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SUNUS

Bilindigi gibi, bir milletin kendi tarihini, kdltir ve sanat
varliklarini arastirmasi, incelemesi ve onlari gin ylzine
¢lkarmasi, o milletin varliginin ve geleceginin en 6nemli
teminatlarindan birisidir. Iginde bulundugumuz bilgi ¢aginda,
gecmigle gelecek arasinda kurulacak koprii ancak kdiltirel
degerlerin hayata ve insanliga kazandirilmasiyla mdm-
kdnddr. Bunun igin kdiltir ve sanat varliklarimiz, disince
dinyamiz, edebiyat ve felsefemiz, insanliJa mal olmus
bliyliklerimiz (zerine yapilan arastirmalari yeni nesillere
aktarmak Bakanligimizin en 6nemli gbrevleri arasindadir.

Simdiye kadar, Tirk digince tarihimizin en 6nemli
isimlerinden biri olan Yunus Emre'miz (zerine birgok eser
negredilmigtir. Bu eserler onu giirleri, hayat, menkibeleri,
diusince yapisi ve tasavvuf anlayigi vs. gibi ybénlerden ele
almaktaydi. Ancak onun evrensel mesajlar tagiyan ve sem-
bolizm igeren giiri tam anlamiyla ele alinmamigti. Bugline
kadar yapilan dért tasavvufi gerhi, her beytin gergevesi
icinde ézetle sadelegtiren Ismail Yakit, kendisi de ayrica fel-
sefi bir yorum katarak eseri daha 6zgtin bir hale getirmigtir.

Yunus Emre’de Sembolizm: Ciktim Erik Dalina adl,
kendi tiriinde benzer ve 6zdes bagka bir eser olmayan,
kapsami yeterli bu 6zgin g¢alismay: kiltirimize kazan-
dirdigindan ve yeni nesillere Yunus Emre’miz hakkinda yeni
bir ufuk agtigindan dolay! degerli bilim adamimiz Prof. Dr.
Ismail YAKIT"1 kutlar, Bakanh@imizin Yayimlar Dairesi Baskan-
hdina ve Kitapta emegi gegenlere tesekkiirlerimi sunarim.

~—X= D

- /

M. istemihan TALAY
Kultir Bakani
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ONSOZ

Yunus Emre, sadece edebiyat tarihimizin degil,
dusunce tarzi ve ele aldigi konular itibariyla Tiirk distiince
tarihimizin 6nemli bir simasidir. Dilinin sadeligi, girift konulari
sevgi, Umit ve inang c¢ergevesinde siirle etkileyici anlatim
guciu onu Tirk edebiyatinin en blyik sairlerinden biri
yapmigtir. Bugline kadar onun hakkinda edebiyatgilar ve fikir
adamlari pek ¢ok inceleme yaptilar ve yayinladilar.

Yunus, siirlerinde ele aldigi Tanri, kainat ve insan
baglaminda; hayat, é6lim, ask, insan-1 kédmil, diinya, abhiret,
varlik ve yokluk gibi metafizik konulari, kendi ruh diinyasinin
aydinliginda iglerken, agik ve tefsire ihtiyag géstermeyen bir
tslubunun yani sira bazen de sembollere basvurmadan
edemez. Galat-1 meghur olarak “sathiyye” adi verilen bu
anlatim tarzinin, Yunus'da sathiyyeden ziyade evrensel
degerler tasiyan rumuz bir diger tabirle sembol oldugunu
gordriz.

Bu hususu, “Yunus Emre’de sembolizm ve (iniversel
degerler: Ciktim erik dalina ... ve gerhlerinin incelenmesi”
adiyla 1988'de bir teblig konusu olarak ele aldim. Orada
Yunus'un bu giirine; Seyhzade, Niyazi Misri, Ismail Hakki
Bursevi ve Ali Nevrekani tarafindan yapilmis serhlerini,
baskalarinin yaptigi gibi ayri ayr degil de, ayni beyitler
etrafinda bir araya getirerek, beyitlerdeki varyantlari ve
niisha farklarini da géstermistim. llk defa bilim dinyasina
tarafimdan sunulan béyle bir galisma, “Bildiriler” kitabi iginde
yayinlandi. (Bkz. Yunus Emre Sempozyumu (Bildiriler), 2-5

IX
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Mayis 1988, Kiiltir Bakanhgi Milli Kitiphane Bagkanligi,
Ankara, 1990, s.145-167)

Aradan gegen bunca zamanda bu galisma daha da
geligtirildi, Yunus'un kullandi§i sembollerin evrensel degerleri
yeniden irdelendi ve sadelestirilerek 6zetlenmis klasik dort
ayri gerhten bagka, tarafimizdan yeni bir gerh yapild.
Aciklamalarimizi daha ziyade felsefi bir perspektifle ele
aldigimizdan buna felsefi bir yorum adini verdik. Bdylece
bes ayri serhi ihtiva eden elinizdeki bu kitap ortaya ¢ikti.

Higbir beseri eser, hatadan salim olmadigindan,
gérilebilecek kayda deger hatalarin bildirilmesi bu satirlarin
yazarinin sadece minnettarlik duygularini artirir.

Elinizdeki kitabin bir an &nce yayinlanmasi igin
gérddgi her yerde israr eden Yrd. Dog. Dr. Mustafa Tatgi'ya;,
tashih ve indekste emegi gegen Yrd. Dog. Dr. Necmettin
Bardakg¢i, Yrd. Dog. Dr. Ahmet Yildirm ve Yrd. Dog. Dr.
Musa Kogar'a; 6zellikle dizgisinde gayret, ciddiyet ve sebatla
calisan Fakiiltemiz yazi isleri sefi Ayse Serim’e tesekkdirii bir
borg bilirim.

Prof. Dr. ismail YAKIT
Isparta, Ocak-2002
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I- SEMBOL VE SEMBOLIZM’IN TANIMI

Sembol kelimesi Grek¢e sumbolos kelimesinden
gelir. Isaret, iz, belirti anlamindadir. Buradan Latince’ye
sumbolus seklinde gegen bu kelime, Avrupa dillerinde bugun
kullandigimiz  sekli ve telaffuzuyla yer almistir.! Oz
Arapgada bu kavramin karsiligi remz kelimesi idi. Cogulu
rumuz gelen bu kelimenin kdkleri, R-M-Z harfleridir. Bu
harfler “sessiz harekete isaretti.”” Bir baska ifadeyle “diliyle
gizlice seslenme, 1iki dudagini harekete gegirme ... iki goz, iki
kas, iki dudak veya agizla yapilan isaret ve imadir.”” R-M-Z
kokii semantik tahlile imkan verecek kadar zengin bir
kullannma sahip degil ancak Belot’'nun kaydina gore
“emaneten tevdi etme” anlami da mevcuttur. “(Siiriiyii) bir
gobana diger birine vermesi ig¢in vermek” diye
bahsetmektedir.* Boylece dilimizde her ikisi de kullamlan
“sembol” ve “remz” kelimelerinin isaret, imd ve emanet
gibi anlamlar: vardir.

Istilah olarak bugiinkii anlamiyla: “analojik
miinasebetten dolayr bir baska seyi temsil edene sembol
denir"”® Bu temsil keyfiyeti, soyut (=miicerret) hakikatlerin

Bkz. Nouveau Dictionnaire Etymologique et Historique, s.725, Librairie

Larousse, Paris, 1971.

2 Bkz. ibn Faris, Mu’'cem mekdyisi’l-Liigat, 111/439, 2. Baski, Kahire, 1970,
ibn Manziir, Lisénu’l-Arab, 1/1223, Kahire, 1972; isfehani (R.), el-
Miifredat... s.203, Beyrut.

3 Bkz. ibn Manzér, A.g.e., s.1/1223, isfehani, A.g.e., 5.203.

4 Bkz. Belot (P.J.B.), Vocabulaire Arabe-Frangais (el-Ferd'id el-Diirriyye),

s.270, Beyrut, 1929.

Bkz. Petit Robert, s.1729 Lalande (A.), Vocabulaire Tecnique et Critique de

la Philosophie, 8. Baski, P.U.F. s.1080-1; Paris, 1960.
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somut (=miisahhas) olarak temsil edilisleri ile, bir g¢ok
ilimlerde bir iiniteyi, bir bilyiikliigii, bir basit cismi veya
islemi gosteren isaret veya harflerin kullaniligina ait bir
keyfiyettir. Bir cebir sembolii, kimyevi bir sembol, siije ve
objenin S-O harfleriyle gosterilmesi vs. soyut birer hakikat
olduklar1 kabul edilen kavramlara karsilik kullanilan
semboller, bazen canli (=bitki veya hayvan), bazen cansiz
varliklar ve bazen de renklerden olmustur. Giivercin barigin,
terazi adaletin ve beyaz renk de masumiyetin semboliidiir
denir. Bugiin Bati1 dillerinde sembol kelimesi miiradif
(=sinonim) olan pek ¢ok kelime mevcuttur. Bunlarin bir ¢ogu
bizde dahi kullanilir. Ancak aralarinda niianslar vardir:
Embléme: ilem, attribut: timsal, sifat, allégorie: mecaz,
temsil; métaphore: istidre; symptome: emare, alamet belirti;
parabole: darb-1 mesel; apoloque: didaktik olan fabl’ler;
analoji: tesbih vs.S

Sembol dedigimiz zaman, diisiince, fikir veya
duygularin sekil ve tabiat cihetinden iligkin oldugu canli veya
cansiz objelerle temsil edilmeleri keyfiyeti anlagilir. Bugiin
pek ¢ok bilim dali sembollerin tesekkiilleri ve yorumlariyla
ilgilenmekte ve onlar1 rasyonel bir temele oturtmaya
caligmaktadirlar. Bunlar: Dinler ve medeniyetler tarihi,
lenguistik, kiiltiirel antropoloji, kritik sanatlar, felsefi
antropoloji  psikoloji, tip ve felsefe’dir. Bu ilimler,
sembollerdeki odak noktasi teskil eden diisiinceyi ortaya
koymak, bu sembolleri kullanan kisi veya topluluklarin
psikolojik veya sosyal durumlarini tetkik etmek, muammalari
¢6zmek igin ayni hedefte birlesirler. Sekiller ve yorumlar her

®  Bu kelimelerin anlamlan ve niianslar igin Bkz. Chevalier (J.) Dictionnaire

des Symboles, 1/XVII (intr.), Seghers, Belgika, 1973.
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ne kadar farkli olsa da sembolize edenle (=obje) sembolize
edilen (=diigiince, kavram) arasindaki iligki ¢ogu zaman
statiktir. Mesela ters gevrilmis bir tas, hemen hemen biitiin
kiiltiirlerde gokyiiziinii temsil eder. Bu durum sekil, himaye,
manevi ve yiice varliklarin mekani, dua kapilarinin
bulundugu yer, rahmetin indigi mekén, refahin, bahtiyarligin
ve hikmetin kaynagi olan goékyiizii anlamindadir. Buradan
miilhemle, kilise damlari, cami kubbeleri, yoriik ¢adirlarinin
ve miidafaa hattindaki beton siginaklarin sekli vs. hep tas-
gokyiizii veya kubbe-sema arasindaki statik veya sabit
diyebilecegimiz bir iligki ile agiklanabilir.”

Insan diisiincesinin idrak ve ihata edebildigi veya bir
bagka ifade ile rasyonel tarza izah edebildigi kavramlarin
sembolizmi vardir. Dan Sperber “Irrasyonel sembolizm diye
bir sey yoktur, ama yanlis yorumlanmig semboller vardir”
derken bunu sdylemek istemistir®. Gergekten biz “semboller
diinyasinda yasiyoruz ve semboller diinyasi da bizde
yasiyor”.” Boylesine i¢ ice oldugumuz bu Aalemde
kullandigimiz her semboliin rasyonel ve lojik izahlan
olacaktir. Bu izah, sembol ile ide arasindaki sekil ve muhteva
bakimindan olan iligkinin siddeti nisbetinde daha vazih olur.

Insan nigin bazi hakikatleri sembollerle ifade etme
lizumunu duyar? Bu sorunun cevabi diger ilimlerden ziyade
psikanalizm ile felsefeye diiser. Bir psikanalist bu sorunun
cevabimi suur, suuralti ve dig diinya arasindaki iligkilerle
aciklamaya g¢alisir. Bir felsefeci ise, soyut hakikatlerin biitiin

7 Krs. Chevalier (J.), A.ge., s.XXVIL
8 Sperber (D.), le Symbolisme en Général, .16, Collection Savoir, Paris, 1974,
Krs. Chevalier (J.), 4.g.e., s. XL
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ciplakligi ile agiklanamadigi bunun igin sembollere
basvuruldugu, makro ve mikrokozmik alemlerin birbirlerini
simetrik olarak'® sembollestirdikleri vs. gibi hususlarla
agiklamaya c¢alisir. Zaten semboller bir yandan suur-alti
sirlarin1 uyandirirken 6te yandan zihni ve hayali formlarin
temsillerini verirler. Burada kayda deger bir husus vardir:
Insanoglu hayati boyunca yakalamasi gayr-i kabil gibi
goziikken bir ideal benligin pesindedir. Hakiki sahsiyetini
kendi derununda yatan bu ideal benlik iizerine kurmak ister.
Bu ideal benlige dogru attig1 her adimda, suur altinda yatan
varliginin en deruni kaynagina ve fiillerinin ilk motivine iner.
Sembolleri anlamaya ¢alisir ve zihni mechiile ve sonsuza
acilir. Bu manevi merhaleler dis aleme semboller olarak
yansitilir. G. Bachelard’in dedigi gibi: “Sembol, ashini
kendiliginden yanki giiciine sahiptir... Bu yanki bizi bizzat
kendi varligimizin derinligine ¢agirir.”'' Varhgimizin bu
derinligi kollektif ve iliniversel olarak sembolle agiklanabilir
mi? Genetik psikolojinin taninmig simalarindan C. Gustave
Jung bu durumu semboliin arkaik ve derin olusuna
baglamaktadir. Nitekim o soyle s6ylemektedir: “Semboller
konusan diinyadir. Sembol ne kadar fazla arkaik olursa o
kadar gok kollektif ve iiniversel olur. Sembol ne kadar fazla
soyut, farkli ve 0Ozel olursa. o kadar fazla olarak, suur
olaylarina ve hususi tabiatina yaklasilir. ve iste orada her

Ozellikle Thvan-1 Safa felsefesinde bu husus daha belirgin olarak kendini
gosterir. Genis bilgi Bkz. Marquet (Y.), La Philosophie des Ihwan al-Safa,
s.242, 247 vd,, Cezayir, 1973; Yine Bkz. Yakat (i.), Ihvan-1 Safa Felsefesinde
Bilgi Problemi, s.22-4, Ugdal nesr., istanbul, 1985.

"' Krs. Chevalier (J.), A.g.e., s.XVII.
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tiirlii akli yorumlara agik bir sezgi kurulur.”'? Semboller aym
zamanda insan ruhunun bir fenomenidirler. Insanin manevi
hayatim canli tutan simgelerdir. Iste bu sebebledir ki, J.
Chevalier: “Sembolsiiz bir diinya teneffiis edilemez. Boyle
bir diinya daha ziyade insanin ve insanlifin manen 6liimiine
davet cikarir”'? demektedir. Sembollerin insan ruhunun bir
fenomeni oldugunu edebi bir akim héline gelisinden de
anlamaktayiz. 19. Yiizyilin sonunda Fransa’da deriini hayatin
niianslarini, kelimelerin sembolleri ve miizikal degerleri ile
telkin etmeye gayret gosteren Rimbaud, Verlaine ve
Mallarmé vs. gibi yazarlarin temsil ettigi edebi akimda agikga
goriilmektedir.

Kisaca sOylemek gerekirse; insan, tabiati geregi
sembol kullanmaktan veya bir hakikati sembollestirmekten
kendini kurtaramaz. Tipk:i Fransiz diisiiniiriin Renouvier’nin
dedigi gibi: “Insan ruhu kendi tabiatina sadik bir sekilde
bazen kendiginden reel’i sembollestirir bazen de sembolleri
realize eder.”"*

2 Bkz. Jung (C.G.), Psychologie und Alchamie, s.67 (Ziirich, 1944), J.
Chevalier’den naklen Bkz. A.e., s. XLII.

1 Krg. Chevalier (J.), 4.g.e., s. XXXI.

'Y Krs. Renouvier (C.), Philosophie Ancienne, 1/66, André Lalande’dan
naklen, Bkz. A.e., s.1081.
Sembol kullanmanin belli bir mantigi oldugunu M. Eliade’in ¢alismalarindan
anlhiyoruz. Ona gore, “sembollerin mantig1” sadece sihri-dini sembolizmde
degil hatta insanin suuriisti ve agkin faaliyetleriyle ortaya ¢ikan
sembolizminde de bulunur. Bkz. Eliade (M.), Traité d 'Histoire des Religions,
Payotaéque nesr., s.377-8, Paris, 1964.
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IL. iSLAM DUSUNCESIi VE SEMBOLIZM

Konuyu Islim diisiincesi agisindan ele aldigimizda,
sembolizmin &nemli bir yeri oldugunu gériiriiz. Islim’da
sembolizmin Kur’an’la basladigini séylemek hig de yanhs bir
ifade olmayacaktir. Miitesdbih ayetler sembolik yorumlara
miisait bir goriiniim arz ederken, bazi1 ayet ve hatta sureler
dogrudan dogruya sembolizmin kendisi olmaktadirlar.
Mesela “Tebbet” suresi (CXI), sembolik bir suredir. “Ates
babas1” anlamina gelen “Ebu Leheb” aslinda bir isim degil,
“Abdiiluzza” adinda bir gahsin -ki bu sahis Peygamberimizin
amcasidir- kiinyesidir. Gerek kizil yiizli olusundan ve
gerekse atese girecekleri temsil ettiginden kendisine sifat
olarak bu kiinye verilmistir. Abdiiluzza bir Islim diismani
olarak, Miislimanlara eziyet eden bir kisidir. En biiyiik
yardimcis1  karisidir.  Surede hepsinin  atese girecegi
vahyedilmektedir. Iste bu surede Ebu Leheb, Islim
diismanlig1 yaparak, ¢aglar boyu Miisliimanlara her yerde
eziyet eden ve edecek her gahsi sembolize etmektedir. Karisi
da ona yardimci olanlar, tegvik ve tahrikgilerini sembolize
eder. Su halde bu sure; ¢oktan 6lmiis gitmis, kemikleri bile
kalmamis Abdiiluzza’nin sadece kendisinin ve karisinin
degil, aym1 zamanda onlarla sembolize edilen, her devrin,
inananlar lizerine ateist baskilar uygulayan miisrikleri ve
yardimcilarinin akibetlerinin ne olacagini anlatiyor. Misalleri
cogaltmak miimkiindiir. Bunun yani sira ibadetler de bile
semboller s6z konusudur. Kabe’den maksat, velilerin ve
nebilerin goniilleridir ve burasi Tanr’min vahyinin yeridir."?
Hac, ihram ve Arafat olayi, kiyamet giinli, Tanri’nin
huzurunda kefenler iginde toplanmanin adeta bir provasi ve

' Bkz. Mevlana (C.R.), Fihi Ma Fih, s.XXII, terc. M. U. Anbarcioglu, 3.
baski, M.E.B. Istanbul, 1969.
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semboliidiir. Keza seytan taglama hadisesi tamamen sembolik
bir hadisedir. insan kendi nefsindeki satanik duygulari, kétii
arzu ve istekleri taslamakta ve bdylece nefsindeki menfi
diirtii ve emelleri kovarak kendinden uzaklastirmaktadir.
“Hacerii’l-esved” (siyah tag) adi verilen ve Kabe’ye monte
edilen tas “yeminullah” (=Allah’in sag eli) telakki edilir.'
Hacilar bu tag1 Oper veya elini oraya koyarak veya uzaktan
ellerinin igiyle selamlayarak Allah’la ahitlesir. Buna
“istildam” denir. Klyamette bu tag, bir rivayete gore, hacca
gelenlere sefaat edecektir.'” Profesor Hamldullah bu tasi,
hiikiimdar-kul metaforuyla agiklamaya c;ahslr

Kur’an, hadis ve Islam tarihinde sembolle ilgili daha
pek ¢ok misal bulunabilir. Islim tasavvufu ve felsefesi pek
¢ok noktada sembolizme bagvurmustur. Yapilan analojiler,
tesbih, kiyas ve metaforlar vs. hepsi sembolik diigiince
geleneginin birer tezahiirleridir. S6z gelimi Israk felsefesinin
kurucusu Siihreverdi, “Miinisu’l-Ussdk” adli eserinde askin
metafizigi ve estetik degeri hakkinda agiklamalar yaparken,
giizellik, agk ve hiizn kavramlanm Hz. Yusuf, Ziileyha ve
Hz. Yakup’la sembollestimmistir.'® Ihvan-1 Safa, bilginin fizik
ve metafizik boyutlarim gosterirken, zahirin batinda, batinin

Bu konudaki hadis rivayetleri igin bkz. Heysemi, Mecmeu 'z-Zevdid .., 1lI,
$.242.

Krs. Dictionaire des Symboles, IV/18.

Hamidullah (M.), La Symbolique en Islam, centre de’Education Islamique, 1,
annee, No: 1, Paris, 1986, s.24. Profesor Hamidullah bu g¢alismasinda,
Islimin bes temel esasinda yer alan sembolleri agiklamaktadir. Bu makale
tarafimdan terciime edildi ve yaymnlandi. Bkz. S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l: 1995, Sayt: 2, 5.299-308, Isparta 1996.

' Siihreverdi, (S. el-maktal), Minisu'l-Ussik (Le Vade-mecum des Fideles
d’Amour: Agk Ehlinin Rehberi), The Lovers’ Friend, Otto Spies nesr. (Farsga
orijinel), s.6 vd. Delhi, 1934; Fransizca terciimesi H. Corbin tarafindan
yapilms Krs. I’Archange Empourpré, s.290-329, Paris, 1976.
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zahirde sembolize edildigini s6ylemektedirler ve buna dair
sembolik omekler eserlerinde yer almaktadir.’® Mevlana
Celaleddin’in  Mesnevi’sinde semboller olduk¢a fazla
kullanilmig, bu sembollerin 15181 altinda mesa; veren
hikayeler nakledilmistir. 2l Tasavvufi halk siirinde bile
sembolik motiflerin yer aldigim gémmekteyiz. Ozellikle
Yunus Emre bir siirinde bu motifleri son derece giizel
kullanmistir. Yunus Emre’nin sembolik bu siirini ele almadan
once edebiyatimizda yer almig sembolik siir 6rmeklerinden
bahsedelim.

20 jsrak felsefesinin bu iinlii simasi daha birgok eserlerinde sembolizmi kullanr.

Bunlardan birini Tiirk¢eye ¢evirip negrettik. Bkz. Ruhun Yolculugu (Kissatu’l-
Gurbeti’l-Garbiyye), Felsefe Arkivi, 213-226, Istanbul Edebiyat Fak.
Basimevi, Istanbul, 1987.

2! Mevlana (C.R.), Mesnevi-i Ma 'nevi (I-VI), muhtelif sayfalar.
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III. TURK EDEBiYATINDA SEMBOLIZM

Gerek divan ve gerekse tasavvufi halk edebiya-
timizda sembolik motifler igeren bir gok siire rastlamaktayiz.
Bu ifadeler aslinda Islim tasavvuf diisiincesinin ve bu
diisiinceyi mecazi anlatimlarin edebiyatimizdaki yankilaridir.
Ozellikle Abdiilkadir Geylani’nin (470-561/1077-1166):

“Ben Ibrahim’le beraber atese atildim
Atesler ancak benim duam ile sogudu...

Ben Rabbine miinacaatta Musa ile birlikte idim
Onun asast benim asdmdan imdat diledi

Beléd zamaninda Eyyiip’la birlikte idim

Onun belas: ancak benim dudm ile sifa buldu.”?

Misralarinda anlatilmak istenen ileride Yunus’ta
aciklamasini bulan ideal insan tipindeki “agkin ben”dir. Bu,
Tanri’’min isim ve sifat tecellisine mazhar olan “evrensel
ben”dir.

Keza Mevlana Celaleddin’in (604-672/1207-1273)
bir gazelinde de tamamen sembolik anlatimlar yer almak-
tadir:

“Diin gece seher vakti gokte nihayet buldum.
Hashas tanesi iginde 6rs buldum.

2 ismail Fenni, Vahdet-i Viicid ve Muhyiddin-i Arabi, Istanbul, 1928, 5.208-
209.
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Salih’in disi devesini, Musa’nin asasini ve babanin
ruhunu her iigiinii ana karninda cansiz yasar buldum.

Isa’nin esegi ve ignesi ona ayakkabi oldu. O esegi evde,
igneyi yakada buldum.

Ugyiiz altmis sigir1, boynuzlaryla bas asag ve tandirda,
i¢i dort pargali kebap olmus bir ceviz buldum.

Rum diyarinda bir giin develere nal baghyorlard:.
Onlardan kaybolan halkay: hakan kulaginda buldum.?

Mevléna’nin bu gazelindeki semboller
¢oziildiigiinde: “varligin meydana gelisi, insandaki cismani
ve ruhani kuvvetlerin miicadelesi, sehvetin ulviyata gidise
engel olusu, yilin biitiin giinlerini insanin gaflet iginde
gecirdigi vs...” anlatilmaktadir.

Bunlar Arapga ve Farsga olarak terciimelerle
dilimize gegmis edebiyatimizdaki serhgilik anlayigimi yerles-
tirmis birtakim sembolik anlatimlardir. Tiirk¢e olarak da yine
Islam tasavvuf diisiincesi dahilinde mutasavviflardan ve halk
sairlerinden Omekler verelim. Yunus Emre’nin tarikat
silsilesinde yer alan Barak Baba’nin:

Bazar bu giinkii bazar

Bu sabahni okugan
Yolunda nite azar

2 Bu gazelin tamaminin serhi igin bkz. Celebioglu (A.), “Hz. Mevlana’ya izafe
Edilen Bir Gazelin Serhi”, Mevlana (Bildiriler), Konya, 1982, s.26-30.
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Karsu karsu ¢ardaklar
Karsa karsa oyunlar
Dokuz okiiz bir sokum?®*

Seklindeki siiri tasavvuftaki “nefis miicadelesi, heva
ve hevesin tehlikelerinden” bahsetmektedir. Bu siir Tiirkge
sembolik siirlere 1lk 6mek tegkil edebilir.

Bundan sonra Yunus Emre’yi goériiyoruz. “Ciktim
erik dalina anda yedim iiziimi” ile baslayan siiri -ileride
biitiin agiklamalariyla goriilecegi gibi- edebiyatimizda
sembolizme en giizel Omektir. Yunus’un “Sakla géniil
tarlasin su siginn girmesiin” seklindeki ifade ettigi baska
sembolik siirleri de vardir:

Yunus’un etkisinde olan pek ¢ok sair Yunus tiiriinde
sembolik siirlere yer verirler. Ozellikle Asik Pasazade’ye
(1392-1484) izafe edilen ve Yunus Emre’ye bir nazire olan
su siirde oldugu gibi:

“C1kdum badem dalina anda yidiim iiziimi

Ol dem ki {iziim yidiim mana buldum s6ziimi

Dikilmediik baggeniin bitmediik narin yidiim
Yiikler ile gotiirdiim doyurmadum 6ziimi

Egrilmediik ipligi iistad cullaha virdiim
Ustad yumak eylerken ben hos giydiim bizimi

O sagir ile dilsiiz ikisi beni avlar
Gozsiiz ardima diiymis durmaz izler {iziimi

2 Golpinarh (A.), Yunus Emre ve Tasavvuf, s.277, istanbul, 1961.
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Bu sohbete bir as¢1 kirk kazan ag bigiirmiis
Suyu hava eti yok tuzu ise tuz mi

Asiki bu felegin devrinde sema eyler

Kol salmadan uyandum hem galarum sayum™®

Keza Kaygusuz Abdal (1341-1444)’in su siiri de
Yunus’a naziredir:

“Kaplu kaplu bagalar kanatlanmis ugmaga
Kertenkele derilmis Kirim suyin gegmege

Kelebek ok-yay almig ava sikare ¢ikmis
Donuzlan korkudur ayilar1 kagmaga

Leylek koduk dogurmis ovada zuma galar
Balik kavaga ¢ikmis s6giit dalin bigmege

Deve hamama girmis dana tellaklik eder
Su s1g1r1 natir olmus nébet ister ¢itkmaga
226
Yunus sarihlerinden olan Ismail Hakki Bursevi
(1064-1137/1653-1725) de sembolik anlatim konusunda
taninmig sairlerimizdendir.

“Tar-1 Sind’dur viicudum sireti Musa menem
Miiciz-1 enfasum ile dleme Isa menem

» Toprak (B.), Yunus Emre Divani, istanbul 1934, 111, 5.103-150;
% Elgin (Siikrii), Halk Edebiyatina Giris, Ankara, 1981, s.42; Kurnaz (C.)-
Tater (M.), Tiirk Edebiyatinda Sathiyye, Ak¢ag, Ankara, 2001, s.84 vd.
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Siret-1 sirrimla ahim hatm olur dhir zaman
N’ola hatm-i evliydyum dirsem ol mana menem

Al-i Osman devletinde bir fakiriim Hakkiya

Han-1 Ahmed mushafinda dyet-i Kiibrd menem.””’

Idris Muhtefi (XVI. asir)’nin su manzumesi de bu
sahaya 0mek teskil edecek niteliktedir:

“Is bu deme erince ii¢ kez dogdum aneden
Nice yavru ugurdum nice asiyaneden

Dort dogurdum anami hamil oldum babadan
Babam dokuz ayakli anlama efsaneden

Bir mektebe ugradum kus dilini okurlar
Sivrisinek halife hocasi pervaneden

Gordiim Niih’un gemisin girdiim anun igine
Buldum anda necat1 korkmadim tifaneden

Senin Idris hakikat bu rumiizat sézlerin

Anlad insan olan bilmedi hayvéaneden.”?®

Burada “ii¢ kez dopgmaktan kasit” Islam
felsefesindeki “mevalid-i selase” yani li¢ dogum olarak ifade

27 Bkaz. Pekolcay (N.)-Sevim (E.), Yunus Emre Serhleri, s.66-67; ayrica bkz.
Kurnaz (C.)-Tatg1 (M.), A.g.e., s.127.
2 Bkz. Kurnaz (C.)-Tatg1 (M.), A.g.e., s.101-102.
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edilen “cemat, nebat ve hayvan” mertebelerinden gegistir.
“Dort ana” maddi varligin dort unsuru (toprak, su, hava,
ates); “dokuz baba” da dokuz felege isarettir.

Daha pek ¢ok 6meklerine rastlayabilecegimiz Tiirk
edebiyatinda sembolik anlatim gelenegine, yine Yunus’un
etkisinde olan yukarida bahsettigimiz sairlerden Kaygusuz
Abdal’dan alacagimiz su 6mekle son verelim:

“Bir kaz aldum ben karidan
Boynu da uzun borudan
Kirk abdal kanin kurudan
Kirk giin old1 kaynaduram kaynamaz

Sekizimiiz odun ¢eker

Dokuzumuz ates yakar

Kaz kaldurmis basin bakar

Kirk giin old1 kaynaduram kaynamaz

Kaygusuz Abdal nideliim
Ahd ile vefa giidelim
Kaldurup posti gideliim

Kirk giin oldu kaynaduram kaynamaz.”?

Kaygusuz Abdal’in bu siirini tasavvuf diislincesi
cergevesinde inceledigimizde insan nefsinin “kaz” motifiyle
ele alindigin1 “kirk giin” tabirinden, tasavvuftaki “erbain”
(kirk) ¢ikarmay1 anlamak miimkiindiir. Burada insan nefsinin
egitimi, arzularin irade kontroliine alinmasi, diizenli ve ahlaki

¥ Bkz. Kurnaz (C.)-Tata (M.), A.g.e., s.88-89. Bu konuda degisik birgok
O6mekler igin bu esere bakilabilir.
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bir hayat tarzina aligmanin gii¢liigli islenmektedir.
Yukaridaki her bir sembolik anlatimlar aslinda tek tek ele
almp aynn  ayn islenmesi gereken  hususlardir.
lidebiyatimizda Yunus o©ncesi ve sonrasi stk Omeklerine
rastladifimiz sembolik siir geleneginin en giizel ve en etkili
Omegini  Yunus Emre’de  gormmekteyiz.  Yunus’un
sembolizmine girmeden dnce onun hayati ve felsefesini ele
almak gerekmektedir.
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IV. YUNUS EMRE VE SEMBOLIZM

1-Yunus Emre’nin Hayati ve Felsefesi

Tiirk dili ve edebiyat: tarihinin oldugu kadar, Tiirk-
Islam tasavvuf felsefesinin de en énde gelen simalarindan biri
olan Yunus Emre’nin gergek hayati hakkinda maalesef fazla
bir bilgimiz yoktur. Onun tarihi kisiligi menkabeler iginde
kaybolup gitmistir.”® Menkabelere, kendi siirlerine ve bazi
tarihl belgelere dayanarak onun hakkinda birtakim yorumlar
yapilmaktadir. Hakkinda kesin olarak bilinenler: “Risaletu’n-
Nushiyye” adli eserini H.707 (1307-1308)’de yazdigi, H.720
(1320)’de 82 yasinda (Miladi takvime gore 80 yasinda) vefat
ettigi buradan hareketle, H.638 (1240)’da dogmus oldugudur.
XIII. asir ile XIV. asra rastlayan bu doénem Anadolu
Selguklularin son donemiyle Osmanlilarin ilk dénemidir.
Yunus’un bu dénemde yasadiginin bir diger delili, Mevlana
Celaleddin Rumi, Ahmed Fakih, Geyikli Baba ve Seydi
Balum’la goriistiigiinden kendisinin bizzat  siirlerinde
bahsetmesidir.

Yunus Emre’nin nerede dogdugu, nereli oldugu,
nerelerde tahsil gordiigii, nerelerde bulundugu, ne isle mesgul
oldugu hususlari da meghuldiir. Onun Porsuk suyunun
Sakarya’ya karigtigi Sarik6y’de mi yoksa Karaman’da mu?
dogup biiylidiigii ve o6l1diigli konusu hala bir ¢6ziime

% Yunus Emre’nin hayat, diisiincesi ve hakkindaki menkabelerle ilgili olarak
bkz. Kopriilii (F.), Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 111. Baski, Ankara,
1976; Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul, 1961; Tat¢1 (M.), Yunus
Emvre Divanm Tenkitli Metin, Inceleme (I-11), Ankara 1990; Giizel (A.), Dini-
Tasavvufi Tiirk Edebiyat:, Akgag, Ankara, 1999; Cubuk¢u (I.A.), Tiirk
Diiyiinee Tarihinde Felsefe Hareketleri, TTK., Ankara, 1991.
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kavugsmus degildir. Tiirk insami asirlardir onu; Sarikdy’de
dogmus, varlikli bir aileye mensup olup, ¢iftgilikle mesgul
oldugu, babasinin ve oglunun adimin ismail oldugu, Taptuk
Emre adli bir miirside intisap ettigi, onun tekkesinde uzun
yillar hizmet ederek velilik mertebesine erdigi sonra da
dervislik gelenegi geregi gurbete ¢ikarak pek ¢ok yer gezdigi,
siirlerini ve ildhilerini her yerde okudugu ve Sarikdy’e
donerek orada vefat ettigi seklinde bilmektedir. Bugiin
Anadolu’da on kadar yerde mezan daha dogrusu makaminin
bulunmasi onun Tiirk insaninin goénliinde yer etmis ¢ok
sevilen bir sahsiyet oldugunu gostermeye kafidir.

Yunus Emre menkabelere goére iimmidir. Hatta bir
siirinde kendinden de iimmi (okuma-yazma bilmeyen) olarak
bahsetmektedir. Bu husus onun siirlerini goniil diinyasina
geldigi gibi sdyledigini ifade etmek istemesinden baska bir
sey degildir. Halbuki siirlerinden onun giigli bir medrese
tahsili gordiigli Arapca ve Farsgaya hikim oldugu, Islam
ilimlerini ve Islam felsefesinin konularim iyi bildigi
anlagilmaktadir. Yunus, tahsilini Konya’da yapmis olmalidir.
Zira siirlerinde Mevlana’yla goriistiiglinli, sohbetinde
bulundugunu ve onun “goérklii nazari”’ndan azami istifade
ettigini goriiyoruz.

Yunus, Taptuk Emre’nin dervisidir. Taptuk Emre
Barak Baba’nin, Barak Baba da San1 Saltuk’un dervisidir.
Buradan hareketle tarikat zinciri geriye dogru gidildiginde
Horasan erlerinden alp erenlere dayanir. Zaten Yesevi’nin
Yunus lizerindeki derin etkilerinden bunu anlamak kabildir.
Yunus, Orta Asya Tiirk tasavvuf gelenegiyle islam tasavvuf
felsefesini birlestiren bir sahsiyettir. Yani Yesevi ile Ibnii’l
Arab?’nin diisiinceleri onda bir araya gelmistir. Burada garip
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bir tevariitten bahsetmek yerinde olur. Ahmet Yesevi’nin
6lim tarihi Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin dogum tarihidir.
(1165). Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin 6liim tarihi, Yunus
Emre’nin dogum tarihidir (1240).

Bugiine kadar bize “Divan” ve “Risaletii’n-
Nushiyye” (Ogiitler Risalesi) adl1 iki eseri ulasan Yunus
Emre hakkinda edebiyatgilar ve fikir adamlarn pek ¢ok
inceleme yayinladilar. Dilinin sadeligi, girift konulan siirle
anlatim giicii, 6zellikle tevhit, agk, insan, hayat ve 6liim gibi
evrensel konular1 samimi dini inanci gergevesinde sade ve
etkileyici bir bigimde anlatisi, onu Tiirk edebiyat tarihinin en
biiylik sairlerinden biri yapmistir. Yunus’un siirlerinde eski
Tirk siiriyle Miisliiman Tiirk siir geleneginin birlestigini
gormekteyiz. Onda aruz vezninin hece kaliplarina uyan
sekillerine de rastlamaktayiz. Nitekim divanindaki bazi
siirleri, aruz Olgiilerine uymasina karsilik halk tarafindan
hece oOl¢iisiine uyarlanmigtir.

Islam diisiincesinin ortak iiriinleri olan felsefe ve
tasavvufi diisiince Yunus’da birlesmis ve bir biitiin haline
gelmistir. Onda Ziinnin Misri, Senai, Hallac-1 Mansur,
Farabi, ibn Sina, Gazzali, Yesevi, Sirazli Sadi, Muhyiddin
bnii’l Arabi ve Mevlina Celaleddin Rumi’nin etkileri
goriiliir. Buna karsilik o, kendisinden sonra gelen Asik Pasa,
Kaygusuz Abdal, Hac1 Bayram Veli, Esrefoglu Rumi, Hatayi,
Niyazi Misri, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Virani,
Gevheri, Karacaoglan, Emrah, Ruhsati, Gedayi, Siimmani ve
Asik Veysel iizerinde derin etkilerde bulunmustur.

Yunus Emre sadece edebiyat tarihimizin degil,
isledigi konular ve diisiince tarzi olarak Tiirk diisiince
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tarihimizin 6nemli bir simasidir. Onun felsefesi, Tanrn ve
insan sevgisi agirliklidir. Onda insan, {i¢ boyutlu olarak
zaman akisi iginde ele alinir. Gegmisi, hali ve gelecegi,
davranislari, ac1 ve neseleri ve Tann karsisindaki durumu bir
biitiin olarak siirlerine konu olur. Ona gore insan {imit eden,
ahirette mutluluk bekleyen ve bunun i¢in Tanr1’ya siginan bir
varliktir. Yunus Emre’de insan sevgi merkezli bir insan
oldugundan, insanda sevgi, iimit ve inang i¢ igedir. Sevgiden
iimit dogmakta, {imit inanca doniismektedir. O, siirle insani
acitklamakta, onun i¢ dilinyasim ortaya koymakta ve
yorumlamaktadir.

Yunus Emre’ye gore insanin iginde yasadigi diinya
bir hapishaneden farksizdir. Kaygi, sikint1 ve elem mekanidir.
Bunun i¢in diinyaya bel baglamanin bir anlami yoktur.
Diinya hayati gegici, aldatici ve insanin Omriinii gittikge
tiikketmektedir. Insan bdyle bir diinyaya gelince sikintily, gileli
bir hayata ve mutsuzluga adim atmig olur. Buna ragmen insan
bu diinyadan gogmek istemez. Ama yine de bir giin
gogecegini  bilir. Insan  bedeni varhgiyla hayatin
gereklerinden dolay1 diinyaya baglilik gosterir. Ruhi
varligiyla diinyanin sikinti ve g¢ilelerinden dolay1 da ondan
kagis igindedir. Bu husus insanda ¢ift kutuplu bir gatigma
dogurur. Insan bundan bir elem, bir sikinti hisseder.
Dolayisiyla bu ¢atisma insani, metafizik elem dolu bir varlik
yapar. Iste bu elemden kurtulusun tek yolu “ilahi agk™tir.

Yunus insan anlayigini ayrica iki “ben” kavrami
lizerine de oturtur. Bu “ben”lerin biri “beseri”, “ferdi” veya
“nefsi ben”dir. Digeri de “askin”, “miiteal” veya “ilahi
ben”dir. Insamin “beseri ben”i diinya hayatindaki suurlu ferdi
varligidir. “Askin ben”iyle evrensel olup onu “insan-1 kadmil”
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veya “ideal insan” tipinde temerkiiz ettirmektedir. Tanri’nin
kédinata oldugu gibi, ideal insanda da tecellisini ayn1 gbren
Yunus, bu ideal insan tipine insanin, ancak kendi ruhunun
derinliklerinde ilahi agkla erisebilecegini kabul eder.

2-Yunus Emre’de Sembolizm

Yunus Emre’de sembolizmi ele alabilmek igin, ilkin
onun i¢ diinyasinin ana hatlariyla ortaya konmasi1 gerekir.
Siirlerinde ele aldigy, isledigi temalar onun ruh diinyasinin, bir
diger tabirle manevi cephesinin aynasidir. Yunus’un siirlerinde
yukarida da bahsettigimiz gibi ask, insan-1 kdmil (=ideal
insan), hayat-6liim, varlik-yokluk vs. gibi metafizik konularin
hakim oldugu goriilmektedir. Biitiin bu konular onda, “insan-1
kadmil”in sahsinda yogunlasmakta ve Yunus kendi ideal
benligini bu iniversel tipin kendi varlifindaki tezahiiriinde
aramaktadir. Yunus, bu ideal insan tipini, kendi ideal
benliginde ancak “ask”la bulabilmektedir.’® Bunun igin de
kamil bir miirsidin rehberligini ve nefs miicadelesini zorunlu
gormektedir. O halde Yunus’un kullandigi motiflerin sembolik
degerleri “insan ve tasavvuf” ¢er¢evesinde olacaktir.

Yunus Emre, sembol ve metafor kullanmada
Mevlana kadar ileri gitmis degildir. Zaten ¢ogu yerde agik ve
tefsire ihtiyag gostermeyen iislibu onu sik sik sembollere
bagvurmaktan alikoyar. Bununla beraber o, diisiince ve ruh
diinyas1 geregi sembollere bagsvurmadan da edemez. Ozellikle
Divan’inda birkag yerde bu usile basvurur. Mesela, “Ummi
benem Yunus benem dokuz atam, doérttir anam” derken
insanin bedeni varliginin dort unsura ait oldugunu “dorttiir

' Yakt (I.), “Yunus Emre ve ildhi Ask”, Tiirk Edebiyati, 172. Sayi, (Subat,
1988), 5.66, Istanbul, 1988.
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anam” tabiriyle agiklar. “Dokuz ata” tabiri de dokuz kat
gokyiizii veya dokuz felektir. Yunus’un bu ifadelerinden
hareketle her ne kadar “iimmi benem” dese de iyi bir tahsil
gordiigiinii, messai felsefesi ve sudur teorisi iizerine bilgi
sahibi oldugunu sdyleyebiliriz.

“Adim adim ilerii bes dlemden igerii
On sekiz bin hicabi gegdiim bir tag iginde”

Beytinde “bes dlem”den kasit Islam filozoflarinin
bahsettigi ‘“‘hazarat-1 hamse” (=bes varlik mertebesi) dir.
Bunlar: “a’yan, ceberut, melekut, sahadet ve unsurlar
alemi”dirler. “On sekiz bin hicdb (=0rtii)” den kasit yine
Islam literatiiriinde yer alan yaratiklar Aleminin ¢oklugundan
kinaye olan “on sekiz bin dlem”dir. Yunus yine ayni siirinde
sembolleri bizzat kendisi agiklamaktadir.

“Kalbden biiyiik tag olmaz ol Allah’a doyulmaz
Sohbetin kanilmaz irdiim bir tag iginde

A¢dim Mekke kapusun duydum ol dost kokusin
Erenlerin hepisin gordiim bir tag iginde”

Goriildiigii gibi Yunus burada her seyi “tag iginde”
goriirken insan kalbini dag motifi ile sembolize ediyor ve her
seyin insanin kalbinde, gonliinde oldugunu ve ne ararsa orada
aramasi gerektigini vurguluyor.
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3- Yunus’un Sembolik Siiri ve Serhleri

Yunus, miistakil bir siirini tamamen sembolizme
tahsis etmistir. 13 beyittin miitesekkil olan ve “Cikdim erik
dalina...” diye baslayan siiri, literatiirlere “sathiyye” olarak
gecmistir. Kanaatimizce bu tabir yanhistir. Ciinki
sathiyyelerde siijenin suuru yerinde degildir, s6zler higbir
anlama gelmeyen laflardan ibarettir. Yapilan tevil ve
yorumlar onlara higbir agiklik getiremez. Tamamen tutarsiz
ve gecersiz ifadelerdir. Gergi tasavvuf literatiirii sathiyye
kelimesine istilahi bir anlam vermis ve onu yiice manevi bir
makam olarak yorumlamak istemistir ama, aslina bakilacak
olursa Yunus’un bu siirine $athiy'ye demek dogru
olmayacaktir. Yunus bu siirinde ne sdylediginin tamamen
farkindadir. Semboller, titiz ve dikkatlice segilmis ve
burada diinya hayatinin girdabinda olan veya tasavvuf
yoluna giren bir insanin giigliikleri anlatilmak istenmistir.
Onun ig¢in biz burada sathiyye sozciigiinden ziyade,
sembolik siir tabirini kullaniyoruz. Simdi de ad1 gegen siiri
verelim.

I- Cikdum erik dalina anda yidiim tiziimi
Bostan 1ss1 kakiyub dir ne yirsin kozumi

II- Kerpi¢ koydum kazana poyrazila kaynatdum
Nedur diyii sorana bandum virdiim ozini

I11- Iplik virdiim ¢ulhaya sarup yumak itmemis
Becid becid ismarlar gelsiin alsun bizini
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IV- Bir sergenin kanadin kirk katira yiiklediim
Cift dahi ¢cekemedi, séyle kald kazani

V- Bir sinek bile kartali salladi urd: yire
Yalan degiil gercekdiir ben de gordiim tozini

VI- Bir kiit ile giiregdiim elsiiz ayagum ald
Giiresip basamadum kéyiindiirdi ozvimi

VII- Kaf tagindan bir tagi soyle attilar bana
Oglelik yola diisdi bozayazd: yiiziimi

VIII- Balik kavaga ¢ikmus zift tursusin yimege
Leylek koduk togurmis baka sunun sozini

IX- Gozsiize fisildadum sagir so6ziim isitmis
Dilsiiz ¢agirup séyler diliimdeki soziimi

X- Bir okiiz bogazladum kakildum sere kodum
Okiiz 1ss1 geldi eydiir bogazladun kazumi

XI-Bundan da kurtulmadum n’idesini bilmediim
Bir ger¢i geldi eydiir kam aldun gozgiimi

XII- Tosbagaya satasdum gozsiiz sepek yoldag:
Sordum sefer kancaru Kayseri’ye azimi

XIII- Ydnus bir soz soylediin hi¢bir séze benzemez
Miindfiklar elinden érter ma'ni yiizini

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

23



Yunus’un sembolik bu siiri, tespitimize gore, dort
defa dort ayrn miiellif tarafindan serh edilmistir. Bunlar
sirasiyla Seyhzade, Misri, Bursevi (=Burusevi) ve Naksbendi
serhleridir. Kullandigimiz serhlerin niishalar1 ile onlarin
sarihlerini tanitalim:

4- Sarihlerin ve Niishalarin Tanitilmasi
a- Seyhzade Muslihiddin Efendi

Niishada sadece Seyhzade olarak gegmektedir.
Muhtemelen Izmit’li olan Kadi Beyzavi Tefsiri’ne hasiye
yazan, Ozellikle Mesabih, Mesarih ve Kaside-i Biirde’ye
serhleriyle taninan Sehzadde Muslihiddin Mehmet Efendi’dir.
(61.951/1544). Istanbul’da Hoca Hayrettin Efendi haziresinde
medfundur.*

Seyhzade Niishasi: Seyhzade Muhyiddin Mehmet
Efendi tarafindan yapilmis bir serhdir. Simdiye kadar iki
niishasini tesbit ettik. Biri Siileymaniye (Esat Efendi 1461),
digeri Un. Ktp. TY. 4015°deki mecmua igindedir. (UV. 66 b-
98 b)>> Burada istifade ettigimiz Siileymaniye niishasi,
miiellif niishasindan istinsah edildigine dair intibalan
kuvvetlendirecek Ozelliklere sahiptir. Zira eserin ilk birkag

32 Bursah (M.Tahir), Osmanl: Miiellifleri, istanbul, 1333/1334.

3 istanbul Universitesi Kiitiiphanesindeki bu yazma niishanin varlig: ilk defa
tarafimizdan bir teblig iginde duyuruldu. Bkz. “Yunus Emre’de Sembolizm ve
Universel Degerler ...”, Yunus Emre Sempozyumu (Bildiriler), 2-5 Mayis
1988, Ankara, 1990, s.150. Merhum Amil Celebioglu’nun 6grencisi Emine
(Sayin) Sevim'e yaptirdig: tezde, $Sehzade serhinin tek niisha oldugu ve onun
da Siileymaniye niishas1 oldugu sdylenmektedir. Bkz. Yunus Emre’nin Bir
Sathiyesi [le Ilgili Serhler, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 1986.
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varag) devrin ulemasinin tezkiyelerine ayrilmistir ve bu
lczkiyeler ayni hatla istinsah edilmistir. Eserin te’lifi
902/1496-7’dir.  Miistensihi  muhtemelen  Safiyiliddin
lifendi’dir. Filigraminda el motifi mevcuttur. Diger teknik
ozellikler: Siileymaniye (Esad Ef. Ktp. No: 1461), 214x146,
140x145 mm. 97 vr. 9 at. Nesih. Bu eseri biz bu
¢alismamizda (S. Z.) olarak gosterecegiz.

b- Niyazi Misri

Aslen Malatya’lidir. 1027-1105/1618-1694 tarihleri
arasinda yasamigstir. Asil adi Mehmet olup Halvetiyye’nin
Niyaziyye subesinin kurucusudur. Tahsilini Misir’da yaptig1
igin “Misri” nisbesiyle s6hret bulmustur. En son Limni
adasina siirilmiis ve orada vefat etmistir. Tiirk Tasavvuf
I:debiyatinin taninmig simalarindandir.

Niyazi Misri Niishasi: Niydzi Mehmet Misri
tarihinde yapilmig bir serhdir. Miistensihi belli olmamakla
beraber miiellife en yakin niishadir. Siileymaniye (Halet Ef.
No: 212/10 Ist. Tr. 1128/1716, Carkiise kirmiz1 meta’lik. Bu
niishada sadece 9 beyt serhedilmistir.

Bu niisha i¢in metinde (N.M.) inisiyallerini
kullandik.

c- Ismail Hakkt Bursevi

Aslen Istanbul’lu  olup 1064-1137/1653-1725
tarihleri arasinda yasamistir. Pek ¢ok risale ve kitabi1 vardir.
Alim, miifessir ve miirsid olarak bilinir. Tekke ve tasavvuf

edebiyatinin biiyiik sarihlerindendir. Onun Ruhu’l-Mesnevi
(Mesnevi Serhi) ile Ferahu’r-Ruh (Muhammediye Serhi)
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taninmig serhlerindendir. Kabri Bursa’da kendi yaptirdig
mescidin avlusundadir.

Bursevi (=Burusevi) Niishasi: Ismail Hakki
Burusevi tarafindan yapilan bir gerhdir. Miiellif tarafindan
kaleme alinan bir mecmua igindedir. Siileymaniye (Esat Ef.
No: 1521/2). Kirmz1 mesin, ebru ciltli, 208x150, 175x95
mm. ebatli mecmuada vr. 26b-41a, Miiellif hatti, 1118/17x6,
Ta’lik, bu niishada 13 beyit serh edilmistir. Bu niishay: (I. H.
B.) seklinde gosterecegiz.

d- Ali Nakgbendi Nevrekani

Nevrekani nisbesi ve Naksbendi lakabiyla
bilinmektedir. Hayati hakkinda higbir bilgi yoktur. Niyazi
Misri tesirinde oldugundan XVII. asirdan sonra yasadigi
kabul edilebilir.

Naksbendi Niishasi: Seyh Ali  Naksbendi
Nevrekani tarafindan serhedilmistir. Miiellifin  hayati
hakkinda oldugu gibi, niishasinin miistensihi ve yazilig tarihi
hakkinda simdilik bir bilgimiz yoktur. Misri serhinin bir 6zeti
gibi olduguna bakilirsa XVII. asirdan sonra oldugu tahmin
edilmektedir. Milli Kiitiiphane No: 392. Mecmua iginde bir
risale, vr. 156b-158b, Ta’lik. 9 beyit serh edilmistir. Bu
niishay1 (A. N.) seklinde kisalttik.

Yunus Emre’nin giirlerinin giivenilir bir nesri olarak
kabul edilegelen Prof. Dr. Faruk. K. Timurtas tarafindan
hazirlanmis ve Kiiltiir Bakanligi’nca nesri yapilmis Yunus
Emre Divimi’mi burada kullanmay1 uygun bulduk. Bununla
beraber Yunus’un Divaninin Dr. Mustafa Tatg1 tarafindan
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yapilmig ve yine aym bakanlk tarafindan nesredilmis
edisyon kritigine de yeri geldik¢e miiracaat ettik.

Yunus Emre’nin sembolik siirini agiklayan ve
evsafini yukarida verdigimiz niishalarda serh edilen beyitler
hem varyantl hem de farkl beyitlerdir. Bu itibarla, Timurtas
nesri’nin 320. siiri olan bu siiri ilkin beyit beyit ele alip,
serhleri sirasiyla vermeye caligacagiz. Serhlerde haddinden
fazla tekrar ve hasivler yer aldigindan onlar1 konunun digina
tagsmayacak ve Oziinii verecek sekilde Ozetle sadelestimmeye
calistik. Bu arada sarihlerin isliplarim da korumaya gayret
ettik. Metin iginde bazi terimlerin parantez iginde anlamlarin
verdik. Sarihlerin kullandiklar1 siir metninde birtakim
varyantlar ve niisha farklar1 mevcuttur. Varyantlar igin, ayni
kelimeler (—) seklinde gosterilmis farkli kelime veya telaffuz
aynen yazilmigtir. Yanlarna konan rakamlar ise, o
serhlerdeki bu siirin beyit sirasidir. Timurtag nesrinde bu siir
13 beyit olarak goziikmektedir.
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V. CIKTIM ERIK DALINA

1. Beyit ve Serhleri

Cikdum erik dalina anda yidiim iiziimi

Bostan 1ss1 kakiyub dir ne yirsin kozum
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S. Z.
Niisha Fark : Beyit Sirasi

(—erik— — — — -1-

Okiiz — bana dir ugurladin —)

Erik, secere-i ruh; iiziim sarab-1 vahdettir. Okiiz,
bedeni varligi, Ugurluk yapan, asik ve ma’suktur. Ugru
(hirsiz olan), ayine-i kalbdir ki hem ugurlar hem ugurlanir.
Koz, insanin aziz bagidir ki iginden esrar-1 maarif-i ildhiyye
¢ikar (14a-14b). Akl-1 azizimi basgimda cem eyledim, ruh
agacinin dallarina ve budaklarina ¢ikdim ve orada hakiki
vahdet sarabim1 bulup i¢gdim ve bunun sarhosluguyla ol saat
iginde Hak Teala’nin Cemal-i Kemal litfunu gérdiim. O,
benim varlik makamlarimi agti ve ol Zat-1 Kerim kendi
hazinelerini... bu benim 4yine-i kalbimin (=kalp aynamin)
icine koydu ve ol Azim Allah kendi azametiyle kalbimin
iginde tasarruf eyledi. Agyar gitti/yar geldi. O anda bana
yakin-i Hazret hasil oldu ve hemen Hak Teila beni ol
makamdan makam-1 irfana yetistirdi der (16b-17a).

Seyhzade farkli bir diger niishadaki varyant1 da
dikkate alarak bir bagka yorum daha getirir.

(— — — dirdiim anda iiziimi
— — — — nigiin silkdiin kozumi)
Dirdiim anda iiziimi: cem’iyyet-i viicut

Okiiz 1ss1: Hazret-i [zzet (c.c.)
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Okiiz: Yunus Emre’nin kendi viicudu

Koz: Insan bagina gok benzeyen Hindistan cevizidir.
Insanin aziz bagidir ki mahzen-i esrardir (=sirlar hazinesidir).

Erik: Nefs-1 nefisin zahir halidir. Batin hali siyahtir.
I¢i disina uymaz, ¢ekirdigi katidir.

Akl-1 azizim vasitasiyla nefis agacinin dallarina ve
budaklarina ¢ikdim ve ol makamda kendi viicudumun
varligiyla 6z nefsimi derdim devsirdim... ol Haliki bildim ve
buldum. O, ol dem kalbimin ayinelerini agti ve nefsani
ortiileri kaldirdi ve nefs agacimin budaklarindan Hak Teala
beni akl-1 miikemmelimle makam-1 irfana yetisdirdi demektir.
Hz. Allah: “Ben bu marifeti insan-1 kdmilden bagkasina
vermedim. Sen onun nigin kadrini bilmedin. Koz gibi abes
yerlere silktin, zayi eyledin?” der (16b-20b).
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N. M.
Niisha Farki: Beyit Swrasi
-—-=--- -1-
— — kakidi — — —)

Erik seriat; iziim, tarikat ve ceviz, hakikate
isarettir. Zira erigin dis1 yenir, ¢ekirdegi yenmez. Erik amelin
zahirine, iiziim batinina misaldir. Zira {iziim yenir ve ondan
tiirlii nimetler zuhura gelir... Fakat iginde bir miktar riya ...
ticiib ... vs. vardir (=¢ekirdegi). Bir kimse erik talep ederse,
erik agacindan talep eylesin, iiziim isterse bagdan istesin.
Ceviz isterse onu ceviz agacinda arasin. Simdi her kim
lizimii erikte ararsa o ahmaktir ve bos yere zahmet geker.
Emegi heba olur (71b). Bil ki bir kimse zahir ilminin salahini
ve fesadini bilmek isterse onu seriatte talep eyler ve fikih
kitaplarina miiracaat eyler. Eger ilm-i batinin ve hakikatin
saldh u fesadini, tenezziil ve terakkisini bilmek isterse onu
telkin-1 miirsit ile ve us@l-i esma ile goniil kitabina ve ilm-i
ta’bire miiracaat eyler... (71b-72a) ... Bir kisi zahir ilmi
islerken; ben ilm-i batin ve hakikat ilmini ilm-i zahir ile ele
gegiririm dese, indice (=kendine gore) bir alay zahmetler
cekse; meseld kendiliginden Esmad’ya miidadvemet eylese,
oruglar tutsa, halvetler ve uzletler etse, ol kisinin misali erik
secerinden liziim talep etmeye benzer. Bostan 1ss1’ndan
murat, miirsid-1 kamildir. Nigin olmaz yere zorluk ve
mesekkat ¢ekersin. Sen bu ilmi bir ugurdan ele getiririm mi
sanirsin? Onlarin her birinin bagka baska zevki ve muallimi
ve miirsidi vardir diye miirsid-i1 kdmil indice siilik edenleri
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gordiikte azar edip nigin bdyle edersin, evvela sana lazim
olan budur ki, var her meyve ne secerden bittigini bil. Ondan
amele miildizim ol... Hakikat ilmi miirsid-i kdmilin ilmi ve
miilkiidiir... Miirsid-1 kamil gorse ki, bir kimse kendiliginden
Esméd’ya miidivemet ve riyazet ediyor. Ona der ki:
“Sahibinden izinsiz baggeye nigin ugurlamaya (=hirsizliga)
girersin?”.

Bu beyit, miirsitsiz seriata, tarikata ve hakikate
kendi bildigimle vasil olurum diye say edenlerin ahvalini
temsil tarikiyle beyan buyurur. Yani bdyle olan kimsenin hali
ona benzer ki, her meyve hangi agagtan biter bilmeyip, gonlii
liziim istedikte erikte biter sanip, erik agacini ceviz agaci
sanip ceviz agacindan erik talep eden kimseye benzer.
Miirsitsiz tarikat ve hakikat yoluna gidenler buna benzerler
demek olur. Meseld ama olanin ciimle renkleri siyah sandigi
gibi, miirgitsiz siilik edenler dahi amédya benzerler. Ciimle
taraf birdir sanirlar. Ciimle meyve bir agagtan hasil olur
(diye) kiyas edenler gibidir. Simdi aziz Yunus (k.s.) bu hali
kendine nisbet eyledigi igindir ki, kendisi bir zaman bdyle
miirsitsiz ¢aligip bir sey hasil edemeyip sonra miirgide varip
kemal-i mertebeye teslim olduktan sonra usil-1i esmaya
miidavemet edip seyr-i siilik ettigini beyan eder (72a-72b).
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i. H. B.
Niisha Farki: Beyit Sirasi

------ 1-

— — geldi eydiir ugurladin — )

I. vecih: Erik, zahiri amellere; iiziim, batini
amellere isarettir. Takvada, ta’lim-i ilahi miindemig¢ ve amel-i
zahirde, miras-1 ilm-i lediinni miindemigtir. Her kim {izim
lezzetini tatmak isterse once erik agacina gikar ve oradan
liziim tahsiline yol bulur. Erik siyah kabul edilir ve siyah renk
Celal rengidir. Uziim ise bu renk hilafidir ve Celal Cemalin
kantarasidir... Bostan sahibi, irsat ehli olandir. Cevizin dort
mertebesi vardir:  Yesil kabuk (=seriat), agag¢ kabuk
(=tarikat), zar (=marifet) ve igi (=hakikat). Ikisi ceset, ikisi
ruh hilkkmiindedir. Ana kamindaki cenine tekemmiil olmadan
ruh iifiiriilmedigi gibi, sdlikin dahi rah (=yolculuk) hélindeki
cesedi seriat ve tarikatle kemal bulmadik¢a marifet ve hakikat
feyzinin sirr1 zuhura gelmez. Zira her nesne kalibi iizerine
ifrag olunur ve her netice mukaddemat iizerine tertip kilinir.
Seriatin zahirinde zevk ve sevk yok mudur? diye sorulsa
cevabi budur ki, tekalif oldugu cihetten yoktur.

II. vecih: Erik, iiziim, ceviz ve sair meyve agaglari
varlik bahgesinde ser-zede (=bas gdstermis) olan ta’ayyiinat
ve a’yan-1 egyaya (=esyanin ortaya ¢ikisi) isarettir ki her
birinin ciiz’1 ve kiilli isimlerden Hakim ve Kayydim’u vardir.
Ceviz agaci, Cami isminin mazharidir. Onun igin insan-1
kamile isarettir. Zira dért mertebenin sirrim1 havidir. ilahi
isimlerin her biri aharun (=digerlerinin) sirrina miistemildir.
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Burada bilfiil olmustur... Bir kimse agaglarin en 6zeli olan
erik agacinin hakikatini vasil ve melekituna dahil olsa, onda
liziimde, buldugu zevki bulur. Uziimiin isminin sirrina erigin
isminin sirrinda muttali olur. Belki miisahede de ilerleme
olursa cevizin hakikatini goriir. Bu vecihle biitiin agaglarin
hakikatleri tek bir hakikat olup bir agagtan goriiniir... (26b-
27b) Bostan 1ss1, Allahu Teéla’dir ki, en kutsal feyzle tecelli
edip, bostan-1 dlemde sanatinin agaglarin1 gosterdi ve her
birinde zahiren ve batinen nice Esma ile goriindii... Kalemden
insana kadar bu nur-1 ildhi cilve-ger (=cilveli) olmustur.
Mesela: Akl-1 Evvel’de ism-i Bed’i; Ars’da, ism-i Muhit;
Anasirda sirasiyla: Kabiz (toprak), Hayy (su), Muhyi (hava)
ve Mumit (ates), Mevilidde (=tabiatin olusundaki iig
safhas1): Aziz, Rezzdk ve Miizill, melekde Kavi, cinde Latif
ve insanda Cami’ ve mertebe-i insanda Refi’ ismi gibi.

III. vecih: Miiddei olan seyhler (=seyhlik
taslayanlar) ve mukallit olan miiritler (=taklitgi miiritler)
hakkinda tehekkiim ve tesni’ (=alay ve ayiplama) vardir.
Yani erik dalinda iiziim bitmez. Miiddeinin erik misali olan
zaif héle iizimdiir demesi ile olmaz ve yalin kat zevke ceviz
gibi kat -be- kat terakkidir diye laf vurmasindan bir nesne
siibt bulmaz. Zira miiddei ve mukallit birbirlerini ugura
gelmislerdir... (27b-28b)
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A. N.
Niisha Farki: Beyit Sirasi
———-—-- -1-
— — kakidh — — —)

Erik, amel-i riyadir; iiziim, riya amelinin bir
¢esididir. Bostan 1ss1: ehlullahtir. Ceviz: hakikat ilmidir. Zira
ceviz seriat, tarikat, marifet ve hakikat amelini camidir
(156D).
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II

2. Beyit ve Serhleri

Kerpi¢ koydum kazana poyrazila kaynatdum

Nediir diyii sorana bandum virdiim 6zini
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Niisha Farki: Beyit Sirasi
(== =——- 2

— deyilb — — — 6ziimi)

Kendiliginden riyazet edenlerin, bu riyazetlerinin
sonucunu temsil yoluyla beyan eder. Yani ... Poyraz ile gamur
kaynatip yemege ve yedirmeye benzer. Poyraz ile yemek
pisiimek faraza caiz oldugu takdirde ¢amur yemege
yaramadigindan kendince yapilan riyazetlerden gida-y1 ruh
hasil olmadig1 gibi marifetullah ve ilhdmat-1 rabbaniye ve
varidat-1 ildhiyye dahi hasil olmaz. Miirsitsiz riyazet eden
kimselere maraz-1 kalb hasil olur. Meseld si-i hulk (=koétii
ahlak), vesvese-i seytaniyye ve efkdr-1 faside (=bozuk
diisiinceler) misilleri hasil olur. Belki bunlar kalbi ve ruhu helak
edenlerdir ve set teskil ederler. Poyraz ile kaynattim dedigi,
maye-i Muhammed ve telkin-i miirsidin onlarda olmadigina
isarettir. Miirsidin nefes-i atesinden telkin ¢akmag ile talibin
kulagina bir kivilcim yetismezse veya kamilin nazar-1 billGruna
dalip kendini teslim-i tam ile mukabil kilmazsa emegi hebadir.
Her ne kadar say ederse zahmet ¢eker. Ol atesi bulup ¢iglerini
pisiremez. Nitekim ocaga yiizin tutmayan her ne kadar iiflerse
ocag1 yakamaz ve yemegi pisiremez. Lazim gelir ki ¢gamur yiye.
Emsali kisilerde ¢amur yerler ve akibet ilhdda diiserler ve
kendilerine muhtag olanlara ¢amur yedirirler. Allahu Teéla
saklasin. Ekseriya ilhdda diisenler bunlardan zuhur eder... Indi
(=kendince) miicahededen sakinmak 1dzimdir. Boyle kisilerden
talibleri uzaklastirmalidir (72b).
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I. H. B.
Niisha Farki: Beyit Siwras:
(— kodum kazgana poyraz ile — -4-

Ne bu diyiib — bandim — 6zini)

Kerpi¢, insanin mertebe-1 tiniyyesinden (=g¢amur
mertebesinden) hasil olan amel-i ruhdur. Kazgan, kalbdir.
Poyraz, nefh-i tini (=¢amura iiflirme), nefes-i mecazidir.

Kalb kazanina pigmemis bir amel koydum ve kuru
poyraz hiikmiinde olan mecazi nefha ile iifirdim ve onu
bdylece pisirdim. Lakin ruhun gidasi olmaya salih bir nesne
olmadi. Ne bu kaynattigin ham diyene pismis Oziinden
bandim verdim. Lakin 6zii olmayan nesnenin nesini sunarsin.
Onun igin benim amelim ve hdlim alay mahalli oldu. Eger
benim toprak mertebemden varligi kabul eden amel sidk ve
ihlas, nefh u nefes ile iifliriilmiis, ask ve muhabbet atesi ile
pisirilmis olsaydi, amel suretini buldugu gibi manasin1 da
bulurdu. Cismen ve ruhen tam olurdu ve gida-y1 ruh olmaya
liyakat bulurdu. Ben de a’maél-i zdkiye erbdbi1 (=temiz amel
sahipleri) arasinda riisvay olmazdim ve diinya ve ahirette
rezil olmazdim (3 1b).
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A. N.

Niisha Farki : Beyit Sirasi
(—— — — ile — -2-
Ne bu diyiib — — — 6ziimi)

Bu beytin temsili budur ki, “Kerpi¢ koyup kazana
poyraz ile kaynatmak”; kendi kendine amel etmekten
ibarettir. Bir miirgitten maye almaksizin dyle olan kimsenin
ameli ¢amura benzer. Ve sair kimseye dahi verse midesini
bulandirir. {lhada diisiiriir. Sakinmak gerektir (156b).
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3. Beyit ve Serhleri

III -

Iplik virdiim ¢ulhaya sarup yumak itmemis

Becid becid 1smarlar gelsiin alsun bizini




S. Z.
Niisha Fark : Beyit Siras

(— — — sarmi§ yumak eylemis -4-

I. vecih: iplik, emel ve émriin uzunlugu ile eksik ve
bozuk fikirlerdir. Culha, hileci, hain ve sebatsiz olan bu
alemdir.

Ben, uzun dmiir pesinde, noksan ve bozuk fikirlerin
girdabinda kaybolmus iken, ne yazik ki, bu 6mriimiin ipligi
tel tel bulunup derilmis devsirilmis, yumak yapilmis ve bezi
dahi dokunulmus, ¢abuk ¢abuk Azrail’e gelsin bezini alsin
diye ismarlar. Oyle diyen bu riizigir1 alemdir (=diinya
riizgar1) dir (49a-50b).

II. vecih: Iplik, gida-y1 nefsanidir. Culha, nefs-i
akildir ipligi yumak eyleyen, insanin ol tabiatidir ki, her
akilli nefs yiyecegini her yerden alir ve mideye iletir ve
midede kuvve-i masike (=hazim) tefesiyle dokur. Mezkur
insanin viicut bezini onda zamanla hasil eyler ve bdylece
biitiin azas1 miirettep ve miizeyyen tamam olduktan sonra
becid becid Azrail’e 1smarlar, gelsin alsin bezini der. Boyle
diyen, Hz. Bari Teala’dir (52a-53b).
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N. M.
Niisha Fark : Beyit Siras
(yok) -3-

Bu beyit miirsidin ahvalini beyan eder. Talib,
miirsidin Hakk’a vasil oldugunu bildikten sonra miirgide
kendini teslim etmek gerektir. Yoksa her miirside goniil
vermeye. Bir iistdd-1 kdmil, akil ve miirsid-i kdmil bulmaya
say etmek gerektir (73a) dedikten sonra terimleri §oyle
yorumlar. Iplik, tefrikay: (14’ya isarettir. Yumak, cem haline
isarettir. Bez olmak, fark-1 ba’delcem’e igarettir ki kemal
bundadir. (Yani fark, cem ve cem’ul-cem makamlaridir).
Culha, nakis seyh, dervigin halini anlamayan ehliyetsiz
miirgit anlaminda... (73a).

Talib 6nce seyhi ve miirsidi kim ise kdmil mi degil
mi ma’lum edine. Zira kendisi derdi bilmeyince dermamn
bulamaz. Evvela télib bilmek gerekdir ki, miirside varmaktan
maksadi kendi viicudunda (=varliginda) bilkuvve vaz’ olunan
kemalat-1 insaniyye her ne ise bilfiil viicuda gelmesine say
ede... Kemalat-1 insaniyyede etvar ve menazil gokdur. Lakin
usulii tigtiir. Biri fark, biri cem’ ve biri cem’ul-cem’dir ki ona
mesayih, fark-1 ba’del-cem’ derler...

Asil maksat ipligin yumak olmas: degil, bez
olmasidir. Nakis seyh yumak etmemis, gel al bezini der.
Nakis seyhle nékis talibin hali bu minval iizeredir. Talib
kemal bulmadan o, talibe hilafet teklif eder... Bu kategorideki
nakis seyhlerden istiaze (=Allah’a siginmak) lazimdur.
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Hakk’1 anlamak kolaydir, zira sahitleri ve delilleri
¢okdur. Hakk’a vasil olduktan sonra doniip halki bulmak
giictiir, zira viicudu yoktur. Kemal yine doniip halka gelip
halki Hakk ile bilip ikisinden biri digerinden mahcup
olmamaktir. Simdi benim kalbimin perisani dururken ve
iglerinden biri bile bitmeden sen kamil oldun diye beni laf ii
giizaf ile halife ol deyip ve kendi gibi s6hret esiri edeyim der
ve becid becid 1smarlar... Télib kendinin yumak oldugunu
bildigi halde, seyh talibin ne oldugunu bilmedi. Veya (bir
baska sekilde agiklanacak olursa), talibin ahvali miirside
ma’lum oldu ama bir vasita ile kendisine hilafet teklif
edeyim, géreyim kendinin dahi kemal bulmadigini bilir mi?
ve kendisine halife ol dedigine aldanir m1? diye (¢abuk gabuk
ismarlar).

Bu dokuz beyti serh ettikten sonra bir gece Yunus
Emre’yi riiyada gordiim. Bana aziz besaset (=¢ok giiler
yiizliilik) ve iltifat gosterip dedi ki, serhini ve verdigin
manalar1 téliblerden esirgeme, ver faydalansinlar. Ancak
benim “iplik verdim g¢ulhaya...” beytine yazdigin manayi
yazma. Iste su manayr yaz diye yazacak sbzii beyan
buyurdular. Iste o0 mana budur... (73a-b)
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i.H.B.
Niisha Fark : Beyit Sirasi
(— — cullaha sard1 — eyledi -5-

— haber gonderdi — — bezini)

Bu beyit, talib-1 sadik ile seyh-i ndkis veya kézibin
(=yalancinin) halini bir bagka sekilde temsilidir.

Iplik, miiridin ser riste-i halidir (=baslangi¢ halidir)
ki ilk hallerinde iplik gibi perisandir. Cullah, dokuyucudur ki
bundan murad irsada kadir olmayan mukallit seyh.

Riste-1 halimi (=hal ipimi) seyhe teslim eyledim. O
bana siir’atle haber génderip isi bitti gelsin alsin bezini, biitiin
halleri kemal bulmustur, bastan asagi giyin der. Bununla
beraber zikr olunan bez dahi yumak olmak mertebesi ile
heniiz cem-1 evveldir. Cem’iil-cem’e erince dahi vakit ve
amel ister (32b-33a).
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A.N.
Niisha Fark : Beyit Sirasi
(yok) -3-

Bu beytin manasi miirgid-i1 nékisa isarettir. Miiridi
siildkunu tekmil etmeden kendi nakis oldugundan miiridine
hilafet teklif eder, sohret i¢in. Simdi iplik’den murat, fark-1
cvvel; yumak’tan murat, cem’dir. Bez’den murat, cem’iil-
cem’dir, ama mesdyih-1 1zam fark-1 ba’del-cem derler...
Yahut miirsit kdmil ise miiridini imtihan edip bakalim aldanir
mi? demektir (156b-157a).
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IV

4. Beyit ve Serhleri

Bir ser¢enin kanadin kirk katira yiiklediim

Cift dahi cekemedi, soyle kald1 kazam




Niisha Fark : Beyit Swrasi
(— — — — Kkanluya — -4-
Cifte sigir cekmedi — ——)

Tarikat ilminin seref ve liizumunu ve siilik ehlinin
siilika ragbet eylemesini beyan eder... Batin ilme ihtimamin
daha fazla olmasi 1dzim geldigini beyan eder... [lmin zahiri
kolay, batin1 giigtiir. Kangh (=kanlu =kagni), zahir ilmine;
kanat ile u¢mak, batin ilmine misaldir.

Simdi, batin ehlinin ilmi, zahirlerden olan ehl-i
riyaya oldukga agir gelir. Zira riyali amel kolaydir ve dahi
her ne kadar ¢ok olsa degeri azdir, saman gibi. Hulis ile olan
amel giigtiir ve agirdir. Her ne kadar az olursa da bahada
ziyadedir, altin gibi... Tarikat ehlinin en edndsinin (=en
asagisinin) hulGisunu ve sidkini, nefes ve hiisn-i itikadin1 kirk
abidin gonli ¢ekemez. Zira bunlarda terk vardir... Bu temsil
ehl-i hdlin ednd mertebesinde olanlara goredir. Zira serge
kuslarin zayifidir, uzak seferlere gidemez. Yiiksek mertebede
olanlar ise doganlar ve sahinler gibidir. Onlardan birinin ilmi
ve nimeti rizki, yiiz bin abidin yakinlerinden ve amellerinden
ziyadedir ve onlar1 kagni degil belki yer, gok, ars ve kiirsii
¢ekemez (73b).
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I. H.B.
Nisha Farki : Beyit Siras
(— — — — kanhya yiikletdiim -6-

————— kazini)

Serce, azliktan ve kirk kanh kesretten kinayedir.
Ciift (=cift) zor ve kuvvete isarettir. Bu beyitten murat,
sdlikin ihlas ve riyasini temsildir. Yani salikin ihlas ile olan
bir zerre amelinin bin viicut arabasi, nefs ve tabiat ¢ifti dahi
¢ekemez (33b).
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Niisha Farki: Beyit Siras:
(— — — — kanhya yiiklettim -4-
Kirk ¢ift dahi cekmedi ———)

Bu beytin manasi tarikat amelinin serefini bildirir.
Zahir1 tashihinden sonra,, batim1 dahi ziyade ihtimam
etmektir. Zira tarikat gayet agirdir. Her bir 4dem kaldiramaz.
Miirsitten himmete muhtagtir. Bu tarikin yay:1 yiirektir,
cekebilen gelsin beri. Seyh kapisi kahir evidir, durabilen
gelsin beri. Zira salikin endniyet ve varligini mahv eder.
Simdi kanl’dan murat, zahir ilmidir. Ilm-i zahir riya ile
oldugundan kolaydir. Lakin batin ilmi, ihlas, ihtiyar ve
miicahede ile gayet agirdir... Ve dahi, ser¢eden murat ehl-i
irfanin en ednasi.. Riya ile amel edenlerden yukaridadir.
Suret-i zdhirde serge zayif goriiniir fakat ihlas ile olan
amelini yer ve gok kaldiramaz (157a).
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5. Beyit ve Serhleri

Bir sinek bile kartah sallad: urd yire

Yalan degiil gercekdiir ben de gordiim tozini




Niisha Farki : Beyit Swras:
(—— bir — — — — -5-

—————— ) bu misra metinde yok.

Bu beyit bazi riyaset ve makam sahiplerinin ve
ilimde kamil geginen cife-i diinya kuzgunlarinin héllerini ve
gozde hor ve hakir ve fakir, miskin gezen arifler ve zariflerin
kemallerini beyan eder. Yani bunlarin zahirlerinin fakr u
fenasin1 ve miskinlikteki zelilliklerini goriip alay yoluyla
onlara bazi sorular sorup, onlardan birisi bunlarin gdziine
sinek kadar goriinmeyip irfan ile soze geldikte; sinek misali
olan fakir dervis-i hakir, sahin misali olan ulema-i zahir
kartal gibi kaldirip yere vurdugunu beyan eder. Yani gbézde
hor olan dervis, azamet ve sevket sahibi olan ve ilm-i zahirde
fazil ve kamil olan filan efendiye galip olup ilzdm eyledi diye
beyan eder. Ben de gordiim tozunu dedigi merhum aziz
Yunus (k.s.) kendisine vaki olan ahvali beyan eder (73b).
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i. H. B.

Niisha Fark : Beyit Sirasi
(— — bir — — Yyire urd: -10-
— degil — — — —)

Sinek ile zaafda mesel darb olunur. Kartal, ciisse ve

kuvvette dlemdir. Kuslar iginde en uzun dmiirliidiir. Sagir ve
dilsizdir.

I. vecih: Sinek, zayif fikirli ve eza verene igarettir.
Kartal, kalb-i kavi ve metine remzdir (=semboldiir).

Oyle anlar olur ki, kalbe fikr-i zaif miistevli olup
(=istila edip), o kadar ciiz’1 nesne ile kalb zeblin ve maglup
olur. Ve makamindan tenezziil bulur ve hak-i zillete diiser.
Onun i¢in hasmi hakir ve zayif gérmemelidir (36a).

II. vecih: Baz1 fukara ehl-i hal ve dildir. Zahiren bir
sivrisinege benzer ama batini kuvvetlidir. Zira Kavi ve Metin
isimlerine mazhardir. Bazi ehl-i riisim sozleri vardir ki,
halden haldir. Kartal suret gibi ciissedar ve kuvvetlidir.
Ancak igi gayet zaaf iizerinedir. Zira tevhit kuvveti yiiziinden
te’yid-i melekiitu bulmamigtir. Bu nevi kil u kal ehli, ehl-i hal
elinde zeblin ve maglup olur (36b).
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Niisha Fark : Beyit Sayisi
(— — bir— — vard1 — -5-
— degil — — — —)

Bu beyitten murat gézde hakir ve miskin fukaranin
halini ve miirai ve riyaset ve hubb-1 diinya ve miinkir-1 tarikat
sahiblerini bildirir. Yani sinek’ten murat fakir ve zayif ama
arif ve kamil dervigtir. Kartal ise miirai olan ulema-i zahirdir.
Beriki istihza yollu bir meselede ol zayif arife sual sorar, o da
bir hakikat keldm ile onu yere vurur.

Ben de gordiim tozunu demekten murat, bir
miimeyyiz gorse taacciib eder ki, kartal misali miirai
cevabinda aciz kalmgtir... (157a-b).
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VI

6. Beyit ve Serhleri

Bir Kkiit ile giiresdiim elsiiz ayagum aldi

Giiresip basamadum koéyiindiirdi 6ziimi




S. Z.
Niisha Farki . Beyit Sayist
(——————- 3-

Ani da yinemediim koyiindirdiim —)

I. vecih: Kiit’den garaz, dlem-i diinyadir. Elsiiz ve
ayaksiz olan, mevt-i tabiidir. Biz bu diinya ile giiresenleri ve
bu mezkur diinyada ¢ok gordiim ki higbir kimse bu diinyanin
mekrinden (=hile ve diizen) halas olup kurtulamadi. Elsiz ve
ayaksiz olan mevt-i tabii geldi onlara yetisti. Mevt-i tabiinin
elleri yok ama bagslar keser ayaklar alir. Seyhzade bir bagka
niishada “kdyiindiirdiim 6ziimi” seklinde rastladigindan aym
beyti ikinci bir vecihle tefsir eder.

II. vecih: Kiit (=kétiirim), nefs-i emmaredir.
Giiresen, Yunus’un batini kuvvetleri; elsiz olan, nefs-i
emmarenin onmaz bitmez habis hevalandir ve yedi bash
ejderha gibidir. Yunus nefs-1 emmare ile giiresir, yikamaz bu
onun igini yakar (31b-35b). Nefs-i emmarenin viicuduna kuvvet
verecek olursan, hevalann vardir, yollar keser, (ruhundaki)
mamur yerleri bozarlar ve yikarlar harab ederler. Ve bu
viicudunda olan mamur sehirler 1ssiz kalir viran olur (35b).
Yedi bagsli ejderha gibi olan nefs-i emmarenin yedi menfi vasfi
sudur: Kibir, kin, buhl, hased, hirs, tama’, gazap (36b-43b).
Insan-1 kdmil’in zat-1 seriflerinde bunlara mukabil yedi reis-i
azam vardir ki bunlar evsaf-1 hamide ile zikr olunur ve onlarin
her biri bir akl-1 azizle ve ruh-1 latifle ve kalb-i miinevver ile ve
nefs-i mitkkemmel ile hemrdh olmuglardir: Yedi reis-i azam
sudur: Kerem, miiriivvet, kanaat, rnza (=veya tasarruf), haya,
sahavet (=comertlik), sabir (44a-49a).
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N. M.

Niisha Fark : Beyit Swrasi
(— — — gillesdim — — — -6-
Amda — — —)

Bir kiit ile giilesdiim dediginde murat olunan nefs-i
emmaredir ki goziine hubb-1 sehevat siislenmistir. Daima
arzu ve istah duyarlar. Elsiiz’den murat olunan seytandir.
Atesten yaratilmistir. insanda gazap sifati ol atestendir ve
kendisinde vardir. Bu beyitten maksat muradim iizre nefsime
galip olup nefsimi yenemedim demektir. Bu beyit yukaridaki
beytin zittidir. Yani sureta her ne kadar zayif isem de her
diismana izn-i Hakk ile galip oldum ama, nefs-1 emmare ilc
saytana tamamiyle galip olup ellerinden kurtulamadim. Oziim
kdyiindiirdi (74a)... Nefsini ucbe (=kendini begenme)
diisimmeden ¢ok sakina. Zira her kim nefsini begendi ve
onunla dost oldu, ciimleye diisman oldu ve her diiymana
maglup oldu. Aziz ise de zelil oldu. Her kim nefsiyle adavet
(=diismanlik) iizre oldu ve daim nefsine muhalefetten hali
olmad: ciimleye dost oldu ve her diismana galip oldu. Simdi
kiit’den murat sehvet sifatidir ki, yani eli ve ayag yoktur.
Zahire alet sehvet ola ki murat nefsdir. Elsiiz’den murat
gazap sifatidir. Yani eli ve ayagi yoktur, zahirde goriine ki
gazaba alet ola. Ondan murat seytandir, yani muradullaha
muvafik amel murat eyledigimde ve nefs ve seytana
muhalefet iizere ve ilzam-1 nefse galip olmak vaktinde sehvet
ve gazap seytana yardim edip ve nefsime muin olup ikisi bir
olup bana gilip oldular. ibadete ragbet ettikge seytan beni
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engeller ve ben kurtulamazdim. Nefs seytana yardim edip ve
lizerime kesel (=tembellik rehavet) birakip, ibadetleri terk
etmeyi sevdirdi ve lezzet verirdi. Ben de bu ceng ile onlara
bazan galip ve bazan da maglup olurdum. Tamamen
ellerinden kurtulup serlerinden emin olamazdim diye siilik
ehlimi bu ikisi ile daim muhalefet iizere olmaya
cagirmaktadir (74a). Nefs ve seytan ne yaramaz diismanlardir
ki, bu ikisinin elinden enbiya ve evliya aglayip inlemekten
hali olmamislardir (74b).
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I. H B.

Niisha Fark : Beyit Sirasi
(— — — gilleydim — — — -7-
Sunida — — —)

Kiit, Tiirk¢ede kotiiriim, elsiiz, (bazi niishalarda)
ansuz, nagdh. Ayak almak, zebun ve maglup kilmaktan
kindyedir.

Kiit, tabiat-1 insaniyye ve onunla giiresen hakikat-1
insaniyyedir. Elsiizliik, tabiat-1 insaniyyenin sifatidir.
Dolayisiyla tabiat-1 insaniyye elsiz ve ayaksiz bir koétiiriim
gibidir. Onunla tutustum, arzu ve sehevatini yeneyim diye
cok gayret gosterdim. Sonunda o beni,, zebun eyledi ve hak-i
zillete diisiirdii. Ben onu basamadigimdan dolay1 gayret
atesiyle yandim tutustum. Bundan maksat nefs ve tabiatin
1islahinda olan zorluklar1 beyandir. Onun igin bu kadar ¢ileler
ve riyazetler ¢ekmisler yine onlar1 zebun edemedik diye
aglamiglardir (34a-b).
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A. N.

Niisha Fark : Beyit Swirasi
(— — — — elsiz — — -6-
Sunuda — — —)

Kiit’ten murat nefistir ki hep sehevat ve diinya
arzusudur.

Elsiz’den murat, seytandir ki atesten yaratilmigtir.
Nefs ile miicadele ederken seytan muavenet edip beni ibadet
ve taatten men edip emin olamazdim deyip, salikleri ve
miiritleri nefs hevasindan ve seytan igvasindan gayet hazer
edin (=sakinin) diye tenbihdir (157b).
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VII -

7. Beyit ve Serhleri

Kaf tagindan bir tas1 sdyle attilar bana
Oglelik yola diisdi bozayazd yiiziimi




N. M.

Niisha Fark : Beyit Swrasi
-—-—-—-=--- -
Oylelik — — iizeyazd iiziimi)

Kaf dag), ser’i seriftir... Her ne canipden bir halel
zuhur ederse etraftan ona tag atip katli mi icap eder, veyahut
hadd mi icap eder, veya ta’riz mi veya te’dib mi icap eder?
Filhal icra edip ol tarafin yikilan yerini tamir ederler. Zira
dlemin nizami ve intizami onlarin varliklar1 sebebiyle durur...
Mesayih-i izdmin sozleri ekseriya anlagilmalari muglak
oldugundan zahir ulemas:1 bunlarn seriate muhalif zanneder.
Ekseriya ta’n tagim1 bunlara atarlar. Bu taslar mesayihe
dokunmaz. Zira onlar sozlerinin ser’i serife uydugunu ispat
ederler.

Burada Yunus (k.s.) zahir ulemas: benim keldamimin
hakikatine vakif olamadi ve bana ta’n tagim attilar. Oylelik
yola diisdii dedigi, dyle giiniin ortasidir. [Im-i zahir de ilmin
yarisidir. Diger yansi ilm-i batindir... Ilm-i batim ve ilm-i
hakikat1 zahir ulemas: anlayamaz ve en iyi anlayanin ilmi,
yol ortasindadir. Oylelik yol dedigi ona isarettir. Uzeyazdi
iiziilmi dedigi, yani az kaldi muradi anliyalar ve iizerime
setrin farz olan ilmi onlara kesfedip beyan etmis olam,
korktum. Zira bu beytin sirrin1 kesfetmek kiifiirdiir... (74b).
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I.H.B.
Niisha Farki : Beyit Swrasi
(Yok) -11-

I. vecih: Kaf’dan murat, zahir-1 ser’i’dir. Zira kaf
arzi ihata etmistir. Seriatin zahiri ise ehl-i teklifi ma’nen
ihtiva etmektedir. Seriatin zahir dagindan zahir ulemas: bana
asik oldugum cihetten tas attilar, ve yukaridan asagiya
muamele ettiler. Lakin agagilar1 yukari oldu. Zira attiklari tas
yol yarisina diistii. Bana zarar1 olmadi. Eger dokunsaydi,
hakikati tamamen bozardi ve Hakk’a tevecciihiimii dondiiriir,
beni ve bana askta tdbi olan miiritlerimi siilik izinden
¢ikarirdi (37b-38a)... Agsika terakki bela iledir. Caizdir ki,
bozayazdi yiiziimi veya izimi, tahakkiime mahmul
(=yiiklem) ola. Oylelik yol, diinyadir ki, ahiret ile iki
yarimdir (nisfeyn). Oylenin giiniin yaris1 oldugu gibi. Ol bela
ki diinyevidir, ahirette ehlullaha zarar yoktur (38a).

I1. vecih: Kaf, kutbul viicut’dur... Y. Emre (k.s.),
buyurur ki, kutbu’l-aktib’in canib-i veldyetinden bana tas
atilip terbiyye babindan itab olundu. Lakin kavl (=s0z)
mertebesinde kaldi, fiile tecaviiz etmedi. Eger fiile tecaviiz
edeydi zatima zarar1 olurdu.
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A. N.

Niisha Fark : Beyit Siras
-————=- 7-
Oylelik yire — — — )

Kaf dagindan murat, seriat-1 Muhammediye’dir.
Tasdan murat, zahir ulemasinin ta’an etmesidir.

.

Oyle ilizerime yiiriidiiler ki, az kaldi sim ifsa
ediyordum. Korktum ki, s6zlerimi anlayalar. Halbuki na-ehle
ifsd-y1 sir haramdir. Ehlinden gizlemek dahi emdir.
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8. Beyit ve Serhleri

VIII -| Bahk kavaga ¢ikmis zift tursusin yimege

Leylek koduk togurmi§ baka sunun s6zini




N. M.
Niisha Farki : Beyit Siras
(Yok) -6-

Balik, ilham tankiyla goniille varit olan
marifetullahtir ki, derya-y1 tevhitde olur. O derya dahi arifin
goniil semasinda olur. Kavak, meyvesiz boylu giizel agagtir.
Marifet davasinda bulunan zahitleri beyan cder. Bunlar
ehlullahin biiyiiklerinin ibadet ve istilahindan bazi kelimeleri
ezberleyip yanina gelen gozii bagllara ol maarifi kendi hali
olmak {lizere satar ve maksadi, diinya menfaatlerini elde
etmektir. Zift tursus1 dedigi oldur ki, ne kendi hazzeder ne
de dinleyenler hazzeder. Zira candan gelmeyen marifet
lezzetsizdir. Marifet s6ziinii cahil agzina alir diinyalik yemek
igin, arif onu goriir tecdhiil eder (=bilmez goriiniir). Leylek
koduk togurmus gibi demek olur. Leylek, ehl-i izamdir.
Zira leylek zahirini gosterir, seferini kimseye goOstermez.
Arifler de aynidir. Batin ahvalini kimse bilmez. Leylek
koduk togurmis dedigi, ekseriya hallerini gizlemekle
mukayyettirler. Bu husus, balik kavaga g¢iktigin1 goériince
daha ¢ok tesettiirde olur, belki gayb kubbelerinin altinda
gizlenirler. Hallerini 6rtmek igin cahilane sozler sdyler ki,
nitekim kavak misali olan cahiller arifane sozler soyler ki,
(onlara) temasa ederler. Daima yiiksekte olan leylek, cahilane
hareket edip, kendini dyle gosterir, halk bana iltifat etmesin
ve ben seferimden geri kalmayayim diye. Halk ise kavagin
sOziine inanip leylek soziine ta’n eder. Baka sunun sdziine
deyip ayiplarlar (74b-75a).
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I. H B.

Niisha Farki : Beyit Sirasi
(Yok) -12-

Balik, talib-i ilm-i ilahi olan saliktir. Zira baligin
hayati suya bagli oldugu gibi, salikin dahi hayat-1 maneviyesi
ilm-i ildhiyeye mevkuftur. Onun igin ondan “feyz”le tabir
ederler. Kavak agaci, faydasiz bir is veya faydasiz bir sahsa
isarettir. Burada marifet meyvesi ve hakikat {iriiniinden hali
olan tarikat taklitgileri ve kendilerinin ehl-i siilik olduklarim
sOleyenlerdir... Higbir salik onlarin sohbetinden faydalana-
maz belki mutazammir olurlar. Tarikat iddiacilarinin ilimleri
tursu suyu gibidir. Zira marifet kaynagi ve hakikat
menbaindan tagici degildir. Belki ulim-1 seytaniyye ve
nefsaniyyedir. Balik misali silik, kavak suretinde olan
heyakil-1 miicerrede ehline irtibat ile helak olur. Zira matlubu
olan feyzi onda bulamaz. Belki zararh ve helak edici nesneyi
bulur. Ayrica derya faydali hayvanlara karargah oldugu gibi,
kavak agaci1 dahi faydasiz olan kuslara asiyandir. Onun igin
ehl-1 Hakk olan, ehl-i butlan dairesine ugramaz ve biilbiil
giilistandan gayriya gimmez. Leylek, kuslarin seyhidir.
Koduk, sipadir. Leylek koduk dogurdu demek miinkir ve
mubhal s6zdiir. Zira zéhir-i hal onu tekzip eder. Emr-i siilikda
dahi agik veya gizli miinasebet gerektir. Ta ki eser-i silih
zuhur ede (39b, 40b).
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A.N.
Niisha Farki : Beyit Sirasi
(Yok) -8-

Balik, ilham yoluyla goniile gelen marifetullahdir ki
derya-yi tevhitde olur. Ol derya dahi dil-i arifte olur...

Kavak, meyvesiz agagtir. Baz1 na-kabil kimseler
ehlullahin inci gibi sézlerini ¢alarak, celb-i diinya igin,
kendilerini halka kemal gosterirler. Lakin zift tursusu gibi ne
kendi hazzeder, ne de dinleyen hazzeder. Kendi hazzetmez
bilir ki, hali degildir... Yani marifet soziinii cahil diline alir,
diinyay1 yemek igin, arif onu goriir bilmez goriiniir. Maarif
sOzlerini gizlerler ki bunu ancak kéamiller bilirler. Leylek
koduk dogurmus demek gibi. Leylekten murat ehlullahdir.
Zira leylek yer iger lakin bir seferi vardir ki, kimse bilmez
nereye gider. Keza ehlullah dahi hal ile yer, iger ve yiiriir.
Lakin batin halini hi¢ kimse bilmez ne halde ve ne fikirde ve
ne itikattadir. Halk kavagin soziine inanirlar batini soziine
inanmazlar. Zira arifler esrari setrederler (=orterler) (158a).
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IX

9. Beyit ve Serhleri

Gozsiize fisildadum sagir s6ziim igitmis

Dilsiiz ¢cagirup soyler diliimdeki s6ziimi




S. Z.
Niisha Farki : Beyit Swras:
(— soz soyledim sagir ani igitdi -5-

— cagirir eydiir alimadi s6ziimi)

Bir hadis-i serifte “hubbuke’s-sey yu’'ma ve yusimmu”
(=bir seyi sevmen kor ve sagir eder) buyurulmustur... Gozsiiz,
gozleri Allah’tan gayriye bakmayan ve ondan gayriyi
gormeyendir. Her nereye baksalar gozleri ancak Allah’1
goriir. Dilsiizler, diinya kelamindan higbir s6z sdylemezler
ve sdyleyenlerle hemrah (=yoldas) olmazlar. Sdyleyenlerin
dahi sozlerini igitmezler. Sagiwr, kamil, arif, abid, zahit,
miittaki ve mutasarnf-1 Hakk olan azizlerdir ki onlar dahi her
ne isitseler Hak Tealda’nin keldm-1 kadiminin iginde olan
esrar-1 rumiz-1 madrifi isitirler ancak... Hz. Yunus eydiir:
Hakk’tan gayri gozleri gérmeyen azizlere ugradim. Kendi
batin dlemindeki sirlardan onlara haber sordum der. Onlar
derhal onu gordii ve sagir onu isitti ve kulak oldu ve dilsiz
lisana geldi ve ol esrdr-1 mugayyebattan bana tiirlii tiirli
haberler verdi. Dilsiz, Hz. Yunus’u ¢aginp: “Bizlere ne
acayip yerden sorarsin. Biz Allah’tan gayriye bakmaz, Allah
kelaminin gayrinde keldm dahi isitmez ve Allah sozlerinin
disinda s6z sdylemeyiz. Ey Yunus, meger ki bilmeyip veya
anlamayip durursun. Bu bizim halk ile olmayan
sozlerimizdir” (60b-63a).
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I. H.B.
Niisha Fark : Beyit Sayisi
(— fisildadum — am — -9-

— c¢agirir eydiir anlamadun séziimi)

Gozsiiz’den murat insanlarin ayiplarin1 goéren ve
Hakk’in ayetlerini miisahedede kor olandir. Fisildamak,
nasihat yoluyla gizli igarette bulunmak ve tenha yerde
sOylemektir. Sagir’dan murat koétii seylere kulak veren ve
Hakk keldmindan yiiz ¢evirendir. Dilsiz, kabahatlar1 ve
ayiplan soOyleyenlerdir. Zira her amelin cezasi kendi
cinsindendir. Keldm-1 Hakk’1 tekellimden ¢ekinen dahi
bunda dahildir. Caizdir ki dilsiiz’den murat miirsid-i kamil
olur. Dilsiizliik ehl-i hakikata gére kemaldir. Onun ig¢in
ariflerin bazis1 ehli olmayanla konugsa dili diigiimlenirdi.
Bunun igin bazi yerlerde sifat-1 hayvaniye ile vasifllanmak
gerekdiir. Zira hayvanin dili var konugmasi yoktur. (35b).
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10. Beyit ve Serhleri

Bir okiiz bogazladum kakildum sere kodum

Okiiz 1ss1 geldi eydiir bogazladun kazumi




I. H. B.

Niisha Farki : Beyit Sirasi
(Andan kurtilamadim n’oldugimi bilmediim -3-

— — — — bogazladin kazimi)

Okiiz, sifat-1 behimiyyeye isarettir ki, yeme, igme,
uyku ve cima’dir. Kaz, sifat-1 hirsa isarettir. Hinzirdan farki;
hinzirin hirs1 murdara, kaz ve ordeginki temiz nesneyedir.
Insan hayvanla ruh-i hayvanide ve ruh-i hayvaninin hiikmii
olan sifat-1 hayvaniyede mutlaka miisterek oldugu gibi;
Okiizle, sifat-1 mezkurede ve kazla, sifat-1 hirsda dahi
miisterektir (30b).

Mabhsiil-i beyt budur ki, ¢ok cima etmede serge kusu
hiikmiinde olan ehl-i sehvetin miidahelesinden kurtulamadim
ve onun kesdkesinde n’oldugumu bilmedim... Tabiat-1
behimiyye sahibi dahi gelir ve sen benim sifat-1 hirsimi
bogazladin diye benimle miinakasa ve muhasama eder...
(30b).%*

3 |. H. Bursevi'de beyit sayisi fazladir. Onun niishasindaki 2 numarah beyit
sudur:
“Ugurlayin yapdum ana biihtan eyledi bana
Bir serce geldi eydiir kani aldim kizum” (28b).
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XI

11. Beyit ve Serhleri

Bundan da kurtulmadum n’idesini bilmediim

Bir ¢erg¢i geldi eydiir kani aldun gozgiimi




S. Z.
Niisha Fark : Beyit Sirasi
(Ugurluk yapdi bana biihtan eylediim ana -2-

_____ aldugun goziigi )

I. vecih: Asikla ma’suk haberidir. Asik, Hz. Allah;
Ma’suk, Hz. Resul’diir.

I1. vecih: Asik, Yunus; Ma’suk, Hz. Bari Teala’dur.

Ugurluk yapti bana dedigi, giiya Bari Teala: Ey
Yunus benim gayb hazinemde olan esrar-1 kuvvet-i kutsiyye
derecesine erismek ile kalbine akseden hakikatleri ¢aldin
(=ugurladin) (26a-b). Goziigi, ayine-i kalbdir. Cergi, sirr-1
Hakk’dir (29a).
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12. Beyit ve Serhleri

XII -

Tosbagaya satasdum gozsiiz sepek yoldasi

Sordum sefer kancaru Kayseri’ye azimi




S. Z.
Niisha Fark : Beyit Siras:
(— ugradum — — — -6-

— haber virmedi Kaysari’yadur azmi)

I. vecih: Tosbaga, giirgen yani kabir kazicidir. Ona
ahval-1 kubur hakkinda soru sordum. Glirgen bana cevap
vermedi ve dedi ki, ben bilmezem Kaysari’ya gittiler veya
azimleri onlarin kancariyadir. Yani hangi tarafa gittiler
bilmiyorum dedi. Kaysar, taraf demektir (66a-66b).

II. vecih: Tosbaga, nefs-1 emmaredir. Gozsiiz
sepek, nefs-i emmarenin onmaz bitmez hevalari. Kaysari,
mabhall-i dalaletdir (66b).

Ben viicudum alemini seyr ederken gordiim ki:
Nefs-i emmare kat kat miilevves hevalar iginde kati kabuklu
tosbagaya misal, yumurlanup kalmig (=kabuguna ¢ekilmis),
yedi menfi sifata biirlinmiis, hirs ile tama’1 kendisine yoldas
etmis. Bu mezkur havalar iginde nefs-i emmare tosbaga
misali basini ¢ikarip ol ruh-1 latif ile ve kalb-1 selim ile ve
akl-1 aziz ve nefs-1 mutmainne nefsiyle cenk eyler, savunur.
Ona sordum cevap vermedi. Onun niyyeti viicud sehrinde sah
olmaktir. Kaysar1 bu viicud sehrinin daldlet mahallesidir
(66b-68a).
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I. H.B.
Niisha Fark : Beyit Sirasi
(Bir bagaya — — kopek — -8-
— haber virmedi Kaysarr’’yadur azmi)

Kaplumbagadan murat sol dervis-i nemed-plsdur
(=kege giyen dervigdir) ki zahirde hirkasi yiiziinden onu
goren gercekten bir sahib-1 hikmet ve salih-i rah kiyas eder.
Lakin kor kopek (kelb-i &ma)’e misal olan nefs-i emmaéreye
yoldas olmus ve onu kendine hemrdh edinmistir. Nefsine
yoldas olan ise, Rahman’1 bulmaz ve koérii kendine komutan
ittthaz eder varacagi yere vasil olamaz. Yolda kalir. Menzil
ise raktir ve Kaysar1’ya-y1 kalbdir (35a).

Nefs-i emmare kelb (=kopek) misalidir ki, sam
1simak ve yirtmaktir ve cife-i diinyaya haris olmaktir. Onun
bir sifat1 dahi, Hakk’tan kor olmaktir. Zira miigriktir. Miisrik
ise cemal-i vahdetten mahrumdur. Kesretin vechine bakar ve
onu goriir. Onun i¢in kaplumbaga ona yoldas oldu. Zira
kaplumbagada iki haslet vardir ki, biri makbul ve biri
merduddur. Makbul olan hasleti, himmettir; dogan himmeti
gibi. Onun i¢in yumurtasina bakar ve ondan yavru zuhur
edince himmetini ve nazarim1 devam ettirir. Merdud olan
hasleti gayra nazar etmektir. Onun i¢in agyara ve yabancilara
nazar edenler kiyamette siilehfat (=kaplumbaga) suretinde
gelirler (35a-b). Insanda halk ve Hakk gézii olmak iizere iki
goz vardir. Suret gozii olan halk gozii kapanmayinca sir gozii
agllmaz. Kulak ve sair havas ve mesair dahi boyledir. Hayir
islerde Hak gozii agilmaya yiiz tutar. Serlerde halk gozii agilir
ve sir gozii kapanir (35b).
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13. Beyit ve Serhleri

XIII -

Yiinus bir so6z soylediin hi¢bir séze benzemez

Miinafiklar elinden drter ma’ni yiizini




S. Z.

Niisha Fark : Beyit Sirasi
(— — — soylemiys hi¢ sozlere — -7-
Seriat meclisinde biiriir — —)

I. vecih: Cezbe hilinden kurtulup bu nefs alemine
geldigimde gordiim ki bu sdyledigim s6zlerim hig¢ bu alemde
sOylenen sozlere benzemiyor. Ne kadar muglak s6z sdylesem
bu alem halki higbir soziimii anlamaz. Simdi ben de
sOyledigim sozleri, seriatin sdyledigi s6zlere tatbik ettim.
Soyledigim her bir s6zii bu mezkur yedi beyit gazelim iginde
orttiim ve gizledim. Bagkalarina agiklamadim (92a-93a).

II. vecih: Ben bu yedi beyit gazelin iginde bir s6z
s0ylemedim ki, ol sdylenen sdzlerimin sirr1 bu benim batinim
aleminde olmaya. Ve dahi bu dlemde bir s6z sdylemedim ki
ol sdyledigim sozlerin afakta ve enfiiste (=kainatta ve
insanda) olan yedilerin naks1 hep bu mezkur beyitlerin iginde
bulunmaya (93a-b)... Biitiin dlemlerin nizami1 ve kiyami bu
mezkur yedilerle sabit oldugu igin Hz. Yinus dahi bu muglak
gazeli yedi beyt ile tamam eyledi ki, akil sahibleri ve ehl-i sir
olan azizler bu esrar-1 rumuza ve garip inceliklerin hepsine
bu yedi beyitten muttali olalar (97a-b).
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N. M.

Niisha Farki : Beyit Sirasi
(— — — soylemiy — — — % -9-
Erenler meclisinde biiriir — —)

Yunus’un bu sozii gibi bir soz selefte olan
mesayihdan sadir olmamis, sureta hezeliyat ve suhriyyat ve
cocuk oyuncaklarina benzer amma batinen arayisullah olan
esrar-1 ilahi ve meani-i Hakkéani-i ebkarin yiizlerine, na
mahremden 6rtmek igin ¢gekilmis duvak ve nikap gibidir. Bu
kasidenin bir misali buna benzer ki, buzaginin burnuna kirpi
derisinden burunsak baglarlar, anasi depsin emzirmesin diye.
Simdi na-mahrem olanlar her beytin mana siitiinii emmek
istedikge her beyit hakikatinin mana siitiinii vermez, redde-
der. Bu kaside garip seylerin en garibidir. Bunun misilli
kaside gelmis ve sOylenmis degildir. Bu ancak Yunus (k.s.)
hazretlerine mahsustur (75a).

35 Metinde yoktur.
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I. H. B.

Niisha Fark : Beyit Sirasi
(— Emre’nin sozi hi¢ sozlere —  -3-
Cabhilleriin ucindan ortdi — —)

Yunus Emre’nin sozii yaninda bagkalarinin sozii
nesne degildir ve aralarinda asla miinasebet yoktur.

Cahil, arifin mukabilidir. Boyle yerlerde, miidde’,
abit ve zahit murat olunur... Gayretinden ve naddan olanlarin
ta’an ve tesni’-i zahmetinden mana ve hakikat yiiziinii elfaz-1
serseri ve nikab-1 temsil ile orttii. Ta ki erbab-1 inkar muttali
olmayalar ve miiddeiyan ve mukallidan onun fehmine yol
bulmayalar (40b-41a).
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Niisha Fark : Beyit Sirasi
(— — — soylemis hi¢ sézlere — -9-

Erenler meclisinde biiriir ma’na —)

Emre’nin bu s6zii gibi bir s6z selefte olan mesayih-1
1zamdan sudir etmemistir. Gergi sureta hezeliyat ve gocuk
oyuncaklarina benzer amma batinen olan esrar-1 iladhi ve
meéni-i Hakkaniyesi ehl-i inkérlarinin yiizlerine mahremdir.
Setr (=0rtii) igin ¢ekilmis nikap gibidir. Ta ki mahrem gozii,
Yunus Emre’nin soézlerini gérmeye ve ona eli erigmeye
(158a-b).
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VI. YENI BiR SERH:
Tarafimizdan Yapilan Felsefi Bir Yorum

Yunus’un bu siirine yapilan serhler, goriildiigii gibi
hep tasavvuf perspektifinden ele alinmis, ifadeler daha
gizemli ve daha spesifik bir sekilde tek konuya tahsis
edilmistir. Halbuki Yunus’un kullandig1 semboller, insan ve
tabiat iligkisi iginde ele alinabilecek evrensel degerlerdir. Bu
acgidan bakildiginda siir, bu diinyada yasayan her insani igine
alacak sekilde ele alinmali ve insanin bu diinya hayatindaki
miicadeleleri, karsilastig1 giigliikleri, tim olumsuzluklar1 ve
bunun ruhundaki izleri vs. agisindan bakilmali ve sembollerin
degerleri bu baglamda irdelenmelidir. Bunun igin biz de
burada yeni bir serh veya daha evrensel bir ifadeyle felsefi
bir yorum teklif ediyoruz.

I- Cikdum erik dalina anda yidiim iiziimi
Bostan 1ss1 kakiyub dir ne yirsin kozumi

Erik dalina erik yemek igin ¢ikilir. Ancak o {iziim yemistir.
Yani umdugunun disinda bir seyle karsilasmistir. Bahge sahibi
de ona ceviz yemekle itham etmigtir. Dolayisiyla diinya hayati
bu sekilde ele alinmalidir. Kisaca Yunus sunu demek istiyor:
Ne umdum, ne buldum? Kimler neyle itham ettiler...

II- Kerpi¢ koydum kazana poyrazila kaynatdum
Nedur diyii sorana bandum virdiim 6zini

Burada anlatilmak istenen tema: Fani aleme gelen varligin
olgunlagmasi igin, sevgiden mahrum bir egitimden
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gegmemelidir. Yani muhabbetsiz ateste pisirilmemelidir. Ben
fani aleme geldim, ilkin muhabbetsiz ve sevgisiz bir
yontemle kendime yon vermek istedim ve bu konuda da
bagkalarina akil vermeye kalktim.

III- iplik virdiim ¢ulhaya sarup yumak itmemis
Becid becid 1smarlar gelsiin alsun bizini

Kime ne i verdiysem, yarim yapti, emaneti verecek bir ehil
bulamadim.

IV- Bir ser¢enin kanadin kirk katira yiiklediim
Cift dahi ¢ekemedi, soyle kald1 kazam

Allah i¢in olan kiigiik bir isi, menfaat bekleyen pek ¢ok
kisiye yaptiramadim. Hepsi karsilik beklediler, menfaat
karsilig1 olmadigindan onlara agir geldi.

V- Bir sinek bile kartali sallad: urd yire
Yalan degiil gergekdiir ben de gordiim tozini

Diinyada higbir seyi ciissesine bakip degerlendirmemelidir.
Suretten ziyade sirete 6nem vermelidir. Aksi takdirde insan
hayal kirikligina ugrayabilir. Zira ben bunun ¢ok 6megini
gordim.

VI- Bir Kkiit ile giiresdiim elsiiz ayagum aldi
Giiresip basamadum kéyiindiirdi 6ziimi

Diinyay1 kazanmak ve mal miilk elde etmek igin ugrasirken,
olim gelir gatar. Boylece insan ne diinyay: tam kazanabilir ne
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de oliimii engelleyebilir. Bu yiizden diinyaya bel baglayip
vakti bosuna harcamamalidir.

VII- Kaf tagindan bir tasi §oyle attilar bana
Oglelik yola diisdi bozayazd yiiziimi

Insan diinyada yalan ve iftiralarla kars1 karsiya kalir. Sayet
kendini bunlara kaptirirsa, kemalat yolunda higbir mesafe
elde edemez. Bana da gergek dis1 o kadar satagma oldu ki, az
kald1 kendimi bunlara kaptirayazdim.

VIII- Balik kgvaga ¢ikmis zift tursusin yimege
L koduk togurmis baka sunun s6zini

Diinyada pek ¢ok insan kendinin olmayan (kendi eseri
olmayan) sozlerle ve islerle megguldiirler. Yani bu diinyada
goriindiigii gibi olan veya oldugu gibi goriinen pek az insan
vardir. Dolayisiyla herkes kendini oldugundan farkli goste-
riyor.

IX- Gozsiize fisildadum sagir so6ziim isitmis
Dilsiiz ¢agirup soyler diliimdeki s6ziimi

Diinya bir tezatlar mekanidir. Herkes kendinden beklenenin
gayrini yapiyor. Bu bir anlamda herkes yapmasi gerekenin
tersini yapiyor demektir.
X- Bir okiiz bogazladum kakildum sere kodum

Okiiz 1ss1 geldi eydiir bogazladun kazumi

Hak yolunda yapilacak her bilyiik is, bazilarinca kiigiik ve
degersiz bir seymis gibi itham edilir.

88



XI- Bundan da kurtulmadum n’idesini bilmediim
Bir ¢erci geldi eydiir kani aldun gozgiimi

Ithamlarin ard arkasi kesilmedi. Hatta hig yapmadigim seyler
bile bana isnat edildi.

XII- Tosbagaya satagdum gozsiiz sepek yoldasi
Sordum sefer kancaru Kayseri’ye azimi

Rehberi chil olmayan, ehl-i diinyaya yol sordugumda dalalet
yolundan bagka bir sey gosteremediler. Beni ¢ikmaza siirtik-
lediler

XIII- Yiinus bir s6z soylediin hi¢bir s6ze benzemez
Miinafiklar elinden 6rter ma’ni yiizini

Yunus’un ahval-i diinya iginde Hakk’a yonelisiyle ilgili
sikinti ve mesakkatlerini sembolik olarak ifade ettigi bu
sOzlerin, ehil olmayanlar tarafindan anlasilmasi, yorum-
lanmas1 miimkiin degildir. Ehil ol da anla.
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VII. SONUC

Yunus Emre’nin sembolizmini en iyi veren bu siirin
simdilik tesbit ettifimiz dort ayr1 serhini 6zetle sadelestirdik
ve ayrica, tarafimizdan yeni bir yorum getimmeye ¢alistik ve
gordiik ki, Yunus’un bu sozleri “sathiye” cinsinden sozler
degildir. Yunus son derece bir ustalikla sembolleri kullanmigtir.
Sectigi sembollere, ister misal, remz, tegbih vs. densin isterse
baska isimlerle ¢agrilsin, hepsinin birer sembol oldugu
agiktir. Yunus diinya hayatini, kendi ruh diinyasim1 ve
stilikunu objeler dleminden segtigi sembollerle yansitmis ve
bu sembollerin altinda mesajin1 vermistir.

Yunus’da sembol olan objeler, canli ve cansiz
varliklardan segilmigtir. Semboller sekil ve tabiatlar1 (hatta
sifatlar1) cihetiyle sembolize ettikleri fikir ve kavramlar
bazen sekil bazen tabiat ve bazen de hem sekil ve hem de
tabiat olarak tetabuk etmektedir. Sadece sekil benzerligi olan
sembolik anlatima 6mek vermek gerekirse; kerpig, kazan,
iplik, yumak, zift tursusu, koduk vs. gibi motiflerdir.
Tabiatlar1 cihetinden olan sembolik motifler ise; erik, bez,
katir, ¢ift, balik, kavak, tosbaga, gozsiiz sepek vs. gibi
kelimelerin degerleridir. Hem sekil hem tabiatlar1 cihetiyle
kullanilan semboller de: Ceviz, serge, sinek, kartal, Kkiit,
gozsiiz, dilsiz, sagir vs. den ibarettir.

Sarihler, bu sembolleri agiklarken veya -bazilarinda
oldugu gibi-te’vile ¢alisirken her biri kendi diislince ve inang
sistemleri dogrultusunda serh etmeye ¢aligmiglardir. Mesela
Seyhzade’nin serhinde “homocentrique” bir diisiince hakimdir.
Insanin maddi ve manevi kuvvetleri, nefs ve goniil gekismesi,
nefsani kuvvetler, insanin yaratiigindan oOliimiine kadar
gegirdigi devreler, insanlarin yildizlar ile olan miinasebetleri,
baz1 ibadet ile ilgili kurallar, insan-kainat iligkisi olarak
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Ozetleyebilecegimiz biitiin bu unsurlar, yedi rakaminin
hususiyetleri dogrultusunda siirin yedi beyti iginde agiklan-
mustir. Misri, Bursevi ve Naksbendi serhlerinde hakim olan
unsur tasavvuf ve tarikat istilahlarindan kurulmustur: Miirit-
miirsit iligkileri, niyet ve amelleri, nakislik ve kemal durumlari,
gaye ve vasitalari, Hakk’a olan seyahatin saliklerinin karsila-
sabilecegi engeller ve miicadelelerinin hepsi, sembollere kar-
silik olarak yorumlanmustir.

Yunus’un sembolik siirinin serhlerinde onun kendi
psisik tecriibesi ve gelisimine sahit olmaktayiz. Yunus’un bu
tasavvuf tecriibesini sembollerle anlatmasi en dogru yoldur.
Clinkii, aym psisik tecriibeler bagkalar: tarafindan yapildiginda
ayni anlami veren semboller, onlar igin de gegerli olacaktir.
Hatta bir ¢ok noktalarda onlara ikaz mahiyetinde hususlari
ihtiva edecektir. Miimkiin varligin Mutlak varhiga olan agki
ve O’na yolculugundaki tehlikeler ve asilma sekilleri,
semboller altinda miistakbel saliklere iletilmigtir. Her insan
Mutlak varlik tarafindan tavassutsuz kabul edilebilir. Ciinkii
bu kabuliin asil kaynag: insan nefsinin kendisidir. Su halde
Yunus’un bu sembolleri {iniversel bir nitelik arzetmektedir.

Yunus’'un bu siirinde mikrokozmik diisiincenin
karakterleri hakimdir. Segtigi “sembollerin asli fonksiyonunda,
kozmolojik bir tecriibe iginde insanin bizzat kendi varliginin
vahyi” oldugu aciktir. Oyleyse insanin ferdi ve sosyal her
tecriibesinin dahil oldugu bu durum, yine iiniversel bir

karakter arzeder.

Yunus’un kullandig1 sembollerde kendi 6zel katkisi
goriilebilir. Seyr i siilikunun her agamasi sembollestirilmis
goziikiiyor ama, gerek kendi beseri “ben”ini ve gerekse “Ilahi
ben”1 daima form ve figiirlerin Gtesinde tutmustur. Zira
semboller anlagilabilen, goriilebileni ihata eder ve agiklar.
Goriilemeyen, idrak edilemeyen ildhi Zat, hicbir seye
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benzemedigi cihetiyle, her tiirlii figiir ve formla temsilden
miinezzehtir. Yunus’un gerek bu siirinde ve gerekse diger bir
kag sembolik beytinde yer alan form ve figiirler, canli ve
cansiz objeler, kendisinin psisik derinlesmesinin siirecini
vermektedirler. 11ahi ve beseri “BEN” her tiirlii semboliin
oOtesinde kalmaktadir.

Yunus’un kullandig1 sembollerin, sembol kullanan
her insanin ruhunun derinliklerinde yatan kollektif ve
iniversel suurla yakindan aldkasi vardir. Bir diger tabirle
Yunus Emre’nin sembolizminde her insan kendini bulabilir.
Sectigi semboller statik ama ihtiva ettikleri anlamlar dinamik
bir hiiviyettedir. Yunus, bu diinyada, Hakk’a olan yolculu-
gunda tecriibesinin gergeklerini sembollestirmistir. Ta ki
Yunus’tan sonrakiler bu sembolleri gergeklestirsinler.

Yunus’un sembolik bu siirine tarafimizdan getir-
digimiz yorumda da goriilecegi gibi insan, sikintili ve
giigliiklerle dolu bu diinyada metafizik bir elem igindedir.
Diinya hayati1 ve burada kargsilagilan sorunlar yine diinyadan
secilen sembollerle anlatilmistir. insan burada sikintily, gileli,
yalniz ve itham altinda kadir kiymet bilmez insanlar arasinda
iken yine de iimit igindedir. Insan sevgi, iimit, inang ve ehil
dostlarla bu diinyay:1 daha giizel ve daha iyi yasanilir bir hale
getirebilir. Burada anlatilan Yunus’un sadece kendi sahsi
degildir. O, kendi sahsinda her insan1 sembolize etmistir.

Yunus Emre’de sembolizm ve onun iiniversel deger-
leri lizerine yapmis oldugumuz bu ¢aligmayi sonuca gotiire-
cek en giizel s6z, Yunus’un bizzat kendisinin bir sembol
olusudur. Gergekten o, hosgoriiniin, agkin ve asiklarin sem-
bolii degil midir?
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