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GIRIS

MONTAJ

Ten rengi sizinkine benzemeyen ya da farkh bir etnik koke-
ne mensup buyuk bir grubun veya kalabaligin icinde bulun-
dunuz mu hi¢? 1ki tiir beyaz insan oldugu soylenir: Cevrele-
rindeki insanlarin ¢ogunun beyaz olmadig bir ortamda hic-
bir zaman bulunmamis olanlar ve ortamdaki tek beyaz olma
deneyimini yasayanlar. O anda, muhtemelen de hayatlarin-
da ilk defa, toplumlarinda ¢ogunlugun par¢asi olmayan bas-
ka kisilerin ve mecazen soylersek, Bat1 haricindeki dunya-
da yasayanlarin ¢cogunun nasil bir hayat sirdagunii, yani bir
azinliga mensup olmayi, toplumun daima ceperlerinde bu-
lunan biri olarak yasamayi, hi¢bir zaman makbul sayi1lma-
may1 ve konusma izni verilmeyen bir kisi olmanin ne demek
oldugunu anlarlar.

Kisiler kadar halklar icin de gecerlidir bu. Kendi insanlan-
nizin, oyle ya da boyle, hayatin akisinin, olaylarin merkezi-
nin daima diginda birakildigini hissettiniz mi? Hi¢ ciimleye
“ben” diye basladiginizda, o “ben”in sizi degil de bir bagkasi-
n1 ifade ettigini dusinduniiz ma? Ya da kurdugunuz cimle-
nin 6znesinin kendiniz olmadigini1? Konustugunuzda ya da

. 1
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konusmaya calistigimzda, daha soze baslamadan sizin adi-
niza konusuldugunu hissettiniz mi hi¢? Ya da baskalar ko-
nusurken sohbete dahil edilmediginizi, sizin sadece onlarin
sohbetinin nesnesi oldugunuzu hissettiniz mi? O konusan-
larin, meseleleri nasil yorumladiginizi, bunlarin sizin i¢in ne
anlama geldigini anlamay1 denemeyi bile akillarindan gecir-
mediklerini fark ettiginiz oldu mu? Uzun lafin kisasi, baska-
larinin dunyasinda, baskalar i¢in var olan bir dunyada yasa-
digimiz1 dusundunuz mu hig?

Bu meselelerden soz etmenin bir yolu var m1? Bugun artik
postkolonyalizm terimi altinda toplanan cesitli metinlerin
cevaplamak istedigi ilk soru budur. 1978 senesinde pek ¢ok
arastirmay etkilemis Filistinli-Amerikal elestirmen Edward
W. Said’in Sarkiyatcilik: Bati'min Sark Anlayislari’nin yayim-
lanmasi, farkl alanlardan bircok yazar, akademisyen ve ak-
tivisti Batili halklar ile Bat1 disindaki halklar, onlarin kil-
tirleri ve dunyalarn arasindaki iliskilere hakim olan gérme
ve degerlendirme bicimlerinin en iyi nasil degistirilebilecegi,
“somurgecilikten arindirilabilecegi” konusunda bir yol yor-
dam bulmaya tesvik etmistir. Peki bu ne demek? Bu, diinya-
y1 tersytiz etmek, Paris ya da Washington’dan ziyade Bagdat
ya da Benin'de yasadiginizda dinyanin ne kadar farkh go-
rundugu anlamak, bundan s6z etmek ve biittin bunlarin ne-
denini anlamak demektir. Said’in de iddia ettigi gibi Batih-
lar, Bat1 disinda kalan duinyaya baktiklarinda, genelde orada
olup bitenlerin gercekligi yerine ya da Bat1 dis1 halklarin as-
linda neler yasadiklarindan ve kendilerini nasil gérdiiklerin-
den ziyade, kendi varsayimlarinin yansimasini gériirler ora-
da. Kendinizi Batih sayan biri degilseniz ya da Batih bir ul-
kede yasamaniza ragmen her nedense tam bir Batil1 degilse-
niz yahut bir kilturian parcasi olsaniz bile yine de kendini-
zi egemen atmosferden dislanmis hissediyorsaniz, yani ice-
ride olmaniza ragmen hep disaridaysaniz, postkolonyalizm
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o zaman meselelere baska tiirlit bakma imkam sunar; sizin
cikarlariniza oncelik verilen bir diunya kurmak icin gereken
dil ve siyaset yapma bicimlerinden birini ortaya koyar.

Said’in elestirisinin radikalligi, Avrupalilarin Dogu anla-
tilarinin surekli olarak kendileri tarafindan yaratilan hayali
bir Dogw’yu yansittigini, bunlarin sayisiz irk¢1 6nkabule da-
yanan egzotizmini gostermesinden ¢ok, bu tutumlarin hem
edebi metin ya da siirlere sizdigin1 hem de Dogu hakkindaki
butun yazih “bilgi”yi kusattigini da ortaya koymasindan ile-
ri gelir. Said’in analizleri edebi kaynaklardan siyasi analize,
somirge idarecilerinin dilinden akademik ¢alismalara, an-
tropolojiden gezi yazilarina kadar devasa bir kiilliyat1 kap-
sar ve farkl tirlerde eserler vermelerine ya da farkh disip-
linlere mensup olmalarina ragmen herkesin daha 6nceki ki-
taplardan ogrendigi Dogu hakkindaki aym onkabulleri na-
sil benimsediklerini gosterir. Boylece Flaubert gibi bir yazar
Ortadogu’ya gittiginde gérmeyi beklediginden bagka bir seyi
goremez. Eyfel Kulesi'ni gorur gormez gercek Paris’i taniyip
bildigini sanan ya da artik sadece seyirlik bir etkinlige do-
nigen geleneksel bir dansin “otantik” bir icrasina tanik ol-
dugunda gercek yerli kultirinun havasini soludugunu du-
siinen ginumuz turisti gibi, yani zamanimizin su gelip ge-
cici gezgin somurgecileri gibi davranir. Akademik calisma-
lara baktigimizda, orada da sarkiyatci alimlerin, inceledikle-
ri halklara dair 1irk¢1 6nkabullerini dile getirdiklerini goru-
riz. Said’e gore Batil olmayan dinya hakkinda uretilen aka-
demik bilginin, sémurgeci fetih ve idareyi kolaylastiran bir
islevi olmustur.

Somiirgeciligin bu soylemsel yanlarini elestirel bir bi¢im-
de ele almayr mumkiin kilan bir dizi etkili fikir ortaya atil-
mustir. Edward Said’in ardindan bu tutum ve tavirlarin eles-
tirel bir gozle ele alindig: ilk asamaya, o sirada “kolonyal
soylem analizi” deniyordu. Avrupalilarin Bat1 disindaki dun-
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yaya dair yazilarindaki ortuk ya da acik irk¢ihigin veya Avru-
pa’'nin ortaya koydugu bilgideki Avrupamerkezciligin, mese-
la Amerika kitasinin Avrupallar tarafindan “kesfi” gibi, Ba-
t1 dis1 dinyanin tarih anlatilarinda ancak Batihi bir gii¢ tara-
findan somurge haline getirilmesi halinde yer bulabilmesin-
den de gorulebilecegi gibi, tarihe yaklasimdaki tarafgirlik tis-
tinde duran bir asamaydi bu. Ancak bununla simirh kalma-
y1p, donemin Avrupalilarinca tretilen somurgeci dili ince-
lemenin otesine gecmek isteyenler de vardi: Bu kisiler, hali-
hazirda yerlesmis olan “postkolonyal” terimini benimseyip,
onu bagimsiz bir devlet haline gelmis eski somurgeleri ifa-
de etmek icin kullanmaya basladilar ve bununla bir zaman-
lar somurge olsalar da artik bagimsizhiklarini kazanmis top-
lumlarin bakis acilarimi anlatmak istediler. Baz1 yazarlar ise
gercekten halen birer somurge olup olmamalarindan bagim-
siz olarak, somiirgecilige karsi tavir alanlan belirtmek icin
bu terimi kullanmaya bagladi. Bu nedenle, 1990’lardan iti-
baren kullanilan “postkolonyalizm” teriminin, somurgecili-
ge ya da somurgeci tutuma elestirel yaklasan ya da ona karsi
cikan bakis acilarini ifade ettigini soyleyebiliriz.

Bu bakis acilarini kesfetmek icin, Martinikli Frantz Fanon
ya da Hindistanl1 M.K. Gandhi’nin yazilar gibi somirge do-
nemlerinin muhalif aktivist ve filozoflarinin yazilarina bakila-
bilir. Kimi postkolonyal akademisyenler, “madun” bakis ac1-
larini, yani siyasi liderlerin bakis agilar yerine basta kadinlar
olmak tizere siradan insanlarin bakis acilan ustiinde durdu.
Kimileri somurgeciligin halen devam eden kultrel etkilerini,
somurgeci isgaller nedeniyle kulttrlerin giderek birbirine ka-
risma ya da melezlesme bicimlerini 6ne ¢ikardi. Bu dustince-
leri ileride daha ayrintil olarak ele alacagiz. 21. ytuzyilda, bas-
ta da Kuzey ve Guney Amerika'nin beyaz olmayan kultiirle-
riyle 6zdeslestirilenler, bakislarini somiirgeciligin ve somurge
caginin tarihinin incelenmesi yerine somirgeciligin tortula-
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riyla, onun toplumsal, kiiltiirel ve siyasi tutumlar ve kurum-
sal pratiklerdeki kalintilariyla, 6zellikle de somurgeci bakis
acilarina dayanan o bariz irk¢1 6nkabullerle durmadan miica-
dele etmeye kaydirdi. Somurgecilik karsit1 duistnirlerin ustu-
ne basa basa dile getirdikleri gibi, somurgeciligin tasfiyesinin
baslayacag yer, somiirgecilerden ziyade somurtilen halklar-
dir: Onlarn zihinlerini, somurgecinin bakis a¢isindan kurtar-
maktir. “Somurgesizlestirme” ya da “somurgeciligin tasfiyesi”
terimleri artik kultirun bu bicimde elden gecirilmesinin me-
cazi olarak kullaniliyor genelde. Guiniimuzde resmi somtirge-
cilik biyik oranda maglup edilmisse de, onun devam eden
etkisinden kendimizi cekip ¢ikarmamiz gerekiyor.
Somirgecilik pek cok duzeyde derinlere islemis, kati esit-
sizlik yapilar yaratmis, bunu da irk 6gretisi yoluyla ideolo-
jik olarak mesrulastirmis bir sistemdir. Postkolonyalizm ise
boyle bir insandisiliga karsi ¢ikar: Yerytuiziinde yasayan her-
kesin ayn1 maddi ve kilturel refaha sahip olmaya, adalette
tarafsizliga hakki oldugunu ve ondan aym sekilde yararlana-
bilecegini kabul eder ve bu ugurda miicadele eder. Oysa ger-
cekte, bugiinun dunyas esitsizlikler istiine kurulu bir dun-
yadir ve aradaki farkin buyik bir kismi, ne hikmetse halen
Batili halklar ile Bat1 dis1 halklar arasinda yer alan o buyik
ayrima tekabtl eder. Bat1 ile diitnyanin geri kalani arasindaki
bu ayrim, Avrupa imparatorluklarinin devlet temelinde or-
gutlenmis siddet yoluyla genisledigi 16. yuzyildan itibaren
gittikce derinlesmistir. Bunun sonucunda, 20. yuzyilin bas-
larina gelindiginde, yeryuztindeki butiin karalarin onda do-
kuzu Avrupali ya da Avrupa’ya bagh giigler tarafindan kon-
trol edilir hale gelmistir. Amerikali siyasetbilimci Samuel P.
Huntington'in isaret ettigi gibi, Batililar bugtin bu gercegi
unutsalar da Batih olmayanlar asla unutmazlar.
Somirgecilik donemi boyunca somirgelestirilen insan-
lar, birbirinden ayr1 bircok aktif ve pasif direnis érnekleriyle
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bu tahakkume kars1 koydular. Buytuklu kucuklu pek ¢ok is-
yan ve direnis gerceklesmis olmasina ragmen, genele bakil-
diginda ancak 19. ytizy1lin sonuna dogru bu miicadele tutar-
l1 siyasi hareketler uretti: Yerytizii sakinlerinin milyonlarca-
s1, 20. yuzyihn buytk bir kisminda, cogu zaman muazzam
kaynaklarin harcanmasina ve binlerce cana mal olsa da, s6-
murge yonetimlerine karsi uzun erimli ve son kertede zafe-
re ulasan miicadeleler verdi. Asya’da, Afrika’da ve Karayip-
ler’de, insanlar, imparatorluklara ya da somurge halklarina
oturduklar1 yerden hukmeden Avrupali guglerin siyasetgile-
rine, idarecilerine ve askeri giiclerine karsi savastilar.

Ulusal egemenlik nihayet saglandigindaysa, devletler, bir
somurge olmaktan o6zerklige, yani postkolonyal duruma
gecti. Ancak ¢ogu zaman bu sadece bir baslangict1; dogru-
dan idareden dolayh bir idareye dogru nispeten kiicuk bir
degisim, somitrge yonetimi ve tahakktumiine bagimli olma
anlaminda ¢ok da bagimsiz olmayan bir konuma gecis de-
mekti. Somiirgeciligin tasfiyesine ragmen dunyanin buyik
gucleri 20. yuzyilda esasen pek degismedi. Guinumiizde o
eski emperyal devletler, 6nceden somiirge olarak hikmet-
tikleri tilkeler ustiundeki egemenliklerini buyiik oranda ko-
ruyorlar. Afganistan, Kuba, Iran ya da Irak’in ¢cagdas tarih-
lerine bakildiginda, eski emperyal efendilerine kafa tutmay1
goze alan her tilkenin, bunu basina gelecekleri goze alarak
yaptig1 gorulur. Kendilerini siyasi olarak Bati'min hakimiye-
tine kars1 konumlandiran bu tulkelerin huikiimetlerinin hep-
si, Bat’’'nin askeri miidahalelerine maruz kalmistir.

Durum boyle olsa bile, bu, somurge yonetimlerinden kur-
tulup bagimsizlik kazanmanin olaganusti, tarihi bir basa-
11 oldugu gercegini degistirmez. Dahasi, hakimiyetin simirh
kaldig1 durumlarda gii¢c dengeleri yavas yavas degisir. Once-
likle, resmi imparatorluktan gayriresmi imparatorluga gecis-
le birlikte, Batr'daki ulkelerin ¢ogu, kendi topraklarinda da-
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ha 6nce gorulmemis derece isgucune ihtiya¢c duymaya bas-
lad1; bu acig1 da gocmenlerle kapattilar. Bunun sonucunda
da, Bat1 ile dunyanin geri kalan1 arasindaki asikar ayrim, hi¢
degilse etnik bakimdan artik gegerliligini yitirdi. Zira kultur-
ler degisiyor: Yerine Donald Trump gelse bile Barack Oba-
ma ABD baskani secildi mesela. Beyaz, Protestan Amerika,
turla sekillerde Afrikalilastiga gibi Hispaniklesmeye de bas-
lad1. 20. yuzyilin basindan itibaren siyah Amerika, Bat1 kul-
tiranin buyik kisminin, her seyden 6nce de muzik alani-
nin dinamosu oldu; bu da kiiltiirel miras endustrisine hakim
olan muhafazakar kultiira zora soktu. Daha genel olarak ba-
kilirsa, Bati ile Batil olmayan halklar arasindaki ayrimi sim-
geleyen Bat kulturunun tahakkumu, farklhiliklara hosgoru
ve kulturel acidan saygiya dayali, daha kapsayici bir sisteme
donusti. Bu sayginin sinirlarini, bu kitabin ilerleyen bolum-
lerinde ele alacagiz.

Simdilik 6énemli olan, postkolonyalizmin her seyden 6n-
ce kiiresel Guney’in, Ug Kita tlkelerinin, yani Bauli olmayan
kitalardaki (Afrika, Asya, Latin Amerika ve Okyanusya’yr da
unutmamak gerek) uluslarin, genel itibariyle Avrupa ve Ku-
zey Amerika'ya tabi olmaya, tipik olarak ekonomik esitsiz-
lik durumunda bulunmaya devam ettiklerini iddia etmesi-
dir. Postkolonyalizm, bu esitsizlige kars1 ¢ikan bir aktivizm
siyasetinin ve felsefesinin ismidir; dolayisiyla gecmisteki so-
murge karsiti mucadeleleri yeni bir bicimde surdurur. Afri-
ka, Asya ve Latin Amerika halklarinin kaynaklardan ve mad-
di refahtan yararlanma hakkini savunmakla kalmaz, ayrica
bu halklarin kilturlerinin, yani bugun artik Batih toplumla-
rin kulturleriyle ic ice gecmis ve onlar1 donusturen kulturle-
rin dinamik guglerinin taninmasi icin de ugrasir.

Siyasi ya da iktisadi iktidar yapilar sabit degildir. 21. yuz-
yilin dunyasi, 1940’lar ile 1970’ler arasinda somiirgeciligin
tasfiye edildigi o dinya degil artik. Bu tasfiye sureci lkin-
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ci Diinya Savasr’yla basladi, ardindan 1945’'ten 1990’a kadar
kapitalist ulkeler ile komunist tlkeler arasindaki Soguk Sa-
vas’la hizlandi. 1991°de Sovyetler Birliginin ¢6kusu, neoli-
beral kapitalist ekonominin biittin diinyaya yayilmasi agisin-
dan adeta bir mahmuz etkisi yaratt1; dinyanin iktisadi ve si-
yasi duzeni degisti. Kuresel Guney simdi dunyanin en zen-
gin ulkelerinin yani sira en fakir ilkelerini de barindiriyor:
Brezilya, Cin ve Hindistan diunyanin en buyuk ekonomile-
rinin t¢und, ayrica dunya nifusunun ytzde kirkim olustu-
ruyor. Bu arada Batili tilkelerde de hukum suren buytk esit-
sizlikler bu tabloya ekleniyor; zira bu kitap yazildig sira-
da Amerika'nin en zengin t¢ insani, Amerikalilarin en yok-
sul yiizde ellilik kesiminden, yani ytiz altmis milyon kisiden
daha fazla servete sahipti. Bat1, artik Guiney’den daha bu-
tunlesik degil. Bununla birlikte, ekonomik gtictintin buytk
bir kismini korudugu gibi, ayrica muhasebeden ticarete, in-
ternetten hukuk sistemlerine ve tuniversitelere kadar kiire-
sel kurum ve yapilarin normatif cercevelerini kontrol etme-
ye devam ediyor. Bugunku haliyle duinya, yani uluslarara-
st duzeyde teskilatlanmis diinya, temelde Avrupa normlari-
na ve degerlerine gore isliyor; bunun temelinde de ulus-dev-
let yer aliyor.

Bat1 usuliince eylemenin ya da dusinmenin daima en iyi
yol oldugu 6nkabulu, Bati'nin kendi ekonomik-askeri gu-
cu ve tahakkiimunden miras kalmistir ve somiirgecilik de
bunun bir bilesenidir. Gii¢ odaklar degistik¢e bu 6nkabul-
ler de sorgulanmis ve donusmusttir. Bu tirden beklentilere,
somurgelestirilen ulkelerde somurgecilige kars: direnis gos-
terilmesiyle meydan okunmaya baslamistir; somiirgeciligin
tasfiyesinin ardindan 6ncelikle somurgelestirilmis, ardindan
da somurgeci ulkelerde, 1986’da Kenyali yazar Ngiigi wa
Thiong’o’nun tabiriyle “zihni somiirgecilikten arindirmaya”
dogru bir kayma yasanmustir. Siyasi ve dustinsel bir hareket
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olarak postkolonyalizmin en 6nemli hedeflerinden biri, s6-
murgeciligi kendi kulturlerinden tasfiye etmektir ve bunun
hem yerel hem de kisisel diizeyde 6gretilmesi gerekir. Hangi
bakimdan hala somiirgesiniz? Altta yatan somurgeci tutum-
lan giclendirmeye devam eden pratiklerle nasil mucadele
edebilirsiniz? Bunlar Birinci Bolum’de ele alacagiz.

Postkolonyal kiltur analizi temelde daha 6nceki Batili ha-
kim gorme bicimlerine karsi koyacak teorik yapilar gelistir-
mekle mesgul olmustur. Benzer tasarilar1 iceren bir hareket
olan feminizm ile postkolonyalizm arasinda basit bir benze-
sim kurulabilir: Bir zamanlar Batih ulkelerde okudugunuz
her kitap, dinlediginiz her konusma, izlediginiz her film, er-
kek bakis acisindan anlatiliyordu — ¢unka eril bakis acis1 du-
peduz norm haline gelmisti. Kadin vard: var olmasina ama
daima ikinci plandaydi, genellikle bir nesneydi, hicbir za-
man bir 6zne degildi. Okudugunuz kitaplarda ya da izledigi-
niz filmlerde kadin daima kendisine bakilan kisiydi. Kendisi
hicbir zaman gozlem yapan goz degildi. Yizlerce y1l boyun-
ca pek ¢ok kulturde kadinlarin erkeklerden daha az zeki ol-
duguna ve ayni egitim diizeyine layik olmadiklarina inanil-
d, oy kullanmalarina izin verilmedi. Yine bu sebepten, ka-
dinlarin drettigi her tir bilgi 6nemsiz, bayag, lakird: kabul
edildi ya da bilim sayesinde gozden diistrilen bir tur alter-
natif bilgi, yani hurafe, biyt veya geleneksel sifa pratikleri
olarak goruldu. Butun bunlar kadinlarin erkekler tarafindan
tahakkum altina alindig, somuruldugu ve fiziksel olarak is-
tismar edildigi daha genis bir patriyarkal sistemin parcasiy-
di 18. ytuzyilin sonundan itibaren feministler, yavas yavas
ama gunden gune daha guglu bi¢cimde bu duruma itiraz et-
meye basladilar. Itirazlar arttik¢a, bu tutumlarin butin kil-
ture, toplumsal iliskilere, siyasete, hukuka, tibba, sanatlara,
genel ve akademik bilgiye nufuz etmis oldugu daha da be-
lirginlesti.
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Siyasi hareket ve bir pratik olarak feminizm, tek bir du-
stuince sistemini icermez, Marksizm ya da psikanalizin aksi-
ne tek bir kurucu figiire dayanmaz. Daha ziyade kolektif bir
urundur; farkh yonelimlere sahip, farkh cografyalarda yasa-
yan, farkh kadinlarca gelistirilmistir: Ev i¢i siddetten huku-
ka, dilden felsefeye kadar ¢ok sayida adaletsizlik olgusunu
hedef alir. Feministler ayrica bizzat kadinlar arasindaki ilis-
kilerin esit olmadig1 ve kimi yonlerden erkekler ile kadinlar
arasinda var olan iktidar hiyerarsilerini yeniden urettigi ger-
cegiyle de miicadele ederler. Yine de kabaca soylersek, femi-
nizm ¢ok farkh kesimlerden kadinlari iceren; 6zgurlesme ve
kadinlarin guclendirilmesi, kendi hayatlarin etkileyecek ka-
rarlar1 kendilerinin vermeleri hakki, egitime, hukuka, tibba,
istthdama esit erisim hakki gibi ortak hedefler dogrultusun-
da cabalayan; siire¢ icinde bizzat bu kurumlan sadece erkek-
lerin ¢ikarlarini ya da bakis acilarim temsil etmeyecek sekil-
de degistirmeye calisan kolektif bir harekettir.

Benzer bir bicimde, “postkolonyal teori’nin de Bat1 disin-
da gelistirilen bilgi perspektiflerine ve bu topraklarin ihti-
yaclarina yonelik diisunsel bir tutum degisikligini ifade et-
tigi sdylenebilir. Bu teori, dinya nufusunun buyik kismi-
nin her gin maruz kaldig somuru ve yoksulluk kosullari-
n1 degistirmeyi ahlaki gorev addetmis siyasi bir pratigin fi-
kirlerini yaymay1 amaclar. Said’in teorik temelleri atan ¢ahs-
masinin ardindan, postkolonyal teorinin ilk tirtinlerinin ¢o-
gu Hindistan’da ve Hindistan baglami duisuniilerek gelistiril-
di. Bu teorik calismalarin bir kism kapaliliklan ve anlama-
y1 guglestiren karmasikliklariyla tinlendi. Insanlar genelde
akademisyenlerin urettigi bir teorinin agirhigiyla karsilastik-
larinda, anlama gugluklerinin kendilerindeki bir eksiklikten
kaynaklandigim farz ederler. Esasinda, ortaya atilan fikirle-
rin cogu akademisyenlerin zihinlerinden ¢ikmadigindan, ta-
lihsiz bir seydir bu; ayrica gercekte betimledikleri durumlar
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bir kez anlasilinca, fikirleri anlamak da nispeten kolaylasir.

Bu kitap postkolonyalizmi daha 6nce denenmemis bir bi-
cimde anlatmaya ¢alisiyor: Postkolonyalizm siyasetini tepe-
den baslayarak aciklamak, yani soyut terimlerle teorik bir
anlatiya girisip bunu birka¢ érnekle agmak yerine, siradan
insanlarin yasantilarini temel alip, onlarin kulttirlerinin de-
gerini gozler onuine serecek sekilde, daha genis bir bakis ac1-
sindan irdelemeyi amacliyor. Burada postkolonyalizmin 6y-
kusunu yukaridan asagiya degil, asagidan yukariya anlata-
cagiz: Bolumlerin coguna belli bir durum tespitiyle baslaya-
cak, ardindan da o durumdan hareketle, yani asagidan yuka-
riya dogru bir hareketle fikirleri agmaya calisacagiz. Postko-
lonyalizmin asagidan, yani “madun”a, tabi siniflara ve halk-
lara dair bir siyaset gelistirdigi dusuntlirse, tam da olmasi
gerektigi yerden baslayacagz.

Postkolonyal teori deniyor denmesine ama ashinda post-
kolonyal teorinin, bilimsel anlamda, yani belli bir dizi ol-
gudan cikacak sonucu 6ngorebilmek i¢in tutarl bir ilkeler
buttnu gelistirmek anlaminda bir teori oldugu soéylenemez.
Sosyal bilimlerde oldugu gibi, verilerin analizine uygun ola-
rak yapilandirilmis bir metodolojisi de yoktur. Daha ziyade,
birbirine bagh bir dizi bakis agisindan olusur: Kimi zaman
diyalektik olarak, yani yaratic1 bir karsitlik icerisinde, kimi
zaman da celiskili bicimde yan yana getirilen bakis agilan
s6z konusudur. Farkl yazarlar birbiriyle 6rtusen ama fark-
l1 iddialar ortaya atmistir ve basta kadinlarin, kalkinmanin,
ekolojinin, toplumsal adaletin ve en genis anlamda sosya-
lizmin konumuyla ilgili baska disiplin ve faaliyetlerin alani-
na giren meseleleri de ele almistir. Postkolonyal teoride 6z-
nel giindelik deneyimlere hatir1 sayilir bir ilgi gosterilir. Sa-
dece analizi degil, ayrica miidahaleyi de amaglayan bir teo-
ridir bu; urettigi alternatif bilgileri Batrnin ve Bat1 disindaki
dunyanin iktidar yapilarina uygular. Dunyanin farkh halkla-
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1 arasinda daha adil ve esit bir iliski kurulabilmesi icin, in-
sanlarin diisiinme tarzlarim, birbirlerine kars1 tutumlarim
degistirmeyi amaclar.

Dolayisiyla “postkolonyal teori” diye yekpare bir olusum-
dan soz edilemez: Postkolonyalizm terimi, feminizm ya da
sosyalizm akimlar dahilinde oldugu gibi, cesitli pratikle-
ri ve fikirleri ifade eder. Bu kitap da alisilageldik akademik
metin 6rneklerinde oldugu gibi tezlerin art arda siralandig
ya da tartismayi serimleyen bolumler halinde yazilmadi. Da-
ha ziyade meseleler ile bakis acilar1 arasinda yaratici iligkiler
olusturmak i¢in onlar1 yan yana getiren bir montaj teknigi
kullanmiyoruz: lligkisellik burada kilit bir rol oynuyor. Post-
kolonyal teori, duragan fikirler ya da pratiklerle degil, kar-
sihikh yaratic1 baglantilarla ilgilenir: uyum iligkileri, catisma
iliskileri, cesitli halklar ile onlarin kultiirleri arasindaki turet-
ken iliskiler... Degisen diinyanin, miicadeleler sayesinde de-
gisen ve uygulayicilarinin daha da degistirmek istedikleri bir
dunyanin uranudur. Bu kitapta teori, hep bu baglam icinde
tartisilacakur.

Postkolonyalizm temelde kafa yapilarinin ve degerlerin
degismesiyle ilgilidir. Postkolonyal dustincenin dinya du-
zenini rahatsiz etmesinin sebebi de budur zaten. Imtiyazlara
ve iktidara gozdag verir. Batih kultirlerin ustunligunu ka-
bul etmeye yanasmaz, ama bunu onlar1 gézden diisiirmeden
ya da reddetmeden yapar. Esas guindemi, gezegenimizde ya-
sayan herkes i¢in, yerytuzunun lanetlileri diye bir sey var ol-
masin diye, esitlik ve refah talep etmektir.

Simdi postkolonyalizmin o ¢etin topraklarindan gececek,
dudak uguklatan celiskilerine tanik olacak ve yan yana gele-
meyecek seylerin yan yana geldigini goreceksiniz. llerleyen
boltumlerde, postkolonyal diinyanin sehirleriyle, mulksuzle-
rin mesken tuttugu varoslanyla, kirsal manzarasinin sefale-
tiyle karsilasacaksiniz. Tanik olacagimz sahneler tutarh bir
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butin olusturmayacak: Aralarindaki iliskiler dengesiz, ¢o-
gu da gorunmezdir; bu insanlarin yasamlari ve guindelik de-
neyimleri ise daha da goriinmezdir. Dolayisiyla bu kitap bir
nevi bir fotograf albumudur; ama resimlere bakip gectigi-
niz, gercegin sarsiciigindan arindinhip tuketiminize sunu-
lan, duragan ve gercekdisi bir nesneye donusturilen bir al-
bum degil... Gercekte olup bitenlerin acisina tamklik eden
fotograflarin ardindaki hikayelerdir bunlar. Siz onlarin haya-
tim1 okurken, gozlerini dikip size bakan insanlarin taniklik-
laridir. Birbiriyle uyumsuz, apayr: ogeleri bile bile yan yana
koyan ham bir kurgu, bir montaj... Ginumiiz tarihinin ce-
liskilerini, imgeleri gecici olarak durdurarak sahneleyen bir
dizi kisa film. Bu par¢a parca, dondurulmus anlar, daha bu-
yuk bir siyasi aktarim ve doniistim yolculugunun, gii¢stuz bi-
rakilmaktan guciinu yeniden kazanmaya dogru bir yolculu-
gun izini striyor.
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BIRINCI BOLUM

MADUN BILGILER

Bir bakmissiniz ki miiltecisiniz

Bir gtin kabus dolu bir riuyadan uyaniyor ve diinyanizin ta-
mamen degistigini fark ediyorsunuz. Bir gecede bambaska
bir yere 1sinlaniyorsunuz. Gozlerinizi agmadan 6nce, dum-
duz, corak bir arazide esen riizgarin sesini duyuyorsunuz.

Afganistan ile Pakistan birbirinden ayiran denetimsiz si-
nir boylarinda ailenizle ytrtuyorsunuz. O cicekler sehri, o
casuslar sehri Pesaver’e gidiyorsunuz. Kabil'den gelip Tor-
ham’in oyma sehir kapisindan gecerek Hayber Gecidi'nin gri
kayalarda ac¢ilmis, uzun, dar, dolambach yollarindan uzak-
taki damduz ovalara, Kalkita'ya varincaya dek kivrilip du-
ran, uzayip kisalan ve akip giden Biyuk Anayol’a varmak
icin yollara diisen yolcularin kadim ilk durag: olan sinir ka-
sabasi Pesaver’e...

Eski Sehir'de, Dervis Camii'nin yanindaki Hayber Carsi-
si'nin dukkan ve tezgahlan arasinda, cumbali balkonlariy-
la gokytiziine uzanan evlerin siralandig: dar bir sokaktasi-
niz. Bu sokaga eskiden Kissa Havani Carsisi, yani 6ykuctler
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sokag1 denirdi. Kehribar rengi nargilelerini tuttururken ya
da cay tepsilerindeki cam bardaklarda demli, sekerli caylari-
n1 aceleyle yudumlayan, profesyonel dykiictilere tas ¢ikara-
cak insanlar, yiizlerce y1l boyunca burada buytleyici masal-
lar anlatagelmistir. Eskiden bu sokak, yabanci gezgin ve tu-
ristlere egzotik, romantize edilmis bir hava sunan, turistik
bir yerdi ama artik Pesaver’e gelmeye cesaret eden kalmadi;
orada anlatilan 6ykuler artik sizin icin degil...

Batr'dan ¢ok uzaktasiniz; somurge idaresinin kislalarinin
otesinde, sizden ¢ok onceleri gelenlerin kaldig1 gecici bar-
naklardan olusan devasa gecekondu mahallesinin 6tesinde,
daglara dogru goz alabildigine uzanan duzliklerdesiniz. Ai-
lenizin kalanindan, iki cocugunuzdan haber alamiyorsunuz.
Yanimizda kiyafetlerinizi, hem namaz kilmak hem de uyu-
mak icin kullandigimz seccadeyi, su doldurdugunuz biytk
plastik siseyi ve birka¢ aluminyum tencereyi koydugunuz
bir heybe tasiyorsunuz. Askerler yolunuzu kesiyor. Pesaver
yakinlarindaki Jalozai Multeci Kampi, “yasayan mezarhk”,
kapatilmis; orada kalanlar da Kabile Alanlar1 denen Hayber,
Bajur ve Kurram 6zerk bolgelerindeki Kotaki, Eski Bagzai,
Basu, Salman ve Asgar’da kurulan c¢ok uzaktaki yeni yerle-
sim yerlerine gonderilmisler. Afganistan’dan gecmeyi basa-
ran Pestunlar, resmi bir multeci kampi olmayan, daha ziya-
de simirdan sadece birka¢ yiiz metre uzakliktaki bir bekle-
me yeri ya da “gecis” kampi olan Saman’a yonlendiriliyorlar.
Burada kafanizi soyle bir ¢adirlarin uzerine kaldirdiginizda,
Himalayalarin ufukta hayal meyal secilen eteklerine kadar
dumduiz ve bos bir arazi gértiyorsunuz.

Burasi resmi bir miilteci kampi olmadigindan, sizi kayda
geciren ya da karsilayan kimse yok. Ac¢lik ve susuzluktan
bitkin dusmiis ¢ocuklarimz tozlu, ¢iplak, kahverengi top-
ragin ustinde otururken ve sismis karinlarinda hastalik be-
lirtisi olarak kizil lekeler ¢ikmisken, siz su ve yiyecek bul-
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mak icin etrafta dolamyor, bir ihtimal barinak icin malzeme
bulmay1 umuyorsunuz — ti¢ aga¢ dal ve buytikce bir naylon
parcasl. Bu sizin ¢adiriniz olacak. Siz ve aileniz orada yasa-
yacaksiniz; yani kitliktan, susuzluktan, dizanterinden ve ko-
leradan kurtulabilenler. Orada aylarca yasayabilirsiniz. San-
siniz yoksa, Kenya’daki Somalili miilteciler, Gazze, Urdun,
Lubnan, Suriye ve Bat1 Seria’daki Filistinli miilteciler ya da
Sri Lanka'da veya 1970’lerde Guney Afrika'da “yerlerinden
edilenler” gibi sanssizsaniz, burada bir on y1l, belki de onlar-
ca y1l kalabilirsiniz. Burasi ¢cocuklarinizin, hatta torunlarini-
zin gorup gorebilecegi tek ev olabilir.

Muilteci, go¢men, siginmaci ya da sizi bir insandan bir ka-
tegoriye ceviren terim her ne ise o olarak evinizi terk etme-
ye mecbur kalip yola dusttiiniz, koklerinizden sokulup atil-
diniz, belirsizlige suruklendiniz. Hareket halindesiniz; ora-
dan oraya surikleniyor, kacis guzergahiniz boyunca tokez-
leye tokezleye ilerliyorsunuz. Ama hicbir sey olagan akisin-
da degil artik. Hareket halindeyken yasaminiz durma nokta-
sina geliyor. Varolusunuz kopmus, aileniz parcalanmus... Si-
radanhgin, gundelik hayatin ve bir zamanlar parcas1 oldu-
gunuz o kucuk toplulugunuzun tekduze ama bildiginiz ahs-
kanliklar1 geride kald:.

Kapitalizmin siddetli krizlerine, sanki hepsi tek bir ana s1-
kistirilmis gibi tamik oluyorsunuz; alisildik seylerin verdigi
rahathik son bulmus. Son iki yuzyildir insanlarn farkh do-
nemlerde soguk modernitede baslarina gelen her seyin sem-
bolune dontustyorsunuz. Uyum saglamak zorunda oldugu-
nuz yeni bir diinyayla, yeni bir kulttrle karsilasiyorsunuz,
ama bunu yaparken bir yandan da kimliginizin size 6zgu
olan, taninabilir bi¢imlerini korumaya c¢alisiyorsunuz. Ikisi-
ni birden yapmak size ac1 veriyor. Belki de giintin birinde siz
ya da ¢ocuklariniz onu kendilerine ait bir sey olarak gérecek
ama simdilik degil. Yasam ¢ok kirilganlasiyor, hi¢bir sekil-
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de 6ngorulemiyor. Hicbir seyden emin degilsiniz. Dunyanin
gozunde bir nesneden bagka bir sey degilsiniz artik. Kim ar-
tik yasadiklarinizla, diastincelerinizle ya da duygularinizla il-
gileniyor? Ulus-devletlerin siyasetcileri, ulkelerine girisinizi
engelleyecek yasalar ¢ikarmak icin birbirleriyle yarisiyorlar.
Siginmact: Yasakli. Siz bir isgalcisiniz! Munasebetsizin biri,
yersizin tekisiniz. Kendi topragindan koparilmis bir miilte-
cisiniz; bilinmedik duinyalarin tuhaf bilin¢alti mekanlarinda
bedeninizi, inanclarimz, dilinizi, arzularinizi, aliskanhklari-
niz1 ve duygularinizi tastyorsunuz. Krizlerin, yerinden edil-
menin ve hatirlamamanin yarattig1 bu hoyrat, ac1 dolu dun-
yada olan biten her sey, postkolonyal dedigimiz seyin acima-
siz ama celigkili bicimde yaratic1 olan firinini harhyor.
Afganistan bes bin yildir kentsel uygarliga ev sahipligi ya-
pryor. Modern zamanlarda ise i¢ savasin ve pespese gelen
Rusya ve ABD isgallerinin ardindan, 1979’dan beri multeci-
ler bu ulkeden kaciyorlar. 2011’den bu yana, i¢ savas ve ya-
banci guglerin isgalleri Suriye’deki multeci krizinin de tetik-
leyicisi oldu. Bu yuzden bes milyon Suriyeli uilkesini terk et-
ti, alt1 milyonu ise tlke icinde yer degistirdi. Bu durumu si-
yasi acidan farklh kilan sey, miiltecilerin Ortadogu’daki kom-
su ulkelerde yer alan multeci kamplarina —Misir (120.000),
Urdun (1,4 milyon), Lubnan (1,5 milyon), Irak (250.000),
Israil (100), Kuveyt (120.000), Turkiye (3 milyon)— ka¢cma-
larinin yam sira 2012 Agustosu'ndan beri yirtyerek ya da
botla Avrupa’ya gelmeye calismalaryla, Avrupa go¢men kri-
zini yaratmalar oldu. 2015’e gelindiginde, Avrupa’ya go¢
edenlerin sayisi yi1lda bir milyonu ge¢misti. Go¢menlerin
yarisindan ¢ogu Suriyeli degildi: Afganlar, Irakhlar, ayrica
genelde Libya tizerinden teknelerle Akdeniz’i asarak gelen
Afrikal go¢cmenler vardi. Bu insanlar gesitli nedenlerle go-
cuyorlard: i¢ savas, kuraklik, zulum ve mutlak yoksulluk.
Go¢ dalgasinin arkasi kesilmeyip miilteciler Macaristan gi-
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bi denize ya da Afrika’ya sinir1 olmayan ya da Ortadogu’dan
uzaktaki tilkelere ulasmaya baslayinca, Avrupahlarin ve on-
larin siyasetgilerinin baglardaki insancil ve anlayish tepki-
leri kaybolmaya ve korumaci populist milliyetcilikler orta-
ya cikmaya baslad1. Milteciler ve gogmenler seytanlastirilir-
ken, ABD’de “yasadis1” ilan edildiler. Bu kitabin ilk baskisi-
nin yayimlandig1 2003’ten bu yana, multecilerin ve “zorunlu
goce maruz kalan insanlar”in sayis: dinya ¢apinda tge kat-
landi (su an altmis milyonu ge¢cmektedir).

Kuresel olcekte goc, dupediiz ¢cagdas bir sorun degildir as-
linda: Tarihsel olarak ulus-devletlerin olusumlan stirecinde,
bu devletlerin egemenlikleri altindaki niifusu duizene sokma-
ya ¢alismalarinin bir yan urinu olarak miilteciler ve kitlesel
goc de ortaya cikmistir. Nitekim “multeci” (refugee) sozcugu
de ilk kez 17. yuzyilda XIV. Louis tarafindan Fransa'dan si-
rilen Protestan Huguenotlar i¢in kullanmilmistir. Her zaman
ikili bir anlam tasimistir bu sozciik. V.S. Naipaul’'un goc hak-
kindaki romani Gelisin Bilmecesi'nde (1987) gosterdigi gibi
“iltica” (refuge) ile “artik” (refuse) sozcukleri tuhaf bir bicim-
de birbirinin yerine kullanilabiliyor. Sonraki iki yuzyil bo-
yunca, milyonlarca Avrupal daha iyi bir yasam umuduyla
Avrupa’dan somurgelere gog etti. 1840’lardan 1940’lara ka-
dar, sadece Birlesik Devletler'e asag1 yukar elli bes milyon in-
san goc etti. Bunun yan sira ABD'nin kendi topraklarinda da
yerli halklar zorunlu géce maruz birakildi. Dahasi 20. ytzyil-
da Guney’in kirsal bolgelerinde yasayan alti milyon Afrika-
li-Amerikalinin sanayilesmis Kuzey’e dogru “Buytk Go¢”leri
de yasandy; ki onlarn atalar, 6nceki ytzyillarda kole olarak
Afrika’dan zorla koparihip bu topraklara getirilmislerdi. Av-
rupa’da ise iki dinya savasinin sonu ve imparatorluklarin
ulus-devletlere donuismesi, tipki 1947°de Hindistan'in Britan-
ya Imparatorlugu'ndan ayrilmas: sirasinda oldugu gibi, dev-
letsiz kalan milyonlarca insanin gocune neden oldu. Nazi-
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lerin 1933’te Almanya’da uygulamaya basladig1 yasalar, yuz
binlerce Yahudi, komiinist ve baska “sakincali”’nin Alman-
ya'dan sirilmesine yol agt1. 1933’teki- Haavara Antlasmasi’na
binaen iki yuz bin Alman Yahudisi, Ingiliz mandasindaki Fi-
listin’e gog etti. 1948'de Filistin'de Israil devletinin kurulma-
siyla birlikte, yaklasik yedi yiz bin Filistinli topraklarindan
suruldi. Insan haklar bildirgeleri ve sdylemi, bu duruma ca-
re olabilecek baslica uluslararas1 dayanaklardan birini tes-
kil ediyor. Gelgelelim, multecilerin, go¢menlerin ve devlet-
siz insanlarin haklarindan s6z etmek pratikte bir ise yarami-
yor, ¢inku insan haklari, onlar hayata gecirecek bir devle-
tin vatandagligini gerektiriyor — yani tam da bu “yersiz yurt-
suz insanlar”in mahrum oldugu seyi istiyor onlardan. Onlar
icin insan haklar1, hiimanist ahlakin emelleri ile ulus-devle-
tin go¢cmenlik hukukunun gercekligi arasindaki boslukta an-
latilagelen masallardan bagka bir sey degil.

Farkh bilgi tiirleri

Bir multeci olarak her seyini kaybedip baska bir tlkeye go¢
etmek zorunda kalmak, bedeninden ve beraberinde getirdi-
gi bilgiden baska bir seye sahip olmamak, bir insanin bagi-
na gelebilecek en vahim mahrumiyet ve insanlk disina atil-
ma deneyimlerinden biri olmal; 6yle ki bagkalarinin goziin-
de aninda insanhginiz1 yitirmeye baslarsiniz. ltalyan filozof
Giorgio Agamben’in tabiriyle “ciplak yasam” durumuna, ya-
ni bundan boyle haklarin 6znesi olmak yerine olsa olsa bir
merhamet nesnesi haline gelebileceginiz, acimasiz bir cuzi
varolusa indirgenirsiniz.

Yine de hi¢ kimse benliginizi, bildiklerinizi ve dunyaya
dair bilginizi elinizden alamaz. Bilgi iki bicimde elde edilir:
Deneyimlerle —Leopold Bloom’un James Joyce’un Ulysses’in-
deki (1922) tabiriyle “hayat tiniversitesi”— ve resmi egitim
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aracihigiyla, kurumsal olarak. Bu ikisi arasindaki sinir ¢izgi-
si son derece degiskendir. Kelimenin duz anlamiyla hayat-
ta kalmak icin gerek duydugunuz bilgi, gayriresmi bi¢im-
de ailenizden ve cevrenizden edindiginiz bilgidir. Resmi ola-
rak 6grendiginiz bilgi ise baskasinin bilgisidir ve bunu egi-
timle kazanirsiniz. Bu bilgiyi kim tescil etmistir? Kime ait-
tir? Nereden gelmistir? Farkh okullarda 6grendiginiz bilgi-
ler aynm1 olmayacakur; dahasi egitim aldiginiz ortam da aym
olmayacaktir: Batr'da, mesela 2019-2020 itibariyle y1llik 6g-
renim harc1 yuz otuz bin dolar olan Isvigre’deki Le Rosey gi-
bi 6zel okullara giden ¢ocuklar ile Refah Miilteci Kampi'nin,
yani Israil tank ve buldozerlerinin yerle bir ettigi kampin y1-
kintilan arasindan okula giden Filistinli kizin egitim dene-
yimleri arasindaki farklan bir dastnun.

Gazze'nin guneyindeki Refah Miilteci Kamp1 1949 yilinda
acildi. Gazze Seridi'ndeki Han Yunus Multeci Kampr'nda ya
da Bat1 Seria’daki Jalozai Multeci Kampr'nda acikhava okul-

Birlesmig Milletler Yakin Dogu'daki Filistinli Mlltecilere Yardim ve Bayindirlik Ajansi'nin
(UNWRA) okullarindan biri, Jalozai Miilteci Kampi, 1950.
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lar1 kuruldugu gunden bu yana, aradan gecen yetmis yilda
pek bir sey degismedi. Acikhavada, ¢iplak taslarin ustiinde
duran ve simdi, eger hala yasiyorlarsa koca birer adam ol-
malar1 gereken o ¢ocuklar, bizzat askeri operasyonlarin ola-
gan hedefi olan multeci kamplarinda yasiyorlar. Boylesine
gorinmez ve unutulmus bir sekilde yasamak nasil bir duy-
gudur?

Bu okullar hayalimizde canlandinrsak, postkolonyal te-
orinin ortaya ¢iktig1 baglam daha iyi anlayabiliriz. Disariya
kapali, her seyden mahrum ama samimi ve yaratici bir top-
lulukta biytumenin nasil bir sey oldugunu, ardindan da bi-
nalarin devlet emriyle tam anlamiyla yerle bir edildigini du-
sinun. Johannesburg’da siyahlarin kulturel yasaminin ci-
vil civil merkezi Sophiatown’in 1958 yilinda Guney Afrikah
Apartheid rejimi tarafindan yikilmasi hakkinda Bloke Modi-
sane’in yazdiklarina bakalim:

Sophiatown’in 6lumuyle icimde bir seyler 6ldu, bir parcam
yitip gitti. (...) Varoslarin temizlenmesi bahanesiyle buldo-
zerleri getirip mahallenin bedenini par¢a parca ettiler. Go-
od Street’ten asagiya baktigimda, bir anhigina Sophiatown
da bizzat kentin kurbanlarindan biri gibi gortindi goztime:
Sophiatown’in bigcak darbeleriyle delik desik olmus, i¢ or-
ganlar karnindan fiskirms, yere yigili bir adam, les koku-
lu oluklarda bir kara leke, aldig1 say1siz bicak yarasiyla can
cekisen, yaralarindan oluk oluk kan akan, sagkinlikla hay-
retin, dehsetle safligin suretine yansidigi, 6lmekte olan bir
adam gibiydi...

Yine de Modisane, boyle deneyimlerin, imtiyazhlar ile yer-
yuzinun lanetlileri arasindaki bu farkliliklarin, yalnizca 1sti-
rap ve mahrumiyet meselelerinden ibaret oldugunu farz et-
mek gibi bir hataya dusmemize mani olur. Bagka turden zen-
ginlikler, baska tirden kayiplar da vardir. Diinya hakkinda
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dusiinmenin baska baska yollar1 vardir. Maddi olmaktan zi-
yade insanca yollaru...

Bilgi, siyaset ve iktidar

Ciplak ayaklariyla taslarin ustiinde, okul dedikleri yerde du-
ran ¢ocuklan gorduginizde “Uctnciit Dunya”da oldugu-
nuzu anlarsimz. Bu Uciincii Dinya, postkolonyal diinya-
dir. “Uctincii Diinya” terimi aslen Soguk Savas doneminde
Fransiz Devrimi'nden alinan Uciincti Zumre (burjuvazi ve
isci sinifi) ornegini temel alarak ve iki buyuk siyasi bloktan,
yani kapitalist Bat1 ile komunist Dogu’dan herhangi birinin
yaninda yer almayan ulkeleri nitelemek amaciyla turetilen
bir terimdir. Uciinctt Dunya, bu iki bloktan arta kalanlards,
bir zamanlar emperyal giiclerin somurgelerini olusturan ye-
ni bagimsiz uluslar yani. 1955 senesindeki Bandung Konfe-
ransi’'nda, yakin tarihlerde bagimsizhik kazanmis Afrikal ve
Asyali yirmi dokuz tilke —aralarinda Misir, Gana, Hindistan
ve Endonezya da vardi— Baglantisizlar Hareketi'ni baslatt1.
Kendilerini digerlerinden bagimsiz bir guic bloku olarak go-
riyor ve kuresel olcekte siyasi, iktisadi ve kulturel oncelik-
lere dair yeni bir “U¢tincti Dunya” perspektifi sunuyorlardi.

Hi¢ hafife alinamayacak bir olayd: bu; egemen kapitalist
ve komtnist uluslarin boyundurugundan kurtulmak ama-
ciyla bir araya gelen ve beyaz olmayan halklarin ortak caba-
larin1 simgeliyordu. Siyaset diliyle soylenirse, ne Bati'nin ne
de Sovyet Bloku'nun yaninda yer alan tgtinci bir yolu ge-
listirmeyi planhyorlardi. Gelgelelim bu t¢tincii yol, bagim-
siz bir kimligi tanimlay1p gelistirmekte agir kaldi. Gercekte
bu iki buyuk giicten biriyle gayriresmi cercevede iliski kur-
mamak pek mumkiin degildi. Uctincu Diinya terimi yavas
yavas bu ulkelerin bagimsizliktan sonra karsilastiklarn eko-
nomik ve siyasi sorunlarla, haliyle de yoksulluk, kithk ve
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siyasi istikrarsizlikla bagdastirilmaya baslad1. Alman filozof
Hannah Arendt, “Uctincti Diinya bir gerceklik degil, bir ide-
olojidir” diyordu. Bunu soylerken, yorumunun bir elestiri
oldugunu dile getirmis olsa bile, aslinda tam da bir gerce-
ge parmak basmisti: Ugtinctt Duinya, siyasi bir fikir ve siya-
si bir idealdir. “U¢iinct Dinya” teriminden vazgecmek, ay-
n1 zamanda bu terimi ilk kez kullananlardan biri olan, Mar-
tinikli psikiyatrist, filozof ve somiirge karsit1 aktivist Fran-
tz Fanon gibi buytk siyasi aktorlerin, beyaz olmayanlarin
dunyasinin gelecegine dair iddial ve 6ngoérulu planlar sun-
dugu, ayaklar yere basan bir siyasi tarihten de vazgecmek
anlamina gelir.

Bandung Konferansi, boyunduruk altindaki halklar i¢in
ucunci bir yolun mumkin oldugunu gostererek, postko-
lonyalizmin kokeninde gayet bilingli bir siyaset felsefesinin
yer aldigim ortaya koymustu. Uciincii Dinya siyaseti, on bir
yil sonra, 1966 senesinde Havana'da diizenlenen biiyiik Ug
Kita Konferansi'nda daha militan bir bicime burindu; yani
Bat'nin halen stiren emperyalizmine karsi direnise gecen,
dunya capinda bir ittifak olusturdu. Tarihte ilk kez bu kon-
ferans sayesinde Latin Amerika (Karayipler dahil), Afrika ve
Asya’yla bir araya geldi — Giiney’in ug kitast: “U¢ Kita” [tri-
continental] ismi de bu cografyalar niteler. Konferans, arala-
rinda Amilcar Cabral, Frantz Fanon, Che Guevara, Ho Chi
Minh ve Jean-Paul Sartre gibi, ileride “postkolonyal” teoris-
yen ve aktivistler olarak anilacak kisilerin yazilarini bir ara-
ya getiren bir dergi ve haber bulteni (Tricontinental Magazi-
ne ve Bulletin) ¢ikardi. Hatta bu yayinlar, sadece siyasi ve te-
orik bir konum degil, siyaset bicimleri kadar radikal addedi-
lebilecek sanat eserlerinde ve meshur posterlerde cisim bu-
lan, yaratic1 bir tasarim teknigine dayali ve halklarin siyasi-
kulturel agidan ozguirlesmesini amag edinen uluslarusta bir
kulliyat da yaratti.
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“U¢ Kita” ve “Ugiinctt Dinya” terimleri, baska bir kultu-
rel dinamik ve onun da 6tesine gecip baska “epistemolojiler”
ya da bilgi bicimleri sunduklan icin, terimsel kuvvetlerin-
den bir sey yitirmis degiller. Dunyanin bilgi saydig seyleri
iceren metinlerin buytk bir kismi, son t¢ yuzyll ya da daha
fazlasinda Batih tilkelerde yasayan insanlarca tiretildi. Uni-
versitelerde, yani resmiyet kazanmis kurumsal bilgi miiesse-
selerinde gelistirilen ve uygun gorulen bilgi tart de budur.
Fakat koklerini bagka yerlerden alan bir¢ok baska bilgi tiru
de vardir. Tarihsel olarak bakildiginda, Batrnin bilgisi icin
de soylenebilir bu: Ornegin en basa déondigiimiizde, mate-
matiksel, tibbi ve bilimsel bilginin buiytk bir kisminin Arap
dunyasindan geldigi gorulur ve bugun Batililarin bir rakami
yazdiklarinda Arap¢a yazmalarinin ya da cebir (algebra) ke-
limesinin Arapcadan gelmesinin sebebi budur. Matematik
ve pozitif bilimlerin bu ulusotesi kokleri bugiin buyuk oran-
da unutuldu. Bunda sasilacak bir sey yok, zira somurgecilik
her zaman hikmettigi halklarin tarihini silmeye ugrasmistir:
Gine-Bissaulu ve Yesil Burun Adalar’ndan ziraat muhendisi,
siyaset kuramcisi ve somurge karsit1 devrimci Amilcar Cab-
ral, 1973’te Afrika halklan hakkinda sunlan yazmisti:

Somirgeciler, genelde bizi tarih sahnesine ¢ikaranlarin
kendileri oldugunu soylerler: Bugtin bunun hi¢ de 6yle ol-
madigini gosteriyoruz. Onlar, yani onlarin tarihsel ilerle-
melerini izleyelim, tam da arkalarindan gidelim diye, bizi
tarihten, tarihimizden kopardilar.

Postkolonyal diistince, diunyaya egemen olan bilgi ve kil-
turel bakis acilarina alternatif sunan bu tarz kulturlertstu ta-
rihcelerin ortaya cikardig) ihtimallerden hareket eder. Post-
kolonyalizm, zihni somurgecilikten arindirmaya ve baski-
lanmis ya da degersizlestirilmis bilgileri yeniden sahiplen-
meye yonelik bilingli bir girisimdir. Bat1 disindaki kulturle-
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rin Batih antropologlar ya da sarkiyatcilar gibi yabancilarca
bilgi nesnesi olarak goruldigi, ama asla kendinden menkul
mesru bir bilgi kaynag olarak degerlendirilmedigi bilgi hi-
yerarsisine itiraz eden somurge karsit1 dusiinurlerin baslat-
tig1 bir girisimdir. Postkolonyal distince, bugtuin Bati’da hem
akademide hem de akademi disinda yer alan dusuniirlerin,
Fransiz filozof Michel Foucaultnun “tarihsel olarak boyun
egdirilmis bilgiler” dedigi olguyu ciddiye almalarn ve onla-
1 kendi o6nkabullerini sorgulayacaklan bir dayanak nokta-
st olarak kullanmalar gerektigi varsayimindan hareket eder.
“Postkolonyal” ve daha yakin tarihlerde kullanilan “deko-
lonyal” terimleri, ceperlerden, yerlilerden, dislanmislardan,
miilkstizlerden gelen bu isyankar bilgilerin varhgina dikkat
cekerek, icinde yasadigimiz sartlan ve degerleri donustir-
meyi amaclar. Eger isterseniz bu bilgiyi her yerden ogrene-
bilirsiniz. Ise baslamak icin gereken tek sey, dunyaya yu-
karidan bakmaya son verip onu asagidan, merkezden ziya-
de ceperlerde yasayanlarin goztinden deneyimlemeye basla-
maktir.

Simdi bu tesebbistn tarihler, diller ve edebiyatlar konu-
sunda ortaya koydugu farkh bakis acilarindan bazilarina ki-
saca deginecegiz.

Maduniyet ve madun kadin

Mao Zedung'un koylulerin devrimci roltini 6ne ¢ikarmasin-
dan ilham alan bir grup Hindistanh tarih¢i, 1980’li yillarda
Subaltern Studies’i yayimlamaya baslad1. O gunlerde tarihya-
zimina hakim olan milliyetci ve Marksist tarihcilerin koylu-
leri goz ard1 etmelerine bir tepki olarak Hindistan tarihinde
koyluligun rolunu degerlendirme gayesiyle kurulan bir der-
giydi bu. Derginin editorti Ranajit Guha, derginin basyazi-
sinda “madun” (subaltern) terimini ltalyan Marksist Antonio
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Gramsci'den aldigini, Gramsci'nin de terimi esasinda subay-
larin emrinde gorev yapan erleri ifade eden sozciikten, ya-
ni “erat”tan uyarladigini belirtiyordu. Koylulugun ltalya’da-
ki siyasi konumuyla 6zel olarak ilgilenen Gramsci, standart
Marksist “proletarya” kategorisinden daha az spesifik bir te-
rim artyordu: Sinai tretim siirecinde belirli bir rol ustlenme-
lerine ragmen emekgilerin gug¢ten mahrum olusunu ve top-
lumsal tabakalarin en altinda yasamalarim tarif edecek bir
sozcuk... Guha, Gramsci'nin terimini kendi “maduniyet” ta-
nimina uyarlamis ve [maduniyeti] “ister sinif, kast, yas, top-
lumsal cinsiyet ve makamda, ister baska bir seyde ifade bul-
sun, Guney Asya toplumunda tabi kilinmanin genel bir 6zel-
ligi” olarak tanimlamist1.

Terim ¢abucak benimsendi ve anlam basta toplumsal cin-
siyet ve etnik kokenle baglantil olmak tizere giinumuz top-
lumlarinda otekilestirilen ya da kendi hayatlan ustunde so6z
sahibi olamayan butin bireyleri ya da gruplan kapsayacak
kadar genisledi. 11k baglarda maduniyet bilinciyle ilgilenili-
yordu; yani madun insan ya da gruplar, sosyologlarin yap-
tig1 gibi dissal bir kategori olarak incelenmiyor, bunun ye-
rine bizzat madun halklarin dunyay1 nasil tasavvur ettigi-
ne, gordugune ve ifade ettigine bakiliyordu. Madun halk-
larin ge¢misteki seslerine ulasmak, bir tir arsiv calismasi-
n1 ve bazi bilgilerin giin yuiztune ¢ikarilmasini gerektirir, zira
genelde resmi arsivler yonetici sinifin kayitlarim saklar. Ar-
sivde daginik bicimde, sozgelimi mahkeme tutanaklarinda
izlere rastlamak mumkundur, ama Hint elestirmen Gayatri
Spivak’in isaret ettigi gibi, basta kadinlar, kadinlar arasinda
da beyaz olmayan ya da isci kadinlar séz konusu oldugun-
da, genelde bu izlere bile rastlanmaz: Hi¢cbir zaman sesleri-
ni duyurabilecek bir konumda olmadiklarindan, onlarin se-
sine ulasamayiz. Cezayirli-Berberi-Fransiz yazar Assia Dje-
bar ile Afrikali-Amerikali yazar Toni Morrison, kadinlarin
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tarihindeki bu boslugu doldurmanin bir yolunun onu yeni-
den tahayytil etmek oldugunu gostermistir. Romanlari, Ask
ve Fantazya (1985) ile Sevilen (1987), Fransiz somurgeciligi
altinda yasayan Cezayirli kadinlann etkileyici hikayeleri ile
ABD’deki Afrikali-Amerikali eski kadin kolelerin kendi agiz-
larindan anlattiklar hikayeleri sunar. Boylece tarih, kadinla-
rin tarihin icinden ¢ikip hayata donmeleri ve ilk defa hikaye-
lerini anlatmalariyla zenginlesip insanilesir.

Diller

Farkh bilgiler sadece boyunduruk altina alinmis gruplar ta-
rafindan, tek tek kultirleri ve tarihleriyle turetilmez, ayn za-
manda onlarin birbirlerinden farkh dillerinde de ifade edi-
lirler. Gintimuzde diinyadaki alti-yedi bin dilin sadece ytiz-
de dordu, dunya nufusunun yuzde doksan yedisi tarafindan
konusuluyor. Geri kalan ytzde ug¢ ise, ki buyik bir kismi
yerli halklardir, dillerin geri kalan ytuzde doksan altisim ko-
nusuyor. Her dil belli bir iletisimin, belli bir bilme bi¢imi-
nin ve dinyaya dair bilginin somutlasmis halidir ve kiiresel
dil sisteminin bir parcasini olustururlar. Somurge yonetim-
lerinin somurgelestirdikleri halklan kendilerine yabancilas-
tirma yollarindan biri, onlarin dillerini degersizlestirmekti.
Neredeyse her 6rnekte, somurge yonetimleri, somurgecinin
dilini resmi, idari, hukuki dil haline getirmisti; egitimin di-
li de somirgecinin diliydi. Onceden bu islevleri yerine geti-
ren yerel diller ise “yerli” dil ya da lehce duizeyine indirgene-
rek yok sayild1. Bir yerlere gelebilmek icin somtirgecinin di-
lini 6grenmeniz gerekiyordu.

Bugun bunlarin hepsi degisti — belki de degismedi. Eski
somurgecinin dilini 6grenmek zorundasiniz. Gunumuzde
diinyaya egemen olan dillerin ¢ogu —Arapca, Cince, Ingiliz-
ce, Fransizca ve Ispanyolca— eski emperyal fatihlerin dilleri-
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dir. Uluslararasi iletisim kolaylastik¢a, dunyada konusulan
“kucuk” dillerin binlercesi hayatta kalma muicadelesi verme-
ye bagladi. Yayincilik sektoriintun gunden gune uluslarara-
st sirketlerin kontroline girmesiyle birlikte, yazarlar “duinya
edebiyat1” yazar sifatiyla, daha genis bir okur kitlesine ula-
sabilmek i¢in anadilleri olmamasina ragmen bu egemen dil-
lerden birinde yaziyorlar genelde. Basta bilimsel alanlarda ol-
mak tizere akademinin resmi, tescilli bilgisi, daha ¢ok Ingi-
lizce ifade edilip yaziliyor. Diinyada egitim dili Ingilizce olan
universitelerin sayis1 ginden giine artiyor. Peki ama Ingiliz-
ce gercekten de diinya iizerinde tek ortak ve ayni Ingilizce
mi? Bu bakimdan durumu muhtemelen Cinceden farkh de-
gildir. Yazih bir dil, aynm1 ad1 tasiyan konusma diliyle birebir
ayn1 midir? Ashina bakilirsa, aymi dilde konusup yazmamiz
gerektigine dair ickin bir neden de yoktur. Modern Ingilizce,
15. ve 16. yuzyillarda devlet kurumlan ve kiliselerde Latin-
ceden ziyade yerel konusma dilinin savunulmasi sayesinde
gelismisti; celiskili bicimde gintumuzde Ingilizce konusan ya
da yazanlarin buyuk bir kismi onu ikinci ya da tictinci dilleri
olarak kullaniyor. Ingilizce, gecmiste Arapca, Fransizca, La-
tince ya da Svahili dilinin, cografi olarak daha dar bir alanda
olmakla birlikte ustlendikleri rollere benzer uluslararas: bir
iletisim diline, kuresel lingua franca’ya donistu.

20. yuzyila kadar Avrupa'nin dil anlayisi, 6lu ve yazih dil-
leri (Latince, Sanskritce) ornek alarak kuramsallastirilmistir
— insanlarin nasil konustugunu ya da dillerin giindelik ha-
yatta nasil isledigini tam olarak yansitmayan dilleri temel al-
mustir. Ortak bir ulusal dilin bulunmadig1 durumlarda, or-
negin insanlarin birden cok dili kullandiklan yerlerde, bu
diller genelde bash basina birer dil sistemi olarak ayrilmaz-
lar. Dunyanin bircok yerinde, sozgelimi Kuzey Afrika, Kaf-
kaslar ya da Kuzeydogu Hindistan’da diller birbirine kansr,
konusmaya katilanlarin seviyelerine gore duzenlenir ve ki-
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milerinin baska bir dil olarak adlandiracag bir soz dagarci-
g1 sayesinde var olan daha genis bir ¢okdilli sistemin parca-
sini1 olusturur.

Devletlerin ¢ogu, bir ya da birden ¢ok resmi dili zorunlu
tutar, ama resmi dil(ler), halkin konustugu dillerden epey
farkh olabilir. Meseleye oyle basitce ¢okdillilik denip geci-
lemez, zira oncelikle bir iktidar hiyerarsisini, ikinci olarak-
sa bicimsellestirilmis dil ile hicbir zaman belli bir yaz1 bigi-
minde standartlastirilmak icin resmi bir mudahaleye maruz
kalmamus, dolayisiyla da tekil bir “dil” halini alamayan ko-
nusma sekilleri arasindaki cok daha derin farki hesaba kat-
mak gerekir.

Cok esnek ve turetici, haliyle de Batili ¢eviri anlayislarim
gereksiz kilan bir durum olabilir bu. Ote yandan, saglam bir
standart dilin mevcut oldugu yerlerde ise dil kaynakl kay-
gilarin dogmasina neden olabilir, ¢inku insan farkh diller
arasinda sikistigini dusunebilir. Fanon’un sikintis1 —ve ra-
hatsizlig1—, kendisi siyah oldugundan Fransizcanin anadili
sayllamayacagini ve “dogal” dilinin Kreol* oldugunu varsa-
yan beyazlarin irk¢i varsayimlan karsisinda ortaya ¢ikmisti.
Onun milkkemmel Fransizcasina iltifat etmek, kendisine yo-
nelik en buytk hakaretti. Aslinda Fransizcay sadece evinde
konusuyordu ama standartlasmis uluslararas diller ile yerel
diller arasinda gidip gelenler icin isler bir parca daha karma-
sik olabilir.

Zimbabveli romanci Tsitsi Dangarembga, postkolonyal
durumun yarattiga ¢coklu kimlikleri, Fanon'un “gergin du-
rum” ifadesiyle tamimhiyordu ve ona gore bu, farkh kultirler
ile onlarin dillerinin birbiriyle bagdasmayan tabakalar ara-
sinda asil1 kalan varolusunun neticesiydi. Somiirgeci ya da

(*) Hem Avrupa'mn denizasin somiurgelerinde yasayan Avrupa kokenli beyazlar
hem de Afrika’da degil somurgelerde dogmus siyahlar igin kullamlan bir ifa-
dedir —e.n.
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egemen bir kultur, egitim yoluyla dayatildiginda; muglak-
liktan, belirsizlikten kaynaklanan gergin bir ruh haline, hem
iceride hem de disarida kiltiirel sinirlarin bulaniklasmasina,
otekiligin iceride yer degistirmesine neden olabilir. Nervous
Conditions [Gergin Durumlar, 1988] adli romaninda, egitim
gorme hayalleri kuran anlatici Tambudzai, beyazlarin adet-
lerini benimseyen bir okul muduri olan akrabasinin evine
girer. Kiz, ansizin, nereye oturacagini bilmedigini, bir oda-
nin ahsageldik isaretlerini nasil okuyacagini ya da hangi di-
li, Ingilizceyi mi yoksa Sona dilini mi kullanmanin miina-
sip gorulecegini bilmedigini fark eder. Bu nuifuzlu siyah ada-
ma bakarken, ikiye bolunmiis bilinci, bu ikisinin de 6tesine
gecen ilave bir toplumsal cinsiyet hiyerarsisiyle kesisir; Fa-
non’un ikiye bolunmus melez varolus dedigi durumun, ay-
n1 anda birbirinden farkl, birbiriyle bagdasmayan iki kisili-
gi yasamanin 1stirabini hisseder.

Farkh kimlikler arasinda, farkl deger sistemlerinin kat-
manlan arasinda miizakere (6zellikle de seceneklerin karsi-
likh olarak birbiriyle celistigi kadinlarin durumunda) bir¢ok
etnik azinlik acisindan beyazlarin dinyasinda yasama dene-
yiminin ya da Guney’deki insanlar a¢isindan Kuzey dilleri-
nin ve kilturel degerlerinin egemen oldugu bir dinya siste-
minde var olma deneyiminin gundelik bir parcasidir.

Bu ikiye bolinme, zaman zaman kuresellesmeyle gelen
Batihilasmay1 sorgusuz kabul edenler ile kendi kulturel kim-
liklerini ya da dinlerini korumak isteyenler arasindaki fark-
lihk seklinde basitlestirilir. Yine de ¢ogunluk i¢cin bu karsit-
ik daha az belirgindir. Aym anda ikisini istemek ya da hic-
birini istememek olagandisi degildir, neden olsun ki? Post-
kolonyal arzunun gergin ruh hali, basa ¢ikilmaz bir muglak-
higin esiridir.

Bu iki ya da daha fazla dil arasinda ve icinde yasama du-
rumu, verimli bir sekilde de isleyebilir. Meksikali-Amerika-
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I1 feminist yazar, kuir Gloria Anzaldua ya da Fash Abdelka-
bir Khatibi, iki ya da ti¢ dilde distinme ve yazma sayesin-
de daha once hig ilgilenilmemis yeni dusunce alanlarini in-
celemenin ve Anzaldua’nin ifadesiyle, “sinirlarin 6tesine ge-
cen yaratici anlayislar” dile getirmenin mtumkun oldugunu
gostermistir. \

Edebiyatlar

19. yuzyilda ya da romancilarin genelde Marksizm esinli
sosyalist gercekgiligi benimseyip yeni ulusun insasin sim-
gesel bir dilde aktaran anlatilar kaleme ald1g1 somiirge karsi-
t1 donemde edebiyatin Avrupa’da algilanisi ile farkh dillerde
metinler yazmak birbirinden oldukea farkhdir. Yine de bu
romancilar sik sik dil meselesiyle ilgili bir sorunla karsilas-
muslardir. Somurgelerin ¢cogunda egitimin dili, somirgeci-
nin diliydi; bu ytizden 20. yuzyilda Britanya, Fransa ve Por-
tekiz somurgelerinde —hatta somurgeciligin tasfiye edildigi
yerlerde— yasayanlar, bir ikilemle kars1 karsiya kaliyorlardi:
Kendi anadilleriyle mi —genelde yerel bir dildi bu—, yazma-
y1 6grendikleri Ingilizce, Fransizca ya da Portekizce gibi cok
zengin edebi kaynaklar1 bulunan dillerde mi yazmahydilar?
Fransiz-Tunuslu yazar Albert Memmi'nin 1957°de dedigi gi-
bi, “Somiurgede yasayan ciftdilli insan, asla tam olarak asa-
madig bir kulturel felaketin acisini ceker”.

Milliyetciligin revacta oldugu donemde, pek c¢ok yazar ye-
rel dilde yazmanin siyasi bir zorunluluk oldugunu vurgulu-
yordu; siir s6z konusu oldugunda diger turlere nazaran ge-
nelde daha kolay bir stratejiydi bu. Gandhi ya da Ngiigi gibi
kimileri somiirgecinin dilinde yazmay birakip kendi anadil-
lerine donerken, Nijeryali Chinua Achebe ya da Mozambikli
Mia Couto veya Kreol dilinden baska bir “anadilleri” olma-
yan Edouard Glissant gibi Ingilizce ya da Fransizca konusan
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yazarlar ise, somurgecilerin dillerinin somiurgecilik yoluy-
la artik tek bir ulusun kultirel mali olamayacak kadar kure-
sel diller haline geldigini 6ne surerek, Ingilizce, Fransizcaya
da Portekizce yazilabilecegini savunuyordu. Ister konusul-
sun ister yazilsin, bu diller yerel dillerin s6z dagarcigiyla ve
baska kulturel 6zelliklerle dolup tasmaktaydi. Bu ikinci se-
cenek, bilhassa kiiresellesmenin daha genis bir okur kitlesi-
ne erisme imkani vermesi nedeniyle, bazi postkolonyal ya-
zarlarin tercih ettigi poptiler bir se¢cim olmustur artik. Basta
sairler olmak uizere bagkalar ise, farkli epistemolojiler, fark-
l1 bakis acilari, anlayislar, duygusal tinilar sunan kendi “ki-
cuk” dillerine sadik kalmay1 stirdurmustur.

Postkolonyal edebiyat genelde iki turden olusur. Bunlar-
dan ilki, “imparatorluk yanit veriyor” diye tanimlanir: Es-
ki kusak yerlesimcilerin ya da somurgelestirilen insanlarin,
kendi yerel edebiyatlarini degil somurge metropoluniin ede-
biyatin1 6grenmis olmalarinin sonucudur bu. Buna karsin,
erken donemlerde, somurge yazarlarinin pek cogu da sé-
murgecilerin bakis acilarina kars: yerlilerin bakis acilarim
one ¢ikarmistir — nitekim Dominika’da biytiyen Jean Rhys,
Charlotte Bronté'nin Jane Eyre’inde (1847), Batili feminist-
lerce kadinlarin giiclenmesi konusunda kirilma yaratan bir
anlat1 olarak sunulan Jane’in hikayesinde, onun basarisinin
Karayipli bir kadin olan Bertha Mason’in saf dis1 birakilmasi
sayesinde mumkun olduguna dikkat ¢ekmistir. Rhys’in ola-
ganustu Genis, Genis Bir Deniz’i (1966), ayn1 anlatiy1 Bert-
ha'nin bakis acisindan yeniden anlatir. Basta Aimé Césaire
gibi Karayipli ve Guney Amerikal yazarlar ya da Ngiigi gi-
bi baskalar1 da, Shakespeare’in Firtina’sini tersinden yazarak
kolelestirilmis, yerli Caliban’in hayvansi portresine odaklan-
mustir. Guney Afrikali yazar J.M. Coetzee’'nin eserlerinin bu-
yuk bir kismi benzer kaynaklara dayanir (6rnegin 1980’ler-
de yazdig1 Barbarlan Beklerken ve Foe). Fasli elestirmen Ab-
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delfattah Kilito, modern Kuzey Afrika edebiyatinin, yazar-
lar hangi dili kullanirsa kullansinlar, Avrupa edebiyatini da-
ima omuzlarinda hissetmeleri nedeniyle kaginilmaz olarak
cift katmanh oldugunu soyler. Somiirge kulturiiyle bu etki-
lesimin bir diger gostergesi de 20. ytizyilin somurge dénemi
ya da sonrasi edebiyatinin buiytiik kisminin metropolde ya-
z1lmis olmasidir. Sam Selvon ya da V.S. Naipaul gibi Trini-
dadl ya da Hindistan dogumlu Mulk Raj gibi yazarlar, ya-
zarhk kariyerlerine Londra’da baslamislardir. Boylece post-
kolonyal edebiyat, go¢menlerin yogunlastig1 ve bunun so-
nucunda zengin bir kulturel, etnik ve dilsel cesitliligin ya-
sandig1 yerler olarak farkli metropol temsilleri uretmekle il-
gilenmistir — Salman Rushdie ve Zadie Smith’in eserlerinde
bu ozellik gorulur.

Ote yandan baska tulkelerin yazarlarinin kaleme aldig:
edebiyat yapitlarinin baska kulttrlere dair icgoriler sun-
masl, insanlarin onlardan alacag: zevklerden biridir. An-
tropolojik roman diyebilecegimiz tur, postkolonyal edebi-
yatin en yaygin tirlerinden biri olmustur (Hindistanh ro-
manci Amitav Ghosh aslinda sosyal antropoloji alaninda
egitim gormiistir): Burada romanci bize genelde Bat1 top-
lumlarinin z1dd olan baska bir toplumun isleyisine dair ay-
rintih bir portre sunar. Gezi yazilarinin bir zamanlar yaban-
c1 diyarlardaki egzotik deneyimlere dair kisisel ama her za-
man Batili bir bakisi sunmasi gibi, simdi bu gorev antropo-
logun “yerli muhbir”inin islevini yerine getiren Batih olma-
yan yazar tarafindan tstlenilmistir. Oyle ki giinimuzde Ba-
tililar gezi yazilarim okumak yerine bu cografyalarin yazar-
larinin kaleme aldig1 romanlari okuyorlar. Ttm zamanlarin
en cok satan Afrika romani, yani Chinua Achebe’nin Par-
calanma’s1 (1958), hem Joseph Conrad’in Karanligin Yiire-
gimde (1899) Afrikalilarin kucuk dusuruci bicimde temsil
edilmesine karsi ¢ikis hem de bir Bat1 Afrika koyuntn do-
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gal dongtilere uygun yasamina dair etkileyici bir antropolo-
jik anlatidir. Bu turu ilk kez icra edenler, Leonard Woolf gi-
bi Avrupah somurgecilerdi. Kendisinin The Village in a Jung-
ler [Ormandaki Koy, 1913], Seylan’daki (simdiki Sri Lanka)
koy hayatin1 benzer bicimde isler.

Postkolonyal edebiyatin biytik kismi bu ozellikleri koru-
masina ve gog, 1rk, toplumsal cinsiyet, tarih ve bu kitabin
konusunu olusturan somurgeciligin tasfiyesi gibi meseleleri
cagnisimsal ve deneysel bicimde ifade etmesine ragmen, ayni
zamanda edebiyat ile ulusal diller arasindaki iliskinin kopu-
sundan baslayarak, bizzat edebiyatin odagini yeniden tanim-
lamistir. Postkolonyal elestiri biiyik oranda Ingilizce veya
Fransizca yazilmasina ragmen, postkolonyal edebiyat hem
buytik ya da baskin hem de pek ¢ok kucuk dilde yasama-
ya devam ediyor. 21. yuzyilda ulusal edebiyat fikrini dunya
edebiyatlan lehine yikan o momentumu buyuk oranda ya-
ratan cagdas postkolonyal yazin, bizzat postkolonyallik du-
stincesine de kafa tutmaya basladi. Edebiyat, her zaman yap-
tig1 gibi bizi bu sekilde de bir yerlere gotirebilir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 45



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



IKINCI BOLUM

SOMURGECILIKLER,
SOMURGECILIGIN TASFIYESI,
DEKOLONYAL DUSUNCE*

Diinyamizin kendisini icinde buldugu bu “postkolonyal du-
rum” nasll ortaya ¢ikt1? Yuzlerce y1l boyunca basta Venedik-
liler olmak tuizere Avrupa halklarn, Hindistan ile Cin halk-
lanyla ticaret yaptilar; degerli mallar Dogu’dan Bati’ya uza-
nan Ipek Yolu boyunca karadan ya da Asya’nin baharat ti-
careti rotalar1 boyunca denizden tasinip durdu. Venedik’in
bu ticarette tekel haline gelmesi, Portekizlileri ve Ispanyol-
lar1, Hindistan ve Cin’e giden deniz rotalan bulmaya sevk et-
ti. Bu ugurda ya Vasco de Gama gibi sahili takip ederek Af-
rikanin etrafindan dolasacaklar ya da daha oénce Avrupali-
larin bilmedigi Amerika’y1 sans eseri bulan Kristof Kolomb
gibi batiya dogru yelken acacaklardi. Bu ticaret yolculukla-
rinin butun dunyay: etkileyen beklenmedik sonuglan oldu:

(*) Dekolonyal disunce, somiirgeciligin tasfiyesinden sonra, bilgi ve yasam diiz-
leminde somurgeciligin devam ettigini ve postkolonyal dinyada micadelenin
buna yénelmesi gerektigini ileri stiren bir diistince akimidir. Ozellikle somir-
geciligin Avrupamerkezci bilgi hiyerarsilerinde varhgin1 devam ettirdigini sa-
vunur. Siyasal anlamda somiurgeciligin tasfiyesi (decolonialism) kavramim as-
may1 oneren 6zel bir dustunce hareketi oldugu icin decoloniality sozcugu “de-
kolonyal dusiince” olarak gevrilmistir — e.n.
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Dort yuz yil icinde Avrupalilar butiin dinyadaki topraklarin
beste dordunu somurgelestirdi ya da yari-somurgelestirdiler
ve bu surecte siddet ya da hastaliklar nedeniyle milyonlarca
kisinin oliimiine neden oldular.

Bu somiirgelestirmenin belli bash iki bi¢imi vard: 1lkin-
de somiirgeciler Avrupa tarzi bir egemenlik yapisinin bu-
lunmadig bir toprak parcasini yavas yavas ele geciriyor ya
da yabanci bir devleti isgal ediyor, ardindan buranin idare-
sini kendi ellerine alip vergiye tabi kiliyorlar, bunun icin de
isgalci askerlerden, idarecilerden, tiiccar ve misyonerlerden
olusan nispeten kucuk bir gruptan faydalaniyorlardi. Hin-
distan ya da Fransiz Hindi¢ini veya Felemenk Endonezya-
s1 boyle bir “somura”nun 6rnegiydi. Bu 6rneklerde somuir-
ge yonetimi —kimi zaman siyasi calkantilarla, kimi zaman da
askeri direnisle— giderek daha fazla kars: karsiya kaliyordu.
lkinci Dunya Savasr'ndan sonraki onyillarda da bu ilkeler-
den bircogu bagimsizhiklarin kazandi. Postkolonyal donem-
de bu ulkeler kendi egemenliklerini kurmakla kalmayp ay-
rica kurumlarin ve kulturlerini arzu edilen ya da yapilabilen
alanlarda, mesela ekonomik olarak ya da dil ve egitim alan-
larinda somurgecilikten arindirmaya basladilar.

Somurgelestirmenin ikinci bicimi bambaskayds; ¢iinki ilk
somurgelestirme tarzindaki her seyin yaninda, burada bir de
cok daha derinlere inen bagka bir faktor, yani somurgeyi
kendi kalic1 yuvalarina donustiirme niyetiyle bu topraklara
gelen Avrupahlarin iskani devreye girmisti. Birkag istisna di-
sinda, ne kendileri ne de ¢ocuklan gittikleri yerleri terk etti-
ler. 16. yuzyilda Amerika kitasindaki Ispanyol ve Portekizli-
lerle baslayan ve etkileri ginumuizde de hissedilen bu “yerle-
simci somiirgecilik”, yerlesimciler acisindan olmasa da ara-
larina kanstiklan yerli halklar agisindan, somurgelestirme-
nin en erken bicimlerinden biriydi. Hemen hemen her va-
kada, ust duzey bir teknolojiyle donanip arkalarina impara-
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torluklarinin destegini alarak gelen yerlesimciler, yerlestik-
leri topraklarin sakinlerine boyun egdirdi, onlar katletti ya
da kolelestirdi. Karayip Adalarinin buyik kisminin yerli nu-
fusunun kokii kazinds; Ispanyol Amerikasr’nda sekiz milyon
kisinin o6lduruldugu ya da hastalik yuziinden hayatim kay-
bettigi tahmin edilmektedir. (“Latin Amerika” tabirinin so-
runlu bir ge¢misi vardir: Aslen Fransizlar tarafindan Guney
Amerika’ya yonelik miidahaleleri hakh ¢ikarmak i¢gin orta-
ya atilan bir terimdi. Fransizlar 1836-1837 arasinda Meksi-
ka'y1isgal etmis, orada kisa sureligine, 1861’den 1867’ye ka-
dar kukla bir krallik kurmuslardi. Ayrica Silili filozof ve si-
yaset¢i Francisco Bilbao ile Kreol elitinin baska mensuplari,
kuzeydeki isgalci Anglosakson Amerika’ya karsi kendileri-
ni tanimlamak icin yine bu terimi kullanmislardi. Bu sebep-
le bazilan “Guiney Amerika” demeyi yegler; ancak bu kul-
lanim yuzunden Ispanyol Amerikasr'nin eskiden kapladig:
alan ve bazi acilardan bugtin de kapladig alan, yani kuzey-
de Oregon’a, batida ise Louisiana’ya kadar uzanan bolge 1s-
kalanms olur.)

Postkolonyal ¢alismalarin ilk metinlerinin buyuk bir kis-
m1 bu ilk turden somurgeciligin etkilerine yogunlasip, so-
murgelestirilenlerin bakis acilarindan hareketle baska bir
tarih anlayis1 sunmustur. 1950’lere denk gelen ilk ¢alisma-
larda, Césaire ve Fanon (ikisi de Martinikli) ya da Albert
Memmi (Tunuslu) gibi isimler, somurgelestirilmenin psi-
kolojisi hakkinda, yani somurge idaresi altina yasamanin
birey olarak somurgelestirilmis insanlarin 6znelligini ve bi-
lincini nasil etkiledigi tizerine yazmistir. Daha énce gordu-
gumiiz gibi Fanon ve Gandhi benzeri somiirge karsit1 akti-
vistler, somiirgelestirilmis halklar acisindan sémiirgeciligin
tasfiyesinin, oncelikle bireylerden hareketle yapilabilecegi-
ni savunuyorlardi: Somiirgeciyi tlkeden kovmak kadar so-
murgelestirmenin insanlarin kendilerini gérme bigimlerini,
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kendi kulturel onkabullerini ve degerlerini etkileme yolla-
rin1 da ortadan kaldirmak onemliydi. Siyasi olarak somur-
geciligin tasfiyesine yonelik her girisime, zihnin somtrge-
cilikten arindirilmasi da eslik etmeliydi. Edward Said ya da
Homi K. Bhabha, Partha Chatterjee, Ranajit Guha veya Ga-
yatri Spivak gibi 1980’lerde postkolonyal ¢alismalar alanin-
da boy gosteren belli bash akademik sahsiyetlerin ¢cogu, es-
ki Ingiliz somurgelerinde dogan entelekttiellerdi. Yazilarin-
da somurgelestirilmis bir toplumda yasamakla ilgili dene-
yimlerini, ayrica Birlesik Krallik ya da ABD’deki tniversi-
telerde egitim almak i¢in gelen, ardindan da orada egitim-
ci olan go¢menler olarak yasadiklarim dile getiriyorlardi.
Her iki durumda, yazilariyla kismen de olsa hem kendile-
rini hem de akademik disiplinlerini somurgecilikten arin-
dirdilar. Somurge gecmisini, postkolonyalizmin simdiki za-
manina baglayan en 6nemli etken, somurgeciligi ve koleli-
gi mesrulastiran bir isleve sahip olan 1rk ideolojisinin mira-
styd1. Sorun, gecmisteki esitsizliklerden ibaret degildi sade-
ce, simdiki zamanda halen varligini strdiiren stereotiples-
mis 1rke¢ tutumlar da cabasiydi.

Postkolonyal ¢alismalar, 1980’lerde ortaya ¢ikisindan iti-
baren, beseri ve sosyal bilimlerdeki hemen hemen her di-
siplini etkiledi. Elestirel irk ¢alismalar: gibi baglantili proje-
lerle birlikte, universite ve okullarda ogretilen bilgi turi ne-
redeyse her alanda yeniden masaya yatirildi ve antropolo-
jiden tarihe, hukuktan edebiyata, felsefeden siyasal dusiin-
ce ya da sosyolojiye kadar her alanda Avrupamerkezci bakis
acilar ve beyaz olmayanlarin, kadinlarin, LGBTQ+larin go-
runmezlikleri buttin ¢iplakligiyla ortaya kondu. Bir kurum
olarak tiniversitedeki somurgeciligin tasfiyesi, bircok disipli-
nin koklerine kadar uzandi. 2019’da Anglosakson akademis-
yenler bile, bagh olduklan disiplinlerin siyasi-irksal bir pro-
je cercevesinde gelistirildiginin ayirdina vardilar.
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21. yuzyilda somirgeciligin tasfiyesine dair anilar tarihe
karistikca, bircok postkolonyal akademisyen, en kalic1 ikin-
ci somiirgelestirme bicimine, yani Amerika, Avustralasya, Ir-
landa, Ortadogu ve Guney Afrika’dakiler basta olmak tuze-
re, yerlesimci toplumlarin somiurgeci pratiklerine odaklan-
maya basladilar. Cezayir, Kenya ya da Zimbabve’'dekiler gi-
bi kimi yerlesimci somiirge kolonileri tasfiye edilerek yerli
halkin hakimiyetine gecerken, genel itibariyle yerlesimcile-
rin cogu kendi 6zerkliklerini kazanarak yerli halki tabi azin-
liklar, hatta cogunluklar olarak kendi kaderlerine terk etti-
ler. Bu durum yerlesimci somurgeciligin ve bu somiirgecili-
gin yarattigy birbiriyle baglantili ama genelde ayriksi sorun-
larin karsilastirmali olarak incelenmesine kapi aralads; oy-
le ki bu alan artik bash basina énemli bir arastirma sahasi
haline geldi. Yerlesimci somurgeciligin en eski sahnelerin-
den biri olan Guney Amerika’da, Walter Mignolo, Catheri-
ne Walsh ve Nelson Maldonado-Torres gibi bircok akade-
misyen ve aktivistin gelistirdigi, “dekolonyal secenek” ya da
“dekolonyal dustince” diye bilinen, kendine 6zgi, yerel bir
elestirel dustince bicimi dogdu.

Dekolonyal diisiince

Dekolonyal dustiince kavrami, 21. ytuzyilda postkolonyal ¢a-
lismalarla birlikte ortaya ¢ikan en 6nemli baglantili olusum-
dur; baglamina gore kimi zaman postkolonyalizmden ayri-
lir ama agikeasi pek ¢ok yonden onunla ortustr. Dekolonyal
dustince, tek bir temel 6zellik tizerinden postkolonyal dii-
stince normlarina kars: ¢ikar: Postkolonyal calismalar, ttim
dunyaya uygulanacak bi¢cimde tasarlanmis belli Marksist
kavramlar1 kullanarak somurgecilige ve emperyalizme karsi
cikislarinda somiurgecilik karsiti hareketleri izlerken, deko-
lonyal dustnur ve aktivistler, yerel tarihlere cesitli bicimler-
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de vurgu yaptiklarinda bile, Latin Amerika’'nin kendine has
durumunu tartistiklarini ileri surerler. Postkolonyal teori,
mesela Edward Said’in ¢alismalari, 19. yuzyil emperyalizmi-
nin ve onun ardindan gelen somurgeciligin tasfiyesi stireci-
nin tarihine vurgu yapma egilimi tasir, fakat bunu yaparken
Amerika kitasinin 6nceki yuzyillarda yasadig isgal ve so-
murgelestirilmeyi es gecer; oysa bunlar (hemen hemen bu-
tin tarihi boyunca yerlesimcilerin ya da Kreol ust tabakanin
kontroliinde bulunan Haiti'yi bir yana birakirsak) 19. yuzy-
lin baglarinda neredeyse tumiiyle bagimsizhigini kazanms-
tir. Kisacas1 Amerika kitasinin buytk bir kismi, Afrika kita-
sinin buytk kisminin somtirgelestirilmesinden 6nce bagim-
sizligin1 kazanmustir.

Mignolo, bes asirlik somurgelestirme tarihinin kokla bi-
cimde farkli donemlerine atifta bulunarak, “somiurge fark:”
dedigi olguyu vurgular. Buna gore, somirgelestirilen her ul-
kenin kendine 6zgu bir somurgelestirilme tarihi vardir ve bu
tarih genelde birinden hareketle digerlerini de kapsayacak
genellemelerin yapilamayacag, 6zgul kosullar yaratan, fark-
l1 zamansalliklara sahiptir. Dekolonyal dusiinceye benzer bi-
cimde, Afropesimizm, kast ¢calismalarn ve postkolonyal ¢ahs-
malar gibi giiniimuzun birbiriyle baglantili calisma alanlari-
nin da kendi i¢lerinde farkli bir zamansalliga bagh olarak or-
taya ciktiklarini soyleyebiliriz.

Dekolonyal diistincenin bir “teori” olmadig: iddia edilse
de, bu dustunce akim aslinda somurgecilik ile modernite-
nin kiresel olcekte birbirinden farkh seyler olmadigina da-
ir bir genel teorik onciilden yola ¢ikar. Yorumcularin biytik
bir kismi, modernitenin baslangicim ve Avrupa ile dunyanin
geri kalan1 arasindaki, iktisatcilarin deyisiyle “buytik [eko-
nomik] ayrisma”y1 18. ytizyila kadar goturseler de, Mignolo
ve digerleri (Kolomb’un 1492’deki seferiyle baslayan) Ame-
rika’'nin isgalinin, bilhassa Amerika’dan Ispanya’ya goturu-
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len devasa miktardaki altin ve giimus sonucunda modern
cagin iktisadi baslangicina zemin hazirladigini savunurlar.
Bu sayede, bu ikisi aym: stirecin bilesenleri olarak bir araya
getirilir ve buna dayanarak, resmi somurgeciligin tasfiyesi-
ne ragmen, Mignolo’nun deyisiyle “somirgeci matris”in ha-
len her yerde siirdugu iddia edilir. Mignolo'nun bundan kas-
t1, Avrupa’nin somirgecilik ve imparatorluklar sayesinde fi-
ziksel kontrol, egemenlik ya da hegemonya kurdugu kadar
ideolojik denetim de kurdugudur: Bir sistem olarak kapita-
lizm, ulus-devletlere dayali siyasi bir érgiitlenme ve bilgi ile
dusunceye dayal rasyonellik degildir sadece; ayrica bunla-
rin tek tek kurumsal disiplinlerde ve her giin karsilastigimiz
pratiklerde somutlasmasidir. Hatta s6zgelimi irksal hiyerar-
si hakkindaki dusunceler gibi gozden dismus baz1 Batih bil-
gi bicimleri, her beyaz olmayan insanin bilecegi gibi, pratik-
te yasami etkilemeye devam etmektedir.

Somurgecilik sadece yerli halklarin degil, ayrica onlarin
yerel bilgilerinin de yok edilmesi ya da tahakkum altina alin-
masi demekti. Bat1 rasyonalizmi ve onun epistemolojisi, bas-
ta beyaz olmayan halklar ile Guney’de yasayan halklarin bil-
gileri olmak uzere, farkl tturden bilgileri gozden dusurup
degersizlestirmistir. Somurgeciligin tasfiyesinden sonra bi-
le, eskiden somurgelestirilmis halklarin ¢ogu, basta da bu
halklarin liderleri ve seckin siniflari, Batili dustunce kalipla-
rin1 korumaya devam etmistir. Mesela Mignolo, ilk ¢alisma-
larinda Du Bois’nin ikili bilincinin bir versiyonu olan bir tur
melez dustnceyi, kendi tabiriyle “sinirda diistince”yi vur-
gular ve bunun Anzaldua, Néstor Garcia Canclini, Fanon,
Glissant ve Khatibi'nin ¢alismalarinda bulunduguna isaret
eder. Mignolo’ya gore sinir dustuncesi, Batr’'nin radikal eles-
tirel dusuncesinden farkl bir radikal dusunceye imkan ta-
niyan, “yar1 disaridan” denebilecek bir elestiri becerisi sag-
lar. Bu elestirel beceri, Bartolomé de Las Casas, Jeremy Ben-
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tham, Karl Marx ve daha yakin donemde Aydinlanma’min Di-
yalektigi'nde (1944-1947) bir Aydinlanma elestirisi sunan
Alman filozoflar Theodor Adorno ve Max Horkheimer'in ya
da Deliligin Tarihi’'nde (1961) Aydinlanma’nin akil kavrami-
nin temelini elestiriye tabi tutan Michel Foucaultnun radi-
kal ama “iceriden” elestirisiden farkhdr.

Daha yakin tarihli ¢calismalarinda Mignolo, Latin Ameri-
ka’ya 6zgu bir dekolonyal distnce gelenegini 6n plana ¢1-
karmistir. Bu akim i¢inde Hiristiyan kurtulus teolojisi, ba-
gimhlik teorisi, Marksist dunya-sistem teorisi, Latin Ameri-
ka Maduniyet Calismalarn alanindan tarihgiler ve “baska tir-
lu” dusundiklerini iddia ettigi Gtiney Amerika yerli halklari-
nin epistemolojileri ve bilgilerine vurgu yapan Perulu Mark-
sist José Carlos Maridtegui ya da Kiibali antropolog Fernando
Ortiz gibi somiuirge karsit1 aktivist ve kuramcilar vardir. Bu-
nunla birlikte Latin Amerika’nin en meshur devrimcisi Che
Guevara'min yoklugu goze carpar; bunun nedeni de Césai-
re, C.L.R. James, Fanon ve Walter Rodney gibi onun da tu-
muyle Avrupali bir ideal olan komiinist toplum yéntinde bir
toplumsal degisimi savunan, radikal bir devrimci olmasidir
muhtemelen. Fanon ve Subcomandante Marcos’u haric tuta-
rak soylersek, Amerika kitasinin radikal devrimci enternas-
yonalist geleneginin dekolonyal dustinceye etkisinin Enrique
Dussel, Rodolfo Kusch ve digerleri gibi Arjantinli/Meksikali
ozgurlikei filozoflardan daha az oldugu soylenebilir.

Daha genis bir cercevede, “dekolonyal dustnce” ve “so-
murgeciligin tasfiyesi” ifadeleri, Batil/Avrupali/Kuzey Ame-
rikali dustncenin, egemen iktidar yapilarimin disinda kalan
bilgi ve guindelik pratikleri yeniden konumlandirma girisim-
lerini ifade etmeye ve bu yap: tarafindan marjinallestirilen
(beyaz olmayan) halklara, ayrica marjinal cinsiyetlere ve et-
nisitelere mensup kisilere 6zel bir vurgu yapmaya bagsladi.
Bu sirada ilgi de somiirge tarihindeki esitsizlikleri dile getir-
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mekten ya da gecmisteki yerli direnisinin emarelerini sapta-
maktan, simdiki zamanda mevcut olan somurgeciligin tasfi-
yesine kaydi. Ge¢misten simdiye donus, ginimuzun bakis
acilarini (yani kisaca kendi ¢agimiza egemen olmaya basla-
yan postmodern ya da “transmodern” durumu) 6n plana ta-
sima arzusuyla ortaya cikan, tarihe yonelik genel ilgi azah-
sinin bir parcasidir. Gunumuizde somiirgeciligin tasfiyesine
ihtiya¢ duyulmasi tam olarak bizim postkolonyal olmamiz-
dan kaynaklanir. Somiurgeciligin tasfiyesine ihtiyaci olanlar
sadece postkolonyal ulkelerin kulttrleri degildir; bir zaman-
larin somirgeci tlkelerinin de, basta da yerlesimcileri bir ya
da iki asir once ozerklik kazanmis olan Amerika ve Avustra-
lasya uilkelerinin kulturlerinin buna daha ¢ok ihtiyaci vardir.
Postkolonyal ¢calismalarin ilk safhasi Ortadogu ve Guney As-
yanin tarihlerinin yeniden yazilmasiyla ilgileniyordu; simdi
ikinci safhasinda da dikkatin Guney Amerika’ya, onun ken-
di somirgecilik tarihine ve kuzeydeki Birlesik Devletler’le
iliskisine kaydig1 soylenebilir.

Aimé Césaire Somirgecilik Uzerine Soylevide (1950) Av-
rupa somiirgeciliginin Avrupali olmayan kulturleri yok et-
me, kalintilarini ise Avrupa miizelerinde sergileme tutumu-
na veryansin ediyordu. Boyle polemikgi tartismalar takiben
dekolonyal distince artik somiirgelestirilen ya da somurge-
ci tlkelerin timunde ge¢misi yeniden degerlendirmeye ca-
balayan bir pratige donusuyor ve burada sadece yazih tari-
he degil, aym1 zamanda bu tarihten arta kalan muze ve uni-
versite gibi kurumlardaki (mesela Bel¢cika Kongosu'ndan ge-
tirilen ganimetlerle dolu olan Bel¢ika'nin dev Afrika Miuze-
si) malzemelere de 6zel bir vurgu yapiliyor. Giiney Afrika’da
baslay1p, once Ingiltere’ye yayilan, ardindan da “Siyahlarin
Yasami Degerlidir” [Black Lives Matter] hareketiyle birle-
sen “Rhodes [Heykeli] Yikilmali” [Rhodes Must Fall] hare-
keti, baz1 tiiniversitelerin, kiliselerin, sirketlerin ve benzeri
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kurumlarin ge¢mislerinin somiirgecilik ve kolelikle karl bir
iligki igerisinde bulundugunun altim ciziyor.*

“Somurgeciligi tasfiye etmek” ifadesi buradan yola ¢ika-
rak, irk ve toplumsal cinsiyet iliskilerindeki mevcut pratik-
lerden baslayip yasam ve yasam tarzinin neredeyse her vec-
hesine yayilarak o kadar genisledi ki, somurgelestirmenin
simdiye dek gortulmemis ol¢tide yeni mecazlarinin ortaya
citkmasina neden oldu. Instagram gonderilerindeki ilk eti-
ketler arasinda sunlar vardi:

#decolonizeeducation, #decolonizehistory, #decolonizet-
hisplace, #decolonizeyourmind, #decolonizefeminism, #de-
colonizeyoursyllabus, #decolonizeyourbookshelf, #decolo-
nizeyourlife, #decolonizemyself. Bu ilk grubun pesinden de
#decolonizeyourmedicine, #decolonizing_mental_health,
#decolonizebirth, #decolonizeyoga etiketleri geldi. Bura-
dan da #decolonizelove, #decolonizeyourdiet, #decolonize-
yourwardrobe... etiketleri ortaya cikti.

Ornegin ekoloji gibi, ele alinan konu her neyse, butin bu
hareketlerde insanlarin kendi kulturlerinin tarihleri ve ik-
tidar yapilan kadar gundelik yasamlar hakkinda da elesti-
rel dustinmesine, giindelik pratiklerdeki somurgeciligi tas-
fiye etmesine yonelik bir ¢cagn vardir. Oyleyse dekolonyal
dusuncenin odaginin asir1 derecede genisledigi soylenebilir:
Yasadiginiz yer fark etmeksizin, ginumuzun kiulturel, ku-
rumsal, toplumsal ya da siyasal pratiklerinin hemen hepsi-
ni odagina alabilir, ama yine de yerlilerin toprak haklarim,
tarihlerini, dillerini ve kultirlerini yeryuzunden silen ve ta-
rihsel olarak beyaz yerlesimci somurgeleri olan devletlerde
yasayan yerli halklar ile tahakkum altinda yasayan azinhklar
icin bilhassa énemli olmaya devam etmektedir.

(*) 2015 yihinda Cape Town Universitesi'nde yer alan, Ingiliz somurgeciliginin en
onemli isimlerinden Cecil Rhodes’in heykelinin kaldinlmasi i¢in baslatilan bir
protesto hareketiydi. Eylem Guiney Afrika genelinde egitimin somiirgecilikten
anndirilmas icin daha genis ¢apli bir harekete doniistu — e.n.
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UcUNCU BOLUM

KOLELIK, IRK, KAST SISTEMI

Kolelik, irk ve irkgilik

Somurgeciligin ilk donemlerinde siddetin en sik gortilen bi-
¢imi, milyonlarca Avrupali olmayan kisinin kolelestirilme-
siydi. 19. yuzyilda kolelik karsit1 hareketin basarilarina rag-
men, koleligin tarihi Karl Marx’in Louis Bonapartein 18 Bru-
maire’indeki ifadesini ¢agristirircasina, “yasayanlarin zih-
nindeki bir kabus gibi” hortlayip durmaya devam ediyor.
Cagdas pratikler olarak postkolonyalizmin ve dekolonyal
dustncenin odaginda, koleligin kolektif bellegi ve onu stir-
duren 1rk ideolojisini ele gecirme, yeniden yapilandirip de-
gistirme ve dogrudan kolelikten miras kalan toplumsal esit-
sizlikleri donustirme ¢abasi yatar. Bu bellegin kaliciligini bu
denli korumasi, nesillerarasi bellek baglaminda pek de sasir-
tict degildir: Afrika’dan ¢ocuk yasta getirilen ve 1940’ta 6len,
ABD'nin son eski kolesi Matilda McCrear1 hatirlayan insan-
lar var hala.

Kolelik baskici bir sistemden ibaret degildi: Koleligin kal-
dinlmasindan sonra da devam eden, hatta daha da gugle-
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nen daha genis bir 1rk ideolojisi ona ahlaki, etik, hatta felse-
fi mesruiyet kazandiriyordu. Emperyalizm genisledikge esa-
sinda koleligi savunmak i¢in ortaya atilan irk teorileri, “geri”
halklar ustiindeki somurge yonetiminin mesrulastirilmasina
dogru genisletildi. Akademide yer alan antropologlar, tipci-
lar, doga ve metafizik filozoflan ve filologlarin ortaya atip
destekledikleri irk kuramlari, somurgelestirilen dunyanin
halklarini asagi, cocuksu ya da “kadins1” gibi tiplestirme-
lerle, bedenleri uzerinden tanimhiyor, (binlerce yil boyun-
ca bunu mitkemmelen yapmis olmalarina ragmen) kendile-
rine bakmaktan aciz mahluklar olarak resmediyordu: Kendi
iyilikleri i¢in Batr'nin pedersahi yonetimine ihtiyaclar var-
d1 (bugtin de halen pek cogunun “gelisme”ye ihtiyac1 oldu-
gu soyleniyor). Irk, tarihe karismasinin tustinden uzun za-
man gecmesine ragmen bugun halen yakamizi kurtarmak
icin mucadele ettigimiz imparatorlugun kustah ideolojisiy-
di. Butun 1irklar bir zeka hiyerarsisine oturtulmustu; Avru-
palilar bu hiyerarsinin en tepesindeyken, Avustralyali Abo-
rijinler en dibindeydi. Mesru hikumet, hukuk, iktisat, bi-
lim, dil, muzik, sanat ve edebiyatin, yani tek kelimeyle “uy-
garligin” temeli olarak goruliiyordu beyaz kultur; halen de
oyle goruluayor.

Marksizm, somtrgeciligin ekonomik temelinin bir eles-
tirisini sunsa da postkolonyal kuramcilarin mudahalesi,
Marksizmin somurge iktidarlar boyunca egemenligi mes-
rulastiran 1rksal farka dair fikirlerin etkisini goz ardi ettigi-
ne isaret etmistir. Marksist ¢c6ziimleme reddedilmemis, daha
ziyade odaginin sinirh oldugu yéntunde elestirilmistir. So-
murgeciligin ideolojik temelini géz ardi etmenin hicbir anla-
mu yoktur. Bu iddiayn ilk kez dile getiren kisilerden biri, Af-
rikali-Amerikali Cedric J. Robinson’du. Black Marxism: The
Making of the Black Radical Tradition [Siyah Radikal Gele-
negin Insasi, 1983] adli kitabinda Robinson, “irksal kapita-

58



lizm” fikrini ortaya atar: Kolelik ve somurgeciligin arkasinda
kapitalizmin ekonomik itici giicti bulundugundan, beyaz 1r-
kin ustunlugu fikri, koleligi ve imparatorluklarin fetih ve ik-
tidarlarinin siddetini hakh ¢ikarmak igin gelistirilmistir; 19.
yuzyilin sonlarindaki imparatorluk ¢aginin “bilimsel” irk-
cihginda doruk noktasina vararak, Bat1 disindaki dunyanin
kapitalist somurusuniti hakl ¢ikaran bir arag olarak kullanil-
mustir. Somirgelerin buyuk bir kisminda somurgecilik tas-
fiye edilse de, 1rk ideolojisi guinumuzde rk¢iligin dinya ca-
pindaki yayginligindan da gortlebilecegi gibi, yasamaya de-
vam etmektedir; zaten somiirge gecmisini dogrudan postko-
lonyal simdiye baglayan da budur. Postkolonyalizm, irk¢ih-
gin her alanda bir insan iliskileri bicimi olarak ortadan kalk-
mastyla “asilacaktir”. Bu anin bir gerceklik ya da utopya ola-
rak gorulup gorulmeyecegi ve bunun nasil mimkin olabi-
lecegi, benzer kaygilar giiden Afropesimizm ve elestirel irk
calismalar gibi birbiriyle alakali alanlar arasindaki iligkilerin
dayandig temeli olusturur.

Kolelik, somurge iktidarlarinin 6zelliklerinden biridir ve
etkileri halen hissediliyor. Gunumiizde, kolelerin bir za-
manlar getirildigi Afrika tilkelerini, basta Amerika olmak
uzere (Brezilya, Karayipler, ABD) goturuldukleri ulkeler ka-
dar etkilemiyor. Paul Gilroy’un iddia ettigi gibi, kolelik sis-
temi bagimsiz bir pratik degildi; Atlas Okyanusu’nun kiyi-
larindaki ug kitayi, Gilroy'un tabiriyle “Kara Atlantik”i ici-
ne alan devasa bir ticaretin parcasiydi — Lisa Lowe bunlara
Asya’y1da ekler ve hepsine birden “dort kitanin icli dighhg”
der. Brezilya'daki, Karayipler’deki ve ABD'nin giiney eyalet-
lerindeki koleler, uluslararasi kapitalizmin ilk yayilma asa-
masini olusturan uluslararasi mal ticareti ve tiiketim aginin
bir parcasiydi. Plantasyonlar, ilk fabrikalard.

Artik elimizin altinda irk ve 1rk¢1 ideolojinin tarihini konu
alan ya da sanki suclanacak kisiler beyaz olmayanlarmis gi-
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bi, rki toplumdaki bir “sorun” olarak goren sosyoloji kitap-
larindan ¢ok sayida var. Ancak 1950’lere kadar, beyaz olma-
yanlarin yazdigy, irkei bir toplumda yasamanin nasil bir duy-
gu oldugunu ve bir insan olarak bu deneyime karsi en iyi na-
sil mucadele verilecegini anlatip ¢oziimlemeye c¢alisan kitap-
larin sayisi ¢ok azdi. Bu kisilerden ilki ise Frantz Fanon’du.

Fanon, somurge doneminde Martinik’te dogup buytumis-
tt, ama 1946’da Fransa'ya gittiginde derisinin rengi ytzun-
den istemeden bir gosteri malzemesine donustaguni fark
etti. Sokakta yuridugunde insanlarin, arkasindan “Baksana!
Bir zenci!” dediklerini anlatiyordu. Siyah Deri, Beyaz Maske-
lerde (1952) soyle der:

Nesnelerde bir anlam bulma arzusu asilanmis olarak diin-
yaya geldim; ruhum dunyanin kaynagina ulasma arzusuyla
doluydu. Ama sonradan baska nesnelerin ortasinda kalmis

bir nesne oldugumu fark ettim.

Fanon 1rkcilikla ilk kez karsilastiginda, kendi ifadesiyle,
“o ezici nesne konumuna hapsedilme”nin, “ben”den “o0”na,
bir 6zneden bir nesneye dontismenin acisin1 hissetmisti.
Sonradan meselenin koklerinin daha derinlere uzandigin,
bir nesneye donustirilmenin, isaret eden bir parmagin ve
alayc1 bir bakisin hedefi olmanin sorunun sadece bir uzan-
tis1 oldugunu fark etti. Bu durumlarda, insanlarin kendileri
hakkindaki bu digsal imgeyi genelde i¢sellestirmeye, kendi-
lerini farkl, “6teki” ve daha 6nemsiz gormeye basladiklarini
anlamisti. Buyumek, iki benlige sahip olmak demekti: Ken-
di benliginize ve beyazlarin dunyasinda yasarken donustu-
gunuz gorunmez ya da asir1 gérunur olan baska bir benli-
ge (Fanon'un kitabinin yayimlandig y1l, Afrikali-Amerika-
l1 Ralph Ellison, Gorilmeyen Adam adli romaninda bu tuhaf
gorulmezlik/asin gorunirlik paradoksu hakkinda yazmis-
tir). Boyle bir durumda Afrikali-Amerikal filozof W.E.B. Du
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Bois'min “ikili biling” dedigi bir benlik, yani kendiniz ile bas-
ka bir varhigin bilincini gelistirmeye baslarsiniz:

Bu ikili biling, kisinin kendi benligine hep bagkalarimin go-
zunden bakmasi, kendi ruhunu, keyifli bir asagilama ve
acima icerisinde seyreden bir dinyanin mezurasiyla ol¢-
mesi tuhaf bir duygudur. Insan ikiligini, bir Amerikal ve
bir Zenci olusunu, iki ruhunu, iki dusiinceyi, iki yenisemez
kavgay1, kara bir bedende savasip onu paramparca olmak-
tan tek basina alikoyan inat¢1 bir kuvvete sahip iki ideali
hissetmeden duramaz.

Amerikal1 Zencilerin tarihi, bu ¢catismanin, 6zbilingli in-
sanlig1 elde etme, bu cifte benligi, daha iyi ve daha gercek
bir benlik halinde kaynastirma 6zleminin tarihidir. Bu kay-
nastirma sirasinda Zenci, eski benliklerinin kaybolmasini
istemez. Amerika'y1 Afrikalilastirmak istemez, ¢iinki Ame-
rika’nin diinyaya ve Afrika’ya ogretecegi nice seyler var-
dir. Zenci kanini, beyaz Amerikanciliginin sulanyla beyaz-
latmak istemez, ¢tinkt Zenci kaninin dinyaya yonelik bir
mesaj oldugunu bilir. Bir insan i¢in yurttaglarinin hismina
ve hakaretlerine maruz kalmadan, firsat kapilar1 suratina
pat diye kapatilmadan hem Zenci hem de Amerikal olmay:
mumkun kilmak ister sadece.

Fanon ve Du Bois’ya gore irk¢iliga meydan okuma, kisi-
nin kendi bilincine ve 6zdegerine dair algisiyla ise baslamak
zorundadir. I¢ine firlatldigin benlik ¢ukurundan ¢ikmak ne
kadar zordur oysa... lkiye bolunmus olmak yerine tam bir
kisi olmak...

Somurgecinin ya da egemen iktidarin kultira ve dili kar-
sisinda, kendi kultarunu ve dilini yeniden degerlendirmek
bunun yollarindan biri olabilir. 1930’lu yillarin Fransiz s6-
murgelerinde dogan siyah entelektuiellerin gelistirdigi Nég-
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ritude* (Zencilik) dustuncesi tam da bunu yapmaktadir. Is-
te tam da bu kendi kulturunu ve dilini yeniden degerlen-
dirme noktasinda benliginizdeki somurgeciligi tasfiye etme-
ye baslarsimiz. Nitekim kendilerini boyle bir irk¢ihigin orta-
sinda bulan Hindistan’daki Dalitler gibi gruplar da bu prati-
gi uygulamiglardir.

Kast sistemi

Irk ve irk kurami, Avrupa somurgeciligi ve emperyalizminin
ideolojik olarak hakl ¢ikarilmasi i¢in ortaya atilmistir: Her
turlu postkolonyal siyasi tutum acgisindan bu kuramin reddi
daima merkezi bir yerde bulunacaktir. Gelgelelim boyle bir
irkcilik, Batih toplumlara 6zgii degildir sadece. lkinci Din-
ya Savasi sirasinda Fas ve Cezayir'de yasadiklar hakkinda,
“Birkag y1l 6nce, Kuzey Afrikallarin siyahlan hakir gordik-
lerini kendi gozlerimizle gorup de hayretler icerisinde kal-
mistik” diyordu Fanon. Irk hiyerarsileri dinyanin pek ¢cok
toplumunda giizellikle esanlaml kabul edilen beyaz tenlilik
ustine kuruludur.

Kast sisteminin Guney Asya’daki yayginhg, irkei pratik-
lerin kolelik ya da Avrupa somurgeciliginden daha da ote-
ye nasil uzanabileceginin 6rnegini gosterir. Kast ya da jaat,
dini gorevleri temel alan ve “saf”tan “kirli”ye, yukaridan asa-
giya dogru bir hiyerarsi izleyen, toplumsal grup temelli bir
ayrimcihik bi¢imi olarak tarihte binlerce y1l 6nceye uzanir
ve postkolonyal Hint toplumunda halen kokli bir bicimde
yasamaya devam eder. Kast sistemi soya baghdir, dogdugu-
nuz anda belirlenir ve sirtiniza kazinir; saflik mertebesi, top-

(*) Fransiz somurgeciligine kars1 Afrika kulturinii yuceltmeyi amaglayan,
agirlikh olarak Fransizca konusan aydin, yazar ve politikacilar tarafindan
1930’larda gelistirilen bir elestiri ve edebiyat teorisidir. Kurucular: ve baslica
savunuculan arasinda Aimé Césaire, Léopold Sédar Senghor gibi isimler yer
almistir — e.n.

62



lumsal statuyle birlikte sizin ve ailenizin yapmasi gereken isi
gosterir. Kast halen ne yiyeceginizden kiminle evlenecegini-
ze ya da nerede yasayacaginiza kadar toplumsal 6rgutlenme
bicimlerini belirlemeye devam ediyor.

Kast pratigi, yakinhk ve dokunma anlayis: etrafinda ge-
lismistir: Bir sayg1 gostergesi olmasina ragmen benzersiz bir
selamlasma bicimi olan Hindu “namaste”si, yani ellerini bir-
lestirerek selam verme adeti kisiyi bagka birine dokunmak-
tan da kurtarir ayni zamanda. Dort ana kasttan (bunlar da
kendi iclerinde binlerce alt kasta ayrilir) olusan bu hiyerarsi-
nin asagisinda baska bir grup, kast sisteminin disinda biraki-
lan achhootlar, yani paryalar vardir ve onlar kesinlikle doku-
nulmaz kabul edilir, ¢tinkii temas kurduklan her seyi ya da
herkesi kirlettikleri dusunulir. Hindistan nufusunun yakla-
sik yuzde 16’sin1 bu “dokunulmazlar” ya da politize olanla-
nn kendilerine verdigi adla Dalitler (Dalit “ezilen” ya da “ki-
rilmis” anlamina gelir) olusturur. Tahakkim altinda yasa-
yan ve somurilen Dalitler, en adi isleri yaparlar —egitim go-
renler bir bankada alt kademe bir memur olabilirken, diger-
leri tuvaletleri temizler, deri tabaklama isinde ya da yollarin.
onarilmasinda ¢alisirlar— ve toplumun geri kalanindan tecrit
halinde, atiksu yollarinin etrafina kurulu koylerde, chawl-
larda ya da gecekondularda yasarlar. Dalitlerin egitime ya da
saglik hizmetlerine erisimi ¢ok azdir, dahasi toplum tarafin-
dan pis ve kirletici olarak goralmenin gundelik asagilama-
larina maruz kalirlar (st kastlara mensup ailelerin yasadig
yerlerden gecerken ayakkabilarini ¢ikarmak zorunda olma-
lar, otobtislerde oturmalarina, herkese a¢ik su kuyularindan
su cekmelerine ya da Hindu tapinaklarina girmelerine mu-
saade edilmemesi, yapilan ayrimciliklardan bazilarndir). Bi-
tin bunlara ragmen ust kastlardan kisilerin ekonomik, mad-
di ve cinsel olarak somurilerine maruz kalirlar ve devaml
ruhsal ve fiziksel istismara ugrarlar. Asag1 kastlardan kadin-
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larin gelenek icabicinda memelerini 6rtmeleri yasaktir, ya-
ni ust kasttan avci erkeklerin surekli olarak ellerinin altin-
da bulunmalan garantilenmistir. Gintimiuzde bile Dalitlerin
gaspa ugramasina, ling edilmesine ya da onlara tecavuz edil-
mesine polisler pek aldiris etmez, bu cirtmleri su¢ saymaz
ve faillere kars1 herhangi bir kovusturma baslatmazlar. Da-
litlerin dokunulmazlik statiisii, Hinduizm ile onun saflik an-
layisinin yapisal bir unsurudur.

20. yuzyil boyunca, Dalitlerin maruz kaldiklar asagilan-
maya karsi ¢cikan pek cok siyasal hareket oldu. Bunlarin en
bilineni, Hindistan kurumsal pratiklerinin belli alanlarinda
Dalitlere yonelik pozitif ayrimcihik yapilmasi yoninde basa-
rih bir politika yuruten ve bu iyilestirmeleri iceren bir Hin-
distan anayasas1 hazirlayan B.R. Ambedkar’in liderliginde-
ki hareketti. Ambedkar, toplumsal diizeni belirleyen kastin
kutsal ve degismez oldugu Hindu anlayisina kars: ¢ikiyor-
du. “Kastin Imhas1” baghikli yazis1 (1936 yilinda yazmistir
ve okumasi istenmemistir), “Hindular, ideallerini destekle-
mek icin ge¢mise tapmayi birakmalar gerekip gerekmedigi-
ni disinmeliler” diyordu kiskirtic1 bicimde. “Degisim geci-
ren bir toplumda,” diyordu, “eski degerler durmadan devri-
me tabi olmaldir”. Ambedkar’in Hint tist simflarinin yerle-
sik ¢ikarlarina giiclii ve kokten bir meydan okuma olan eser-
leri, Hindistan'da o giinden beri toplumsal reformlarin da-
yandig1 temeli olusturuyor. Ayrica Brahmanlarla st kastla-
rin imtiyazlarinin masaya yatirilmasina sebep olmustur; tip-
ki Bat1 beyazliginin butin avantajlarinin sorgulanmasi gibi.

21.-yuzyilda, artik Dalitlerin haklar i¢in genis capl ulu-
sal ve uluslararasi1 kampanyalar duzenleniyor. Fakat gercek-
te durum aslinda pek degismedi. 26 Ocak 2001’de meydana
gelen Gujarat depreminin ardindan yapilan yardimlarda Da-
litlerin ayrimciliga ugradigim bildiren ¢ok fazla rapor yayim-
land. Hatta acil deprem yardimlar bile kast sistemiyle ortu-
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sen bicimde duzenlenmisti. Hinduizm icinde yer alan ama
aslinda onun disinda konumlandirilan bu asagilayic1 sta-
tuleri yuzunden Dalitlerin bir kism1 Hiristiyanlik ya da Is-
lam’1 benimsediler. Ambedkar ve “Haydutlar Kralicesi” Pho-
olan Devi (ileride kendisine donecegiz) gibi bagkalar ise Bu-
dizm’e gectiler. Yalniz bu tercihin bir kusuru vards; din de-
gistirenler Ambedkar’in bilhassa Dalitler i¢in kazandig: ana-
yasal haklarin1 kaybediyorlardi.

Bagka yerlerdeki azinliklarin aksine Dalitler, Hindistan’in
kast kulturantn degerlerinden kurtulmalarini sagladign icin
uluslararas: bicimiyle moderniteyi, yani rasyonalizm ve Ba-
t1 bilimiyle 6zdeslestirilen bicimiyle moderniteyi bagirlar-
na basarlar. Hintceye ve yerel Hint dillerine yonelik milli-
yetci sahiplenmelere karsi, kast isaretlerini tasimayan bir dil
oldugu icin Ingilizcenin kullanilmasini desteklerler. Ingiliz-
ler kendilerini insan yerine koyduklar i¢in Ingiliz somiirge-
ciligine bile 6vguler diizmuslerdir. Boylece Dalit siyasetcile-
ri, Hint postkolonyal iddialarindan bazilarinin yani sira K-
resel Guney’in kiultir politikalarindaki “dekolonyal” yerlilik
vurgusuna da ters diserler. Dalitlerin kendilerini kurtarmak
istedikleri sey tam da ayrimciliga dayanan bir dini mueyyi-
de yaratan yerel Hindu toplumsal sisteminin adaletsizligidir.

Kast sistemi bir tek Hindistan'da gorillmez; farkh bicim-
lere burunmus sekilde Banglades, Nepal, Pakistan ve Sri
Lanka’da, ayrica Cin, Japonya ve Kore’de, hatta Afrika’nin
baz1 yerlerinde bile kastlara rastlanir. Sayet kast denen sey
soya dayal1 ve ten rengi gibi ayrim nitelikleri barindiran her
tarla ayrimer tabakalasma ise, W.E.B. Du Bois'nin iddia et-
tigi gibi, ABD’deki Afrikali-Amerikahlarin maruz kaldikla-
r1 ayrimcilikla pek ¢ok ortak noktasi bulundugu soylenebi-
lir. Aralarindaki farklardan biri, kastin mueyyidelere daya-
l1 toplumsal onyargilarinin, Hindu dininin 6gretilerinden
ve onun inang sisteminden kaynaklanmasidir, ki bu da on-
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larin toplumsal sistemdeki yerinin degistirilmesini ¢cok zor-
lastirir.
Postkolonyal siyaset, her nerede ya da her nasil uygulanir-
‘sa uygulansin, kasta ya da irka dayali ayrimciliga ayni oran-
da karsidir. Farklhiligi, zulmun dayanag olmaktan ¢ikarip
olumlu, kulturlerarasi bir toplumsal cesitliligin temeline do-
nusturmeyi amaclar.
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DORDUNCU BOLUM

ASAGIDAN VE YUKARIDAN,
TARIH VE IKTIDAR

“Somurgeciligi tasfiye etmek” tabirinin guntimiizde anlami
degisse de, somiirgeciligin tasfiyesi esas anlamini, yani ha-
len somuru altindaki insanlarin gelecekte bir gtin 6zgurlik-
lerini kazanacaklar1 vaadini yitirmedi elbette — tipki bugtin
halen somiirgecilik ve emperyalizmin, somurgecilik sonrasi
bagimsizligini kazanan bir ulkenin i¢ islerine mudahale et-
meye devam etmesini ¢cagristirmasi gibi.

Bagimsizlik muicadelesi vererek egemenliklerini kazanan
uilkeler, genelde bir zamanlar onlan yoneten Batih tulkele-
rin mudahalelerine maruz kalmaya devam ediyorlar. Mese-
la Ortadogu, 1798'de Napoléon’un Misir1 isgalinden beri ya
da Osmanh Imparatorlugu'ndan arta kalanlar, Birinci Dun-
ya Savasr'nin ardindan Britanya ya da Fransa arasinda pay-
lasildigindan bu yana, gercekten Batililarin muidahalesinden
kurtuldu mu hic?

Irak’t bombalamak: 1920°den beri

Balkonda oturmus san evlerin olusturdugu ufuk ¢izgisinin
otesine bakiyor ve kuzeyde aksam gogiine dogru ansizin
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yukselen koyu kire¢ tasindan daglan gozluyorum. Daglarin
yamacindaki kocaman Kibris Turk Cumhuriyeti'nin bayra-
g gorebiliyordum. Beyaza boyanmus taslardan olusan bir
zemin usttine, kirmizi renkte iki yatay ¢izgi arasinda bir hilal
ve bir yildiz. Lefkosa’da nerede olursaniz olun, kuzeye bak-
tiginizda bu bayrag) ve hemen yanindaki 6¢din vermez “Ne
Mutlu Turkim Diyene” yazisin gorursuntiz. Adanin ikiye
bolunmesinin ustinden yirmi bes yil gecti. 1ki tarafi birbi-
rinden ayiran Birlesmis Milletler’in dikenli teli pas tutmus;
karargahlar ile nobetci kulelerinin ¢ogu uzun zamandir terk
edilmis gibi duruyor. Yine de ortalikta hicbir hareket yok:
1ki taraf da duvarlarin, tellerin ve simirdaki mayin tarlalar-
nin ustinden birbirlerine bakip duruyor ve terk ettikleri ev-
lerini, kayip yakinlarini ve butin koyun toptan katledildi-
gi o geceleri hatirhyorlar. Zar zor kazanilmis bir bagimsizlik
mucadelesinin ardindan gelen ve bunun i¢in bizzat o halkla-
rin suclanacag bir baska kalic1 somurge etkisi daha...

Tepelerin ardinda yavas yavas gozden yiten aydinlig sey-
rediyor, sehrin diger tarafindan gelen aksam ezanini dinli-
yordum. Arkada bilgisayarima gelen Reuters’in e-postalari-
nin sesinin duyuyordum: Bolgenin her yerinden herkes ak-
sam raporlarini iletiyordu. Arkamda duran ¢alisma masama
bakinca, gecenlerde Bagdat'a atanan Khaled’in mesajin gor-
dum. Isminin ustine tiklayinca mesaji agildi.

Kimden: Khaled Tarih: 22/01/2003 Car. 23.08
Kime: Shayan

Bilgi:

Konu: Re. Rapor

Selamiinaleykiim. Sonunda sana bahsettigim adamla bulu-
sabildim. Buroda olup bitenler ytzinden baglant1 kurmak
zor oldu. Onun burosunda da koleksiyohdaki hazineleri
daha guvenli bir yere goturmek icin canhiras bir ¢aba var
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— Ulusal Miize ana telefon santralinin ve Disisleri Bakanlh-
grnin hemen yaninda. Neyse, bir sekilde Mustansis Soka-
grnin kosesindeki Hac1 Muhammed’in yerinde bulustuk.
Konusmamiz hi¢ beklenmedik yerlere vardi. Ekteki dosya-
y1haber merkezine gonderme, hatta rica etsem onu 6zel ha-
berler dosyasina ekler misin? Bir de Nick’e onu ajansa kay-
dedip kaydedemeyecegini sor.
Sag ol. K.

“"Bombalama hakki”: Bagdat, 21 Ocak 2003

Iceri girdigimde odanin diger tarafinda oldugunu gordum,
dalgin dalgin yerdeki kare bicimli fayanslara bakiyordu, el-
lerini ince kollarinin altinda kavusturmustu. Oturdum; birer
kahve soyledi. Eski dostlarimizi, Paris ve Londra yillarimizi
andik bir sure keyifle. Sadik, Bagdat'taki Eski Eserler Genel
Mudirlugi'nde midur yardimcisi, uzmanhg da Selguklu
dénemi Mezopotamya elyazmalar. Birkag yil énce Diosku-
rides’in De Materia Medica’s1 [Sifal Bitkiler Uzerine, 1224]
hakkinda etkileyici bir inceleme yazd1 ve guniimiizde ayni
donemin tibbi risaleleri s6z konusu oldugunda bir otorite
sayiliyor. Paris’te bir sene gecirip Ulusal Kutuphane'de Kitab
al-Diryak [Panzehirler Kitab1] uistiine arastirmalar yaparak,
tibbi amaclarla kullanmak tuzere bitkilerin nasil yetistirilece-
gini gosteren bu kitaptaki harikulade resimleri inceledi. Bit-
kilerin ve otlarin o0 dénemin tibbinda ne gibi bir rol oynadig
hakkinda daha ¢ok sey bilmek istedigim icin ona neden ora-
ya geldigimi aciklamaya basladim. Tam o sirada yerlerdeki
toz aniden havaya kalkt1, uzaktan gelen tok bir patlama se-
si duyduk. Goziinu gozume dikti, dilini kuru dudaklarinda
gezdirdi. 11k basta tek kelime etmedi; Saddam rejiminin cal-
kantil, zaman zaman korkung boyutlara varan yillarini ya-
say1p sag kurtulan bir adamin dogal halindeydi. Sekiz yuz-
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yil 6nce Bagdat'in Islam dunyasinin merkezi oldugu donem-
den kalan muhtegem eserleri incelemesi, belli bir siyasi go-
runmezlik kazanmasina yaramist1. Sonra bir kez daha gozle-
rimin icine bakip konusmaya basladi.

70

Yine Ingilizler. Seksen yildir ailemin tepesine bomba ustu-
ne bomba yagdinyorlar.

Gokyuziunden istiimuize bomba yagdirmak igin Ingilte-
re’den gelen bu davetsiz misafirlerle birlikte dort nesil ya-
sad1 ve oldi. Her sey 1920°de basladi. Buyuk biiytkbabam
Abdul Rahman, son erkek ¢ocugunun duguni icin koyi-
muize gidiyordu ki ufakta birden cift kanath bir ucak belir-
di ve dugundekilerin ustine bir alev topu att1. Dugiin da-
vetlileri haremlik-selamlik biciminde oturuyorlards; o giin-
lerde koylerde bu hep boyleydi. Bomba, iceride toplanan
erkeklerin ustune dustu ve ailemizdeki erkeklerin yarisin
ya oldurdu ya da sakat birakti. Dogan ilk erkek ¢ocuk, ig
amca, iki kuzen ve anneannemin amcasinin dort oglu 6len-
ler arasindaydi. O giinden beri bu bombacilar istedikleri gi-
bi gelip gidiyorlar.

Simdiyse Amerika’daki agabeyleri aym isi yapiyor, ama
bugiin dahi Ingiliz Hava Kuvvetleri'nin (RAF) ucaklari-
nin ¢ok iyi bildikleri ugus rotalarin kullanarak ustimiiz-
den gectiklerini gorebilirsin. 11k kez 1920’lerde gokyuzi-
nu haritalamiglardi. lkinci Dinya Savasi’ndan sonra niha-
yet gitmeye hazirlandiklarinda (bir kez daha) ucuslar bi-
yik bir hevesle yeniden baglamisti. Topraklarimizin harita-
larim1 ¢ikardilar; bikmadan usanmadan, didik didik, tlke-
mizin her karisinin fotografim cektiler. Ingiltere’deki Keele
Universitesinde okuyan kuzenim, Ingilizlerin buradan git-
meden once RAF 680 Squadron’un cektigi Irak ve Iran cog-
rafyasina ait milyonlarca kesif fotografinin orada bulundu-

gunu soyledi. Onlara ne zaman ihtiyac duyacagimiz bile-



mezsin demisler siritarak. Petrol aradiklarinda ya da gele-
cekte petrolimuziin daha fazlasina konmak icin bizi bom-
balamaya karar verdiklerinde belki de. Muhtemelen bugiin
bile Ingiltere’deki operasyon merkezlerinde oturup sirada-
ki hedefi planlarken bu fotograflar1 kullamyorlardir. Bas-
radan kuzeydeki Amadiye’ye kadar topraklarimizin bastan
sona fotografini cektiler. Bizim topraklarimizin! Bu bakim-
dan, belki de bizim ulkemiz bile degil burasi — eskiden be-
ri bu topraklarda yasasak bile. Ortadogu’da bircok ulke gi-
bi bizimki de Birinci Diinya Savagi sirasinda biri Ingiliz, di-
geri Fransiz olan iki adam tarafindan icat edildi. Mark Sy-
kes ile Francois Georges-Picot. Iste bir gin Londra’da bulu-
suyorlar ve gizli gizli her seye bu ikisi karar veriyorlar. Ye-
nilen Osmanli Imparatorlugu parcalara ayrilacak; bu top-
raklar yonetmek isteyen iki somurge guciinun isine geldigi
sekilde, 6ylece Filistin, Urdun, Irak, Suriye ve Libnan gibi
yeni somurgeler icat edilecekti. Ingilizler, Misir ile Sudan’in
kontrolunt ele gecireli cok olmustu tabii. Birinci Dunya Sa-
vasr'nda Ingilizler, Kiirtlere kendi devletlerini, Kurdistan’,
Araplara da Turklere kars: kendilerinin yaninda yer alir-
larsa bagimsizliklarini vaat etmislerdi; ki Araplar da aynen
boyle yaptilar ama 1923’e gelindiginde Ingilizler bu vaatle-
rinin hepsini unuttu. Fransizlarla beraber, kendilerine bag-
11, ulusu olmayan, sadece kendi ¢ikarlarn dogrultusunda ha-
ritaya cizilen simirlardan olusan tabi devletler yarattilar. O
gune dek sinir nedir bilmezdik. Butun imparatorluk uctan
uca acikti — Kudus’ten Istanbul’a kadar tek bir simirdan geg-
meden gidebilirdiniz. Farkl bolgeler vard tabii, ¢cok eski-
den beri oldugu gibi; bizimki Yukar: ve Asag1 Mezopotam-
ya'yd1. Ardindan onlarin sinirlan geldi; dikenli tellerle cev-
rilen sinirlar, yeni “protektora”larini gosteriyordu. Kim ol-
duklar bilinmeyen ufak tefek asiretler disinda orada kim-
se yasamiyor diyorlardi. Buyuk buytikbabam ve buytkba-
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bam gibiler icin diyorlardi bunu. Kimse onlara ne istedikle-
rini sormamisti. Gogebelerin haklar yoktu. Aslinda orada
bile degillerdi. Tipk: Filistinli koyluler gibi yani.

Hemen ardindan gelen petrol sirketi gibi degillerdi hic.
Askerler gibi de. Fransizlar, Senegalli birliklerini savag bi-
ter bitmez Beyrut’a gonderip kuzeydeki sahil seridini oldu-
gu gibi isgal ettiler. Ingilizler, Filistini isgal ederken Hint
birliklerini kullandilar; misavirlerini Suriye’ye yerlestirip
butiin Mezopotamya'y1 isgal ettiler. O donemki bittn Orta-
dogu somiirgeleri Ingiliz-Hint yetkililer tarafindan yoneti-
liyordu. Ingiliz somurgeleri degillerdi ashinda, “Ingiliz Hin-
distani’'na bagl devletler”diler.

Bir an sonra durdu, yere bakiyordu, sesi solugu kesilmisti.

Ona bir sigara uzattim. Sigaray1 icerken tavana dogru ytukse-
len mavi dumanlar izledi.

“Peki ya sonrasinda ne oldu?” diye sordum. Agir agir ic

cekti ve kafasini iki yana salladi.
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Neler olmadi ki. Imparatorlugun eski topraklarinin tama-
min aralarinda bolustuler. Bu sirada Ingiltere, uluslarara-
st toplantilarda bitin “kurtarilmis” topraklarin, kendi ulu-
sal idarelerince “yonetilenin rizas1” dedikleri ilke uyarinca
yonetilecegini birkag kez tekrarlamisti. Araplar onlarin so-
zune giivendi: Zaten tam da boyle bir soze giivenerek da-
ha once onlarin yaninda Turklere kars: savasmaya razi ol-
mamislar miyd1? Halen durup durup andiklar: séziimona o
Arabistanh Lawrence’: hatirliyor musun? Neyse, 1920’nin
Mart ayinda, Sam’daki Suriye Ulusal Kongresi Suriye, Fi-
listin ve Libnan’da bagimsizlik ilan etme kararn aldi. Bu-
nun hemen ardindan Irakh liderler de Irak’in bagimsizligi-
ni1 ilan edip Emir Abdullah kral sectiler. Bunun tstiine o
Ingiliz ve Fransizlar hemen Milletler Cemiyeti'ne basvurdu-
lar. Yani en basta onlara biittin bolgede manda kurma yet-



kisi veren kuruma. Sasirmamak lazim, oray1 onlar yoneti-
yordu nasil olsa. Kimin mandas1? “Manda” teriminin, yeni
somiirgeleri hakli gostermek i¢in kullamilan hukuki bir uy-
durmaca oldugunu kendi agizlariyla sdylemislerdi.

Biz 6ylece kabul etmedik bunu tabii. Kral Faysal'in bir-
likleri Luibnan simirinda Fransizlara saldirdi, Araplar Filis-
tin'de ayaklandi ve Orta Firat bolgesindeki halkimiz Ingi-
lizlere baskaldird. Fransizlar bunun tstine butin Suriye'yi
isgal ettiler. Ingilizler, Irak’ta Hint birliklerini degil, daha
yeni kurulan Kraliyet Hava Kuvvetleri’'ni (Royal Air For-
ce, RAF) kullanarak bizi bombaladilar. Buyiik biyiikbaba-
min duguni, demistim ya... RAF1 6nceden Somaliland’da
denemislerdi zaten. Ingiliz Deve Birligi'yle ortaklasa yiiru-
tilen iki aylhik harekatta, Dervis lider Muhammed bin Ab-
dullah Hasan’ devirdiler. Ingilizler ona “Deli Molla” diyor-
lard1. Onlardan kurtulmak istedigi icin deliydi, evet. Ha-
va Kuvvetleri'nin milliyetcileri bombalayip ustlerine mer-
mi yagdirmasinin, harekatin basarisi icin elzem oldugu di-
sunilmusti.

Yeni somurge bakan1 Winston Churchill, devasa boyut-
lardaki imparatorluk topraklarinin kontroliinu strdirmek
icin Hava Kuvvetleri'nin ne kadar yararh olacaginin daha
en bastan farkindaydi. Ayaklanmalarin baslamasindan 6n-
ce bile, Irak’in kontrolinu ele gecirmek i¢in hava giiciin-
den nasil yararlanilabilecegi tistine kafa yoruyordu. Buna,
“yerinde durmayan asiretlere kars: girisilen ilk harekatlar-
da kullanilmak tuzere ... 6lime degilse de bir tur sakatliga
neden olacag dusuntlen bir tur gaz bombasi”nin kullani-
m1 da dahildi. Bu s6zleri unutmak mumkin degil. Sonraki-
leri de. “Gaz kullanimi konusundaki bu hassasiyeti anlami-
yorum,” diyordu, “uygarliktan nasibini almamis asiretlere
kars zehirli gaz kullanmay1 sonuna kadar destekliyorum.”
Somaliland’daki basarinin ardindan Churchill, Irak’ta da
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benzeri bir RAF harekat1 diizenlenmesini emretti. Sonug
belliydi. Isyanci Iraklhilar da “huzura kavusturulmus”, on-
lara “baris” getirilmisti. Ingilizler savas ¢ikariyor, adina da
baris diyorlardi. Onlar i¢in fark eder mi gerci? Churchill
sonraki yil Ingiliz mandalarimin gelecegi hakkinda bir kon-
feransa katilmak icin Kahire'ye geldi, yaninda da Arabis-
tanli Lawrence vardi. Tek bir Arap bile davet edilmemis-
ti. Fransizlarin Suriye’den kovduklan Kral Faysal’i Irak’in
basina getirdiler. Bagdat'ta siddetli bir direnis gosterilmesi-
ne ragmen Faysal sectirmek icin bir halkoylamas bile du-
zenlediler.

Evet, yeni RAF kendini kanitlamist1. Onlarin Silahl Kuv-
vetleri'nin ayr1 bir bolumi olarak kurulmustu sadece. Cok
uzaktaki insanlarin kontrol edilmesi i¢in boyle bir teknolo-
jinin ne kadar yararlh olabilecegini herkes fark ederdi. Ge-
lecek buydu. Filo komutani Sor Arthur Harris, o “Bombaci
Harris” denen adam, soyle diyordu: “Araplarla Kurtler ar-

-tik gercek bombardimanin zayiat ve hasar demek oldugu-

nu biliyorlar. Kirk bes dakika icinde koca bir koy adeta ha-
ritadan silinebilir, sakinlerinin tgte biri ya 6lu ya da yara-
11 birakilabilir.” Bir koy icin sadece kirk bes dakika — hi¢ de
fena degil. Ingilizler, Ingiltere’de bes, Misir'da bes, Irak’ta
ve Hindistan’da dort, Uzak Dogu’da da bir tane hava filo-
su kurdular. Bundan sonra da onlarla savasirken yuzleri-
ni bir daha gérmedik. Dogru, onlar Turklerden kurtulduk-
tan sonra, ki bazilarimiz onlarin yaninda savasmistik, hava-
dan zebaniler gibi iistimiize ¢ullandilar. RAF1in 30 numa-
ral filosu aylarca ustiimuzde uctu; Hint askerler ile onlarin
subaylari i¢in yakinlarda kamp kurulmasina uygun guven-
li bir ortam olusana dek adamlarimiz1 ve ailelerimizi 6ldiir-
du. Ingilizler kontrolu saglamiglard: yeniden.

Turklerden “kurtulusumuz” sirasinda urettikleri pro-

paganda fotograflarindan birini halen sakliyorum. “Bans



Teftisleri"nden birini gosteren bir fotograf. Bu bans teftisi,
bir ilkti sadece, ¢iinkii onun ardindan yenilgi ve zafer gel-
di: Bu seferki Ingilizlerin Iraklhlar ustiindeki zaferiydi. Ha-
vadaki Havilland 9’a bak. Asagidaki herkese kursun yagdir-
maya hazir; arkaya bakan makineli tifegine, kanatlarinin
altindaki iki yuz kiloluk bombalara bak. Kimin basta oldu-
gu konusunda supheye hi¢ yer birakmiyor. lktidar yukari-
dan gelir. Bak.

Cantasim kanstirdi ve icinden eski, yipranmis bir kart-
postal ¢ikarip bana uzatti. Bir sure fotografi inceleyip bir an-
lam ¢ikarmaya calistim. Yere dusen golgelere bakilirsa 6g-
leden sonra olmasi gerek. Kocaman bir cember olusturan
Arap seyirciler, bir askeri gecidi izliyorlar. Fotografin orta-
sindaki Ingiliz subaylar tek sira dizilmis Deve Birligi’nin tam
karsisinda duruyorlar. Hemen arkalarinda da devasa bayrak-
lar dalgalaniyor. Ustlerinden eski, iki kanath bir ucak geci-
yor belirgin bir bicimde. Fransiz bayrag ile Ingiliz bayragi-
n1 secebiliyorum.

“Su 6ndeki bayrak ne?” diye sordum.

Italyan donanmasinin bandirasi. O savasta Ingilizlerin ya-
ninda savasmglards, hatirlarsin. Sende kalsin! Buradan git-
tikten sonra her seyi hatirlaman i¢in bir yadigar. Buyukba-
bamin duyduguna gore ¢cok kalmamiglar. Zaten 1932’de ni-
hayet gitmisler, ama Misir'da oldugu gibi bu gercekten ba-
gimsizhiga kavustugumuz anlamina gelmiyordu. Azicik ba-
gimsizhik! Ingiltere’nin dis politikamizi yonetmesini kabul
ettigimiz bir antlasma imzalamistik. Bagdat yakinlarindaki
Habbaniye'de ve Basra yakinlarindaki Shuaiba’da yer alan
iki hava usstinii ellerinde tuttular. Irak’1 savas zamanlarin-
da askerleri i¢in istedikleri gibi kullandilar ve Irak Petrol
Sirketi ustindeki tekellerini korudular. Irak Petrol Sirke-
ti dense de sirketi Ingiliz hitkiimeti kontrol ediyordu. Irak-
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lilarin hicbir sahipligi yoktu. Bagimsizlik antlasmasina go-
re, Irak’ta sondaj hakki Irak Petrol Sirketi’ne aitti. 1962'de
bu haklar geri alindi1 ama sirket ancak 1972’de Hasan el-Be-
kir ile Saddam Huseyin’in millilestirmesinin ardindan Irak-
lilarin kontroline gecti. Halkgi bir hareketti bu. Onu sev-
memeleri bosuna degil. Petrollerini bugun bile geri istiyor-
lar. Ulkemizi bir kez daha isgal ettiklerinde sondaj hakla-
rim hangi sirketin elde edecegini simdiden konusuyorlar.

Bir anligina gulumsedi, hemen ardindan da sanki baska
bir isgal ihtimalini dusuntiyormus gibi sandalyesine gomul-
du. Bana bakmay kesti ve sanki bir kez baslad1 m1, defalarca
geri dontp mecburi ve dolambagh tekrarlarinin pesinden ta
en basa kadar gidecek olsa da, kendini sonuna kadar anlat-
maktan alikoyamadig: bir hikayeymis gibi her seyin tistiin-
den geciyordu zihninde.

Neyse iste Ingilizler gittiler, sozde gittiler tabii. Dedikleri-
ne gore onlarin yol gostericiligi ve denetimleri altinda ken-
di kendimizi yonetecektik. lkinci Diinya Savasi sirasinda
dananin kuyrugu koptu, cogumuz bizi Ingiliz Imparator-
lugu'nun boyundurugundan kurtaracaklar diye ytuzumiizi
Mihver Devletleri'ne donmustiik. Bagbakan Resid Ali Gey-
lani, Ingiliz birliklerinin Irak’a inmesine pek yanasmayinca
aba altindan sopa gosterdiler ve Geylani istifa etmek zorun-
da kaldi. Bunun usttine Resid Ali, Ingilizsever kral naibine
kars: bir darbe diizenledi. Ingilizler onun kurdugu huki-
meti tanimay1 reddederek bolgeye daha cok asker gonder-
me haklari oldugunubelirttiler. Ardindan da Habbaniye’de-
ki Ingiliz komutan, tissin etrafim ceviren Irak askerleri tis-
tune saldin emri verdi. Kisa sure sonra Basra'y: isgal edip
Bagdat’ ele gecirdiler, sonra da naibi yeniden tahta oturttu-
lar. Kaba kuvvetleriyle bir kez daha kontrolii ele gecirdiler.
Ingiliz Elciliginin idaresindeki yeni rejim, silahh kuvvet-

76



ler ile hukumetin tasfiyesine karar verdi; milliyetci sempati-
zanlar da ya idama ya da El Fav toplama kampina gonderil-
di. Babam Ebu Kerim’i de bu kampa gotarmuslerdi. Cocuk-
lugumun buytik bolumunde kendisi hep oradaydi.

Ingiltere ile onlarin uysal Irak hanedam arasindaki o si-
cak iligki (tipk: tahta yerlestirdikleri Iran Sahi ve Urdiin
Kralryla iliskileri gibi) 1955 senesindeki Bagdat Paktr’na,
yani bir Hagimi hiikimdarinin Ingilizlerle yaptig1 son onur-
suz anlasmaya kadar devam etti. Ertesi sene Siiveys'ti! In-
gilizler pataklanmist1! Cok ge¢cmeden 1958'de, ordu ikin-
ci kez darbe yapt1 ve bu darbe Irak’ta nefret edilen Hasim1i
rejiminin ve Ingiliz nufuzunun sonunu getirdi. Ingilizlerin
miidahalelerinin sonu degildi bu ama. 1lk basta, onlar1 son
kez gordugumuizi sandik. Uysal bir krallik, hava tsleri, ka-
nallar, hicbiri yoktu artik, ama istedikleri petrolu aliyorlar-
d1 yine de. Neden geri doneceklerdi ki? Kuyruklarim kis-
tirip gitmislerdi ve 6zgur dunya Bandung’da kendini gos-
termisti. Ama sonra Iran’1 da kaybettiler. Saddam onlardan
kurtulmak icin cesaret bulmustu. Yine 6lmeye baslamistik.
Geri gelmislerdi.

Simdi Irak’in onlar i¢in bir “tehdit” olusturdugunu séy-
luyorlar. Ama oteden beri bizi tehdit edenler onlar degil
de kimdi? Evet, evet, onlar kesinlikle bizim i¢in bir teh-
ditti. 1940’lardan beri niikleer silah gelistiriyorlar. Ondan
cok once bizi kimyasallarla bombaliyorlardi. 1923’te Kuzey
Irak'ta Ingilizlerin Kurt devleti vaatlerinden vazgectiklerini
duyduklarinda isyan eden Kiirtlere kars1 hardal gaz1 kulla-
nilmasi emrini veren kisi Churchill'in ta kendisiydi. Isyan
en sonunda bastirilana dek RAF, Suleymaniye’yi neredey-
se on sekiz ay boyunca tekrar tekrar bombaladi. Ama bu-
rada bitmedi. RAF 1931'de, yani Ingilizlerin Irak’a bagim-
sizlik vermeye hazirlandig1 sirada da Kurtleri bombaliyor-
du, cunku Kiirtlerin Irak’taki 6zel konumlarinin esamesi
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bile okunmadan bunu yapmaya kalkismislardi. Bugun bi-
le 1920’lerde RAFin makineli tufeklerle taradigy, iistlerine
bomba attigy Kiirtlerle karsilasabilirsin. Ibrahim adinda bir
arkadasim bir stire 6nce Korak Daglarina gitmisti. Orada bu
olaylar halen hatirlayan yash bir adamla karsilasms. “Bu-
ray1, Kaniye Horan1 da bombaliyorlardi” demis: “Kimi za-
man gunde tug kez saldinyorlardi.”

Halkin “kitle imha silahlan” konusunda uyaran Tony
Blair'in soyledigi gibi onlar icin bir tehdit olusturuyorduk,
evet. Ne zaman ekmegi elimize alip bolsek, aldigimiz her
lokmayla onlardan binlercesinin hayatim tehlikeye atiyo-
ruz. Ne zaman agzima bir tiziim ya da hurma atsam, bir dut
ya da kayis1 yesem Ingiltere’'de birileri korkudan tir tir tit-
riyor. Oglum ne zaman bir incir agacina tirmansa Ingilte-
re’nin kibar beyefendilerine tehdit olusturuyor. Oysa biz,
onlar olmadan yasamak istiyoruz sadece, hepsi bu. Gegen
gece televizyonda yash bir Iraklinin soyle dedigini isittim:
“Her seyleri var, bizimse hicbir seyimiz yok. Onlardan hi¢-
bir sey istemiyoruz ama onlar hala bizden daha fazlasini is-
tiyorlar.” Onlardan isimize karismamalarini istiyoruz sade-
ce. 1920’den beri onlar1 bombalamiyoruz. Bizi bombalayan-
lar onlar. Bunu hi¢ dusunduler mi? Hig rahatsiz olmuyorlar
bundan. Tanrr'nin bahsettigi bir hak oldugunu disuntyor-
lar saninm. Yoksa onlarin insan haklarindan biri daha m
bu, bombalama hakki1? Bizim Allah’imiz béyle bir hak ver-
medi kimseye, elhamdulillah. Hava Kuvvetlerini kurduk-
larindan beri ne zaman istedilerse bizi bombaladilar. Bir de
halen bizim onlar icin bir tehdit olusturdugumuzu soyla-
yorlar. Oyle ki y1llardan beri bizi 6ldiriyorlar, onlart mem-
nun edemedigimiz ya da ¢ikarlarina ters distugumiz za-
man ustimuze bomba tstine bomba yagdiriyorlar. Bizim
sorunumuz ise, yani 6yle saniyorum Kki, hi¢bir zaman ko-
lay lokma olmadik. Ortadogu’daki ulkelerin ¢ogunun ak-



sine istedikleri her seye raz1 gelmedik. Bu yuzden de dur-
madan geri donup ustimiize bomba attilar, ama onlardan
kurtulmay: basardik hep, tekrar tekrar basardik! Bize asla
boyun egdiremeyecekler, goreceksin, bizi asla “sindireme-
yecekler” — sonsuza kadar ugrassalar da basaramayacaklar.

Bir iki sene evvel, 1998’de, Ramazan’in baslamasindan
iki gun onceydi. Bagdat'taki dairemizde ailecek uyuyorduk.
Zavra Parki'na dogru, Mansur Sokagi'’na bakan ytiksek bir
apartmandi. Sabah namazi i¢cin kalkmamizdan birkag saat
once birdenbire sirenler calmaya, cevremize bombalar dus-
meye baslady; gokytzu urkituci havai fisek patlamalariy-
la aydinlaniyordu. Binalarin ve kopriilerin alcidan cephele-
ri deniz dalgalarinin yiktig1 kumdan kaleler gibi dokiluyor-
du. O gunden sonra ve o “ugusa yasak bolge” icatlarindan
beri gercekten hi¢ durmadilar. Sadece Turkler ucaklariyla
sinirdan iceri girip Kurtleri bombalayacaklar1 zaman orta-
dan kayboldular, yani ucusa yasak bolgelerinin guiya koru-
mas1 gereken halkin ta kendisini... Ingilizler gecen sene bi-
zi en az iki giinde bir bombaladiklarin bizzat kabul ettiler.
lkinci Dinya Savasi'ndan sonra gerceklestirdikleri en uzun
bombardiman harekatiydi. $imdi, ailelerimizi bir kez da-
ha yok etmek ve htuikiimetimizi daha énce defalarca yaptik-
lar1 gibi degistirmek i¢in tekrar geleceklerini sdyluyorlar.
Bunca zamandir neden bu kadar uzaktan gelip havadan bizi
bombaliyorlar? Neden onlar1 bu kadar ilgilendiriyoruz? Bi-
zim “petrolumuz” var ¢unku. Hicbir zaman, 1920°'den bu-
gune dek asla bitmeyen gercek bir tehdit bu.

Sik sik dusunurum, onlar1 bombalayanlar ya biz olsay-
dik, nesilden nesile arada bir Ingiltere’ye gidip ustlerine
bomba yagdirsaydik, isimize geldigi gibi hitkumetlerini de-
gistirseydik, onlar1 abluka altina alsaydik, hastanelerini yok
etseydik, onlar1 temiz sudan mahrum etseydik ya da ¢cocuk-

larin ve ailelerini 6ldurseydik ne hissederlerdi acaba? Sim-
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diye dek kag cocuk oldurildi? Sayisimi diisinmeye bile ce-
saret edemiyorum. Imparatorluk dénemlerinin geride kal-
digini sdyluyorlar. Havadan iistiiniize yagan ates toplarinin
seslerini duydugunuzda hi¢ de 6yle gelmiyor. Yataginizda
yatarken sizin ve ¢ocuklarimzin etrafindaki binalar attik-
lar1 bombalarla sarsilirken hi¢ oyle gozitkmuyor. Iste o za-
man gercek kurtulusu, insallah, RAF’tan kurtulusu hayal
ediyorsunuz.



BESINCI BOLUM

GOGEBELER, ULUS-DEVLETLER,
SINIRLAR

Sozde bagimsiz olmalarina ragmen eski somurgelerin ¢ogu,
yeni-somurgeciligin (yani bagimsizliktan sonra da devam
eden somiirgeciligin) mudahalelerine, isgallerine, boyun eg-
dirmelerine ve cesitli kontrol bicimlerine maruz kalmaya de-
vam etmistir. Bu arada devletin icinde en acil meselelerden
biri de topraklarin kontroludur. Topraksizlik, uzun zaman-
dir yerytizintn lanetlilerini olusturan kisiler arasinda siya-
si muhalefetin ve koylu isyanlarinin temeli olmustur. Meksi-
ka'da Zapatista hareketinin siyaseti, koylilerin 1910°da top-
raklarina el koyan buytk toprak sahiplerine, hacendadosa
kars1 kazandiklar Zapatista devrimine kadar dayanir. Brezil-
ya'da 1984’te tarim iscilerinin olusturdugu kitlesel bir top-
lumsal hareket olan Topraksiz Isciler Hareketi (MST), niifu-
sun ytzde uc¢unun, ekilebilir topraklarin tgte ikisini elinde
tuttugu bir durumda toprak reformu icin miicadele ediyor-
du (1996 niifus verilerine gore boyleydi, o giinden beri fark
daha da acild1). Hindistan’da koylulerin ya da kabilelerin ha-
reketleri ve isyanlar ile zemindar sistemi* karsiti miicadele-

(*) Terim “toprak sahibi” anlamina geliyor. Hindistan'da Ingiliz somurgeciligi
donemi de dahil uzun yillar hakim olan, toprak sahipliginin miras yoluyla
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ler, somurge doneminden bagimsizlik sonrasina, Gandhici
Kisan koylu hareketinden Maocu Naksalitlerin isyanina ka-
dar kesintisiz devam etti.

Mulksiuizluk ve topraksizlik, yerlesimci somurgeciligin ti-
pik ozellikleridir. 1913’te ¢ikarilan Guiney Afrika Yerli Top-
rak Yasasi, eger ciftlik iscisi degillerse, Afrikalilarin belirlen-
mis yerli bolgeleri disinda toprak sahibi olmalarini ya da bu
alanlara yerlesmelerini yasaklamist1. Bu yasa ytzunden ¢ok
saylda insan evlerini ve gecim kaynaklarini yitirdi. Bunun
etkileri bugun de devam ediyor; iktidardaki Afrika Ulusal
Kongresi’nin vaatlerine ragmen topraklarin ¢ok az1 yeniden
dagitildi. Aborijinler ile Torres Bogazi1 Adalar’nin sakinleri,
1972’de baskent Canberra’daki Capital Hill'in ¢cimenleri ts-
tunde barakalardan olusan meshur “Cadir El¢ilik”i kurmus-
lardi. “Yerli unvani”’m kazanma miticadelesi, Kuzey Ameri-
ka'daki yerli Amerikallarin, Zimbabve’deki Abuja Deklaras-
yonu'ndaki temel toprak haklar i¢cin miicadele eden Afrikah
mulksuz ciftcilerin bashica meselelerinden biriydi. Aile top-
raklarinin zorla ya da devletin mesru dalavereleriyle yitiril-
mesi ve bu topraklarin iadesi i¢in miicadele verilmesi Filis-
tinlilerin de temel meselesidir.

Gocebeler

Yerli topluluklarin bazis: sehirlerde yasarken, bazis: ciftci-
lik yapardi, bazis1 da gocebeydi, hayvancilikla ugrasirdi. Za-
man zaman ikisini birden yaparlards; yerlesiklerdi ama du-
zenli olarak, mevsimlere gore goc ederlerdi. Batr'dan gelen
somurgeciler icin bu insanlar, ne kadar tuhaf gorunse de, ge-
‘nelde gorinmezdi ya da daha dogru bir deyisle, bahsedilme-

veya satin alinarak elde edildigi ve beylerin vergi toplamak, adaleti saglamak
gibi ¢ok genis haklara sahip oldugu sistemdi. Somirgecilik doneminde Do-
gu Hindistan Kumpanyasi da zemindar sifatina sahipti. Sistem ancak 1951'de
kaldinldi - e.n.
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ye deger gorulmezlerdi. Yerlesimci somurgeciligi, bos ara-
ziler, “insansiz topraklar” kurgusu ustine insa edilmisti ve
bu ifade, aslinda kayda deger gorulmeyen, evleri ve toprak-
lar1 kolayca calinip isgal edilebilir olan insanlarin bulundu-
gu bir toprak demekti.

Amerika ve Avustralasya’daki gocebe halklar, Avrupalila-
rin zihnindeki gibi hicbir zaman topraga sahip olmadilar ya
da onu miilk edinmediler. Bu sayede Avrupali somurgeci-
ler, gtiya 17. yuzyil filozofu Ingiliz John Locke'unki gibi ya-
sal mulk kavram cercevesinde bu topraklar1 daha en bas-
tan bos, “terra nullius” ya da “vacuum domicilium” ilan ede-
bildiler. “Yerli unvan1”nin son derece karmasik bir talep ol-
masinin arkasindaki neden de budur. Burada savasanlar iki
halk degildi sadece; farkli epistemolojilerin ya da dustinme
ve kavramlastirma bicimlerinin savasi s6z konusuydu. Ta-
raflardan biri olan Avrupalilar, sahsi mulk, sahiplik ve top-
rak mulkiyeti gibi hukuki kavramlara basvuruyorlardi, ama
bu kavramlar, seylerin herkese ait oldugu, hi¢ kimsenin ma-
l1 olmadig1 ve geleneksel olarak komiinal sistemler ustiine
kurulu o toplumlara temelden tersti. Gocebe halklar topra-
g1 isler, onunla samimi bir iliski kurar ama bir sahiplik ilis-
kisine girmez, onu biitiin ailesinin ya da toplulugunun ya-
rarlandig) kaynaklardan biri olarak gorirdii daha ziyade; bu
anlamda toprak onun i¢in hava ya da gokytziunden farksiz-
d1. Toprakla kurulan iliski komunaldi, kimi zaman atalardan
kalma, kimi zaman kutsal bir iliskiydi; bu herkesce bilinir ve
kabul edilir ama yaziya gecirilmezdi.

Fransiz filozoflar Gilles Deleuze ile Félix Guattari, topra-
gin temellik edilme sureci ile onu 6nceden, hukuki ya da
hukuki olmayan bir vasifla isleyen kisilerin elinden alinma
surecini “yerli-yurtlulasma” ve “yersiz-yurtsuzlasma” kav-
ramlariyla ele alirlar. Bu terimler topragin ilk kez isgali ile
devamindaki miilksuzlestirme asamalarini birbirinden ay1-
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rir. Bunlara eklenen tctinct bir terim “yeniden yerli-yurt-
lulasma” ise, topragin ve onun yerli kaltiranun sémirgeci
yayilhim yoluyla gecirdigi ekonomik, kultiirel ve toplumsal
donusumiin siddetli dinamiklerini tanimlar ve bunu yapar-
ken kimi zaman basar1 kazanan somiirge karsit1 hareketlerin
yersiz-yurtsuzlasma karsit1 direnislerine de isaret eder. Post-
kolonyal donemde baska direnis bicimleri de ortaya cikti:
Avustralya yerlilerinin toprak haklar1 hareketleri ya da Bre-
zilya'daki MST, hatta ABD'nin orta batisinda, 19. yuzyilda
yerlesimcilerin gasp¢1 somurgeciliginin bir parcasi olarak te-
melluk edilen ama sonradan modern yogun tarim ciftciligi-
nin gerektirdigi kadar verimli olmadig icin terk edilen top-
raklarin dylece yeniden satin alinmasi gibi toprak haklar
icin devletlerle kiyasiya muizakereler gerceklesti.

Deleuze ile Guattari bundan sonra gocebelik fikrini, stra-
tejik bir kavram olarak ileri tasiy1p onu modern devletin, ya-
ni vatandaglarinin yerlesik olacagi ya da yerlesik olmak zo-
runda oldugu énkabuline dayanan devletin denetleyici ku-
rumlarina en etkili bicimde direnen kisiler i¢cin kullandilar.
Romanlara, baska bir deyisle Cingenelere ya da Irlanda’dan
Ispanya’ya, Isvicre, Macaristan veya Romanya’ya kadar Av-
rupanin “gezginleri’ne dair her anlat1 kanlh olaylara sahne
olmustur. Zira yasamlar boyunca durmadan oradan oraya.
go¢ eden insanlar, toplumsal duzene ciddi bir tehdit ola-
rak goren devletler, sert mtidahalelere, yonetim ve denetime
basvurmus ya da Naziler érneginde oldugu gibi bu insanla-
rin kokuni kazimaya calismiglardir.

Gocgebelik, yani simir tanimadan hareket etme pratigi, De-
leuze ve Guattari’ye gore devletin hegemonyac1 kontrol id-
dialarini hice sayan bir eylem olarak, sinirlar1 delen yatay
bir direnis bicimi olarak isler. Onlara gore gocebelik, cagdas
toplumsal kodlarin ya da dusunsel disiplinlerin sinirlarini
ihlal eden veya gecersiz kilan her tirlu kulturel ya da siyasal
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faaliyeti kapsayacak ol¢ude genisletilebilir. Bununla birlikte
gocebelik, oyle kapitalizm karsit1 bir strateji diye goklere ¢1-
karilamaz, zira zorunlu gogebelik, bizzat kapitalizmin, tarih-
sel olarak kitlesel goclere yol acan ve bunu yapmaya devam
eden bu sistemin acimasiz yanlarindan biridir. Kapitalizm,
topragin citlenmesinden ve bunun yarattigl zorunlu gocten
yuzyillardir kar saghyor. Bu hareket artik go¢cmen iscilerin
sehirlere gocune, sokaklarda uyuyan evsizlerin bulunabile-
cegi ve aralarinda dunyanin en zengin tlkelerinin sehirleri-
nin de bulundugu yerlere yonelen bir is¢i goctiine donustu.
Somurgecilik tarihinde oldugu gibi somurgecilik sonrasinin
tarihinde de gocebeler, halen kapitalizm oncesi donemin ge-
¢im ekonomisiyle hayatlarina devam eden insanlar degiller
sadece: Son iki yuzyilda gocebelik, kapitalizmin milyonlarca
insana dayattig1 bir varolus bi¢imi oldu. Topraksizlik, diin-
yadaki pek cok koy toplulugunun sorunlarinin basinda gel-
digi gibi, savas, toprak kayb1 ya da sirf yoksulluk ytuziunden
evlerini terk etmek zorunda kalip, evsiz, kimi zamansa dev-
letsiz kalan, benzeri gérulmemis yetmis milyonluk bir insan
nufusu icin de ¢ok buyuk bir sorundur.

Ulus-devletler

Cesitli bicimlere burtinen somirgeciligin en buytik etkile-
rinden biri, milyonlarca Avrupaliy1 Amerika, Avustralasya
ve Ortadogu’ya gonderip yerlestirmesi, boylelikle de din-
ya halklarinin dagihmini uzun vadede yeniden duzenlemis
olmasidir. Somiirge yonetimlerinin kahc: etkilerinden bir
digeri ise, Ingiliz ve Fransiz hukuk sistemlerinin diinyanin
ekonomik ve siyasi yonetiminin daimi temeli haline gelme-
sidir. Somurge hakimiyetinin ti¢tinci sonucu, bitun diun-
yanin son kertede imparatorluklardan ulus-devletlere dogru
buytk bir dontuistim gecirmesidir.

85



Devletlerin vatandaglarina kars: cesitli yakumlulikleri ol-
dugunu ve devlet ile vatandaslar arasinda bir hak iliskisinin
bulundugunu ifade eden bir siyasi 6rgutlenme bicimi olan
ulus-devlet, 17. ve 18. ytizyillarda Avrupa siyasal dustincesi-
nin temel kavramlarindan biriydi. Ilk ulus-devlet olan Hol-
landa, Ispanya’nin eski bir somiirgesinden dogmus, dolay-
styla bu devletin siyasal bi¢imi, somurgeciligin tasfiyesi su-
recindeki secenekler acisindan baslica 6rnek haline gelmis-
ti. Ulus-devlet, huiktimdariyla degil halkiyla tanimlanir ve bu
halk, idealize edilmis bicimiyle, ortak bir dili, ortak bir kil-
tiry, ortak bir dini ve ortak bir irki ya da etnisiteyi paylasan,
belirgin ve kabul gérmiis sinirlar icinde yasayan bir halktr.
Bir bakima, aile baglariyla degil de paylasilan baska unsurla-
rin bir kismi ya da tamamu sayesinde bir araya gelen, buyuk
caph bir kabiledir ulus-devlet. Pratikte ise hicbir ulus-devlet,
boylesi bir homojenligin var oldugunu iddia edememis, bu
yuzden de ulusu tektiplestirmek ve bir kismini sinirdisi et-
mek gerekmistir: Ulus-devletler dogal degildir, uretilmisler-
dir. Hollanda veya Fransa gibi ilk Avrupa ulus-devletlerine
bakildiginda, bu stirecin yizlerce yila yayildigi gorulir. Milli
egitim son kertede ortak dil diye bir seyi planlayip hayata ge-
cirirken, (Fransizlarin ¢ogunlugunun ancak 1870’den son-
ra Fransizca konusmasi kayda degerdir), somirgecilik bu
devletlere etnik ya da dini kimligi veya sadece siiflan (ya-
ni yoksulluklar) yuzinden dislanan nifus artiklarini, Av-
rupa disindaki yerlesimci somurgelere gonderme firsat1 sun-
mustur. Bugtinse tam tersi bir siirecten gecmekteyiz: Yakin
zamanlarda kurulan ulus-devletler, yasal ya da yasa dis1 yol-
lardan Batr'ya go¢men yolluyorlar. Birinci Diinya Savasinin
sonunda Habsburg Hanedanhgi'nin parcalanmasiyla ortaya
cikan ulus-devletler nedeniyle, milyonlarca Avrupah yerle-
rinden edilerek sozde “anavatan”larina, daha 6nce hi¢ ayak
basmadiklar: topraklara yerlestirildiler. Ulus-devletin kuru-
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lusunun altindaki bu ana mekanizma, 20. ytizyilda boliinme
mekanizmasiyla resmiyet kazanacak ve milyonlarca insanin
“kendi” ulkelerine zorla surtalmesi sonucunda, yeni devlet-
ler (Irlanda, daralmis sinirlariyla Turkiye/Yunanistan, Hin-
distan/Pakistan, Israil/Filistin) ortaya ¢ikacakti.

Tedirgin devletler: uluslar ve sinirlari

Ulus-devletlerin sinirlarindan gecmek isteyenlerin mutlaka
yanlarinda bulundurmalan gereken modern pasaport da si-
yasi haritanin bir ulus-devletler yigim olarak yeniden dtizen-
lendigi stirecte, yani Birinci Diinya Savas'nin ardindan orta-
ya cikti. Bir ulusun ortak bir kultirel kimligi oldugu iddi-
asina ragmen, aslinda onu hicbir sey sinirlarindan daha iyi
tanimlayamaz. Gunumuzun uluslararas: siir fikri ile onun
acimasiz gercekligi, celiskili bicimde ulus-devletin 6ziine
isaret eder. Kanada'nin ilk uluslan gibi (genelde kullanilan
“Dorduncu Dinya”nin yerli halklan ifadesi yerine, Kuzey
Amerika yerlileri kendileri i¢in bu tabiri kullanirlar) fizik-
sel sinirlar1 olmayan “uluslar” da vardir. Ancak bu gibi du-
rumlarin disinda sinir, genelde ulusun fiziki alanini yaratir
ve onu gorundr kilar, ulusun altyap: hizmetlerinin, hiku-
metinin ve vergi memurlarinin kapsadig: alan1 tretir. Ulus,
nispeten gevsek bir egemenlik anlayisiyla hareket eden ve si1-
nirlan1 genelde belirsiz olan imparatorluklarin aksine, ken-
dini simirlanyla tanmimlar. Bu ytizden de dunyada, iki ya da
ug ulus-devletin birden hak iddia ettigi ufacik toprak parca-
larinin ya da adaciklann kimin egemenliginde olduguyla il-
gili say1s1z anlasmazlik mevcuttur. Mesela butun Hindistan
haritalarinda sunun gibi agiklamalar gortrsuntz: “Hindis-
tan hukumetine gore, ‘Hindistan’in dis sinirlan ne dogru ne
de resmi olarak onaylanmistir’.” Uzerinde kimsenin yasama-
dig1 ve buytk oranda su ytzeyine azicik ¢ikmis resiflerden

87



olusan Guney Cin Denizi'ndeki Spratly Adalarr’nda alt1 ulke
hak iddia etmektedir. Ulus, bir nevi doymak bilmez bir bu-
rokratik sirkettir. Polislerin ya da askerlerin konuglandiril-
digr siirlar, dinyanin uluslar topluluguna katilabilsin di-
ye, baska uluslarin kendisinin siyasi bagimsizligini tanima-
sina yarar. Cikarlar haricinde ortak degerlerin olmadig bir
topluluktur bu.

Yeryuzi, bir uluslar mozaigidir. Yoksa bir devletler moza-
igidir demek mi gerek? Bir devleti ulus yapan sey nedir? Bir
ulusa ihtiyaci var midir? Devletin, ilahi otoriteyi kusanmis
bir hikumdara ya da imparatora sahip olmadig muddetce,
otoritesini mesrulastirmasi cok temel bir sorundur. Fransiz-
larin 1789’da yaptig1 gibi soyut bir “halk” fikri, bu ihtiyaci
kusursuz bir bicimde karsilar. Ulus, her tiirli olas1 6zdesles-
menin —1rk, din, dil, kaltuar, tarih, toprak— doldurabilecegi
bos bir alana doéntsur. Sizi ulusunuzun bir parcas: kilan sey
nedir? Bu soruyu cevaplamaniza gerek yok: Begenseniz de
begenmeseniz de bir ulus-devletin par¢asisinz. Tabii boy-
le olmadiginiz kabul edilmedigi siirece ya da sinirda yasami-
yorsaniz. Sinirda, yani kelimenin tam anlamyla iki tilkenin,
iki kulturin, dilin, cinsiyetin veya iki tarihin arasindaki ce-
perlerde yasamiyorsaniz... Iste dekolonyal sinir dusiincesi-
nin bulunabilecegi yer orasidir.

Bir ulus olabilmek i¢in, yukarida belirttigimiz niteliklerin-
den biri ya da birden fazlasi uyarinca, ulusu olusturan insan-
larin olabildigince birbirine benzemesi gerektigi kabul edil-
mistir hep. Eger bazilan farkh goruniiyorsa, farklh bir dil ko-
nusuyorsa, farkh bir dine mensupsa (hele de ayni dinin fark-
l1 bir mezhebine mensupsa), o zaman bu, siyaset kuramcisi
Benedict Anderson’un tabiriyle, ulusun “hayali cemaat”ine
yonelik bir tehdit olarak degerlendirilir. Bu nedenle ulus-
devletler, pek cok halki, dili ve kultiiri bask: altinda tut-
mustur ve tutmaktadir. Bir go¢men ulusu olan Amerika Bir-
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lesik Devletleri, cogunlugun nasil teklestirilecegi sorununun
cozulmesi bakimindan ilging bir érnek teskil eder. Her se-
yin basinda, ABD’deki herkesin ortak bir noktas vardur, ya-
ni herkes oraya baska yerlerden gelen gocmenler ya da goc-
menlerin ¢cocuklaridir — ger¢i bu go¢menlik, tuhaftir ki, yeni
gelenlere yer acmak i¢in zorunlu goce tabi tutulan ya da yok
edilen Amerikan yerlilerinin ilk uluslarina reva gorilmez.
lkincisi ise, cogu tlkenin aksine, aslinda daha ¢ok eski ha-
nedan imparatorluklarina benzer bir bi¢cimde, ABD’nin ka-
ra kutlesi bile birlesik bir buitiin olusturmaz, baska tlkelere
ve aradaki okyanuslara dagilmistir. Toprakla, tarihle ve kul-
turle ic ice gecmis geleneksel baglarin olmayisi ve resmi bir
dinsel kimligin bulunmayis1 nedeniyle (¢tinki dinsel 6zgiir-
lugunt saglamak i¢in sekiiler bir devlet olarak kurulmus-
tur), ABD ulusal kimligini siyasi ve ekonomik sistemi tstii-
ne (demokrasi, serbest ticaret kapitalizmi), siyasi 6zgurluk
iddias: ustine, bayrag uistine ve komiinistlerden Meksika-
l1 gocmenlere kadar bunlara yonelik her turli kiresel “teh-
dit” ustiine insa etmistir. Bitmek bilmeyen diismanlar silsi-
lesi, bunyesindeki cesitli halklarin hep birden tehdit altinda
olma duygusunu yasamasina, boylelikle de birbirine tutun-
masina yarar.

Amerikan yasaminin ortak degerleri ve maddi tekbicimli-
ligi 6yle bir boyuttadir ki, 1960’lardan beri azinliklarin, ken-
di kimliklerinin “farkin1” ortaya koymalarina, boylelikle de
her duzeyde topyektin “bir” olmay1 amac¢lamamalarina mu-
saade etmistir. Bu ikili, yani kisa ¢izgiyle ayrlan kimlikler,
rkin ve 1rksal 6nyargilann urettigi toplumsal farklarin sur-
duginun gostergeleridir. 1980’lerden beri uygulanan neoli-
beral politikalarin sonuclarindan biri olarak servet esitsizligi
durmadan artsa da, bu gelir fark: hicbir zaman ulusal kim-
lik acisindan bir sorun olusturmamistir. Geleneksel milli-
yetci bakis acisindan bakildiginda, Amerikalhlarin ¢ogunun
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vatandashk durumlarnyla, ikametgahlaryla ve etnik cesitli-
lik tizerinden tamimlanmalar haricinde ortak pek bir nokta-
s1 olmamasina ragmen, ABD'nin ulusal kimligin yaratilmas-
na yaklasim gayet basarili olmustur. Belli turden cesitlilige
musaade eder ABD. Postkolonyal devletin hatasi, ilk kez Al-
man filozof Johann Gottfried Herder’in gelistirdigi, Nazi Al-
manyasi’'nda devlet diizeyinde asin boyutlara varan roman-
tik ulus anlayisini, bir ulusun insa edilebilecegi olas tek yol
diye kabul etmesiydi: Ortak bir dile, tarihe, kulttre ve irka
sahip yekpare bir halk... Bu model, somurge karsit1 hareket-
lerde yer alan halklar i¢in de bir birliktelik duygusu ve bir
ulku yaratma dogrultusunda iyi isi géren bir ideal olmasi-
na ragmen, bagimsizlig1 kazandiktan sonra, devlet kontrolu-
nu kullanarak bu ideali sabitlemeye ve baskalarina dayatma-
ya kalkismak genelde felaketle sonuglanmistir. Postkolonya-
lizm, ulusun kavramsal yapisim1 durmadan elestirmesine ve
kuramsal olarak enternasyonalist bir tutum benimsemesine
ragmen, bu durum onun bir dizi ¢agdas kultirel milliyetci-
lik namina sahiplenilmesine (6rnegin Cin’de ya da Hindis-
tan’da) engel olmamistur.

Hindistan’daki Hindutva hareketi, “altin ¢ag”in sahicili-
gine, “bir zamanlarin harika Hindistanr’'na” donmeyi amac-
layan bir ideolojiye ve bagimsizhiklarini elde etmek isteyen
azinlklarin yasadig topraklara baglhiligina dayanan (Kesmir
idari olarak Hindistan’a baghydi, evet ama yabancilarin gir-
mesine izin verilmeyen Kuzeydogu Hindistan'in buyuk bir
bolumiinu olusturan “yasak bolgeler” de), ayrica 19. yuz-
yihn Alman otantiklik fikirlerinden ¢ikan ulusal homojen-
lik yanilsamalarinin pesinden giden, en yeni ulusal hareket-
ti. Boyle bir iliski kurulmasini kabul etmiyorsaniz, Hitler'in
Kavgam'imin yeni baskilarina neden Kuzey Hindistan’in so-
kak tezgahlarinda rastlandigini sorabilirsiniz. Hakiki Hintlik
arayisl, etnik olarak saf bir Hindu ulusunu, Hindu Rasthra’y

90



hayata gecirip Misltimanlar ya da Hiristiyanlar gibi azinhk-
lan ortadan kaldiracak ya da dislayacak, Dalitler (dokunul-
mazlar) ile Adivasileri (kabileler) kastin degismez irk hiye-
rarsisine oturtarak duzeltecek proje, bugun BJP (Hindistan
Halk Partisi) hukumeti kihginda iktidara gelmistir. Hindut-
va hareketi, komsu Sri Lanka’nin tarihini taklit eder. Sri Lan-
ka, S.W.R.D. Bandaranaike’nin 1956’da genel secimleri ka-
zanmasinin ardindan (artitk maglup) Tamil azinhigina kars:
baslatilan, “sadece Seylanca” [konus] hareketinin atesledigi
otuz yillik bir i¢ savasla calkalanmistir. Bati’dakiler Batil de-
mokrasi sisteminin, diinyanin her tilkesine uygulanabilecek
en iyi sistem olmasi gerektigini kabul etmistir hep. Ancak si-
nirlan belli, farkh etnik gruplarin bulundugu ve bunlardan
birinin ¢ogunlugu olusturdugu Sri Lanka gibi ulkelerde, de-
mokrasi Kitlesel bir tiranlik ve istibdat bicimine dénusebilir.
Boyle tulkelerde azinlik, cogunluk onlar1 ezmeye karar verdi-
ginde, bu zulme karsi siyaseten kullanabilecekleri mesru di-
renis araglarindan yoksundur.

Bu baskic1 milliyet¢i projelerin illa da iceriden turetilmele-
ri gerekmez. Zira Benedict Anderson’un dedigi gibi milliyet-
cilik, genelde tlkeyi terk edenlerin, huzurlu ve rahat bir str-
ginde, gecmige dair idealize edilmis anilarinda yasattikla-
r1 mustakbel tasarilarini coskuyla finanse edenlerin yarattigy
bir seydir. Bir tlkenin siirlan disindaki diasporanin varli-
g1 mudir ulusu yaratan? Bu nostaljik kulturel kurgular, kiire-
sellesmenin etkilerinden biridir ve ¢cok uzaktan, artik o ulu-
sun gunluk gerceklikleriyle asla karsilasmayan kisilerce ya-
ratilirlar. ldealize edilmis gecmis ile bu gecmisin ginumiiz-
de devletler ve sivil toplum 6rgutleri tarafindan siddetle tre-
tilmesi arasindaki bag, ulke disindakilerden gelen paralar-
la kurulur. Boyle butuncil ulus anlayislarinin neredeyse ka-
cinilmaz olarak yarattig: irkcilik ve hosgorusuzluk, postko-
lonyal dusunitirlerin ulusu farkl bir bicimde ele almalarina
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sebebiyet vermistir. Bu dustuntrler, ulusa dair bagka anlayis-
lar sunmak i¢in, ise ulusun idealize edilmis bir versiyonuyla
degil de gercekte nasil olduguyla baslarlar. Yani icinde ¢cogu
zaman bircok dilin, etnisitenin ve dinin yer aldig, sinirlar-
da ve ceperlerde devasa bir insan cesitliginin yasadig bir l-
ke olarak bakarlar ona. Hint elestirmen Leela Gandhi’nin id-
dia ettigi gibi, ulusun farkh topluluk bicimlerine sahip ola-
bilecegi tasavvur edilebilir, edilmistir de. Postkolonyal ulus,
kimligini halkindan almak zorunda degildir. Kentler, bu ko-
nuda ¢ok daha yapici bir imkan sunar. Diinyanin en buyuk
kentleri, tipik olarak en buiytik insan cesitliligine sahip kent-
lerdir. Mesela Londra ya da New York'ta farkl dinlere men-
sup ya da farkl etnik kokenlere sahip insanlar, birbirleriyle
uyum icinde gecinip giderler. Ulus-devletler i¢in durum ne-
den bu denli farklh olsun ki?

Ulus dustincesi ve ulus ideali genelde bir kadin olarak ta-
savvur edilir ve milliyetciligin ideolojisi genelde ulusun da-
yandig1 esas kimligi, patriyarkal ve idealize edilmis bir ka-
dinlik imgesiyle stsler. Rabindranath Tagore'un Ghore Bai-
re [Yuva ve Dinya, 1916] romaninda elestirel bir bakisla is-
lenen bir insadir bu. Durum bu olunca, kadinlann fiilen bir
ulusu da olamaz: Virginia Woolfun da 1938'de dedigi gibi,
“Bir kadin olarak, ulkem buttn dunyadir”. 20. ytuzyil boyun-
ca kadinlar, cesitli topluluklar ve uluslararas: érgutler kura-
rak patriyarkal milliyetcilige direnmislerdir. 1917’de Rus ca-
rin1 deviren ayaklanma, Dunya Kadinlar Gunt'nde diizen-
lenen gosterilerle baslamistir. Kadinlarin oy hakkini savu-
nan buyuk Ingiliz sifrajet Sylvia Pankhurst, 1920°de Mosko-
va'da duzenlenen Birinci Uluslararasi Is¢i Kadinlar Kongre-
si'ne katilmist1. Homojen ulus, devlet emperyalizminin ide-
ali oldugu gibi ayni zamanda patriyarkal bir idealdir. Somur-
genin ya da ulusun baskilarina direnmek en iyi haliyle onun
yasaklayic1 sinirlarim delip 6tesine uzanmakla baslayabile-
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cegi icin, ulusotesi hareketler ile direnis hareketleri arasin-
daki iligkiler, 19. ytizyilinin sonundan bu yana patriyarkal
milliyetcilige ve emperyalizme yonelik en etkili miicadele-
ler arasinda olmustur.

Baz1 uluslar, kimi parcalarini ortadan kaldirmaya calisir-

ken, bazilar ise kendilerini o parcalara dayanarak icat eder-
ler. Mesela Endonezya; Hollandalilar, Japonlar ve Cavalilar
tarafindan bu ulusu bugun halen parcalanma tehlikesiyle
bas basa birakan, kontrol altina alinamaz bir etnik cesitlilik-
ten yaratilmistir. Baska uluslar ise her gun parcalar halinde
yasar ve olurler. 1993 Oslo Mutabakati'nin ardindan ¢izilen
Filistin haritas1 parcali bulutlu bir gecedeki gokytzu gibi go-
runur. Yildizlar arasinda bosluk olmasina ve Endonezya'nin
binlerce adasinin arasinda deniz olmasina ragmen, Filistin
haritasindaki o yildizlarin arasinda askeri kontrol noktalar
ve Israil'in kontrolun-
deki araziler yer alir.
1993’ten sonra lIsra-
il, Bat1 Seria’da Israil-
li nifusunu artirmak,
Urdun’den alinan top-
raklarda hak iddia et-
mek ve bagimsiz bir
Filistin devletinin as-
la kurulmamasini ga-
ranti altina almak
icin, Bat1 Seria'nin her
yaninda yasadisi yol-
larla Yahudi yerlesim-
leri kurdu.

Her gecen gin daha
da parca parca edilen
Isgal Altindaki Filis- 1993 Oslo Mitabakati sonrasi Filistin topraklar.
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tin Topraklar, gercekten de bir ulusa, bir devlete, bir vatana
donusebilir mi? Bu haritaya baktigimizda, eski somiirge re-
jiminin haritalarin1 gérursuniz aslinda: Apartheid rejimi s1-
rasinda siyah Guney Afrikahlara ayrilan kucuctik, soziimona
bagimsiz anavatanlari, yani Bantustanlar gorursunuz. Son
kertede, cok uzun bir zaman alacak olsa da, Bat1 Seria’nin il-
haki, éntinde sonunda Israil’in Filistinlileri vatandas olarak
bunyelerine katmalariyla sonuclanacaktr. Ne de olsa tarih,
ayniyerde yasayan insanlar arasina sokulan sahte ayrimlarin
daima, dyle ya da boyle, ortadan kalkacagini soyler.

Duvar

Ulus-devletler birbirine bagh siirlara dayanirlar: Sinir de-
mek, ulus-devlet demektir. Eger sinirlar acik, gecirgen olur-
sa 0 zaman ulusun kontrolu saglanamaz. Ulusun mensup-
lar1 sinirin disina ¢ikabilirler, baskalar: yasadis: yollarla ice-
ri girebilirler: gocmenler, siginmacilar, istenmeyenler. Ger-
cekte modern devlet, bilingli bir celiskiyle hareket eder: Ka-
t1 bir simir kontroluntin yaninda bir hosgoru de vardir, hat-
ta zaman zaman sessiz bir davet bile s6z konusudur; yasadi-
s1 goge, yani hicbir haklar1 olmayan ve daha az tucretle ¢ali-
sabilecek iscilerin gocune...

Duvar iki tirli is gorir. Insanlann iceriye girmesini 6n-
lemek i¢gin tasarlanan duvarlar vardir: Mogollan disarida
tutmak i¢in insa edilen Cin Seddi gibi. Romalilarin, Piktle-
ri disarida tutmak icin diktikleri Hadrian Duvar ya da Pen-
cap’taki Leia’dan Maharastra sinirindaki Burhanpur’un gu-
neyine kadar uzanan ve 1930’da Gandhi'nin Tuz Yuruyu-
style kars1 ¢ciktigy, Ingilizlerin Tuz Vergisi'ni dayatmak icin
kurduklan Buyuk Hindistan Gumruk Hatt1 da (Tuz Vergisi
Hatt1) bunun bir 6rnegidir. Tavsanlarin gocuni ve ¢alinmis
Aborijin ¢ocuklarinin evlerine geri donmesini engellemek
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icin Avustralya’da kurulan tavsan ¢iti. Son olarak da ABD-
Meksika sinirinda Meksikali ve diger go¢meleri disarida tut-
mak i¢in 2006’da insas1 baslayan duvar.

Bunlar butun kirsal alan boyunca uzanan ya da sehirle-
rin arasinda zikzak dokuyan duvarlardir; insanlar ve seyle-
ri disarida tutmak icin insa edilen sinir duvarlandir. Libera-
lizmin sinirlanidir bunlar aslinda. Devleti korumak icin di-
kilmislerdir.

Duvarlar ulkeler kadar sehirleri de birbirinden ayirabilir.
Insanlan iceride tutmak i¢in insa edilen Berlin Duvar ya da
Kibrishlarn birbirinden ayirmak i¢in Lefkosa'nin icinden ge-
cen Yesil Hat mesela. Kimi zaman da sehirler duvarlarla cev-
rilir, basta da Birinci Dunya ile Ugtinctt Dinya arasinda dog-
rudan temas kurulabilecek baski noktalarinda. Kuzey Afri-
ka'daki iki Ispanyol somurgesi, Ceuta ile Melilla bunun 6r-
nekleridir. Karayipler’deki Martinik gibi onlar da Avrupa
Birligi'nin tyesidirler. AB'den gelen paralarla bu iki sehrin
etrafi ti¢ metrelik tel orgulerle cevrilmistir, ustunde cift ta-
rafl dikenli tel ve elektronik sensorler vardir, ayrica kizilo-
tesi kameralarla sinir surekli gozlenir. Yine de Fas’tan, Ceza-
yir'den ve ozellikle de Bat1 Afrika’dan gelen go¢menler ice-
riye girmek icin tel orgulere tirmanir. I¢lerinde ¢ok sayida
yalmz ¢ocuk vardir. Dikenli tellere takilip hayatim tehlike-
ye atmak istemeyenler, buyiik miktarlarda para ddeyip pate-
ra denen derme catma botlarla Ispanya’ya dogru dokuz mil-
lik korkutucu bir deniz yolculuguna ¢ikarak hayatlarin ris-
ke atarlar. Libya'ya da gidebilirler ve Malta’ya gecmek ya da
Lampedusa gibi yakindaki adalardan birine gitmek icin pa-
ra 6derler. Bu sirada kacinin boguldugunu kimse bilmiyor,
ama her y1l sayilar1 binlerle ifade ediliyor.

Sehirlerin etrafindan dolanarak Filistinlilerin tarlalarindan
gecen ve yasadisi Israilli yerlesimcileri Filistinlilerden ayiran
Bat1 Seria’daki Ayrim Duvan, Filistinlileri kendilerine ayri-
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lan bolgede tutmak i¢in oldugu kadar onlar1 yasadisi yerle-
simlerden ve 1948'in Israil devletinden uzak tutmak icin de
tasarlanmist1. Hiristiyanlar her Noel’de “Ey kiicuk Beytilla-
him kenti” ilahisini soylerken —“Nasil da kipirdamadan yat-
tigin1 goriyoruz hald/Derin ve riyasiz uykunun ustinden/
Yildizlar sessizce gecip giderken”— ve kent milyonlarca No-
el kartpostalinda masalsi bir yer olarak resmedilirken, aslin-
da gercek Beytullahim kasabasi sekiz-dokuz metrelik koca-
man bir duvarla cevrilidir ve tek bir girisi olan bu yer, hem
bir gettoya hem de bir acikhava hapishanesine donusmis
durumdadir. Isa'nin dogduguna inanmilan Yemlik Meydam
yakinlarindaki Caritas Sokagi'na insa edilen ve dogrudan
bu duvara bakan, Ingiliz sokak sanatc¢is1 Banksy'nin Wal-
led-Off Oteli, tas1 tam da gedigine koyar. Yine de Beytulla-
him’in “yeryuziindeki en az Noelimsi yer” oldugunu belir-
ten Bansky bile 2017’nin Aralik ayinda otelinin hemen disin-
da, yonetmen Danny Boyle'un “Alter-nativity”sini ¢cekmesi-
ne yardim edebilmisti: Filmde, mahallenin Filistinli cocuk-
larinin sahte karlar altinda Jingle Bells soyledigini goriruz,
ama o sirada heybetli gri beton duvar onlarin hemen arka-
sinda belli belirsiz gozukmektedir.

Touch of evil*

Nispeten mureffeh sayilabilecek Meksika'nin Tijuana seh-
ri, bu refahim sinir kenti olmasina borcludur. Avenida Re-
volucion gibi upuzun bulvarlara ABD’nin her yerinde rastla-
nabilir. Bir tek renkleri ele verir burayx: Kaliforniyanin pas-
telimsi renklerine karsin burada bir renk ctimbtisu yasanir.
Ana kavsakta, Sara magazasinin sar1 ve kirmizilar1 Lobster

(*) Baglik, Orson Welles'in 1958 tarihli filminden geliyor. Film Meksika ve
ABD’nin sinir bolgelerinde gegiyor; irklararasi gerilimler, yolsuzluga bulasmis
polisler, sinir ve kisisel adalet konulari igleniyor — ¢.n.
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Clubin gok mavisine, o da Le Drug Store’un pembe ve kir-
mizisinin tam karsisindaki Bar, Grill, Dance’in 1s1lili moru-
na bakar. Ispanyolca hari¢ her dil is gorur burada; ici disi-
na ¢ikmis bir kenttir bu. Kentin disinda, gec saatlerde, genc
erkekler, yani miistakbel go¢menler Levy Nehri'nin kena-
rinda toplanirlar. Sinira bir duvar insa edecegini vaat eden
ABD Baskani Trump, bu vaadiyle Meksika'dan gelen yasadi-
s1 gocmenlere yonelik sert onlemler alan bir baskan olarak
taninmustir, ancak bu meseleye odaklanan ilk ABD bagkani
o degildi. Gatekeeper Operasyonu,* Bagkan Bill Clinton’in
bulusuydu ve bir stire Meksikalilar1 disarida tutmakta basa-
r1 oldugu iddia edildi; kapah kapilar, o gunlerde kullanilan
tabirle (langirt oyununa atifla) bir Banzai Run** yaratmisti
adeta. Go¢menler, sinir kontrolinden ka¢mak icin dosdog-
ru otobana dahyorlardi. Bu o kadar tehlikeli bir isti ki nobet-
ciler onlarin pesinden gidemiyordu. Bunu yapmayanlar ise
Teksas'taki yerel devriyeler tarafindan yakalanmayi ve 6lim-
le tehdit edilip tartaklanmay1 goze aliyorlardi. Onlar bir za-
manlar Meksika'nin parcasi olan ve 1845'te ABD'nin ilhak
ettigi topraklara girmeye calisan insanlards, insanlardir; sim-
diyse o topraklara sokulmuyorlar. Sinirin en yogun bolimu-
ne ise Imparatorluk Plaj1 deniyor.

(*) Kaliforniya'daki Meksika sininnda ulkeye yasadisi gécu durdurmay: amagla-
yan, sinirn askerilestirilmesine dayal: bir énlemdi — e.n.

(**) Banzai Run, 1988 yilinda Williams tarafindan uretilen bir langirt makinesidir.
Oyuncunun ayni anda bircok oyun oynamasina olanak veren bir tasarima sa-
hiptir — e.n.
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ALTINCI BOLUM

MELEZLIK

Devletler, halklar arasina her gecen giin daha fazla sinir koy-
sa da sinirlan asan gocler daha 6nce gorulmedik boyutla-
ra vardi ve dinyay1 coktan degistirmeye baslad1. Kuresel-
lesmenin bu yéntniin en bariz etkilerinden biri, kilttrlerin
giderek daha heterojen ve cesitli hale gelmesidir. Daha 6n-
ce gordiugumuz gibi her bir kalturan tek bir organizma gi-
bi essiz, eksiksiz, tekbicimli olmas1 gerektigi diastinuliayor-
du eskiden; yabanci her unsur bertaraf edilmeliydi. Herkes,
eger vatandasi olduklar tilkenin kimligini tasiyacaksa, aym
dili konusmali, ayn1 dine inanmali, aym oyunlar1 oynamal,
ayni yemekleri yemeli ve aym kulturel meraklara ve deger-
lere sahip olmaliydi. Bu 6zelliklerden birini komsu tlkeler-
le paylastigimiz takdirde, kendinizinkine farkh bir hava kat-
maya cahsirdiniz, sozgelimi Amerikan Ingilizcesi ile Ingiliz
Ingilizcesi —Irlandal yazar George Bernard Shaw’a atfedil-
digi gibi, “ortak bir dille ayrilan iki tulke”— arasindaki fark-
lan1 vurgulardimz. Bu kultur birligi 6teden beri hep bir ide-
aldi ama 1950’lerde ulke ulke gezip, bambaska, sinirlar be-
lirgin kulturel diyarlara girdiginizi hissetmeniz gayet mim-
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kundu. Hi¢ stiphesiz go¢ o zaman da vardi ama o sirada gog-
menlerin baskin kiltir icinde asimile edilecekleri varsayimi
hakimdi ve aslina bakilirsa bunu yapmak i¢in pek ¢cok goc-
men ciddi ¢caba harcamisti; kendileri icin olmasa da bile en
azindan cocuklar icin yapmislardi bunu. Aynisi irk i¢in de
soylenebilir: Avustralya’da 1973 yilina kadar sadece beyaz-
larin ulkeye gocmen olarak gelmesine izin veriliyordu, hat-
ta htukiimet capraz dollenme gibi 6jenik yontemleri kullana-
rak Aborijinleri beyazlara donusturmeye bile ¢calismisti. Bu
dusuncelere ilk kez 1960’h yillarda acik acik karsi ¢ikilma-
ya basland1. Bu konuda ABD’de Sivil Haklar hareketleri ba-
st cekiyordu. Afrikali-Amerikalilar, kendi siyasi haklan icin
mucadele verdikleri gibi ayrica kendi kimlikleri ve kultiirel
degerlerinin taninmasi icin de gosteriler diizenliyorlardi. Bu
hareketler, beyazlarin kultirel degerleri icinde asimile olma-
y1 reddettikleri ve Siyahhik’in bir giizellik ikonuna déntusme-
sinde ve “Afrikali”"nin “Amerikali”dan 6nce geldigi Afrikah-
Amerikal: teriminin kullanilmaya baglanmasinda da gortle-
bilecegi gibi, hiyerarsilerin altiist edilmesini talep ediyorlar-
di. Bunlar, sonradan kiiltarel melezlik olarak taninacak ilk
hareketlerdi.

Yine de kendi basina ele alindiginda, kulturel melezlik fik-
ri, W.E.B. Du Bois’nin daha 6nce bahsettigimiz “ikili bilin¢”
kavraminin bir uzantisi olarak gorulebilir. Du Bois'nin yaz-
dig1 baglam dahilinde ikili biling, Afrikali-Amerikal bireyin,
yasadig1 toplumda cekmek zorunda kaldig bir cefaydi. Ote
yandan daha olumlu bir yerden yaklastigimizda, bu yikic
diyalektigin, insanlarin ruhsal durumlan bakimindan ac
verici oldugunu kabul etsek de tarihsel olarak ayni zaman-
da Birlesik Devletler’deki Afrikali-Amerikalilarin olaganiis-
ta kultarel yaraticihiklarinin temelini olusturdugunu da soy-
leyebiliriz. Afrikali-Amerikalilar kendi iradeleriyle bu olum-
suz durumu olumlu bir duruma doniustiirdiler. Afrika’nin
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kulturel mirasim1 kullanarak Birlesik Devletler'de karsilas-
tiklar1 Avrupa kilturuntin unsurlarini kendilerine uyarlayip
donusturduler. Bu uyarlama hicbir yerde muzik alaninda ol-
dugu kadar bariz degildir. Afrikali-Amerikah pek cok miizik
turd, yani blues, funk, hip-hop, house, caz, R&B, rag-time,
rap, rock, soul gibi muzik turleri, Bat1 ve Guiney Afrikanin
dans ve halk muziklerinin ¢okritimli yapilarin, Ingiliz ve Ir-
landa halk miziginin 6geleriyle, miizikhol sarkilaryla, yeni
enstrumanlar ve kayit teknolojileriyle ve daha bagka baska
seylerle harmanlayarak kullanmalarindan tiremis ve bu sa-
yede kendine 6zgu Afrikal-Amerikali muzik turleri ortaya
citkmistir. Afrikali-Amerikali muziginin bir saha olarak de-
gerlendirilmesi, farkh kulturel unsurlan tek basina, ayriksi
gelenekler olarak tecrit etmek yerine, onlar hep birlikte har-
manlamanin yaratici potansiyeline 1s1k tutar.
Afrikali-Amerikalh muziginin sundugu kultir 6rneginde,
dislayic1 milliyetciligin yeni kimlik bicimleri yaratma ruya-
larindaki 6zgiin ve “otantik” saf formlarin yerini karisimlar
alir. ABD'de 19. yiizyildan itibaren bunlar olup biterken, so-
murgecilik ve go¢menligin, dinyanin baska yerlerinde fark-
l1 kultirlerin harmanlanmasiyla yeni yaratic bicimler ortaya
cikardigim ve ortaya ¢ikarmaya devam ettigini postkolonyal
elestirmenler de saptamislardir (bunun akademideki yansi-
mas1 da universitelerin bagimsiz alanlara ayrilmasi yerine
disiplinleraras: ¢alismalarin 6n plana ¢ikarilmasidir). Milli-
yetci kultir idealinin celiskisi, ona eslik eden somurge im-
paratorlugu hayalinin ulusal kultira tektip hale getirmek-
ten ¢ok, onu surekli olarak daha da cesitlendirici bir etkiye
sahip olmasindan kaynaklamr: “lkirciklik,” diyordu Frantz
Fanon 1952’de, “somurge durumuna ickin bir seydir”. Hint
elestirmen Homi K. Bhabha'nin 1980’li yillarda yayimladig
makaleler, Hindistan’daki Ingilizlerin Hint kultiiranin ce-
sitliligiyle karsilastiklarinda tekrar tekrar kendi kulturel de-
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gerlerinin dontusumunu tecrube ettiklerini gosterir. Bunun
ardindan Bhabha, Hint yazar Salman Rushdie’yle beraber,
bunun kendi dénemlerinde Londra’da tersi istikamette nasil
gerceklestigini gostermisti: Go¢menler, kendi evinde, Ingiliz
kultarunde koklu degisikliklere sebep oluyorlardi. “Melez-
lik” [hybridity] terimini kullaniyorlard1. Bu aslinda iki farkh
bitki tirunun capraz dollenmesini ifade etmek i¢in kullani-
lan teknik bir terimdi; daha sonra 19. ytizyilda, kansik dille-
ri ifade etmek tizere filologlar tarafindan kullamldi; oradan
da, sozde insan irklar arasindaki capraz uremenin etkileri-
ni ifade etmek tizere irk kuramlarina gecti. Bhabha bu terimi
ikirciklik kavramina yakin bir anlamda kullaniyor ve farkl
kiltarlerin tarihsel olarak birbirine karismasini ifade eder-
ken, bunun tam anlamiyla bir fizyon siireci olmadigini, ya-
ni farkhi 6gelerin birbiri icerisinde erimedigini vurguluyor-
du. O daha ¢ok kulturel olarak cevrilemezlik anlaryla, farkh
kulturlerin birbiriyle carpisan ve birbirine ters diisen uyum-
suz ogeleriyle ilgileniyordu: Tam da o sirada, Rushdie’nin
sozleriyle, “yeniligin diinyaya girdigi”ni belirtiyordu. “Cre-
olité” [Kreolluk] ve “muglakhik” terimlerini kullanan Mar-
tinikli sair Edouard Glissant'ta da benzer bir bakis acisiy-
la karsilasiyoruz. Kendisi 1930’1u yillarda iki sair ve siyaset
adami, Martinikli Aimé Césaire ile Senagalli Léopold Seng-
hor’'un ortaya attiklan1 Négritude hareketinin 6zculugu ola-
rak gordugu seye karsihk, Karayip kulturinun cesitliligini,
acikligini ve uretici karsihkh iliskiler aginm ifade etmek icin
kullaniyordu bu terimleri. Bagka bir deyisle melezlik, uyum-
suz ogelerin catismasindan butinuyle yeni bicimlerin dog-
dugu bir kultirel yaraticilik teorisidir.

Bu pratigin yaratici niteliklerini ilk kez ele alan kisi,
1940’ta Cuban Counterpoint: Tobacco and Sugar1 yayimla-
yan Kubal1 antropolog Fernando Ortiz'dir. Ortiz kitabinda o
donemin sosyolojisinde go¢menler icin kullanilan standart-
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lasmis kulturlesme ya da kulturel asimilasyon kavramlarina
karsit olarak gelistirdigi “karsilikhi kulturlesme” sureglerini
ele alir. Ortiz, Kuba’daki tiitiin ve seker fabrikalarindan ¢i-
kan urunleri ureten emegin sahibi olan Afrikali kolelerin ya-
rattiklarinin, eski ve yeni dunyalarin kulturlerini donusture-
rek, siyahlar ile beyazlar (tutiin/seker, Afrikalylspanyol) ara-
sindaki farkli unsurlarin birbirleriyle iliskilerinde karsit bir
diyalektigi tureten yerel bir kulturtin dogmasina vesile ol-
dugundan bahseder. Bu harikulade kitabinda Ortiz, Karayip
yerlilerinin Ispanyollarla ilk karsilasmalarinda onlara puro
armagan etmeleri sayesinde butiin dunyadaki sosyal pratik-
leri nasil kokten degistirdiklerini gdsterir. Ona gore bu ar-
maganin ikili dogasinda radikal bir sey gizlidir: “Bir puro-
nun uretiminde, atesinde ve done done ytikselen dumanin-
da her zaman devrimci bir sey vardi; baskilara kars: bir tur
baskaldir, duslerin mavisine dogru uzanan siddetli bir alev
ve Ozgirlestirici bir kacist1.”

Cagdaslarinin aksine Ortiz daima Kiuba kulturindeki Af-
rikali unsurlari, basta ABD’deki muzik uretiminde oldugu
gibi siyahlarin beyazlarla karisma bicimlerini 6n plana ¢1-
karmaya 6nem vermistir. Farkh kiltiirlerden gelen ogelerin
pratikte nasil melezlestigini gormek i¢in giintimuze daha ya-
kin bir érnege, Cezayir'in Rai miizigine bakalim.

Rai miizigi ve Islami toplumsal uzam

Cezayir Bagimsizlik Savasi'nda yasanan travmatik olayla-
rin ardindan 1970’lerde rai muziginin ortaya ¢ikis: bilhas-
sa umut verici bir olaydi. Bagimsizlik savasi sirasinda tlke-
nin her yaninda erkek, kadin ve ¢cocuklar iskence gormustu.
Fransizlarin 19. yuzyilda acimasiz askeri fetihleriyle sahip
olduklan imtiyazlan korumak, asla boyun egdiremedikle-
ri yerel halklarin topraklarindaki isgallerini surdtirmek icin
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giristikleri nafile savasta bir bucuk milyon Cezayirli 6ldu-
rilmusti. Rai muzigi genelde ham, sert ve kaba (trab) bir
muzik olarak aniliyordu; onun i¢in ayrica isyankar, ciretkar
ve tutkulu oldugu da soyleniyordu. Sarkicilarin kendilerini
ritme kaptirip gitmeleri, rai muzigine o essiz harekete geci-
rici atesini kazandiryordu. Rai muzigi, postkolonyal duru-
mun birbirini tutmayan kosullarinin uriinu olarak tanimla-
niyor, onun kendini durmadan celiskili bir bicimde tekrarla-
yan tehlikeli ¢atlaklarda dogdugu soyleniyordu. Etnomuzi-
kolog Philip V. Bohlman, rai muzigini soyle tarif eder:

Halk muzisyenleri sarkilarim siyaseten ¢ok guclu kurum-
lara kars1 soylityor ama buna ragmen eski somirgeci ulus-
larla, 6zellikle de Paris ve Londra'daki muzik endustrisiy-
le iligkilerinde bagimh durumdalar. Halkin muzigi, sesi ol-
mayanlar harekete gegirir, ama bu sessiz kitleler, seslerini
daha fazla duyurmak icin Islam’a donduklerinde, ayni an-
da [hem Islam1 hem de] halkin muzigini kucaklayamaz-
lar. Halkin miizigi, gelenegin ceperlerinden stztlerek Ku-
zey Afrika metropollerine geliyor, ama kentlerin merkezin-
deki kamusal alana girmek i¢in gecmisi feda etmek zorun-
da kaliyor.

Rai hep hareketli bir muzikti; islevi ve mekanlar, enstru-
manlar ve dinleyicileri degistikce kendisi de degisti. Genel-
de gelisigtizel bir bicimde tretilen ve ihtiyaclar dogrultusun-
da kolayca kendini doéniistiirebilen bir muziktir. Dogaclama-
ya izin veren karakteri hicbir zaman sabit kalmamasini sag-
lar; her zaman esnektir ve yeni aykin ogeleri buinyesine kat-
manin bir yolunu bulur.

Rai muzigi Cezayir Bagimsizlik Savasimin (1962) ardin-
dan yasanan nufus patlamasiyla ortaya ¢ikan ilk kusagin
icinde dogdu. Sahraoui, Fadela ve Cheb Khaled gibi sarkici-
larin 1970’lerin sonunda hareketli rai muziklerini icra etme-
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ye baglamalanyla birlikte kendini buldu. Onlarin muzigi kis-
men Batili rock muziginin sound ve ritimlerinden ilham al-
mist1, ama bir yandan da etkileyici ifade bicimleriyle reggea
ve Afrikali-Amerikalilarin blues muzigini andiryordu. Rai
muziginin ortaya ¢ikisi ayrica Cezayirlilerin kentlere goguy-
le de alakaliydi ve bu bakimdan modernitenin, haklarindan
mahrum kalmis insanlar tustiindeki ekonomik yaptirimlarini
simgeleyen senkretik bir muzik tartnun ortaya ¢ikisini gos-
teriyordu. Farkh muzik ttrlerini kaynastirma, sentezleme
ya da i¢ ice gecirme meselesinden daha fazlasiydi bu aslin-
da. Insanlar ve kultiirler, sermaye gibi, engellere takilmadan
ve degismeden hareket etmezler. Rai muzigi tekboyutlu bir
sirecten ¢ikmadi; aksine Cezayir toplumdaki tiretimi ve tu-
ketiminin her asamasinda catismali iligkilerin tarihinin dog-
rudan bir parcasiydi. Bu bakimdan rai, modernitenin kuv-
vetleri ile kulturlerin karmasik iliskileri hakkinda distinme-
yi saglayan daha genis bir metafor olarak da kullanilabilir.

Bir muzik turu olarak rai, esasinda Cezayir’in batisindaki
kozmopolit liman sehri Vahran’da (Oran), bagimsizligin he-
men ardindan ilk érneklerini vermeye basladi. Burada kaba-
relerde ya da diigunlerde sarki soyleyen genc chebler (Che-
ikh Meftah ve Cheikh Djelloul Remchaoui gibi erkek sarki-
cilar) ya da chabalar (kadin sarkicilar), icinde bulundukla-
11 siyasi ve kulturel ortam hakkinda gercekten samimi sark:
sozleri iceren yeni sarkilar icra ediyordu. Bu sarkicilara cheb/
chaba denmesi ya da onlarin kendilerini boyle adlandirma-
s1, geleneksel sarkicilardan farkl olduklarina isaret ediyor
ve onlarin gen¢ dinleyicilerine, alt siniflardan geldiklerini ve
sanatsal stattlerini ortaya koyarak yeni ve modern bir mu-
zik icra ettiklerini bildiriyordu.

Rai muzigi, 1930’lu yillardan sonra sehirlerde ortaya ¢ik-
maya baslayan en yeni vahrani muzigine dayaniyordu. Esa-
sinda vahrani muzigi de Fas is¢i sinifindan zanaatkarlarnn
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icra ettigi yerel bir sarkili siir gelenegi olan malhun ile Mus-
ltman Ispanya’daki Endilus’te dogup Kuzey Afrika’nin kla-
siklesen kent muizigi enduliisten gelir. Vahrani muzigi cok-
tan geleneksel Arap muzigini topluca turetilen modern mu-
zige ve elektronik enstriimanlara, en basta da akordeona uy-
gun hale getirmek icin degistirmeye baslamisti. Bu bakim-
dan Fas'in (sabi) ve Misir'in (basta da “Dogu’nun Yildiz1”,
Kevkeb el-Sark diye anilan Ummi Giilsiim) dans ve diigin
muziklerinden de yogun bicimde etkilenmisti. Butin bun-
lar Batili rock, disko ve caz muzigiyle, ayrica Bat1 Afrika mu-
zigi ve Latin Amerika ve Bollywood gibi daha uzak yerlerin
sarkilariyla harmanlaniyordu. Esin kaynag konusunda si-
nir tanimiyordu.

Muzikal olarak rai, Bedevi geleneginde sihlarin soyledigi
sarkilan da, dahas1 bagimsizliktan 6nce Cezayir'in meyha-
neleri ve genelevlerinin erkek mekanlarina hitap eden, ayr-
ca dugunlere, solenlere, hatta dini bayramlara da katilan ay-
kir1 kadin sarkicilarin, yani sthalarin sarkilarin1 da kismen
benimsemistir. Genelde “Rai Kralicesi” diye anilan muhte-
sem Cheikha Remitti, isminden de anlasilabilecegi gibi, ka-
riyerine bir stha olarak baslamis ve ruhen hep o6yle kalmis-
tr. Ote yandan kadin rai sarkicilarindan bazilan kariyerle-
rine sinnet duguni ya da dugunlerin 6ncesindeki mendiler
gibi sadece kadinlarin katildig etkinliklerde hem ilahi hem
de halk sarkilan soyleyen kadin ozan, yani meddaha olarak
bashyorlardi. Rai sarkicilar ilk baslarda yerel akustik miizik
aletlerini, ud gibi telli sazlar; gesbe ve ney gibi nefesli calgi-
lary; bendir, gallal (sitar), karkabu, darbuka, tbal ve tbila gi-
bi vurmali ¢algilar1 ve bunlarin yaninda keman, akordeon ve
trompet gibi miizik aletlerini kullaniyorlardi. Bununla bir-
likte daha bastan beri Kada ve Baba Kardesler gibi baz1 mu-
zisyenler, repertuarlarin1 Batili elektronik calgilara uyarla-
yip “eloktronik” rai muzigi icra ediyorlardi. Dil duzeyinde
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de benzer bir durum s6z konusuydu; rai sarkilarinda yerel
leh¢e kullaniliyordu, ama bu, Ispanyolca, Fransizca ve lbra-
nicenin yerel leh¢elerinden alinma, sokak dilini andiran s6z-
lerle dolu bir lehceydi.

Rai muziginin ortaya ¢ikisina teknolojik degisimlerin et-
kisi de olmustu aslinda. Oyle ki rai miiziginin modern bi-
¢imi, plak teknolojisinin sona ermesinden sonra yerel ka-
set endustrisinin ihtiyaclarina cevaben ortaya cikti. Kasetin
icad1 sayesinde yerli girisimciler ilk defa miizik uretiminin
kontrolunu ele gecirdiler. Nitekim rai muziginin uluslarara-
st basarisinin arkasinda biyik oranda once Cezayir, ardin-
dan Fransa’da faaliyet gosteren ve kayit studyolarim kendi
ihtiyag ve tercihleri dogrultusunda etkileyebilen prodiiktor-
ler ve simsarlar vardi. Bu tretim carklarinin disinda asla “6z-
gun” bir muzik olmadi rai; Cezayir disinda, en basta da Fas
ve Fransa’daki radyo istasyonlarinda giinden gune daha faz-
la calindikca gelisip buyuadu. Muzigin bu sekilde ticarilesme-
si Cezayir'de elestirilere neden olsa da bu yeni durum saye-
sinde rai miuzigi bagimsiz bir tur ve gug olarak yukseldi ve
Cezayir'in miizik ve toplumsal kulturundeki tabulan yikti.
Hem diz anlamiyla hem de mecazen, rai daima ¢okkanall
bir muzik tiaruydu.

“Rai” terimi aslinda “kan1”, “bakis acis1”, “seyleri gorme
bi¢cimi” anlamina gelir; ayrica “hedef” anlami da vardir. Ken-
di bakis agilarini, kendi yikic1 gug istencini ifade etmesi baki-
mindan rai muzigi, postkolonyal ve dekolonyal bakis acila-
rinin temelinde bulunan niteliklerin pek ¢ogunu btuinyesin-
de barindirir. Ceperlerde yasamak zorunda kalanlarin, yok-
sulluktan, kotit barinma kosullarindan ve issizlikten musta-
rip go¢menlerin kendilerini ifade etme bicimi olarak ortaya
cikan rai muzik kultuard, bu kenarda kiyida kalmishgin se-
si olmaktan cikip hizla Cezayir toplumunun icinde bulun-
dugu hayat sartlarini anlatan genclerin en temel ifade araci-
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na donusmustir. Rai muziginin daha once asla ifade edile-
meyenleri ifade etme arac1 sunmasi, onun Cezayir ve Kuzey
Afrika'nin disina yayilma hizindan belliydi. Cok kisa zaman-
da “halkin sesi” olarak anilmaya baslad1. Rai miiziginin cazi-
besi, toplumsal hayatin uclarinda yasayanlarin bakis acilar-
na gore taninabilir ama daginik 6geleri kitlesel olarak ureti-
len halk muzigi turleri icinde yeniden bir araya getirmesin-
de yatiyordu. Rai sarkicilan ¢ok genis kultiirel formlardan
yararlaniyordu; kutsal, sekiiler, klasik ve popiiler olani bir-
biriyle harmanlayip onlan alisildik baglamlarindan ¢ikarip
yeni bir kilturel ifade bicimine donistiirerek sunuyorlardi.
Rai sarkicilari, kendiliginden gelisen bir yaraticihigi ve inceli-
gi mumkun kilan cesit cesit kiltiirel koddan yararlanmalar
sayesinde, icinde yasadiklar toplumla kurduklan aykin ve
ikircikli iligkilerini ifade edebiliyordu. Bu 6yle bir toplumdu
ki bir yandan ekonomik olarak hizla degisirken bir yandan
da kat1 toplumsal yapilar arasinda sikismisti. Rai, geleneksel
Islami degerlerin modern yorumlar ile Musliiman toplum-
larin tarihsel degisimin kuvvetlerine kars: gosterdikleri gele-
neksel uyum ve direng halleri arasinda son derece catismal
bir alanda varlik gosteriyordu.

Rai miiziginin acikea siyasi ya da ideolojik bir tutumun
sozculugunu ustlenmesi onun acisindan zorunlu degildi.
Daha ziyade Cezayir toplumu icerisinde kendilerini parca-
lanma noktalarinda ya da toplumca makbul gorulen pra-
tiklerin disinda bulan kisilerin duygusal ifadelerini yansiti-
yordu. Rai muziginin popilerliginin arkasinda, insanlarin,
en basta da hittistlerin (“duvara yaslananlar”), yani genelde
gundelik hayatlarn issizlikle, can sikintisiyla gecen ve dev-
letten timidi kesmis kisilerin hemen 6zdeslik kurabildikle-
ri kimlikleri sunmasi yatiyordu. Siyaset acisindan bakildi-
ginda, bircok postkolonyal kultur bicimi gibi rai miizigi de
en basta sorunlar ve hayat sartlarini dile getirmekle ilgileni-
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yordu, yani herhangi bir meselenin ¢6ztime kavusturulma-
sindan once yapilmasi gereken ilk isi yapryordu.

Bunun gibi melez bir muzik turi, gunimuzun toplumsal
problemleri, toplumsal celiskileri hakkinda bir seyler soyler:
Siyaset yapma bicimi kendini ifade edisinde yatar, hatta ifa-
de edilemeyen varlik ya da yokluk hallerini ifade edisinde
yatar — acil ¢oziimler sunmaz, hatta dogrudan dogruya hig-
bir ¢6ziim 6nermez belki de. Bizzat postkolonyalizm gibi ¢o-
zum onerileri sunmadan 6nce itirazlar1 ya da sorunlar sira-
lar ve dinleyicisine, Homi K. Bhabha'nin tabiriyle, “ti¢incu”
uzamy, yani halihazirda dusanulmus olanin disina ¢ikip ken-
di yeni anlamlarim gelistirip yorumlama imkani sunar. An-
lami tam olarak olgunlasmis bicimde sunmak gibi bir gorev
ustlenmez; daha ziyade diyalog siirecinde yeni anlamlar yara-
tilmasina ve bunlarn ifade edilmesine 6nayak olur. Rai, artik
bagdasik bir toplum olusturmayan, degisen, parcalanan bir
toplumsal ortamda ham, sert ve kaba olani, toplumsal ve cin-
sel gerilimleri ifade ettigi icin saygisizlikla, siyasetinin mug-
lakligryla ve tabii ki kufurli dili nedeniyle sik sik elestirilmis-
tir. Bu nedenle rai, icracilar1 kadar dinleyenleri uistindeki y1-
kicy, sarsici etkileri yiizianden, yani tam da adin1 koydugu et-
kileri urettigi icin elestirilmis ya da takdir edilmistir.

e pual iles )l el iles ¢ gl sl
Kizgin rai, yolumu sasirtti bana, yuvam yikt1 benim.
(Cheb Khaled, “Nti, nti”)

Rai agikca, muzik acisindan soylenirse, dile getirdigi top-
lumsal sorunlarin bazilarim1 kopyalayacak bicimde kendi-
ni ifade etme ve 6zdeslesme bicimlerini tesvik eder. Bunu
da bilhassa geleneksel sihlarin repertuarindan aldig yikici
odunclemeleri ticari Bat1 rock muziginin elektronik soundu-
na yerlestirerek yapar. Bu ayn1 zamanda geleneksel kultur
bicimleri ve onunla eszamanl olarak Bat1 kiiltiirlerine yone-
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lik 6zlemler arasindaki ikircikligin ifadesidir. Ancak rai bir
yandan da akiskan tonal sesleri ve Arap miiziginin ritimle-
rini kullanarak Batr'y: reddetmeye devam eder: Ornegin Ba-
t1 miizigi, notasyon sistemi ve armonik gamlar1 bakimindan
yarim seslerle sinirhyken, Arap miiziginde bu ses arahklarn
bir engel olusturmaz ve artirllmis gamlar arasinda serbestce
dolasihir. Ritmik yapisi da vurusa gore bir o kadar zengin bir
dokudan olusur — bu muzigin muzikal yaraticihgiyla bir tek
1950’lerden sonraki caz, yani muizisyenlerin dogaclamalariy-
la ortaya ¢ikan bir muzik boy o6lcusebilir. Aym sekilde, sar-
kicinin sozleri de geleneksel kalip ve nakaratlar: kendi diin-
yasiyla i¢ ice gecirecek ifadelerle birlestirilir. Sarkilarda bi-
lindik yerel meselelere ve orman gibi yasak ask mekanlari-
na, ayrica aile ve kutsala dair ustti kapali gondermeleriyle rai
muzigi, bilhassa Magrip deneyiminin gundelik bi¢imlerine
ve sorunlarina seslenen bir arag ortaya ¢ikarir, ama bir yan-
dan da performanslarla canlandirilan ¢agdas toplumsal ha-
yatin baglamlar i¢inde kendine yeni anlamlar ytikler. Rai ne
yeni bir kultiirel kimlik arayisin1 ne de onun yaratilmasini
temsil eder. Kulturel kimlikle alakah yeni tasavvurlarin da-
ha énce mumkun olmayan bir bi¢cimde sahnelendigi, tartisil-
dig1 ve muzakere edildigi bir stirecin parcasidir daha ziyade.

1980'li yillarin sonlarindan itibaren rai, Magrip’in yani si-
ra Fransa, Ispanya ve bagka yerlerdeki Kuzey Afrikah niifus
icinde genis bir dinleyici kitlesine ulast1. “Dunya muzigi”nin
ilk orneklerinden biriydi. Bu “dunya miizigi” tabiri, 1980’le-
rin sonlarinda ortaya ¢ikt1 ve genelde “fizyon” anlaminda,
yani Batili 6gelerin, rock ve cazin, yerel muziklerin tonal ar-
monileri, ritimleri ve sounduyla birlestirilmesini ifade edi-
yordu. Fuzyon, kultirel iletisim kanallarinin teknoloji saye-
sinde herkese acildig, farkli muzik soundlarinin kolayca, as-
linda bir sentezleyici tistinde bulusmasim saglayan bir ku-
resellesme olgusuna isaret eder. Baz1 6rneklerinde bu ogele-
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rin yeni, karisik tarzlar yaratacak bicimde birlestirildikleri
fikri gayet dogru olsa da Haim'in “Wahlaich” adh sarkis1 gibi
bazi rai sarkilarinin aynm1 anda hem Arapc¢a hem de Fransiz-
ca versiyonlarinin uretildigine, fizyonun belli bir yere 6zgii
muzik bi¢imlerinin gelisimini énlemedigine de dikkat ¢ek-
mek gerekir. Mesela Cezayirli Raina Rai grubunun soundu
Vahran kiy1 seridinde ilk kez ortaya ¢ikan geleneksel ya da
populer rai bicimlerinden bariz bi¢imde farkhdir.

Cezayir toplumundaki degisip duran ikircikli roltne kar-
sin, rai muzigi Bati’ya bilindik bir hikayeyle sunuldu. Batr'nin
kendi kilturel normlarindan kayda deger bicimde farkl is-
liyor gibi gorunen, onun ekonomik ve ideolojik modelleri-
ne uyum saglamaya ve onlarla tekviicut olmaya direnen bas-
ka kulturler hakkinda daima bir seyler duymaya istekli oldu-
gu hikayesi... Fransa ve dtiinyabasininda ¢ikan haberlere gore
rai, Cezayir gencliginin Bat1 tarzinda bir isyanina donusmis-
ta. Basina gore bu muzik tira, mevcut Cezayir'in toplumsal
katihgina ve gelir adaletsizligine kars1 bir devrimdi; cinsel-
lik, alkol ve uyusturucuya yonelik toplumsal ve dini tabula-
r1 yikan, Cezayir'deki Islamciligin sinirlamalarina karsi Ceza-
yir gencliginin basini cektigi sekuler bir isyandi. Rai sarkici-
lar1 Batrnin metaya dénismus bireyciligine 6zenen ve ken-
dilerini James Dean, punk, rap ve reggae gibi isyankar popu-
ler kultur ikonlariyla yan yana getiren 6zgur bireyciliklerini
ifade etmek icin ¢abalayan asi bohemler olarak sunuluyordu.
Zira bir rai antolojisinin i¢inde de sunlar yazar:

Rai yildizlan ... bugiina severler. Dini ve siyasi meseleler
hakkinda bosa nefes tikketmezler. 1980’lerde Cezayir’in ba-
tisindaki Oran sehrinde dogan rai, guizel zamanlar1 bulma-
nin pek mumkin olmadig bir yerde gtizel zamanlarin amil-
masiydl. Sex'n’drugs'n’rai'n’... Boyle devam Cezayir'in is-
yankar gencligi! Beter olun, rai’nin 6zgurluk achig: karsi-
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sinda birlesen Cezayir'in koktenci Islamci cephesi ve askeri
diktatorlagu!

Rai burada Bati'min genclik kultirinin kati1 kaliplarina uy-
durulmustur ve rai muziginin zaman zaman Cezayir hiiku-
meti tarafindan bilfiil desteklendigi gormezden gelinmistir.
Dahasi, Avrupah plak sirketleri i¢in tiretilen versiyonlarinda,
miuzigin kendisi bile Batr'nin begenilerine uygun hale getiril-
mistir. Khaled’in Los Angeles’ta Amerikali muzisyenler tara-
findan kaydedilen 1992 cikish Khaled adli albimiindeki sar-
kilarinda (Batr'ya agilirken ismindeki Cheb'i atmisti) rai tarzi-
nin kendine 6zgu ve gayet esnek ti¢ vuruslu ritminin (ilk vu-
rustan sonra sarkicinin serbestce dogaclama yapmasina izin
veren ugli) yerini Bati diskosunun dért vurusluk mekanize
ritmi almis ve ustiine de bariz bir Bat1 usulit armonik koro
eklenmisti. Bu arada Khaled'in sesi, butiintiyle puruzsizlesti-
rilmis fizyonu reddediyor, Arapcasini kendi yoriingesinde,
uzakta, tek basina kisik bir sesle soyluyor, baska bir uzamsal
ritim ve zamanda takihiyor gibiydi. Ticari stre¢ de Batihlasti-
rilmisti: Cezayir'deki rai sarkilan her seye uyarlanabilen or-
tak kaynaklardan alinarak plansiz bir bicimde uretilirken,
Khaled'’in plak sirketi onu Fransa'daki telif haklar1 kurulusla-
rina Cezayir'de kaydettigi buttun sarkilarin, o sarkilar Ceza-
yir'deki kimsenin kendi mah gibi gormedigi Cheikha Remit-
ti ve baskalarinin eski sarkilar olsa bile, yazar olarak tescil
ettirdiler. Rai muziginin hicbir degisiklige ugramadan dias-
porada yasayan Kuzey Afrika topluluklar1 disinda Batr’da po-
pulerlesmesi pek mimkiin degildi elbette, en azindan Bati
miuziginin Magrip'te dogrudan benimsenmesinden daha ola-
st degildi yani. Kald1 ki daha once belirttigimiz gibi rai muzi-
ginin kendisi uyarlanabilirlik ve esneklik vasfini daima mu-
hafaza eden, karmasik ve degisen bir muzik bi¢imidir: Johan-
ne Hayat ya da Malik’in “Fransiz” raisi de Cezayir'de popiiler-
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dir, 6te yandan gunden
gine sadece ¢!l il
(hakiki rai), yani edep
ve her turld haramdan
kacinma imalariyla do-
lu bir raiyi yegleyen
Cezayirli sarkicilarin
sayisl da artmaktadir.
Yandaki album ka-
pag1, CD'nin icinde ya-
zanlara nazaran rainin
asil niteliklerini da-
ha iyi yansitir. Kapaga
baktigimizda rai coskusunu ve enerjisini, erkeklikle iliskisi-
ni, sokaklardaki gen¢ Cezayirlilerin guindelik yasantilariyla
bagin ve sag alt koseyi kaplayan Bismillahirrahmanirrahim
yazisiyla simgelenen Islam’la devam eden aktif ve pozitif ilis-
kisini goruriz. Boylece bu montaj, rai miziginin karmasik
toplumsal ve dinsel kimligine uygun diisen bir gorsel sunar.
Rai genelde “melez” olarak tanimlanmistir. Cesitli ve za-
man zaman da taslamalar1 ve imalar1 kullanarak alttan alta is
goren rai, bu sayede cagdas Cezayir toplumu icinde birbirle-
rine aksi yonde isleyen toplumsal ve ekonomik kanallar i¢in
ifade ve talebe, isyan-ve direnise, yaraticilik ve miizakereye
dair yaratici bir alan sunmustur: Melez bir populer kultur
biciminin basarabilecegi sey iste tam da budur. Rai, somuir-
geci modernitenin hunharca parcaladig: toplumlarda ortaya
cikan ¢ozulemez catismalardan, degisim karsisindaki ben-
zer deneyimlerden dogan yaratici niteliklerin, tam da post-
kolonyalizm ¢alismalarinda “melezlik” terimiyle konumlan-
dinlmaya calisilan niteliklerin cogunu icerir.
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YEDINCI BOLUM

PECENIN IKIRCIKLIGI

Gog¢ ve kiresellesmenin etkisiyle dunya kulturlerinin ¢cogu-
nun giderek daha da melezlestigi soylenebilse de 7. yuzyila
kadar geri giden ve ¢cok uzun suredir ayakta kalan bir kultu-
rel ve dini zithk, yani Bat1 ile Islam dunyasi arasindaki zit-
lik, 21. yuzyilda yeniden gindeme tasindi. Batihlarin ¢cogu-
na gore aradaki farklar peceden ya da basortisunden daha
iyi hicbir sey gosteremez: Onun ve onunla alakal kiyafetle-
rin, mesela Fransa sahillerinde hasemanin giyilmesi yasak-
tir. Yasaklamalarina ragmen pece hakkinda konusmay: bi-
rakamiyorlar. Hep oldugu gibi burada da kilik kiyafeti kon-
trol edilmek istenenler, kadinlar... 19. ytizyilda Bat, giyim
kusami evrimin ve ilerlemenin bir alameti olarak goruyor-
du: Ciplak olanlar, “vahsiler”di. Victoria déoneminde yasa-
yanlar, denize girdikleri zamanlarda bile viicutlarin1 mina-
sip bicimde ortiiyorlardi. Oysa 20. ve 21. yuzyilda ¢iplaklik,
dar ve kisa kiyafetler, neredeyse Bat1 kilturlerinin ahlaki us-
tinlugunun gostergesine doniustu.

Tarih boyunca tesettiirden daha fazla siyasi anlam ytk-
lenmis cok az kiyafet cesidi vardir. Tesettur, pek cok Muslu-
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man kadininin kullanmay: tercih ettigi, kimi zaman kafala-
rin1 ya da yuzlerini orttikleri, cesit cesit baglama sekli olan
bir giyim esyasinin adidir. Bir zamanlar Avrupalilara gore
Dogu'nun erotik gizemlerini simgeliyordu; populer kultiir-
de halen yaygin bir bicimde bu anlamiyla yer almaya devam
ediyor. Gunimuzde ise anlami 6nemli 6l¢cude degisti. Basor-
tisi ya da pece, Batililar tarafindan genelde kadinlarin bas-
ki altinda ve erkeklere tabi bicimde yasadiklar, kendileri-
ne guvensiz ve goriunmez hale getirildikleri varsayilan patri-
yarkal Islam toplumlarinin sembolii olarak goruliiyor. Fakat
Batililar ge¢mis yuzyillann unutmuslar: Avrupa’da pek ¢ok
kadin nispeten yakin tarihlere kadar kamusal alanlarda bo-
ne ya da bashk takiyordu, dahas1 Avrupal Katolik kadinlar
kiliseye girdikleri zaman baslarini bir 6rtuyle orterler; keza
Ortodoks Yahudiler de 6rtiinme zorunlulugu nedeniyle ka-
falarina kipa ya da yarmulke ve seytel takarlar. Giinumuzde
Islam toplumlarinda, ayrica gayrimiislim toplumlardaki pek
cok Miisliman kadin arasinda pece ya da hicab, kiltirel ve
dini kimligi simgelemeye baslamistir, 6yle ki kadinlar gide-
rek artan oranda ortiinmeyi tercih etmektedirler. Bunun so-
nucunda basortusi ve pece bugun eskiye nazaran daha fazla
kullanilir hale gelmistir. Giniimuzde kim oldugunuza gore,
basortiisti ya da pece, tahakkum ya da isyankarhgy, bask: ya
da bagimsizlig1, patriyarkay: ya da Batili olmayan ortak de-
gerleriifade ediyor. Onu nasil anlayabilir, ne anlama geldigi-
ni nasil bulabiliriz ve ayn1 zamanda ezbere tepkilerimizi na-
sl ele alip sorgulayabiliriz? Basortiistnti ya da peceyi taraf-
siz, onyargisiz bir bicimde okuyabilen kimse yok. 1k basta,
somurge doneminde Avrupa'nin stereotipik Dogu temsille-
rinin, Edward Said’in nitelemesiyle “Sarkiyatcihigin” bir or-
negi olan asagidaki resme bakalim.

Fotografin ustinde sadece “Arap kadin” yazmaktadir.
1910 civarindan, yani emperyalizmin doruk noktasindan
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kalan bu renkli kartpos-

tal, o sirada Ortadogu’da

stidyo agan bircok Al-

man fotografcidan biri ta-

rafindan Misir’da uretil-

mistir. Kadinin nesneles-

tirildigi bir temsildir bu.

Gercek bir Misirh kadin,

bir adi, bir ailesi, bir sesi

ve bir gecmisi olan kadin,

bir “Dogulu”ya, evrensel,

genelleyici ve dilsiz “Arap

Kadin”a donustirilmis-

tur. Kadin, Batilinin baki-

sinda asili duran iktidarin  “arap kadin”
gozu icin 6zel olarak ha-

zirlanmis ve “taninma siyaseti”nin ¢itkmaz sokagina firlatil-
mustir.

Omuzlarini érten san astarli bir pece ile mavimsi yesil bir
kiyafet giyiyor. Kadinin yuiziinun alt kismim siyah, burusuk
pamuktan bir burka ortiiyor. Bu burka, farsi ad1 verilen 6zel
bir bambudan yapilma ve alnindan asag1 inen oklanin icin-
den gecen basmaya tutturulmus; yine de kadinin alninin ve
elmacik kemiklerinin buiyuk kismi acikta kalmis. Fotograf
makinesine degil uzaklara bakiyor; bu bakis onun iffetini ar-
tirtyor, bir yandan da ona dusunceli ve dalgin bir hava ve-
riyor. Vicudunun geri kalanim kat kat 6rten fistaninin (ce-
lebiye) ham mavimsi kumasina bakinca, fotografcinin kadi-
n1 caktirmadan Bakire Meryem pozunda gostermek istedi-
gi belli oluyor. Hep temsil edildigi gibi iyice ortinmus bir
Bakire Meryem; dahasi, genelde oldugu gibi edilgen ve uy-
sal... Bir tek halesi eksik, ama bu kadinin etrafini saran ses-
sizlik dyle guiclii ki haleye pek gerek de yok. Bakislarini ka-
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cirmasiyla, kollarim asag: sarkitip kucaginda kavusturma-
styla, sanki hi¢ konusamiyor ya da hareket edemiyor gibi
bir hali var.

Yoksa fotografa bakan bizler mi bunlan varsayiyoruz? Bir
kadinin bu temsili bize sanat¢inin gostermek istedigi seyi,
bu kadinin gercekten kim olduguna karsilik “Arap kadin”in
belli bir imgesini, biitiin Arap kadinlarinin yerine gecen eg-
zotik, Dogulu kadin1 m1 gosteriyor? Bu imge bizden kadini
belli bir sosyal hayat1 olan, hayat dolu bir insan olarak gor-
memizi istemez. Aslinda bir “Arap kadin”in nasil goziikme-
si gerektigini daha onceki bircok temsilden zaten bilen, bel-
li bir tur Batuh seyirci i¢in olusturulmus bir imgedir bu: if-
fetli, edilgen ve her seyden ¢ok da tamamen ortulu. Avrupa-
I1 onu hemen tanir; tipki kar kaplh, hos bir manzara resmi-
ni bir Noel imgesi olarak tanidig gibi tanir. Her Noel temsi-
li, Noel'i layikiyla gosterecekse eger, karl bir manzara sun-
malidir. Diinyanin pek ¢ok, hatta cogu yerinde Noel'in ashn-
da karli gecmemesi muhim degildir. Mesela Ingiltere’de ha-
fif aydinlik, hafif yagmurlu bir gundur genelde. Ancak hafif
yagmurlu bir gun, karh bir manzara gibi “Noel”i ¢cagnistir-
maz; bunun neredeyse hi¢bir zaman boyle olmadigin bizzat
bilmemizin bir 6nemi yoktur.

Bu kadini¢in de aymisi soylenebilir. Her yam kapali bir bur-
ka kadar asir1 degildir belki kiyafeti ama alnindan asag) inen
okla ile agzin1 ve elmacik kemiklerini sikica kapatan, koca-
man bir gaga gibi karnina dogru inerken daralan siyah kumas,
Batih gozlere kadinin tam bir esaret altinda yasadig1 izlenimi-
ni verir. Tam anlamiyla bir esir, bir mahpus gibi gorunir. Pek
cok Batih kadin ve erkege, Musliman kadinlarinin aydinlan-
mis, pecesiz Bat1 tarafindan, bu kadinlarin ne istedigini 6nem-
semeden onlardan 6zgiir olduklarini gostermek igin kendile-
rini agmalarini talep eden soyunmus Bat1 tarafindan 6zgurles-
tirilmesi gerektigini dustunduren bir nitelik tasir.
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Renkli tasbaskinin iki renk tabakas1 gozlerini kaplamamus,
onlar1 adeta mat bir halde birakmistir; dyle ki kadinin goz
bebeklerine yakindan bakarsaniz onlarin siyah-beyaz basil-
digini, kendisini saran renkli kumaslarin ardindan baktg-
n1 gorursunuz. I¢ine yerlestirildigi estetik cerceve aslinda
onun gercekte oldugu kisi konusunda bir pecenin olabile-
ceginden ¢ok daha baskicidir ve ona ragmen, gozlerinin be-
cerikli, gucly, yetkin oldugunu gérmeye baslarsiniz. Stereo-
tip imgeyi okumak giderek zorlasir. Nesnelestirilmis kadin,
durumu tersine cevirip Batili bakisin iktidarina karsi kendi-
ni savunur.

20. yuzyil boyunca pece, Islam toplumlarim sekiilerlestir-
meyi amaglayan kisilerin odaginda olmustu hep. Cezayir'de
ve bagka yerlerdeki Fransizlar, yerli kadinlarin zorla acilma-
sina neden olan “Pece Savas1” baglatmiglardi. Iran’t modern-
lestirme girisimlerinin bir adim olarak Bat1 destekli Iran $a-
hi, koylu ve geleneksel kentli kadinlarin giydigi, bastan aya-
ga kadar uzanan siyah ¢adoru yasaklamisti. Bunun karsisin-
da 1978-1979 Islam Devrimi'nin ardindan kadinlarin ¢ador
giymeleri zorunlu hale getirildi. Baz1 kadinlarin ortiinmeye
zorlandiklan i¢in bask: altinda olduklan dusunuliyorsa, o
halde kadinlar1 értinmemeye zorlayan yasalarin da onlarn
bir o kadar baski altina aldig1 soylenebilir. Mesela Cin’de ol-
dugu gibi Fransa'da da kiz ¢grencilerin okula basortisuyle
gitmeleri yasaktir. Burkay1 ve baska ortiinme bigimlerini ya-
saklayan adimlar atan tlkelerin sayisi giderek artiyor. Buna
kars1 Turkiye’de ise laik lider Kemal Ataturk’tin zamanindan
beri kamu kuruluslarinda basorttst takilmasini yasaklayan
kanun yakin tarihlerde gevsetildi.

Insanlar “basortusii ya da pece” hakkinda konusmaya bas-
ladiklarinda genelde sohbet onun bir iiniforma parcasi, sabit
bir seymis gibi ele alindig bir yone evriliyor. Tek bir orttin-
me bicimi yoktur, cesit cesit basortuist bicimi vardir ve her-
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hangi bir anda pek ¢cok toplumda kadinlar, sorunsuz bir ce-
sitlilik icinde, farkh bicimlerde orttineceklerdir. Ortii bizzat
akigkan, ikircikli bir kiyafettir. Bedeni kaplayan burka, ¢a-
dor, carsaf ya da ihram, haik ve sitare gibi 6rtinme bicimle-
ri vardir. Sonra sadece ytzi ya da basi orten, battula, bosiye,
burko, dupatta, hicab, nikap, ruband ve yasmak gibi cesitle-
ri vardir. Ortiinmenin cok fazla cesidi olmasina ve kadinla-
rin belli durumlarda belli bicimlerde 6rtinmelerine ragmen,
bagortiisu ve pece de her kiyafet gibi degisir, donusur; degi-
sen ihtiyaclara ve sartlara uyum saglar.

Somurge isgali bunlardan biridir mesela. Fanon “pecenin
tarihsel dinamizmi”nden, pegenin sartlara gore stratejik ola-
rak degistirilebilme ve bir ara¢ olarak kullanmilabilme yolla-
rindan bahseder. Cezayir Bagimsizlik Savasi’nda belirgin bir
bicimde 6ne ¢ikan bir olguydu bu, zira bu sirada yerlesimci-
ler ile yerliler arasindaki ayrim 6yle bir hal almist ki bir ka-
din, giyim tarzina gore kendisini iki tarafa da mensupmus
gibi gosterebilirdi. Pontecorvo'nun “Cezayir Savas1” (1965)
filmindeki meshur sahnede, bir Avrupal gibi giyinmis Ce-
zayirli kadinlar, silah tasimak ya da bomba yerlestirmek i¢in
Avrupalilarin yasadig1 kesimlere gorinmez kuryeler olarak
gonderiliyorlardi.

Kasbah'in koruyucu ortiisi, bu Arap kasabasinin yerlilerin
etrafina ordug, adeta organik bir yapisi olan giivenlik per-
desi acild1 ve Cezayir kadini, acilarak fatihin sehrine gon-
derildi. (Frantz Fanon)

Cezayir kendini bir orter, bir acar, somurgeci isgalcinin
varsayimlarina gore hamle yapar. Fransiz askerlerine Muslu-
man kadinlara saygih davranmalarini belirten brosurler da-
ginllmissa da sorgu siireclerinin tecaviiz, iskence ve 6limle
sonuclandig: belgelerle kanitlanmis pek ¢ok vaka var. Kimi
zaman bu kadinlar, onlan esir alan kisiler tarafindan uygun
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adim yurutuldu, bagland: ve soyuldu, 6ldurtalmelerinden
once o halleriyle fotograflan cekildi. Cezayir pecesini agti,
ama bunu Fransiz “uygarligi”nin zalim gozleri icin yapt1.

“Bu gorulmeden goren kadin, somiirgeciyi afallatir” der
Fanon. Kadin bilgiye karsi bir tek Kasbah’in, yani sarp ve dar
gecitlerinde peceli kadinin resmedildigi o kalenin niifuz edi-
lemezligiyle kiyaslanabilir bir direnis sergiler. Bat1 pecenin
cikarilmasini ister, bunu talep eder, ancak bu sekilde, guya
zorla ortilen kadinlarin kurtarilmasi i¢in ugrasan cagdas 6z-
gurlik stratejileri, peceyi zorla ¢ikarttiran somiirgeci siddet-
le tatsiz bir bicimde ortustr.

lktidarin kurumsallasmis bicimlerine kars: radikal bir hak
mucadelesini olusturan sey ortinmek mi yoksa ortiinme-
mek midir? Ancak daha yakin tarihlerde, bircok kadinin 6r-
tunmeyi sectiginin ve bunun i¢in mucadele edeceginin an-
lasilmasiyla birlikte, bu pratik, kadinlar arasinda bir mili-
tanlikla iliskilendirilmeye basladi. Ote yandan erkekler icin
yuzu kapatmak bambaska ¢agrisimlar tasir. 2001’de Mek-
siko’ya dogru bir zafer yuruytsiine ¢ikan Subcomandan-
te Marcos mesela. Marcos, Meksika'nin halen yoksul yerli
halklarinin 6zerklik ve toprak miilkiyeti haklarini artirmaya
yonelik kanun teklifine destek bulmak i¢in on bes giin bo-
yunca ulkeyi daha yeni bastan basa dolasmisti. Hitlkiimet en
sonunda onunla gorusmeyi kabul etmis, boylece Marcos da
sehre girmisti. Halk kendinden ge¢misti. Yuzii maskeli, ce-
lenklerle stislenmis Marcos, tam bir halk kahramani gibiydi.

Bir erkek i¢in yuzunu kapatmak, maske takmanin bu-
tun ¢agrisimlarini tasir; romantik bir haydudu, kanun ka-
cag1 olmayi, otoritenin yapabileceklerine kars1 kendini ko-
ruma aracini ¢agristirir. Zapatistalarin, Meksika’nin gune-
yinde yasayan ve gecmisteki say1siz isyanlarina ragmen top-
rak ve mulkiyet haklarindan faydalanamayan yerli koylu-
ler icin Meksika devletine actiklar savas, yerli haklarinin
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faks, e-posta, Facebook, Twitter ve Instagram gibi en mo-
dern teknoloji bicimleriyle savunuldugu en bilindik muca-
deledir. Bu sirada Zapatistalar hem kim olduklarini gizleyen
hem de kendilerine militanca bir tekbi¢imlilik kazandiran
kar maskesini (Balaklava), Filistinlilerin kefiyesi gibi bir pe-
ceyi kendi amblemleri gibi kullaniyorlardi. Kadinlara daya-
tihyor gibi goriinen pecenin tekbicimliligi, burada tipk: Bat-
man’in, Lone Ranger'in ya da Zorro'nun maskelerinin yapti-
g1 gibi eril yikic1 cagrisimlarn artirir. Erkegin pecesi, ortin-
mus kadina yiklenen anlamlarin tam tersi anlamlar1 barin-
dinir kendinde. Arap kadin agirbashlikla kimildamadan du-
rurken, boynuna ¢elenkler asilmis Marcos elini zafer pozuy-
la havaya kaldirmistir; dahasi o da kameranin disina bakar,
kalabalig1 selamladig aciktir, bakar ama gozlerini seyirciden
kacirmaz. Bizler ise merkezinde onun yer aldigy bir gosteri-
nin bir parcasi haline getiriliriz. Pece neden bir kadim guic-
siz kilarken, bir erkegi giiclendirir?

Bu durum bize bunun 6ztinde toplumsal cinsiyete 6zgii bir
mesele degil de kosullara bagh bir mesele oldugunu gosteri-
yor. Tuaregler gibi o6rtinmeyi toplumsal stattlerinin ve er-
kekliklerinin bir nisan1 olarak géren Arap erkekleri de vardur.
Tuareg erkekleri litham denen mavi ya da beyaz bir bagortu-
s kullanirlar. Misirh antropolog Fadva El Guindi'ye gore,

Erkekler bu ortiiyt nerdeyse hi¢ ¢ikarmazlar; evde, seya-
hatte, aksamleyin ya da sabahleyin, yemek yerken ya da si-
gara icerken, hatta kimi kaynaklara gore cinsel iligki sira-
sinda bile takarlar.

Ote yandan Tuareg kadinlar ytizlerini hi¢ kapatmazlar;
ancak Guney Asya'daki yash kadinlarin dupatta kullanma-
sina benzer bicimde, yuzlerinin alt kismim értmek igin sal-
larin1 kullanirlar. Aym bicimde Tuareg erkeklerinin ortuleri
de gundelik hayatin toplumsal etkilesimlerinde belli anlam-
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lar iletecek, hareketli bir gosterge olarak kullanilir. Kadin-
larin, yabancilarin ya da muteber kisilerin éntindeyken pe-
ce gozlerin altina kadar cekilir, daha az sayg1 duyulan kisi-
lerin onunde ise indirilir. Giney Hindistan'daki erkeklerin
giydigi ve birbirleriyle konusurken bilingsizce duzelttikle-
ri, katladiklar, sardiklan ya da dizlerine kadar toplayip ar-
dindan actiklan dhoti gibi, Tuareg erkekleri de gundelik is-
lerini yaparken durmadan orttlerini duzeltirler, yukar ce-
ker ve sikilastirirlar ya da asag1 indirip gevsetirler veya sikis-
tirip duzlestirirler.

Oyleyse 6rtiinme, kendi toplumsal uzam icindeki yerel
anlamlar araciligiyla okunabilir sadece. Bunun aksi bicimde
gelisen her turlu okuma, disaridan bakan kisinin varsayim-
larindan tureyen anlamlan dayatma egilimindedir hep. Ba-
tihlara gore ortu, kadinin boyunduruk altina alinmasini ve
baskiy: simgeler. Arap toplumlarinda ise, El Guindi'nin ifa-
desiyle, “mahremiyet, kimlik, akrabalik derecesi, rutbe ve s1-
nifla alakalidir”. Dolayisiyla Batilinin goziinde pegeli ya da
ortunmus bir Arap kadinin fotografi, kadinin Islam altinda-
ki ezilmisliginin simgesiyken, ayni resme 1920’de bakan bir
Misirh i¢in, kadinin toplumsal konumunu simgeleyecektir.
En alt simiftan kadinlar, en basta da koyliler ile ¢olun Bede-
vi kadinlan peceyi hi¢ kullanmazlardi. Sehirlerde ise farkh
siniftan kadinlar farkh turden peceler kullanirlardi. Ust s1-
nifa mensup Misirh kadinlar, beyaz muslin kumastan yapi-
lan Turk isi bisa takarlardi. Oysa kartpostaldaki kadinin ge-
leneksel siyah pecesi ve oklasi, ayrica fistani, onun zanaat-
karlardan, iscilerden ya da pazarcilardan olusan alt sinifla-
ra mensup oldugunu gosterir. Batilinin gozunde kadinin im-
gesi ya kutsal kitap hikayelerinden ¢ikma birini ya da bas-
kici, patriyarkal toplumsal sistemi cagristirirken, bir Misir-
l1 icin kilik kiyafeti en basta toplumsal statiisinu gostere-
cektir. Bagka bir deyisle yerelin kulturel bilgisine dair hicbir
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sey bilmeyen Batilinin goziinde s6z konusu imge, temsil et-
tigi Misirh kadininkinden bambagka anlamlar tasiyacaktir.

Gunumuzde pecenin farkh bir kultur gicu var; 6zellikle
Batili toplumlarla alakal olarak ortaya ¢ikan bir guigtir bu.
Mesela [Chester Higgins Jr.in cektigi, “Brooklyn’de Muslu-
man Bir Kadin” isimli] beyaz peceli siyah kadinin bakisla-
1 dogrudan seyirciye “Ben buradayim” der.* Gozleri tama-
men aciktir ve dogrudan kameraya bakar. Daha 6nceki Arap
kadinin fotografindan farkh olarak, burada estetik bir mesa-
fe yer almaz; yakin planda ¢ekilmis, meydan okuyan bir poz
s6z konusudur. Altindaki agiklamanin sundugu bilgi, yani
kadinin Brooklyn'de fotografi cekilen Musluman bir kadin
oldugu bilgisi tepkimizi yonetir. Kadinin New York'ta yasa-
masl, fotografa bakan kisiyi, onun muhtemelen Islam ulusu-
nun uyesi olan Afrikali-Amerikali bir kadin oldugunu var-
saymaya tesvik eder. Pecenin belki de birbirine en karsit an-
lamlan tasidig1 bir toplumda, pece takmay tercih eden bir
kadindir o.

Pece, maske: itaat ya da direnis? Faillik: Kim peceyi kendi
kendine takmak ister? Aslinda kadinlarin ve Zapatistalarin
yuzlerini ortmeyi tercih etmeleri, icinde yasadiklar topluma
yonelik tepkileridir. Misirh kadinin patriyarkal bir sistemde
kendini ortmekten baska bir secenegi yokmus gibi goruniir-
ken, Marcos kendi kararlarim alabilen, 6zgur bir faildir. An-
cak, daha 6nce gordugumuz gibi, 20. ytizyilin baglarinda Mi-
sirda bir kadimin 6rtinmesi, aslinda genelde bir statt gos-
tergesiydi; bu nedenle de aslinda kadinin kendine giivenini
artiricl bir islevi vardi. Pece kullaniminin giderek artmasinin
sebeplerinden biri, kadinlarin giderek artan oranda toplum-
sal stattlerini, 6zellikle de bagka kadinlara karsi gostermek
istemeleriydi. Ginumuzde baska anlamlara gelebilir ya da

(*) Sanatcimin fotografina https://www.artsy.net/artwork/chester-higgins- jr-mus-
lim-woman-new-york-city adresinden ulasilabilir — e.n.
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baska islevleri olabilir. Erkeklerin cinsel tacizlerinin yiksek
oranlara ulastig1 tilkelerde, mesela otobusle evden ise gidil-
digi zamanlarda, tesettiire girmek, kadinin kendini koruma-
sina yarayabilir. Buna bir de kocaman, siyah bir gunes gozlu-
gu eklediginizde, kendinizi giivenlik kameralarindan da ko-
rumus olursunuz. Erkekler i¢in de kaptison rahathikla aym
islevi goriar. Ama kim kapusonu baskiyla, esaretle iligkilen-
dirir ki? Yuzu kapatmak, polis kameralarindan kagmanin en
cok kullanilan yollarindan biridir; mesela IRA cenaze toren-
lerine katilan veya ytz tamima kameralarina yakalanmak is-
temeyen dunyanin her yerindeki gostericilerin surekli bas-
vurdugu bir yoldur bu. “V for Vendetta” maskesi de baskal-
diry1 ve kendini savunmayi temsil eder; Musliiman kadinlar
icin pece ne anlama geliyorsa o anlama gelir yani.

2020 yihinda buttn dinya corona virtistinden korunmak
icin maske takmaya baslayinca, birden pecenin pratik fayda-
st anlasild1. Pecenin anlami, bir tane takiyorsan eger, hicbir
zaman sabit degildir. Fanon, somiirge doneminde Fash ka-
dinlarin surgundeki krallarinin yaninda olduklarini goster-
mek icin beyaz yerine siyah pece kullanmaya basladiklari-
ni1 anlatir. Peceyi degistirmenin ardinda daima bir anlam ya-
tar. Bu anlami, baglami disina ¢ikararak yorumlamaya ¢ali-
sip, ona bambaska bir bakis a¢is1 dayatmanin, basta da Batih
ilkelerde, pecenin peceyi takan kadina ifade ettigi seyle hic-
bir alakasi yoktur.
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SEKIZINCI BOLUM

POSTKOLONYALIZM BAGLAMINDA
TOPLUMSAL CINSIYET, KUIRLESTIRME
VE FEMINIZM

Ortinmenin anlaminin dénemden déneme degismesi gibi,
toplumsal cinsiyetle baglantil niteliklerin anlam da degisir;
oyle ki 21. yuzyilin basinda toplumsal cinsiyet, en basta da
onun “kadin” ve “erkek” olarak iki bi¢cimden olustugu fik-
ri elestirilmis, kuirlestirilmis* ve ilmek ilmek sokulmustiir.

1970’li ya da 1980'li yillara kadar Ingilizcede gender (top-
lumsal cinsiyet) terimi, genel olarak dilbilgisi kategorilerini
(he/she/it) ifade ediyordu. Gender sozcugu, erkeklik ve ka-
dinligin biyolojik niteliklerinden ziyade kulturel 6zellikleri
ve insanlarin kendilerini toplumsal cinsiyet rolleri tistinden
tanitma bigimleri anlaminda ilk kez Ingilizcede 1955 sene-
sinde kullanild1 ve ancak 1970’lerden sonra yayginlast. Yi-
ne de bircok dilde, biyolojik cinsiyet ile bir toplumsal roltin
icras1 anlaminda cinsiyeti birbirinden ayiran toplumsal cin-
siyet kavraminin (aym sekilde “gticlendirme/kendine guven
kazandirma” [empowerment] teriminin de) tam olarak mua-
dili sayilabilecek bir terim yoktur. Ayni dénemde Batih ulke-

(*) Kuir teoriden ortaya ¢ikan bir tekniktir. Heteroseksiielligi veya kimlik ikilik-
lerini analiz etmeyi salik veren bir yaklasimdir — e.n.
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lerde yerlesik eril/disil ikiligiyle uyusmayan toplumsal kim-
liklere dogru bir tutum degisikligi ortaya ¢ikmistir. Pek ¢ok
devlet escinselligi bir su¢ olmaktan ¢ikarirken, aktivistler de
“gey” ve “kuir” gibi terimleri pozitif terimler olarak yeniden
anlamlandirmistir. Daha yakin tarihlerde ise “kuir” ve “kuir-
lestirme” terimleri, hakim ikili bicimlerin disinda kalan top-
lumsal ya da dusunsel bakis acilarini tanimlamak tzere ¢ok-
ca benimsenmeye baslad1 — bu bakimdan postkolonyalizmin
bakis acis1 neredeyse tanimu itibariyle nesnesini kuirlestiren
bir bakis agisidir. Onceden hastalik, “sapkinhik” ya da psiki-
yatrik bozukluk olarak damgalanan cinsel yonelimler nor-
mallesti ve toplumsal olarak kabul edilir hale geldi, tabii eski-
ye nazaran daha da lanetlenen pedofili ve stibyancilik harig.

Toplumsal cinsiyet ikiligi, onceleri Giiney Asya'daki hic-
ralar gibi dunyanin bir¢cok kiltiirinde rastlanan bir i¢un-
cu toplumsal cinsiyet lehine elestiriliyordu. Ancak giinu-
muzde toplumsal cinsiyet, bir karsithik ya da sabit bir sa-
yidan ziyade, LGBTQ+ kisaltmasindan anlasilabilecegi gibi
ikilik dis1 kimlikleri de icine alacak bicimde bir siireklilik
olarak gorulmeye baslad1. Siyaset penceresinden bakildigin-
da, LGBTQ+, etnik ve dilsel azinliklar gibi azinlk statusin-
de degerlendiriliyor. Bu donustumlerin kaynagy, biyik oran-
da toplumsal cinsiyet ve cinselligin bagimsiz arastirma ko-
nulan olarak ele alindig1 Avrupa, Kuzey Amerika ve Avus-
tralasya akademileriydi. Eszamanl olarak, toplumsal cinsi-
yet ve cinsellik, kimlik politikas1 bi¢imleri olarak da deger-
lendirilmeye basladi: Bir kez daha etnisiteniz gibi cinselligi-
niz de sizin temel kimlik bi¢iminiz olabiliyordu.

Kuresel Guney’e gelince, bu gelismeler cesitli bicimlerde
alimland1. Escinselligi su¢ sayan yasalarin halen yururlikte
oldugu pek ¢ok ulke vardi, fakat bunlar genelde somurgeler-
deki cinsel davranis normlarini somurge déoneminin Avrupa
dustincesine gore belirleyen somurge yonetimlerinden miras
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kalan yasalardi. Somurge yonetimleri Avrupa’nin 19. yuzy-
la 6zgu cinsel ahlakini, toplumsal cinsiyet rolleri ile cinsellik
pratiklerinin genelde daha akiskan ve daha gevsek oldugu
(bu bakimdan sémurgeler aslinda baz1 Avrupalilar1 kendine
cekmisti) toplumlara dayatmislardi. Guinimuzde patriyarkal
normlarin ya da hipermaskilen rol modellerinin ¢cok guclu
oldugu Guney’deki toplumlar, genelde daha esnek toplum-
sal cinsiyet fikirlerine kars1 en buyuk direncin goruldugu
yerlerdir; bu da kimi zaman Bat'nin kultiirel emperyalizmi-
nin baska bir 6rnegi olarak sunulur. Afrika’da, Ortadogu’da
ya da Karayipler’de mesela, boyle kultiirlerin normlarini ku-
irlestirmek, postkolonyal toplumsal cinsiyet siyasetinin en
buytik, kimi zaman da en tartismah alanlarindan biri haline
gelmistir. Buradaki esas mesele, genelde ortiik kalan bir iti-
raz, Bat'nin toplumsal cinsiyete dair ¢cagdas fikirlerinin ne
kadar evrensel oldugudur. LGBTQ+ aktivizminin diger kul-
turlerdeki siyaseti nedir?

Bu farklar geriye dogru da isler. Artik Batihlarinin ¢ogu-
nun farkh cinsellik bicimleri ve pratikleriyle iliskileri da-
ha acik ve daha az 6nyargih olmasina ragmen, basta Islam
toplumlarinda kadinlarla ilgili toplumsal ahlak kurallar ve
adetler olmak uzere daha kisitlayic1 gorunen gelenekleri ve
davrams bicimlerini kabullenmek pek ¢ogu icin halen ¢ok
zordur. Batrnin tutumu, Gayatri Spivak'in “Beyaz adamlar
kahverengi kadinlarn kahverengi adamlardan kurtariyor” di-
ye tanimladig) geleneksel somurgeci konumuna dismekle
suclanabilir. Ginumuzun farki, artik beyaz kadinlarin kah-
verengi kadinlar kurtarmaya calismasi olabilir.

Feminizm demek “Batililasma” m1 demektir? Guney ul-
kelerindeki hakim feminist hareket en az 19. yuzyila kadar
uzanir. Ayni argimanlar o zaman da dontp duruyordu. Is-
ler bir parca karnsikti, cinku somurge idaresi altindaki ka-
dinlarin bir kism icin, en basta da orta simif kadinlar icin,
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Avrupal kadinlar, bagimsizlik ve inisiyatif kullanma mode-
li sunuyorlardi. Somurgelestirilen kadinlarin bir kismi “cifte
somurgelestirme”den s6z ediyorlardy; ilki somurge iktidar-
nin, ikincisi ise patriyarkanin somurustydu.

Bu meseleleri ele almanin bir diger yolu da, onlar1 moder-
nitenin siyaseti icine yerlestirmektir. Moderniteye 6zgu bir-
cok nitelik ashinda kadinlarin icadiydi. Modernite hem uret-
tigi teknolojiyle hem de esitlik ve demokrasi kavramlariy-
la tamimlanir; bu bakimdan ister istemez patriyarkanin so-
nunu ve kadinlara (ayrica azinliklara ve 6teki madun grup-
lara) esit haklar saglanmasin da igerir. Ote yandan pek ¢ok
erkek milliyet¢i icin modernite, ekonomiyi, devleti ve ka-
musal alani yeniden bicimlendirme meselesiydi. Bugiin bi-
le, Hint yazar Arundhati Roy’un igneleyici bir dille isaret et-
tigi gibi, Hindutva hareketinin 6zenle insa edilmis bir gec-
mis fantezisine uygun olarak disledigi otantik Hint kultu-
ru, cep telefonlarindan, demiryollarindan, ugaklardan ya da
atom bombalarini tasiyan roketlerden vazgececek kadar ile-
ri gitmeyecektir. Gandhi aslinda Hind Swaraj (1909) adlh ki-
tabinda, Bat1 medeniyetini elestirirken onun bilim ve tekno-
lojisini de elestirmekle, somiirge idaresinin demiryollar ile
bagka yanlarini reddetmekle modern Hindutva ideologlarin-
dan cok daha radikal bir elestiri sunmustur. Burada ileri siir-
dugu fikirlerin bir kismi, ginumuzun “surdurulebilir kal-
kinma” ve gezegenin mahvina yol agmayacak bir “mtumkin
olanin sanati” mefhumlarinin 6nculeriydi.

Milliyetcilik reform hareketlerinden kiilturel canlanisa
kaymaya basladiginda, feministler de bu dustinceden kop-
maya bagladilar, ama kendi siyasi hedefleri i¢in modernite-
nin unsurlarini sahiplenmeye devam ettiler. Kultur milliyet-
cileri, modernitenin teknolojisine degil kadinlara getirdikle-
rine karsiydilar. Daha 6nce gordugumuz gibi kadinlar genel-
de ulusun kulturel kimliginin dayanak noktasini temsil et-
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mek icin kullamhyorlar, ge¢cmisteki toplumun icinden ¢ika-
rilarak bugtine getiriliyorlardi. Mago-milliyetciler icin, nis-
peten somurge idaresinin kontroliinden azade ev ve ev igi
alan, geleneksel degerlerin, kultiirtin ve Avrupa 6rnegine ba-
karak Avrupal efendilerine karsi yaratilan yeni “ulus” kim-
liginin koruyucusuydu. Kadinlar ve modernite, zit varhk-
lar olarak gorulmeye baglanmisti; ulusun kurtulusu hedefiy-
le kadinlara yonelik her turlua ilerlemeci degisimin birbiri- -
ne ters dismesi demekti bu. Hindistan ve Afrika’da, sémur-
ge idaresinin ¢ocuk evliligi, dul kadinlarin yakilmasi ve ka-
din stinneti gibi uygulamalan yasakladigi durumlarda daha
carpict bir hal alan bir durumdu bu. Oyle ki bu uygulamala-
rin korunmasi, erkek milliyetgi direnisin kutlu davalar ha-
line gelmisti.

Kadinlan ezen toplumsal pratiklere kars1 somurge dev-
letinin boyle miidahalelerde bulunmasi, somiirge idaresi-
nin kadinlar icin, insancil bir niyetle, yerele miidahale etti-
gi bir durum yaratmis, buna da “somurge feminizmi” den-
mistir. Ginumiizdeki “insani mudahale”de oldugu gibi bu
onlemler zaman zaman sémiurgeci kontrol bicimleri olarak
da uygulandi. Somurge yetkilileri genelde bu mudahaleler-
den memnunlardy, ¢unku bu sayede gelenekleriyle somurge
idaresine direnen toplumlarin degerlerini donusturebiliyor-
lardi; burada da kadinlar gelenege yonelik her turld muca-
delenin ana bileseniydi. Bu tasarruflarin milliyet¢ci muhale-
fetin odagina yerlesecegi tahmin edilebilirdi elbette. Yine de
her ne-kadar celiskili gortinse de, kadinlar i¢in somirge ide-
olojisi yeni 6zgiirluk bi¢imlerini temsil ediyordu. Bunun so-
nucunda kadinlar kendilerini hem somiirgecilik hem de s6-
murge karsiti milliyetcilik karsisinda daha ikircikli bir ko-
numda buldular.

Kadinlar aym sekilde postkolonyal déonemde patriyarkal
toplumsal yapilarla mucadele ederken de Batr'nin fikirlerini
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ithal etmekle suclandilar. Batili feministlerin, insan haklan
gruplarinin ve kuresel Kuzey'in fonladigs sivil toplum orgut-
lerinin iyi niyetli mudahaleleri, yerel feministler i¢cin hayati
zaman zaman daha kot hale getirdi. Her turlu gelisme yu-
karidan ya da disaridan dayatildiginda degil, asagidan geldi-
ginde ise yarar.

Bununla birlikte eger feminizmin Batih bir fikir oldugu-
nu dustnuyorsaniz, o zaman bizzat modernitenin de sade-
ce Batihh oldugunu kabul etmeniz gerekir. Tarihsel olarak
feminizmin, 18. yuzyilin baslarinda Bat1 kokenli bir siya-
si hareket olarak dogdugu dogrudur; baslangic1 bizzat mo-
dernitenin baslangiciyla 6rtustr. Ancak somurgeciligin ya-
rattigl ekonomik somurii ve somurgelerin modern kapita-
lizmin dinamolarindan biri olan artidegeri saglayan sanayi
mallarina yonelik pazarlar olarak gelismesi gibi, moderni-
te de Batr'min diinyanin geri kalaniyla etkilesiminin bir tru-
ninden daha fazla bir Bat1 icad1 degildir. O zamandan be-
ri modernite farkl yollarla ve farkl yerlerde, farkl zaman-
salliklar icinde gelistiginden, aynisi feminizm icin de gecer-
lidir. Modernitenin diger yanlan gibi Bat1 disindaki diinya-
da son iki yuzyillik gelisimi onun kaidelerini donustirmus
ve farklilastirmistir. Guntimuziin butun siyasi programlari,
gerek feminizm gerek “sanh gunlere geri donmeyi amagla-
yan” hareketler olsun, hepsi de kendi ¢aglarinin arunudur
ve bu bakimdan modernitenin ayrilmaz bir parcasidir. Bi-
tin dinsel koktencilik bicimleri icin de gecerlidir bu — hat-
ta “daha saf” bir gecmise donme mesajini veren ideolojiler
icin de boyledir, nitekim Protestanlik ile Romantizmin te-
melinde de boyle bir distince yatmaktaydi. Kavga aslinda
modernite ile muhalifleri arasinda degil, modernitenin fark-
I1 bicimleri arasindadir ve bu bicimlerden bazilari, her za-
man ¢ok isabetli olmasa da Batili olarak gorunen modellere
alternatifler sunarlar.
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Bagimsizlik sonrasi kadin hareketleri

Kadinlar ile erkekler somurge karsit1 hareketlerin ortak he-
defleri dogrultusunda birlikte miicadele verirken bu farkl-
liklarin pek ¢ogu adeta halinin altina supuruldii. Temelde-
ki gerilimler bariz bir bicimde ancak bagimsizligin ardindan
ortaya cikti. Misirh feminist Amina El-Said, 1956’da orduya
gonillu olarak kaydolan Misirh kadinlar hakkindaki “Ka-
dinin Isi Barisla Bitmez” bashkli, basit ama basiretli bir ma-
kale yazmist1. Buttin feministler icin bagimsizhiktaki iktidar
aktarimi ve ulusal egemenligin saglanmasi, her ne kadar ar-
zu edilen seyler olsa da, yolun sonu degildi. Sadece bir ara
durakt. Eril bakis agisindan bagimsizlik, yeni postkolonyal
durumu baslatirken, kadinlar i¢in boyle bir mola yoktu: M-
cadele devam ediyordu; simdi artik kadinlarin destegine ge-
rek duymayan patriyarkal alana karsi1 muicadele edilecekti.
Bagimsizhikta iktidar genelde yeni kurulan egemen devletin
“halkina” degil de ordu, polis, yargi sistemi, hukuk, burok-
rasi, egitim ve kalkinma ajanslarindan olusan bittun somiir-
ge sisteminin yerel seckinlerine devredilir. Pek ¢cok ulkede
ulusal egemenligin saglanmasiyla birlikte kadinlarin siyasi
hedeflerinin yeniden ortaya konmasi ve ikinci bir kurtulus
mucadelesinin bagslatilmas1 gerekmistir. Bu nedenle postko-
lonyal siyasetin, erkeklerin somirge donemindeki miicade-
lesinden ¢ok kadinlarin miicadeleleriyle, cesitliligi destek-
leyen bir esitlik siyasetiyle daha fazla ortak noktas: vardir.
Postkolonyal déonemde Hindutva gibi dinsel milliyetcilik-
lerin ya da siyasi bir bi¢im kazanan koktenci Islami hareket-
lerin ortaya c¢ikisi, ayrica sosyalizmin bir ideal olarak geri-
lemesi, bazi kadinlar somiirgecilik sirasinda icinde bulun-
duklan duruma benzer bir durumda birakmistir. Bununla
birlikte Musluman tulkelerdeki kadinlar, Batihi liberallerin
genelde farz ettiklerinin aksine, sadece koktenciligin ya da
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Islam’in baskilarina maruz kalmazlar. Tek bir Islam olmadi-
g1 gibi tek bir Islamca koktencilik de yoktur. Musliman ul-
kelerde yasayan kadinlar, kendi kultirlerinin, kendi hikaye-
lerinin, Batr'yla iligkilerinin, Islam ve seriatin yorumlanma-
sti¢in verdikleri mucadelenin ve kadinin ¢agdas toplumdaki
yerinin 6zgul bicimlerine gore konumlandirihirlar.

Isin tuhafi, zaman zaman ortaya ¢ikan polemiklerin tersi-
ne, yekpare, tektip bir “Bat1” da yoktur. Bat da diger yerler
kadar parcal ve cesitlidir, siyaseten de, hatta ekonomik ola-
rak da boyledir.

Postkolonyal feminizmin “postkolonyalligi”
nereden geliyor?

Postkolonyal feminizm, “Ugiinctt Dinya feminizmi” ya da
“Ugtinct Dilnya siyasetinde kadinlar” gibi diger kategoriler-
den ayirt edilebilir mi? En genel haliyle postkolonyal femi-
nizm, Ugiincii Diinya kadinlarinin egemen patriyarkal ide-
olojilere kars: giristikleri her turlt micadeleyi icerir. Boyle
bir siyasi hareket, yerel iktidar yapilarina direnmeyi icerdi-
gi kadar, kadinhga ve erkeklige dair irk¢1 ya da Avrupamer-
kezci goruslere yonelik bir sorgulama da olabilir. Postkolon-
yal feminizme gore mevcut durumda somurgeciligin mirasi-
nin etkisi halen surmektedir ve kurumsal altyapilar, somtir-
ge giicu tarafindan seckinlere, yani genelde erkek gruplara
devredilmis ya da sonradan bu kisiler tarafindan ele gegiril-
mistir. Boyle bir duzenin igine islemis ¢cok sayida engele rag-
men esitlik icin ugrasan butin kadinlar, postkolonyal du-
rumda bu ttirden gercekliklerle bogusurlar. Kadinlarin mu-
cadelesi sayesinde, somurge karsit1 hareketlerde egemenli-
gin kazanilmasi hedefiyle somirge rejimine kars1 miicadele
verilirken, postkolonyal muicadelelerde ise postkolonyal du-
ruma ve yeni somurge durumunu guglendirecek Batr'nin ¢1-
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karlarina karsi mucadele edilir. Postkolonyalizme dair aka-
demik yazilarda somurgecilikle mucadele streclerinin tarih-
sel analizine agirhik verilirken, postkolonyal durumdaki ¢ag-
das iktidar bicimlerine meydan okuyan hareketlerin siyaset
felsefelerine daha az odaklanilmistir. Feministler soz konu-
su oldugunda durum bunun tam tersidir.

Duiz anlamiyla “somiirgeden sonra” demek olan “postko-
lonyal” teriminin genel kullanimu bir dizi farkl siyaset bigci-
mine uygulanabilir. Postkolonyal durumdaki her siyasi ha-
reket, belki de tanimi geregi, teknik olarak postkolonyal te-
rimini kullanabilir, ama bu, boyle hareketlerin postkolon-
yal siyaseti icerdigi anlamina gelmez; tipki pek ¢ok kadinin
yer aldig kitlesel siyasi hareketlerin zorunlu olarak toplum-
sal cinsiyet perspektifini icermemesi gibi. Durumsal ve ide-
olojik bakis acisina gore rahatlikla postkolonyal denebilecek
eylemlere girisen kadinlarin bile ayn1 paradigma icinde ha-
reket ettikleri soylenemez. Bunun i¢in 6nde gelen iki Tunus-
lu hukukcunun, Radhia Nasraoui ile Gisele Halimi’nin isle-
ri arasindaki farka bakalim. Nasraoui Tunus'ta yasar ve ora-
da postkolonyal Tunus devletinin insan haklar ihlallerine
karsi muicadelesiyle taninir. Belirgin hicbir feminist giinde-
mi yoktur, 6zellikle de 2011’in Ocak ayinda Arap Bahar'nin
basinda baskanlig1 birakmak zorunda kalan Zeynel Abidin
doneminde bunun esamesi bile yoktur. Halimi ise Tunus’tan
Fransa’ya gitmis, orada hukuk egitimi gérmus ve 1961°de
Fransiz Cezayiri'nde polis tarafindan iskenceye ugrayan Ce-
zayirli bir geng kizi, Djamila Boupacha’y1 savundugu davay-
la bilinir. Kendisini Simone de Beauvoir ile Jean-Paul Sar-
tre’in arkadasi yapan bu unlii dava sayesinde Halimi, mah-
kemede Bask teroristlerini savunmus ve kadinlan ilgilendi-
ren meselelerde, 6zellikle de 1972’deki Bobigny kiirtaj da-
vasinda avukat olarak gorev almistir. 1971°de yasadisi kur-
taj yaptirdiklarini ilan eden kadinlan savunmak i¢in olustu-
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rulan Choisir grubunu kurmustur. Fransa’nin 1974’te kiirtaji
yasal hale getirmesinin arkasinda Choisir’in yuruttugu kam-
panyanin buyuk bir etkisi vardir. Halimi daha sonra Fransiz
Ulusal Meclisi’nde milletvekili, UNESCO’nun Fransa tem-
silcisi olur. Ekim 2000’de Fransiz halkini, Fransiz somurge
yetkililerinin Cezayir halkina uyguladiklan sistemli isken-
celeri kabul edip bu tarihle yuzlesmeye ¢agiran, ayrica bu
suglarin halkin huzurunda baskan ve basbakan tarafindan
da kinanmasini isteyen bir manifestoyu imzalamasiyla daha
da genis bir kamuoyuna acilir. Halimi Fransa’y1 somurgeci-
lik tarihinin postkolonyal miraslariyla yuzlesmeye zorlayan
hafiza giicuintin kilit isimlerinden biridir. Bu, Cezayir'in ba-
gimsizlik miicadelesini bastirmak icin Fransamin sarf ettigi
acimasiz gucun, iki tlkeyi de halen derinden etkileyen trav-
malarin daha derinlemesine diistintilmesine, yeniden hesa-
binin kitabinin yapilmasina ve yeniden degerlendirilmesine
onayak olmustur.

Bir siyaseti postkolonyal kilan sey nedir?

Bu iki kadinin eylemleri de postkolonyal olarak nitelendiri-
lebilir, ancak kadin aktivistler olarak urettikleri siyaset bir-
birinden farkhidir. Kadinlarin postkolonyal devletlerdeki ya-
sam kosullarn ya da kadin gé¢menlerin merkez devletlerde-
ki postkolonyal kosullar1 daima bolgeden bolgeye degisecek-
tir; baska bir deyisle, tek bir postkolonyal siyaset bicimi yok-
tur. Postkolonyal siyaseti postkolonyal kilan sey, benimsedi-
gi etik ve somut amaclarina rehberlik eden ortak siyaset fel-
sefesidir. Bir siyaset felsefesi olarak postkolonyalizm, her sey-
den 6nce hem siyaset hem de yerel idareler diizeyinde yaban-
c1ya da dis gugler tarafindan kontrol edilen bir durumda ya-
samaya devam eden kisilerin kendi kendilerini yonetme hak-
ki demektir. Egemenlik saglandiginda, postkolonyal siyaset
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somurgecilige kars1 mucadeleyi gerektirebilecek kiltur mil-
liyetciliginin kisitlayici, merkezilestirici hegemonyasim bilfiil
donusturerek, bizzat devletin oturdugu temelleri degistirme-
ye cahisacakur. U¢ Kita toplumlarinda yabancilastiric: Bati-
l1 dusunme bicimlerini reddeden, daha genis bir demokratik
esitlik¢ilik cercevesinde, yoksullarin, milksizlerin ve deza-
vantajli gruplarin guiclendirilmesini; farklihiklara ve cesitlilige
hosgoru gosterilmesini; azinhk haklarinin, kadin haklarinin,
LGBTQ+ haklarinin ve kilturel haklarin tesis edilmesini sa-
vunur. Her tirli somitruye (insani oldugu kadar cevresel so-
muriye de), irkciliga ve sadece ticaret kapitalizminin ¢ikar-
larina hizmet etmek tizere olusturulan biitiin baski kosullari-
na direnir. Toplumsal iligkilerin metalasmasina ve bu turden
cikarlarin elde edilme araci olarak islev goren bireycilik ogre-
tisine meydan okur. Dogal kaynaklara el konmasindan, mal-
larin ve urtinlerin haksizca fiyatlandinlmasina ve uluslarara-
st kadin ticaretine kadar goreli yoksulluk ya da gucsuzluk-
ten kaynaklanan her tirli somtruye kars: ¢ikar. Postkolon-
yal siyaset; givenlik, hifzissihha, saghk, gida ve egitim gibi
temel hizmetlerden geng, yetiskin ve yash ya da kadin, erkek
ve cinsiyet fark etmeksizin yerytiziindeki herkesin yararlan-
ma hakkini savunur. Sadece sanayi iscilerinin davasini degil,
simfsizlar, toplumsal cinsiyetinden, etnisitesinden ya da du-
peduz islerinden oturt 6tekilestirilen gruplarin, bagka bir de-
yisle simdiye dek radikal simif siyasetine uygun gorulmeyen-
lerin davasini da savunur. Samimiyet ve fedakarlik gibi kisi-
sel etik degerleri tesvik ederken, bir yandan da ulusal ya da
kulturel “sahicilige” donme tesebbuslerini sorgular ve aslhin-
da bu idealin btiytk oranda saibeli siyasi emeller ugruna in-
sa edildigini dusuinur. lktidar hiyerarsilerini ortadan kaldira-
cak yapic1 diyaloglar halinde, disiplinler ve kilturler arasin-
da kolaylikla etkilesim kuran kesisimsel dustunce bicimlerini
en uretici dustince bicimi sayar.
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Madunu, koylulugi, yoksullugu ve her turden diglanmis-
ig1 merkezine alan postkolonyalizm, seckinlerin yiksek
kulturunden uzak durur ve tarihsel olarak pek deger veril-
meyen ama zengin kultur ve kars: bilgi havuzlar olarak gor-
dugi madun kulturleri ve bilgileri bagrina basar. Postkolon-
yalizmin anlayis1 da meraki da toplumun ¢eperlerinde yasa-
yanlara, kultirel kimlikleri kuresel kapitalizmin gugleri ta-
rafindan bozulmus ya da kuskulu birakilmis kisilere, koy-
den kentin yoksul mahallelerine gocen miiltecilere, gocmen-
lere, daha iyi bir hayat icin Birinci Dunya’da disini tirnag-
na takmasina ragmen bu toplumlarin en alt seviyesinde ya-
sayan gocmenlere odaklanir. Postkolonyalizm daima adalet-
siz milletler sistemindeki farkl devletlerin farkh zenginlik
seviyelerinden, tek tek devletlerin bunyesindeki sinifsal, et-
nik ve diger sosyal hiyerarsilere, toplumsal ve kulturel iliski-
lerin her seviyesinde isleyen 1rk ve toplumsal cinsiyete daya-
I1 hiyerarsilere kadar, esitsizligin ortadan kalkmasina adan-
mis donusumsel ve dekolonyal bir siyaseti savunur. Post-
kolonyalizm; radikal sosyalizm, feminizm ve ekolojiden al-
dig1 ogeleri bir araya getirir ve onlara dayanir. Genel olarak
bunlardan farki, postkolonyalizmin ise U¢ Kita'nin, Ugtin-
cu Dinya’nin ve madunun bakis agisindan yaklasmasidir;
onceligi daima kiuresel Guney’dir. Kisacasi postkolonyalizm
dunyaya yukarindan degil asagidan bakar, onu bu sekilde
deneyimler ve degerlendirir.

Postkolonyal siyaset acisindan toplumsal cinsiyet, onu
mumkun kilan kosullardan biridir. Toplumsal cinsiyet siya-
setinin postkolonyal siyaset icindeki vazgecilmez yeri, kar-
silastirmali Ugtinct Diinya siyaseti derslerinin en ¢ok kul-
lanilan kitaplarindan birindeki béliim bashgiyla, “Ugtincu
Dunya siyasetinde kadinlar” ifadesiyle oérneklendirilebilir.
Buradaki eril 6nkabul, elde hazir bir temsil grubu —Ugitin-
ci Duinya Siyaseti— oldugunun ve kadinlarin bu grup i¢in-
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de nasl faaliyet gosterdiklerinin analizi sayesinde layikiyla
ele alinacaginin disunulmesidir. Dolayisiyla siyaset, temel-
de eril bir toplumsal alandir: Bu bolum, kadinlarin kendile-
rinin kurmadig bir diinyada nasil hareket ettiklerine baka-
caktir. Ote yandan postkolonyal bakis acis1 ise kadinlar ol-
maksizin Ugtinct Dunya siyaseti diye bir sey olmayacag ve
kadinlarin siyasallig1 olusturan seylerin buytiik kismini genis
olcude tanimladiklar: kabulinden yola ¢ikar. Dolayisiyla ka-
dinlar, siyasal aktivist olmanin yan sira i¢inde faaliyet gos-
terdikleri siyaset arenasimi da olustururlar. Feminist aktiviz-
min en belirgin yanlarindan biri, ister egitim, hukuk ya da
tip, ister bedenle iliskisi olsun, genel olarak belli toplumsal
ve kurumsal pratiklerle iliskiye konumlandirilmis olmasidir.
Feminist aktivizm ayrica ¢agdas siyasetin meseleleriyle, me-
sela kadinlarin cogu zaman basi ¢ektigi ekoloji gibi alanlarla
saglam bir isbirligi kurabilir.

Geleneksel Marksist analiz surekli kadin fabrika iscileri-
nin roline odaklanirken, Batili feministler 1960’lardan iti-
baren kadinlarin ev ici emeklerinin ve genel olarak evin si-
yasi bir anlam1 oldugunu savundular. Sonradan bu, daha
genis bir 6znellik ve cinsellik vurgusunun i¢ine alinds; bu-
rada psikanaliz ile kimlik meselelerine de giriliyordu. Post-
kolonyal feminizm stiphesiz postkolonyal bir cevrede, is-
ter somirgecilik sonrasi dinyanin ister merkezin toplum-
sal baskisi olsun, kadin olmanin kaygi yaratan kosullarim
analiz etmekle ilgilenir. Miinferit sorunlarla degil, daha zi-
yade butiin toplulugu etkileyen sorunlarla ilgilenir en basta.
Bu nedenle maddi, kulturel ve yasal haklari; yasa éntunde,
isyerinde ve egitimde esitligi; cevre ve Bat1 disindaki femi-
nistlerin karsilasacag1 ve desteklemek isteyecekleri degerler
arasindaki farklhihklar ugruna yuritualen toplumsal ve siya-
si mucadeleleri 6ne cikarir. Bir aktivizm bicimi olarak parti
siyaseti yerine tabandan gelen hareketleri destekler. Postko-
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lonyal siyaset, geleneksel siyasal alana mitidahale etmekten
cekinmez, ama bu siyasal alanin genelde yaptig: gibi ulusal
duzeyde kalmaz. Postkolonyal siyaset bir kavram ve pratik
olarak ulusotesi ve beraber calisan siradan insanlar arasin-
daki ittifaklar araciligiyla butin kitalarda asagidan isleyen
bir siyasettir.

Postkolonyal feminizm, dogrudan postkolonyal siyaset bi-
cimleri ile bu siyasetin guiciinden ilham aldig i¢in, hi¢bir za-
man munferit olarak ya da ayr1 hareket etmemistir. Feminist
odagin 6n plana alindig1 durumda milliyetcilik, popilizm,
sosyalist feminizm, liberalizm ve ekofeminizmin siyasi ta-
leplerini muzakere eden Batil1 olmayan feminizmleri kapsar.
Ayrica genelde kurumsal ve hukuksal ayrimcilikla destek-
lenen patriyarkanin yarattig1 giindelik toplumsal sorunlara,
ev ici siddete, cinsel istismara, tecaviize, namus cinayetleri-
ne, fetoside ve ¢ocuk istismarina egilir. Postkolonyal cerce-
veye sahip bir feminizm, siradan kadinin belli bir mekanda
karsilastig1 kosullar1 sorgularken, bir yandan da bu kosulla-
r1 onu daha kolektif bir zemine tasiyan daha genis mesele-
lerle baglantis1 uizerinden ele alir. Kadinlarin somiurge mira-
sina, bizzat son derece patriyarkal, kurumsal, ekonomik, si-
yasi ve ideolojik olan mirasina karsi halen ne 6l¢tide muca-
dele ettiginin altim cizer.

Ug kitadaki kadinlarin siyasi aktivizmini isleyen yazlar,
tipik olarak partiler ya da bireyler yerine hareket ve orgutle-
rin profilini ¢ikarir ya da belli gruplann, s6zgelimi go¢gmen
kadin iscilerin, kolece kosullarda ¢ahsanlarin ya da seks is-
cilerinin ugradiklar zulmi inceler. Diger madun direnis bi-
cimleri, koylu hareketleri ya da antikapitalist orgutler hak-
kindaki yazilara da 6zgi bir durumdur bu. Benzer bi¢im-
de, postkolonyal siyasetin daha aktif bicimlerini benimse-
yen madunlar, Isci Partisi'nden Brezilyal Luiz Indcio da Sil-
vanin (Lula) 2002'nin Agustos ayinda Brezilya baskani se-
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cildiginde yaptig1 gibi, merkezdeki siyasi iktidar bicimlerine
nadiren erisebilir.

Phoolan Devi —namu diger dasyu sundari (“gutizel haydut”),
Hindistanin Cambal halkinin, yani vadilerin tartismasiz
kraligesi olarak huktim surdugu boélgenin halki ona boyle
diyordu- siyasi iktidara erisen madun kadin aktivistlerin iyi
bir 6rnegidir. 1981°de Uttar Prades’teki Behmai’de, ust kast-
tan yirmi toprak agasinin 6ldurilmesinin ardindan Davi'nin
nami yayildi. Katliamin arkasinda bu agalardan birinin cete-
sinin ona topluca tecaviiz etmesi (Devinin yasadigi en koti
olaydi bu) yatiyordu. 1983’te 6fke dolu siddetini ve sert ada-
letini bir kenara birakarak teslim oldu ve yillarca cezaevin-
de yatt1. Bununla birlikte, sonradan meclise de girdi; yoksul-
lar, ezilenler, somuriilenler ve “en asag1 kastlar” i¢cin muca-
dele etmeye basladi. Gercekten de bu ugurda miicadele et-
ti, fakat medyada siyasi kariyerinde yaptiklarindan ¢ok yasa-
minin ilk donemini konu alan “Haydutlar Kraligesi” adh fil-
minde anlatilan “iyi taraflar1 ya da hatalar1” daha fazla yan-
ki1 buldu. Phoolan, Hindistan’daki madun kadinlarin ve ezi-
len asag1 kastlarin siyaset alaninda seslerini duyurmalar i¢in
mucadele eden carpici ve son derece gorunur bir sembol-
du. Varligiyla Hindistan’da Dalitlere yonelik, derinlere ni-
fuz etmis baskici muameleye kars: sirekli bir protestonun
dogmasina olanak sagladi. Phoolan Devi, 2001 yilinin Tem-
muz ayinda 6ldurildu. Bir halk kahramani olarak, yoksulla-
rin ve ezilenlerin bayraktarligin yapan Che Guevara, Frantz
Fanon ve Subcomantande Marcos gibi ikonlarin yaninda ilk
kadin olarak yerini ald:.
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DOKUZUNCU BOLUM

POSTKOLONYALIZMIN
BAKIS ACISINDAN KURESELLESME

Che Yeryiiziiniin Lanetlileri’'ni okuyor

1965 Mart1: Prag’dan Havana'ya giden Kiiba Havayollari'na
ait Bristol Britannia marka turbo motorlu bir ucak, motor
arizasi yastyor ve Irlanda’nin batisindaki Shannon Havaala-
nr'na zorunlu inige gegiyor; yolcular da birka¢ gun havaala-
ninda kaliyorlar. Bir gece purolan biten yolcular, kovboy fil-
mi izlemek icin Limerick’e gidiyorlar ama vizyonda 6yle bir
film bulamiyorlar. Bunun tizerine yerel bir puba, Hanratty’s
Hotel’e gidiyor ve bira istiyorlar. Barin kalabalig1 icinde Ir-
landahlardan biri Kubalilardan birine tosluyor ve birasini bu
sakall1 yoldasinin uistiine dokuyor. Bu sakalli yoldas ise Che
Guevara...

Bu 1slak ama samimi Irlanda karsilamasi, Che’nin kendi-
ne has sakalariyla taclaniyor. Zaten Che’nin buyuk buyukba-
basi Patrick Lynch, 18. ytizyilda Irlanda’nin batisindaki Ma-
yo'dan Arjantin’e gocen bir Irlandaliydi. Che oranin adetini
bildiginden, neseyle bir bira daha soyliyor. Vaktinin ¢cogu-
nu bardaki Kubalilardan biriyle, buyuk sair ve elestirmen,
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sonradan da Kuba'nin tnlu yaymevi Casa de Las Americas'in
miudiri olacak Roberto Fernandez Retamar’la konusarak
geciriyor. Ona Afrika seyahati boyunca —oradan doéntyor-
lardi— stirekli aklinin bir kosesinde olan bir kitabin Kiiba'da
yayimlanmasinin ne kadar iyi olacagim soyliyor. Bu kitap,
Frantz Fanon’un Yeryuziiniin Lanetlileri adl1, Paris’te dort se-
ne once yayimlanan, yayimlandig gibi de toplatilan kitabi...

Devrimci Afrika, devrimci Guney Amerika’ya siziyordu;
tabii Fanon’un devrimci Afrika’y1 temsil ettigi kabul edilirse;
ctinki aslen Karayipliydi. 20. ytzyilda bir degil ti¢ tane dev-
rimci Afrika oldugunu soyleyebiliriz: Devrimci Magrip Afri-
kas1 —ozellikle de Cezayir Bagimsizlik Savasi (1954-1962) s1-
rasinda—, Sahraalt1 Afrika —Fanon bu bolgedeki isyan dalga-
larim1 desteklerken, Che Kongo’ya giderek bizzat bu isyan-
lara katilmisti—, Fanon'un da bizzat icinden geldigi devrim-
ci Afrika —tarihsel olarak daima Karayiplerin radikalizmiy-
le i¢ ice gecen ABD'nin devrimci, Afrikali-Amerikal gelene-
gi. Stokely Carmichael, Leroi Jones ve Kara Panterlerin lide-
ri Huey P. Newton’in basini ¢ektigi, Kibamin ug kitay: kap-
sayan devrimci mucadelesine de bagh olan, siyah sosyaliz-
minin canlanmasinda oldugu gibi tinli Che-Lumumba Ku-
lubt, yani 1960’larda Los Angeles’ta Komunist Parti'nin ta-
mami siyahlardan olusan militan kolektifi, bu Afrikah-Ka-
rayipli devrimci kabarmanin ikonik tezahirlerinden biriy-
di. Burada dikkat ceken nokta, tamami siyahlardan olusan
bu militan kolektifin isminin yarisinin bir beyaz adamin, ya-
ni Che’nin adin1 tasimasiydi. Olsun, sonucta Birlesik Dev-
letler’de Latin Amerikal biri pek de beyaz kabul edilmez-
di zaten.

Bu donemde Che, odagimi1 Kuba’da sosyalizmi insa etmek-
ten somurgeci emperyalist tulkeler ile ilerlemeci sosyalist ul-
keler arasinda bolunen Fanoncu bir diinya tasavvuruna kay-
dirdikea, yazilan ve konusmalarinda da belirgin bir degisim
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ortaya ¢ikt. Ozgirligine yeni kavusan Kongo'nun olaga-
nusti devlet baskani Patrice Lumumba’nin, Birlesmis Mil-
letler’in gozleri onuinde CIA’in “Project Wizard” adh “giz-
li eylem program1” kapsaminda o6ldurtlmesi, ayrica Birlesik
Devletler'in Vietnamhlara kars: bir savasa girismesi, resmi
bagimsizligin olsa olsa Bati'nin baska bir tahakkum bicimi-
nin hukim surdugu yeni bir ¢agin baslangici olacag fikri-
nin dogmasina neden olmustu. Fanon’un Yeryiiziiniin Lanet-
lileri kitabi, antiemperyalist kirillim icin egsiz bir ilham kay-
nagiydi. Kitabin en ihtilaflh kismi, Fanon’un somurge karsi-
t1 mucadelede siddet kullanilmasini savundugu yerlerdi. Fa-
non’a gore siddet kullanmay1 hakl ¢ikaran neden, bizzat so-
murgeciligin kurucu kosulunun medeniyet ya da hukukun
egemenligi degil, siddet olmasiydi. Somurge yonetimi, ashn-
da somurgenin ilk basta isgal edilmesini, sonra da elde tutul-
masini saglayacak somiirgeci siddeti mesrulastirip normal-
lestiren bir tesebbuisten baska bir sey degildi.

Yeryuziniin Lanetlileri 1961’de yayimlandig gibi somurge-
ciligi tasfiye hareketlerinin kutsal kitab1 haline geldi ve bu-
tun dunyada tahakktume ve zulme kars girisilen ¢cok sayida
mucadeleye ilham kaynag oldu. Kitabin ilk Ingilizce ceviri-
si 1963’te Paris’te Présence Africaine tarafindan The Damned
(Lanetliler) adiyla yayimlandu. 1ki yil sonra, yani Londra’da
yayimlandiginda, ¢evirinin ismi degistirildi ve bugunku Yer-
yiizuniin Lanetlileri adin aldi. Bir sonraki sene ABD’de ya-
yimlandiginda bir alt bashg: da vardi: Bir Zenci Psikanalistin
Bugiiniin Diinyasinda Irk¢ilik ve Somiirgecilik Sorunlarn Ustii-
ne Incelemesi. Kitap 1968’de Afrikali-Amerikal okurlara yo-
nelik karton kapakh olarak yeniden basildiginda, bu alt bas-
ik degismisti. Simdi Diinyanin Suretini Degistiren Siyah Dev-
rimin Kilavuzu olmustu. Bizzat kitabin alhmlanma biciminin
bes y1lda nasil degistigini bir dustunun: Lanetliler'den Diinya-
min Suretini Degistiren Siyah Devrimin Kilavuzu'na.
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Fanon'un bir¢ok sekle burtnen zulim ve haksizhig yerel
olarak degil de genel olarak tanimlama ve analiz etme egili-
mi, etkili bir dille ifade ettigi himanizmi, koylulerin devrim-
deki oncu rollerine vurgu yapmasi, onu Che’yle, yani onun
gibi baska uluslararas1 devrimci bir eylem adamiyla, onun
gibi yollara dusmus baska bir déraciné’yle (koklerinden edil-
mis), neredeyse ¢agdasi olan ve onun gibi genc¢ yasta 6len
(Fanon, 1925-1961; Che, 1928-1967) bir adamla yan ya-
na getirmisti. Guevara 1964’un Aralk ayinda New York'taki
Birlesmis Milletler Genel Merkezi’ndeki konusmasinda em-
peryalizmi yerden yere vurmustu. Bu ABD ziyareti sirasinda
Che, Malcolm X tarafindan Harlem’e davet edilmisti (tipki
daha 6nce Castro’nun davet edildigi gibi), fakat BM’deki ko-
nusmasinda ABD hukumetinin damarina yeterince bastigini
dusundugu icin bu davete icabet edemeyecegini dusunmus-
ti. Harlem’de konusmas: halinde bunun ABD’nin i¢isleri-
ne karismak olarak yorumlanacagi kanisina varmigst1. Bunun
yerine, bir dayanisma mesaji gonderdi ve bu mesaji ytksek
sesle okuyan Malcom X, bunun ardindan sunlar soyledi:

Bu Che Guevara'nin mesaji. Bu mesaji sevingle alkisladi-
giniz1 gérmek beni mutlu ediyor, ¢unku bu sayede beyaz
adam kimi alkislayip kimi alkislamayacagimiza karisabile-
cek bir konumda olmadigini anlyor. Ayrica burada Kuba
karsit1 kimseyi goremezsiniz — hepsini yedik yuttuk.

Birlesmis Milletler'deki konusmasindan sonra Afrika’yla
dayanismaya devam eden Che, kendisinden dort yil énce
Fanon'un yaptg gibi Afrika’ya gitti, Afrika ve Ortadogu’da
bircok konferansa katildi ve diplomatik gorevlerde bulun-
du, fakat Fanon’dan farkh olarak siyah Pan-Afrikact W.E.B.
Du Bois'nin izinden gitti, fazladan Cin’e bile gitti. Guevara
bu Afrika seyahati sirasinda Yeryiizuiniin Lanetlileri'nin an-
lattigy gercekleri okudu ve onlara bizzat sahit oldu. 1965’te
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Cezayir’i ziyareti sirasinda Fanon’un esi Josie Fanon, Révo-
lution Africaine icin onunla bir milakat yapti. Bu miilakat-
ta Che, emperyalizme, somurgecilige ve yeni-somiuirgecilige
kars1 miicadele sahasi olarak Afrika’nin ne kadar énemli ol-
dugundan soz ediyordu. Fanon’un humanizmine hurmeten,
Guevaraayrica bu seyahati sirasinda harikulade denemesini,
insani degerlere dayanan ve ancak bizzat bilincin degisme-
siyle hayata gecirilebilecek bir toplumun dokunakl ve tut-
kulu bir savunusu olan Kiiba’'da Sosyalizm ve Insan’ (1965)
yazd1. Che’ye gore bu yeni insani, kadini ve erkegi tanimla-
yan unsur, onun yeni bir toplumun gelisiminde oynayacag
boyun egmez roldu. Ona gore sosyalizm yukaridan dayatila-
bilecek bir sey degildi: Bizzat halkin hem maddi hem de ma-
nevi baghhiginin bir tirtunt olmalydi.

Bolivya'daki son umutlarini suya dusiiren seferinde Che,
her ne kadar bunu hi¢ beklemiyorsa da, nifusun ¢ogunlu-
gunu yerlilerin olusturdugu bu yegane Latin Amerika tlke-
sinde yerlilerin devrimci siyasetine katilmalarini saglayama-
di. Bolivya ordusu tarafindan 6ldirulmesinin ardindan bir
toplumsal devrim ikonuna donustu: Bu iki adam da o6lduk-
ten sonra efsaneleri kulaktan kulaga yayildik¢a daha da mes-
hur oldular. Che vive [Che yasiyor].

Che gibi Fanon'un da en belirgin 6zelliklerinden biri, in-
sanlar etkileme guci, karizmasiydi. Fanon’un yayincisi
Francois Maspero’nun, onun ¢agdaslarina yonelik ¢agrisi-
n1 bu kadar cezbedici kilan seyi anlatirken kullandig sozler,
Che icin de rahathikla kullanmilabilir.

Benim gibi bircok kisi [onun] Afrika Devrimine Dogru’sun-
da kendi baghliklarinin dayanagim ve “Neden savasiyo-
ruz?” sorusunun cevabini buldu, ki aslinda o zamana kadar
cok ihmal edilmis bir soruydu bu. Onun ¢agrisinda sadece
kardeslige cagriy1 gormustuk.
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Fanon'un ilk yayincisi ve editort, radikal aktivist Francis
Jeanson da, Siyah Deri, Beyaz Maskeler’in (1952) ilk basimi-
nin 6nsozunde benzer bir seyden soz ediyordu:

Baskaldin belki de hicbir zaman hedefine ulasamaz, ama
bunu basarma ihtimali bir tek, kendilerini tarihin akisina
uyduramayacak kadar sabirsiz, bu dunyada —tesadufen de
olsa onlarin da dinyas: olan bu dunyada- yapacak baska
hicbir seyleri olmadigini kabul edemeyecek kadar talepkar
ama kendi basansizliklarina teslim oluslariyla uzak insanl-
gin zaferini hazirlayan o kisilere baghdir.

Bu iki adamin fikir dinyalarinin kaynaklar1 son derece
benzerdi; Sartre’in, varoluscu felsefenin, psikanalizin, Marx
ve Mao’nun inatc1 bir karisimiyda. Ikisi de zihinlerinde yasa-
diklar1 yogunlugu bedenlerinde de hisseden adamlardi. Fa-
non'un giderek siddeti daha fazla vurgulamasi, kendi tagkin
coskusundan, kuvvetinden, gerginliginden, ofke ve sabirsiz-
higindan, dahasi yazilarini ve karakterini boylesine kendi-
ne 6zgu kilan dilinin ve tslubunun bedenselliginden baska
bir sey degildi. Kamerun'un radikal lideri Félix Moumié’den
(Kamerun'un Ho Chi Minh'’i) bahsederken aslinda kendin-
den bahseder gibiydi:

Onun kadar somut, hayat dolu ve tezcanl baska kimse yok-
tur. Félix her zaman yiiksek perdeden konusur. Ulkesini
severken de, korkaklardan ve doneklerden nefret ederken
de kavgaci, siddetli, 6fke doludur. Hasin, sert, dosdogru.
Altmis kiloluk kas ve kemik kiitlesine sikistirnllmis bir dev-

rimci ruh demeti.

Son olarak Fanon ile Guevara arasinda daha bagka bir bag
vardir: lkisi de ne profesyonel devrimci ne de profesyonel
siyasetcidir, daha ziyade ikisi de ele aldiklar kosullarin be-
densel ya da bireysel illetlerden ziyade toplumsal ¢urume-
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nin urunu oldugu kanaatindeki devrimcilere dontisen, or-
ta sinifa mensup kisilerdir. Ug kitay1 kapsayan insancil sos-
yalizmleri, kendi yasamlarindan, ezilenlere kars: hissettik-
leri merhamet ve onlarla kurduklan duygudashktan kay-
naklanir.

Bu benzerliklerin yani sira Fanon’un da, Guevaranin da
hekim olduklarini ve hekimlik meslegini, devrimci siddete
baghliklarini surdurdukleri gundelik yasamlarinda bile so-
nuna kadar icra ettiklerini unutmayalim. Bu bariz ¢eliski,
yani devrimci siddet yoluyla iyilestirme etigi, hem Gueva-
ranin hem de Fanon’un hayatlarinin ve eserlerinin merke-
zini kaplar. Onlara gore bu bizzat tibbin pratigine 6zgu bir
analojiyle dusunulebilir: Somurgeciligin actig1 yaray1 Gand-
hi'nin ilk baslarda kullandig1 homeopati tedavisiyle degil de
cerrahi mudahaleyle iyilestirmek. Onlarin siyasi tutumlari-
nin zorlayici etigini, Martinikli sair ve siyaset¢i Aimé Césa-
ire’in, Fanon'un ardindan sarf ettigi su etkileyici sozlerden
bagka hicbir sey daha iyi anlatamaz:

Eger “baghilk” kelimesinin bir anlami varsa, o anlami Fa-
non’a bor¢ludur. Siddeti savundugunu séylediler. Dogru,
kendisini siddetin, yani somurgecinin barbarhgina karsi so-
miirtlenin kullanlabilecegi yegane silahin kuramcisina do-
nusturdu.

Ama ne kadar celiskili goriinse de onun siddeti, siddet-
sizlikti. Yani adaletin, safligin ve taviz vermezligin siddetiy-
di. Bunu anlamak gerek: Baskaldirisinmin ardinda ahlaki, ug-
rasinin ardinda ise yuce gonulliluga vardi.

Baskaldirisinin ardinda ahlaki, ugrasinin ardinda ise yuce
gonullialugu vardi. Guevaraninki gibi Fanon’un baskaldin-
st da aslinda y1lmaz bir iradenin baskaldirnisiydr: “Socialismo
o muerte!” [Ya Sosyalizm Ya Olum!]
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Kiiresellesme

Postkolonyal dunya, dengesiz karisimlardan olusan bir yer-
dir. Kanadal filozof Marshall McLuhan’in 1968’de kuresel
koy kavramini ortaya atmasindan bu yana dunyanin farkh
kulturleri giderek daha fazla ic ice gecti, birlesti ve yan yana
geldi. Buytiik oranda teknolojinin, diinyanin bir yerinde olup
bitenlerin aninda baska bir yerinde de gorulip duyulmasini
saglayan anhik medya sistemlerinin bir urtni olan kuresel-
lesmenin durdurulamayan kuvveti, bilhassa 1990’larin ba-
sinda Sovyetler Birligimin ¢okup “Dogu Bloku”nun dagilma- .
sinin ardindan diinya ekonomilerini tek bir sistem haline ge-
tirdi. Cokuluslu ya da ulusotesi sirketler, Bat'nin olgunlas-
mis pazarlarinda buyume ihtiyaglarini karsilayacak talep ol-
madig1 icin kuresel pazarlara yonelirken, bir yandan da tre-
timi ya da idareyi yoksul ama siyasi acidan makul 6l¢iilerde
istikrarli olan ilkelere (Cin gibi kat1 bir otoriter rejim buna
gayet uygundu) tastyarak maliyetlerini dusirduler. Guni-
muzde dunya ekonomisindeki ya da uluslararasi isbdlumun-
deki yerleri ne olursa olsun, bunun etkisini hissetmeyen ¢ok
az toplum vardir.

Bir duzeyde, dunyanin belli bash 6zelliklerinin, en basta
da meta uretiminin standartlastigini, dolayisiyla da herke-
sin, nerede olursa olsun, dis macunundan otomobile, dinya
edebiyatindan kuresel tniversite diplomalarina kadar aym
urunleri satin aldig1 anlamina gelir bu. Yine de ¢cokuluslu ya
da ulusotesi sirketlerin etkisi iki yonludir. Somiriye ya da
cevre tahribatina yol acan uygulamalarina karsi bu sirketlere
baski yapmak, Amazonlar’daki kereste ya da maden sirketle-
ri gibi cok uzaklardan gelen sikayetlere kulak asmayacak ba-
sina buyruk firmalara nazaran ¢ok daha kolaydir. Shell ya da
Nike gibi sirketlerin, yerel faaliyetleri konusunda uluslarara-
s1 baskiya direnemeyecekleri anlasildi. Shell, Nijerya’daki is-
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tirakinin, Ogoni halkinin yillarca baskiya maruz kalmasina
ve cevrenin tahrip edilmesine neden olan faaliyetlerini sur-
durmesine g6z yummustu. Bu durum, aktivistlerin (6lduri-
lene kadar Nijeryal yazar Ken Saro-Wiva bu hareketin ba-
sindayd1) protesto hareketinin ardindan Shell sonunda yon-
temlerini degistirdi.

“lyi gida - Nestlé - lyi yagam”

Bazi ¢cokuluslu sirketler kotu reklamdan medet ummaya de-
vam ediyor. Diinyanin en buyik gida sirketi haline gelen Is-
vicre menseli Nestlé’nin tarihi boyle olaylarla doludur. $ir-
ket 2002’nin Aralik ayinda, Etiyopya’da eski hukumetin
1975’te kamulastirdig ancak Nestlé’'nin 1986’da, firmanin
Almanya mensgeli ana sirketi satin aldig bir firma icin Eti-
yopya hitktimetine alt1 milyon dolarhk bir tazminat davas:
actigini agikladi. Dunyanin en yoksul iilkelerinden biri olan
Etiyopya, o sirada son yirmi yilin en feci kithgini yasiyor-
du ve alt1 milyon kisi acil gida yardimina muhtagti. Huku-
met Nestlé’'ye bir bucuk milyon dolar teklif etti, ama sirket
1975’in doviz kurlar: tizerinden tam tazminat istedi. Kahve
fiyatlarinin dunya genelinde diismesi, yasanan kithgin etki-
lerini daha kotulestirmisti, ¢ciinku Etiyopya halkinin ceyre-
gi gecimini kahveden saghyordu. Etiyopya o sirada kisi ba-
sina dusen milli gelir siralamasinda yillik yuz dolarla dunya-
nin en yoksul tlkesiydi ve cocuklarin onda biri, daha yasi-
n1 dolduramadan 6luyordu. Dunyanin en buyuk kahve ture-
ticisi olan Nestlé, 2001°de bes bucuk milyar dolar kar elde
etmisti. O sirada bir Etiyopyali ise ortalama yilhk geliriyle
“dunyanin 6nde gelen bu gida sirketi"nden haftada sadece
elli gram Nescafé alabiliyordu.

Nestlé'nin davas: gazetelerin mangetlerine tasindi, radyo-
da ve TV kanallarinda haberleri ¢ikt1, kuresel capta bir e-
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posta seli baslad1 ve sirket aninda tutumunu degistirdi. 19
Aralik’ta sirketin basin sozctisii, Nestlé'nin Etiyopya huki-
metini alti milyon dolar tazminatla mahkemeye vermek zo-
runda kalmasinin bir “prensip meselesi” oldugunu belirtti.
Hemen ertesi giin ise sirket yasal talepten elde ettigi kazanc-
larin tamamiyla tekrar Etiyopya’ya yatirim yapmay teklif et-
ti. Londral Financial Times, olan biteni ¢ekinmeden yazi-
yordu:

Duinyanin en zengin ve en guglu sirketlerinden biri olan Is-
vicre menseli Nestlé, dinyanin en yoksul ulkelerinden bi-
riyle uzun zamandir devam eden tazminat pazarhklarinin
kamuoyunda yarattig: tepkiyi hafifletmek icin dun béyle
bir teklif sundu.

Yine de Nestlé’nin yaptig1 isin yanhshgin kabul etmesi-
nin arkasinda, kuresel capta protestolar ile kot reklamin
sirkete milyarlarca dolar kaybettirebilecegi ihtimalini fark
etmesinin yattigim gozden kacirmamak gerek. Sirketlerin
kapitalist mantralarini, yani karin sirekli maksimize edil-
mesi ilkesini yumusatacak ahlaki standartlar olmasi gerekli
midir? Nestlé’nin gecmisi bu konuda pek parlak degil ve be-
bekler i¢cin mama, kakao ve siselenmis su uretimi gibi ulus-
lararas1 mucadelelere yol acan bircok meseleye ad1 kars-
mustir. Gorunurdeki bu kayitsizlik, Isvigre’nin ahlaki taraf-
sizliga dek varabilen siyasi tarafsizliginin bagka bir veche-
si midir yoksa?

Duinya Bankasi, IMF ve Diinya Ticaret Orgiti (WTO) gi-
bi kurumlar basta olmak tizere-kuresellesmeyi kolaylastiran
kurumlara kars1 nefret dalgalarn sik sik kabarsa da kimi za-
man bu aslinda lafta kalan, dayanaksiz bir jestten baska bir
sey degildir. Diinya Bankasi’'na yonelik elestirinin temelin-
de, bu kurumun iktisadi olarak neyin arzu edilir oldugunu
belirlerken tilkenin kosullarini degil de kendi ilkelerine uy-
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gun kosullan dayatma egiliminde olmasi vardir. Bunun i¢in
halk yerine huikumetlerle calisiyor olmasi bu durumu daha
da kotulestirir. Devasa projeleri, bundan etkilenecek yerel
halkin projelere yeterince dahil edilmemesi sebebiyle tekrar
tekrar elestirilmistir. WTO ise Batil ya da ¢cokuluslu sirket-
lerin diger pazarlara en iyi kosullarda girmesini kolaylasti-
rirken, tersinin mimkiin olmamasini garanti altina almakla,
ayrica Bat1 disindaki dunyada meta fiyatlarindaki buyuk di-
susleri hafifletmek icin hicbir sey yapmamakla elestirilmis-
tir genelde.

Esit olmayan bir diinyada
kaynaklarin paylasiimasi

Dinya zengin, dunya yoksul... Dunya halklar, hayatlan-
n1 yoksulluktan zenginlige dogru giden bir hattin ustinde
bir yerde yasayip giderler. Dunyanin ulus-devletleri buyuk
bir esitsizlik sistemi, kaynaklara ve mallara erisimin esitsiz
kosullarda yasandig1 devasa bir sistem olusturur. Scientific
American ABD’'de dogan bir cocugun émri boyunca Brezil-
ya'da dogan bir ¢cocuktan on ¢ kat daha fazla ekolojik za-
rara yol acacagim yazmstir. lktisatcilara gore kiiresellesme
milyonlarca insanm1 yoksulluktan kurtarmasina ragmen, bu
stirecte yoksulluk taniminda neyin ne 6lctide degistigini de
unutmamak gerek.

Daha 6nce ABD o6zelinde gordiugumiiz gibi kiiresellesme-
nin ilke icinde asin o6l¢ude arttirdig sinifsal gelir farklilik-
larim analiz edebilirsiniz. Bu farklihgin sonuclarindan biri
istikrarsiz, populist siyaset ve saga kaystir. Olgegi genisle-
tip ulkeler arasindaki gelir farkhiliklarina da bakabilirsiniz.
GSMH rakamlar1 upuzun hiyerarsik bir tablo olusturur, mil-
letler arasindaki simif hiyerarsisini gosterir bir nevi. Kitabin
bu baskisinda Batih tilkelerden birine, yani 6rnegin Luksem-
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burg’a denk gelmek icin listede yedi numaraya inmemiz ge-
rek, oysa kitabin ilk baskisinda Luksemburg birinci siraday-
di Simdi ise listenin en tepesinde, kisi basina yillik gelirin
128.050 dolar oldugu Katar yer aliyor. Listenin en altinda
ise 730 dolarla Burundi bulunuyor.

Butun bunlar, icinde yasadigimiz kapitalist ekonomi siste-
mine karg: cesitli kiiresel eylemlere yol acan farkliliklardir.
Gelgelelim gezegenimizin butun ekosisteminin maruz kaldi-
g1 yikim, tipki siyaset gibi iklimin de daha asin ve istikrarsiz
bir hal almasiyla birlikte herkes icin daha da asikar hale ge-
liyor ve bunun sonucunda da cevre, pek cogumuz igin esit-
sizlikten daha buiytik bir endise kaynag haline geliyor. Hal-
buki bunlar ayn1 madalyonun iki yuzuduir.
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ONUNCU BOLUM

EKOLOJI VE YERLILIK

Postkolonyalizm bagimsiz bir arastirma alam ve eylem fel-
sefesi olarak ortaya ¢iktig1 kirk y1ldan uzun bir siireden beri
kendi kendini déntstiirdiigi bir yol izledi. Onceden sémiir-
gecilik calismalarinda Hindistan gibi somurgelerdeki somii-
ru tarihine odaklanirken, sonradan Amerika kitasinda oldu-
gu gibi, bagimsizligin bizzat somurgeciler tarafindan kaza-
nildigy yerlesimci somurgelerine odaklanildiginmi belirtmis-
tik. Bu da yerlesimciler ile yerlesimci somurgelerindeki yer-
li halklar arasindaki iliskilere odaklanilmasinin énuni ag-
mist1. Bu yerliler, eskiden kendi topraklar olan bu bolge-
lerde beyaz somiirgeci idare altinda yasadilar, hatta gunu-
muzde bile genelde bizzat parcasi olduklar1 hakim toplum-
larin kosullarindan ¢ok daha farkli kosullarda yasamaya de-
vam ediyorlar.

Frantz Fanon’un Yeryiiziiniin Lanetlileri ya da Fransiz-
ca o6zgun adiyla Les Damnés de la terre, carpict bicimde
“yeryuizii"’nden bahseder: Insanlarin ustinde yasadiklarn
yerytziiyle, onu olusturan maddenin, yani topragin ta ken-
disiyle iliskisine dair bu biling, toplumsal adaletin yani sira
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herkesin yasamini mimkiin kilan cevreyle adil bir iliski ku-
rulmasina yonelik temel bir tutumun parcasidir. Fanon bu-
rada Gandhi’yle bulusur. Ekoloji konusundaki bu hassasi-
yet, en basta da modern sanayi kapitalizmi ile onun trun-
lerinin ve plastik gibi zehirli drunleri uretmek icin gereken
dogal kaynak somuristunun yol actig1 cevresel yikima yone-
lik bu kaygy, icinde yasadiklari cevreye pek bir etkileri olma-
dan ya da hicbir olumsuz etkileri olmadan yasayanlarin bil-
gi ve pratiklerini genelde muhafaza eden yerli halklarin ge-
leneklerinin zenginligine dair baska bir bilince kap: arala-
mistir.

Kimin kendisine yerli deme hakkina sahip oldugu mese-
lesi, Israil/Filistin 6rneginde oldugu gibi, son derece siya-
si bir meseledir. Terimin tanimi konusunda bir mutabaka-
ta varilmis degildir; 6yle ki 2007°"de BM Genel Kurulu'nda
kabul edilen ve bu bakimdan buytk bir siyasi dénisumun
gostergesi olan Birlesmis Milletler Yerli Halklar Haklar Bil-
dirisi’'nde bile yerlilik konusunda tam bir uzlasma yoktur.
Gergekte yerli kelimesi [indigenous], Ingilizcede ¢ok eskiler-
den beri yasadiklar topraklarla atalarindan gelen bir iliskile-
ri oldugunu savunan, etnik olarak da kultiirel olarak da tir-
des insanlardan olusan nispeten kugctik gruplar ifade eder
(Fransizcada indigene terimi asagilayici, somurgeci cagri-
simlara sahiptir). Yasadiklar topraklar ustiunde resmi ya da
hukuki haklar1 pek yoktur genelde, ¢ctinkii somurge huku-
ku, yani Avrupa hukuku ancak yakin tarihlere gelindiginde
yerlilerin somurgecilik oncesi orfi hukukunun gecerliligini
kabul etmeye baslamistir. Zaman zaman “Dérdunct Din-
ya” diye de anilan yerli halklara biittin kitalarda rastlanabi-
lir: Mesela Guney Afrika'daki San halk: (eski isimleriyle Bus-
manlar), bir kismi halen Irak’ta yasayan Ma'dan halk: (Ba-
taklik Araplar1), Guiney Asya’daki Adivasi ya da Naga halkla-
r1; Tayvan'daki Kavalan halki; Japonya'daki Aynular; Kuzey
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Kutup Dairesi ya da Kuzey Kutbu'ndaki Samiler ve bunla-
ra nazaran ¢ok daha buyiuk gruplar, Kuzey Afrika’daki Ama-
zigler (eski isimleriyle Berberiler); Avustralya'daki Aborijin-
ler; Yeni Zelanda’daki Maoriler ve bu saydiklarimiza ilaven
Amerika kitasinin yedi milyonu bulan ve binden fazla dil
konusan yerli halklari... Amerika kitasinda bircok yerli siya-
si grup, otekilestirilen konumlarini iktisadi ve sinai kuresel-
lesmenin ¢agdas dunyadaki etkilerine karsi muhalif olmakla
ozdeslestiriyor ve campesinolar, kugtik olcekli ciftciler ya da
Amazon gibi baz1 bolgelerde avci-toplayicilar olarak yasam-
larin1 surduriyorlar.

Yerlilerin siyaseti, yerlilerin doga ve toprakla koklu bir
baglari oldugunu vurgulama egilimini tasir ve bunun en
bilinen 6rnegi Bolivya’nin ilk yerli baskan1 Evo Morales’in
2009'da Ley de Derechos de la Madre Tierra’yl, yani Toprak
Ana Haklann Kanunu'nu yurtrlige koymasidir. Morales’in
kendisinin bu yolu ne kadar izledigi bir parca muamma ol-
sa da yerlilerin siyaseti cogu zaman kaynaklar tiikketmeye-
cek ya da ekosistemi yok etmeyecek bir hayat tarzini strdiir-
menin mumkiun oldugunu savunur. Yerlilerin bilgisi ile ge-
leneksel Avrupa bilgi birikimi arasinda kokten bir ayrisma
vardir: 18. ytizyildan beri Bat1 bilimi ve teknolojisinin teme-
lini olusturan dogaya galip gelme arayisinin yerine, yerli bil-
ginin temelinde insanin icinde yasadig1 dogal ekosistemin
bir parcas1 oldugu dustincesi yatar; boylece anlamaya ve y1-
kic1 olmayan yollarla kullanmaya calistiklar: ¢evreleriyle bir
sorumluluk ve sayg iligkisi kurarlar. Burada esas soz edil-
mesi gereken kavram ve pratik, sirdurulebilirliktir. Boylece
eskiden “ilkel”, geri ve “gelismeye” muhtac diye anilan yerli-
lerin pratikleri, yerytuziinde yasamanin ve hayatta kalmanin
ornek alinacak bicimlerine dénusmuistiir.

Yerlilik ile ekolojinin boylesine i¢ ice ge¢mesinin nede-
ni budur: Topraklarinda ¢okuluslu sirketlerin ¢evreyi tahrip
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edici faaliyetlerine kars: en aktif ve etkili mucadeleleri yuru-
tenler, genelde Nijerya'da petrol sirketlerine kars1 mucade-
le veren Ogoni halki gibi yerli halklardir. Amazon’da oldu-
gu gibi sanayinin ihtiya¢ duydugu kaynaklarin ¢ikarilmasi
ugruna yok edilen topraklar ve hayat tarzi, cogu zaman yer-
li halklarin topraklar ve hayat tarzidir.

Ekolojinin daha derinlerine inip meseleye daha genis bir
baglamda bakildiginda, Gandhi’nin felsefesinin bir zamanlar
cok tuhaf goriinen yonlerinden bazilari, makinelerden hos-
lanmamasi mesela, giinden gunde daha makul gorunmeye
bagliyor ve Guiney Asya ile diinyanin baska yerlerinde taban-
dan gelen ekoloji siyasetini etkilemeye devam ediyor. Mi-
sirda Nasir doneminden bu yana genelde erkek siyasetgile-
rin izledigi devasa kalkinma ve altyap: projelerinin eril siya-
seti karsisinda bu tur politikalar genelde kadinlarin basini
cektigi bir aktivizmin temelini olusturuyor.

Hindistan’daki Cipko (Chipko) hareketine bakalim me-
sela. Vandana Shiva, buyuk oranda kadinlarin orgutledigi
bu hareketin koklerinin dogrudan Gandhi’ye en yakin ka-
dinlardan birisi olan Mira Behn’e kadar goturulebilecegini
gostermistir. Shiva, ulusal somiirgelestirmenin ormanlar gi-
bi canh dogal kaynaklarin somiirgelestirilmesini de bera-
berinde getirdigini, bunun ardindan da tarimsal ve cevre-
sel meselelere teknolojik ve piyasa odakll ¢6ztimler sunan
bir zihinsel somiirgelestirmenin geldigini savunur. Koylu-
lerle kabilelerin ormanlara el konmasina karsi baslattikla-
r1 direnis, ormansizlasmanin uzun vadeli etkileri ya da bir-
biriyle i¢ ice gecen yerel ekonomiler ve ekolojik tahribatin
yol actig1 sorunlar hi¢ hesaba katilmadan, agaclarin askeri
ve sinai amaclar ugruna somuruldugu somirge donemin-
de baslamistir.

Mira Behn 1940’larin sonunda Himalayalarin eteklerinde-
ki bir ciftlige gitmis, bolgede her yil meydana gelen selle-
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rin yarattig tahribatla ilgilenmeye baslamisti. Kendisinin de
fark ettigi tizere bu sellerin nedeni, bolgedeki agaclarnn ke-
silip yerlerine oraya uygun olmayan yeni agaclarin, en basta
da cam agaclannin dikilmesiydi. Bunun tizerine Mira Behn,
orman sorununu ¢ozmek icin yeni bir asram, Gopal Asram
kurdu. Cevreyi inceledi ve o cevreyi ¢ok iyi bilen yerel halk-
tan bilgi toplamak icin bir sure orada kaldi. Yerlilerin sarki-
larin1 ve masallarinmi dinleyen Mira Behn, bu sarkilarla ma-
sallarin az ¢ok ortadan kalkmis bitkilerle agaclara gonder-
melerle dolu oldugunu goérdi. Bolgede yasanan ekolojik so-
runlarin mese (banj) ormanlarinin yok edilmesinden kay-
naklandig1 sonucuna vardi. Mese ormanlarinin cevreye ve
yerel ekonomiye olumlu bir katkisi varken, tamamen tica-
ri nedenlerle yakin tarihlerde dikilen ¢cam ormanlarn yerel
ekonomiye hicbir katk: saglamayan, bir tek recine ve kagit
hamuru saglayan endustri bitkilerinden olusan bir yesillik-
ti sadece.

Hareket buyudukce, hareket icerisinde manidar bir isbo-
limu ortaya ¢ikti. Esasinda toplumsal cinsiyete dayali bir is-
bolumilydu bu. 11k basta yerel 6rgiitler, kooperatif kurup or-
mandaki agaclan ticari endustri urtinu olarak kullanma hak-
larindan biytik sirketler yerine kendilerinin yararlanmasi-
n1 savunmaya odaklanmislardi. Shiva’ya gore eril bir bakis
acisiydl bu ashinda. Yenilebilir trtnlerin ekilmesinden, ya-
kit ve hayvan yeminin temin edilmesinden sorumlu olan ka-
dinlar, tek urtinlu endustriyel tarimin kisa vadeli avantajla-
rina kanmiyorlardi. Bunun yerine bitki értisiinun, topragin
ve suyun i¢ ice gecmis, karmasik bir ekosistem olusturdu-
gu, surdurulebilir bir yerel ekoloji ihtiyacin1 éne ¢ikaryor-
lardi. Dolayisiyla ayrisma sadece yabancilar ile yerliler ara-
sinda degildi, koylerdeki kadinlar ile erkekler arasinda da
fikir ayrihg yasamyordu. Kadinlar biitiin sistemin ilkeleri-
ne karsi ¢ikiyor ve erkekleri patriyarkanin kadinlar kontrol
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etmesine benzer sekilde dogay1 kontrol altina almaya ¢alis-
makla, pazarin kisa vadeli ticari degerleri tarafindan ideolo-
jik olarak somurgelestirilmekle sucluyorlardi. Kadinlar do-
gaya hakim olmak i¢in bilimi kullanip hemen kazang sagla-
manin degil, suyu ve besin kaynaklarini koruyacak destek-
leyici ve kendi kendini yenileyen bir orman sistemi tahayyu-
lunii hayata gecirmeyi amachyorlardi. Kadinlarin bu sistem
icin ailelerin hayatta kalmasini saglayacak gecim kaynakla-
rin1 ureterek uzun sureden beri ustlendikleri uretici rolleri,
cesit cesit bitki yetistirmeleri, bitkilerin tibbi ve besinsel de-
gerleri hakkinda 6zel bir bilgi haznesine sahip olduklarn an-
lamina geliyordu.

Bu nedenlerle Cipko hareketinin temelinde kadinlar yer
aliyordu. Hareket 1972-1973 yillarinda, Kuzeybati Hindis-
tan'in Camoli bolgesinde, yerli halkin t¢ yuz disbudak aga-
cinin spor malzemeleri tureten bir sirkete ihaleyle satilmasi-
n1 protesto etmek icin basarili bir bicimde orgtitlemeleriyle
baslad1. Sirkete agac satiliyordu ama devlet, tarimda kullani-
lacak arac gereci tiretmek isteyen yerel kooperatifin bundan
cok daha az sayida agac1 kesmesini engellemisti. Hareket,
Karnataka gibi baska bolgelere de yayild: ve kisa zamanda
buyuk sirketlere satilan orman sahalarindaki agaclarin kesil-
mesine karsi her yanda direnis baslad1. Cipko, “sarilma” de-
mektir: Bu isim, ilk kez ti¢ yuz yil 6nce Racastan’daki Bisnoi
toplulugunun kullandig bir yonteme gondermeydi. Amrita
Devi'nin 6nderliginde Bisnoiler, kutsal khejri agaclarinin ke-
silmesini 6nlemek i¢in agaglara sarilmis ve bu ugurda hayat-
larin feda etmislerdi. Aslinda koylulerin, agaclarin kesilme-
sini 6nlemek i¢in onlara kelimenin tam anlamiyla sarildik-
lar1 6rneklere az da olsa giinumtizde de rastlaniyor. Bunun-
la birlikte, hareketin ad1 eylemcilerin zaman zaman yaptik-
lar1 gibi son ¢are olarak agaclara sarilmay: kullanacaklarini
ima eder hep. Agaclara sarilma fikri, insanlar ile birlikte ya-
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sadiklan agaclar arasindaki iliskinin simgesel duzeyde gtig-
lu bir ifadesidir. Artan heyelanlar ve seller karsisinda Cipko
hareketine katilan eylemciler, protestolarin1 daha da radikal
bir seviyeye ¢ikarip Uttar Prades’teki butin ormanlann ti-
cari amagclarla somurilmesinin tamamen yasaklanmasi icin,
bunun hemen ardindan da merkezi hukumet tarafindan ye-
rel halkin ihtiyaclan ile cevre konusu pek dikkate alinma-
dan hayata gecirilen kalkinma projelerine karsi bir kampan-
ya yuriitmeye basladilar.

Bu kampanyalan olusturanlar da, yurutenler de taban-
dan gelen yerel orgutlerdi. Cipko hareketi, bir¢cok eylem-
cinin yer aldig1 kolektiflerin urinuydu. Hep birlikte, Gar-
hval Himalayalar1 boyunca uzanan topraklarindaki orman-
sizlasmay1 6nleme miicadelesinde kapsaml ve goz kamas-
tiricl bir basariya imza attilar. Cipko hareketi bundan sonra
bir ekosistemin yani sira toplumsal bir sistem olarak da gor-
dukleri ormanlarin korunmasi yolunda bilingli bir mucade-
le hareketine donusti. Ormanlarin korunmasi hedefi yavas
yavas daha genis bir surdurilebilir ekoloji felsefesi ve siya-
setine dogru evrildi. Adaleti, hitkumetlerin esas aldig ilke-
lerden daha yuksek ahlaki ilkeleri, cevre ve toplulukla bag-
lantih siddet icermeyen yontemleri, kendi kendine yeterli-
ligi ve yerel bilgilere itibar kazandirilmasini iceren bir siya-
set bicimiydi bu: Merkezilesmeye, yolsuzluga, somuruye,
mahrumiyete ve achiga direnisti. Ailenin temelindeki 6zel
ahlak ile pazarin degerlerinin kamusal ahlaki arasindaki ay-
rismanin sonuydu.

Cipko hareketi, merkezi hiiktimete ya da eyaletlere bagh
burokratlarin yuriittigt orman bilimine bagh ormanlastir-
ma programlarinin, hem orman ekokulturunun cesitliligi-
ni hem de yerli halkin gida, yakit, insaat malzemesi, ilag sto-
ku olan ortak kaynaklar1 ve ormanlan yok ettigini savunur.
Bu uygulamanin en tipik érnegi, yerel agac turlerini dikka-
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te almay1p bunun yerine topraktaki suyu tutmayip bitkile-
rin, hayvanlarin ve insanlarin yasamini destekleyen topragin
besin sistemini yok eden Avustralya okaliptusu gibi yaban-
a1 turlerin ayrnim gozetmeksizin her yere dikilmesidir. Kamu
arazilerinin 6zellestirilerek somurgelestirilmesi ve yabanci
agac turlerinin dikilmesiyle somiirgelestirilmesi de yine yer-
li halkin gecim araglarini ellerinden alip hayatlarim surdu-
rilemez hale getirdigi icin onlarin ¢ikarlarina ters duser. Da-
has1 bu projeler genelde koyltileri iktidar, imtiyaz ve mulki-
yet gigleri arasindaki yolsuz ittifakin pencesine dusiiren ye-
rel burokratik orgiitler aracihgiyla yuruatulir.

1970°1i yillardan bu yana Camoli, Karnataka, Carkend
eyaletleri ile baska yerlerdeki kadinlarin, koylulerin ve ka-
bilelerin miicadeleleri, bu uygulama ve projelerin pek ¢o-
gunun basariyla durdurulmasini ve cevre temelli butuncul
bir siyaset felsefesinin gelistirilmesini sagladi. Vandana Shi-
va va baska ekofeministler, bu kurucu ilkeleri daha da ile-
ri tasiy1p “yikic1 kalkinma” pratiklerini, baska bir deyisle ye-
ni somurgeci tahakkumu niteleyen sanayi temelli kalkinma
modelinin uygulamalarinm elestiriye tabi tuttular. Bu tiirden
“kalkinma” hamleleri, devlet diizeyinde organize edilir ge-
nelde, arkasinda da Duinya Bankasi vardir. Projeler de hangi
(genetigi degistirilmis) urtinlerin yetistirilecegini ya da han-
gi agaclarin ekilecegini ve hangi (kimyasal) gubrelerin kulla-
nilacagin belirleyen Batih fikirler uyarinca yurutular. Top-
raklarin nasil kullanilacagina iliskin piyasa odakh anlayis-
ta, toprak satin almak icin buyuk miktarlarda bor¢ alabile-
cek kisilere odaklanihir; ama bu sirada en yoksul kesimin yi-
yecek ve yakit icin bagimh oldugu kamu arazileri 6zellesti-
rilir. Bu projelerin ya dogrudan ya da beklenmedik ama y1-
kic1 yan etkilere yol agmas1 bakimindan pek cok fiyaskoyla
sonuclanmasi, kalkinma iktisatcilarinin bile, bunca zaman-
dir “ilkel”, “otantik” ve “bilimsel” bilgi stattisinden yoksun
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kabul edilen yerel bilgileri ciddiye almalarina neden olmus-
tur. Bu tescillenmemis bilgi, bir direnis siyasetine gii¢ verir:
Postkolonyal devletin merkezi kontroline, piyasa ahlak: ve
pratiklerinin ideolojik somiirgelestirmelerine ve en diiz an-
lamiyla egzotik, uyumsuz bitki turlerinin topraklar somiir-
gelestirmesine direnis siyasetidir bu.

Koyl hareketlerinin giristigi bu ttrden siyasi mticadele-
lere Hindistan ve bagka yerlerde ¢ok sik rastlanir ve kadinlar
genelde bu miicadelelerin 6n saflarinda yer alirlar. Kadin-
lar, feminist surdurilebilir kalkinma cercevesi diye tanim-
lanabilecek programin en olgun bicimini Hindistan’da gelis-
tirmiglerdir. Cipko hareketi gibi 6rnekler evrensel bir mo-
del olusturacak bigcimde genellestirilemezler: Hindistan’daki
yuksek rakimlarin ve orman sakinlerinin i¢cinde bulundugu
sartlarin 6zgul sartlar oldugu agiktir; ayrica bu topluluklar-
daki kadinlar yekpare bir kadin kategorisinin, U¢tincii Diin-
ya ya da baska bir kategorinin dayanag: olamazlar. Yine de
cevrelerindeki her turlii zarardan dogrudan etkilenenlerin
ailelerine bakan koyli kadinlar oldugu dustunuldigtnde, bu
mucadelelerde kadinlarin gucu yerini korumaktadir. Mesela
Narmada Bachao Andolan (NBA) hareketinin 1961°de Neh-
ru'nun hayata gecirdigi ve halen devam eden buytuk Narma-
da Vadisi Kalkinma Projesi'nin bir etab1 olan Sardar Saro-
var Baraji'na kars: giristigi son derece yurekli ve inat¢1 mi-
cadelenin arkasinda da acikca benzer ilkeler yer alir. Bura-
da milyarlarca rupiye mal olan devasa altyap1 projesi, mu-
azzam bir insani ve cevresel kayba neden olarak iki yuz bin
Adivasi koylusu ve gocebe orman sakininin yerlerinden edil-
mesine yol agmistir. Projeden etkilenen insanlarin hice sa-
yilmasi, sistemdeki nasirlasmanin doruk noktasidir. Uzunca
bir kampanyanin ardindan NBA, projeye fon saglayan Diin-
ya Bankas'nin, insanlar ve ¢evre uzerindeki olumsuz etkile-
rini gerekce gostererek projeden cekilmesini sagladi. Fakat
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bunun ardindan yeni para kaynaklar1 bulunmasi sayesinde,
NBA’in yasal itirazlarina ragmen, proje gelisigtizel, ¢cilginca
ve yikici seyrine kaldig1 yerden devam etti. Miicadele ise ha-
len suruyor.

Buna benzer 6rnekler arasinda, 1977°de Wangari Maat-
hai’nin Kenya'da, yerli kadinlarin cevresel yikimla ilgili kay-
gilarini dinledikten sonra baglattigi Yesil Kusak Hareketi sa-
yilabilir. Kadinlarin sikayetleri arasinda dinyanin her kose-
sindeki koylilerin ortak meselesi olan sorunlar vardi: Once-
den yakacak odun icin etrafta dolasmalan yeterliyken, simdi
kilometrelerce yol katetmek zorunda kaliyorlards; ektikleri
tohumlardan artik yeterince tirin alamiyorlar, bu yiizden de
cocuklan yetersiz besleniyordu; temiz su kaynaklar1 kuru-
yordu. Wangari Maathai, yakacak odun, gélgelik alan, ekin-
ler icin giibre saglamak ve toprak erozyonunu o6nlemek igin
agac yetistirmek uzere fide dikme seferberligi baslatt1. 2000
yilina gelindiginde, on bes milyondan fazla aga¢ dikilmisti.
Bu arada insaat faaliyetleri icin agaclarin kesilmesine ve str-
durtlebilir olmayan ihra¢ urtinlerinin ekilmesine karsi bas-
latilan bir muhalefet hareketinin onderligini yapiyordu. Ye-
sil Kusak Hareketi, diger Afrika ulkeleri ile dinyanin bas-
ka yerlerine de yayilmis durumda simdi. Baska bir seviye-
de de olsa Amazon yagmur ormanlarindaki tahribat 21. yuz-
yilda 6yle boyutlara vardi ki, direnis hareketleri yerel sinir-
lan asip Yeryuzunun Dostlari, Greenpeace ve Diinya Dogal
Yasami Koruma Vakf gibi kiresel cevre orgutlerinin éncu-
lugunde butin diunyaya yayildi. Ekoloji de degisip donustii.
Her zaman yerel kalmakla birlikte, antroposen ¢agim basla-
tan sanayilesmenin yikic1 etkileri biitiin dunyay felakete si-
rikleyecek boyutlara vard, yani iklim aktivizmi postkolon-
yalizmin sinirlarini da asti. Kuresellesme hic degilse yerel
hareketlerin uluslararas: duzeye tasinan gucli kampanya-
lara dontismesini kolaylastirdi. Iklim degisikligi artik ulus-
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lararasi 6lgekte bir siyasi krize dontismus durumda, ama li-
beral demokrasilerin siyasetcileri, sadece sonraki secimlere
odaklandiklarindan bu sorunla basa ¢ikabilecek donanim-
dan yoksunlar. Iklim Grevi gibi ekolojik yikimla mucadele
eden asagidan kuresellesme, varligimizin teminat1 olan cev-
reyle iliskimizde yapic1 degisiklikler yapilmasim talep eden
saglam bir siyasi strateji sunuyor.
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ON BIRINCI BOLUM

GEVIRI

Kdlturlerarasi ceviri

Bu kitabin hedefi, postkolonyal diistince ve pratigin ilgilen-
digi bircok meseleye dair okunakli kuramsal izahlarla des-
teklenen ornekler araciligiyla postkolonyalizmi tanimakti.
Geldigimiz noktada karsilastigimiz tiirli sorunlardan ve du-
rumlardan bir kismim bir araya toplamamiza ve postkolon-
yalizmin katmanh mubhalif siyasetinden bir anlam ¢ikarabil-
memize yardimci olan bir kavrama, yani ceviriye gecmek is-
tiyorum. Cevirinin soyut bir sey olmadig aciktir. Teorisi ya-
pildiginda bile ceviri daima, tipki postkolonyalizmin kendi-
si gibi, son kertede bir pratige gonderme yapar.
Postkolonyalizmin temel faaliyetine ve siyasi dinamigine,
ceviri kavramindan daha yakin hicbir sey yoktur. Bir met-
nin bir dilden baska bir dile cevrilmesi gibi gorunuste taraf-
siz, teknik bir isin, postkolonyal dunyanin son derece hara-
retli siyasi ortamindan ¢ok farkh bir alanda faaliyet gosterdi-
gi dusinulebilir. Bununla birlikte, uygulama duzeyinde bile
bu ikisi arasindaki baglantilar anlaml olabilir. Ceviri [trans-
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lation] teriminin Latince koklerine bakildiginda, kelimenin
duz anlamiyla tasimak ya da karsiya gecirmek anlamina gel-
digi goralur (Romalilarin ¢eviri i¢in kullandiklar terim bas-
kadir, ama onu tartismanin yeri burasi degil). Dolayisiyla te-
rim duz anlamiyla, Yunanca kokenli ve tasimak ya da karsi-
ya gecirmek anlamina gelen metafor [mecaz] terimiyle esan-
lamhdir. Bir somurge, bir ceviri olarak baglar hayatina; 6z-
giin olanin, haritanin bagka bir yerine yerlestirilmis kopyasi-
dir. Yeni Ingiltere, Yeni Ispanya, Yeni Amsterdam, Yeni York
denir. Somirge klonlardir bunlar. Kaginilmaz olarak daima
farkl bir seye doniisecek bir seyin, ¢cok uzakta yeniden tre-
tilmesidir.

Ceviri ayn1 zamanda bir dildeki bir metnin yerinden edi-
lerek bagka bir dile metaforik olarak yerlestirilmesidir. Sayet
metafor bir tir ¢eviri ise, bunun nedeni, Antik Yunan filozo-
fu Aristoteles’in de belirttigi gibi, bir metaforun, kelimenin
duz anlaminin mecazi anlamda kullanilmasiyla yapilan s6z
sanati olmasidir; dolayisiyla o ilk anlam ampirik olarak dog-
ru olmayacaktir artik: “Canim, sen bir meleksin!” Bir meta-
for yaratmak ashinda bir nesnenin ne oldugunu ne olmadigi-
n1 soyleyerek dile getirilen yaratici bir yalan dretmektir. 19.
yuzyll Alman filozofu Nietzsche’nin belirttigi gibi, “hakikat”
bile metafor oldugunu unuttugumuz bir metafordur sade-
ce. Postkolonyal analizin, esasinda bu turden dilsel, kultu-
rel ve cografi aktarmalarla, olumlu ve olumsuz tiirden donii-
sumlerle, seyleri aslinda olmadiklar seylere donustirmekle
ya da hicbir zaman zaten bastaki gibi olmadiklarini veya ilk
basta bize yansiz goriinen bir kelimenin aslinda bagka bir se-
yi ifade eden uyku halindeki bir metafor oldugunu goster-
mekle mesgul oldugunu soyleyebiliriz.

Ceviri soz konusu oldugunda, bu degisim, duz anlamiy-
la da dogrudur: Bir metni bir dilden bagka bir dile cevirmek
demek, onun maddi kimligini donustirmek demektir. So-
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murgecilikle birlikte yerli bir kulturun, somurge idaresine
ya da egemen yerlesimci somurgesine tabi bir kulture do-
nustarilmesi ya da somura aygitimin 6zelliklerinin 6zgun
kulturun yeniden insa edilmesi gereken butiin 6zellikleriy-
le st uste bindirilmesi, aslinda ¢eviri yoluyla yapilan bir so-
yutlastirma ve yeniden insadir. Fakat bu arada yerli kultu-
run baz1 6zellikleri cevrilemez olmaya ve bu sekilde var ol-
maya devam edebilir. Bir ceviri, daima arkasinda bir miktar
artik birakir.

Bir eylem olarak ceviri, kiltirleraras: iletisim bicimlerin-
den biridir esasinda, ama isin icinde her zaman iktidar ilis-
kilerine ve tahakkiim bicimlerine dair sorular da vardir. Do-
layisiyla ceviri faaliyeti, siyasi meselelerden ya da mevcut ik-
tidar kurumlanyla iliskilere dair sorulardan kacamaz. Hicbir
ceviri eylemi, mutlak esitlik ve butunuyle tarafsizlik alanin-
da gerceklesmez. Bir kisi, bir seyi ya da birini cevirmektedir.
Bir kisi ya da bir sey cevrilmektedir. Bahsettigimiz Arap ka-
din gibi, bir 6zneden bir nesneye donusum s6z konusudur.
Kuzey Amerika’ya giden Ispanyol, kendisinin Birinci Dunya
vatandagindan Uctinctt Diinya Latin Amerikahsina cevrildi-
gini gorur. ABD’ye giden Ganal prenses, ikinci simif vatan-
dasa donustugiine, siradan bir Afrikali-Amerikal gibi mua-
mele gordugine tanik olur. Somurgelestirilen insan da, va-
tandastan tebaaya cevrilen bir kadin ya da erkek olma duru-
mundadir.

Siniflar ve milletler gibi diller arasinda da bir hiyerarsi var-
dir. Ceviri de dyledir keza; ¢ctinku genelde ¢eviri, 6zgiin olan
bir sey ile onun asag1 olan kopyas arasindaki iligki uzerin-
den tahayyul edilir. Somurgecilikte, kopya durumundaki so-
murge, Birlesik Devletler ve Birlesik Krallik 6rneginde oldu-
gu gibi, orijinalinden ¢ok daha guglu hale de gelebilir. Her
durumda yerli, 6zgun bir baska somurgeci tulkenin kopya-
st kendisine dayatildiginda, degerini yitirmis olur. Dahas,
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kopyanin 6zgin versiyondaki kusurlar bile dizeltecegi id-
dia edilecektir. Somurgenin dili kulturel olarak gii¢c kazamir
ve somurgecinin nufuz alanina sokulup, evcillestirilip ona
uyum sagladikea yerlinin dili degersizlestirilmis olur. So6-
murgeciligin ilk islerinden biri, genelde yerlilere ait 6nem-
li yazili metinlerle sozlii anlatilar somurgecinin diline gevir-
mekti. Bu sayede ceviri, sozlu kulturleri yazinin aglarina ve
kapanlarina, Uruguayh elestirmen Angel Rama’'nin tabiriyle
“yazil1 kent”e donusturdi; sozlu kulturlerin toplumsal yapi-
sindan farkl olarak sadece imtiyazli azinhgin erisebilecegi
yazinin ¢cogaldig bir stire¢ oldu bu. Ceviri, tahakktim siire-
cinin, hakimiyet kurmanin bir parcasina donusturuldi; cev-
rilen dilin, kiltirun ve insanlarin maruz kaldig bir siddetti.

Somurgelestirme ile ¢eviri arasindaki yakin iliski, miibade-
leyle degil siddet ve el koymayla, “yersiz-yurtsuzlastirma”yla
baslar. Irlandali oyun yazari Brian Friel'in Ceviriler (1981)
adli oyununda gosterdigi gibi, haritalamanin kapsayici em-
peryalizm sureclerinin tamamlayicisi olarak kullanildig 1r-
landa ve Avustralya gibi yerlerde, bir manzaranin cografi
ozelliklerini isimlendirmek veya yeniden isimlendirmek de
iktidar ve kendine mal etme bicimidir ve genelde bir yerin
kutsalliginin tasfiye edilmesini amaclar.

Yine de somurgeciligin cevirisinin bile her zaman tek yon-
lu bir sure¢ oldugunu dusunmek yanhstir. Seyyahlar ve fa-
tihler genelde ¢evirmenlerin yardimina muhtagti ve karsi-
lastiklan yerli halklar hakkinda hemen her seyi anlamak
icin onlara bel baghyorlardi. Ginumuz haritalarinda halen
var olan bir sirt yerin adinin esas anlami, “Buranin adini
bilmiyorum”dur. Uydurma ceviriler cogu zaman Sarkiyat-
cilik cercevesinde degerlendirilmistir ve burada ceviri, as-
lina hicbir gonderme yapmayan, baska bir kulturun temsi-
lidir; yazarin ya da sanat¢inin, somurgecinin gormek iste-
digi imgeyi, mesela somirge haremi fantezisini yansitacak
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kadar ileri gittigi durumlar da pek olagandir. Uydurma ce-
viri ayrica diplomasi ve ikiytizliluk ihtimalini de akla geti-
rir, ki bu da postkolonyalizm kuramcis1 Homi K. Bhabha’nin
farkl intibak ve kacinma bicimlerinden olusan ve ¢ogu za-
man incelikle 6rulmus gundelik direnis bicimleriyle uygula-
maya konan “sinsi medenilik” dedigi “duplomasi”* terimiy-
le ifade edilebilir. Bu durum, yerlinin kendisini hakim kul-
tiire cevirmesiyle ortaya ¢ikan bir yalan kultirantn, “yalan-
a yerli” kaltiraniin gelismesine yol acar: Ozgun olam orta-
dan kaldiran bir taklit, onun gibi ama tam da onun gibi ol-
mayan bir kultur.

Ceviri kendine mal etme yoluyla iktidar iligkilerinin bir
parcasi olabildigi gibi, direnis edimleri araciligiyla isgalciye
kars1 muicadelenin bir parcasi da olabilir. Bu bakimdan cevi-
riye dair o bilindik dustincelere doneriz. Burada “Traduttore,
traditore”** ifadesi, yani ¢evirmenin ayni1 zamanda bir hain
oldugu gorusu, ihanet alanindan ¢ikar ve tersine doner. Yer-
li kultartin, onu fetheden kultur tarafindan ele gecirilmeye
acik hale getirildigi durumda, her tirlu bagdastirmaci cevi-
ri bir ihanettir aslinda; burada cevirinin kacinilmaz, 6teden
beri agit yakilan basarisizligi, olumlu bir direnis kuvvetine,
isgalciye kars: direnise donugur.

Bagka tiirden isgalciler de vardir: Cevreden merkeze goc-
meyi secen isgalciler mesela. Go¢cmen, kulturel ceviride da-
ha etkin bir rol aldikea, ceviri onun metropoldeki ya da post-
kolonyal kentteki yasami acisindan daha merkez1i bir yer tu-
tar. Kendilerini terciime eden go¢menler, bunun ardindan
donusmus bagka erkek ve kadinlarla, hayatin uclarinda ya-
sayan bagka huzursuzlarla karsilasir ve yasadiklarini yeni bir

(*) Duplomacy, diplomacy (diplomasi) ve duplicity (ikiyuizlulik) kelimelerinin
birlestirilmesiyle olusturulmustur — ¢.n.

(**) “Ceviren, ihanet eder”, “Ceviren kisiye giiven olmaz” gibi anlamlara gelen
ltalyanca bir deyis ~ e.n.
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arzu ve emel dili olusturmak tizere birbirlerine cevirip akti-
vizm aglarn ve tasdik giizargahlar yaratirlar.

Karayipler oteden beri farkh dilleri ve kulturleri sayesin-
de iki yonde isleyen bir ceviri sahas1 olmustur hep. Bunu
ifade eden bir terimleri bile vardir: kreollesme. “Kreol” ke-
limesi, hakim kulturin, yeni mekanlarinin kulttrunden ge-
len maddi unsurlarn benimseyen yeni kimliklere nakledil-
mesini (¢eviri aslinda burada da bir yer degistirme eylemi-
dir) ve donustiriilmesini ima eder. Bunun sonucunda mui-
badele isleminin iki tarafi da kreollesir, doniistr ve belki de
anlamlan daha az saydam hale gelir. Martinikli yazar Edou-
ard Glissant'in belirttigi gibi, ¢eviri surecinin “kapal” bir
yani, baska bir deyisle tahakkiime direnen bir cevrilemezlik
hali de vardir. Dolayisiyla Karayipler'deki kreollesme, ken-
dine guvenini geri kazanma ve ayaga kalkma alanidir aym
zamanda. Bu turden ceviri bicimleri nasil etkin hale getiri-
lir peki?

ilham kaynagi olarak Fanon

Cezayir'in baskentinden nihayet ayrihip, onun o uzun ke-
merli yollarindan gecip giines 1sinlarimin dustugu goz ka-
mastirict denizini ve nereden geldigi anlasilmayan hos ko-
kularini arkanizda biraktiginizda, ¢ok gecmeden Boufarik’e
varirsiniz. Compagnie Frangaise des Produits Orangina'nin
fabrikasinin duvarinda, Orangina’nin, yani bu yakici sicak-
larda kisihip kalmis, Magrip’in ya da Akdeniz’in yaz sicakla-
riyla etrafi sarilmis herkesin ¢ok sevdigi ve 1936°da bir Fran-
siz yerlesimcinin tretmeye basladig asitli icecegin mavi ve
sar1 logosunun, karsinizda, havada salladigini gérirstuniz.

Oh! Orangina™!

Serinlediniz, simdi de dallarindan portakal fiskiran porta-
kal agaglarini geride birakip Blida'ya, dort minaresi ve agik
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turkuaz rengi kubbesiyle arkasindaki koyu mavi gokyizu-
ne dogru yukselen corak Atlas Daglari’yla tuhaf bir ikili olan
caminin hakim oldugu la ville des roses’a (guller sehri), bas-
ka bir ¢icek ve tabii futbol sehrine dogru yolunuza devam
ediyorsunuz.

Sehrin birkac kilometre disinda, u¢suz bucaksiz Mitice
Ovasr'na bakan dik yamaclarn arkanizda biraktiginizda, ni-
hayet gorinmez Halep ¢camlarinin sert kokusu yerini tiztim
baglar1 ile meyve bahcelerinin nemli, tath kokularina biraki-
yor. Yolda ilerlerken bir kavsag1 donuyor ve uzakta, alabil-
digine bugday tarlalariyla cevrili ytiksek tas duvarlaryla ko-
caman Blida-Joinville Ruh ve Sinir Hastaliklar1 Hastanesi’ni
goruyorsunuz. Peyzajh yturiyts yollarinin, bahgelerin ve yaz
sicaginda golgesine siginabileceginiz agaclarin arasinda ytize
yakin binasiyla kocaman bir yerleske burasi.

Buytikee, yekpare ve alciyla sivanmus bir evin icinde geng
bir kadin ile oglu, 6gleden sonrasinin sessizliginde oyun oy-
nuyorlar. 1953 senesinin Aralik ay1. Buradan birkag ytiz met-
re Otede, hastanenin psikiyatri bolimuntn yeni sefi, altmis
dokuz hastanin, indigéne’in, yani yerlinin deli gomlegi giydi-
rilip yataklarina baglanmis oldugunu ve bagslarinda da tek bir
hemsirenin bulundugunu gordugu kogusun girisinde duru-
yor. Yeni sef, bu iskence sahnesine 6fkeyle bakiyor. Philippe
Pinel'in Fransiz Devrimi sirasinda Paris’teki Salpétriere Has-
tanesi'ndeki hastalarin zincirlerini ¢6zdugu o dillere destan
olay1 canlandirircasina, hemsireye buttn hastalarin serbest
birakilmasini emrediyor. Ne olup bittigini anlamayan hem-
sire ona bos gozlerle bakiyor. Daha da 6fkelenen yeni kogus
amiri, emrini ytiksek sesle tekrarliyor. Deli gomlekleri, bir
portakali soyar gibi, teker teker ¢ozuliyor.

Hastalar yataklarinda kipirdamadan uzanirken Frantz Fa-
non onlara artik deli gomlegi giymeyeceklerini, artik yataga
baglanmayacaklarini, yerlesimciler ile yerlilerin artik farkh
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koguslarda kalmayacaklarini, bundan boéyle buttin hastala-
rin hep birlikte yasay1p cahisacaklarim anlatiyor.

Fanon'un hayatinin belki de hicbir am, ceviri siyasetini,
Blida-Joinville'deki hastaneye bu dramatik girisinden, hasta-
lar edilgin, kurbanlastirilmis nesnelerden, kendi kaderlerin-
den kendilerinin sorumlu oldugunu anlamaya baslayan 6z-
nelere dontustirmesinden daha iyi temsil edemez. Esaret al-
tinda yasamaktan bagimsiz bireylere, Siyah Deri, Beyaz Mas-
keler'de anlatilan asagilanma deneyimlerinden Yeryiiziinin
Lanetlileri'nin devrimcilerine dogru bir déonusumdur bu.

Fanon’un en taninmus iki kitab1 da bizzat ¢eviri ya da daha
dogru bir deyigsle yeniden ceviri hakkindadir. Siyah Deri, Be-
yaz Maskeler’de Fanon, siyah adam ve kadinin zaten Fransiz
emperyalizminin boyundurugunda, sadece somurge tebaasi-
na cevrilmediklerini, bunun yani sira bir de icsel olarak, psi-
kolojik olarak cevrildiklerini savunur: Arzularina bagka bir
bicim verilmistir; bir tur ruh gocui yoluyla gerceklesecek be-
yazlik arzusuna donusmustir. Tabii ki gercekte hicbir za-
man beyaza dontuismeseler de bizzat arzulan yer degistirmis-
tir bu kisilerin. Siyah derilidirler, ama beyaz maske takarlar.
Maskenin sorunu aslinda maskenin sadece bir maske olma-
masidir, ruhun en tcra koselerine kadar niifuz etmistir.

Fanon'un projesi, kendisini geriye dogru ¢evirmenin bir
yolunu bulmak amaciyla, bu stireci anlama projesidir. Bu
da cevirinin reddiyle, siyahin beyazin degerlerine ¢evrilme-
sinin reddiyle baslar. Freud’'un psikanalizi gibi bu da ceviri-
nin fiyaskoyla sonuc¢lanmasinin bir sonucu olarak ¢evirinin
tasfiyesini igerir. Bu minvalde Fanon Yeryiiziiniin Lanetlile-
ri'nde somurge sakininin nasil “bir yerli” haline getirildigini,
somiirgecilik tarafindan “bir yerli”ye ¢evrildigini ve somur-
geciligin sizoid kulturu aracihigiyla degersizlestirilmis oteki
olarak damgalandigini yazar. Fanon soyle der:

174



Eger psikiyatri, insanin cevresiyle iliskisinde artik bir ya-
banci olmamasini saglamay1 amaglayan bir tip teknigi ise
... 0 halde kendi iilkesinde temelli yabanci olan bir Arap’in
hayatin1 tam bir kisiliksizlestirilme halinde sirdirdiaguni
soylemeyi kendime borg bilirim. (...) Cezayir'de olanlar, bir
halkin beynini uyusturmaya yénelik beyhude bir ¢abanin
mantiksal sonucudur.

Beynin uyusturulmasi demek, onlarin insanlktan ¢ikanl-
malari, kendilerini 6teki olarak gorir hale getirilmeleri, ken-
di kalturlerine, dillerine ve topraklarina yabancilastirilmala-
r1 demektir. Fanon'un Yeryiiziiniin Lanetlilerindeki hedefi,
somurge karsit1 devrimci siddet yoluyla 6zsayginin kazanil-
masidir. Somirgelestirilmis yerlinin burada kullanacag: sid-
det, vicuttaki zehri atmak icin kullanilacak bir yol, bir tur
kendi kendini cevirme ve bir eylem bicimidir, bir fail oldu-
gunun bilincine varmaktir. Hekim olarak Fanon, dinamik,
diyaloga dayal bir egitim modeliyle, ezilenlerin pedagojisiy-
le kendi kendini cevirir ve bu sayede cevrilenin bizzat cevir-
men, eylemci yazar haline gelme ihtimaline de bir o kadar
onem verir. Tarihin nesnesi degil de 6znesine donuismesi ih-
timaline yani... Fanon’la birlikte ¢eviri, okur uistinden dog-
rudan bedensel etkiler tiretmeyi amaclayan, edimsel, eylem-
ci bir yaziyla esanlamli hale gelir. Nitekim kendi yazilan da
bunun en 6nemli 6rneklerinden biridir.

Eylemciler, oyuncular, insanlar zihinlerine ve ruhlarina
giydirilen deli gomleklerinden kurtarilirlar. Fanon’un Blida-
Joinville’e gelisinden kisa bir suire sonra, hastanenin mudiru
aksamistune dogru telasla karakolu arar ve en az on hasta-
nin hastaneden kactigini, yeni sefin bile ortalikta gozitkme-
digini bildirir. Birkag saat sonra, hastane otobisiinun, yor-
gun dusmiis Fanon ve hastanenin galip futbol takimiyla bir-
likte ¢ikageldigini gortince mahcup olur.
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Ug yil sonra Fanon, dogrudan Fransiz sémiirge sisteminin
siregiden tahakkiimuniin sonucunda acilan psisik yarala-
11 psikiyatriyle tedavi etmenin imkansiz oldugu gerekgcesiy-
le gorevinden istifa edecekti. Hastalarinin sorunu, Freud'un
varsaydigi gibi onlarin bilin¢disina yerlesmis ¢cocukluk trav-
malan degildi; irkci, otoriter, somtirgeci bir toplumun s6-
murge karsit1 Cezayir ayaklanmasini siddetle bastirmasinin
yarattig1 toplumsal hayatin bir urtntydu. Fransiz yetkililer
Fanon'un iki giin icinde Cezayir'i terk etmesini istediler.

Fanon kisacik 6mrunun geri kalan yillarini, Cezayir'in si-
yasi ve toplumsal 6zgurligunun kazanilmasi yolunda bikip
usanmadan Ulusal Kurtulus Cephesi icin ¢alisarak gecirdi.
Tarafsiz bir entelektiiel olmayan Fanon, dusunsel faaliyet-
leri, hekimlik pratigi ve kolektif siyasi aktivizmi arasindaki
iliskileri gelistirerek siyasi alana mudahalelerde bulunmanin
ne kadar onemli olabilecegini gosterdi. Postkolonyalizm,
onun analitik ¢calismalarindan, cevirmenliginden, ezilenleri
ayaga kaldinp 6zgurlestiren y1lmaz karakterinden buytlen-
meye ve ilham almaya devam ediyor.
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