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17 Temmuz 1913'te Marsilva'da dogdu. 1952 wlinda Sodbonne Uni-
versitesinden edehivat dahinda, 1954 vilinda da SSCB Bilimler
Akademisinden hilim dalinda doktor iinvanini aldi. Bir ara Mark-
sist Inceleme ve Aragtirmalar Merkezi Mididiigii vaptt. FFransiz Ko-
miinist Pactisinde zirveve trmanmigken mevkive dedil, viedan ve
aklinm sesine kulak vererck bu kunulugtan koptu. Franaz Paramen-
tosunda milletvekili, Millet Meclisi Bagkan Yardimes, Mill7 13itim
Komisvonu ('yesi ve Senatior olarale gorev vapti. Daba sonra Yile-
ek Oretim'deki profesorliidime dondii.

Cafumzin _vcti;'linli;i dev (lﬁ;‘iini'lr'cldcn hiri olan vazar, Islain"y segip
Filistinliler savunmayva hagladllztan sonra, Bat basim ve vayin or-
sanlan taralindan diglanmaya haglandi. Eskiden her hafta va hir ga-
zete veva dergi vahut bir televizyon veva radyo istasvonunun misafiri
ilen, Miislimman olinasindan itiharen Avrupa Litle ilcti-‘lim ar.u;lan
Lendisini tam hir siileiit ablukas altina almig hulunuyorlar.

Roger Garaudy (roje garodi), engin bir Liiltiire sahip hir digtiniir ol-
duiu igin, eserlerini oluvacaklann da belli bir kiltir dizevine erig-
mis hulunmalan gerckivor. Diginiirimiiz, seglin bir kesime hitap
ctmesine rafinen, vinniyi aghin dile gevrilen eserderiyle, diinya aydin-
lan arasinda ok genis bir kitle tarafindan taninmakta ve okunmale-
tadir.
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SUNUS

Ya;ayanlara Cagri'sinda, kendisini tarihin gergeklesmis gayesi kabul
eden Bat1 medeniyetinin, “biiyiime” modeli ile vasitalar1 “gaye” haline
getirip, tannilagtirdigim ve bir “vasitalar dini” icad ettigini; boylece in-
sani boyutun tamamen yitirilmesi sonucu insanligin tam bir felikete
dogru siiriiklendigini iddia eden Roger Garaudy, bir bagka eseri insan-
Iygan Medeniyet Destamt’ nda biitiin degerlerin tek yaraticisi ve biitiin bir
medeniyetin tek merkezinin “Bat1” olmadigini ortaya koymugtu. O,
Hind’den Cin’e, Islam’a, hatta Afrika’ya ve Kolomb oncesi Amerika’ya
kadar kadim medeniyetlerden bugiinkii uygarhgin 6grenecegi ¢ok sey
oldugunu séylilyor ve gergek bir “medeniyetler diyalogu” éneriyordu.

Garaudy, Islim Dini’ni ve bu dinin tek kaynagi Kur’an’1 tamdikga,
hayatta kalmasi tehlikeye girmis insanliga yalnizca islam’in yeniden
umut verebilecegini, ona mutlak degerlerini ve agkin boyutunu tekrar
armagan edebilecegini kegfetti. Islam'in Vaadettikleri, Islam ve Insanl-
gin Gelecegi gibi eserlerinde, Islam’in bu goz kamagtirici medeniyet ve
hikmet mirasina dikkat ¢ekti. Ancak Garaudy, Jures’in “atalarin oca-
gindan kil degil, atesi tasgimak esastir” soziini hatirlatarak islim’in
yeniden sahlamg§inin, éncelikle Kur’an'in yeni bir gézle, organik ve
canl biitiinligi icinde, giinimiiziin canh sorularina canh cevaplar

arayan dinamik bir anlayigla okunmasina bagh oldugunu hatirlatiyor-
du.
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Entegrizm adli nefis caliymasinda ise islam’in 6niindeki en biiyiik
engelin “Islami entegrizmler”, yani gelenegi kutsayan ve tarihin belli
bir doneminde takilip kalan, ddeta bugiinde degil, o giinlerde yagayan
Islami anlayislar oldugunu vurguluyordu. Degerli diigiiniir Garaudy,
Yasayan Islam adinmi verdigi elinizdeki yeni kitabinda —ki, bu kitap he-
niiz Fransa'da yayinlanmadan dosya olarak kendisinden alinmis ve ilk
kez Tiirkiye’de yayimlanmig oluyor— ise, énceki kitaplarinda kisaca
isaret ettigi baz1 bolimleri daha da genigletip gelistirerek islam’in di-
ni, bugiinii ve gelecegi hakkinda yepyeni bir perspektif ¢iziyor.

Yazarimiz oncelikle; medeniyetler diyalogundan ve dinlerin birli-
ginden soz ediyor: Hind, Cin dinleriyle Musevilik, Hiristiyanlik ve fs-
lamiyet arasindaki sagirtici tevhidi benzerliklere dikkat ¢ekiyor. O, bu-
nunla bir “eklektisizm” 6ngérmiiyor; fakat, dinler ve medeniyetlerara-
s1 bir diyalog ve etkilesimle, miislimani, kendini yeterli gormekten ka-
¢inmaya, digerleriyle saghkl iletisim kurmaya ve imanminin derinliginin
suuruna varmaya ¢agiriyor. Garaudy, “dinlerin birligi” derken, yer yer
ifrata kagmiyor da degil. Ornegin, Ekber Sah’in olugturdugu Islim,
Hiristiyanlhk, Zerdistlik, Budizm ve Hinduizm dinlerinin garip bir
halitasindan ibaret “Din—i ilahi”sini hos gorebiliyor. Keza, baz1 st file-
rin, hiristiyan akidesindeki Isa inanciyla értiigen yaklagimlarindan ov-
guyle s6zedebiliyor.

Yazar, Islam’in ¢okigiini ti¢ evre halinde inceledigi ikinci bolim-
de, bu ¢okiigiin nedenleri olarak gérdiigii ictihad's dondurma, enteg-
rizm, kendi i¢ine kapanma, liberalizm, formalizm ve kor taklitciligi
siddetle elestiriyor ve Islim’in yeniden yasanur hale gelmesi i¢in, bir
baska ifade ile “yasayan Islim” i¢in 6ncelikle bu hastaliklardan kurtul-
may1, sonra da asli kaynaga, Kur’an’a donmeyi oneriyor: Eger Islam
gesmisinde donup kalmaz, aksine zamammizin problemlerini Medine
toplumunun ruhu iginde ¢6zmeyi bilirse, iste o zaman sadece miisli-
manlari¢in degil, felikete siiriiklenmekte olan tiim insanlik i¢in umut-
lu gelecegin kapilarim agabilir.

PINAR YAYINLARI



GIRIS
Islam, korku mu

yolzsa umut mu
sunuyor?

Br kitap, bir Islam tarihi degildir. Islam’in varhginin ve ozellikle de
saptirilmasinin, siyasi hayatta ve onun medyadaki yansimasinda bi-
yiik bir yer iggal ettigi bugiinlerde, sadece, diisiinceye baz1 hedefleri
gostermek, Islam’in biyiklagiini ortaya gikaran sebepler ile, gegmis-
teki ¢okigt ve bugiinkii belirsizlikleri tizerine saghkh akil ytriitmek
i¢in bir tegebbiistiir.

Bu yiizyihn sonunda islam, sosyolojik olarak insanhgin begte biri-
ni temsil etmektedir.

* % %

XXI. yiizyildan bizi ayiran bu birkag sene zarfinda, eger diinyamn bir
kism, zorla imparatorlukvari bir birligi kabul ettirmeye kalkarsa, bir
yeryiizii felaketi kaginilmaz olur; bugiin yeryiiziiniin tabii kaynaklari-
nin % 80’i, nifusunun % 20’si tarafindan tiiketilmekte ve kontrol
edilmektedir. Diinyanin bu bozuklugu, kétii beslenme veya aghkla her
sene (UNICEF’in dedigi gibi 15,5 milyonu ¢ocuk olan) 40 milyon 6li-
yii beraberinde siiriikliiyor. Bu demektir ki, en imtiyazhlarin “biyiime
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modeli”, en fakirlere her iki giinde bir Hirogima oliilerine esit sayida
6lime mal oluyor.

Bu dengesizlik, kétiilesmeyi devam ettiriyor.

Kurtulugu saglayabilecek tek bir ¢ikis yolu kahyor. Bu da, diinya-
nin yeniden yapilanmasi olabilir. A¢glk, igsizlik, gé¢ gibi ciddi mesele-
lerimizden higbirisi, somiirgecilik sonras1 bu paylagim, diinyanin
3/5’ini ¢oziimlenemez biraktik¢a, bu durum halledilemez.

Her insanin biitiin ekonomik ve manevi imkanlara sahip olmasi
ve kendisindeki biitiin zenginlikleri tamamen sergilemesi amaciyla,
imparatorlukvari birligin élimcil girisimlerini 6nlemenin ¢ok sesl,
yani sadece Bati degil, her medeniyetin esit imkanlarda, ekonomik,
kiiltiirel ve iman (Allah’a iman ve insana imani birbirinden ayirmaksi-
z1n) sahasinda kendi katkisini tayigacag bir diizen ger¢eklestirmenin
tam zamani degil mi?

Herkesin “Biitiin” ile “Bir” olma sudrunda olmasi igin, bu, ayirnm
yapilmadan biitiin ekonomilerin yeniden bir sekle sokulmasini ve
sudrlarin uzlagmasini beraberce icab ettirmektedir.

Bazilarinin aghgiyla ve digerlerinin i;sizligiyle hepimiz beraberce
kaybedecegiz, veya hepimiz beraberce kurtulacagz.

iste bu genel perspektifte, islim korkular veya iimitler sonucu
mudur?

Gayemiz, bu soruya diigiince ve segenek unsurlari getirmektir.

10
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Dinfl)iruyamg

Islém, Peygamber Muhammed’in tebligiyle dogmus olan yeni bir din
degildir.

Allah, mislimanlara has 6zel bir tann degildir, Allah, tek ilah,
“Tanr1”y1 ifade eden bu kelimenin lafzi terciimesidir. Arapga konusan
bir hiristiyan, ibadet ve duasinda, Tanrr’y1 ifade igin Allah der.

Islam, “Allab'in insana rubundan iiflemesinden” (Kur’an; 15/
29) beri, yani ilk insandan beri, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliiman-
lik gibi bitiin vahyedilmis dinlerin ortak olarak isimlendirdikleri tek
Allah’a hiir ve iradi olarak teslimiyet ifade eder.

Kur’in, en agik bir gekilde islam’1 soyle tamimlar: Allah, Muham-
med’e: "Peygamberlerin ilki degilim." (46/9) demesini emrediyor. '
Allah O’na defalarca: "Senden once biz peygamberler gonderdik”
(14/30; 15/10; 16/ 43; 30/ 47; 40/78) seklinde hatirlatiyor.

Kur’an, "Mubammed sadece bir peygamberdir; O’'ndan once de
Peygamberler yasamistir” demektedir. (3/144). Hepsi, aym Allah’in
elcileriydi.

(Kur’anin “Allah’in siinneti” veya “gelenegi” diye adlandirdigi)

13
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Peygamberi vahiylerin devamliligin1 vurgulayarak, Allah, Muham-
med’e defalarca: “Senden dnce gonderdigimiz Peygamberlere sor...”
(43/45) demektedir. (Ayrica bkz. 20/49; 16/43; 21/7).

Allah’a insani kiigiik mantiklarimiz ve ahliklarimizin 6tesinde
sartsiz teslimiyetiyle, Hz. ibrahim, “Inananlarin atasi” ve onlarin 6r-
nek rehberidir. (2/124); Kur’an: “Sizin dininiz, babaniz Ibrabim’in
dinidir " demektedir. ibrahim’in anis1 hatirlaninca, O “miisliiman”,
miislim, yani kendisini “Allah’a teslim etmis” olarak adlandirilmakta-
dir. (51/36).

Kur’in’da, Allah’in oglu olarak bakilmamasina ragmen Hz. isa,
Peygamberler arasinda miistesna bir yere sahiptir: Higbirisi, hatta Mu-
hammed bile, bikire’den dogmamistir. Kur’dn’da Allah, Meryem ile
ilgili olarak (21/91): “Mabrem yerini koruyan Meryem'e rubumuz-
dan iflemis, onu ve oglunu alemler igin bir micize kilmistik” de-
mektedir.

isa’ya: “Biz O'na, iginde yol gostericilik ve nar olan Incil'i ver-
dik.” (5/46).

Miiteakib dyet: “Sizin olan bu uimmet, tek bir immettir” diye
ilave ediyor. (23/52’deki ile ayni olan ifade).

Ummeti, sadece Muhammed'in takipgilerine has kilmay: iddia
eden biitiin 6zel anlayis1 dislayarak, Kur’an bu evrensel toplumu soyle
tarif eder:

“Allab’a, bize gonderilene, Ibrabim'e, Ismail'e, Ishak'a,
Yakab'a ve torunlarina gonderilene, Musa ve Isa'ya verile-
ne, Rableri tarafindan peygamberlere verilene, onlan birbi-
rinden ayirt etmeyerek inandik, biz O’'na teslim olanlariz,
deyin”. (2/136; 3/84 ve 14/ 46).
Kur’an’da Allah, miislimanlara yahudilerin peygamberlerine ve hiris-
tiyanlarin Mesih’ine saygi duymalarini emreder. (4/ 151; 57/18).

Peygamber Muhammed, biitiin insanlara baglangi¢ dinini hatirlat-
t:

"Hakk'a yonelerek, kendini Allab'in insanlara yaratilista

14
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verdigi dine ver. Zira Allab'in yaratmasinda degigme yok-
tur; iste dosdogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmez-
ler”. (30/30).

Kur’an’da, bizzat Muhammed’den daha fazla olarak isa’dan bah-
sedilmektedir.

Once, ona tabiatiistii bir dogum taninmaktadir: Meryem bakireli-
gini muhafaza etti. (3/47).

iste boylece: “Meryem oglu Isa Mesib, Allab'in Peygamberi,
Meryem’'e ulasan kelimesi ve kendinden bir rubtur” deniyor (4/
171).

Olmek iizereyken: “Allab, Isa'ya: Ben seni eceline yetirecegim_
ve Bana yiikseltecegim, dedi”. (3/55). Bu, iki defa daha tekrarlanms-
tir. (4/158; 5/11).

Ozel ii¢ sifat, boylece Kur'an’da Isa’ya atfedilmigtir; bunlar bir
bagkasina, Muhammed’e bile atfedilmemigtir:

O, "Mesib”, “Allab’in Kelimesi” ve “Allab’in Rubu"” olarak ad-
landinilmigtir.

Sufilerde, Isa, Allah’in ve insanin ayniyetinin semboliidiir. Bir’in
ve Biitiin’iin, onlarin birliginin ifadesi olan agkin a¢iga vurucusudur.

Safiler icin, kendilerinin de benimsedikleri Isa’nin 6nemli mesaji,
en yiice sekliyle agktir: Biitiin gergeklik olarak, Allah’dan gelen ve O’na
donen agk.

Giilsen—i Raz adli eserinde, Sebiisteri (6. 1320), Isa’nin imajinda
fena ve aydinlanmay birlestirerek s6yle kaydediyor:

“Hiristiyanligin gayesi, bizim ‘ben’imizi bizden kurtarmaktadir ve bizi ka-
nunun mekanik bir uygulamasindan hiir kulmaktir.

Isa, bu gercegi, hayatinda dile getirdi...

Siz kendinizi agag1 ‘ben’inizden temizlerseniz, Rab'in ilahi saf huzurunu
kesfedebilirsiniz...

Kendi ‘Ben’inden soyunmus kimse, bir melek olur ve Allah’in Rthu isa
gibi, dérdiincii semaya yiikselir.™

Buhari, Miislim ve Ebd David tarafindan kabul edilen bir hadis,

15
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Muhammed’in u s6zlerini naklediyor:

“Peygamberler kardestirler ve aym kéktendirler. Onlarin farkh analan var-
dir. Fakat dinleri, tektir. Hepsinden en yakin oldugum, Meryemoglu {sa’dir,
zira ikimiz arasinda bagka bir peygamber yoktur.”

Isa’nin Kur'an’da zikredilmesi, Hiristiyanlik ve islam’in derin ma-
nevi bir beraberligine baglangigtir; 6zellikle, islam’in derani ve ask bo-
yutlarin sik sik uzun siirlerde ifade eden biiyiik sifilerde oldugu gibi.

Bu ask anlayisi, islam diinya goriisiiniin en temel fikrinden gel-
mektedir: Tevhid, insanin “sadece Allab tarafindan var edildiginin
yalnizca Allab adina eylemde bulundugunun” suuruna varmasidir
.(M. Hayek: Le Christ de L'Islam, s. 262). Hiristiyanlk'ta oldugu gibi,
bu, bizdeki biitiin yeri Allah’a, Bir’e ve Biitiin’e birakmak i¢in “kiigiik
ben”den siyrilmak demektir.

Zirvesine, ii¢ asirhk zaman farkiyla, fbn Arabi ve Saint Jean de
La Croix arasindaki manevi kardesligin de eristigi Safizm ile Huristi-
yan Mistikligi arasindaki bu derin birligin temeli iste budur.?

ibn Arabi iin, bir agk fiili olan yaratici fiil, yani Allah’in agki, ken-
di tdm anlamini, sinirsiz bir gekilde agkin biitiin gekillerine verir. Ne
fiziki agk, ne manevi agk diglanmigtir. Birincisi ve ikincisi sembollerdir,
yiice bir agkin anlaridir. Her yaratik, Allah’in bir isareti, bir “tecelli-
si”dir; hatta biz onun gutrunda olmasak bile, bizi o yaratigin Allah’ta-
ki 6ziine gotiiren istiyak, agktir. Her hakiki agk, Allah agkidur.

ibn Arabi’nin ask siirlerinde, 6zellikle onun Terciimanii'l-Es-
vak 'inda, sevilen kadin, ilahi arzuyla rdhun birliginin bir 6nsimgesi-
dir. ibn Arabi’nin yorumladigi Peygamber Muhammed’in “Mirac” ri-
salesinden oldukga etkilenen Dante igin bu, Divine Comedie'sinin ana
konusunu tegkil eden Beatrice’dir.

Bu Allah aski, ibn Arabi i¢in, bir cezanin biitiin korkusunun ve bir
miikifatin biitin umudunun étesinde bir seydir. ibn Arabi siirlerin-
den birisinde s6yle yazar:

“Ey Allah’im, Senin agkin, bir cezayla nasil tiikkenebilir, miikifatla nasil arta-

16
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bilir! Senin agkin, Ey Rabbim, beni yaratandir; her zaman yenilenen bir ask
fiilidir.”

Manevi bir kardesinin eseri olarak ibn Arabi’nin eserini taniyan
Saint Jean de La Croix’da ve Sainte Teherese d’Avila'da, ii¢ asir sonra,
aym vurgulamalarla kargilagilir.

Isa’ya ithaf ettigi bir siirinde, Saint Therese sunu yazar:

“Ne Cennet, ne Cebennem olmasayd: da,
Biliyorum, Ey Tanrim, Sen'i sevecektim yine de,
Seni sevmek mutlulugum, vazifem oldugu kadar da,
Bana birgey nasip etme, sana yakarsam da,

Sana olan agkim, timide mubtag degildir de”.

Bu ask, lafzi ifadesini, sadece sairlerde ve 6zellikle de Sufilerde degil,
Ibn Arabi'ye bu yolu agmus olan iki biiyiik eserde bulmugtu: ibn Da-
vud’un (d. 868, isfahan) “Gicegin Kitab1” ve Kurtubal ibn Hazm’in
(994-1064) “Giivercin Gerdanhig ",

Occitanie saz sairlerindeki, Dante ve “Ask Dostlar1 Tarikat1”ndaki
askin kavramlastirilmasi, agki yasamanin bu gekline baghdir.

Tevhid’in bu ayni anlayig1 her sahada kendini ifade eder, 6rnegin,
sanat, siir, tasavvuf ve agk sahalarinda.

Bu agk oyle bir agk ki, insan agki ile ilahi agk arasinda bir kesinti
yoktur.

Biiyiik franh Safi Ruzbehan-1 Sirazi, Agk Dostlarinin Yasemini
adli eserinde: “Ilahi agkin dilini ¢6zmenin sirr, insani agkan kitabinda-
dir” diye yaziyordu.

ibn Arabi, aym birligin, aym1 devamhhigin iizerinde 1srar eder. O
ask1 ii¢ gruba ayinir: “Fiziki agk, kendi nefsani arzularinin doyumunu
isteyenin aski. Manevi agk, sevene sevgilisinden bagka niyet ve irade
birakmaksizin, sevgiliyi memnun etmekten bagka bir seyle mesgul ol-
mayanin agkidir; yani sadece ve sadece seveninin sevgiliden istedigi
seydir. [labi agk, tam anlamin, sinirlandirmalan kaldirarak askin bii-
tiin gekillerinde gosterir. Ne fiziki agk, ne de manevi agk digta birakil-
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mustir. Her ikisi de sembollerdir, daha yiice bir agkin anlaridir.-Her ya-
ratik, “Allah’in bir isareti”, bir “tecellisi”, hatta biz onun gutirunda ol-
masak bile, sonunda bizi o yaratigin Allah’taki 6ziine ve amacina gétii-
ren istiyak, agktir.

Burada da, Ibn Arabi, uzun bir Arap geleneginin mirasgisidir. Bu-
nun en yiice imaji, ismini, Yemen'’in bir kabilesinden alan “Udri” ask
gelenegidir: Beni Udri, (Bakire Ogullar) ki, agk kavramlari, Peygam-
ber’in bir hadisini animsatir: “Seven, askin gizleyen, bakir kalan ve bu
agktan olen kimse sehid 6len kimsedir”.

De L’amour adli eserinde Stendhal onlar hakkinda: “Gergek agkin
vatanini ve modelini, bedevi Arab’in siyahimsi ¢adir1 altinda aramak
gerekir” diye yazar.

Ayni agk ve iman ilhaminin altinda sanatlar Endiiliis’te bagdondii-
riict bir gelisme gosterdi. Bu baglamda;

(1) Siirde Kurtubali ibn Zeydtin (1003-1070) veya isbiligli sair
Kral Mutamid’den sé6z edilebilir.

(2) Misikide Kurtuba’da Abdurrahman III, (822-852) zamanin-
da Bagdat’tan gelen miizikgi Ziriab (Siyah Kus) dan s6z edilebilir.

(3) Keza Pers ve Bizans misikisinin ve Endiilis harmonilerinin
sevkli sentezinden soz edilebilir. (ki buna daha sonraki ¢ingene katki-
sindan da “Flamenko" ortaya ¢ikacaktir.)

(4) Kurtuba Camifi’sinde direkler ve tag kavisleri igerisinde duyu-
lur hale gelen miisiki, en yiice orkestrasimi buldu. Romen veya Gotik
olarak daha sonraki Bati yap1 sanatinin ilhamini sik sik repertuarindan
aldig1 arklarin farkliligy, solgun giil renkli tulalarin ve parsomen renkli
taglarin farkl siralanigiyla, semada sonsuzluga igaret eden bir arklar
yansimasini animsatir. Geometri, ritim ve 151g1n birlestigi bu yapida,
Endiilis’in, bilimin, hikmetin, giizelligin, agkin ve imanin mesaji
ozetlenir.

Kur’in’da vahyedildigi sekliyle islim evrenselligi, bir kavme has
geleneklere bagh olmaksizin, ortaya gikar gikmaz inanilmaz bir yayihi-
ma tanik oldu; zira iman sahibi bir insan igin Islam’1 kabul, ne bir
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kopma ne de bir-yadsima idi. Aksine herkes Islim’da, en popiiler ve en
basit sekliyle, kendi peygamberlerinden daha 6nce almig oldugu mesa-
ja yeniden taniklik ediyordu.

Ortadogu’da bu Kur’4ni islam, biitiin yahudi-hiristiyan ortamla-
rinda derin bir yankiyla kargilagti.

Endiiliis’te, Monoteizm ve Miisriklik arasindaki ¢ekisme, sadece
Islam’in girisinden degil, aksine (isa’min Tannsallig1 iizerine iznik’in
dogmasini kabul eden) “Teslisci” Ariler arasindaki gekigmelerden de
¢ok onceydi.

Imparatorluguna ideolojik bir birlik vermek igin Konstantin’in
Baba ile Isa’nin ayni cevherciligini ve Teslis dogmasini zorla kabul etti-
rerek yaptirdig1 325'deki iznik Konsili, bu dogmalari kabul etmemekle
suglanan {skenderiye Papazi Arius’u mahkam ederek, Hiristiyanhg:
boldii. .

Iste 0 zamandan itibaren, “Isa’min ikili tabiati” hakkinda “Sapik
Mezhepler” ogald. iki kutuptan birisinde, Tanr’min ihtirasta (passi-
on) eza gormii§ olmasini ve Meryem’e “Tanr’'nin Annesi” olan ismi-
nin verilmesini kabul etmeyerek, isa’nin insan tabiat1 iizerine dikkat
eken, 428'de Istanbul piskoposu olan Antakya rahibi Nestorius tara-
findan kurulan Nestorianizm* (Nesturilik) digerinde de [sa’nin sadece
ilahi tabiattan oldugunu kabul eden, 447-448’e dogru yine Istanbul’da
Rahib Eutyches tarafindan tesis edilen Monofizizm vardir.

iran’da Firdevsi’den Suhreverdi’ye, bir kavmin gegmis maneviyat,
Ispanya’da ibn Messara ile Sokrat 6ncesi Yunanlilarin (Empedoksles)
ve iskenderiyeli Yunanlilarin (Plotinous) diisiincesi, Islam ile biitiin-
lesti. ibn Arabi, islam’in 1g1ginda askin ve Hiristiyanligin batiniliginin
bulutlarini aydinlatti. )

Resmi Hiristiyanligin derin sapmalarinin sahidi oldugu Hagh Se-

*Nestorianizm (Nesturilik): Ilahi ve insani nitelikleri yalmzca cisimlesmis Kelim'in
(Isa) kisiligine veren yaygin Hiristiyan inancinin tersine; isa’min biri tanrisal kisilik ofan
Logos, 6teki insani bir kisilik olan isa olmak tizere bir ikilikten olustugunu savunan
ogreti (yn. notu.)
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ferleri tecriibesinden sonra bile, Mevlina (1207-1273): “Isa’min nefesi
sana yeniden hayat verir, sana giizellik ve hayir dua verir” Mesnevi (I,
1910-1911)

Isa 6limii avhyor (III, 4258)

“Kiilli rub, ciiz'i rub ile birlegti. Sabsi rab,
Meryem gibi, kalbleri Allab'a yiikselten
bir Mesib'e bamile kald1”

der. (II, 1183-1186)
ibn Arabi, Isa’y1 “Veliligin Mihrii” olarak adlandirir.

“Evet, velilerin sonuncusu, diinyada asla benzeri olmayacak bir el¢idir. O,
ruhtur ve O, ruh’un ve Meryem’in Ogludur.”

Bagka hi¢ kimsenin vasil olamayacag bir mertebedir bu.
Isa’nin “zuhuru” sufilerce bilinmektedir.

“Isa, zamanin sonunda indiginde, Muhammed'in geriatim tasdik edecektir
ve onu uygulayacaktir.... Zira o, en son geriattir ve onun Peygamberi, Pey-
gamberlerin sonudur. {sa, mutlak hakim olacaktir, giinkii, o zaman, ne
miislimanlarin sultani, ne imam, ne kadi, ne miifti artik olmayacaktir... .
Inananlar, O’nun etrafinda toplanacaklardir ve kendileri i¢in hakem kabul
edeceklerdir; zira bagka hi¢ kimse buna layik olmayacaktir.” (Fiitubat, IV,
215; 1, 569, 11, 139).

Hiristiyanlar ile Endiilisli mislimanlar arasinda var olan gele-
neksel polemikler, esas itibariyle Enkarnasyon ve Teslis tizerinde vuku
bulmaktaydi.3

Askin Isevi tecriibesi, tamamen bu tecriibeye yabana olan Helle-
nistik kiiltiirde ve dilde gergekten anlatilamaz. iranh Safi Siraz’li Ruz-
beban (1121-1209) bu Teslisi evrensel seklinde ifade eder: “Alemler
heniiz varolmazdan ve alemlerin olugumundan énce, ilahi varlk ken-
disinde, Agk, Seven ve Sevilen idi.” (Agk Dostlarinin Yasemini, VII,
197)

Islam, distan soyle kabul ediliyor ve algilaniyordu: Orta Sark’ta,
Samli Saint Jean’in Sapik Mezbepler adli eserinin 101. bélimii (Her
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ne kadar bazilar1 bunu Bizansh bir hiristiyanin sonradan ilavesi olarak
gorseler bile) Islam'1 yeni bir din degil, Arius’un mezhebine yakin “sa-
pik bir hiristiyan” mezhebi gibi ele alir.

XIII. yiizyilda bile Dante, Cebennem 'inde (Chant 28) Muham-
med’i sapiklar arasina koyar: (Papa Boniface 8 ile aym: sekizinci katta).

Ispanya’da, 851 yilina kadar, yani Islam’in oraya varigindan yakla-
sik bir buguk asir sonra, higbir hiristiyan kelimcisi islam’a karg1 pole-
mikte bulunmaz, aksine sadece, onlara gore Islam ile aym sey olan
Aryanizm’ ile polemik yaparlar.

Ozet olarak, manevi noktadan, Islim, sosyal ve manevi ¢6kiintii
icerisinde bulunan iki imparatorluk kargisinda, 6nceki bir imanin yeri-
ni alan yeni bir din gibi gorinmiiyordu.

Islam, kendilerindeki eski imanin (Bizans imparatorlugu’nun Hi-
ristiyanlig1, Pers imparatorlugu’nun Mazdeizmi) hayatlarina ve miies-
seselerine bir ruh veremez hale geldigi milletler tarafindan coskuyla
kargiland.

Islam, bu milletlerin maneviyatina yeni bir hayat veren dini uyan-
s1 teskil etti.

DIPNOTLAR

1Atf yapan Michel Hayek: “Le Christ de L'Islam”., s.234.

%bkz.: Mignel Asin Palacious’'un Ibn Arabi hakkindaki eseri: “L’Islam Cbristianise”
(Ed. Tredaniel, Paris 1982); Hallac i¢in Bkz.: L.‘Massignon'un dort ciltlik eseri, “La Pas-
sion de Hallaj” (Ed. Gallimard, 1975) ve H. Corbin’in eserleri, 6zellikle dort ciltlik eseri:
“L'Islam Iranien” (Ed. Gallimard, 1972).

3Lous Cardaillac’in kitabinin ismi: “Morisques et Chretiens” (Librairie Klincksiek,

1977).

'Aryanizm (Ariusguluk): Arius’un kurdugu, isa’nin ger¢ek, sonsuz ve kadiri mutlak
bir tanr1 olmadiginy, ancak ikincil ya da bagimh bir tanrn oldugunu savunan 6greti (yn.
notu).
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Sosyal bir devrim

Tarihfl)ir 6mek:
Ispanya'da Islam'm yayihg

Bu yayilisin sebebi sudur: Seriata boyun egen Medine toplumunun
sosyal mesaji: Miilk, sadece Allah’a aittir. Buradan su gikar:

Tamamen egsitlik tizerine kurulu bir toplum 6éngérilmigtir.
Kur’an’in bitiin biytik sosyal yonlendirmeleri, zenginligin bir kutupta
ve fakirligin digerinde toplanmasini1 6nlemeyi salik vermektedir.

Ornekler:

(1) Zekat Miiessesesi (gelir iizerinden degil, sermaye iizerinden,
yaklagik % 2.5 dinen zorunlu bir nisabla servetin temizlenme-
si). (Sadece ¢aliyma aletleri, zekatin disinda birakilmistir.)

(2) Riba Yasag1 (emeksiz kazanilmig para). ]

(3) Paranin hazinede stok edilmesinin yasaklanmas.

islam’in girdigi ilkelerde, toprak, orta yollu bir vergi karsihig: ola-
rak, onu igleyenlere verilmisti (O zamana kadar, feodal miilk sahipleri,
miskin krallar veya obur din adamlar sinifi tarafindan isgleniyordu). O
zamanlar sadece halkindan uzaklagmis krallar ve feodallere kars1 bazi
savaglar olmugtu: Yermuk, Kadisiye, Nihavend, Rio Barbate gibi.

Halklar, mislimanlari; kurtaricilar ve bagkalarinin inancina saygi
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duyan ve son peygamberin 151g1yla o inanci yeniden canlandiran
inangh insanlar olarak kucakliyorlardi.

Bu nokta iizerinde, Ispanya Islam’i ile ilgili olarak, tarihi bir sapta-
ma gereklidir, giinkii 6nce bizi doguran ilgilendiren bir islam ifadesin-
den, Bat1 islim’indan bahsediliyor. Daha sonra, islam ile sonraki atis-
malar, tarihi objektif bir analizin yerine gegen polemiksel mitoloji ve
efsaneler ile Avrupa’ya bu ilk giri meselesini bulamiklagtiriyor.

Rifli Berberi miislimanlar tarafindan sadece iki yilda bastan sona
ele gecirilen ispanya’nin, iki yiizyildan beri, yerli halktan sayilmayan
isgalci Vizigotlar tarafindan istila edilen bir iilke oldugunu 6nce hatir-
lamak yerinde olacaktir. Bu, onlarin fethi engelleyecek askeri giigsiiz-
liiklerini agiklayan geydir.

Ispanya Vizigot krallarinin zayifliginin i nedeni vardir:

(1) Onlar isgalcilerdi. Sayilari, 80.000 (Reinhard)’den 300.000
(Perez—Pujol)’e kadar tahmin edilmektedir. Her haliikarda,
Yarimadadaki 4 milyonluk bir niifus icin, ¢ok az bir saydir.

(2) “Feodal-6ncesi” tipte bir somiirii uyguluyorlardi. (Sanchez Al-
bornoz): Topragin tgte ikisini zaptettikten sonra, koylilerin
iligini emiyorlardi.

(3) “Herekitlere” ve yahudilere karg: giderek artan dini bir zulim
yapiyorlards; kralligin meseleleri konsillerde ele alimyordu.

Ornegin, 693 Konsili’nin bir hiikmii, yahudilere ticari faaliyeti ke-
sinlikle imkansiz hale getiriyor. 694’deki XIII. Tuleytule Konsili'nde,
Kral Egida, yahudileri devletin giivenligine karg: girisimde bulunmakla
sucluyor, mallarina el koymakla ve hatta, eger vaftizi kabul etmezlerse,
kolelik statiisiine alinmalariyla onlan tehdid ediyordu. Liber Judicio-
rum, yahudilerin gercek bir “soykirim”in1 tegkil ediyordu.

Bu baskici kurallar, harfiyen uygulanmamig bile olsalar, yahudi
topluluklarinin miislimanlara gosterdikleri latifkar kucak agis1 agik-
lamaktadir.

Eger askeri bir iggal olarak diisiiniilseydi, bir avug insanin ii¢ yil-
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dan az bir zamanda Ispanya’y1 bir bastan ébiiriine gegtiklerini nasil
anlayabilirdik.

Histoire de Musulmans de'Espagne (1l, c., s. 43) adh eserinde ta-
rih¢i Dozy, bize olayin derin bir agiklamasini veriyor:

“Arap fethi, Ispanya i¢in bir hayirdir: Onemli sosyal bir devrim iretti; yiiz-
yillar boyunca iilkenin altinda inlemekte oldugu kétiliiklerin buyiik bir kis-
mini ortadan kaldirdi (....) Araplar, su metoda gére idare ediyorlardi. Once-
ki hiikiimetlerinkine oranla, vergiler iyice azaltilmisti. Araplar (derebeyligin
¢ok genis sekilde boldiigi, toprak kélesi ¢iftgilerin ve mutsuz kélelerin isle-
digi) topragi zenginlerden alarak, toprag islemek isteyenler arasinda esit ge-
kilde yeniden dagittilar. Yeni sahipleri ok verimli mahsuller aldilar. Ticaret,
sinirlandirmalardan ve onu ezen agir vergilerden kurtarildi, dikkate deger
sekilde gelisti. Kur’an, kolelerin olgiilii bir fidye vermeleriyle hiir olmalarina
izin veriyordu ve bu yeni giigleri ortaya ¢ikardi. Biitin bu uygulamalar,
Arab hakimiyetinin baglangicindaki kucak agmanin sebebi olan iyi bir genel
yagam bigimini agikhyordu.”

Biiyiik Ispanyol yazar Blasco Ibanez iilkesiigin gu itirafta bulunuyor:

“Ispanya’da yeniden dogus barbar gogebe kalabaligiyla kuzeyden gelmedi,
Arap fatihleriyle Orta (Dogu’dan) geldi. (...) Bu, fetihden ok daha ziyade
medeniyetgi bir seferdi. (...) Onunla, daha dogusu esnasinda muzaffer olan
bu geng, giiglii ve saglam medeniyet bizde bag dondiiriicii bir sekilde hizh
ilerlemeler kaydediyordu. Peygamber’in cogkusuyla yaratilan bu medeniyet,
Yahudiligin en iyi tarafim ve Bizans ilmini 6ziimliilyordu, ayrica kendisiyle
birlikte biyiik Hind gelenegini, Pers’in kutsal kalintilarini ve gizemli
Cin’den alinma birgok seyi de tagiyordu. Bu, Avrupa’ya giren Dogu idi. Da-
riler ve Kserksesler gibi, bagimsizliklarim korumak i¢in kendilerini geri pis-
kiirten Yunanistan tarafindan degil, teolog krallarin ve savag¢i piskoposlarin
kolesi olan ve isgalcilerini kollarini agarak kucaklayan 6biir ug Ispanya tara-
findan.

Araplardan yedi yilda geri alinan yerleri, Araplar, iki yilda zaptetmislerdi.
Silah zoruyla yapilan bir isgal degildi bu. Saglam koklerini her tarafa yayan
yeni bir toplulugun geri gelisiydi. Vicdan hiirriyeti, milletlerin biyiikliikleri-
nin temellendigi koge tagi olan bu prensip onlar igin kiymetliydi. Kendileri-
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nin idareci oldugu sehirlerde, hiristiyan kilisesini ve yahudi sinagogunu ka-
bul ediyorlard.

(...) VIIL yiizyildan XV. yiizyila kadar, Avrupa’da ortagagda olan en giizel
ve en gorkemli medeniyet teskil edildi ve gelisti. Halbuki kuzey milletleri
kendilerini dini savaslarla telef ederken ve barbar kabilelerle hareket eder-
ken, Ispanya niifusu otuz milyondan fazlaya yiikseliyordu; bu insan toplulu-
gu icerisinde, en kuvvetli sosyal kalb atiglarinin ortaya ¢iktig1 sonsuz bir ger-
¢eklik ile, butiin inanglar ve bitiin irklar birbiriyle kargilagiyorlardi ve kan-
styorlardi... Bu verimli irklar ve milletler kangiminda biitiin fikirler, biitiin
adetler, o zamana kadar yeryiiziinde bulunan biitiin kegifler, biitiin savaslar,
biitiin ilimler, bitiin endistriler, biitiin icadlar ve eski biitiin ilim dallar be-
raberce var oluyordu. Bu farkh unsurlarin jokundan, yeni kegsifler ve yeni
yaratici enerjiler figkinyordu. Bu yabancilarla birlikte, hahlar, kumaglar, tiil-
ler, kakmacilikta kullanilan metaller gibi portakal, limon, pamuk; ipek, kah-
ve, nar dogudan geliyordu. Onlarla, desimal hesaby, cebir, simya, kimya, tip,
kozmoloji ve kafiyeli siir de gelmigti. Unutulmusglukla kaybolmaya yiz tut-
makta olan Yunanlh filozoflar, Arab fetihlerinden sonra yeniden hayat bul-
dular. Aristo, meghur Kurtuba Universitesi’ne girdi..."”

Dini noktadan, iberya Yarimadas’nda islam Aryanizm iizerine
agilandi.

" Aryanizm Ispanya’ya nasil girdi? Arius’u 325 yilinda mahkam
eden iznik Konsili esnasinda, en biiyiik rolii oynamig olan sahis, Kur-
tuba Piskoposu Ossius (d. 256) idi. Imparator'un Roma’daki sarayina
312’de gelir gelmez, Ossius, Konstantin’in en giivenilir adami oldu.
Onun tarafindan, 324 yilinda Iskenderiye’de Arius ve onun pisko-
pos’unu sorusturmakla gorevlendirildi. Arabuluculuk girisiminde ba-
sarisiz olunca, Imparator’un temsilcisi olarak iznik Konsili'nin tartis-
malarini yonetti.

“Konsilleri idare eden o idi ve fermanlariyla her yerde kendini dinletiyordu.
iznik’te, imani formiile eden ve her yerde Arileri sapik ilan eden de o idi.”?

Arius’u siirgiin eden, Baba ile Oglun aym cevher olusunu ilan
eden, iznik Amentiisiinii ilk kaleme alan Kurtubal Ossius idi. Onu ilk
imzalayan da odur:
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“Ossius, Kurtuba sehri piskoposu, Ispanya vilayeti. Yazildig1 gibi inaniyo-

»

rum.

Ayni sekilde dikkate sayandir ki, otuz iki y1l sonra, 357 yilinda, gegmi-
sinden vazgegerek, kendisini Aryanizm’e bagladig: illirye’deki Sirmi-
um Konsili’nin ilamim1 Ossius imzalar (Saint Hilaire de Poitiers, de
Synodiis, 87,539 B).

325 Iznik Konsili ile 357 Sirmium Konsili arasindaki yiizyiin bu
tigte birinde ne oldu?

Eusébe de Nicomédie 341 yllinda Dogu’da iznik kararlarina kargt
bagkaldirarak muzaffer olurken, Gothlular arasinda bir misyoner olan
Waulfia’yi piskopos ilan eder.

Danube iizerindeki Illyrie’ye, Arius zamaninda Aryan Hiristiyanl-
g1 girmisti. Wulfila ve tilmizleri, Germenik milletlerin ¢oguna dini ka-
bul ettirmede bagsarih oldular.

Ispanya’da 400 yilindaki Tuleytula Konsili bu savlari mahkam
edivor.

“Iznik Konsili kararlarinin bilgisine sahib olan birisi, bu Konsil’de soylenil-
diginden bagka gekilde hareket etmig olmaktan kugkulanirsa, aforoz olsun.”

Aym zamanda dini ve siyasi olan bask, Piskopos Priscillien’in 385’de
Treves'de idam edilmesiyle iberya Yarimadasi’'nda dindi.

Fakat hepsi Aryan olan Vandallarin, Alanlarin ve Suevilerin, Rhin
ve Gaule’ye, sonra 409‘da Ispanya’ya sel gibi akmalari Priscillanizmi
yeniden canlandirdi.

Roma imparatoru Honorius Iberya Yarimadasr’'ndan Vandallar
ve Suevileri kovmasi igin Vizigotlar: davet etti; krallar1 Euric 476’da
resmen Bizans imparatorlugu’ndan ayrilinca, Aryanizm muzaffer ol-
du. “Katolik” prensi Hermenegilde, babasi Ari Krali Leovigild’e kars
ayaklaninca, Aryanizm halk arasinda iyice yerlesti; Bagpiskopos Isidore
de Seville (569-636), Histoire Des Wisigoths adh eserinde, Ari kral
destekler; aym sekilde Gregoire de Tours da.
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Miiteakip yil, Kral Recarede Aryanizm’den 587de dondiigiinde,
Catalogne ve Narbohnaise’deki Kuzey Arileri ayaklaninca, bu hareket
sadece gegici olarak durduruldu.

Bu yiizyih agsan ayaklanma, Ervic (680—687) idaresi altinda, Mau-
re Rosis'in Tarib'inde zikrettigi miithis bir kuraklikta zaten ¢atirdad
ve geriledi.

Kral Witiza’nin 709’da éliimiiyle, karigiklik tekrar yine bir kurak-
lik zamaninda hortlar. Teslisci hiristiyanlar, Kral Roderic’e kars1 biitiin
Yarimaday: isterler. Roderic, Endiiliis’ii kugatinca, Igbiliye Bagpisko-
posu Oppas ile kargilagir. Witiza’nin Ari olan ogullari, Moritanya’'nin
Vizigot eyaletinin miisliman ve Arilerinden takviye gii¢ isteyerek, o
ginki Endiilis’i (Betica) kurtarirlar.

Fas'in kuzeyi, o zamanlar Vizigot Kralligr'nin bir eyaletiydi. Igbili-
yeli Isidore, “Etymalogies” adl1 eserinde Vizigot Kralligi’n1 teskil eden
eyaletleri soyle siralar:

“Taragona, Kartaca, Portekiz, Cillikiye (Galice), Endiilis, Rif Moritanyasi”.

Ariler’in ¢agnisi iizerine, (Rif idarecisi veya bu idareye bagh
Berberi kabilesi gefi) Tarik kumandasinda, Berberi birlikleri Cezire-i
Hadra'ya ¢ikartma yaparlar. Vadi-i As yakinindaki Vadi-i Lekke’de
tek bir ¢arpigma olur. Isbiliye Piskoposu Oppas, ¢arpismanin en hizl
aninda Berberiler safina geger ve Latince Kroniklere gére, Tuleytula
piskoposu Sindere de aym seyi yapar. Kisa zaman sonra (bir Vizigot
kontunun soyundan gelen) Musa bin Nusayr’in askerleriyle nébet de-
gistirmis olan T4rik’in askerleri, karsi1 koyma olmaksizin, dért yildan
daha az bir zamanda yarimaday: Pirenelere kadar ele gegirdiler. Vizi-
gotlar tarafindan uzun zamandir taciz edilen yahudiler, bir ¢ok ilin ka-
pilarin agtilar.

Bu olaylarla ilgili gagdas dokiimanlar yoktur.

Uzun zamandan beri tarihgiler, 754 yilinda son bulan, Pax Julia
Piskoposu Isidore Pacence’nin Kronigi diye adlandirilan ve olaylarin
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miisahid ¢agdag olarak inandiklar tek bir belgenin metnine dayandi-
nyorlardi.

Fakat, hadiseleri dogrulamak igin bagka hi¢bir kaynaga sahip ol-
mamanin diginda, bu metnin en eski el yazmasi X. ytizyila kadar gider.

Daha énce, 1860'da Dozy ve 1883’de Fernandez Guerra, kopyaci-
larin metindeki oynamalarini ve ilavelerini ortaya ¢ikararak ve yazarin
ismi hakkindaki hatalar: gostererek, metni Anonim Latince Kronik
seklinde adlandirma yoluna gittiler. Papaz Tailhaud (S.]), bu metni
1885 yilinda: L'anonyme de Cordoue adiyla nesretti.

Polemikgi hiristiyanlar icin ¢ok 6nemli olan bu metin, Muham-
med ismini ve Kur’dn’in varligini sadece 850’den sonra bilen Kurtuba
hiristiyan ekoliince asla bilinmiyordu. Diger taraftan, eger yazilis1 754
yilinda ise, (69. siir ve sonrakilerde) 783 yilinda 6len Tuleytule Pisko-
posu Cixilla’nin cenaze téreninin bulunmasi tuhaftir. Papaz Tailhaud
burada bir ekleme oldugunu kabul eder. Gergekte, eger bu metnin, In-
gacio Olague’nin Revalucion Islamica en Occidente (s. 428-443) adh
eserinde gosterdigi gibi, Kurtuba Hiristiyan Okulu’nun Euloge’dan be-
ri Islam’in varhigim bildikleri ve “Fetih” efsanesini isledikleri zaman
olan 850’den sonra yazildig: kabul edilirse, biitiin bu inanilmas: zor
olan bilgiler kaybolacaktir.

IX. ylizyildan gelen diger biitiin tarihler: Misirh alim ibn Abdiil-
hakim’in (6. 871) ki, Dozy tarafindan 891 yilinda yazildig tesbit edil-
mis olan Ibn Habib’in veya talebelerinden birinin ki aym sekilde La-
tince yazilan Alphonse III Kronigi (883 tarihli) ve Abelda Kronigi,
Arap tarihcisi Ahmed Er—Rassi’nin Maure Rasis Kronigi, Roderic’in
saltanatindan, Halifelige kadar yarimadanin tarihini anlatir ve 976’da
son bulur.

XI. ve XII. yizyihin yazarlan olaylari, Murabaitlar (1090) veya Mu-
vahhidler’in (1146) istilalaniyla yasadiklan seylerin modeline gore ye-
niden tesbit ederler.

Tipik bir ornegi, Fash Berberilerin sehadetiyle 1004 yilina dogru
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yazilan ve tarihi efsaneyle karigtiran, Ahbar Magmona’nin rivayetlerini
iceren tarihtir. Ge¢ olmasina ragmen bu eser, tarihgiler tarafindan kay-
nak olarak kullanilmaktadir.

Kesin bir olay ortaya ¢ikmaktadir: Bu, Kurtubal Saint Euloge’un
Apologetique des Martyrs adli eserinde bulunan, 15 Kasim 851 tarihli
bir mektubudur. O soyle yaziyor:

“Leyre’de bulunurken, kendimi egitmek istegiyle, benim bilmedigim orada
bulunan biitiin kitaplari okuyarak bilgi edindim. Ansizin, kiiiik anonim bir
eserde sahte bir peygamber iizerine kiigiik bir tarihcik kegfettim.”

" Muhammed hakkinda igreng bir biyografiden bahsediliyor: Saint
Eulogue bunun bir 6zetini yapmis ve onu Kurtubal ve Igbiliyeli arka-
daslarina gondermistir.

O zamana kadar, Kurtuba Okulu’nun Latin hiristiyan keldmcila-
rindan higbirisi, “Ispanya’nin Araplar tarafindan fethi” iddiasindan
yuz otuz yil sonrasina kadar, ne Muhammed ismini ne de Kur’4n ismi-
ni biliyordu. .

Saint Euloge ve kendi biyografisini yazan Alvaro’nun manevi ho-
calar1 kabul ettikleri bu okulun kurucusu, VIII. yiizyilin sonunda do-
gan Baspapaz Esperaindeo’dur. O, Teslis tizerine bir risale ve 6zellikle
de sapiklara karg1 bir savunma yazdi. Ona gore bu sapiklar, Arilerdir.
XV. yiizyilda Nicolas de Cues (1401-1464), Saint Jean Damascene
(Samli Yahya) gibi, hala Cribratio Alchorani adli eserinde, Islam’1 Hi-
ristiyanhigin sapik bir mezhebi gibi degerlendirir ve Kur’dn'da kabul
edilebilir olanlari ortaya ¢ikarmaya ¢aligir.

IX. yuzyilda, Esperaindeo, uzun siire ozellikle Arilere karsi pole-
mikte bulunur, fakat kendilerine kargi ortodoks Hiristiyanligi miidafaa
ettiginde, hi¢bir zaman, islam’a isarette bulunmaz.

Piskopos Jean de Seville, 839’da Kilise’nin diigmanlarina karg:
Kurtuba Konsili’nin akitlerini imzalar. Bu Konsil, islim’a higbir atif
tagimaz.

Bu Konsilin en meshur ruhanilerinden ve Tuleytula piskoposu
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olan Saint Euloge, 848850 yillar1 arasindaki Navarre seyahatine (848-
850) kadar Islam’in varligindan tamamen habersizdir.

850 yilina kadar ortodoks Hiristiyanligin ¢ok atesli savunuculari-
nin Islam iizerine olan bu tuhaf sessizligini nasil agiklamali?

Hicbir zaman korku veya ¢ekingenlik s6z konusu degildir, zira ak-
sine, Navarre’de yalanci Peygamber’in biyografisinin ani kesfiyle Saint
Euloge, bu “Deccal”, yenecek sahidin aragtirilmasi ¢agrisin1 yapar.
851-857 yillar1 arasinda o, Islim’in yayiligin1 6nlemek igin kahraman-
ik gigirtkanhigina tegvik ederek, Memorial des Saints, Document
Maryriel ve L' Apologetique des Martyrs adh eserlerini yazdi. Cagri-
siyla galeyana gelenler, miislimanlarin ibadet yerlerine girdiler ve pey-
gamberlerine hakaret ettiler. Bunlar hakim 6niine ¢ikarildilar ve 6li-
me mahkidm edildiler.

Bu epidemik intiharlar1 6nlemek igin Katolik bir kurul toplandi.
Bir krize yol agan Euloge’un sahidlik teorisini kinayarak, bunu otorite-
lere havale ettiler. Bir kag yil sonra kendisi idam edildi ve o zamandan
beri kilise tarafindan bir gehid gibi ululanmaktadir. Ignacio Olague’nin
analiz ettigi gibi, dogu ile irtibatlarin daha dar oldugu kiyida, 6zellikle
Almeria’da yavas yayilan islam’in sadece bu donemden itibaren i¢ ki-
simda ozellikle Kurtuba’da yeni bir akim gibi kendini ifade etmesi ola-
yindan bagka IX. yiizyildaki bu tutum degisikligi nasil izah edilecek? O
zamana kadar Islam, hiristiyan kelamcilarinin kendileriyle polemik
icinde olduklar: sapik mezhepler ile karistirilmigti. Olague’nin tezine
gore, bu, bir taraftan 711’deki “Arab isgali”ni olusturmaktadir. Diger
taraftan da Islam’in kendisini hiristiyan sapik mezheplerine ozellikle
Aryanizme, hatta (Asin Palacios’un ibn Masarra (883—931) ve XII. ve
XIII. yiizy1lda ibn Arabi’ye dek Almeria sufi mekteplerine tesirini orta-
ya koydugu) Priscillanizm" gibi tamamen Ispanyol akimlarina agilagi-
din1 gdstermektedir.

*Priscillanizm: Priscillianus'un kurdugu, meleklerin ve insan ruhlarimin, Tanri’dan
tiiredigine, ancak bedenin seytan tarafindan yaratildigina inanan; bu nedenle Hz. Isa’nin
insani dogasinin gergekligini reddeden 6greti. (yn notu)
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Nestoryanizm ve Aryanizmin farkh batili bir “birlestirmeciligi”
(adoptianisme), VIII. yiizyihin ikinci yarisinda, Urgel Piskoposu Felix
ve Tuleytula Bagpiskoposu Elipande tarafindan 784’de gelistirilecektir.
Bu kelamcilara goére, isa, Baba Allah tarafindan “evlat” edinilmigtir.
(Hig stiphesiz bu, Isa-Mesih’in Baba ile ayni1 cevherden olusunu ilan
eden Iznik Konsili’yle zidlik iginde olan bir seydir).

Saint Euloge tarafindan Navarre’den getirilen Muhammed’in “bi-
yografisi”, Kitab-1 Mukaddes peygamberlerinden hareketle ge¢mise
yonelik bir gekilde “Fetih” mitini isleyen kiigiik eserlerin Kurtuba’da
yayinlanmasina firsat verdi.

Daha once Euloge tarafindan okunan biyografide, “Istila Tari-
hi”nin Habakuk Peygamber’den alinan su ciimleleri zikredilmistir.
Yahve diyor:

“Bagkalarinin yerini yurdunu zaptetmek igin arzi gigneyen acimasiz ve kan-
dokiici millet Keldanileri kigkirtrmigtim (...). Atlan, parsdan daha hizly, siste
kalmg kurttan daha ¢eviktir. Uzaktan gelmis athilari, avinin iistiine gullanan
kartal gibi ugarlar. Dogu riizgan gibi siddetli olarak esirleri kum gibi topla-
maya gelirler, (...) ormanlik yerlerde eglenirler.”

Burada orjinal bir 6zete sahibiz. Sonra senaryo, bagska Kitab-1 Mu-
kaddes alintilanyla 6vilmistiir. '
Eulogue’nin tilmizi Alvaro de Cordoue, kendisine gergegi ilham
eden Daniel'in dort korkung hayvan iizerine olan riiyasina miiracaat
eder:
Dérdiincii hayvan:

“Biitiin digerlerinden farkh bir krallik olacaktir; biitiin arz iizerine yayla-
caktir. (...) ve arzi kiile gevirecektir (...). bu krallik iizerinde on kral hiitkiim
siirecektir, sonra daha kuvvetli birisi, ii¢ kralhg1 devirecektir. Rabbi hakir
gorecektir, velilere eza verecektir ve... hukuku degistirmeye myetlenecektlr
(Kitab-1 Mukaddes, Daniel VII, 23-25)°

*Bittin bu metinler papaz Florez tarafindan negsredilmigtir. (Espana Sagrada, c.
XI, ozellikle s. 145-146 ve 219-275).
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Tarihi yer degisim iste soyledir:
“Yunanhlarin vilayetlerini, sonra Romallar adina hikmeden Franklann vi-
layetlerini ve nihayet Bati Gotlarin topraklarini ele gegirerek, ¢ kralhga
hiikkmeder: “O, Musa’min On Emrini (Decalogue), evrensel dini yikmak igin
¢aba sarfetmigtir. Iman, imit ve sadakatla miidafaa edilen Teslis’e karg1 cep-
he almigtir.”

Abelda’'min Kroniginde (2. kismin sonu) de, Kitab-1 Mukad-
des’in bu istiaresi, “tarih”in yapisim tegkil eder. Bu defa, katkida bu-
lunmug olan Ezekiyel’dir: Yeciic’e kargi ilerlemeleri (Ezekiyel: XXXVI-
Il ve XXXIX) eserde Gothlarin ispanya’sinin istilasina taginmgtir:

“Sarrazinlerin, Gothlarin topraklarimi ele gegirmis olmalari, bize Ezekiyel’in
bir pasajiyla dogrulandi”.

Alphonse III'iin Kronigi'nde tipik bir hikaye ilave edilmistir: Co-
vadonga bolgesindeki Asturilerin daglarinda Meryem’e ithaf edilen bir
magara yakininda, hiristiyanlar “Yeni fetih” diye bagirmaya baslarlar;
Onlar 717’de Covadonga ¢ay yataginda 6ldiirilirler; daha sonra
180.000 Keldani'yi, “Araplar” diye ¢agirirlar; 60.000'i kagar, fakat bir
kaya eteginin kopmasiyla yok olurlar.

Tarihi yer ziyaret edilmeye deger: Mucizenin hatirasi olarak, bu-
giin bir an1 levhasinda; “Ispanya burada basladi” diye yazar. Gergekten
bir mucizeden bahsediliyor: 240.000 Arab’in (onlarin diigmanlar: sa-
yilmasa bile) kiigiik bir sirt ¢antasina istif olunmalar igin bir tane
(mucize) gerekliydi; bundan daha az olmayan Arab’in (O zamanki
Arabistan’in biitiin nifusu ancak bu kadard,, siiphesiz) bolgeye gelmis
olmas: i¢in bir ikincisi gerekliydi; onlarin hepsini yok etmek i¢in de,
bir tglinciisi gerekliydi. Bu sonuncusunun izahi, en kolaydir; Kronik
sunu ekliyor:

“Bunun bir mucize veya bir masal olduguna inanmayimz. Kizil Deniz’de Se-
ma’min Israil’i Misirhlarin zulmiinden nasil kurtardigim hatirlayimz. Aym
sekilde, Rabbin, Kilisesi’ne zulmeden bu dag kadar kalabahk Araplan ezdi.”s

“Ne mucize, ne masal”, “Tarih” boyle yaziyor. Fethin inanilmaz bu
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anlatimi, (Ignacio Olague’nun Revolucion Islamica en Occidenta adh
kitab1 konuyu yeniden derin diisiinmeye davet etmektedir) herkes i¢in
memnuniyet vericiydi: Arap tarihgileri orada kendi milletlerinin askeri
faziletlerinin olaganiistii 6vgiisiini ve zaferlerine ildhi miidahaleyi g6-
rityorlardi. Kendileri agisindan, hiristiyan tarihgileri, ezeli hiristiyan
bir ispanya mitini devam ettirmek igin, Yarimadanin Aryanlagmasim
silerek, Arabistan’dan gelmis korku sagan istilac1 gocebelerden mil-
yonlarca Ispanyol hiristiyanin nasil kurtulmus oldugunu ancak boyle-
ce izah edebiliyorlardi.

Fakat, prenslerin ve asillerin giiliing tarihlerinin, savaglarin ve ha-
kimiyetlerin 6tesinde, onlarin savunmaci mitolojileriyle insanin tarihi
vardir; yikimlarin tarihi degil, fakat insanin insanla ve kiiltiirlerin ve
medeniyetlerin kargilikh iretkenlikleriyle devam eden yaratihgin tari-
hi...

Sirlardan uzaklagtirilmig bu tarih, bize, Dogu’'nun ve Bati'nin; As-
ya’'nin, Afrika’nin ve Avrupa’nin kiiltiirlerinin kucaklasmasiyla insan-
ligin olgunluga ermesine yardim edildigi iberya Yarimadas’’nin tablo-
sunu sunmaktadir.

Sumer (medeniyeti) orada izini gosteriyordu. Giinkii Tartiesside
harabelerinde Gilgamig’in ve onun éliimsiizlik arayiginin gorkemli
devrinden pargalara rastlanir.

Misir, Kibris, Girit, Yunanistan, Broton Keltleri, Kartaca ve Roma
kendi hayatlarinin kékenlerini Siimer’de bulurlar. Herodot veya Efla-
tun gibi, Kitdb—1 Mukkaddes de Stimerlerin bu hatiralarina sahidlik et-
mektedir.

Yarimadamin Islami devri icin, baslangi¢ hakkinda sadece ef sane-
lere sahip isek, de, bugiin igin kesin gériinen sey, Ispanya’ya ani ve
kiitlevi bir Arap girisinin olmamig oldugudur.

Gergekte, VIIL yiizyllda, Ispanya’ya giren Araplar degil, fakat Is-
1am’dur.

Bu giris, yavagti: Sadece IX. yiizyihn ortasindadir ki, Kurtubah hi-
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ristiyan keldmcilar bu yeni dinin varliginin gutirunda olurlar ve ona
kars1 koymaya baglarlar.

Iste bu bir buguk asir zarfinda, kiy1 gehirlerinin diginda, iznik dog-
masina bagh savunmaci hiristiyanlar kendisine karsi cedellestikleri Ar-
yan sapikliginin farkhliklariyla islami kanistirabiliyorlardi.

Sadece kesin kaynaklara ve ispanya’da yazilan biiyiik eserlere da-
yanarak, VIIL yiizyildan XV. yiizyila degin yedi asirhk misliman dev-
ri esnasinda, yahudi, hiristiyan ve miisliman dehasinin ortaklasaligiyla
insanin ve onun nihai gayelerinin yiice kavraminin kendisinde dogdu-
gu Miisliman Ispanya’nin, yani bu Avrupa iilkesinin manevi giizerga-
hi yeniden gizilebilir.

Kisaca, Ispanya’da islam’in hizhi yayilmasi askeri bir zafer degildi.
Ispanya halkinmin ekserisi igin bu fetih, sunlar1 temsil ediyordu:

(1) Dini bir uyamy: Halkinin (gok sayidaki) Aryan olan kismu igin,
kendi imanlanyla tezat tegkil etmiyordu. Fakat onunla devam-
lilik arzediyordu; o zamana kadar sapiklik olarak zuliim goren
Aryanizmi bundan kurtardi.

(2) Sosyal bir devrim: “Malik olanin sadece Allah oldugu”, insa-
nin, Allah ve insanlarin hizmetinde kullanmadig) takdirde
kendisinden geri alinabilecegi malin sadece sorumlu isleticisi
oldugu Kur’ani prensibi, mal sahibine kullanma veya kotiiye
kullanma hakkini veren ve Jiistinyen Kod’unda hak olarak ta-
rif edilen Romen mal kavramina kars1 koyuyordu.

(3) Kiltiirel Bir Yenilenme: Vizigotcu isgalcilerin hoggorisiizlii-
giniin tersine, Peygamber’in agik yiirekliligi, ilim aramak igin
“Gin’e kadar” gitmeyi salik veriyordu. Boylece, XVI. yiizyilda
italya'da oldugu gibi Allah’a ragmen degil, XIII. yizyilda Is-
panya’da (Bat1 ve Giiney Bat’nin miisliman karsiti Hagli Se-
ferleri hari¢) gercek bir Avrupa “Rénesansi”n1 dogurabilecek
olan ¢ok canli bir medeniyet yaratiiyordu.
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Kiltirel bir devnm

a) Dogu ve Bat1 Kiiltiirlerinin Biitiinlesmesi
b) Evrensel Medeniyete {slam’in Yaratic1 Katkis

T
— : :
A ndiilis kiltirinin ilk canlandiriimasi Dogu’dan gelir.

Ustiin bir zihin aqikligiyla, Arap bilim ¢agy, ozellikle Bagdat
Abbeasileri ile 750’den sonra, biitiin eski bilyiik kiltiirlerin mirasini
sistemnli birlestirme ¢abasiyla bagladi. Halife Hartin er-Resid’in (786-
809) Ankara’y zaptetmesiyle ve el-Me’mian’un (814—833) Bizans Im-
paratoru Michel III’e karg1 zafer elde etmesiyle, ikisinin de savas tazmi-
nati olarak sadece eski elyazmalarinin ve Yunan eserlerinin tesliminde

1srar etmeleri manidardir. Bagdat'ta, o zaman ¢ok biiyiik bir terciime
isi diizenlendi. Daha VIII. yiizyilda, Har#n Regid sarayina biitiin irk-
lardan alimleri ve dilcileri topladi. Onun yerine gegen el- Me’min bir
miitercimler mektebi kurdu. Harin Resid zamaninda ve sonra

el-Me’min zamaninda bu akademi 6nce miitercimlerin gefi olan bir

franli, Cundisapurlu tabib Yahya b. Massuyeh tarafindan yonetildi.
Onun islevlerini, bu terciime ekibinin en meghur simas1 Hunayin yiik-
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lendi. Hiristiyanhga heniiz girecek olan Hunayin, sadece Hipokrat,
Calints ve Discorides’in tip kitaplarim degil, matematikgilerin, astro-
nomistlerin ve tabiat¢ilarin kitaplarini da terciime etmistir. el-Fezari,
el-Me’miin’un istegi iizerine Hind astronomisine dair Brahmagup-
ta’nin Siddbanta'sini terciime etmis ve uyarlamgtir.

Cinlilerden daha IX. yiizyilda kagit iiretme teknigini 6grendikten
sonra Araplar 800 yilina dogru Bagdat’ta ilk kagit fabrikasim kurdular.
Bati’da, Araplarin yardimiyla bu icadin taninmasi ve kullanilmas: i¢in
dort yiizy1l beklemek gerekecekti.

Kagidin girisi, kiiltir gelismesinin gartlarim alt—iist etti. Parsémen
veya papiriisiin azlig1 ve pahahiligi okumay, din adamlari veya aristok-
ratlarin ¢ok az bir kismiyla simirhyordu. Kagit cok daha genis bir kitle-
ye ilmin yayilimini saglady; (IX. yiizyildan itibaren Cinlilerin uygula-
diklar) baska kullamimi, 6nce islam diinyasinda, bir kag yiizyil sonra
da Avrupa’da bunu daha da yayginlastiracakti.

Biitiin Arap diinyasinda kiitiiphaneler ¢ogaldi. 815'de,—ki o za-
man heniiz Avrupa okumayi bilmiyordu,—el-Me’miin, birmilyon
eseri ihtiva eden Beytii'l-Hikme'yi Bagdat’ta kurdu. Bir Seyyah bu se-
hirde 891’de yiizden fazla halk kiitiiphanesi saymaktadir. X. yiizyilda
Irak’taki Necef gibi kiiglik bir sehir, 40.000 cilt esere sahipti. Meraga
rasathanesinin Miidiirii Nasirii’'d-Din et-Tisi, 400.000 ciltlik bir ki-
tap kolleksiyonu biriktirmisti. islam diinyasinin 6teki kutbunda, miis-
liman Ispanya’da, Kurtubah Halife el-Hakem, X. yiizyilda, 400.000
ciltlik bir kiitiphaneye sahipti, halbuki dért yiizyil daha sonra Fransa
Krah Charles V, sadece dokuz yiiz cilte yakin eser toplayabilmistir. Fa-
kat, alti bini matematik ve onsekiz bini felsefe eseri olan 1.600.000
ciltlik kiitiiphanesiyle, Kahireli Halife el-Aziz ile kimse yarigamamak-
tadir. '

Bu kitap sevgisi ve Yunan, Hind, Cin ve iran’in 6nceki kiiltiirlerini
6zimsemenin bu ilk ¢aligmasi, hi¢bir eklektiklik igermemektedir.
Miislimanlar, bu zengin ortak kiiltiirii kabul ederler ve onu kendine
has anlayislariyla yenilerler.
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islam, 6nceki kiiltiirlerin, 6zellikle Dogu’nun ve Yunanllar'inki-
nin sadece aktaricisi degildir.

O, yeni bir medeniyet yaratir.

Yaratmanin biitiin sahasinda sadece varligin birligi olarak degil fa-
kat fiilin birlegtiricisi olarak islam’in Tevhid anlayis eski kiiltiirlerin
derin bir jekilde yenilenmesini sagladi.

Ozellikle Eflatun’dan beri, Tabiat’in, Rith’un, Tanri’nin ve diinya-
nin duyusal—-akli karsithgiyla tamamen diialist olan Yunan kiiltir anla-
yisinin tersine, isldm diinya goriisi 6z itibariyle tekilcidir. Ornegin,
hissedilen diinya, tabiat, asla akli olandan ve Allah’tan ayrilmads; tabi-
atin olaylar1 Allah’in hazir ve nazir olusunun isaretleridir. Allah’in in-
sana konugstugu bir dildir.

Bu anlayisin neticelerinden birisi, bilimin, somut olan 6ziine rag-
men, Aristo da dahil Yunanhlarda oldugu gibi spekiilatif bir karaktere
sahip olmasi yerine, giderek tecriibi hale gelmesidir.

Ayrilmaz bir gekilde tecriibi ve matematiki olmakla, modern bi-
lim, gelisimini boylece 6nce Bagdat, Kurtuba ve Palermo’dan alir.

Hakl olarak, Avrupa’da tecriibi metodun 6nciisii sayillan Roger
Bacon kendi kaynaklarim zikreder: Gérmeye ait Opus Majus adh ese-
rinin V. kisminda, matematik hipotezlerden hareketle ve onlar tecriibi
bir dispositif mantigiyla dogrulayarak, 15181n yayilimi tzerine aragtir-
malarinda 6rnegin, modern bilimi kuran Ibn Heysem’in (Batihlarin
Alhazen’i, 965-1030) Optik adl eserinin biitiin sayfalarim kopya et-
mekten ¢ekinmez. Roger Bacon bizzat kendisi bu alintilarin1 dogrular:

“Felsefe, Arab’tan ahinmugtir ve higbir Latin, onlarin gevrildigi dilleri bilme-

seydi, gerekli gekilde felsefeleri ve hikmetleri anlayamayacakt” (Matelogicus
1v,6).
Bu Tevhid rahu, Arap bilginlerinin temaytz ettikleri butin bilim-
lerde hakimdir: Fizik ve astronomiden, biyoloji ve tibba kadar.
Kelam ve felsefeden bilimlere ve sanatlara kadar biitiin sahalarda,
islam kiltiirinin kubbesinin anahtari, Tevhid fikridir. Bu Tevhid, Al-
lah’in birliginin tasdikiyle kendisini sinirlamaz.
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Tevhid, olayin degil fakat fiilin nizamidir. Yunanhlarinki gibi bir
varlik felsefesi degil, fakat aksine tevhid bir fiil felsefesini temellendirir.

Bir sayisy, ilahi prensibin en dogrudan semboli, sayilarin ve onla-
rin tesekkiiliiniin serisi olarak, insanin kendisiyle ¢okluktan Bir’e yik-
seldigi merdivendir. ‘

Matematikler, boylece, asli Islimi mesaja, Tevhid’e dogrudan bag-
lantihidirlar. Matematik bilimler, o halde kutsal bir bilimdir; geometri,
grafik sanatlar1 veya misiki gibi diger bilimlerde ilihi hazir—nazirlig
telkin eden bilimlerdendir.

(Romen rakamlarina karsit olarak) bizim “Arap” rakamlar dedi-
gimize, Araplar, siikran ifadesi olarak Hind rakamlar: derler. Gergek-
ten, Halife Me’min’un sarayina 773 yilinda getirilen Siddbhanta adl
Hind kitaby, sifir ve dokuz isaretleriyle herhangi bir sayy1 ifade etmeye
miisadde eden desimal say1 sistemini ihtiva ediyordu.

Matematigi! alt—iist eden bu yeni hesap sekli, bu Hind icadini sis-
temlestirenin adini tagiyor: el-Harizmi; o, Bati’da “Algoritma” oldu.

el-Harizmi, aynizamanda cebirin 6nciisiidiir: Bu cebir ismi, onun
en meshur eseri el-Cebr 'in baghgidir. Biitiin buluglarini 6zimledikleri
Yunanlilardan ayrilarak, Araplar sonsuz olan her seyi, irrasyoneldir di-
ye atmayarak, matematikte 6nemli bir sigrayis yapmiglardi.

Sabit ibn Kurrah (6. 9o1), sayilar kiimesine bagh olarak gift veya
tek saylar gibi bagka bir sonsuz kiimenin sadece kisimlari olan sonsuz
kiimeleri incelemigtir.

Astronomide, el-Battani (877—918) soyle der:

“Yildizlar ilmiyle insan, Allah’in varhiginin deliline ve eserinin hikmetinin
bilgisine yol bulur.” '

Ekliptigin egikligini 23° 35" (Onbir yiizyil sonraki bugiinkii tespit 23°
27") hesaplayan ve ayni gekilde, ekinokslarin kesinligini 54 dakika ve 5
saniye olarak hesaplayan O’dur.

Meridyenin 6l¢imiinde IX. yiizyilhn Arap astronomistleri 111.814
metreyi tesbit ettiler (Bugtinkii deger 110.938 metredir.)
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(Meraga Rasathanesi modeline gore kurulan) Semerkand Rasatha-
nesi’nde, Timur’un torunu Ulug bey, bugiinki hesaplamalar iizerin-
den, sadece 14 saniyelik bir hatayla giines y1lin1 6l¢meyi bagarmigti.

Cografyada X. yiizyilda (Yani Marco Polo’dan ii¢ asir 6nce) Arap
Seyyahi Silleyman, Cin’in ilk tanitimin verir.

(Sicilya’nin Araplarin elinden ¢ikmasindan sonra bile) Sicilya Kra-
It Roger II’nin sarayinda, Idrisi (d. 1101), igerdigi haritalar1 enlem ve
boylamlarin matematik tayini tizerine dayanan ve beg asir daha sonra
Mercator’in kullanacag: bir Projeksiyon Sistemini kullanan Roger'in
Kitab:'n1 yazdi.

XVI. yiizyilda italyan Miihendis Juanello Turiano, bes asir daha
once gergeklestirilen ve Torrigelli’nin bulugunun temelini olugturacak
olan hava basinc1 iizerine dayanan Endiiliis mislimanlarinin hidrolik
¢aligmalarini inceler.

Tipta, el-Razi (Razes)’nin eserleri, 1279’da Farragut tarafindan
Latince’ye ¢evrildi. Kizil ve Kizamik iizerine X. yiizyilin baginda yazi-
lan eseri, 1498 ile 1866 yillar1 arasinda 40’dan fazla baski yapacaktir.

ibn Sind’nin (6. 1039), Gerard de Cremone (6. 1187) tarafindan

Latinceye cevrilen Tib Kanunu adl eseri, sahasinda biiyiik bir tip an-
siklopedisi olmaya devam etti.
. Avrupa’ya biitiin tarihin merkezi gibi bakma kuruntusu terkedilir-
se, VIII. yiizyildan XIV. yiizyila kadar bir “Kara boglugun” varolmadi-
g1, fakat aksine tarihin en parlak medeniyetlerinden birisi olan
Arap-islim medeniyetinin 1511dadigim kabul etmek gerekir.

Sosyal ilimlerde, evrensel beyin (bilgin, sanatkar, devlet adami, fa-
kih, filozof) ibn Haldan (1332-1406), evrensel tarih ve medeniyetle-
rin yiikselisi ve ¢okiisii iizerine amitsal bir eser yazar. Hanedanliklarin
mengeini ve siyasi giiciin temelini inceledigi bu eseri, bir yiizy1l sonra
Machiavel’in Prince‘inin asamadigim goériiyoruz. O nedensel ve agik-
lamaci bir tarihe temel tegkil edecek tarihi metodu tarif ederken, Mon-
tesqieu’nun “I'Esprit des Lois” veya "La Grandeur et La Decadence
des Romains ™1, kadar berraktir.

41



yasayan islam

Batinin heniiz sadece vakaniivistleri tanidig: bir devirde, ibn
Haldtn olaylar1 tammlarken s6yle yazar:

“Genel sebepler kapisindan kendini 6zel olaylarin incelemesine verirken,
agiklayici bir hikdyede insan tiriiniin tarihini kucaklarim... Siyasi olaylarin
sebeplerini ve mengelerini belirlerim... Bu konuyu inceleyecegimiz séylemler
yeni bir ilim tegkil edecektir.” (Ibn Halddn, el-Mukaddime).

Siyaset adaminin sahsi miigdhedesini nazari digiinceye bagladiktan
sonra, o, iklimin, cografyanin ve ekonomik olaylarin kavimlerin hayati
izerine etkisine isaret eder. Toplumlarin islevlerini ve yapilarim, is bo-
limiinden hareketle inceler: |

“Farkh milletlerin fikirlerindeki ve ddetlerindeki gozlenen farklar, onlardan
her birisinin gegimini saglayis sekline baghdir.”

Fakat ibn Halddin’u, Machiavel veya Montesquieu’den ve giinimiizde
genis olarak bunca kullanilan tarihin pozitivist anlayisindan ayiran
sey, olaylarin arkasinda onlara anlamini veren hayat: aragtiran sentetik
zihniyetidir.

Hagllarin ¢agdasi olan Gazali, (Kudiis'iin alimginda 41 yaginday-
d1) Yunan felsefesiyle kokli bir ayrilima gider. Her gesit dializmi ata-
rak, analitik aklin 6tesinde sentetik bir bilgiyle, “Biitiin ile Bir” olmayi
arzulayan ve en giizel eserlerinden birisini kendisine hasrettigi asktan
bu‘dﬁnya gorusinin zirvesini yapan sufilerin yolunu seger.

Miisliman Ispanya yani Endiiliis aracibgiyla, bu kiltir biitin Av-
rupa iizerinde parlar.

XII. yiizyilda, Endiiliislii astronomistlerin Batlamyus’un sistemine
karg1 dogan hareketinin baglamasiyla, el-Bitrdci, “episaykillarin” ten-
kidiyle Kopernik’in bir 6nciisii olur.

Bu astronomi incelemeleri, cografyaciigin ve haritacihigin biiyik
ilerlemeler gergeklestirmelerini saglar. 1099°’da Ceuta’da dogan ve
1166’da Palermo’da élen fakat, tahsilini Kurtuba’da yapan Idrisi, Sicil-
ya Krah Roger II igin, Ronesans’in biiyiik kesiflerini mimkiin kilan
diinya haritalarini gergeklestirdi.
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Endiiliis’te tibbin évgiiye deger kisisi, Kurtuba yakinindaki el-
Zahra’da dogan, (Batililarin Abulcasis olarak adlandirdiklari) Ebu’l-
Kasim ez-Zehravi'dir (936-1013). O, biitiin zamanlarin en biyik
operatorlerinden birisidir. Hakem II'nin ve sonra Abdurrahman IIIin
saray doktoru ez—Zehravi’'nin ameliyata dair eserleri, kendiicadiolan
aletlerin tanitimini, daglama teknigini, gézden jinekolojiye kadar olan
ameliyatlarin klinik anlatimlarini ve kiriklarin sarilma metodlarini ih-
tiva etmektedir. Gerard de Cremone tarafindan 1479'da Venedik’te,
sonra 1519’da Augsbourg’da terciime edilen bu eserler, bes asirdan
fazla biitiin Avrupa tniversitelerinin miiracaat kitaplari oldu.

Fakat islam biliminin katkisinin 6zii, sadece tecriibi metod ve im-
renilecek sayidaki kegsifler degil, bilimi, hikmeti ve imani birbirine bag-
lamay1 bilmis olmasidir.

Bilim, insanin yaralanmasina veya yikimina degil fakat insani ga-
yeleri belirleyerek ilerlemesine hizmet etmesi igin sebepten sebebe
yiikselen aksiyonu sinirlamadan uzak olarak gelisir, hikmet en asagi
gayelerden en yiice gayelere, yiikselir.

Zira tecriibi ve matematik bilim bize, bu giilii aksiyonun gayeleri-
ni temin etmiyor. Gayeler tizerine diigiinme olan hikmet, aklin bagka
bir kullanimudur. iste bu, Bat’'nin korelmeye biraktig1 seydi: Ne felsefe,
ne teoloji, gayeleri arayan hikmetle, vasitalar1 veren bilimin bu ta-
mamlayic rolini artik Bat’'da oynamiyorlar. '

Bizatihi gayéler olarak baktig:1 vasitalar1 aragtirmaya hasredilmis
olan “Batili Akil”, hikmetsizce atomla, silahla ve iskenceyle oynayip
diinyay: yikima sevk ediyor.

iman, tam aklin igiincii boyutudur: Ne sebepleri aragtirmada bi-
lim, ne gayeleri aragtirmada hikmet, asla ilk sebebe ya da son gayeye
erigemez, iman, aklin bu sinirinin berrak bir suurlanmasiyla ve hik-
metle baglar. O, onlarin birligi ve beraberligi i¢in zorunlu bir postula
haline gelir; iman, aklin bir sinir1 veya muarizi degildir. iman, sinirsiz
bir akildur.

Insan fiillerinin son gayesini, gayeden gayeye yiikselerek son dura-
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ginda nobetini Vahye birakan felsefi bir diyalektik ile kesfetme imkani,
Islam felsefesinin ana konusudur.

Bu, Ibn Tufeyl’in (1110-1185) eserine hakim olan seydir. O, bas-
ka insanlarla, onlarin kiiltiirleri veya imanlariyla hi¢bir irtibat1 olma-
yan bir insan varligimin, yeni bir Adem nevinin, kendiliginden nasil bi-
limin, ahlakin ve dinin temel kurallarim kegfettigini gosterir.

ibn Riigd’iin (1126-1190) 6zgiin katkisi Aristo tefsirlerinde degil-
dir. O, gergekten kendi adina, prensibini tarif ettigi Faslu’l-Makal'inda
soyle konusur:

“Burhan ile elde edilen neticeler, ayetin zahiri anlamu ile geligirse, ayeti
mecazi olarak, yani ondaki sembolleri ¢ozerek yorumlamak gerekir.”

Sadece bu “mecazi” yorum, hem antropomorfizmden’ uzaklastiri-
labilir, hem de felsefeyi, imanin ve Vahyin varolus sebebinin otesine
gegebilecegi yanilgisindan kurtarabilir: Allah ne algilamalarimizla go6-
rilebilir, ne de kavramlarimizla tarif edilebilir, fakat O’nun bize me-
sajlarindaki misallerle konugstugu gibi, sadece o sembollerle “gésterile-
bilir”. Vahiy, bizi yaratici fiilin taninmasina sevk eden aklin yerini alir,
fakat O’nu sinirlamaz.

ibn Riigd’in ¢agdagi, Arapga yazan biiyiik yahudi filozofu Mey-
min (1135-1204) aym meselelerle kargilagmistir. O’nun Deldle-
tu’'l-Hairin adl eseri, yahudi geleneginden hareketle, insan hayati
iizerine temel bir diisiincedir.

Antropomorfizm tenkidinde Meymin, Ibn Riigd’ten daha kok-
tencidir:

“Allah’,, ne olursa olsun varliklar arasindaki biitiin benzerliklerden ayirmak
gerekir”

der. ibn Riigd ile aym prensibten hareket eder:

“Allah’in bizatihi ne oldugunu soyleyemeyiz; eserlerinden bagka, Allah" al-
gilamanin bir vasitasi yoktur”

'Antropomorﬁzm (insanbigimcilik): Allah’a ya da tanrilara, insanca duygular, tut-
kular, diigiinceler, davraniglar yakigtirma egilimi. (yn. notu)
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diye yazar. Allah, diger varliklar seklinde varolmaz; O, onlari var eden
fiildir.

ibn Arabi, Yunan varlik felsefelerine (Eflatuncu ve Aristocu) karst
olan bu fiil felsefesini olgunluguna dogru gétiirir.

Higbir sey, 6nceden belli ve hazir, akli veya hissi ger¢eklerle bagla-
maz, fakat Allah’in siirekli yaratici fiiliyle baglar.

ibn Arabi’nin temel meselesi, her zaman yeniden dogusta olan bir
diinyanin yaratili fiiline, yani Kur’dn’in yaratmasini durdurmadigim
belirttigi Allah’in fiiline insanin nasil istirak edebildigini gostermekte-
dir.

Biz Allah’y, sadece O’nun fiilleri (isaretleri) ile taniyabiliriz; bu iga-
retler, tabiatin goriinen yon, insan tarihinin olaylar1 veya Peygamber-
lerin vahiyleri olabilir.

Kur’in’da diinyanin dinamik kavranmasi, Allah’'in bu kesintisiz
yaratici eyleminden gikmaktadir. O, “Yagayan”dir. (Kur’n: 2/255; 3/2
vb.); "En giizel yaratici, yaratmay: durdurmayan” (35/81); “Her
yeni seyde bazir olandir.” (55/29). Bu siirekli yaratma herseyi varhik-
ta tutmaktadir. (2/255). Kitab-1 Mukaddes'in Dogus (11, 2) bolii-
miinde dendiginin ziddina, Allah ne yorgunluk, ne de istirahat tanir.
(2/255) "O yaratmay jrba,slattrrve onu yeniden baglatir.” (10/4).

Bu anlayis, Parmenides’ten Jean Paul Sartre’a kadar olugu imkan-
siz kilan biitiin varlik felsefelerini diglar.

Onceden varolan bir varlik farz edilse, Allah’in yaratici fiili, sadece
bizim teknik ve sanatsal imajimiza gore kavranabilir: imkan onun pro-
jesi olarak ve gergek (Le reel) onun “iriini” olarak,imkandan gergege
bir gegis gibi yaratmay1 antrepomorfik tarzda anlamaya koyuluruz. Bu
ikisi arasina da durgun ve sekilsiz bir madde ve ona gekil veren diizen-
leyici bir ruh koyariz. :

Bu da yine, en giizel ve 6zlu sekliyle Anaxagoras tarafindan for-
miile edilen Yunan mirasidir:

“Kaos vards; sonra hergeyi diizene koyan rah geldi.”

Ne Dogu’nun Gin ve Hind hikmetleri, ne ibrahim geleneginin ig
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vahiy dini, bu antropomorfizmi kendilerinde barindiramazlardi. Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve islam, Meyman, ibn Riisd ve Saint Thomas
d’Aquin ile Aristoculugun felsefi sapikliginin kurbam olduklarinda,
ilahi yaratihig kavrami ile Yunani Demiurge” kavramindan pig bir sis-
temn denediler; bundan da agiklanmaya ihtiyag gosteren bir mefhum
dogdu: Yoktan yaratma (Ex—nihilo) mefhumu. Yokluk olsa da, bu, Al-
lah’in varhiginin disinda varolabilen birgey degildir. Allah’in kendisin-
den bagka hi¢bir seyden hareketle yaratmadig séylenebilir; aksine Al-
lah, yaratma fiilinin bizzat kendisidir. Sadece ve sadece Allah’in yarat-
ma fiilini ifade eden ve asla sanatkirin veya artistin yaratmasin ifade
etmeyen Kur’an’daki yaratma (halaka) Allah’in her seye: “Ol, ve Ol-
du” (36/82) dedigi manida kullanilmaktadir. O halde bu yaratma, Al-
lah’da olur. Burada “Yok”, felsefedeki anlamindan siyrilmis bir keli-
medir. ' .

“Varlik” kelimesi, isimsel olarak kullanildig igin, gergekte hicbir
seye cevap olmayan sadece bir somutluktur. Bu iki kelime sadece “do-
luluk” ve “bogluk”un antropomorfik bir benzetmesinden hareketle
icad edilmistir. Hareketin oldugunu savunabilmek igin, 6nce Demok-
ritos, sonra Epikur, “atomlarin” (kum veya toprak taneciklerine ben-
zetmeden hareketle yapilan maddesel bir soyutlama olan, bolinme-
yen) kendilerini birbirinden ayiran bosluk iginde yer degistirebilmeleri
i¢in, Parmenides’in mitik varhgini pargaladilar.

L'etre et Le Neant (Varlik ve Yokluk) adli eserinde Sartre 1n bii-
tiin istiareleri, aym antropomorfizmden kaynaklanmaktadir; bir ma-
rangoz veya bir mekanikg¢inin, odun veya demir par¢alarinin kendili-
ginden hareket edebilmeleri igin, parcalar arasinda “oyun” birakmak
gerekir diyecekleri gibi, Sartre’in kendisi de, varlik etrafinda bir “cat-
lak”, yoklugun bir “elkiirkiini” (mangson) tahayyiil eder.

Yaratia fiille baglayan bilginin Islami nazariyesi, Bat1 felsefesinde

'Demiurge-Demiurges: Eflatuncularin tannya verdikleri ad. i, zanaatg1, mimar
anlamina gelir (yn. notu).
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ancak gok daha sonraki yiizyillarda ézellikle Kant ve onun “Ustiin
muhayyile”si ile ve daha da sonra Gaston Bachelard ile yeniden ele ali-
nacaktir.

DIPNQOTLAR

1Bir 6rnek: 4444 sayisi, romen rakamiyla MMMMCCCCXLIV yazilir; bu da basit
bir toplama veya bolme iglemini bile imkansiz hale koyar.
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Endiiliis ve Hind

Ormekleri

Islém'm ¢okusi dini, siyasi gii¢ igin bir alet olarak kullanan iktidar
ve servet heveslisi prenslerin bozulmasiyla baglad.

Endiiliis Emevileri halifelerinden birisi olan Hakem I, krallarin ve
dini liderlerin sadece imam Malik'in mezhebine dayanmalar: gerekti-
gini ilan etmigti.

Gergekten Malik:

“Adil olmayan bir idareciyi altmig y1l tanimak, onun halkini bir saatlik bile

olsa baskansiz birakmaktan daha evladir”

diye yaziyordu.

Batr'da islam’in ¢6ziilmesinde ve ¢okiigiinde fukahanin sorumlu-
lugu baskin bir etkendir.

Miskinlerin ve iktidarin kolesi olan, ibadetlerin azicik ihmaline
kars1 halk iginde dedi-kodu kopartan, kaderciligi ve diinyadan el etek
cekmeyi yegleyen bir Islim’a doniisen bu Islam, agik ve yaratici dogus
Islam" gibi, artik parildamaya muktedir bir itici—fikir olamiyordu.

Ruhsuz sekilcilikleriyle Endiilislii idareciler, engizisyonlar: ile Is-
panya miislimanlarinin yasayan imanlarini yikarak, Katolik krallarin
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islerini kolaylagtirdi ve baski yaptiklari hiristiyanlar1 islam’a kargi
uyandirdu.

iktidarlarini siirdiirmek igin, Ispanya’y1 1086°da istila eden ve At-
las’tan gelen Murabutlarin ordusunu davet etmislerdi.

Fakat, manevi pariltisin1 kaybetmis olan bir din, asker giiciyle
kendisini miidafaa edemezdi. Hatta Fas’tan gelen ikinci istila, Muvah-
hidlerin istilasi, uzun bir can ¢ekismeden (1492’ye kadar) sonra Ba-
trda Islam’in tiikenisini haber veren 1212’de Las Navas de Tolosa'daki
ezici bir yenilgiyle son buldu.

* o

islam diinyasimin diger kutbunda, islam’in ¢6kisi, Ispanya’da ol-
dugu gibi Hind'te de Islim’in biyiikligini meydana getiren prensip-
lerin terk edilmesiyle bagslad.

Islam’in Endiiliis’e girisiyle, askeri fetihle baslamis olan Hind’e gi-
rigi arasindaki fark bayiktir.

Abbasiler kendilerine has parali askerler ile desteklendiklerinde,
Emevilerin yrikilisindan beri kesilen sinirsal yayilma yeniden bagladi.

999 yilinda, eski bir Tiirk kolesi olan Gazneli Mahmud iktidara
geldi.

Hint’e yapilan askeri bir sefer onu Pencap ve Kegmir’in fethine
sevk etti.

Sarayinda, biiyiik iran siiri Firdevsi ve bir takim bilgin ve
sanatkirdan bagka kendisine Hind seferinde eslik eden ansiklopedik
zihniyetgi bir bilgin el-Birini (973-1050) yasiyordu.

el-Birani, fizik konusunda ibn Sina ile mektuplagmigti. O zaman
bilinen sehirlerin enlem ve boylamlarina ait tablolar yayinladi. Karasal
meridyenlerin 6l¢iilmesine giristi. Genelde Batlamyus teorisini takip
etmesine ragmen, Mahmud’un oglu Mes'ad’a ithaf ettigi el-Kaniin
el-Mes'udi, astronomik goézlemlerin, yerin giines etrafinda dondigu
hipotezinden hareketle agiklanabilecegini kabul eder. Jeolog olarak,
Indus vadisinin, eski bir deniz havzasi oldugunu ortaya ¢ikardigi gibi,
Kizil Deniz ile Akdeniz arasinda bir kanal agilmasin1 da onerir. Eserle-
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rinden Islam’in gelecegi hakkinda en biiyiik tesir icra edeni, Kitab
Mali’l-Hind tir.

el-Birani, bitin insanlarin kiltiriine ve inanglarina agik olan Is-
lam toplumunun, yani Ummetin birliginin biiyiiklik ¢agindaki sem-
boliiydi. O, idmmetin biitiin dillerini biliyordu: Fars¢a, Arapga, Ttirk-
ce, Siiryanice, ibranice, Yunanca, Sanskritce. Maneviyatlarin ve hik-
metlerin anas1 Hind’in kutsal metinlerini Arap¢a’ya ¢evirdi.

Hind uzerine olan o eseri, bir felsefe tarihi, dogunun ve batinin
biitiin felsefelerinin tarihidir; derin ve sadakatli bir analizle dinlerin,
Hindularin, Yunanlarin, islam’in ve sufilerin, israil peygamberlerinin
ve hiristiyanlarin Mesih’inin diinya gorigslerinin ve bunlarin birbirle-
rinden nasil faydalandiginin ilk biytik kargilastirmali incelemesidir.

Bu eserin, artik Ortadogunun ve Arap diinyasinin gelenegiyle si-
nirh olmayan, fakat kendi tarih ve kendi kiiltiiriinden hareketle her
milleti ve her insani Allah’in séziinin dogrudan uyardig evrensel bir
perspektife yerlestirilecek bir Kur'an tefsiri igin kesin bir 6nemi vardur.
el-Birani’nin 6limiinden bes yiizyil sonra, onun mesaji hala Hind’te
meyvelerini vermeye devam etmektedir.

1540 yilina dogru Benares'te dokumacilar kastindan bir aileden
diinyaya gelerek daha sonra Islam’i kabul eden, biyiik sair Kebir,
Upanisadlar ve Kur'an vasitasiyla aym Allah’in varhigini tanur:

“Allah, goriinmez olarak herkesde hazirdir. O, Hindu ve Miisliimanda aymi-
dir.”

Kebir bunu ilan eder. Bu birlik¢i varliksal tasdik, mezhepcilikler ile
gizliliklere biriindi. Kebir misliman ulemanin oldugu kadar Hindu-
larin Sandit lerinin biitiin yobazhklarimin maskesini ¢ikariyor.

Kebir, Allah’in birliginin derin anlamini aym bir imanda birlesti-
rir: Allah biitiin varhklarda hazir ve nazirdir ve ben’de bana daha ya-
lan olan gey, Allah’in hizirhgidir.

“Vedalar’i okumanin meyvesi, Allah’1 bitiin varhklarda seyretmektir... Sa-
dece o0 zaman sen dogumdan ve 6liimden kurtulacaksin”

53



yasayan islam

diye yaziyor Kebir. Ayn1 zamanda Upanigadlar’'in “Sen Busu”’nunu
yeniden ele alarak, soyle yazar:

“Ug diinyaya denk olarak genigledim, ben biitiindeyim, biitiin bendedir.”
“Tek Allah’in biitiin varhklarda bulundugunu soylersen, Veda ve Kur’an
yalancilikla itham etmezsin.”

Boylece Kebir, Hindularin Bakbti diye adlandirdiklar1 Allah’a giden
ask yoluyla, iranli Ruzbehan-1 Sirazi’den Miirsiyeli ibn Arabi’ye insan
askiyla ilahi agkin sadece tek bir agk oldugunun sudrunda olan miisli-
man sufilerin biytik tecriibelerini kegfetti. Allah’1 sevdigini soyleyebi-
len tek kimse, biittin insanlar: sevendir.

Bu gortis, evrensel tarihin en biiyiik simalarindan biriyle muzaffer
olacaktir. Bu da, Hind imparatorlugu’nun kurucusu, Mogol impara-
toru Ekber’dir (1542-1602).

imparator Ekber, kanunlara bu evrenselci zihniyet a¢ikligini sok-
tu: Siinnilikten resmi din olma ayricaligimi aldi ve iranl siileri esitlik
tizerine kabul etti. Hindularin dinleri lehine bir tolerans fermani du-
yurdu. Kebir’i manevi istadlar: kabul eden fakat Mogol imparatorlari
tarafindan o zamana dek zulmedilen Sihler, bugiine kadar manevi
merkezleri olarak kalan Amritsar Tapinagi’n1 Imparator Ekber’den al-
dilar.

1575 yilinda Ekber, biitin sinni taraftarlarin muhalefetine rag-
men, Brahmanlari, Budistleri, Parsiler ve hiristiyanlar1 (genellikle Por-
tekiz Cizvitleri) kabul eden bir “Dint Evi” yaptirtti.

Biitiin ilkelerin fanatikleri 6zellikle Kabil ve Ozbekistanin ayrilik-
¢1 ulemési, onu mahkim eden fetva verdiler. 1602’de veziri ve dostu
Ebu’l-Fazil tarafindan katledildi.

XVIL yizyihn ikinci yanisindan itibaren, babasini zehirledikten ve
arkadaglarini katlettikten sonra tahta gegen ve “Fakihler”in s6zde “Se-
riat”1n1 zorunlu hale getiren fanatik misliman Evrengzib ile ¢okis

kendini gosterir.
* %
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Hind ve Endiilis, zirvelerine ulastiklarinda, yagayan bir Islam’in
en giizel yoniini temsil ettiler.

Islam’in ronesansi, onun Hind ve Ispanya’da sergiledigi biitiin bo-
yutlarinin yeniden kesfine baghdir. '

Hind ve Endiiliis’iin bu ikili tarihi tecriibesinden, islam’in biiyii-
mesinin ve ¢okiigiiniin sebepleri, Islam’in yeniden yasayan ve iimit
vadeden bir giig olabilmesinin sartlar1 hakkinda agik bir ders ortaya ¢1-
kar.

Kur’an'in rithuna ve Peygamber Muhammed'in 6rnekligine sadik
oldugu zaman, yani hem biitiin ayrihkgiliklara kars: inananlarin biitii-
niine a1k bir kurtarici din oldugunda, hem Kur’an'in Allah tek malik
ve insan sadece Allah’in miilkiiniin sorumlu bir icarcis1 prensibi ile
karsit oldugu, kandirmaci ve aldatmact Roma Hukuku’'nun miilk an-
layisina kars1 sosyal bir devrim gergeklestirdiginde, islam, biiyiiktii ve
aydinlaticiydi.

XII. yiizyihin sonundan itibaren, duraklama ve gerileme nasil lbas-
lad?

Siiphesiz bu ¢okiigiin harici sebepleri vardi: Islami kiiltiriin parlak
iki bitytik merkezi, Bagdat ve Kurtubj, ¢ignendi:

Cengiz Han'in torunu Hulagu’nun Mogollar: Bagdat’1 1258°de is-
tila ederler; Ferdinand I1I de Castille de, 1236’da Kurtuba’y: ele gegirir.

Fakat, bilimsel yaratici rihun sénmesinin esas sebepleri, dahili se-
beplerdir:

(1) Taklid lehine, ictihad ve yenilige karg: dini giivensizlik,

(2) Kendi igine kapanma, el-etek ¢ekme ve kendini yeterli gérme.

Bilimsel diisiince hareketinin gelisimi ve ¢6kiisii, dini diisiince ha-
reketine siki sikiya baghdir. islam diinyasinda bilimlerin gelismesi,
Kur’in mesajinin evrenselligine ¢ok yakindan baghyd.

Siinnilik bahanesiyle, kriz donemlerinde siyasi bozgunculukla
megsgul olan hukukgular ve kelamcilar, hangi alanda olursa olsun her
yenilikten kuskulanmaya basladiklarinda, ¢okiis bagladi.
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Islém distincesinin ilk sakatlanmasi, Hicret’in II. ytzyilinin ilk yan-
sinda olusan felsefi tenkit¢i akim olan Mu’tezile’nin mahkdm edilme-
siyle ifadesini buldu.

H. Corbin:

“Onlarin doktrini, iki prensip iizerine merkezilesmistir: Allah’a yonelik ola-
rak, mutlak birlik ve yiicelik prensibi; insana yénelik olarak, fiillerimize dog-
rudan sorumluluk getiren kigisel hiirriyet prensibi™

diye yazar.

Bu hiirriyet ve sorumluluk olmaksizin, ceza ve miikifat fikri, bu
diinyada oldugu kadar 6biir tarafta da, anlamim yitirmis olur. insanin
hiir ve kendi fiillerinden sorumlu oldugunu kabul etmeksizin, yiikim-
lilliik nasil kabul edilir. Herkese ayni mesaj vahyedilmisti: Tek Allah’in
kanununa teslimiyet mesaji.

Bu kanun, biitiin yaratihgin kanunudur. Bir tagin diismesinde, bir
agacin buyimesinde, bir hayvanin i¢gidiisinde, Allah’in kanununa
boyun egilmigtir. '

Yalnizca insanin itaat etmeme gibi korkung bir ayricahg: vardir:
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“Biz, bu emaneti (imani, hiirriyeti, o halde sorumlugu R.G.)
goklere, yere, daglara sunmusuzdur. Hepsi onu yiiklenmek-
ten gekinmigtir; bepsi ondan korkup titremiglerdir. Sadece
insan onu ytiklenmigtir, fakat o cabil ve zalimdir." (33/72)

Eger insan “Misliman” olursa, yani “Iman Babasi” (22/78) ibra-
him’in 6rnegine goére, Allah’in hidayetini kabul edip kendini adamakla
sartsiz olarak Allah'in gagrisina cevap verirse, o, irddesi, hiirriyeti ve
sorumluluguyla miisliman olur. iste bunun igin Allah, itiat etmeme
glici olmayan Melekleri onun 6niinde secde ettirdi (2/34).

“Ribumdan ona iifleyecegimde, onun ontinde egiliniz”

(15/29; 32/ 9; 38/72).
Boylece insan, Allah tarafindan yeryiiziinde kendisinin “Halifesi”,
temsilci olarak yerlestirildi. Halifenin bu islevi, patronun emirlerini
pasif bir sekilde yerine getirmekle yiikiimla bir madur goérevlinin iglevi
degildir: Halife, biitiin tehlikelere ragmen, sorumlu oldugu seyler igin,
yani tabiatin dengeleri ve insanlarin kaderi igin kararlar almasi gereken
kimsedir.

Bu prensipleri pratige koymak, Mutezilileri, “adaletin” sadece
sahsi olarak kétiiliikten ve zuliimden kaginmaktan ibaret olmadigini,
tam tersine adaletin yardimiyla her bireyin kendi sorumluluklarim
gergeklestirebilecegi sartlar1 yaratan toplumun da vazifesi oldugunu
diisiinmeye sevk etti.

Mutezililer béylece, Peygamber'in yolunu takip etmislerdi: isa’nin
ogretisine ¢ok yakin olan 6gretiyle Mekke devrinde vahyedilen ayetler-
de agirhk, kisisel saflik, kendini Allah’a tevcih ve tevhid tzerine veril-
mistir. isa’dan farkli olarak, Muhammed, dismanlarinin arzuladiklan
olimden kurtuldu. Medine’ye geldiginde, O, devlet bagkam segildi.
Bu, tarihi tek bir tecriibedir; Tek Malik, Emredici ve Bilen Allah ile in-
san iliskilerini belirleyen biitiin vahyedilmis dinlerin ortak prensipleri-
nin, yani “Seriat”in, ibrahim veya Isa gibi, Muhammed'in tebligcisi ol-
dugu temel seriattan miilhem bir Yasama (fikih) yaratmasi ve o zama-
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na kadar hikim sirmis deneyimlere 6diin verme pahasina da olsa,
kaosu insanilestirme girisimidir.

Boylece miiteal olan, tarih igindeki yerini alir; ge¢mis, bog bir tab-
lo olarak gériillmez, aksine miimkin oldugunca diizeltilerek “Allah yo-
lu” Seriat’a dahil edilir.

Zira, Peygamber hem Allah’in elgisi hem de insanlar gibi bir insan
oldugunun suurundaydi. Allah ona; “Hata yapabilen bagka insanlar gi-
bi bir insamim, fakat Allah, Rahman ve Rahim’dir. O affeder” demeyi
emretti.

Mu’tezililer, Kur’an’in seriatinda Allah tarafindan vahyedilen Al-
lah kelaminy, ve onu isiten, yorumlayan ve bazen onu siyasi giiglerin
veya hatta hem bu giiglere hem de resmi vaizlere teslim olmus kitlele-
rin baskisiyla bozan insanlarin yanilgisal kelamindan agik bir sekilde
aynirlar. Buradan, 6limiinden sonra ilk ig yiizyilda ¢ogalan ve Mu-
hammed’e ait oldugu iddia edilen so6zlere “Hadislere”, karsi kuskular
dogar.

ibn Haldin bize, Ebd Hanife’nin (6. H. 150) hadis kullanmadigim
veya ¢ok ihtiyath davrandigim soyler. (Yine O, Eba Hanife’nin 17 ha-
dise sahih baktigini, halbuki Hanbel’in iki asir sonra® 30.000 hadis ri-
vayet ettigini soyler.)

Ornegin Emeviler zamaninda, Hicret'in birinci asrinda, Kur'in’a
kargi, “Kader” kavramini igeren hadislerin tretimi vardi.

Yagmurun digmesi veya giinesin dogup batmasi gibi, insanin si-
rekli iyi veya kétii olmasi tayin edilmez. Allah’in insam kétiliik yap-
maya 6nceden yoneltmesi fikri agik¢a Kur’an’dan diglanmigtir: Kader
anlayig), vdizler ile daha da kotisi, misrikligi, (ki Kur’an’a gore hata-
larin en kétistdiir) benimseyenlerin agziyla ortaya atilmigtir:

“Eger Allab dilemis olsayds, biz ve atalarimiz miigrikler ol-
mayacaktir” (6/148).

)

*Ebu Hanife (dog.Bo—8l. 150) ile Ahmet b. Hanbel (dog. 164—6l. 241) arasindaki
zaman farki iki asir degil, bir asirdan daha azdir. (yn. notu)
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Al

Onlarin delilleri kesinlikle reddedilmistir: “Allab, siipbesiz, eger
dilemis olsayd:, sizin bepinize bidayet ederdi.” (6/149) O, insana
dalalete gitme imkanini birakt, o, hig kimseyi dalalete gitmeye zorla-
madu.

Ayni agiklikla Kur’an bunun ziddini vurgular: “Gergek, Rabbi-
nizden gelir, dileyen inansin, dileyen inkar etsin” (18/29g), Ayni e-
kilde “Stiphesiz ona yol gosterdik; buna kimisi siikreder, kimisi de
nankorlik eder” (76/3) der.

Emevi halifesi Abdiilmelik’in (684-688) Mutezile’nin kurucusu
Hasan el-Basri'ye (642-728) gonderdigi bir mektup, insan hirriyeti
ogretisinin kendisine, iktidar icin nasil rahatsiz edici gorindigina
gosterir; Kur’dn’1 en iyi bilen yakinlarindan higbirisinin bu konuda
bilgisi olmadigindan, ona bunun kaynaklarin: sorar.

Hasan el-Basri ona cevap verir:

“Oncekilerden hig kimse bu hiirriyet dgretisini reddetmedi... Biz bu felsefi
mesele iizerinde israr ettik, ¢iinkii bazi insanlar onu atmaya yeltenmigler-
di."2
Bu hiirriyet ve determinizm meselesi, gergekten dikkate deger siyasi
bir 6neme haizdi.

Kur’dn’'in hiirriyet verici mesajini sunanlara ve prenslerin
ahlaksizliklariyla hakir gorilen takva sahibi mislimanlara kargi, saray
i¢i kelamcilar1 cevap veriyorlardi: Bu kraliniz, Allah onu murat ettigi
i¢in vardir. Siz O’na itaat borglusunuz.

O halde Islam’in bu ilk ¢okist, Emeviler ile baglar. (Omer gibi
biitiin zenginlige ve ihtisama sirt ¢eviren) ilk halifelerin ziihdiine karg,
Medine toplumunun esprisinden tamamen kopmus fakat mutlak siya-
si gii¢ ve miilkiyetten kaynaklanan biitiin bozulmalarla Bizans Impara-
torlugu’nun zenginligini ve despotizmini taklid eden debdebeli ve ko-
kusmug bir monarsi yaratilir.

Gosterigli zenginlikleri ve bozulmalariyla bu otokratik sistem, Is-
lam’in derdni rihunu bozarak ve ayni izleri tagiyan bugiinki Korfez
monarsilerine kadar, miislimanlarin nezdinde Islam’in dis ¢ehresini
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kirleterek, islam’in kemirici kanserlerinden birisi olacaktir. Bu ahlaki
basarisizlik, doktrinel sapmalari da beraberinde getirir. Emevilerle bir-
likte Islam’a karg1 en biiyiik ve en tehlikeli saldir ortaya ¢ikiyordu: Bu
da, krallarin mutlak hakimiyetini onaylayan bir ideolojidir; yani halk
i¢in bir tevekkiil mektebi ve bir hakimiyet teolojisidir.

“Kader” teorisi, sadece tiranlik ve zulmiin keldmi teminat: olabile-
cekti. Bu teori, ahlakin biitiin temelini ortadan kaldiriyordu: Eger in-
san hir ve fiillerinden sorumlu degilse, onu cezalandirmanin higbir
nedeni olmayacaktir.

Israrh bir sekilde Kur’an:

“Rabbimiz! Biz yoneticilerimize ve biiyiiklerimize itaat et-
migstik; fakat onlar bizi yoldan saptirdilar. Rabbimiz! On-
lara iki kat azab ver, onlart biiyiik bir lanete ugrat, der-
ler.” (33/67-68)

dediginde, hemen bu noktada miisliimanlara: “Bir giinahkarin ve bir
zilimin arkasinda bile namaz kilabilirsiniz” demek igin bir hidis orta-
ya atilir. Halbuki, namazi, 6zellikle Cuma namazini kildirmak, halife-
nin ilk vazifesiydi.

Bu hadis, dért fikih mezhebinin kurucularindan birisi olan imam
Malik (6. 795) tarafindan sahih olarak derlenecektir.

Her zaman boyle bagkaldirmalar: bastirmak nedeniyle, ge¢misi ve
bugiini kutsallagtirmak i¢in bir hadis uyduruldu: Peygambere: “En
guzel nesil, benimki, sonra bundan sonra gelecek olan, sonra ondan
sonra gelecek olan” dedirtildi.

Cokiigiin bu bigimde teorilestirilmesi, mislimanlar1 gézlerini
gegmiste sabitlestirerek, gegmise ¢ekilmeye mahkam edecekti. Sanki
Islam’in gelecegi sadece gegmisiyle temin edilecekmis, diinya da gitgi-
de koétiiye yiriyecekmis gibi.

iki defa gogul olmak iizere Kur’an’da onbir defa gegen stinnet ke-
limesinin bile sadece su iki anlarm vardir:

61



yasayan islam

(1) Kah eskilerin adetlerine isaret eder. (6/26; 7/38; 15/13); Vah-
yin y1iktig1 Cahiliyye adeti gibi.

(2) Kah peygamberlerin mesajinin devamlilig: iginde (Seriat ola-
rak) Allah’in hareket tarzini ifade eder. (3/137; 17/77; 37/38;

33/62; 35/43; 40/85; 48/23).

Higbir yerde, “Peygamber’in Siinneti” deyimi gérilmez. Bu yokluk,
tamamen dogrulanmigtir; ¢iinkii Vahyin diginda Peygamber’in sadece
bagkalar: gibi bir insan oldugunu Kur’an tasrih etmektedir (18/110;
41/5; vb.) Yani o yanilabilir ve giinah isleyebilir.

Kur’an, inananlara ona itait etmeyi (3/50; 24/54) ve onu 6rnek al-
malarini (33/21) emreder; higbir zaman bu, onun koériikériine her sey-
de taklit edilecegi anlamina gelmez.

Hadislerin (ve o halde Stinnetin) bitiin olarak atilmas: gerekli mi-
dir deniyor? Hayir. Fakat onlarin dikkatle kullanilmas: gerekir. Onlar-
dan, Kur’an’in basit tekrari olanlar vardir; bunlar zaten faydasizdir.
Kur’an ile z1d diigenler vardir; bunlarin ise diglanmasi gerekir.

Bubari gibi en meshur hadiscilerde bile, ¢ocuksu seyler iizerine
olan hadisler vardur.

Ornek:

@ Buhiri: c. I, bab 70, “Kabaklar” adli 23. béliim: Enes’ten nak-
len: “Allah’in Resuli’niin onu yedigini gordiigimden beri, asla
kabaklari sevmeyi birakmadim!”

@ c. IV, bab 77, 38. bolim: “Ayakkab: giymeye sag ayaktan bag-
lanmalidir.” ve 39. bélim: “Ayakkabi ¢ikarmaya sol ayaktan
baslanmalidir.”

@ 68. bélium: “Bryigin kesilmesi gerekir mi?”

@ 77.bolim: “Saglarin taranmasi hakkinda.”

Bunlarin, iman ve onun ettigi aksiyonla ne ilgisi vardir?
Boyle durumlarda, raviler, “Hadis [lmi” olarak adlandirdiklari,
naklin keyfiyetinin dogrulanmasiyla ugrasirlar; keske bu resmi hadisgi-
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ler zamanlarini bizi kusatan meseleleri ¢6zmek i¢in Kur’dn’in aktiiel
igerikleri izerinde diiginmeye hasredebilselerdi.

Islam’in biyiik hukuke¢ularindan ilki, Ebd Hanife (6l. 767) hem
Kur’dn’in rdhuna sadik olarak, hem de ayn:i sadakatla siirekli yaratici
olarak, bu diistince yénteminin 6rnegini verdi.

Muhammed ikbal, Eba Hanife’nin bu yontemini soyle 6zetler:

“Ebd Hanife’nin yontemi belli bir toplulugu egitmeye ve evrensel geriati
kurmak igin o toplulugu ¢ekirdek olarak kullanmaya dayanir. Bu gekilde bii-
tiin insanh@in toplumsal hayatinin temelini teskil eden ilkelerini belirtmis
olur; hagir negir oldugu toplumun belirli 6rf ve adetlerinin 151g1nda bunlan
6zel durumlara uygular. Bu uygulamalardan ortaya ¢ikan geriat hiikiimleri
bir anlamda o topluma mahsustur. Madem ki, bu hiikiimlerin tatbiki kendi
basina bir gaye degildir, bunlar gelecek nesillere zorla kabul ettirilemez.”

Ebd Hanife, ikbal’in ifadesine gore, “Islam Hukuku’nun gelismeye el-
verisli oldugunu gésterir.”

“Fakat Hanefi fikihgilari, kendi mezheplerinin rdhuna aykin olarak Eba
Hanefi’'nin yorumlarini ebedilestirmislerdir. Hanefi mezhebinin temel ilkesi
olan kiyas, hakkiyla anlagihp uygulanacak olursa —imam $afii’nin de hakh
olarak dedigi gibi— Kur’an’in hiikiimlerinin sinirlan igerisinde, tamamen
hiir olan ictihad gerceklesmis olur. Bu itibarla ictihdd kapisinin kapanmg
olmasi, sadece kismen Islam’da fikih kavraminin billarlagmis olmasindan,
kismen de, 6zellikle manevi ¢okiis doneminde, biyiik digiiniirleri putlar
haline getiren zihni tembellik yiiziinden meydana gelen bir efsanedir. Son-
raki fakihlerden bazilari bu efsaneyi savunmuglarsa da, ¢agdag Islam, akli
bagimsizhigin iradi olarak terkedilmesine kendini teslim edemez.”3

Safii, agirhg1 icma tzerine verir, ¢tinkd Ebd Hanife’'nin Mezopotam-
ya’da oldugu gibi, o da Misir’da biiyiik bir kaltiir mirasiyla karsilagir.
Daha IX. ytizyilda, siyasi iktidarin ele gegirdigi topraklar1 muhafa-
za etmeyi hedefledigi ve islam’in yarattig kiiltirel devrimin durdugu
zamanda krizdeki bir Abbasi imparatorlugu’nun kalbinde, imparator
Konstantin zamanindan daha 6nce Hiristiyanligin maruz kaldigina
benzer dogmatik bir katilik ortaya ¢ikti. Fikir ayriliklar1 korkusuyla,
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Halife el-Miitevekkil (847-861) zamaninda, “Ictihad kapisinin kapan-
mas1” yoniinde gagrilar daha agirlikli hale geldi. Kelam ve siyasetin ay-
rilmaz bigimde birbirlerine bagh oldugu bir sistemde, sosyal diizen
yargilanmadan kelamdan sozedilemez.

Zaten biitiin ¢agrilarda iktidara bagh aymi kelamcilar ve hukukgu-
lar ictihddi tekellestirme ve oligarsilestirmeyi ele aldilar ve mutlak gu-
clin memurlari olarak hareket ettiler.

fctihad sahasi siirekli olarak kisitlands, zira dogmatizm, insanlari
biitin meselelerin ¢éziimlendigine ve neticede hiikiim izhar etmenin
oldukga azaldigina inanmaya sevk etti.

Elele yiiriiyen siyasi despotlugun ve dini dogmatikligin beraberligi
asag1 yukar ictihad kapisim kapadi.

Olgu olarak Hicret’ten dort asir sonra meydana gelen asla resmen
ilan edilmeyen (islim’da hi¢ kimsenin bunu yapmaya yetkisi yok), bu
ictihad kapisinin kapanmasi, siirekli diisiinmeye ¢agiran Kur’an’dan
kesinlikle ortaya ¢ikmaz. Fakat 6zellikle Emevi Devleti’'ndeki Bizans
Imparatorlugu’nun ve Abbasi Devleti’ndeki Iranli otokratik prenslerin
tesiriyle, dig tesirlerden kaynaklanmaktadtr.

ictihad kapisinin kapanmasi, Abbasi imparatorlugu’nun ¢ékisi
(Hagh Seferleri ve Mogol istilasi) gibi harici; anarsi ve degerlerin yoz-
lagmasi gibi dahili tehlikelerle kuvvet bulacaktir.

“Taklid” ve eskilerin gorislerine koériikoriine baglihk uykusu Is-
lam"1 kugatti. Biyik sairleri, safileri ve Safevi ronesansiyla iran;
Abbasileri gélgede birakan Kurtuba Universitesi’nin istisnai parlaklili-
giyla Ispanya ve diisiince devi Ibn Haldan ile Magrib ile gevre bolgele-
rinin diginda, Islam’in yaratic1 gagy, bu literalist anlayisla 6ldirilda.

Mutezililer, mislimanlar1 diinya kilttrinin tepesine yerlestiren
ozgin bir sentez yaratma konusunda bir firsatti.

Bu zihni agiklik ve aragtirma rthu, islim’dan sadece Avrupa, Afri-
ka ve Ortadogu’da bir kiiltiir uyanisi yapan sanatlarin ve bilimlerin en
guzel gelismesini saglamads; ayn1 zamanda kiltarin bitin sahalarin-
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daki bu ilerlemeye felsefi temelini vererek, el-Mansdr tarafindan des-
teklenen Mutezililere tenkidgi rihun agik bir modelini de kazandirdu.

DIPNOTLAR

Henri Corbin: “Historire de la Philosophie Islamique” 158.

2Fazlur Rahman tarafindan (kaynaklaryla) zikredilmistir: islam, s. 55-56.

3Muhammed ikbal: “Reconstruire la Pensee Religieuse de I'Islam” ed. Maisonne-
uve, 1955, s. 185, 186, 191.






[slam'n
ikinci oktisti

Ilk Abbasiler zamaninin Arab-islim kiiltiiriinin biyik yayilimin-
dan sonra, ikinci ¢okiis bagladi.

Miisliman imaninin hiir paniltisim1 ve giiciinii daha az kazanabi-
len halifeler, iktidar1 daha da otoriter ve merkeziyetci hile getirmeyi
denediklerinde, bu yaratici hiirriyetin sonu gézlenebilir oldu.

Biitiin despotlar gibi onlar, varolan nizdm bozulur korkusuyla, her
ilerlemeyi ve her yeniligi durdurarak, siki ve kat1 bir stinniligin otorite-
sine hizmet edilmesini istediler.

Bu miithis geri gekilig, Islam"1 arkaiklige ve ice kapanmaya mah-
kam ederek, Islim’in sonraki biitiin tarihinde agirhgini hissettirecek-
tir. Bu, Hanbel'in reaksiyonu ile gériildi. Bir hadis enflasyonu, “Siin-
netullah”in yaratic1 gelenegini degistirdi.

Islam’1in bu ikinci ¢6kiigiinde, Kur’an'in her sayfasinda sahik verdi-
gi aragtirma, ceht ve yorumlama rithu iginde islim’in nasil yasanmasi
ve Medine toplumundan ¢ok farkl topluluklarda nasil yagatilmas ge-
rektigini gostermis olan Ebt Hanife gibi biiyiik yaratici fatihlerin gele-
negi boylece terkedildi. O, evrensel olmaya yonelerek, miisliman kala-
bilme ortam ve sartlarinin biitiin farklihgina kapi agiyordu.
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Hanbel'in islam anlayisinin geriligini vasiflayan seyler sunlardur:

(1) Islam’in prensiplerini, Ortadogu’daki dar bir toplumda ilk
yiizyillarda yapilan uygulamalara indirgeme girisimi. Kur’an’in mesaji
evrenseldi, bu anlayis yerini 6zel bir anlayisa birakti. (Hadisler, Is-
lam’1n iigiinci yiizyilinda iiretildi ve tabii olarak kendilerinde tarihi iz-
ler tagimaktadirlar).

(2) Seriat, yani Allah’in kanunu, siyasi giiciin tamamen “i1ahi hu-
kuk” oldugu iddiasina, tamamen zenginligin hakimiyetine, dogmatiz-
me ve bilginin tamamlanmighg goériisine mahkdam edilerek; sadece
Allah emreder, sadece Allah maliktir, sadece Allah bilir gibi ¢ok genel
kurallar iizerine dayanan, ¢ok farkli toplumlara uygulanabilir bir ev-
rensel uygulama prensibi olmaktan ¢ikariliyordu. Artik Seriat, bazi
ozel toplumlar i¢in o zamanlar kendilerine uygun bir cevap olarak ge-
tirdigi prensiplerin uygulamalari ile ilgili 6zel durumlarin mesela hir-
sizlik, miras veya kadinin durumu ile ilgili baz1 dyetlerin literal yorum-
larina hasderiliyordu.

(3) Ayetlerin harfi manalarina baglanmada 1srar edilerek ve onlar
miindemi¢ olduklar: prensiplerden ve konteksten kopararak zenginli-
gin biitiin yeni sekilleri, 6zellikle hirsizligin ve ribanin utang verici ge-
killeri olan (daha ikinci yiizyildan itibaren biiyiik milletleraras: ticaret)
bugiinkii borsa spekiilasyonu ve harici yatirimlarla zekattan kagiliyor;
“el kesme”, kiigiik hirsizlara tesmil edilerek biiyiik hirsizlarin sugsuzlu-
gu garantiye aliniyor, uygulama canavarsi bir aldatmacaya dénisiiyor-
du. Kur’an’in rihuna zidlik iginde yorumlanan zekat, soyguncularin
utang verici zenginliklerine dokunmuyor ve fesadin iiremesine miisaa-
de ediyordu. Batr’da, “Islami” denen monarsilerin ¢okmesiyle Dogu’da
Gazneliler, Selguklular, Harzemsahlar ile Biiyiik Ekber’in Mogollar: ve
Hint’'te “Taife” denen kiigiik beylikler ortaya ¢ikar. Diisiince ve sanat,
bu otoriter merkeziyetiligin sikbogaz eden baskilarindan kurtulur. is-
te o zaman Dogu’da ibn Sini’dan Rami’ye, Ispanya’da Zehravi’den
ibn Arabfi’ye, teknik ve bilimsel aragtirmalarin yeni hamlesi, sanatlarin
ve kiiltiiriin yeni agilimi olan Islaim’in dehasi kendini gosterir.
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Dogmatizm, ictihdd korkusu, despotik prenslerin ve onlarin hiz-
metgisi ulemanin karsihkh gizli anlagmalar1 daha sonra tekrar muzaf-
fer olur. (Bunlar, bilgin olduklarini iddia edenlerin ayrilik¢: formaliz-
mi ve iktidarin pazarhigiyla hiristiyan beylikleri ve kiliselerin “Kornstan-
tincilik” hareketini hatirlatir).

Islam bilimini, bu dogmatizm ve (Mu’tezile’nin, daha sonra ih-
van-1Safi ve [slam’in yaratic1 zihniyetini meydana getiren, aslinda bii-
tiin zihniyetlerin temeli olan) tenkidgi zihniyetin geri itilmesi 6ldur-
mustdr.

750 ayetin bilimsel aragtirmay1 ve 150 dyetin hukuki aragtirmay:
emretmesiyle Kur’an’in kiiltiire olduk¢a kesin hamle kazandirmas:
manidardur.

Oysa ki, yaklasik 10 asirdan itibaren “islami ilimler” denen aras-
tirmalar, kutsallagtirilmig fikih metinlerinin ezberlenmesi ve dogmatik
kelami tekrarlar olarak giderek geriledi.

Siyasi ve sosyal sahada, Islimi disincenin bu deger kaybedisi,
el-Maverdi’nin mutlak monarsiyi hakli gostermek i¢in Sira’y1 halife-
nin gorevleri arasinda bile saymamasiyla ifade edilebilir.

Manevi sahada, iki asir daha sonra hukuki kuruluk ve biiyiik siyasi
diizen arzulani ibn Teymiyye'yi, islim’in deraniliginin ve onun ask
boyutunun en yiiksek ifadelerinden birisi olan ibn Arab{yi iranli Safi
sairler ile birlikte mahkim etmeye gétiirdi. Bu donemde, misliman
hukukgular, ilk ti¢ asirda yazilmig Ortadogu toplumlan ile ilgili eserle-
re ait serhlerin gerhlerinin asirlarin donukluguyla fosillesmis ¢6ziimle-
rini, toplumsal yapisi ve tarihi ne olursa olsun her topluma uygulamak
iddiasinda bulundular ve giderek literalist oldular.

iman1 derinlegtirme ¢abalarina ragmen, Mutezilileri susturan Ibn
Hanbel’in Tilmizi Ibn Teymiyye, aym zamanda Abdiilvehhab’in da
(dog. 1691) 6nciistidiir. Bu sekliyle o, biitin muhafazakarlarin stadi
ve putudur. Gergekte o su hadisi (veya uydurma hadisi) kabul ediyor

“Sultan, Allah’in yeryiiziindeki golgesidir”
Mailik’ten sonra sunu ilave ediyor:
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“Zalim bir hiikkiimdarin altms giinliik iktidari, kanuna kargi olarak bir gece-
lik bagkaldirmaktan daha iyidir™

Biitin bunlar, mutlak monarsiye ve Louis XIV’un ilahi hukukuna
keldmi teminat vermeyi hedefleyen Bossuet’nin Politique Tiree de
I'Ecriture Sainte (Kutsal Kitap’tan dercedilen siyaset)indeki tezlerini
kuvvetli bir sekilde hatirlatmaktadir.

Biz, burada Kur’ani seriatin ¢ok uzaklarindayz.

Kur’ani geriatin temel vasf, insanin tabiat ve Allah ile olan bagim
diger insanlar ile olan bagindan asla ayirmamasidir ve onun ilahi men-
seinin hi¢bir zaman durgunluk igermemesidir. Vahyedilmis vasfi ve
ebedi degeri, onun siirekli yaratici canliligini dista birakmaz, fakat ak-
sine i¢inde barindirir.

O halde, bugiiniin meselelerine ¢6ziim getirmeye miisait olan
Kur’an’in ezeli prensiplerini, onlarin tarihteki uygulamalarindan ayn
tutmak s6z konusudur.

Kur’an bize her zaman takip edilecek neticeleri vahyeder: Onlara
ulagmanin vasitalarim bulmak, her devrin insanlarinin sorumlulugu-
dur.

Seriatin prensibi, sadece bir ayetten degil fakat Kur’an’in biitiin
ruhundan gikar:

@ Sivil hukuk: S6zlesme ve kargihkl riza (4/29)

@ Ceza Hukuku: Cezanin sahsilestirilmesi (6/ 164;53/38) ve toplu
sorumluluk, sadece kétiiligi isleyenin sorumlu olmasi degil fa-
kat onun yapmasina miisaade edenin sorumlu olmasidir;

® Milletlerarast hukuk: Insanligin birligi (10/19) ve herkesin fay-
dasina olan bir geyi, bir milletin menfaatinin her zaman stin-
de tutma zorunlulugu.

ilahi vahiyle Kur’an’in insana bahsettigi bu temel gayelerden hare-
ketle, Stira tesekkiil edebilir; sorumluluk ve yarauci rahun inisiyatifi
i¢inde boylece de zamanimizin meydan okumalarina cevap verilebile-
cektir.
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Kur’in 6236 dyet icermektedir; sadece 228'i hukuki hiikiimlerle il-
gilidir; onlardan 70'i aile ile ilgilidir; 70'i sivil kodla, 13'ii usdl ve yargi-
lama yetkisiyle 10’u anayasal hukukla, 10’'u ekonomik ve parasal sey-
lerle, 25'i milletleraras: iliskilerle, 30"u ceza koduyla ilgilidir.>

Toplam olarak, Kur'dn'in % 4'ii hukuk ve % 0,7’si ceza ile ilgili-
dir. Halbuki Kur’in'in tamamina yakim iman, ahldk, “Dogru Yol”, ya-
ni Allah’in iridesinin gerceklesmesi icin takip edilecek prensipleri ele
almaktadir.

Oysa, ¢agdas miisliiman bir devlet, “Seriati uygulamay: iddia etti-
ginde, yasamasina genellikle, davramigimizin ve hayatin global bir viz-
yonunu ifade eden Kur'ini konteksten ayrilmak suretiyle 6zellikle
cezai hiikiimlerin az—ok harfl sorusturmasiyla ise baglar.

Hig siiphesiz, somiirgecilikten miras (genellikle ingiliz ve Fransiz)
kalan yasamalardan kokten bir kopma mutlaka zararidir; zira onlar Is-
lami bir toplum i¢in kabul edilemez insan ve diinya anlayigindan hare-
ketle geligtirilmiglerdir. Bu temel sebebten dolayi, onlar, insanin
miitedl boyutunun soyutlamasini yaparlar ve insanin insan i¢in cana-
var oldugu bireyci bir toplumun yarigan istahlarim: kanalize etmek ve-
ya onlara set cekmekle yetinirler.

Artik bugiin igin gerekli doniigiim, bin y1l 6nce Arap diinyasinin
tarihi sartlar igerisinde Allah tarafindan ifade edilen gayeleri gergek-
lestiren kodlarin yerini, aym kodun kismi ve literal uygulamas: alarak
gerceklesemez.

DIPNOTLAR

1ibn Teymiyye: es-Siydsetst - $er iyye. Kahire, 1952, s. 173.
2Abdiilvehhab Hallaf'a gore: flmu Usuli'l-Fikb, 7. bask, Kahire, 1956, s. 34-35.
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{ictineti ¢okiisti

Islam’a kars Islamcihik (Islamisme)

(el-Afgani’den ikbal’e islam’in dini diiincesinin
“Yeniden Tegekkiilii” ¢abasindan sonra)

Islémcnllk, islam’in bir hastahigidir; entegrizmin, biitiin dinlerin bir
hastaligi olmasi gibi. Entegrizm, mutlak gergege sahip olma iddiasidir
ve neticede, sadece hak iddiasi degil, ister atesle olsun ister demirle ol-
sun, bu hakk: herkese zorla kabul ettirme vazifesidir. ilk entegrizm,
Bat1 somiirgeciligidir. Isgallerinin ve fetihlerinin hakliigim gostermek
i¢in, once, seckin bir kavmin ayricaliklarina sahip olma kanisiyla, di-
gerlerinden iistiin oldugunu kabul ettigi kendi dininin evrensel yayl-
masinin, imtiyazim ileri siirdii. Sonra, kiliselerinin geri ¢ekilimiyle,
kendisini diinyanin merkezi ve degerlerin tek yaraticisi gibi kabul et-
meye devam etti ve XIX. yiizyiin sonundan itibaren “gagdashk” (mo-
dernite) diye adlandirdig: teknisyen ve tiiccar kiiltiiriini, diinyaya zor-
la kabul ettirmeye niyetlendi.
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“Cin kiiltiirel devrimi”nden Islamcihiga degin biitin fundamenta-
lizmler, bagimlihga kars1 kendilerini miidafaa etmek, ithal edilmis kiil-
tire karg1 mitolojik ve arkaik olsun bir kimligi kurtarmak, ge¢migste
yatan uzak altin gaga, “kaynaga” tekrar dénmek igin, bu sémiirgeci ba-
t1 entegrizmine karg tepkilerdir.

O halde bir Islamlagtirma miti, digerleri arasinda bir kiiltir degil,
kiiltir olmanin Batih iddiasina karsit olarak dogmugtur. Allah’a teslim
olmanin evrensel karakterini unutarak bu islimlagtirma, hegemonyac
ve somiirgeci veya imparatorlukvari olmayan evrensel kaltird, yani
her kiltirian katkisiyla senfonik bir birligi gergeklestirecek gergek bir
kiiltiir evrensellestirilmesini aramak yerine, diglayic1 olmay istemekte-
dir.

Islamcilikta, islam diinyasindaki sosyalist ve milliyet¢i projelerin
basarisizliklarindan dogmus ve yakin zamanda ortaya gikmus bir 6yki-
niin var oldugunu gormemek, bir hata olacaktir. Bu hareketi, (Korfez
Savagr'nda askiya alinan) Sud finansmani veya iran Devrimi 6rnegin-
de oldupu gibi (hareketi yénlendirmede 6nemi olmus olan, fakat kay-
naklan olmayan) dis etkilere irca etme de, yanhs olacaktir.

Bu hareket; ayn: gekilde, Ekim 1988 sosyal patlamasindan sonra,
Filipinler’den Karakas’a kadar diger iilkelerde oldugu gibi sadece Mil-
letlerarasi Para Fonu'nun (IMF) siyasi ve ekonomik geri 6deme istemi-
nin baskilarina kar1 bir tepki gibi gormek de yanhstir.

Bugiinki hareketin derin kaynaklari, Sorbonne’dan Journal des
debats ya kadar varan 1883’de Ernest Renan ile manidar ihtirash tar-
tigmasi olan Afgani (1836-1897), Muhammed Abduh (61.1905), sonra
Resid Riza (61.1935) ve Hasan el-Benni (6l.1949) Hint’te Muham-
med ikbal (61.1938), Cezayir’de Seyh ibn Badis (61.'1940) veya Malik
Binnebi (6l.1973) ile “en-Nahda” (islam Rénesans1) hareketinin do-
gusuyla, XIX.ytizyilin ikinci yarisina kadar gider.

Bu ¢izgideki diisiiniirlerin ana tezleri agiktir: Oncii Afgani’nin ¢a-
ligmasindan itibaren, Osmanl imparatorlugu’nun hem islami yasa-
manin eski bir yorumuyla kendisini ifade eden manevi ké6hnemisligi
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yuziinden hem de siyasi ¢oziilmeyi ve entellektiiel bagarisizlig1 hizlan-
diran Bati1 somiirgeciliginin yayithmiyla ¢6kiisi, ilk mesele olarak orta-
ya ¢ikar.

Bir asir devam edecek olan ve su iki kutup iizerinde gelisecek olan
bir arayisa, Afgani yol agar:

(1) Islam’1n hem manevi hem politik topyekiin rénesanst igin, res-

mi “Ulema”nin kuru ve uyutucu yorumlarindan bagimsiz ola-
rak Kur’an’in yeni bir okumasi gerekir.

(2) “Gagdashk” meselesinin, insanin nihai gayelerini diglayan ve
akli, Bati’’'nin askeri, iktisadi ve kiiltiirel sémiirgecilik prensibi
olan zenginlik ve iktidar vasitalarinin aragtirlmasina hasreden
“Modern” Bati ideolojisinden hareketle ele alinmamas: gere-
kir.

Bir yiizyillda oldukga degismelere ve sapmalara gahid olan ilk il-

ham iste boyledir.

Islam’in temel Tevhid prensibinden, yani sadece Allah’in birligin-
den degil aym zamanda insan topluluklarinin evrensel birligi de dahil
her gercegin birligini tanima prensibinden hareketle, Afgani, “Islam’in
ozelligi, Bat’’nin sakat akilciliginin ve anlamsizliga mahkam ettigi bir
diinyadaki her fiile bir gaye vermektir”, diye yazar.

Tevhid (birlik doktrini), geleneksellesen ve fosillesen din anlayisi-
na karg1 yasayan Islam’in biitiin tenkid¢i diisiincesinin prensibidir. Er-
nest Renan’a cevabinda (Journal des debats, 18 Mayis 1883) Afgani
VIII. asrin ortasindan XIII. asrin ortasina kadar kendisini Prenelerden
Himalaya’ya diinyanin efendisi yapan bilimlere islam’in ne kadar kuv-
vetli bir hiz verdigini gosterir. Ama ictihdd sonip biitiin despotlarin
sevdigi kanunun resmi yorumcularinin dogmatizmi hakim oldugun-
da, Islam ¢okiis siirecine girer.

“Islamcilik” diye adlandirlabilecek sey, bugiin Islam’in bir hastali-
gidir; ¢iinki o, biitiin peygamberler vasitasiyla Allah adina agik, evren-
sel ve ezeli ahlak yolu olan seriati, her devirde o devrin meselelerini
¢ozmek igin geriatin ilham ettigi yasayla karistiriyor.
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Bu hastalik, ornegin, hirsizlik igin el kesme veya zina i¢in kamgla-
ma gibi VIL asrin ceza kodunu uygulamay: istemeye dayanir. (“Hu-
kukgular” buna, Kur’an’a ragmen ve bir “Gelenek” adina recm ile 6l-
dirmeyi ilave ederler). Bu hastalik, evlenmeye, bosanmaya ve mirasa,
VII. asrin tarihi sartlarinda cevap veren ahvali sahsiyeyi ve sivil huku-
ku uygulamayi istemektedir.

Kur’an'da tarif edildigi sekilde ilahi seriati, fikhi yani siyasi giiciin
ihtiraslariyla az—¢ok bulaniklastirilmig hukuk¢u yorumlarin ve tarihi
stirecteki denenmis insani uygulamalar birbirine karigtirarak yapilan
bu seriat uygulama iddiasi, bugiin Islam’in temel hastaligidir. Batr’'nin
ve onun “Hukuk”unun sahtekarliklarina karg1 ¢ikmada, IMF’in dikte-
leriyle ABD ve onun Batili ortaklarinin zorla kabul ettirmeye ¢alistikla-
r1 “Pazar monoteizmi” ile yardimlagmayi ve somiirgeciligin biitiin si-
kintilarin1 reddetmek tamamen hakli olmakla birlikte, gelecegi kurma
s6z konusu olunca, bu islimcihik hastaliginin eli-kolu baglanir.

Kur’ani geriat, aksine bize, Bati’ninkinden bagka bir “¢agdashk”in
vasitalari igin gerekli bir aragtirmanin yonlendirici prensiplerini verir.

Bu prensiplerden hareketle zamanimizin meselelerinin ¢6ziimiine
katkida bulunmak i¢in kendi zamanlarinin meselelerini ¢6zmede ge-
rekli ictihddi ¢aligmalan ge¢misin biiyiik fakihlerinin bize 6rnek olan
eserlerini tamamlamakla yikimliyiz.
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Yagayan Islam

Uq biiyiik gelisimden sonra, islim tarihine damgasini vuran biiyiik
¢okiise ragmen, bu ¢okiisleri ii¢ defa egsiz ronesanslar takip etmistir:

(a) Emevilerin manevi gii¢ kaybindan sonra, Hanbelilerin literalist
tepkileriyle ve siyasi gii¢lerin baskisiyla yenilmis olmazdan 6n-
ce, ilk gelismeyi saglayan kuvvetli Mu’tezile hareketi.

(b) Uzun bir dogmatik uykudan sonra, Kebir'den Ekber’e Hint’te;
Gazili'den Attar’a, Rami'ye, Suhreverdi'ye iran’dan; ibn Mas-
sara’dan Ibn Arabi'ye Ispanya’da oldugu gibi merkezi olmayan
iilkelerde Islim’a yeni bir hayatin verilmesi.

(c) Sonra somiirgeciligin Batih hakimiyetiyle ve bélgesel segkinle-
rin isbirligi, gegmisin kolevart taklid uykusu Islim’in tizerine
goker.

Ve Islam’in bu iigiincii ¢okiigiine ragmen, yeni bir ronesans 6ner-

mek igin baz1 insanlar ayaga kalkarlar.

Bu ii¢iincii ronesansin ilk énciilerinin isi olduk¢a zordu; hem Bati
sémiirgeciliginin XIX. yizyihn ortasindaki maddi ve manevi baskila-
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nyla, hem de islam’in maddi ve manevi kohnelesmesine katkisi olan
Osmanh imparatorlugu’nun pargalanmastyla miicadele edeceklerdi.

Bir buguk asir sonra hald bugiinki gegerliligini koruyan onlarin
temel fikri, daha 6nce de dedigimiz gibi, islam’in gergek uyamisinin sa-
dece, yiizyillarca ulema tarafindan engellenen Kur’an’in yeni ve canh
bir okunmastyla miimkiin olacagi hususudur.

Sadece bir 6rnek zikredelim: Tunus’a biitiin islim diinyasindan
alimler geken ve Islam tniversitelerinin en meshurlarindan olan Zey-
tuniye’nin programi, 1912’ye kadar, en yeni tefsirler olarak sadece
el-Beyzavi (61.1316) ve Celaleyn (Birincisinin 6limd 1159, onun
tilmizi olan ikincisinin 6limi 1505) tefsirlerini igeriyordu.

Ummeti yeniden tesekkiil ettirmeyi ve Bat1 teknigini benimseye-
rek, Islam’a ilk asirlarin yaratici giiciini yeniden kazandirmay: diigle-
yen uyanis hareketi, yani Selefiye ancak XIX. yiizyilda f)a$lad1.

Cemaleddin Afgani tarafindan olusturulan “gagin yenilikgisi” Mu-
hammed Abduh (1840-1905) ve sonra Resid Riza (6l.1935) tarafin-
dan yénlendirilen’bu hareket, Napolyon’un Misir’1 iggalinin ac1 sonu-
cu olarak, “Batililagsma” ve “Cagdaslasma” arasindaki kangiklikla sik
sik anlagilmaz hale geldi.

Bu tezat, bu reformcularin bazilarinin, kendilerinden olduklarim
iddia ettikleri en muhafazakar hukuk otoritelerine bagvurulari ile Ba-
t’'nin parlamentarizmine ve bilimciligine olan hayranhg biraraya geti-
rerek kendini ifade eder. Bu da, hem geg¢mis, hem de gelecek hakkinda
yanilmadir.

Geg¢mis hakkinda yanilma, yasayan diinya ile Kur’dn’in dogrudan
sorgulanmas: arasina eski yazarlarin serhlerinin ve hasiyelerinin sokul-
mastyla olmugtur. Bu, Kitdb’in yasayan mesajini, 6li bir s6z yapmak-
tir. Bu, Kur’an’,, élilerin kitab1 haline ¢evirmektir.

“Dogus Islam’r”, eskilere bu kériikériine baghhigin karsisindadir.

Islam, yanhs bir gelecege de daha az kars1 koymaz: Bir miisliiman
i¢in, modern olmak, Bati’nin yani bizzat kelimenin ifade ettigi “Alaca
karanhk” tlkesinin kiltir modellerini ve biiytime modellerini taklid
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etmek degildir. ilahi ve insani gayelerle kendisinin biitiinlestirilmesi
yapilarak batmadan kurtarilmasi gereken bu medeniyet, bugiin can ¢e-
kismektedir. O, Roma Imparatorlugu gibi 6nceki bir gegmise bagldur.
Islam’in gelecegi, Bat’'nin gegmisi degildir. Siyasi sahada, bu kargasa-
lik, Kavalali Mehmet Ali’nin girisiminde kendisini gosterir. Meiji Ca-
gr’n1 baslatan Japon Imparatoru gibi, o, teknolojinin masum olmadigi-
nin ve her teknolojinin yaratici giiglerini kaybettirebilecek bir hayat
tarzinin, bir medeniyet anlayisinin ve bir bilyiime modelinin ithaline
sevk edeceginin sudrunda olmad.

Bu yenilesme yolunda Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh,
Resid Riza, Hasan el-Benni, Muhammed ikbal, Seyh ibn Badis, Malik
Binnebi ve daha birgoklar: heniiz bugiin ¢6ztimsiiz kalan temel mese-
leler ortaya atmiglardir. Bu meseleler sudur:

“Zamamimizin meselelerine cevap vermek iin, {slam’in Islim olmaktan ¢ik-
maksizin uyamsi nasil olmahdir? Bugiin sadece miislimanlanin gelecegi de-
gil dinyanin kurtulusunun kendisine bagh bulundugu uyanig saatinin yak-
lasmasi onlarin eserinin yaratici bir tarzda gelistirilmesine bagh degil mi-
dir?“

Eskilerin dogmatizmi ile gergek bilim zihniyetine en ¢ok zit diisen
modern bilimciligin kérikériine sahib oldugu “Yeterliligi” agmak ge-
rekir.

Su soruyu sormadan ge¢mek miumkiin degil: X. ytizyildan XIII.
yuzyila kadar ¢ asir zarfinda kdiltirin bitiin sahalarinda yaratic ve
oncii olduktan sonra, XV. yiizyilda tarihde Ibn Haldun ve giinimiizde
niikleer fizikte Muhammed Abdusselam gibi bazi istisnalar harig, mis-
limanlarin nigin biyiik bilimsel gelismelerin hi¢birinde paylar1 olma-
dr?

Agikga sorumlular, yani zenginlik, siyasi ve dini giigler gibi temel
karar giiglerini elinde tutanlari hedef alarak cevap vermek gerekir.

ilk toplantisin1 10-13 Mayis 1983 giinii istanbul’da yapan Islim
Konferans’nin Bilimsel Komisyonu, islim diinyasindaki bilimsel ar.i5-
tirmalarla ugragan mihendis ve bilimcilerin sayisin1 45.000 olarak be-
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lirliyordu. Bu rakami, Japonya’nin 400.000 arastirmaci sayistyla karsi-
lagtirmak kafidir. ‘

Bagimlliga sevk eden bu ilgisizlik iginde para ve siyaset ustalarinin
sorumlulugu sudur: Milli gelirin en bilyiik payini, Bat: iilkelerinden
liiks malzemelerin veya “anahtar elde” hazir endiistrinin veya sadece
diger mislimanlarla savagmak i¢in kullanilacag: teminatiyla, onlara
karli bir pazar agarak sadece satanlarina hizmet eden silahlarin ithaline
harcamak.

Dini giicii elinde tutanlara gelince, bilginin tiimiine sahip olma id-
diasiyla kendi igine kapanmis ve biitiin bunlarinda 6tesinde dis diinya
ile irtibat1 kesik olarak, XII. yiizyilin felsefi gekismelerini aktarmaga ve
Abbasiler zamaninda sorulan hukuki meseleleri ¢oziimlemeye devam
ediyorlar; halbuki, onlar: iyi tanimasi ve ilahi mesajdan hareketle ken-
dine giiven iginde onlar1 incelemesi sartiyla, yasayan bir Islam’in ne bi-
limlerle, ne dinlerle, ne de bagkalarinin felsefeleriyle karsilasmadan
korkacak higbir seyi yoktur.

Kur’dnin diisiinmeye, tabiat kanunlarinin kesfine (tefekkiir) ve
tabiatin tekniginin 6grenilmesine (teshir) ne kadar biiyik bir 6nem
verdigi asla unutulmamalidur.

Yasayan bir Islam’in bilimlerin gelismesi iizerine Kant’tan Bache-
lard’a biiyiik batililarin tenkidgi diisiincesiyle kendisini zenginlegtir-
mesi gerekir.

Yasayan bir Islam, Hind'in Upanisad’larindan Tchouang-Tseu’un
Taoizmine, Kierkegard’dan Dostoyewski'ye ilahi buiitlar1 taniyan ru-
hun biiyiik kasifleriyle kendisini zenginlestirmesi lazimdir. Gazili’nin
Ibya’sinin 6zellikle aska ayrilan béliimiindeki tavsiyesine gore, ilimle-
rin yeniden canlandirilmasi, Eckart veya Saint Jean de la Croix’ninki
gibi, Attar’in, Rami'nin, Ciineyd'in, Suhreverdi'nin, ibn Arabi’nin
Muhammed ikbal’in deruni safi tecriibesini ister.

Derdni hayata ve biitiin insanligin manevi hayatina bu agilma, is-
lam diinyasindaki bilimlerin ronesansinin asli yoludur.

islaim kelami, 6nceki vahiylerin teolojisinin ve yorumlarinin en
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derin katkilariyla bitiinlesmesini bildigi 6l¢tide daha da zengin olacak-
tir.

Kur’an’in sik sik tekrarlanan ogretisine sadik olan Seyh Muham-
med Abdubh, bir Ingiliz papazina soyle yaziyordu:

“Bana gore, Kitab-1 Mukaddes, incil ve Kur’an, birbirine uyan iig kitaptir,
aralarinda siki baglar olan iig 6gretidir; din adamlar: iigiinii de incelerler ve
aym sekilde onlara sayg: duyarlar; boylece ilahi 6greti kendini tamamlar ve
O’nun gergek dini biitiin dinler aracihgiyla panldar.”

Bizzat Kur’an metni, Peygamber’in arkadaslarindan birisinin Kitab-1
Mukaddes’i okumasin1 kinamis oldugunu haber veren s6zde bir hadi-
sin yanlhigligini gostermektedir.

Onceki vahiyleri nesh eden degil fakat dogrulayan Islim’in, son
vahiy olarak parlamasini fakirlestirmeye gotiiren, Kur’an ile taban ta-
bana z1d olan, bu tiir uydurma hadislerdir.

Misir’in biiyiik miiftisi Muhammed Abduh (1845-1905), “gaye-
lerin” ve bu gayelere ulagmanin 6zel “vasitalarin?-arastirilmas: olan
din ve siyaset gibi hayatin iki kutbunu ayrilmaz sekilde baglayan temel
meseleyi yukarida ortaya koyuyor.

Muhammed Abduh’un Kitabu't-Tevbid’inde (s.15) agikladig: gi-
bi, “kaynaklara déniis”, “kendilerini Kitab'in harflerine baglayan” yo-
rumcular tarafindan toplanan hadislerin agir bir tenkdini gerekli kili-
yordu. Onlara karsi, Seyh Abduh, “Esegin kitaplar tasidigi gibi”
(62/15), igerigini sorusturmaksizin Kitab-1 Mukaddes tagiyanlar ki-
nayan bu Kur’an ayetini hatirlatiyordu. (s.109)

Eski Tefsircilerin kériikoriine taklid ve tekrar etmekle yetinenlerin
literalizmine veya zamanlarinin meselelerini ele almaksizin islim’1 iba-
detlerin mekanik bir riyazetine indirgeyenlerin formalizmine karg
miicadelesinde, Seyh Abduh, eskilere koriikoriine baghiliklar igerisin-
de ilahi vahyi unutan hadisgileri sorgulayan su Kur’an ayetini zikret-
meyi seviyordu:

“Onlara: Allab'in indirdigine uyun denilince: Hayir, atala-
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mizy yapar buldugumuz seye uyaniz derler. Ya atalari bir
sey akledemeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiyse-
ler?" (2/170; 31/21; 43/22, 23)

Allah’in her zaman yagayan sesine cevap verme yerine, kendi za-
manlarinin meselelerini halletmek igin, yonlendirilmelerini boylece
babalarinin izlerine birakanlar, Seyh ibn Badis tarafindan ayiplanmis-
tir. XX. yazylin basinda sadece eski tefsirler enine boyuna incelendi-
ginden ve Kur’an da sadece gramer incelemesi yapildigindan dolayy, o,
Zeytuniye Universitesi’nin égretimini kinamistir. Dergisi es-Sibab’ta
(Subat 1932, s. 71) Seyh Ibn Badis soyle yaziyordu:

“Bu tutum, Kur’in’a hizmet etmek iddiasinda bulunsa da, ondan bir kagig
tarzidir.”

ictihad, uyamisin zorunlu sartidir: Esas olani 6grenmek, taklid uy-
kusundan uyanmaktir. Kur’an’in esas vahyinden hareketle, “Ni¢in”
sorusuna, yani gaye ve anlam sorusuna yan ¢izerek giiciin, iradesinin
ve kor biiyiimenin hizmetine birakilmig bilimselcilik ve teknokrasi gibi
¢agdas putperestliklere kargi tevhidi kavgay: vermektir. Devlet ve eko-
nomik ¢ikar putperestlikleri ve bu putperestlikleri savunmay: iistlenen
ideolojiler, bizi evrensel bir intihara sevketmektedir.

Bu sorunlara, diilnyanin kurtulusunun kendisine bagh oldugu ce-
vab1 getirmeyen bir “Seriat”, ister kapitalist sekli ister Sovyetvari sekli
olsun Batili biiyime, eglence ve gii¢ modelinin iflasi kargisinda, Is-
lam’a, insani ve ildhi ¢ehreli bir gelecegi yaratmaya olan yetenegini
gostermeye miisaade edemeyecektir.

ictihad meselesinin kazanc iste burada olacakur.

Cezayir'in canlanmas i¢in, Seyh Bin Badis ile birlikte Seyh ibrahi-
mi, Misir’da Afgani, Muhammed Abduh ve 1935°de 6len Resid Ri-
za’nin baglattiklari reform girisiminin devam ettiricisidir. Bu girisim,
kiiltiirel, siyasi ve dini noktadan bir yenilikgi eserdi.

Seyh Ibrahimi Muhammed Abduh’un Kur’an tefsirini 6verken,
soyle ilave ediyordu:
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“Resid Riza, alimlere Kur’an tefsirinin yolunu agti... Kendisinden sonra, bii-
tin Islam diinyas: i¢in Kur’an tefsiri ustalig:, Cezayir'de ve hatta kuzey Afri-
ka’da entellektiicl reformcu rénesansinin tanitimi Abdiilhamid Bin Badis’e
gegti.”

Seyh Bin Badis ile birlikte Seyh Ibrahimi, Cezayir'de gergek bir
“Kiiltirel Devrim”in ridhuydu. Bu devriin, Cezayir halkinin yiiz otuz
yilik bagimliliktan kurtulusunu ve Abdiilkadir’in direnmesinden,
Seyh Buamama ve el-Mukrani’nin 1870’deki isyanlarindan 1954 deki
ayaklanmaya ve 1962’deki bagimsizlik zaferine kadar, ugrunda halki-
nin asla savag1 birakmadigi islam-Arap kimliginin 1962’de yeniden
fethini mimkin kild:.

Onlar, hem ¢agdashg: baticilik ile karigtiran, Batr’nin mekanik bir
taklidiyle Islam’a ruhunu kaybettirmekte olan ve Tiirkiye’de birkag yil
sonra Mustafa Kemal tarafindan uygulamaya konan Ziya Gékalp'in fi-
kirlerini, hem de kor muhafazakarlig: reddediyorlardi.

Gegmisin miifessirlerine hangi sayg: gosterilirse gosterilsin, Is-
lam’in yaratic1 digiincesinin onlarla durmus olduguna ve bu Ortagag
geleneginin zamanimizin meselelerine cevap verebilecegine inanmak
ciddi bir hatadir. Hele, Zeytuniye’nin “organik yapis1” bu dogmatizmi
oldukea kutsallagtiriyordu. Su 6zel kosul agik¢a ifade ediliyordu:

“Hig¢ kimse, alimlerin ¢agdan ¢aga naklettikleri ve ilmin kazanmis oldugu
prensipleri sorgulamaya yonelemeyecektir.”

Seyh Bin Badis’in ve Seyh ibrahimi’nin, su ikili felaketle miicadele
etmeleri lazimd:: Bat’nin kolece taklidi ve gegmisin kolece taklidi.
Seyh Ibrahimi, Bat1 kiiltiiriini benimseyenlerin en ¢irkin hatasini,

“Islam’in biitiin gergeklerinin inkar edilmesi ve islam kiiltiirinden oldukla-
rin1 ilan edenlerin en ¢irkin hatas, biitiin problemlerin ve zamanimizin
icaplarinin inkar edilmesi”

oldugunu yaziyordu.
Kur’an, mislimanlara inanmalarini emrettigi halde (2/4), nasil
bir misliman bitin milletlerin peygamberlerinin 6gretisini inkar,
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Cin’in ve Hind’in manevi tecriibesinden kendisini mahrum edebile-
cektir?Kur’dn, bir gok kez tekrar edilen ve birgok kez kaybolan ilahi
mesaji yeniler (21/2 ve 24/5); sadece Ehl-i Kitab’inkileri degil, imin
sahibi biitiin insanlarinkini de yineler:

“Senden once peygamberler gonderdik. Onlardan sana kis-
salarimi bildirdiklerimiz ve kissalarim bildirmediklerimiz
bagskalar da vardir.” (40/79 ve 4/164).

Hepsi i¢in ortak olan gey, sik sik tahrif olan, fakat ¢ok sade bir 6greti
olarak yeniden getirilen ildhi mesajdir. Bu mesaj sudur: Tevhid, onsuz
diinyanin kaos olacag: Allah’in birligi; takva harig hi¢bir insanin diger-
lerinden iistiin olmadig: insanlarin birligi; tabiat olaylarindan ve tarihi
olgulardan, peygamberlerin sozlerine kadar ayetleriyle Allah’in bize
isaret ettigi hayatin anlaminin birligi; Allah’in iradesine uyarak insan
toplumlarini ve diinyay: yeniden sekillendirmek igin insanin sorumlu-
lugu ve eylem yapma vazifesi.

Kur’dn’in dedigi gibi, her milletin anlayis seviyesine gore ve kendi
dilinde, aym mesaji gétiirmek igin Allah biitiin milletlere peygamber-
ler gondermis oldugundan, 6rnegin, Vedalar, Upanisadlar ve Bbag-
bavad Gita gibi Hind’in biiyiik kutsal metinlerinde siiphesiz, bu me-
sajin izleri vardir.

Eski zamanlarin biitiin milletlerine has miigriki ifidelerle karigmig
bile olsa, “Vedik Marglari”nin biiyiileyici siirlerinde bile hayatin, insa-
nin, tabiatin ve ilahin tek ve derin birliginin manas1 kendini gosterir.

Her birisi kurban, aksiyon, bilgi veya agk ile ildhi hayatin yiice bir-

lah’in isimlerinin farkhihg vasitasiyla,
“arifler tek varhga birden fazla isim verirler.”
Onlar her seyde Allah’in “igaretlerini” goriirler.

“Hergey dile gelir.”
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Upanigadlar, insana, kendi kendine yeterli oldugu ve nihai gergek
olduguna inanmasimin yanilg1 oldugunu kesfettirirler. insan hayatinin,
ancak Bir ile olan iliskisi i¢inde anlami ve gercekligi vardir. Setasvata-
ra Upanisad sunu 6gretir:

“Allah, tek, biitiin varhkta gizli, ahid, razik, sekilsiz ve benzersiz mutlaktir.”
Bunu tam olarak Kur’an soyle ifade eder:

"O, sebep ve gayedir, goriinen ve gériinmeyendir, o bergeyi
tam olarak bilir" (57/3); "Her sey Allab’tan gelir.” (4/78);
"Hersey Allab’a déner.” (2/210) vb.

Upanisadlara gore, Allah sadece

“Varolan hergeyin iginde” degil, “Varolan herseyin disindadir, evrenden da-
ha genigtir.”2

iste boylece, Allah’in miiteal oldugunun sutiru doguyordu.

Vedalara ait hikmetleri 6zetleyen Bbaghavad Gita insana temel
meselesini sorar: [lahi irade nedir? Bu iradeye'itaat eden insanin vazi-
fesi nedir? Arjuna’nin sorularina iste o zaman yiice peygamberani ce-
vap gelir: “Senin eylemde bulunma misyonun var... biitiin arzularim
altederek, hiir baghliga giden insan, ne “Bana aittir”, ne de “Ben” der;
iste sulha yol alan, o insandir. Bugiiniin isini tamamla. Zira aksiyon,
pasiflikten iistiindiir. Bu 6greti, “Allah’in halifesi” olarak insanin so-
rumluluklar: iizerinde Kur’an’in égretisiyle 6rtiismiiyor mu?

Biitiin bunlari, Hinduizm ile islam arasinda asla fark olmadig; iz-
lenimini yaratmak i¢in hatirlatmadim, fakat sadece kutsal mesajlarin
hepsinin aym Allah’tan geldigini ve ayn1 6gretilerin tagiyicisi olduklari-
m hatirlatmak igin yaptim. Papaz Teilhard de Chardin’in bunu soyle
ifade etmesi gibi:

“Yiikselen hergey benzesir.”
Her muhatabin daha baglangigta digerinden 6grenmesi gereken

bir sey olduguna ikna olmasyla, gergek bir diyalog baglar.
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Ornegin, Hindularin Veddlarinin “Advaita”s1 ve miisliimanlarin
“Tevbid"i arasindaki kékten farklar1 gérmezlikten gelmeksizin ve de
dikkate almaksizin, Advaita iizerine dirist ve derin bir tefekkiiriin
kargilikl birlik anlayislarini zenginlestirebilecegine ve onlarin kargilikh
Tevhid ve Advaita kavramlarindan gelen, gergek bir miisliman ve ger-
¢ek bir Hindu’nun aksiyonundaki hakiki benzerlikleri ve aym zaman-
da farklari agiga gikarabilecegini disiniyorum. (Papaz Pannikar, Ve-
dalann “Advaita”s1 ve Hiristiyanhgin “Tanr” kavrami arasindaki ilig-
kiler hakkindaki giizel bir ¢alisma yapt1.)

Bu diyalog, Bati’nin hayat sekillerinden individualist (bireyselci)
pozitivist diisincesinden ve onlarin intihara gotiren neticelerinden
kurtulma vasitalar hakkinda ortak bir aragtirmaya yol agabilecektir.

Ayni sey biitiin biyiik maneviyatgiliklar i¢in de yapilabilir. Bunda
eklektisizim s6z konusu degildir. Aksine, bagkalarinin imaninin daha
derinliklerini bilerek, insan kendi imaninin ayiric1 6zelliginin daha de-
rin bir sudruna sahip olabilir. Hind'in, Cin’in,Zerddstligin, Kitab—1
Mukaddes’in kutsal metinlerini, Afrika ve Amerika’nin biyik manevi
geleneklerini bilen bir misliman, sadece Kur’ani vahyin kemaliyetini
iyi anlamakla kalmayacak ayni1 zamanda bagka bir imandan gelen in-
sanlarla hem verimli, hem cesur, hem de ikna edici bir diyaloga girise-
bilecektir.

Eger “bagkasi”na, sahip oldugu gergek seyleri 6nce taniyarak yak-
lagirsak ve eger daha sonra onun iméanim, diyalogun safhalarindan bi-
rine delil ederek, kendisiyle daha ytiksek bir imina dogru beraberce
yiikselmek istersek, bu diyalog ancak o zaman bagarih olur.

Kendi i¢ine donukg¢a kapanma, zayifligin bir isaretidir. Fetihci do-
gus Islam’inin bu korkusu yoktu. Kimliginden hi¢bir sey kaybetmeksi-
zin, o Islam, Bizans’in, Roma’nin, Yunan’in, Pers’in ve Hind’in biyiik
kiltirlerine kendisini agti1 ve parlakligiyla binlerce hiristiyan, yahudi
ve zerdiist kazandi.

Bugiin, ronesansin yolu iste budur.

* % ¥
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Sézde hukukgular, biitiin dinlerde ve bitin hikmetlerde ortak ilahi
kanunun yerine, siyasi giiglerin ve halkin her seyden el etek ¢ekmesi-
nin dogrulugunu savunan bir ideolojiyi “Seriat” diye adlandirdiklarin-
da, Islam’in ¢okiisti bagladi. Bu, giiniimiize kadar islam’in kanseri ol-
du. Siyasi giiciin temel ideolojisi olan “dogmalar1”, bid’atin giipheye
itecegi korkusuyla, buluslarin bu dogmalar hakkinda bir siiphe uyan-
diracag tehlikesiyle, prensler, biitiin bilimsel arastirmay askiya aldilar.

Onlar béylece, bilimlere Allah’in hikmetine karigmak olarak bak-
tiklarinda, dogus Islam’inin biitiin bilimlere vermis oldugu yaratici
hamlesinin 6ntni kestiler.

DIPNQTLAR

1Rig Veda. Bolim 11, ders 3, mars 7 (Langlois terciimesi, s. 150), Maisonneuve,

Paris, 1984.
2Isha Upanished, 1, 5.






Tarihte Kur'an

o]zunugu

Gazali bu sessizligi protesto etti;

“Islam’in miidafaasinin, matematik bilimlerin inkirindan gegtigini dugiin-
mek dine kargi islenen en agir bir sugtur”

diyordu.

Sadece matematik hedef alinmamisti, onunla birlikte astronomi
de; ¢iinkii literalist kelamcilar, bu bilimlerin diinyanin yaratihsi hak-
kinda veya biyolojinin insanin tesekkili hakkinda yeni geyler getirece-
ginden korkuyorlardi. Kur’an’in, her devrin bilimsel kegifleriyle tezada
diisecek hicbir sey icermedigi fikrinden hareketle, bu dogmatikler
Kur’an’in bir ansiklopedi gibi mimkiin bitiin bilgileri igerdigi ve do-
layisiyla eger Kur’an ve hadisler ezberlenirse biitiin meselelerin cevabi-
na sahip olunacag gibi tembellige sevkeden bir neticeye ulagiyorlard.

Kur'an'y, biitiin insan bilgilerini iceren bir ansiklopedi gibi oku-
mak, bos ve profanlastirici bir is olabilecektir.

Bu profanlastirici olacak, glinkd degisen bilimsel teorilerin 6tesin-
de, Kur’an'in ezeli mesaji bize, diinyanin yaratilig1 tizerine olan pale-

91

%X



yasayan islam

ontolojiden ve insanin tegekkiilii iizerine olan embriyolojiden ¢ok da-
ha 6nemli bir gey getirmektedir.

Seyh Muhammed Abduh Risdleti't-Tevhid'in “Peygamberlerin
Roli” bolimiinde israrla soyle séyler:

“Peygamberlerin rolii, profesorlerin veya uygulamah sanat ustalarimin rolii
degildir: Boylece onlar bize... farkh bilimlerin konularim getirmediler... Bi-
tiin bunlar, maddi hayatin temininin vasitalarina ait geylerdir.
Peygamberlerin sozlerinde yildizlarin durumlari iizerine veya arzin gekli
iizerine vb. seyler hakkinda soylenmis sozler bulunur. Fakat onlarin gayesi,
dikkatimizi ilahi hikmetin tezahiirlerine gekmek veya zihni onlarin sirlarim
aragtirmaya yoneltmek ve onlarin giizelliklerine hayran birakmak i¢indir.”

Bizzat Kur’an bu tarihiligin 6rnegini verir: Yeni durumlara cevap
vermek igin, bir dyet nesh edilir ve bir bagkasi onun yerini alir:

“Bir ayeti nesh eder etmez veya onu unutturur unutturmaz,
dabha iyisiyle veya benzeriyle onu yer degistiririz.” (2/106;
16/101)

Namazda bile boyle bir degisiklik meydana gelebilir. En tipik or-
negi, namazda kendisine yonelinen “Kible”nin degistirilmesidir. Me-
dine’de 622°de Peygamber’in insa ettigi ilk mescidin kiblesi, Kudis’e
dogruydu; sonra bir Kur’an ayeti degisikligi emreder ve onu agiklar
(2/142-150).

Yahudi topluluguyla olan iligkilerin degismesine bagh olan tarihi
degistirmenin 6tesinde, anlam ve gaye aym kalmaktadir: Namazin yé-
niinin tayiniyle hem ibrahimi imanin birliginin hem de Ummet’in
birliginin belirtilmesinden bahsediliyor. Her iki durumda da, biitiin
Miislimanlar mekanin ayni noktasina dondiler ve her iki durumda
da Ibrahim’in itaatinin yiiksek bir mekani s6z konusudur: Kudiis ve
Kébe’si ile Mekke.

Kur’an, manaya bagh olarak olayin géreliligini vurgular:

“"Dogu ile Batt Allab’a aittir. Ne tarafa donerseniz donii-
niiz, Allab'in yiizi oradadir”. (2/115)
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Veya:

“Korku aminda, ister ayakta, ister at tizerinde zikrediniz."
(2/239)

Biitiin yobazlik ve formalizme kargi, Allah bize s6yle diyor:

“Takva, yizintzi Dogu'ya veya Bati'ya gevirmeniz degil-
dir.” (2/177).

Allah, sadece ritualizme karg1 imanin deruniligine ¢agr1 yapmakla kal-
muyor, aym zamanda bagkalarina karsi davranisla ifade edilen iména

¢agri1 yapiyor:
“Sevdiginiz seylerden bagkalarina infak etmedikge, gergek
takvaya ulagamazsimz.” (3/92).

ik hadis toplayic1 yazarlar, bazen Peygamber’in hayatinin ince ay-
nintilan ile baglantili olarak, her dyetin hangi tarihi ortamda nazil ol-
dugunu hatirlatmaya biiyiik 6zen gosterdiler. Her zaman, kendi toplu-
mu hakkinda Peygamber’e sorulan sorulara Allah’in somut bir cevabi
soz konusudur. Bu “tarihilik”, mesajin evrensel ve ezeli degerinden
higbir seyi azaltmaz: Siyasetin dinden ayrilmaz bir bi¢imde bulundugu
Medine toplumunda oldugu gibi, Mekke’nin dini toplumunda da Al-
lah’in bu miidahalelerinden her birisi, biitiin toplumlar ve biitiin za-
manlar igin gegerli olan bir aksiyon prensibi icerir, fakat o miidahale, o
iilkenin ve o devrin somut sartlarina bagh 6zel bir sekildir.

Kur’an kélelere kargi tavirdan bahsettigi zaman ve 6rnegin “Ina-
nan ber kole, bir miigrik bir insandan daba iyidir" (2/221) dedigi
zaman, koleligin varoldugu bir toplumda nazil olan bu ayet, kéleligin
artik olmadig: bir toplumda degerini kaybeder mi? Hayir. Zorunlu
olarak tarihi seklini kaybeder, fakat biitiin ezeli uyaricilik giiciinii mu-
hafaza eder: Bir insanin “degeri” mevkiine ve zenginligine bagh degil,
fakat takvasina ve faziletlerine baghdir. Bu, Kur’an okunmasinin si-
rekli literal olamayacag) anlamina gelir. Kur’dn’in vahyedildigi devrin
ozel sartlar1 ve 6zel dili igerisinde her ne zaman bir aksiyon prensibi
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ifade edilirse, yasayan prensibin, 6lii harflerden ayr tutulmas: gerekti-
gi vurgulanir. Bagka bir ifadeyle, Islimi hukuku (seriat1) uygulamak
i¢in, akh timdengelim y6éntemine gére ¢aligtirmakla yetinilmemeli fa-
kat kiyasla ¢aligtirmalidir.

Peygamber’in yénetmis oldugu toplumdan tamamen farkh bir
toplumda, Muhammed’in bu prensipleri 6rnek olarak uygulamasi,
farkh bir topluma maya olmas: i¢in bir modeldir. Bu model, ezeli
prensibin uygulanmasinin yeni sartlarim inkédr eden bir koriikériine
taklidi degil, fakat prensibi yeni durumlara uygulamak igin analoji ile
¢ahisan bir akil yuriitmeyi gerektirir.

Zamammizda ve yeni meseleler éniinde hi¢ kimse bizi, Kur’ani
hukuka uygun bir ¢6ziim yaratma gabasindan ve sorumlulugundan
ahkoyamaz.

islim hukuku Roma hukukunun tamamen ziddidir. Kaynag: Ro-
ma toplumunun olay ve giig iliskileri iginde bulunsa da, Roma huku-
ku, kendi ezeli-ebedi (ruhani-siyasi) kadrolarimin 6ngoriilerini soyut-
layarak gelecekteki fiiller igin kurallar gikardig: intibdim vermek ister.
Islam hukukunun prensiplerinin kendisinden ¢iktig1 Kur’ani metinler
ise, aksine hakiki tarihi olaylar1 ele alirlar. Tarihi bir duruma cevap,
ildhi bir vahiydir; fakat, onu yeni bir duruma uygulamak i¢in, her za-
man onun gayesini, varolus nedenini agiga ¢ikarmak zorunludur.

Ramazan ile ilgili olarak Kur’an:

“Tan yerinde sizin igin beyaz iplik siyab iplikten ayrilinca-
ya kadar yeyiniz ve iginiz. Sonra orucu geceye kadar ta-
mamlaymmz” (2/187),

emrini verdiginde, bu emrin, gece ve giindiiz farkinin ¢ok degisik ol-
madig cografi durumdaki bir millete hitab ettigi agiktir.

Gecenin alt1 ay siirebildigi eskimolara bu emrin harfiyen uygulan-
mas1 6lim demek olacaktir.

Bu, koriikorine Kur’an’in harfi yorumuna riayet etmeyen biitiin
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yorumlar inkar etmek bahanesiyle, tarih ve cografyay: hig hesaba kat-
mamayi iddia eden literalizmin miimkiin olmadiginin sadece bir 6rne-
gidir.

Bu tek ve ezeli mesaj, her millete o milletin dilini konusan, yani o
milletin anlayis seviyesine hitab eden peygamberler tarafindan nakle-
dilmistir; mesajin seklinin tarihiligi, asla onun mutlak degeriyle gelis-
mez.

Aym sey, Kur’an’in birgok ayeti icin de soz konusudur. Allah ve
O’nun Peygamberi, mesajin kabul edilmesi gayesiyle, birden bire varo-
lan diizenin yikilmasim istemeksizin ve dolayisiyla seriatin mutlak
emirlerine tamamen z1t olmayan 4detleri bile kabul ederek, hitab ettik-
leri milletlerin sudr seviyesini ve sartlarini dikkate aliyorlar.

Her hukuki emirle ilgili olarak, o emrin hedefledigi gayenin ve
“hergtin yeni bir seyin” (60/28) oldugu diinyada onu zorunlu kilan
tarihi sartlarin ne oldugunu kendi kendimize sorma sorumlulugumuz
vardir.

Kur’an’in bu “Tarihiligi”, hi¢bir yerde kadinlarla ilgili dyetlerde
oldugundan daha agik degildir.

Mesajin anlagilmasi i¢in, Kur’dn milletlere kendi dilleriyle ve anla-
Y15 seviyelerine gore konugur. O, VII. asir Araplarina, yani Ortado-
gu’nun babaerkil gelenegine ait bir toplumuna hitab eder. Bu toplum,
kadinin temelde hakirligini kutsayan Yahudiligin, tamamen kadin
diismanhgin1 6ngéren Saint—Paul’'un Hiristiyanhiginin, erkegin hakim
oldugu kabile gelenegiyle, Arap Yarimadasinin toplumudur.’

Bu toplumun dilinde ve dért bin yillik ataerkil geleneginde mesa-
jin yer etmesi i¢in, “erkeklerin, kadinlar iizerinde bir iistiin dereceleri

vardir” (2/228) gibi bin yillik postulay: kabul etmek gerekir. Hatta bu "

*Yahudi geleneginde “Kendi iizerinde hanimina yetki tamima” diye yazar Le Siraci-
de (XXXIII, 20). Saint Paul, Hiristiyan geleneginde “Kadinin efendisi, erkektir” diye ya-
zar (I, Cor. XI, 3). O, “Kadunlar hergeyde kocalarina boyun egsinler” diye belirtir (Eph.
V, 24). Ortadogu’nun bu gelenegini devam ettiren Kur'dn agikga: “Bu kitab digerlerini
dogrular” diyor.
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postulay: ispatlamaksizin: “Erkeklerin, Allab'in kimini kimine is-
tin kilmasindan Otiri, kadinlar dizerinde bakimiyeti vardir”
(4/34) deniyor. O devirde o milletin dilini konugarak, gelenegine gore
ve mimkin olan anlayis seviyesine uygun, 6rnegin iki kadinin sahitli-
ginin tek bir erkeginkine zorunlu olarak denk sayilmasi (2/232) veya
bir savasta galib gelen tarafin kadin kéleler iizerinde haklarinin olmasi
(4/24) veya erkegin hanimini istegine gore bir tarla gibi kullanabilmesi
(2/223) kabul edilecektir.

Belirli bir toplum ve bir devrin milletlerine has bu dilden ve orften
hareketle, Kur’an 6nce bu gelenegin daha beterinden sakindirir; ¢o-
cuklarin veya kizlarin 6ldiiriildiagi‘ Islim oncesi Arap geleneginin ta-
kip edilmesini yasaklar (16/59; 81/8—9).

Gok evlilige miisaade edilmistir; fakat gercekte az uygulanacak ge-
kilde dizenlenmistir (4/3). Bu nokta iizerinde, Bat’'nin kendisini kii-
¢iiltiicii riyakdr bahaneleri vardir: Batr’da kag¢ insan sadece tek bir ka-
din tanidr? Bir erkege, metresinden bir gocuk sahibi olmasina ve he-
men sonra ceza gérmeden onu terketmesine miisaade etmek, erkege
agir zorunluluklari—ozellikle haminin bitiin ihtiyaglarim kargilama-
y1—yiikleyen bir evliligi istemekten daha riyakar ve daha gayri ahlaki
degil midir?

Tarihi ve teolojik baglamda ¢ok evliligin Kur’ani sinirlamasini da-
ha iyi gostermek igin, 300 nikahsiz hanimini hesaba katmadan Siiley-
man’in 700 hanimin ve Davud’un haremini zikreden Tevrat'ta, hi¢bir
sinirt olmayan ¢ok evliligin kabul edildigini hatirlatmak yararhdir (I,
Rois, XI, 1-3). Charlemagne devrinde (Kur’an’in vahyedilmesinden
yaklagik iki asir sonra) papazlar ¢ok evliydi ve ancak Gregoire VII
(1020-1035) idaresinde bekaret yemini kilise adamlarina zorunlu ol-
du.

Daha Peygamber zamaninda boganma hakkinin kadina tanindigi-

"Bu barbarhigin bir érnegi L’Exode XI-5'de verilmistir: “Mustr dlkesinde, Fira-
vun'unkinden... kole kadininkine kadar her yeni dogmus 6ldiiritlecektir.” sadece israil
Ogullan oldiiriilmeyecektir.

96



yasayan islam

m hatirlatmaya gerek var midir? Muhammed’in bir hanimi, Umeyme
bosanmak istedi, Peygamber ona bu hakki tamidi, hatta ona hediyeler
de verdi (Bubari, 68, 2); Halbuki, Bati’da kadina bosanma hakki, ken-
di malim kullanma hakkiyla birlikte ancak XX. yiizy1lda taninmigtir.

Arap toplumunda ailenin ve ebeveynin biitiin ge¢im yikimlilik-
leri ve “sosyal giivenlik” diye adlandirdigimiz biitiin geyler, erkege
yiklendiginden, mirasta erkek gocugun hissesi, kizinkinin iki katidir
(4/21).

Biitiin bunlar “Allah’in hudutlar1” (4/13) olan belli tarihi sartlara
baghdir. Bu kanun, miras iizerinde kadinin hi¢ hakki olmadig: islam
o6ncesi topluma gore, dikkate deger bir ilerlemeye isaret etmektedir.

Bunda, bugiin birgok Islim memleketlerinde hiikiim siiren gergek
kadin ezilmisligi ve ayinnmim dogrulayabilecek higbir gey yoktur. Bu-
gunki kadin ayinnmi, Ortadogu’nun bazi geleneklerinden gelmektedir;
asla Kur’an’dan degil. Peygamber ve Hulefi-i Rasidin zamaninda, bir
is ve vazife boliimii gériiliiyorsa da, kadinlar higbir sosyal faaliyetin di-
sinda birakilmamiglards; hatta savasta, onlar sadece hemgire (Bubari,
56, 67—68) degillerdi aym zamanda asker (Bubari 56, 6263, 65) idi-
ler. Ticaretle ugrasiyorlardi (Bubari 11, 4a). Halife Omer, bir kadim
Medine pazarina kontrolcii atamisti. Peygamber’in zevcesi Ayse,
kelam dgretiyordu. Halife Omer, hutbesinde bir kadinin séziinii kes-
mesine 6fkelenmedi, hatta ona tenkidinin dogrulugu i¢in tesekkiir bile
etti.

Biitiin ayinimlar bir ilkenin veya bir devrin tarihine aittir, ki
Kur’an onlarin sona erdirilmesine isaret ediyordu. Kur’an, ister kadin
ister erkek olsun iyilik ve kétiliik yapanlar arasinda Allah’in ayinm
yapmadigyla ilgili sekiz hususu hatirlatir (3/95; 4/124; 13/23; 27/40;
40/40; 43/17; 48/6; 57/18).

Tarihin biitiin degiskenliklerinin 6tesinde, erkekle kadin arasinda-
ki hiyerarsiyi kaldiran, onlarin sadece esitligini veya “tamamlayicilikla-
rim” degil aym zamanda ontolojik birliklerini yerlestiren ezeli prensip
soyle kabul edildi: “Rabbiniz, sizi tek bir nefisten yaratt1” denmiyor
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muydu, Nisi saresinin ilk dyetinde. Tek varlik; ikiye boliinmiis, seref
yoéniinden esit ve sadece islevleriyle farkl...

Kadin ayirimi ve onlarin erkege bagimh kilinmasi, Saint—Paul’un
mektuplarinin da gésterdigi gibi biitiin Ortadogu’nun bir gelenegidir.

“Kadinin 6gretmesine de erkege hakimiyetine de miisaade etmem. O sussun
ve herseye boyun egsin” (I, Tim. I1, 12; II, 11).

“Toplantilarda kadinlar konugmasin” (I, Cor, XIV, 34; I. Tim. II, 12).

“Eger kadin ¢argaf tagimazsa, tirag edilsin” (I, Cor. XI, 6).

Kadinlarin ¢argaf tagimasi o halde, asla dini bir vecibe degildir.
Peygamber’den ¢ok 6nceki asirlarda Ortadogu’ya has bir gelenektir.
Iste bunun i¢in, o zamanlar hig kimsenin kars: gelmeyecegi bu adetten
Kur’an bahsetmemektedir. Sadece kadinin giyimiyle ilgili i dyet var-
dir. Sadece Peygamber’in hanimlariyla ilgili 33. stresinin 55. yeti aym
sirenin inananlarin hanimlara o6rtiiyt salik veren 59. dyeti:

“Ey Peygamber! Eglerine, kizlarina, miminlerin eglerine,
disart gikarken iistlerine orti almalarini soyle; bu onlarin
taminmalarim ve inciltilmemelerini saglar.”

Ve 24. slirenin 31. dyeti:

“Mii'min kadinlara da séyle gozlerini korusunlar; namus
ve iffetlerini esirgesinler. Goriinen kisimlar barig, zinetleri-
ni teshir etmesinler. Bag ortiilerini yakalarimin tizerine ka-
dar ortstinler.”

Bu ii¢ durumda, hakkinda hig¢bir ceza 6ngériilmeyen bu tavsiye,
biitiin viicudun kapatilmasiyla ilgili degildir. Buhari’nin bir hadisinin
dogruladig gibi, gogsii agik birakan [slam éncesi gelenegine karsi ede-
be ¢agirir: Ayse diyor:

“Allab, bicretin ilk kadwnlarina karsi merbametli olacaktir;
gunkd gogaslerini 6rtmek igin izar (pestemal veya etek igin
kullamlan kumag)larim pargaladilar” (Bubari, c. 111, LXV,
Bolim 12).
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Kur’an’in bize Medine toplumu i¢in érneklerini verdigi gibi, her
zaman bu miiteal gayeleri gergeklestirecek tarihi vasitalar1 bulmak bi-
zim sorumlulugumuzdur.

Kur’ani olan bu agik ayirim, biitiin literalizmi diglar ve bizi 6rnek-
ler tizerinde diisiinmeye davet eder; yoksa Kur’an, verilen tarihi 6giit-
lerle, biitiin hanimlar1 koriikoriine bir uygulamaya gitmeye ¢agirmaz.

Esasen, Kur’an hem 5.800 ayette temel seriat1 ihtivd eder; hem de
koleligi kabul eden bir toplum 6rneginde oldugu gibi belli bir tarihi
donemde onun uygulama 6rneklerini (200 dyet) igerir.

“Islam’in gelecegi igin 6liimciil hata, seriat yani ilhi ezeli kanun
ile VIL yiizyihn fikhini (yasama) karigtirmaktir.

Seriat uygulamak, bu. karigikligin ziddidir. Seriat yalmz (Allah
miliktir; yalnizca Allah emreder; yalmzca Allah bilir) mutlak prensip-
lerinden hareketle XX. yiizyilin fikhini yaratmaktir. Burada, sadece bii-
tin mislimanlarin degil, Kur’dnin dedigi gibi, aym1 Allah’in elgileri-
nin, peygamberlerinin mesajini kabul eden iman sahibi biitiin insanla-
rin ortak sorumluluklar: vardir.

(Kur’an’in esprisine gergekten sadik yéntem, Islim’in biiyiik fa-
kihleri tarzinda hareket etmeye dayanmalidir; Islim bir imparatorluk
halini alinca bu fakihler yeni sorunlara cevap vermek i¢in ildhi keldmi -
yorumlama gayretinde bulunduklarinda zamanlarina gore giizel yon-
temnler kullandilar ve zamanlarinin sartlarina uygun neticeler gikardi-
lar. Tekrar ediyoruz, 6nemli olan, ildhi kelamin o zaman vuku bulan
tarihi uygulamalarindan bugiinkii meselelerin ¢6ziimiini saglayacak
ezeli prensipleri ortaya gikarmaktir.

Kur’an bize ezeli degerler vahyeder: O bize onlary, belli tarihi me-
selelere getirdigi 6zel cevaplar ile vahyeder.

flahi vahyin bu tarihi karakteri, yani 6zel bir toplumun, onun tari-
hinin belli bir déneminin problemlerine getirdigi cevabinin karakteri,
Kur’an’da agiktir (13/38).

Kur’an:

“Allab size evlerinizi dinlenme yeri kildi. Hayvanlarin deri-
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lerinden, yolculukta ve ikamet zamanlarinizda kolayca ta-
styacagimiz evler... var etmigtir” (16/80)

dediginde, tarihin belli bir aninda onlara bir ezeli gergegi soylemek
i¢in gogebe bir toplumu uyardig1 agiktir. Bu gergek, insanin kendi ken-
dine “yeterli olma”sinin Prometheci, Firavuncu veya Faustcu iddiasina
karg1, Allah’in hazir ve nazir olugu ve yardim ettigi gercegidir.

Bu, piramitlerin, niikleer bagliklarin veya gokdelenlerin butin
kendini begenen mimarlariigin ezeliolan her yeterlilige karg: miiteilin
bir hatirlatmasidir.

Namazdan 6nce temizlenmemizi emrederek Kur'an

“Su bulamamigsaniz, temiz bir topraga teyemmiim edin,
ytizlerinizi, ellerinizi onunla mesh edin” (5/6)

dediginde, onun eskimolara degil ¢6l insanlarina hitab ettigi agiktir.
“Herbiriniz igin bir yontem ve geriat kildik." (5/48)

Araplarin mevzii tecriibeleri vasitasiyla, Kur’an ezeli bir mesaj ge-
tirir: Namazla ginliik hayatta bir duraga igaret etmek i¢in, giinlik
meggalelere kapilmighktan hayati kurtararak hayatimizi yeniden
merkezilestirmek igin, her faaliyete yeniden anlam kazandirmak ve bu
anlami her yaratiligin saf kaynagi, Allah’in miiteélligiyle yeniden irti-
batlandirmak igin, temizlik ibadetinin zorunlulugunu vurgulayan
sembolik yrikanma mesajidir bu.

Tebbet Siresi’'nde, Peygamber Muhammed'in sahsi digmanlar,
amcasi Ebd Leheb ve onun karisy, isimleriyle zikredildikleri ve cehen-
nem atesine adandiklari zaman, Kur’an, sasilacak sekilde bir tarihe
yerlesmiyor mu? Bu stireden, sadece kabilesinin tarihine dayanan bir
hikaye mi, yoksa bugiinkii milletlerin veya ¢ok uluslu kuruluglarin sa-
hip oldugu koér biiyiime ve insani gayesi olmayan servet birikiminin
anlamsiz oldugunu mu gikarmamz gerekir?

Ni¢in bugiin bu “Seriat”, yani Allah’in kanunu, diinya iizerinde
parildamiyor? Nigin sémiirgecilikten kurtulduklari halde miisliiman
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milletler tarihin yaratici, hareket verici 6znesi degil de hala onun nes-
nesi olmaya, devam ediyorlar? Ni¢in onlar tarihi akiga 6rnek olmuyor-
lar? Ciinki, daha tarihinin ilk asirlarinda bu geriatin yasayan gelismesi
durduruldu ve saptirildi. Clinki Kur’an éliilerin géziiyle okundu.

* x %

Islam’1 seytanlagtirma arzusunun tipik bir 6rnegi (ki bu asirlardan gii-
niimiize kadar var), cihdd kelimesinin “kutsal savas” ile terciime edil-
mesidir. Kutsal savag kavrami, 6rnegin haglilari kutsamak igin hiristi-
yan geleneginin ozel bir icididur.

Cihad’tan bir saldirganlik sava: ¢ikarmak, siddetin Islim'in ayril-
maz pargasi ve dini bir vazife oldugu inancinin ilin1 demektir.

Islam tarihindeki fanatik hareketlerin, bir saldir1 savagini ve fethi
cihad gibi degerlendirdikleri ve iddia ettikleri ger¢ektir. Bu, Kur'ani
ogretinin kirletilmesidir; asla bu ogretinin uygulamas: degildir. Bu,
hagh savaslarinin engizisyon mahkemelerinin Hz. isa’nin mesajt ve ér-
negi ile bagdastirilamaz oldugu gibi bir seydir.

Arapgada cihid, Allah yolunda gayreti ifade eder. Bu yol asla zor-
lama yolu degildir;

“Dinde zorlama yoktur"” (2/256).

Bu Kur’an'in anlamini agik olarak ilan ettigi bir prensibidir.

En yiice ve en dogru miisliman gelenegi, toplumun helak edicisi
egoist egilimlerimize kargi savas olan “biiyiik cihad” ile, imani yaymak
i¢in degil fakat, Allah’in hidayetiyle hareket etmek isteyenlere kars: ya-
pilan her zulme karsi koymak ve aym sekilde imam miidafaa i¢in disa
déniik “gayret” ve “kendini adama” olan kiigiik cihadi ayirir. Ornegin,

-General De Bourmont’un 1830’daki askeri birliklerinin isgaline ve sal-

dirisina veya Bugeand’un ordusunun zuliimlerine karsi Abdiilkadir’in
direnisi, Kudiis’in Haglilar tarafindan isgalden kurtulugu i¢in Sela-
haddin’in direnisi hakiki bir cihatti.

Bir ciimleyi baglamindan kopararak kéti niyetli bir gekilde an-
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lamlandirmak isteyen kimseyi, Kur’an higbir siipheye mahil birakma-
dan uyarir: (2/190, 214/246; 4/90; 10/ 4, vb.).

Bu tutum, kosula bagh degildir. O, Islimi imanin temel prensibin-
den gelir.

Allah’in birliginin gehadeti bir s6z degil, bir fiildir. Tevhid, tek bir
Allah'in varlig1 hakkinda bir hitkiim gibi basit bir olay degildir? Haya-
timizin bitiiniine ilham edici bir faaliyet prensibi, bir taahhiittiir.

Her ozel fiilin, hatta bunun en giindelik ve miitevazisinin bile,
diinyay1 yasayan bir birlige doniistiirecek olan evrensel bir toplum or-
taya gitkarmada Allah’in bu tasarisini yeryiiziinde gergeklestirme mis-
yonu vardir.

Allah’in birligine “inanmak” yetmez. Bu ahenksiz diinyada Allah
yolunda miicadele ederek O’na sahitlik s6z konusudur. Bu, ekonomi-
den ahlak ve siyasete, bilimden sanata kadar biitiin alanlarda olmali-
dir.

Cihadin ger¢ek manas iste budur. Savagcilik ifadesi tagiyan “kut-
sal savas” ile ¢ok hatali terciime edilmektedir. Halbuki, Allah yolunda
cehd etmenin daha genis bir anlam1 vardir: Dertini hayatimizin birligi-
ni ve kendine hakim olmay: kazanmak igin biitiin cehdlerimizi 6nce
kendi tizerimize teksif etmek; daha sonra, islim’1 yaymak igin degil fa-
kat her saldiriya karg1 miidafaa igin ve bu baglamda savag¢ilig1 ve mii-
cadeleyi diglamaksizin sosyal hayatin biitiin sahalarinda bunu yapmak-
tir.

Ornegin, “Hirsiz erkek ve kadimn ellerini kesiniz” (5/38) gibi
bir Kur’an 4yetinin harfi uygulamas: seriatin bir o6zelligi gibi kabul edi-
lir.

Peygamber’in Medine’de devrin tarihi sartlar1 igerisinde 6rnek
tarzda ele aldig1 gergek mesele, artik hirsizhigin yerinin olmayacag: ve
netice olarak da kanunsuz cezamin oldugu sosyal bir adalet ortami
i¢inde “ceza kodu” koymaktir.

Bu o kadar dogrudur ki, Peygamber’in en yakin arkadaslarindan
birisi olan Omer, halife oldugunda, el kesme cezasinin, iktidarin sosyal
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adaleti hakim kilmasinin mimkiin olmadig: kithk zamaninda uygula-
namayacagim diiginmiigtiir.
Ayni espriyle, en-Nesa'i ve Ebd David su hadisi naklederler:

Abbad bin Serahbil dedi: “Baba taraf ebeveynimle Medine’ye geldim. Bir
(bugday) tarlasina girdim? Birka¢ bagsak kopardim ve tanelerini ayirdim.
Tarlanin sahibi geldi. Elbiselerimi ald: ve beni dévdii. Ona karg sikayet igin
Peygamber’i aramaya gittim. Peygamber onu arattirdi. Bulunca ona sordu:
Boyle davranmaya seni iten gey nedir? O cevap verdi: Ey Allah’in el¢isi, bu
adam tarlama girdi, basaklan derledi ve tanelerini gikardi. Peygamber: “O
cabildi ve sen ona ogretmedin. Agti, onu doyurmadin. Ona elbiselerini
geri ver” dedi. Allah’in elgisi, bana bir 6l¢ek de bugday verdirtti.”

Bu ornekler bize hirsizin elini keserek geriat uygulamay: iddia et-
me yerine, 6nemli olanin gayeden baglamak oldugunu anlatir. Allah’in
kanununa boyun egmeye gayret gosteren bir toplumun ilk igi, hirsizhi-
ga iten sosyal sartlari, yani biitiin sosyal adaletsizlik ve fakirlik sekille-
rini ortadan kaldirmaya yénelik olmahdir.

Eger cezalandirmayla baglanirsa, en fakirler, en ¢ok dayak yiyen
olacaktir. Eger onlarin elleri kesilirse, ¢aligmak i¢in onlarin topluma
normal olarak yeniden kazanilmasi imkansizlagtirilir. Bu geri dondi-
rillemez diglama ve hakirlik, en yoksullar: etkiler. Bu da, servet birikti-
renlerin (sire 111) haksizlikla sosyal par¢alanmaya yol agan islerini
devam ettirmesine miisaade etmektir.

Higbirgey, sosyal adaleti saglamadan 6nce, bir ceza sistemni uygula-
mak kadar Kur’an’in rahuna aykin degildir. Oysa Kur'an bu noktada
¢ok agiktir. Kur'an agir bir sekilde “Servet biriktireni ve onlar: sayan:”
(104/2 ve 9/34) kinar. O kimse iizerine cehennem aziblarin1 davet
eder.

Kur’an ve Siinnet, servetin yeniden dagilimini diizenler. Kur'an,
zekat miiessesesini gelirden degil servet tizerinden zorunlu bir pay ayi-
rimi olarak yerlegtirir. Bu sadaka degildir. Siinnet genel olarak isletil-
meyen para i¢in % 2.5 olarak onun oranini belirler. (Sadece iiretim
vasitalari digta tutulmugtur.) Basit bir hesap, bu orana gore, bir serve-
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tin 40 yilda, yani bir nesil sonra tamamen bitecegini gosterir, kald: ki
hi¢ kimse sadece ebeveyninin mirasiyla parazit olarak yagayamaz.

Bu prensiplerin kesin olarak uygulanacag bir iilkede, ekonomik
ve sosyal sahada Allah’in kanunu, gercek seriat hakim olmaya baglaya-
caktir; hirsiz artik sadece hasta bir kisi olabilecektir. Ciinki artik hir-
s1izhiga iten hi¢bir neden olmayacaktir.

Peygamber’in bir hadisine gore: “I¢lerinde a¢ bir kimsenin bu-
lundugu ber toplumdan Allab bimayesini geri geker."

Omer ibn Hattab gibi Peygamber icin de, sosyal adaletin, malin
muhafazasindan daha yiice bir islimi deger oldugu agiktir.

Tarihten, giiniimiize dek, iktidarin ve servetin imtiyazhlarin, “hir-
s1zin elinin kesilmesi gerekir” diyen ayeti, “servet biriktirenin iki elinin
kurumasi gerektigini” harfen bile séyleyen 111. siirenin dyetinden, ¢ok
daha sik olarak zikretmis olmalar1 manidardir.

Eski somiirgeci isgalcilerin zorla kabul ettirdikleri Avrupai huku-
ku sona erdirmenin ve gergek Islami kimligi yeniden kazanmak igin
seriat1 uygulamanin tamamen hakl istegi, ¢ok sik bir gekilde iktidar
servet imtiyazlilar tarafindan ¢arpitilmigtir.

Yoksulluk nedeniyle ve asalaklarin teshirci liikks cazibesine kapila-
rak hi¢ kimsenin hirsizhiga sevk edilmeyecegi bir sosyal adaleti gergek-
lestirmeden 6nce, seriat1 cezalar ile uygulamaya baglamak, sondan bas-
lamaktir. Seriat1 harfiyen uygulama bahanesiyle Kur’an'in rdhunu ihlal
etmektir. [htiyactan hirsiz olani degil fakat onu beslemeyen, onu giy-
dirmeyen ve egitmeyen zengini cezalandirarak Peygamber’in ve Omer
ibn Hattab’in nasil geriat1 yiiriirlige koymus olduklarim gosterdik.

Zamanmimizda “seriat uygulama karikatiirleri”, yani hirsizlik, riba
ve servet biriktirmenin ¢ok daha karmagik ve farkl sekiller almasi, Me-
dine toplumu devrinde oldugundan daha kayg vericidir.

Ovyunla ve modern oyun sekilleriyle kazanilan servet: Toplumun
emegi izerinden saglanan bu parazit kazanci yasal sayan kapitalist sis-
temin normal isleyisiyle ortaya ¢ikan borsa ve ticari spekilasyon, ¢ok
biyiik boyutlu bir hirsizliktir. i -
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Hirsiz1 tayin etmenin kolay oldugu bir toplumda belirlenmis ahla-
ki bir prensibi, sadece kiigiik hirsizin bu kriterlerle tarif edilebilecegi
devrimizde harfiyen uygulamak, Bati toplumu gibi riba iizerine kuru-
lan bir toplumda hukukilestirilen hirsizigin sug ortakligini kabul et-
mektir ve sadece en mahrumlar: cezalandirmaktir.

Seriat1 uygulamak, 6zel ve tiizel hayatin her aninda Kur’an’in ta-
mamin uygulamaktir. Yani ister ticari degisimler, ister o6zel iligkiler
veya isterse siyasi failiyetler s6z konusu olsun her fiili, Yagsayan Al-
lah’in yaniltmayan nazarn altinda yanilmazlik suidruyla tamamlamak-
tir.

Seriati1 uygulamak, el kesmek degildir; devlet igin oldugu kadar ki-
siler icin de her giin 24 saat Allah'in seffafliginda yagamaktir. Bu rih
igerisinde Islam, basit olan kendine has prensiplerinden hareketle kur-
tulug teolojilerine kendi katkisini sunabilir.

Kur’an’in okunmas literal olamaz. Eger aksiyon prensibi, vahye-
dildigi devrin 6zel sartlarinda ve ozel dilde ifade ediliyorsa, o zaman
6li harflerden yasayan prensibin ¢ikarilmasi s6z konusu demektir.

Ne Kur’dn, ne Siinnet soyut bir hukuk diizenlememiglerdi. Onlar,
daha az karmagik bir toplumun meselelerine her zaman tarihi ve so-
mut ilahi ¢6ziimler getirmislerdi.

Hicri ikinci ytzyildan itibaren sorunlar ortaya ¢gikti. Medine top-
lumundan ¢ok farkh, merkeziyetgi biiytik monarsilerle ¢ok zengin bir
kiiltir ve karmagik iktisadi bir organizasyona sahip iran toplumunda
yasayan fakih Eba Hanife (6. 150™), tamamen yeni tarihi sartlarda is-
lam’1n ilk esinlerine nasil sadik kalinabilecegini gosterdi.

Kur’in’in ve Siinnet’in prensiplerine ve ilk hedefine saygi duyarak,
genellestirmek, kiyas yoluyla akletmek, ister 6nceki vahiyler veya ister-
se orfi hukuklar s6z konusu olsun gelenekleri dikkate almak, halkin
maslahatin1 gozetmek gerekiyordu.

Kur'an’in bu tarihiliginin érneklerini ¢ogaltmak mimkiindiir. Or-
negin hiristiyanlarda, Hz. Meryem’in, teslisin ugiinct sahsi oldugu fik-
ri reddedildiginde, bu “Meryem tapinmaciligi”’nin mahkdm edilmesi-
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nin tarihi ¢ok dogru olarak belirlenebilir: “Bu sapiklik”, Koliridler’de
ve Meryem ile Rih’u karigtiran Ofiteler’de Origene tarafindan elestiril-
di (Contra Haereses, IX, 13) ve (In Joannem Commentari II, 6).

O halde polemik, tarihin belirli bir aninda yer alir ve bugiin hi¢bir
oneme haiz olmayabilir. Bu polemik, miislimanlarin Muhammed za-
manindaki Hiristiyanhk hakkinda sahip olabildikleri bilgiye tekabiil
eder. Mesaj da kendi dillerinde ifade edilmistir.

Kur'an'in tarihiligi, ayni sekilde, mesajin vahyedildigi tarihin be-
lirli bir aninda, onun anlagilmasina elveren bir dilde belirli bir toplu-
ma hitab etmesidir.

“Kendilerine apagik anlatabilsin diye, ber peygamberi kendi
milletinin diliyle génderdik " (14/4) "Belirli bir devir igin bir
kitab gonderildi” (13/38).

Ayni sey Islim Peygamberi igin de s6z konusudur. Allah mesajini
Arap¢a nakletti (20/113), fakat bu, biitiin insanlara biitin zamanlar
igin hitab eden bir mesajdir. Ister Mekke'de, isterse Medine’de insin
her stire ve dyet, somut bir meseleye ildhi bir cevaptir. Bir kavmin ha-
yatinin, bir kiiltiiriin, bir tarihin bir anina vahyi yerlestirmek, asla bu
vahyin ilahi karakterini sorgulamak degildir:

“Biz bu Kur'an'da ber tirli misali agikladik” (17/39)
ve
“Ey inananlar! Siz kendinizden sorumlusunuz” (5/105).

Kur’ani vahyin dili, sadece tarihi degil semboliktir.
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Kur'an sembollerinin

ve misallerinin
o]zunugu

Bizzat Kur’an, kendine has okunusunun anahtarlarini, hem
keliminin manasinin hem de prensiplerinin yeni meselelere uygulan-
masina ait yorumun prensiplerini verir.

“Allab, bak ve batili boyle bir meselle anlatir...”
diyor. Kur’an; (13/17) veya

“Insanlar ibret alsin diye Allab onlara misal gésteriyor”
(14/25) veya “Allab size kendinizden bir misal vermekte-
dir... Digtinen millete ayetleri boylece uzun uzadiya agikla-
rz" (30/27).

Bu durum, ¢ok defa tekrar edilmis ve 6rneklerle belirtilmistir (2/266;
14/24; vb.).

Kisaca, “Kitab, muhkem ve miitesabih ayetleri icermektedir. Hepsi
de Allah’tan vahiydir.”

Bu sembolizm, Allah’in miitealligi (agkinligi)nden kaynaklanmak-
tadir.
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Bu, on asirlik serh¢i dogmatizm ile kétii bir literal okumanin bo-
zukluklarindan kurtulmak igin zorunlu bir sarttir: Bir anlam ifade et-
mek i¢in verilen misil ile bir soruya dogrudan cevap gibi olan tarihi
misal birbiriyle karigtinlmamalidir.

Kur’an’da: “"Goézler O'nu géremez” (6/103) denmektedir. Allah,
kendisini idrik ettigini iddia eden biitiin miigihedenin, biitiin tarifle-
rin veya biitiin kavramlarin 6tesindedir.

Allah s6z konusu olunca, o halde biitiin insan lisani, O’nu ancak
hep uzak benzetmeler, tam olmayan mecéizlar, kesin olmayan ve sirri
sembollerle ifade edebilir.

Kur’an’in en derin miifessirlerinden birisi olan Zemabgeri, cenne-
tin, 1atif sulariyla bir bahge seklinde ifade edildigi 13. sdresinin 35.
ayetinin tefsirinde, “tecriibeyle bildigimiz bir seyin sureti vasitasiyla,
miisahede ile kavrayabilecegimiz seyin 6tesinde olani ifade eden bir
misél s6z konusudur” diye yaziyor.

Zemahseri boylece biitiin teolojinin ve biitiin tefsirin temel pren-
sibini kaydediyor: Allah ne algilanabilir, ne kavranabilir, fakat sadece
“ifade edilebilir”.

Higbir geyle tarif edilemez ve higbir seyle kiyaslanamaz olan Allah,
zaman ve mekin koordinatlarindan hareketle nesne geklinde bir yere
yerlestirilemez; sadece ve sadece insanlarin “bilimsel” veya miisbet di-
linde, s6zle ifade edilebilir.

Biitiin teoloji sadece siirsel (poetik) olabilir: Allah’in ve O’nun her
seydeki hdzir—nazirhigim bize “hatirlatmak” i¢in. O burhéni olamaz,
ancak animsatici olur.

insanin Allah’a yénelik bir eylemi olan namaz, Allah’in tarihe ve
insanlarin hayatina girmesi olan vahiy gibi miitedle ulagmak icin aym
kanuna gore isler: insanin Allah hakkinda ancak istiare ile konugmasi
gibi, Allah da insana, onun anlamaktan ve ¢6zmekten sorumlu oldugu
misaller ve isaretlerle hitib eder; bu igaret, bir olay, tabii bir olgu, bir
insan varlig1 veya vahyedilmis kitabin bir dyeti olabilir. Herbirisi, Al-
lah’in bizle konustugu dildir.

108



yasayan islam

Allah’in miitealligini (agkinhigin) unutarak ve bir sembolden, bir
istiareden veya bir misilden bahsedildigini unutarak, bir Kur’an
ayetini kendi konteksinden ayirarak tamamen harfi ve dis anlamiyla
aldigimiz zaman, asla Kur’ani ifadeye sadik olamayiz: Insani aklimizin
sadece zayifliklarini ona yiikleriz.

Bu konuyla ilgili olarak Risaletsi't-Tevbid ‘inde Seyh Muhammed
Abduh sunu belirtir:

Kur’an, Allah’a daha 6nceki dinlerin O’na hasrettikleri sifatlardan, somutlu-
gu daha yakin olan sifatlar verdi. Bununla birlikte, insan sifatlari arasinda,
O’nunkilerle ayniisimde olanlar vardir, bazen Allah’in sifatlariyla ayni kate-
goride olanlari da vardir: Kuvvet, hiirriyet, igitme, gorme gibi. Kur’an O’na
hatta insanlarinkine benzeyen keyfiyetler de atfeder, bir kiirsi iizerinde otur-
ma olayy, yiize ellere sahip olma gibi.

Akil, mantiki bir imkansizhg kabul etmeye yonelik degildir... Fakat pey-
gamberlikte goriiniigte tezata benzeyen bir gey varsa da, akil zahir anlamin
gergek olmadigini séylemeye mecburdur.” (s. 7)

“Allab’'in eli, insamin elinin dstindedir” (43/10) ayetini oku-
dugumuzda, Allah’in ellerinin oldugunu mu anlayacagiz? Yoksa
O’'nun Rahman ve Rahim oldugunu mu, O’nu affeden ve seven bir
elin sicaklig: gibi mi, bizi dogru yola gotiiren elin emniyeti gibi mi his-
sedecegiz?

“Insana sab damarindan daba yakindir” (50/16) ayetini oku-
yunca, O’nu mekana mi yerlestirecegiz? Yoksa O’nu herseyin i¢inde ve
sanki biz sadece O’nun ocagindaki bir hizmetgi olarak bizzat merkezi-
mizde mi hissedecegiz?

Kur’an’in bu okunusunun en garpic1 érnegi, 17. siirenin Mirac or-
negidir. Bu 111 ayette, diinyanin, insanin ve onlarin tarihlerinin ne ol-
dugunun tam bir kegfi sergilenmektedir. Gergegin toplu bir goriisii,
orada Allah tarafindan Peygambere verildi. Bunlar; Peygamberlerin
mesajlariyla siralanmig biitin insanhgin destan1 ve bu mesajlarin tek
kaynag). Diinyanin diizensizligine karg1 insanlarin miicadelesinin anla-
minin ortaya ¢ikarilmasi ve nihai zaferin miijdesinin, “Ikinci Yaratihg”
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(17/49) olan dirilisin ilam, Allah tarafindan Muhammed’e, O’nun
Musa’ya verdigi on emir gibi, oniki emrin dikte edilmesi.

flk sare Fatiha (agig) sdresi ve ihlas (112. sdrenin) disinda, Al-
lah’in birligi, Allah tarafindan yaratilan 4lemin birligi, insanin yeri ve
biitiinselci gériisteki anlami iizerine olan mesaji olduk¢a kuvvetli bir
sekilde yogunlastiran daha bagka bir stire yoktur. Zira, bizzat Kur’an
ayetinin: “Sana gosterdigimiz rii'ya..." (17/60) dedigi gibi, yiice bir
“goriis” soz konusudur. Halkn, sairlerin ve biiyiik minyatiir sanatgila-
rinin, 6zellikle Herat Okulu’nun muhayyilésinin, her zaman daha fazla
teferruat ilavesiyle tamimladiklari manevi harika mirac, harikaligin ger-
¢ek bir dolunayidir; ildhi bir bulugmaya layik simgegimsi bir yer degi-
simidir.

Peygamberin bayati (1, s. 134) adh eserinde Hamidullah bize bu
tanimlamalarin, turistik bir hikaye olarak degil, manevi bir tecriibe
olarak okunmasin onerir.

Dante’nin, dlemin hiristiyani bir gériiniigiinii anlatan gercek bir
siirsel tasvirini yazmak istediginde, Latince’ye gevrilen ve Dante'nin si-
irinden seksen seneden daha fazla énce yazilan Muhyiddin ibn
Arabi’nin Kitabu'l-Isrds1 aracihgiyla tammug olabilecegi Miric olayi-
ni, “flabi Komedi”sinde tekrar etmesi manidardir.

Fiziki bir yerdegisimin micizesinden degil, manevi bir tecriibeden
bahsedilmesi, onu “riilyd” olarak nitelendiren sadece bu sirenin aye-
tinden kaynaklanmaktadir. Fakat bir miislimanin Peygamber’in haya-
tinda sadece tek bir mucizesinin oldugunu ilin etmesi Kur’dn’dan gel-
mektedir: Bu micize bizzat Kur’an’in kendisidir. Kur’an, Peygam-
ber’in ildhi misyonunu dogrulamak i¢in getirilen diger biitiin mucizevi
isaretleri reddeder. inanmak igin mdcizeler isteyenlere Kur’an: “O'na
Rabbinden mucizeler indirilmesi gerekmez miydi?" diyenlere “Ken-
dilerine okunan bir Kitab't sana indirmis olmamiz onlara yetmi-
yor mul” (29/50-51) diye cevap verir.

Allah’in ne mekanda ne de zamanda olmadigim tekrar etmek ge-
rekir mi?
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Eger filme alinmis bir réportaj, yolculugun cismani gergekligine
sahitlik etseydi, bu Mirac’in manevi anlamina ne ilave edebilecekti?
Bu, sadece alayh bir tarzda: “Peygamber Allah’1 gordi, O nasildir?... O
bir Sidretii’l-Miinteha’nin 6tesinde miydi?” diyen Mekke’nin inangsiz,
igsiz giigsiizlerinin tatmini olacaktir. Halbuki Kur’dn: “Goézler O'nu
gormez” (6/103) diyor. Hz. Ayse de sahsen Peygamberin, Kur’dn'in
bahsettigi agac1 (son agag) (Sidreti’l-Miinteha) (53/13) ile sinirlanmig
yerde, insanlar ile dogrudan konugsmayan Allah’ degil, Cebrail'i gor-
diigiinii bizzat séyledigine sahitlik ediyordu. O nasil goriilebilir! Ciin-
ki O, “Nur uistiine Nar”dur. Nur ki her sey kendisiyle goriiniir, kendi-
sinin aydinlattig1 seylerin disinda bizzat kendisi gériinmez.

Bu konuda bize hadisler nakleden ashibin sehadetini hatirlamak
gerekmez. Nakillere siipheyle bakmanin hi¢bir nedeni yoktur. Miric
hakkinda kendisine soru sorulan Muaviye ibn Eba Sufyan: “Bu, Al-
lah’dan gelen gergek bir rii’yadir” cevabini veriyordu. Miricin riiyada
gelmesi, biyiikliiginden neyi kaybettirdi? ilk vahiy, Hira magarasinda
Muhammed’e riiyada inmedi mi? ibrahim’in oglunu kurban etmesi
emrini bir riiyada almis olmasi gibi... (37/102).

O halde, “Allah’in Resuli’niin viicudu, yatagim asla terk etmedi.
Allah onu sadece ruhen yolculuk ettirdi” diyen Ayse’nin sehiadetine
(bizzat kendisinin olay1 algilamasi i¢in, Ayse o zaman ¢ok gengti, fakat
Peygamber’in esi olarak, O’na bu Miric hakkinda sik sik soru sorul-
mus olabilirdi) veya Peygamberin o gece evinde uyudugu ve kendisi-
nin uyaninca sabah namazindan sonra riiyasini anlattign Eba Télib’in
kazi, Peygamber’in yegeni Hind’in sehadetini nakleden hadislere mii-
racaat etmeye ne gerek vardur.

Bu, temel bir nedenden dolay: faydasizdir: Yeryiiziinde veya
semada herhangi bir yerde Allah’1 arama fikri bile, zamanin ve meka-
nin antropomorfik sinirlarindan uzak olan Allah hakkinda, Kur’an’in
bize vahyettigi biitiin seylere tezat olacaktir. O ne doguda ne batidadir,
O “Her yerde bazir ve nazirdir” (2/115), ve herseyden énce bize biz-
den daha yakindir (50/16), bitiin insani kargilasmada hazirdir (58/7):
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“Nerede olursamz olun, O sizinledir” (57/4). Hangi yanilgiyla bir
miisliman Allah’t her yerin disinda bagka bir yerde arayabilecektir?

Yorumdan kagma, yani harfi tekrar, mesaji akil almaz kahiyor.

Sadece harfi mindya bagh kalinmak istenirse, z1dhik o zaman do-
gar. Bilim ve teknigin biitiin buluglarinin 6nceden vahyedilmis kitapta
icerildigine inandirmaya gayret gostermek icin, en kot akli akrobasi-
lere béylece zorlanihir.

Bu literalizmin sadece sinirli bir 6rnegi icin, embriyonun tesekkii-
li hakkindaki Kur’an dyetlerinin yorumu hatirlansin. Kendi dinlerinin
en iyi olduguna inanmakla tatmin olan—g¢iinkii onlar diger dinleri ve
kiiltiirleri bilmezler—baz1 ulem4, bu iyetlerden Kur’an'in harfiyen
herseyi bilen bir Allah tarafindan dikte edildigini ispatlayabilecek boy-
le parlak bilimsel neticeleri 6nceden ¢ikardiklarini iddia ederler.

Bu saydam “dogus”, bize siir diliyle hayatimizin biitiin anlamini
ogretir: Once biz “yaratildik”, yani biz kendi kendimize “yetmeyiz”;
kendimizi yaratihigin birligine ve biitiinligiine yerlestirmeliyiz: Top-
raktan yaratildik ve orada tesadiifen veya zorunlulukla dogmadik: Bu
kilden gikanldik ve gizelligin armaganim kabul ettik. Bu, sekilsiz ol-
mama degil aksine giizel, anlaml ve insicamli olmaya davet etme ar-
magamdir. Bu, tabiatin biitiin diger varhiklarina da verilmistir. Fakat
biz ayrica kutsal bir emaneti de kabul ettik: Yaratic1 bize rdhundan if-
ledi. Bu miitedl buidd, hiirriyetin korkung imtiyazi, sadece insana has-
redilmigstir.

Kaderimiz, ondan kaynaklanan sorumluluklar ile béylece vahye-
dildikten sonra, Kur’an’da insanin mengsei ile ilgili bir paleontolojik
veya onun dogusuyla ilgili bir embriyolojik inceleme bulmak zorunlu
inudur?

Embriyonun tesekkiili ve gelisimize igaret edilen onyedi dyette, is-
tisnasiz, anatomik veya genetik bir tanimlamanin s6z konusu olmad-
g1, fakat manevi hayata ¢ok daha gerekli bir seyin s6z konusu oldugu
agiktir: insana, mengeinin hakirligini, diinyanin yaraticisi ve diizenle-
yicisi Allah’a bagimhligim hatirlatmak: O “Yagatan ve 6ldiirendir”
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(4/69); insan “neden yaratilmi§ oldugunun sudrunda olsun" (86/5);
O “kibirlenmesin” (46/19); O “kendisini bir damla spermden yara-
tana karst nankor olmasin.” (18/35).

Allah’in yaratmasinda insanin yerini, hayatimin anlamin, yaratici-
sina olan giikriini 6greten bu ulu vahyi, Hayvanlarin Olusumu adh
eserinde on asir evvel Aristo’'nun ogrettikleriyle aym diizeyde olan dél-
lenme yoluyla diinyaya gelis mekanizmas: tizerindeki biyoloji kirintila-
rina indirgemek, mesaji genetik veya embriyoloji dersi vermek olma-
yan fakat bize insanin nihai gayelerini belirlemek olan Kur’an vahyine
yonelik bir hakarettir.

Bu sekilde “akil yiiriiterek” (veya daha dogrusu akil erdirmeyerek)
Vedalardaki margslarda kuantum fiziginin bir “ilim” bulunabilecektir:
Giizel siir diyor ki:

“Ve bayat bitkisi, deryadan yiikseldi,
Bu bereketli suda altin embriyon dogdu,
Sttteki tereyag tanecigi gibi.”

Biraz once gegen tiirden bir yorum, atomun diger atomlardan bogluk-
la ayrilmig bir zerre olmadig), fakat “siitteki tereyag tanecigi” gibi tek
bir noktadaki “sinirhh mekansal” bir yogunlagma oldugunu séyleyen
modern fizigin bir habercisidir diyebilecektir.

Kur’an bize “Goklerin ve yerin gevresini asip gegmeye giictiniz
yeterse, gegin! Fakat bir gii¢ olmaksizin gegemezsiniz ki" (55/33)
dediginde; Kur’an'da goklerin fetihlerinin haberini aragtirmak gerekli
midir?

Burada, kdinatta insamin hak ettigi yere oturtulmasindan ve kendi
kendine “yeter” olmasina kargi miicadele etmesinden bahsediliyor.

Aym sey, diilnyanmin yaratilmas: hakkindaki teoriler i¢in de s6z ko-
nusudur. Kur’an bize, hitab ettigi toplumun dilinde onun hakkinda
ezeli gercegi vahyeder. Allah’in diinyay: alt1 giinde (7/54) veya iki giin-
de (41/9) yarattigim okudugumuzda, Kur’an’, sanki bir jeoloji elkita-
biymig gibi, Galile’nin sorgu hakimlerinin Kitab—1 Mukkades'i oku-
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duklar sekilde mi ekuyacagiz? Yoksa, bu giizel anlatimdan, Allah’in
tek mutlak yaratici oldugunu, Onun yaratma fiiliyle yaratilan varligin
tek bir sey oldugunu mu 6grenecegiz? “Allab.bir sey murad ettigin-
de, ona sadece ol der ve o olur" (2/117; 3/47; 6/73; 16/40; 19/35;
36/82; 40/68). Varlik, goriiniir hale gelen fiildir sadece. Fiillerimizin
her birinde, onun kaynagim dikkate almay1 6grenelim. Bu yaratma sii-
reklidir, canh bir su kaynaginin figkirmasi gibi (36/81; 55/28). Son
asirda basit hiristiyan teologlarinin yaptig: gibi, Allah indinde bir gii-
niin insanlarinkinin elli bin senesine egit oldugunu séyleyen bagka bir
Kur'an ayetini (70/4) hatirlayarak ve giinlerin siiresini uzatarak,
sahtekarlik yapmaya mi ¢alisacagiz? Bu, bizi jeoloji ile uzlastirmaz, an-
cak bizi, esas1 gézden uzaklagtiran bir literalizme hapsedecektir: Yani,
saatgilerin, astronomlarin ve jeologlarin yillarinin ve giinlerinin ote-
sindeki bu esas, bizim biitiin asilsiz insan zamanlarimizin boyutlarim
6lgen ve yargilayan, bu insani zamanlarimizin 6tesindeki ezel giini-
niin hakiki sonsuzlugudur (50/33).

Diinyanin alt1 giinde yaratildigim1 sdylemek, Allah’in zaman disi
olarak hem siirekli ve hem 4n be 4n yaratmasina asla ters diimez. An-
latim, zaman i¢inde yagayan bir insanin dilinde verildi; yani isi, proje-
sinden once gelen ve mertebe mertebe gelisen bir insanin dilinde. Tas-
dan bir ev yapmak i¢in aylara ihtiyaci olan bir insana yeryuzi ve dag-
larinin, deniz ve afetlerinin, gokyiizii ve yildizlannin alti giinde yaratil-
mis oldugunu soylemek, ona kendi isi ile hi¢bir ortak yan: olmayan bir
yaraticiy1 anlatan doga iistii bir istiaredir bu. Tarihi halk tasavvuru,
boylece, biitiin tasavvurlar1 miiteallestiren bir gercegin tagiyicisi olur.

Yorumun reddi, yani harfi tekrar, mesaji anlagilmaz kilar ve aksi-
yonu felce ugratir. Bu red, bizzat metinde zidlik vardir izlenimini vere-
rek, mesaji anlagilmaz kilar: Alti giinde yaratma ile “Ol! dedi ve oldu”,
bilimle tezat gibi olur. Halbuki, ayni gercegin metafiziki veya popiiler
farkl ifadeleri arasinda higbir tezat yoktur.

Mesajin yorumunun reddi, tarihin ge¢mig bir anindaki insan ilig-
kilerini dondurarak, bizim aksiyonumuzu da felce ugratir.
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Gegip giden bilimsel teorilerin é6tesinde, Kur’an’in bize ogrettigi
gecip gitmeyen sey, her bilimsel teorinin ve her yeni ger¢egin kesfinin
yaratici bir agilimimi getiren diinya goriisiidiir: Diinyanin ilk sebebi ve
son gayesi olan yaraticinin birliginden kaynaklanan diinyanin birligi;
bir olan bu diinyadaki biitiin tabiat olaylarinin ve biitiin insanlarin ka-
derlerinin kargilikli bagimhligs; herseyin anlaml oldugu ve higbirseyin
tesadiifi olmadig1 bu bagimhligin ve bu birligin icindeki hayatimzin
anlami ve tabiatin diizenidir. Yeninin siirekli figkirmasi olan, uyum-
suzluklarin étesinde uyumluluk ifade eden bir diinyanin siirekli yarati-
li1, bizi, giizellik olan bu ahengin, Allah dedigimizde dogruladigimiz
ve hayatimizi kendisinde gérdiigiimiiz bu birlik ve bu mananin kader-
lerinin evrensel dayanigmasi olan bu kargilikhi bagimliligin zaferine ka-
tilmaya davet eder.






IV

Yasayan bir Islam
geleceéimize nasi|
oturabilir? |






Seriat uygulamalz
ne ifade eder?

B ugiin, islimcilik (Batihlarin miisliman entegrizmi diye adlandir-
diklar sey) ile ortaya atilan esas mesele, geriatin manas: iizerindeki te-
mel bir yanilgidan dogmaktadr.

Seriat uygulamak, somiirge altina alinan milletlerin kimligini hig
hesaba katmamis olan ve 6zellikle her geyin satildigs, herseyin alindig
bir sisternde zenginligin ve giiciin ticari artigindan bagka, hayatin bag-
ka higbir anlamina dayanmamus olan ingiliz veya Fransiz mengeli s6-
miirgeci biitiin yasamalara kargi, islimci hareketin biitiin farklhiliklari-
nin ortak parolasidir.

Batihlar nezdinde, “Seriat uygulamak” hirsizin ellerini kesmek ve
kadinlar: tepeden tirnaga siyaha biirinmeye zorlamaktir.

Fakat ne berikiler ne 6tekiler hukuk agisindan onceligi olan §u so-
ruyu sormuyorlar: Bizzat Seriat nedir? Miislimanlar, Kur’an’in icab
ettirdigi ile bir gelenegin istedigi sey arasindaki farki aragtirmiyorlar.
Batililar, geriatta kendilerinin “demokrasi” diye adlandirdiklar seyin
sadece ziddin1 ve yadsimasini goriirler; onlar da, bu “demokrasi”nin,
maske olarak kullanildig1 pazar monoteizminden farkini aragtirmazlar.
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urandaki seriat,

l)utun dinlerin ve
birtiin hikmetlern
ortak bir "yolu'dur

Seriat kelimesi Kur’an’da sadece bir defa kullanilmigtir (45/18); ve
diger ii¢ dyette aym kékten gelen kelimeler goriiliir: Sara’a fiili (42/13)
ve Sir’a ismi (5/48). Biitiin bunlar, seriatin kesin bir tarifini yapmak
i¢in yeterli degildir. Bu yol (Seriat) neden ibarettir? Bu, 42. sdrenin 13.
ayetinde bize belirtilen geydir:

“Din konusunda Allab size bir yol agmistir (Sara’a fiili) ki,
bu O'nun Nub'a vasiyet etmis oldugudur, o sana vabyetti-
gimizle aym gseydir, Ibrabim’e, Musa'ya. Isa'ya vasiyet et-
mi§ oldugumuzdur; onu takib edin ve onda ayriliga diisme-
yin."”
O halde oldukga agiktir ki: Bu yol (seriat), Allah’in kendilerine Pey-
gamberlerini gonderdigi biitin milletlerin ortak yoludur. Oysa, 6rne-
gin hirsizhik ve cezasi, kadinin durumu, evlenme ve mirasla ilgili huku-
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ki normlar, yahudi Tevrat’inda, hiristiyanlarin incil’lerinde veya
Kur’dn’da farkhidirlar.

O halde, Seriat (Allah’a gitmek i¢in ildhi kanun), Allah tarafindan
bir peygamberin gonderildigi topluma ve devre gére dinlerin her bi-
riyle farkhilik arzeden bu fikhi kurallari icermez. Allah, Kur’dn’da soyle
diyor:

“Her devrin bir K:tab: vardir.” (13/58); “Her millet igin
mutlaka bzr uyanict bulunmu‘stur (35/24 ve 16/36).

Musa ve Tevrat’in, Isa ve incil’in mesa jlarinin “Hidayet ve Isik” icerdi-
gini (5/44 ve 5/46) hatirlattiktan sonra, Kur'an sunu ilive eder:

Herbmmze blf Seriat ve bir yol (program) verdik. " (5/48).

Onceki iki ayetin lslgmda, seriatin evrensel degeri oldugu agiktir. Ciin-
kii o 6zellikle biitiin Ehl-i Kitap igin migterektir. O bize miiteal (as-
kin) gayeleri isaret etmektedir. Halbuki program veya “metod” (min-
hac), tarihin her déneminde miitedl degerlere gotiiren vasitadr.

Eger Allah ile olan iligkilerin ezeli prensipleri ve kendilerinden' ha-
reketle insanlarin her devirde kendi sosyal ilikilerini diizenledikIri
ozel kurallar arasinda ayinm yapllmaz ise, Kur'an'in karikatiirsel bir
imaji yapihr. ' )

Allah’a dogrd ahlaki ve dini yonlendirme olan Seriat ile, sorumlu-
lugunu Allah’in zamanlarinin ve toplumlarinin soyut sartlarinda her
zaman insanlara biraktig1 metod veya programlar arasindaki bu ayn-
lik, kaynaga giden yol veya ¢ok giizel bir ifade tarziyla Allah’a giden yol
demek olan geriat kelimesinin manasiyla vurgulanmgtir.

Gergekten Seriat, vahyedilen ii¢ kitapta bulunur ve aymdur.

Kur’an bir¢ok defa “Yerde ve goklerde olan bersey Allab’a ait-
tir” (2/116 ve 284/3; 3/109; vb.) diyerek tek maligin Allah oldugunu
ilan eder.

Kitab—1 Mukkaddes (Deuteronome): “Gokler, yeryiizii ve onun
kapladigs ber sey Tanrimin ezeliyetine aittir” (10, 14) diyordu.
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incil'de (Paul, I, Co. 10, 26); " Yeryiizii ve onun igerdigi ber sey
Tanri'ya aittir” diyor.

“Allah tek emredendir” ve “Allah tek bilendir” ibaresi, ¢ kitapta
da ayn gekilde yer alir.

Kur’an’in Medine toplumu igin verdigi 6rneklerde oldugu gibi, bu
miitedl gayeleri gerceklestirmek i¢in her zaman tarihi vasitalar1 bulmak
bizim sorumlulugumuzdur.

Bu agik Kur’4ni ayirim, her tiirlii literalizmi diglar ve bizi 6rnekler
izerinde diigiinmeye ¢agirir, Kur’dn’da da yer alan tarihi 6giitlerden
biitiin zamanlar igin gegerli kor bir uygulama yapmaya ¢agirmaz.

Kur’an’da yazih oldugu bahanesiyle yasal bir emri harfiyen uygu-
lamay1 iddia etmek, Allah’in ezeli kanunu olan seriati, VII. asrin Orta-
dogu’suna has tarihi bir uygulama olan o tlke ve o ¢agda verilmis hi-
kiim ile karigtirmak olur. Dogrusu her ikisi de, Kur’an’da vardir; fakat
ikisini karigtirmak ve Kur’in'in durmadan bizi davet ettigi diiginmeyi
terk etmekle ortaya cikan, ilkelerin koriikoriine uygulamasy, bizi yasa-
yan mesajin ve yasayan ezeli olmakla aktiiel olan Kur’an’in ve yagayan
Allah’in gahadetligini yapma konusunda beceriksiz kilar.

Seriat, iman ehli biitiin insanlar birlegtirir. Halbuki VII. asrin ve
Arabistan’in yasamini, XX. asrin insanlarina zorla kabul ettirmeye kal-
kigmak, Kur’an'in yanlg ve igren¢ bir imajini veren bir ayiricihga giris-
mek olur. Bu, Islim’a karsi islenen bir cinayettir.

Seriatin gergek bir uygulamasinin, bu tembel literalizmle higbir il-
gisi yoktur.

Seriatin gercek bir uygulamasi, Kur’an’in her emrinin arkasindaki,
o emrin hikmetinin, onu ilham eden prensibin ve onun uygulandig:
tarihi sartlarin yeniden kesfini 6ngoriir. Ozellikle ve daha da énemlisi,
Kur’ani vahyin biitiinligindeki bu yol ve yontemlerin her birisinin
yerli yerine oturtulmasidir. $eriat, Kur’dn’in biitiiniiyle vahyolunmus
olan Allah’in iradesi ile emredilen fiillerimizin her birisidir; yoksa her-
hangi bir ayeti, kendisine anlamini veren tarihi ve Kur’ani biitiinliik-
ten ayiran literal bir okuma (anlama) degildir.
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Ancak boylece seriat, toplumsal hayatin ve gelismenin her devirde
bir mayasi olabilir. Bati medeniyetinin temellerinin ¢6kmek tizere ol-
dugu bir devirde her zamankinden daha gerekli bu roli oynamak igin,
Allah’in kanununa oniki asirdan beri canhligini yitirmis bir kurallar
bitint olarak bakilamaz. Yagamak, insan fiillerini, insanligin evrensel
tecriibesinin biitiin mertebelerine yiikseltmek demektir. Ancak bu ge-
kilde, iste bu tecriibe dogudan batiya insanhiga bir biitiin olarak baka-
rak, nasil yaganacagim bize soyleyebilecektir:

“Biittin insanlar, tek bir millettir” (2/213).

Nigin bugiin bu seriat diinya tizerinde parlamamaktadir? Somiirgeci-
likten kurtulmalarina ragmen, misliiman milletler, nigin tarihin faili,
yaraticisi ve yapicisi degil de, hila nesnesi olarak kalmaktadirlar? Nigin
onlar tarihe liderlik 6rnegi vermiyorlar? Ciinkii, daha tarihinin ilk
asirlarindan itibaren, bu kanunun, yani seriatin sekli degistirildi ve ya-
sayan gelismesi durduruldu.

Cinkii Kur’an éliilerin goziiyle okundu. Kur’inin ezeli vahyin-
den hareketle, zamanlarinin meselelerini ¢6ziimleme dahiligi goster-
mis olan insanlarin goziiyle degil. Halbuki biz onlarin formiillerini
tekrar ederek, kendi meselelerimizi ¢6zemeyiz. Fakat ¢6zitmde onlarin
metodlarindan ilham alabiliriz. Kaynaklara geri donmek, gozleri ge¢-
mis tzerinde sabitlestirerek gelecege gitmek degildir. Fakat yasayan
kaynagi ve dogug Islam’inin yaratict dinamizmini yeniden bulmaktir.
Seriat, kirli suyu kovayla ¢ekmeye gidilecek durgun bir golet degildir:
Bu, yeni susuzlara yalan séylemek olacaktir. $eriat, sel gibi akisinda ki-
yilarini bereketli kilan, pinil piril akan giizel bir irmaktir.
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« oM

mea—cezir

Seriat1 siyast glictin
hiametinde tersyiiz ederek
saptirma

Geqmigte Emeviler’de oldugu gibi, bugiin Sutdi Arabistan’da, bii-
tin despotik rejimlerin besledikleri ve ortaya doktiikleri geriatin sapti-
rilmasi ve karikatiirsel imaji, islim’in “karamsar med—ceziri”dir.

Seriati saptirmak ve tersyiiz etmek, prenslere kralligi elde tutmak
i¢in bir zorunluluktur. Kur’dn’da tarif edildigi sekliyle Seriat, giiciin,
servetin ve bilginin biitiin kokusmugluklarim yasaklar.

Kur'4ni geriatin dedigi gibi, eger Allah tek miilk sahibiyse, onlarin
biitiin zenginlikleri gegicidir: Onlar sadece onun sorumlu icarcisidir-
lar. Kur'ani seriata gore ne zenginliklerini Amerika’ya, Isvigre’ye veya
para cennetlerine yatirabilirler, ne diinyanin biitiin gazinolarinda har
vurup harman savurabilirler, ne de sahsi kullammlari igin Ispanya’nin
Marbella veya Fransiz Cote d’Azur’tinde gosterisli ve eglenceli saraylar
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yaptirabilirler. Aksine, riba veya zekat gibi Kur’an’in biitiin ekonomik
emirleri, toplumun bir kutbunda zenginligin, digerinde fakirligin top-
lanmasin1 6nlemeye ¢ahgir.

Kur’dni seriatin dedigi gibi, eger Allah tek hilkmedense, mutlak
monarsi ve onun feodal derebeyliklerini yasaklamigtir: Bu yasaklar:
Onlarin sahsi gelirleriyle petrol paylasimindaki devletin kredilerini bir-
lestirmelerini; servetle 6viinmelerinin diginda, paralarini sadece millet-
lerarasi yatirimlara hizmet eden liiks binalara yatirarak har vurup har-
man savurmalarini, bitin kitalardaki en gerici entegrizm hareketlerini
finanse ederek kendilerine “miisteriler” kazanmalariny; islam’1, haki-
miyetlerini zorla kabul ettirdikleri halkin afyonu yapmalarini 6nlemek
i¢indir.

‘Eger, Kur’ani seriatin dedigi gibi, Allah tek bilense, biitiin dogma-
tizmlerin, ictihdd kapisin1 kapal tutmanin, kanun ve dogmay: temsil
eden kolelesmis ulemanin hukukunu oligarsilestirme tutkusunun so-
nu gelmistir. ictihad kapisinin kapatilmasi, her mislimani sorumlu
kilan ve peygamber vasitasiyla vahyedilen ilahi aksiyonun “6rnekleri”
iizerinde diisiinmeye ¢agiran Kur’an'in 1srariyla ¢ok ters diigmektedir.
Halkin boyun egmesini saglama almak igin, bir “tahakkim teoloji-
si”nin ve en eski gericiligin temeli olarak Vehhabilik doktrininin
Sutdlularca benimsenmesi, Kur’ani geriatin 1511nda pargalanip gide-
cektir.

Seriatin ismini istismarla, camileriyle ve ciibbeli imamlariyla
Suiddi propagandasinin biitiin diinyaya dagittig: sey, yasaklar ve cezai
baskilardir. Servetin en haramini bile korumak gayesiyle kesilen hirsi-
zin eli, zenginlerin ve giigliilerin isine gelen sembolik bir “Seriat” uy-
gulamasidur.

“Hirsiz erkek ve birsiz kadinin ellerini kesiniz” (5/38)

ayetini Kur’an'in bitinliginden ayirmak, su dyeti unutmak demektir:
Allah diyor ki:

“Ettigi zultimden sonra tovbe edip diizelen kimse bilsin ki,
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Allab onun tevbesini kabul eder. Siiphbesiz Allab bagisla-
yandir, merbameti olandir.” (5/39)

El kesme cezas gibi telafisi miimkiin olmayan bir ceza, Allah’in Rahim
ve Rahman olmasinin Kur’4ni anlayisiyla uyusmamaktadir.

Halbuki Kur’in bu noktada ¢ok agiktir. “Servet biriktiren ve onu
besaplayan” (104/2 ve 9/34) kimseyi siddetli olarak yermektedir; o
kimseye, cehennem azdblarim hatirlatir.

Bu emirlerin katihkla uygulanacag: bir memlekette, o zaman eko-
nomik ve sosyal sahada Allah’in kanunu, yani gergek Seriat, hitkkmet-
meye baglayacaktir; hirsiz artik sadece hasta bir kimse olacaktir; giinkii
kendisini hirsizhiga sevk edecek higbir ihtiyaci olmayacaktir.

Sutdi entegrizminin yalancilik ve sahtekarligimin ziict ve bir
bagka agik 6rnegi: Kendisini kutsal yerlerin hidimi ilan eden ve dur-
madan bunu profanlagtiran Kral Fahd'dir.

Mekke’ye giden yol iizerinde, misliman olmayan kimsenin sehre
girmesini yasaklayan bir levha var. (Bu, Necran hiristiyanlarin1 kendi
camisinde ibadet etmeye davet eden Peygamber’in 6rnegiyle geliskili-
dir). Fakat takva sahibi bir hiristiyan Sutdilerin Mekke’sinde ibadet
edemezken, 1979 yilinda bazi isyancilar rejime karg1 biiyiik camide
ayaklandiklarinda, kral onlan camide avlamak igin yiizbas Barril ko-
mutasindaki Fransiz jandarmalarini ¢agirdi. 1978'de Suidi ordusu ve
polisi, Iranh hacilarin gosterisini 6nlemede aciz kalinca, ertesi giin he-
men Alman general Ulrich Wegener, milli muhafiz askerlerine 6gretici
olarak atandi. ’

Kuveyt’i Irak’tan koparmak igin Ingiltere’nin 1960°da baglattig1
sémiirgeci savagini, 1990'da Amerika yetkilileri yeniden baslatinca,
Amerika gibi Kudiis’iin iggaline karg1 hi¢bir yaptirim 6nerememis olan
Sutdi monargsisi, bir Arab milletinin kiyiminmi gergeklestirmek i¢in
(uzerine kilise veya tapinak yapmanin yasaklandigi) bu kutsal toprak-
lar iizerine (parasim kendisi 6deyerek) dev bir Amerikan karargahim
kurdurdu. 1994’de diktatorliige kars protesto yapan yiizlerce dindar
ve tiniversiteli hapse aldiktan sonra, Fransa’da miisliiman karsit1 irk¢1
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politikanin iistad,, igigleri bakan: Suidi igigleri bakanina olaylari bas- -
tirma teknikleri ve bilgileri vermek iizere Suiid’a davet edildi.

Her zaman “demokrasi” dersleri vermeye hazir olan Batililar, pet-
rol ve parayi goriince, el kesenlere yardim etmekten gekinmezler ve te-
ror yoluyla kendi pazar monoteizmlerini kabul ettirme hususunda on-
lara yardim i¢in hazirdirlar.

Amerika Birlesik Devletleri’ne yatirilan milyarlarca dolan ve diin-
yadaki misliman topluluklarina sizan paral gorevlileriyle Sudidi Ara-
bistan, islam’in z1dd1 olan seyler yapmakla ve O’nun en kétii diigmani
olan pazar monoteizmi ile isbirligi i¢ine girmekle en biiyiikk miinafik
haline geldi.

Seriata asli gehresini yeniden kazandirmak igin, Islam’1 Sutidilerin
elinden kurtarmak bugiin biitiin tlkelerin miislimanlarinin en asli
gorevlerinden birisidir. Insani ve ilahi gehreye sahip bir 21.yiizyl ku-
rabilmeye katkida bulunabileceklerdir.

Zira diinyanin biitiin dinlerinde ve hikmetli 6gretilerinde aym
iimit doguyor. I.Vatikan Konsili’yle, sonra Latin Amerika’da 1970’de-
ki Medellin Bagpiskoposlar Konferansi’yla, mazlumlara éncelik tani-
mada [sa’nin érnekliginden miilhem “temel toplumlar” tezini ortaya
atmakla liberal bir kariyer olmaktan gikan, giiciin ve hakimiyetin ev-
rensel sesi olmay: birakan, Tann iizerine bir soylem olmaktan ¢ikan
bir teolojiyi, yani “Kurtulus Teolojisini” yaratmakla, hiristiyanlar
imanlarinin yeni bir ufkunun agildigim gordiiler.

Hiristiyanlarin, kiliseyi Roma anlayisindan kurtarmak, ondaki
monarsik ve imparatorlukvari yeni yapilanmalan engellemek i¢in bir
“Kurtulus Teolojisi”ne ihtiyaglari oldugu gibi; gegmis asirlarin takli-
dinden kopmak i¢in islim’in da bir “Kurtulus Teolojisi"ne ihtiyaci
vardir. Hem miislimanlarin hem hiristiyanlarin biitiin hakimiyetin
bahanesi olan “se¢ilmis kavimlerin” kabile mitine son vermek i¢in bu-
na ihtiyaglan vardir.

Amerikan yetkililerine ve onlarin Batih derebeylerine gére, iyi ve
koéti misliimanlar vardir: fyi misliimanlar, onlarin siyasetlerine hiz-
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met edenler ve IMF’in emirlerini kabul edenlerdir. Kotii miislimanlar,
bu emirlere kargi gelenlerdir.

Biitin entegrizmler daha fazla nasil besleneceklerdi? Eger siyasi
kahpelik iyi ahldkin 6l¢iisiiyse buna karg insan onurunun muhafazasi
ve serefi icin bir redler cephesinin tesekkiilinde 1srar edilmelidir. Pa-
zar monoteizminin ortaya ¢ikardig: seye yani insanin en kétii bigimde
yadsinmasina karg1 olmak, imanin en eski saptirilma gekillerinden kur-
tulmakla olabilir.

Fransiz igisleri bakani, 1994’de Lyon’da (Sutdi parasiyla yapilan)
bir caminin agilig téreninde “Fransa’da geriat uygulayacagiz” dedigin-
de, seriatla sadece Suiid’un gerici tatbikatim kastetmiyor, ayni zaman-
da (yahudi, hiristiyan, misliman) ibrahimi imamn ve diinyanin bi-
tin hikmetlerinin (Allah’a dogrudan miiracaatta bulunmasalar da)
bizzat prensibi olan Kur’ani geriatin anlamini saptiriyordu. Seriat, ger-
¢ekten insani olan her toplumun kaynagidir. Hi¢ kimse, kendi sahsi ¢1-
karlarinin veya kendi toplumunun ¢ikarlarimin her seyin merkezi ve
ol¢iisti olmayacagim dikkate almiyor.

Entegrizme kargi1 miicadele etmek, bagkasindan kendisi olmay: bi-
rakmasini istemek, veya kendisini daha ¢ok derinlestirmesini, hayata
ve topluma ilahi veya insani bir anlam veren hayat ve toplum kavram-
larinin zenginlesmesine kendi tecriibesiyle ve kendi payiyla katki yap-
masini isteyen bir “biitiinlesmeye” (integration) karsi1 miicadele etmek
degildir. Hayat ve topluma verilen insani ve ilahi anlam, herkesin soy-
lemine goéredir; daha onceki peygamberlerin mesajin1 daha da derin-
lestiren isa bunu “hiikiimranhk” diye adlandirmist;; Kur’an ise bunu,
ibrahim’in Isa’nin veya Muhammed’in yolu oldugunu vurgulayarak,
seriat diye ifade eder.

islam’a ilk gengliginin dinamizmini yeniden kazandirmak igin, is-
1am’1n besigi olan yerin mezara déniistiigiiniin juurunda olunmas: ge-
rekir.

Burada, diinya entegrizminin kaynag olarak sadece Suddi Arabis-
tan iizerinde durduk; ¢iinkii bu iilke zenginligiyle ve Amerika Birlesik
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Devletleri’nin siiper giiciiniin kendi iizerindeki himayesiyle, ¢ok geri-
den gelen digerleri arasinda en giiglistidiir. Bu haliyle o, digerlerini
(diger Islam iilkelerini) agihyor. Giinkii digerleri onun “misterileri-
dir”. Ciinkii (oldukga zayf vasitalar ve desteklerle) digerleri, halk kit-
lelerini Sutdilerin kokusmusluklarindan gekmek igin vaat yarigina sii-
ritkleniyorlar.

(Riigdi olayinin gésterdigi gibi) iran’in durumu da budur.

Miihim olan, Amerika Birlesik Devletleri’nin imparatorlukvari
gliciiniin hakim oldugu bir diinyada, nisbetlerin anlamini ve herkesin
kendi payim yitirmemektir.

Diinya hakimiyeti ve Rusya'dan sonra Yeni Seytan’1 ezme politika-
s1 igin Bagkan Reagan, Sutidi Arabistan’in meziyetlerini takdir etmeyi
biliyordu; Yeni Seytan, islim iilkelerindeki halk hareketleridir. Reagan
soyle diyordu: “Suddi Arabistan’in yeni bir iran olmasina asla miisaa-
de etmeyecegiz."



Bitin en nlgnzmlere
lzargl zoru 112111
onusum

— islam’in her rénesansi, Kur'an’in yeni bir okunuguyla baglar.
— Batr’nin her ronesans), pazar monoteizminin reddiyle baslar.

Ikili bir doniisiimiin kapsadig1 gerekliligi cevaplamak, hi¢bir zaman
bir iitopya degildir. Fakat insanhiga hizmetin kaginilmaz sartidir.

Kur’dn’da: “Bir toplum, kendi nefsinde olami degistirmedikge, -

Allab o toplumu degistirmez” (13/11) denmektedir. Fazlasiyla dev-
rimsel olan bu mesajlar, kendileri harig herseyi degistirmek istemekte-
dirler.

Bati’da, artik “gagdaghg1”, sinirsiz bir pazar anlayisiyla ve kor bir
teknigin hizmetkarina doniigen bir bilimin zaferiyle karistiramayiz.
Sorun olan, Descartes’tan beri Batil akil anlayigidir.

Giinkii Bati’da “akil” diye adlandirmanin geleneklestigi sey, “pozi-
tivist” bir akildir; yani sakat, 6zsel boyutundan sapmis bir akildir. Bu
akil gayeler meselesini artik sormuyor, fakat sadece vasitalar meselesiy-
le ugragiyor. Sug isleme gayesi bile dahil herhangi bir gayeye ulagmak
i¢in o kadar biiyiik vasitalara sahibiz ki, pragmatizmi aksiyon felsefe-
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siyle karigtirir olduk. Bu, sadece “nasil?” sorusunu sorarak oldu, asla
“ni¢in?” sorusunu degil.

Bu yolda, bilim bilimselcilikle, teknik teknokrasiyle, siyaset mak-
yavelizm ile dejenere oluyor.

Bilimselcilik, bir batil inanis veya daha ziyade “bilim” biitiin me-
seleleri ¢6zer postiilasina dayanan totaliter bir entegrizm seklidir.
Onun ol¢emedigi, tecriibe edemedigi ve 6ngoremedigi sey yoktur. Bu
indirgemeci pozitivizm, ask, sanatsal yaraticihk, iman gibi hayatin en
yiice budtlarini dislamaktadir.

Teknokrasi, asla kendisine gayeler sorusunu sormayan, “teknik
icin teknik” teziyle bir teknik uyur—gezerciligi seklidir. O, su postiilaya
dayanir: Teknik olarak miimkiin olan hersey, arzu edilir ve zorunlu
olan seydir. Bu “akil”, niikleer silahlar ve “yildizlar savasi” da dahil en
kéti akilsizliklar1 dogurur. Bu, vasitalarin bir dinidir.

Sakat pozitivist aklin bu “sapmalar1”, vasitalarin olmayisiyla degil; .
fakat gayelerin yokluguyla diinyay: 6liime siiriiklemektedir.

Simetrik olarak, dogus Islam’inin dinamizmini yeniden bulmak
icin Islam’1 derin uykusundan uyandirmak miisliimanlarin ilk vazifesi-
dir. Bugiinki diinyada, yiginlar1 harekete gegirmek igin sadece bu im-
kanin kaldig: anlagihyor.

Bu, sadece mislimanlar igin, somiurgecilik zamanlarinda oldugu
gibi artik pasif ve hakir nesne olmak degil, tarihin aktif bir faili haline
gelmenin umudu degildir, ayn1 zamanda, kendisine “nigin” sorusunu
sormaktan, hayata, 6lime, tarihe bir anlam vermekten aciz hale gel-
mis, pozitivizm ve bireycilikle bozulmug, medeniyetlerimiz igin de bir
umuttur. Bu medeniyetler, kendi ¢ikarlarina sevkeden biiyiimek i¢in
biiyiimenin, kuvvet i¢in kuvvetin tiirevleririe kendilerini terk etmisler-
dir. Umut ve diinyanin yasamasi s6z konusudur.

Bugiin eger islam ge¢misiyle dondurulmadan, Jaures’nin ifade et-
tigi gibi atalarinin ocagindan, kiilii degil alevi aktararak ve bir nehrin
denize akarken kendi kaynagina sadik oldugu gibi Medine toplumu-
nun ruhuna sadik kalarak zamanimizin meselelerini ¢oziimlemeyi bi-
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lirse, igte o zaman sadece miislimanlar igin degil, fakat evrensel bir ge-
kilde, pozitivist bilimselcilik ve Batil1 bireyselcilikle artik felce ugrama-
yacak olan ve Medine toplumunun agkin ve toplumsal temel degerle-
riyle beslenecek olan bir toplumun perspektifi a¢ilabilecektir.

Her insanin, siyasi ve sahsi hayatinin fiilleri ile iginde olacagi bu
gergek, Allah’in fiili ve hazirhg) ile kusatilacaktir. Kendi yapisinda insa-
nin miitedl boyutunun somutlastirilmasinin yapilmadigi ve herkesin
bagkalarinin geleceginden sahsen sorumlu oldugunun samimi duygu-
suna sahip oldugu toplum, bizzat kendisinde, Bat1 medeniyetinin ken-
disiyle 6lmekte oldugu iki hastahigina ¢are getirmektedir. Bu iki hasta-
lik: Gayenin yokluguyla timitsizlige sevk eden pozitivizm ve herkesi
herkese kargi savasa ve terér dengelerine gotiiren bireyselcilik (indivi-
dualizm)dir.

Toplumlarimizin gelecegiyle islam’in bu biitiinlesmesinin katkist
sudur: Pozitivizme karsi miitealilik (agkinlik), bireyselcilige kargi top-
lum. Once mezhep ayriliklariyla, sonra, bundan da énemlisi kendi
kimligini unutmasiyla, kendisinin son vahiy olarak kabul edilmesini
saglayan onceki biitiin mesajlan bitiinlestirici gii¢ olan islam’in ev-
rensel olusunu unutmakla bugiin en hasta toplumlar arasinda bulunan
Islam immeti nasil idealize edilebilecek?

Islam’in son vahiy olarak algilanmasina yardim etmis olan biitiin
onceki mesajlan bitiinlestiren giiciiniin, yani evrenselliginin unutul-
mastyla, miislimanlar hasta toplum halini aldilar. Sanki islam belirli
bir toplum ve belirli bir zaman iginde dogan diger dinler arasinda bir
dinmis gibi, ¢agrisi ile ilk insanla dogan kadim bir din degilmis gibi,
miiteal'in varhigini ilk dogrulayan, bitiin milletleri ve biitiin peygam-
berleri kabul eden, Allah’ yeniden “hatirlatarak” énceki kiltiirleri bi-
tinlestirmeyi ve denetlemeyi yapabilecek din degilmis gibi, kimligi ¢ok
sik olarak yanli§ bir sekilde onun 6zgiinligiinde (particularite) aran-
maktadur.

(Hissi olusumun, sadece ezeli hareketsiz idenin hareketli gériinii-
mi oldugu) Yunanhlarin varlik felsefesinin tersine, [slam’in dinamiz-
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mi, siirekli yaratici kaynaktan figkiran yaratihg anlayigiyla bir fiil felse-
fesine yol agti. Bu felsefe kendisinde Kur’dni mesajin her devirde her-
kesi, siirekli kilik degistiren dinyanin her zaman yeni meselelerinde’
yeni cevaplar aramak igin zorunlu cehd sarfetmeye ¢agirdig: yenileme
ve “hareket prensipi” tagir.

Muhammed Abduh’un anladig: gibi; bu degisim 6nce ¢ok buyiik
bir egitim ¢abasi ister. Misir'in biiyiik miiftiisii, el-Ezher Universitesi
lafi evirip—eviren bir gelenek iizerine dayah dogmatik uykudan ¢ikar-
mak amaciyla kéklii bir reformu denedi.

Abdubh’tan sonra, Cezayir'de Ulema Birligi, 6zellikle $eyh bin Ba-
dis’in 6limiinden sonra Seyh ibrahimi, Kur’an mekteblerini bin yil
onceki geleneklerin tekrarinin kaderci yolunu artik takip ettirmemek
i¢in, ¢alismalarim 6zlii bir sekilde Kur’dn metinleri 151g1nda gergege ve
gelecege yonlendirmeye ve Islim’in dogusunda Kur’an’in yaptig1 gibi,
insanlan biiyiik uyamgin dogusuna ¢agirmaya hasretti.

Bugiin gergek, yani dini gekisme olmayan bir diyalogu yasatmak
nasil olur? Gizli gayesi digerlerini kendi dinine déndiirme olacak ve
metoduyla bagkasinin eksikleri kargisinda babacan ve algakgoniilli bir
toleranstan ilham almamis olan bir diyalog, gelebilik olacak midir?

Gergek bir diyalog, kardes taraflarin her birisinin miitevazi suu-
runda, bu insanhiga bir anlam veren Allah’a daha yakin olmak ve daha
fazla insani olmak igin bizzat kendi imanindaki eksik jeyden hareketle
miimkiindiir. Diyalogun gayesi o halde basit bir tolerans degil, fakat
kargilikh zenginlestirmedir.

Boyle bir diyalog, firtinali zamanlarda zordur. Bununla birlikte,
bugiinkii larva halindeki Hagh Seferlerine benzerligi olan Hagh Sefer-
leri d6neminin ortasinda 6nceden yapilmig diyaloglar vardir.

Sagduyuya dayanan ortak bir aragtirma igerisinde, birligin ve ev-
renselin mesajin1 yeniden canlandirmak, diisler ¢6liinde bir mucize
dogurtmak degildir.
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Islam ile gercek
diyalogun mujdecileri

T
— ,

A4 ndiilisli stfilerden, 6zellikle Ibn Arabi’den miilhem bir ask fel-
sefesi yazmug olan hiristiyan ruhban Ramon Lulle Hagh Seferleri‘nin
atesi i¢inda yagadi. Dogum yili olan 1233, Engizisyon’un Dominiken-
lere teslim edildigi yildir. imparator Frederic II'nin sulh yoluyla Ku-
diis’u geri vermesinden memnun olmayan Papa Fregorie IX 1237'de
altinc1 Hagh Seferleri’ni baglattiginda o, dért yasindaydi. Katarlara kar-
s1 Hagh Seferleri’nin son devrinde Montsegur yakildiginda o, oniki ya-
sindaydi. 1244’de Franklarin ordusu dagildiginda ve Selahaddin Ku-
diis’ii yeniden fethettiginde onbir yagindaydi. Saint Louis miisliman-
lar tarafindan hapsedildiginde onyedi yasindaydi. Papa Urbain V, seki-
zinci Hagh Seferlerini ilan ettiginde, otuz yagindaydi. Papa Nicolas IV,
fetihten vazgegmek zorunda kaldiginda ellisekiz yagindaydi. 1270’de,
otuzyedi yasinda, 6nceden sezilen maglubiyetleri beklemeksizin, hiris-
tiyan, yahudi ve miisliman topluluklarin beraberce yasadig1 Major-
gue'da Arap¢a Dinsiz ve Ug Hakim kitabimi yazdi. Bu kitapta ateis-
tin, kendisine ayn1 mesaji getiren yahudi, hiristiyan ve miisliman tg
hakim tarafindan nasil dalaletten kurtarildigin gésterir: Bu, insan yal-
mz degildir ve diinyanin da bir anlami vardir mesajidir.

)
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“f1k kitapta, o Allah’in varliginy, ilk agacin ¢igeklerinin O’nda oldugunu ve
dirilisin varhgim ispatladi.™

Sonra ii¢ hakim, otorite ve kendi dinlerinin kutsal metinleriyle degil,
fakat Allah’in “isaretlerini”, o isaretlerin agaclari ve ¢iceklerini desifre
ederek zoruniu ve burhani nedenlerle? kendi imanlarini izah ederler.

“Herbirisi (yahudi, hiristiyan, miisliiman) digerlerini onurlandirmak isti-
yordu ve digerlerine baglama onurunu tamyordu”

diyor bize Lulle.3 Dikkate deger bir objektiflik ile Lulle, her birisi kendi
konumunun yiiceligini gostermek isteyen ti¢ hakimin sohbetlerini zik-
reder. Misrigi inandirdiktan ve ona hayatin anlam ve zevkini goster-
dikten sonra, ii¢ hakim “dualarimin asilliginden dolay, biri digerine
derin bir hayranhk duyar” der.

O hakimler kendilerini “su¢lu”4 hissediyorlardi, hatta ateistin bu
ii¢ kanundan hangisini segecegini hi¢ bilmek istemiyorlard1.5 Zira on-
lar, kendi inanglarinin derdni birliginin ve ayriliklarinin giinahinin u-
uruna varmislardi. Bu hakimlerden herbirisi konusur, fakat Lulle ya-
hudi, hiristiyan veya miisliman mi oldugunu bize bildirmiyor, zira
onlar gergegi konuguyorlar:

“Insanlar, o derece kendi imanlarina, ebeveynlerinin ve atalarimin onlar i¢in
sectigi imana baghdirlar ki, onlar1 ondan koparmak imkansizdir.”5
“Herbirisi digerlerinin iman1 hakkinda séyleyebilecegi incitici sey i¢in onlar-
dan éziir diledi, biri digerini affetti.“6

Onlar, i kiltirin, ibn Hazm’in el-Milel ve'n-Nibal'inden ibn
Arabi’'nin “Fususu’'l-Hikem'ine Endiiliis’te ortak yasamin en paha bi-

¢ilmez dayanaklarindan birini meydana getiren ortak bir neticeye var-
dilar:

“Ormanda yaptigimiz gezintiden bazi kazanglar ¢ikarmaliyiz. Giinde bir de-
fa olmak iizere, bizim ti¢imiiziin tek bir iman, tek bir kanunu oluncaya dek
tartigabilecegiz. Zira, insanlarin tek bir inanca baglanmalarini engelleyen
seyler, savas, 1zdirap, diigmanhk ve kirlilikleri, zarar ve ziyanlar: kargihikh
ag1ga vurma olaylandir.
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Ayni imanla birlesir birlesmez, onlar diinya hakk: i¢in Rabbimizin ismini
ululamaya ve O’na hamd etmeye beraberce gitmeyi kararlagtirdilar. Onlar-
dan her birisi kendi kabuguna ¢ekildi ve vaadettigi seye sadik kald1.“7

iki asirdan az bir zaman sonra, yine firtinali bir zamanda, Kardinal de
Cues, 1452'de Tiirklerin istanbul’a girdikleri zamanda, Imanin Sulbu
adh eserinde, dinlerin evrensel bir konsilini diiginiyordu.

Yeniden Hagh Seferleri’ne bir ¢agr1 yapildigindan, o, hiristiyanlar
ve hiristiyan olmayanlar arasinda daha kalici, daha insani, yani daha
ilahi bir ¢6ziimii tasarhyor.

Hiristiyanlarda ve miisliimanlarda ortak olan seylerden hareketle
bir diyaloga girisme gayesiyle 1462’de Kur’an’in tenkidgi bir yorumu-
nu (De Cribration Alchsrani) yazacak olan Kardinal, 28 Kasim 1454
tarihli bir mektubunda Cesaree Papazi Jean de Segovie'yi kendisini
Kur’an tefsirine adadig1 i¢in tebrik eder.

Ozellikle Cabil Bilgiglik ve Zidlarin Bulugmas: adl eserinde
sonsuzluk iizerine derin derin diigiinmiis olan Kardinal, babacan bir
tolerans iizerine degil karsihiklh zenginlestirmeye dayanan bir diyalog
prensibinden hareket eder:

“Farkh milletlere sen Peygamberler gonderdin...Zira higbir yaratilmis senin
sonsuzluk kavramini anlayamaz” (Bol I, s.32—33).

O soyle yazar:

“Rabb, milletine acid1 ve biitiin insanlarin ortak rizastyla, anlagma iginde,
biitiin dini farkhiliklarin tek bir dine irca edilmesi O’nun hosuna gider.”
(Bol. II).

“Hristiyanlara, Hindulara, Miislimanlara, Tatarlara veya Perslilere biitiin
dindarlara seslenerek, kelimesi kelimesine iman bagka bir iman degil fakat
aym ve tek bir imandir.” (Bol. IV) “O halde o iman tek bir dindir ve tek bir
ayindir. O farkhilhklar ibadet farkhiliginda 6ngoriilmigslerdir.” (Bél. VI).

Temel Toplumlar, Amerikal kizilderililer, Afrikali kurtulus teo-
loglary, hiristiyanlar, Avrupa’nin hiimanistleri ve onlarin miisliman
kardeslerinin bugiin siirdiirdiikleri kavga, bu aym kavgadir.
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Aym trajediler bizi yakiyor; par¢alanmis diinyanin ve anlamsizh-
gin trajedileri.

imanimizdan artik bir afyon degil, fakat tarihin bir mayasini yapa-
rak ayn bir kurtulus teolojisi bizi birlegtirir.

Bir Hiristiyan, Sebastien Kappen, Hindistan'da su ¢agrisim ortaya
atar. "Kast sistemnini ve birilerinin digerine hegomanyasim ilk redde-
den, hayatin ezeli kanunu olarak evrensel agki ilk anlatan Buda’y: ha-
tirlatarak, yeniden hayat bulan isa mesajina inanglara veya higbir inan-
ca bagli olmayan hiimanistlerin ellerine kenetlenmelerine” davet edi-
yor.

Kur'an’in égrettigi gibi, Rami, ibr Arabi veya Kebir ile Safilerin
sezgisel olarak yasadiklan gibi, farkh kiiltiirler aracihgiyla dinlerin ¢o-
gulculugunu doguran, ezeli ve asli sadece tek bir iman vardir.

Bugiin ¢ok sik olarak Iman Krizi diye adlandirilan sey, bu imanin
icerisinde kendilerini ifade eden kiiltiirlerin krizidir.

Malraux “XXI. yiizy1l ya dini olacak veya olmayacak!” diye yazdi-
ginda, temelde hakhydi. Zira eger yagayanlardan herkes igin diinyanin
bir anlami varsa ve eger o bir ise, diinya ancak o zaman yasayabilir.

Bu arzu, biitiin 6zel dinlerin sinirini agar. Fakat eger biz o arzuya
erigemezsek, mengeimiz ne olursa olsun, pargalanmiglikla ve anlamsiz-
likla bir evrenimizin 6liimiine kurban olacagiz.

DIPNOTLAR

1Ramon Lulle, Choix de Textes, ed. Aubier—Montaigne, Paris 1967, s.97.
2age, s.101.
dage, s.103.
4age, s. 125.
Sage, s.126.
Sage. s5.127.
7age, s.128.

Bage, s.129.
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NETICE

Hayata bir anlam
veren l)aglea 1r

“c;aéclagliéa" cloéru

B’.’\tﬁn diinyanin maddi ve manevi yo6niini isgal eden pazar mone-
teizmi ile, iman sahibi insanlarin, yani hayatin ilahi veya insani anlami
i¢inde imanim muhafaza eden biitiin insanlarin gésterdikleri tek tiik
kargi koyuglar1 arasinda yagamakta oldugumuz din savagi, diinyanin
bizzat gelecegiyle oynamaktadur.

Bat'min ¢okiisi, somiirge—sonrasi ekonomik silahlariyla, 6rnegin
diinyanin geri kalan kisminda her iki giinde bir Hirosima’ya mal oldu-
gunu séyledigimiz IMFnin silahlariyla, Bat1 stoklarinin (ve stoklarin
tetikgilerine hizmet eden savurganhigin) bir milyon Hirogima tehlikesi
saglayan askeri ordusuyla, hayata bir anlam vermede ve onun birligini
tamimadaki gii¢siizliigiiyle bizi evrenin intiharina siiriiklemektedir.

Bu sapma, kér pazariyla ve onun hizmetinde olan teknikleriyle ne
bizzat Bat: tarafindan, ne Bat1 siyasi giiciine bagh bulunan kilisenin
ogretileriyle, ne de idarecileri Bati'yla isbirligi yapan ve para ve giig
putlarina tapan bir islam ile diizeltilebilir.

Anlamsiz Bat1 diinyasina ve kirli krallarinin kokusmugluguna kar-
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s1 hakh bagkaldirmalariyla miisliman milletler, sadece ticiri degerlere
gore degil, gercek degerlere gore diizenlenmis bir toplumda yagamaya
can atiyorlar. Onlar geriata gore yagamak istiyorlar. Fakat siyasi giiciin
derebeyleri, cagdas gercekleri ve biiyiik tehlikeleri dahi tanimayan li-
derler, bu hakl éfkeyi folklorik yonlere ve ge¢misin 6zlemlerine dogru
gekmektedirler. Yalanlariyla islaim’a karg: sekiiler kinleri ve pegin fikir-
leri koriiklemeye yarayacak eski adetlere ve yasaklara dogru ¢ekmekte-
dirler. ibadetlerin ve ayinlerin farklihginda temel olarak varolan bir
tek iman adina, insani, yani ilahi bir ¢ehrede beraberce bir XXI. asir
tesekkiil ettirmek icin giiglerini birlegtirmeye can atarlar. Islim diinya-
sinda oldugu gibi hiristiyan diinyasinda da bu kimseler génilla asker-
lerdir.

O kimseler, Bat'nin tagidig1 suglu anlamsizhig1 unutturacak bir
diismani seytanlagtirarak anlam ve birlik yerine gegen bir seyi ancak
bulan bir Bati’nin temel yalaninin duygusuna sahiptirler. Sovyetler
Birligi'nin pargalanmasiyla, bu roli oynayabilecek artik komiinizm
degildir. Dogu’dan gelen tehlikeyi temsil etmeyen, fakat giineyden ge-
lecek bir tehlike igin bekgi olacak olan yeni Iblis bulmak gerekecekti ki,
bu Islam’dur.

Batr’min, Hagh Seferlerini hakli gostermesi iste bu gekildedir.

* % W

O halde Islam’in gelecegi meselesi, ok basit ve ¢ok agik kelimelerle
kendisini ortaya koyar: Ya islam gelecege geri geri girecektir, tefsirler
ve tefsirlerin tefsiri tekrar edilerek gozler ge¢mis tizerinde ve Emeviler
ve Abbasiler devrinde ortaya ¢ikmig olan hukuki meseleler iizerine sa-
bitlestirilecektir; ya da kendisi, yeni bir biiytime modeli meselesini ¢o-
ziimleme kabiliyetini gosterecektir. Boylece Hicri I. yiizyilda, Bizans ve
Pers gibi iki imparatorlugun ¢6kislyle ortaya gikan meseleleri ¢6zdii-
g zamanlarda oldugu gibi muzaffer ugusunu yeniden kazanacaktir.
Simdinin ve gelecegin biitiin meselelerinin ¢6zilmiis olduguna ve
herseyin cevabina sahip olmak igin ge¢misin formiillerini ezbere bil-
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yasayan bir islam gelecegimize nasil oturabilir?

menin kafi olduguna yeterlikle inanmak kadar hi¢bir sey diinyanin di-
namik vizyonuna yani islim’in vizyonuna daha zit olamaz.

Yeterlik, miitedlin (agkinhigin) ziddidir. Yeterlik, (yalmz Allah
maliktir, yalmz Allah emreder, yalniz Allah bilir) seklindeki gergek se-
riatin, hayatlarinin bir anlami oldugunu diigiinenleri birlegtirebilecegi-
ni ve sadece bu seriatin, kendilerini boyundurugun hukukundan, daha
gucliinin kanunundan, kaosun kanunundan ¢ekip ¢ikararak onlara
hayatin ger¢ek anlamim verebilecegini, ¢okiisteki Bat1 medeniyetinin
yeni cahiliyyesindeki binlerce insanin gormesini engelliyor.

Eger, aksine bu temel geriat, ge¢mis asirlarin fikhiyla kangtirilirsa,
ayricalik eseri ortaya konur; Islim diinyadan koparilir ve binlerce er-
kek ve kadin iimitsizlige terkedilir.

Seriat ancak kendi gercekliginde tamir edilebilirse islam yayilimi-
na, zamanimizda Hicret’in birinci asrindaki kadar elverisli sartlar bu-
labilecektir.

Bugiin islam’in gelecegi, diger zamanlardaki biiyiikligiini ve par-
lakhigin1 meydana getirmiy; olan biitiin boyutlarini yeniden sergilemek
i¢in yapacag ¢abaya baglhdir.

Evrenselci boyutu:
Ortadogu’nun ve onun gegmisinin gu veya bu gelenegiyle kendisini s1-
nirlandirmayarak, aksine biitiin kiiltiirlere kendisini agarak, Dogu’nun
ve Batr’nin, Hiristiyan ve Islam gibi vahyedilmis dinlerin, Pers’in,
Hind’in ve Cin’in uzak hikmetlerinin, zengin ortak yagamim yeniden
kurmaktir.

Agki ve deruni boyutu:

Kupkuru biitiin formalizmlere, ritualizmlere ve literalizmlere karg Is-
lam’1in Hind’de doruk noktasina ulastig1 anda, el-Birtni, Kebir veya
Imparator Ekber gibi Ibn Messara’dan ibn Arabf’ye biiyiik Endiilisli
stfilerin savunduklari agki ve derini boyut.
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Sosyal boyutu:

Meydan okuyan menfaat boyundurugunu kaldirmak, toplumun bir
kutbunda zenginligin ve digerinde fakirligin birikmesini 6nlemektir.

Tenkitgi boyutu:

Ehl-i Siinnet’in bekgileri olduklarini iddia eden ve kendilerini mutla-
gin vazifelileri gibi goéren, kil kirk yaran “fakihlerin” gabalarina karg
tenkit¢i boyut kazandirmaktir. Bize en yakin olan Hindli miisliman
Muhammed ikbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Tesekkiilii
adli eserinde, ancak bu tenkitgi zihniyetin Islam’1 kutsal metinleri 6li-
lerin gozleriyle okumak olan biiyiik bir hastaligindan kurtarabilecegini
gosterdi: )

Gelecege ait bu goriis agilarini alaya almak ok kolaydir: idealize
ettiginiz bu Islam nerededir? Onu diinya haritasinda gosteriniz?

Cevap basittir: Higbir yerde, ancak bir kitapta ve binlerce erkek ve
kadimin kalbindedir. Huristiyanlik gibi, Islim da hig¢bir toplumda ta-
mamen soyut bir 6rnege sahip degildir. O sadece bir kitapta ve binler-
ce erkek ve kadinin kalbinde yasiyor.

Simdiden, ortak gelecegimizin ingasinda canh bir tasa déniismek
icin bu kalplerden birisi olmay: arzulamak gerekmiyor mu?
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Roger Garaudy bu eserinde, Islaim"in diinii, bugiinii ve gelecegiyle il-
gili yepyeni bir perspektif giziyor. Oncelikle medeniyetler diyalogun-
dan ve dinlerin birliginden s6z ediyor. Hint, Cin dinleriyle, Musevi-
lik, Hiristiyanhk ve Islamiyet arasindaki sagirtic1 tevhidi benzerlikle-
re dikkat ¢ekiyor. O bununla bir eklektisizm 6ngérmiiyor, fakat din-
ler ve medeniyetleraras: bir diyalog ve etkilesimle, miisliimani, ken-
dini yeterli gormekten kaginmaya, digerleriyle saglikh iletigsim kur-
maya ve imanmnin derinliginin guuruna varmaya ¢agiryor. Daha
sonra Islam’in ¢okiigiinii ii¢ evre halinde ele aldig1 boliimde, ¢okiisiin
nedenleriolarak saydig), ictihadi dondurma, entegrizm, kendi igine
kapanma, literalizm, formalizm ve kor taklitgiligi siddetle elegtiriyor
ve Islam’in yeniden yaganir hale gelmesi igin, bir bagka ifade ile “ya-
sayan Islam” igin 6ncelikle bu hastaliklardan kurtulmay, sonra da as-
li kaynaga, Kur’an’a dénmeyi 6neriyor. Eger Islam gegcmisinde donup
kalmaz, aksine zamanimizin problemlerini Medine toplumunun ruhu
icinde ¢6zmeyi bilirse, iste 0 zaman sadece miislimanlar igin degil,
felakete siiriiklenmekte olan tiim insanlik igin gelecegin umut
kapilarini agabilir.
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