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Onsoz

inler arasi diyalog; farkh dinlere ve kultiirlere men-
D sup insanlarin bir araya gelip, birbirlerine kendi go-
rislerini empoze etmeden, birbirlerini kandirmadan ¢esitli
konularda bilgi alis verisinde bulunmalari, yasanan sorun-
lara birlikte ¢6ziim aramaya calismalaridir. Boyle bir diya-
log, insani ve ahlakidir; insana yaragir bir davranis bigimi-
dir.

Farkh dine, kulture ve diinya gorustune sahip insanlarin
birbirleriyle munasebet kurmalar ilk defa ginumuzde ger-
ceklesmis degildir. Tarihte Muslumanlarla Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar arasinda zaman zaman olumlu munasebetler ku-
rulmustur. Cesitli zamanlarda ve mekanlarda u¢ dinin
mensuplar bir araya gelmis ve birbirlerini kirmadan dini
tartismalarda bulunmuslardir. Tarih kitaplarinda bunlarin
ornekleri anlatilmaktadir. Fakat bu diyalog faaliyetleri gu-
numuzde oldugu gibi sistemli bir sekilde yurutalmemistir.

Sistemli bir faaliyet olarak dinler aras1 diyalogun kayna-
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YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DINLER

g1 Hiristiyan Katoliklerdir. Katolikler, 1962-1965 yillar: ara-
sinda a¢ yil devam eden 1II. Vatikan Konsili'nde Hiristiyan-
hk disindaki dinlerin mensuplanyla diyaloga girilmesini
kararlastirmislardir. Bu konsilde, basta Yahudiler ve Muslii-
manlar olmak tzere Hindulardan, Budistlerden ve diger
dinlerin mensuplarindan saygiyla bahsetmisler ve onlarin
inanglarim Hiristiyanhk agisindan 6vmuglerdir. Ayrica, di-
ger dinlere ve mensuplarina saygiyla yaklasilmasi, onlarla
diyaloga girilmesi konusunda Hiristiyanlara tavsiyelerde
bulunmuglardir. Katolikler, dinler aras1 diyalogu gercekles-
tirmek igin cesitli birimler olusturmuslar ve uzmanlar ye-
tistirmislerdir. Gantiimuizde Katolik Hiristiyanlar bu birim-
ler ve uzmanlar vasuasiyla dunyanin her yerinde diyalog gi-
risiminde bulunmaktadirlar. Fakat, Hiristiyanlarin ge¢mis-
teki davranislarini unutmayan diger dinlerin mensuplar:
Katoliklerin bu girisimlerini supheyle karsilamaktadirlar.
Bunun bir misyonerlik oyunu olmasindan endise duymak-
tadirlar. o

Supheden ve endiseden uzak saglikh bir dinler aras: di-
yalogun gerceklesmesi, taraflarin birbirlerini iyi tamimalari-
na baghdir. Taraflarin kendilerini nasil tanimladiklarinin ve
muhataplarim1 hangi kategoride degerlendirdiklerinin bi-
linmesi diyalog girisimlerinde ¢ok 6nemlidir. Bu noktadan
hareketle, Turkiye’deki diyalog faaliyetlerine de bir 151k tut-
mak amaciyla, bu ¢alismada Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
konuyla ilgili yaklagimlarini ortaya koymaya cahistik.

Bu c¢alismanin birinci béliimu, 1998’de Ankara Univer-
sitesi llahiyat Fakiltesi Dergisinin 37.sayisinda yayimnlan-
mustr. Diger bolumleri 1997 yihinda dogentlik ¢ahismasi
olarak hazirlanmis ve sunulmustur.

Baki ADAM
21.01. 2002
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Giris

D inlerin varolus nedeni, insanlar1 kurtulusa ulastir-
maktr. Her din, insanlara, ebedi hayatta kurtulusa
ulastiracak receteler sunar. Dinleri birbirinden ayiran ve
farkhlastiran da, onlarin sunduklar1 bu recetelerdir.

Dinlerin sundugu regetelerin iki boyutu vardir. Bunlar,
inan¢ ve amel boyutudur. Dinler, muntesiplerinin kurtulu-
sa ulasabilmesini saglamak i¢in bir takim inang ve amel il-
keleri ortaya koyarlar. Muntesiplerine, bunlara uyulmasini,
kurtulusun bu ilkelere uymakla saglanacagini telkin eder-
ler. Bu bakimdan dinlerin ¢ogu tekelcidir. Kendilerinin di- -
sinda baska bir dinin kurtulus vasitasi olabilecegini kabul
etmezler. Aslinda bunu ileri stren, dinin bizzat kendisi de-
gildir. Bu anlayis, dine, muntesipler tarafindan yuklenmis
ve zamanla dogmatik hale getirilmistir.

Hind kitasinin en eski ve en koklu dini olan Hinduizmin
taraftarlari, Sanskritge’de “Sanatana Dharma” adi verilen

. ‘ 9
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Hinduizmi tek ger¢ek din ve kurtulusun tek vasitasi olarak
gorurler. Buna gore, diger butan dini sistemler, Hinduizmin
tahrif edilmis veya yanhs yorumlahmls bicimleridir. S. Rad-
hakrisnan, Hinduizm hakkinda, “0O, sadece Hindistan adi
verilen cografi bolgeyle simirh bir din degil, dunyanin en
ucra koselerine kadar yayllmis bir inang sistemidir” der-
ken!, hem Hinduizmin evrenselligini, hem de onun dogal
din olma 6zelligini dile getirmektedir. Klasik donem dusi-
nurlerinden $ankaracharya’ya gore, hakikat bilgisini sagla-
yan tek bilgi kaynag Vedalar'dir. Dolayisiyla, bu kutsal me-

tinlerin otoritesini tanimayan butun felsefi ve dini ekolle-
 rin, kisiyi aym gergeklige gotiren alternatif yollar olarak
gorulmelerine imkan yoktur. Cunku, tek gerceklik olan
Nirguna Brahma'nin mahiyetiyle ilgili, birbirinden farkh ve
celiskili anlayislar s6z konusu olamaz. Bu nedenle, Veda-
lar'in otoritesini tanimayan ve bu kutsal metinleri gavenilir
bir bilgi kaynag: olarak gérmeyen Caynizm ve Budizm gibi
dinler, Hindu bilginler tarafindan “nastika” (heretik) olarak
degerlendirilmislerdir2.

Hindularin Sanatana Dharma icin tasidiklar1 inancin
benzeri, Musliman ve Hiristiyan inanglarinda da gorilur.
Musluman inancina gore, Allah'in katinda makbul tek din
Islam’dir3. Islam, butin peygamberlerin teblig ettigi fitrat
dininin adidir. Ondan bagka din s6z konusu degildir. Bir
hadise gore, dogan her ¢ocuk bu fitrat dini uzere dogar. Ai-
lesi onu sonradan kendi dinine gevirir4.

. Kur'an-1 Kerim'de, 1slam’in disinda baska bir inanca sa-
hip olanlardan, Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler veya Sa-
biiler gibi, sadece muntesiplik isimleriyle bahsedilir. Isim-
leri gecen bu gruplardan (Mecusiler harig) Allah’a ve ahiret
gunune inanip iyi amel isleyenlerin Allah tarafindan muka-
fatlandinlacagy, onlar i¢in korkunun bulunmadig bildiri-
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lirs. Onlarin iyi ve guzel baz1 davranislara sahip bulunduk-
larindan bahsedilir ve bu davramslar1 évulirs. Mishiman .
bilginlerin ¢ogu, bu ayetlerdeki hususun Islam ortaya ¢ik-
madan once gegerli olduguna, Islam geldikten sonra gecer-
liginin kalmadigina inanmaktadirlar?. Dolayisiyla, Muslu-
manlarin genel inancina gore Islam disinda hicbir din insa-
nin kurtulusuna vesile olamaz. Kurtulus, sadece Islam’a da-
hil olup iyi amel islemekle elde edilebilir. Bu genellemeyle
birlikte Musluman bilginler, Islam'in mesaji ulasmadan
olen kimseleri, kendi kusurlar1 bulunmadig i¢in, kurtulus-
tan uzak tutmamiglardir.

Yahudilik, diger insanlarin inanglar1 konusundaki 6gre-
tisi bakimindan farklihk gosterir. Yahudiler, Allahin Tev-
rat'in hukumleriyle amel etmeyi sadece Yahudi irkina bu-
yurduguna bu yuzden diger irk mensuplarinin Yahudilige
dahil olmak gibi bir zorunluluklarinin bulunmadigina ina-
nirlar. Yahudi din bilgini rabbilerin égretisine gore, Nuh'un
Yedi Kanunu olarak tanimlanan inang ve ahlakla ilgili yedi
temel prensibi kalben benimseyen ve uygulayanlar ahiret
hayatinda kurtulusu elde edebilirler. Allah, isledikleri
amellerin karsihigim onlara ahiret hayatinda verir. Fakat,
“Nuhiler” adin1 verdikleri bu kimselerle Yahudiler arasinda
ahiret hayatinda derece farki olur. Yahudiler, Hiristiyanlar
ve Muslumanlar1 Nuhiler kategorisine koyup, onlarin ken-
di inanglarinda kurtuluslarinin mamkiun oldugunu séyler-
ler. Bununla birlikte, Hiristiyanligi ve Islam’ gercek din
olarak tanimazlar. '

Hiristiyanlann, Hiristiyanhk disindaki dinler ve bu din-
lerin baghlarinin kurtulusuyla ilgili yaklasimlan tarihi bir
gelisim gostermektedir. Hiristiyan kutsal kitaplarinda dini
inancin muhtelif sekillerinden bahsedilmistir. Fakat Kilise,
XV. yuzyilin ortalarina kadar bu inang sekillerinden ve da-

. 11
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ha sonra ortaya ¢ikan dinlerden ciddi sekilde bahsetmeyi
gerekli gormemistir. Bunun nedeni, Kilisenin Hiristiyan-
lik’tan baska din tanimamasidir. Kilise, insanoglunun dini
tarihinde Yahudilige az da olsa yer vermekle birlikte, Hiris-
tiyanligin ¢ikisindan sonra, Yahudilik de dahil olmak uizere
hicbir dini gecerli saymamugtir. Buna bagh olarak, zamanla,
“Kilise disinda kurtulus yoktur” (Extra Ecclesiam Nulla Sa-
lus) 6gretisi Kilisenin resmi ogretisi haline gelmistir. Kilise-
nin anlayisina gore, Hiristiyanhgin disinda kalan so6zde
dinler kaba ve ilkeldir. Bu dinler, Eski Ahid peygamberleri-
nin siddetle reddettikleri dinlerden farkh degildir. Nasil ki
Yahudilik ¢evresindeki dinleri ortadan kaldirip tek din ha-
line gelmisse, Hiristiyanhk da butun dinleri yutacak ve, za-
manla, Hiristiyanlik disinda higbir din kalmayacakur®.
Akdeniz'in cevresindeki tilkelerden.ibaret kugucuk bir
dinya taniyan Kilise, bu diinyada yasayan insanlarin Incil’i
tanimamalart icin hicbir sebebin bulunmadigina inanmis
ve bu inanca bagh olarak, Kilise disinda kalanlarin ebedi
olarak cehennem atesiyle cezalandirilacaklarin ilan etmis-
tir. Fakat, XV, yuzyildan itibaren baglayan cografi kesifler
sonucunda dunyanin sadece Akdeniz'in ¢evresinden ibaret
olmadiginin anlasilmasi uzerine Hiristiyan ilahiyatgilar, in-
sanhgin kurtulusuyla ilgili eski gorusleri yeniden gozden
gecirmeye baglamislardir. Cunku bu kesifler sonucunda,
Incil’in mesajinin ulasmadig sayisiz putperest topluluklar-
la karsilagilmistir. Kisa zamanda bu topluluklarin Incil’le
tamgtirilmalar1 pek mimkuan gérinmediginden, bu toplu-
luklarin hepsini cehennemlik olarak degerlendirmek, Hi-
ristiyan ilahiyatgilarin  vicdanimi rahatsiz etmistir. Incil’le
tanismayan bu topluluklarin “Tanr’'min evrensel kurtulus
plam”ndaki konumu Hiristiyan ilahiyatgilar arasinda ciddi
'tartlsmalara yol agmustird. Fakat bu tartismalar Hiristiyanla-

. 12 .
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rin genelini etkilememis, bir giin butin dinyanin mutlaka
Hiristiyanlasacag) inanci Hiristiyanlar arasinda yayginhgini
korumustur. XIX. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren Hiris-
tiyan danyanin giclenmesi ve zamanla siyasi ve askeri bu-
yuk basarilar kazanmasi, bu inancinin ¢ok yakin zamanda
gercege donusecegi umudunu dogurmustur. Hatta, 1910’'da
Iskogya'nin Edinburg kentinde yapilan Dunya Misyonu
Konferansi'nda, Buyuk Britanya gibi Hiristiyan ulkelerin
Hiristiyan olmayan buyuk tulkelere karsi kazandigi zaferler-
den dogan tagkinlikla, butun dunyanin on yil iginde Hiris-
tiyanlasacagl kehanetinde bulunulmusturl®. Fakat, bu ke-
hanet gerceklesmedigi gibi, I1. Duinya Savas1 sonrasinda du-
~rum ters yonde gelismistir. 1949 devriminden sonra Cin
uyanmis ve guglenmistir.” Hindistan, Mahatma Gandhi li-
derliginde yurutulen bagimsizlik hareketini 1947 yilinda
" basariyla sonuglandirmig ve Buyuk Britanya’dan bagimsiz-
g kazanmistir. Bagimsizhktan sonra gig kazanan Hin-
distan, Kuzey Amerika ve Avrupa’ya kultur ihrag etmeye
baglamigtir. Bunun neticesinde, Krisna hareketi gibi mo-
dern dini dusunce akimlari, Hiristiyan Bat1 dunyasinda et-
kisini artirmistir. Filistin’e yapilan siyonist gocler sonucun-
da, 1948'de Yahudiler, Katoliklerin inancinin tam tersini
gerceklestirerek, kutsal topraklarda bagimsiz Israil Devle-
ti'ni kurmuslardir. Boylece, yillardir yok olmasini bekledik-
leri Yahudilik gii¢ kazanmis; Martin Buber, Franz Rosenz-
weig, Abraham Joschua Heschel, Josef Soloveitchik gibi
yetkin Yahudi digunirler-Jevrat'n mesajinin cagdas yoru-
munu Batr'ya taslmlslardlii".-\ Bunun yaninda, Musluman
dunyasinda da bir uyanis basilamlsnr. Muhammed lkbal gi-
bi Musliiman dugiinurler, Kur’an'in mesajini modern zama-
na cevirmeyi ve Islam’in fikri degisim giicinu orneklerle
gostermeyi basarmislardir!!.

. 13
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Sonug olarak, koloni sisteminin g¢okusy, iletisimdeki
devrim, pluralist toplumun dogusu, Hiristiyani, yuz yuze
geldigi ve yakindan tamidig1 dinlerin anlami tzerinde du-
siinmeye sevketmistir. Beseri ilimler sahasindaki yeni kesif-
ler, dunya nufusu hakkindaki istatistiki veriler, butun gay-
retlere ragmen insanlik tarihinde Isa’y1 Tanri olarak tamyan
ve ona inanan Hiristiyanlarin ¢ok kuguk bir dilimi olustur-
dugunu gostermistir. Yirminci yuzyilin ortalarindaki bu
olaylar, Hiristiyanhgin diger dinleri ortadan kaldirip tek din
haline gelecegi seklindeki Ortacag anlayisini da gecersiz
kilmistir. Ayrica bu olaylar, Hiristiyanlhik'tan bagka dinlerin
de tarihte hatirlanmaya deger manevi basarilar elde etmis
olduklarini ortaya koymustur. Bu ise, diunyanin diger din-
leri uzerinde 6ncekinden daha siddetli teolojik tartismalar
dogurmustur!2. Bir ¢ok buyik Hiristiyan ilahiyatgi, baska
dinlere mensup kisilerin kendi dini gelenekleri iginde kur-
tulusa ulasabileceklerini soylemeye baslamistir!3. Bazi ila-
hiyatcilar da, Hiristiyanhigin evrensel fitrat dini oldugu an-
layisindan hareketle, Hiristiyanhk disi dinlere mensup
olanlar1 “Isimsiz Hiristiyanlar” olarak degerlendirme yolu-
na gitmis ve bunlar igin kurtulus receteleri hazirlamiglardir.
Bunlarin basinda, meshur Katolik ilahiyatq1 Karl Rahner
gelmektedir. Karl Rahner, ilk defa Aziz Justin'in (100-163)
fikirlerinde gorilen “Isimsiz Hiristiyanlar” anlayigini4 bir
ogreti seklinde gelistirmeye cahismistir. O, diger halklarin
kultarlerinde ve dini sistemlerinde yer alan bazi unsurlar
Mesihi vahyin urunleri olarak gérmustur. Onun “vaftiz
edilmemis Hiristiyanlar” olarak degerlendirdigi halklar,
bunlar1 Isa Mesih aracihigiyla kazanmiglardir. Fakat onlar,
Isa Mesih'in farkinda degildirler. Her ne kadar, tarihle ve Isa
Mesih'in gelenegiyle irtibat halinde olmasalar da, yasamla-
rinda onun gizemini hissetmektedirler. Misyonerler, kendi
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kultarleri ve dini sistemleri icinde o halklara 1sa Mesih'i ta-
nitarak onlann kurtulusunu saglamahdirlar!s.
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I slam dunyasinda Yahudilik hakkinda yazilan eserlerin
cogunun referansini, genellikle Kur'an, Hadisler ve kla-
sik Islam kaynaklan teskil etmektedir. Dogrudan Yahudi
kaynaklarindan faydalanan Musliman muellif pek azdir.
Bunlar da, Yahudiligin gercek manada ne oldugundan ziya-
de, onun olumsuz yoénlerini delilleriyle ortaya koymak ¢a-
basindadirlar. Islam duinyasinda Yahudilikle ilgili bu yakla-
simin dini oldugu kadar sosyal ve siyasi sebepleri vardir.
Kur'an'in Yahudiler hakkinda ¢izdigi cerceve, Musliimanla-
rin zihninde belli bir én kabul olusturmustur. Buna, Hz.
Peygamber zamanindaki Yahudilerin tutumu da eklenince,
Yahudilige ve Yahudilere kars1 Musliimanlarin tutumu dog-
matik bir mahiyet kazanmigtir. XIX. Yuzyilin sonlarinda
baslayan Filistin'deki Yahudi yerlesiminin sebep oldugu
olaylar da bu dogmatik tutumu perg¢inlemistir. Bu yuizden,
Islam dunyasinda Yahudilik ve Yahudilerle ilgili olumlu bir
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fikre rastlamak pek mumkun degildir. Muslumanlar arasin-
da yaygm olan kanaate gore, Yahudiler lanetlenmis bir mil-
lettir. Yahudilik, Yahudilerin emelleri dogrultusunda tahrif
edilmistir. Bu dinin o6gretilerinde, gayri ahlaki unsurlar var-
dir. Yahudiler, kendilerinin seckin bir millet olduklarini id-
dia ederler. Yahudi olmayanlan insan olarak goérmezler.
Dinlerinin sadece kendilerine ait oldugunu ileri surerler.
Yahudilik ve Yahudiler hakkindaki bu olumsuz fikirleri bu-
rada daha da ¢ogaltmak mumkundur.

Muslumanlarin bu Yahudi anlayisinda elbette baz1 dog-
ru noktalar bulunmaktadir. Fakat bunlar dogrudan din ola-
rak Yahudilikten kaynaklanmamaktadir. Bunlarin kokeni,

Yahudilerin tarihte yasadiklar1 kotu tecritbeye dayanmakta-
dir.
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A. Yahudilige Gore Yahudiler
ve Yahudi Olmayanlar

1. Yahudiler ve Yahudilik

evrat'a gore butun insanlar tek bir atadan gelmislerdir.

Insanlarin timu, bir 1rk veya millet olarak degil, insan
olarak, Adem'de kardestirler ve bundan dolay: hepsi Ade-
midirler (Bney Adam). Adem'den sonra Nuh'a (Noah) atfen
de, Nuhidirler (Bney Noah). Nuh'un oglu Sam'dan itibaren
insanhk arasinda ilk irki ayrim-baglamistr. Geleneksel Ya-
hudi anlayisina gore, Nuh'un fazileti oglu Sam'a, Sam'in fa-
zileti Ibrahim'in buyuk babasi Eber'e ge¢mistir. Nuh'dan
itibaren devam eden bu fazilet, sonra Ibrahim'e intikal et-
mistir. Eber'in faziletini tasidig1 i¢in Ibrahim’e, “Eber’in
neslinden olan” anlaminda lvri (lbrani) denmistir. lbra-
him'in konustugu dile de lvrit (Ibranice) adi verilmigtir!.
Boylece Ibraniler ortaya ¢ikmistir. Bu fazilet, daha sonra 1b-
rahim'den Ishak'a ge¢mis; Ishak'in soyu mubarek kihnmig
ve lbrahim'in soyunun Ishak'ta yucelecegi belirtilmistir2.
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Bunun uzerine lbrahim, bayiik oglu Ismail'i annesi Hacer'le
birlikte Paran'a yerlestirmistir. Bunun neticesinde lbraniler
ikiye ayrilmis; Ishak'n soyu lbraniler (daha sonra Israilo-
gullar1) olarak kalmis, Ismailin soyu ise Araplar1 meydana
getirmistir.

Miras olarak atadan ogula intikal eden fazilet, daha son-
ra Yakup'ta tezahur etmistir. Ishak, karisi Rebeka ile oglu
Yakub'un hileli ikramina binden, Esav'in yerine Yakub'u
mibarek kilmis ve ona hayir duada bulunmustur. Bu dua
neticesinde, ilk ogulluk hakk: Esav'in olmasina ragmen, Ya-
kub 6n plana ¢ikmistir. Yakub'un tim nesli ilah1 inayete ve
fazilete - mazhar olmustur3. Allah, Yakub'a rityasinda gorun-
mits ve ona "Uzerinde yatmakta oldugun diyar: sana vere-
cegim ve senin zurriyetin yerin tozu gibi olacak ve garba,
sarka, simale ve cenuba yayilacaksin; yeryuziunun butun
kabileleri sende ve zurriyetinde mubarek kilinacaktir" bu-
yurmustur¢. Daha sonra Allah, Yakub'un ismini degistirmis
ve "Tanriyla ugrasan" anlaminda ona "Israil" (Yisrael) adi-
n1 vermig’, nesline de "Israilogullar1" (Bney Yisrael) demis-
tir. Boylece lbraniler, Israilogullar1 adim almislardur.

‘Bu millet, Yakup'tan Suleyman sonrasina kadar "Israil"
ve "Israilogullan" olarak amilmistir. Stileyman'dan sonra,
onun isledigi bir giinah sebebiyleé Israilogullar ikiye ayril-
mus, biri kuzeyde Israil, digeri giineyde Yahuda olmak uze-
re iki ayr1devlet ortaya ¢ikmistir?. Yahuda ile Binyamin ka-
bileleri Yahuda devletini, diger on kabile ise Israil devletini
olusturmustur. Israil devleti, M. O. 722'de Asurlular tara-
findan ortadan kaldirilmistir8. Burada yasayan lsrailogulla-
1 Asur topraklarina suralmus ve onlarin yerine Asur’dan
getirilen kavimler yerlestirilmistir.

Yahuda kralligint olusturan Yahuda ve Binyamin kabile-
leri, Babilliler taralindan devletleri ortadan kaldirilip Babil'e
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strgln edilmelerine ragmen (M. O. 587) varhklarim devam
- ettirmislerdir. Babil sirgunu donasiande, sonradan Yahudi
dinine giren Samirilerden kendilerini ayirmak icin "Yahuda
halk1l" (Am Ha-Yahuda) adim almiglardir®. Daha sonra, ya-
sadiklar1 Yahuda bolgesine nispetle, diger kavimler bunlara
"Yahudi" demislerdirl®. Bundan sonra Israilogullar1 "Yahu-
di" olarak amlr olmuslardir. Iste bilinen "Yahudi" kimligi
bu donemden itibaren tesekkiil etmeye baslamistir. Yahudi-
ler kendilerini, Samiriler 6rneginde oldugu gibi, diger ka-
vimlerden soyutlamislardirll. Yahudilige giren yabancilar
daima ikinci simf olarak gormuslerdir!2. Misna, Gemara ve
Midraglarin ortaya ¢ikmasi neticesinde Yahudi kimligi ve-
kultara buyuk oranda belirginlesmistir.

Babil Surgunu donusinde "Yahudi" isminin 6n plana
citkmasiyla birlikte, "Israil" ve "lIsrailogullar” isimleri de
kullanilmaya devam etmistir. "Israil" ve "lIsrailogullar1" ge-
nel tarihi anlamda, "Yahudi" ise 6zel ve yasayan bir kavmi
tammlamak i¢in kullamilmistir. Tarih i¢inde bu iki terim,
zamanla, karakterle ilgili bir muhteva kazanmistir. "1srail"
olumlu karakteri, "Yahudi" ise olumsuz karakteri belirtir
olmustur. "Yahudi" isminin kugiik dusarucii ve kufur ifade
edici bir muhteva kazanmasi dolayisiyla Yahudiler, Hiristi-
yan' topraklarinda, zaman zaman, bu isim yerine "Israeli"
(Israelite) ismini kullanmay tercih etmislerdir!3. Yahudiler,
azinlikta bulunduklar1 Musliman tlkelerde de "Yahudi"
yerine "Musevi" ismini kullanmay tercih etmislerdir. Ciin-
ku Misluman ulkelerde de "Yahudi", hep asagilayic1 ve ko-
ti bir anlamda kullamlmistir. Bu durum halen devam et-
mektedir. "Yahudi" denince; entrika, yalan, hile, s6ztinde
durmama, kandirma, ihanet gibi gayri ahlaki davramslar
akla gelmektedir. "Musevi" ise, daha olumlu ve yumusak
bir imaj ¢izmektedir. '
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Yahudilige gore, Yahudi olmanin bazi irki ve dini sartla-
n vardir. Babil Surginu donusinden sonra tesekkil etme-
ye baslayan Yahudi hukuk sistemi Halakhahta bu sartlar
actk¢a belirlenmistir. Halakhaha gore, Yahudi bir anne-ba-
badan veya Yahudi bir anneden dogém kimse Yahudidir. Sa-
dece babas1 Yahudi olan bir kimsenin Yahudi sayilabilmesi
icin Yahudi dinine!4 de girmesi gerekir. Irken Yahudi olma-
y1p Yahudilige ihtida eden (giyyur) kimse de Halakhaha go-
re Yahudi sayilir. Bu bakimdan "Yahudi" terimi; belli bir 1r-
ka, kulture ve dine mensubiyeti ifade eden ¢ok sumullu bir
anlam ihtiva etmektedir?s.

2. Yahudilige Gore Yahudi Olmayanlarin Durumu

~ Halakhahta, Yahudi olmayanlar dini inanglarina gére "Nu-

J

|

{

hiler" (Bney Noah) ve "Putperestler" (Avoda Zarim) olarak
iki kisimda degerlendirilmektedir. Nuhiler, Nuh'un tevhit

| esasina dayali yedi temel kanununu (Seva Mitzvot Bney
" Noah)16 benimseyen ve uygulayan kimselerdir. Bunlarn di-
\_sinda kalanlar ise putperesttir.

i
§

Halakhahta s6z konusu edilen Nuhiligin temeli Tevrat'a
dayanir. Fakat, hukuk bilgini Rabbilerin belirleyip sistema-

 tize ettigi bu yedi kanunun hepsi Tevrat'ta acik¢a bulun-
'maz. Tekvin'in 9. babinda, sadece, canh hayvandan et kopa-
| r1p yememek!7 ve katletmemek kanunlar yer alir1s. Tek-
l;‘/ vin'in midrasik tefsiri olan Beresit Rabah'da bunlarin hepsi
\detayh olarak verilmektedir!9. Bu kanunlar, sunlardir:

!

7/~ 1. Putperestlikten kaginmak,

2. Kafurden kaginmak,

3. Zinadan, 6zellikle akrabalar arasi zinadan kaginmak,
4. Adaleti saglayacak adalet kurumlarim olusturmak;

\bﬂti’m munasebetlerde adil ve durtist olmak,
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5. Kan dékmemek, )

6. Hirsizhk yapmamalk, \

7. Canli hayvandan et koparip yememek. (

Maimonides'in20 (M. S. 1135-1204) belirttigine gore bu »
yedi kanunun altis1 daha 6nce Adem'e verilmis, canl hay-
vandan et koparip yememe kanunu Nuh'un dinine ilave
edilmistir2l. Maimonides, Tekvin'in 9. babindan ¢ikarilan
Nuh'un yedi kanununa Yahudi olmayanlarin uymakla zo-
runlu oldugunu belirtir ve uyanlar1 "hasid" (dindar) olarak
degerlendirir22. Halakhahta da bu yedi kanuna uyan kimse-
ler "Hasidey Umot Ha-Olam" (Dunyanin dindar insanlar)
olarak tammlamir?s. Bu klmseler Yahudi hukukunun ha-
kim oldugu devlette veya topraklarda imtiyazl1 olup, bir
muhtedinin sahip bulundugu tum haklardan faydalanirlar.
Bunlara "yar1 mithtedi" anlaminda "ger tosav" denir24. Bun-
lar, Nuh'un yedi temel kanununu kalben benimser ve ge-
reklerini yerine getirirlerse, her iki dunyada kurtulusa ula-
sirlar. Kurtulus, sadece "segilmis halk" Yahudiler veya ihti-
da yoluyla secilmis halka katilanlar icin degildir2s. Eliyahu
Rabah'da bununla ilgili olarak soyle denir: "Yeri ve gokleri
sahit tutarim; ister Yahudi, ister goy (Yahudi olmayan), is-
ter erkek, ister kadin, ister kole, ister >cariye, her kisinin
uzerine, yaptig1 ise gore kutsallik gelecektir"26.

Yahudilere gore, Nuhilerin kurtulusuyla ilgili bu anla-
y1s, Yahudiligin sadece Yahudi irkina ait olmasindan kay-
naklanmamaktadir. Irken Yahudi olmayip Yahudilige ihtida
edenlerle irken Yahudi olanlar arasinda (teorik planda), as-
linda fark yoktur. Bu konuda Rabbi Yeremya soyle der: "To-
ra'min (Tevrat) hukuamlerini uygulayan bir yabancinin bile
bagshahama esit oldugunu nereden biliyoruz? Kutsal Kitap:
'Bu, rahiplerin, Levililerin ve Israilin Torasidir. ' demez, fa-
kat 'Bu, insanin Torasidir. 27 der. Yine o: 'Kapilar, Levilile-
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re, rahiplere ve Israililere a¢!' demez de 'Inangh milletlerin
girebilmesi icin kaptlan ag!'28 der. Rabbi Yeremya, Mezmur-
lardaki: "Bu, dindarlarin girecegi Tanr1 kapisidir. "29 cumle-
sini de bu konudaki goérusune delil getirir3o.

Rabbi Yeremya ve yandagslarinin bu goéruslerine ragmen,
irken Yahudi olmak, genel Yahudilik anlayisinda bir segil-
misligin isaretidir. Allah, diger milletlerin arasindan Yahu-
dileri (Israilogullarini) se¢mistir. Bu yuzden onlar segilmis
halktr. Bu- segilmislik ve bir goy (iimmi=yabanci) olma-
mak, Allah'a sukrui gerektiren bir husustur. Klasik Rabbani
anlayista ve modern Ortodokslukta bu anlayis hakimdir3!.
Bununla birlikte, Nuhilerden olmak da kurtulusun en ko-
lay yolu sayilir. Yahudi olmayanlar, Nuh'un yedi temel ka-
nununu yerine getirmek suretiyle, kolaylkla kurtulusa ula-
sabilir ve cennet nimetlerinden faydalanirlar. Ancak, Yahu-
dilerle aralarinda derece fark: vardir32.

3. Yahudi Olmayanlarin Yahudi Toplumu
Icindeki Durumu

Yahudi olmayanlara Tevrat'ta, durumunu gore, "ger" veya
"nokhri" denir. "Ger" Yahudi cemaati arasinda yasayan,
"nokhri" ise disardan gelip giden ve kisa sure Yahudi top-
raklarinda ikamet eden yabanci anlamina gelmektedir33.
Fakat Tevrat'in geneli goz 6nuine alindiginda bu terimlerin
sadece Yahudi topraklariyla iligkisi olan yabancilar igin kul-
lanilmadig1 anlagilmaktadir. Cunku, Yahudilerin Misir'daki
hali de, Misirhlara nazaran, "ger" olarak tanimlanmaktadr.
Tevrat'a gore Yahudiler Misir'da kaldiklar1 dénemde "ger"
idiler3+. Buna gore "ger", irken ve dinen azinhk olanlar an-
lamina gelmektedir. Daha sonra bu terim, muhtedi anla-
minda kullanilmaya baslamistir3s. Yahudi literatiriinde
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"ger", irken Yahudi olmayip yahudiligi kabul eden miihte-
diye verilen isim haline gelmistir. Yahudi topraklarinda ve-
ya Yahudi cemaati arasinda yasayan ve Yahudi dinini buatu-
niyle benimseyip gereklerini yerine getiren kimseye "ger
tsadik" (sadik muhtedi); sadece Nuh kanunlarini benimse-
yip yasayanlara da "ger tosav" (yar1 muhtedi) ad1 verilmis-
tir36. Dolayisiyla, yar1 muhtedi konumunda olan Nubhiler,
Yahudi cemaati arasinda yabanci azinhk olarak gorulmis-
lerdir.

Yahudi cemaati arasinda yasayan azinhiklar hakkinda
Tevrat 6zel hukamler getirmistir. Tevrat'a gore Yahudi ce-
maati arasinda yasayan yabanci, bir gariptir. O garibe zul-
medilmemelidir. Misir'daki hayatlarinda garipligin ne oldu-
gunu bilen Yahudiler37 kendi aralarindaki gariplere sevgiy-
le muamele etmelidirler3s. Ayrica, Allah da garipleri sev-
mektedir39.

Bununla birlikte, Yahudiler ile yabancilar arasinda bir
fark vardir. Yahudiler icin yasak olan haz1 seyler yabancila-
ra serbesttir. Tesniye'de, Yahudilere "Les yemeyeceksin" de-
nir. Fakat, yemesi i¢in bir garibe verilebilecegi veya disar-
dan gelip giden bir yabanciya (nokhri) satilabilecegi musa-
adesi verilir4. Maimonides'e gore, hirsizhik yapan bir ger
tosav (yar1 muhtedi Nuhi), ister Yahudi'den, ister Yahudi
olmayandan c¢alsin ve ¢aldig1 sey ne olursa olsun, 6lumle
cazalandirilirtl. Uymasi gereken kanunlardan zor kullanila-
rak vazgegmesi istenilirse, puta tapmak bile olsa, bunu yap-
masina musaade edilirs2. Mahkemeye intikal eden davalar-
da Yahudi mahkemesi ger tosavin-durumunu géz éntne al-
mak zorundadir. Mahkeme, talebe binaen, bir ger tosav yar-
gic bulmakla yukamludir. Eger iki ger tosav Yahudi yargic-
larin huzuruna gelirse, o ikisinin talebine gore hareket edi-
lir. 1kisi de davalarinin Yahudi kanunlarina gore gorilmesi-
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ni isterse, dava Yahudi kanunlarina gore gorulur. Biri Yahu-
di, digeri kendi kanunlarina gére davanin bakilmasini ister-
se, ikincisinin talebi gegerli olur. Yahudi ile ger tosav ara-
sindaki davada Yahudi, Nuh kanunlarina gore de davay: ka-
zanabilecek durumdaysa, dava Nuh kanunlarina gore gorii-
lebilir. Aksi durumlarda Yahudi kanunlar1 gegerli olur3.

4. Yahudilik ve Misyonerlik

Yahudilik, dis dinyada, butinuyle Yahudilere has bir din
olarak gorulur ve Yahudilerin bu dini yaymak igin faaliyet-
te bulunmadig1 dugunulir. Bir cok kimse tarafindan bu di-
nin misyoner karakterli olmadig1 zannedilir. Bu kanaat,
Tevrat'in muglak ifadelerinden ve Yahudilerin giinumuzde-
ki davraniglarindan kaynaklanmaktadir. Tevrat'ta, din ola-
rak Yahudiligin sadece Yahudi milletine has oldugu belirtil-
memistir. Bununla birlikte ;l'evrat, Yahudilere, diger kavim-
leri Yahudilige davet etmeyi de acik¢a emretmemistir. Tev-
rat'ta, Yahudilerin dinlerini yaymak igin cihad yaptiklarina
dair bilgi yoktur. Yahudilerin diger kavimlerle savaglari,
toprak kazanma, vaat edilen topraklara girme savaslaridur.
Bununla birlikte Tevrat'ta, dolayh olarak, Yahudiligin diger
kavimlere acik bir din oldugunu gosteren bolumler vardir.
Ammonlular, Moabllar, Esaviler (Edomlular) ve Misirhla-
rin Yahudilige dahil olmasi ile ilgili kural ve simirlamalar:
ihtiva eden Tevrat ayetleri buna 6rnektir+4.

Tevrat'ta, 6zel durumlar1 nedeniyle baz1 kavimlere kars:
Yahudilige girme hususunda zorluk ¢ikarilmistir. Ammon-
lularla Moablilarin, Misir'dan ¢ikista Yahudilere iyi davran-
madiklar i¢in onuncu nesle kadar Yahudi cemaatine katil-
malar1 ‘yasaklanmigtir4s. Bunlarin disinda, Hittiler (Hitit-
ler), Girgasiler, Amoriler (Amurrulular); Kenanhlar, Periz-
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ziler, Hiviler ve Yabusilerin mutlak diisman oldugu ve bun-
larin ortadan kaldirilmas: gerektigi bildirilmistir. Bunun se-
bebi, bu kavimlerin Yahudilere vaat edilen topraklarda ya-
samalaridir. Yahudiler, kendilerine vaat edilen topraklarda
yasayan bu kavimlerle higbir surette anlasma yapmamak ve

- onlar1 mutlak surette ortadan kaldirmakla yukumludur-
ler+s.

Tevrat'ta disman ilan edilen bu kavimlerin yaninda, im-
tiyaz taninan kavimler de vardir. Yakub'un kardesi Esav'in
soyu Esaviler ile Misirhlar bunlardandir. Yahudiler bu ka-
vimlere karsi nefret duymamalidirlar. Bu kavimlerden
uciincu nesilden olanlar Yahudi cemaatine kolaylikla kati-
labilirler47. Tevrat'in bu ifadelerinden, esas itibariyla, Yahu-
diligin ihtidaya agik bir din oldugu anlagilmaktadir.

Tevrat'ta Yahudiligi yaymakla ilgili agtk emirler olmasa
da, Yahudiler, M.. S. 1I. Asra kadar dinlerini yayma faaliye-
tinde bulunmuslardir. Hatta, Babil Surginu sirasinda ve
Makkabiler doneminde bile sistematik misyonerlik yapmis-
lardir+8. Ester kitabinda anlatildigina gore, Yahudilerin bas-
kisindan korkan birgok Persli Yahudilige girmistir+s. Tal-
mud'da, Yahudiligi yaymak faziletli bir is olarak degerlen-
dirilmistir. Tannaim'in dérdincii neslinden Rabbi Sim'on
ben Eleazer, Allah'in Yahudileri surgiinlere, oradaki insan-
lar1 kendilerine ¢eksinler diye gonderdigini belirtmistirs.

M. S. II. Asirdan itibaren dénmelerin problem olmasi
dolayisiyla, muhtedilige kars1 olumsuz bakilmaya baslamis-
ur. Rabbi Helbo51, miuhtedilerin Yahudiler i¢in bir ciizzam
kadar tehlikeli oldugunu ileri sirmustir. Bu nedenle rabbi-
ler, muhtedilik hususunda kati sinirlamalar getirmisler-
dirs2. Yahudilige ihtida etmek isteyen bir yabancinin siki bir
imtihandan gecirilmesini, samimi olup olmadiginin belir-
lenmesini istemislerdir53. Babil Talmudu'nun Yevamot bo-
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lamunde, Yahudilige gegmek isteyen bir yabanciya su soru-
larm sorulmas onerilmistir: Yabancinin Yahudi olma ge-
rekgesi nedir? Yahudi olmak isterken Yahudiligin durumu-
nu, Yahudilerin baski altinda yasadiklarini, surgiinden sur-
" gune gonderildiklerini goz 6nine almis midir? Eger yaban-
c1, bunlar1 bildigini, bununla birlikte Yahudi olmak istedi-
gini, Yahudilige ge¢mekle kaybedecek bir seyinin bulunma-
digim soylerse, o zaman o yabancinin hemen Yahudilige
kabul edilmesi emredilmistir. Halakhaha gére bu durumda-
ki bir kimseden, ilk oénce biraz kolay, biraz da zor ve kulfet-
li kanunlardan bazilarm yerine getirmesi istenir. Muhtedi
bu kanunlan gorditkten sonra vazge¢mek isterse vazgegebi-
lir. Gonitilsuz muihtediyi dinde tutmanin bir yarar: yokturs+.
lhtidaya getirilen bu sinirlamalar, ihtida olaylanni Yahu-
dilikte nadir hale getirmistir. Zamanla, Yahudilik kendi igi-
ne kapanmistir. Bununla birlikte, her ¢agda, ufak tefek ih-
tidalar olmustur. Bir Turk kavmi olan Hazarlardan bazilar-
nin M. S. VIIL. Asirda Yahudilige ge¢mesi buna érnektir.
Cagdas Rabbilerden Arthur Hertzberg, Yahudiligin ha-
len ihtidaya agik oldugunu belirtir. Ona gore muhtediler,
ashnda Allah indinde degerlidirler. Onlarin bu degerli olu-
su, Yahudi inancini kabul etmelerinden degil, Yahudi kade-
rine ortak olmay: kabul etmis olmalarindandir. lyi insan,
kendi dininde de kurtulusa erebilirss.

5. Yahudi Kelam1 Agisindan Diger Dinlerin Durumu

lhtidaya bu sinirlamalar getirildikten sonra hukukgu rabbi-
ler, Yahudilik disinda kalanlarin dini durumunu da belirle-
mislerdir. Yahudi olmayanlar, daha 6nce de belirtildigi gibi,
Nuhiler (Bney Noah) ve putperestler (Avoda Zarim) olmak
uzere ikiye ayrilmis, Nuhiler 6vguye deger gorilmusturss.
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Halakhahta, Nuhun yedi kanununun Yahudi olmayanlar
icin yeterli oldugu belirtilmis; Nuh'un bu yedi kanununu
kalben benimseyen ve uygulayan kimselerin hem bu dun-
yada, hem de ahirette kurtulusa ulasacagi hukmu verilmis-
tirs7,

Yahudi bilginler, bu hukum g¢ergevesinde, Yahudilik di-
sinda insam kurtulusa goturebilecek dinlerin varolup ola-
mayacagl meselesini felsefi ve kelami agidan tartismislardir.
Ortacag meshur Yahudi kelamcilardan Yosef Albo, Insanla-
rin dinini temelde ikiye ayirmistir. Bunlardan biri Israilo-
gullarinin dini, digeri de Nuh kanunlarina bagh Nubhilerin
dinidir. Alboya gore, Musa kanunlar1 ve Nuh kanunlar de-
tayda farklihk gostermekle birlikte temel ilkelerde uzlas-
maktadir. lkisi de aymi zamanda yururluktedir. lsrail'de
Musa kanunlari, Yahudi olmayanlarin yasadig: diger bolge-
lerde de Nuh kanunlarn gegerlidir. Farklilik, cografi ve kul-
tarel bakimdandir. Yahudi olmayan kimselerin ilahi kay-
nakli Nuh kanunlan vasitasiyla mutluluga ulasmasinda
siphe yoktur. Cunki rabbiler, "Hasidey umot ha-olam yes
lehem heleg be olam ha-ba" (Dunyanin dindar milletleri
icin gelecek dunyada pay vardir) demislerdir. Ancak onla-
rin ulastigl mutluluk, Yahudilerin Tora (Tevrat) vasitasiyla
ulastigi mutlulukla ayni derecede degildirss.

Albo, ayn1 zamanda birden fazla ilahi dinin yurarlakte
olmasiny, din koyucu ve insan acisindan olmak uzere, iki
yonden ele almaktadir. Albo bu konuda, 6zetle, sunlar soy-
lemektedir: "llk bakista, gerek din koyucu, gerek insan agi-
sindan tek bir dinin olmasi gerektigi anlagilir. Din koyucu,
her agidan tek oldugundan, onun kanunu da tek olmahdir.
Insan agisindan bakildiginda da, insan tabiat1 tek oldugun-
dan, onlan mikemmellige sevk eden din de tek olmahdir.
Bundan ise, beseriyetin tek dininin olmasi gerektigi netice-
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si ¢itkmaktadir. Ancak insan, yani kanun alic, gesitli agilar-
dan mulahaza edildiginde, ya atalari, ya da diger sebepler-
den dolayi farkh mizaglara sahiptir. 1ki insan ayni karakter-
de degildir. Albo, bu karakter ve aligkanlik farkhiligini cog-
rafi farkliliklara dayandirmaktadir. Ona gére topraklar; ha-
va, su, daglar vs bakimindan farklilik gosterir. Suyu iyi ol-
mayan bazi topraklarin meyvesi sert ve kaba olur. Suyu tat-
Ii olan bazi topraklarin meyvesi de tath olur. Bu durum,
hayvanlarda ve insanlarda da gorulur. 1ki farkh cografi bol-
gede yasayan insanlarin adetleri ve gelenekleri, yasadiklar
topragin 6zelliklerine bagh olarak, farklilik gosterir. Bu ba-
kimdan, bir bolgenin kanunlari, ayni zaman diliminde de
olsa, diger bolgelerin kanunlarindan farklh olmak duru-
mundadir. Bununla birlikte, kanun koyucu tek oldugun-
dan, farkh bolgelerdeki dinler genel prensipler bakimindan
aynidirlar; farklilik detaydadirss.

Albo'nun bu felsefi ve kelamiagiklamasina gore, ayni za-
man diliminde birden fazla ilahi kaynakh din var olabilir.
lkisi de insanligin saadetine vesiledir. Albo’nun bu agikla-
masl, klasik Rabbani 6gretinin felsefi bakimdan bir izahidir.
Modern Yahudi mezheplerinin goriisii de bu yondedir. Re-
formist Yahudiligin 6nculerinden Moses Mendelssohn’aé0
gore Tevrat, sadece Yahudi halkinin Tevratidir. Yahudi ol-
mayan diger halklar, tabii din veya kendi gelenekleri ile
kurtulusa erebilirler; kurtulus, sadece bir dinle sinirh degil-
dirél. Bunun i¢in, Yahudiligin disaridan miuhtediler kazan-
ma gayreti yoktur. Mendelssohn’un Yahudilik anlayisinda,
diger halklarin Konfugyus gibi ahlak ogreticileri takdirle
karsilanmaktadir6z2,

Cagdas Yahudiligin 6nemli bir filozof hahami olan Mot-
decai Menahem Kaplans3, Yahudilik disindaki dinlerin ko-
numunu belirlemek i¢in 6énce Yahudiligi tamimlamistir.
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Ona gore Yahudilik; muayyen bir toprakla kimliklestirilmis
bir grup hayatini, musterek bir dini, bir dil ve edebiyati,
folkloru, kanun kodekslerini ve sanati binyesinde barin-
dirmaktadir. Bu anlamda Yahudilik; Yahudilerin Israil ulke-
sinde bin yildan fazla siren milli otonom yasamlari ile yak-
lagik iki bin yillik Diaspora (siirgun) yasamlar1 boyunca
olusturduklar: bir medeniyettirs+.

Yahudiligi bir medeniyet olarak tamimlayan Kaplan,
Tevrath da bu medeniyetin bir unsuru olarak gérmustur.
Ona gore Tevrat, bir Yahudi medeniyetini ifade etmekte-
dir6s. Tevrat, Yahudilerin gercegi arama ve kurtulus yolunu
bulma hususundaki ortak ¢abalarimin bir urinudar. Bu
Tevrat, duinyadaki dogrulugu gelistiren bir ruh olarak, Al-
lah’in realitesini sehadet etmesi anlaminda ilahi bir vahiy
olarak telakki edilebilir. Ancak bu telakki, eskilerin “Torah
Min Ha-Samayim” (Tevrat Semadandir=llahi Tevrat) kavra-
mindan bahsederken kasdettikleri anlami teyit etmez. Bu
telakki, Allah'in Tevrat1 degil, Tevratin Allah vahyettigi
gercegini ifade eders6. Bu bakimdan, Tevratn kendisi degil,
varlik planina cikis sureci ilahidir. Bu anlamda, hayatin
zenginlestirilmesini ve kurtulusu amag edinen diger mede-
niyetlerin kanun ve doktrinleri de, aym surecin bir pargasi
olmalar itibariyla ilahidir. Bu kanun ve doktrinlerin ilahi
olusu, mutlaka insanhgin faydasina yaramalar: sartina bag-
hdir. Aym sart, Yahudi seriat1 i¢in de gegerlidir6?.
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B. Yahudilik Acisindan
Hiristiyanlik ve Islam

ahudiligin Hiristiyanhga ve 1slam'a bakisi, onun ken-

disi ve kendi disindaki dinlerin durumu hakkindaki
aciklamasiyla baglantihdir. Yahudilik Yahudilerin dini ol-
duguna gore, onun disindaki dinler, Nuh'un yedi temel ka-
nununa sahip olmak sartiyla var olma hakkina sahiptirler.
Nuh'un yedi temel kanununa bunyesinde yer veren dinler
ise, Yahudi olmayanlar1 hem bu diinyada, hem de gelecek-
te mutluluga ve kurtulusa ulastrabilirler. Hiristiyanhk ve
Islam, bu dinlerin basinda gelmektediré8. Bu dinler, misyo-
ner karakterleri sebebiyle, Allah'in mesajin1 putperestler
arasinda yaymakta ve butun insanhigi Allah'a ¢agirmakta-
dirlar. Meshur Yahudi bilgini Maimonides, bu konuda sun-
lar1 soylemektedir: "Tanrinin tasavvurlarini anlamak, insan
zihnini asan bir seydir; zira bizim yoéntemlerimiz, onun
yontemleri degildir; dastuncelerimiz de onun dustinceleri
degildir. Nasiral Isa ve ondan sonra gelen Ismaili'nin (Mu-
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hammed) isleri, asagida da belirtildigi gibi, dunyay1 hep
birlikte Tanr1'ya kulluga hazirlamak uzere Mesih'in yolunu
agmaya yaramustir. 'Cunkd, bir yurekle Rabbe kulluk etmek
icin hepsi Rabbin ismini ¢agirsinlar diye, kavimlere o za-
man temiz dil verecegim' buyrulmusturé. Nasiral Isa ve Is-
maili vasitasiyla Mesih umudu, Tevrat ve emirler yayginlas-
t1; uzak adalarin sakinleri ve kalben ve bedenen stuinnetsiz
pek ¢cok halk arasinda duyuldu"7. Gorildugi gibi Maimo-
nides, Hiristiyanlik ve Islam'a Tanri'min planinda 6nemli
yer vermektedir. Ona gore Hiristiyanlik ve Islam, Allah'in
mesajinl Yahudi olmayan kavimler arasinda yayarak Me-
sih'in gelisine zemin hazirlamaktadirlar. Maimonides, bas-
ka bir yerde, Misne Tora isimli eserinde, bu gorusunu daha
acik belirtir: "Nasiral'nin ve Ismaili'nin 6gretileri, buttun
dunyay, tek bir ruhla, Tanri'ya ibadeti mukemmellestire-
cek olan Mesih'in gelisini hazirlama hususunda kutsal ama-
ca hizmet etmektedir. Hiristiyanlar ve Muslimanlar, kutsal
kitabin sozlerini ve hakikat kanunlarim1 butun dinyaya
yaymiglardir. Yaptiklar: ve yapacaklar1 hatalar dikkate alin-
maksizin, Mesihi ¢agin gelisinde onlar tam dogruya done-
ceklerdir"7l. Muhazakar Yahudiligin 6nemli bilginlerinden
ve ilahiyatgilarindan biri olan Jacob Neusner de, Maimoni-
des'in gorusleri dogrultusunda, bu konuda 6zetle sunlan
soyler: "Biz Yahudiler, leisiiyanllgln ve Islam'n kutsal ta- |
rihteki yerini anlamaliy1z. Kendimize sunu sormaliyiz: Hi-
ristiyanlar sadece Nuhi midirler, veya iddia ettikleri gibi
gercekten lbrahim, Ishak ve Yakub'un ogullar1 midirlar?
Nuh kanunlar1 butin insanlhktan; puta tapmamak, Tan-
rn'min ismine kifretmemek, 6ldirmemek, katletmemek,
hirsizhik yapmamak, zinadan kaginmak, adalet evleri kur-
mak ve hayvanlara vahsice davranmamak gibi temel kural-
lara uymasin ister. Hiristiyanlar bu kurallar tasdik ederler.
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Fakat dahasi da var; Hiristiyanhk ve 1slam sayesindedir ki
Torah (Tevrat= din) dunyanin uzak koselerine yayilmistir.
Bunda Yahudiligin bir katkis1 yoktur. Elbette bazilari, Yahu-
diligin bu kutsal misyonu yerine getirmekten Hiristiyanhk
ve Islam tarafindan engellendigini ileri surebilirler. Fakat
Yahudilik, bu engellenmeyi onaylamis ve misyonunu terk
etmistir. Hiristiyanlik ve 1slam, insanlar arasinda tektanrici-
ligin yayilmasinin vasitalari-sayilmistir. Ortagag dusuntrle-
ri tamamen boyle soylemislerdir"72.

Maimonides ve Neusner'in bu olumlu goéruslerine rag-
men Yahudilik, bir Yahudinin Hiristiyanlk ve Islam'a geg-
mesini biyuk gunah sayar. Bu anlayisa gore, Yahudilikten
ctkan bir Yahudi, kendisini Tanriya ve halkina baglayan
"ahid"i bozmus olur?3.

Yahudiligin, Nuh kanunlar ¢ercevesinde Hiristiyanhk
ve Islam'a genel bakisi budur. Bununla birlikte, inang ko-
nusundaki bazi ayrintilar dolayisiyla Yahudilik, Hiristiyan-
lik ve 1slam" ayr1 ayn degerlendirmektedir.

1. Yahudiligin Hiristiyanhga ve Hiristiyanlara Bakis:

Yahudiligin Hiristiyanhga ve onun onderi lIsa'ya bakisi, po-
zitif ve negatif degerleri birlikte ihtiva eder. Isa'mn bir Ya-
hudi, Hiristiyanligin da Yahudilikten turemis bir din olma-
st noktasinda Yahudi bilginlerin bakisi olumludur. Fakat,
Isa'nin Yahudi ogretilerine ters 6gretiler getirmesi ve Hiris-
tiyanhgin da daha sonra g¢oktanrici bir yapiya burinmesi
noktasinda bu olumlu bakis olumsuzlasir. ‘
Genel olarak Yahudilere gore lsa, Galile’li dindar ve za-
hid bir Yahudidir. Ferisi gelenegi uzere yetismistir. Halkini
sevimis ve Romali yoneticilerin baskisi altinda onlarin ezil-
mesinden uzanti duymustur. Tanriya olan derin inanciyla,:
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kardeslerini egitmek ve rehberlik etmek uzere yola ¢ikmis-
ur. O, yeni bir sey getirmemistir. Onun soyledikleri Tev-
rat'ta ve Rabbani gelenekte bulunmayan seyler degildir.
Onun tek amaci, Yahudi 6gretisindeki ahlaki unsurlarin ha-
yat planina ¢ikarilmasidir. Onun 6gretilerini benimseyen
kuguk bir grup onu ustad edinmis, o da onlara 6nderlik
yapmistir. Cevresindekiler, Isa'nin bir mesih oldugunu du-
sunmus ve kendilerini kurtaracagini zannetmislerdir. Hal-
buki Isa, onlara Tevrat'in emirlerine siki bir sekilde uymay:
telkin etmistir.

Isa Kudus'e geldiginde, Galile’li bir isyanci lider olarak,
onun mesihi vaazlar1 Romali yoneticilerin kulagina gitmis-
tir. Vali Pontus Pilate, Isa'y1 yakalatmis ve Roma ceza usu-
lune gore carmiha germistir. 1sa, daha onceki Yahudi sehit-
ler gibi kaderini sukanetle karsilamis ve kendini Tanri'min
iradesine birakmistir. Hayat1 ve 6limiu bakimindan Isa'nin
kaderi diger mesihi fikirler tasiyan Yahudilerin kaderiyle
ayn olmustur.

Her Yahudinin kendi gorusunu agiklama hakk: Yahudi
toplumunda hosgoriyle karsilanmistir. Bu bakimdan Isa,
Yahudi toplumunda gorus ve inanglarini agiklama hakkina
sahipti. Isa, diger Yahudi Rabbiler gibi kendi gorusi agisin-
dan Tevrath yorumluyor ve o6gretiyordu. Onun ayrldig
nokta, kendisini bir mesih olarak ilan etmesiydi. Modern
dénem Yahudi bilginleri 1sa hakkinda bu sekilde dusin-
mektedirler?4. o

Modern dénem Yahudi bilginlerin bu bakisina kars: kla-
sik Rabbani kaynaklarinda Isa hakkinda hi¢ de iyi seyler
soylenmemistir. Rabbiler Talmud'da, Isa'y1, 1srailogullarini
saptiran bir buyucu olarak tanmitmislardir?s. Babil Talmu-
du'nun Sanhedrin b6luminin Hiristiyan sansurtinden kur-
tulmus bir yerinde, Isa'nin buyuculik yapug icin asildigy,
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fakat onu asanlarin Romalilar oldugu belirtilmektedir. Bu-
rada anlauldigina gore, buyuculuk yaptigy igin Isa'min asil-
masina karar verilmis ve cezanin infazindan kirk gun once,
buyuculik yaparak Israilogullarini saptirmaya yeltendigin-
den dolay: taslanarak (idam sehpasinda) 6ldurulecegi, lehi-
ne savunmasi olanlarin gelip onu savunmasi bir mubasir ta-
rafindan sokaklarda ilan edilmistir. Lehine savunma yapa-
cak kimse ¢ikmadigindan Isa, Fisih arefesinde asilmistir7s.

Talmud'un Isa'nin 6lumuyle ilgili bu metninde karisik
bir anlatim vardir. Isa ile ilgili bu olay, 6liim cezasina garp-
tirtlan suglunun ceza kararinin infazdan kag gun 6nce so-
kaklarda ilan edilmesi gerektigi meselesi tartisihrken misal
olarak zikredilmistir. Tesniye 13. babta, buyuculugun ceza-
s taglanarak 6liim olarak bildirilmistir. Carmiha gererek 6l-
durme Tevrat hukmu degildir. Talmud'daki bu anlatimdan,
Isa'nin Yahudi hukukuna gére yargilandigi ve suclu bulun-
dugu, fakat cézalandirilmasinin Romalilar tarafindan Roma
ceza usuliine gore yapildig: anlasilmaktadir.

Babil Talmudu'nun ilgili bolimunde, 1sa'min sakirdleri-
nin mahkemesiyle ilgili bir haber de bulunmaktadir. Bura-
da, Mattay, Nakay, Nezer, Buni ve Todah isimli Isa'nin bes
sakirdinin Yahudi mahkemesinde yargilanmasindan soz
edilmekte fakat cezalandirilmalar1 hususunda bilgi verilme-
mektedir?7.

Isa hakkinda oldugu gibi, ilk Hiristiyanlar ve onlarin
kutsal kitaplar1 hakkinda Talmud'da pek az bilgi vardir.
Bunlar da acik degildir. Talmud'da Hiristiyanlar icin tanim-
layic1 bir isim kullanilmamakta, sadece onlardan "minim"
(heretikler) olarak bahsedilmektedir?8. 11k Hiristiyanlarin
toplant1 yerlerine "Be-Nizrefe", kitaplarina da "bos sahife-
ler" anlaminda "Gillayon"7 denmektedir#?. Apokrif kitap-
larin ne yapilacag hususundaki bir taruismada bir rabbi bu
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kitaplarin, Hiristiyan kitaplar: da dahil olmak uzere, i¢inde-
ki Tanr isimleriyle birlikte derhal gomulmesini, Rabbi Yosi
ise Tann isimlerinin ¢ikarildiktan sonra gomulmesini ileri
surer. Rabbi Tarphon'un goérusu ise daha ilgingtir. Rabbi
Tarphon, soyle der: "O kitaplar elime ulastiginda, iginde
Tanr isimleri oldugu halde ggmmezsem, oglumu géommuis
olayim. Bir kimse bogazlamak veya bir yilan sokmak igin
beni kovalasa, putperestlerin mabedine siginirim da onlarin
mabedine girmem. Cunku, putperestler Tanriy1 bilmezler
de inkar ederler, bunlar ise bildikleri halde inkar ederler"s1.

Hiristiyanlar igin daha sonraki isimlendirme "Situf"tur.
"Situf", Tanrinin ismini baska bir varliga vererek ona ortak
kosmaktir. Ortagag Yahudi yorumculari, Yahudilikteki "$i-
tuf" kelimesini Hiristiyanhk agisindan agikhiga kavustur-
muslardir. Onlar, Hiristiyanligin ibadet seklini "Avoda Za-
ra"dan (putataparhk) ayr tutmuslardir. Bu suretle, dolayh
olarak, Hiristiyanhg Nuh seriati ¢ercevesine sokmuslar-
dir82, Buna bagh olarak, Talmud'un Sanhedrin 63b, Megil-
lah 28a, Berakot 2b'nin yorumlarindan hareketle, bir Hiris-
tiyanin Yahudi huzurunda Hiristiyan yemini yapmasini ge-
cerli saymislardir. Bununla birlikte Hiristiyan Teslisi, Yahu-
~ di seriat1 agisindan bir kufur olarak gorulmus, bir Yahudi-
nin boyle bir inanca sahip olmasina izin verilmemistir. Bu-
rada Yahudi bilginler, neyin sirk, neyin sirk olmadig husu-
sunda Yahudiler ve Yahudi olmayanlar agisindan bir ayrima
gitmislerdir. Yahudiler s6z konusu oldugunda élgiler siki
tutulmus, Yahudi olmayanlar s6z konusu oldugunda ise bu
olguler pek dikkate alinmamistir. Cogu Yahudi otoriteler,
Tanr ile insan arasinda araci anlayisini hem Yahudiler hem
de Yahudi olmayanlar agisindan uygun bulmamisken, bazi-
lani, araciya put olarak tapilmadikea, Yahudi olmayanlarin
bagska bir varlig1 arac1 olarak benimseyebileceklerini soyle-
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mislerdir. Ikinci goruste olanlar, Hiristiyan Teslisini Yahu-
diler agisindan sirk kabul ederken, Yahudi olmayanlara
boyle bir tanr inancini uygun gérmuslerdirs3. Birinci goru-
se dahil olanlardan Maimonides, Teslisi politeizm olarak
degerlendirmistir. Maimonides Hiristiyanlar: "Karsinda
benden baska tanrilarin olmayacak!"84 emrini ihlal eden
kafir putperestler olarak degerlendirmistir. Maimonides,
gercek monoteisltler olarak Yahudileri ve Miuslumanlar:
gormusturss. Yine unlu bir Yahudi bilgini olan Saadiyah
Gaon (M. S. 882-942. Islam duinyasinda Said el-Feyyumi
olarak bilinir), Teslisin kutsal kitapta yerinin bulunmadigi-
n1, bu anlayisin monoteizme ters dustuguni belirtmigtirss.
Rabbenu Tam (M. S. 1100-1171. Asil ad1 Yaakov ben Me-
ir'dir) Teslis konusunda Hiristiyan ilahiyatgilarin gorusunu
benimsemistir. Bu gorus, Teslisin “Tanrinin g tezahuru”
seklinde yorumlanmasidir. Rabbenu Tam, Sanhedrin 63b
ve Berakot 2b'nin yorumunda, Hiristiyanlarin Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh adina yemin ettiklerinde gercekte tek bir
Tanr adina yemin etmeye niyetlendiklerini belirtir. Rabbe-
nu Tam'a gore, Hiristiyanlar ulthiyete sahislar eklemekten
men edilmemislerdir. Bu, sadece Yahudiler igin gecerlidir.
Hiristiyanlar Nuh'un yedi kanununa baghdirlar. Bu kanun-
lar icin de ise ortakhg (Situf) yasaklayan bir kanun yok-
turé?,

Butun bu farkl anlayislarin yaninda, genel olarak Yahu-
diler, su noktalar agisindan Hiristiyanlig elestirmislerdir:

1. lIsrail peygamberleri kendileri adina konusmamuis,
kendilerini 6n plana ¢ikarmamislardir. Israil peygamberle-
ri, kendilerini Allah'in sézcuisu saymislardir. 1sa ise "Allah
boyle soyledi" yerine "Ben size derim ki. . . " ifadesiyle, Al-
lah1 degil kendini otorite yerine koymustur. 1sa, kendini
Allah'in s6zcusiunden baska bir sekilde tasvir etmis ve bun-
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dan dolay: Yahudiler onu peygamber olarak tanimamuslar-
dirs?.

2. Yahudilige gore Allah, mutlak olarak Bir'dir. Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh Uclemesi, Yahudi nazarinda tug ayri
sahsi ifade eder. "Bir ugtur, ug birdir" seklindeki Hiristiyan
anlayis1 Yahudilik i¢in anlamsizdir. Bunun igin Teslis kabul
edilemezdir.

3. Yahudilikte Tann sekilsizdir. Ne bir sekle burtunmus,
ne de buriinecektir. Yahudi,.Tanrmm Isa'da bir insan sekli-
ni éldlglm kabul edemez. Bu, onun en temel inanclarina ay-
kirndir.

4. Yahudi inancina gore hicbir begeri varlik ilahi bir hu-
viyet kazanamaz.

5. Yahudilige gore higbir beseri varlik mutlak mukem-
mel olamaz. Yahudi kutsal metinlerinde higbir sahsiyet mu-
kemmel olarak tanimlanmamstr.

6. Yahudilik, Insanla Tann arasinda arac kabul etmez.
Herkes Tanriya dogrudan ulasabilir. Kurtulusa ulasmak
icin araciya gerek yoktur.

7. Hiristiyanlik, orijinal giinah inancini tagir. Yahudilik
icin boyle bir sey s6z konusu degildir. Gunah miras olarak
babadan ogula gecmez (Ezekiel 18:3-17).

8. Hiristiyanlk, Isa'ya imanin kurtulusa gotirecegini
ogretir. Yahudilik, ilahi kanunlarin gozetilmesiyle kurtulu-
sa ulasilacagini savunur.

9. Hiristiyanhk, sakramentlere inanir. Sakramentler ila-
hiinayetin vasitalandir. Yahudiligin sakramentleri yoktur.

10. Hiristiyanhk kurtulusu lsa'ya baglar. Sadece lIsa'ya
iman kurtulusu saglar. Yahudilik ise, dinyanin batun din-
dar halklarinin ahirette pay sahibi oldugunu 6gretir. Adale-
tin temel kanunlarina uymak kurtulus igin yeterlidir. Yahu-
dilik, Hiristiyanhg, Hiristiyanlar1 Tanrr'ya ulastiran iyi bir
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yol olarak gorur. Yahudiligin 1slam, Buddizm ve diger etik
dinlere bakisi da bu sekildedir. Bu dinler de mensuplarim
Tanri'ya ve kurtulusa gotururler. Yahudilik, hi¢ kimsenin
din degistirmesini gerekli gormez8?.

11. Hiristiyanlk, Yahudiligi daha asag bir ahlak gelene-
gine ve az gelismis bir ilahi ve beseri sevgiye sahip bir din
olarak gormektedir. Yahudilik, Hiristiyan ahlakini ve sevgi
mefhumunu gelismis olarak gérmez; Yahudiliginkinin yeni
bir ifade sekilleri olarak gorur. Yahudilik, Yeni Ahit'te Yahu-
di ahlakinda bulunmayan higbir yenilik bulmaz.

12. Bundan dolay: Yahudilik, Yeni Ahit'i ilahi vahiy ola-
rak gormez. Yahudi bilginler onda sadece Yahudi fikirleri-
nin ozlerini bulurlar. Yeni Ahit'in baz1 kisimlan, Yahudilik-
le duygu baglarnn olmayan yabancilar tarafindan Romen
dunyasinda yazilmistir. Onun yazarlar1 kendilerini ve yeni
inanc1 Yahudilikten ve Yahudilerden koparmislardir. Bu
yuzden Yeni' Ahit'te anti-Yahudi ifadelere yer verilmistir.
Yuhanna Incili bunun en iyi érnegidir.

13. Bir Hiristiyan i¢in Isa'nin adi derin sevgi firtinalan
olusturur. Yahudi bu duygudan yoksundur. O, Hiristiyan
inancina sayg1 gosterir;, Tanr1 sevgisini ve diger bir dizi ah-
lak ogretilerini onunla paylasir. Hiristiyan tarihi s6z konu-
su oldugunda Yahudinin yaklasimi bilimseldir. Yahudi i¢in

sa, bir insan, bir ogretici ve reformisttir9.

Yukarida maddeler halinde zikredilen itirazlar1 baki:
mindan Yahudilik Hiristiyanlig1 bu sekilde reddetse de, Ya-
hudi bilginler Hiristiyanlari, Muslumanlara nazaran, kendi-
lerine daha yakin bulurlar. Canku aralarinda koéken birligi
vardir. Maimonides bunu agik¢a vurgular ve soyle der: "Hi-
ristiyanlar bizim gibi kutsal kitabin ilahiligine ve efendimiz
Musa'ya vahyedildigine inanir ve kabul ederler. Sadece yo-
rumda bizden ayrilirlar"9!. Bunun i¢in Maimonides, Hiris-

143
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



+ YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DINLER

tiyanlara Tevrat'in 6gretilmesine cevaz verir, fakat ayn1 seyi
Muslimanlar agisindan caiz géormez. Cunkia Muslimanlar,
Tevrat'in tahrif edildigine inanirlar. Hiristiyanlarla Yahudi-
ler arasindaki fark kutsal kitabin yorumuna dayandigindan,
Hiristiyanlara Yahudiler tarafindan Tevratn ogretilmesi,
akidelerinin diizelmesini saglayabiliro2.

Bir yandan Hiristiyanlig1 kendilerine en yakin din olarak
gorup, diger yandan Hiristiyan inancim1 Yahudilik agisin-
dan sirk olarak degerlendiren ve boyle bir sirki Yahudi ol-
mayanlar i¢in uygun goren Yahudi bilginler, bir Yahudinin
kiliseye girmesini kesinlikle yasaklamislardir. Cagdas Yahu-
di bilginlerinden Rabbi Mose Feinstein, sadece sanatsal ve
mimari yoninu incelemek gayesiyle bile bir Yahudinin ki-
liseye girmesini uygun bulmamistir. Israil'de bir zamanlar
Sefarad Bas Hahamhg gorevinde bulunan Rabbi' Ovadya
Yosef ise, misyonerlik faaliyetlerini de géz onune alarak,
Yahudilerin kiliseye girmesini yasaklamistir. Ona gére Hi-
ristiyanlar putperesttir, kiliseleri de putperest mabedleridir.
Baz1 Yahudi bilginler ise, butin hag ve sembollerin ¢ikaril-
masindan sonra bir Yahudinin kilisede ibadet edebilecegini
belirtmislerdir93.

2. Yahudiligin Islam'a ve Muslamanlara Bakist

Yahudiligin 1slam'a ve Musliimanlara bakisi, Hiristiyanhiga
ve Hiristiyanlara bakisinda oldugu gibi, pdzitif ve negatif
yaklagimlar birlikte ihtiva etmektedir. ‘

Klasik Yahudi dunyasinda "Misliman" deyince, genel-
likle, hemen Araplar kasdedilir. Bilindigi gibi, Yahudilerle
Araplar arasinda amansiz bir dismanlik vardir. Bu diisman-
ligin temeli, Hz. Ismail ile Hz. 1shak'a dayanmaktadir. Tev-
rat'a gore Hz. lbrahim'ln miubarek soyu Hz. Ishak'ta.devam
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etmistir. Hz. 1brahim, Hz. Ismail'i yanindan uzaklastirmis
ve Hz. Ishak1 alikoymustur9+. Tevrat'taki bu anlatim, daha
sonraki Yahudi literatiriinde Araplar aleyhine daha da
olumsuzlastirilmistir. Midrasik bir eser olan Sifre'de, Hz. Is-
mail'in Hz. 1brahim'in hayirsiz oglu oldugu belirtilmis ve
sunlar soylenmistir: "Babamiz 1brahim hayata geldiginde,
hayirsiz evlatlara sahip oldu; Ismail ve Keturah ogullar.
Bunlar, 6nceki nesillerden daha kétu idiler. 1shak geldigin-
de o da bir hayirsiz evlada sahip oldu; Esav. Onun nesli 6n-
ceki nesillerden daha kotu idi. Yakup geldiginde, o hayirsiz
evlada sahip olmadi. Onun butun ¢ocuklar1 hayirh ¢ikt1"9s.

Hz. Ismail, Zohar'da, stinneti dolayisiyla kusurlu bulun-
mus ve hakkinda so6yle denmistir: "Stnneti sayesinde 1sma-
il, Ishak dogmadan kutsal ahde girdi. Ismail’'in gokteki tem-
silcisi dort yuz yil Tanr’'min huzurunda durdu ve Ismail’i
savundu. O, dedi: Stinnet olanin senin isminde pay1 var mi-
dir? Evet, dedi Tanr1. O, o halde Ismail’e ne oluyor? O siin-
net olmadi m1? Nigin onun Ishak gibi senin adinda pay
yoktur? Tanr1 cevap verdi: Ishak kurala gore, Ismail ise ku-
ral dis1 sunnet oldu. Israilogullar: sekizinci ginde kendile-
rini bana bagladilar, fakat Ismailogullar1 uzun zaman ben-
den ayr kaldilar”9. Tevrat'a gore Hz. 1smail onug yasinda¥?,
Hz. Ishak ise sekizinci guniinde%8 sunnet olmustu. Zo-
har'da bu sunnet olay1, Hz. Ishak'in se¢ilmisliginin isareti
olarak kullanilmistir. Halbuki Hz. Ismail'in on u¢ yasinda
sinnet olmasi, onun kendi sugu degildir. Sunnet Hz. lbra-
him'e farz kilindiginda, Hz. Ismail on g yasina gelmistire.
Bu mantiga gore, Hz. 1brahim'in Tanr1'dan daha uzak olma-
st gerekir. Cunku Hz. Ibrahim doksan dokuz yasinda sun-
net olmusturloo,

Zohar'in bagka bir yerinde Hz. Ismail'in dogumu lIsra- -
ilogullar1 igin talihsizlik sayilmistir. Bu hususta Rabbi Hiy-

. 45
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DINLER

ya sunlar1 soylemistir: "Ismail'in dogdugu ve sunnet oldu-
gu zamana yaziklar olsun. Kutsal olan ne yapt1? O, Ismailo-
gullarini ust konumdan surdu ve kutsal topraklardan de-
gersiz bir kismi onlara verdi. Bunu, sunnetleri sebebiyle
yaptl. Gelecekte Ismailogullari, sinnetlerinin eksik ve ge-
cersiz oldugu gibi, kutsal topragin bos oldugu zamanda ona
hakim olacaklar. Israilogullarinin vatanlarina dénmelerine
mani olacaklar; bunu faziletleri tukenene kadar yapacaklar.
Ve gelecekte Ismailogullari, diinyada buyuk savaslar ¢ikara-
caklar. Edomogullar1 (Hiristiyanlar) onlara kars: birlesecek
ve onlarla savasacaklar; bu savaslarin biri denizde, biri ka-
rada, biri Kudus yakinlarinda olacak. Zaman zaman biri di-
gerine ustun gelecek ve kutsal toprak Edomogullarina ve-
rilmeyecek". Rabbi Hiyya, sozlerinin devaminda, lsmailo-
gullarinin kutsal topraktan sokulup atilacagini ve lsrailo-
gullarinin bu topraga hakim olacagini soyler1ol,

Hz. Ismail'e duyulan bu kin ve olumsuz dusunceler,
onun sojrh olan Araplara ve daha sonra Muslumanlara da
yoneltilmistir. Zohar $emot'ta Araplar ve Musltimanlar 1s-
railogullarini en gok zulmeden kavim olarak takdlm edil-
mistir. Rabbi Yahuda bu konuda soyle demlstlr. "Gercekte,
Ismail'in (Musliman Araplarin) sultasindaki sirgin, siir-
gunlerin en siddetlisidir. Bir defasinda Kudus’e giderken
Rabbi Yesu, bir Arapla oglunun hadisesine tanik oldu. Arap
_ ogluna dedi: ‘Bak, orada Tanrr'nin reddettigi bir Yahudi var.
Git ve ona hakaret et. Yuzune yedi defa tikur, ¢unku o, yu-
celtilmis birinin tohumudur. Onlara yetmis milletin hakim
olacagini biliyorum. ” Cocuk gitti ve Yahudinin sakalindan
tuttu. Bunun uzerine Rabbi Yesu, yerin dibine batman igin
yuceler yucesine yalvariyorum, diye dua etti. Hentiz s6zu-
nu bitirmisti ki, yer agzim act1 ve Arabi ogluyla birlikte yut-
tu. "102 Zoharin bagka bir yerinde, 1smailogullarinin (Mus-
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liuman Araplar) Yahudilere kars1 bir ¢cok kotuluk isledikleri
ve onlara ac1 tatturdiklan belirtilmektedir. Devaminda, Zo-
har'in yazildig1 donem tasvir edilerek, soyle denmektedir.
"Bugin Ismaililer Israil'e hukmetmekte ve Yahudilerin
inanglarinin geregini yerine getirmelerine mani olmakta-
dirlar. Ve sen, Ismail'in diasporasindan daha zor bir diaspo-
ra gormedin"103,

Ortacag Yahudi literatirinde Araplardan ve dolayisiyla
Muslumanlardan boylesine kin ve nefretle bahsedilmekle
birlikte, zaman zaman onlarin iyiliginden ve faziletinden de
bahsedilmektedir. Sura akademisinin baskanlarindan Gaon
Yahuda (VII. yuzyilin ortalar1) su soézlerle bunu itiraf et-
mektedir: "Ismaililer geldiginde bizi Tevrat'la mesgul ol-
. makta serbest biraktilar. "104

Yahudi bilginler, Araplarin dini hakkindaki goruslerinde
daha olumludurlar. Babil Talmudu'nun Sabat béliimunde,
Raba ben Mekhasia, R. Hama ben Guria’dan naklen: "Bir Is-
mailinin tahakkimiinde olmak, yildiza tapan putperestle-
rin tahakkumunde olmaktan daha iyidir. "195 demistir. R.
Hama ben Gurion'un bu séziinde Araplar (Muslimanlar)
putperestlere tercih edilmekte, dolayisiyla onlarin dininin
putperestlik olmadig1 vurgulanmaktadir. Talmud'daki bu
ifade Muslimanlarin dini hakkinda Yahudi bilginlerine bir
fikir kazandirmistir. Yahudi bilginler Talmud'daki bu ve
benzeri ifadelerden hareketle Islam'in tevhit karakterli bir
din oldugunu kabul etmislerdir. Meshur Yahudi bilgini Ma-
imonides, Islam'dan irtidat ettigi soylenen Rabbi Obadi-
ah'in Miuslumanlarin putperest olup olmadiklar1 sorusu
uzerine, onlarin monoteist oldugunu belirtmistir. Maimo-
nides'in bu konuyla ilgili goéruslerini, bir cok yonden 6nem
tasidig1 icin, 6zetleyérek, burada naklediyoruz.

Maimonides, Rabbi Obadiah'a cevap olarak gonderdigi
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mektupta, 6nce Obadiah'in sorununu 6zetler ve soyle der:
"Sen, Muslumanlarin putperest olmadigini soyledigini, fa-
kat hocanin onlarin putperest oldugunu, ibadet yerlerinde
Mercury'yil®é tasladiklarini iddia ettigini naklediyorsun.
Daha da o6tesi, hocanin seni bu konuda uygunsuz bir sekil-
de tersledigini ve seni, "Akilsiza aptalliginca cevap ver!"107
ayetine muhatap kildigin belirtiyorsun.

Araplar hicbir sekilde putperest degildirler. Putperestlik
onlarin dilinden ve kalbinden ¢ok ¢nceleri kesilmis ve on-
lar tam bir tevhidle tek bir tanriya inanmislardir. Onlarin
bizi Tanrinin bir oglu olduguna inanmakla sugladig: gibi,
onlarin putperest olduklarini soyleyerek biz de yalanla mi-
sillemede mi bulunacagiz? Bize iftirada bulananlara kars
sehadet eden Tevrat: "Onlarin agz1 yalan soyler, onlarin sag
eli yalanin sag elidir. "108 diyerek bize kars1 da sehadet eder.
Yine Tevrat: "Israilin bakiyesi haksizhik etmeyecek ve yalan
soylemeyecek ve agizlarinda hileli dil bulunmayacak"109
der. Eger bir kimse, onlarin (Araplarin) ibadethanelerinin
(Kabe) putperest evi oldugunu, atalarinin ibadet ettigi bir
putun orada gizli oldugunu iddia ederse, bu nedir? Bugun
orada ibadet edenlerin kalbinde sadece Tanr: vardir. Bizim
rabbilerimiz Talmud'un Sanhedrin bélumunde (61b) bu
hususa agiklik getirerek demislerdir ki, bir kimse, puthane-
nin 6ninde, orasinin bir sinagog (havra) oldugunu dusu-
nerek ibadet ederse, onun kalbi Tanr1'ya yénelmistir. Ayni
sey buguin Araplara da uygulanabilir. Putperestlik, kadinlar
ve ¢ocuklar da dahil olmak tizere, onlarin hepsinin agzin-
. dan ve yireginden uzaklasmistir. Onlarin Tanrinm birligiy-
¢ le ilgili inanglarinda higbir hata yoktur.

1lk zamanlar Araplarin, s6z konusu yerlerde ug tip tan-
riya sahip olduklar1 dogrudur. Bunlarin adi, Peor!!o, Mer-
cury ve Kemos'dur!!l. Araplar bunu kendileri de itiraf eder
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ve bunlara Arapca isimlerle (Lat, Menat, Uzza) zikrederler.
Peor'a,. bugiinkit Araplarin da yaptig1 gibi, bas egilip sirt
yukseltilerek ibadet edilirdi. Mercury'ye, tas atmak suretiy-
le tapinilirdi. Kemos'a, bas agik ve dikissiz elbiseyle ibadet
edilirdi. Butin bu meseleler bizim 6nceki yazilarimizda
acikca izah edilmistir. Fakat bugun Araplar,.bas agik ve di-
kissiz elbiseyle ibadet etmelerinin sebebini, Tanr'nin huzu-
runda algakgonullulagu belirtmek ve mezardan dirilisi ha-
tirlamak olarak agiklamaktadirlar. Seytan taslamalarinin se-
- bebinin ise, onu sasirtmak oldugunu soylemektedirler.
Araplar bu hususlarda degisik izahlarda da bulunmaktadir-
lar. Butun bunlar putperest kaynakl olsa bile, bugiin hicbir
yerde, hic¢bir kimse bu isleri putperest amagla yapmamak-
tadir. Bunu yapanlarm kalbinde sadece Tanr1 vardir.

Hocanin sana muamelesine gelince, sana aptal ve akilsiz
demekle buyuk bir gunah islemistir. Fakat bana oyle geli-
yor ki, o bunu kasitsiz yapmistir. Ogrencisi olsan bile, affet-
men i¢in senden 6zir dilemesi en dogru davranistir. O, sen-
den af diledikten sonra orug tutmali ve Tanri'nin huzurun-
da yakararak acizligini belirtmelidir. Belki bundan sonra
Tanr onu affedecek ve giinahini bagislayacaktir. O sarhos
muydu ki Yahudilige ihtidaya iyi bakmamiz hususunda bi-
zi ikaz eden en az otuz alt1 ayetin farkina varmadi? ‘Bir ya-
banciya kotit davranmayacaksin!112 ayetinin anlami nedir?
O dogru, sen yanhs olsan bile, onun sana kars1 yumusak
davranmas gerekir. Senin dogru onun yanls oldugu bir
durumda onun halinin vehameti nedir?

Bu adam, Araplarin putperest olup olmadigi meselesiyle
ilgilenirken kendi halini g6z énune alsin. Samimi bir ihti-
dada boylesine ters davranan, 6fkelenen, seriata muhalefet
eden kimse kendi durumunu degerlendirsin. Bizim rabbile-
rimiz, eger bir kimse 6fkeye kapilirsa, o sizin gozinuzde
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puta tapmus biri gibi olsun, demislerdir.

Yahudilige ihtida eden yabancilara kars1 gorevimizin ne
kadar buyuk oldugunu bilmelisin. Biz ebeveynimize kars:
saygl gostermekle ve peygamberlerin emirlerine uymakla
emrolunduk. Bir kimse sevmedigi birine, isterse sayg1 gos-
terebilir ve ona itaat edebilir. Fakat yabancilara gelince,
Tanrr'y: sevdigimiz gibi, kalbimizin derinliklerinden gelen
buyuk bir sevgiyle onlar1 sevmemiz bir emirdir.

Sana akils1z demesine gelince, bu beni ¢ok utandirdi. Bir
adam babasini, dogdugu yeri ve halkimin idaresinin koru-
masini terk edecek; bugun digerleri tarafindan hakir goru-
len ve yoneticilerin kolesi olan bir halkin dinini takdir ede-
rek kendini ona baglamanin anlamim fark edecek; butun
diger dinlerin Israil'in dininden ¢alindigin1 anlayacak; bu-
tun bunlar1 gérup Tanri'ya ulasacak . . . Boyle bir adam akil-
sizlikla suglanir mi1? Allah saklasin!"113

Maimonides'in Obadiah'a yazdig1 bu mektubun 6nemli
bir kag noktasi vardir. Bu mektupta sadece Araplarin (Mus-
lumanlarin) putperest olup ‘olmadiklari tartisilmamakta,
ayn1 zamanda, Yahudilerin Yaliudi olmayanlarla minase-
betlerinin dini acidan mahiyeti de ortaya konmaktadir. Ya-
hudi hukuk sistemi Halakhah, Yahudilerin putperestlerle
ticar1 ve sosyal minasebetleri hakkinda bir takim kurallar
getirmistir. Mesela, putperest bayramlarindan 6nce ¢ gin
boyunca putperestlerle ticari iliskiye girmek, putperestlerin
imal ettigi saraptan faydalanmak Yahudilere yasaktiri14. Bu
bakimdan, Araplarin (Muslumanlarin) putperest olup ol-
madig1, Arap topraklarinda yasayan Yahudiler i¢in 6nemli
olmaktadir. Diger birgok ortacag Yahudi bilgini gibi Ma-
imonides, hi¢bir sekilde Araplarin (Musltiimanlarin) putpe-
rest olmadiklarini, onlarin tek bir Tanr'ya inandiklarini ve
ona ibadet ettiklerini hukmetmistir. Maimonides, Araplarin_
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Islam'dan 6nce putperest oldugunu, Peor, Mercury ve Ke-
mos adindaki putlara tapindiklarim!!s, 1slam'dan sonra bu
inanc1 terk ettiklerini, Islam 6ncesinden kalma bugunkﬁw
uygulamalarinin putperest amag tasimadigini sdylemekte-
dir. Maimonides, Musliman Araplar hakkindaki bu tanim-
lamasinda onlarin beyanim esas almistir. Netice olarak, Ma-
imonides, Musliman Araplarin ibadet yerlerinin 6nceden
putperest nitelikli olsa da, bugiin Musltiimanlarin zihninde
ve kalbinde tek bir Tanr1 inanci oldugunu, dolayisiyla onla-
ra, eski inanca ve uygulamalara bakarak putperest denlle-
meyecegini belirtmektedir. Maimonides, Musliimanlarin
kendilerini Allah'in bir ogula sahip olduguna inanmakla it-
ham ettiklerini, buna misilleme olarak kendilerinin de on-
lar1, hakikate muhalif bir sekilde, putperest olarak tanimla-
malarinin dogru olmayacagini, yanhsa yanhsla karsilik ver-
menin Tevratin ruhuna aykin oldugunu séylemektedir.
Maimonides bu soézleriyle, Araplarin sahsinda, Islam'a ve
Muslumanlara bakisimi net bir sekilde ortaya koymustur.
Maimonides'in Islam'a ve Muslimanlara bu bakisi, Ya- A
hudiligin "Bney Noah" (Nubhiler) anlayisiyla sinirhdir. Ma-
imonides ve diger ortagag Yahudi bilginleri, Islam'in Nuh | |
kanunlarim ihtiva ettigini kabul etmektedirler!1s, Ancak, | Y
Islam'in butunuayle Yahudilik gibi vahiy dini oldugunu ka-~
bulden kaginmaktadirlar. Maimonides, Obadiah'a yazdig
mektubunda degindigi gibi, Islam da dahil butun dinlerin
Yahudilikten ¢alint1 olduklariny, ilave ve ¢ikarmalar yapila-
rak orijinal bir dinmis gibi ortaya konduklarini belirtmek-
tedir. Maimonides'in bu gorusu Yahudi bilginler arasinda
yaygindir. Yahudi bilginlere gére Hz. Muhammed, gergek
bir peygamber degildir!7. Niteliksiz, ayiph biridir!18. O, Ya-
hudilerin tesiri altinda yetismistir Mesajim ilk defa yayma-
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mesini, haftanin yedinci gunianun $abat gibi kutlanmasini,
Keffaret Guni'nin (Yom Kipur) yillik orug ve tovbe gunii
olarak kabul edilmesini 6gretmistir. Yahudiler kendisini
peygamber olarak kabul etmeyince, bu Yahudi uygulamala-
rin1 degistirmistir19.

Yahudi bilginler, 6te yandan Yahudilikle 1slam arasinda
ciddi meselelerde 6nemli yakinhgin bulundugunu da kahul
etmektedirler. Rabbi Roy A. Rosenberg'e gore, tektanricilik
lerde insan ve hayvan temsillerinin bulunmasina izin ver-
memektedir. Sinnet olmak, domuz eti yememek, iki dinin
diger onemli ortak ozelliklerindendir. Her iki dinin dini
otoriteleri ayinleri yoneten rahipler degil, seriat1 yorumla-
yan_bilginlerdir1?0. 1ki din arasindaki bu benzerligi goz
onune alan Israil'in 6nde gelen aydinlarindan Yeshayahu
Liebowitz, Yahudilik ile Islam'in birbirine sanildigindan da-
ha yakin oldugunu ileri sirmektedir. Bu bakimdan o: "Bet
Ha-Mikdas'in (Suleyman Mabedi) bulundugu tepede bir ca-
mi olusu (Mescid-i Aksa) beni hig rahatsiz etmiyor, ama bir
kilise olsayd1 ¢ok uiziilurdum. " demistir. Ona gore Yahudi-
ligin baslica dugmani Hiristiyan diinyasidiri2l.

Netice olarak, Yahudi bilginler, doktrin ve gelenek baki-
mindan Islam Yahudilige daha yakin bulmaktadirlar. 1s-
lém'i, her ne kadar onun Yahudilikten ¢alinma bir din oldu-
gunu.iddia etseler de, Muslumanlar igiﬁ kurtulusun vesile-
si olarak kabul etmektedirler. Ayni seyi Hiristiyanlik icin de
soylemekle birlikte, leistiyanhgm tevhide uzak oldugunu,
bir cesit politeist karakter tasidigini ileri surmekte ve Yahu-
dileri Hiristiyanliga kars1 uyarmaktadirlar.
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3. Yahudi Hukukunda Islam?!22

' Yahudiligin Islam'a karsi tavr1 hakkinda simdiye kadar pek

cok yaz1 yazilmis olabilir, fakat bu konu henuz Yahudi bil-
ginlerin yeterince ilgi alanina girmemistir. Bunun sebebi,
-Ortagagda Hiristiyanlik'la oldugu kadar 1slam'la ciddi pole-
mige girmemis olmamizdir!23. Hala Yahudi'kaynaklarl, Is-
lam hakkinda analiz edilmeyi bekleyen bilgilerle dolu-
dur24. Bu c¢alisma, konunun sadece bir yonunu, o6zellikle,
Yahudi hukukundaki yansimalarin1 konu alacaktir.

Kutsal metinlerde ve ilk Rabbani kaynaklarda, agiktir ki,
Yahudilik tek dogru din olarak kabul edilmistir. Yahudilige
bu karakteri veren, dunyanin diger dinlerinden farkl ola-
rak, onun saf tektanricihgidir. Bu temele bagh olarak, put-
perestler hakkinda bir ¢ok diizenleme yapilmistir. Rabbani
literaturde verilen hukme gore, Yahudi olmayanlarin bile
putlara ibadet etmesi yasakt1r125 Bu yasaklama, Nuh'un Ye-

"di Kanunu olarak isimlendirilen ilkelere dayanmaktadur.
Butin Yahudi olmayanlar, bu ilkelere uymakla yukumlu-
durler. Baskaca, uymakla yukiumli olduklar: kural yoktur.
Kisacasi, Yahudi olmayanlarin kendilerine ait bir dinlerinin
olmasi igin agik kapr birakilmamistir. Hiristiyanhgin tek-
tanric1 karakteri bile bu anlayis1 degistirmemistir. Teslisin
mabhiyeti rabbiler tarafindan fark edilince, rabbiler, Hiristi-
yanlan eski putperestler kategorisine koymak suretiyle Hi-
risjyanhg: ¢ok tanncihiktan farkh olarak gérmemislerdir.
Ortagaglarda Hiristiyanhga karsi gelismeye baslayan daha
ilml yaklasimin bazi zayif isaretleri goruluyorsa dal2s, bu-
tun Hiristiyanlar eskilerin ahlaksiz ¢ok tanricilan olarak
degerlendirmenin dogal sikintisimi rabbiler son birkag asir-
dan beri kavramaya baslamislardir. Hiristiyanlara kars: tav-
rin degismeye baslamasinda karst savunma etkili olmugsa
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da, konu, aslinda daha derin meselelefe dayanmaktadir.
Hatirlanmalidir ki, putperestlerle ilgili Rabbani kanunlarin
temelinde butun putperestlerin "kotu" olduklari, bundan
dolay1 oltimle cezalandirilmalar: gerektigi inanci yatmakta-
dir. Gegen birkag ytizyilin Avrupa rabbilerinin butan Hiris-
tiyanlar1 6liim cezasina mustahak putperestler olarak gor-
meye devam etmeleri imkansizdi. Rabbilerin, Hiristiyanlari
bu buyuk gunahtan beraat ettirirken, Hiristiyanlig nasil
hala bir putperestlik sekli olarak gormeye devam ettikleri,
bu ¢alismanin sinirlarini asan 6nemli bir meseledir127.
Yahudilik karsisinda 1slam'in durumu oldukga farkhhk
gosterir. Islam Yahudilige, daha 6nce karsilasmadig bir se-
kilde meydan okumustur. Bu din, "ana dini". (Yahudﬁfl?) gi-
bi tektanric1 bir karaktere sahipti. Ortada, geleneksel Tal-
mudik metinlerin tanimlamadig, fakat ciddi olarak ele
alinmasi gereken bir olgu vardi. Bu olguyu tahlile kalkisma-
dan once, gercek Islami bilgi);e sahip olmak zorunluydu.
Fakat bu, her zaman olmadi. Bundan dolayi, Mekke'deki
kutsal I1slami_mabed Kabe'de.bir-putun_bulundugu!28 yo-
lundaki yanhs ve yaygin kabuliin sonucu, Islam" putperest-
lik olarak tanimlayan bir ¢ok ilk donem kaynaga rastlamak-
tayiz. Hatta, Mekke'yi Islami bir putun ismi olarak zikreden
bir Ortacag kaynag bile vardir129. Bu yanhs kabul, baz1 bil-
ginleri, Muslimanlarin dokundugu sarabin icilmesini ve
hatta ondan herhangi bir sekilde menfaat temin edilmesini
yasaklamaya sevketmistir. Onlara gore, bir Muslimanin ve-
ya bir putperestin elinin degdigi sarap konusunda Halak-
hah (Yahudi hukuku) bakimindan bir fark yoktur!3e,
Bununla birlikte, zamanla, 1slam'in gercek karakterinin
Yahudiler tarafindan buyuk oranda anlagilmas: sonucu, Ya-
hudi bilginler arasinda Islam'in putperestlik olmadigi kana-
ati yayillmaya baslamistirt3t. Elbette, hatta 1slam'in ilk yilla-
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rinda bile, onu putperestlik olarak degerlendirmekten kagi-
nan bir ¢ok Yahudi bilgini olmustur. IX. yuzyilda Rabbi Ze-
mah Gaon, bir Muslimanin elinin degdigi saraptan menfa-
at temin etmeyi caiz géormustur. Halbuki, eger Musluman-
lar putperest olarak degerlendirilseydi, daha 6nce belirtildi-
gi gibi bunun yasak olmasi gerekirdi. Bununla birlikte, Ya-
hudi olmayanlarla hatta putperest olmayanlariyla bile ka-
rismay1 onlemek amaciya, Talmud'da yabancilarin sarabin-
dan yararlanmak yasaklanmistir!32, Rabbi Zemah, Muslu-
man sarabini igmenin Yahudiye uygun olmadigini hiikmet-
1nistir!33. Gaon Kohen Zedek!34, Sar Salom!35, Nahson!36 ve
diger onemli otoriteler de aym sekilde hukim vermisler-
dir137. Obur taraftan, boyle bir sarabin igilmesinin caiz ol-
dugunu belirten gorusler de vardirl38.

Ihmh goruslerin temeli, basitge, 1slam'in putpereslhk
olarak degerlendirilemeyecek bir din olmasina dayanmak-
tadir. Bununla birlikte, buttin bu Gaonlan ilgilendiren, ufa-
cik bir fikhi (halakhah) meseledir. Onlar, Yahudiligin 1s-
lam'la alakas1 konusundaki asil buyuk meselelerin higbiriy-
le ilgilenmemiglerdir. Bu, Maimonides'e birakilmigtir. Ma-
imonides, ileride gorecegimiz gibi, Muslumanlarin putpe-
rest olmadiklarin1 kesin olarak ortaya koymustur. Islam"
bir sapkinlik olarak gormekle birlikte!3%, bu gorusu Ma-
imonides'i, Islam hakkinda, hatta putperestlik olarak de-
gerlendirdigi Hiristiyanhk hakkinda bile pozitif fikir belirt-
mekten alikoymamistir!40. Ona gore Islam ve Hiristiyanlik,
batil olmakla birlikte, dtinyay1 gercek dine yani Yahudilige
hazirlayacak nitelikte bazi degerlere sahiptir. Nasiral
Isa'nin ve ondah sonra ortaya ¢ikan Ismaili'nin (Hz. Mu-
hammed'in) ogretileri, butin dunyay: tek bir ruhla, Tan-
n'ya ibadet etmeye yoneltmekte ve Mesih'in gelisini hazir-
lama hususunda kutsal amaca hizmet etmektedir. Zira,
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"Cunku tek bir yurekle Rabbe kulluk etmek igin, hepsi
Rabbin ismini ansinlar diye, milletlere 0 zaman temiz dil
verecegim. " (Tsefanya, 3:9) denilmistir!4!.

Maimonides'in sisteminde 6nemli bir nokta vardir. Bu
nokta, putperestlik olmasina ragmen Hiristiyanhgin Is-
lam'dan ustun tutulmasidir. Talmud, Yahudi olmayanlara
Tevrat'in 6gretilmesinin yasak oldugunu belirtir. Bu yasak,
Maimonides tarafindan kural haline getirilip duzenlenmis-
tir. O, Hiristiyanlar1 bu yasagin kapsami disinda tutmustur.
Bunun sebebi de, Hiristiyanlarin Yahudiler gibi Tevrat' kut-
sal kitap kabul etmeleridir. Maimonides'e gore, Tevrat'in
Hiristiyanlara 6gretilmesi, onlarin itikadinin duzelmesine
yol acabilir. Muslimanlar ise, Musa'nin bes kitabinin ilahi
olduguna inanmazlar. Dolayisiyla, onlar icin boyle bir ihti-
mal mumkun degildir. Bu nedenle, onlara Tevrat'in ogretil-
mesi caiz degildir42.

Bu kural, I1slam kadar Hiristiyanhgin temel degeri hak-
kinda da bir sey 6gretmez. Muslimanlara Tevrat'in ogretil-
mesinin yasak olusu, yukarida zikredilen 6zel durum sebe-
biyledir. Onlarin dininin degeri hakkinda herhangi bir be-
lirlemede bulunmaz. Gergekte, Maimonides'in nazarinda
cok daha degerli olan Islam'dir. Daha 6nce zikrettigimiz gi-
bi, ona gore Hiristiyanlhk ve 1slam'in dunyada pozitif rolu
vardir. Fakat Islam séz konusu olunca, Muhammed'le ilgili
bazi elestirel yorumlar1 bulunmakla birlikte!43, Islam'in bir
putperestlik olmadigini soéyler ve Hiristiyanlikla arasindaki
! kesin farklilg) ortaya koyar. Bu ise, gerek hukuki gerek te-
olojik agidan pek ¢ok sonucun ortaya ¢ikmasina neden
olur!#4, Yahudilerin, Hiristiyanlarin dokundugu saraptan
menfaat temin etmesi yasak olmasina ragmen Muslumanla-
rin dokundugu saraptan menfaat temin etmesi yasak degil-
dir. Bununla birlikte Maimonides, Gaonlarin gérusune uya-
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rak, Muslimanlarin dokundugu sarabin igilmesinin caiz ol-
madigin belirtir. Cunku ona goére bu kural, biatan Gaonlar
tarafindan desteklenmistir!#5. Daha 6nce zikrettigimiz gibi
bu yasagin nedeni, Yahudilerin yabancilarla karigmasini
onlemektir; I1slam'la bir ilgisi yoktur. Maimonides, 1slam'la
ilgili goruslerini, daha 6nce Musluman iken (Yahudilige)
ihtida eden Obadiah isimli birine yazdig1 mektubunda de-
“tayh olarak agiklamis ve Islam'in putperestlik olmadigim
vurgulamistir. Obadiah, Mekke'deki Islami ibadetin, "Mer-
kulius" kultinan uygulamasi olan "taglama" rituelini iger-
digini ve bu nedenle Islam’in putperestlik oldugunul46 id-
dia eden hocasinin kendisiyle alay ettigini bildirmisti.

.Maimonides'in buradaki cevabi gayet agiktir:
"Ismaililer, hicbir sekilde putperest degildirler. Putpe- \‘{
restlik onlarin dilinden ve kalbinden uzaklasmis ve onlar
Tanri'ya, higbir stiphe tasimayan tam bir tevhid sifat atfet-
mislerdir. Onlarin bize yalan isnat ettikleri ve bizi Tanr1'nin
bir oglu oldugunal4’ inanmakla sugladiklar i¢in, onlarin
putperest olduklarini soyleyerek bizim de yalan soyleme- -
mizin manasi yoktur. . . Eger bir kimse, onlarin (Araplarin)
ibadethanelerinin (Kabe) putperest evi oldugunu, atalari-
nin ibadet ettigi bir putun orada gizli oldugunu iddia eder-
se, bu nedir? Bugun orada ibadet edenlerin kalbi sadece
Tanri'ya yonelmektedir. . . Putperestlik, kadinlar ve ¢ocuk-
lar da dahil olmak uizere, onlarin hepsinin agzindan ve yu-
regmden uzaklasmigtir. Onlarn, Tanrl nin blrllglyle ilgili
anlayxsmda higbir hata yoktur \\\\

Maimonides, bundan sonra, taglama uygulamasini tarti-
sir ve, kaynagina ragmen, artik bu uygulamanin bir putpe-
restlik olmadigimi gosterir. Sonug olarak sunlar soyler:
"Butiin bu uygulamalar baslangigta putperestlik icin ihdas

57



YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DINLER

edilmis olsa bile, bugiin dunyada hi¢bir Muslimanin bu
taslar1 atmasinda, buraya yonelmesinde ve diger ibadetle-
rinde, ne kavlen ne de zihnen, putperestlik amaci1 bulunma-
maktadir. Onlarin kalpleri Tanr1'ya yonelmektedir. "148

Maimonides'in 1slam hakkindaki géruisunii anlamada,
Fas'ta ikamet ederken 1165 yilinda yazdig1 meshur mektu-
bu da 6nemlidir. Bu mektup, Muvahhidler tarafindan din
degistirmek, surgun edilmek veya 6ldurulmekle tehdit edi-
len Fas'taki bir Yahudi cemaatine yazilmistir. Maimonides,
heniiz 0 zaman Misir'a ve Israil topraklarina gitmemistir.
Mektubun yazihis sebebi, Muvahhidlerin egemenligi disin-
da yasayan bir Yahudi bilginin, 1slam'n putperestlik oldu-
gunu, bundan dolay: Islam'a girmektense 6lmeyi tercih et-
menin gerektigini ilan etmesidir. Bu bilgine gore, boyle
davranmayip lIslam'a giren kimsenin tam murtetten farki
kalmaz. Bu fetva, Fas'n gizli Yahudi dénmeleri arasinda
buyuk bir dalgalanma yaratmisti. Baski nedeniyle dinini
gizlemek zorunda kalan Yahudi cemaatini siddetle savunan
Maimonides'in14® bu mektubunda, bu soruna cevap veril-
misti.

Maimonides'den sonraki nesillerde, hemen hemen tiim
Halakhah otoriteleri Maimonides'in 1slam'a yaklasimini ka-
bul etmislerdir!0. Ashinda, Maimonides'in gérusinu man-
tiki sonuca baglayan, oglu Rabbi Abraham olmustur. O, 1s-
lam'in dini uygulamalarinin taklit edilmesinin kesinlikle
yasak oldugunu sdylemekle birlikte, Tevrat'in taklit edilme-
sini yasakladig1 yabancilarla ilgili hitkmune Musltiimanlarin
dahil olmadigini belirtmistir. Bunun basit sebebi, "Muslu-
manlarin putperestlikten nefret eden tektanricilar olusu-
dur. "151

Butin bunlardan sonra, Maimonides'in Islam'a kars, te-
rimin ¢agdas anlaminda gercek tolerans gosterdigi neticesi- {
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ne varilmamalidir. Onun Islam hakkindaki bir ¢cok fikhi so-
nug doguracak olumlu ifadelerinin amaci, basitge, Islam di-
ninin mahiyetini agikliga kavusturmaktir. Maimonides'in
dini tolerans yanlisi olmaktan bagka her sey.oldugunu gos-
termek icin, onun su gorusinu belirtmek yeterlidir: Ona
gore, bir Mislimanin dindar bir yabanci (Yahudi olmayan)
sayllmas1 mumkun olmadig gibils2, bir yabancinin Islam'in
kurallarina tabi olmas1 da yasakur. O, agik¢a Talmudik go-
rusu savunur. Bu goruse gore, yabancilara ait herhangi bir
dini sistem illegaldir. Yabancilar igin tek alternatif yol, ya
Yahudilige girmek veya baska hicbir dini sistemi tanimayan
Yedi Nuh Kanununa tabi olmaktir!s3.

Islam'in putperestlik dini oldugu inancina sahip olan
Maimonides'in muhaliflerinin yaninda, ondan sonra yasa-
yanlar arasinda da, Islam'in gercek mahiyetini bilmekle be-
raber, Maimonides'e muhalefet edenler bulunmaktadir.
Bunlara gore, Yahudilerin zorla Islam'a girmektense 6lmeyi
tercih etmeleri gerekir. Onlarin gerekgesi suna dayanmak-
tadir: Muhammed'in peygamberlik misyonunu kabul etmis
olan kimse, Tevratn gegerliligini inkar etmis olur. Tevrath
inkar ise buyuk sugtur!s4. David ibn Zimra, bu goérasan sa-
vunucusu olarak meshur Rabbi Yom Tov Isbili'yi (MS.
1250-1330) zikreder ve onun gorusune katilirlss.

Daha 6nce, hemen hemen tim otoritelerin Maimoni-
des'in Islam hakkindaki gorusanu kabul ettigini zikretmis-
t&k. Bununla birlikte, kendisi gizli bir donme olan bir oto-
rite, karsit gérusit savunmustur. Bu otorite, Rabbi Nissim
adinda biridir. Fakat onun yorumu, yanhshkla, kendisin-
den 6nce yasamig unlu bilgin Rabbi Nissim Gerondi'ye (M.
S. 1310-1375) atfedilmistir. "Rabbi Nissim"in yorumunda,
sok edici gorusler bulunmaktadir.- Bu goéruslerden birine
gore, Hiristiyanlar kutsal nesnelere, Muslumanlar da Mu-
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hammed'e (!) tapinmaktadirlar. Yorum tam acik olmasa da,
onun sunu demek istedigi anlasilmaktadir: Muslumanlarin,
Muhammed'i tanr yerine koymamakla birlikte, onun
onunde egilmeleri putperestlik olarak degerlendirilmelidir.
Boylece Rabbi Nissim, Miislimanlar1 putperestler kategori-
sine koymaktadir!56. Bu, Maimodes'in gorusunden drama-
tik bir sapmadir ve "Rabbi Nissim"in selefine referansta bu-
lunmamas da ilgingtir. Gergek Rabbi Nissim, bu goruse ta-
raftar degildir. Biz, onun Islam" kesinlikle putperestlik sek-
li olarak gormeyen degerlendirmesini biliyoruz!s7.

Bununla birlikte "Rabbi Nissim", Maimonides sonrasl
dénemde 1slam hakkinda farkh diisinenlerden sadece biri
degildir. XV. yuzyil gibi olduk¢a ge¢ donemde bile, Rabbi
Zemah Duran'in, Muslimanlarin Mekke'ye haccim bir put-
perestlik kalintis1 olarak degerlendirdigini gormekteyiz158.
Elbette, "Rabbi Nissim ile Rabbi Zemah Duran'in gérusleri
arasinda buyuk bir farkhilik vardir. Sonuncusu, 1slam 6nce-
si putperestlik kalintilaniyla ilgilenirken, "Rabbi Nissim"
hicbir putperest kalintidan arindirilmamis olarak telakki
ettigi Islam'in kendisine itiraz etmektedir. Duran'in itira-
zinda, dinin kendisinin putperestlik olmadig ilan edilmek-
te ve Islam tamamen diglanmamaktadir!s9. Onun, kasapla-
ra Mekke'ye yonelerek hayvan bogazlamalarina izin verme-
mesi, belki de, Islam'daki bazi unsurlar1 putperestlikle ayni
gormesinden kaynaklanmaktadir16o.

Duran'in kasaplara hayvanlari bu sekilde bogazlamalari-
na izin vermemesine ragmen, bir otorite olan Rabbi Slomo
ben Aglret'in (M. S. 1235-13107) gorusi de hatirlanmahdir.
O, uygulamayr mekruh olarak degerlendirmekle birlikte,
bunu yasaklamamistirl6l. Bu gorus, Rabbi David ibn Zimra
tarafindan da desteklenmis!62 ve yine Sulhan Arukh'da ka-
nun haline getirilmistir!63. Bununla birlikte bu otoritelerin
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higbiri, Maimonides'e atfedilen bir cevabin Duran'in goru-
suyle uyustugunu fark etmemistir!64. Zamanimizda, Rabbi
Avraham lIsaak Kook, bir adim daha ileri giderek, bir duru-
. mu giindeme getirmistir. Bu, Musliimanlarin Yahudi kasap-
lardan, hayvan bogazlarken "Allahu ekber" diyerek Allah"
anmalarini istemeleridir. Kook, Yahudi seriati agisindan
bunda sakincal1 bir noktanin bulunmadigini séyleyerek bu
formuli tekrarlamanin caiz oldugu fetvasini vermistir16s.

Yahudinin camiye girmesinin hitkmi nedir? Halakhaha-
" ya .gore, Yahudinin putperest mabedine girmesi yasakur.
Bundan dolayy, hémgn hemen tim Halakhah otoritéleri, ki-
liseye girmeyi yasaklamislardir. Islam putperestlik olmadi-
gina gore, Yahudilerin camiye girmesinde bir problem ol-
mamalidir. Nitekim, ilk dénem Halakhah otoritelerinin
boyle bir problemi tartismis olmamalarina ragmen, yakin
-dénem otoritelerin gorusu olumlu yondedir1és. XIX. yuz- \
yilda yasamis bir Askenaz rabbi, kilisenin sinagoga cevril-
mesinde gerekli olan tadilaun caminin sinagoga cevrilme-
sinde gerekli olmadigini belirtmistir67. Hatta baska bir rab-
bi, cami yapiminda Yahudilerin katkida bulunmasina cevaz
vermistir!68, Bununla birlikte, 6nde gelen ¢agdas bir otori-
te, daha once zikrettigimiz "Rabbi Nissim"e atfedilen goru-
st temel alarak, Yahudilerin camiye ziyaretini yasaklamis-
trté9. Bu goruse, daha sonra bir Halakhah calismasi takip
etmistirl70. Bu yuzyilin baslarinda bir rabbi, Rabbi Yom Toy
Isbili ile Rabbi David ibn Zimra'nin daha oénce zikredilen
goruslerini kullanarak, Halakhaha gore Israil topraklarin-
daki butun camilerin yikilmasi gerektigini soyleyecek ka-
dar ileri gitmistiri71,

Misna Halakhasina gore, Israil topraklarim bir yabanci-
ya satmak caiz degildir!72. Bu yasagin sadece putperestlere
mi, yoksa biitiin yabancilara'mi yonelik oldugu acik degil-
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dir. Bir ¢ok otorite, Muslumanlarin bu yasagin kapsami di-
sinda oldugunu séylemistir. Onlara gére Musltiimanlar, Tev-
rat'in, toprak satmanin caiz oldugu "yar1 mihtedi" statiisu-
ne girmektedirler. Ayni sebebe binaen, (karsilik beklemek-
sizin) Muslumanlara hediye vermek de caiz gérulmustur.
Bu, bir putperest i¢in yasaktirt73. Bu gorus, lsrail Bags Ha-
hamhginin $abat yilinda (yedinci y1l) ziraat yapma yasag-
nin ihlal edilmemesi igin, Israilli ciftgilere topraklarim
"satma" (kiralama) izni vermesine temel olusturmustur.
Toprak bir Muslumana satildiginda, higbir problem yok-
turl4,

Bununla birlikte, 6nde gelen bir ¢ok otorite bu gorusi
elestirmis ve Mislimanlarin Tevrat'in "yar1 muhtedi" statu-
sinun disinda kaldigini iddia etmistir. Boylece bu otorite-
ler, Muslimanlara toprak satisin1 veya onlara hediye ver-
meyi hicbir sekilde caiz gormemislerdir!7s. Ayrica, Israil'de-
ki Muslumanlarin "yar1 muhtedi" oldugunu kabul eden
otoriteler de, bugun i¢in bu goérusun artik gegerli olmadig-
n1 belirtmislerdir. Cunkua, "yar1 muhtedi"ligin temel 6zel-
liklerinden biri, Israil vatandashgina baghliktir!76. Israil’'in
otoritesini reddeden vatandaslik, bu 6zellikten yoksundur.
Israil'deki Araplar'in durumu ile ilgili olarak Rabbi Meir
Kahane'nin!’7 giindeme getirmesine ragmen bu husus, di-
ger Halakhacilar arasinda da genis kabul gérmeye baslamis-
trt78, Intifada devam ettigi siirece, Araplar: "yar1 miuthtedi-
lik" statusunun disinda gérmeye baslayan Halakhacilarin
sayisimin gittikce artmasi ihtimal dahilindedir. Bu, Israil
idaresini reddeden Araplarin Israil topraklarinda yasamasi-
nin caiz olmadigini ileri siiren bazi fikhi (halakhah) gorus-
lerin dogmasina yol acabilir’’. Bununla birlikte, butun
Arap nufusun sinirdisi edilmesini karara baglayan fikhi bir
hikmun 6nde gelen Halakhacilar tarafindan verilip veril-
meyecegi henuz belli degildir!so.
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9.

. Bkz. Yehuda Halevi, Khuzari, Ingilizceye ¢ev: Hartwig Hirschfeld,
Shocken Books, New York 1964, 1:49, 95.

. Tekvin, 21:12.

. Tekvin, 25-28. bablar.

. Tekvin, 28:13-14.

. Bkz. Tekvin, 32: 22-32.

. L. Krallar, 11: 26-32.

. Bkz. I. Krallar, 11. bap; 1I. Tarihler, 10. bap.

. David J. Goldberg-John D. Rayner, The Jewish People: Their History

and Their Religion, Gr. Britain 1987, sf. 33.
Bkz. Ezra, 4:4

10. Bkz. Ezra, 4: 12. Israiogullarina Yahudi denmesiyle ilgili ilk bilgiye

1
1

1
1

1
1

1

Il Krallar kitabinda rastlanmaktadir. Burada anlatildigina gore, Asur
Krah Sanherip Giineydeki Yahuda devletini kusatma altina almis ve
teslim olmalan i¢in Yahuda Krah Hizkiya'ya heyet gondermistir. He-
yeticinde yeralan Rabsaka, Yahudahlarla konusurken bazilar1 ona bi-
zimle Yahudice (Kol Yahudit) konusma demislerdir (bkz. I1. Krallar,
18:25-28).

1. Bkz. Nehemya, 13: 1-3.

2. Bunun baz istisnalar1 da olmustur. Bazi donmeler Yahudi dinyasin-
da 6nemli bir yere sahip olmuslardir. Arami Onkelos (MO. II Yiizy1)
bunlardan biridir. Onun Aramca Tevrat terciimesine Yahudiler tara-
findan deger verilmistir. Onkelos'un "Targum Onkelos" adiyla bili-
nen bu Aramca terciimesi, Yahudi diinyasinda, lbranice Tevrat'tan
sonra ikinci derecede yer almaktadir. Her Cuma aksami, lbranice
Tevrat'in ardindan, ondan da bir boliim okumak adet olmustur. Ba-
bil Talmudu'nun "$ney Mikra ve ehad Targum" (lki Tevrat, bir Tar-
gum) nassina binaen, haftahk okuma pargasim iki defa Tevrat'tan,
bir defa da Targum'dan okumak dini bir vecibedir (bkz. Yacov New-
man-G. Sivan, Judaism A-Z, Jerusalem 1980, sf. 251).

3. Newman-Sivan, sf. 87.

4. Yahudi dininin aslinda belli bir ismi yoktur. "Emunat Yisrael" (Isra-
ilin Inanc1), "Dat Mose ve Yisrael" (Musa'nin ve lIsrailin Dini) gibi
isimler kullamilir (bkz. Newman- Sivan, sf. 88).

5. Bkz. Newman-Sivan, sf. 87.

6. Parantez icindeki lbranice ifadenin anlam "Nuhilerin yedi kanunu-
dur". Biz, Nuh'u esas alarak, bu ifadeyi "Nuh'un yedi kanunu" ola-
rak gevirmeyi ve bu sekilde kullanmay: uygun bulduk.

7. Tevrat'ta bu yasak, "Eti, onun cani olan kam ile yemeyeceksin" sek-
‘linde geger (Tekvin, 9:4). Rabbiler bu cimleyi "Canh hayvandan et
koparip yememek" olarak yorumlamislardir (bkz. Maimonides, Mis-
ne Tora, giris ilavesiyle Ingilizceye ¢ev: Philip Birnbaum, New York
1974, Melakhim, 9: 1; Newmann-Sivan, sf. 203).
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Bkz. Tekvin, 9:4-6.

Midras Rabah, Beresit Rabah, 34:8.

Asil Adi1 Mose ben Meymun'dur. Islam dunyasinda Musa bin Mey-
mun olarak bilinir. XII. Yuzyilda Endulus'te yetismis olan Maimoni-
des, felsefe, kelam ve hukuk ilimlerinde otorite bir isimdir. Onun be-
lirlemis oldugu on ¢ maddelik iman esas1 Ortodoks Yahudiligin
iman esaslar1 olarak bugiin de gegerliligini surdirmektedir. Mora
Nevukhim (Delaletit'l-Hiirin) isimli kelam kitabi ile, Misne Tora
isimli hukuk kitab1 Yahudi klasiklerinden sayilir.

Bkz. Maimonides, Misne Torah, Melakhim 9:1.

Maimonides, Misne Torah, Melakhim, 8:11

Alfred J. Kolatch, The second Jewish Book of Why, New York 1985,
sf.99.

Philip Birnbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, New York 1991,
sf. 92.

The Judaism, Editor: Arthur Hertzberg, USA 1963, sf. 14-15.
Eliyahu Rabah, (Tanna de be Eliyahu, Ibranice'den Ingilizceye Cev:
William G. Braude-Israel J. Kapstein, Philadelphia 1981, iginde) 9.
[1. Samuel, 7:19. o
lsaya, 26:2.

Mezmurlar, 118:20.

Bkz. Hertzberg, sf. 16.

Ordotodoks dua kitabinda (siddur) bu konuda soyle birdua ciimle-
si yer almaktadir: "Hamd sana alemlerin krali Rabbimiz Yehova, ki,
bizi goy yaratmadin" (bkz. Siddur Sefaradi, Ibranice-Ingilizce, Ingiz-

. ce'ye Cev: Rabbi Nosson Scherman, The Art Scroll Mesorah Series,

32

33.
34.
35.

36.

37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.

Brooklyn 1990, sf. 20).

Yosef Albo, Sefer Ha-lkkarim, lbranice -lngilizce, Tahkikli lbranice
Metni Ingilizce Tercimesiyle Birlikte Nesreden: Isaac Husik, Phila-
delphia 1946 (IV cily), 1:25.

Bkz. Tesniye, 14:21.

Bkz. Cikis, 23:9.

Ger ve Gerim hakkinda genis bilgi icin bkz. Gerim, (Mesaktot Kita-
not, Ibranice-Ingilizce, Ingilizce Cevirinin Editora: Avraham Kohen,
Soncino Press, London 1984, icinde).

Birnbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, sf. 132; Newman-Si-
van, sf. 170.

Cikis, 23:9

Tesniye, 10:19

Tesniye, 10:18.

Tesniye, 14:21.

Maimonides, Misne Tora, Melakhim, 9:9

Maimonides, Misne Tora, Melakhim, 10:2.

Maimonides, Misne Torah, Melakhim, 10: 12.
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. Bkz. Tesniye, 23: 3-8.
45.

Tesniye, 23: 3-4. Tevrat'taki bu hikum, daha sonra Misna bilgini
Rabbiler tarafindan iptal edilmistir. Misna'min Yedayim bolumiinde
anlauldigina gore, Yahudilige ihtida eden bir Aminoni cemaate kaul-
mak istemis, kat1 nas¢1 Rabban Gamaliel, Tevrat'taki hilkmi delil ge--
tirerek, cemaate katilmasinin mimkiin olmadigim soylemistir. Ora-
da bulunan Rabbi Yesu ise katilabilecegini, ¢inki Musa zamaninda-
ki Ammonilerle o ginki Ammonilerin aym olmadigim, milletler
arasinda nesil kanisikhginin meydana geldigini belirtmistir. Tartisma
neticesinde, Ammoni'nin cemaate katilmasina miisaade edilmistir
(bkz. Misna, Yedayim, 1V:4).

Bkz. Tesniye, 7:1-4; 20:16-17.

Tesniye, 23:7-8." ’

Hans Joachim Schoeps, The Jewish-Christian Argument: A History of
Theologies in Conflict, Ingilizceye cevu’en David Green, Faber &
Faber, London 1963, sf. 12.

Bkz. Ester, 8:17. Burada, "Yahudi oldular anlaminda", "mityahdim"
kelimesi kullanilmaktadir.

Talmud Bavli (TB), lbranice-Ingilizce, Ingilizce ¢evirinin editoru Ye-
hezkel (lzidor) Epstein, Soncino Press, London 1984-1990, Pesahim
87b; lbn Habib, Yaakov, En Yaakov, lbranice-Ingilizce, Ingilizce'ye
Cev: S. H. Glick, New York 5682 (V cilt), Pesahim 87b.

Misna yorumcusu Amoraim'in dordincii neslinden olup Filistin
ekoliindendir. Bkz. Hermann L. Strack, Introduction to the Talinud
and Midrash, New York 1983, sf. 128.

Bkz. Schoeps, sf. 12.

TB, Yevamot 47a; En Yaakov, Yevamot 47a.

TB, Yevamot, 47a-47b; En Yaakov, Yevamot, 47a-47b.

Bkz. Hertzberg, sf. 16-17.

Krs. Schoeps, sf. 13.

Michael Wyschogrod, "Musevilik Agisindan Islam ve Hiristiyanhk",
Ibrahimi Dinlerin Diyalogu, ¢ev: Mesut Karagahan, Istanbul 1993, sf.
37-38.

Albo, 1. 25.

. Albo, 1: 26.
60.

Alman Yahudilerinden Moses Mendelssohn (1729-1786), Reformist
Yahudilik hareketinin 6ncusudur. .

Bkz. David Rudasky, Modern Jewish Religious Moveinents, A History
of Emancipation and Adjustment, New York 1967, sf. 61-62. Modern
Yahudiligin bu konudaki anlayist hakkinda ayrica bkz. Michael
Wyschogrod, sf. 35-37.

Leo Trepp, A History of the Jewish Experience, New York 1973, sf.
284.

1983'de 103 yasinda 6len Mordecai Menahem Kaplan, Muhafazakar
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Yahudilik akademisi “The Jewish Theological Seminary of Ameri-
ca”da uzun siire gorev yapmis ve daha sonra bu hareketten ayrlarak
kendi fikirleri cercevesinde,1968'de, Yenidenyapilanimaci (Reconst-
ruction) adin1 verdigi hareketi kurmustur. Yenidenyapilanmaci Hare-
ket, benimsedigi ilkeler itibariyle, yelpazede Muhafazakar Yahudili-
gin solunda, Reformistligin saginda yer almistir.

Bkz. Dynamic Judaism: The Essential Writings of Mordechai Mena-
hem Kaplan, derleyen: Emanuel S. Goldsmith-Mel Scutt, New York
1985, sf. 241.

Bkz. Kaplan, Judaism As A Civilization, The Jewish Publication So-
ciety of America And The

Reconstructionist Press, USA 1981, sf. 414.

66.

67.

68.
69.
70.
71
72.
73.
74.
75.

76.
77.
78.

79.

80.

81.

Kaplan'n bu gorusi, Yenidenyapilanmacit Mezhebin dua kitabr sid-
durda, temel prensip olarak yeralmistir (bkz. Rudasky, sf. 360).

Bkz. Kaplan, The Future of American Jew, New York 1949, 382. Kap-
lan’in bu goruslerini damad Ira Einstein da aym sekilde savunmus-
tur (bkz. Einstein, Judaism Under Freedom, New York 1956, sf. 70).
Rosenberg, sf. 84; Newmann-Sivan, sf. 203.

Tsefanya, 3:9. .

Bkz. Wyschogrod, sf. 41

Bkz. Rosenberg, sf. 84.

Bkz. J. Neusner, Judaism in the Secular Age, London 1970, sf. 71
Rosenberg, sf. 84.

Bkz. Trepp, 136-137.

Hiristiyan sanstrtinden gecen nashalarda bu kistm yoktur. Sanhed-
rin 107b'nin sansurlii basih metinlerinde gosterilmeyen kisminda
Nasirah Isa'min buyi yaptigy ve Israili saptirdigy yeralmaktadir (Bkz.
TB, Sanhedrin 107, C2. diprot)

TB, Sanhedrin, 43a.

Bkz. TB, Sanhedrin, 43a

TB, Sabat, 116a. Minim kelimesiyle Hiristiyanlarin da kasdedildigi
hakkinda (bkz. Schoeps, sf. 14).

"Gillayon", lbranicede, sahife, kopya, levha ve vahiy gibi anlamlara
gelmektedir (bkz. Milon lvri Angli/Angli-lvri, Hazirlayan: Dov ben
Abba, New York 1977, sf. 35). ]

Bkz. TB, Sabat 116a. Daha sonra Yahudiler tarafindan Huristiyan In-
cilleri i¢in kotu, seytani, giinah kaynag anlamlarina gelen "aven" ile
"gillayon" kelimeleri birlestirilerek "Aven-Gillayon" denmistir (bkz.
James Parker, The Conflict of the Church and the Synogugue, USA
?, sf. 109).

TB Sabat 116a. Talmud'un aym yerinde, Hmsuyanlarla Mecusiler
mukayese edilir; bir rabbinin bir Be-Abadan'a (Mecusi mabedi) gire-
meyecegi , ozellikle bir Be-Nizrefe'ye (Hiristiyan mabedi) hi¢ girme-
mesi gerektigi, bunun karsihginda siradan bir Yahudinin bir Be-Niz-
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refe'ye giremiyecegi, fakat bir Be-Abadan'a girebilecegi hukmu veri-
lir (TB, Sabat, 116a). Burada Hiristiyanlarin Mecusilerden daha teh-
likeli oldugu vurgulanmaktadir. '

82. Schoeps, sf. 15. )

83. Wyschogrod, sf. 38-39; Aryeh Kaplan, A Handbook of Jewis Tho-
ught, Jerusalem 1979, sf. 4.

84. Cikis, 20:3.

85. Kolatch, sf. 76.

86. Bkz. Saadya Gaon, The Book of Beliefs and Opinions, Arapca ve Ib-
ranice'den ¢ev: Samuel Rosenblatt, Yale Judaica Series, New Haven
1976, 11:5-7.

87. Kolatch, sf. 77, 342.

88. Kolatch, sf. 72.

89. Yahudiler bu anlayislarim1 Mika'daki su ciimleye dayandirirlar: "Cin-
kit butin kavimlerin her biri kendi ilahinin ismiyle yuariyor; fakat
biz daima ve ebediyyen Allahimiz Rabbin ismi ile yururuz" (Mika,
4:5).

90. Bkz. Trepp, sf 133-135.

91. Schoeps, sf. 15.

92. Wyschogrod, sf. 39.

93. Kolatch, 92.

94. Bkz. Tekvin, 17, 21. bablar.

95. Sifre on Deuteronomy, Giris ve Notlarla lbranice'den Cev: Reuven
Hammer, USA 1986, Piska 343.

96. Zohar, Aramca ve lbranice'den Ingilizce'ye Cev: Harry Sperling- Ma-
urice Simon, Soncino Press, New York 1984, Waera, 1l: 32a

97. Tekvin, 17: 25

98. Tekvin, 21: 4.

99. Bkz. Tekvin, 17: 25

100. Bkz. Tekvin, 17:24.

101. Zohar, Vaere, 1l: 32a

102. Zohar, Semot, 1l: 17a.

103. Zohar, Semot, 1l: 17a

104. Bernard M Casper, An introduction to the Jewish Bible, Gr Britain
1960, sf. 36. Bu konuda ayrica bkz. S. D. Goitein, Jews and Arabs:
Their Contacts Through the Ages, New York 1955, sf. 62-63..

105. TB. Sabat, 11a.

106. Mercury, tanrilarin elgisi ve 6lulerin ruhlarimn rehberi olan bir Ro-
ma tannsidir. O, aym zamanda seyyahlarin da koruyucusudur. Bu
yuzden, onun mabetleri yol giizergahlarinda bulunurdu. Yolcular bu
mabetlere taslar atarak Mercury'ye baghliklarim bildirirlerdi. Obadi-
ah'in hocasi, Muslimanlarin Mekke'de seytan taslama ritielini bu
Roma tannsina yapilan ritiel ile aym gérmus ve bu yizden Muslu-
manlar: putperest olarak telakki etmistir.
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107. Suleymanin Meselleri, 26:5.

108. Mezmurlar, 144:8.

109. Tsefanya, 3:13.

110. Peor, "Beyt-Peor" seklinde Tesniye kitabinda (34:6) ge¢mektedir.
Asil adh Baal'dir. Baal, ashinda bir Ugarit tannsidir. Israilogullart Mu-
sa zamaninda.bu tannya tapinarak buytk ginah islemislerdir. Musa
vefat edince, Israilogullarimn isledikleri bu buyuk giinahi1 daima ha-
tirlamalan igin Peor'un mabedinin (Beyt-Peor) karsisina gomillmus-
tur (bkz. Sara Yanarocak, Tarihte Varhgimiz1 Yonlendirenler, Salom,
5 Haziran 1996, sf. 6).

111. Kemos, bir Moab tannsidir (bkz. Hakimler, 11:24).

112. Cikis, 22:20.

113. Maimonides'in bu mektubu, Louis Jacobs'm "Jewish Law" isimli
eserinin "Are Muslims Idolators?" bashgim tasiyan bolumunden
nakledilmistir (bkz. Jacobs, Jewish Law, New York 1968, sf. 181-

184).

114. Jacobs, sf. 184.

115. Maimonides'in bu ¢ tanr1 adim Tevrat'tant ve Talmud'dan aldi
soylenmektedir (bkz. Jacobs, sf. 185).

116. Bkz. Newmann-Sivan, sf. 203. '

117. Ebu Isa (Ovadya) el-Isfahani gibi baz1 Yahudiler, Hz. Muhammed'in
Araplara gonderilmis bir peygamber oldugunu kabul etmislerdir. El-
Isfahani, Hz. Isa ile Hz. Muhammed'in kendi kavimlerine gonderil-
mis peygamberler olduklarim sdylemis ve taraftarlarma Incil ve
Kur'an1 okumay tavsiye etmistir (bkz. Yakub el-Kirkisani, Kitabu'l-
Envar ve'l-Merakib, Leningrad Devlef Halk Kutiphanesi ve British
Museum'daki Yazmalardan Tahkik Edip Nesreden: Leon Nemoy, The
Alexander Kohut Memorial Foundation, New York 1939, 1:11. 2).

118. Kirkisani, bu anlamda, lbranice "Pasul" kelimesini kullamir. Hz.
Muhammed'den bahsederken onun adin1 anmaz ve sadece "Pasul”
der (bkz. Kirkisani, Kitabu'l-Envar ve'l-Merakib, 1II: 15. 2).

119. Rosenberg, sf. 83-84.

120. Rosenberg, sf. 83.

121. Salom, y1l 47, say1, 2346. 24 Agostos 1994.

122. Bu boltiim, Marc B. Shapiro'nun Judaism (Yaz 1993, Say: 42 No: 3)
dergisinde yayinlanan “Islam and Halakhah” isimli makalesinin kis-
men Ozet gevirisidir. I¢inde 6nemli bilgiler yer aldig1 icin bu makele-
yi ayrica vermeyi uygun bulduk.

123. Bkz. Moshe Perlmann, "The Medieval Polemics Belween Islam and
Judaism", Religion in a Religious Age, Editér: S, D. Goitein, Camb-
ridge 1974 icinde, ss. 121-122,126.

124. Cok sayida kaynagin derlendigi M. Steinschneider'in " Polemische
und apologetische Literatur in Arabischer Sprache, Zwischen Musli-
men, Christen und Juden" (Leipzig 1877) isimli eserine bakimiz. Ay-
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rica bkz. Ronald Kiener, "The Image of Islam in the Zohar," Mehke-
rei Yerushalayim be-Mah'shevet Yisrael 9 (1989): 43-65 (English sec-
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310. -

127. Yakin zamanlardaki bir tartisma icin bkz. Louis Jacobs, "Attitudes
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HIRISTIYANLIK ACISINDAN
DIGER DIN MENSUPLARININ DURUMU






A. Kilise Babalarinin Gorusleri

iristiyanlik disi dinlerin ve bu dinlere mensup olanla-
H rin Hiristiyanlik o6gretisi ¢ercevesindeki konumu
hakkinda ilk fikir beyan eden Kilise Babasi, Aziz Justin'dir
(M.S. 100-163). Justin, Yahudi Trypho ile diyalogunda,
Isa'dan 6nce yasamis Yahudilerin kurtulusunun mumkun
oldugunu belirtmistir. Justin, bu goérusanu 'logos'la temel-
lendirmistir. O; hikmet, kelam, akil anlaminda kullandig1
'logos'u dogru davranisin sebebi olarak gormistar. Ona go-
re, 'logos' dogrultusunda hareket etmis olan herkes kurtu-
lur; onlar, her ne kadar bagka adlarla anilsalar da, gergekte
birer Hiristiyandirlar. Canki Isa Mesih, 'logos'un bir in-
karnasyonudur. Dolayisiyla, 'logos'a gore hareket eden
kimse, 1sa Mesih'e gore hareket etmis olur. Justin, bu 'lo-
gos'u bir bakima tabii din anlaminda da kullanmstir.
Bu tabii din anlayis1 ¢ergevesinde Justin, Musa kanunla-
rnni (Tevrat') insani hidayete sevkeden tabii kanunlar ola-
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rak gormustur. Musa kanunlarina uymus olanlar, hasir gu-
nunde, Tanri'mn Oglu Isa'ya inananlarla birlikte 'korun-
mus' olarak diriltileceklerdirl.

Aziz Justin gibi, ikinci yuzyilda Aziz Irenaeus, ugaincu
yuizyilda Origen ve Clement de Isa'dan énce yasamis olan-
larin kurtulusundan séz etmislerdir 2.

Buna paralel olarak, daha ilk yuzyillardan itibaren, 1sa'-
dan sonra yasayanlar i¢in Kilisenin disinda kurtulusun ol-
madig1 ileri surtilmeye baslanmustir. Antakya piskoposu
Aziz Ignatius (M.S. 50-107 veya 116), Kilisedeki bolunme-
ler karsisinda, bidat ehlinin pesinden gidenlerle, Hiristiyan
ogretisi disinda bir 6gretiyi takip edenlerin mutluluga ula-
samayacaklarimi bildirmistir3. lsa'dan o6nce yasayanlarin
kurtulusunun mumkun oldugunu séyleyen Aziz lrenaeus
ve Origen gibi ilk dénem Kilise Babalar1 da, Isa'dan sonra
yasayanlarin kurtulabilmeleri i¢in Kiliseye dahil olmalarn
gerektigini vurgulamislardir+.

Kilise disinda kalanlarin kurtulamayacaginm bir doktrin
haline getiren ise, Kartaca piskoposu Aziz Kipriyanus (M.S.
200-258) olmustur. Kipriyanus, Kilisedeki bolinmeler kar-
sisinda, “Kilise disinda kurtulus yoktur” (Extra Ecclesiam
Nulla Salus) dogmasini ilk formiile eden Kilise Babasi'dirs.

Katolik Kilisesi'nin Kilise disinda kalanlarla ilgili 6greti-
sini tarihi perspektif icinde ortaya koyan Francis A. Sulli-
van, ilk ug¢ asirdaki Kilise Babalari'nin Kilisenin disinda
kurtulusun olmadig1 yolundaki soylevlerinin butiin Hiristi-
yanlar icin gegerli oldugunu belirtmektedir. Azinlik duru-
munda ve baski altinda olduklar i¢in bu donemdeéki Kilise
Babalari, Yahudiler ile putperestler hakkinda bir gorus be-
yan etmekten ¢cekinmiglerdir. Sullivan'e gore, onlara, Yahu-
dilerle putperestlerin kurtulup kurtulamayacagi sorulsaydi,
olumsuz cevap vermeleri daha ¢ok mumkun olurdus. Nite-

78



HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DIN MENSUPLARI

kim, IV. yuzyilda Hiristiyanhk Roma'nin resmi dini haline
gelince, “Kilise disinda kurtulus yoktur” 6gretisinin samil
oldugu alana putperestler ve Yahudiler de dahil edilmistir.
Hatta, Hiristiyanligi Roma'nin resmi dini olarak ilan eden I. |
Theodosius (iktidar suresi: M.S. 379-395) zamaninda Mi-
lan Piskoposu olan Aziz Ambrose, hemen,.kendi zamanin-
da Hiristiyan inancini benimsememis olanlarin felaketini
ilan etmistir?. Daha sonra Aziz Augustine (M.S. 354-430),
ayrihik¢l Hiristiyanlarin yaninda Yahudilerin ve putperest-
lerin de kurtulustan uzak olduklarim belirtmistir8. Augus-
tine, daha da ileri giderek, Incil'in mesajin isitme imkani
bulamadig i¢in Hiristiyanlhk disinda kalanlar1 da kurtulu-
sun disinda tutmustur?. Kilisenin gucuni iyice artirmasin-
dan sonra ise, ayrilik¢1 Hiristiyanlarin yaninda putperestle-
rin ve Yahudilerin de kurtulustan uzak olduklar1 inanci
dogmatik hale getirilmistir.
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B. Papalarin Gorusleri

A ziz Kipriyanus'un formule ettigi “Kilise disinda kur-
tulus yoktur” (Extra Ecclesiam Nulla Salus) ifadesi,
Katolik Kilisesi'nin bu konudaki 6gretisinin esasini olus-
turmustur. 1208'de Papa III. Innocent bu dgretiyi savun-
mus, IV. Lateran (veya Latran) Konsili'ndelo (M.S. 1215)
bunu bir karar haline getirtmistirll. Daha sonra Papa VIIL
Boniface, Unam Sanctam isimli bildirgesinde (M.S. 1302)
bunu teyit etmistir. Floransa Konsili'nde (M.S. 1442), Mo-
nofizit Yakubilerle ilgili olarak ¢ikarilan kararda bu kural
su sekilde formile edilmistir: “Kutsal Roma Kilisesi esas
olarak inamir, ikrar eder ve 6gretir ki, Katolik Kilisesi'nin
disinda kalanlar; ister putperest, ister Yahudi, ister heretik,
isterse yanlis inang sahibi olanlar olsun, ebedi hayattan na-
sip alamayacaklardir. Aksine, 6miirlerinin sonunda da olsa,
ayni Kiliseye dahil olmadikga, ‘seytan ve yardimcilan igin
hazirlanmis olan'12 ebedi cehennem atesine gideceklerdir.
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Katolik Kilisesi'nin kucaginda ve onun birliginde kalmayan
herkes, isterse 1sa Mesih adina kanin1 dékstun, kurtulama-
yacaktir”13. Papa IV. Pius, Iniunctum Nobis isimli bildirge-
sinde (M.S. 1564), bu ilkeyi bir iman ikrar ilkesi haline ge-
tirmistir!4. Papa IX. Pius, rasyonalizm tehlikesine kars: kar-
dinalleri uyarmak icin 1854'te verdigi Singulari Quadam
isimli soylevinde, bu ilkenin 6nemini hatirlatmistir. O, Ka-
tolik dunyasinda baz1 kesimlerin, Isa'nin Kilisesine baglh ol-
mayan kimselerin “ebedi kurtulusu” i¢cin muspet umutlarin
bulundugu dustincesini yaydiklarini, bunun yikici bir cere-
yan oldugunu belirtmistir. Papa, sozlerinde, sonsuz olan
ilahi merhameti sinirlama fikrinin kendilerinden uzak ol-
masiny, ancak, ebedi kurtulus yolunun her hangi bir dinde
bulunabilecegi fikrinin ¢ok tehlikeli oldugunu belirtmis ve
bu fikre karsi kardinallerin alarmda olmasini istemistir?s.
Papa, bu soylevinde, bilgisizligi dolayisiyla- Kiliseye dahil
olmayan kimselerin durumuna da deginmistir. O, Kilisenin
disinda kurtulusun olmadiginin bir inang olarak korunma-
sinl, ancak, ustesinden gelinemez bir bilgisizlik dolayisiyla
“dogru din”e ulasamayan kimselerin Tanri'nmin gézunde bir
sugunun bulunmadiginmi agiklamistir's. Papa 1X. Pius,
1863'de Italya piskoposuna yazdigy mektupta, dokuz yil
once verdigi demecteki sozlerini tekrarlams, ilave olarak,
Katolik Kilisesi'ne mensup olanlarin digerlerine dugmanlk
beslememesini, aksine, onlarin fakirlerine, hastalarina ve
diger magdurlarina “Hiristiyan sevgisi” ile yardimci olmasi-
n1 tavsiye etmistir. Papa, bu yolla onlarin yanhshgin golge-
sinden kurtulup Kiliseye yonelebileceklerini belirtmistir??.

1950'de Hindistan'da toplanan konsilde, diger dinlerde
de dogru ve iyi seylerin bulundugu kabul edilmistir. Ancak,
zamanla, ciddi yanhshklarin bu dogrularla karistigi, bu
yuzden temel prensiplerde bile bu dinlerin birbirleriyle ge-
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liskili duruma dustukleri 6ne strialmustir. Hiristiyanhk di-
s1 dinlerin, 1sa Mesih'in Tann ile insan arasindaki aracili-
gindan yoksun oldugu ifade edilmis, baska higbir sey adina
“kurtulus”un olmadig1 vurgulanmistir18,

Baz1 ilahiyatgilar tarafindan farklh gorugler ileri surul-
mus olsa da, Katolik Kilisesi'nin bu konudaki resmi inanci,
II. Vatikan Konsili'ne!® kadar devam etmistir. 11. Vatikan
Konsili'ne kadar butun papalar, “Kilise disinda kurtulus
yoktur” 6gretisinin 6énemini hatirlatmislardir. Kilise Babala-
1 da sik sik bu ogretiyi tekrarlamislardir2o.
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C. II.Vatikan Konsili’nde
Getirilen Yeni Yorum

1. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi'nde yeni bir dém‘lm
I noktasi olmustur. Bu konsilde, Kilisenin bir ¢ok esasi
yeniden gozden gegcirilmistir. Isa'nin ve onun vahyinin es-
sizligine iman sarsilmadan devam ederken, II. Vatikan Kon-
sili'nde, dunyanin diger dinlerine ve Kiliselerine daha agik
ve pozitif bir yaklasim gosterilmistir. Diger dinler ve onlar-
la iliskiler konusunda Nostra Aetate (NA) isimli 6zel bir
dokiiman hazirlanmistir. Bu dokiiman, konsil bazinda, di-
ger dinler hakkindaki genis resmi aglklama);l ihtiva etmek-
tedir. Nostra Aetate'in yaninda, Lumen Gentium (LG) ve
Ad Gentes (AG) gibi doktimanlarda da diger dinlerin “Tan-
r’'nin evrensel kurtulus plani”ndaki yeri konusunda su
onemli agiklamalarda bulunulmustur.

“Henuiz Incil'in mesajimi kabul etmemis olanlar, bir se-
kilde Tanrr'min halki sayilirlar. 11k planda, ahid yapilan ve
kendilerine vaatte bulunulan, dahasi, 1sa Mesih'in bedensel
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olarak icinde dogdugu halk vardir. Atalar sebebiyle bu
halk, hala Tanr'min en yakimdr.

Tanrimin kurtulus plam, Yaraticiyr kabul edenleri de
kapsar. Bunlarin basinda Muslimanlar gelir. Onlar, lbra-
him'in imanin paylasmaktadirlar. Bizimle birlikte, tek ve
bagislayicy, kiyamet giininde insanlar1 yargilayic olan Tan-
r'ya tapinmaktadirlar2l. 1slam imani, Isa'min Tanr oldugu-
nu kabul etmemekle beraber, bir peygamber olarak ona
saygl gostermektedir. Aym zamanda, onun bakire annesini
onurlandirmaktadir. Muislumanlar, ayinsel yasama yer ve-
rirler. Ozellikle dua ederek, sadaka vererek ve orug tutarak
Tanrr'ya tapinirlar 22.

Kendi payina hicbir sugu olmadan Mesih Isa'nin Incil'ini
veya onun Kilisesini tanimayan, fakat ictenlikle Tanr'y1
arayan ve O'nun lutfuyla iclerinden geldigi gibi O'nun buy-
ruklarin yerine getirmeye ¢alisan kisiler, kurtulusa erisebi-
lirler”23,

Konsilde, diger dinlerin mahiyeti konusunda yeni bir te-
olojinin ortaya konmasi hedeflenmemistir. Sadece, bu din-
lere ve mensuplarina saygiyla yaklasilmasi, onlarla diyaloga
girilmesi Hiristiyanlara tavsiye edilmistir24. Bununla kalin-
may1p, bizzat dunyanin buyuk dinlerinden saygiyla bahse-
dilmis?5; Hinduizm, Budizm, Islam ve Yahudilik ismen zik-
redilmistir26. Ayrica, Yahudilik?7 ve Islam?8 hakkinda, yuka-
rida da gectigi gibi, detayl aciklamalarda bulunulmustur.
Butun bu ve ismi zikredilmeyen diger dinlerin, sadece ha-
yatin temel problemlerine cevap vermeleri bakimindan de-
gil29, tasidiklar1 degerler bakimindan da takdire sayan ol-
duklar belirtilmigtir30. Fakat bu, onlarin kendi butanlagu
icinde dogrulugunu tanima anlamina gelmemektedir. Ayin-
ler ve sembollerle ifade edilen bu degerler, Incil'in taninma-
sina yarayacaktir3!.
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Konsil, ad1 gecen dinlerin taraftarlarinin inancini, Tan-
r’'nin “kendini vahyine” bir ¢esit cevap olarak kabul etmek-
tedir. Baska bir ifadeyle Konsil, dini geleneklerin “Tanri'min
evrensel kurtulus plami”nda yeri oldugunu kabul etmek-
te32, fakat, bu geleneklerin kurtulus planinda oynadig ro-
lun tam mahiyeti hakkinda teolojik bir izah getirmemekte-
dir.

11. Vatikan Konsili dokiimanlarinda yeniden yoruma ta-
bi tutulan “Kilise disinda kurtulus yoktur” gretisi cerceve-
sinde diger Hiristiyanlar hakkinda da yumusak ifadeler
kullanilmistir33. Bu ifadeler, ozet olarak, soyledir:

“Onlar, igtenlikle Baba'ya, Yuce Tanri'ya ve Tanr1'nin og-
lu Kurtarici Isa'ya inanirlar. Kendilerini Isa Mesih'le birles-
tiren vaftizle kutsanirlar. Onlar, kendi Kiliseleri ve toplu-
luklar iginde diger sakramentleri tanir ve uyarlar. Onlar-
dan bir ¢ogu, piskoposlukla idare edilir, kutsal evharistiya-
y1 kutlar ve Tanri'min annesi bakire Meryem'e sayg1 goste-
rirler. Onlar, bizimle duay ve diger manevi degerleri payla-
sirlar. Bu yuzden onlar, baz1 bakimlardan bizimle birlikte
Kutsal Ruh'a dahil olurlar. Ctunku, onlara gore de Kutsal
Ruh rahmet ve inayet verir. Bu nedenle Kutsal Ruh, kutsal
guciuyle onlarin arasinda da hukam surer34 .

Tam anlamuyla Katolik Kilisesi tiyesi olmayan bir ¢ok ki-
si de kuskusuz, Mesih Isa'ya aittir. Cesitli baglarla, onun
Kilisesinin kurtarici kutsal gizemine baghdir. Katolik inan-
cin sevincini paylasmamakla ve Mesih 1sa'min kilavuzluk
ettigi topluluga tam olarak katilmamakla birlikte, Mesih
Isa'nin bir ¢ok gercek armaganini; ona imam ve vaftizi pay-
lasmaktadir. Bu armaganlar, Katolik birligine dogru igten
gelen bir gug olusturmaktadir3s.

Dogu Ortodoks Kiliseleri, Kilise 6rgitti bakimindan Pa-
palikla birlik' halinde degildirler. Bu nedenle, Katolik Kili-
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sesi'nden ayrilmislardir. Ancak bu Kiliseler, gercek gizemle-
re (sakramentlere) sahiptirler. Ozellikle, havarilerin miras-
cist olarak rahiplik (episkopal) ve evharistiya gizemini go-
zetirler. Bu nedenle, bize hala siki sikiya baghdirlar36. Dogu
Kiliseleri, basindan beri bir hazineye sahiptirler. Bat1 Kilise-
leri, manevi gelenekler ve hukuk bilimi bakimindan bu ha-
zineden genis 6l¢uide yararlanmislardir3?.

(Protestan Reform surecinde ve Reformun sonrasinda
olusan) Bat1 Kiliseleri, sadece bizden degil, kendi aralarin-
da da birbirlerinden 6nemli 6l¢ude ayrilmaktadirlar38. On-
larla bizim aramizda, doktrinde 6nemli aynhklar vardr.
Vahyin yorumunda ve kutsal kitabin ele alinisinda ciddi ay-
riliklar s6z konusudur39. Vaftiz olan bu Hiristiyanlar, vaftiz
sonucu bizlerle olmasi gereken tam birlikten yoksundurlar.
Ozellikle, rahiplik (episkopal) gizeminin yoklugundan do-
lay1 evharistiya gizeminin tim gergegini koruyamadiklari-
na inaniyoruz™4o,

Goruldugu gibi bu ifadeler, Katolik Kilisesi'nin II. Vati-
kan Konsili'nden énceki 6gretisinden oldukgca farklihk gos-
termektedir. II. Vatikan Konsili 6ncesinde, Katolik Kilisesi
disinda kalanlarin ebedi cehennemle cezalandirilacaklan
belirtilirken, bu konsilde, diger Kilise mensuplarinin ya-
ninda Hiristiyanlk disi din mensuplarinin kurtulusunun
mumkun oldugu bildirilmektedir. Ayrca, Hiristiyanhk dis
dinlerde de manevi dogrularin bulundugu kabul edilmekte
ve bu dinlerle diyaloga girilmesi benimsenmektedir. Karl
Rahner'e gore, Katolik Kilisesi agisindan bu; buyuk bir de-
gisimdir. Hatta, II. Vatikan Konsili kararlar arasinda en
onemli degisiklik budur+!.
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D. Teolojik Acidan
Yeni Yaklasimlar

atolik Kilisesi, 11. Vatikan Konsili sonrasinda, diger

dinlere yaklasimini misyon, saygl, diyalog ve kurtulus
cercevesinde temellendirmek igin yeni teolojiler arayisina
girmistir. Bu arayisin neticesinde, Katoliklerin diger dinler
ve bu dinlerin mensuplariyla iligkilerini teolojik bir temele
oturtmaya c¢alisan Dinler Teolojisi ortaya ¢ikmustir. Bu te-
oloji, Katolik inancin butin dinyaya yayilmasini inceleyen
Misyoloji igerisinde yer almaktadur.

Hiristiyanhigin diger dinlerle iliskisini inceleyen bir bi-
lim dali olarak da takdim edilen Dinler Teolojisi; duinyada,
Hiristiyanlarin disinda, Yahudiler, Musliimanlar, Budistler,
Hindular, geleneksel-din mensuplar ve digerlerinin varolu-
sundan hareket etmektedir+2. llgilendigi baslica konular
sunlardir:

_a. Tanr, diger dini topluluklarda kendini nasil gosterir?

b. Tanr, Yahudileri, Muslimanlar: ve digerlerini kurtu-
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lusa nasil kavusturur?

c. Bagka dinlerde peygamberlerin ve kutsal kitaplarin
bulunmasi mimkin muduar?

d. Hiristiyanlar, bu dinlerin mensuplarina kars1 nasil
davranmalidirlar?

e. Hiristiyan hayatinin toplumsal ve antropolojik yonle-
ri nelerdir?

Ele aldig1 bu konu'bagliklariyla Dinler Teolojisi, Hiristi-
yanlik disindaki dinleri Hiristiyanlik agisindan anlamaya ve
actklamaya ¢alismaktadir+3.

Katolik ilahiyatgilar; Hiristiyanhk dis1 dinler konusunda
teolojik agidan ug farkh yaklasim sergilemektedirler. Bun-
lar; dislayic1 (exclusivist) yaklasim, kapsayici (inclusivist)
yaklasim ve ¢cogulcu (pluralist) yaklasimdir.

1) Dislayia1 Yaklasim

Bu yaklasim, Tann hakkindaki gergek bilgiyi ve tecrubeyi
Hiristiyanlikla sinirlandirmaktadir. Diger dinler hakkinda-
ki degerlendirmenin temel ol¢usu Kilisedir. Kurtulusun
merkezine Kiliseyi yerlestirdigi i¢in bu yaklagima bazen ek-
lesiosentrist (Kilise-merkezci) yaklasim da denilmektedir.
Bu yaklasima gore, Hiristiyanlk, sadece bir din degildir.
O, dinden de 6te bir seydir. Diger dinlerle mukayese edile-
mez. Hiristiyanhk disindaki dinler insan uydurmasidir.
Bundan dolay1 insanhgin kurtulusuna vesile olamazlar+4.
Kurtulus, sadece Isa Mesih aracihgiyla Kilisede kazanilabi-
lir+s.

Bu yaklasimin temel dayanagini, “Yol ve hakikat ve ha-
yat benim; ben vasita olmadik¢a Baba'ya kimse ulasa-
maz"46, “Baska hicbirinde kurtulus yoktur; ¢unku gok al-
tinda insanlar arasinda verilmis baska bir isim yoktur ki,
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onunla kurtulabilelim”47 gibi Yeni Ahid cumleleri olustur-
maktadirs.

Diger dinler hakkindaki bu kati1 anlayisin modern do-
nemdeki fikir babasi Protestan ilahiyat¢1 Karl Barth'tir.
Barth'a gore insan, Tanri'y1 kendiliginden bilemez. Ancak
Tanri'nin vahiyle bildirmesi sonucunda insan onu taniyabi-
lir. Vahiy, sadece Yeni Ahid'den ibaret oldugu icin de Hiris-
tiyanhk disinda gercek Tann bilgisi yoktur. Dinler hakkin-
da gergek bilginin tek kaynag: Tanri'dir. Barth, bu nedenle,
Hiristiyanin dinler hakkinda bilgi edinmek igin kargilastir-
mal din ¢alismalarindan veya felsefi agiklamalardan yarar-
lanmasini faydasiz gorur. O, ilahiyatgilara ve misyonerlere,
higbir sekilde Hiristiyan vahyi ile diger dini gelenekler ara-
sinda paralellikler aramamalarini, onlarla irtibat kurmaya
calismamalarini tavsiye eder.

Dislayici yaklasim, geleneksel Hiristiyanlar agisindan ol-
- dukea gekicidir. Cunku, agik¢a Hiristiyanligin tek gergek
ve dogru din oldugunu ve kurtulusun ancak Kilisede 1sa
Mesih aracihgiyla elde edilebilecegini iddia etmektedir.
Bundan dolay, neredeyse ikibin y1l boyunca bu inang ge-
cerli olmus, kutsal kitabin ve gelenegin bunu savundugu
ileri surulmustur. Buna karsin bu yaklasim, bugtin ¢ogun-
luk tarafindan siddetli bir sekilde elestirilmekte, kutsal ki-
tapta ve gelenekte bunun tersine isaret eden delillerin de
bulundugu ileri sturulmektedir4.

Bugun genellikle Evanjelik Kiliseler arasinda yaygin
olan dislayici yaklasim, yakin zamanlara kadar Roma Kato-
liklerinin geleneksel yaklasimini olugturmustur. Roma Ka-
tolik Kilisesi'nde bu yaklagim, “Kilise disinda kurtulus yok-
tur” (Extra Ecclesiam Nulla Salus) ifadesiyle formiile edil-
mis ve Kilisenin resmi ogretisi haline gelmisti. II. Vatikan
Konsili'ne kadar Katolikler, bu yaklasimi savunmuglardr.
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Bugun Katolik Kilisesinde bu yaklasimin savunucular
azinlik durumundadirso.

2) Cogulcu Yaklasim

Dislayic1 yaklasimin tersine, ¢ogulcu (pluralist) yaklasim,
butin dinlerin tek Tanri'ya goturen esit vasitalar oldugunu
kabul etmektedir. Bu yaklasim, birbirinden farklh dinlerin
Tanr bilgisi ve tecrubesi konusunda farkli metotlar sundu-
gu varsayimindan hareket etmektedir5!. Buna gore Huristi-
yanlik, Tanri'ya goturen diger dinlerle aym statidedir. Fa-
kat o, biraz daha emin bir yolu teskil etmektedir. Cogulcu
yaklasim, bu itibarla, dislayic1 yaklasim ile kapsayic yakla-
simdan oldukga farklilik gostermektedir. Dislayic1 yaklagi-
min hareket noktasi Kilise, kapsayic1 yaklasimin hareket
noktas1 Mesih, ¢ogulcu yaklasimin hareket noktasi ise Tan-
ri'dir. Her ne sekilde olursa olsun, Tanri'ya géturen dinler, -
insanhgin kurtulusu i¢in birer paralel yoldur. Raimundu
Panikkar, ¢ogulcu yaklasim igin “paralelizm” terimini kul-
lanir ve onu, 6zetle, soyle agiklar: “Eger sizin dininiz sizin
icin en dogru yolu temsil ediyorsa, bu digerleri icin de ge-
cerlidir. Onlar da aymi iddiaya sahiptir. Siz, digerlerinin di-
ni iddialarin1 ortadan kaldiramiyor veya onlar1 kendi dini-
niz iginde tamamen asimile edemiyorsaniz, makul olan yol,
butun dinlerin, farkhhklarina ragmen hedefte birlesen pa-
ralel yollar oldugunu kabul etmektir. Bunu kabul ettigimiz
zaman bizim acil gorevimiz, baskasinin isine karismak, onu
dininden doéndurmeye c¢alismak degil, hedefte bulusmak
icin kendi gelenegimizi zenginlestirmek olmahdir”s2.
Butiin dinlerin aym hedefe giden yollar oldugunu belir-
ten Panikkar, Katolik Kilisesi'nin “Isa Mesih'in ve Hiristi-
yanhigin normatifligi” anlayisin terketmistir. O, diyalogda,
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hicbir dinin kendisinin son ve normatif din oldugu anlay-
sina yer vermemesi gerektigini 1srarla belirtmistir. Buna
bagh olarak Panikkar, Hiristiyanlarin “Mesih”in evrenselli-
gi ve yeganeligi inancini yeniden yorumlamalarim tavsiye
etmistir. Panikkar, kendisi, “Evrensel Mesih”i ¢ogulcu ag1-
dan yorumlamistir. Ona gore Mesih, besert, ilahi ve kozmik
realitenin toplamim ifade eden yasayan bir semboldur.
“Kozmik Mesih” felsefesini benimseyen Raimundu Panik-
kar, Teilhard ve Zaehner'in teolojisindeki dinlerin Hiristi-
yanlkla birlesmesi anlayisin1 reddetmistir. Onun konuya
yaklasiminda temelde farkhihk bulunmaktadir. O,”Kozmik
Mesih”i Teilhard ve Zaehner'den farkli bakmaktadir. Ona
gore “Kozmik Mesih”le Nasirali Isa ayni sey degildir. Nasi-
rali Isa, mesihtir, fakat mesih sadece Nasiral Isa degildir.
Dolayisiyla mesih, sadece Hiristiyanhga ait degildir. Kurta-
ricl mesih, Hiristiyanhigin Nasirali Isa Mesihiyle sinirlandi-
rilmamaldir. O, gizli bir sekilde, insanhgin din tarihinde
mevcuttur. Krisna, Rama, Budda ve digerleri tarihin degisik
zamanlarinda bedenlesmis Mesih'tirs3.

Dhavamony, Panikkar'in bu gorusianu, Yeni Ahid 6greti-
lerine ters dustugu icin elestirir4. Ona gore “Kozmik Me-
sih”, dinler arasi iliskiler konusunda cogulcu yaklagima de-
lil tegkil edemez. O, Teilhard ve Zahner'in gérusune paralel
olarak, tek bir kurtarict mesihin bulundugunu ve onun da
Isa Mesih oldugunu ileri surer. Fakat bunun, diger dinler-
de higbir dogrunun ve manevi zenginligin bulunmadig an-
lamina gelen dislayic1 yaklasim degil, kapsayici bir yakla-
sim oldugunu belirtir. Ona goére “Kozmik Mesih”, tarihin
her doneminde, her cografi bolgede faaliyet halindedir.- O,
Kilisenin basidir. Onun inayeti gorunir Kilisenin disinda

da bulunabilir, fakat kurtulusun evrensel sakramenti Kilise-
dirss.
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Cogulcu yaklasimi savunan diger iki 6nemli isim, John
Hick ve Paul Knitter'dir. Protestan olan John Hick, An In-
terpretation of Religion. Human Responses to the Transcendent
isimli meshur eserinde ¢ogulculukla ilgili goruslerine yer
vermistir. O, 1970'lerde, diinya dinleri agisindan kurtulus
konusunu ele alirken temel noktayn, Mesih-merkezcilikten
(Christocentricism) ve Kilise-merkezcilikten (Ecclesi-
ocentricism) Tanri-merkezcilige (Theocentricism) tagimig-
tir. O, kurtulusun merkezine Kilise ile 1sa Mesih'i degil,
Tanr'y1 yerlestirmistir. Boylece o, kurtulusun tek aracisinin
Isa Mesih oldugu yolundaki geleneksel Hiristiyan inancim
reddetmistirss. Hick, daha sonra bir adim daha ileriye git-
mis, ¢itayl, Tanri-merkezcilikten Hakikat-merkezcilige (Re-
alitycentricism) yukseltmistir. Onun bu son gorustine gore
batun dinler, tek ilahi gercege giden kurtarici yollardur.
Mensuplarinin iddialarina ragmen, hicbiri bir digerinden
ne daha ustin ne de daha az degerlidirs?.

Katolik olan Paul Knitter, John Hick gibi, Hiristiyanhk
dis1 dinleri tamamen dislayic1 geleneksel yaklasimi elestir-
mistir. Baslangigta Karl Rahner'in etkisinde kalarak kapsa-
yic1 yaklasimi benimseyen Knitterss, daha sonra ¢ogulcu
yaklasima yonelmistir.

Knitter ise, Hiristiyanhgin diger dinlere bakisinin temel
noktasini olusturan Mesih'in mahiyetini tartismakla basla-
mustir. Ona gore, Nasirali Isa Mesih'in mesajinin 6zu, Tan-
r1 Kralhigi'dir. O, Tann Kralhgi'ni bildirmekle gérevlendiril-
mistir. Dolayisiyla onun mesaji, Tanri-merkezlidir. Fakat,
Isa Mesih'in 6lumiinden sonra durum degismistir. Teblig
edici Isa Mesih, teblig edilen konumuna getirilmistir. Boy-
lece, Tanri-merkezcilikten Mesih-merkezcilige gecilmistir.
Yani, dinin merkezine Tann'nin yerine Mesih yerlestiril-
migtir. Yeni Ahid'in 6gretilerinin Mesih-merkezci oldugun-
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da suphe yoktur. Fakat bu Mesih-merkezcilik, Pavlus'un
dedigi gibi, Tanr-merkezcilikle baglantihdir. O, “Siz Me-
sih'e, Mesih Tanrr'ya aittir” demistir. Knitter'e gore, Tan-
ri-merkezcilikten yoksun Mesih-merkezci anlayis, kolay-
likla putperestlige yol acar. Bu da, hem Hiristiyanhgi hem
diger dinleri tahrip eder.

Knitter, bu yaklasimiyla, Katolik Kilisesi'nin “Evrensel
ve Normatif Mesih” ogretisini agmistr. O, “Tanr1 Kralli-
g1i"m1 normatifligin o6l¢uisu olarak belirlemistir. Ona gore
her din, “Tanr Krallig1”n1 gelistirmesi oraninda, kendi igin-
de dogru ve iyi kabul edilmek durumundadir. O, “Kralhik”
ve “Tanr1” kavramlarimin Hiristiyani kavramlar oldugunu
kabul etmekle birlikte, bu kavramlara farkh bir anlam yuk-
lemistir. Ona gore “Krallhk”, hem ferdi hem sosyal ve eko-
nomik iligkilerde adalet, baris ve dogrulukla karakterize
edilen bir hayat tarzini ifade eder. Binaenaleyh dinler, kadin
haklarim kisitladiklar1 zaman “Krallik”a kars1 hareket et-
mis olurlar. Fakir ve zayiflarin durumunu iyilestirmeye yo-
nelik adimlar attiklar1 zaman da, gergek Tanri'nin istegine
cevap vermis ve “Krallik”a uygun davranmis olurlar. Dola-
yisiyla, dinlerin esasta birbirinden ustunlugu s6z konusu
degildir. Ustunlugun 6lgust, bu ilkelere uyulmasidirse.

Katolik Kilisesi'nde ¢ogulcu yaklagimin savunucularn
henuz azinhk durumundadir.

3) Kapsayic Yaklagim

Kapsayici yaklasim, Hiristiyanlk disindaki tam dinleri dis-
layan ve onlarda insanhk yararina hicbir degerin bulunma-
digim soyleyerek Hiristiyanhg: tek gecerli din olarak tani-
yan dislayic1 yaklasima nazaran daha olumludur. Bu yakla-
sun, Tanr1'min evrensel kurtulus iradesi aksiyomunu kurtu-

95



YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DINLER

lusun sadece 1sa Mesih ve onun Kilisesi araciligiyla saglana-
bilegi aksiyomuyla uzlastirmaya ¢alismaktadirél. Bu yakla-
sima, amaci itibaniyla, “tamamlayic1 teoloji” adi da veril-
mektedirse2.

Kapsayic1 yaklasimin savunuculari, kendilerine Kutsal
Kitap'tan ve gelenekten delil getirmiglerdir. Pavlus'un Ati-
nalilara hitaben soyledigi su sozler, bu yaklagimin kutsal ki-
taptan temel delilidir: “Ey Atina erleri, ben sizi her seyde
cok dindar goriyorum. Cunkia ben dolasip tapindiklarini-
za baktigim zaman, bir mezbahta su yaziy1 buldum: 'Mec-
hul Tann'ya'. $Simdi, tammadan tapindigimz Tanr1'y1 ben si-
ze bildiriyorum...”63,

Tamamlayic teoloji, ya da kapsayici yaklasim, Tanri'nin
diger dini geleneklerde de tezahurunun bulundugunu ve
kurtulus planinin bu gelenekleri de kapsadigim 6gretir. Bu-
na gore, Hiristiyanlk dis1 dinlerde Tanri'ya goturen isaret-
ler, dogrular ve manevi zenginlikler vardir. Fakat bunlar,
insanhg1 tam kurtulusa gotirme bakimindan eksiktirler.
Isa Mesih bunlar1 tamamlar ve mitkemmel hale getiriré+: O,
daha 6nce Tevrat'in ve Eski Ahid peygamberlerinin 6greti-
lerini Yeni Ahid'de tamamlamistir. Katolik ilahiyatgilara go-
re Isa'min bu tamamlayic1 fonksiyonu, onun Matta Inci-
limdeki su sozlerinde belirtilmistir: “Zannetmeyin ki ben,
Tevrat' ya da peygamberleri yikmaya geldim; yikmaya de-
gil, fakat tamamlamaya geldim”65. R.C. Zaehner'e gore
Isa'nin bu s6zunuan anlami, sadece Israil diniyle sinirh de-
gildir. 1sa, sadece Tevrath ve Eski Ahid peygamberlerinin
sozlerini tamamlamak icin degil, Ari irkinin “Tevrat ve pey-
gamberlerini” de tamamlamak i¢cin gelmistir. O, Hagi, 6lu-
mu, dirilmesi ve goge yuikselmesi ile Israil peygamberlerine
ve Zerdust'e. vahyedilen Tann mefhumunu tamamlar. Tan-
ri'ya ulasmanin, onunla yeniden birlikte olmanin mistik yo-
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lunu gosterir. Onun aracihigiyla, Afrika Hiristiyanhginda,
geleneksel Afrika inanglarindaki Yuce Tanr, araci varhiklar
ve ata ruhlan fikirleri “Hiristiyan Tanr1” anlayisinda olgun-
lastinilmistir. Asya dinlerindeki Krigsna ve Buda, “Tanri-in-
san Isa” kavramiyla mukemmel hale getirilmistirss.

Zaehner'in yaninda Henri de Lubac'n paylastigi bu go-
rusun temeli, unli Katolik ilahiyat¢1 Pierre Teilhard de
Chardin'in “Kozmik lsa” dusuncesine dayanmaktadirs’.
Evrimci bir yaratihs felsefesini savunan Teilhard'a gore in-
sanlik, tek hiicreli canlidan tekamul etmistir. Yaratilisin bu
ilk evresinde 1sa, “Kozmik 1sa” olarak vardir. O, evrim sii-
recini mukemmele dogru tamamlamaktadir. Insanlk, hala
bir gelisme surecindedir. Buna paralel olarak dinyanin Hi-
ristiyanlk disindaki dinleri de gelisme halindedir. Bir gun
insanlarin hepsi, “Kozmik lsa”nin gudumunde aym nokta-
da birlesecek ve dinler de mukemmeliyetini “Kozmik
lIsa”da bulacakur. Teilhard'in bu felsefesine gore “Kozmik
Isa” evrenle i¢ icedir. Her yerde o vardir. Bugun dinler, ev-
rensel “Kozmik Isa”da birlesme noktasina dogru birbirine
yakinlasmaktadir. Teilhard'a gore bu birlesme noktasi,
Isa'min yeryuzundeki bedenini temsil eden Katolik Kilise-
si'dires.

Kapsayic yaklasimin en onemli temsilcilerinden biri
olan Karl Rahner, bu yaklagimi1 daha degisik bir teoriyle
acitklamistir. Ona gore, Hiristiyanhk disi dinlere mensup
olanlar, aslinda, isimsiz, gizli birer Hiristiyandirlar. Rahner
bu teorisine, “Isimsiz Hiristiyanlar” teorisi adini vermistir.

Rahner, 1961'de Hiristiyanlik ve diger dinler tuzerine
yazdig1 yazilarda bu konuda yeni bir zemin olusturmustur.
Rahner, ilk 6nce, Tanrn'min butun insanhgmn kurtulusunu
irade ettigini, Tanri'nin bir seyi irade etmesinin ise o seyin
gerceklesmesi igin sebep oldugunu dile getirmistir. Ona go-
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re insanligin kurlulusu,v Tann'nin inayeti ile olacakur.
O'nun inayeti olmadan kurtulus mumkuan degildir. Bura-
dan hareketle Rahner, Hiristiyanlarin, Hiristiyanhk disinda
da kurtulusun mumkiin olabilecegini kabul etmeleri gerek-
tigini ileri sirmugtur. |

Rahner, Hiristiyanlik disinda kurtulusun mumkun ola-
bilecegini ileri surerken, Hiristiyan inancinin mutlakligim
dislamamistir. O, bunun imkanim yine Hiristiyan inancina
baglamistir. Ona gore Hiristiyanlk dis1 dinlere mensup
olanlarin kurtulusu Isa Mesih'e baghdir. Onlar, Tanrr'nin
inayeti ile Isa Mesih'te kurtulacaklardir. 1sa Mesih, su anda
gizli olarak onlarin arasindadir. Onlar, farkinda olmadan,
Isa Mesih'in gozetimi altinda Tanri'ya yonelmektedirler®e.
Rahner, bununla, butun insanlarin gercekte birer Hiristiyan
olduklarini iddia etmektedir70.

Rahner'e bir ¢cok yonden elestiri gelmistir. 11k elestiri ve
en onemlisi, Hiristiyanhgin misyoner karakteriyle ilgilidir.
Eger butun insanlar halihazirda isimsiz birer Hiristiyan ise-
ler ve mensup olduklar: dinler onlar1 kurtulusa ulastirabi-
lecekse, o zaman onlar1 Hiristiyanliga dondirme gabalar-
nin bir anlam1 kalmamaktadur.

Rahner, buna soyle cevap vermistir: Misyonerlik artik,
su anda yeryuzunde yasanan Hiristiyan inanci disinda ka-
lan, vaftiz olmayan ve Kiliseye iniisap etmeyenlerin kurtul-
mayacagl anlayisiyla surdurilmemelidir. Misyonerlik, In-
cil'in ve Hiristiyan inancinin mesajina tam uyulmasini, da-
ha iyi Hiristiyan olunmasini saglamak i¢in yapilmahdir?.

Rahner'in diger dinler hakkindaki bu teolojik yaklagimu,
bir ¢ok Katolik ilahiyat¢iya yeni ufuklar agmistir. Bununla
birlikte Rahner, bu ilahiyatcilarin elestirilerine de maruz
kalmistir. Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar, Max
Seckler ve Hans Kung bunlarin basinda gelmektedir?2.
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Hans Kung'in, Rahner'in “Isimsiz Hiristiyanlar” anlayi-
sina getirdigi elestiriler, Katolig ilahiyatgilar tarafindan cid-
di bulunmustur. Kung, Rahner'in teorisini, hem teolojik,
hem de dinler aras1 diyalog agisindan elestirmistir. Ona go-
re bu teori, insan hayatindaki tiim olumluluklar1 Roma Ka-
tolik Kilisesi'nin arka kapisina suptiren teolojik bir fabri-
kasyondur. Diger bir yonuyle, “Kilise disinda kurtulus yok-
tur” dogmasinin bagka bir sekilde ifade edilmesidir.

Kung, bu fabrikasyonun temellerinin ¢uruk oldugunu
iddia eder. O, yasanan gercegin, Hindular veya Budistler
arasinda Kiliseye dogru dinamik bir yonelmenin olmadig-
m gosterdigini belirtir. Ciinkti Hindular ve Budistler, ol-
duklar: gibi kendi din1 geleneklerinde kalmaktan memnun-
durlar. Onlar, kendilerini birer Hiristiyan olarak tanimla-
mak gibi bir ihtiyac igerisinde degildirler. Kung, elestirile-
rinde daha da ileri giderek, Rahner'in “Isimsiz Hiristiyan-
lar” teorisini haddini bilmezlik, cirkin bir tecaviiz ve dinler
arasi diyalogun 6nunde engel olarak gorir. Kendilerine an-
latilmasa bile, Hindular ve Budistler, Hiristiyanlarin, kendi-
lerini Hiristiyan‘olarak degerlendirdiklerini nasil olsa 6gre-
necekler ve diyalog ¢agrilarina supheyle bakacaklardir.

Kung'e gore bu teori, Kilise agisindan da olumsuzluklar
tasimaktadir. “Isimsiz Hiristiyanlar” anlayisi, Kiliseyi kim-
liksizlestirecek ve boylece Hiristiyanhk sosyal tabiatim ve
farklilgin yitirecektir. Bundan dolay1 Kuing, “Isimsiz Hiris-
tiyanlar” teorisini hem Hiristiyanlik hem de diger dinler
icin tehlikeli bulur. Diger din mensuplarinin kurtulusu ko-
nusunda Mesih-merkezci “Isimsiz Hiristiyanlar” teorisinin
yerine Kung, Tanri-merkezci (Theocentric) bir kurtulus te-
orisi ortaya koyar; kurtulusun merkezini Tanr'ya dayandi-
rir. Bununla birlikte Kiing, evrensel kurtulus konusunda
Isa Mesih'in rolunu reddetmez. O, diger dinlerin kurtana
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roli konusunda Tanri-merkezci bir teoriyi benimsemekle
birlikte, Isa Mesih'in hem Hiristiyanlar, hem de Hiristiyan
olmayanlar i¢in normatifligini kabul eder. Ona gore, diger
dinlerin degeri Isa Mesih'le anlasihir. Dolayisiyla Hiristiyan-
hik, butun dinler igin belirleyici bir gerekliliktir. Dinler ve
onlarda gegerli olan kurtulug, Mesih'in vahyi olmadan dog-
ru bir sekilde anlasilamaz. Dinler, manevi degerlerini mo-
derniteye, dunyanin ihtiyaglarina, teknolojik ¢aga adapte
edemezler; Incil'in rehberligi olmadan, kaderciligi, kotum-
serligi, pasifligi, kast ruhunu, sosyal duzensizligi asamazlar.

Kung, Rahner'in “Isimsiz Hiristiyanlar” teorisini elesti-
rirken, Mesih'in normatifligi anlayisiyla, aslinda, onunla
ayni duruma dismektedir. Ciinkii o da, diger dinlerin Me-
sih'in vahyi ile tamamlanmalar gerektigini belirtmektedir.
Baska bir ifadeyle, Hiristiyanlk dis1 dinlerdeki vahyin tam
anlamin1 Hiristiyanlkla kazanabilecegini 6ne surmektedir.
Buna binéen, Hiristiyan misyonerligini gerekli goren Kung,
diyalogu da, dolayh olarak, misyonerligin bir vasitas: ola-
rak degerlendirmektedir. Cunku o, diyalogda, Hiristiyan
olmayanlarin Hiristiyanhktan 6 grenecekleri dogrularin, Hi-
ristiyanlarin onlardan 6greneceklerinden daha fazla oldu-
gunu soylemektedir.

Netice olarak, Hans Kung, Katoliklerin diger dinlere
yaklasimim Kilise-merkezcilikten Tanri-merkezcilige tasi-
maya calisirken, bir paradoksa duserek, Mesih-merkezcili-
ge tagimistir. Dolayisiyla, Karl Rahner'le paralel bir konuma
gelmistir.

a) Katolik Kilisesi ve Kapsayici Yaklasim

Katolik Kilisesi, II. Vatikan Konsili 6ncesinden baslayan
bir suregten itibaren kapsayici yaklasimi benimsemeye bas-
lamig, Hiristiyanhk disindaki dinlerde de kurtulusun bulu-
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nabilecegini kabul etmistir. 1952'de Vatikan, Amerikah
Cizvit Leonard Feeney'i, Katolik Kilisesi'nin diginda kalan
butin insanlarin kurtulustan uzak oldugunu israrla her
yerde 6gretmesi uzerine cemaatten atmistir’3. Katolik Kili-
sesi, II. Vatikan Konsili'nde dislayic1 yaklasimi tamamen
terketmis, kapsayici yaklasimi Lumen Gentium ve Nostra
Aetate dokumanlarinda resmi bir 6greti haline getirmigtir?+.
Bununla birlikte, kapsayic1 yaklasima Kilise icinden muha-
lefet edenler olmustur. Mubhaliflerin Itirazlari, misyonun
onemi noktasinda yogunlagmistir. Muhalifler, kurtulusun
Hiristiyanhk disindaki dinler vasitasiyla da elde edilebile-
cegi kabultt durumunda Hiristiyanligi yaymanin ne gibi bir
anlaminin bulunacagim sormuslardir. Bu teori ilk defa Hin-
distan'daki bir misyoner gruba aktarildiginda bir misyoner
kalkmis ve soyle demistir: “llahiyatgilar, siz bizim motivas-
yon kaynagimiz olan apostolik inang ve gayretimizi yok
ediyorsunuz. Siz bize, Hiristiyan olmayanlarin Mesih'in Ki-
lisesinin disinda da kurtarilacagini ve dinlerinin onlar i¢in
inayet kanali oldugunu soyliayorsunuz. Oyleyse, onlarin
guzel inang¢larini niye rahatsiz ediyorsunuz? Biz buraya ne
yapmaya geldik? Mesih'i vazetmek i¢in mi, yoksa Hindula-
r1 daha iyi Hindu, Muslumanlar1 daha iyi Musliman yap-
mak icin mi? Ben, onlan dinlerinden déndurmek ve vaftiz
etmek icin gidecegim ve bugunden itibaren ilahiyatgilarin
1slahi i¢in de dua edecegim”7s.

Kapsayic1 yaklasimin dogurdugu bu karisikhklar karsi-
sinda, Papalik Dinler Arasi Diyalog Konsili 1984 ve 1991
yillarinda iki doktiman yaymlamistir. Yine 1991 yilinda, Pa-
pa 11. John Paul'un meshur Redemptoris Missio isimli bildir-
gesi yaymlanmistir. Bu dokumanlarda, misyonerlik agisin-
dan diger dinlerle ilgili resmi tutum ortaya konmus ve mis-
yonerlikten vazgecilmedigi bildirilmistir.
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b) Kapsayic1 Yaklasim Cercevesinde Belirlenen
- Yeni Misyonerlik Yontemleri

Modern dunyada-meydana gelen olaylar, Katolik Kilise-
si'ni, geleneksel misyon anlayisini sorgulamaya ve yeni yak-
lasimlar aramaya sevketmistir. Bugin dunyanin geldigi
merhale, Isa Mesih'in tek evrensel kurtaric1 ve Hiristiyanh-
gin da tek ge'cerli din oldugu ve bir gun butun insanhgin
Kilise catis1 altinda toplanacagl inanci tizerinde yeniden
dusunmeyi gerektirmistir. Ayrica, 1slam, Hinduizm ve Bu-
dizm gibi dunyanin buyuk dinlerinde farkedilir derecede
yeniden bir dirilis, gelisme ve yayillma gézlemlenmistir. Bu
dinlerin mensuplarn da aym iddialarla insanhgin karsisina
ctkmakta ve “misyonerlik” faaliyetlerinde bulunmaktadir-
lar. Hatta, Hiristiyanhgin kalesi Bati'da bu dinler farkedilir
derecede yayilmaktadirlar. Bati'nin entellekttiel ve avam ke-
siminden bir ¢ok kimse, Hiristiyanhk dis1 dinlere intisap et-
mektedir. Dolayisiyla, Hiristiyan misyonerler biitiin ¢abala-
nyla disaridaki insanlar kurtarmaya calisirken, igerdeki
“kurtarilmis” tabaka yavas yavas zemin degistirmektedir.
Bu durum, Hiristiyan misyonerlerin karsisina ciddi prob-
lemler ¢ikarmigtir. Bu problemlerin en 6nemlileri sunlardir:
Isa Mesih'in evrensel kurtarici énemi nasil anlasilmahdir?
Onun egsiz kurtarici oldugu, aym iddialarla ortaya ¢ikan
diger din mensuplarina nasil anlatilmahdir? Kars: iddiala-
ra ne gibi cevaplar verilmelidir? Ornegin, Tanri'nin, nihai
ve mukemmel kelamini Kur'an'da soyledigini iddia eden bir
Mislimana nasil cevap verilmelidir? Pluralistik dunyada
Hiristiyan misyonu nasil yarutilecektir? Hiristiyanhgin di-
ger dinlere kars1 tutumu ne olacaktir? Tanri'min Isa Mesih
aracihgiyla butun insanhgin kurtulusunu planladig: inanci-
n1 reddeden ve disarida kalmay: tercih eden buyuk ¢ogun-
lugun durumuna ne gibi cevap verilecektir? Bu sorular, Hi-
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ristiyanhigin tarihi kadar eskidir fakat cevabi bugun aciliyet
kazanimistirs.

Butun bu sorular ve problemler, 1I. Vatikan Konsili ve
sonrasinda Katolik Kilisesi'nin diger dinler hakkindaki go-
rusunde 6nemli sayilacak derecede degisikliklerin meydana
gelmesine sebep olmustur. Daha 6nce de belirtildigi gibi Ki-
lise, kapsayici yaklagim gergevesinde, Hiristiyanhk disi din-
lerin manevi zenginliklerini tanimig ve onlarin da bir fonk-
siyonunun bulundugunu kabul etmistir. Ancak, bu dinlerin
Hiristiyan mesajiyla tamamlanmasi gerektigini de vurgula-
mistir. Buna bagh olarak, Kilisenin misyon amnlayisinda -
onemli degisiklikler meydana gelmistir. Kilise, her seyden
once Hiristiyan mesajinin ulastirilacag yerleri butun yon-,
leriyle tanimay:1 benimsemistir. Hiristiyanhk disindaki din-
leri toptan reddetme yerine, Hiristiyan inanci agisindan bu
dinlerdeki eksik ve yanlhs unsurlarin tespit edilerek tamam-
lanmasimi kabul etmistir. Bunu gergeklestirmek icin, yeni
misyon metotlar1 belirlenmistir. Bu misyon metotlarinin
baglicalar; inanci agiklama, diyalog, inkultiirasyon, kurtu-
lus ve bagimsizlik hareketlerini destekle metotlaridir’?. Bu
misyon metotlari, misyon alaninin siyasi, sosyal, ekonomik
ve kulturel 6zelliklerine gore farklilik gostermektedir. Inan-
c1 aciklama ve diyalog, en gegerli ve yaygin misyon meto-
dudur. Hemen her misyon alaninda bu iki metoda bagvu-
rulmaktadir. Inkulturasyon metodu, Hindular ile gelenek-
sel dinlerin (ilkel kabile dinleri) mensuplari arasinda uygu-
lanmaktadir. Kurtulus ve bagimsizlik hareketlerini destek-
leme ‘metodu ise Marksist ideolojilerin hakim oldugu bol-
gelerde 6n plana gikarilmaktadur.

ba) Inanc Agiklama
Papa 11. John Paul'un Redemptoris Missio isimli bildiri-
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sinde belirttigine gore, inanci agiklama, misyonun éncelik-
li ve surekli metodudur. Kilise, Mesih'in vekilliginden kagi-
namaz ve insanlari Incil'in iyi haberlerinden mahrum bira-
kamaz7s. :

Inanci agiklamanin bir kag sekli vardir. Bunlardan birin-
cisi, bilgiyi aktarmaktr. Yunanca “paradosis” kelimesiyle
ifade edilen bilgiyi aktarma, ilk Kilisenin inanci agiklama
seklini olusturmaktaydi.. Pavlus'un: “Aldigim bilgiyi size
aktariyorum; Mesih bizim gunahlarimiz i¢in 6lmustir.”?9
sozii bunun 6rnegidir. Inanci agiklamanin ikinci sekli ke-
. rigmadir.'Kerigma, Isa Mesih'i ve onun mesajin1 6gretmek
amaciyla insanlara sunmaktir. Kerigma, eskiden, guglu bir
idareci adina topluluk énunde vaazetme seklinde uygula-
nirdl. Bu yonuyle kerigma, inanci agiklamanin misyoner
amach bir seklidirso.

Inanc1 agiklamanin misyoner amagh en 6nemli sekli,
evangelizasyondur. Papa VI. Paul'un Evangelii Nuntiandi
isimli bildirgesinde evangelizasyon, Hiristiyan cemaati
olusturmaya yonelik, her tarli metodu ihtiva eden bir mis-
yonerlik olarak tamimlanmistir8l. Bugin misyonerlik icin
kullanilan en yaygin terim evangelizasyondur.

Son zamanlarda 6n plana ¢ikan inanci agiklamanin diger
bir sekli, sahadettir Sahadet, Hiristiyan mesajin1 yasayarak
actklamaktir. Bu anlamda sahit, bir 6gretmen degil, oérnek
alinacak bir kimsedirs2.

Inancin aciklanacak konusu, Isa Mesih'in hayati ve
onun hayatinin gizemli yénleridir. Bir kurtarici olarak in-
karnasyonu, Hag'ta 6lumu, dirilmesi, 6li ve diri herkesin
yargici olarak yuceltilmesi, Isa Mesih'in hayatimin agiklana-
cak gizemli yonlerini olusturmaktadir. Bunlar agiklandik-
tan sonra muhataplar, genellikle, din degistirmeye ve lsa
Mesih'e inanmaya davet edilirlerss.
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bb) Diyalog

II. Vatikan Konsili'nde diger dinlerin manevi degerlerini
tanima yolunda olumlu bir adim atan Katolik Kilisesi, bu
dinlerin mensuplarnyla, “birbirini tanimak” ve “inanci pay-
lasmak” icin diyaloga girilmesini benimsemistir. Papa VI
Paul, 6 Agustos 1964'te, Konsil'in 2. ve 3. oturumlar ara-

~sinda ilan ettigi Ecclesiam Suam isimli bildirgesinde diya-
logtan bahsetmis ve boylece diyalog kavrami Konsil dokii-
manlarina girmistir84. Papa VI. Paul bu bildirgesinde, Kili-
senin icerde ve disarida butun insanlarla diyaloga girmesi-
ni ve bunun i¢in daima hazirhkl olmasini istemistir. Papa,
bunun gerekgesini agiklarken, Kilisenin butun isanhk i¢in
oldugunu, dolayisiyla diyalogun, butun insanlar kurtulusa
ulastirma diyalogu oldugunu belirtmistir. Papa, genis bir
anlama sahip olan diyalogu dort kategoriye ayirmistir: Kili-
se ile dunyadaki butun insanlar arasindaki diyalog, Kilise
ile Hiristiyanhk disindaki dinlerin mensuplar arasindaki
diyalog, Katolik Kilisesi ile diger Kiliseler arasindaki diya-
log ve Katolik Kilisesi'nin kendi igindeki diyalogss.

II. Vatikan Konsili'nde, Papa VI. Paul'un bu bildirgesi
cercevesinde misyon ve diyalog birbirini tamamlayacak se-
kilde ele alimmistir. Buna gore Kilise, butun din mensupla-
riyla ve diger Hiristiyanlarla diyaloga girmek durumunda-
dirss. Katolikler, gercek, dogru, kutsal ve sevgiye layik her
seyin ilan edilmesi ve agiklanmasi hususunda butin iyi ni-
yetli insanlarla igbirligi konusunda faal olmahdirlar. Onlar-
la diyaloga girmeli ve onlara anlayis ve nezaketle yaklasma-
hdirlar. Cunku Katolikler, Incil'in ¢izgisine yakin butin
kurumlar 1slah etmenin yollarini arastirmak konumunda-
dirlars?, _ ‘

Katolik Kilisesi, I.- Vatikan Konsili sonrasinda diyalog-
dan ne kasdedildigini, misyonla diyalog arasindaki iligkiyi,
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gerek Papalik bildirgelerinde®s, gerek Papalik Dinler Arasi
Diyalog Konsili'nin (Pontifical Council for Interreligious
Dialogue) hazirladig1 dokiimanlarda, teolojik agidan temel-
lendirerek ortaya koymustur. Papalik Dinleraras1 Diyalog
Konsili ile Halklarin Hiristiyanlastirilmas1 Kongregasyo-
nu'nun (Congregation for the Evangelization of Peoples)
birlikte hazirladigr ve 1991'de yayinlanan Dialogue and
Proclamation isimli doktiimanda, diyalog, misyon ve kurtu-
lus arasindaki iliski net bir sekilde ortaya konmustur. Bu
dokimanda, II. Vatikan Konsili dokimanlarina atiflarda
bulunularak, Katolik Kilisesi'nin, diger dini geleneklere
olumlu baktig1, onlarda ilahi inayetin tesirlerinin bulundu-
gunu kabul ettigi belirtilmektir. Ancak, ilahi inayetin tesir-
lerini tasiyan bu unsurlarin Mesih'te tamamlanmasi gerek-
mektedir. Bu da, Kilisenin misyon faaliyetlerini stirdirme-
sini gerektirmektedir89. Dokumana gore, Hiristiyanhk dist
dini geleneklere baglh olanlar, dinlerindeki olumlu unsurlar
vasitasiyla kurtulusu elde edebilirler. Bunu, Isa Mesih'i kur-
taric olarak kabul etmeseler de, sadece Tanri'min bildigi
bir yolla, farkinda olmadan, 1sa Mesih aracihigiyla kazanir-
larso.

Dokiimanda, Kilisenin Incil'i yayma misyonunda dinler
arasi diyalogun yeri izah edilirken, diyalogla kurtulus ara-
sinda baglant1 kurulmaktadir. Dokumana gore, Tanr1 tim
insanlarin kurtulusunu planladig igin Kilise, herkesle diya-
loga girmek ve onlarin ihtidasin1 saglamak zorundadir.
Cunku Kilise, kurtulusun evrensel aracisidir®l. Papa II.
John Paul de, Redemptoris Missio bildirgesinde, dinler arasi
diyalogun, Kilisenin dinden dondurme (evangelizasyon)
misyonunun bir parcasi oldugunu belirtmistir92. Netice
olarak Katolik Kilisesi, dinler aras1 diyalogu, Hiristiyanlas-
tirma misyonuna alet olarak kullandigini agik¢a belirtmek-
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ten cekinmemistir. Boylece, misyonerlerdeki kapsayici yak-
lasim etrafinda olusan tereddutleri gidermeye ¢alismistir.

bc) Inkiltiras yon

Inkulturasyon terimini Katolik Kilisesi'nin yeni misyon
anlayisina ilk defa sokan, J. Masson'dur. Bu terim, pek ¢ok
Katolik ilahiyatc tarafindan cesitli yonleriyle ele alimmistir.
1979'da Papa 11. John Paul'un “Catechasi Tradendae”, isim-
li bildirgesinde kullanmasi sonucunda bu terim, teolojik bir
mahiyet kazanmistir93.

Inkulturasyon, ilahiyat sozliklerinde, Incil'in mesajini
dinyanin gesitli bolgelerinde yasayan halklarin sahip oldu-
gu kulturlere yerlestirmek anlamina gelmektedir94. Buna
gore inkulturasyon, inang-kultur diyalogu ve uzlagmasi an-
lamina gelmektedir. Bu terim, son zamanlarda misyonla ug-
rasanlarin ortak tartisma konusu haline gelmistir. Katolik
ilahiyatcilar, Hiristiyan inancinin diger kulturlerle birles-
mesinin teolojik temelini olusturmak i¢in, “Inkultirasyon
Teolojisi” adim verdikleri bir teoloji gelistirmektedirler. Hi-
ristiyan mesajinin kultur karsisindaki durumunu inceleyen
Inkultirasyon Teolojisi'nin bashca problemleri sunlardir:

1. Cesitli kulturlere mensup Hiristiyanlar, inanglar tuze-
rinde dusuinurken evrensel Hiristiyan toplulugunu zengin-
lestirebilecek ne gibi yeni veriler ortaya ¢ikar?

2. Hiristiyan inancinda 6z olan nedir? Hiristiyan inan-
cinda kultirel veya tarihsel ifadelerin pay: nedir?

3. Yerel veya milli Kilise ile evrensel Hiristiyan toplulu-
gu arasinda ne gibi bir bag mevcuttur?

4. Hiristiyan mesaji farkh kulturlerle nasil bir araya ge-
lir?

5. Hangi geleneksel, kulturel degerlere gii¢c verilmeli,
hangilerine karsi ¢ikilmahidir?9s
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Kultur-din iliskilisini inceleyen bir ilahiyat bilim dal
olarak sunulan Inkﬁltﬁrasydn Teolojisi aslinda, Hiristiyan
mesajin Hiristiyan olmayan halklar arasinda yaymanin yol-
larim arayan modern misyon anlayisinin metotlarini aras-
tirmaktadir. Bu teoloji, Dinler Teolojisi gibi, Misyoloji ice-
risinde yer almaktadir9s.

Inkulturasyon, ¢agdas misyonerlikte yeni bir yaklagim
olarak sunulmakla birlikte, terim olarak ifade edilmese de,
Hiristiyan misyonerlik anlayisinda oldukga eskilere dayan-
maktadir. Pavlus, Hiristiyan 6gretisini putperestler arasinda
yayarken bu metodu uygulamistirs?. Fakat, sistemli bir me-
tod olarak ilk defa II. Vatikan Konsili'nde gundeme gelmis-
tir. Konsil, Hiristiyan mesajinin Hiristiyan olmayan kultur-
lere sokulmasini Kilisenin misyoner faaliyetleri ile ilgili ka-
rarinda belirtmistir. Kilisenin misyoner karakterinin ele
alindig1 Ad Gentes isimli dokiimanda bu konuda, 6zetle
sunlar ifade edilmistir: “Yerel Kiliseler, halklarmsahip ol-
dugu butun zenginlikleri tespit etmek ve bunlara sahip ¢ik-
mak durumundadir. Canku bu zenginlikler, Hiristiyan ol-
mayan halklara Tann tarafindan 6dung verilmistir”9s.

Konsile gore, Hiristiyan olmayan halklarin kultirlerinde
odung verilmis baz1 iyi unsurlar bulunmasina ragmen bu
kulturler, Hiristiyanlkta olan mukemmeliyetten yoksun-
durlar. Eksiklikleri sebebiyle bu dini kulturler, insanlar
kurtulusa ulagtirmada yetersiz kalmaktadirlar. Bu nedenle,
bunlarin eksiklikleri giderilmeli, kotu unsurlar temizlen-
meli ve Incil 6gretileriyle beslenerek yeniden canlandiril-
mahidir.

Misyonerligin modern sekillerinden biri olarak gorulen
inkultirasyonun!o® Katolik Kilisesi'ndeki yeri ve onemi
hakkinda Papa II. John Paul, Redemptoris Missio isimli bil-
dirgesinde acik¢a sunlari soylemistir:
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“Kilisenin Hiristiyan olmayan kulturlere girme sureci
- oldukg¢a uzun bir yoldur. Bu, sadece disaridan bir adaptas-
yon meselesi degildir. Inkulturasyon, otantik kultirel de-
gerlerin Hiristiyanlikla butunlesmek suretiyle asli bir degi-
sime ugramasi ve Hiristiyanligin c¢esitli beseri kulturlere
sokulmasi anlamina gelmektedir”101, )

Papa I1. John Paul, inkulturasyonun fonksiyonunu da su
sozleriyle agiklamaktadir:

“Kilise, inkultirasyon vasitasiyla Incil'i gesitli kulturler-
de canlandirir ve ayni zamanda insanlar kendi kulturleriy-
le Kiliseye dahil eder. Kilise, bu insanlara kendi degerlerini
aktarir ve ayn1 zamanda onlarda mevcut olan iyi unsurlarn
alir ve onlari igerden yeniler. Inkultirasyon vasitasiyla Ki-
lisenin ne oldugu, neyin isareti oldugu daha iyi anlasilir ve
bu suretle Kilise misyonunda daha etkili olurt02”. "

Papa, inkilturasyonun uygulanmasi konusunda da mis-
yonerlere su 6nemli tavsiyelerde bulunmustur: “Misyoner-
ler, sahip olduklan kulturel sinirlan asarak, kendilerini,
gonderildikleri gevreye iyice uydurmahdirlar. Calistiklar:
bolgenin dilini 6grenmeli, mahalli kulturin en 6nemli
ozelliklerini tamimal ve yasayarak, dogrudan o gevrenin
degerlerini kesfetmelidirler. Boyle bir suura sahip olurlarsa,
“Gizli Sirrin Bilgisi”ni insanlara guivenilir ve verimli bir yol-
la tasiyabilirler103”. .

I1. Vatikan Konsili'nin misyon metodlar icine dahil etti-
gi ve daha sonra gerek Papalik bildirgelerinde, gerek Papa-
ik Dinler Arasi Diyalog Konsili'nin yayinladigi dokiiman-
lardal®4 misyon acisindan teolojik temellere oturtulmaya
cahisilan inkultirasyon, bugun Hindistan'dalos ve gelenek-
sel dinlerin yaygin oldugu Afrika ve Okyanusya gibi bolge-
lerde!06 uygulanmaktadir. '
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bd) Kurtulus ve Bagimsizhk Hareketlerini Destekleme

Katolikler, 11. Vatikan Konsili ve sonrasinda belirledikle-
ri misyon stratejileri cergevesinde, Marksist terminolojiyi

Kilise 6gretisine ve misyonerlige adapte etmeye ¢alismiglar-
dir. 1970'de Papa V1. Paul, Evangelii Nuntiandi isimli bil-
dirgesinde, evangelizasyonla (halklarin Hiristiyanlastiril-
‘mas1) kurtulus, bagimsizlik ve beseri ilerleme arasinda ant-
ropolojik, teolojik ve evanjelik bag bulundugunu belirtmis-
tirl07, Daha sonra Papa II. John Paul;, Redemptoris Missio
isimli meghur bildirgesinde, beseri kurtulus hareketlerini
desteklemenin bugunkii misyonun bir yolu oldugunu agik-
lamigtir1os,

Katolik ilahiyatgilar, I1. Vatikan Konsili dokumanlarinda
ve Papalik bildirgelerinde yapilan agiklamalar 15181nda,
misyonerligin bu metoduyla ilgili bir de teoloji gelistirmis-
lerdir. Misyonerlige yeni bir yol agmak icin gelistirilen bu
teolojinin adi, “Kurtulus Teolojisi"dir (Liberation The-
ology)109,

Kurtulus Teolojisi'nin konular ve problemleri, bolgele-
rin ozelliklerine gore farkhlik gostermektedir. Ekonomik,
siyasi, sosyal esitsizligin, baskinin hakim oldugu Latin
Amerika'da Kurtulus Teolojisi, bu problemlerin boyutlar
uzerinde durmaktadir. Afrika gibi irk ve kulturel ayrimcih-
gin yasandip) bolgelerde Kurtulus Teolojisi'nin odak nokta-
st irkgiliktir. Hindistan gibi dine dayal sinif ayrimcihginin
yasandig1 bolgelerde ise bu teolojinin ana problemi, dinden
ve kulturden kaynaklanan baski ve ayrimciliktir!1o,

Genel olarak Kurtulus Teolojisi'nin baslica konulan ve
problemleri sunlardir: . ‘

1.Haksizhik ve baski durumlarinda kutsal kitabin Hiris-
tiyanlara buyrugu nedir? |

2. Hiristiyanlar, sosyal baski sistemleri ve hukumetlerine
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kars1 kurtulus hareketlerine katilabilir mi?
_ 3.Hiristiyan suurunun olusmasinda toplumsal yapilarin
analizine ne deger verilmeli?

4.siddet, Hiristiyanlar icin gecerli bir secenek olabilir
mi?

Kisaca Kurtulus Teolojisi, tarihin toplumsal, ekonomik
ve siyasal degisimleri karsisinda Hiristiyanin nasil davran-
masi gerektigini incelemektedir. Takip ettigi metodun eko-
nomik yapilasmalarla ilgili Marksist analizleri hatirlatmasi
sebebiyle, Kurtulus Teolojisi alanindaki ¢alismalar-ve gelis-
meler bir ¢ok Hiristiyan lider tarafindan hos karsilanma-
mistirt1l,

Katolik Kilisesi, 1984 ve 1986 yillarinda yaymladig son
iki belgede Kurtulus Teolojisi'nin bir degerlendirmesini
yapmistir. Bu degerlendirmenin sonuglari, 6zetle, soyledir:

Kurtulus Teolojisi, tek bir teoloji olmayip, adaletsizlik
ve baski gerceklerinden hareketle, bir musterek fikir etra-
finda kumelesmis bir takim teolojik disavurumlardir. Top-
lumsal tahlil, teknik metot olarak tarafsizdir. Bu bakimdan,
toplumlarin yapilasmalar arasindaki iligkileri daha saghkh
bir sekilde algilamak i¢in Hiristiyanlarca kullanlabilir. In-
san hayatinin kaginilmaz bir unsuru gibi algilanan simif ya-
pisi uzerine oturtulmus bir tarih incelemesini Hiristiyanlar
kabul edemezler. Hiristiyanlar, Tanri'nin tarihe hukmettigi-
ne, her zaman ve her yerde lutfu ile varolduguna, tum in-
sanlan iradesine uymaya c¢agirdigina inanirlar. Bu nedenle,
ateistlige-dayanan bir tarih gorusu Hiristiyan inancina uy-
gun degildir. Hiristiyanlar, sosyal gercekler konusunda ge-
gerli ve gerekli bir olgu olan kutsal kitap ogretisine dayah
yaklasimi, Hiristiyan ogretisi kihgina giren Marksizmden
ayit etmelidirler. Bununla birlikt@Hiristiyanlar, gerek fert
olarak, gerek Kilise olarak, insanin tam ve gercek kurtulu-
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su hareketlerine fiilen katilmahdirlar12.

Katolik Kilisesi, misyonun bu metodu geregince, I1.Vati-
kan Konsili'nden itibaren, Hiristiyanlk dis1 din mensupla-
riyla oldugu gibi din karsit1 ateist Marksistlerle de diyaloga
girilmesini benimsemistir. Konsil, Gaudium et Spes isimli
dokumanda ateistlerle diyaloga girmenin 6nemini ve gerek-
cesini soyle izah etmistir: “Kilise, her ne kadar ateizmi ta-
mamen reddediyorsa da, inanan ve inanmayan butun in-
sanlar, hep beraber birlikte yasadiklar1 bu dinyada adalet-
li bir duizen tesis etme yolunda yardimlagsmalar gerektigini
samimiyetle ilan etmektedir. Bu, samimi ve saygih bir diya-
log olmaksizin kesinlikle gerceklesemez...Kilise, ateistleri
Incil'in hakikat ve faziletlerini agik kalplilikle tetkik etme-
ye ve daginmeye nazikce davet etmektedir”13.

1I. Vatikan Konsili'nin ateizmle ilgili bu kararlari, Mark-
sistlerle diyalogun kapisini agmistir. Katolikler, daha henuz
Hiristiyanlik disi din mensuplariyla diyalogu baslatmadan,
1965 gibi oldukca erken bir tarihte, Marksistlerle diyaloga
girmiglerdir. Misyonerligin her alaninda oldugu gibi,
Marksistlerle ilk diyalog faaliyetini yine Cizvitler baslatmis-
tir. Daha 11. Vatikan Konsili kapanmadan, subat 1965'te, Is-
panyol Cizvit ilahiyat¢1 Jose Gonzeles Ruiz, Juventud Obre-
ra isimli dergide Marksistlerle hangi alanlarda nasil diyalog
yapilabilecegini tartismistir. Ruiz, adi gecen dergideki yazi-
sinda, sunlara yervermistir:

“Marksist humanizm, bugun yeryuzu nufusunun ugte
birinin gidasidir...Pek ¢ok insanin ve bir o kadar halkin
kendisinden beslendigi ve pek ¢ok mazlumun ve somuriye
maruz kalan kimsenin umidini ayakta tutan bir ideolojiyi,
onu tanimadan mahkum edemeyiz...”

Ruiz, Papa XXIIL John ile Papa VI. Paul'un ve II. Vati-
kan Konsili'nin diyalog ¢agrilarim1 hatirlattiktan sonra,

112



HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DIN MENSUPLARI

Marksistlerle iki alanda diyalogun yapilabilecegini belirt- -
mis ve bunlan soyle agiklamistir:

“En derini olan birinci alan, dogrudan dogruya dini me-
seleyi ilgilendirir. Marksist, begeri gelismeye bir fren olarak
degerlendirdigi icin dine karsi pozitif bir savas yurutir.
Marksizm, kéktenci bir bicimde, bir hiimanizmdir; Insam,
kendini gergeklestirmesinin en yiiksek derecesine yukselt-
meyi ister. Maksizme gore insanin 6zt ve manasl, bizzat
kendisini yaratmasindan ibarettir. Bu da ancak c¢alisma ile
olur. Bu agidan Marksizm, dinin tamamiyla olumsuz bir
elestirisini yapmaktadir. Zira din, insanin, Tann tarafindan
daha onceden belirlenmis baz1 planlarin basit bir uygulayi-
cist olmasimi ongormektedir. Marksist sonug, kaginilmaz
olarak sudur: Salt insanlik adina, insanin 6zgun yaratici fa-
aliyetinin insanlastirici rolunu inkar eden ve onu engelle-
yen bu dini yapiya karsi savagmak gerekir...”114,

Ruiz, Marksizmin dine yaklasimini bu sekilde 6zetledik-
ten sonra, Katoliklerin buna nasil cevap vermeleri gerekti-
gi uzerinde durmustur. Ona gore Hiristiyanlik, Marksist
humanizmin en katiksiz anlaminda, insanin en ufak bir ya-
bancilasmasini icermemektedir. Katolikler, Marksistlerle
birlikte, dini yabancilagsmanin butin bigimlerine kars: sa-
vas yuritebilirler. Begeri ilerlemeye bir fren olarak algila-
nan ve o sekilde uygulanan din, Incil'e uygun bir din degil-
dir. Boyle bir anlayis, Incil'in mesajimin 6ngoérdugu dinin
6zune bir ihanettir!1s,

Ruiz, Marksistlerle diyalogun ikinci alanin, dini alanla
cok yakindan irtibath olan sosyolojik alan oldugunu belirt-
mistir. Ona gore Katolikler, calismanin insani anlami, kapi-
talist rejimin mahkum edilmesi, siniflarin ortadan kaldiril-
masl, sosyalizmin kurulmasi gibi konularda Marksistlerle
gorus alig-verisinde bulunabilirler11s.
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Ruiz, daha sonra, Ispanya Katolik Is¢i Gengligi'nin yayn
organinda, dinyaya eski sosyal yapilardan daha ¢ok adalet -

 getirdigini soyleyerek Sosyalizmi 6vmustur!1?,

Ruiz'in bu o6nemli yazilarina miuteakiben, Nisan
1965'de, Alman Katolik Cemiyeti (Paulus Geselschaft), ba-
21 Alman, Fransiz, Italyan ve Ispanyol rahiplerin yaninda
bes ulkenin ileri gelen komunist liderlerinin katihmiyla
Salzburg'da bir toplanti diizenlemistir. Bu toplantiya anlu
Cizvit ilahiyatg1 Karl Rahner de katilmistir!18. Toplantida
ele alinip tartisilan konular, Ispanyol Cizvitlerinin dergisi
Razon y fe'nin Temmuz sayisinda Rahip Alverez Bolado ta-
rafindan yaymlanmistir. Mayis 1965'de, Ad Lucem Katolik
Cemiyeti, o zaman Fransa'nin 6nde gelen Marksistlerinden
olan Roger Garudy'yi Louvain Katolik Universitesi'ne davet
etmis ve dortyuz kadar rahip olan bin kisilik bir dinleyici
grubuna Marksist ateizmi konusunda konferans verdirt-
mistir!?®. Bunu, Katoliklerle Marksistler arasindaki diger
diyalog toplantilar takip etmistirl20.

Sonug olarak Katolik Kilisesi, Hiristiyan ogretisini in-
sanlara ulastirabilmenin yolu olarak gordagu Marksist ide-
olojileri ve metodlar kullanmakta bir sakinca gormemistir.
Inkultirasyon anlayisi geregince Hindistan'da bir Hindu
sannyasin!2! olarak yasayan ve misyonerlik yapan Cizvit ra-
hip Bede Giriffiths gibi, Latin Amerika'da, bir elinde Incil
diger elinde silah tasiyan sosyalist gerilla rahipler ortaya
¢itkmis ve misyonerlik yapmglardir.
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wristiyanligin, dolayisiyla Katolik Kilisesi'nin diger
dinler arasinda Yahudilige ve Islam'a bakis1 farkhilhik
gosterir. Cunkit bu ug¢ din arasinda, digerlerinden farkh
olarak, mense iddias1 bakimindan ortaklik s6z konusudur.
Hiristiyanhk gibi Yahudilik ve 1slam, kaynagim Hz. lbra-
him'e dayandirmaktadir. Her ¢ din, Hz. Ibrahim'in “mille-
tinden” olma ve onu temsil etme iddiasindadir. Hiristiyan-
ik, esas bakimindan Yahudiligin iddiasini tanimakta ve
onu Hz. Ibrahim'in mirasgisi olarak kabul etmektedir. Fa-
kat bu mirasin daha sonra Kiliseye gectigini iddia etmekte-
dir. Bununla birlikte, kendisinden sonra ortaya gikan ls-
lam'n iddiasim tanimama konusundaki tavrim stirdairmek-
tedirt. _
Koken konusundaki iddialarin yaninda, Hiristiyanlikla
Yahudilik ve lslam -arasinda teolojik baklmdanida ortak

'r}&clktg‘lﬁg_r_ bulunmaktadir. Bu ortak noktalar, ui¢ din arasinda,
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en son ve en milkemmel tek din olma agisindan tartismalar
dogurmustur. Bu tartismalar, zamanla, siyasi, askeri ve
ekonomik alanlarda ¢atismalara yol agmistir. Bu bakimdan,
bugun, Hiristiyanlarin Yahudilere ve Musliimanlara yakla-

siminda halledilmesi gereken 6ncelikli problemler bulun-
maktadir.
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A. Hiristiyanlarin
Yahudilige Bakisi

H wristiyanhk karsisinda diger dinler s6z konusu olun-
, ca, Hiristiyanhigin birinci derecede 6nem verdigi din
Yahudilik: olmaktadir. Bunun en énemli sebebi, 1sa'nin Fe-
risi gelenegine gore yetismis bir Yahudi olmasidir. Ayrica,
ilk Hiristiyanlar da Yahudi kokenlidir, Bu bakimdan, Hiris-
tiyanhgin Yahudilikle bir;koken bagi bulunmaktadir. Hiris-
tiyanlk, her ne kadar Yahudiligin iptal edildigini, Yahudi-
lerin secilmisliginin Kiliseye gectigini iddia etse de, Yahudi
kutsal metinlerini kendi kutsal metinleri olarak gormekte
ve Yahudileri “Tanr'min evrensel kurtulus plani”nda rol
vermektedir. Dolayisiyla bu, Hiristiyanlarin 6zellikle de Ka-
toliklerin Yahudilige ve Yahudilere bakisinin gergevesini
olusturmaktadir2.

Katoliklerin Yahudilige ve Yahudilere bakisini, tarihi ge-
lisimi icinde, ,¢atisma ve uzlasma dénemi olarak iki done-
me ayirarak incelemek mumkundur.
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1. Catisma Doénemi

Genelde butun Hiristiyanhgin, 6zelde de Katolik Kilise-
si'nin Yahudilige ve Yahudilere bakisi, tarihi siiregte bir ge-
lisim gostermektedir. 1lk déonemde Yahudilerin Isa'ya ve
onun dgretilerine kars: siddetli muhalefet gostermeleri, Ya-
hudilige ve Yahudilere karsi olumsuz bir havanin dogmasi-
na yol agmistir. Bu olumsuz hava, basta Incil'ler olmak uze-
re butin Hiristiyan kutsal metinlerine yansimistir. Ozellik-
le, Hellenistik anlayisin leis[i);anllga hakim olmasindan
sonra kaleme alinan ve Iskenderiye okulunun Hellenistik
felsefesini yansitan Yuhanna Incili'nde bu durum ¢ok daha
belirgindir. Sinoptik Incillerde (Matta, Markos ve Luka) Ya-
hudi[ik ve Yahudiler tamamen dislanmazken, son Incil Yu-.
hanna'da Yahudiler, mezhep adlanyla degil de “Yahudiler”
adiyla tamimlanmistir. Ferisilerden, Soferimden (Yazicilar)
ve diger Yahudi gruplarindan sadece “Yahudiler” olarak
bahsedilmistir3. Boylece bu Incil'de, Yahudiler ayr bir mil-
let ve Yahudilik ayn bir din seklinde takdim edilmistir. Bu-
na bagh olarak, Isa ile Yahudilik arasinda, zamanla artan bir
mesafe tesis edilmistir. Sinoptik Incillerde: “Tevrat'tan bir
nokta bile yok olmayacak™ denirken, Yuhanna'da: “Sizin
seriatinizda yazilidir”s denilmeye baglanmistir. Bu gibi ifa-
delerle, Hiristiyanhgin Yahudilik'ten ayn bir inang sistemi
oldugu ortaya konmustur. Bunu pekistirmek igin, Sinoptik
Incillerle beraber bu Incil'de, Havarilerin ash 1branice olan
isimleri Yunanca'ya cevrilmis; Yohanan Yuhanna (John),
Matityahu Matta (Matthew), Simon Saymin (Simeon) ol-
mustur. Sadece, Isa'y1 ele veren hain Yehuda Iskariyot'un is-
mi degismemis, onun ismi Yahudi ismi olarak kalmistir. Ay-
rica, Yahudilerin Isa'min slumuni 1srarla istedikleri vurgu-
lanip, onun kaninin sorumlulugu butin Yahudilere yik-
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lenmis'tir. Matta'da, Romal Vali Pontus Pilate'in, haga ger-
meleri igin Isa'y1 Romali askerlere verdigi ifade edilirkens,
Yuhanna'da Yahudilere teslim ettigi belirtilmistir?. Bu ne-
denle Yahudiler, Hiristiyan diinyasinda butiin nesiller bo-
yunca tanr Katili olarak gérulmus ve onlara buyuk bir kin
beslenmistir. Bu kin, her nesilde katlanarak artmistir. Yahu-
diler bu konuda kendilerine kars1 buyuk bir haksizlik ya-
pildig1 kanaatindedirler. Ciinka Hiristiyan dogmasina gore
Isa, mutlak iradenin yerine gelmesi i¢in Hag'a gerilmis, in-
sanhgin ginahi i¢in kurban edilmistir. 1sa, neticeyi gore go-
re, olaylarin akisina kendini birakms, tedbir almamistirs.
Bu Tanrisal iradenin gerceklesme planinda Yahudilere
olumsuz bir rol verilmistir. Yahudilerin bu rola uistlenmele-
ri kendi istekleriyle degil, “Tanrinin iradesi”yle olmustur.
Yahudiler, buna ragmen kendilerine kin duyulmasim hak-
siz bulmaktadirlar®.

11k dénemin Incillere de yansiyan bu olumsuz havasina
ragmen, Mabed'in (Suileyman Mabedi) M.S. 70'de Romali-
lar tarafindan yikilisina, hatta Bar Kohba isyanina kadar
(M.S. 133-135) Huristiyanhgin Yahudilikle bagi, kismen de
olsa devam etmistir. Mabed'in yikilmasindan sonra Huristi-
yanlar, Yahudilere karsi ilahi hosnutsuzlugun isaretlerini
gormus ve tedricen Yahudilikten uzaklasmaya baglamislar-
dig. Bar Kohba isyanindan sonra Yahudiligin bir sure yasak-
lanmasi tizerine Hiristiyan ileri gelenleri, yasaklanmis bir
dinle Hiristiyanligin bir isinin bulunmadigini ilan etmisler-
dir. Yahudi olmayan Hiristiyanlarin (goyim) Kilisede lider
pozisyonuna yukselmesi, Yahudilikten kopus sirecini daha
da hizlandirmistir1®. 1znik Konsili'nde (M.S.325) Hiristiyan
Easter Bayrami'nin guna, Yahudi Fisth bayramu ile ayni za-
mana denk geldiginden dolay1 degistirilmistir!!. Laodikya
Konsili'nde (M.S. 343-348) Hiristiyanlarin $Sabat' kutsal
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gun olarak kutlamalar1 yasaklanmig, sadece Pazar kutsal
gin ilan edilmistir2. M.S. 787'de Iznik'te toplanan yedinci
genel konsilde alinan 8 nolu kararda, tam gonulden ihtida
etmemis, Yahudi adet ve ibadetlerinden vazgegmen{is kim-
selerin Kiliseye alinmamasi, ¢ocuklarinin vaftiz edilmeme-
si benimsenmistir. Bu kararda, Yahudiligin batil bir din ol-
dugu da vurgulanmistir!3. Floransa Konsili'nde (M.S. 1442)
ise, Katolik Kilisesi disinda kalan diger Hiristiyan gruplarla
birlikte Yahudilerin de ebedi cehennemle cezalandirilacak-
lar1 belirtilmistirl4.

Hiristiyanhigin zamanla yayilip gucunu artirmasindan
sonra, Yahudilige ve Yahudilere karsi baski da uygulanma-
ya baglanmistir. Sinagog yapimina ve ibadetin yerine getiril-
mesine sinirlamalar getirilmistir. Yahudilerin vatandaslik
haklar1 kisitlanmigtir!s. Kilise, Yahudilere karsi uygulanan
baskilar1 baz1 dini esaslara dayandirmistir. Bu dini esaslar
sunlardir: '

1. Tekvin 49:10, Isaya 7:14 ve kutsal kitabin diger bir
cok pasajinda haber verilen Mesih, Hag'a gerilen Nasirah
Isa'dir.

2. Israilogullarinin segilmisligi, onlarin isledikleri gu-
nahlar sebebiyle Kiliseye ge¢mistir. Kilise bu iddiasina, Es-
ki Ahid'den deliller getirmistir. Kilisenin iddiasina gore
Pavlus, Ibrahim'in gercek neslinin Yahudiler degil, Hiristi-
yanlar oldugunu soylemistir. Ona gore, lbrahim'in neslin-
den olan herkes onun evladi degildir; onun evladi, ahide
uyanlardir. Ahide uyanlar da Hiristiyanlardir!é. Petrus'un L
Mektubunda da Hiristiyan cemaatler se¢me nesil, mukad-
des millet, has kavim olarak tanimlanmistir!?. Isa'nin Yahu-
diler tarafindan reddiyle Hag'a gerilmesi arasindaki ilgi ve
Israilogullarinin seckinliginin Kiliseye ge¢mis oldugu inan-
c1, bitin Kilise Babalar1 tarafindan Yahudilere kars1 kulla-
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nilmistir.

3. Isa'min Hag'a gerilmesinin cezas1 olarak Kudus'teki
Mabet yikilmistir. Bu, Tanrn'nin Israil halkini reddettiginin
ifadesidir. Kalplerinin katihg1 sebebiyle Israilogullari, Tanr
Isa'nin dénusine kadar yeryuzunde dolasacaklardir. Sonra
hepsi ihtida edecek ve Isa vasitasiyla kurtulusa erecektir.

" 4. Pavlus'un tasarrufuyla Yahudi seriatl\:neshedilmistir.
Pavlus, mektuplarinda, Yeni Ahid'in gelmesiyle Eski
Ahid'in neshedildigini 6gretmistirs.

Baslangicta sadece dini gibi gorinen Kilise baskilarinin
gerekeeleri, zamanla 6n yargilara donuserek kitlelere de
malolmustur. Bundan en ¢ok yararlananlar ise Kilise ve
devlet kurumlar1 olmustur?®. Bu iki iktidar kurumu, yalniz
dini ¢ikarlar agisindan degil, bundan daha ¢ok ekonomik
ve siyasi ¢ikarlar1 agisindan; yayilmaci ve yagmaci girisim-
lerine kitle destegi saglamak icin, sebep olduklar1 bu kitle-
sel ényargilar1 daha da koruklemis ve boylece, Hiristiyan
toplumlarinda Yahudi diagmanhgmin geleneksellesmesine
yol acmlslardlr Bu diismanlik gelenegine, Reform ¢aginda
bir de mllllyetcl boyut eklenmistir20. Aydinlanmanin so-
nugclarindan olan Avrupa merkeziyetgiligi anlayis: ise, Ya-
hudi dusmanlhigin kérukleyen bagka bir etken olmustur21.

2. Uzlasma Dénemi

Hiristiyanlarin Yahudilige ve Yahudilere kars1 bu baskic tu-
tumu, butun siddetiyle, II. Diinya Savasi'nin sonuna kadar
devam etmistir. 11. Dunya Savasi'nda altt milyona yakin Ya-
hudinin 6lum, Kilisede yanki uyandirmis, Yahudilere kar-
s1ister istemez bir sempati dogurmustur. Papa XILI. Pius Si-
yonist liderlerle bulusmus ve Nazi zulmunden duydugu‘
uzinttleri dile getirmistir. Fakat, Filistin'de kurulacak bir
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Yahudi devletini kesinlikle desteklemeyeceklerini belirt-
mistir22, Bazi Hiristiyan ilahiyatcilar bu soykirimi Yahudile-
rin Isa'y1 reddetmelerinin cezasi olarak goérurken, bir kismi
da kinamistir.

Hiristiyanlar1 Yahudilere karsi tavir degistirmeye iten en
onemli olay ise, Yahudilerin Il. Dunya Savasimin hemen
akabinde kutsal topraklarda bir Israil Devleti kurmus olma-

-landir. Katolikler, eskiden beri Yahudilerin Filistin'e yerles-
melerine ve orada bagimsiz bir devlet kurmalarina izin ver-
memislerdir. XIX. asrin sonlar1 ile XX. asrin baglarinda’yo-
gunluk kazanan ve Yahudilerin eski topraklarinda yeniden
toplanmalarini hedef alan Siyonizm, Katolik otoriteler tara-
findan hi¢ de hos karsilanmamistir. Yardim istemek igin
1904'te Vatikan'a giden Siyonizmin babas1 Theodor Herzl'e
Papa X. Pius, sert bir sekilde su cevabi vermistir: “Biz, bu
hareketi hos karsilamayiz. Yahudiler, Efendimiz Isa'y1 tani-
muyorlar. Bu yuzden biz de Yahudileri tanimay12”23. Papa X.
Pius, Yahudilerin Filistin'de toplanmalar halinde, daha da
ileri giderek, Theodor Herzl'e su tehditte bulunmustur:
“Eger Filistin'e gelir ve halkiniz1 oraya yerlestirirseniz, he-
pinizi vaftiz etmek i¢in butun rahiplerimiz ve kiliselerimiz-
le orada hazir bulunacagiz”24.

1ki diinya savasi arasindaki donemde Siyonist faaliyetle-
rin artmasi, Vatikan'da ciddi sikintilar dogurmustur. Sikin-
t1, Filistin'deki kutsal yerlerin durumu ve Kilisenin bolge
uzerindeki hakimiyetinden kaynaklanmistir. 4 Haziran
1922'de bir Alman Papalik elgisi, Filistin'deki gelismeler
hakkinda verdigi raporda, Siyonistlerin gittikce guglendigi-
ni ve Katolikler uzerinde hakimiyet sagladigini belirtmis ve
bunun hig de iyi bir gelisme olmadigini vurgulamistir2s.

Kilisenin butiin engellemelerine ragmen Filistin'deki Ya-
hudi nufusu hizla artmis ve neticede, 1948'de bagimsiz bir
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Israil Devleti kurulmustur. Modern, siyasi, tam fonksiyon-
lu, basarih bir Israil Devleti, Kilise liderleririe sikinti ver-
mistir. Cunku Kilise liderleri, Eski Ahid'den hareketle, Isra-
ilogullarini kusurlu, siyasi ve dini birlik bakimindan basar
saglayamayacak bir millet olarak gérmugslerdir. Yahudilerin
1948'de Israil Devletini kurmalar1 onlar1 saskinliga ugrat-
mus, butiin Yahudileri Hiristiyanhga déndurme beklentile-
rinde hayal kirtkhig1 yaratmistir. Yahudilerin bu basarisi, ya
kisa sureli, gegici bir durum olarak degerlendirilecek, ya da
Katolik teolojisinde koklu bir degisikligin yapilmasim ge-
rektirecekti. Vatikan, Israil Devleti'nin varhgim kabullene-
medi ve onu resmen tanimayi reddetti. Bolgeden bahseder-
ken “Israil” yerine daima “Filistin” kelimesini kullanmaya
ozen gosterdi ve Kudus'e uluslararasi statu taninmasini is-
tedi2s.

Diger taraftan Yahudiler, Filistin'de Israil Devletinin ku-
" rulmasin1 peygamberlerin kehanetinin gerceklesmesi ola-
rak gormus, Hiristiyanlarin asirlardir surdure geldikleri
“Tanri'nin eski ulusunu reddettigi” iddiasinin asilsiz oldu-~
gunun bununla ortaya ¢iktigini ilan etmislerdir27.

Katoliklerin Yahudilere kérsl davranis degistirmesinin
" sebepleri hakkinda Yahudi arastirmacilar sunlarn zikret- .
mektedirler:

1. Nazi zulminin: Kilise tizerindeki etkisi: Yahudilere
gore, Hitler'in Yahudilere karsi Nazi zulmunde Katolik Ki-
lisesi'nin ve Papa'nin dogrudan rolu vardir. Hitler'in “nihai
cozamune” Katolik Kilisesi ve Papa XII. Pius bilfiil yardim-
c1 olmustur. Nazizm ile Katolik Kilisesi'nin Yahudilik karsi-
u faaliyetlerini inceleyen Guenter Lewy, “Katolik Kilisesi ve
Nazi Almanyas1” adh kitabinda, 1933'te Hitler secimle isba-
sina geldigi zaman Alman rahiplerin ari irk teorisini benim-
sediklerini ifade ettiklerini zikretmistir. Gunter Lewy'nin
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naklettigine gore Kardinal Fulhaber, Eski Ahid'in Yahudile-
rin disancesini yansitmadigini, onlarin Tann tarafindan
yeryuziinde ulkeden ilkeye gocebe olarak yasamaya mah-
kum edildiklerini soylemistir. Rahip Hilfrich ise, Yahudile-
rin Tann'y1 6ldurduklerini ve lanetli bir topluluk olarak ka-
lacaklarini iddia etmistir. Rahiplere gore Hitler, “Tanri'min
Yahudilige kars1 yollamis oldugu bir ¢are “ idi.

Lewy'nin iddiasina gore, I1. Dunya Savasi sirasinda Va-
tikan'in basinda bulunan Papa XII. Pius, agik¢a Nazizmi
desteklemistir. 1942 yili sonlarinda Papa ve cevresi, Nazi
kamplarindaki vahsetten haberdar olmustur. Bu konuda
yazili belgeler mevcuttur. 1942'de Vatikan'da gorevli iki
ABD'li diplomatin Papa'y: kitle katliamindan haberdar edip
bu durumda suskun kalmasinin manevi prestijine zarar ge-
tirecegi hususunda kendisini ikaz eden diplomatlara Papa,
Nazi rejimindeki Katolikleri zor durumda birakmamak i¢in
mudahale etmeyi uygun bulmadiginmi s6ylemistir. Papa, Va-
tikan'in basin organi Osservatore Romano'nun muhabirine
de bu konuda soyle demistir: “Alman ordularinda gorev ya-
pan milyonlarca Katolige vicdan azabi yasatmak istemiyo-
rum”. ‘

- Papanin bu sessizligine karsi, Katolik Kilisesi'nde kisisel
bazi protestolar olmustur. Fakat bu, Kilisenin tavr1 degildir.
Savas sona erip hesaplasma zamani geldiginde, aym Vati-
kan ve ayn1 Papa, Katolik Kilisesi'nin Nazilere kafa tuttugu-
na dair demegler vermeye baslamistir. Papa, kisisel girisim-
leri tum Kiliseye malederek gunah ¢ikarmaya ¢alismistir2s,

Salom Gazetesinin Gunter Lewy'nin adi gegen kitabin-
dan aktardigi bu bilgiler, Katolik Kilisesi'nin II. Vatikan
Konsili'nde Yahudiler lehine aldig1 kararlarin bir nevi gu-
nah ¢ikarma kararlar1 oldugunu ortaya koymaktadir. Bunu,
Hiristiyan-Yahudi miuinasebetlerinin tarihi gelisimi uzerin-
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de calisan Katolik arastirmac ilahiyatgilar da ileri sirmek-
te_dir29’. Yahudiler, Nazilerle Katolik Kilisesi arasindaki bu
iligkilerden faydalanarak Bati'dan bir ¢ok taviz koparmay:
basarmiglardir.

Katolik Kilisesi'nin Yahudilere karsi tavir degistirmesi-
nin diger iki sebebi de sunlardir:

. 2. Okumenik Hareketin (Hiristiyanlar: birlestirme hare-
keti), Hiristiyanlar1 Yahudilerle olan iligkilerini yeniden de-
gerlendirmeye itmesi.

3. Israil Devleti'nin Hiristiyanlarca Bati demokra515m1n
Yakin Dogu'daki kalesi olarak goérulmesi.

Iste bu nedenlerle Hiristiyanlar, 6zellikle fundamenta-
listler, Yahudilerle daha guglu bir isbirliginin savunucusu
olmuslardir3o,

Butun bunlar, Hiristiyanlari, Yahudiler ve Yahudilik
hakkindaki geleneksel dini anlayisi yeniden ele alma_gere-
gini hissettirmistir. Once, 11. Dunya Savas: sirasindaki olay-
lar elestirilerek, dini antisemitizmin Yahudilere karsi siir-
durillen zulme kaynaklik etmemesi gerektigi soylenmeye
baslanmstir. Bu nedenle, ilk olarak 1947'de Hiristiyanlar
Yahudilerle bir araya gelmis ve Kiliselerin Yahudilere kars
tavrini degi$tirmesi, on maddelik bir bildirgeyle karar alt1-
na alinmistir. Bunu, daha sonra 1948'de Amsterdam'da top-
lanan Dunya Kiliseler Konsili'nin (WCC) kararlari, 1950'de
(Bad Schwalbach) Protestan ve Katolik ilahiyatgilarin ortak
bildirgesi, yine Duinya Kiliseler Konsili'min 1961 New Del-
hi bildirgesi takip etmistir3!.

- Bunun yaninda, 1950'nin sonundan itibaren Katolik Ki-
lisesiyle Israil arasinda da bir yakinlagma Olml.l$'tblA.‘l_Ij.b 1953'de
Ortodoks Yahudiler Israil'deki misyoner okullarim1 kanun
dist ilan etmeye calismis ve bu hareketi Israil hukameti ve-
to etmigtir. 1954'de lbranice, yavas yavas, Katolik liturjide
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kullanilmaya baglamistir. Ibranice 6grenen Katolik rahiple-
rin saywis1 gittikce artmistir. 1955'de lIsrail hukumeti,
1948'de savasta zarar goren Katolik Kilisesi'ne tazminat
odemeyi kabul etmis ve Din Isleri Bakani, Vatikan temsilci-
si Monsenyor Vergani'ye bununla ilgili tarihi ¢eki vermistir.
Vergani, bu vesileyle, Israil'le Vatikan arasindaki iliskilerin
duazelmesi temennisinde bulunmustur. Vergani, daha sonra,
Vatikan'in itiraz etmemesi durumunda, Israil'le Vatikan ara-
sinda diplomatik iligkinin kurulmasindan yana oldugunu
da belirtmistir32,

Vergani'nin bu sozleri, Vatikan'n tarihi atmosferinde
olumlu yanki bulmustur. Israil Flarmoni Orkestrasi, Papa
X1I. Pius icin Beethoven'in Yedinci Senfonisi'ni icra etmis-
tir. Bu icra, cogkun bir alkis ve 6vgu almistir. Papa XII. Pi-
us, konserden sonra sanatgilardan bazilariyla 6zel bir go-
rusme yapmis ve onlarla Ibranice konusmustur. Bir ¢ok ga-
zete bu olay Israil'le Vatikan arasinda iyi yonde gelisen di-
yalogun bir isareti olarak yorumlamistir. Fakat, takip eden
aylarda, bunun bos bir gosteri oldugu anlagilmistir33.

Vatikan'in Israil'e karsi tutumunda ilk ciddi degisiklik,
1956'da meydana gelmistir. 1srail hukumetinin Katolik kut-
sal mekanlarina yeni yollar agmas1 tizerine Vatikan, Nasi-
ra'da (Nazareth) Ortadogu'nun en buyuk Katolik kilisesini
yapmay1 kararlastirmis ve ihaleyi de Israil'in en buyuk mu-
teahhitlik firmasina vermistir34. Israil'in Filistin'deki Hiris-
tiyanlarin guvenliginin saglanmasinda gosterdigi yardimlar
da Vatikan'in takdirleriyle karsilanmistir Fakat bu olumlu
hava, 1958'de Papalik yilliginin yaymlanmamyia bozul- *
mugstur. Yillikta, Israil Devleti'ne yer verilmemistir. Bu du-
rum Israil hukiametinde kirginhk yaratmistir3s.

" Yahudilere kars1 tavrin degismesini saglayan hareketi
bagslatan, Yahudilerin “lyi John” (John the Good) dedikleri
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Papa XXIIL John olmustur. Asil ad1 Angelo Giuseppe Ron-
calli olan Papa XXIIL John, 1958 sonbaharinda Katolik Ki-
lisesi'nde bir reform hareketi baslatmis; Katolik, Ortodosk,
Protestan ve Yahudiler arasinda 6kiimenik birligin saglan-
masi igin faaliyete girismistir. Papa, herkesin vicdaninin se-
sine gore Tanri'ya ibadet etme ve agik¢a dinini belirtme
hakkinin bulundugunu agiklamistir3s. O, ge¢misi yargila-
mann, hakliy1 ve haksiz1 ortaya ¢ikarmanin bugun icin fay-
dasiz oldugunu belirtmistir. Kisaca o, ge¢misi bir tarafa bi-
rakip bir araya gelmeyi teklif etmistir3?. Sonunda, Framz
profesor Jules Isaac'in 6nerisiyle, bu amaca yonelik bir kon-
silin toblanmasma karar vermistir. XXIIL John, Yahudilere
kars1 yapilanlarin haksiz oldugunu belirtmek igin, Isa'ya hi-
taben su meshur duayr yapmisur: “Bugun anhyoruz ki,
yuzyillarin koérlugn bizim gézumuzu kapatmistir. Oyle ki,
senin ‘Se¢ilmis Halkini'nin guzelligini géremedik, onlarin
yuziinde bizim seckin kardeslerimizin asilligini farkademe-
dik. Farkina vardik ki, Kabil'in isareti alnimizda duruyor.
Senin sevgini unuttugumuz icin, yuzyillarca kardesimiz
Habil bizim doktugumuz kanda yatti, gozyaslar1 doktu.
Onlarin bedeninde seni ikinci defa Hag'a gerdigimiz i¢in
bizleri bagisla. Cunku biz ne yaptigimizi bilemedik”38.
Butn bunlardan sonra Papa XXIIL John, 1960'da Hiris- -
tiyan Birligini Saglama Sekretaryasmi kurdurttu. Sekretar-
yanin ugla bir hedefi vardr: Hiristiyan birligini guglendir-
mek, dini 6zgurlagn garanti altina almak ve Yahudilerle di-
yalogu gelistirmek3S. Sekreterya, 1960'n sonlarinda bir
“Yahudi Deklarasyonu” hazirladi. Deklarasyon tartisildi ve /
gozden gecirildi. Daha sonra, 11 Vatikan Konsili'nin diger
dinlerle ilgili kararlarina temel olusturduo.
- Bu bahar havasinda, Yahudi-Katolik iliskileri iyilesmeye
bagladi. Sekretarya'nin tavsiyeleriyle, Katolik dokumanlarn
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ve okul kitaplar gozden gecirilip Yahudi aleyhtari kisimlar
duzeltildi. Bir ¢ok kardinal, Isa'min Yahudiligini-hatrladi-ve
sHezetre 2

Papa XXIIL John hareketini destekler mahiyette faaliyette
bulundu. Bazilar1 Yahudi sinagoglarini ziyaret ederek dua

etti. Yahudilere karsi yapilanlardan dolay1 bagislanma dile-
di4l. .
Papa XXIIL John, II. Vatikan Konsili'nin agihsini ilan
eder etmez, Hiristiyan Birligini Saglama Sekretaryasr'na, Ya-
hudi aleyhtarhgina (antisemitizm) ve Yahudilerin Tann ka-
tili olduklar1 zannina karsi bir dokitman hazirlamasini em-
retti. Papa, “Okumenizm Plan1” adim verdigi bir planin
konsilin agilis oturumu sirasinda tartisilarak onaylanmasi-
n1 istedi. Papa, bunun, 1963'deki 6limiinden sonra, konsi-
lin son oturumunda Kilisenin Hiristiyanlhik disi dinlerle
iliskisini iceren “Nostra Aetate” dokumaninin ortaya ¢ik-
masina neden olacagini tahmin etmemisti42.

Papa XXIII. John'un 1963'te 6lumunden sonra onun ye-
rine gecen Papa VIL.Paul'un gozetiminde 1965'te hazirlanip
yayinlanan Nostra Aetate, Hiristiyanhk disi dinlerle ilgili
ilk resmi dokiimandir. Bu doktmanin térihcesi uzun ve ka-
nisiktir. Papa XXIII. John'un, konsilin Yahudilerle ilgili bir
bildiri yayinlamasini istemesi tuizerine ortaya ¢ikmistir. Kili-
senin Yahudilere yaklagimini belirleyecek bu bildirinin
olusmasinda siyasi ve dini bir ¢cok problemle karsilagilmis-
tir. Siyasi problem, Araplarin gucendirilmesi, dini problem
ise Yahudilerle Isa'nin 6lumu arasindaki munasebettir. Ya-
hudiler hakkinda yayinlanacak bildirinin diger doktimanla-
ra kaydirilmasi ¢aligsmalarinin basarisiz kalmasi uzerine bil-
dirinin hitap alan1 genisletilmis, I1slam ve diger dinler de
dahil edilmistir. Nostra Aetate, son sekli verildikten sonra,
28 Ekim 1965'de oylamaya sunulmus, 88 red ve 3 gegersiz
oya karg1 2221 kabul oyuyla onaylanmistir43.
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Diger dinler ve kaltirler hakkinda Katolik Kilisesi'nin
tavrin1 belirlemek icin hazirlanan Nostra Aetate'de, doku-
manin hazirlamsinin asil amacina uygun olarak, en fazla
Yahudilere yer verilmis ve 4. maddenin tamami onlara ay-
rilmistir.

Dokumanin giris kisminda, Pavlus'un Yeni Ahid'deki
mektuplarina atiflarda bulunularak, Kilisenin Yahudilerle
tarihsel bag1 tzerinde durulmus ve ortak mirastan bahse-
dilmistir. Sonra, Yahudilerle olan dini problemlere deginil-
mistir. Burada, yine Pavlus'un mektuplarina atiflarda bulu-
nularak, Yahudilerin Incilleri kabul etmedikleri, bununla
birlikte Tanri'min sevgili kullan olduklari#4 hatirlatilmistir.
Ayrica, Isa'nin 6ldurulmesinde Yahudi liderlerin rolinu di-
le getiren Yuhanna Incili'ndeki pasajlara+s dikkat ¢ekilmis
ve yeni bir yorum getirilmistir. Burada, Isanmin 6lumunden
butan Yahudilerin sorumlu olmadigl, buganku Yahudilerin
ise higbir sorumlulugunun bulunmadigi, bu nedenle onla-
rin lanetlenmemesi gerektigi belirtilerek soyle denilmistir:
“Kutsal kitapta yer aliyormus gibi, Yahudileri Tann tarafin-
dan lanetlenmis ya da reddedilmis olarak tanimlamamak
gerekir. Herkes bu konuda 6zen gostermelidir. Tanr'min
- kelamim vaaz ederken, Incil'deki gercekle ve Mesih Isa'nin
ruhu ile uyum halinde olmayan herhangi bir 6greti yapil-
mamalidir”. Bu ifadelerin devaminda ise sunlar yer almistir:
“Kilise, Yahudilerle ortak mirasimi hatirlayarak, siyasi di-
suncelerle degil, Incil'in manevi sevgisinin etkisiyle, her-
hangi bir zamanda, herhangi bir kaynaktan Yahudilere y6-
nelmis nefreti, iskenceyi ve Yahudi karsiti duygularin agiga
vurulmasini izuntiyle karsilar”.

Yahudilere yonelik olumsuz dustiincelerin bu sekilde du-
zeltilmesinden sonra, Yahudilerle Hiristiyanlarin bir araya .
gelip, kutsal metinlerin gézden gegirilmesi ve dini incele-
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melerin yapilmasi yoluyla, karsilikli anlayis ve takdir orta-
minin hazirlanmasl tavsiye edilmistir+s.

Nostra Aetate isimli bu dokiimanda Yahudiler hakkinda
belirtilen fikirler ¢cok a¢ik olmamakla birlikte, dokiimanin
yansimasl buyik olmustur. 1969'da, New York baspiskopo-
su ve diger piskoposlar bu dokiimani tamamlayan bir bildi-
ri yayinlamislardir. Bu bildiride, Yahudilerle isbirligi kapila-
rimin sonuna, kadar agilmas ve misyonerlik faaliyetlerinin
siddetle yasaklanmasi belirtilmistir. Bildiri, Amerika'da yay-
gin taraftar bulmustur. Vatikan'da, Amerika'da ve diger bir
cok ulkede Katolik-Yahudi iligkileri sekreterligi kurulmus-
tur. Ders kitaplar1 gozden gegirilmis ve Yahudileri kuguk
disuricu ifadeler gikartllmistir. Protestan Kiliseleri de Ka-
tolik ornegini takip etmislerdir. 1970'de, Dunya Kiliseler
Konsili bir Yahudi Danisma Komitesi ile Cenova'da bulus-
mustur. Bu bulusmada, diyalog yollarinin arastirilmasi ka-
rarlastirilmistir47.

Daha sonra, Ekim 1974'de Vatikan, “Katolik-Yahudi 1lis-
kileri Komisyonu’nu kurdurtmustur. Ocak 1975'te bu ko-
misyon, Nostra Aetate'in yayinlaniginin onuncu yilini an-
mak icin “Guidelines and Suggestions for Implementing the
Conciliar Declaration Nostra Aetate” isimli bir dokiiman ha-
zirlamigtir#8. Dokiiman, adindan da anlasilacag: gibi, Nost-
ra Aetate dokiimanini tamamlamak i¢in hazirlanmistir. Do-
kumanda, konsil doktiman1 Nostra Aetate'nin ilkeleri baz
alinmak suretiyle, Hiristiyanlarin Yahudilere yaklagimi da-
ha somut hale getirilmistir. Hiristiyanlar, II. Dunya Savasi
sirasinda Yahudilere uygulanan zulam ve soy kirimin so-
rumlulugunu kabul etmisler, ge¢misteki olaylardan dogan
stiphenin ortadan kaldirilmas: gerektigini belirtmislerdir4.
Hiristiyanlarla Yahudiler arasinda simdiye kadar Hiristiyan-
lar lehine surdurulegelen monolog yerine diyaloga gidilme-
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si ve iki tarafin birbirini anlamak i¢in ¢aba gostermesi tav-
siye edilmistir50. Bununla birlikte, Yahudilere yonelik mis-
yonerlik faaliyetlerinden vazgegildiginden bahsedilmemis-
tirsl,

Dokiunanin dini agidan énemi ise, Katolik liturjide yer
alan Yahudi aleyhtar1 unsurlarin ayiklanmasinin belirtilme-
sidir. Ayrica, Yeni Ahid'deki Yahudi aleyhtar ifadelerin de
yeni bastan yorumlanmas istenmistirs2. Fakat, bugune ka-
dar Yeni Ahid'le ilgili bu isteklerin gerceklesmesinde bir
cok problemle karsilasilmistir. Yahudiler aleyhine olan ke-
sin ifadeleri bu amag¢ dogrultusunda yorumlamak pek
mumkuin olmamstirss3,

Dokumanin getirdigi baska bir yenilik, “Yahudiyi oldu-
gu gibi tanimak” ifadesine getirilen yorumdur. “Yahudiyi
oldugu gibi tanmimak”, “kendi terimleriyle tanimak” olarak
yorumlanmistir. Nostra Aetate'de Yahudilige Hiristiyan go-
zuyle bakilirken, bu doktimanda Yahudi goziiyle bakilmus;

"Hiristiyanlara, Yahudiligin Mabed'in yikilmasiyla son bul-
madig1, geliserek bugiine kadar devam ettigi hatirlatilmig-
tir. Bununla birlikte, Nostra Aetate'deki “Isa'nin gelisiyle
Yahudiligin derinden etkilendigi” ifadesinden de vazgecil-

* memistirs4, ‘

Nostra Aetate'yi tamamlamak icin getirilen bu yorumlar,
halen Hiristiyan ilahiyatgilar icin bir ¢ok soru ihtiva etmek-
tedir. llahiyatgilar, bu yaklagimlar1 genel Hiristiyan ogreti-
leriyle bagdastirmakta sikinti gekmektedirler. Bu sikintilar
da su sekilde siralamaktadirlar:

1. Hiristiyanlar, Yahudi dini tecrubesinin gecerliligini
reddetmeden Yeni Ahid'in mesa jina nasil uyacaklar? Yahu-
diligin ve Yahudi halkinin mesruiyetini taniyarak bunu na-
sil gerceklestirecekler?

2. Hiristiyan teolojisi iginde, yasayan, dinamik, cagdas
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Yahudilige bir yer bulunabilecek mi?

3. Hiristiyan misyonerlik faaliyetleri ne dereceye kadar
Hiristiyan-Yahudi diyaloguyla uyusabilecek?

4. Hiristiyanlar, Israil Yahudi Devleti ile ilgili “halk” ve
“toprak” kavramlar1 arasindaki bagin restorasyonunda ne
gibi bir tavir takinacaklar?ss

Hiristiyan ilahiyatgilarin 6ne surdugin bu problemlere
karsi, Yahudiler de iki noktada bu dokiimani elestirmisler-
dir:

1. Isa Mesih'in dinyaya ilan edilmesi misyonundan vaz-
gecilmemis olmasi, bunun ilahi bir misyon olarak géralme-
si, yeni bir suphenin kaynagini olusturmaktadir. Acaba Ki-
lise, diyaloga girerken, Yahudileri Yahudilikten dondurme
amacindan vazge¢mis midir, yoksa vazge¢memis midir?

2. Yahudi halkiyla “toprak” ve lIsrail Devleti arasindaki
bag konusunda herhangi bir agiklamada bulunulmamis-
tir36.

Dokimanin hem Hiristiyanlar, hem de Yahudiler tara-
findan elestirilmesi tizerine, Yahudilerle Dini lliskiler Ko-
misyonu (Commission for Religious Relations with the
Jews), daha sonra 24 Haziran 1985'de, “Notes on the Correct
Way to Present the Jews and Judaism in Preaching and Catec-
hesis” adiyla yeni bir dokiiman hazirlamistir. Kisaca “Notes”
olarak bilinen bu dokiimanda dikkate deger birtakim gelis-
meler saglanmistir. Hiristiyanhgin Yahudilik kokeni,
Isa'nin Ferisilerle muinasebeti, Yeni Ahid'deki Yahudi tasvir-
leri ve Israil Devleti gibi konularda Yahudiler lehine ilerle-
me kaydedilmistir. Bununla birlikte, bu dokiiman da, hem
Yahudiler hem de Hiristiyanlar tarafindan siddetle elestiril-
mekten kurtulamamistir. Ozellikle dokiimanin 7. maddesi
Yahudilerin tepkisini ¢ekmistir. Ciinktt bu maddede, konsil
dokumanlarina atiflarda bulunularaks?, Kilisenin ttiim kur-
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tulus yollarin1 bunyesinde barindirdigy, bu nedenle, ilahi
misyonunu devam ettirecegi belirtilmistir. Isa'nin, “Tek bir
suri ve tef{ bir coban”s8 sozii haurlatilarak, Yahudilik ve
Hiristiyanhigin iki ayr kurtulus vasitasi sayilamayacag vur-
gulanmistir. Daha da 6nemlisi, Yahudilerin, Isa'min gelisini
hazirlamak igin secildigi anlayis1 devam ettirilmistirso.

Netice olarak bu dokiimanda, Yahudiler lehine ilerleme-
ler kaydedildigi ileri surilse de, Kilisenin “Yahudileri ken-
di terimleriyle tanima” ilkesine ragmen Yahudiler ve Yahu-
dilik hakkinda yine Hiristiyan bakis hakim olmustur. Bu
nedenle Yahudiler dokiimani elestirmis, kendilerinin, dini
tecruibelerine gore degil, Hiristiyan kategorilerine gore de-
gerlendirildigini ileri sarmuslerdireo.

Katolik Kilisesi'nin Yahudilik ve Yahudiler hakkinda IL
Vatikan Konsili ve sonrasinda ortaya koydugu bu uzlasma-
c1 yakléslm, yeni katesizmin “Boéliinmiis Bir Diinyada Yasa-
nan Iman” (Faith Lived in a Divided World) bashikl béli-
miunde son seklini almistir. Konsil dokiimanlari ile tamam-
layic1 dokiimanlar gercevesinde hazirlanan bu boélumde,
Yahudiligin ve Yahudilerin Katolik ¢gretisindeki yeri hak-
kinda uzun agiklamalarda bulunulmustur. Burada, o6zetle,
su ifadelere yer verilmistir:

“Hiristiyanlik dis1 dinler arasinda Yahudiligin, 'kurtulus
tarihi'nde egsiz bir yeri vardir. Tanri, Ibrahim'le bir antlas-
ma yapmis ve bu antlasmay1 Musa araciligiyla surdurmus-
tar. Daha sonra, Tanri'nin insani tabiata burinmiis Kelami
olarak Isa Mesih'in bir Yahudi bedeninde diinyaya gelme-
siyle bu antlasma yenilenmistir. 1sa Mesih'in havari olarak
sectigi Kisiler ve ilk taraftarlarinin ¢ogu Yahudidir. Hiristi-
yanlar, bunu daima hatirlamalidirlar. Kilise, barisimiz olan
Isa Mesih'in, Hag1 araciligiyla, Yahudilerle Yahudi olmayan-
lar1 uzlastirdigina ve kendisinde bu ikisini birlestirdigine
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inanmaktadir. Bu nedenle, Tanri'nin yeni ulusu ile eski ulu-
su arasinda manevi bir bag vardir. Kudusan yikilmasiyla
Yahudilerin tarihi sona ermemis, tam tersine, dini bir gele-
nege dogru gelisme gostermistir. Mesih 1sa'nin gelisi, bu ge-
lenegin 6nemini ve anlamini derinden etkilemekle birlikte,
bu gelenek dini degerler bakimindan zengindirs!.

Yahudiler, atalarindan dolay: Tann tarafindan halen se-
vilmektedir. Tanri, verdigi armaganlardan ve yaptlgl antlas-
malardan pismanlik duymaz.

I1.Vatikan Konsili, Hiristiyanlarla Yahudilerin paylastig
buyuk mirastan bahsetmis ve diyaloga 6zendirmistir. Kon-
silin bu tutumu, Kilisenin tim danyaya kars: gorevini hig-
bir zaman yok sayamaz ve degistiremez. Tarihin yeniden
yazilmasini da gerektirmez. Yahudi yetkililerin Isa'min 6lu-
mu icin direndikleri' bir gergektiré2. Fakat, Isa Mesih'in
Hac'a gerilmesinden ve 6lumunden, o ginlerde yasayan bu-
tin Yahudileri sorumlu tutmak dogru degildir. Bugtin yasa-
yan Yahudileri sorumlu tutmak ise tamamiyla yanhstir. Ba-
z1 Hiristiyanlar, lsa'y1 mesih olarak tanimayan Yahudilerin
gercekten lanetlenmis bir irk oldugunu ve Mesih Isa'ya
yaptiklarindan dolayi, hakl olarak, devamh cezalandinl-
malar: gerektigini belirten bir gérusu dogrulamak igin kut-
sal kitaptan cesitli bolumleri kullanmigslardiré3. Tanri s6zu-
nun boyle kullanilmasina karsi Kilise, kesin uyarida bulun-
maktadir. Bu gibi gorusler kutsal kitapta yer aliyormus gi-
bi, Yahudiler, Tanr tarafindan reddedilmis ya da lanetlen-
mis olarak tanimlanmamalidir. Herkes bu konuda 6zen
gostermelidir. Soru-yami yontemi ile yapilan egitimde ve
Tanr'min kelaminin vaaz edilmesinde, Incil'deki gercekle
ve Mesih Isa'nin ruhu ile uyum halinde olmayan o6gretiden
kacinilmalidir64. ,

Yahudi dagsmanlhg, Hiristiyanlhiga aykir1 bir davramistir.
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Yahudilere yapmis oldugumuz herhangi bir haksiziktan
dolay1 pismanlik duymali ve Yahudi aleyhtar: her turli dav-
ranistan kaginmalyiz. Kilise, siyasal dustuncelerle degil de,
Incil'in manevi sevgisinin etkisiyle, herhangi bir zamanda,
herhangi bir kaynaktan Yahudilere yoneltilmis nefreti, is-
kenceyi ve Yahudi karsit1 duygularin agiga vurulmasini aci-
yarak karsilar”es.

11. Dunya Savasi sirasindaki Nazi soykiriminin suglulu-
gu icinde hazirlanan Nostra Aetate dokimaninda ve onu ta-
mamlayic1 mahiyetteki Guidelines ile Notes ve katesizmde,
Yahudilik ve Yahudiler hakkinda soylenenler dikkatlice
gozden gecirildigi zaman, Kilisenin ¢ok hassas bir politika
takip ettigi gorulmektedir. Bu dokuimanlarda, Yahudilerle
olan ortak mirastan bahsedilmis, onlarla karsilikl anlayis
ve sayglya dayal diyaloga girilmesi benimsenmistir. Bu ne-
denle, Yahudilige ve Yahudilere karsi1 geleneksel olumsuz
bakis degistirilmistir. Yahudilerin 1948'de Filistin'de bir 1s-
rail devleti kurmalar1 neticesinde, Kudus'in yikilmasiyla
Yahudiligin son buldugu seklindeki geleneksel Hiristiyan
inanc sarsilmis ve neticede, Yahudiligin halen yasadig ka-
bul edilmistir. Mesih Isa'min gelisiyle Yahudi geleneginin
oneminin ve anlaminin derinden etkilendigine inanilmakla
birlikte, bu gelenegin din1 yonden zengin oldugu belirtil-
mistir. Ayrica, lsa'min 6luminden butun Yahudilerin so-
rumlu olmadig, bugiinkii Yahudilerin ise hi¢bir sorumlu-
lugunun bulunmadg) ilan edilmis, Yahudilerin lanetlenme-
si ve onlara karf,l dﬁsmanllk'beslenmesi yasaklanmlstlr. Ya-
hudilere, onlarin lanetlenmis bir millet oldugu anlayisiyla
degil, yakinlastiric1 yontemlerle yaklasilmas tavsiye edil-
mistir. Katesizmde, konsilin Yahudilerle diyaloga girilmesi
kararinin Kilisenin tim dunyaya karsi gorevini higbir za-
man inkar etmeyecegi ve hedefini degistirmeyecegi vurgu-
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lanmigtir. Buna gore Kilise, bir yandan Yahudilerle diyalo-
gun yollarini arastiracak, ébur yandan da misyonerlik‘ faali-
yetlerini devam ettirecektir. Bu yuzden Yahudiler, Kilisenin
diyalog yaklasimina daima siipheyle bakmiglardir. Muhafa-
zakar Amerikan Yahudilerinin énde gelen ilahiyatci bilim
adami Jacob Neusner, Hiristiyan-Yahudi diyalogunu diya-
log degil, bir monolog olarak gérmektedir. Ona gore Hiris-
tiyanlar, kendi kafalarinda olusturduklan Yahudilik ve Ya-
hudi imajiyla diyalog yapmaya ¢alismaktadirlarss.

3. Siyasi ve Diplomatik lligkilerin' Kurulmasi

11. Vatikan Konsili ve sonrasinda alinan bu énemli kararlar
cercevesinde, Hiristiyan-Yahudi iligkileri olumlu yénde ge-
lisme gostermistir. Bunda, Lyon Piskoposu Kardinal Albert
Decurtry 6nemli rol oynamistir. Hiristiyan-Yahudi yakin-
lagmasinin tarihsel sureci soyle olmustur:

5 Ocak 1964: Papa VI. Paul, bir gun suren Israll ziyare-
tiyle kutsal topraklara hacca gitmistir.

28 Ekim 1965: 11.Vatikan Konsili'nde Isa'min Hag'a geri-
lerek oldurulmesinin ortak gunahi Yahudi irkinin tzerin-
den kaldirilmastir.

23 Aralik 1968: Papa VI. Paul, Kudus'e uluslararasi sta-
ti taninmasi ¢agrisini iptal etmistir.

13 Nisan 1986: Papa VI. Paul, Papalik tarihinde ilk kez
bir seyi gerceklestirmis ve sinagogda dua etmistir.

24 Ekim 1992: Israil Disisleri bakani $Simon Perez, Papa
ile Roma'da bulusmustur.

21 Eylul 1993:.1srail Bashaham Yisrael Lau, Vatikan'da
Papa ile bir araya gelmistir.

29 Aralik 1993: 1ki devletin ortak kuruluslari, resmi ilis-
kilerin kurulmasi i¢in nihai karar1 vermistir.
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30 Aralik 1993: Karsilikli taninma, diplomatik iliskiye
dair antlasma térenle imzalanmistir.
15 Haziran 1994: Tam diplomatik iligki ilan edilmistir67.
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B) Hiristiyanlarin Islam’a Bakisi

wristiyanlarin Islam'a ve Musliumanlara bakisi, Yahu-

dilige ve Yahudilere bakisindan farklhilik gosterir. Bu-
nun nedeni, Hiristiyanhkla Islam arasinda tarihsel bagin
bulunmamasidir. Hiristiyanhktan sonra farkh bir cografi ve
kultarel ortamda ortaya gikan Islam, Yahudilikten ve Huris-
tiyanliktan bagimsiz bir sekilde gelismistir. Bununla birlik-
te, Islam'n bu dinlerle dini gelenek bakimindan musterek-
ligi bulunmaktadir. Esas bakimindan her t¢ dinin referans
kaynagi aynidir. Fakat bu mustereklik, tarih usta olup, va-
hiy yoluyla tesis edilmistir. Bu nedenle, Hiristiyanlarla
Muslumanlar arasinda, Hiristiyanlar agisindan, Yahudilerle
oldugu gibi bugune kadar tasinan ve halledilmesi pek .
mumkun goérinmeyen ciddi dini problemler yasanmamis-
tir. Her seyden once, Hiristiyanlarla Masliimanlar arasinda
“secilmislik miras1”, Mesih ve “Tann Kkatilligi” gibi esasa
iliskin ve toplumlar arasinda kinin dogmasina sebep olan
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dini bir ¢atisma s6z konusu degildir. Baska bir ifadeyle Is-
lam, Hiristiyanhgin dini temellerine karsi dogrudan bir
problem olusturmamistir. Bu bakimdan, 11.Vatikan Konsi-
li'ne kadar hic¢bir konsil dokiimaninda Islam'dan ve Muslii-
manlardan so6z edilmemistiré®. Ancak bu, Muslimanlarla
Hiristiyanlar arasinda dini tartismalarin cereyan etmedigi
anlamina gelmemektedirs.

1. IL Vatikan Konsili Oncesinde
Islam ve Misliman Anlayis1

Hiristiyanlarin Misltumanlarla ilk temasi, Hz.Muham-
med'in Islam" teblig ettigi donemlere kadar geriye gitmek-
' tedlr Arapga konusan Necran'hh Hiristiyanlarin Medine'ye
gelerek Hz. Muhammed'le tartismalarinm1 (M.S. 631) ilk Hi-
ristiyan-Musliman diyalogu olarak degerlendirmek ml'irh-
kundur7°. _
Hiristi _Lnlarla Musliimanlar arasinda c1dd1 sicak tartis-
malar, Islam'in Yunanca konusan (buna Suryanice ve Kipti-
ce konusanlar da dahil) Hiristiyanlarin topraklarina girme-
siyle baglamistir. Yunanca konusan bogulu leistiy’a}_n)’l ila-
hiyatgilar Islam'la ilk kargilastiklarinda, onu, Hiristiyanhga
ait ayrilikqi (heretik) bir hareket olarak gormuslerdir. Fakat
Islam"1 daha yakindan taniyinca, onun, zannettiklerinden
farkl bir inang yapisina sahip oldugunu farketmisler ve Hi-
ristiyanhg Islam’a karsi savunmaya cahismislardir. Bunu
_|yaparken, Islam'a hucum etmekten geri durmamislardur. Is-
" lam'in peygamberi Hz. Muhammed'i olumsuz sifatlarla ta-
-mimlamaya kalkmislar ve ona bir takim ahlaki zayifliklar is-
nat etmekten ¢ekinmemislerdir72.
+ Bat1 Hiristiyanhg ise, ilk donemlerde hentiz Islam'dan
ve Muslimanlardan habersizdir. Canku, VIIL yuzyilin bas-
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larinda Ispanya'nin [ethi ile IX. yuzyilda Sicilya'nin alinma-
sina kadar Batih Hiristiyanlar Mislimanlarla yakin temasa
gecmemislerdir. Bu yuzden, Dogulu Ortodoks ve Monofizit
ilahiyatcilarin ¢calismalari onlar ilgilendirmemistir. IX. yiz-
yildan itibaren, bu bolgelerde ve Akdeniz'in giney kiyila-
rinda kultarce kendilerinden ¢ok daha astun olan ve buyuk
bir askeri guce sahip olan Muslumanlarla karsilasinca, 1s-
lam'in ve Muslimanlarin kendileri igin buyuk bir tehlike
oldugunu anlamislardir. Muslumanlar, onlar igin bir korku
vasitasi ohﬁus[ur. Hz. Muhammed'in adindan bozulma Ma-
hound, Hiristiyan halk arasinda seytanla bir tutulmustur.
Daha sonra, Hagh Seferleri sirasinda Hiristiyan bilginler 1s-
lam" daha yakindan tanima imkani bulmuslardir. Fakat bu
bilgilenme neticesinde, genel olarak, Islam" oldugu gibi
Avrupa'ya sunmanin yerine, ¢arpitilmis bir Islam ve Musla-
man imaj1 sunmay tercih etmislerdir. Montgomery Watt'a
gore bunun sebebi, Hiristiyan bilginlerin Islam kultara kar-
sisinda bir asagilik kompleksine kapilmis olmalaridir. On-
lar, I1slam" yanhs olarak sunmak suretiyle, onun, Hiristi-
yanlik'tan asag1 bir din oldugunu goéstermek istemislerdir?3.

Watt'in zikrettigine gore, Batili Hiristiyan bilginlerin
takdim ettigi Islam imaj1 su sekildedir:

1. 1slami inang, ¢ok sayida asilsiz-iddialar ihtiva etmek-
te ve hakikat, bile bile, ¢arpitilmaktadir.

2. Islam, kiligla yayilmis bir siddet dinidir.

3. Hz.Muhammed, sehvet duskunu, sahte bir din kuru-
cusudur. O, ya seytanin bir temsilcisi veya aletidir?+.

Geneldeki bu olumsuz bakisa ragmen, XVL yﬁzylldan
itibaren Islam" gercek yonuyle tanitan ve onu, muntesiple-
rini kurtulusa ulastiracak bir din olarak goren ilahiyatcilar
da olmustur. Fakat, bunlarin sayis1 olduk¢a azdir. Katolik
" Kilisesi'nin “Kilise disinda kurtulus yoktur” ogretisini ta-
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rihsel perspektifte ortaya koymaya ¢alisan Francis A. Sulli-
van, Islam" kurtarici din olarak goéren sadece birkag Hiris-
tiyan ilahiyat¢inin bulundugunu bildirmektedir. Bunlardan
ilki, Flemenk Albert Pigge'dir (1490-1542).

Albert Pigge, De Libero Hominis Arbitrio et Divina Graita
Libri (Cologne 1542) isimli kitabinda, énce, objektif ola-
rak, Mislimanlarin inancini tanimlamistir. Ona gére Mus-
lumanlar, her seyin sebebi olarak Tanr1'y1 bilmekte ve O'na
saygl gostermektedirler. Muslimanlarin nazarinda, iyiligi
ve kotulugu degerlendirecek olan Tanri'dir. Kendilerini
kurtaracak olan O'dur. Muslimanlar, kalplerine yazilmig
olan tabii kanunu korumakta ve kendi iradelerini, Tan-
ri'nin iradesine havale etmektedirler.

Pigge, daha sonra, Hiristiyan égretisi agisindan Muslii-
manlarin durumunu degerlendirmistir. O, bu konudaki ka-
naatini, 6zetle, soyle belirtmistir: “Muslumanlarin, Isa Me-
sih'in ismini isittiklerini ve onun ogretilerinden haberdar
olduklarini biliyorum. Fakat onlar, bizim inancimizin yan-
lis ve batil, kendi inanglarinin dogru oldugu yolunda egitil-
mislerdir. Onlar, Tanr'nin, sahip olduklar: inanci koruma-
y1 emremgme inanglarindan siiphelenmenin lanetlenmele-
rine yol agacagina inanmaktadirlar. Cuinku onlar, aileleri ve
ileri gelenleri tarafindan bu sekilde egitilmislerdir. Gengle-
rin ve basit insanlarin bu gibi kimselere itaat edip onlarin
sozlerini dinlemesi tabii bir hadisedir. Muslimanlar, ilahi
vahiy hakkinda bir sey bilmediklerinden, inanglarinin yan-
hishgini ispat edecek bir isaret veya mucize de gormemek-
tedirler. Boyle bir tecrubeleri olmadig igin de, kendilerine
anlatilanlara inanmamaktadirlar. Bundan dolayr Muslu-
manlar, gercek inancin ikna edilemez inkarcisidirlar”7s.

Pigge, bu sozleriyle, 1slami imani tam onaylamamakla
birlikte, Muslimanlar, aldiklan egitim dolayisiyla mazur
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gormektedir. Kendi inancinin gercek inang olduguna inan-
“dirtlmus, o yonde egitilmis kimselere bunun yanhs oldugu-‘;
nu inandirmanin mamkian olmadigi kanaatindedir.
Sullivan, Pigge'nin bu sézlerini, Muslimanlarin, lsa'ya
inanmamakla birlikte, kendi inanglar1 dogrultusunda kur-
tulusu bulabilecekleri seklinde yorumlamaktadir. Onun ka-
natine g(")ré Pigge, kendisine kadar bu sekilde dustinen tek
Katolik ilahiyatgidir7s. .
Albert Pigge'den sonra Mislumanlarin ismini zikrede-
rek Kilise disinda kalanlarin kurtulusuyla ilgili olumlu go-
rus bildiren diger Katolik ilahiyat¢1 Juan De Lugo'dur
(1583-1660). 1621'den 1643'e kadar Roma Kole ji'nde ilahi-
yat okutan De Lugo, kardinal unvani almis bir ilahiyatcidir.
De Lugo; De Virtue Fidei Divinae isimli eserinde, sadece
kendilerine Incil'in mesajinin ulasmadig1 kimseler degil,
Isa'y1 bilen, fakat ona inanmayan veya ortodoks inanci pay-
lasmayan kimselerin de kurtulusunun imkanindan bahset-
mistir. O, Floransa Konsili'nin kararlarinin aksine, ayrilik-
¢1 Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve Mislimanlarin lanetlene- -
meyecegini, Tanri'ya samimi inanglarinin onlar1 kurtarabi-
lecegini ileri sirmusgtur. ' N
De Lugo'ya gore, Katolik inancina sahip olmayanlar, bir-
kag kategoriye ayrilir. Bazilar1 vardir ki, vK_atolik inancin bu-
tun dogmalarin1 paylasmamakla birlikte, tek bir gercek
Tanri'nin varhigim kabul ederler. Yahudilerin yaninda Turk-
ler?? ve butin Muslumanlar bu kategoriye girerler. Bazilar
da, hem Tanri'ya hem lIsa'ya inanirlar. Bunlar da ayrilike
Hiristiyanlardir. Bu insanlar, tstesinden gelinemez bilgisiz-
lik nedeniyle inkar ginahindan mazur olurlarsa, kurtulabi-
lirler. Ona gére, ayrilikq1 Hiristiyanlarin yaninda, Yahudiler
ve Muslumanlar bu konuda mazur goéralmeli, kufir guna-
hiyla itham edilmemelidir. Canku, Hiristiyanhgin tamtl-
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masina ragmen Yahudiler ve Muslumanlar Hiristiyanhgi
benimsememiglerse, ustesinden gelinmez bir cehalet soz
konusudur. Bu bakimdan mazurdurlar?s,

De Lugo, Papa Boniface'in Unam sanctam, Papa 111.Inno-
cent'in Firmiter isimli bildirilerindeki lsa'ya inanmayan
kimselerin Hiristiyan olarak adlandirilamayacagr hikmi
karsisinda, bu kimselerin, goranurde Kiliseye girmemis ol-
salar da, dolayli olarak, Kiliseyle musterek inanci paylastik-
larini, bu yuzden Hiristiyan olarak isimlendirilebilecekleri-
ni, Tanri'nin nazarinda Hiristiyanlarla birlikte anilacaklar-
n1 soylemistir?9.

Albert Pigge ve De Lugo'nun8® Katolik inancini paylas-
mayan Muslumanlarin kurtulusuyla ilgili bu dustnceleri
 bireysel duzeyde kalmis, “Kilise disinda kurtulus yoktur”
dogmasi thsenm resmi ogretisi olarak devam etmistir.8!

2. IL Vatikan Konsili ve Sonrasinda Islam
ve'Musliman Anlayis:
3
I1. Vatikan Konsili, bir ¢ok bakimdan oldugu gibi, Muslu-
manlar agisindan da énemli bir konsildir. 11k defa bu kon-
silde, Muslimanlardan, onlarin inang ve ibadetlerinden s6z
edilmigtir. En 6nemlisi de, bu konuda olumlu ifadelerin
kullanilmasidir. Bu ifadeler, Katolik Kilisesimin- diger dinle-
re bakisim ortaya koyan Nostra Aetate ile Turkge'ye Tan-
ri'nmin Ailesi82 adiyla g¢evrilen Lumen Gentium dokumanla-
rinda bulunmaktadir. ’

Bu dokimalarda yer alan ifadelerin referans kaynag, Pa-
pa VILGregory'nin 1076 yilinda Moritanya krali Anzir'e
(Nasir) yazdigi mektuptur83. Papa VII. Gregory, Moritanya
krali Anzir'ini baz1 tutuklulari serbest birakmasi ve diger tu-
tuklular1 da en kisa zamanda serbest birakacagini s6z ver-
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mesi uzerine, ona bir tesekkir mektubu gondermistir. Pa-

pa VIL Gregory, mektubunda, Miislimanlarla Hiristiyanlar
arasinda yakin bagin bulundugunu, aym Tanri'ya ibadet et-

tiklerini ifade etmis ve 6zetle sunlar1 soylemistir: “Biz ve

siz, bu hayirseverligin 6rneklerini 6zel bir tarzda diger mil-

letlere gostermeliyiz. Cunku biz, farkh sekillerde de olsa,

tek bir Tanri'ya inanir, ona hamdeder ve butin ¢aglarin ya-

raticist ve bu dunyanin hakimi olarak ona gunluk ibadet
ederiz...Tanr, sizi samimiyétle sevdigimizi, her iki dunyada
sizin saadetinizi ve kurtulusunuzu arzu ettigimizi bilir. Kal-
bimiz ve dudaklarimizla, Tann'nin sizi mutluluga, kutsal

babamiz lbrahim'in -kucaginad+ ulastirmasini niyaz ede-
riz..."ss. ‘

Konsil dokumanlarmda Muslumanlarla ilgili ifadelerin’
yer almasina asil sebep olansa konsil ortasinda papaliga se-
cilen VI.Paul'un:6 Agostos 1964'de yayinladigiEcclesiam
Suam isimli bildirisidirsé. Papa, bu bildiride, Kilisenin Hi-
ristiyanhk disindaki dinlerle. diyaloga girmesini tavsiye
ederken, o6zellikle Yahudilerden ve Muslimanlardan bah-
setmistir. Papa burada, Mislamanlarin dininin takdire sa-
yan oldugunu, Tanri'ya ibadetlerinde iyi ve dogru seylerin
pul.undugunu belirtmistir. Bununla birlikte, diger dinleri de
s6z konusu ederek, dogru ve gergek tek bir dinin bulundu-
gunu, bunun da lelstlyanllk oldugunu agiklamaktan geri
durmamistirs?,

Papa VI. Paul'un bu blldlrlSl yaymlandlgmda Konsil he-
niz okumenizm ve Yahudilerle ilgili bir bildiri hazirlamak-
la mesguldu. Konsil dokumanlarinda Yahudiler lehine ifa-
delere yer verilmesi Ortadogu piskoposlarinin hosuna git-
menmisti. Piskoposlar, Arap-Israil ¢atismasinin' devam ettigi
bir ortamda bunun iyi olmayacagini, Yahudilikten bahsedi-
- lecekse Islam'a da yer verilmesi gerektigini belirtmislerdi.
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Onlarin bu itirazin1 hakli bulan Papa VI. Paul; Konsil'in
ikinci ve uguncu oturumlari arasinda iki komisyon olustur-
mus ve baslangigta ismi “Okumenizm ve Yahudiler Dekla-
rasyonu” olarak planlanan, fakat sonugta “Kilisenin Hiristi- |
yanlik Dis1 Dinlerle lliskisi Deklarasyonu” (Nostra Aetate)
seklinde degisen dokumanla “Lumen Gentium” (Kilisenin
Dogmatik Yapisi) isimli dokiimana Miislumanlarla ilgili iki
paragrafin ilave edilmesini istemisti. Yves Congar tarafin-
dan hazirlanan Lumen Gentium, tg¢iincit oturumda tartisil-
maya baglanmisti. Dokimanin Muslimanlarla ilgili kis-
mindaki ilk taslak ifade su sekildeydi:

“Ibrahim'i babalari olarak kabul eden ve Ibrahim'in Tan-
ri'sina inanan lsmailogullari, Partriarklara (Ibrahim, Ishak
“ve Yakup) vahyedilene tamamen yabanci degildirler”ss.

Konsil uyelerinin ¢ogu, metindeki “Ismailogullan” ifa-
desine itiraz etmis ve Musliimanlarin Partriarklarin saf vah-
yine sahip olmadiklarimi belirtmislerdir. Uzun suren tartis-
malardan sonra metin su sekilde degistirilmistir:89

“Kurtulus plani, Yaratici'yr kabul edenleri de kapsar.
Bunlarin basinda Muslimanlar gelir. Onlar, Ibrahim'in ima-
nin1 paylasirlar ve bizimle birlikte, tek ve bagislayici, hu-
kum gununde insanlari yargilayacak olan Tanri'ya ibadet
ederler”90.

21 Kasim 1964'de oylanarak kabul edilen Lumen Genti-
um'un bu son seklinde, “Ismail soyu” ve “Muslumanlarin
Ibrahim'i baba olarak kabul ettikleri” ifadelerine yer veril-
memistir. Sadece, Muslumanlarin lbrahim'in imanim pay-
lastiklar: belirtilmistir. Lumen Gentium'daki bu bir ciimle-
lik metin, daha sonra, 28 Ekim 1965'de kabul edilen Nost-
ra Aetate dokimaninda biraz daha genisletilmistir. Bu do-
kumanin uguncit maddesinde Muslumanlarla ilgili olarak
su ifadeler yer almistir:
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“Kilise, Muslumanlara da buyuk bir saygiyla bakar. On-
lar; tek, hayatta olan, merhametli, miteal, gogun ve yerin
yaraticisi ve insana hitap eden Tanri'ya ibadet ederler. Miis-
limanlar, kendi inanglariyla derinden bag kurduklar Ibra-
him'in Tanr'nin planina teslim olmasi gibi, ¢cekinmeden
Tanri'min gizli emirlerine boyun egmeye cahisirlar. Her ne
kadar Tanr olarak kabul etmeseler de, Isa'ya bir peygamber
olarak saygi gosterirler. Ayni zamanda, onun bakire annesi-
ni de yuceltirler ve zaman zaman onu samimiyetle anarlar.
Daha da 6tesi, 6lumden sonra dirilmeyi takip eden hikiam
guninu ve Tanri'nin verecegi karsiligi beklerler. Bu neden-
le onlar, durust yasamaya oldukga deger verirler. Tann'ya,
ozellikle dua, orug ve sadaka yoluyla ibadet ederler.

Hiristiyanlar ile Musliimanlar arasinda, asirlar boyunca
pek cok ayrilik ve dismanlik meydana gelmistir. Vatikan
Konsili, taraflara, ge¢misi unutmalarim, karsilikli anlayist
saglamak icin samimi gayret gostermelerini; insanligin
menfaati icin barisi, 6zgurlugu, sosyal adaleti ve ahlaki de-
gerleri birlikte koruyup ilerletmelerini tavsiye eder”l.

Goruldugu gibi bu metinde de “Ismail soyu” ve”Muslu-
manlarin Ibrahim'i baba olarak kabul ettikleri” ifadelerine
yer verilmemistir. Islam'in “Ibrahimi” bir din oldugu konu-
sunda hikum verilmekten kagimilmistir. Sadece, Muslu-
manlarin kendi inanglariyla Ibrahim'in inanci arasinda de-
rinden bag kurduklarinin belirtilmesiyle yetinilmistir. Do-
layisiyla Konsil, Islam'in Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi bir
Ibrahimi din oldugunu belirtmekten kaginmistiro2. i

Katolik Kilisesi, 1I.Vatikan Konsili dokumanlarindaki
ifadeler cercevesinde, Yahudilerle oldugu gibi, Misliman-
larla da diyalogun alanlarim ve metodlarim belirlemek igin
calismalart surdurmustur. Bu amagla, simdiki adi Papalik
Dinlerarast Diyalog Konsili olan Huristiyanlik Dist Dinler
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Selreteryast bunyesinde 1974 yilinda kurulan “Katolik-Ya-
hudi lligkileri Komisyonu®yla birlikte bir de Islam' komis-
yonu kurulmustur. Ayrica, 1979-1980 yillarinda Maurice
Borrmans'a bir klavuz: kitap hazirlatilmistir. Orientations
pour un dialogue entre Chrétiens et Musulmans adin1 tasiyan
kitap, Guidelines for Dialogue Between Christians and Mus-
lims ad1 altinda Ingilizce'ye ve diger bir ¢ok dile ¢evrilmis-
tir93,

Bir ¢ok ust diizey Katolik uzmanin denetiminden gegen
kitapta%+, Katolik Kilisesi'nin Islam ve Muslimanlarla ilgili
son gorusu hakkinda bir kanaate varmak mumkundur. Ki-
tapta, Hiristiyanlarla Musliimanlar arasinda diyalogun im-
kani ve yollar1 aranirken, ayrica Islam'in genel ilkeleri hak-
kinda da bir takim yaklasimlar sergilenmistir.

Kitapta, Islam Tann anlayisimin mutlak tek tanricihiga
dayandigy belirtilmekte ve sadece Muslimanlarin inandig1
sekliyle tasvir edilmektedir. Boyle bir Tanri inancinin Mis-
limanlan hidayete sevkedip etmeyecegi hakkinda herhan-
gi bir sey soylenmemektedir9. Kur'an'in Muslumanlar nez-
dindeki degeri hakkinda bilgi verildikten sonra, Hiristiyan-
larin Kur'an'da Incil paralelinde bazi1 mesajlar bulabilecegi
ve bunlar gonulden kabullenecegi ifade edilmektedir. Bu
konuda, kitapta sunlar ifade edilmektedir:

“Hiristiyan, Kur'an'in igerigi konusunda bilgilendigi- 6l-
cude, saygi ve agiklikla, Incil'in verdigi mesaja benzeyen
noktalarin altimi ¢izebilir; kendi kitabindan farkh yanlar
bulabilir. Boylelikle Hiristiyan, Mislimanin 'Ulu Tanr di-
yor ki''soziinut kabul edecektir. Kur'an'dan bir par¢a okun-
dugunda, reddedici sozcuklerden kaginacaktir.”96

" Hz. Muhammed'in peygamberligi konusunda yine Mis-
limanlarin inanci verildikten sonra Hiristiyanlik agisindan
bu konuda sunlar sdylenmektedir:.
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“Hiristiyanlar, Peygamber Muhammed'in hayatinda ve
faaliyetlerinde, yasadig1 zamani ve gevreyi géz 6nune ala-
rak, otantik degerlerin bulundugunu takdir etmeyi dene--
melidirler... Hiristiyanlar, Muhammed'in buyuk bir edebi,
politik ve dini deha oldugunu, onun ¢ok kimseleri gercek
Tanri'ya ibadet etmeye yoneltebilecek bir takim niteliklere
sahip bulundugunu kabul etmeye meyillidirler. Fakat, ayn1
zamanda, ‘onda Kesin bir takim yanhshklarin ve yanhs an-
lamalarirt bulunduguna da inanirlar. Onlar, Muhammed'de
peygamberi isaretlerin farkindadirlar...Bagdat Patrigi Ti-
mothy'nin zamanin halifesine dedigi gibi, Muhammed,
peygamberlerin yolunu takip etmigtir”97.

Hz. Muhammed konusunda oldugu gibi, kitapta, Is-
lam'in tann inanci, ibadet bi¢imleri ve Kur'an hakkinda
ovucu ifadeler kullanilmaktadir. Fakat dolayl olarak,
Kur'an'n Kitab-1 Mukaddes'ten alintilar igerdigi belirtil-
mektedir. Bu nedenle, Muslumanlarin “Yuce Tanr diyor
ki...” ifadesine karsi Hiristiyanlarin “Muhammed'in
Kur'an'da dedigi gibi” seklindeki saldirgan ifadelerden ka-
cinmasi gerektigi telkin edilmektedir. Bununla birlikte, el-
bette bir Hiristiyan i¢in Isa'nin Tanri'min nihai kelami oldu-
gu inancinin degismez inang oldugu hatirlatilmaktadir9s.

Kitabin en énemli yani ise, “Hiristiyanlar ve Digerinin
Inanc1” bolumunde “kurtulus” konusunda ileri suirilen du-
suncelerdir. Burada, 6zetle, sunlar soylenmektedir:

“Konsil ruhu i¢inde kurtulusun gizemi tizerinde dusin-
dugumiizde, kurtulusun, Tann Kralligi'min gelisiyle ne ka-
dar siki bir baglantisinin oldugunu gériiruz. Bu, tamamen,
uzun zaman once lsa Mesih'in Filistin'e gelisiyle meydana
gelen seydir... Tarih, milletlerin 'kurtulus tarihi'nde nasil rol
oynadigini kaydetmemis midir? 1sa Mesih, kendisi hayatin-
da, digerlerinin inancina ve -baghhgina saygi duymustur.
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Bunu, ister giunahkar, ister durast olsun, Samirilerin veya
Galilelilerin, bir Romah yuzbasinin veya bir Yehudal Feri-
sinin, hi¢bir kimsenin Tann Kralligi'na girmekten alikon-
mayacagini ilan ederek gostermistir. lhtida-eden ve bundan
sonra Tanr1'y1 ve digerlerine sevgi dolu bir hayat suren her-
kes, Tanr1 Kralligi'na girebilecektir.

Tann Kralligi'na ¢agr inancina ve I1. Vatikan Konsili'nin
ruhuna uygunluk i¢inde Hiristiyanlar, Tanri'min' ruhunun
rehberliginde, Hiristiyanlik dis1 dinlerin teolojilerinde say-
g1 gosterilecek ve diyaloga girilebilecek yeni bir gug kesfe-
debilirler. Uzun zamandan beri Hiristiyan teolojisi, diger
dinlerin 6nemi ve anlami hakkinda kendisine soru sormak-
sizin sadece “inangsizlarin kurtulusu” ile ilgilenmekteydi.
Sonunda ilahiyatgilar, bu dinlerin misyonunun ne olabile-
cegi uzerinde dusunmeye basladilar. Konsil, kurtulus, Isa
Mesih, Kilise ve inangla ilgili fikirler tam olarak tammlan-
madan boyle bir arastirmaya girmenin tehlikesini bizlere
haurlatmistir™9.

Kitaptaki kurtulusla ilgili bu son kisim, konsil dokiima-
n1 Lumen Gentium'da yer alan “Kurtulus plani, Yaraticr'yl
kabul edenleri de kapsar. Bunlarin basinda Muslimanlar
gelir” ifadesinden neyin kasdedildigini gayet agik bir sekil-
de ortaya koymaktadir. Musliimanlarin “Tanri'nin evrensel

"kurtulus plani™na dahil edilmeleri, onlarin kendi Islam
inanglar iginde kalarak kurtulabilecekleri anlamina gelme-
mektedir. Bagka bir ifadeyle, Islam dini kurtulus vasitasi
olarak gérulmemektedir. Mislumanlar da, Hiristiyan inan-
cina cagfllaral\ kurtarilmasi gereken halklar arasina dahil
edilmektedir. \
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dordiincii boliim

HIRISTIYANLIGIN
HINDUIZM VE BUDIZMLE ILISKISI






wristiyanhgin Hinduizm ve Budizmle iligkisi, Yahudi-

lik ve Islam’la olan iliskisinden tamamen farklilik
gosterir. Hiristiyanhkla Hinduizm ve Budizm arasinda, Hi-
ristiyanlikla Yahudilik ve Islam arasinda oldugu gibi tarih-
sel catismalar s6z konusu degildir. Yakin zamanlara kadar
Hiristiyanhkla bu iki din arasinda bir rekabet yasanmamus-
tir. Bu nedenle, Hinduizm ve Budizmle Hiristiyanlik arasin-
da bir dugsmanlhk s6z konusu olmamistlrl. Islam’dan kor-
kan Avrupa, bu iki dinden endiselenmeye gerek gormemis
ve onlara daha az dikkat sarfetmistir. Fakat, XX. yuzyilin
ikinci yarisindan itibaren Hinduizmle Budizmin Batr'ya gir-
meye baslamasiyla bu durum degismistir. Avrupa’dan ve
Amerika’dan baz1 gencler, Hint dinlerini kesfetmislerdir.
Onlar, Bati’da kaybettiklerini Dogu’da aramislardir. Onlarin
aradiklar, hem zihne hem duygulara hitap eden, Batr'da-
kinden farkh bir dindir. Aradiklarin1 Hinduizm ve Budizm-
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de bulan Batili gengler, bu iki dinin buyustune kapilmis,
ciddi sekilde meditasyona ve yogaya yonelmislerdir. Kilise-
ler elbette bu durumdan hosnut olmamislardir. Hindu ve
Budist ogreticilerin Bat1 tizerindeki tesirlerini bazen sup-
heyle, bazen de hakl bir endiseyle izlemislerdir.
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A. Hiristiyan - Hindu
Miunasebetleri

leistiyanhgm Hindistan'daki tarihgesi, Hiristiyanhgin
Adortaya gikis donemine kadar geriye gitmektedir. 1ddia
edildigine gore Hindistan'da ilk Kiliseyi, Isa’nin havarilerin-
den Mar Thomas Sleeha kurmustur. Thomas Hiristiyanlar
denilen bu ilk Hiristiyanlarin bilinen tarihleri M.S. 189’a '
dayanmaktadir2. 1lk yuzyildan itibaren Kuzey Hindistan'da
da Huristiyanlar bulunmakla birlikte Hiristiyanlk, asil ge-
lismesini Guney Hindistan’da gostermistir3.

Misyonerlerin- Hindistan’a gitmeleri ise, Avrupa ticaret
kolonilerinin 1600’lerden itibaren yayilmasiyla baglamistir.
Hiristiyanlar ve Hiristiyan misyonerler, bu guicin semsiye-
si alunda Hindistan'in cesitli bolgelerine imtiyazh olarak
girmislerdir*. Katolik Fransiskenler, Dominikenler ve 6zel-
likle Cizvitler, Portekizlilerin korumasinda, Hindistan'in

_gesitli bolgelerinde misyonerlik faaliyetlerinde bulunmus-
lardir. Cizvit Roberto de Nobili, Hindistan’da ¢alisan mes-
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hur misyonerlerdendir. Bu Katolik gruplarin yaninda, Da-
nimarkali ve Alman Protestanlar, Anglikanlar da misyoner-
lik yapmislardir. Bati, XVIIL yuzyilin sonlarina kadar Hin-
duizm ve Hint kultara hakkindaki bilgileri bu misyonerler
yoluyla edinmistir. Hint kultira uzerine ilk ¢alisanlar da yi-
ne Cizvit ve Lutheran misyonerler olmustur. Bir bakima
misyonerler, modern Hindoloji arastirmalarinin énculagu-
nu yapmislardirs.

1820 ile 1920 yillar1 arasi, Avrupal bilim adamlarinin
Hint kultirint modern aragtirmalar gercevesinde Batiya
tanittiklar1 asir olmustur. Bu déonemde ilk defa bilim adam-
lar1 Hinduizm ile Budizm arasindaki farki ayirt edebilmis-
lerdirs.

1. Hinduizm Uzerinde Inkulturasyon Calismalar

Etnik ve kulturel yapis: itibariyla Hindistan, 6teden beri,
Hiristiyan gruplarin cesitli misyon metotlarim uyguia)ia
geldikleri bir bolge olmustur. 1L Vatikan Konsili'nde Kato-
lik Kilisesi'nin misyonerlik metotlar1 igine dahil edilen in-
kultirasyon galismalar icin Hindistan, bugin pilot bolge
konumundadir. Bir taraftan Katolik ilahiyatcilar inkulturas-
yonun dini temellerini olusturmakta, diger taraftan da Hin-
distan’daki misyonerler bunu uygulamaya gecirmektedir-
ler.

Inkulturasyonun Hindistan'da ilk uygulayicisi, meshur
ltalyan Cizvit misyoner Robert de Nobili'dir (1577-1656).
Nobili, 1606’da Madura misyon bc’)lgesine geldiginde, yapi-
lan calismalarin etkili olmadigimi gérmﬁstur. Hindularin
Brahmanlara karsi asir1 bagh olduklarim fark eden Nobili,
Incil'i farkh bir sekilde vaaz edebilmek i¢in bir Brahman gi-
bi yasamaya baslamistir. Boylece o, L'al)in Hiristiyanhgim
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Hint kualtarayle uzlastirmaya ¢alismis ve bir Hindu-Hiristi-
yan hayati surdurmustur. Nobili, olusturdugu bu yeni Hi-
ristiyanhg1 Hindular arasinda yaymaya gayret etmistir. De-
risinin farkhhigindan supheye dusiip onun bir Hiristiyan ol-
dugunu anlayan Hindulara, kendisinin Roma'da Brahman
kastindan dogdugunu soylemistir?. Baz1 Hiristiyan tarihgi-
ler, onun bu sekilde, yiiz bine yakin Hindu'yu Hiristiyanlas-
tirdigimi belirtmektedirler. Fakat onun bu hareketi, o za-
man Roma tarafindan hos karsilanmamis ve Roma engizis-
yonu tarafindan mahkum edilmistir9.

Robert de Nobili'nin mahkumiyetinden yaklasik tg asir
sonra toplanan II. Vatikan Kosili'nde Hiristiyanhk dis1 din-
lere karsi belirlenen yeni strateji cergevesinde inkulturas-
yon, bu defa Katolik Kilisesi’nin resm1i 6gretisi haline gel-
mistir. Katolik Kilisesi, diger dinler hakkinda oldugu gibi,
Nostra Aetate dokimaninda Hinduizmden évguyle bahset-
mis ve onun da kurtulusu arama yollarindan biri oldugunu
belirtmistir. Doktimanda, Hinduizm hakkinda su ifadeler
yer almistir:

“Hinduizmde insanlar, ilahi gizemi dusunurler ve onu
mitlerin verimliligi ve felsefi arastirmalar yoluyla- ifade
ederler. Onlar, zitht hayatiyla, veya derin meditasyonla ya
da sevgi ve guvenle Tanr'ya yonelerek i¢inde bulundugu-
muz 1stiraptan kurtulmanin yollarim ararlar”10,

Hinduizmin arkasindan Budizme ve adi zikredilmeyen
diger dinlere de bir ka¢ cumleyle deginildikten sonra, bu-
tin bu dinler karsisinda Katolik Kilisesi'nin tavri soyle be-
lirtilmistir:

“Katolik Kilisesi, bu dinlerde gergek ve kutsal olan hig-
bir seyi reddetmez. Onlarin hayat tarzina, davranislarina,
ahlaki kural ve doktrinlerine saygi duyar. Bunlar, her ne ka-
dar Katolik Kilisesi'nin 6gretisinden farkhlik gosteriyorsa
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da, sik sik, butiin insanhg) aydinlatan ilahi gergege ait bir
parca 151k yansitirlar. Bununla birlikte Katolik Kilisesi, in-
sanlarin dini hayat1 tam olarak bulduklar1 ve Tanr'min her
seyi onun vasitasiyla kendisinde uzlasurdig1 (11. Korintos-
lulara, 5: 18-19) “yol, hakikat ve hayat” (Yuhdnna 14: 6)
Mesih'’i her zaman aciklar ve agiklamak zorundadir.

Kilise, Katoliklere, sevgiyle ve 6l¢ulu davranarak, baska
dinlerin taraftarlariyla diyaloga ve isbirligine girmelerini,
Hiristiyan kutsal inancina ve hayatina sahadet ederek bu
insanlar arasinda varolan manevi ve ahlaki degerleri tani-
malarini, korumalarim ve ilerletmelerini; toplumlarinda ve
kultarlerinde bulunan degerlere de aym sekilde yaklasma-
larini tavsiye eder”11. :

Nostra Aetate dokuiimanindaki bu ifadelerin ana fikri;
saygl, diyalog, misyon, inkilturasyon ve “tamamlama” kav-
ramlan etrafinda olusmaktadir. Katolik misyonerler, artik,
metinde s6z konusu edilen dinlerin menéuplarlm putperest
kafirler olarak gormeyecek, onlara ve dinlerine, kultirleri-
ne saygiyla bakacak, onlarla diyaloga ve igbirligine girecek-
lerdir. Onlarin dinlerinde ve kultirlerinde varolan manevi
ve ahlaki degerleri koruyup kollayacak, Hiristiyan 6gretisi
cercevesinde gelistirip tamamlayacaklardir.

Belirlenen bu yeni stratejiler, 1I. Vatikan Konsili'nden
sonra Hinduizm uzerinde uygulanmaya baslanmistir. Daha
once Hindular1 ebedi cehenneme sevk eden paganizm olan
Hinduizm, yeni dilde, gercek bir Tanrr'ya yonelisin bir yo-
lu olmustur. Hinduizm artik, Yehova’nin Musa’yla olan ah-
dinden 6nceki Kozmik Vahyin bir uranadar. Misyonerligin
amaci, Hinduizmdeki gizli Mesih’i ortaya ¢ikararak, Hindu-
lar1, onlarin kurtulusu i¢in kanini déken 1sa’nin ahdine or-
tak yapmakur. Katolik Kilisesinde son zamanlarda ortaya
ctkan bu yeni teolojinin ad1 “Tamamlama Teolojisi”dir12.

)
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Hinduizme bakista oldugu gibi, Hindu kulturine bakis-
ta da bu yonde degisme olmustur. Hindu kultara évalmis,
Hiristiyan inanciyla Hindu kultira arasinda “diyalogun”.
saglanmasi i¢in ¢calismalar yapilmaya baslanmgtir. Inkulti--
rasyon Teolojisi gercevesinde Katolik ilahiyatgilar, Hindu
kultiarayle Hiristiyan inancinin nasil uzlastirilabilecegi ko-
nusunda ¢alismalar yapmiglardiri3. Bu sadece teorik planda
kalmams, Katolik misyonerler bunu uygulamaya da gegir-
miglerdir. Baz1 misyonerler, Hindu sannyasinler# gibi gi-
yinmeye, vejeteryan yiyecekler yemeye, kuru zeminlerde
yatmaya, Hindu ibadet giysileriyle ibadet etmeye baglamis-
lardir!s. Bunlardan Fr. Bede Griffiths, Hinduizmin kutsal
sembollerini ve kutsal metinlerini kullanmaktan ¢ekinme-
mistir.

Kisacasi Katolik misyonerler, bu defa Vatikan'in onayi ve
tavsiyesiyle, Robert de Nobili'nin misyon gelenegini yeni-
den faaliyete gecirmislerdir. Hinduizmden ve Hint kultu-
randen Hiristiyan liturjisine adapte edilecek alanlar da su
sekilde belirlenmistir:

1. Hindu meditasyonu,.ilahi ve ayinleri; bunlarla ilgili
jest, mimik ve dekorasyon gibi dis liturjik elemanlar,

2. Cigek, 151k, gindogumu ve gunbatimu ile ilgili, tabiat-
la i¢ ige geleneksel Hindu adetleri,

3. Hindu kutsal metinlerinin liturjik okunusu, okuyu-
cunun hal ve tavirlan,

Vedalardan uygun metinlerin secilmesils.

Maddeler halinde belirlenen bu unsurlarin Hint Hiristi-
yanhgina adapte edilebilmesi igin bir takim kriterler belir-
lenmistir. Cank, Hindu kultaranin ve dolayisiyla Hindu-
izmin belirli bir formu bulunmamaktadir. Her seyi dinden
kabul eden Hinduizmin elemanlarin1 segme yapmadan Hi-
ristiyan liturjisine aktarmak mumkun degildir. Bu nedenle,
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Inkulturasyon Teolojisiyle ugrasan ilahiyatgilar Hinduiz-
min liturjik elemanlarim Hiristiyan liturjisi agisindan kriti-
ge tabi tutmuglardir. _

Katolik ilahiyatgilarin Hinduizm ile Hiristiyanlk arasin-
da uzlastirmaya ¢ahstiklar: ilk temel unsur, Mesih'tir. llahi-
yatcilar tarafindan, Hiristiyan 6gretisinin temelini olustu-
ran Tanrr'nin bedenlesmis kelami Mesih inancinin karsiligi
Hinduizmde aranmistir. Sonugta, Tanr1 Visnu'nun avatara-
st olan Krisna inancimin Hiristiyanhiktaki Mesih inancina
denk dustugi bulunmustur. Krisna, Nasirah Isa Mesih gibi
tarihi bir sahsiyettir. Hindular, onun yasadig1 ve faaliyette
bulundugu yerlere hacca gitmektedirler. Krisna, aym za-
manda Tann Visnw'nun vahyidir. Bunun anlami sudur:
Hindulara goére Tanr, belli bir zamanda, belli bir yerde,
kendisini Krisna olarak vahyetmistir. Krisna, Bhagavat-Gi-
tanin iyi haberlerini getirmistir. Butiin bunlar, Nasirah Isa
Mesih’in 6zelliklerine denk dusmektedirl?. Ancak, Krisna
ile Isa Mesih arasinda Hiristiyanhgin iddiasi agisindan cid-
di aynhklar vardir. Hinduizme goére Krigna, Visnu’'nun tek
bedenlesmis vahyi/avatarasi degildir. O, sekizincisidir. On-
dan sonra iki avatara daha gerceklesecektir. Hiristiyanliga
gore ise 1sa Mesih, tek evrensel, ezeli ve ebedi vahiydir1s.

Hint kokenli Katolik ilahiyat¢1 Raimundu Panikkar, bu
farklilig1 “Kozmik Mesih” teorisiyle izah etmeye ¢alismistir.
Ona gore “Kozmik Mesih”le Nasirali Isa aym sey degildir.
Nasirah Isa, Mesih'tir, fakat Mesih sadece Nasiral 1sa degil-
dir. Dolayisiyla Mesih, sadece Hiristiyanhga ait degildir.
Kurtaric1 Mesih, Hiristiyanligin Nasirali 1sa Mesihiyle sinir-
landirilmamaldir. O, gizli bir sekilde, insanhgin din tari-
hinde mevcuttur. Krisna, Rama, Buda ve digerleri tarihin
degisik zamanlarinda bedenlesmis Mesih'tir19.

Inkulturasyon cercevesinde Hiristiyan ibadetine adapte

s
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edilmeye ¢alisilan baska bir 6nemli unsur, Hinduizmin esa-
st olan “Om” hecesidir. Vahyedilmis (sruti) kutsal metinler-
den olan Upanisadlarda Om bir ¢ok anlamda kullanilmis-
tir20. Taittiriya Upanisad’da bu hece, Tanr1 Brahma ile de
6zdeslestirilmistir2l. Vedalarda, ilahilerin basinda ve so-
nunda bu hece daima yer almaktadir. Om, bir bakima, “bes-
mele” ve “amin” konumundadir22. Hindistan’daki bazi ma-
halli kiliseler, Om’u Hiristiyan liturjisine adapte‘ etmislerdir.
Om’un Hinduizmdeki kullanimini1 ve anlamlarimi tetkik
eden ilahiyatgilar, bu hecenin adaptasyonunu Hiristiyan
ogretisi agisindan uygun bulmamislardir. Oryantal Kiliseler
Kongregasyonu, 1980’de Syro-Malabar Kilisesi'ne génder-
digi talimatnamede, bu heceyi tamamen Hiristiyan liturjisi-
ne tasimanin mumkun olmadigini belirtmistir23.

2. Inkulturasyon Calismalarina Hindularin Tepkisi

Katoliklerin Hindu liturjik unsurlar uzerindeki bu inkul-
turasyon ¢alismalar1 Hindularin tepkisini ¢ekmistir. Bazi
Hindular Om’u, Hiristiyan aleyhtarliginin sembolu haline
getirmislerdir. Bu heceyi, kiliselerin kapilarina ve pencere-
lerine yazarak Katoliklerin inkulturasyon faaliyetlerini pro-
testo etmislerdir24. ‘ ‘

Inkulturasyon konusundaki agiriliklar1 ve Hindularin
hassasiyetini dikkate almadan Hinduizmin esas1 “Om”un
semboltinu resmi arabasinda kullanmasi nedeniyle Fr. Bede’
Griffiths, Hindu aydinlar tarafindan elestirilmistir. Bazi
Hindu aydinlar, basin yoluyla Griffiths’e karsi mucadeleye
girismislerdir. Madras’ta ¢ikan Indian ‘Express gazetesinde
Swami Devananda Sarasvati’nin yaynlanan yazlar ve Grif-
fiths'in yine aym gazetede verdigi cevaplar, Katoliklerin di-
yalog, misyon ve inkulturasyon konusundaki yaklasimlari-
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n1 acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Indian Express'deki Devananda ile Griffiths arasindaki
diyalog, ayn1 gazetenin 18 Mart 1987 tarihli sayisinda, Hi-
ristiyan ilahiyatg1 Dr. Robert Wayne Teasdale’in Griffiths’i
“Britanya’nin Hindistan’a buyuk bir armagan1” olarak tanit-
masi ve Griffiths’in misyon bolgesini “bir diyalog ve uzlas-
ma yeri” olarak 6vmesi izerine baslamistir. Bu haber uzeri-
ne, 25 Mart ile 30 Nisan tarihleri arasinda gazetenin Hiris-
tiyan okurlarindan bes mektup gelmis ve bu mektuplar ya-
ymlanmistir. Okuyuculardan ugu, Griffiths’in Hindu sem-
bollerini ve kutsal metinlerini kullanmasin1 desteklemis,
diger ikisi ise bunun Vatikan’in bir “kirletmesi” oldugunu
belirterek karsi ¢ikmistir. Daha sonra, 1 Haziran 1987'de,
Indian Express'de Dr. Teasdale’in Griffiths’'in Hindu kutsal
metinleriyle ilgili son ¢alismasim 6ven bir yazis1 daha ya-
yinlanmistir2s.

Butun bunlar takip eden Swami Devananda, Indian Exp-
ress’e, Griffiths’in sannyasin gelenegini taklit etmesini ten-
kit eden bir mektup gondermistir. Gazete, Devananda’miri
mektubunu yayinlamamis fakat mektup Griffiths’in eline
gecmistir. Griffiths, 17 Haziranda, Devananda’nin elistirile-
rini cevaplandirmis, amacinin, Hindularla Hiristiyanlar ara-
sinda bir kopru kurmak oldugunu belirtmistir2e.

Devananda, 21 Temmuz tarihli yazisinda, sannyasin ge-
leneginin Sanatana Dharma (Hinduizm) ile ne kadar derin-

"den iligkisinin bulundugun izah etmis ve Griffiths'in, Ro-
mal1 bir rahip olarak, sannyasin olamayacagini soéylemistir.
Devananda’min sert ifadeleri tizerine Griffiths, 31 Temmuz
tarihli yazisinda, Devananda’yl, Ramakrishna ve Viveka-
nanda’nin tersine, Hinduizmi sirh bir din haline getirmek-
le suglamig, bugin egitim gormus Hindularin kendisini
destekledigini belirtmistir. Griffiths, Ramakrigna, Viveka-

’
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nanda, Mahatma Gandhi, Sri Aurobindo, Ramana Mahars-
hi ve Ramalinga Swamigal'in Hindu olarak kalmakla birlik-
te, Hiristiyanligin ve diger dinlerin gergeklerine agik olduk-
larini, kendisinin de, bir Hiristiyan olmakla birlikte, Hindu
ruhu tasidigini ve artik Devananda’yla polemige girmeyece-
gini soylemistir2?. Fakat Devananda isin pesini birakmamus,
Griffiths’in faaliyetlerinden duydugu supheleri delillendir-
mek i¢in arastirmalara baglamistir. Sonunda, Griffiths’in se-
lefi olan ve onun gibi sannyasin gelenegini taklit eden Fr. J.
Monchanin’in bir yazisini ele gegirmistir. Swami Param
Arubi Anandam takma adini tasiyan Fr. Monchanin, bu ya-
z151nda, Hiristiyanhgin Hindu felsefesini ve kultirel form-
larim Hinduizmi bozmak igin kullanmasi gerektigini ifade
etmistir. Devananda, 27 Agustos 1987 tarihli yazisinda, Fr.
Monchanin’in bu ya21sn'11 Griffiths'in dikkatine sunmus ve
bunun, suphelerinde ne kadar hakli oldugunu ortaya ¢ikar-
digin belirtmistir28. Griffiths, 31 Agustos'ta, Devananda’ya
su cevabi vermistir:

“Elbette, Monchanin’in goérusinu tasisaydim, benim
kandirmamdan suphelenmenizde hakl olabilirdiniz. Fakat
hatirlayimmiz ki, Monchanin bu yaziy1'kirk yil énce yazmis-
tir. O zamandan beri Kilisede ¢ok buyuk degisiklik olmus-
tur. II. Vatikan Konsili, Kilisenin diger dinlerle iliskilerinde
yeni bir anlayis getirmistir. Biz hepimiz, bu yeni anlayisi be-
nimsemekteyiz.. Benim yaklagimim, sadece bana munhasir
degildir. Hem Hindistan hem de Roma’daki Kilise otoritele-
ri tarafindan bu yeni yaklasim tasvip edilmektedir. Elbette,
Katolikler arasinda buna karsi ¢ikanlar bulunmaktadir. Ki-
lisede bir ¢ok farkl gorus vardir. Kilisenin diger dinlerle
iligkilerindeki bu yeni anlayis, yavas gelisén bir sure¢ takip
etmektedir”29.

Devananda'nin, Griffiths’in yukarida ahintuladigimiz ya-

177



YAHUDILIK VE HIRISTIYANLIK ACISINDAN DIGER DINLER

z1sina verdigi cevap, burada nakledilmeye deger nitelikte-
dir. Devananda, 7 Eylul tarihli cevabi yazisinda Griffiths'e
soyle karsihk vermistir:

“Kilisenin son kirk yillik gunahkar glzglsmde degisikli-
gin meydana geldigini gosteren bir delil yoktur. Aksine, In-
gilizlerin engelinin kalkmasindan beri Kilise, bizim tole-
ransh tutumumuzdan yararlanmak icin butun firsatlari de-
gerlendirmekle mesguldur. Misyonerlik metotlar1 degismis-
tir. Fakat Kilisenin diinyaya hakim olma arzusu degisme-
mistir. Papa kendisi, dunya ¢apindaki misyonerlik faaliyet-
leri igin yillik elli milyon dolar katkida bulunmaktadir. Ki-
lisede degisen, “putperest kafir” teriminin “Hiristiyan ol-
mayan” (non-Christian) terimiyle yer degistirmesidir (ileri-
de, “olmayan” (non) kelimesi de ortadan kalkacakuir). Bi-
zim manevi degerlerimiz hakkinda resmi agizlardan sahte,
yagcl soylemler de ¢ikmaktadir. Roma, ebedi magrurlugu
icinde, estetik yapilmis yuziunu kabul edecegimizi, o yuzin
tasidigy kalbi arastirmayacagimizi zannetmektedir...Kilise,
cizgisini degistirmis olsaydi, bizim zavall fakir halkimizi
dininden dondurme isinden uzun zaman énce vazgecerdi...

Sizin, Hindu gelenegini ve sembollerini kullanmaniz ve-
ya kendinizi bir sannyasin olarak adlandirmamz i¢in Kilise-
nin onayina ihtiyacimz yok. Sizin, geleneksel Hindu otori-
telerin onayina ihtiyaciniz var. Hindular, kendilerinde ve
dini kulturlerinde Kilisenin rolinu tanimazlar...Sizin “pi¢”
Omkara sembolinuzin ve haginizin bize olan mesajina
kars1 tavrimiz acikca budur. Biz, kesinlikle, sembolii ve me-
sajin reddediyoruz...”30

“Hindular, Roma Katolik Kilisesi'nin 1947°den beri Hin-
distan’da surdurdugu cirkinliklerin farkindadirlar. Onlar,
senin gibi rahiplerin Sanatana Dharma’y1 (Hinduizm) nasil
somurup dejenere ettiklerini de bilmektedirler. Kilisenin

’
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senin yaptiklarin tasvip etmesi bizim igin surpriz degildir.
Cunku Kilise bunlari, kendi ideolojik ve politik menfaatle-
ri i¢in yapmaktadir. Bizim kutsal sembollerimizi (Om'un
sembolunu resmi araglarinizda) ve kutsal gelenegimizi uy-
gunsuz bir sekilde kullanmaniz, en azindan ahlak disidir.
Sizin, Hindu felsefesini ve dustince modellerini dogrulama
tesebbiisleriniz bize bir hakarettir.. Dharmamiz1 (dinimizi)
yorumlamak ve 6grenmek icin bizim, Hiristiyan rahiplere
ihtiyacimiz yoktur...

Siz, resmi araglarinizda kutsal sembolii (Om’un sembo-
lu) Roma Hagr'yla yan yana kullanmakla, Hinduizme karsi
gunah isliyorsunuz. Om, Hinduizmin temel 6zudur...”31

Devananda ile Griffiths arasinda Indian Express’in su-
tunlarinda araliklarla devam eden bu diyalog, bazi Hindu-
larin Katolik Kilisesi'nin gercek karakterinin ve misyoner-
lik metotlarinin farkina varmasina sebep olmustur32.

Fr. Bede Griffiths’in Christ in India isimli kitab: ve diger
misyonerlerin misyonerlik stratejileriyle ilgili yazilar, Ka-
tolik Kilisesi’nin gercek yuzu hakkinda dindar Hindularin
suphelerini artirmistir. Griffiths, Christ in India’da, Katolik
Kilisesi'nin diyalog ve misyon anlayisina uygun olarak, soy-
le demistir: “Mesih, bu dinleri (Hinduizm, Budizm ve Is-
lam) yikmak icin degil, onlar1 duzeltmek ve tamamlamak
icin gelmistir. Bu dinler, Hiristiyanhga ilahi bir hazirhik yo-.
ludur. Dogunun halki, onlar vasitasiyla Hiristiyanhiga ha-
zirlanmaktadir”33. '

Katolikler hakkinda bir ¢ok arastirmasi bulunan Sita
Ram Goel'in su sozleri, Katolik misyonerlerin Hindistan'da
surdurduikleri diyalog faaliyetlerinin gercek mahiyetinin
anlasilmasim saglamaktadir:

“Fr. Bede Grilfiths gibi Hiristiyan misyonerlerin misyon
stratejileriyle ilgili yazilar ve sozleri, onlarin amacinin Hin-
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duizmi bozmak oldugunda bir siiphe birakmamistir. Fakat
onlar, ozellikle Hindu dergilerindeki taktik yazilarinda,
kendilerini Hindulardan daha Hindu gostermeye ¢alismak-
tadirlar.. Kendileri, -elleri ve ayaklariyla, kapali dogmalara
tamamen bagh kalirken, Hindular agikliga davet etmekte-
dirler. Onlar, butun dinlerin ayni olduguna kendileri inan-
mazken, Hindular1 buna inandirmaya ¢alismaktadirlar...”34.

Devananda’nin bu agik ifadeleri, geleneksel Hindu ay-
dinlarin, Katoliklerin diyalog ¢agrilarini ve faaliyetlerini sa-
mimi bulmadiklarim gostermektedir. Hindular, inkulturas-
yon ¢alismalar1 konusunda, kendi dinleri ve kulturleri agi-
sindan kaygi duymakta, bunun diyalogla iligkisinin bulun-
madigini belirtmektedirler.
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B. Katolik - Budist Miinasebetleri

1. Katoliklerin Budistlerle 11k Temaslar:

wristiyanlarin Budistlerle ilk temaslari, Buyuk Alexan-
der zamanina kadar geriye gitmektedir. M.S. 200 gibi
oldukga erken tarihlerde, 1skenderiye’li Clement’in Stroma-
teis isimli eserinde Buda’dan bahsedilmistir. Clement, Bu-
da’dan, Hiristiyan gnostisizminin digerlefinden daha ustun
oldugunu gostermek igin zikretmis ve soyle demistir: “Hin-
distan’da Buda’nin buyruklarina uyan bir grup vardir. On-
lar, Buda’ya bir Tann olarak sayg: gostermektedirler”3s.
Hiristiyanlarin Budistlerle asil temaslari, Hindularla ol-
dugu gibi, Ortacaglarda baslamistir. Heretik olarak nitelen-
dirilip baski uygulanan Nasturiler, Kigitk Asya'dan Hindis-
tan'in otelerine, Orta Asya'ya kadar gitmislerdir. Nasturi pa-
pazlary, I¢ Asya topraklarini gegerek, yedinci yuzyl gibi er-
ken bir dénemde Cin’e kadar varmiglardir. 781 tarihli, Cin-
ce ve Suryanice yazilmig Hsianfu (veya Si-an) yazit1, Budist-
lerle Hiristiyanlarin burada bir arada uzun yillar yasadikla-
rim gostermektedir3s.
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Hiristiyanlarin Budistlerle daha sonraki iligkileri, Fran-
sisken, Dominiken ve Cizvit misyonerler kanallyla olmus-
tur. Mogol ¢aginda ilk Dominiken ve Fransisken misyoner-
lerin agtiklar1 kapidan diger misyonerler alay alay Asya top-
raklarina akin etmislerdir. Bunlarin bir ¢ogu, kara yolun-
dan, I¢ Asya’dan Cin’e kadar varmislardir. Bunlarin faaliyet-
leri neticesinde Hiristiyanhga girenlerin sayisi artmis, Pe-
kin’de ve Cin'in diger buyuk sehirlerinde piskoposluklar
kurulmustur3?. Mogol imparatorunun Pekin’deki sarayina
varan Fransisken misyonerler, Budist rahiplerin orada ne

" kadar etkili olduklarini gérmusgler ve bunu Avrupa’ya rapor
etmiglerdir38.

Dominiken ve Fransiskenlerin bagslattigi misyonerlik fa-
aliyetlerini daha sonra, yeniden kurulmus bir cemaatin
uyeleri, Cizvitler uzerlerine almislardir. Cizvitler, Hindis-
tan'in Goa sehrinde umumi misyonerlik merkezini kur-
muglar, Hindistan halkina Incil'i 6gretmeye baslamslardir.
Goa, Uzak Dogu'ya yonelik misyoner faaliyetlerinin de
merkezini olusturmustur. Cizvitler, Japonya'ya ve Cin’e bu-
radan gitmislerdir39.

Hiristiyanhig1 Japonyaya ilk getirenler Portekizlilerdir.
1lk Portekiz gemileri, 1542'de tesadiifen Japonya'nin Satsu-
ma eyaletinin sahillerine ugramak zorunda kalmiglardir.
Portekizliler burada, Japonlarla iyi iligkiler kurmuslar, Ja-
ponlara tufek yapimini ve modern tip bilimini 6gretmisler-
dir. O siralarda Malakka’da bulunan meshur Cizvit Misyo-
ner Francis Xavier, her nasilsa, Japonya'dan haberdar ol-
mustur. Yeni bir misyonerlik alam kesfeden Xavier, hemen
Japonya'ya gitmistir+0. Xavier, ilk 6nce Kyoto’ya ugramistir.
Orada basarisiz kalinca, diger Japon kentlerine gitmis, az
da olsa, baz1 Japonlar Hiristiyanlastirabilmistir.

Xavier’e gore Japonlar, Hiristiyanhga karsi buyuk alaka
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. gostermislerdir. Bununla birlikte Xavier, astronomi bilgisi
ve diger baz1 meziyetleri yuiziinden Japonlarin sempatisini
kazanmigsa da, .onlart Hiristiyanlastirmakta pek basarih
olamamistir4l. Bunun nedeni, Japonca bilmemesinden do-
lay1 Hiristiyanhig1 Japonlara anlatmakta gugluk ¢ekmesidir.
Tercimanlarn da, muhtemelen Budist felsefesine karsi Hi-
ristiyanhg1 savunmak istememigler ve Xavier'in sozlerini
dogru aktarmamislardir2. Xavier'in basarisizligimin baska
bir nedeni de, Hiristiyanhgin Japon kultiirine pek uygun
olmamasidir. Birden fazla kadinla evlenmemek 6nemli bir
farklhilik olmakla birlikte, asil énemli farklhilik, Hiristiyanh-
gn atalar kultine olumsuz bakmasidir. Atalar kaltiine cok
deger veren Japonlar igin bu, anlasilir bir sey degildir+3.

Japonya'da ilk Budist-Hiristiyan munasebetleri de pek
olumlu olmamstir. Budistler, Hiristiyanhga kars: agikea ta-
vir almiglardir. Buna, Hiristiyanlarin Budist kurumlarin
ekonomik durumuna tehdit olusturmasi yol agmistir. Bu
nedenle, Cizvitleri ilk énce iyi karsilayan Budistler, sonra-
dan dusmanca hareket etmeye baslamislardur.

Diger taraftan, ekonomik menfaatlerini koruma derdine
dusen ve bu nedenle sik sik Japonya’daki i¢ savaslara mu-
dahale eden Budist manastirlara karsi halkta bir bezginlik
meydana gelmisti. Japonlar arasinda, yeni din Hiristiyanh-
gn i¢ savaglar1 onleyebilecek bir din oldugunu dustinenler
vardi. Fakat Hiristiyan Cizvitlerin de Budistler gibi Hindis-
tan’dan gelmesi, bu beklentide siphe meydana getirmisti.
Hiristiyanlik, Budizmin baska bir kolu olabilirdi. Japonlar-
daki bu stuphe ve zan, Cin'de de meydana gelmis ve bu Ciz-
vitleri sinirlendirmisti.

Hiristiyanlik yavas yavas Japonya'da gug kazaninca, Ciz-
vit rahipler, kendilerine kars: bir gu¢ olarak gérdukleri Bu-
distlere agik¢a tavir almiglar, Budistlerin gucunt ezmek
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icin, Japon i¢ savaslarindan yararlanmaya kalkmislardi. Bu
siralarda Japon derebeyleri arasinda ulkenin butuniine ha-
kim olma savaslar1 cereyan etmekteydi. Kyoto'nun kuze-
yindeki bir beyligin reisi olan Oda Nobunaga (1534-1582),
elde ettigi basarilarla Japonya’da kisa zamanda adindan s6z
ettirmeye baslamis ve Kyoto’nun hakimi olmustu. Nobuna-
ga, dusman safinda yer alan Budistlere karsi siddet uygula-
maya baslamisti. 1571’'de Hiei dagindaki buttin Budist bina-
larin1 yakmis ve i¢inde bulunan Budist rahipleri de ihanet-
lerinin cezasi olarak 6ldurtmustu. Butiin bunlar, Hiristiyan-
larin isine yaramisti+4. Nobunaga’nin destegini alan Hiristi-
yanlar gittikge gui¢ kazanmislardi#5. Hiristiyanlar, daha son-
ra Nobunaga'nin yerine gegen Toyotomi Hideyosi'nin
(1536-1598) sarayina kadar girmeyi basarmislardi. Hideyo-
si’nin tutumu, Cizvitlerin istahin1 kabartmisti. Onu ele ge-
cirebilirlerse, butin Japonya’yr Hiristiyanlastirabilecekleri-
ni disunmeye baslamislardi. Fakat, Budistlerin etkisi he-
nuz tamamen yok edilememisti. Hiristiyan rahipler, Budist
mabet ve manastirlarinin yikilmasi igin hikumeti devamh
tesvik ediyor, Budist rahiplere karsi hakaretlerde bulunu-
yorlardi. Diger taraftan, Hideyosi Hiristiyanlar1 kullaniyor,
onlar vasitasiyla bilgi topluyordu. 1587°de Hideyosi son za-
feri kazanmis ve butiin Japonya’nin hakimi olmustu. Bu de-
fa durum, Hiristiyanlarin aleyhine g¢evrilmisti. Hideyosi,
Cizvitler’e gaivenmemisti. Onlarin surekli Batr'nin buyuklu-
gunden bahsetmesi, baz1 rahiplerin Roma'ya giderek bilgi
vermesi onda kusku uyandirmisti. Kendisinin kullandig1
gibi, yabancilar da Hiristiyanlar1 kullanabilirdi. Onlarin Hi-
ristiyanlagtirma faaliyetlerinden de rahatsiz olan Hideyosi,
misyonerlik faaliyetlerini yasakladi ve butin Cizvit papaz-
larin Japonya’y: terk etmesini istedi. Daha sonra, 1591'de,
Japonya'da Hiristiyanligi tamamen yasakladi46. Bu tarihten
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itibaren Japonya kapilarini Bat’'ya kapatmis oldu.. Misyo-
nerlerin bazilar gizli olarak Japonya’da kalmaya ve Hiristi-
yanlhig1 yaymaya devam etti#?. Neticede, XVI. yuizyilin son-
larinda Japonya’daki Hiristiyan sayisi, misyonerlerin abarti-
I1 rakamlarina gore yiiz bine ulasmigsti48.

Daha sonra Budistler, Tokugava hanedanhginin eline ge-
cen iktidarla uzlasma yoluna gittiler. lktidarin Hiristiyanla-
ra karsi yaruttagi bask faaliyetlerini destekleyip yardimci
oldular. Saray’da damigmanhga kadar yukseldiler. leya-
su'nun bas danismani Budist bilgin Konchiin Sudeen’in
onerisiyle, leyasu, ulkede Hiristiyanlig1 yasaklayan bir ka-
nun ctkardi#S. Bu noktadan itibaren Japonya, Tanrilarin ve
Buda'nin ulkesi olmakla ¢vundu. Hiristiyanlar, Tanrilarin
ve Buda'nmin dusmani olarak suglandilar. Budistler, ulkede-
ki Hiristiyanlarin agiga ¢ikmasimi saglamak icin, herkesin
Budist manastirlarina iiye olmasini zorunlu hale getirttiler.
Isa’nin ve Meryem’in resimlerini yerlere ¢izdirip halki uze-
rinde tepindirerek, Japonlarin Hiristiyanhig1 Japonya’da is-
temediklerini gostermeye calistilar. Bu durum, 1857’ye ka-
dar devam ettis9. 1857’de Batr'min baskilar1 karsisinda ka-
pilarini yeniden disa agan Japonya'ya misyonerler tekrar
girmeye bagladilar. Misyonerlerin faaliyetleri sonucunda,
1861'de Nagasaki’de ilk Protestan Kkilisesi agildi. Bunu,
1862'de Yokohama'daki Katolik kilisesi takip etti. Boylece
Japonya'da Hiristiyanlik yeniden canlanmis oldus!.

Francis Xavier ve haleflerinin Japonya’da Budistlerle ya-
sadi@1 tecrubeyi Cin’de unlu Cizvit Matteo Ricci yasadi. Xa-
vier'in 6ldugu sene 1552'de ltalya’min Macerata kentinde
dogan Ricci, Roma Koleji'nde egitim gorditkten sonra Hin-
distan’daki misyonerlik merkezi Gao'ya gitti. Ricci, bura-
dan Cin'e gecti’2. Cin'de, Taoizm, Konfugyanizm ve Bu-
dizmle karsilasan Ricci, Cinlilere Latin Hiristiyanhgim an-
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latmanin zor oldugunu goérdi. Bunun tzerine bu dinleri ya-
kindan tanimaya karar verdi. Cin klasikleri uzerinde ¢ahs-
t1. Kendi ifadesine gore, Konfugyanizmi anlamayi basard,
fakat Taoizmin ve Budizmin doktrinlerini anlamakta gug-
luk cektis3. Ona gore Budizm, batil, putperest ve htimaniz-
me uygun olmayan bir dindi. Taoizm de bu konuda Budiz-
me benzemekteydi. Bununla birlikte Ricci, Taoizme ve Bu-
dizme sempétiyle yaklasmay tercih etti. Bu dinlerden nef-
ret etmeyi misyona uygun gérmedi. Cunku Taoistleri ve
Budistleri da yaratan Tann idi5*. Incil'in mesajlarim Cinli-
lere ulastirabilmek igin Taoizm, Budizm ve Konfugyanizmi
Hiristiyanlikla harmanlayarak yeni bir misyon gelistirdi.
Cin’in geleneksel Tanr isimlerini Hiristiyan liturjisine tasi-
di. Fakat onun bu metodu, hem Konfugyusciiler hem Bu-
distler hem de Hiristiyanlar tarafindan reddedildi. Budist-
ler, Budist doktrinlerinin yanls yorumladigini ileri surerek
Hiristiyanhga karsi micadeleye giristilerss. Roma, mahalli
kultarlerin Hiristiyan liturjisine adapte edilmesini uygun
gormedi ve Ricci’nin faaliyetlerini yasakladise.

2. Katoliklerin Budizm Hakkindaki Gérisleri

Katolik misyonerler, ilk 6nceleri Budizmi ciddiye alip onun
yapisi hakkinda bilgi edinme geregi duymamislardi. Onlara
gore Budizm, bir takim insanlarin batil, putperest bir diniy-
di. Budizm, tamamiyla batil inan¢ ve uygulamalarla doluy-
du. Insanlarin ahlaki uzerinde kotu etkilerde bulunmaktay-
di. Budizm, insan tabiatinin reddettigi ateist fikirler ihtiva
etmekteydi. Budist rahiplerin insanlara ogretecekleri ger-
cekei, yasayan inanglar1 yoktu. Ahlaki durumlar1 oldukga
bozuktu. Dolayisiyla Budizm, insanlarin ahlak: uzerinde
kotu etkiler birakmaktaydi. Bir misyoner Budizmi, “buyuk
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bir yalanlar y1gim1” olarak tanimlamisti. Batinin modern bi-
limi, onun kékunu kurutacakn 57,

Bununla birlikte, baz1 misyonerler onu ciddiye alip tani-
maya calismiglar ve onunla mucadelenin yollarini aramis-
lardir. Bunlardan biri, Katolik A. Villion’dur (1843-1932).
Paris Misyoner Toplulugunun bir tuyesi olan Villion’a, Ja-
ponya'ya gonderilirken, ilk gorevinin Budizmi 6grenmek
oldugu hatirlatilmisti. Villion Japonya’ya varinca, Kobe'de
Sin Budist rahipleriyle temas kurdu. Onlara dost¢a davra-
narak, inanglarin1 6grenmeye calisti. Budist doktrin hak-
kindaki kisa, fakat metodik 6grenim suresi onu Budizmle
karsilasmaya hazir hale getirdi. Villion, Tanr’nin yardimiy-
la, seytanin giictine kars1 hicuma ge¢me zamanmmn geldi-
gine inand1. Budizmin liturjik yapisinin Katoliklikle bir ¢ok
bezerlik tasidigini tespit etti ve bunlar1 Hiristiyanlhga adap-
te etmeye calistis8. \

Villion, Protestan misyonerlerin tersine, saldirgan ve sa-
vunmaci tutum yerine, Budizmi samimi olarak 6grenmek
isteyen bir ogrenci yaklagimmi benimsedi. Kyoto'da énde
gelen bir ka¢ Budistle arkadashik kurdu. Onlardan Budiz-
min temel 6gretilerinin inceliklerini Ogrendi. Bu arada, fark
ettirmeden, Budistlerle tartismalara girdi. Villion, Japon-
ya'da kaldigisure i¢inde, Japon Budizminin de tim incelik-
lerini 6grenmeye calist159.

Villion, biittin bu ¢alismalarindan sonra Budizmi “muh-
tesem bir panteizm” olarak tanimladi. Budizmin olaganus-
tu tasavvur gucuni takdir etti. Fakat onun bir yaratic1 Tan-
n fikrinden yoksun olusunu tenkit etti. Aragtirmalar neti-
cesinde, Mahayana Budizminin, Budist doktrinlerin Nastu-
ri Hiristiyanhginin etkisiyle deforme olmus bir sekli oldu-
gunu anladi. Mahayana Budizminin Hiristiyanlik o6gretisi
ile tamamlanmas gerektigine inandi6o.
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Ozetlemek gerekirse, A. Villion’'un da tanimladig gibi,
Katolik misyonerlere gére Budizm, doktrin bakimindan Hi-
ristiyanliktan asagidaydi. O, seytanin diniydi. Bir yaratici
Tann fikrinden yoksundu. Mahayana Budizmi, Buda'nin
ogretilerinden sapmis durumdaydi. Budizme en 1liml ba-
kanlar, onun Hiristiyanlk i¢inde tamamlanmas: gerektigi-
ne inanmaktaydilarsél.

3. Modern Dénemde Katolik-Budist Miinasebetleri

IL. Vatikan Konsili, butin diger dinler hakkinda oldugu gi-
bi Budizmi de 6vmus ve onun hakikati arama yollarindan
biri oldugunu belirtmistir. Nostra Aetate dokumaninda,
Hinduizmin ardindan Budizmle ilgili olarak su ifadelere yer
verilmistir: 7

“Budizm, bir ¢ok sekliyle, bu degisen dunyanin temel
yetersizliklerinin farkindadir. O, insanlarin, dindar ve gu-
venilir bir ruh i¢inde mutlak 6zgurluge veya kendi gayret-
leri ya da yuce bir yardimla yuce aydinhga ulasabilecekleri
bir yol ogretir”62,

Nostra Aetate’nin Budizmle ilgili bu bir ctiimlelik ifade-
lerinden sonra, Hinduizmle birlikte ismi zikredilmeyen di-
ger dinler de kastedilmek sureti);le, Katolik Kilisesi’'nin bu-
tun bu dinlerdeki kutsal ve gergek}g!an hicbir seyi reddet-
medigi, onlara saygiyla bakug belirtilmistir. Ayrica, Hiris-
tiyanligin inan¢ ve yasamina sahadet ederek, Katoliklerin
bu dinlerin mensuplarnyla diyaloga girmeleri, onlarin kul-
turlerini koruyup gelistirmeleri tavsiye edilmigtirs3.

1. Vatikan Konsili'nde belirlenen bu yeni strateji erce-
vesinde Katolikler, Budistlerle de diyalog arayislarina gir-
mislerdir. 1964 yilinda kurulan Hiristiyanhk Disi Dinler
Sekreteryasi'na 1971'de Asya dinleri bolumu ilave edilmis-
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tir. Bu bolum, Budistlerle diyalogun imkani ve alanlan ko-
nusunda Budizmle Bulusmaya Dogru isimli bir doktiman
hazirlamistiré4.

1988'de ad1 Papalik Dinler Arasi Diyalog Konsili'ne cev-
rilen Hiristiyanhik Disi Dinler Sekreteryasi, 1971'den itiba-
ren Budistlerle bir ¢ok diyalog toplantisi duzenlemistir. So-

' nuncusu, Srilanka Fo Kuang Shan Budist topluluguyla, 31
Temmuz-4 Agustos 1995 tarihlerinde Tayvan’da yapilmis-
tir. Toplantinin konusu, Hiristiyanlikla Budizm arasindaki
benzer ve farkh noktalardir.

Toplantiya, Japonya, Tayvan, Sri Lanka, Tayland, Ameri-
ka ve ltalya’dan, onu Budist ve onu da Hiristiyan olmak
uzere yirmi uiye katllmisur. Taraflar, toplantinin sonucunda
bir ortak bildiri yayinlamiglar ve bu bildiride, ele alinan ko-
nulardaki goruslerini 6zet olarak belirtmislerdir. Bildiride,
toplantinin konularindan biri olan “Buda ve Mesih” konu-
sunda Hiristiyan taraf Mesih hakkinda su ifadelere yer ver-
migtir: “ Hiristiyanlara gore 1sa Mesih, Tanr'nin kurtaricl
iradesinin bir tezahury, Kutsal Uglugiun (Trinite) ikinci
sahsinin inkarnasyonudur. O, dunyaya, butuin insanlk icin
kurtulus aydinhig getirmistir. “Herkesi aydinlatan” (Yuhan-
na, 1:9) bu olayin inayeti vasitasiyla, insanlik tarihinin an-
lam1 gibi ferdin anlami da vahyedilmistir. 1sa Mesih'in 6lu-
mit ve yeniden dirilmesinde, kurtulusun kaynaginin, Tan-
rI'nin sonsuz sevgisi ve merhameti oldugu ortaya gikmstir.

Duinyanin kurtulusunun merkezi olayi, Pentakost gunu
Kutsal Ruh’un dokiilmesiyle nihai halini almistir. O zaman,
butun halklari, butin dilleri ve butin irklan bir araya top-
layan Kilise dogmustur”6s,

Bu ifadelerde, Katolik Kilisesi'nin kurtulus konusunda-
ki Mesih-merkezci anlayisi agik¢a ortaya konmustur. Kato-
lik Kilisesi, I1. Vatikan Konsili'nde her ne kadar Budizmi ve
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diger dinleri insanhgin kurtulusu arama yollar1 olarak ta-
nimlasa da, mutlak kurtulusun aracisi olarak 1sa Mesih'i ta-
nimaktadir. Aslinda, metnin sonundaki “...Dunyanin kur-
tulusunun merkezi olayl, Pentakost gunui Kutsal Ruh'un
dokulmesiyle nihai halini almistir. O zaman, butun halkla-
r1, batan dilleri ve batan irklar bir araya toplayan Kilise
dogmustur” ifadesi, Katolik Kilisesi'nin kurtulus konusun- -
da diger dinlere bakisinin dislayic1 (exclusivist) oldugunu
gostermektedir. Burada, Teslis’in ikinci sahsinin Nasirali 1sa
Mesih olarak inkarnasyonuyla baslayan “kurtaric1” strecin,
onun 6lumi ve yeniden dirilmesinden sonra Kutsal Ruh’un
Pentakost gunu Hiristiyan toplulugun uzerine dékilmesi
sonucunda butun insanlar1 bunyesinde toplayan Kilisenin
-dogmasiyla devam ettigi belirtilmektedir.

Sonug olarak Katolikler, Budizme, belirlenen yeni stra-
tejiler cercevesinde yaklasmaktadirlar. Katolik ilahiyatgilar,
Isa’'nin “Ben seriat1 yikmak i¢in degil, tamamlamak icin gel-
dim” s6zunt Budizme de samil kilmaktadirlar. Bu nedenle,
diyalog toplantilarinda surekli Hiristiyan 6gretilerinin kar-
silastirilabilecegi konular1 gindeme getirmektedirler.
1996’da Tayvan’da yapilan toplantinin gindem konular
bunu agik¢a gostermektedir. Hinduizmle diyalog konusun-
da Mesih’i Krisna ile mukayese eden Katolik bilginler, Bu-
dizmle diyalog s6z konusu oldugunda onu Buda ile muka-
yese etmektedirlerss. Bir bakima, Krigna ve Buda’nin “Me-
sih” oldugunu soylemektedirlers?. Hatta bazilari, Buda'nin
ogretilerini Hiristiyan 6gretisi agisindan yorumlayarak Bu-
dizmin aslinda tanrsiz bir din olmadigini iddia etmektedir-
lers8. Katoliklerin bu yaklasimina, Hindular gibi Budistler
de kars1 cikmaktadirlar6s.

Katolik Kilisesi'nin diyalog cagrllarma bazi entellektiiel
Budist ileri gelenlerin cevap verip ortak toplantilar duzen-
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lemesi, Hiristiyan-Budist diyalogunun saglandigi anlamina
gelmemektedir. Katolik Kilisesi'nin asil ogretilerini ve
amaglarin gizledigi kanaatinde olan geleneksel Budistler,
“diyalog” yaklasimina daima supheyle bakmaktadirlar. Sri
Lanka’hh Budist rahipler, Katolik dinler aras1 diyalog uzma-
n1 Leonard Swidler'in Temple Universitesi'nden tamdig Ya-
hudi bilim adami Dr. Nathan Katz aracihgiyla yaptig: diya-
log ¢agrisini bu nedenle reddetmislerdir. Katz’in anlattigina
gore Budist rahipler, diyalogun, Hiristiyanlarin dinden dén-
durme oyunu oldugunu séylemislerdir7°.
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