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ONSOZ

“Yahut altindan bir evin olmali, ya da goge
¢ikmalisin. Mamafih, bize okuyacagimiz bir
kitap getirmedikge senin goge ¢iktifina da
asla inanmayiz.” De ki: “ Rabbimi tenzih ede-
rim. Ben sadece elgi olan bir insan degil mi-
yim?”

Isra, 17/93

Cesitli fikir ve motiflerle ilgili benzer diigiince kaliplarina
eski ve yeni bir ¢ok inang sisteminde rastlamak mimkiindiir.
Ustiin giig, yaratilig, ahiret, hesap ve risalet gibi insanin kut-
salla ilgili yaklasimlarinin 6ziinii olugturan temel motiflerle,
gesitli tarihsel olaylar, kigilikler ve figiirler konusunda bir
¢ok dinde var oldugu gozlenen inanglar ve bu inanglar dogrultu-
sunda gelistirilmis olan ritiieller bagta Dinler Tarihi olmak
iizere Kargilagtirmali Dinler, Din Fenomenolojisi ve Din
Etnolojisi gibi bilim dallarinin temel malzemesini olugturur.



Din bilimleri sahasiyla ilgilenen miisliman bilim adam-
larinca bu maisemenin, 19. yiizyilda ve 20. yiizyihin biiyiik bir
kesitinde altin cagini yagsayan pozitivist gelenekten bagimsiz
olarak Islami tnr paradigma cercevesinde ele alimp degerlen-
dirilmesi bilyik énem tagir. Islami bir din bilimleri paradig-
masi dogrultusunda yapilacak olan ¢aligmalar iki temele da-
yanmak durumundadir. Oncelikle ele alinan konuyla ilgili
yapilan ¢alismalar iki temele dayanmak durumundadir.
Bunun igin elden geldigince ilk elden kaynaklara inilmesi,
gozlem ve dogrudan inceleme metotlaninin kullarulmasi, ko-
nuyla ilgili otantik verilere ulagabilmek amaciyla her tiirli
kaynaga bagvurulmas: ve edinilen bilgiler dogrultusunda ¢a-
ligmanin gekillendirilmesi gerekir. Diger taraftan soz edilen
malzemeyle ilgili deger yargilarina dayali subjektif goriis ve
degerlendirmeler, ontolojik ve teleolojik tahlil ve yorumlama-
larda Islami din bilimleri paradigmas: aragtinciyr salt akil
ve empirizme dayah degerler yerine vahyl degerler anlay:-
sin1 esas almaya yoneltir. Bu dogrultuda, 6rnegin Dinler
Tarihgisi, dinle iigili tarihsel yorumlamalarinda pozitivist
evrimci Dinler Tarihi teorisini degil vahye dayali din anla-
yisini esas alacaktir.

Dinlerde ytikselis motifini konu edinen bu ¢alisma bdylesi
bir anlayis dogrultusunda kaleme alinmaya galigilan bir eser-
dir. Hacim olarak kiigiik olmakla birlikte ele aldigi konunun
ozgiinligii ve muhtevasinin zenginligi yoniinden énemli bir ¢a-
hgmadir. Kapsam agisindan konuyla ilgili Tiirkiye’de yapi-
lan ilk galisma olmasi da eserin Onemini bir kat daha artir-
maktadir.

Eser gesitli dinlcrdeki yiikselis motifini fenomenolojik bir
metotla cle almakta ve zaman zaman gesitli inang sistemle-
rinde gorilen benzer tasavvurlar arasinda kargilagtirmalar
yapmaktadir. Konunun iglenisi agisindan galisma ii¢ ana bo-
liimden olugmakta, girig sonrasi bolimde genel olarak yiikselig
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(mirag) motifi ve bunun simurlan ele ahnmakta; ikinci bélimde
Islam dig1 dini geleneklerde yer alan yiikselis tasavvurlan in-
celenmektedir. Islami gelenekte yer alan mirag ve isra tasav-
vuru iigilincii boliimde ayn olarak islenmekte ve son olarak genel
bir degerlendirme yapilmaktadir.

Calismanin ¢ok yazarh olusuyla 1lg1h olarak da birkag
sey sOylemek yerinde olacaktir. Tiirkiye’de ozellikle din bi-
limleri sahasinda gok yazarli galisma geleneginin olugmadig,,
hatta baz1 ¢evrelerce yadirgandigi bir gercektir. Ancak
Bah’da oldukga yaygin ve oturmis bir durumda olan, tilke-
mizde de fen ve tip bilimleri sahasinda giin gectikge yayginla-
san bu tiir cahgmalarin din bilimleri; hatta biitiin sosyal bilim-
ler alanina da miimkiin oldugu odlgiide gekilmesinin bilimsel
agidan Ozgilin ve yetkin araghrmalarin ortaya gikmasinda
faydah olacag) kanaatindayiz. Zira her yazarin kendi uz-
manlik alani ve kapasitesini galismaya katmas1 ve bir yaza-
rin eseri gozden gegirerek bir digerinin eksik ve gediklerini
kapatmasi yoluyla gok yazarli galigmalar daha verimli bir
gorimiim arz edebilirler. Bu baglamda bu galisma iki Dinler
Tarihgisi (Sarikgioglu ve Giindiiz) ve bir Hadisginin (Unal)
yaptiklan ortak bir arastirmadir. Aragtirma agsamasinda her
arastiricl kendi sahasina yonelik kaynak ve dokiimanlan in-
celemis; ancak malzemenin yazim ve degerlendirilmesi ortak-
lasa yapilmstir.

Bu ydniiyle de bu galisgmanin daha sonraki benzer galisgma-
lara 6rnek olmas: dilegiyle...

Gayret bizden bagsan Allah’tandir.



GIRIS

Bilinen biitiin dini tasavvurlarda insanin dogaiistii ya da fizi-
kotesi ile iliskisi dnemli bir yer tegkil etmektedir. Bu dini sis-
temlerin hemen hepsinde fizikotesi alem, insamn ya da insa-
nin 6zlnii olusturan ruhun asli vatani olarak nitelenmekte ve
maddi hayatin sona ermesiyle birlikte insanin fizikotesi
aleme tekrar donecegi fikri islenmektedir. Burada fizikotesi
alem insanin diinya yasantisinin degerlendirilmesinin yapil-
dig1 bir yerdir. Bu degerlendirmeye gore, kisi asli vatam olan
bu 4lemde ya ceza ya da miikifat ortam igerisinde sonsuz bir
hayat siirecektir. Dolayisiyla dindar kisiler nezdinde fiziko-
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tesi hayat, 6zlenen ve ulasilacak hedef olarak segilen bir ha-
yattir.

Dini geleneklerde bu dogrultuda gu an iginde bulunulan
maddi hayata, yani yeryiizii hayatina ise anzi bir deger yiik-
lenir. Buna gore yeryiizii hayat gegicidir, fanidir, yalanadir
ya da sahtedir. Bu hayat gaye olarak kabul edilecek ya da
hedef olarak segilecek bir hayat degildir. Yeryiizii hayat1 an-
cak dini gretiye yani gercege muhalif diisiinen ve yasayan
kimseler igin bir hedeftir, hir idealdir. Oysa inanan kisiler
icin asil hedef fani olan degil dlimsiiz olandir; gegici olan de-
gil ebedi olandir; yalanci ve sahte olan degil hakiki ve gergek
olandir.

Hemen hemen biitiin dini tasavvurlarda mevcut olan fizi-
kotesi alem ile ilgili bu degerlendirmeler yam sira, yine bu ta-
savvurlarda fizikotesi dlem tanrisal giiciin asil mekam ve
ilahi 6gretinin, vahyin ve gergek bilginin (gnosis veya manda
gibi) membai olarak telakki edilir. Fani ve gegcici olan su yer-
ytizi hayatindan kurtulus, ancak tanrisal giiciin idraki ve
ilahi ogreti ya da gergek bilgi dogrultusunda yasamakla
miimkiindiir. Tannsal giicii idrak edebilmek ve ilahi ogretiyi
alabilmek ise fizikotesi dlemle ya da fizikodtesi varhkla
(veya varhiklarla) iligki kurmay1 gerektirmektedir. Bu dog-
rultuda dogaiistii alemle veya dogaiistii varhklarla iligki
kurmak dinlerin temel 6zelliklerinden birisi olmustur. Bu ilig-
kinin nasil kurulacagi konusunda ise dinler arasinda farkh an-
lay1s ve yaklagimlar sergilenmektedir. Dinler tarihgilerince
“vahiy dinleri” olarak adlandinlan Yahudilik ve Islam gibi
dinlerde, yeryiiziindeki insanla fizikotesi dlem arasindaki bu
iligki "vahiy” ile kurulur. Yiice Tann, yeryiiziindeki insanlar
arasindan segtigi kigilere ya bir araa vasitasiyla veya araci-
siz olarak ildhi Ogretiyi, yani gercek ve kutsal bilgiyi akta-
nir. Boylelikle insanlar kendilerine verilen ya da indirilen
vahiyler vasitasiyla ilahi dlemle temas: saglamig olurlar.
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Diger dini geleneklerde ise, fizikotesi ildhi alemle ya da
ilahi varhiklarla diger gesitli yollarla irtibat kurulmasinin
esas alindigin1 gérmekteyiz. Tanrinin ya da fizikotesi varh-
gn bizzat kendisinin yeryiiziine inerek fizikotesi ile ilgili bil-
giyi insanlara aktarmasi ya da bireysel olarak her insann te-
emmiil ve istigrakla ruhi aydinlanmay1 saglamas, fizikétesi
dlemi veya varlig) tanima ve onunla irtibata gegme yollarin-
dan bir kagidir. Bu baglamda mirag, diger bir ifadeyle yiikse-
lis motifi de insamin dogaiistiiyle yani fizikotesi ile iligki
kurma yollarindan birisidir.



BIRINCI BOLUM
MIRAC (YUKSELI{S) MOTIFi

Mirag yani yiikselig, kiginin kendi dleminden bir bagka aleme
ya da yeryiizii 4leminden dogaiistii aleme Gikisidir. Ancak ki-
sinin kendi aleminden bir bagka aleme gegisiyle ilgili her du-
rum mirag degildir. '

Dini tasavvurlarda yeryiiziinden ayriip metafizik aleme
ya da semavi aleme gikisg ile ilgili dort farkli motif mevcuttur.
Bunlardan ilki yeryiiziindeki hayatin sonunda bedenin olii-
miiyle kisinin ruhsal varhgnn cesetten ve yeryiiziinden ayr-
larak ildhi alemlere dogru yiikselmesi ya da ¢ikmasidir.
Oliimle birlikte ruhun ilahi 1k alemlerine dogru yiikselmesi
tasavvuru ozellikle Maniheizm ve Sabiilik gibi gnostik gele-



neklerin en garpic1 karakteristik ozelliklerinden birisidir.! Bu
motifte ruhun ya da ruhlann tekrar yeryiiziine donmesi s6z ko-
nusu degildir.

Semavi alemlere yiikseligle ilgili ikinci motif ise, yeryii-
ziindeki hayatlarinin sonunda baz1 seckin kigilerin 6liim tecrii-
besini tatmadan hem ruhsal hem de bedensel olarak ilahi
alemlere cikarilmalanyla ilgilidir. Klasik Islami kaynak-
larda yer alan Hz. Idris ve Hz. Isa'nin 6lmeden semaya yiik-
seltildikleri goriisii buna 6rnek tegkil eder Yine Yahudi lite-
ratiiriine gore Enoch (ldris) ve Elijah'in ilahi alemlere yiiksel-
tiligleri de bu tiir bir yiikselistir.

Yiikselisle ilgili iiglincii motif, gnostik dini geleneklerde
mevcut oldugu gibi, yeryiiziindeki diigmiig 151k varhklarim
(ruhlamn) kurtarmak amaciyla semavi alemden siifli aleme
yani yeryiiziine inen ilahi kurtaricinin (redeemer) gorevini ye-
rine getirdikten sonra tekrar ilahi dleme (s1k dlemine) yiik-
selmesi ile ilgilidir.?

Yukanda degindigimiz ilahi alemlere yiikseligle ilgili bu
ii¢ degisik tasavvurun mirag motifi disinda degerlendirilmesi
gerekir. Bizim iizerinde duracagimiz metafizik aleme yiikse-
ligle ilgili dérdiincii motif olan mirag tasavvurlarinda, doga-
istii aleme yiikselis tecriibesini yasayan kisi bes agsamal1 bir
agkin tecriibe gegirir:

1- Yeryiiziinden fizikotesi dleme dogru yiikselis;

2- Yiikselis esnasinda ve fizikotesi alemlerde gegirilen

tecriibeier;

3- Fizikotesi dlemde kutsal mesajin (kutsal ogreti, kitap

vb.) alinmasi;

4- Tekrar yeryiiziine doniig;

1. Bkn. Rudolph. K., Gnosis: The Nature and History of an Ancient
Religion, Edinburgh (1983), ss.171vd.

2. Taberi, Camiu'l-Beydn an Te'vili Ayi'l-Kur'an, Misir (1968), c.16, 5.96.
3. Bkn. Rudolph, age, ss.121vd.
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5- Alinan kutsal mesajin insanlara tebligi.

Mirag hadisesinde ilgili kisi hayatinin bir kesitinde yer-
yiiziinden alhnarak fizikotesi dleme gotiriilir. Bu olay kisinin
yeryiizii yasantisinda yani heniiz hayattayken cereyan eder.
lgili kisi, baz1 ilahi varhiklar ya da araglar vasitasiyla
maddi alemden ayrilarak ildhi aleme dogru yiikselir.
Dolayisiyla mira¢ hadisesi tamamiyla yeryuziinden bagimsiz
olarak ayn bir mekanda, dogaiistii dlemlerde gergeklesir.
Ornegin sonraki doneme ait ibranca (Neo Hebraic) metinlerde
ve Samaritan literatiiriinde Musa yerytiziinden tamamuyla ay-
rilarak semavi alemlere vyiikselir.! Sabii kutsal kitab
Ginza'ya gbre mirag tecriibesini yasayan Dinanukht yeryiiziin-
den alinarak ilahi 151k alemlerine dogru seyahat ettirilir.”
Yine Saman geleneginde Saman rahipleri kurban torenleri es-
nasinda yeryiiziinden ayrilarak semavi a]emlen birer birer ge-
ger ve yiice Tanr’'nin huzuruna ula§1rlar Nag Hammadi me-
tinlerinde ise Pavlos ve Zostrianos (Zerdiist) yerytiziinden ali-
nip semav1 alemlere birer birer ¢ikarilmak suretiyle yiikselti-
lirler.

Mirag tecriibesinde yeryiiziinden ayrilirken ulasilacak he-
def ilahi fizikotesi alemdir. [1ahi dlemin ise genellikle yuka-
rilarda, dolayisiyla gokte olduguna inanulir. Bu nedenle dini
geleneklerde yer alan mirag motifinde ¢ogu zaman goége dogru

4. Widengren, G., The Ascension of the Apostle and the Heavenly Book
(King and Saviour 1IT), Uppsala (1950), ss.40-42.

5. Ginza der schatz oder das grosse Buch der Mandaer iibersetzt und erklart,
tr. M. Lidzbarski, Gotlingen (1925), s.210.

6. Eliade, M., Patterns in Comparative Religion, London (1958), ss.105-
106; Goldammer, K., Die Formenwelt des Religidsen, Stuttgart (1960),
ss5.158, 364.

7. "The Apocalypse of Paul", trs. G.W. MacRae, W.R. Murdock and D.M.
Parott, in J.M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi Library in English,
Leiden (1988), s.258; "Zostrianos”, tr. J.H. Sieber, in J.M. Robinson
(ed.). The Nag Hammadi Library in English, s5.404-405,
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bir yiikselis ya da gikig s6z konusudur. Ornegin Sabiilik ve
Maniheizm gibi gnostik dinlerde, yonlerden kuzeyde yer ald:-
gina inanilan ilahi 151k dlemi siifli yeryiiziiniin (madde alemi-
nin) iizerinde yani yukansinda digiinilir. Yeryiiziiyle 151k
dlemi arasinda ise yeryiiziinii kugatmig durumda olan gezegen-
ler (aeonlar) bulunur.® Dolayisiyla gerek oliimle cesetten ay-
nldiginda ruh, gerekse mirag tecriibesini yagayan segkin kigi-
ler yeryiiziinden aynldiklarinda 6nce bu gezegenlere birer birer
tirmanmak ve daha sonra ilihi dleme (tanrisal dleme) ulas-
mak durumundadirlar. Diger baz1 dini geleneklerde ise ilahi
alem yedi ya da daha fazla katmandan olugan bir dlem ola-
rak degerlendirilir ve bu semavi dlem yedi gezegenden ba-
gimsiz olarak diigiiniiliir. Yahudi ve Islami mirag motiflerinde
mirag tecriibesini gegiren kigi, bu yedi veya daha fazla semaya
dogru bir yiikselis olayin yasarg. v

Diger yonden Eski Misir'da oldugu gibi, baz1 geleneklerde
ise ilahi adlemin yeraltiyla iligkili olabilecegi diigiincesi mev-
cuttur. Bu durumda cesitli nedenlerle ilahi dlemle temas
kurma durumunda olan kisiler yeryiiziinii terk ederek goge yiik-
selme yerine yeralti dlemine inerler. Nitekim Eski Misir gele-
negiyle yakindan iligkili olan bazi Hermetik dokiimanlarda
yeralti dlemine inerek oradan yerin ve gt')%ﬁn sirlarin igeren
ilahi kitab1 getirmek motifi islenmektedir °,

8. Gardner, I, "The Eschatology of Manichaeism as a Coherent Doctrine”,
in The Journal of Religious History, 17, 3, 1993, s.267.

9. Culianu, L. P., "Ascension", in M. Eliade (ed.), The Encvclopedia of
Religion, MacMillan Publ. Co., c.1, 5.439. Ayrica bkn. Leeuw, G. Van der,
Phanomologie der Religion, (2. Baski) Tiibingen (1956), s.349.

10. Bkn. Widengren, The Ascension, ss.80-82. Yeralt1 alemine.yapilan
seyahatlerle ilgili ayrica bkn. Goldammer, age, 5.475.
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A-Yiikselis Sekilleri

Coesitli dini geleneklerde mevcut olan mirag orneklerinde yiik-
selig tecriibesini yasayan kisinin bu tecriibeyi yasayis sekliyle
ilgili baz1 farkl yaklagimlar s6z konusudur.

a) Ruhsal Yiikselig: Mirag olaylarinda yiikselis genellikle
ruhi bir tecriibe seklinde gergeklesir. Buna gore ilgili kisi sa-
—dece ruhsal olarak bu tecriibeyi yasar; reformcu Buddhist
Sayentoloji (Scientology) mezhebinde oldugu gibi'!, kisinin
bedeni ise ruha katilmayip yeryiiziinde kalir. Bu gesit yiikse-
lislerde yiikselen kisi ruhsal miraca gerekli ortami hazirla-
yabilmek amaciyla yiikselis Oncesi cezbe ve vecd hali
(ecstasy) gibi asir1 agkinhik (istigrak) halini yasar. Ayrca
ruhsal olarak tekrar yeryiiziine donene kadar yiikselis siire-
since suursuzluk, bitkinlik, bayginlik ya da kendinden gegmis-
lik halleri (catalepsy) gibi gesitli durumlar igerisinde olur.
Ornegin Eski Yunan geleneginde mirag tecriibesini yagayan ve
kendilerine "iatromantis” adi verilen kisiler bu tecriibeyi sa-
dece ruhsal olarak gegirirler. Bu kisiler mirag dncesi vecd ve
cezbe haline girerler. Daha sonra bunlarin ruhlarinin kate-
lepsi halindeki bedenlerinden ayrildigina ve dogaiistii dleme
dogru yiikseldigine inanilir. Ruh miragtan déniinceye kadar,
beden cansiz ve hareketsiz halde kalmaya devam eder.'?
Aym sekilde Saman mira¢ motifinde samanlar 6len kiginin ru-
huna eglik etmek ya da hastalik ve benzeri durumlan ¢éztim-
lemek gibi cesitli-rfédenlerle ruhsal yiikselis olayin yasarken,
mirag dncesi gittikce dozunu artiran miizik ve ilahilerle agkin
bir duruma, bir vecd haline kavusur ve ancak bundan sonra mi-
rag tecriibesini yasamaya bag,larlar.13

Ruhsal yiikselis bazen ilgili kisi uykudayken de gergekle-

11. Anderson, K.V., Report of the Board of Inquiry into Scientology,
Victoria (1965), s.151.

12. Bkn. Cuilanu. age, s.436.

13. Eliade, Patterns, ss.105-106.



sebilir. Uyku esnasinda ilgili kisinin ruhu bedeninden alina-
rak fizikotesi alemlere dogru yiikseltilir. Ornegin Sabii gele-
negine gore Dinanukht ilahi 151k alemine ylikselis olayini uy-
kusundayken ruhsal olarak gergeklestirmistir. Dinanukht'un
ruhu bedeninden alinmig ve ilahi dlemlere dogru seyahat etti-
rilmigtir. Dinanukht'un bedeni ise bu seyahat siiresince cansiz
bir ceset halinde kalmistir. Hatta Ginza'da yer alan ifadelere
gore bu siire zarfinda olaydan habersiz olan Dinanukht'un
ailesi ve yakinlan, onun 6ldiigiinii sanarak baginda aglamaya
ve bagirip cagirmaya baslaml,ﬂ,lardlr.]4 Aym sekilde gesitli
Islami kaynaklarda yer alan Hz. Muhammed'in miracyla il-
gili olarak da onun uykudayken sadece ruhsal olarak bu tecrii-
beyi yasadigina dair gesitli gorisler mevcuttur.'®

Sabiilik gibi gnostik sistemlerde sadece ruhun mirag tecrii-
besini yasayabilecegi diisincesi, Gnostisizm'de hayati dere-
cede 6nemli olan ruhun ilahi dleme, bedenin ise siifli dleme ait
oldugu tasavvurundan kaynaklanmaktadir. Zira gnostik sis-
temlere gore ruh, ilahi 151k dleminden siifli madde alemine
diismiis ya da atilmis olan bir unsurdur. Yerinde bir ifadeyle,
15tk alemine ait olan ruh siifli dleme ait olan beden ya da ceset
igerisinde bir tutsaktir. Kurtulug, ruhun bu beden ve madde ha-
pishanesinden gikarak kurtulmast ve 151k dlemine tekrar yiik-
selmesiyle gergeklesir. Bu durumda kurtulus sadece ruh igin s6z
konusudur. Dolayisiyla varlik itibariyle kotiiliigii ve karan-
lig1 simgeleyen bedenin ilahi 11k dlemine yiikselmesi siifli
tabiati nedeniyle miimkiin degildir.'® O halde, nihai kurtulus
olan cesetle ruhun 6lim esnasinda birbirinden ayrlmas: ve
boylelikle ruhun ceset hapishanesini terketmesi oncesi, 151k

14. Ginza, s.212.

15. Bkn. Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, (tr. Salih Tug)
Istanbul (1980), c.1, ss.143, 153. M. Hamidullah da bu gorigii
desteklemektedir.

16. Bkn. Rudolph, Gnrosis, ss.109-116.
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dlemini tanima veya ilahi 6gretiyi alma amaayla gercekle-
sen miraci sadece ruh tecriibe edebilir.

Yeryiiziinden sadece ruhsal bir yiikselisle fizikotesi aleme
seyahat, yukarida zaman zaman degindigimiz gibi genellikle
"disa dogru bir yiikselig", yani kisinin kendi diginda olan
ilahi dleme dogru bir yiikselisi seklindedir. Yukarida da vur-
guladigimuz gibi, ilgili kisi bu vesileyle kendi kendisini ag-
makta ve kendi disinda mevcut olan alemlerle ve varliklarla
irtibat kurmaktadir.

b- Ige Dogru Yiikselis: Baz1 mirag hadiselerinde ise ilgili kigi
bu ruhsal tecriibeyi disa dogru bir yiikselis olarak degil, "ice
dogru bir yiikselis" seklinde yasar. Ige dogru yiikseliste kiginin
kendi kendisini kegfetmesi ve kendi benligiyle i¢ dlemini kav-
rayabilmesi esastir. Zira bu tiir yiikselisi yagayan kigiler se-
mavi alemleri kendi ruh derinliklerinde bulurlar. Diga dogru
yiikselme tecriibesinde yer alan tabakalar ve istasyonlar, bu-
rada kiginin i¢ dleminde agilmasi gereken katmanlar olarak
algilanir ve bu katmanlar birer birer agsildikca i¢ aydinlanma
daha fazla saglanmig olur.”

Ige dogru yiikseliste mirag, kisinin kendi duyu ve his
alemlerine dogru seyahati ve kendi i¢ dleminde ildhi alem-
leri ve varliklan kesfetmesi sekline biiriiniir. Yogizm gibi te-
emmiil ve istigrakla ruhsal aydinlamay1 6n plana ¢ikaran
dinlerle Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam geleneklerinde yer
alan ve ilahi varhgin kavranilmasi agisindan ruhi tecriibeyi
on plana ¢gikaran mistisizm ve tasavvuf akimlarinda sergile-
nen yiikselis orneklerinde, mira¢ hadisesi daha ziyade ige
dogru bir yiikselis seklindedir: Muhyiddin ibn Arébi'nin mi-
rac1 bunun garpia bir 6rnegidir. 18

17. Leeuw, age, s.350.
18. Bkn. Culianu, age, s.435. Tasavvuftaki gesitli mirag tasavvurlart igin
bkn. Ibn Arabi, Nurlar Risalesi, Ittihadu’l-Kevni Risalesi, ter.. M. Kanik,
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¢- Ruhsal ve Bedensel Yiikselig: Baz1 dini geleneklerde ise mi-
rag hadisesini yasayan kisi bu tecriibeyi hem ruhsal hem de
bedensel olarak gegirir. Bu tir yiikselis her zaman disa dogru
bir yiikselis seklinde cereyan eder. Yiikselis oncesi kiginin be-
deni genellikle ilahi varhklarca yikselis igin hazirlanir. Bu
hazirlama bedenin giinah, kir ve ilahi alemle bagdagmaya-
cak benzeri niteliklerden arindimlmas: tarzindadir. Ornegin
geleneksel goriige gore Hz. Muhammed'in miraci hem beden
hem de ruh ile vuku bulmustur. Miracin baglangicinda ilahi
elgi Cebrail oncelikle kalbini zemzemle yikamak ya da kut-
samak suretiyle onu yiikselise hazirlamis ve daha sonra mirag
olayi gergeklestirilmigtir.lg' Ayn sekilde Samaritan litera-
tiri arasinda yer alan Marga'ya gore Musa, yedinci kat se-
mada Tanri'dan ildhi Ogretiyi almak iizere ilahi dleme dogru
yiikseldiginde, dncelikle meleklerin ¢adirinda oturmus, onla-
rnn banyosunda yitkanmis ve onlarin masasinda oturarak onlar
tarafindan verilen ekmegi yemis,tir.20

B-Yiikselis Vasitalan

Cesitli dinlerde yer alan mirag tasavvurlarinda yeryiiziinden
fizikotesi alemlere dogru ylikselen kigiler bu yukselislerini ge-
sitli araglar vasitastyla gergeklestirirler. Yikselig araglar:
gelenekten gelenege ok gesitlilik gosterir. Merdiven, kopri,
ip, agag, bulut, dag, araba, 6rimcek agy, gokkusag, ortii, kug
veya herhangi bir binek hayvan1 mirag tasavvurlarinda yiik-

Istanbul (1991), $5.90-95; Ceyli, A., Insan-t Kamil, ter. A. Aygigek,
Istanbul (1980), c.1. s5.89-98.

19. Mislim, es-Sahih, Istanbul (1981), Iman, 259; Beyhaki, Ahmed ibn
Hiseyin, Deléiliin-Niibiivve, Kahire (1969), c.2, s. 119-120.

20. Widengren, The Ascension, s.46.
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selig araci olarak kullanilan vasitalar arasindadir.

a- llahi aleme yiikselis araci olarak kullanilan geylerin
baginda merdiven gelir. Yeryiiziinden semavi dlemlere merdi-
venle ulagilabilecegi inanc gesitli kiiltiirlerde mevcut olan bir
tasavvurdur. Orphic kiiltiirde semaya ylikselmek, sembolik
olarak merdivene tirmanma toreniyle tasvir edilir.”! Ay ge-
kilde Mitraizmde rahiplige giris térenlerinde aday yedi ba-
samakl bir merdivenden yukariya dogru ¢ikar. Her basamag)
ayrn bir metalden yapilmis olan bu merdiven Mitra gelene-
ginde fizikotesi yedi semavi alemi temsil eder. Sirasiyla te-
ker teker bu basamaklar1 ¢ikan aday bu hareketiyle sembolik
olarak yedi kat fizikotesi aleme ¢tkmus saylllr.22 Eski Ahit'te
yer alan bir ifadeye gore Yakub, bir yolculuk sirasindaki bir
riiyasinda yeryiiziinden goklere kadar uzanan bir merdiven go-
riir. tanri'nin melekleri bu merdiven vasitasiyla semadan yer-
yiiziine inip cikmaktadir.?? fslami gelenekte yer alan Hz.
Muhammed’in ildhi aleme yiikselisi olayinin mirag olarak
adlandinlmas: da merdivenin maddi alemle fizikotesi alem
arasinda bir irtibat araci olarak algilandigina delil gdsteri-
lebilir. Zira Arapga’da yiikselmek, ¢ikmak manasindaki
"arece” fiil kokiinden tiiretilmis bir ismi alet olan mirag,
"merdiven, ¢tkilan sey" anlamina gelmektedir.24 Bununla bir-
likte G. Bowering bu terimin Ibranca "sulam" (merdiven) te-
riminin Habegce terciimesi olan "ma‘are%" teriminden
Arapga’ya ge¢mis oldugunu savunur. Ayrica Hz.
Peygamber'in miraciyla ilgili bir rivayette, onun semaya bir
merdivenle giktig1 da belirtilmektedir.”®

21. Eliade, Patterns, s.104.

22 . Eliade, Patterns, ss.104-105; Leeuw, age., 5.349.

23 . Tekvin 28: 10-14.

24. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, Daru'l-Mearif, Misir, c.3, 5.2003.

25. Bowering, G., "Mi'rdj" in M. Eliade (ed.).,The Encyclopedia of
Religion, Mac Millan Publ. Co., c. 9, 5.552.

26. Bkn. Abdurrezzak ibn Hemmam es-San’ani, Tefsir, Beymt (1991), c.1,
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Merdiven Sabiilik ve Maniheizmde de fizikotesi dleme
cikig araci olarak degerlendirilir. Sabii kutsal metinlerinde
gecen "sumbilta” (merdiven), ilahi dleme yiikselis igin kulla-
nilan bir aractir.”’ Bazi samanlarin da merdiven ya da iple
semavi alemlere. giktiklari #ade edilmektedir.?®

b- Maddi dlemden semavi alemlere yiikselis vasitalarin-
dan bir digeri de aga¢ ya da sarmasik gibi ¢esitli bitkilerdir.
Dini sistemlerde yer alan yiikselig tasavvurlarinda, bazen mi-
rag tecriibesini yagayan kiginin yeryiiziinden semavi alemlere
kadar uzanan bir agaca gikmak suretiyle yeryiiziinden ilahi
dleme yiikseldigi ifade edilir. Bu agag ya da sarmasik, ya se-
mavi alemlere kadar yiikselen bir bitkidir, veya iizerine ¢i-
kildiginda kendiliginden biiyiiyerek bir asansor gibi tizerin-
deki kisiyi ilahi aleme gotiiren bir aragtir. Ornegin bir riva-
yete gore Hz. Muhammed, mirag tecriibesini kendiliginden
ilahi aleme kadar yiikselen boylesi bir agag tizerinde gergek-
lestirmistir.”’ Ayrica Maori ve Dieri kabileleri gibi gesitli
kabile dini geleneklerinde, yeryiiziinden gokyiiziine kadar uza-
nan manevi agaglann (iiziim ve kakao agaglar gibi) varhigina
inanilir. Bu inanca gore, gerek ata ruhlan gerekse semavi var-
liklar bu agaglart kullanarak yeryiiziinden ildhi alemlere
veya ilahi dlemden yeryiiziine inip ¢tkmaktadirlar.>

c- Miragta kullanilan bir bagka yiikselig arac ise gesitli
hayvanlardir. Yiikselis olayin yasayan kisi, ya bu hayvan-
larin sirhina binerek ya da binmeksizin onlarla birlikte ilahi
alemlere dogru yiikselirler. Ornegin Islam'daki mirag olay: ile
ilgili en yaygin olan kanaata gore, Hz. Muhammed ildhi

s.314.

27. Bkn. Drower, E.S. and R. Macuch, A Mandaic Dictionary, Oxford
(1963), 5.322; Bowering, age, 5.552.

28. Eliade, Patterns, s.107.

29. Beyhaki, age, c.2, s5.119-120; Heysemi, Nureddin Ali ibn Ebu Bekir,
Mecmeu'z-Zevaidve Menbei'l-Fevaid, Beyru (1986), c.1, s.75.

30. Eliade, Patterns, s.103.
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alemlere gerceklestirdigi seyahatini "Burak” adi verilen, ka-
tirdan kiigiik egekten biiyiik, kanath ve boz renkli bir hayvan
lizerinde yapm1§t1r.31 Saman gelenegine gore ise at kurban: t6-
reni sirasinda kurbanin Tanr Bayiilgen tarafindan kabul edi-
lip edilmedigini anlayabilmek amaciyla, dokuz kat semavi
aleme yiikselis olayin1 yagayan rahip (saman), bu seyahatine
baslamadan once ildhi gokkusu Merkyut'u ilahilerle caginr
ve gokkusunu sag omuzuna alarak mirag olaym gergeklesti-
rir.”* Bazt geleneklere gore ise driimcek ag1 yeryiiziinden se-
mavi aleme gikig araci olarak goriilmektedir. ?

d- Dag, bulut, riizgar ve firtina gibi gesitli tabiat varlik-
lan ve giigleri de bazi geleneklerde madde aleminden fiziko-
tesi aleme yiikselis vasitalarn olarak degerlendirilir. Sabii
gelenegine gore Dinanukht riizgarlar ve firtinalar vasitasiyla
ilahi 151k alemine ¢ikanlir® ldris'in (Enoch) miraciyla ilgili
Maniheist metinlerde yer alan ifadelere gore Idris, bir riizgar
arabasina bindirilerek ilahi alemlere dogru seyahat ettiri-
lir.>> Hz. Musa'nin miraciyla ilgili Samaritan literatiirii ve
gesitli Yahudi ekollerine ait baz1 metinlerde ise Sina dag ve
Sina'min zirvesinde bulunan bulut Musa'nin ildhi alemlere
dogru yiikselisinde bir vasita. gorevi iistlenmektedir.*® Ayrica
yiksek bir dag vasitasiyla ilahi alemlere ulagﬂabileceﬁi ta-
savvuru gesitli kabile dini geleneklerinde de mevcuttur.?

e- Yukarda s'aydlgm{lz bu araglarin disinda mirag tecriibe-

31. Buhiri, es-Sahih, Istanbul (1981), Bedu'l-Halk, 6; Miislim, Iman, 259. .
32. Eliade, Patterns, s.105.

33. Culianu, age, s.435; Eliade, Patterns, s.104.

34. Ginza, s.210.

35. The Cologne Mani Codex, ed. and trs. R. Cameron and A.J. Dewey,
Scholars Press (1979), s.47. ’

36. Bkn. Isser, S. "Dositheus, Jesus and a Moses Aretalogy"”, in J. Neusner
(ed.), Christianity, Judaism and Other Greco-Roman Cults, Leiden (1975),
ss.178-179.

37. Eliade, Patterns, ss.103-104.
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sini gegirecek kiginin herhangi bir diinyevi ara¢ olmaksizin bir
ilahi varlik, cogu zaman bir melek vasitasiyla yiikseltildigi
tasavvuruna da gesitli gelencklerde sikga rastlanmaktadir.
Ornegin Hz. Muhammed'in miractyla ilgili bir rivayete gore,
onu melek Cebrail alarak semaya _v.t'ikseltmig,tir.38 Yahudi ge-
lenegine gore Hz.ddris, iki melekle yedi kat semaya yiikselti-
lir ve yedinci katta Tanri'yr gbriir.39 Yine sonraki donem
Yahudi literatiirii -arasinda yer alan Apocalypse of
Abraham'a (Ibrahim’in Gizli C)gretisi) gore ibrahim, melek
Yahoel tarafindan ilahi alemlere yt‘jkseltilir.w Gnostik Nag
Hammadi metinlerinde yer alan Pavlos ve Zerdiist'iin
(Zostrianos) miraglaniyla ilgili metinlerde hem Pavlos hem
de Zerdiist 6zel olarak gorevlendirilen bir ilahi varhik
(melek) vasitasiyla ilahi alemlere yiikseltilirler.!’ Ayrica
Maniheist mctinlerde yer alan Adem ve Sem'in ildhi dlemlere
yiikselisleriyle ilgili ifadelerde de Adem ve Sem'in melekler
ya da kutsal ruh vasitasiyla semavi dlemlere yiikseldikleri
belirtilmektedir.*? _

Bazi ta~avvurlara gore ise kisiler gogu zaman ruhsal ola-
rak mirag tecriibesini herhangi bir aracr olmaksizin kendi
kendilerine gergeklegtirirler. Eski Yunan geleneginde bir gesit
mirag tecribesi yasadiklarina inanilan ve kendilerine “iatro-
mantis” adi verilen kisilerin, agin vecd hali igerisinde ruhla-
rin1 bedenlerinden ayinp, ruhen u¢gmak suretiyle fizikotesi
alemlere dogru yiikseldikleri tasavvur edilmektedir.*?
latromantislerden Aristeas'in ruhunun ise bir kuzgun sekline .
girerek ilahi dlemlere dogru ugtugu anlatihr.! Ayrica gegitli

38. Miislim, Iman, 263; Buhiri, Enbiya, 5.

39. Leeuw, age, 5.349.

40. Spencer, S., Mysticism in World Religion, London (1963), s.176.
41. Bkn. "TheApocalyps of Paul", 5.257; "Zostrianos", s.404.

42, The Cologne Mani Codex, ss.3941, 43.

43, Culianu, age, 5.436.

44, Culianu, age, 5.436.
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geleneklerde oliimle bedenlerinden aynldiklarinda, ruhlarin
kanatlarini kullanarak semavi alemlere dogru seyahat ettik-
leri inanc1 mevcuttur. Maniheizm gibi baz1 geleneklerde ise
ruhlar yiikselirken samanyolu, ay veya giineg gibi gegitli gok
cisimleri yoluyla ilahi adlemlere yiikselis olaymm gerceklesti-
rirler.*’

Mistisizm ve tasavvuf geleneginde mevcut olan ¢esitli
yiikselis (mirag) tasavvurlarinda ise yiikselis olayimi kendi ig
alemlerine dogru gerceklestiren kisiler, bu tecriibeyi kendile-
rinde ruhsal olgunlugu saglayacak bazi durumlar vasitasiyla
yasarlar. Bunlarin basinda asketik bir yasanti, teemmiil ve is-
tigrak halleri gelir. Ayrica kutsal isim ve ibarelerin siirekli
tekrar edilmesi, baz1 ilahi ve dualarn siirekli okunmast da
kigiyi“yiikseli;;e ulagtiran vasitalar ‘olarak telakki edilmek-
tedir.

C- Yiikselis Sirasinda Kullanilan Objeler

Mirag motifine yer veren dini sistemlerde, dzellikle rahiplige
girig torenlerinin bir pargasi olarak yapilan semavi alemlere
yiikselis ayininde bir takim objeler kullanilir. Bu objeler bag-
lica iki kategoride toplanabilir:

1) Kisiyi yiikselis haline hazirlayan geyler;

2) Yiikselis esnasinda ilgili kisi tarafindan kullarulan

nesneler.

Rahiplige giris ve kurban torenlerinin en énemli agamasi
olarak kabul edilen ildhi dlemlere yiikseligs seremonilerinde,
oncelikle ilgili kisinin buna hazirlanmas: gerekir. Yiikselig
olayy, ilgili kisinin asirt vecd, istigrak, cezbe ve kendinden
gecme hallerine ulastig1 bir anda gergeklesir. Dolayistyla mi-

45. Bkn. Leeuw, age, s.349; Gardner, age, 5.267.
46. Bkn. Spencer, age, s.178.



raca gikacak kisinin dncelikle bu askinlik haline girmesi sart-
tir. Kiside vecd, istigrak ve cezbe hallerini olusturacak seyler
arasinda bazi uyusturucu maddelerin kullanimu ve miizik egli-
ginde siirekli dans etme 6nemli yer tutar. Ornegin Karaib yer-
lileri tarafindan uygulanan rahiplige giris toreninin bir par-
cast olarak yapilan semavi alemlere yiikselme merasiminde,
oncelikle bu tecriibeyi yasayacak rahip aday1 6zel olarak ha-
zirlanan titiin suyu igmek, tiitiin yapraklan gignemek ve sii-
rekli sigara igmek suretiyle yiikselise hazirlanir. Bu hazirlik
uzun siire devam eder. Bu arada zaman zaman adayin gozleri
baharath suyla ovulur ve viicuduna bitkilerden elde edilen bir
gesit boya siiriiliir.* Ayrlca yiikselecek kiginin, zehirli karin-
calara 1sirtilmak suretiyle yukseh@e hazirlanmas: seklindeki
uygulamalar da mevcuttur.*® Tiitiinle veya bir bagka nesneyle
vﬁczlgdun zehirlenmesi iglemi diger gegitli toplumlarda da gorii-
lir.

Yiikselise hazirlik doneminin 6nemli bir pargasi da miizik
esliginde siirekli yapilan danstir. Hem Karaib yerlilerinde,
hem de Orta Asya samanlarn arasinda bu hareket sik¢a gorii-
lir. Yiikselis olaymna hazirlanan kisi kendinden ge¢me
(katelepsi) haline ulasincaya kadar siirekli calg: galar ve
dans eder Nihayet bitkin bir hale ulasti§inda mirag olay1
ba§1ar

Ote yandan yiikselis seremonisinde, semaya yiikselis ola-
‘yin1 yagayan kisi tarafindan kullanilan bazi objeler de mev-
cuttur. Bunlardan en yaygin olarak goriileni, semavi alemleri
sembolize eden ve bunun igin 6zel olarak hazirlanan ip, merdi-
ven, sirik ya da agagtan bir siitundur. Bu nesneler genellikle

47. Bkn. Eliade, M., Schamanismus und archaische Ekstasetechnik,
Stuttgart (t.y.), ss.132 vd..

48. Eliade, Schamanismus, s.133.

49. Eliade, Schamanismus, s.135.

50. Eliade, Schamanismus, s.133; Eliade, PaItems s. 105
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yedi ya da dokuz katmandan olugur. Ornegin yedi ya da dokuz
basamakl bir merdiven veya yedi ya da dokuz budakl bir
agag gibi. Semaya yiikselen kisi sembolik olarak bu basamak-
lan ya da budaklan birer birer ¢ikmak suretiyle semavi alem-
lere ulasmis olur” Yukseh;; mera51m1 sirastnda kullanilan bir
bagka obje ise ok, muzrak ya da*ucii tiiylii bir sopadir. Bunlar
goge firlatilmak suretiyle ilahi aleme gikis olayr sembolize
edilir. Ornegin Yeni Zelanda yerlilerinin cenaze térenlerinde
rahipler 6lii ruhuna onuncu semaya kadar eslik ederler. Bunu
sembolize etmek iizere rahip, ucuna tiiy .yapistirilan bir sopa
hazirlar ve her defasinda biraz daha Yyiiksege atmak suretiyle
sopay1 defalarca havaya firlati#:>?

Bunlardan baska ates, duman ve ¢esitli hayvan derileri de
sembolik yiikselis merasimleri esnasinda rahipler tarafindan
kullanilmaktadir.”®

D- Yiikselig Sebepleri

Obiir diinyaya, metafizik dlemlere, aconlara (gezegenlere) ya
da tasavvur edilen semavi g6k katlarina gitkmak, yiikselmek
veya seyahat etmek suretiyle mirag tecriibesini gegiren kisiler,
qe§it1i sebeplerle bu olayl yagarlar Bunlarin ba@mda yiiksel-
ilahi diistur ve emirlerin alinmas gelir. Fizikotesi alemlere
¢ikarak orada ilahi emirleri almakla gorevlendirilen kisiler
siradan insanlar olmayip peygamberler, din kuruculan ya da
ilahi alemle irtibat icerisinde bulunan krallar (tanri-krallar)

51. Bkn. Eliade, Schamanismus, ss.384, 453; Eliade, M., A History of
Religion ldea, The University of Chicago Press, Chicago (1985), c.3,
ss.17-18.

52. Eliade, Schamanismus, s.455.

53. Bkn. Spencer, age, s..12.



gibi seckin kisilerdir. Bu kisiler mirag tecriibesi esnasinda
Tanr1 ya da ilahi varliklardan aldiklann kutsal Ogretileri
yeryiiziine donerek insanlar arasinda teblig etmekle gorevlen-
dirilirler. Bu tir miraglarda, miraca gikigtan asil gaye ilahi
ogretileri almaktir. Ancak’ ;gsr ¢ mira¢ olaylarinda ggrilebi-
lecegi gibi miragta ilahi ogreffyi altak, onemli olmakla bir-
likte yiikselisin yegane nedeni degil, 3ebeplerden sadece biri-
sidir. Cesitli dini sistemlerde yer a‘l:ém mirag Orneklerinde
ilahi alemlere yiikselis nedeninin ilahi emirleri almak oldugu
konusunda cesitli "é¢nekler verilebilir. Ornegin bir rivayete
gore Mani, Tann'dan. 1l§b1 emigler almak tizere cemaatmdan
ayrilarak bir yilhigina sefiavi alemlere yukse]lr * Sonraki-
donem Yahudi literatiirii ile Maniheist gelenege gore Enoch
(Idris), Musa ve Ibrahim gibi gegitli peygamberler kutsal ki-
tap ve ogretileri almak amaciyla ilahi alemlere yiikselir-
ler.>® Eski Mezopotamya gelenegine gore Enmeduranki ve
Hammurabl gibi Siimer ve Babil krallan tannlar katna yiik-
selerek, oradan ilahi mesa]lan ihtiva eden kitaplan alir ve
yeryliziine donerler.>® Sabii gelenegine gore miraca ¢ikan
Dinanukht, ilahi alemde gegirdigi ge§1t11 tecriibelerden sonra
ilaht 6gretiyi alarak yeryiiziine doner.” Cesitli Hermetik do-
kimanlarda fizikdtesi dlemlere gikan kigiler yeryiizi ve se-
mavi dlemlerin sirlarim 1ht1va eden semavi yazmalan al-
mak amaciyla yuksellr]er ® Islami gelenekte yer alan mirag
tasavvurunda ise ilahi dlemlere yiikselen Hz. Muhammed bu
seyahatinde Allah'tan bes vakit namazin farz kilinmasi ve
Kur'an'dan bazi ayetlerin vahyolunmas: gibi gesitli emirler

54. Widengren, G., Mani und der Manichaismus, Stuttgart (1961), s.110.
55. Bkn. Widengren, The Ascension, ss.31-32, 35-36, 46-47; The
Cologne Mani Codex, s.43; Isser, age, s.178.

56. Widengren, The Ascension, ss.7-8, 29.

57. Ginza, s.211.

58. Widengren, The Ascension, s.84.
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alir.’?

Mirag tecriibesini yasama nedenlerinden bir digeri ilahi
alemde yeryiiziindeki bir soruna ¢dziim arama arzusudur. {lahi
ilemlerle irtibat icerisinde olan kisi, kendisine sorulan gesitli
sorulara cevap verebilmek ya da bazi hastalik ve illetlere
sifa bulabilmek gayesiyle fizikotesi alemlere yiikselir; ora-
dan bu sorunlarla ilgili cevaplan alir ve tekrar yeryiiziine do-
nerek ilgili kisiye bu cevap ya da ilahi ¢oziimleri iletir.
Omeéin samanlar gesitli hastaliklarin tedavisi amaciyla se-
mavi alemlere seyahatlerde bulunurlar.’ Yine Eski Yunan'da
mirag tecriibesi yasadiklarina inanilan iatromantisler, uzak
yerlerde cereyan eden olaylar hakkinda bilgi toplamak ve ge-
sitli diinyevi konularda tannlarla istisarede bulunmak gibi
gayelerle semavi dlemlere yiikse]irler.(’1 Ayrica Avustralya
ve Giiney Amerika yerlilerince uygulanan rahiplige giris tore-
ninde, rahip adaymin ildhi dlemlere seyahat yapmasinin
gayesi de oradan hastaliklara karsi gesitli tedavi gekil ve
metotlarint 6grenmek ve sifa ‘malzemelerjni almakdr.*?

Mirag tecriibesini yasama sebeplerind®g bir digeri ise
ilahi alemleri tanima ya da gesitli ildhi sirlann ve hikmet-
leri kavrayabilme merakidir. Ornegin Sabii gelenegine gore
Dinanukht, ruhlarin asil mekam olan ilahi 1s1k alemini ve bu
alemde ikamet eden ilahi varhklarin nasil oldugunu merak
etmesi ve bu istekle yanip tutusmasi lizerine yuce Tann tara-
findan bu dlemlere seyahat ettirilir.*? Nag Hammadi litera-
tiriine ait Zostrianos'a gore ise Zerdiist, varlig), var olusun sir-
rn1 ve varolugsun kaynagi olan yiice varligin mahiyetini ta-
nima arzu ve meraki igerisinde kivranirken, bu konularda ken-

59. Buhiri, Bedu'l-Halk, 6; Miislim, man, 259.
60. Goldammer, age, s.158.

61. Culianu, age, s.436.

62. Eliade, Schamanismus, ss.144-145.

63. Ginza, s5.206 vd.



disini aydinlatmak amaciyla ilahi varhiklar onu semavi
alemlere dogru yiikseltirler.* Son bir ornek olarak Maniheist
literatiire gore Sit'in oglu Eniis (Enosh) yeryiizii ve semavi
alemlerle buralarda olup bitenler hakkinda diisiinerek ¢olde
gezinirken, Tanrn'nin emriyle bir melek 6gelir ve onu alarak
ilahi alemlere dogru bir seyahate gikarir. 7

Yeryiiziinde krallik ya da rahiplik gibi bir géreve atanma
ya da yiikselme durumu da fizikotesi alemlere gikis nedeni
olarak goriiliir. Ornegin Eski Mezopotamya gelenegine gore
Siimer ve Babil krallarinin kral olarak atanmalar ilahi
ilemlerde kurulan tannlar meclisinde gerceklesir. Eski
Mezopotamya gelenegine ait gesitli dokiimanlarda yer aldi-
gna gore, krallar kral olmadan énce semavi alemde tannlar
meclisirie katilir ve orada en yiice Tann tarafindan kral ola-
rak takdis edilirlerdi. Bu nedenle Siimer ve Akad kitabele-
rinde krallar kendilerini, "Tanrn tarafindan gonderilen kisj"-
seklinde tanimlamaktadirlar.®® Bu krallar Tann tarafindan
gorevlendirildiklerinin bir gostergesi olmak iizere ayrica bir
de hukuk kitabr ya da ruhlann gelecegini anlatan kitap gibi
Tann katindan ilahi bir mesa]"getirir]erdi.67 Mitraizmde yer
alan rahiplige giris torenlerinde de kendisi icin toren diizenle-
nen kisi, térenin bir parcasi olan ve sekiz basamakh bir merdi-
vene ¢itkma merasimi ile sembolize edilen sekiz kat semavi
aleme dogru bir seyahat gergeklestirir. Téren esnasinda her bir
basamaga ¢iktiginda onun bir semavi dleme yiikseldigine ve
orada gegirdigi cesitli vizyonlar neticesi ilahi sirlara vakif
olduguna inamlir.”® Aymi sekilde Samanhga giris torenlerinde
de saman aday1 hocasiyla birlikte ruhlar dlemine dogru bir

64. "Zostrianos”, s5.404.

65. The Cologne Mani Codex, s41.

66. Widengren, The Ascension, ss.20-21.

67. Widengren, The Ascension, s.21.

68. Eliade, Patterns, s.104; Leeuw, age, s.349.
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seyahat gerceklestirir ve bu seyahati sirasinda gesitli sirlara
vakif olur.®’

Karaib yerlileri tarafindan diizenlenen rahiplige giris t6-
renlerinde de rahip adaylarinin istigrak halinde ruhlar iilke-
sine dogru yaptiklan bir gok seyahati, giris téreninin en
onemli kismini olugturmaktadir. Rahip adaylan ancak se-
mavi alemlere yiikselerek orada ruhlan gérmeye muktedir
olabilirlerse bu giris torenini basanyla tamamlamus sayilir-
far.”’ Ayrica Giiney ve Kuzey Amerika ile Avustralya yerli-
leri arasinda goriilen rahiplige giris torenlerinde de rahip
adaymin iladhj alemlere yiikselmesi, térenin en énemli boli-
miinti olug,turur.71

Fizikotesi alemlere yiikselisin bir diger nedeni ise yiice
Tann ya-da tannlar icin diizenlenen gesitli ayin ve torenlerin
kabul edilip edilmedigini 6grenmektir. Bu nedenle toreni di-
zenleyen rahip, 6zellikle kurban torenlerinde ruhsal olarak
ilahi dlemlere dogru bir seyahat yapar ve Tanrn ya da tann-
larla goriigerek torenin kabul edilip edilmedigi konusunda ma-
lumat alir. Ornegin Orta Asya'da samanlar tarafindan gercek-
lestirilen yillik at kurbami téreninde, kurbanin yiice Tann
Bayiilgen tarafindan kabul edilip edilmedigini 6grenmek
izere, kurban tdrenini yiiriiten saman sekiz kat gok alemini ge-
gerek dokuzuncu katta Bayiilgen'le gortigiir ve ondan kurbarn
kabul edip etmedigi hakkinda bilgi ahr.”” Kurban térenleri

69. Findeisen, H. Schamanentum, Stuttgart (1957), s. 69.

70. Eliade, Schamanismus, ss.131 vd. Sabiilikteki rahiplige girig
toreninde (larmida toreni) rahip adayinin toérenin bir agamasinda
yeryiiziinii temsilen yapilan andiruna kulubesinden ilahi ik alemini
temsilen yapilan skinta kuliibesine gegmesi de bir bakima yeryiiziinden
ilahi aleme yiikselisi sembolize etmektedir. Bkn. Drower E. S., The
Mandaeans of Iraq and Iran, Leiden (1962), ss.146-165.

71. Bkn. Eliade, Schamanismus, ss.130-145.

72. Eliade, Patterns, ss.105-106; Eliade, A History of Religion ldea, c.3,
ss.17-18.
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vesilesiyle ilahi adlemlere ¢ikis motifi Hindistan'da da bu-
lunmaktadir.”

[1ahi alemlere seyahatin bir bagka sebebi ise yeryiiziinden
ayrilarak obiir diinyaya dogru giden ruhlara eglik etmek ve bu
yolculuklarinda onlara yardimcr olmaktir. Yeni Zelanda yer-
lilerinden Maorilerin rahipleri, kabilenin bir ferdi dldiigiinde,
olinin ruhuna ildhi dleme seyahatinde eglik ederler.
Rahipler, yiice Tanni'min yasadig) onuncu semaya kadar ruha
refakat eder sonra tekrar yeryiiziine donerler. Ayrica onlar ru-
hun cesetten ayrilmasinda da ruha yardimal olurlar.” Benzer
bir motif Orta Asya saman geleneginde de mevcuttur.

11ahi aleme yiikselig sebeplerinden bir digeri de yiikselen
kiginin iladhi varlkla biitiinlesme ya da birlesme arzu ve iste-
gidir. Tasavvuf ve mistisizm geleneginde mevcut olan yiikselig
tasavvurlarinin bir ¢gogunda temel gaye, yiice Tann ya da kut-
sal gercgek ile birlesip bitiinlesmektir.

Son olarak, kendi kendini kesfedebilmek ve boylelikle
kurtulug yolunu bulma arzusu da yiikselis sebebi olarak goriil-
mektedir. ice doniik yiikselis olarak tarif ettigimiz kisinin
kendi ig¢ alemine dogru seyahat etmesi ve kendi i dleminde

73. Eliade. Schamanismus, ss.384-385.

74. Eliade, Schamanisnus, s5.454-455. Bagta gnostik dinler olmak iizere
pek cok dini sistemde 6limden sonra ruh, yeryiiziini gevreleyen ya da
yeryiizii ile ilahi alem arasinda bulunan bes, yed: ya da dokuz kat gok
alemlerini birer birer gegmek zorundadir. Yeryliziinii cevreleyen bu goksel
alemler (bunlar gogunlukla gezegenlerle 6zdeglestirilir) genellikle kot
karaktere sahiptirler. Dolayisiyla tannsal aleme gitmek iizere bedeninden
¢ikarak yeryiiziinden aynilan ruha, buralarda eza ve iskence yapilir. Bu eza
ve igkencenin onlenebilmesi ya da en aza indirilmesi amaciyla rahipler
¢esitli onlemler alirlar. Bu 6nlemlerden birisi yiikselen ruh icin yeryiiziinde
tertiplenen gesitli dua ve ayin yemekleri gibi torenlerdir (Grnegin
Sabiilerin masiqta toreni gibi). Bir diger énlem olarak ise rahibin bizzat
kendisi yiikselen ruhla birlikte semavi aleme giderek, ruhu gegtigi yerlerin
serrinden koruyup emin gekilde tanrisal aleme ulagtirdiktan sonra tekrar
yeryiiziine doner.
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ilahi dlemleri birer birer kesfederek nihai gergege ulasmas:
seklindeki yiikselig tiirlerinde, miracin gayesi kiginin kendi
kendisini kesfedebilmesidir.

E- Yiikselis Tecriibesini Yasayan Kisiler

Mirag ya da yiikselig tecriibesi siradan her insanin yasayabile-
cegi bir tecriibe degildir. Dini geleneklerde yer alan biitiin mi-
ra¢ tasavvurlarinda sadece belirli seckin kisilerin bu olay:
tecriibe ettikleri goriilmektedir. Mirac1 yasayanlarin baginda
peygamberler ve din kuruculan gelir. Hz. Musa, Hz. Ibrahim,
Hz. Muhammed, Hz. ldris (Enoch), Eniig (Enosh) ve Isaya
(Isaiah) gibi peygamberler ve Zerdiist, Mani ve Buddha gibi
gesitli din kuruculan ildhi alemlere yiikselmis kisiler olarak
zikredilirler. -

Fizikotesi alemlere yiikselen kisilerle ilgili bir diger grup
ise krallar ve yoneticilerdir. Ornegin Siimer ve Babil krallar-
nin goreve atanma nedeniyle miraca giktiklarina inamlir.

Yiikselis tecriibesini yasayan seckinler arasinda bulunan
bir bagka gurup ise rahipler ve kahinlerdir. Giiney ve Kuzey
Amerika'da, Hindistan'da, Orta Asya'da ve Okyanusya'da
bulunan gesitli kabile dinlerinde ve Eski Yunan geleneginde
rahipler ve kahinlerin gesitli vesilelerle miraca giktiklar
ifade edilir. Son olarak miraca baz1 milli kahraman ve savas-
gilarin giktiklarina da inanilmaktadir. Ornegin Afrika ve
Okyanusya'da bulunan bazi kabile geleneklerinde milli kah-
ramanlarin ilahi dlemlere yiikseldigi fikri mevcuttur.

Biitiin bu segkinler yeryiiziindeki hayatlan heniiz sona er-
meden ildhi dlemlere ya da dogaiistii dlemlere seyahat etme
imtiyazin ellerinde bulundururlar. Buna karsiltkk bu imtiyaz-
dan mahrum olan siradan insanlar ise seckinlerin diinya ha-
yatlar esnasinda tattiklari -bu tecriibeyi ancak 6liim sonrasi
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tadabilirler. Yani onlar ancak ¢himle yeryiiziinden ayrildik-
larinda semavi alemlere yiikselebilirler.”®

F- Yiikselis Esnasinda Yasanan Tecriibeler

Mirag olaymn1 yasayan seckin kisilerin fizikotesi dlemlere
dogru gergeklestirdikleri bu seyahatleri esnasinda gegirdik-
leri bazi tecriibeler de mirag motifinin carpic1 dzellikleri ara-
sindadir. Yasanan bu tecriibeler arasinda ata ruhlaniyla bu-
lusma ve dnceden ilahi dlemlere yiikselmis olan dost ve arka-
daglarla goriigme 6nemli bir yer tegkil eder. Ornegin Hz.
Peygamber'in miraciyla ilgili rivayetlere gore, Hz.
Peygamber ildhi alemleri birer birer gikarken her bir semada
gesitli peygamberleri goriir ve onlarla sohbet eder. Boylelikle
Hz. Peygamber kendisinden onceki sekiz peygamberle goriiglip
konugma firsatini bulur.”® Nag Hammadi metinlerinden The
Apocalypse of Paul'da yer alan Pavlos'un mirac1 tasavvu-
runda Pavlos, ilahi dlemlere dogru seyahat ederken orada
havari arkadaslarinin (12 havarinin) ruhlariyla gorisir ve
selamlagir.”’ Nag Hammadi metinlerinden bir digeri olan
Zostrianos'da ise Zerdiigt fizikotesi alemlere dogru yaphgt
seyahatinde her bir semavi katta daha 6nceden oralara yiik-
selmis olan c¢esitli ata ruhlarini g(’jriir.78 Avustralya ve
Karaiblerdeki gesitli kabilelerin yiikselis tasavvurlarinda
ilahi dlemlere do%ru yiikselen kisiler orada ata ruhlanyla go-
riislip konugurlar.

Fizikotesi dleme seyahat esnasinda ilgili kiginin yasa-

]

75. Eliade, Schamanismus, s.456.

76. Buhari, Bedii'l-Halk, 6; Miislim {man, 259.
77. "The Apocalypse of Paul”, 5.258.

78. "Zostrianos”, s.405.

79. Eliade, Schamanismus, ss.132-133, 144,
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digr tecriibelerden bir digeri ¢liimle yeryliziinden aynlan ruh-
lann yargilanmalarinin miisahede edilmesi ve cennet ve ce-
hennemin goriilmesidir. Ornegin Pavlos'un miraciyla ilgili ta-
savvura gore Pavlos, dérdiincii ve beginci semalarda ruhlarin
yargilanmip cezalandirilmalari olayim miisahede eder.®’
Maniheist Koln Kodeksine gore Idris miraca yiikseldiginde
ona, inananlarin varacaklan miikafaat mekam ile kétilerin
ve inangsizlarin gidecekleri ceza mekam gosterilir.®! Hz.
Peygamber'in miracinda ona cennet, cehennem, Beyt-i Ma mur
ve Sidretii'l-Miinteha gosterilir.”? Sabii gelenegine gére mi-
raca ¢ikan Dinanukht ildhi dlemde hem kétiiliik mekanlarini
hem de iyi ruhlara verilen miikafaatlar1 ve onlarin gidecek-
leri mekanlar: gbrﬁr.83 Karaib rahipleri ise ilahi alemlere
dogru seyahatleri esnasinda dliimden sonra ruhlarin kaderleri
ile ilgili seyleri miisahede ederler.?

Mirag yolculugunda gegirilen bir bagka tecriibe ise gesitli
hikmet ve sirlara vakif olmadir. Bu hikmet ve sirlar genel-
likle varligin 0zii ve mahiyetinin kavranilmasi, ge¢mis ve ge-
lecegin bir arada miisahede edilmesi ile ilgilidir. Ornegin
Dinanukht mirac sirasinda gegmis ve gelecek zamanda bulu-
nan ruhlar: ilahi dlemde bir arada gorip, onlarla ilgili sir-
lara vakif olur.®® Zostrianos (Zerdiist) g0k katlannin yarah-
lis1 ve mahiyetiyle ilgili hikmeti ve sirlart tigrenir.86

Ayrica mirag sirasinda kisi, ilahi dlemlerde ruhlar ya da
tanrisal giicler tarafindan gesitli denemelerden gegirilip, ge-
sitli nimetlere nail olur. Ornegin Kuzey Amerika'daki

80. "The Apocalypse of Paul", s5.258-259.

81. The Cologne Mani Codex, s47.

82. Buhari, Bedii'l Halk, 6; Ibn Sa'd, Ebu Abdullah Muhammed, es-Siretiin-
Nebeviyye min Tabak ati’l-Kiibra, Kahire (1989), c.1, s.213.

83. Ginza, 5.210. ’ '

84. Eliade, Schamanismus, s.133.

85. Ginza, s.210.

86. "Zostrianos", s.406.



Vinnabegu kabilesinin biiyiicii-hekiminin (rahibinin) ilahi
dleme yiikselisi tasavvurunda onun semavi dlemde asla yara-
lanamayan mucizevi bir ay1y1 6ldiiriip oldiirememekle denen-
digine inanilir. Bu ayry1 6ldiirmesi \izerine o, kendisine tekrar
dmltme bilgisi gibi baz1 sirlar verilerek miikafaatlandiri-
hr Zerdust miraca gikarken gectigi her semavi katmanda
kutsamp vaftiz olunur ve boylelikle adeta meleklesir.*® Bir
rivayete gére Hz. Peygamberin mirac: tasavvurunda ona,
Sidretii'l- Mijnteha da ikisi batin ikisi zahir olan dort nehir
g(’)sterihr ® Gosterilen bu nehirler bal siit, sarap ve tadi degi-
sip bozulmayan saf su nehirleridir.” Ayrlca Beyt-i Makdis'te
ise Hz. Peygamber’e igerisinde bal, siit ve sarap bulunan kase-
ler sunulur ve bunlardan birini tercih etmesi istenir. Hz.
Peygamber siitii tercih ederek, alip icer. Bunun tizerine kendi-
sine fitratr (saflig1) sectigi st')ylenir.91 Sonraki dénem Yahudi
literatiiriine ait olan bir Ibranca metinde ise Hz. Musa miraca
gikhiginda cennette Hayat Agaci'min altindan figkiran ve cen-
neti bagtan baga gegen bir nehir goriir. Bu nehir dort kola ay-
rilmaktadir. Bu kollardan birincisinden bal, ikincisinden siit,
tligiinciisiinden sarap ve dordiinciisiinden ise saf balsam akmak-
tadir. Bu dort kolun hepsi de tahtlar iizerinde oturmus olan iyi
kisilerin ayaklan altindan akip glrmektedlr ? Samaritan li-
teratiiriine gore ise Musa, miragta gesitli nimetlere nail olur;

87 Eliade, Schamanismus, s. 145,

. "Zostrianos", s.405..
89 ez-Zehebi, Semsiiddin Muhammed ibn Ahmed ibn Osman, Tarthul-
Islam, Beyrut (1989), ¢c.1, 5.263.
90. Beyhaki, age, c.2, s.147; Halebi, Siretii'l-Halebi fi Sireti’l-Emini’l-
Me'mun, Beyrut (1986), c.2, s.126. Aynica Bkn. Qur’an, Muhammed (47),
15. ‘
91. Miislim, Iman, 263; Buhari, Salat, 2; Enbiya, 5; Beyhaki ,age, ¢.2,
s.123.
92. Bkn. Widengren, The Ascension, s40 (n.2).
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meleklerin sofrasmna oturur ve onlarin banyolarinda yikanr.”®

1lahi alemlere seyahat yolculugunda kisinin gegirdigi en
onemli tecriibe ise ilahi alemlerin zirvesinde yiice Tanri'nin,
tanrisal mekanin veya en iistiin ruhun gériilmesi, tanrilar ya da
ruhlar meclisinde bulunulup onlarla sohbet edilmesidir. Mirag
tasavvurlarninin bir ¢ogunda yiikselis olayin1 yasayan seckin
kigiler bu tecriibeyi gegirirler. Eski Mezopotamya kiiltiiriinde
kralhga atanmak iizere iladhi dleme gikan kigilerin burada en
ylice Tann bagkanlhiginda toplanan tanrilar meclisine katil-
diklarmna ve bu mecliste en yiice Tann tarafmdan takdis edi-
lip kralhga atandiklanna inamlmaktadir.’® Yahudi litera-
tiiriine gére Musa ve diger baz1 sahislar yiikseldikleri ilahi
dlemin en tist tabakasmda (yedinci semada) yiice Tann ile go-
rigtip konugur Apokaliptik literatiir arasinda yer alan
Apocalypse of Abraham'a gore Ibrahim, miracinda bagtan
basa atesle kusatilmis olan tanrinin ildhi tahtini miisahede
eder.*® Ayrica Hz. Peygamber'in miraciyla ilgili nvayet]erde
onun Allah'1 gériip gérmedigi konusu da tartigtimaktadr.”’
Bundan bagka Kuzey ve Giiney Amerika'da, Hindistan'da,
Afrika'da ve Okyanusya'daki gesitli kabilelerin mirag ta-
savvurlarinda yikselig tecriibesini yagsayan kigilerin ilahi
dlemlerin zirvesinde yiice Tanr, tanrilar xa da kutsal ruh ile
goriigiip sohbet ettikleri inanci mevcuttur.” _

Biitiin mirag tasavvurlarinda ildhi alemlere seyahatin en
ileri mertebesinde yiice tanndan, ruhtan ya da tannlardan
kutsal 6gretilerin alinmasi, miracin en énemli agamasinm olug-

93. Widengren, The Ascension, s.46. -

94, Widengren, The Ascension, s.18 (n.3).

95. Widengren, The Ascension, ss.31-32, 40-42.

96. Spencer, age, s.176.

97. Bkn. Kurtubi, el-Cami li Ahkémi’l-Kur'an, Kahire (1967), c.17, s5.92-
93.

98. Eliade, Schamanismus, ss.144-145; Eliade, Patterns, s.106.
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turur. Ilahi dlemde alinan kutsal dgretiler yap itibariyle ge-
sitlilik arzedebilir. Bu, yazilh bir kutsal kitap veya tablet,
sozli olarak verilen cesitli emir ve yasaklamalar, kalbe il-
ham etme veya ruhun aydinlanmasi yoluyla ulagilan hikmet-
ler, sirlar ve kesfler olabilir. Yukanda yiikselisin nederile-
riyle ilgili kisimda kutsal égretinin alinmasinin ilahi dleme
yilikselis sebeplerinden birisi oldugunu islerken konuyla ilgili
gesitli drnekler vermigtik. Dolayisiyla burada onlan tekrar
etmeyecegiz.

G- Miragtan Doniis

Dogaiistii dlemde kutsal dgretilerin alinmasindan sonra kisi,
bu Ogretilerin insanlara teblig edilmesi amaciyla yiice Tann
ya da ruh tarafindan tekrar yeryiiziine gonderilir. Boylelikle
o, dogaiistii dlemle yeryiizii arasinda ya da Tann ile insanlar
arasinda bir ¢esit aracilik gorevini iistlenmis olur. Orada ge-
¢irmig oldugu tecriibeleri, miisahede ettigi durumlan, vakif
oldugu hikmet ve sirlan ve aldig: kutsal diisturlan insanlara
nakletmekle gorevlendirilir. Rahiplige girig torenleri, cenaze
merasimleri ya da kurban torenleri vesilesiyle gergeklestigine
inanilan ve bu torenlerin bir pargas: olarak sembolik tarzda
ifade edilen mirag drneklerinde miraca ¢ikan rahipler ya da
rahip adaylan yiikselis esnasinda vuku bulan olaylar, gegir-
dikleri tecriibeleri ve benzeri seyleri olay esnasinda toreni iz-
leyen kigilere ya da rahiplige girig térenlerinde bas rahiplere
anlatirlar. Ornegin Orta Asya'da samanlar yillik at kurbam
vesilesiyle miraca gikarken birer birer gectikleri dokuz ilahi
alemde gecirdikleri tecriibelerini, miisahede ettikleri seyleri
ve dokuzuncu semada yiice Tant1 Bayiilgen'le olan konugmala-
nn1 olay esnasinda agama agama toreni izleyenlere anlatir-
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lar.” Ayni gekilde rahiplige giris torenlerinde Karaib'li ra-
hip adaylar1 miraca gikarken gegirdikleri tecriibelerini bag
rahibe anlatirlar,'®

Diger mira¢ érneklerinde ise mira¢ olay1 gergeklestikten
sonra miraca ¢itkmis olan kigiler insanlara tecriibelerini anla-
tip, aldiklar: ilahi emir ve dgretileri teblig ederler. Ornegin
Sabiilikte Dinanukht, yiikseldigi ilahi dlemde "diinyaya tek-
rar inerek yiice Tanrn'min (Hayat'in) emirlerini teblig etmek ve
altmus yil altmis ay ilahi daveti insanlara ogretmekle” go-
revlendirilir. Bunun iizerine Dinanukht yeryiiziine doner ve bu
gorevini ifa eder.”®’ Rivayetlere gore Hz. Peygamber, mira-
cinda yiice Allah'tan bes vakit namaz emri ve Kur'an'dan bazi
ayetler aldiktan sonra tekrar yeryiiziine donerek miigsahede et-
tigi seyleri, 0§e<;irdigi tecriibeleri ve aldig1 emirleri insanlara
teblig eder.'” Maniheist gelenege gore Mani, bir yillik siireyle
cemaatindan aynlip bir magaradan tanrisal aleme yiikselmis;
geri dondiigiinde de oradan getirmis oldugu kutsal metni cema-
atina teblig etmi§tir.wa Son olarak ¢esitli Yahudi literatiiriine
gore Musa, Levi, Idris ve diger kisiler, miragta Tann tarafin-
dan yazilip kendilerine verilen ya da Tann tarafindan bizzat
kendilerine dikte ettirilen ildhi mesajlan miragtan dondiikten
sonra cemaatlarma teblig etmekle gt‘)revlendirilmig]erdir.104
Yukaridaki 6rmeklerde de goriildiigii gibi ahnan kutsal 6greti-
lerin miragtan doniiste insanlara teblig edilmesi, mirag tecrii-
besinin son agamasini olugturmaktadir.

Buraya kadar olan kisimda gesitli dini geleneklerde mev-
cut olan mira¢ motifi ile ilgili genel bir tanimlama ve deger-

99, Eliade, Patterns, ss.105-106.

100. Eliade, Schamanismus, ss.132-133.

101. Bkn. Ginza, ss.212-213.

102. Buhari, Bedu'l-Halk, 6; Miislim, Iman,259.

103. Widengren, Mani und der Manichaismus, s.110.
104. Bkn. Widengren, The Ascension, ss.23-24, 33-37.



lendirme yapmig olduk. Bu fenomenolojik degerlendirmeden
sonra gesitli dini geleneklerde bulunan miinferit mirag tasav-
vurlarinin ele alinmasina gegebiliriz.



IKINCi BOLUM

CESITLI MIRAC TASAVVURLARI

Mira¢, Mezopotamya ve Yunan'dan Hindistan'a, Orta
Asya'dan Misir'a, Kuzey ve Giiney Amerika'dan
Okyanusya'ya kadar bilinen hemen hemen biitiin dini sistem-
lerde goyle ya da boyle mevcut olan bir motiftir. $imdi tarih-
sel siireci goz Oniine alarak gegitli dini geleneklerde bulunan
yiikselig tasavvurlarini teker teker ele alalim. '

A- Eski Mezopotamya
Eski Mezopotamya geleneginde, yeryiiziinde herhangi bir go-
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reve atanmanin tanrisal dlemde yapilan tannlar meclisinde
olabilecegi inanc1 hakimdi. Gerek krallar ve vezirler bu go-
revlerine atanirken, gerekse ikinci dereceden tanrlar tannlhk
gorevlerine tayin edilirken bunlar, yiice tanrilarin bulundugu
ilahi semalara yiikseltilirler. Onlar orada. en iistiin Tanri'mn
bagkanliginda toplanan tanrnlar meclisine kabul edilir ve o
mecliste yeni goérevlerine atanirlardi. Eski Mezopotamya ge-
leneginde mevcut olan bu tasavvuru gesitli dokiimanlarda bul-
mak miimkiindiir.'® Ornegin bir metne gore Sippar krali
Enmeduranki, krallik gérevine atanmak iizere Tanr1 $amag ta-
rafindan ildhi Aalemdeki tanrilar meclisine ¢agrilr.
Enmeduranki tanrilarin huzurunda $amas ve Adad tarafindan
biiyiik bir altin tahta oturtulur, takdis edilir ve kendisine sir-
lar ve hikmetler dgretilir. Aynca tannlar Enmeduranki'ye
kendileri tarafindan yazilan tabletleri ve igerisinde yeryiizii
ve gokyiiziiniin sirlarima bulunduran bir ganta verirler. Bundan
bagka ona kralliginin gdstergesi olarak bir asa da verilir.!%
Bir bagka Mezopotamya krali Nabunaid (son Babil kral))
ise Tanrn Ilteri tarafindan gergeklestirilen bir vizyonla tann-
sal dleme qikar ve orada cesitli sirlar ve hikmetleri miisahede
eder.'” Son bir 6rnek olarak, Babil krali Hammurabi meshur
hukuk kitabini, kralhga atanmak iizere yiikseldigi tanrilar
aleminde Tanri Samag'tan alir.”® Burada Hammurabi'nin hu-
kuki emirlerden ibaret olan kitabi tanrisal dlemden getirdigi

105. Baz: ikinci dereceden Mezopotamya tanrlarinin, tanrilar meclisine
¢ikmasi ve o mecliste yiice Tanr tarafindan goreve atanmalan ile ilgili
ornek i¢in bkn. Widengren, The Ascension, ss.17-18.

106. Widengren, The Ascension, ss.7-8. M. Eliade, Islam, Yahudilik,
Gnostik dinler ve diger gesitli geleneklerde yer alan yilkselis (mirag)
motifinin kaynaginin Enmedurapki ile ilgili bu Eski Mezopotamya
gelenegi oldugunu iddia eder. Bkn. Eliade, A History of Religion Idea, c.3,
$.70.

107. Widengren, The Ascension, ss.13-14,

108. Widengren, The Ascension, 5.29.
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fikri ile gesitli Yahudi literatiiriinde mevcut olan Musa'nin on
emri iceren kutsal tabletleri semavi dlemden getirdigi diigiin-
cesi arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Eski Mezopotamya'ya ait metinlerde (Siimerce ve Akadca
kitabelerde) Mezopotamya krallarindan "génderilen kigi"
olarak bahsedilir. Bu lakap onlarnn Tann tarafindan gonde-
rildigi ya da gorevlendirildigi inanciyla uyum igerisinde-
dir."” Krallar igin kullanilan bu lakabi yukarida verdigimiz
ornekler 1siginda diisiindiigiimiizde, krallarin tanrnsal aleme
yiikselip orada goreve atandiktan ve baz: kutsal greti, sir ve
hikmetleri aldiktan sonra, bu misyonlarnim yerine getirmek
iizere yeryiiziine gonderildikleri anlasilmaktadir.

Bagta G. Widengren olmak tizere baz1 aragtiricilar Eski
Mezopotamya geleneginde mevcut olan bu yiikselig tasavvuru-
nun sonradan Yahudi, Hiristiyan ve diger bazi kiiltiirlerdeki
mirag tasavvurlarim etkiledigi gorigindedir.'"’

B- Eski Yunan

Eski Yunan geleneginde yeryiizii yasanhlarinin belirli bir kesi-
tinde baz1 kisilerin dogatistii dlemlere dogru ruhsal bir seya-
hat gerceklestirdiklerine dair gesitli tasavvurlar bulunmak-
tadir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olan1 Eski Yunan'in hekim-
rahipleri (medicinemen) olan Iatromantislerle ilgili olan ta-
savvurdur. Eski Yunan'da iatromantislerin Kuzey'in sirh iil-
kesi Hyperbonea'da yagayan bir ilah olan Apollo ile iligkili
olduklarina inanilirdi. Samos'lu Pythagoras ve Acragas'h
Empedocles gibi segkin kigiler iatromantis gurubuna dahil-
lerdi. Eski Yunan kaynaklarina gore Abaris, Aristeas,
Epimenides ve Hermotimos gibi iatromantislerin en garpici

109. Widengren, The Ascension, $5.20-21.
110. Widengren, The Ascension, s.39; Culianu, age, s5.435-436.



6zelliklerinden birisi zaman zaman ruhsal olarak tanmnsal
dleme seyahat edebilmeleriydi. Bunlar tanrilarla sohbet et-
mek, diinyay: bir biitiin olarak tannsal dlemden gozlemlemek
ya da herhangi bir sorunla ilgili cevabi araghrmak gayesiyle
ruhsal olarak bedenlerinden ve yeryiiziinden ayrihp ilahi
alemlere yiikselirlerdi. Yiikselis genellikle ugus seklinde ger-
ceklegirdi. Yiikselis oncesi asin vecd ve katalepsi hallerine
ulagirlardi. Ruh goksel seyahatini tamamlayip tekrar yeryii-
ziine ve bedene doniinceye kadar beden katalepsi halinde ka-
lirdr. !

Yiikselig tecriibesini yasayan iatromantisler yeryiiziine do-
niiglerinde ilahi dleme seyahat esnasinda edindikleri bilgi ve
tecriibelerini anlatirlardi. Mitolojiye gore iatromantislerin
ruhlann mirag igin bedenlerinden ayrildiklarinda mirag son-
ras1 kimi zaman olumsuz bazi durumlar da yaganirdi. Ornegin
iatromantis olan Hermotimus bir seferinde ruhsal olarak do-
gatistlii leme ylikseldiginde bedeni yeryiiziinde katalepsi ha-
linde kalmigh. Hermotimus'un karisi ona kizip, katalepsi ha-
lindeki viicudunu diismanlarina teslim eder; diismanlan da onu
yakarlar. Mirag sonras1 Hermotimus'un ruhu yeryiiziine déndii-
gur}cllg viicudunu bulamaz ve signaksiz bir sekilde basibos ka-
Inr.

Eski Yunan gelenegine gore iatromantisler disinda bazi
seckin kigiler de ruhsal olarak ilahi dlemlere yiikselip, orada
baz1 sir ve hikmetlere nail olabilirler.'”® Bunlar genellikle
kahramanlardir. Ornegin Timarch'in ruhu bedeninden ayrila-
rak dogaiistii dleme yiikselir ve orada Hades'i ziyaret eder.
Yine mitolojiye goére Aridiaeus bagim bir yere carpip diigtii-
giinde 6ldi sanilir; ancak o gémiilecegi zaman uyanir. Bu siire
zarfinda o, ilahi dlemde ruhlarin yargilamip cezalandinlma-

111. Bkn. Culianu, age, s.436.
112. Culianu, age, 5.436.
113. Leeuw, age, s.348.

4



larin1 miisahede etmigtir.114

C- Yahudi Gelenegi

Yahudi geleneginde, 6zellikle son dénem Yahudi literatiiriinde
mirag tasavvurlan oldukga énemli bir yer tegkil eder. Yahudi
literatiirii igerisinde yer alan gesitli metinlerde Musa, {brahim
ve Isaya (Isaiah) gibi peygamberlerin yan sira diger baz: ta--
rihsel sahsiyetlerin de yeryiiziinden ildhi ilemlere yiiksel-
dikleri fikri iglenir. Yahudi geleneginde yer alan hemen he-
men biitiin konularda oldugu gibi bu konuda da geleneksel yak-
lagimlarin temel hareket noktasini Eski Ahit'te yer alan ve
yiikselisle iligkili olarak degerlendirilen cgesitli ifadeler olus-
turur. Ornegin Eski Ahit'te yer alan Musa'nin vahiy almak
izere Tann'yla dagda bulugsmasi (Cikis 24:15vd), vefatinda
Musa'nin gizli gomiiliigii (Tesniye 34:6), [lyas'in (Elijah) hor-
tumlar arasinda ildhi alemlere yiikselisi (2 Krallar 2:11) ve
diger bazi ifadeler (Tekvin 5:24, 28:10-14; Ezakiel 2:9, 3:2) son-
raki kaynaklarda yer alan mirag tasavvurlarina ve bu konu-
lardaki diger degerlendirmelere kaynak tegkil etmistir.
Ayrica genelde Eski Ahit'te zikredilen peygamberlerin, ilahi
mesaji veya ildhi mesaji iceren tabletleri almak iizere
Tann'min huzuruna vardiklan ve orada by mesaj1 insanlara
iletmekle gorevlendirildikleri inanci da'”® sonraki kaynak-
larda yer alan mirag tasavvurlarina kaynaklik tegkil eden un-
surlar arasindadir. Zira ilahi mesajin, kitabin ya da tabletle-
rin alinmasi Yahudi literatiiriine gore mirag tecriibesini yaga-
yan kigilerin miraca gikislarinin temel nedenlerinden birisi-
dir.

114. Culianu, age, s.437.
115. Bkn. Widengren, The Ascension, 5.33.



Yahudi literatiiriinde 6nem sirasina gore mirag tecriibesini
gegiren kisilerin baginda Hz. Musa gelir. Eski Ahit'e gére Hz.
Musa Tanri'dan vahiy almak iizere Sina dagina ¢ikar.
Musa’nin vahiy ahsi esnasinda halk dagin eteginde, ihtiyar-
lar dagn iizerinde bir yerlerde dururlar; Musa ise dagin zirve-
sindedir. "Bulut dag1 kaplarken, boylece Musa daga ikt Ve
Yahova'nin izzeti Sina dag) tizerinde duruyordu; bulut onu alt
gun boyunca drtmeyi siirdiirdii. Yedinci giinde bulutun i¢inden
Musa'y1 gagirdi. Israilogullarimin goziinde Yahova'nin izzeti-
nin goriiniisii, dagin zirvesinde yok edici, yiyip bitirici bir ateg
gibiydi. Sonra Musa bulutun igerisine girdi ve daga gikti. Musa
dagda kirk giin kirk gece kaldi."'"®

Burada Musa'nin vahiy almak tizere Tanr'yla bulugmass,
Sina Dagi'nda, yani yeryiiziinde cereyan eden bir olaydir. Bu
ifadede Musa'nin yeryiiziinden aynlarak, semaya yiikselmesi
motifi s6z konusu degildir. Ancak sonraki donem Yahudi gele-
neginde Musa'nin bu ¢ikis1 yedi kat semavi alemlere yiiksel-
mek seklinde yorumlanmn;;tlr.117

Sonraki donem Ibranca (Neo-Hebraic) metinlere gore Musa
ilahi dlemde Tanr'yla bulusmak iizere yaptig1 yolculugunda
sirastyla yedi semavi alemi geger ve en iist dlemde (yedinci
dlemde) Tanrr'yla karsilasir. Tann, Musa'ya ilahi hukuku
igeren tabletleri verir ve ona soyle seslenir:

"Musa, kulum! ... Seni yedi selinaya yikselttim; hazinelerimi goster-
dim ve sana hukukumu verdim."

Musa'nin miraca ¢ikarihgindaki temel gaye, ona ilahi 6g-
retileri jhtiva eden tabletlerin verilmesidir. Ayrica yukKari-
daki alintida vurgulandig) gibi Musa'ya diger insanlarin go-

116. Cikig 24:15-18.
1171. sser, age, s.178.
11R. Widengren, The Ascension, s.40.
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remeyecegi bir takim hazineler (sirlar ve hikmetler) de goste-
rilir. Gosterilen seylerden birisi cennette Hayat Agaci'min al-
tindan akan nehirdir.

"Sonra Musa bakar ve Hayat Agaci'min altindan figkiran ve dort kola
aynlan bir Hayat Suyu goriir. O, izzet tahtimn altindan ¢ikar. Bu dort
kol cenneti bir ucundan digerine sarar. Ve her tahtin altinda dért nehir
akar. Bunlardan birincisi bal, ikincisi siit, igiinciisii sarap ve dérdiin-
ciisii saf balsamdir. Bunlann he]i)si tahtlar iizerinde oturan tyi kisilerin
ayaklar1 altindan gegip gider."1 ?

Musa'nin cennette gordiigii bu nehirlerle ilgili bir bagka ri-
vayette ise bunlarin yag, balsam, sarap ve bal nehirleri oldugu
ifade edilir."?

* Samaritan literatiiriinde de Musa'nin ilahi hukuk tablet-
lerini almak iizere yedi kat semaya yiikseldigi belirtilir.
Marga ilahilerine gore Musa, Tanri'dan gelen emirle yedi kat
semaya Gikar. Musa, orada meleklerin ¢adirinda ikamet eder;
onlarin banyosunda yikanir ve sofrasinda oturarak verdikleri
ekmegi yer. Sonra Musa biiyiik bir tahta oturarak Tanr'min
vahyettigi kutsal emirleri yazar.'121 Bir bagka rivayete gore
ise Tann hal,hazirda yazih durumda olan tabletleri Musa'ya
verir.'?? Boylelikle ilahi mesaji alip gegitli sir ve hikmetleri
miisahede ettikten sonra Musa yeryiiziine, halkinin arasina
geri doner.

Sonraki donem Yahudi literatiiriinde mirag tecriibesi ya-
sadigr vurgulanan bir diger onemli sahsiyet Enoch (Henoch),
yani Hz. Idris'tir. Kitabi Mukaddes'te yer alan bir ifadede
Idris'le ilgili soyle denilir:

"...ve ldris Tann'yla yiiridii ve gozden kayboldu; zira onu Tann

119. Widengren, The Ascension, ss.40-41 (n.2).

120. Widengren, The Ascension, $s.40-41 (n.2).

121. Widengren, The Ascension, s.46; Isser, age, s.178.
122. Widengren, The Ascension, s47.



aldl."123

Sonraki devirlerde ldris'le ilgili olarak kédleme alinan
Book of Enoch (ldris'in Kitab1) ve Secrets of Enoch (Idris'in
Sirlan) gibi kaynaklarda Eski Ahit'te yer alan bu ifadeden
hareketle, Idris'in ilahi Ogretileri almak iizere semaya yiik-
seltildigi goriigii iglenir. Bu gelenege gore Idris, semaya yiikse-
lig olay1 sonrasi otuz giin yeryiiziinde yagamug ve sonra melek-
ler onu yeryiiziinden alip tekrar en iist semavi dleme gotirmiis-
lerdir. Orada o, yiice Tann tarafindan kabul edilmigtir.”** Bu
tasavvura gore Idris'in semada, sonradan ylikselecek olan kisi-
lere klavuzluk'e_tme gorevini grerine getiren melek Metatron
haline doniistiigii ifade edilir.'®®

Goriildiigii gibi Idris'in iki kez semaya yiikselme olayim
yasadigina inanilmaktadir. Bunlardan ilki bir gesit mira¢ mo-
tifi olarak goriilen, Idris'in ilahi alemlere yiikseltilmesi,
ilahi mesaji almasi ve sonra yeryiiziine donmesi seklindeki ta-
savvurdur. Ikincisi ise yeryiizii yagantisinin sonunda 6lmeden
ilahi aleme gikarilmas: ve orada melek Metatron haline gel-
mesidir.

Yahudi gelenegine gore ilahi alemlere yiikselen bir diger
tarihi sahsiyet Hz. Ibrahim'dir. Apokaliptik eserler ara-
sinda yer alan ve M.S 1. yiizyilin sonlarina dogru Filistin bol-
gesinde yazilan Apocalypse of Abraham' a gore lbrahim, me-
lek Yahoel tarafindan semavi bir arabayla bir bulut igerisinde
ilahi alemlere gikartilir. Semavi dlemden yeryiiziini bir biitiin
olarak goren Ibrahim ayrica atesle ve nurla kaph olan ilahi
taht miisahede eder. Bundan sonra Ibrahim tekrar yeryiiziine

123. Tekvin 5:24.

124. Bernard, J.H., "Assumption and Ascension”, in J. Hastings (ed.),
Encyclopaedia of Religion and Ethics, ¢.2.5.152. Aynica bkn. Leeuw, age,
$.349; Widengren, The Ascension, ss.37.

125. Isser, age, s.178 (n.42).
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getirilir ve bir miiddet sonra da vefat eder.'?

Yahudi literatiiriinde miraca giktigy diigiiniilen bir bagka
figiir ise 1saiah, yani lgaya'dir. Sonraki dénem metinlerinden
The Ascension of Isaiah'da lsaya'min yedinci aleme kadar
yiikseltildigi, orada kendisine gegitli vizyonlar gostenldlgn
ve sonra tekrar yeryiiziine gonderildigi ifade edilir.”

Sonraki donem Yahudi literatiiriinde semaya yiikseltildi-
gine inamilan bir bagka kisi ise Levi'dir. Tastament of Levi'ye
gore Levi, semaya yiikseltilerek orada Tanri'min elgisi olarak
‘gorevlendirilir. Oradan aldig: ilahi mesaj ve ‘sirlan insanlara
tebli§ etmesi i¢in daha sonra tekrar yeryiiziine indirilir. 128

Ayrica Eski Ahit'te Elijah (Elias), yani llyas ile ilgili
olarak, "..ve llyas kasirgalar arasinda ilahi alemlere yiik-
-seldi" (2 Krallar 2:11) ifadesi yer alir. Ancak bu ifadede vur-
gulanan yiikselis mira¢ motifi igerisinde degerlendirilebilecek
olan bir yiikselis degil, yukanda ele aldigimiz Idris'in son
yiikseligi gibi oliim aninda 6lmeyip semaya yiikseltilmedir."
Nitekim Yahudi gelenegine gore Ibrahim'in hizmetgisi
Eliezar, Ebed-melech, Hiram, Jabez, Asher'in kiz1 Serah, Ezra
ve Baruch gibi Eski Ahid sahmyetlen de bdylesi bir yiikse-
lisle semaya almmlslardlr

Bundan bagka Eski Ahit'te Yakub M ilgili bolimde,
Yakub'un riiyasinda gordiigii bir olay anlatilir:

"...Ve o rilya gormeye bagladi. Ve iste, Tanri'min melekieri onunla
“inip gikmaktaydilar. Ve iste onun tizerinde Yehova duruyordu. O goyle
dedi: Ben, baban Ibrahim'in tanns: ve [shak'in tannsi olan
Yehova’ynm."l

126. Bkn. Spencer, age, s.176; Bernard, age, s.151.

127. Bernard, age, s.151.

128. Bkn. Widengren, The Ascension, ss.35-36.

129. Bkn. Fohrer, G., History of Israelite Religion, London (1972), 5.222.
130. Bernard, age, s.152.

131. Tekvin 28:12-13.
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Sonraki donem Yahudi literatiiriinde meleksel bir kimlige
biiriindiirilen Yakubla'? ilgili Eski Ahitin bu ifadelerinde de
riyasinda Yakub'un miragta kullanilan ve yeryiiziinden sema-
lara dogru uzanan merdiveni gérdiigi, en list semada Tann'yr
miisahede edip onunla konugtugu ve ondan vahiy aldig1 vurgu-
lanmaktadir. Tam bir mirag 6rnegi olarak goriilmemekle bir-
likte bu olay, yiikselis motifi agisindan dikkate deger nitelik-
tedir.'? ,

Yahudi mistik ekollerinde de semaya yiikselerek oradan
ilahi sir ve hikmetleri alabilme arzusu onemli bir amag ola-
gelmistir. Cesitli Yahudi mistiklerin bu amac1 gergeklestire-
bilme dogrultusunda yeryiiziindeki hayatlar esnasinda ilahi
dlemlere ‘seyahat etme tecriibesini yasadiklarina inamlir.
Ornegin Ibranca Book of Enoch'da (111. Enoch) bunlardan birisi
olan Rabbi Ishmael'in en iist semaya kadar yiikseldigi anlat-
lir. Ayrica Yahudi din alimlerince yazilan eserlerde M.S . ve
II. yiizy:llarda yagsayan dort tane Rabbinin (Yahudi din ali-
minin) miraca ¢iktiklari ifade edilmektedir.’® Bu kigiler
"Merkabah-riders” olarak adlandirilirlar. "Hekaloth litera-
tird” olarak adlandinlan ve M.S V. ve VI yiizyillarda edit
edilen kitaplar miraca ¢ikan bu mistiklerin en ist senaya
(yedinci dleme) gikarken gecirdikleri tecriibelerin anlatilma-
sim1 konu edinmektedir. Bu literatiirde semavi bir merdivenin
Gikig araci olarak kullanildigi da ifade edilmektedir.!3¥
Miraca ¢ikan bu mistikler, yiikselig oncesi kendilerini ruhsal

132. Bkn. Béhlig, A., "Jacob as an Angel in Gnosticizm and
Manichaism”, in R.Mcl. Wilson (ed.) Nag Hammadi and Gnosis Leiden
(1978) ss.123-124.

‘133, Aynca Eski Ahit'te Ezakiel'in de yiice Tann tarafindan evinden
alinarak Kudiis'e gotiriildiigi ve kendisine gegitli vVizyonlar gosterildigi
ifade edilmektedir. Bkn. Ezakiel 8:1vd.

134. Spencer, age, s.177; Bernard, age, $.151; Leeuw, age, s.347.

135. Spencer, age, s.178; Bowering, age, s.552.

9



olarak c¢ikisa hazirlamaya, orug ve dini temizlik gibi ibadet-
leri titizlikle yapmaya ve ilahi isimleri ard arda siirekli tek-
rar etmeye 6zen gosterirlerdi. Nihayet agkin bir vecd halinde
gok tabakalarim (hekaloth) birer birer geger ve merkabah'a,
yani ilahi sirlar ve kesflerin dgrenilecegi yer olan Tanri'min
tahtina ulazjlrlardl.136

D- Sabiilik

Gnostik din anlayiginin tipik bir érnegini olugturan Sabiilikte
li¢ gesit yeryiiziinden semavi dlemlere dogru yiikselig tasavvuru
bulunmaktadir. Bunlardan ilk ikisi yeryiizii yasantisi sona er-
diginde beden ve yeryiizii hapishanesinden kurtularak asil va-
tani olan 1gtk dlemine ¢ikan ruh ve ruhlara yeryiiziinde ilahi
mesaji iletip onlara kilavuzluk yapmak amacyla yeryiiziine
6zel olarak indirilen ve sonra tekrar asil vatanina yiikselen
kurtaric1 (redeemer ya da miirgid) ile ilgilidir. Basta da de-
gindigimiz gibi bu iki yiikselis tasavvuru mira¢ motifi ile il-
gili degildir. Ote yandan Sabii geleneginde mevcut olan tigiincii
tiir yikselig tasavvuru bir mirag drnegini sergilemektedir. Bu
Ginza'da yer alan Dinanukht'un yiikselisi ya da mirac1 tasav-
vurudur.

Sabiilerin en 6nemli kutsal kitabi olan Ginza'nin altinci
bolimi "Dinanukht'un Kitab1" baghgin: tagir.'”” Bu bolimiin
ana konusu Dinanukht'un ilahi alemlere yaptigr seyahatiyle
ilgilidir. Ismi, sézlitk anlamu itibanyla "din dogrultusunda
konugsan” anlamna gelen Dinanukht, mitolojik bir sahsiyet-
tir.”®® Dinanukht sulak bir yerde oturmug kendi kendisine dii-

136. Spencer, age, s.178.

137. Bkn. Ek 2.

138. Drower-Macuch, A Mandaic Dictionary, s.108. Ayrica bkn. Buckley,
J.J., "Two Femaz!e Cnestic Revealers”, HR, 19, 1980, s5,260-262.
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siniirken bir bagka mitolojik figiir olan Disai gelir ve ona
Hayat (Tann), dogruluk, 151k, aydinlik, gergek, yanhs, karan-
ik ve yikimin mevcudiyetinden bahseder. Bunun iizerine Sabii
doktriniyle yakindan ilgili biitiin bu hayati kavramlar konu-
sunda Dinanukht'un zihninde gesitli sorular olugur. Sonunda o
uykuya dalar. Kendisine ildhi elgi Din Milik Uthra gelerek
onu alir ve fizikotesi lemlere dogru ruhsal bir yolculuga gika-
nr.”® Dinanukht riizgarlar, firtinalar ve merdivenlerle se-
mavi alemlere tasmlr Din Milik Uthra onu 6ncelikle yedi ge-
zegenden gegirir."? Yedi gezegeni gectikten sonra Dinanukht
ilahi 151k dlemine ulagir; burada 151k aleminde ikamet eden
ruhlari, gecmis ve gelecek nesilleri ve 151k 4lemindeki tiirli
nimetleri goriir. O, ayrica yeryiiziinden nihai kurtulugunda, bu-
rada kavugacagi kendi mekarum da gérme ve 6grenme firsati
bulur. Bundan bagka Dinanukht yeryiiziindeyken zihnini meg-
gul eden hayat, gergek bilgi, iyilik, 151k, kotiiliik ve karan-
likla ilgili biitiin sorunlarini ¢6zme ve problemlerine cevap
bulma imkanini elde eder. Hayat, yani yiice Tanr1 ve gercek
bilgi ile ilgili hakikati 6grenir.

Biitlin bunlardan sonra o, tekrar yeryiiziine dénmek ve bu-
rada goriip ogrendigi ve aldiga ilahi mesaji ve dgretileri insan-
lara teblig etmekle goérevlendirilir. Dinanukht ilk anda buna
raz1 olmaz ve o "bu alemde toz yemeyi yeryiiziine ddnmeye ter-
cih ederim" diyerek orada kalmak ister. Ancak ildhi el¢i onun
yeryiiziine inmesi, orada hayatinin sonuna kadar ilaht mesaijt
insanlara teblig edip Ogretmesi geregi tizerinde 1srar eder.
Ayrica ildhi elgi ona, yeryiiziindeki hayatini tamamladi-

139. Ginza, s5.206-208.

140. Ginza, s5.208-209. Bu yedi gezegen Sabu inancina gore yeryiizini
gepegevre kusatmg durumda olan ve yeryhzundcn ruhlanin ayrilmalarim
engellemeye ¢aligan kotii gozetleme istasyonlandir. Bkn. Rudolph, K.,
Mandaeism, Leiden (1978), s.15.
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ginda tekrar bu dleme donecegi miijdesini de verir.'!!

Bunun iizerine Dinanukht tekrar yeryiiziine doner. Bu viz-
yonu tamamlayip gozlerini aghfinda basucunda dost ve akra-
balarinin 6ldii sanarak kendisi i¢in aglamakta olduklann go-
riir. Sonra o, ayaga kalkarak miragta almig oldugu.ildhi me-
sajlia‘;r2 dogrultusunda insanlan dogruya ydnlendirmeye ¢alh-
sIT.

Ginza'daki bu bdliime gore Dinanukht yeryliziindeki haya-
tin1 tamamladiginda onun ruhu dlii bedeninden ve yeryiiziinden
ayrilarak 6nceden mirag tecriibesi esnasinda gormiis oldugu 151k
alemindeki mekanina tekrar yiikselir. Ancak bu kez orada sii-
rekli kalacaktir.*?

E- Hermetisizm

Eski Misir gelenegiyle Eski Yunan felsefesi ve mitolojisi. teme-
line dayali olan Hermetik literatiirde ilahi aleme yiiksele-
rek, oradan alnan kutsal 6gretilerin insanlara aktarilmas:
tasavvuru onemli bir yer tutmaktadir. Bu literatiirde goze gar-
.pan sey, goge yiikselme ile yeralti alemine inmenin 6zdeglesti-
rilmis olmasidir.”** Yani Hermetik gelenekte tannsal dlem
yeralti alemiyle 6zdeglestirilmekte; dolaymsiyla ildhi mesaj
almak izere tanrisal dleme seyahat eden kisiler goge gikmak
yerine yeraltina inmektedirler. Hermetik literatiirde bulunan
mitolojik hikayelerde yeraltinin karanhk koridorlarina ini-
lerek oralarda kutsal ogretileri ihtiva eden bir kitabin aran-
mast motifi sik sik konu edilir. Ornegin bu literatiirde bazen
tannisal bir giig, bazen da Tanmn'dan mesaj getiren bir elgi ola-

141. Ginza, s5.210-211.

142. Ginza, s.211.

143. Ginza, s.212.

144. Widengren, The Ascension, s.80.



rak diigiiniilen Hermes Trismegistus'un tanrisal dleme seyahat
ederek orada yeryiizii ve goklerin sirlarini ihtiva eden vahiy-
leri aldig1 ve sonra yeryiiziine donerek bunlari insanlara teblig
ettigi anlatilir.’*®

Yine Hermetik literatiirde yer alan Krates Kitabi'nda ise
Krates'in tannsal dleme yaphg: seyahat ile orada elinde kut-
sal tabletleri tutan tann Hermes'i gormesi ele alinur.'*

F- Iran Gelenegi

Eski Iran dini geleneginde de semavi dlemlere yiikselme ta-
savvuru yer almaktadir. Mitraizmde tannsal aleme yiikselig
merasimi rahiplige giris téreninin en énemli kismin olusturur.
Bu yiikselis sembolik bir torenle ifade edilir. Bunun igin her bir
basamag1 ayn bir metalden yapilmus olan yedi basamakl bir
merdiven hazirlanir. Rahip adaylarn bu merdivenin basa-
maklanni toren esnasinda birer birer gikar. Bu basamaklardan
her biri bir gezegen alemini temsil etmektedir.'¥’ Rahip
aday1 bu yedi basamagin hepsini ¢iktiginda yedi kat semavi
alemden gecmis ve nihayet sekizinci aleme ulagmus sayilir.

Mitra geleneginde merdivene ¢ikma ile sembolize edilen
bu yiikselig tasavvurunda rahip adaylanmn tdren esnasinda
bu gikisi ruhsal olarak gerceklestirdiklerine inanilmaktadir.
Yedi kat semavi dlemden gegerek tanrisal dleme ulagma tar-
zindaki bu seyahati yeryiiziindeki hayatinin sonunda her ru-
hun gergeklestirecegine de inamlmaktadir.'®

Rahip adaylarinin goge yiikselisiyle ilgili Mitraizmdeki
bu tasavvurun diginda Nag Hammadi litgratiirii igerisinde yer

145. Widengren, The Ascension, 5.84.

146. Widengren, The Ascension, ss.81-82.

147. Bkn. Eliade, Patterns, 5.104; Spencer, age, s.155; Leeuw, age, 5.349.
148. Spencer, age, s.155; Leeuw, age, s.349.
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alan bir metinde Zerdiist'iin fizikotesi aleme yaptig: bir seya-
hatinden de bahsedilmektedir. Gnostik literatiir arasinda yer
alan ve Zostrianos baghgim tagiyan bu metin, mitolojik diinya
goriigliniin Platonik diigiinceye dayali olarak yorumlanmasiyla
ilgi]idir.“g Metne gore Zostrianos (Zerdiist) ¢dlde, kainat ve
kainatla ilgili giigler konusunda diisiince kargasalan igeri-
sinde dolagip dururken kendisine bir melek gelir ve onu zihin-
sel geligkilerinden ve kargasalardan kurtarmak amacyla fi-
zikdtesi alemlere dogru ruhsal bir seyahate gikarir,'*°
Zerdiist'iin, "yiice 151k bilgisinin melegi” adim verdigi bu me-
lek ona bir ¢ocuk suretinde goriniir. Melek, Zerdiist'e "Ey
Zerdiigt! Yiicelerde olan ebedi varhklardan habersizmis gibi
neden boyle aklin1 kaybetmis durumdasin? ... Gel ve (semavi
alemlerin) her birini ge¢" der.”' Sonra Zerdiist melekle bir-
likte bir 151k bulutu igerisinde gok tabakalarina dogru ruhsal
bir seyahate baglar. Zerdiist birer birer semavi dlemleri geger
ve her birinde yeryiiziindeyken zihnini meggul eden ve kendi-
sini karmasaya siiriikleyen sorulara gesitli cevaplar bulur.'*
Bu seyahati sirasinda Zerdiist, ayrica semavi alemlerde vaf-
tiz olunur; daha 6nceden buraya gikmis olan gesitli ruhlarla
kargilagir ve onlar tarafindan kutsamir. Béylelikle o, kendi
deyimiyle "adeta meleklegir”.””® Zerdiigt'iin semavi alemlere
dogru yaptig1 bu seyahat tamamlandiginda, tekrar yerviiziine
doner. Bu seyahatten doniigiinde o, tipki uykudan uyanan bir
kisi gibi uyanur. Zerdiist, kendisinden sonra yagayacak olan
seckin kisilere birakmak {izere ilahi dlemde almis oldugu
hikmet ve sirlan iig tablet halinde yazar. Onun geQrdigi bu

149, "Zostrianos", s.402.

150. "Zostrianos". s5.403-404.
1531. "Zostrianos”, -5.404.
152. "Zostrianos”, s5.405-429.
153. "Zostrianos”, s.405.



tecriibeyi hig kimse anlayamarmgtir.'>

G- Hind Gelenegi

Tannsal aleme yiikselig tasavvuru Hindistan'a ait gesitli dini
geleneklerde de goriiliir. Brahmanlar tarafindan diizenlenen
kurban torenlerinde sembolik olarak semavi dlemlere yiik-
selme merasimleri yapilir. Durohana adi verilen kurban t6-
renlerinde rahip, 6zel olarak hazirlanan bir agaca gikmak su-
retiyle goge ¢ikis merasimini sembolik olarak yerine getirmig
olur. Bu toren igin 6zel bir agag bulunur. Hazirlanan agag ya da
direk mitolojik kainat agacim temsil etmektedir. Yaptig: bir
konugmadan sonra rahip, ya tek basina ya da kansiyla bir-
likte agaca tirmanmaya baslar. Bu is igin bazen bir merdiven
de kullanir. Agacin tepesine ulastiginda eliyle tepeye dokunur
ve ellerini bir kusun kanatlan gibi iki Yamna agarak "Ben
goge ulaghm, 6liimsiiz oldum"” diye baginr.™ Aqikca goriildugi
gibi bu torende agacin tepesine gtkarak oraya dokunmak en ist
tanrisal dleme ulagmay1 gostermektedir. Goge yani tannsal
dleme ¢ikigit sembolize eden agaca tirmanma motifine
Brahman metinlerindeki tasvirlerde sikca rastlanur.!”®

Buddha'min dogum efsaneleriyle ilgili Buddhist metin-
lerde de semavi alemlere seyahat tasavvuruna rastlanmakta-
dir. Bir metinde su ifadeler bulunur: '

"Bodisatva ayaklarim1 yere koydu, kuzeye dondii ve yedi adim atti.
Beyaz bir gemsiye ile korundu. O, tiim alemi gozetledi, bakts ve bir
boga sesiyle goyle dedi: "Ben dlemde en yiiksegim; dlemin en iyisi, en
yaslisiyim. Bu benim son dogumum. Istikbalde yeni hig bir varhigim

154. "Zostrianos", 5.430.
155. Eliade, Schamanismus, ss.384-385. Ayrnica bkn aym eser, s.131.
156. Eliade, Schamanismus, s.385.
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olmayacak"l”

M. Eliade bu ifadelerde yer alan Budha'min yedi adim
atigl, tiim alemi gérmesi ve en yticelerde olmasinin, onun sem-
bolik olarak yedi gok tabakasini gikugini ve oradan biitiin ka-
inat kugbakigi goriisiinii anlatmakta oldugu sonucuna ulaslr.158

Son olarak Yogizmde ige doniik yiikselis motifine rastla-
nir. Buna gore Yogist ruhi aydinlanmaya ulagsabilmek ama-
ayla teemmiil ve istigrakla kendi ig dlemlerine dogru bir se-
yahate cikar. Semavi alemleri kendi i¢ aleminde birer birer
gegerel:sgonunda dlemin gergekligiyle ilgili hikmet ve sirlara
ulagir. '

H- Hiristiyanhk

Yeryiiziinden tanrsal dleme gtkma ya da yiikselme tasavvuru
Hiristiyanlikta son derece énemli olan bir motiftir. Hiristiyan
geleneginde semavi dleme yiikseligle ilgili olarak akla ilk ge-
len kigi Hz. Isa'dir. Yeni Ahit'e gore Hz. Isa tutuklanip gar-
miha gerilmek suretiyle oldiiriildiikten sonra tekrar dirilerek
mezarindan ayrilir ve tanrisal aleme yiikselir. Yeni Ahit'te
bununla ilgili sirasiyla su olaylar zikredilir. Isa'min gémiil-
mesi sonrast bir gurup kadin Isa'nin mezarini ziyarete giderler
(Markos 16:1; Luka 24:10). Mezara yaklagtiklarinda mezarin
tizerindeki tagin mezardan uzakta oldugunu goriirler. Bunun
iizerine kadinlardan birisi (Mecdelli Meryem = Mary
Magdelena) cesedin galindigini sanarak durumu havarilere
haber vermeye gider (Yuhanna 20:1,2). Diger kadinlar mezara
geldiklerinde bir melek kendilerine Isa'min kiyam ettigini ha-

157. 'Eliade, Schamanismus, s.386.
158. Eliade, Schamanismus, s.386.
159. Culianu, age, s.435.



ber verir (Matta 28:1-7; Markos 16:1-7). Mezarindan hem ruh
hem de cesediyle kiyam eden lsa gerek kadinlara gerekse ha-
varilere defalarca goziikiir. Yeni Ahit'te yer alan ifadelerden
onun kiyam sonrasi on kez goziiktiigii anlagihir. Ayrica Pavlos,
Sam yolunda Isa'nin kendisine de 9zel olarak goziiktiigiinii
ilave eder (1 Kor. 15:8). ‘

Mezarindan bu sekilde kiyam eden 'sa havarilerini
Zeytin Dagr'na gotiiriir. Zeytin Dagi'nda bir bulut igerisine gi-
re. ek semaya yiikselir.'® Yeni Ahit'te yer alan Isa ile ilgili
bu yiikselis tasavvuru mira¢ motifi icerisinde degerlendirile-
cek bir olay degildir. Zira burada tanrsal bir gii¢ olan Isa
Mesih'in yeryiiziinde 6ldiiriildiikten sonra tekrar kiyam ederek
asli mekamni olan ilahi dleme yiikselisi s6z konusudur. Bununla
birlikte bu tasavvur sonraki dénem Hiristiyan geleneginde
mevcut olan diger yiikselis tasavvurlarina 1gik tutmugtur.

Oliimiinden sonra Isa'nin hagri ve yiikselmesi tasavvuruna
benzer bir tasavvur da Isa'min annesi Meryem'le ilgili olarak
diistinilmiistiir. Buna gore bakire Meryem oldukten sonra énce
ruhu, daha sonra ise 6li bedeni semaya yiikseltilmigtir. Bu se-
kilde hem ruh hem de beden olarak semaya yiikselen Meryem,
Isa'min ikinci kez yeryiiziine "Tanr'min Krallig1" donemini
baglatmak tizerine gelisine kadar mezarina donmeyip semada
kalacaktir. Meryem'in yiikselisi anisina 15 Agustos'ta tertip-
lenen bayram 7. yiizyildan itibaren Kilise takviminde yer al-
maktadir.'®’ Meryem'in viicudunun da goge giktig1 diisiincesi
ise 1950 yilinda Katolik Kilise tarafindan inang esaslar: ara-
sina almmlz,stlr.“’2

Ayrica Pavlos Korintoslulara 2. mektubunda tgiincii se-
maya kadar yiikselen ve orada insanin konugmasi caiz olma-

160. Luka 24:50, 51; Res. Isleri 1:9-12. Aynica bkn. Clatk, F., The Rise of
Christianity, The Open University Press (1974), s5.59-60.

161. Bernard, age, ss.152-153.

162. Goldammer, age, 5.247.
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yan sirlan ve hikmetleri 6grenen bir kigsiden bahseder. Pavlos
bu kiginin bedeniyle mi yoksa bedensiz olarak mu yiikseltildi-
gini bilmedigini ifade eder.

"Ondort yil 8nce Mesih'le birlik igerisinde olan (ona inanan) ve
iglincii semaya kadar gotiirillen bir adam biliyorum. Onun bedeniyle mi
yoksa bedensiz olarak mi (gotiiriildiigiinii) bilmem; Tann bilir. ... O,
cennete gotiirildii ve bir insanin konugmasi caiz olmayan sdylenmez
kutsal sézler igitti."

Hiristiyan geleneginde mura¢ motifiyle ilgili en ¢arpici
ornek ise Nag Hammadi metinlerinden The Apocalypse of
Pagul'da islenen Pavlos'un mirac1 tasavvurudur. The
Apocalypse of Paul bastan sona Pavlos'un semavi alemlere
yaptg: seyahatiyle ilgilidir. 164 Metin bag taraftan ve kismen
de ortadan eksiktir. Buna gore Pavlos, Kudiis'e dogru giderken
yolda kii¢iik ¢ocuk suretinde olan bir melek goriir. Aralarinda
gegen bir konugmadan sonra melek Pavlos'a 6zel bir gorevle
geldigini ve semavi alemlere do§ru yapacagl seyahatinde
kendisine eslik edecegini bildirir.” Pavlos, oncelikle zihnini
toparlamak ve kotii diigiince ve fikirlerden styrilmak suretiyle
yiikselig i¢in hazirlanir. Daha sonra Jericho dagindan semavi
alemlere dogru olan seyahatine baglar. Oncelikle o Kudiis'e
gider ve orada bulunan 12 havariyi goriir. Havariler kendisini
selamlarlar. Kendisi de onlara karsilik verir. Sonra kutsal
ruh (melek) onu alip Ugiincii semaya ¢ikarir; oradan dordiincii
semaya gegerler. Pavlos dordiincii semadan yeryiiziine kugba-
kis1 olarak bakar ve yerytiziindeki her seyi goriir. Ayrica o

163. 2 Korintoslular 12:2. Ayrica bkn. Leeuw, age, 5.347.

164. Pavlos'un miraciyla ilgili bu metnin tam terciimesi igin bkn. Ek-1.
165. The Apocalypse of Paul” s.257. Bu ifadelerden Pavlos'un bu mirag
tecriibesinin, onun $am yolunda Isa'dan vahiy almasindan sonra Kudis'e
giderken yolda gerceklestigi anlagilmaktadir.
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havari arkadaglarim1 da gériir.'® Bundan bagka Pavlos dor-
diincii semada yeryiiziindeki hayatlanindan sonra ruhlann me-
zarlanndan gikanlarak yargilanmalar1 ve kéti ruhlarn ce-
zalandinlmalarin1 miisahede eder. Buradaki bir yargilama
esnasinda yeryiizii hayatinda yaptigr kotii amellerini inkar
eden bir ruha karg: gesitli gahitlerin nasil aleyhte gahitlik
yaptiklarmi izler.'” Sonra Pavlos beginci semanin kapisindan
igeriye girer. Burada o diger havari arkadaglarinin da kendi-
siyle birlikte gittiklerini goriir. Beginci semada elinde demir
bir asa tutan bir yiice melek goriir. Bunlar ellerindeki kamg-
laria ruhlan hesap vermeye gotiirmektedirler. Sonra o, ya-
nindaki melek ve havarilerle birlikte altinci semaya yiikse-
lir., Alinct semadan yedinci semaya geger. ve orada taht gii-
nesten yedi kat daha parlak olan 1siktan bembeyaz elbiseler
.glymig yaglt bir adam goriir. Yagh adam, ismiyie hitap ederek
ona nereye gittigini sorar. Pavlos ona, "geldigim yere gidiyo-
rum” diyerek kargilik verir. Sonra aralarinda su konugma ge-
ger:

"...Ve yash adam bana karsihk verdi: "Sen neredensin?" Ben gdyle
cevap verdim: "Babil'in tutsakhiginda tutsak edilen tutsakliy tutsak
etmek igin oliiler diinyasina gidiyorum." Yash adam bana goyle karsi-
lik verdi: "Benden nasil kurtulacaksin? Bak ve (emrimdeki) prenslik-
leri ve otoriteleri gor." Bunun iizerine ruh (bana) s6yle dedi: "Ona sen-
deki igareti ver. O, senin igin (kapiy1) agacak.” Ve o zaman ben ona
igsaret verdim. Bunun iizerine o yiiziini agagljéa dogru, kendi yaratikla-
nna ve kendi otoritesinde olanlara (;evirdi."l 8

Bundan sonra Pavlos ve ona eglik eden havariler sirasiyla
sekizinci, dokuzuncu ve onuncu semalara Qkarlar.169

166. "The Apocalypse of Paul”, 5.258.
167. "The Apocalypse of Paul”, 5.258.
168. "The Apocalypse of Paul" 5.259.
169. "The Apocalypse of Paul" 5.259.
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Hiristiyan gelenegindeki mirag tasavvuru ile ilgili bir di-
ger Ornek ise onikinci yiizyildaki bir Hiristiyan kesis tarafin-
dan yazilan The Vision of Alberic'de soz edilen Alberic'in
yiikseligi olayidir. Buna gore on yaginda bir gocukken
Alberic'in ruhu bir giivercin tarafindan tasmarak yedi semay.
agmak suretiyle Tann'nin tahtina yukseltlllr

170. Culianu, age, ss.439-140.



I- Maniheizm

Gnostik gelenegin hakim oldugu Maniheizmde de semavi
dlemlere yiikselis tasavvuru olduk¢a 6nemlidir. Bunun en
oénemli nedeni maddi dlemde tutsak olan ruhun ancak tannisal
aleme tekrar yiikselmesiyle bu tutsakliktan kurtulabilecegi
diigiincesidir. Maniheist diisiinceye gére yeryiizii hayatinin so-
nunda, iyi hayat siirmiis bir ruh gezegensel semalar yoluyla
ildhi aleme ulagirlar. llahi dleme ulagmada ay, giines ve sa-
manyolu gegilecek olan gesitli semavi katmanlan olu$turur.171

Mani'nin kendisinin de aya kadar yiikseldigi ve kendisine
tabi olanlan gozetlemek icin orada bekledigi ifade edilir.'”
Ancak bu yiikseliglerin hepsi de 6liim sonrasi ruhun ytikseligi
kategorisine girmektedir.

Bunlarnin disinda Maniheist gelenekte mirag motifi igeri-
sinde degerlendirilebilecek yiikselig tasavvurlan da mevcut-
tur. Ornegin bu tasavvurlardan birisi Mani'nin kendisiyle ilgi-
lidir. Tarihgi Mirhond'a gore Mani, resimli eseri Ardahang'
ilah! Alemlere yaptii bir seyahat esnasinda elde etmistir.
Rivayete giire Mani tek girisi olan bir magaramin bulundugu bir
daga gelir. Magaranin girisinde taraftarlarina "ben goge ytik-
selecegim ve gok mekanlarinda kalisim bir yil siirecek. Bir yil
sonra gokten yeryiiziine gelerek size Tann'dan haberler getire-
cegim” der. Sonra o, majaraya girerek gozden kaybolur. Bir yil
sonra halk semavi dlemlere yaptig: seyahatinden donecek
olan Mani'yi kargilamak iizere magaranin girisine kogtugunda
orada, elinde Ardahang'i olusturan resimli tablolar1 tutan
Mani'yi goriir. Mani onlara, "benim peygamberligimin muci-
zesi ve delili olarak bunlan gokten size getirdim” der. Tarihgi
Mirhond bu olayda, ashnda Mani'nin magaraya gizlice bir

171. Gardner, age, 5.260.
172, Gardner, age, 5.261.
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yillik yiyecek sakladigini, igeride bir yi1l boyunca bu resimli
kitaplan olugturdugunu ve bir yil sonra da halka, semavi
- dlemlerde Tanri'dan bu kitabi alarak yeryiiziine getirdigini
soyledigini iddia eder.'” Aynca Kéln Mani Kodeksinde bulu-
nan bir ifadede de Mani Tann'nin kendisini insanlar arasindan
¢ekip qikardigim1 ve kendisine alemlerin sirlarint vahyetti-
gini séyler.m
Maniheist metinlerden Koln Kodeksinde gesitli Kitab:
Mukaddes sahsiyetlerinin ilahi alemlere yiikseligleri ile il-
gili bilgiler Apokaliptik eserlerden alintilar halinde anlati-
lir. Buna gore rnegin Hz. Adem bir melek tarafindan ahnarak
yiice alemlere gotiiriliir. O, yeryiiziinii ve melekut alemini ge-
ger; semavi alemlerde kendisine Tanr'nin bir ¢ok sirm vahye-
dilir.””® KoIn Kodeksine gore semavi alemlere yiikselen bir
bagka kigi $it'in oglu Eniig'tiir. Enlg sema, yeryiizii, varliklar
ve var olugun hedeni gibi konularda diigiinerek ¢6lde dolagirken
kendisine bir melek (Yiice Ruh) gelir; onu alarak yiice alemlere
dogru seyahat ettirir. Seyahati esnasinda ona pek ¢ok hariku-
lade hal gosterilir. O, bir ¢ok alemi, melekleri ve bilmedigi
digar seyleri goriir. Sonra gizli sir ve dgretiler bronz tabletler
lizerine ona yazdinhr. Kendisinden bunlan agikhkla yazmas:
ve diger insanlara teblig etmesi istenir,'”®
Sem'in yiikselisi de Koéln Kodeksinde anlatiitmaktadir.
Sem, var olan seylerle ilgili diigiiniip dururken aniden kendi-
sine bir melek (Yiice Ruh) gelir ve onu alarak yiice dlemlere ¢i-
karir. En yiice dlemde o, muhtegem bir taht odas1 goriir.
"Kudretli bir melek bunun yaninda dikilmektedir. Onun yiizi
ginesten daha parlaktir. Sem, bitkin bir halde yere yigilir.
‘Taht odasindan bir ses gelerek onu sag elinden tutup kaldirir

173. Bkn. Widengren, Mani und der Manichaismus, s.110.
174. The Cologne 'Mani Codex, 5.51,

175. The Cologne Mani Codex, ss.3941.

176. The Cologne Mani Codex, ss.41-43,



ve ona hayat nefesini iifler.'”’

Kéln Kodeksinde Idris'in semavi 4lemlere seyahati de ele
alirur. Buna gore Idris, bir seferinde semadan inerek kendisine
yaklagmakta olan bir ey goriir. Idris, dualar okumaya ve ag-
lamaya baglar. Sonra yedi melek semadan inerek éniinde du-.
rurlar. Korkudan Idris'in dizleri titremekte ve birbirine garp-
maktadir. Meleklerden birisi olan Mikail, inangh Kkisilerin
iilkesiyle inangsizlarin iilkesinin nereler oldugunu goéstermek
iizere kendisine geldiklerini sdyler. Sonra melekler Idris'i bir
riizgar arabasina oturtur ve onu semanin sonuna kadar gotiiriir-
ler. Idris gegitli dlemleri, 6liim iilkesini, karanlik ve ates
dlemlerini geger. Bunlardan sonra o, muhtegsem parlaklik ige-
risinde olan nur alemine gotiriiliir. Idris her seyi dikkatle izler
ve meleklere gegitli sorular sorar. Méleklerin verdikleri ce-
vaplan ise yeryiiziinde insanlara teblig etmek iizere ya\zar.178

Maniheist Koin Kodeksi yazan ayrica Yeni Ahit'te bulu-
nan Pavlos'un bazi sozlerinden (Gal. 1:1, 11-12 ve 2 Kor. 12:1-5)
yola gtkarak Pavlos'un da iglincii semaya ¢ikanldigr ve cen-
nete gotiiriildiginden bahseder. Buna goére Pavlos yiikseltildigi
bu ildhi dlemde gesitli vahiyler almlstlr.179

I- Cesitli Kabile Dinleri

Amerika'dan Okyanusya'ya ve Orta Asya'dan Afrika'ya ka-
dar ¢esitli kabile dinlerinde de semavi dlemlere ytikselig ta-
savvurlarinin bulundugu gozlenmektedir. Bu geleneklerde
ilahi dlemlere yiikselig sembolik tarzda ifade edilir ve gogu
zaman rahiplige atanma ve kurban torenleri gibi gesitli dini
ayinlerin bir parcasim olugturur.

177. The Cologne Mani Codex, s5.43-45.
178. The Cologne Mani Codex, ss.45-47.
179. The Cologne Mani Codex, ss.47-49.
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Orta Asya Samanlan yillik olarak diizenledikleri at kur-
baru ayinlerinde kurbdn edilen hayvanlarin ruhu ile birlikte
semavi alemleri birer birer gegerek sonunda yiice Tann
Bayiilgen'in huzuruna varir ve orada kendisinden kurbani ka-
bul edip etmedigini 6grenir. Ayrica bu vesileyle Bayiilgen'den
yillik hava durumuyla ilgili bilgiler de alirlar. Bu kurban to6-
reni iki veya ii¢ gece siirer. Kurban edilmek igin beyaz bir at se-
¢ilir. Rahip, oncelikle kurban edilecek atin ruhunu yakalama
merasimi yapar. Davul ¢almak, duman tiittirmek ve ilahi
okumak bunun igin vazgegilmez seylerdir. Kurban sonrasi o,
gokkusu Merkyut'u ilahilerle davet eder ve sag omuzuna otur-
masini ister. Bundan sonra rahip kurban edilen atin ruhu ve
mitolojik gékkusu Merkyut ile birlikte semavi dlemlere dogru
yiikselmeye baglar. Rahip, yiikselisi sirasinda cercvan eden
olaylan ve geqirdigi tecriibeleri biitiin ayrintilariyla kendi-
sini izleyen kigilere bir bir anlatir. Teker teker sekiz semayi
geger. Altinc1 semada ay1, yedincisinde ise giinesi tazim cder.
Nihayet dokuzuncu semada Tanr Bayiilgen'in huzurunda egi-
lir ve atin ruhunu ona takdim eder. En sonunda rahip bitkin bir
vaziyette yere diiger ve birkag saniyelik sessizlik sonrasi derin
bir uykudan uyanir gibi kendine gelir.'®

Samanlar, zirvesinde yiice Tann Bayiilgen’in bulundugu
semavi alemlere seyahat edebildigi gibi, aym sekilde cehen-
nemi simgeleyen yeralti alemlere dogru da seyahat edebilir-
ler.lgu seyahat de yine benzer bir takim toérenlerle ifa edi-
lir.

Orta Asya Samanlari arasinda rahiplige girig torenleri
de ilahi dleme seyahat etme vesilesi olarak goriiliir. rahip
adayina tecriibeli rahip once mesleki bilgiler égretir. Daha
sonra sira semavi alemlere yiikselis merasimine gelir. Rahip

180. Eliade, Patterns, ss.105-106; Eliade, A History of Religion ldea, c.3,
ss.17-18.
181 . Bkn. Eliade, A History of Religion Idea. c.3, ss.18-19.
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aday1 hocasiyla birlikte semavi alemlerdeki ruhlar iilkesine
dogru bir seyahat yapar.182

Samanlar hastaliklara sifa bulmak ve hastalan iyiles-
tirmek gayesiyle de semavi dlemlere dogru seyahat eder-
ler.'*?

Saman rahipleri ilahi dlemlere dogru yaptiklari seya-
hatlerini 6zel olarak hazirlanan dokuz budakl bir agaca ya
da direge irmanmakla da sernbolize ederler.'®

Kuzey ve Giiney Amerika yerlileri rahiplige atanma to-
renlerinde sembolik olarak yerine getirilen goksel alemlere
ylikselis merasimine yer verirler. Pomo'da dort giin siiren giris
torenlerinde sekiz on metre aras: bir yiikseklikteki bir agaca
¢tkmak suretiyle goge yiikselis sembolize edilmektedir.'*
Yine Kuzey Amerika'nin Vinnebago kabilesinin inancina gore
kabilenin biiyiicii hekimi gesitli maceralardan sonra goklere
gikarilmis ve orada yice Tann'yla sohbet etmigtir. Ayrica o,
semavi alemde ruhlar tarafindan denemeye alinmig ve ondan
mucizevi ozelliklere sahip, hi¢ yaralanamayan ve 6ldiirtile-
meyen bir ayiyr 0ldiirmesi istenilmistir. Bu ayiy1 oldiirmesi
uizerine ona yeniden dirilmenin sirn ogretilerek tekrar yeryii-
zine E_;tinderilmig,tir.]86

Giiney Amerika yerlilerinden Araukanlarda géée grkisg
yiiksek bir daga ¢tkmakla sembolize edilir. Rahiplige girig to-
reninde rahip adaymin istigrak halinde goge ¢ikarak orada
Tann'yla karsilagtigy tasavvur edilmektedir. Gokte gegirdigi
stire icerisinde ona c¢esitli tabiatiistii varliklar tanitilir ve
hastaliklarin tedavi sekillerinin Ogretildigine inamhr.
Manesilerin inancina gore ise Tanrn yeryiliziine inerek rahip

182. Findeisen, age, 5.69.

183. Eliade, Patterns, s.107: Goldammer, age, s.158.
184. Eliade, Schamanismus, ss.130, 384,

185. Eliade, Schamanismus, s.130.

186. Eliade, Schamanismus, s.145.

®



adaymni kendisiyle birlikte semavi dlemlere gotiriir. Orada
kendisine ¢esitli sirlar ve hikmetler gosterdikten sonra onu
tekrar yeryiizine getirir.187

Giiney ve Kuzey Amerika yerlilerinin rahiplige giris to-
renlerinde, rahip adayinin yiikselisi igin gerekli olan istigrak
haline ulasabilmesi gayesiyle ona tiitiin zehirlenmesi, kuli-
beye kayahlma veya cesitli fiziki ac1 ve iskence halleri uygu-
lanir.'®

Karaib yerlilerinin rahiplige giris torenlerinde de goge
¢tkma merasimi onemli bir yer tutar. Goge ¢ikis igin rahip
aday1 (pujay) éncelikle ruhsal ve fiziksel olarak hazirlanma-
Iidar. Ruhsal hazirlanma hocanin derslerini dinleme, stirekli
dua ve ibadetle meggul olma ve kendini bir kuliibeye kapatma
ile saglanir. Fiziksel hazirlanma ise, bedeni istigrak haline
sokma calismasidir. Oncelikle tiitiin tarlasinda calismakla ise
baglanir. Ozel olarak hazirlanan tiitiin suyu-igilir ve viicut
kirmizt bir sivi ile ovulur. Zaman zaman gozler baharat suyu
ile yikanir; zira bunun ruhlan daha iyi gérmeyi saglayaca-
gma inamlmaktadir. Uzun siiren hazirhk doneminde orug tutu-
lur. Bu arada tiitiin suyu ve sigara igmeye ve tiitiin yapragi ¢ig-
nemeye devam edilir. Boylelikle viicut yavag yavas zehirle-
nir ve aday kendinden ge¢me haline dogru siiriiklenir. Bu is-
lemler yapilirken dansetme ve sarki soyle gibi seyler de yapr-
lir. Bu ilk asamadan sonra rahip aday: ruhsal ve fiziksel ola-
rak goge gikisa hazir hale gelir. Rahip adayinin hocasi gok
sayida halat gerer ve adayin bunlarin iizerine gikarak dans
etmesini ister. Aday bunu yaphginda bir ata ruhuyla
(tukayana) karsilasir. Ruh onu alarak semavi alemlere ¢i1-
karmaya baglar. Goksel dlemlere donen merdiven seklinde
tirmarnurlar. Birinci semaya geldiginde rahip aday: bir yerli

187. Eliade, Schamanismus, ss.144-145.
188. Eliade, Schamanismus, s.135.



koyii goriir. Buras: iyi kisilerin ikamet ettigi yerdir. Sonra
ruhla birlikte hayat ve 6limiin donemecine gelirler. Rahip
adayindan gecesi olmayan iilkeyle sabah1 olmayan iilke ara-
sinda segcim yapmasi.istenir. Ayrica o, 6lim sonrasi ruhlarnn
kaderlerini goriir. Bu arada goge cikig olayini yasayan kisinin
hocasi onun viicuduna hasir bastinr ve viicudunu zehirli kann-
calara sokturur.'”® Bundan baska rahip aday: halatlar iize-
rinde kurulmusg bir ¢adira oturtulur ve halatlar hizla dondiri-
lir. Halatlarin dénmesiyle adayin iginde bulundugu cadir da
hizla doner ve bu sekilde adayin gok seyahatleri baglar.
Aday bazen da gesitli uyusturucu bitkilerle uyusturulmak sure-
tiyle ytikselise hazirlanir. O, dnce igine kotii ruhlanin girerek
kendisini pargaladigini sanar; ancak sonra kendisinin goklere
tasindigint hissederek cesitli olaganiistii haller yasamaya
ba§lar.190 J

Avustralya ve Yeni Zelanda yerlileri arasinda da tann-
sal aleme yiikselme merasimlerine rastlanmaktadir. Ornegin
Yeni Zelanda'da Maori rahipleri 6lii ruhlarina onuncu semaya
kadar refakat ederler. Maori inancina goére onuncu sema tanri-
larin yasadiklart mekandir. Bir kiginin dliimiinde Maori ra-
hipleri 6ncelikle ruhun 8li cesetten ayrilmasina yardimct
olur, daha sonra da semavi 4dlemlere dogru olan yiikselisinde
ruha eglik ederler. Bu bir tiir yiikseli¢ merasimi ile yapilir.
Olen kisi eger bir kabile reisi ise rahip bir sopanin ucuna kug
tiiyleri yapistirir ve bunu ilahiler okuyarak her defasinda bi-

189. Eliade, Schamanismus, ss.131-133.

190. Eliade, Schamanismus, s.134. Karaib yerlileri rahiplerin bir zamanlar
¢ok giiglii olduklarina, diledikleri tannisal aleme ¢ikip inebildiklerine, hatta
ruhlarin geleceklerini ve olilerin hagrini dahi gorebildiklerine inanirlar.
Ancak onlarin inancina goére bir defasinda rahibin biri goge ¢ikarak
Tann'y1 tehdit etti; bunun iizerine de Tann onlarin bu 6zelliklerini ortadan
kaldirdi. Dolayisiyla Karaib yerlileri giiniimiizde ancak belirli ayinleri
yaparak istifrak halinde rahip adaylarimin gdge ¢ikabilecegine inanirlar.
Eliade, Schamanismus, s.134.
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raz daha yiiksege olmak iizere defalarca havaya firlatir.'”?

Avustralya'da Niyalar, rahiplerinin ruhlar tarafindan
semaya yilikseltildiklerine ve orada ii¢ giin kaldiktan sonra
tekrar yeryiiziine getirildiklerine inanirlar. Rahipler bu yiik-
seli?i9 7bir agacin tepesine ¢itkma merasimiyle sembolize eder-
ler. ™"

Yine Avustralya yerlilerinden Monteveylerin rahiplige
girig torenlerinde de semaya yiikselme merasimine yer verilir.
Monteveylerin tasavvuruna gore rahip adaylan ruhlar tara-
findan goge gotiiriiliir ve orada ilahi bir viicuda kavusurlar.
Yiikselis 6ncesi rahip adaylari agkin bir hale, vecd ve istigrak
haline girerler. Bu gekilde onlar tam bir suursuzluk haline
ulastiklarinda ruhlarinin bir kartal (ata ruhu) tarafindan
alinarak bir kayik icerisinde semavi alemlere yiikseltildigine
inanilir. Semavi alemlerde onlar ata ruhlartyla sohbet eder
ve onlardan gesitli hastaliklarin sifalarim iigrenirler.m3

Bundan bagka Avustralya ve Yeni Zelanda yerlileri ara-
sinda kabile kahramanlarinin ya da reislerinin mizrak, ok,
gokkusagy ve benzeri seyleri kullanarak tanrisal aleme giktik-
lan tasavvuruna da rastlanmaktadir.'

191. Eliade, Schamanismus, ss.454-455.

192. Eliade, Schamanismus, s.143.

193. Eliade, Schamanismus, ss.143-144.

194. Bkn. Eliade, Patterns, s.103; Eliade, Schamanismus, s.453.



UCUNCU BOLUM

ISLAM'DA ISRA VE MIRAC

Islam’da Hz. Muhammed (s.a.v.)'in semavi alemlere seyahati
isra ve mirag kelimeleriyle ifade edilmektedir. Arapga soz-
liikklerde Isra, "geceleyin yirimek” anlamma gelmektedir.'”
"Yiikselmek ve yiikselis” anlamlarina gelen "arece” fiil ko-
kiinden tiiretilmig ismi alet olan mirag ise merdiven ve asansor
icin bir isim olarak kullanilmaktadir.”®® Bu nedenle mirag,
olimden sonra ruhlarin ya da amellerin iizerinde goklere yiik-
seldigi basamak ya da merdiven benzeri bir sey olarak tasav-

195. Ibn Manzur, age, c.3, 5.2003; Cevheri, es-Sthah fi'l-Luga ve Uliim,
Beyrut (1974) c.1, 5.584; Firlizabad], Mecduddin Muhammed ibn Yakub, el-
Kamus el-Muhit, Beyrut, (1987) ss5.1669-1670.

196. Ibn Manzur, age, c.4, s.2870; Cevheri, age, ¢.2, .95, Firlizabadi,
age, s.253. : '
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vur edilmistir.197

Istilahta isra, Hz. Peygamber'in geceleyin Mescid-i
Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmesini; mirag ise Mescid-
i Aksa'dan Sidretii'l-Miinteha'ya kadar olan yolculugunu
ifade etmektedir.”®® Bu durumda Hz. Peygamber'in miracinin
iki asamada gerceklesmis oldugu ifade edilebilir. Birinci
safha Hz. Muhammed'in Mekke'deki Mescid-i Haram'dan
almarak Kudiis'teki Mescid-i Aksa'ya gotiirilmesidir. Bu
safha isra yani "gece yiiriiytigi" olarak isimlendirilir. Ikinci
safha ise onun Mescid-i Aksa'dan alinarak yedi kat semaya
hatta Sidretii'l-Miinteha'ya ¢ikarilmasidir. Haz.
Peygamber'in fizikotesi alemlere seyahatiyle ilgili bu iki
safha sonraki dénemlerde birlestirilmis; hem gece yiiriiyiigiinii,
hem de Hz. Peygamber'in goklere yiikseltiligini ifade etmek
tizere mira¢ kelimesi kullarulmig ve bu olaymn habras: miislii-
manlarin arasinda Mira¢ Kandili adiyla kutlanmaya baglan-
mistir.

Mirag kelimesi Kur'an1 Kerim'de ¢ogul olarak "zi'l-me-
aric" yani "yikselme derecelerinin sahibi" anlaminda,
Allah'in bir sifati olarak kullamlm1§t1r.199 Islam alimleri,
Allah'in kendisinden zii'l-mearic vasfiyla bahsetmesinin ne-
deninin meleklerin Allah'a dogru yiikselmeleri oldugunu belir-
tirler.”%

Diger din ve kiiltiirlerde yaygin olan "ulvi dlemin™ se-
mada ya da yedi kat semanun iistiinde oldugu inanc [slam lite-
ratiiriinde de gorilmektedir. Kur'anin beyanmna gore Allah
yedi kat gogli ve yerden de bir o kadarim yar'atmlg;tlr.201
Yaratilan bu sema, itaatten ¢ikan her seytandan korunmusg-

197. Ibn Manzur, age, c.4, 5.2870.

198. Mollaibrahimoglu, Siileyman, Mirag Gergegi, Istanbul (1991), s. 65.
199. Bkn, Mearic (70), 3.

200. Ibn Manzur, age, c.4, s.2870.

201. Tahrim (65), 12.



tur.2? Ancak kulak hirsizlig yapan seytanlar vardir; onu da
parlak bir ateg sulesi kovalamaktadir.”®

Kur'an'1 Kerim incelendiginde, goklere yiikselis ve oradan
emirler hatta kitap almanin iimmi olarak nitelendirilen Arap
toplumunda da bilinen bir motif oldugu anlagilir. Nitekim Isra
suresinin 93. ayetinde Arap miisrikleri, reddettikleri peygam-
beri kabul gart1 olarak onun goge ¢tkmasini hatta oradan, pey-
gamber oldugunu beyan eden bir kitap getirmesini gart kogar-
lar:

"Yahut altundan bir evin olmali, ya da goge ¢ikmahisin. Mamafih sen
bize okuyacagimz bir kitap indirmedikge sadece goge cikmana da
inanmayiz... ."

Semavi alemlere yiikselme ile ilgili yaygin inanca isaret
eden bagka ayetler de mevcuttur. Ornegin miigrikler yerilirken
"Yoksa onlarin (goge cikip meleklerin sézlerini ve onlara
vahyedileni) dinleyecekleri bir merdivenleri mi var??% de-
nilmektedir. Yine Musa'nin Tanrisina ulasmak isteyen Firavun
vezirine su cagny1 yapar: "Ey Haman! Bana yiiksek bir kule
yap da o sebeplere eriseyim; yani goklerin yollarina erigeyim
de Musa'nin Tanrnisina ¢ikip bakay1m."205 Ote yandan
Kur'an'daki bir ifadeye gore iizerinde bulundugu kiblenin de-
gismesini arzu eden Hz. Peygamber bu arzusuyla ilgili haberin
gelmesini beklerken goziinii semaya dogru dikmektedir.2%¢

202. Safffat (37), 7.

203. Hicr (15), 17-18. Geleneksel inanca gore cin ve geytanlarin semaya
¢ikmaktan ve haber c¢almaktan men olunmalarn Hz. Peygamber'e
peygamberlik verildikten sonra olmugtur. Bkn. Karabulut, Ali Riza,
Hdatemii’'l-Enbiya Hz. Muhammed Aleyhi’s-Selam'in Mucizeleri, Ankara
(1981) ss.108-110.

204. Tur (52), 38.

205. Mii'min (40), 36-37.

206. Bakara (2), 144.
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Semada diigiiniilen ulvi dleme ya da yiikselme derecelerinin
sahibi olan Allah'a, melekler ve ruh miktan élli bin yil olan
bir giinde cikabilmektedir.?”

Rivayetlerde genel olarak, Hz. Peygamber'in miracinin
semavi alemlere, yani yedi kat semaya hatta daha otelere
dogru gergeklestigi vurgulanir. Hz. Peygamber, semavi adlem-
lere dogru olan bu seyahatinde gok katlarinda gesitli peygam-
berlerle kargilasir. Kargilagtigi bu peygamberlerden bir kis-
minin Allah'in katina 6lmeden 6nce yiikseltildigine, digerle-
rinin ise oldiikten sonra yiikseltildigine inanulmaktadir. Bu
dogrultuda bazi Islam alimleri bu peygamberlerin her birinin,
hatta biitiin peygamberlerin kendilerine ait miraglarinin var-
hgmni kabul ederler.%® Ornegin son devrin aragtirmacilarin-
dan olan Muhammed Hamidullah, bu diigiinceyi savunmakta
ve Kur'an'dan gesitli ayetlerle goriislerini te'yid etmeye ca-
11§mal<tad1r.209

Soz konusu peygamberlerden Ibrahim hakkinda Kur'an't
Kerim su agiklamay1 yapar: "Boylece biz Ibrahim'e kat'i ve
kesin surette iman edenlerden olsun diye semalann ve yerin en
ytice hikiimranhgim gésterdik."zw _

Ibrahim'in miraciyla ilgili goériilen bu ayet-i kerimenin
yorumunda, Miicahid'den nakledilen bir rivayete gore yedi
kat sema Ibrahim igin agilmug, Ibrahim de onlara bakmug; aym
gsekilde yedi kat arz onun igin agilmg, Ibrahim de onlara bak-
mustir.”'! Siiddi'den gelen rivayete gore ise Ibrahim, biiyiik bir
tasin lizerinde durdurulup gokler kendisine agilmig, o da onlara

207. Mearic (70), 34. )

208. Hamidullah, age, c.1, s.145 (n.253) Ayrica bkn. Mevdudi, Seyyid
Ebul Ala,Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Muhammed, (ter. Ahmed
Asrar), Ist. (1984), c.2, 5.547; Miras, Kamil, Sahihi Buhdri Muhtasar:
Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, Ankara (1983), c. 10, 5.75.

209. Hamidullah, age, c.1, ss.145-147 (n.253).

210. En'am (6), 75.

211. Taberi, age, c.7, s.245.



bakmis; Oyle ki cennetteki kendi yerini gormiistiir. Kendisine
yerler de agilmis ve yerin en asagisini g(‘jrmij;;tiir.212
Rivayetlerden de anlagilacag: gibi, her ne kadar goge ¢ika-
rilmamus olsa bile, ibrahim (a.s.)in semavi alemlerle ilgili
gesitli miisahedelerinin varhig kabul edilmektedir.’"

Idris (a.s.) hakkinda Kur'an Kerim'de "Biz kendisini
pek yiice bir mevkiye yl'il-:selttik"214 buyurulmaktadir.
Kur'an'daki bu ifadeden hareketle bazilar1 onun 6lmeden dnce
bu diinyadaki hayatinda goge cikariidigini kabul ederken,’’
bazilan ise onun miracindan bahsetmektedir.”’® Geleneksel
inanca gore Idris'in goge yiikselisiyle ilgili olay su sekilde
tasvir edilir:

Azrail ldris (a.s.)'e geldiginde ldris kendisine:

"Ruhumu kabzetmeye mi geldin?" dedi. Azrail:

"Hayir, sadece seni ziyarete geldim" dedi. 1dris:

"Senden bir ricam var: Ruhumu kabzet ki 6liim acisim tadayim”
dedi. Azrail, Hak Teala'dan izin talep ederek Idris'in ruhunu kabzetti,
sonra yine kalbine geri koydw. ... Idris:

"SenYen bir ricam daha var, beni semavita gotiir; cenneti ve
cehennemi gdreyim" dedi. Hak Teala'min emriyle Azrail, Idris'i goge
gikardi. Idris (a.s.) Azrail'e:

"Cehenneme gelince Malik'e sdyle cehennemi agsin tabakalarini
goreyim” dedi. Allah'in izniyle cehennem agilip tabakalanna bakinca
kendinden gegti. Kendine gelince:

"Bir arzum da cenneti gormektir” dedi. Hak Teala'nin izniyle cenneti
gordii. Huriler: Ridvan'i, Gilmani, derecelerini ve yiicelikleri gériince
¢ok meinnun oldu. Azrail Idris (a.s.)e:

"Gel seni makamina geri gbtiireyim" dedi. Idris (a.s.):

"Benim buradan gikmam mimkin degildir. Beni ¢ikaramazsin.

212. Taberi, age, c.7, 5.245,246.

213.Bkn. Razi, Fahreddin, Mefa@ihu'l-Gayb, Istanbul (1307), c.5, s.541,
Miras, age, c. 10, s.75.

214. Meryem (19),. 57.

215. Taberi, age, c.16, 5.96.

216. Bkn. Hamidullah, age, c.1, 5.145 (n.253).
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Ancak Allah Teala'nin emriyle buradan ¢ikarim" dedi. Aralarinda
hitkmetmesi igin Hak Teala bir melek ginderdi. Azrail durumu anlatti.
Melek ldris (a.s.)'e:

"Soylediklerine sen ne diyorsun ?" diye sordu. ldris (a.s.):

"Hak Teala "Her nefis 6lim sarabini igecektir’ buyurdu. Ben de 6lim
sarabini ictim. “Herkes oraya ugrayacakur dedi. Ben cehenneme
ugrayip oray1 da gordiim. “Cennette ebedi kalacaklardir, oradan bagka
yere degistirilmeyeceklerdir’ buyurdu. Ben buradan ¢ikmam. Ancak
Allahu Teala'nin emriyle ¢ikarun" dedi. Bunun iizerine Hak Teala:

"Ey Azrail! Elini ondan ¢ek! Emrimle cennete girdi. Delillerini de
soyledi” buyurdu. Hak Teala Idris (a.s.)'i cennette birakti. Onun yiice
bir makama gtkanlmas: bundan ibarettir.”

Miragta Hz. Muhammed'in gordiigii peygamberlerden ldris
ve Isa'nin bu diinyadaki hayatlarinda, 6lmeden énce goge c1-
karildiklari, yani yiikseltildikleri kabul edilmektedir.”'®
Ancak daha dnceden de vurguladigimiz gibi bu anlamdaki
yiikselis bizim arastirma konumuzun disinda kalmaktadir

Bunlarin diginda kalan Adem, Yahya, Yusuf ve Harun
peygamberlerin miracindan dogrudan bahsedilmeyip sadece
istidlalle ¢ikarimda bulunulmustur. Ancak bunun miifessirler
arasinda pek kabul gordiiglinii sdylemek miimkiin degildir.
Musa Peygamberin Araf suresinin 143. ayetinde belirtilen
Tur'a gikugi ise bir yiikselis ya da mirag olarak degerlendiril-
memektedir. Ancak az sonra da ele alacagimiz gibi Hz.
Peygamber'in Mescidi Aksa'ya gotiiriiliisii olayim ifade eden
isra ile Hz. Musa'min Tur'a gikist arasinda bir benzerlik bulu-
nabilir ya da bir iliski kurulabilir.**®

217. Aluparmak, Muhammed lbn Muhammed, Nir-u Muhammed
(Peygamberler Tarihi), sadelestiren: Sabri Yilmaz, Istanbul, (1985) c.1,
§8.222-223,

218. Taberi, age, .16, s.96.

219. Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru'l-Miinir fi'l-Akide ve's-Seria ve'l-Menhec,
Beyrut (1991), c.15, s.15; Havva, Said , el-Esas fi's-Siinne, (tr. Heyet)
Istanbul (1989), c.1,, 5.385.

D



A- Isra ve Miragla iligkili Goriilen Kur'an Ayetleri

Hz. Peygamber'in miraciyla iligkili goriilen ayetlerin baginda
Isra suresinin 1. ayet-i kerimesi gelmektedir:

"Geceleyin kulunu Mescid-i Haram'dan, gevresini bereketli kildigimiz
Mescid-1 Aksa'ya yiiriten Allah eksiklikten uzaktir. O'na
ayetlerimizden bazilarini gosterelim diye bdyle yaptik. Gergekten o
igitendir, gorendir.”

Ayeti Kerimede kullarulan "esra” fiilinin mastar: olan
isra, "gece yiiriimek" anlamina gelir. Hem bu ayette hem de
diger baz1 ayetlerde esra fiilinin leyl, yani "gece" terimiyle
birlikte kullanilmasi dikkat gekicidir.220

Ayet-i Kerime'de isranin yani gece yiiriiyiiginiin Mescid-i
Haram'dan Mescid-i Aksa'ya yapildigi belirtilmigtir.
Burada zikredilen Mescid-i Haram'dan neyin kastedildigi
konusunda ihtilaf bulunmamakla birlikte, Mescid-i Aksa ile
neyin ifade edilmek istendigi konusu tartisilmistir. Genellikle
Islam alimleri Mescid-i Aksa, yani "en uzak mescid" tabiriyle
Kudiis'teki Beyti Makdis'in kastolundugu fikrindedirler.”!
Ancak bu terimle Kudiis mescidinin degil, semadaki bir mesci-
din kastedildigini ifade edenler oldugu gibi, bunun Mekke'ye
15-20 km yakinhktaki bir mescid i¢in kullamldigimi ifade
edenler de vardir.”?

Beyti Makdis, Kudiis'te Hz. Davud tarafindan planlanan
ve Hz. Siilleyman tarafindan inga edilen kutsal mabede verilen
addir.”® M.O IX. yiizy1lda yapilan bu mukaddes bina M.O VI.

220. Bkn.Isra (17), 1; Hud (11). 81; Hicir, (15), 65; Duhan, (44), 23.

221. Bkn. Ibn Kesir, age, c.5, 5.3; Ates, age, c.5, 5.188.

222. Hamidullah, age, c. 1, s.150 (n.254). Ayrica bkn. Bowering, age,
5.552.

223, Beyti Makdis'in yaninda (gineydogu kenarinda) bulunan ve su anda
Mescidi Aksa olarak adlandirilan mescid, depremlerde yikilan Meryem

B



yiizyilda Babillilerin Kudiis'ii iggali sirasinda tamamen yi-
kilmus ve bélgede yagayan Israilogullan siirgiine gonderilmig-
tir. Ancak kisa bir miiddet sonra M.O 538'de Perslerin
Babillileri yenmesi iizerine siirgiindeki Israilogullarina
Filistin'e ve Kudiis'e geri déniig izni verilmis ve boylelikle yi-
kilan ilk mabedin temelleri iizerine yeniden bir mabed insa
edilmistir. Ancak ikinci kez insa edilen mabed hig bir zaman
ilk mabed kadar sasaali olamamustir. Yapilan ikinci mabed
Herod zamaninda gelistirilmeye ¢alisilmis ve bu nedenle ba-
zilarinca "Herod Mabedi" olarak adlandinlmighr. M.S 70 y1-
Iinda Romalilarin Zelot isyanini bastirarak Kudiis'id tekrar
yerle bir ettikleri ddnemde Romalilarin gazabindan kutsal
mabed de nasibini almis ve tamamiyla yikilmistir. Mabedden
geriye sadece giiniimiizde "Aglama Duvan" diye adlandirilan
duvar kalmigtir. Bu mabed bir daha asla insa edilememis ve
giniimiize kadar o vaziyette kalmistir.??* Siileyman mabe-
diyle ilgili bu tarihsel verileri dikkate aldigimizda [sra sure-
sinin nazil oldugu dénemde de bu mabedin bir tek duvan (bat1
duvar) haricinde tamamen yikik bir vaziyette oldugunu anla-
rniz. Ote yandan Kudiis'iin bir ok peygamberin davetinde mer-
kez tegkil etmesi ve Hz. Peygamber'in kible olarak Mescidi

Kilisesinin temelleri iizerine Emevi halifesi Abdulmelik (685-705)
tarafindan inga edilmis ve daha sonra Abbasi halifesi el-Mehdi (775-785)
ve Fatimi halifesi ez-Zahir (1021-1036) tarafindan geligtirilmigtir.
Kudiis'iin fethi sonra sehre gelen Hz. Omer'in, sonradan bu mescidin inga
edildigi yerde namaz kilmig oldugu ifade edilir. Bkn. Avi-Yonah, M., The
Holy Land, London (1972), ss.152-166; Buhl, F., "Kudiis", Islam
Ansiklopedisi, M.E.B., Istanbul (1977), c.6, s.956. Dolayisiyla sonraki
dénemlerde yapilan bu mescidin Kur'an'da zikredilen Mescidi Aksa ile bir
ilgisinin olmadig: agtktir.

224. Bkn. Charing, D., "Judaism”, in W. Cole (ed.). Comparative
Religions. A Modern Textbaok, Blandford Press (1982), ss.66-67;, Smart,
N., The World’s Religions, Cambridge University Press (1989), s5.206-
209; Peters, F.E., "Jerusalem", in M. Eliade (ed.), The Encyclopedia of
Religion, Mac Millam Publ. Co., c.§, s.11.
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Haram éncesi Kudiis'e yonelmesi bu gehrin Islamdaki onenine
isaret etmektedir. Dolayisiyla kanaatimizca Mescidi Aksa
terimi, Kudiis'te dort bast mamur bir bina halind¢ olan her-
hangi bir mabedi degil, Hz. Siileyman doneminden itibaren
adeta Kudiis'iin simgesi haline gelen ve Kur'an'in nazil oldugu
donemde harabe halinde bulunan Beyti Makdis'i kasteden bir
mekan ismidir.

Hz. Peygamber'in Mescidi Aksa'ya olan bu yolculuguyla,
Hz. Musa'nin Tur seferi> arasinda bir benzerlik gorulmekte-
dir. Zira Allah ayetlerinden bir kismini gostermek icin Hz.
Peygamber'i Mescidi Aksa'ya gotirmiigtiir." Tur seferi 6ncesi
Allah, Firavun kargisinda Musa'ya yiikiimliilik verdiginde de
O'na biiyiik ayetlerinden bazilarimi gostermisti. Bu durum
ayet-i kerimelerde goyle dile getirilmektedir.

"Sag elindeki nedir Ey Musa? (Musa:) “O benim asamdur, dedi. Ona da-
yanirim; onunla davarlaruna yaprak silkelerim; benim ona bagka ihti-
yaglarim da var.” Allah: “Yere at onu Ey Musa!® dedi. Onu hemen yere
att1. Bir de ne gorsiin hizla siiriinen bir yilan oldu. Allah buyurdu: *Al
onu, korkma! Biz onu gimdi eski haline sokacagiz. Bir de elini koltu-
gunun altina sok ki bir bagka mucize olmak tizere o, kusursuz ve leke-
siz bir beyazlikta ¢iksin. Ta ki sana en biylik ayetlerimizden bazila-

i gosterelim. Firavun'a git. Ciinkil o 1yice azdr.

Allah'u Teala'min Musa'ya biiyiik ayetlerinden bazilarim
gostermesi, O'nu Firavun kargisindaki gorevine hazirlamaya
yonelik oldugu gibi, Isra olay1 da, Hz. Peygamber'i biiyiik bir
miicadeleye hazirlama amacini tagimaktaydi. Nitekim Hz.
Peygamber bu yolculugunda Rabbinin ayetlerini gormiis; boy-
lece insanlart imana davet etmis oldugu gayb hakikatlerini

225. Bkn. Meryem (19), 52;Taha (20) , 80; Kasas ( 28), 46.
226. Isra (17), 1.
227. Taha (20), 17-24.

B



gorerek onlara sahitlik eden bir insan sifati kazanmgtir.?2
Zira o sahit olarak gtjnderilmistir.229

Islam alimleri ayeti kerimede belirtilen yolculugun ruh-
sal bir yolculuk mu, yoksa ruh ve bedenle yapilan bir yolculuk
mu oldugu konusunda da ihtilaf etmislerdir. Bu konuyu ilerde
tartisacagiz.

Isra olayryla ilgili goriilen bir bagka ayet de isra suresinin
60. ayeti kerimesidir:

"... Sana gosterdigimiz o ru’ya'xl (temagay1) ve Kur'an'da lanetlenen
. . N w230
agaci insanlara bir fitne kildik.

Islam alimleri genellikle bu ayetin, ayn1 surenin basinda
zikredilen isra olayiyla iliskili oldugunu diigiinmektedirler.
Bu dogrultuda onlar sdz konusu ayette gegen "sana gosterdigi-
miz o ru’ya'yr (temasay) insanlara bir fitne (imtihan sebebi)
kildik" ifadesiyle, Mescidi Aksa'ya gotirildigi gece
Rasulullah’'a gosterilen ayetlerin kastolundugu goriigiindedir-
ler.”! Genel kanaata gore, bu riiya, surenin basinda gegen "li
nuriyehu min dydtind" ifadesine isaret etmektedir. Zira soz
konusu olan olayr duyduklarinda miigriklerin iman etmesi bir
yana, rivayete gore iman edenlerden bazilan bile irtidat et-
mislerdir ki, bu bir fitnedir.?

Ayrica Ummii Hani'den rivayet edildigine gore Hz
Peygamber, isra olaym yasadiktan sonra kendisiyle alay
eden bir guruba olay1 anlattiginda, onlar kendisinden delil is-
terler. Buna karsilik Hz. Peygamber, Beyt-i Makdis'i ve ker-

228. Havva, age. c.1, s.385.

229. Ahzab (33), 45.

230. Isra (17), 60.

231. Buhéri, Menakibu'l-Ensar, 41; Razi, age, c. 5, 5.609; Zehebi, age, c.
1, s.253.

232. Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul (1979). c.,5,
$s.3185-6.
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van kissasini”® anlatir. Bunun iizerine, Velid ibn Mugire: "Bu
bir sihirbazdir” der ve Allah Teala da bu ayeti indirir. Ibn
Miinzir de Hasan'dan buna benzer bir rivayeti nakletmistir.”**

Bu ayette yer alan riiya terimi, Ibn Higsam gibi baz1 islam
alimlerine gore isra olaymin riiya $eklinde gerceklestigine bir
delil tegkil etmektedir. Zira riiya, genel anlamda "uyku esna-
sinda goriilen digleri" ifade etmektedir.®* Nitekim Kur'an

233. Olay: Ummii Hini s6yle anlatmaktadir: "... Habegli bir cariyem vardu.
Ona, "Rasulullah'in ardindan git, dinle bak o millete ne soyliyor?” dedim.
Rasulullah onlarin yanina vardigi vakit onlara Isra'y1 haber verdi. Onlar da
hayret ettiler ve dediler ki:

*Ey Muhammed! Bunun delili nedir? Ciinkii biz bunun gibisini
simdiye kadar igitmedik.” Hz. Peygamber dedi ki:

“Bunun delili, ben g6yle bir vadide falan ogullarinin kafilesine
ugradim. Binek hayvanimin harekett onlan iirkiitti ve onlarun bir devesi
kagip onlardan ayrildi. Ben o deveyi onlara gosterdim. Ben Sam'a
yonelmis idim Sonra dondiim. Dacinan'da oldugum zaman falan ogullarinin
kafilesine ugradim; onlar uyuyorlardi. Onlarin, iginde su olan bir kab:
vardi ki Uzerini bir geyle 6rtmiiglerdi. Ben onun &rtisiinid aghim ve igindeki
suyu i¢tim. Sonra oldugu gibi onun izerini kapadim. Bunun alameti ise
onlarin kafilesi simdi Beyza'dan, Tenim'in yokusundan iniyor. © kafilenin
éniinde boz erkek bir deve vardir. Onun {izerinde biri alacali diger: de siyah
olan iki guval vardir." Ummii Hani dedi ki:

"Insanlar o yokusa dogru siiratle gittiler. Ik rastladiklan o erkek
deveydi ki o vasfolundugu sekildeydi. Onlara su kabim sordular. Onlar da,
onu su dolu, iizerini 6rtiik olarak biraktiklarini; ancak uyandiklaninda oriili
olmasina ragmen iginde su bulamadiklarini haber verdiler. Diger iki
meseleyi de kervan Mekkeye geldiginde sordular. Dediler ki:

"Dogru vallahi, anlattify vadide iirkiitiildik. Bizim bir devemiz
kagti. Bir adamin sesini igttik ki bizi ona ¢afinyordu. Nihayet deveyi
tuttuk.” Bkn. Ibn Higam, c. 2. ss.43-44; Zehebi, age. c.1, s.241; Ibn
Seyyidinnas, age, c.l, ss.142,143; Kurtubi, age, c.10, 5.209,

Bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber kervamin ne zaman
Mekke'ye gelecegini haber vermig; ancak kervan belirtilen saatte
gelmemistir. Kervamin Hz. Peygamber'in belirttigi saatte gelebilmesi igin
giines tutulmugtur. Bkn. Ahmed Zeyni, es-Siretii’'n-Nebeviyye ve'l-Asari’l-
Muhammediyye, Beyrut (t.y.) c.1, s.146.

234. Zuhayli,age, c.15, 5.106.
235, Ibn Manzur, age. c.3, s.1540; Emiroglu, H. Tahsin, Esbdb-1 Nuzil,
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Kerim'in bagka ayetlerinde de "ru'ya" kelimesi yaygin an-
lamda riiya, yam uykudayken goriilen seyler anlamuinda kul-
lanilmaktadir. Isra olaymu riiya olarak yasanan bir tecriibe
seklinde degerlendirenler bu goriislerini daha bagka seylerle
de delillendirmeye galigmaktadirlar. Bu delillerden en 6nem-
lileri arasinda Hz. Aise ve Muaviye gibi sahabelerin, isranin
sadik bir riiya olarak cereyan ettigi seklindeki goriisleri ve
peygamberlerm riiyada da vahiy almalar1 hususu sayilabi-
lir.

lleride de ele alacagimiz gibi isranin Hz. Peygamber uya-
nikken ruh ve bedeniyle birlikte gergeklestigini kabul eden
Islam alimleri cesitli nedenlerle, isranin sadik bir riiya oldugu
goriisiinii reddederler. Hz. Aigse ve Muaviye'nin goriiglerinin
zayif bir noktas: olarak, Hz. Peygamber isra olaym yagadi-
ginda Hz. Aise'nin heniiz kiigiik bir cocuk, Muaviye'nin ise put-
perest bir miigrik oldugu vurgulamr.238

Diger taraftan isra olayi ile ilgili gorilen "sana gosterdi-
gimiz o riiya" ifadesinde yer alan riiyamn, isra ile iligkili ol-
madig1 goriisiini savunanlar da vardir. Nitekim baz1 Islam
alimleri bunun Bedir'de miigriklerin oldirilip diigsecegi yer-
lerle ilgili olarak Hz. Peygamber'in gordiigii riiya oldugunu
soylerken; bazilann da Hudeybiye giinii Hz. Peygamber'in
Mekke'ye girecegine dair olan, ya da Beni Umeyye hakkinda
gordiigi riiya oldugunu sdylemiglerdir. 2

Goriildigi gibi Isra suresinde sadece Mescid-i Aksa'ya ka-

Konya (t.y.), c. 7, s. 199.

236. Bkn.Yusuf (12), 43; Saffat (37), .105; Fetih (48), 27.

237. Kurtubi, Muhammed ibn Ahmed el-Ensari, el-Cami li Ahkami'l-
Kur’an, Kahire, (1967), c.10, 5.208; Hamidullah, age, c.l, s.153.

238. Taberi, age, ¢c. 15, s. 16.

239. Bkn. Razi, age, c. 5, s5.608-609; Canan. Ibrahim. Kiitiibii’s-Sitte
Muhtasart Terciime ve Serhi ,Ankara. (1988), c.4, s5.49-50; Vehbi.
Mehmet Vehbi. Biiyik Kur'an Tefsiri (Hulasatw'l-Beyan), Istanbul (1976),
c. 8, s. 3016-17.
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dar olan bir gece yolculugundan bahsediliyor. Buna kargihk
Mescid-i Aksa'dan semaya yiikselisi ifade eden bir mirag ola-
yindan soz edilmiyor. Hatta surenin ilerisinde gegen ve miis-
riklerin Hz. Peygamber'e hitabin1 konu alan su ayet, bu do-
neme kadar miracin yani goge yiikselisin gerceklesmedigini
vurguluyor:

"Yahut altindan bir evin olmali, ya da gége ¢cikmahsin. Mamafih sen
bize (oradan) okuyacagimz bir kitap getirmedikge senin gége ¢ik-
mana da inanmayiz. De ki, "Rabbimin san1 yiicedir. Ben sadece elgi
olan bir insan degil miyim?" 4

Isra suresinin ilgili goriilen ayetlerini bir biitiin olarak de-
gerlendirdigimizde, 6nce Mescid-i Aksa'ya kadar olan bir gece
.yolculugundan ve bu yolculuk esnasinda gosterilen temagadan
bahsedilmekte sonra da miigriklerin Hz. Peygamber'den goge
Ggikmasin istedikleri vurgulanmaktadir. Hatta ayette onla-
rin, Hz. Peygamber'in sadece goge ¢ikisinin da yetmeyecegini,
zira oradan kendilerine okuyacaklan bir kitap getirmesi ge-
rektigi hususundaki talepleri dile getirilmektedir.”*
Dolayisiyla bu yolculugunda Mescid-i Aksa'ya kadar gotii-
riilmiis olan Hz. Peygamber semaya ¢ikanlmig olsaydi, bunu
gizlemeyip, agik¢a semaya gikthigim sdyleyecegi ve oradan ge-
tirdigi seyleri de teblig edecegi diigiincesi hatira gelmektedir.

Ote yandan miifessirlerin gogunlugu arsa yani semaya g1-
kiga, Isra suresinden ziyade, Necm suresinin su ayetlerinin de-
lalet ettigi fikrindedir:

"Ustiin akla sahip olan melek dogruldu. Kendisi yilksek ufukta idi.

240. Isra (17), 93.

241. Abdullah Ibn Umeyye soyle demistir: "Ben bakarken sen semaya bir
merdiven dayayip goge c¢ikincaya, hatta durumun senin dedigin gibi
olduguna sahitlik edecek dort melekle beraber bir kitap getirmedikce sana
ifanmayacagiz.” Razi, age, c.5, s.660.
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Sonra yaklasti, sarkti. Onunla arasindaki mesafe iki yay kadar hatta
daha az kaldi. Kuluna vahyettigini vahyetti. Onun gérdiigini goéniil
yalanlamadi. Onun gordiigi iizerinde onunla taripiyor musunuz?
Andolsun onu bir kez daha inerken gormiigtii. Sidretii'l-Miinteha'da. Ki
Cennetii'l-Me'va onun yanindadir. Sidreyi kaplayan kaplamisti. Goz
sasmadi ve simn agmadi. Andolsun Rabbinin ayetlerinden en bilyii-
gini gordii.”

Bu ayetleri iki boliime ayirmak ve bu iki kisimda iki ayn
olaym ifade edildigini s6ylemek miimkiindiir. 11k olayda
Cebrail'in Hz. Peygamber'e gelisi ve Peygamber'in vahiy
alig anlatihr. lkinci olayda ise Hz. Peygamber'in melegi bir
kez daha gormiis oldugu vurgulanir ve bu temaganin Sidreti'l-
Miinteha'da gergeklesgtigi belirtilir.

Ifadelerden anlasildig1 kadanyla ikinci olay, yani Hz.
Peygamber'in melegi Sidre'de gérmesi hadisesi, ilk boliimde
anlatilan melegin goriilmesi ve vahiy alinmasi ile ilgili olay1
miisriklerin yalanlayip buna itiraz etmeleri karsisinda,
Peygamber'in bu durumu gergekten yagadigina bir delil olmak
tizere zikredilmektedir.

Genellikle miifessirler, yukarda belirttigimiz ikinci ola-
yin konusu olan Hz. Peygamber'in Sidretii'l-Miinteha'da
Cebrail'i gdrmesi olaymn1 mirag ile ilgili gbrijrler.243 Buna gore
Hz. Peygamber mirag tecriibesi esnasinda semavi dlemlerde
Allah'in gesitli biiyiik ayetlerini miisahede etmistir. Ona mii-
sahede ettirilen bu ayetler arasinda Allah'in yarattif1 sey-
lerde bulunan gesitli sirlar ve hikmetler, Sidretii'l-Miinteha,
Beyt-i Mamur, cennet, cehennem, 600 kanadi olan Cebrail’i
asli suretinde gormesi ve Refref bulunmaktadir.*** Bu miifes-

242, Necm (53), 6-18.

243, Kutub, Seyyid, Fizilali'l-Kur’an, (ter. heyet) Hikmet Yay., Istanbul
(1973). c. 14, s. 124; Mehmed Vehbi, Konyali, Huldsat'iil Beyan fi Tefsir’il
Kur’an, Istanbul (1969). c.14, s5.5629vd.

244. Bkn. Saburi, Muhammed Ali, Safvetii't-Tefasir, Beyrut (1981), c.3,
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sirlerden bazilari Necm suresindeki bu ifadelerin ilk béli-
miinde zikredilen Cebrail'in inisi ve Hz. Peygamber'e iki yay
boyu yaklagmasi olayinin Peygamber'in ilk vahiy alig ola-
yina igaret ettigini ifade ederler.2® Diger taraftan baz1 mii-
fessirler ise.ayetlerin ilk boliimiinde anlatilan Cebrail'in gel-
mesi ve Peygamber'in vahiy almasi olayiun-da mirag hadise-
siyle iligkili oldugu fikrindedirler.”*® Ayrica bir gurup miifes-
sir ise hem ilk bélimde hem de ikinci boliimde zikredilen
olaylarin miragta vuku buldugunu, yani Peygamber'in melegi
O6nce miraca ¢ikarken sonra da miragtan donerken (inerken)
gordiigiinii ifade ederler.

Necm ‘suresindeki bu ayetlerin mirag olaymna isaret etti-
gini belirten ve dolayisiyla bu ayetleri miracla ilgili yaygin
rivayetler dogrultusunda agiklayan goriisler gesitli giicliiklerle
kars1 karsiyadir. S6z konusu olan bu giigliikler baghca birkag
noktada toplanabilir.

1) Her seyden 6nce Necm suresi risaletin Mekke déneminin
ilk yillarinda nazil olan surelerden biridir. gesitli rivayetler-
den anlagildign kadanyla bu sure, risaletin 5. yilinda nazil
olmustur.?® Diger taraftan az sonra da ele alacagimiz gibi,
Hz. Peygamber'in isra ve mirag olaylan ise Mekke ddoneminin
sonlarinda, biiyiik ihtimalle Hicretten birbuguk yil 6nce vuku
bulmusgtur. Nitekim isra olaym zikreden Isra suresi Mekke
déneminde nazil olan son surelerden biridir.*’ Bu durumda ri-
saletin besinci yilinda nazil olan Necm suresindeki bu ifadele-
rin, niiztiliinden yaklagik beg-alti y1l sonra cereyan edecek olan
bir olaydan gecmis bir olay olarak bahsetmesi miimkiin degil-

5.274; Elmalili, age, c.7, s.4588.

245. Kutub, age, c.14, 5.123; Mehmed Vehbi, age, c.14, 5.5627.

246. Mehmed Vehbi, age, c.14, s.5627.

247.

248. Mevdudi, Tefhimu’'l Kur'an, 2. Baski, Istanbul (1991), c.6, ss.7-8.
249. Aym eser, c.3, s.73.
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dir. Bu giigliigii ortadan kaldirabilmek gayesiyle baz1 kigiler,
miragla ilgili goriilen bu ayetler olmaksizin Necm suresinin
inmis ve daha sonra sureye bu ayetlerin ilhak edilmig olmass-
nin ihtimal dahilinde oldugunu ileri siirerler.””’

2) Necm suresindeki bu ifadelerin sibakini olusturan sure-
nin ilk bes ayetinden anlasildigr kadariyla bu ayetler, Hz.
Pevgamber'in sapitmig ve azmig oldugunu iddia eden ya da
onun vahiy diye kendi hevasindan sagmaladigini ileri siiren
miisriklere karsi durumun boyle olmadigini, onun ancak kendi-
sine vahyedilenleri insanlara ilettigini ve bu vahyin de giive-
nilir ve saglam bir elgi aracihgiyla kendisine iletildigini vur-
gulamak amacini tagimaktadir. Dolayisiyla bu ifadeler ta-
mamiyla, Kur'an''n Hz. Peygamber'e vahyedilmesi ile ilgili-
dir. Bu ifadelerde Cebrail'in Hz. Muhammed'e vahiy getirme
sekillerinden birisi olan, onun asli suretiyle Peygamber'e gel-
mesi durumu anlatilir' ve bunun miiteaddit defalar vuku bul-
dugu vurgulanir. Nitekim gesitli rivayetlerde de Cebrail'in
asli suretinde Hz. Peygamber'e gesitli defalar vahiy getirdigi
belirtilmektedir.”*’

3) Yukarda belirttigimiz gibi baz1 miifessirler bu ayet-
lerde zikredilen ilk olayin Hz. Peygamber'in ilk vahiy ahg’
olaywyla ilgili oldugunu, ikinci olayin ise (yani Peygamber'in
melegi Sidretii'l-Miinteha'da gormesi vs) mirag hadisesine de-
lalet ettigini sdylerler. Ancak suredeki ifadelerden anlagil-

250. Beyhaki, age, c.2, s.121.

251. Miislim tarafindan nakledilen bir hadiste Hz. Aise soyle der: "Ummet
icinde Hz. Peygamber'e bu konuda (yani “onu apagik bir ufukta gormiigtii®
(Tekvir, 23) ve “onu bir kez daha inerken gormiigti® (Necm, 13) ayetlern
hakkinda) ilk soruyu ben yénelttim. Hz. Peygamber, o Cebrail'dir. Ben onu
su iki defadan bagka yaratildig: sekilde (asli suretinde) gormedim. Onu
semadan inerken viicudunun bityiikligii yer ile gék arasini kaplamig olarak
goérdiim, buyurdu.” Miislim, iman, 287. Bu rivayette Peygamber'in,
Cebrail'l asli suretinde semavi alemlerde degil, gokten inerken gordiigiini
soylemesi de oldukga dikkat ¢ekicidir.

&



digr kadariyla Sidre ve Cennetii'l-Me'va'min zikredildigi
ikinci olay ilk bolimde zikredilen olaydan daha 6nce gergek-
legmistir. Bu durumda ikinci béliimde zikredilen hadisenin mi-
ragta gerceklestigini ifade etmek, bizi dolayh olarak, mirag
hadisesinin Hz. Peygamber'in ilk vahiy alig1 (risaletin bas-
langicr) 6ncesi donemde vuku buldugu sonucuna gotiiriir. Bu ise
acitk bir (;eliskidir.252

4) Necm suresinde yer alan bu ifadelerde zikredilen "Hz.
Peygamber'in gordiigii sey”, "Sidretii'l-Miinteha" ve
"Cennetii'l-Me'va" gibi hususlarin neleri ifade ettigi konusu
da oldukca tartigmahdir.

Bazi miifessirler "Onun gordiigiini goéniil yalanlamad.
Onun gordiigii lizerinde onunla tartigiyor musunuz?” ifadele-
rinde Hz. Muhammed'in gordiigii seyin Allah'u Teala oldu-
gunu, zira bir rivayette mira¢ hadisesi sonrasi bazilarinin
"Rabbini gordin mii?" diye sormalari iizerine, Hz.
Peygamber'in "O'nu gonliimle gordiim” dedigini belirtirler.>?
Ancak diger pek gok miifessirin de ifade ettikleri gibi bu ayet-
lerde Peygamber'in gordiigii sey Cebrail'dir. Bu konuda cesitli
sahabelerden nakledilen pek ¢ok rivayet yani sira Necm sure-
sindeki bu ayetlerin devaminda yer alan "Andolsun onu bir kez
daha inerken gormiistii” ifadesiyle de bu desteklenmekte-
dir.”* Bu arada ayette belirtilen bu inigin Cebrail'in inigi mi
yoksa Hz. Peygamber'in miragtan doniigii mii oldugu konusunda
da ihtilaf edilmistir.?*®

Tartisilan bir bagka terim Sidretd'l-Miinteha terimidir.

252, llerde ele alacagimuz gibi, bir rivayette mirag olayinin risalet dncesi
bir donemde gergeklestigi ifade edilir. Ancak bu rivayet ravisinden
kaynaklanan bir hata nedeniyle kabul edilmemigtir.

253. Mehmed Vehbi, age, c.14, 5.5628. Konuyla ilgili hadis rivayetleri
i¢in bkn. Miislim, iman, 284, 285.

254. Resulullah'in gordiigii seyin Cebrail oldugu konusundaki rivayetlerle
ilgili bkn. Miislim, iman, 280-286; Mevdudi, Teflim, c.6, s5.20-23.

255. Bkn.Miras, Kamil, age, c. 10, s. 73-74,
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Sidretii'l-Miinteha liigatte bir sira agacin en sonundaki agaca
atfen kullamhr.”®® Sidretii'l-Miinteha ile ilgili genellikle ka-
bul edilen goriise goére o, yeryiiziiyle iligkili olmayip semavi
alemde bulunan bir mekani ifade etmektedir. Bazi rivayetlere
gore Sidre alt1 kat semadadir. Yeryiiziinden gikacak sey oraya
kadar vanir ve orada kabzedilir. Yukarldan inenler de oraya
kadar indirilir ve orada kabzedilir.”®

Bir baska goriise gore ise o, yedi kat semadadir.
Mahlukatin ilmi orada son bulur. O noktadan sonra, Allah'in
bildirdiklerinden bagka mahlukatin bilgisinin olmadig1 bir
gayb dlemi vardir.?®

Enes ibn Malik'in miragla ilgili rivayetinde yedi kat gok
zikredildikten sonra "sonra beni Sidre'ye gotiirdii.” ifadesi yer
almaktadir. Enes'in hadisine gore Sidretii'l-Miinteha, biitiin
peygamberlerin ve mukarreb meleklerin gldebnldnkh ri son
noktadir.”® fbn Abbas'a gore ise Sidre argin sagmd.uhr"”0
Mevkuf olmasi nedeniyle Sidre'nin altinct kat semada oldu-
gunu belirten ilk rivayete, yedinci katta oldugunu belirten knes
ibn Malik hadisi tercih edllmlstlr

Bir baska goriige gore Sidre, Arabistan kirazi denilen nebk
agaaidir.®® Sidretii'l-Miinteha ise son agactr ki bu Hira ma-
garas: yakinlarinda bulunmaktadir ve Hz. Peygamber ilk
defa onun yaninda Cebrail’i gormiigtiir. %3

Sidre konusunda gordiigiimiiz ihtilaf, ayette Sidre'nin ya-

256. Mevdudi, Tefhim, c.6, s.19.

257. Miislim, Iman, 279; Beyhaki, age, c.2, s.122; Tirmizi, Tefsir, 54.
258. Havva, age, c.l, 5397,

259. Havva, age, c.1, 5.397.

260. Kurtubi, age, c.17, 5.96.

.261. Havva, age, c.l, 5.397.

262. Cevheri, age, c.1, 5.576. Sidre konusunda daha fazla bilgi igin bkn.
Kurtubi, age, c.17, $5.94-96.

263. Ates, Silleyman, Yiice Kw'an'nin Cagdas Tefsiri, Istanbul (1988) c.9,
ss.110, 111.
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ninda bulundugu belirtilen ve liigatte "barinilacak, oturulacak
yer" anlamima gelen’® Cennetii'l-Me'va konusunda da siirdii-
riilmiigtiir. Bir goriise gore Cennetii'l-Me'va, muttakilerin ya da
sehitlerin varacaklar cennettir.”®> Bir bagka goruge gore ise o,
sidre agacinin oldugu yerde bulunan diger gesitli agaglarin
olusturdugu bir bahgedir.?*®

Goriildiigi gibi Hz. Peygamber'in geceleyin Mescid-i
Haram'dan alinarak Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmesi geklinde
gerceklegen isra olayi, Kuran1 Kerim'de yalmzca Isra suresi-
nin ilk ayetlerinde zikredilmekte, ancak bunun teferruat:
hakkinda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Buna kargihik
mirag konusunda ise, Kur'an'da yer alan agik bir ifade yoktur.
Yukarida vurguladigimuz gibi Isra suresinde isra olay: zikre-
dildikten sonra, Peygamber'in gége ¢ikmasi fikrinin aleyhine
olan bazi ifadelerin bulunmasi da ayrica dikkat gekicidir.

B- Isra ve Miragla Ilgili Rivayetler

Buraya kadar Hz. Muhammed'in isra ve miraciyla ilgili
Kur'an'da herhangi bir delilin bulunup bulunmadig: konusu
tizerinde durduk. Yukarida da belirttigimiz gibi Hz.
Peygamber'in miraciyla ilgili Kur'an'da agik bir ifade yer
almaz. Bu nedenle miragla ilgili tasavvurlar genellikle bu ko-
nuyla ilgili olarak nakledilen gesitli rivayetlere dayanir.
Dolayisiyla bu kisimda, bu rivayetler dogrultusunda Hz.
Peygamber'in isra ve miracini ele alacagiz.

a) Hz. Peygamber'in Miraca Hazirlanmasi: Diger inang
sistemlerinde yer alan gesitli yiikselis (mirag) tasavvurla-

264. Mevdudi, Tefhim, c.6, s.19.
265. Yazir, age, c. 7, 5.4581; Kurtubi, age, c.17, 5.96.
266. Ates, age, c.9, s.111.
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rinda, yiikselig olaymm yagayacak olan kiginin dncelikle bu se-
yahate hazirlandigim gérmiigtiik. Ayn1 gekilde miraca gika-
riimak istenilen Hz. Peygamber de bazi rivayetlere gore once-
likle ulvi alemlere gikisa hazirlanmugtir. Rivayetlere gore
Hz. Peygamber'in mira¢ olaymna hazirlanmas: bebekliginden
itibaren baslar.

Geleneksel tasavvura gore dogumunu miiteakip Hz.
Peygamber olaganiistii baz halleri yagar ve semavi alemlere
dogru bir seyahat gergeklestirir. Bu olay annesi Amine'nin ag-
zindan su sekilde nakledilir:

"... Muhammed (s.a.v.) nihayet diinyaya geldi. Ona baktim, o bagim
secdeye koydu, ellerini kaldirarak dua ve niyazda bulundu. O esnada
gokyiiziinden beyaz bir bulut geldi. Onu ahip gitti. Géziimden kaybo-
lup goriinmez olunca 'Ona diinyanin her tarafini, biitiin doguyu ve
batiy1 seyrettirin. Biitiin alem ismiyle, resmiyle ve sifatlanyla onu
gorsiin' diyen bir ses igittim. G6z agip kapanincaya kadar bir zaman
gectikten sonra bulutu tekrar gérdiim. Muhammed siitten beyaz,
ipekten yumusak bir beze sanlmigti. Evvelkinden daha biiyiik bir bulut
daha geldi. Iginden insan sesi ve at kignemesi igittim. Bir ses 'ona
cinleri ve insanlar: seyrettirin..." diyordu. Bana gériinen bu bulut daha
sonra gdzden kayboldu."”

Bir baska rivayette "Beyaz. bir nur o hazreti alarak
gitti... Kisa bir zaman sonra ipek bir beze sarili vaziyette ge-
tirdiler. Eline, biri niibiivvet anahtari, digeri nusret anahtan,
ve Obiiri de izzet anahtan olan bir kag anahtar verdiler."?*8
Bagka bir rivayette de, onun bir taht lizerine konulup biitiin mii-
barek yerleri gezdirildigi belirtilmektedir.?*

Hz. Muhammed'in bebekligindeki harikuladeliklerle il-
gili farkl bir haber de onun siit annesi Halime'nin yaninday-

267. Aluparmak, age, c.1, s.413.
268. Altiparmak, age, c.l, ss.413-414.
269. Altiparmak, age, c.1, s.418..



ken gogsiiniin yanlp seytanin nasibi olan par¢anin oradan ¢i-
kanlmasiyla ilgilidir. Halime'nin anlathgina gore, siit ocugu
Muhammed'le kendi gocuklar1 evin arka tarafinda oynarken,
kendi ¢ocuklar1 kogarak gelmis; iki kiginin gelip
Muhammed'in gogsiinii yardiklarim soylemigler. Bunun tizerine
onlar Muhammed'in yanina gitmigler; yanina ulagtiklarinda
onun ayakta durdugunu ancak yiiziiniin sararmug oldugunu gor-
miigler. Bunun iizerine siit i.abasi onu kucagina alarak ne oldu-
gu nu sormus. Cocuk da beyazlar giymis iki kiginin gelip kendi-
sini yere yatirdiklarini, sonra karmm yanp icinden bir sey ¢1-
karip attiklarim soylemlstlr

Miraca ¢ikarilmak istendiginde de Hz. Peygamber'e
Cebrail ya da Cebrail'in de iginde bulundugu iig kisi gelip onu
zemzem kuyusunun yanina tagimiglar. Cebrail, onun gogsiinden
karnimin alt kismina kadar yanp kalbini ve karmini gikarip
zemzem suyuyla yikamigtir. Sonra iman ve hikmetle dolu al-
tin bir legen getirilmig; Cebrail onu Hz. Peygamber'in gogsiine
bosaltmig; sonra da onu dikmistir. 271 Kalbi yikanan Hz.
Peygamber'in gégsiinden §eytanm nasibi olan bir parga pihti-
lagmus kan (alaka) cikarilmistir.?’2 Bu olay1 anlatan Enes ibn
Malik dikig izlerini gordiigiini beyan etmektedir. 3 He,
Peygamber'in gogsiiniin yanlmas: olayinin, bir de vahiy geldi-
ginde olmak lizere ii¢ kez gergeklegtigini soyleyenler de mev-
cuttur.”

Bu gekilde bedensel olarak mirag olayina hazirlanmasi
yani sira, sonradan bizzat tecriibe edecegi isra ve mirag olay-
lan kendisine oncelikle riiyada gosterilmek suretiyle Hz.

270. Mevdudi, age, ¢.2, s.69-70; Altiparmak, age, c.1, ss.437-439.

271. Buhari, Tevhid, 37 Enbiya, 5; Salat, |; Alauddin Ali el-Miittaki,
Kenzu'l-Ummdl fi Siineni'l-Akval ve'l-Efal, Haleb, (1974), c.11, s.385.
272. Mislim, Iman, 259-261.

273. Milslim, Iman, 261.

274. Bkn. Davudoglu, Ahmed, Sehih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul
(1974), c.2, 5.624.
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Peygamberin miraca hazirlandigin ifade edenler de var-
dir.*’°

b) isra ve Mira¢ Olaymin Zaman: Mirag olaymin mey-
dana geldigi zamanla ilgili .olarak bazi ihtilaflar vardir.
Verilen bu ihtilaflh tarihleri su sekilde siralamak miimkiin-
diir:77¢

1) Mirag, Hz. Peygamber'e risalet verilmeden 6nce gergek-
lesmistir.277

2) lIsra hadisesi Allal: Teala'min, Rasulullah
Peygamberlikle sereflendirdigi senede olmustur.

3) Risaletin 5. yihnda gergeklesmistir.

4) Risaletin 10. senesinde Recep ayinin 27. gecesinde ger-
ceklesmistir.

5) Hicretten 16 ay once yani risaletin 12. yihnda Ramazan
aymnda olmugtur.

6) Hicretten 1 sene 2 ay once risaletin 13. yih Muharrem
aymda olmusgtur.

7) Hicretten 1 sene dnce yani risaletin 13. yih Rebiul evvel
ayinda olmustur.

Miracin bi'setten yani Hz. Muhammed'in peygamberlikle
gorevlendirilmesinden 6nce oldugunu iddia eden goriig, ravile-
rinden Serik ibn Abdullah’in bu rivayetinde hataya diistiagii
gerekqesiyle”s muhaddisler tarafindan be-

275. Davudoglu. age, c.2, s.620.

376. Havva, age, c. 1, s. 387; Ibn Hayyan, Ebu Abdullah Muhammed ibn
Yusuf, Bahru'l-Muhit, Riyad, (t.y.) c:6, ss.5-6; Kurtubi, age, c¢.10, 5.210;
Esad, Mahmud, Islam Tarihi, Istanbul (1983) s5.507-508.

277. Bkn. Buhiri, Menakib, 24; Tevhid, 37; Miislim, Iman, 262,

278. Hadisin tenkid edildigi diger noktalar igin- bkn. Ibn Hacer el-Askalani,
Fethw'l-Béri bi Serh-i Sahihi’l-Buhdri, Kahire (1986), c.13, 5.487-496;
tbni'l-Cevzi, Zadu'l-Mecd fi Hedy Hayri'i'l-Ibad;, Beyrut (1987), c.3,
s.63.(n. 18).
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nimsenmernistir.279

Isranin, risaletin birinci, beginci ve onuncu yilinda cldu-
gunu belirten gorigler ise, Hz. Hatice'nin risaletin 10. yih
Ramazan ayinda vefat ettigi; onun vefatindan dnce de heniiz
beg vakit namazin farz kihnmadig1 gerekge gosterilmek sure-
tiyle reddedilmistir. Zira beg vakit namazin mirag gecesi farz
kilindig) hususunda genel bir kanaat vardir.2®

Miracin, hicretten 12, 14 ve 16 ay kadar énce oldugunu be-
lirten goriiglerden herhanﬁi birinin tercihini saglavacak ciddi
bir neden olmadig igin28 bu tarihleri birlestirerck hicretten
1,5 y1l 6nce oldugu s()'ylenmisﬁr.282

¢) Mira¢ Mahalleri: Hz. Peygamber'in miraca gétiiriildiigi
yer konusunda da farkh rivayetler nakledilmektedir. Isra su-
resi 1. ayetine gore O'nun alinip gotiiriildiigii yer Mescid-i
Haram'dir. Hadis rivayetlerinde ise, ayrinhiya girildigi ya
da bagka bir.olay1 aktardig igin olsa gerek, Hz. Peygamber'in
alimp gotiirildigii yer igin farkli farklt mekanlar belirtilmig-
tir. Baz1 rivayetlere gore Hz. Peygamber'in kendi evinin ta-
vam yarilip Cebrail inmis ve kendisini gotiirmiigtiir.2®?
Bazilarina gore ise Kabe'den,”® Zemzemle makam arasindan
ya da Ummii Hani'nin evinden alinup gétiiriilmiigtir.2® Her ne
kadar hareket noktasinin teferruatinda farkhiliklar varsa da
bunlarin hepsi Mescid-i Haram kavraminin kapsamina gir-

279. Ibn Hayyan, age, c.6, s.6

280. Havva, age, c. 1, 5.387; Kurtubi, age. c.10, ss.210-211,.

281. Havva, a.g.., c.1, 5.387.

282. Naim, Ahmed, Sahih-i Buhdrt Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve
Serhi, c.2,s. 262

283. Buhiri, Enbiya, 5. .

284. Buhari, Tevhid, 37;. Ayrica tarttsmalar i¢in bkn. Ebu’l-Ferec Ibnii'l-
Cevzi, Zadu'l-Mesir fi llmi't-Tefsir, Beyrut (t.y.), c.5. s.4.

285. Halebi, age, c.2, 5.72; Taberi, age, c.15, s.2.; Ibn Hayyan, age, c.6,
s.5.
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mektedir. Zira "Mescid-i Haram" teriminin biitiin Mekke igin
kullarulan bir ifade oldugu beyan edilmektedir.2®

Miracin bagladigy yer gibi, bu hadisenin nerede cereyan et-
tigi konusu da ihtilafhdir. Bunlar, Mescid-i Aksa, Cennet,
Arg, Arsin iizeri ve dlemlerin etrafi seklinde 6zetlenmi§tir.287
Simdi bunlan sirasiyla ele alahm.

1- Mescid-i Aksa:

Mescid-i Haram'dan gece yola ¢ikanlan Hz. Peygamber, baz:
rivayetlere gére Mescid-i- Aksa'ya kadar gotiirilmiigtiir.
Nitekim bu durum Isra suresi 1. ayet-i kerimesinde de ifade
edilmektedir. Ummii Hani ise bu olay1 su ifadelerle anlatir:

“Rasulullah benim evimden gotiiriildi. O gece yanimda kaldi ve
yats1 namazint kihp uyudu; biz de uyuduk. Fecirden énce Rasulullah
bizi uyandirdi. O sabah namazimi kilinca biz de onunla birlikte kildik.
Sonra goyle dedi:

'Ey Ummii Hani, gordiigiin gibi igte bu vadide yats1 namazini kildim.
Sonra Beyt-i Makdis'e gittim ve orada namaz kildim. Sonra da sizinle
birlikte simdi gordiigin gibt sabah namazim kildim.' Daha sonra
evden gikmak igin kalkti. Ben de onun ribasimin bir ucundan tuttum.
Ona “Ey Allah'in Nebisi! Bunu kavinine haber verme, onlar seni yalan-
larlar ve sana eziyet ederler’ dedim Hz. Peygamber “Vallahi onu haber
verecegim’ dedi. Ummii Hani (s6ziine devam ederek goyle) dedi:
Habesli bir cariyem vardi. Ona dedim ki "Rasulullah’in ardindan git,
dinle bak ki o millete ne soylilyor ve millet ona ne diyor?” Rasulullah
oradakilerin yanina gittifi zaman onlara isray: haber verdi; onlar da
hayret ettiler ve 'Ey Muhammed bunun delili nedir?’ dediler ..."

286. Ibn Hayyan, age, c.6, 5.5; Davadoglu, age, c.2, 5.109.

287. Esad, age, s.508.

288. Ibn Hisam, age, c. 2, s.43; Ibn Seyyidinnas, age, c.1, s5.142,143;
Zehebi, age, c.1, 5.245.
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Seddad Ibn Evs'ten gelen bir rivayette de Hz.

Peygamber'in Beyt-i Makdis yolculugu ve ugradig yerleri ay-
rnintll olarak anlatilmaktadir. Buna gore Rasulullah (sav)
Isra olayim gdyle anlatmugtir:

“Ashabima yats1 namazim kildirdim. Cebrail egekten biiyiik katirdan
kiigitk beyaz bir binekle bana geldi ve bana 'Bin’ dedi. Ben zorlandim,
Cebrail onu sakinlestirdi. sonra beni bindirdi. O bizi gotirmeye bag-
ladi. Oyle ki ayaklanm goziiniin ulagh yere koyuyordu, Nihayet
bizi hurmalik bir yere gétiirdii. Cebrail beni indirdi ve ‘Namaz kal' dedi.
Ben de kildim, sonra bindik. Bana 'Nerede namaz kildigini biliyor
musun? dedi. Sonra da "Yesrib'de, hog bir yerde kildin.' dedi. Hayvan
adimlarim géziiniin gordiigii son yere koyarak bizi goétirdd. Sonra bir
yere ulagtik; Cebrail bana 'In ve namaz kil' dedi. Ben de éyle yaptim,
sonra tekrar bindik. Bana 'Nerede namaz kildigim biliyor musun?'
dedi. Ben 'Allah daha iyi bilir', dedim. O bana 'Medyen'de Musa'min
agacinm altinda kildin' dedi. Binek aym: sekilde yoluna devam etti ve
kégklerin bulundugu bir gehre geldik. O bana 'In’' dedi. Inip namaz
kildim ve bindik. Cebrail bana Tsa'nin dofdugu Beyti'l-Lahm'da
namaz kildm' dedi.

Sonra beni bir gehre gotiirdia. Oraya yemani kapisindan girdik. Cebrail
mescidin kiblesine geldi ve binegini oraya bagladi. Biz giineg ve ayin
siziisZ1 kapidan mescide girdik. Mescidde Allah'in diledigi kadar na-
maz kildim. Hig susamadigim kadar susammstim. Bana iginde siit ve bal
bulunan iki kadeh getirildi. Allah bana hidayet etii; ben siitii aldim ve
bitinceye kadar ictim. Oniimde asasina dayanan bir adam vardi. O,
Cebrail'e "Arkadagin fitrati segti, hidayete erdirilecek™ dedi.

Sonra beni Medine'deki bir vadiye varincaya kadar gotiirdii, Bir de bak-
tim ki cehennem, désenmig hali gibi kayniyor. (Bu arada) lbn Seddad:
'Ya Rasulullah onu nasil buldun’ dedi. Rasulullah 'Kizmig balgik gibi’
dedi ve devain etti. Sonra beni gotiirdii. Falan yerde Kureys'e ait bir
kervana rastladik.”® Onlar develerinden birini kacirdilar. Falan ki§i
onu topladi. Ben onlara selam verdim. Onlardan birisi ‘Bu
Muhammed'in sesi' dedi. Sabah namazindan 6nce de Mekke'deki asha-

289. Kervan olayiyla ilgili aynntih bilgi igin bkn. Zehebi, age, c.l,
s.241; Ibn Seyyidinnas, age, c.1, s.142. 143,
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bimin yanina gel:irildim..."290

Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore ise Hz. Peygamber,
bu yolculugu ve doniigte olanlan gdyle tasvir etmektedir:

" 'Isra gecesinden sonra Mekke'ye dondiigiimde olayin azameti ve deh-
geti igindeydim. Insanlanin beni yalanlayacaklanm biliyordum. Bu
yiizden hiiziin iginde bir kenara gekilip oturdum.' Ibn Abbas diyor ki: O
sirada Allah"in diigmami Ebu Cehil, Rasuiullah'in yanina ugrams, ya-
kimina kadar gelip oturmug ve alayc: bir sekilde ona goyle demigti:
'Bir sey mi oldu?' Rasulullah 'Evet' dedi. Ebu Cehil 'Nedir 0?' deyince
Rasulullah 'Gétliriildiim’ dedi.

Ebu Cehil: Nereye?

Rasulullah: Beyt-i Makdise.

Ebu Cehil: Sonra da aramiza déndiin!

Rasulullah: Evet.

Ebu Cehil, Rasulullah hemen yalanlamadi. Zira kavmini onun yanina
getirdiginde soziinden caymasindan korkuyordu. Bu yilzden soyle dedi:
‘Kavmini ¢agiracak olursam bana sdylediklerini onlara da sdyler mi-
sin?’

Rasulullah Evet' dedi. Bunun iizerine Ebu Cehil: 'Haydin Ey Ka'd ibn
Luheyogullan!’ diye seslendi. Cegitli meclislere haber yolladi. Onlar
toplanip Ebu Cehil ile Rasulullah’'in bulundugu yere geldiler ve yanla-
rina oturdular.

Ebu Cehil 'Bana sdylemis oldugun seyi kavmine de sdyle' dedi.
Rasulullah 'Bu gece gotiiriildiim’ dedi. Onlar:

'Nereye?' diye sordular. Rasulullah:

‘Beyti'l-Makdis'e' dedi. Onlar:

‘Sonra da aramiza mi dondiin?’ dediler. Rasulullah:

‘Evet’ dedi.

Ibn Abbas anlatiyor: Yalan zannettikleri bu sézlere hayretleri nede-
niyle orada bulunanlardan bazilar ellerini ¢irpip baglarimin iizerine
koydular. Ona, 'Bize Mescid-1 Aksa'mn nasil oldugunu anlatr misin?
Zira iglerinden bazilary o beldeye gidip Mescid-i Aksa'y1 gérmiistii.
Rasulullah goyle dedi:

'‘Mescidi anlatmaya bagladim. Bazi yerlerini tarif ederken kugkuya

290. Beyhaki, age, c.2, s.108-109; Zehebi, age, c.1, 5.231-233.



diistiim. Bunun iizerine Mescid-i Aksa getirilerek Akkab ya da Ukeyl’in
evinin 6nline konuldu. Ben de ona bakarak anlatmaya bagladim.’
Rasulullah’in konugmasindan sonra orada bulunanlar: A: ',: *Andolsun
ki mescidi tarifi dogrudur’ dediler. ’

Andolsun ki mescidi tarifi dogrudur' dediler.?”!

Ayrintisina girilmeksizin olay Hz. Aige tarafindan da su
sekilde anlatilmaktadir:

"Hz. Peygamber'in bir gece Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmesi hadisesin-
den sonra insanlar bu konuyu konugmaya bagladilar. Hatta daha 6nce
Rasulullah'a inanmig ve peygamberligini dogrulamig olanlardan bazi-
lann dahi bu olaydan otiirii dinden déndiiler ve Ebu Bekir'e gidip
“Arkadasinin geceleyin Beyt-i Makdis'e gotiiriildiigiini zannetmesin-
den haberin var m1?" diye sordular. Ebu Bekir "Béyle mi soyliiyor?
dedi. Onlar “Evet™ dediler. Ebu Bekir “Eger bunu o soylilyorsa dogrudur®
dedi. Onlar “O'nun gece Beyt-i Makdis'e gidip sabah olmadan geri gel-
digine gergekten inamiyor musun?” dediler. Ebu Bekir “Dogrusu ben,
bundan daha acaib seylere inanip onu tasdik etmekteyim. Sabah ol-
sun, akgam olsun ona gelen vahyi dogrulanm™ dedi. Iste bundan dolay:
Ebu Bekir'e es-Siddik lakabi verilmigtir.” 2

Bu rivayetlere gére Hz. Peygamber ayet-i kerimede belir-
tilen Mescid-i Haram'dan alinarak Mescid-i Aksa'ya gotii-
riilmiig, Allah'in baz: ayetleri kendisine gosterilmis, sonra da
ashabinin yanina iade olunmusgtur.

2- Sema ya da Ars

Bazi rivayetlere gore Hz. Peygamber isra ya da mirag gecesi

291 {bn Hanbel, Miisned, c. I, 309; el-Heysemi, age, c.l. 5.65
292. el- Hakim, Ebu Abdullah, en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn,
Beyrut (t.y.), c. 3, s. 62; Aynca bkn. Taberi, age, c. 15, s. 2.
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semaya Gikanlmgtir. Huzeyfetii'l-Yemani'den rivayet edil-
digine gore Cebrail, Hz. Peygamber'e Buraki getirmis; ona bi-
nip Beyt-i Makdis'e kadar gitmisler; daha sonra da Cebritgi:!l
kendisini semaya Gikarip cennet ve cehennemi gostermigtir.”
Daha 6nce zikretmis oldugumuz bagka bir rivayete gore ise
Cebrail gelip Hz. Peygamber'i uyandirmug; onlar kus yuvasi
gibi iki yuvanin bulundugu bir agaca ¢ikmiglar; agac semaya
kadar yiikselmig; Hz. Peygamber Nuru goérmiis ve kendisine
vahyedilmisgtir.

3- Sidretii'l-Miinteha

.Genel kabul goren diigiinceye ve sahih hadis kitaplarinda nak-
ledilen baz: rivayetlere gore, mirag gecesi Hz. Peygamber
Mescid-i Haramdan alinarak bazi rivayetlere gore Kudiis'e
ugramakmzm direk semaya g¢ikanlmis, bazilarina gore ise
once Kudiis'e gidilmig, orada namaz kildiktan sonra da sema-
lara, hatta semanin da Otesinde olan Sidretii'l-Miinteha'ya
grtkanimasgtir.

Konuyu ayrintih bir sekilde ortaya koyan rivayet Enes Ibn
Malik'ten gelmektedir. Bu rivayete gore Rasulullah mirag
olaymn su gekilde tasvir eder: ‘

"Bana Burak' getirdiler (O merkepten biiyik, katirdan kiigiik uzun ve
‘beyaz bir hayvandi. Adimini gozinin gorebildigi son noktaya ko-
yardi). Ben ona binerek Beyt-i Makdis'e geldim ve Burak'i benden &én-
ceki peygamberlerin bagladiklan halkaya bagladim. Sonra mescide
girerek orada iki rekat namaz kildun. Sonra gikiim, derken bana
Cebrail bir kap sarap, bir kap siit getirdi. Ben siitii tercih ettim. Bunun
tizerine Cebrail “Fitrat1 segtin® dedi. Sonra beni semaya ¢ikards.

293. Beyhaki, age, c.2, s.116.
294. Heysemi, age, c.1, s.75; Beyhaki, age, c.2, 5s.119-120.



Cebrail gok kapisim galdi.

‘Sen kimsin?' dediler. Cebrail:

'Cebrail'im’ cevabim verdi.

"Yaninda kim var' dediler. Cebrail:

'‘Muhammed' dedi.

'O gonderildi mi?' dediler. Cebrail:

‘Evet gonderildi' dedi. Bunun iizerine kapiy: agtilar. Bir de ne gore-
yim Hz. Adem ile karp karsiyayim. Bana hos beg ederek hayir duada
bulundu. Sonra Cebrail beni ikinci semaya gikardi. ..."

Benzeri soru ve cevaplar her gok tabakasinda tekrar eder. Hz.
Peygamber, ikinci kat semada Isa (a.s.) ile Yahya (a.s.), giincii kat
semada Yusuf (a.s.), dérdiincii kat semada Idris (a.s.), besinci kat se-
mada Harun (a.s.), alunc: kat semada Musa (a.s.) ve yedinci kat se-
mada ise Ibrahim (a.s.s) ile kargilasir. Daha sonra da Sidrtetii'l-
Miinteha'ya gtjtiiri.iliir.29

d) Hz. Peygamber Nasil Gotiiriilmiigtir: Hz.
"Peygamber'in miracin mahiyeti hakkinda da farkh goriigler
ortaya konulur. Onun ruh ve bedeniyle birlikte miraca gikti-
gmi savunanlarin yam sira, viicudunu diinyada birakarak ru-
henZZGa da sadik riiya seklinde gtktigim savunanlar da olmus-
tur.

Miracla ilgili yaygin tasavvurlarda ragbet ?'ren goriise
gore Hz. Peygamber'in mirac cismanidir. °7 Yani Hz.
Peygamber uyanikken ruh ve bedeniyle birlikte mirag tecriibe-
sini yasamigtir. Bu goriisii savunanlarin, goriiglerine gerekge
olarak dikkate aldiklar1 hususlar sunlardir: -

. 1) Mirag haberini duydugunda Kureys, onu kabul etmemis;
hatta miislimanlardan bazilan da gerceklesmesini imkansiz

-295. Miislim, Iman, 259; Buhari, Bed'i'l-Halk, 6, Enbiya, 5, Salat, 1; Ibn
Hanbel, Miisned, c. 5. s.143; Beyhaki,age, c.2, s.123.

296. Kurtubi, age, c.10, s.208; Esad, age, 5.509.

297. Kurtubi, age, .10, s.208.
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gordiikleri igin miraci inkar etmislerdir.”*®

2) Isra suresi 1. ayetinde Allah-u Teala kulunu gece yiiriit-
tigiini agiklamaktadir. Bu goriise gore "Kul" ruh ve cesetten
miitesekkildir. Bu durumda isra olayirun ruh ve cesetle vuku
bulmus olmas: gerekir.””

3) Giivenilir hadis kitaplarinda nakledilen hadislerde
Hz. Peygamber'in Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya,
oradan da semalara, hatta kilemlerin cizirtisinin igitilecegi
bir seviyeye kadar ¢ikanldigina igaret etmektedir. Bu da onun
mirggfljnm ruh ve bedenle birlikte oldugu anlamina gelmekte-
dir.

Hz. Peygamber'in miracinin sadik riiya seklinde tezahiir
ettigini sdyleyenler de mevcuttur. Bu goriigii benimseyenlerin
baglica delilleri Isra suresindeki "Sana gosterdigimiz riiyay
insanlar arasinda bir fitne kildik...”*"! ayetidir. Hz. Aise ve
Muaviye'nin de bu goriigii benimsedikleri rivayet olunur.>”

Ayrica miracin ruhsal oldugunu savunanlar da vardr.
Miracin ruhsal oldugunu savunanlarin mantiki delillerini ve
bedensel olarak miracin gergeklestigi ile ilgili hadislerin
igerdigi giicliikleri miifessir Meragi soyle ozetler:

1) Sayet miracin bedenle gergeklesmesi sahih olsayds, en
biiyiik mucize olurdu ve Hz. Peygamber'in insanlarin toplan-
digr bir anda ortaya gikmasi gerekirdi. Boyle bir mucize Hz.
Peygamber'in niibiivvet iddiasinda onun dogruluguna delil
olurdu. Onun, hig kimsenin gérmedigi bir vakitte gerceklesme-
sine gelince o Allah'in hikmetine uygun diismeyen bir seydir.

303

298. Esad, age, s.509.

299. Meragi, age, c.15, ss.8-9.

300. Merigi, age, c.15, ss.8-9.

301. I sra (17), 60. '

302. Esad, age, 5.509.

303. Bir goriige gore de Mescid-i Aksa'ya kadar cismani, oradan sonra ise
ruhanidir. Bkn. Kurtubi, a.g.e, s.10, 5.208.
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2) Belli tabakalarin iizerindeki ulvi dleme cesetle yiikse-
lis hava olmadig: igin imkansizdir. Dolayisiyla orada canl
bir viicudun yagamas! miimkiin degildir. Hz. Peygamber'in kar-
ninin yarilmasi ve zemzem suyuyla yikanmasi konusundaki
rivayetlerle ilgili olarak sunlar sdylenebilir: Suyla maddi ne-
caset yani goriinen pislik temizlenir. Ancak bozuk inang ve kotii
ahlak konusunda suyun bir etkisi yoktur.

3) Burak'a binmeye ihtiyag yoktur. Zira ulvi dlem ondan
miistagnidir.

4) Miracta Allah-u Teala miiminler i¢in 50 namaz (50 va-
kit namaz1) farz kilar. Hz. Peygamber'le goriisen Hz. Musa
bunun ¢ok fazla oldugunu beyan eder. Dolayisiyla Hz.
Peygamber, Hz. Musa ile Allah-u Teala arasinda 50 vakit
namaz 5 vakte ininceye kadar gidip gelir. Bu ise caiz degildir.
Zira bu durum, amel edilmeden énce hiikmiin neshi anlamina
gelir. Bu ise Allah icin muhal olan bir bedadir.®®

5) Miisliimanlardan higbirisi peygamberlerin cesetleriyle
ulvi adlemde diri olduklarini séylememistir.ms Oradaki hayat
ruhi bir hayathr, cismani degil. Onlarla muhatap olmak, on-
larla namaz kilmak cismani degil ruhani seylerdir. Bundan
bagkasi da makul degildir. Bu durum da miracin cismani degil
ruhani olduguna isaret eder.*

e) Mirag Yolculugunda Hz. Peygamber’'in Kullandig:
Vasitalar: Rivayetlere gore mirag tecriibesi esnasinda Hz.

304. Beda, gizli bir seyin sonradan ortaya gikmasi veya birkag goriigten
birini tercih etmek anlamina gelir. Bkn. llhan, Avni, "Beda”, Islam
Ansiklopedisi, Istanbul (1992), c.5, ss5.290-91.

305. Enes {bn Malik'ten gelen bir rivaycte gore Isra gecesi Hz. Peygamber,
kabrinde namaz kilan Hz. Musa'ya ugramigtir. Bkn. Beyhaki, age, c.2,
s.113.

306. Merégi, age. c.15, s5.8-9. Ayrica bu konudaki tartigmalar igin bkn.
Razi, age, c.5, 55.544-545; Ebu Zehra, Muhammed, Son Peygamber H:.
Mulhammed, (ter.Mehmet Keskin) Istanbul, (1993) c.2, s5.249-257.
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Peygamber gesitli vasitalar kullanir. Bunlar arasinda Burak,
Mirag (merdiven ya da asansor benzeri bir arag), meleklerin ya
da Cebrail'in kanatlari, Refref (ortii) ve 6zel bir agag sayila-
bilir.

1- Burak: Cegitli rivayetlerde yer alan Hz. Peygamber’in
ifadesine gore Burak, merkepten biiyiik ve katirdan kiigiik olan
beyaz bir hayvand1r.307 O bir adimiyla géziiniin gorebildigi
son noktay katedebilir.**® Hz. Peygamber'in mirag tecriibe-
sinde bu binegin nereye kadar kullanildigy konusunda farkl
rivayetler ve degerlendirmeler yapilmaktadir. Kimi rivayet-
lere gore Burak sadece Beyt-i Makdis'e kadar kullanihir-
ken,3 ® kimi rivaget]ere gore ise o, semavi dlemlere gikigta da
1<ullamlm1§,t1r.31

Enes ibn Malik'in rivayetine gore, isra gecesinde Hz.
Peygamber'in binmesi i¢in Burak egerlenmis ve gem vurulmus
olarak getirilmigtir. Ancak o, Hz. Peygamber binmek istedi-
ginde zorluk gdstermis; bunun iizerine Cebrail ona soyle demisg-
tir:

"Seni boyle davraninaya iten sey nedir? Andolsun ki Allah Teala'min
nezdinde ondan daha iistiin birisi sana binmig degildir."”

Bu ve buna benzer rivayetlerden Burak'in diger peygam-
berler tarafindan da kullanildig: anlagilmaktadir."
S6z konusu olan Burak'in, iki kanath oldugu ve gehresi in-

307. Buhiri, Menakibii'l-Ensar, 42; Miislim, Iman, 259; Ibn Hanbel,
Miisned, c.3, 'ss.148-149.

308. Miislim, Iman, 259; lbn Hanbel,. Miisned, c.3, ss.148-149.

309. Bkn. Miislim, Iman, 259.

310. Buhiri, Bedii'l-Halk, 6; Enbiya, 5; Miislim, Iman, 259; Ibn Hanbel,
Miisned, ¢.5, s.143; Beyhaki, age, c.2, 5.123.

311. Ibn Hanbel, Miisned, c.3, s.164; Tirmizi, Tefsir, 18.

312. "Ona binip Beyt-i Makdis'e kadar geldim ve onu (Burak) diger
peygamberlerin bagladifi halkaya bagladim.” Miislim, Iman, 2597 lbn
Hanbel, Miisned, 3/148.
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san gehresine, bazi uzuvlan da kisrak ve sigir uzuvlanna ben-
zedigi sdylendigi gibi, gogsiiniin kirmiz1 yakut ve sirtirun be-
yaz inci gibi oldugunu, hatta kulaklarimin beyaz, gézlerinin
gigek gibi, karninin da muhtelif renklere sahip oldugunu belir-
tenler de vardir.’™

Rivayete gore Burak'a binerek yola koyulan Hz.
Peygamber, onun yularin biraz ¢ekmis; bunun iizerine Cebrail,
Hz. Peygamber'e "Ya Rasulallah! Yularini saliver, o gorevli-
dir, nereye gidecegini bilir" demisgtir.**

2- Mirag (merdiven ya da asansor benzeri arag): Bazi ri-
vayetlere gore ise Hz. Peygamber ilahi dlemlere yaptig) se-
yahatinde mirag denilen bir gesit merdiven ya da asansor kul-
lanmagtir. Hz. Peygamber bu aletle goklere gikanilmigtir. Ebu
Said el-Hudri'nin rivayetine goére Hz. Peygamber mirag¢ hak-
kinda su agiklamay1 yapmigtir:

"... Sonra ben ve Cebrail Beyt-i Makdis'e girdik ve her birimiz iki re-
kat namaz kildik. Daha sonra insan ruhlaninin  kendisiyle yiikseltil-
digi m:raf getirildi. Yaratilanlar i¢inde ondan daha giizelini goren
yoktur.

Ebu Said el-Hudri'nin bir vasita olarak miragtan bahset-
tigi bu hadis bir ravisi nedeniyle genellikle muhaddislerce
terkedilirken, Peygamberler Tarihi kitaplarinda burada ani-
lan miraca iligkin ilging tasvirler yapilmigtir. Bunlara gére
miracin pencere gibi genis iki kanad: olup, onlardan biri se-
maya, digeri de yeryiiziine agilmaktadir. Onlardan biri yakut-
tan, digeri de ziimrifttendir. Bir ayag: altundan digeri de gi-
miistendir. O miracta elli makam olup her birinin aras1 yetmig
yillik bir mesafedir. O mirag, meleklerin yoludur. Semadan

313. Bkn. Mollaibrahimoglu, age, s.64-65.
314. Altiparmak, age, c.1, s.631. .
315. Beyhaki, age, c. 2. 5.137; Ibn Sa'd, age, c¢.l, s.213.
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inen ve semaya ¢ikan melek ondan inip gikar.>'® Oliim melegi
Azrail de ruhlan kabzetmek icin oradan iner. Iman eden her-
kes, 5lmeden 6nce o mirac1 goriip, sonra ruhunu teslim eder’”

Mirag hadisesini biitiiniiyle anlatan ve muteber kaynak-
larda yer alan hadislerde vasita olarak miragtan bahsedil-.
memesine ragmen, Hz. Peygamber'in miraciyla ilgili yaygin
inanig, Mescid-i Haram'dan yola ¢ikarlan Hz. Peygamber'in
Mescid-i Aksa'da iki rekat namaz kildiktan sonra mirag geti-
rilip, onunla da semalara gikarildig: seklindedir.>’®
Abdullah ibn Sebre'nin naklettigi bir rivayete gore ise, mirag
Mescid-i Aksa'da namaz kildiktan sonra getirilmemis; aksine
Hz. Peygamber evinde uyurken Cebrail ve Mikail gelip, onu
makamla zemzem arasina gétiirmiigler. Sonra mirag getirilmis;
Hz. Peygamber de onunla kat kat semalara cikariimigtir.3'

3- Meleklerin kanatlar:: Miragla ilgili Islam diinyasin-
daki genel kabul, Burak adh bir hayvanla ya da mirag deni-
len bir gesit merdivenle semaya ¢ikarilan Hz. Peygamber'in,
buradan sonraki yolculugunu meleklerin kanatlar:i iizerinde
yaphg seklindedir.*”® Buna gore Hz. Peygamber mirag yolcu-
lugunda yedinci kat semadan Sidretii'l-Miinteha'ya kadar
Cebrail tarafinda gé’)1&1’.’1r1‘ilmii§ti’1r.321 Ancak bazi rivayetlere
gore ise Hz. Peygamber Cebrail tarafindan Mekke'den alin-

316. Bu tasavvur ile Kitabi Mukaddes'te (Tekvin 28: 12-13) zikredilen ve
yer ile semavi alemler arasinda uzandi:i belirtilen merdiven ya da ip
tasavvuru arasindaki ¢arpici benzerlik dikkat gekicidir. Kitab:
Mukaddes'teki ifadeye gore Hz. Yakub, rityasinda meleklerin onunla ilahi
alemden yeryiiziine inip ¢iktiklan bu merdiveni gormiistir.

317. Aluparmak, age, c.1, ss.636-637

318. Bkn. Davudoglu, age, c.2, s.622; Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 66;
Karabulut, a.g.e, s.128.

319. lbn Sa'd, age, c.1, 5.213; Ibn Seyyidinnas, age, c.1, s.

320. Bkn. Davoduglu, age, c¢.2, s.622; Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 66;
Karabulut, a.g.e, s.128.

321. Bkn. Davudoglu, age, c.2, s.622; Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 66;
Karabulut, a.g.e, 5.128.
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mig; gogsii yanldiktan sonra yedi kat sema asilarak Sidretii'l-
Miinteha'ya kadar gijtl'iriilmiis.h'jr.322

4- Refref: Hz. Peygamber'in mira¢ yolculugunda Sidretii'l-
Miinteha'dan sonraki agamay1, yani Arsa kadar olan mesafeyi
ise Refrefin (bir gesit ortil) lizerinde yaptig1 kabul edilmekte-
dir.**® Buna gore mirag gecesi Refref, Hz. Peygamber'e yaklas-

tinlmig; Hz. Peygamber'in de onun tizerine oturtulup Rabbine
9

yiikseltilmigtir.”** Ancak rivayetlerde, goriildiigi belirtil-
mekle birlikte,*”” boyle bir vasitanin kullamldigina rastlan-
mamaktadir.

5- Bir agac: Enes ibn Malik'ten gelen bir rivayete gére Hz.
Peygamber mirag yolculugunda vasita olarak bir agaci kul-
lanmigtir. Ancak bu konuda rivayet edilen hadis oldukga ga-
riptir. Zira o, diger biitlin rivayetlere hem hadisenin seyri,
hem de kullarulan vasita ve anlatim agisindan muhaliftir. Bu
rivayet gore Hz. Peygamber, mirac gu gekilde anlatir:

"Ben otururken Cebrail gelip iki omuzuinun arasina vurdu. Kalktim;
kus yuvas: gibi iki yuvanin bulundugu bir agaca giktim. Cebrail o yu-
valardan birine, ben de digerine oturdum. O agag yiikseldi, yiikseldi.
Oyle ki ufku kapatu. Ben etrafa goz atiyordum. Sayet goge elimle do-
kunmak isteseydim dokunurdum. Cebrail'e doniip baktim. O sanki bir
egerin atin sirtina yapigmasi gibi bulundugu yere yapisms, kipirda-
mayordu. Onun Allah Teala'min bilgisi konusundaki istiinligiinii anla-
dim. Gogiin kapilarindan biri agildi ve ben en yice Nur'u gérdam.
Perdenin 6nﬁndg inci ve yakut refrefi vardi, Allah Teala diledigi seyi
bana vahyetti."”

322. Buhiri, Salat, 2; Enbiya, 5; Tevhid, 37; Hac, 76; Ibn Hanbel, Miisned,
c. 5, s.143; Beyhaki, age. c.2, s.123. Zehebi, a.g.e, c.1, 5.258.

323. Bkn. Davudoglu, age, c.2, s5.622; Mollaibrahimoglu, a.g.e, s. 66;
Karabulut, a.g.e, s.128.

324, lyaz, Kad, Sifa-i Serif Terciime ve Serhi, (ir. Suat Cebeci). Ankara
(1992), s.155. '

325. Bkn. Heysemi, age, c.l1, s.75; Beyhaki, age, c.2, s5.119-120.

326. Heysemi, age, c.1, 5.75; Beyhaki, age, c.2, 5.119-120; Zehebi, age,
c.1, s. 250; Ibn Kesir, a.g.e, c.5, 55.8-9.
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Hz. Peygamber'in mira¢ yolculugunda kullandig) vasita-
larla ilgili bu rivayetler bir arada diisiiniildiigiinde bu yolculu-
gun degisik asamalarinda Hz. Peygamber'in ya degisik vasi-
talar kullanmig oldugu, ya da her defasinda farkh vasitala-
nn kullanildigr birden ¢ok mirag hadisesinin yagandig1 ortaya
¢ikar. Yaygin kanaata gore bunlardan birinci goriig dogru olup,
mirag tecriibesi sirasinda Hz. Peygamber tarafindan kullani-
lan vasxtalar ve onlann kullanildig) yerler sirayla su sekilde
belirtilir?? Hz. Peygamber tarafindan Beyt-i Makdis'e ka-
dar Burak, diinya semasina kadar Mirag yani merdiven, ye-
dinci kat semaya kadar meleklerin kanatlar, Sidreti'l--
Miinteha'ya kadar Cebrail'in kanatlan ve Kab-1 Kavsen'e®?®
kadar Refref (6rtii) bir vasita olarak kullanilmustir.

f) Hz. Peygamber'in Miracta Gordiigii Seyler: Mescid-i
Haram'dan mirag igin yola ¢tkarilan Hz. Peygamber, rivayet-
lere gore ya dogrudan semaya gikarilmis, ya da onceki pey-
gamberlerin de miragta kulland:g: Burak'la Kudiis'e gotiiriil-
mus, binegini diger peygamberlerm baglad1g1 yere bagla-

mus,*? orada iki rekat namaz kilmig®® hatta diger peygam-

327. Bkn. Davudoglu, age, c.2, s.622; Mollaibrahimoglu, a.g.e. s. 66;
Karabulut, a.g.e, s.128.

328. Bazi miifessirler Necm suresinin ilk ayetlerinde yer alan "onunla
arasindaki mesafe iki yay (Kab-1 Kavseyn) kadar hatta daha az kald:"
ifadesinde, mirag sirasinda Hz. Peygamberin Allah'a yaklagmasinin
kastolundugu fikrindedirler. Bu durumda onlar Kab-1 Kavseyn ifadesini
semavi alemlerdeki bir mahal olarak-algilamaktadirlar. Ibn Mesud ve Ibn
Abbas Kays kelimesini "zira" diye terciime etmektedirler. Bkn. Mevdudi,
Tefhim, c.6, s.17.

329. Miislim, Iman, 259; lbn Hanbel, Miisned, c.3, s.148-149, Tbn Kesir,
age, c.5, s.20. Bir rivayete gore Cebrail taj parmagiyla delerek oraya
Burak'i baglamiguir. Bkn. Ibn Seyyidinnas, age, c.1, s.143; Ibn Kesir, age,
c.5, s.18

330. Miislim, Iman, 259; Ibn Hanbel, Miisned, ¢.3, s.148-149; Beyhaki,
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berlere imam olup namaz k11d1rm1§;331 sonra da semalara

hatta Sidretii'l-Miinteha'ya kadar yiikseltilmistir.*®? Iste bu
seyahatinin gesitli agamalarinda Hz. Peygamber, baz1 gesitli
tecriibeler gegirmigtir. Baz1 Islam alimleri bunlarin sadece
temsili bir anlatim oldugunu kabul ederler.® Ancak rivayet-
lerde temsili anlatimin &tesinde fiziki tanimlamalar yapil-
digy dikkati gekmektedir. Ornegin Ebu Hureyre'den Hz.
Peygamber'in isra gecesi gordiikleriyle ilgili anlatilan bir ri-
vayet goyledir:

" 'Isra gecesi gotirilldigiimde Musa ile gorigtim.' (Ebu Hureyre:)
Peygamber onun vasiflarini belirtti. Zannederim oyle buyurdu: 'Bir de
ne goreyim; uzun boylu, diiz sagh bir zat. Sanki Yemen'in Senue
kabilesinin erkeklerinden biri gibidir. Isa ile de gériigtim.' Peygamber
onun vasiflannt da belirtti: 'O da orta yapih, kirmizi tenli, sanki
dimas'tan yani hamamdan ¢ikmis gibiydi. lbrahim'i de gérdiim. Soyu
iginde kendisine en g¢ok benzeyen benim...' ." 4
Hz. Peygamber'in miragta gordiigi seyleri anlatan riva-
yetleri (i) Mescid-i Aksa'ya giderken gordiigii ve (ii) semavi
alemlerde gordiigii seyler seklinde ayirmak gerekir. Zira baz
rivayetlere gore Hz. Peygamber Mescid-i Aksa'ya ugratil-
maksizin semaya ¢ikarilir. Biz Hz. Peygamber'in miisahede-

lerini anlatirken, biitiin bu rivayetleri bir arada diiglinerek 6nce

age, c.2, s.138. Bu rivayetlerin yaninda Hz. Peygamber'in Mescid-i
Aksa'da namaz kilmadigim, hatta oraya girmedigini belirten rivayetler de
vardir. Bkn. Ibn Hanbel, Miisned, c.5, s.387; Zehebi, age. c.1, 5.252; Ibn
Kesir, age, c.5, s.19. Huzeyfetii'l-Yemani'ye gére Hz. Peygamber Mescid-i
Aksa'da namaz kilmig olsaydi, immete orada namaz kilmak farz kilinirdi.
Ona gore Hz. Peygamber ve Cebrail, cennet ve cehennemi goriinceye kadar
Burak'tan inmemiglerdir. Abdurrezzak ibn Hemmam, age, c.1, s.317. Ote
yandan Rasulullah'in sadece bir defa miragtan doniisiinde namaz kildigim
belirtenler de vardir. Bkn.Halebi, age, c.2, s.85.

331. Ibn Hanbel, Miisned, c.1, 5.257.

332. Mislim, Iman, 259

333. Mevdudi, a.g.e. c.2, 5.547.

334, Miislim, Iman, 267. :
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Kudiis yolunda gordiiklerini, ardindan da semanin katlarinda
gordiiklerini ele alacagz.

Hz. Peygamber'in mirag gecesinde Kudiis'e giderken kargi-
lastg seylerle ilgili rivayetler:

"... Bir at getirildi. Resulullah ona bindirildi. Atla birlikte Cebrail
de yola koyuldu. At, bir giinde ekip, bir giinde bigen bir topluluga ug-
radi. Onlar ne zaman hasad ederlerse, ayni anda eski haline doniigii-
yordu. Hz. Peygamber: 'Ya Cebrail! Bunlar kim?' diye sordu. O da
'Allah yolunda hicret edenlerdii. Onlara iyilikleri 700 kat1 ile veril-
mektedir' dedi

Sonra at, bas1 kayaya carpilip pargalanan bir topluluga ugradi. on-
larin kafalari ne zaman pargalansa eski haline doniigilyordu. Hz.
Peygamber Cebaril'e 'Bunlar kim?' dedi. O, 'Baglan namaz konusunda
agir olan kimselerdir' dedi. _

Sonra at, énleri ve arkalari yamali olan bir topluluga ugradi. Onlar
yedikleri zakkum ve aci ot sebebiyle hayvanlanin bagirdig: gibi bagi-
nyorlar, cehennem de azginlagiyordu. Hz. Peygamber Cebrail'e
'‘Bunlar kim?" dedi. O, "Zekat vermeyenler' dedi.

Sonra at, bir adamimn yanina ugradi, O, tagiyamayacagi bir yi1gin
toplamis ve yine onun iizerine eklemek istiyor. Hz. Peygamber
Cebrail'e ‘Bu nedir? dedi. O, 'Ummetinden ilzerinde emanet olan kisi-
dir; onu 6deyemiyor ve onun iizerine siirekli koyuyor' dedi.

Sonra at, dillert ve dudaklar1 demir makaslarla kesilen bir toplulu-
gun yanna gelir. Onlann dilleri ve dudaklan her ne zaman kesilirse
tekrar eski haline geliyor. Hz. Peygamber Cebrail'e ‘Bunlar kimler?'

- dedi. Cebrail 'Bunlar fitneci hatiplerdir' dedi.

Hz. Peygamber devamla cennet ve cehennemi uzun uzun anlatti.
Sonra Beyt-i Makdis'e geldi, oraya girip namaz kildi. Sonra
Peygamberlerin ruhlan yanina getirildi. Onlar Rablerine senada bu-
lundular.”

"... Binek sonra iginden nur figkiran kiigiikk bir delifin yanina geldi.
O nur sonra ¢iktify yere girmek istiyor, ancak giremiyor. Hz.
Peygamber 'Bu nedir?' diye sorar. Cebrail '‘Bu adam bir s6z sdyler,
sonra ona pigman olur. O sdzii geri almak ister de buna giig yetiremez'
der.

335. Zehebi, a.g.e, c.1, s5.276-277; Beyhaki, age, ¢.2, ss.143-144,
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Sonra bir vadiye geldi, orada serin giizel bir riizgar ve misk kokusu
vardi. Bu arada bir ses igitti. Hz. Peygamber Cebrail'e "Ya Cebrail, bu
serin riizgar, misk kokusu ve ses nedir' dedi. Cebrail soyle dedi: ‘Bu
cennnetin sesidir. 'Ya Rabbi ehlimi ve vadettiklerini bana ver.
Ipegim, siindiisiim, mercamim, incim, gitimiis ve altinim, hurilerim,
bal, sarap. ve siitiim ¢ogaldi. Vadettiklerini getir,’ der. Bunun iizerine
Allah-u Teala soyle der: 'Biitiin miisliman erkek ve kadinlar, mi'min
erkek ve kadinlar, bana ve Rasuliime iman edip amcl-1 salih igleyenler,
bana highir seyi ortak kogsmayan ve benden bagkasina tapmayanlarin
hepsi senindir. Benden korkam giivenlikte kilanm. benden isteyene
verinim, borg isteyene bol] bol veririm. Bana tevekkiil edene ben
yeterim. Ben Allah'un, benden bagka ilah yoktur. Ben soziimde
dururum. Cennet de razi oldum, ya Rabbi' dedi.

Sonra bir vadiye gelir ve. kéti bir ses igitir. Hz. Peygamber
Cebrail'e 'Bu nedir? diye sorar. Cebrail §oyle cevap verdi: '‘Bu cehen-
nemin sesidir. Bana ehlimi ve vadettigini ver, zincirlerim, tasmala-
nm, alevlerin, zakkumurm, kaynar suyum, taglarum, kan ve irinlerim
gogald:, cukurlarim derinlesti. acim giddetlendi. Bana vadettigin seyi
ver,' diyor. Allah-u Teala da 'her erkek ve kadin miigrik, erkek ve kadin
kafir, kot erkek ve kotii kadin, hesap giiniine inanmayan biitiin cimri-
ler senindir’ dedi. Bunun iizerine cehennem, raziyim' dedi.’

Sonra Beyti'l-Makdis'e geldi, atindan indi, igeriye girip meleklerle
namaz kildi. Namazi bitirdiginde melekler 'Ey Cebrail, yanindaki
kim?' dediler. Cebrail, 'Allahin Rasuli ve nebilerin sonuncusu
Muhammed'dir.' dedi. Onlar ‘Ona peygamberlik verildi mi?" dediler.
Cebrail 'Evet’ dedi. Onlar 'Allah ona 6mir versin, o ne giizel kardes, ne
giizel halifedir. Onun gelisi ne giizeldir' dediler. Sonra ﬁe‘)ygamberlerin
ruhlan getirildi de onlar Rablerine $vgiide bulundular.”

"Ben Burak'in iizerinde yolculuk yaparken bir miinadi sag tarafim-
dan bana, 'Ey Muhammed! Bana bak, seni istiyorum' dedi. Ona bak-
madim, onunla ilgilenmedim. Ayn sekilde giderken solumdan bir mii-
nadi, 'Ey Muhammed! Bana bak, seni istiyorum' dedi. Ona da bakma-
dim, onunla ilgilenmedim. Yoluma devam ederken ansizin Allah'in ya-
rattiga biitiin ziynetlerle stislenmis kollar1 agik bir kadinla karsilag-
tim. Kadin Ey Muhammed! Bana bak, seni arzu ediyorum' dedi. Ona il-
tifat etmedim ve onunla ilgilenmedim. Ta ki Beyt-i Makdis'e kadar
geldim. Hayvanimi 6nceki peygamberlerin hayvanlanini bagladiklan

336. Beyhaki, age, c.2. ss.143-145.
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yere bagladim.

Cebrail birinde sarap digerinde siit olan iki kapla birlikte bana
geldi. Ben siitii igtim ve garabi biraktim. Bunun dzerine Cebrail, ‘'Sen
fitrat segtin’ dedi. Ben iki kez 'Allah-u ekber' dedim. Cebrail, 'Sende
gordiigim sey nedir? dedi. '‘Ben, yiiriirken sagimdan bir miinadi, ‘ey
Muhammed, bana bak, seni istiyorum' dedi. Ora bakmadim, onunla il-
gilenmedim' dedim. Cebrail, *Bu Yahudilerin miinadisidir. Eger ona
cevap verip onunla ilgilenseydin immetin Yahudilegirdi® dedi. Ben,
'Yiiriirken solumdan bir miinadi, ey Muhammed, bana bak, seni istiyo-
rum dedi. Ona bakmadim, onunla ilgilenmedim’ dedim. Cebrail, '‘Bu
Hiristiyanlanin milnadisiydi. Ona cevap verip onunla ilgilenseydin,
iimmetin Hiristiyanlagirdi’ dedi. Ben, "Yine yoluma devam ederken bir
kadin, ey Muhammed, bana bak, seni arzuluyorum dedi. Ona bakma-
dim, onunla ilgilenmedim’ dedim. Cebrail, '‘Bu diinyadir. Eger bu ka-
dina cevap verip onunla ilgilenseydin, immetin diinyay: ahirete tercih
ederdi' dedi. Sonra Hz. Peygamber, 'Ben ve Cebrail Beyt-i Makdis'e

girip iki rekat namaz kildik' dedi."357

Hz. Peygamber'in semavi dlemlerde karsilagtify seyler de
rivayetlerde su sekilde tasvir edilmektedir:

Rivayetlere gore Hz. Peygamber diinya semasma gikaril-
diginda Cebrail, gok kapistmin agilmasini istedi. "Sen
kimsin?" dediler. "Cebrail'im" cevabim verdi. "Yaminda kim
var?” dediler. "Muhammed" dedi. "O gonderildi mi?" dediler.
Cebrail "Evet, gonderildi" dedi. Bunun iizerine kapiy1 agtilar
ve Hz. Peygamber, Adem ile karg kargiya kaldi. Hz. Adem
ona hayir duada bulundu. Sonra Cebrail, Hz. Muhammed'i
ikinci semaya ¢ikardi.

Her semadaki soru ve cevaplar bu sekilde devam eder ve
Hz. Peygamber her semada gesitli peygamber ve meleklerle
kargilagir. Yedinci kat semaya gelince o, sirtm Beyt-i
Ma'mur'a dayanusg olan Hz. fbrahim'i goriir. Burada gordiikle-
rini Hz. Peygamber soyle tasvir eder:

337..1bn Kesir, age, c.5, ss.20-21.



"... Beyt-i Ma'mur'a her giin 70.000 melek girmekte ve bunlar bir
daha oraya donmemektedirler. Sonra beni Sidretid'l-Miinteha'ya go-
tiirdil. Bir de baktim ki yapraklan fil kulaklan, meyveleri de kiipler ka-
dar bir agag. Bu agac1 Allah'in celal ve azameti kaplayabildifine kap-
ladig) igin hali degismis; o kadar giizel oimug} Ki Allah'in mahlukatin-
dan higbiri onun giizelligini tavsif edemez..." ¥

"... Birinci kat semaya gelince Cebrail'e “Yanindaki kim?" diye so-
ruldu, O, 'Muhammed' dedi. 'Ona elgilik verildi mi?' denildi, Cebrail
'Evet' dedi. Bir de baktim ki ben, Allah'in onu yarattifa sekliyle
Adem'in yanindayim. Ona mi'min torunlartmin ruhlan sunuluyor; o da
soyle diyor. 'Ne giizel ruh, ne gitzel nefis (onlan illiyyine koyun).'
Yine kendisine azgin (fiiccar) torunlannin ruhlan sunuluyor; o da “ne
kotli ruh, ne kétid nefis (onlan siccine koyun)' der.

Kisa bir siire gectikten sonra baktim ki ben, iizerinde dilinmig etle-
rin bulundugu, ancak yaninda kimsenin olmadigi bir sofranin yanin-
dayim. Yine tizerinde kiiflenmig ve kokugmus etlerin bulundugu bagka
bir sofrada var ki onun etrafinda etleri yemekte olan insanlar var.
Cebrail'e '‘Bunlar kim?' dedim. O 'Ummetinden helalleri terkedip ha-
ramlan igleyenlerdir’ dedi. ‘

Kisa bir miiddet gectikten sonra bir de baktim ki karinlar: evler gibi
olan bir toplulugun yamndayim. Ne zaman onlardan biri ayaga kalksa
'Ey Rabbim, kiyameti koparma' diyerek yere yikilir. Onlar Firavun
ehlinin yolu iizereydiler. Bagka bir gurup gelip onlan kovaladi. Ben
onltarin Allah'a olan yakariglarini duymustum. ‘Bunlar kim?' dedim.
Ceinail Ummetinden faiz yiyenlerdir' dedi.

Az bir siire gegti. Bir de baktim ki ben dudaklan deve dudag: gibi
olan bir toplulugun yanindayim. Agizlan agihyor ve igine kor atihi-
yor. Sonra da o, onlarin arkalarindan ¢ikiyor, Onlar da feryat ediyor-
lar. 'Bunlar kim?' dedim. Cebrail 'Haksiz bir gekilde yetim malini yi-
yenlerdir’ dedi.

Sonra kisa bir siire gegti. Bir de baktim ki gogiislerinden asilmig
kadinlar gérdim ve onlarin Allah'a yakarnglarini igittim. ‘Bunlar kim?'
dedim. Cebrail Umme-tinden zina eden kadinlar' dedi.

Az bir zeman gegti. Bir de baktim ki viicudundan etler kesilen ve
onlan yiyen bir toplulugun yanindayim. Ona 'Kardesinin etinden 6n-
ceden yedigin gibi ye' deniliyor. '‘Bunlar kim?' dedim. Cebrail 'Onlar
da senin iimmetinden kovuculuk yapip insanlarla alay eden kimseler-

338. Miislim, Iman, 259; Buhari, Menakibii'l-Ensar, 42; Salat, 1.
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.y . n339
dir’ dedi. ...

"Rabbim beni yiikselttiginde bakirdan tirnaklan olup onunla yiizle-
rini ve goglislerini  tirmalayan bir kavme ugradim. Cebrail'e ‘Bunlar
kim? dedim. Cebrail ‘Bunlar insanlarin etlerini yiyen ve irzlarim
¢igneyenlerdir' dedi.

"Isra gecesi gotiiriildiigiimde bir kavme ugradim ki atesten makas-
larla dudaklan kesiliyordu. 'Kim bunlar? dedim. ‘Bunlar, diinya ehlin-
den olan hatiplerdir. Onlar insanlara iyiligi emredip kendi nefislerini
unuturlardi’ denildi.”

"... Sonra bir cennete girdim. Orada siyaha ¢alan kirmz1 bir kadin
gordiim. Ona 'Sen kime aitsin?' dedim. Onu goérdii§im zaman begen-
mistim. O, Zeyd ibn Harise'nin cariyesiyim' dedi. Rasulullah bunu
Zeyd ibn Harise'ye miijdeledi.” 41

Yine bir rivayete gore semaya ¢ikarilan Hz. Peygamber,
sahilleri i¢i bog kubbelerle dolu olan bir nehre gétiiriilmiig,
Cebrail'e onlann ne oldugunu sordugunda "Kevser" cevabinu
a1m1§.t1r.3‘12 Kur'an-1 Kerim'de de s6z konusu kevserin kendi-
sine verildigi belirtilmigtir.**>

Ayrnica Sidretii'l-Miinteha'ya kadar gotirilen Hz.
Peygamber oradan dort nehir giktigim gérmiistiir. Bunlar (i)
bozulmamig su nehri, (ii) tad1 degigmeyen siit nehri, (iii) igen-
lere lezzet veren sarap nehri ve (iv) siiziilmiig bal nehridir.**

339. Beyhaki, age, c.2, ss.138-139; Zehebi, age, c.1, s5.273-274; lbn
Hisam, es-Siretiin-Nebevi, (Beyrut 1971) c.2, ss.44-47; lbn Seyyidinnas,
age, c.1, 5.146; [bn Kesir, age, c.5, s.21. '

340. Ibn Hanbel, Miisned, ¢.3, 5.120.

341. Ibn Higam, age, c.2. 5.49

342. Buhan, Tefsir, 108.

343. Kevser (108), 1.

344, Beyhaki, age, ¢.2, 5.147; Halebi, age, c¢.2, 5.126. Aynt nehirler
Muhammed suresi 15. ayetinde de vurgulanmaktadir. Ancak bazi
rivayetlerde bunlann ikisi batin, ikisi zahir olmak iizere dort nehir oldugu;
batin olanlann cenneteki iki nehir olup; zahir olanlarin da Nil ve Firat
nehirleri oldugu belirtilmistir. Bkn. Buhari, Bed'i'l-Halk, 6. Hz.
Peygamber'in bu nehirleri miragta gormesiyle Yahudi geleneginde Hz.
Musa'nin aym gekilde miracinda doért nehir (bal, siit, sarap ve saf balsam
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.. Ban%“Sidretﬁ'l-Mﬁnteha da gosterildi. Onun yemisler: sanki Hecer
testileri” gibi; yapraklan ise fillerin kulaklan gibidir. Sidrenin di-
binde dort nehir vardi: Iki batin nehir, iki zahir nehir. Ben Cebrail'e
bunlan sordum. O, 'Batin olan iki nehir cennettedir. Zahir olan iki
nehir ise Nil ile Firat nehirleridir'

. w346
dedi... .

g) Hz. Peygamber'e Miragta Ikram Edilen Seyler: Mirag
ya da lsra olaymmin vuku buldugu gece Hz. Peygamber'e, bazi
rivayetler gore sarap ve siit olmak iizere iki, bazilarina gore
ise garap, siit ve su olmak iizere ¢ kapla igecek sunulmustur.
Hz. Peygamber bu igeceklerden siitii tercih edip igmigtir. Bunun
tizerine kendisine, Cebrail, ya da orada bulunan birisi fitrat:
sectigini; dolayisiyla iimmetinin hidayete erdirilecegi, sayet
sarab almug olsayd1 iimmetini sapitacag bildirilmigtir.**”
S6z konusu olan ikram, bazi rivayetlere gére Mescid-i
Aksa'da;**® bazilarina gore ise Sidretii'l-Miinteha'da yapil-

nehirleri) gérmesi arasindaki c¢arpici benzerlik dikkat c¢ekicidir. Bkn,
Widengren, The Ascension, ss.40-41 (n.2).

345. Bu biiyiik testiler 250 nitl su almaktadir. Sofuoglu, Mechmed, Sahih-i
Buhari ve Tercemesi, Otitken Yay., Istanbul (1987), c. 8, s. 3639.

346. Buhari, Bed'i'l-Halk, 6, Enbiya, 5, Salat, 2; Miislim, lman, 259; Ibn
Hanbel, Miisned, c.5, s.143: Beyhaki, age, c.2, s.123. Baz) nvayetlerde
ise bu nehirlerin birinci kat semada oldugu belirtilmektediir. Bu rivayete
gore Hz. Peygamber birinci kat semada Hz. Ademle kargilagmis ve orada
devamli akmakta olan 1ki nehir gérmiistiir. Bunlanin ne oldugunu Cebraile
sordugunda "Nil ve Firat" cevabimi almigtir. Hz. Peygamber diinya
semasinda yiiriirken bagka bir nehirle daha karsilagmistir ki, onun iizerinde
inciden ve zebercedden yapilmig bir saray vardir. Eliyle nehrin suyuna
dokununca onun iyi bir cins misk oldugunu gormistir. Cebrail'e onun ne
oldugunu sormug. Cebrail de: "Bu rabbinin senin i¢in hazirlanug oldugu
Kevserdir” cevabimi vermigtir. Buhari, Tevhid, 38.

347. Bkn. Buhir, Tefsir, 182; Esribe, 1; Beyhaki. age, c.2, ss.108-109,
146; Zehebi, age, c.1, 55.231-233; lbn Kesir, age, c.5, ss.10-13.

348. Miislim, Iman, 259.
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mugtir.>*® Miifessirlerden bazilan rivayetlerin arasii bulmak
igin ikramin her iki yerde de yapilmig olabilecegini soylemis-
lerdir.>*° '

Maddi olarak ?'apllan bu ikramlarnin yaninda, miragta
Rabbiyle bulusan®’ ve ilihi alemleri goren Hz. Peygamber'e
bes vakit namaz, Bakara suresinin son iki ayeti, Allah'a sirk
kosmayanlarin bagiglanacagi miijdesi verilmigtir.>*2

Onceden de belirttigimiz gibi miragta namaz once 50 vakit
olarak farz kihnmig, Hz. Musa'nin tegviki ve tavsiyesiyle Hz.
Peygamber Allah-u Teala'ya ricada bulunmus ve 5 vakite in-
dirmigtir. Rivayetlere gore bu durumu Hz. Peygamber su se-
kilde aciklamaktadir:

"... Sonra benim iizerime elli (vakit) namaz farz kilindi. Ben bunlan
kabul ettim ve Musa'ya geldim. Musa

"'Rabbin timmetine neler farz kildi1?' dedi.

'Elli (vakit) namaz farz kilindi' dedim. Musa

'Rabbine don de ondan bu miktartn hafifletilmesini iste. Ciinkii senin
iimmetin buna dayanamaz. Ben Israilogullarini denedim’ dedi.

Bunun iizerine Rabbime donerek, ‘Ya Rabbi, iimme-time farz kildigin
elli namaz1 biraz hafiflet’ diye niyazda bulandum. Rabbim'namazlarin
begini indirdi.>** Ben Musa'ya dénerek, ‘Rabbim benden namazlarin
besini indirdi' dedim. Musa, 'Rabbine dénerek hafif-letilmesini iste.
Senin iimmetin buna dayanamaz' dedi. Bu sekilde Rabbimle Musa ara-
sinda bir hayli gidip geldim. Nihayet Rabbim

'Ey Muhammed! O, her giin ve gecede besg vakit namazdir. Ama her
namaz igin on sevap verecegim igin o yine elli namaz olur. Her kim
bir hayir iglemek ister de onu yapmazsa, o kimseye bir sevap yazilir.
Yaparsa on sevap yazilir. Her kim de bir kotiilik yapmaya niyet eder
ve yapmazsa ona bir sey yazilmaz. O kotiiligii yaparsa bir tek giinah

349. Beyhaki, age, c.2, s.114.
350. Ibn Kesir, age, c.5, 5.40.
351. Bkn. Buhéri, Tevhid, 37.
352. Beyhaki, age, c.2, s.122.
353. Bazi rivayetlerde onunu indirdigi belirtilmektedir. Buhari, Tevhid, 38.
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yazilir' buyurdu... 354

Bir rivayete gore de daha énceden ciiniipliikten temizlenme
ve elbiseyi idrardan temizlemenin yedi defa yikamakla ola-
cag1 hiikkmii gegerliyken, Hz. Peygamber'in talebi iizerine na-
‘maz bes vakite, temizlenme de bir defaya indirilmigtir.**®

Rivayetlere gore mirag olayinin vuku buldugu gecenin sa-
bahinda Cebrail gelip Hz. Peygamber'e mirag esnasinda farz
kilinan namazin nasil kiliacagin é’)gretmistir.356

h) Hz. Peygamber'in Miragtan Doniisii: Miracla ilgili an-
lahmlarda Hz. Peygamber'in doniigiiyle ilgili pek fazla bir
malumat verilmemektedir. Mesela Kudiis'e ugrayisin miragtan
once mi yoksa sonra m1 oldugu konusunda bir farkhlik goze
carpmaktadir. Daha énce vermis oldugumuz rivayetlerin bir
kismina gore Hz. Peygamber Mescid-i Aksa'da namaz kildik-
tan sonra semaya yiikseltilmistir. Bazilarina gore ise Kudiis'e
ugranilmaksizin direk semaya gikilmistir. Doniisiinde de Beyt-
i Makdis'te namaz l<1ld1rm1§t1r.357

Ummii Hani'nin anlathgma goére Hz. Peygamber onun
evinden gotiiriilmiis ve sabah namazindan dnce geri getirilmisg-
tir:

"Resulullah benim evimden gotiiriildii. O gece yamimnda kald: ve yats
namazini kilip uyudu; biz de uyuduk. Fecirden 6nce Rasulullah bizi
uyandirdi. O sabah namazim kilinca biz de onunla birlikte kildik.
Sonra, 'Ey Ummi Hani, gérdiigiin gibi igte bu vadide yats: namazim
kildim. Sonra Beyt-i Makdis'e gittim ve orada namaz kildim. Sonra da
sizinle birlikte simdi goérdugiin gibi sabah pamazint kildim...'

354. Miislim, Iman, 259; Buhiri, Bed'i'l-Halk, 6, Enbiya, 5, Salat, 1; Ibn
Hanbel;, Miisned, c¢.5, s.143; Beyhaki, age, c¢.2, s.123.

355. Halebi, age, c.2, s.135. ’

356. Halebi, age, c.2, s.145.

357. Haleb:, age, c.2, s:85.
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dedi.”*

Seddad ibn Evs kanaliyla gelen bir rivayette ise Hz.
Peygamber'in sabah namazmdan once arkadaglarinin yanina
getirildigini belirtmistir.>®

Hz. Peygamber'in isra ya da mlragtan doniigii hakkinda
verilen bilgiler bu dogrultudadir. Ancak Buhéari'nin, Enes ibn
Malik'ten Serik ibn Abdullah kanahyla naklettigi bir riva-
yette Hz. Peygamber'in mescitte uykudayken gotiiriildiigii be-
lirtilmekte ve ravi Hz. Peygamber'in uyandlgmda da Mescid-
i Haram'da oldugunu ifade etmektedir.*

Ibn Kesir ise Hz. Peygamber'in miragtan doniisiinde Beyt-i
Makdis'te kendinden &nceki peygamberlere muhtemelen sabah
namazin kildirdigini; sonra oradan gikip Burak'a bmerek sa-
fak vakti Mekke'ye dondugunu kabul etmektedir.*

358. Ibn Hisam, age, c. 2, s.43; Ibn Seyyidinnas, age, c.1, ss5.142,143;
Zehebi, age, c.1, 5.245.

359. Zehebi, age, c.1, ss.231-133; Beyhaki, age, c.2, 5.108-109.

360. Buhari, Tevhid, 37.

361. Ibn Kesir, age, c.5, s.40.
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SONUC

Baz1 seckin kigilere ve o6zellikle peygamberlere gayb alemle-
rinin miigahede ettirildigi diiglincesi, tarih boyunca "tann" ve
"vahiy" tasavvurlar1 kadar yaygin olarak bilinen ve kabul
edilen bir tasavvurdur. Yeryiiziiniin hemen her kesiminde ge-
sitli inang sistemlerine ve dini yapilara tabi olan insanlar,
bazi seckin kisilerin diger insanlardan farkh olarak birtakim
olaganiistii haller yasadiklarina ve dogaiistii alemiyle ya da
gayb alemiyle irtibat kurduklarina inanirlar. Peygamberler
ve diger bazi kisilerin (dini dnderler ve liderler gibi) gerek
sadece ruhsal gerekse hem ruhsal hem de bedensel olarak fi-
zikotesi alemleri miigsahede etmeleri ve boylelikle birtakim
gaybi bilgilere sahip olmalar da onlarin gayb alemiyle kur-
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mug olduklarn irtibat ¢ercevesinde diisiiniilmektedir. Nitekim
normal hayatlarinda da dogaiistii alem ve yiice Tann ile il-
ham, vahiy, teemmiil ve benzeri diger yollarla irtibat igeri-
sinde olan bu seckin kigiler, gegirdikleri bu tecriibeyle dogaiistii
alemle olan iligkilerini daha da pekistirmektedirler.

Gerek Kur'an1 Kerim'de gerekse diger gesitli kutsal ki-
taplar ve dini literatiirlerde, Hz. Adem'le baglayan insanlik
tarihi boyunca insanogluna yaratilig gayesini hatirlabp on-
lar1 dogru yola davet edecek elgiler gonderilmis oldugu belir-
tilmektedir. Insanlarin kendi aralarindan segilen ve insanlar
icin birer uyarici, rehber, 6nder ve miijdeci olan bu elgilere, tist-
lendikleri gorevi yapabilmeleri gayesiyle kitap ve hikmet
verilmis; ayrica onlar zaman zaman gesitli mucizelerle de des-
teklenmiglerdir. Iste bazi seckin kisilerin ve genellikle pey-
gamberlerin, siradan insanlardan farkh olarak Allah tara-
findan gayb alemine ait olan bazi seyleri (olaylar1 ve mekan-
lar1)) miisahede ettirilme ile taltif olunmalart da onlara bah-
sedilen bu mucizeler arasindadir. Nitekim gerek Kur'an'da yer
alan gesitli ifadelerden gerekse sahih ’rivayetlerden anlagil-
dig1 kadarnyla, irsad ve tebligine giig kazandirilarak destek-
lenmek igin Hz. Peygamber'e (sav) ulvi alemler miisahede et-
tirilmig ve ona Cennet, Cehennem ve iimmetinin gelecekteki
durumu gibi gayb alemine ait olan gesitli durumlar (Allah'in
ayetleri) gosterilmigtir.

Ulvi alemlerin temasas1 ve normalde insanlar igin birer
gayb olan durumlarin miisahede ettirilmesi peygamberleri sa-
hit ve miijdeci konumuna getiren seyler arasindadir. Insanoglu,
Allah'in elgi olarak gorevlendirdigi peygamberlerden bazila-
rina liitfu olarak degerlendirilebilecek olan bu olaganiistii ha-
lin anlattiminda, zaman zaman kendi tasavvur ve ifade gii-
ciiyle birlikte yasadigr zamanin ve iginde bulundugu kiiltiirel
ortamin imkanlarindan da istifade etme yoluna gitmigtir. Bu
nedenle gayb alemine ait bazi gseylerin migahedesi ve ulvi
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alemleri temasa ile ilgili aym gercek, gesitli zaman ve me-
kanlarda farklh yorum ve anlatimlar kazanmistir.
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EK:1

PAVLOS'UN GizLi OGRETISI**
(V. 17,19 - 24,9)
Pavlos('un gizli dgretisi)

[...] /18/ yol. Ve o, ona soyle dedi: "Hangi yolla Kudiis'e gide-
cegim?” Kiigiik gocuk goyle cevap verdi: "Ismini sdyle ki sana
yolu gostereyim." Kiigiik cocuk onun Pavlos oldugunu biliyordu.
O, onunla konusabilmek igin bir bahane bulabilmek amaciyla
(bu) sozleriyle onunla sohbet etmek istedi.

Kiigiik gocuk gdyle dedi: "Senin Pavlos oldugunu biliyorum.
Sen, annesinin rahminden itibaren kutsal olansin. Bu nedenle
ben, Kudiis'e arkadaglarina gidebilmen igin sana geldim. Ve bu
nedenle sen ¢agnldin. Ve ben sana eglik eden Ruh'um. Pavlos!
Zihnini [...] uyar. /19/ Zira [...] bitiin [...] krallar ve bu otorite-
ler ve bas melekler ve giicler ve seytanlann biitiin irk1, viicut-
lara bir ruh-tohumu inzal eden biri [...]."

Ve konugmay: bitirdikten sonra o (kiigiik cocuk) bana soyle
dedi: "Pavlos, zihnini uyar ve iizerinde durdugun bu dagmn
Jericho Dag1 oldugunu idrak et. Oyle ki goriinen seylerdeki
gizli seyleri anlayabilesin. $imdi sen oniki havariye gidecek-
sin. Zira onlar seckin ruhlardir. Onlar seni selamlayacaklar.”
O (Pavlos) gozlerini kaldirdi ve kendisini selamlayanlar:

362. Bu metin, J.M. Robinson (ed.) The Nag Hammadi Library in English
(Leiden, 1988), 55.257-259'un ¢evirisidir. Nag Hammadi Literatiiriine ait
olan bu metnin baglhig1 "Pavlos'un Apokalipsi” (The Apocalypse of Paul)
seklindedir. Apokalips terimi "vahiy" veya "gizli 6greti" anlamlarina
gelir. Biz bu anlamlardan "gizli 6greti"yi tercih ettik. Ceviride kégeli
parantez  igerisindeki ii¢ nokta metnin orijinalindeki eksikligi
gostermektedir.
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(havarileri) gordi.

Sonra onunla konugan Kutsal Ruh, onu yiiksege iigiincii se-
maya yiikseltti. Ve o (sonra) dteye, dordiincii semaya gecti.
Kutsal Ruh ona gdyle dedi: "Bak ve yeryiiziindeki benzerlerini
gor." Ve o agagy bakt ve yeryiiziindekileri gordii. O, agagiya
uzun uzun bakt ve yeryiiziindekileri gordd. [...] /20/ Sonra o
agsagy dikkatle bakt ve yarahhsta kendisinin solunda ve sa-
ginda yer alan oniki havariyi ve onlarin éniinde giden Ruh'u
gordii.

Fakat ben (Pavlos) siralamaya gore dordiincii semada gor-
diim. Tannlara benzeyen melekler, ruhu 6liiler tilkesinin digina
cikaran melekler gérdiim. Onlar onu (ruhu) dérdiincii semanin
kapisina koydular. Ve melekler onu kamgihiyorlardi. Ruh
soyle dedi: "Ben diinyada ne giinah igledim?" Dérdiincii se-
mada yasayan kapici (melek) ona sdyle cevap verdi: "Oliiler
iilkesindeki biitiin gayri megru isleri yapmak dogru degildi."
Ruh gdyle cevap verecek: "Sahit getir; onlar hangi viicutta
gayri megru igler yaptigimi sana gostersinler. (Ayrica ondan
okumak igin) bir kitap getirmek (ister misin?)"

Ve ii¢ sahit geldi. Birincisi soyle konugtu: "lkinci saat [...]
viicutta degil miydim? Sen o6fkeye, intikam hirsina ve diigman-
hga diigiinceye kadar sana karsi koydum." /21/ Ve ikinci
(sahit) soyle konustu: "Diinyada degil miydim? Ve ben besinci
saatte (viicuda) girdim ve seni gérdiim ve arzu ettim. Ve o za-
man bak! Ben simdi seni isledigin cinayetlerle itham ediyo-
rum.” Ugiincii (gahit) soyle konustu: Ben sana giiniin onikinci sa-
atinde, giines batmak iizereyken gelmedim mi? Giinahlarini.
tamamlayana kadar sana kralhk verdim.”" Ruh bu sgeyleri
(sozleri) isittiginde tiziintilyle asagiya dogru bakti. Ve sonra
yukariya dogru bakt. (Sonra) o agagiya atildi. Asagiya ah-
lan ruh, kendisi igin hazirlanan bir bedene gitti. Ve bak, onun
sahitleri bitirildi. _

Sonra ben yukar1 dogru baktim ve bana gdyle diyen Ruh'u
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gordiim: "Pavlos, gel! Bana dogru ilerle.” Sonra ben giderken
kapr agild1 ve ben beginci semaya gittim. Ve Ruh bize eglik
ederken ben, benimle birlikte giden havari arkadaglarimi
gordiim. /22/ Ve besinci semada elinde demir bir asa tutan yiice
bir melek gordiim. Onunla birlikte {i¢ melek daha vardi. Ve ben
onlarin ytzlerine dikkatle baktim. Fakat onlar, ellerindeki
kamgilariyla ruhlann hesap vermeye sevkederek birbirleriyle
yanigsiyorlardi. Ben Ruh'la birlikte gittim ve kapi bana
agildi.

Sonra biz altina semaya ¢iktik. Ve ben, benimle birlikte
giden havari arkadaglarimu gordiim. Ve Kutsal Ruh onlarin
oniinde bana yol gosteriyordu. Ve ben yiiksege baktim ve altmna
semaya dogru parlayan biiytik bir 151k gbérdiim. Altina sema-
daki kapic (melege) soyle dedim: "Bana ve éniimdeki Kutsal
Ruh'a (kapty1) a¢." O bana (kapiy1) agtr.

Sonra biz yedinci semaya ¢iktik. Ve ben elbisesi beyaz
olan ve ik [...] bir yagh adam gordiim. Onun yedinci semadaki
tahti giinesten yedi kat daha parlakti. /23/ Yagh adam bana
soyle dedi: "Pavlos, ey kutsal kisi ve (ey) annesinin rahmin-
den aynlmis olan kisi; nereye gidiyorsun?" Bunun {izerine ben,
Ruh'a baktim ve o bana "onunla konug" diyerek basiyla isaret
ediyordu. Ve ben yash adama soyle diyerek cevap verdim:
"Ben geldigim yere gidiyorum.”" Yash adam bana kargilik
verdi: "Sen neredensin?' Ben sdyle cevap verdim: "Babil'in
tutsakhginda tutsak edilen tutsakhg tutsak etmek igin 6liiler
diinyasina gidiyorum." (Bunun iizerine) yagh adam bana soyle
kargihk verdi: "Benden nasil kurtulacaksin? Bak ve
(emrimdeki) prenslikleri ve otoriteleri gor!" (O zaman) Ruh
bana soyle dedi: "Ona sendeki isareti ver. O senin igin
(kap1y1) agacak.” Ve o zaman ben ona isareti verdim. O, yii-
ziinii agagiya dogru, kendi yaratiklarina ve kendi otoritesinde
olanlara cevirdi.

Ve sonra yedinci sema agildi ve biz Ogdoad'a (sekizinci
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semaya) Giktik. /24/ Ve ben oniki havariyi gordiim. Onlar beni

selamladilar ve biz dokuzuncu semaya yiikseldik. Dokuzuncu

semada bulunanlan selamladim ve biz onuncu semaya cgiktik.

Ve ben arkadag ruhlarimu (havarileri) selamladim.
Pavlos'un gizli dgretisi.



EK: 2

DINANUKHT'UN KiTABI*®

Biiyiik Hayat adina bir giinah bagislayic1 benim.ve karnnmin
nasibi olacak.

Sularin arasinda oturuyorum. Ben hakim, miifessir
Dinanukht'um; sarayinda efendinin bulunmadigy, yiiksek sa-
raylarinda ve algak konaklarinda hicbir yaglinin bulunma-
digy cesur, gururlu, gii¢lii, ilahlarin miirekkeple yazilan kita-
biyim. Bu kitaplarim ellerimde duruyor ve diigiince kitabim
kollarimda duruyor. Yeni kitaplarimi okuyorum ve eskileri
Ogretmeye calistyorum. Gegmisi, bugiinii ve gelecegi diigiintiyo-
rum, tantyorum ve ¢greniyorum.

Kiigiik Disai’®* oraya geldi ve 6niime diigtii. Onu agtim ve
okudum. O kiigiik, fakat sozleri bﬁgﬁktﬁr ve kuvvetli sozler on-
dan dogar. Yukart Abaddanlar®® da aradi ve goyle dedi:
"Ezelden beri var olan bir Hayat vardir, baglangigtan beri var
olan bir Ku5t5366 vardir. Thtisam (parlaklik) vardir, 151k var-
dir. Oliim vardir, hayat vardir; karanlik vardir, 151k vardr.
Yanilg: vardir, hakikat vardir; yitkim vardir, yapim vardir.
Vurgun vardir, gifa vardir. Gok ve yerin yapicisindan daha

363. "Dinanukht'un Kitab1" Sabil kutsal kitaplarindan en 6nemlisi olan
Ginza'min altinci bélimidiir. Burada verdigimiz metin Ginza'mn M.
Lidzbarski tarafindan yapilan Almanca gevirisinin (Ginza der schatz oder
das prosse Buch der Mandaer, Gottingen, 1925) 206-212. sayfalarinin
cevirisidir. Metnin daha iyi anlagilabilmesi agisindan Tirkgeye geviride
biraz esnek davramilmigtir.

364. Disai: Yari kitap, yan ifrit olan bir varlik; kigilestirilmis bir
dokiiman.

365. Abaddan (abdana, abdania): Yeryiizii aleminin nihai noktasi; yanlizlik
mekani.

366. Kusta: Iman, dogru inang, dogru yol.
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once ve daha evvel olan yiice bir zat vardir.”

Dinanukht sdyle dedi: "Kiigiik Disai'den 6grenmek istedim
ve goyle dedim: "Ezelden beri var olan Hayat nerede, baglan-
gictan beri var olan Kugta nerede? [htigam nerede, 1s1k nerede?
Yanilgi nerede, hakikat nerede? Yikim nerede, yapim nerede?
Vurgun nerede, sifa nerede? Yer ve gogiin yapicisindan daha
once ve daha evvel olan bu yiice zat nerede?"

- Sonra kiigiik Disai'yi tuttum ve ateste yaktim.

Sularin arasinda oturuyorum. Ben hakim, miifessir
Dinanukht'um; giiglii, gururlu, faziletli, evinde higbir efendi-
nin bulunmadigy, agsagy konaklarinda ve yukan saraylarinda
daha yaglinin bulunmadig), ilahlarin miirekkeple yazilmig
kitabiyim. Bu kitaplarim ellerimde ve diigiince kitabim kolla-
nmda duruyor. Yeni kitaplanimi okuyorum ve eskileri égret-
meye calisiyorum. Gegmisi, bugiinii ve gelecegi diigiiniiyorum,
taniyorum ve dgreniyorum.

Kiigiik Disai oraya geldi ve dniime diisti. Onu agtim ve
okudum. O kiiglik, fakat sozleri biiytiktiir ve kuvvetli s6zler on-
dan dogar. Yukann Abaddanlar da aradi ve sdyle dedi:
"Ezelden beri var olan bir Hayat vardir, baglangictan beri var
olan bir Kusta vardir. Ihtisam vardir, 151k vardir. Oliim var-
dir, hayat vardir. Karanhk vardir, 1tk vardir. Yanlgy var-
dir, hakikat vardir. Yikim vardir, yapim vardir. Yer ve gogin
yapiasindan daha dnce ve daha evvel olan yiice bir zat var-
dir."

Dinanukht goyle dedi: "Kiigiik Disai'den égrenmek istedim
ve gOyle dedim: "Ezelden beri var olan Hayat nerede, baslan-
gictan beri var olan Kugta nerede? lhtisam nerede, 1sik nerede?
Olim nerede, hayat nerede? Karanhk nerede, 151k nerede?
Yanilg1 nerede, hakikat nerede? Yikim nerede, Yapim nerede?
Vurgun nerede, sifa nerede? Yer ve gogiin yapicisindan daha
6nce ve daha evvel var olan bu yiice zat nerede?”

Sonra kiigiik Disai'1 tuttum ve suya batirdim.
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Sulann arasinda oturuyorum. ...Yukarda Abaddanlar da
aradh ve gdyle dedi: ... Yer ve gogiin yapicistndan daha dnce ve
daha evvel olan bu yiice zat nerede ?"

Sonra kiiglik Disai1 tuttum, sabahin golgesinden akgsamin
kiziligina kadar 6niimde biraktim.

Oraya Kutsal Ruh Ewath®®’ geldi, benim $kina'ma
girdi ve bana sdyle dedi: "Dinanukht orada nigin yattyorsun?
Uyku nigin hosuna gidiyor? Ben ezelden beri var olan
Hayatim, baglangigtan beri var olan Kugta'yim. Ben ihtiga-
mum, ben 151§ 1m. Ben 6liimiim, ben hayatim. Ben karanhgm,
ben 1g1gim. Ben yanilgiyim, ben hakikatim. Ben yikimim, ben
yapimum. Ben vurgunum, ben sifayim. Ben yer ve gégiin yapici-
sindan daha &nce ve daha evvel var olan yiice kigiyim.
Krallar arasinda higbir ¢agdagim yoktur ve benim hiikiimran-
hgmda bagka bir tag yoktur. Karanhigin sisli bulutlaninda
bana bir haber verebilecek higbir kimse yoktur.”

Oraya Din Mljkh-Uthra geldi. Dinanukht'un viicuduna
dogru adimin att ve onu viicudunun digina ¢ikardi. Riizgarlar,
riizgarlar Dinanukht'u alin, firtinalar, firtinalar onu alip go-
tiiriin, merdivenler, merdivenler onu yiikseklere tagiyin ve onu
basamaklarin iizerine gikarin. Onu yiikseklere gotiirdiiler ve
onu karanhgin Hiikiimrani, yerin buyik o6rsii Nbaz-
Haila'nin*’ gozetim evine koydular. Onun tahti Tibil
(yeryiizii) ayrimuna konmugtu; ayaklan agagy Abaddan'in iize-
rinde durup, elbisesinin etekleri biitiin denizleri yahyordu
(6rtilyordu). Binlercesi [6niinde durur] ve onbinlerce ilah ona
hizmet eder. O (Dinanukht) gdyle dedi: "Ona baktigimda
kendi kendime, 6niinde egilmeliyim ve viicudumu uzatip ruku

368

367. Ewath: Sabii teolojisinde bir gegit kotli varlik olarak kabul edilen
Ruha'ya verilen bir isim.

368. Skina (skinta): Yer, bolge, ildhi mekan, semavi yerlesim alami.

369. Nbaz-Haila: Ruhlanin cesetten ayrildiklarinda gegmek zorunda
olduklan gozetim evlerinden (yedi gezegen) birisinin muhafizi.
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etmeli ve onu 6vmeliyim, dedim." Ancak bana refakat eden
Din Mlikh Uthra beni birakmad:i ve soyle dedi: "Dinanukht,
biiyiik Hayat ve biiyiik ilk atanin evi senin oniindeyken, sen
kimin éniinde egilmek istiyorsun, kime viicudunu uzatip rika
etmek ve ovmek istiyorsun?

Riizgarlar, riizgarlar Dinanukht'u alin, firtinalar, firtina-
lar onu alip gotiiriin, merdivenler, merdivenler onu yiikseklere
tagiyin ve basamaklar iizerine ¢ikarin. Onu yiiksege gotiirdiiler
ve onu hizli, cesur, kuvvetin, 6fke ve tahribatin krah Zan-
Hazazban'in®"° gozetim evine koydular. Onun taht gogiin ka-
pisina yerlestirilmistir. Hirsiza "cal" der, ev sahibine ise
"oldugu yerde durmasinm” séyler. Hirsiza 6ldiirmesinden do-
lay1 ve efendiye zararindan dolay:. Binlercesi éniinde durur ve
onbin kere onbinlerce ilah ona hizmet eder. Ona baktigimda
oniinde egilmek, ruku etmek ve onu 6vmek istedim. Fakat bana
refakat eden Din Mlikh Uthra beni birakmad: ve bana "Ey
Dinanukht, biiytik ilk Hayatin ve biiyiik ilk atamin evi senin
ontindeyken, sen kimin dniinde egilmek, raka etmek ve kimi
ovmek istiyorsun?” dedi.

Riizgarlar, riizgarlar Dinanukht'u alin, firtinalar, firtina-
lar onu alip gotiiriin, merdivenler, merdivenler onu yiikseklere
tasiyin ve basamaklarda yiikseltin. Onu yiikseklere gotiirdiiler
ve nikahsizlarin annesi Ewath-RGha'nin, kutsallarin, karan-
ligin, akrep zehirinin annesi Qananit'in®? gdzetim evine koy-
dular. Orada aslinda asi olmayan yedi asil kadin ve bakire
denmemesi gereken yedi bakire duruyordu. Gogiisleri agik ve
cesetleri ayrikti. Baslarinda zina ve fahigelik tact asiliydi.
(Bunlar) Tanrilarin kalbini ve insanogullarimin saadetini esir
ahyorlar. Erkekleri gururlu bakiglaniyla, kadinlar1 gehvetli
kalple esir aliyorlar Onlerinde binlercesi duruyor ve onbin-

370. Zan Hazazban (ya da Zan ve Hazazban): Bir ifrit; gozetim evlerinden
birinin koruyucusu.
371. Qanamt: Ruha'ya verilen bir diger isim
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lerce ilah onlara hizmet ediyor. Dinanukht gsdyle dedi:
"Onlara bakinca kendi kendime, onlerinde egilmeli ve ruku
edip onlar1 6vmeliyim" dedim. Ancak bana refakat eden Din
Mlikh Uthra beni birakmadi ve soyle dedi: "Ey. Dinanukht,
bliyiik ilk Hayat'in ve biiyiik ilk atanin evi senin 6niindeyken,
sen kimin oniinde egilmek, riikk( etmek ve kimi dvmek istiyor-
sun?"

Riizgarlar, riizgarlar Dinanukht'u alin, firtinalar, firtina-
lar onu ahp gétiiriin, merdivenler, merdivenler onu yiikseklere
gikarnin ve basamaklarin iizerine yiikseltin. Onu yiikseklere bi-
raktilar ve Adam Himan'un®? gozetim evine koydular.
Binlercesi onun 6niinde duruyor ve onbinlerce ilah ona hizmet
ediyor. Onu gordiigiimde kendi kendime, 6niinde egilmek, ruku
etmek ve onu 6vmek isterdim, dedim. Fakat bana refakat eden
Din Mlikh Uthra soyle dedi: "Ey Dinanukht, biyik ilk
Hayat'in ve ilk atanin evi senin ¢niindeyken, sen kimin oniinde
egilmek, ruku etmek ve kimi dvmek istiyorsun?”

Riizgarlar, riizgarlar Dinanukht'u ahn, firtinalar, firtina-
lar onu ahp gotiiriin, merdivenler, merdivenler onu yiikseklere
tastymn ve basamaklarin iizerine gikarin. Onu yiikseklere go-
tirdiiler ve ihtisamla ortiild, 1s1kla ayrilmig Ptahil'in®”? go-
zetim evine koydular. Onu Hayat arkasina almigtir. Bag1 su
kopiigiinden daha beyaz, sakah beyaz yiin topagindan daha
beyazdir. O soyle dedi: Giiciimle ev yaptim, mucizelerimle sa-
ray inga ettim. Diinyalanin hesaplarimi yapmalan igin ay
verdim. Insanogullarina hizmet igin giinesi verdim. Eliyle
higbir sey yapmayan ancak agziyla oviilen faziletli.

Riizgarlar riizgarlar Dinanukht'u alin; firtinalar firtina-
lar onu alip gétiiriin. Merdivenler merdivenler onu yukarilara
tagiyin ve onu (semavi) basamaklarda yiikseltin. Onlar onu

372. Himun: Go6zetim evlerinden birinin muhafizi.
373. Ptahil: Maddi alemin ve insanin yaraticis: olan demiurg ya da yaratici
Tanr1.
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goklere yiikselttiler ve onu yagh, yiice, gizli ve korunmus
Abatur'un®® gozetim evine koydular. Oraya baktim ve orada
binlerce ayakta duran kisiler ve onbinlerce oturan kisiler gor-
diim. Onlann hepsi pint pinl giyinmiglerdi ve 1gikla ortiiliiy-
diiler. Onlarin baslarina zafer taci konmustu. Onlar huzur
tahtlan iizerinde oturmusg, gizli (kutsal) dualar ve ilahiler
okuyor, ibadetle mesgul oluyorlard:. Baktim ve orada binlerce
taht kurulu oldugunu goérdiim. Saf 1gik tiirbanlar ve nur elbise-
leri onlann iizerine yayilmig ve sanlmigti. Dinanukht soyle
dedi: "Her bir gozetim evinde korku ve dehget igindeydim; on-
lar beni korkuttular.” Bunun iizerine Din Milik Uthra ona, "Ey
Dinanukht! Ben seni 6limiin yedi gozetim evinde gezdirdim.
Sen onlarin sekizincisinin 6niinde korku ve dehgete kapildin.
Burada ne gordiin de dehsete diistiin?" dedi. Dinanukht, Din
Mlikh Uthra'ya gbyle dedi: "Ben orada binlercesinin ayakta
dikildigini ve onbinlercesinin oturdugunu goérdiim. Onlarn
hepsi ihtisamla giyinmiglerdi ve nurla kaphydilar.
Baslarinda zafer taglari vardi. Onlar siikGnet tahtlarina
oturmus, gizli dua ve ibadet kitaplarimi okuyorlardi.
Baglarinda binlerce taglar vardi ve ihtisam elbiseleri ve nur-
dan tirbanlar giyinip kusanmuglardi.” O (Dinanukht) yine
soyle dedi: "Ben baglangictan itibaren var olan Hayatl ve
menge itibariyla ilk olan Kugta'yr gérdiim.” O yine goyle dedi:
"Oliimii ve hayati gérdiim, karanligy ve 1181 gordiim, dalaleti
ve hakikati gérdiim, yikimu ve yapimi gordiim, hastaligy ve
sifayr gordiim. Menge itibariyla yeryiizii ve gékyiiziiniin yapi-
asindan daha eski olan Yagh Kigi'yi gordiim.”

Bunun iizerine Din Mlikh Uthra, Dinanukht'a soyle dedi:
"Bu taglar ruhlar i¢in muhafaza ediliyor. Bu ruhlarin annesi
ve babasi heniiz yoktur. Bin yil sonra onlar anne ve babalarinin
ziirriyetine diigsecekler.- Daha sonra onlar diinyaya gelecek ve

374. Abatur: Bir Igik varhigi.
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lizerlerine et rengini giyecekler (ete biirtinecekler). Onlarin 6r-
tiisii (diinyadaki miiddetleri) tamamlandiginda diinyay: ter-
kedecekler. Thtisam elbiseleri ve yiice nurani tiirbanlar giyi-
necekler. Huzur tahtlan iizerinde oturacak, gizli (kutsal) iba-
detler ifa edecek ve dualar. okuyacaklar.”

Sonra Dinanukht, Din Milik Uthra'ya sordu: "Benim ta-
cam hangisi?" Din Milik Uthra, Dinanukht’a "senin elbisen
nur ve ihtisam elbisesidir ve senin tiirbanin biiytik bir nurdur.
Senin tacin yok olmayan ve yapraklar hi¢ diismeyen asma da-
hndandir” diye cevap verdi.

Ayrica Din Milik Uthra, Dinanukht'a soyle dedi:
"Kralliklarin hep birlikte oldugu yere, kétiiliiklerin diinya-
sina git; kitaplarim alevler igerisinde yak ve dua kitabini
suya at. Diinyada ilerle. Hayat'n cagrisini teblig et ve altmg
yil altmug ay Ogrencilere dgret. Senin siiren tamamlandiginda,
ihtisgam elbiseni giyinecek ve yiice 11k tiirbanin biiriinerek ge-
leceksin. Onlar sana senin zafer tacini giydirecekler.
Kardeslerin 151k ¢ocuklan uthralar arasinda gizli dualar ve
ilahiler okuyarak, ibadetler yaparak huzur (siikunet) tahtina
oturacaksin.”

Sonra Dinanukht, Din Milik Uthra'ya dedi: Bu Hayat
evinin egiginde toz yemeyi kétiilerin diinyasina tercih ederim;
kralliklardan miitegekkil olan biiyiik yerlerden uzak durmay:
tercih ederim.” '

Bunun iizerine Din Milik Uthra, Dinanukht'a soyle dedi:
"Ey Dinanukht! Sen aptalsin ve cahilsin. Sen eksiksin
(acizliklerle dolusun). Sen olgun degilsin. Hayat evinin egi-
ginde toz yenmez. Orada iyilikler yenir ve saadet aranir.
Krallhiklardan olusan koétiilerin diinyasina geri don.
Kitaplarin1 alevler igerisinde yak ve dua kitabin1 suya at.
Diinyada ilerle; Hayat'in ¢agnisim teblig et ve altrmig yil alt-
mug ay ilahi daveti ogret. Siiren tamamlandiginda gel; ihti-
sam elbisesini giyin, ytice g1k tiirbaruru ortiin ve bagina parla-
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yan zafer tacim koy."

Dinanukht dedi: "Ben gozlerimi a¢tim, goz kapaklarimu
kaldirdim ve oraya baktim. Binlerce asil insan gordim. Onlar
glines altinda duruyor ve benim igin aghyorlardi. Ve giines al-
tinda duran.onbinlerce kadin gérdiim. Onlar benim i¢in aghyor-
lardi. Onlara goyle dedim: "Gidin, siz asil erkekler! Benim
i¢in aglayan siz asil insanlar gidiniz. Siz kendiniz igin agla-
yin. Benim igin aglayan asil kadinlar gidin, kendiniz icin ag-
layin. Siz benim gordiiklerimi gormediniz. Benim duydukla-
rimi isitmediniz."

Sonra Dinanukht ayaga kalkti, hanimi Nuraita'ya ses-
lendi. Ona goyle dedi: "Benim kitaplarimi getir ve onlar:
ategte yak. Benim dua kitabimi da getir ve onu suya at.” Bunun
tizerine kansi gasirdi, baginp ¢agird: ve "Dinanukht, sen deli-
sin. Bu hiikiimdar oglu (prens) anlamadan konuguyor” dedi.

Dinanukht ayaga kalkti, kitaplarimi ateste yakti ve dua
kitabini suya atti. O, diinyaya (disart) gikt1 ve Hayat'in ogre-
tisini teblig etti. Altmis yil altmig ay ve altmug giin insanlara
yol gosterdi. Dinanukht'un siiresi tamamlandiginda o, viicu-
dunu terketti. Onlar onu Hayat evinin kapisina yiikselttiler.
Dinanukht soyle dedi: "Hayat evinin kapisini bana agn."
Sonra onlar Hayat evinin kapisim1 ona agtilar ve Hakikatin
biiylik Ortiisiinii onun igin kaldirdilar. Ona ihtisam elbisesini
giydirdiler ve basina 1sik tiirbanini gecirdiler. Basina asma
dalindan bir tag¢ koydular. Dinanukht, Hayat mekaninda, bii-
tiinliyle mitekamil olan ihtisam yerinde durdu. Nur ve tama-
muyla 1s1k yerinde durdu. O, biiyiik bir giicle durdu ve giiglii
Hayat'1 medhetti. O, ismi ¢ok degerli olaru tazim etti ve ona
yoneldi. Dinanukht bu gikiga uygun olarak soyle dedi: "Ben
yikseldim. Biitlin hakikat ehli, inananlar ve yice
Nasuralar’” ayn gekilde yiicelmeli ve oraya ulagmalilar.

375. Nasura: Sabiilerin kendilerine verdikleri bir isim.
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Onlar en biiyiik olan ilk 1gik 4lemine yonelmeli ve dosdogru
olmahlar.”

Hayat 1sikta sapasaglam duruyor. Manda d Hiia
(Hayat'in Bilgisi)‘:‘76 zaferle kurulmusgtur. Hayat her seye mu-
zafferdir.

376. Manda d Hiia: Bir Isik elgisi.
Bl
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