DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

NI0 NSTTTVLIN

19UdS ArqeI0y] [RYIN ‘wego( Aeu() (mog
[[I9pUIR,) 9)I -IO[ONPH

KOPRU

DIJITALLESEN DIN

[Medya ve Din 2]

Editorler:
k. Mete Camdereli
Betiil Onay Dogan, Nihal Kocabay Sener
U

KOPRU

KITAPLARI



Dijitallesen Din
[Medya ve Din 2]

Editorler:
) Mete Camdereli
Betiil Onay Dogan, Nihal Kocabay Sener



KOPRO KITAPLARI 21
Aragtirma Inceleme

Kisabin Adh:
Dijitallesen Din

Yazan:
Kolektif

Yayin YOnetmenl:
Mustafa Ganioglu

Yayina Hazirlayan:
Erding Kihig

Kapak Tasarima:
Yilmaz Avgin

Mizanpaj:
Rengin Medya

ISBN: 978-605-64981-5-2
1. Basim Nisan 2015, [stanbul

Baslk ve Cilt:
Step Ajans
Gdztepe Mah. Bosna Cad. No:11
Bagcilar / Istanbul
Tel: 0 212 446 88 46

KOP

KITAPLARI
KOPRU KITAPLARI
Alaykoskii Cad. Kiigiik Sok. No: 4/3 Cagaloglu / Istanbul
Tel-Faks: 0212 526 23 99
www.koprukdtaplari.com | bilgi@koprukdtaplarl.com

GENEL DAGITIM
Cagaloglu Dagitim
Alaykéskii Cad. Kiigiik Sok. No: 2 Cagaoplu - Istanbul
Tel: 0212 512 77 38 - 528 90 54 Faks: 0212 526 23 99
e-posta: cagalogludagitim@yahoo.com

© KOPRU KITAP Bu kitabin tiim haklan KOPRU KITAP’a aittir. |zinsiz kopyalanamaz yasaktir, kaynak
gosterilerek alinta yapilabilir.



Dijitallesen Din

[Medya ve Din 2]

Editorler:
) Mete Camdereli
Betiil Onay Dogan, Nihal Kocabay Sener

IIIIIIII



icindekiler

Post Sekiiler Din Halleri ve Dinin Dijitallesmesi...........ccevrurennnee 13
FarukKaraarslan

islamve internet.............. 45
MehmetHaberli

Sanal Cemaatte Gevrimigi [badet.........cocccoommerrerrene 69
Haldun Narmanhoglu

Dini Organizasyonlarin Dijitallesmesi............ 109
Recep Vardi

Dinin dijitallesmesi ve Mobil uygulamalar. 151
OmerMenekse

Dijital Din ve Diyanet..........cccoouernsernmrnsscrssrssssniense 175
Mustafa Cuhadar

Dini Kimlik Bigimlenme Siirecinde internet 223
Betiil Onay Dogan

Tiklama Kiiltiirii ve Din: Cinsiyet Baglaminda

Bir Degerlendirme (Instagram Ornegi).......cccccccecccrerereenn 247
Banu Okutan

Din Hizmetlerinin Yiiriitiilmesinde Bir imkanve

Meydan Okuma Olarak Medya..........cccccoverrene. 289

Hediyetullah Aydeniz



Medya ve Din: Din Egitimi A¢isindan Yeni Bir imkan

Alani mi Tehdit Mi7........cc et 325
AyseZisanFurat

Dijital Oyunlardaki Din ve Din Egitiminde

Dijital Oyunlarin Kullanilma imkani ceeereessaese st 365
Bilal Yorulmaz

Modern Gorsel Kiiltiir Baglaminda Medyatik Din Olgusu......411
Metin Eken



Birka¢Soz

Gegen y1l bu vakitlerde Medya ve Din'iderliyor ve yayinahazirl-
yorduk. Deginilmesi gereken bir ¢ok konu vardi 6niimiizde. Bir kis-
miyla yetinmis ve deginemediklerimizi bir ikinci derlemeye, belki
bir tigiinciisiine birakmaya karar vermistik. Simdi kararimizi ge-
reeklestiriyor, en azindan bir kismini daha Medya ve Din 2 ile ele ali-
yoruz.

Medya ve Din bize, kuskusuz, ¢aligilmasi ve farkli bakis agilariy-
la irdelenmesi gereken bir ¢ok konu oldugunu géstermis oldu. Mec-
ra bazinda din temsilinden dinin medyada siyasi, ekonomik, sosyo-
kiiltiirel ve tematik tezahiirlerine dek bir dizi konuyu incelemeli, on-
lar1 da masaya yatirmaliydik. Bunlar yapabilmek i¢inse bir sempoz-
yumun yapilmasini, ardindan bir aragtirma merkezinin kurulmasini
oncelikli gordiik. Sempozyumun gergeklestirilmesi zor degil, mer-
kezin kurulmasi da, ama miitevazi ¢abalarla baglayan medya ve din
¢aligmalar girisimi mutlaka kurumsallagmaliydi... Farkedislerimizi
boyle terenniim ederken Medya ve Din, Nisan 2014'de okurlariyla
bulugmustu.

Hig vakit kaybetmeden, farkedislerimizin ardina diigsmeliydik.
Medya ve Din kendi yolculuguna ¢ikmigsti nasilsa. Zihnimizin kivrim-
larinda sakl duran ikincisinin hemen hazirliklarini yapmaly, sapta-
digimiz eksiklikleri terimiz sogumadan gidermenin bir yolunu bul-
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maliydik. Bu arada, medya'nin ilgisine de mazhar olmus, réportaj
tekliflerinigeri (;evirmeméye calismistik. Medyaya serdettigimiz go-
risler bizi iyiden iyiye sorumluluk altina itmisti. Yaptigimiz beyan-
larda, tipki derlememizde zikrettigimiz gibi, bir ikinci derlemeden
sOz etmeye baslamigtik. Okura zimnen s6z vermis, déniilmez bir yo-
la girmistik. Giiciimiiz yetmezse bile gii¢ yetirenlerle birlikte olabi-
lirdik. Oyle de oldu. Bu yiikiin altina bukez sadeceiletisimcilerdegil,
ilahiyatgilar da girdi, sosyologlar da. Megsakkati paylasinca, yiikiimiiz
hafifledi, ama hi¢ eksilmedi. Ciinkii yine konulari bitiremedik, bite-
cek gibi de degil... Sirada, sempozyum s6ziimiiz var.

Medya ve Din 2'nin okurla bulusuyor olmasi ve sempozyumun
da 6niimiizdeki giinlerde yapilacak olmasi en azindan okuraverdigi-
miz sozii tutabildigimizi gosteriyor ve vaadini yerine getirebilmis
editorler olarak igimizi serinletiyor kuskusuz. Ancak isimizi bitire-
memenin sikintisi da yiiregimizi daraltmaya devam ediyor. Uzerinde
cahsilacak konular azalacagina ¢ogaliyor. Kurumsallasmanin vakti-
nin geldigini bir kez daha idrak ediyoruz. Caligmalarin, akademik bir
merkez gatisi altinda yiiriitiilmesinin giinden giine 6nem kazandigi-
n1 bir kez daha farkediyoruz... Boylesi bir ¢ati altinda medya ile karsi
karsiya, medya ile hemhal, medya ile sorunlu, medya ile barisik her
dinin ayriayn incelenebilmesinin miimkiin hale gelecegini 6ngoére-
biliyoruz. Medya ile iligkili her dinsel sorun belirli izleksel paradig-
malarda ve programcilik/yayincilik kulvarlarinda béylesi bir ¢ati al-
tinda ele alinabilecek; tiim dinleri ve dinsel érgiitlenmeleri ele alan
genis ya da dar katihmli ulusal/uluslar arasi bilimsel toplantilar yine
boylesi bir gatialtinda diizenlenebilecektir. Yapilabilirligi i¢in gerek-
li cosku ve heyecani tagimakla birlikte, salt cosku ve heyecanin yet-
mediginin de bilinciyle kurumsallagma ihtiyacinin altini, burada ha-
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zir zikretmisken, bir kez daha altini ¢izmek istedik.

Medya ve Din, az 6nce zikrettigimiz gibi, alaninda ilk derlemey-
di ve okura sadece genel bir gergeve ¢izmeyi amaglhyordu, ancak salt
iletisim alaninda ¢alisan akademisyenlerin yaklagimlariyla sinirhy-
du. Bir ¢ok disiplini yiiklenmig bir akademik olusumun bakigini yan-
sitan iletigsimciler, kuskusuz konunun tek muhatab: degillerdi. Du-
rum bu olunca, ikinci derlemede ele alinan konularda da yazarlarda
da farkh disiplinlerin akademik tutumlarin gérebilme, onlar tani-
ma, onlarla tamigma imkani ortaya ¢ikti. Bu ikinci derleme, birinci-
den daha katilimli ve gok disiplinli bir akademya profili ¢izdi, ama
ayni zamanda konuyla ilgilenenleri de bir araya getirmis oldu; iiste-
lik, onlari, daraltilmig bir alanda bulusturarak 6zgiin goériislerin or-
taya ¢ikmasina imkan verdi. Disiplinlerarasi bir gii¢le dijitallesme
olgusuna hep birlikte odaklanildi béylece. Editoryal kurulumuzun
belirledigi 'dinin dijitallesmesi' ya da 'dijitallesen din’ olgusu odak
izlek olarak incelendi; dijitallesme ¢aginda medya ve din iligkileri bu
cercevede irdelendi. Medya ve Din 2 tamamlandiginda dijitallesme
ve din gergevesinde gelisen bir ¢ok yaklagimin tartigmaya agildigi
goruldi.

Derlemede, bir yanda dijitallesmenin din hizmetlerinin yuri-
tiilmesinde bir imkan olup olmadigi sorgulanirken, tehdit olusturup
olusturmadig1 mercek altina alindi. Diger yanda ¢gevrimigi ibadet ol-
gusu sanal cemaat iizerinden okunmaya g¢ahigilirken, 6biir yanda di-
ni organizasyonlarin dijitallesen yapisi iizerinde duruldu. Derleme-
nin zengin gergevesi, tiklama kiiltiirii olarak din olgusuna cinsiyet
baglaminda niifuz ederken, oradan dijital oyunlarin din egitiminde
kullanmlip kullanilamayacagi sorunsalina gegti. Din, internet, islam,
diyanet, dini kimlik olgularidijitallesme baglaminda agimland.. Der-
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leme, kabaca, dijitallesme ve din olgusunu sarip sarmalayan bir gok
konuyu ele aldi; onlariokudu, incelendi, arastirdi ve sorguladi.

Bununla birlikte, kolaylikla denilebilir ki, dijitallesme ve din ol-
gusu bizden ¢ok da uzak degil, ¢ok da uzagimizda degil. Dine iligkin
dijitallesme, kimi pratiklerimizin yaninda kimi okumalarimizda da
karsimiza ¢ikmigtir', gtkmaya da devam etmektedir ancak bir dizi
soru ve sorunu da beraberinde getirmektedir: Din dijitallegir mi
yoksa dijital olan bizzat din olabilir mi, dijital olan din bildik dinin
yerine gegebilir mi, dinin dijitallesmesiya da dijitalin dinlesmesi di-
yebirseyvarmai, hergseydijitallesirken dinin dijitallesmemesi miim-
kiin mij, dijital dindenyadadijital miiminlerden s6z etmek miimkiin
mii, dijitallesmenin biiyiisii dini olgular1 olumlu/olumsuz etkiler,
déniistiirir mi, sosyal medyada, sosyal aglarda, sosyal paylagimlar-
da din de sosyallesir mi, din ve dinsellik mobil araglarla mobilize o-
lur mu?... gibi zihin raflarimizda tuttugumuz kimi soru ve sorunlar
biteviye yamit bekler durur. Medya ve Din 2 onlari raflardan aliyor ve
derlemede karinca kararinca onlara yanitlar bulmaya g¢abahyor, di-
nin gergekligini degil, dini olanin dijital gergekligini sorguluyor, akla
gelen ve gelmeyen sorulara ydneliyor. Sonunda, yerel diizeyde de ol-
sa konuyu etraflica betimleyen ve ¢6ziim onerileri sunan bir derle-
me olarak karsimiza gikiyor.

Medya ve Din'in amaci konuyu miitevazi dlgiilerde giindeme ge-
tirmek ve bir platform kurgulamakti. Uzerine diiseni yaptig1 kani-

* Ornegin, Neil Postman'in Televizyon: Oldiiren Eglence [Ayrinti yay., 1994, 5.126-
137] kitabindaki ‘Beytullahm'den kurtulmak' baglikh bélimiin bu noktada 6-
nemli oldugunu disiinilyorum. Postman, televizyon vaizleri, ekran vaizleri, po-
piiler vaizler, elektronik vaizler, elektrokilise gibi bir dizi terim aracilifiyla diji-
tallesme dncesi televizyon donemine tamklik etmemizi saghyor.
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sindayiz. Medya ve Din 2'nin amacini da konunun imar ve ingasina
baslamak olarak belirliyoruz. Onun da islevini yerine getirmesini,
o6ngoéremedigimiz bir yaraya merhem olmasini umuyoruz...

iki tesekkiiriimiiz var 'Birkag S6z'ii bitirmeden: Biri, Medya ve
Din 2'yi kendine dert edinmis akademisyen yazarlarimiza. Kendile-
rine hem katilimlari, hem katkilari, hem de her tiirlii editoryal mii-
dahalemize katlandiklarindan dolay: tesekkiir ediyoruz. Diger te-
sekkiir de yayincimiza. Koprii Kitaplari'in yiireklendirici Yayin Yo-
netmeni Mustafa Ganioglu, gergekten derlemenin basindan sonuna
dek, birincisinde oldugu gibi yanimizda, yan1 bagimizdaydi. Az bulu-
nur bir yayinci1 heyecanini bizden esirgemedigi igin kendisine son
derece miitesekkiriz.

Ugiincii derlemede bulusabilmek dilegiyle...

Mete Camdereli
Uskiidar, Subat 2015
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“Post Sekiiler” Din Halleri: Dinin Dijitallesmesi
Faruk Karaarslan

Girig

insanoglunun kutsal ile olan iliskisi her daim iizerinde durul-
maya deger bir konu olarak goriilmiistir. En temelde felsefe olmak
iizere sosyal bilimlerin tiim alanlari, insanin kutsalla iligkisini anla-
maya ¢alismigtir. Bu ¢abalarin neticesinde her alanin kendi sinirlari
icinde belirli tartisma ébekleri olusmugtur. Ornegin antropoloji
kutsalin kiiltiirde veritiiellerdeki gériiniimlerine odaklanirken, sos-
yoloji toplumsal etkilesim ve érgiitlenmede kutsalin nasil bir konu-
ma sahip oldugunu tespit etmeye ¢alismigtir. Kisacasi insanoglunun
kutsalla iligki bigimi her disiplinin kendi iginde bir tartisma 6begi o-
lusturmasininyani sira disiplinler arasi bir konuma da sahip olagel-
mistir.

Son yiizyillarda insanin kutsalla, bagka bir deyisle din ile iligki
bigimi en yogun haliyle sekiilerlesme tartismalar: ekseninde ele a-
linmaktadir. Esasinda Avrupa merkezli olan bu tartisma, modernles-
me ile birlikte Avrupa disindaki toplumlarindailgi alanina girmistir.
Boylelikle sekiilerlesme tartismalari Hiristiyan diinyanin digina sig-
ramis ve dolayisiyla yeni boyutlar kazanmigtir. Sekiilerlesme her
karsilasgtig1 yeni toplumsal kogullarda, yeniden konusulmak duru-
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munda kalmigtir. Ciinkii sekiilerlesmenin iginden tiiredigi toplumsal
kosullarla, bagka toplumlardaki kogullar értiismemistir. Dahasi se-
kiilerlesmenin ortaya ¢ikmasina imkan veren teolojik yapi, her top-
lum i¢in ayn1 6zellikleri arz etmemistir. Yalin bir ifadeyle sekiilerles-
me her karsilagtig1yeniolguda sorgulanir hale gelmigstir, hatta bu sii-
re¢ zaman zaman kendi anti tezlerini iiretmistir’. Bu sorgulama Hi-
ristiyanhgin degisik vechelerinin de hesaba katilmasiyla sekiileriz-
mi yeniden tartismayi zorunlu kilmistir.Gelinen noktada kaba sekii-
lerlesme tezlerinin oldugu gibi kabul edilmesinin imkansiz oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yani sira dini alan ile sekiiler alan
arasindaki iligkinin zannedildigi kadar net ayrimlari ihtiva etmedigi
ve modernlegmenin sekiilerlesme ile her daim paralel siiregler ol-
madigi fikirleri yaygin bir sekilde savunulur hale gelmistir. Bununla
birlikte sekiilerlesme tartismalarina dair farkh konumlanmalarda
ortaya ¢ikmistir. Nihayetinde sekiilerlesmenin ¢ok boyutlu bir siireg
oldugu ve her bir boyutunun farkh toplumsal kosullar egliginde tek-
rar tekrar tartisilmasi gerektigi zaruri goériilmiigtiir.

Sekiilerlesme siirecinin birgok kavram esliginde anlagilmasi
zorunludur. Bunlar devlet, sivil toplum, kamusal/6zel alan, din,
medya, birey, evrensellik, modernlesme vb. kavramlardir. Bu kav-
ramlarin her birinin olgusal déniisiimii sekiilerizm kavramina ve
tartismalarina yeni boyutlar agmayi zorunlu kilmaktadir. Sekiile-
rizm ancak her bir boyut dikkate alindiginda anlagilabilecek bir sii-

? Fundemantalizm tartismalarini bu baglamda ele almak miimkiindiir. Avrupa'da

Miislimanlarin bir tehdit olarak algilanmasi ve irtica ile iligkilendirilmesi basit-
ceterdrizmya da radikalizmle izah edilemez. Boby Sayyid'e gére (2000) Islamci-
higin dogusu birbakima‘AvrupayadaBatien iyisidir' tavrinin yanilsamasinaisa-
reteder. Bubaglamda Avrupa merkezli yaklagimlarin elestirisi niteligindedir.
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reg olarak karsimizda durmaktadir. Busebeple ¢alismamizin ana ek-
senini sekiilerlesmenin zannedildigi kadar anlasilmasi kolay bir sii-
re¢ olmadig ve birgok i¢ ice gegisler esliginde analiz edilmesi gere-
ken bir olgu 6ldugudur. Bunun yani sira ¢alisma boyunca sekiilerizm
tartismalarinin sadece bir boyutu temele alinacaktir. Dinin giin geg-
tikge daha yogun bir halde dijital ortama aktarilmasinin, sekiilerizm
tartismalar1 ekseninde nasil degerlendirilmelidir? Sorusu bu boyu-
tun temel belirleyenidir. Bu baglamda sekiilerlesme siirecinde yeni
bir donemin yagandigi, bu donemin post sekiilerizm kavramiyla ifa-
de edilebilecegi, fakat farkl toplumsal kogullar1 agiklamada bu kav-
ramin yetersiz kaldig1 savunulacaktir. Bunun yam sira sekiilerizm
tartismalarina yeni bir boyut kazandirilmasini zorunlu kilan ve hat-
ta sekiilerizm tartigmalarini yeniden gézden gegirmeyi gerektiren
dinin dijitallesmesi olgusu baglaminda Post sekiilerizm kavramsal-
lagtirmasitartismaya agilacaktir.

Modernitenin imtihan Alan: Sekiilerizm

Sekiiler kavramiyada tiirevleri (sekiilerlesme, sekiilerizm) eti-
molojik olarak ¢ag, asir, devir anlamlarini tagiyan saeculum kelime-
sinden gelmektedir. Kavram kelime anlamu itibariyle bir zaman dili-
mini ifade etse de tarihsel siire¢ iginde farkl anlamlandirmalara ko-
nu olmustur. Literatiirde en yaygin haliyle kabul edilen ve bugiin kul-
lanilan anlami, dine bagh bir kisinin manastir1 terk ederek diinyanin
ayartmalarina kanmasinave bu sekilde sekiiler hale gelmesine gon-
derme yapmaktadir. Yani diinyadan elini etegini gekmemis, kendisi-
ni tamamiyla kemale adamamig, ruhbanlarin iginde yer almayan ra-
hipleri nitelendirmek i¢in kullanilmigtir. Bu rahipler kaba bir ifadey-
le 'sekiiler ruhbanlardan’ olusmaktadir (Aydin, 2011, s. 371-372).
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Bu haliyle kavram ilk olarak rahiplerin manastirdan ayrilarak diinya
islerine koyulmasinin hukuki siireglerini ifade etmektedir.
Sekiilerlesme kavrami sosyoloji literatiiriine MaxWeber tara-
findan kazandinilmistir’. “Weber kavrami 'rasyonellesme-géziin a-
¢illmasi’' veya bagska bir ifadeyle biiyiiden ya da gizemden uzaklagma
anlaminda kullanmistir®. Gizem igine girilip arastirilmasi gereken
bir sey degil, akil ve teknolojinin tiriinleriyle fethedilmesi gereken
bir seydir. iste Weber bu 'rasyonellesme-géziin agilmasi' siirecine
sekiilerlesme ismini vermistir. Weber'e gore artik bu siiregte dini ba-
kis agis1 olsa olsa otorite igin yarisan adaylardan birisi olacaktir.
Bundan sonra diinyevi problemlerin ¢6ziimii i¢in din adamlarina
degil, ekonomistlere, fizikgilere, siyaset bilimcilere, psikologlara,
sosyal dayanigmacilara ve doktorlara miiracaat edilecektir (Swatos,
Christiano 2000'den akt. Kése, 2014, s. 13). Yani kavram sosyoloji li-
teratiiriine gectigi andan itibaren anlamini, bu diinyayy, giindelik ha-
yat, siyaseti, hukuku vb. kurgulamada dinin etkinligi ne olacak? So-
rusu ekseninde kazanmaya baslamistir. Dolayisiyla bu diinyada di-
nin etkinlik alanini nitelendirmede analitik birrol iistlenmektedir.
Dinin bati1 Avrupa tarihinde bdyle bir soruya muhatap olmasi,
bagka bir deyisle alaninin daraliyor olmasi olduk¢a manidardir. Zira
on dokuzuncu yiizyilin sonralar1 ve yirminci yiizyilin baglar1 hizh

? Weber'in (2011)Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adl eseri kavramin sos-
yoloiji literatiiriine gegmesini saglayan temel metnidir. Bu eserde Weber Protes-
tanhk dini ile kapitalizm arasindaki iligkiyi agiklamaya galisir ve sekiilerlesme-
nintemel motivasyonunun dinsel oldugunu iddia eder.

Kavramn ilk kullanimi 1851 George Jacob Holyoake tarafindan olmugtur. Hol-
yoakekendisinin teizm kargiti konumunu ateizmden ayirmak igin kavrami kul-
laniyordu (Waterhouse'dan aktaran Asad, 2007). Kavramin Avrupazihin diinya-
sinda sekillenisine ayrintilanyla vakif olmak igin bkz. (Chadwick, 1975).
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toplumsal, iktisadi ve siyasal doniigiimlerin yasandigi bir donemdir.
Bunun yani sira Aydinlanma felsefesinin diigiince diinyasindaki ha-
kimiyeti hat safthadadir. Tarihin gidisatin1 degistirecek iktisadi sis-
temi olan kapitalizm olgunlasma agamasindadir. Dahasi tiim bu sii-
regler modernizm ideolojisiyle bati dig1 toplumlara yayginlastirila-
rakbir tarih felsefesi olarak dayatilmaya baglanmigtir. insanoglunun
diinyay1 kurgulama da bu kadaretkin oldugu bir dénemde bu diinya-
nin kurgulanisinda dinin/kutsalin rolii ne olacaktir sorusu diisiince
tarihiagisindan tabii olarak 6nemli bir yer tutmustur

Bu diinyanin kurgulanmasinda kutsalin roliinii sorguladigimiz
anda bir kuram olarak sekiilerlesme ile kavram olarak sekiilerles-
menin ayriminl yapma zarureti ortaya ¢ikmaktadir. Sekiilerlesme
tezleri en kaba haliyle, modernlesme ile birlikte dinin gerek toplum-
sal gerekse bireysel biling diizeyinde gerileyecegini 6n gérmektedir.
Hatta bu tezin daha radikal savunuculari dinin agama agsama 6nce
yonetimden, sonra kamusal alandan ve nihayetinde biling diizeyin-
den ¢ekilecegini ve dinin ortadan kalkacagini diisiinmiislerdir. Bu
katihkta olmasa dahi ilk ddnem sosyologlarinin tamamina yakini se-
kiilerlesme tezlerini kabul etmisler ve savunmuglardir. Jose Casano-
va'ya gore sekiilerlegsme kuramlari sosyal bilimler iginde paradig-
matik bir statii kazanmayi bagarmistir’. Bir kavram olarak sekiiler-

* Ona gore “Alexis Tocquevelli, Vifredo Pareto ve William James gibi muhtemel is-
tisnalari disarida birakirsak sekiilerlesme tezi bir bi¢imiyle Karl Marx'tan John
Stuart Mill'e, Auguste Comte'tan Herbert Spencer'a, E.B.Tylor'dan James Fra-
zer'a, Ferdinand Tonnies'ten George Simmel'e, Emile Durkheim'dan Max Weber'
e, Wilhelm Wundt'tan Sigmud Freud'a, Laster Ward'dan, William G. Sumner'a,
Robert Park’tan George H. Mead'e kadar biitiin kurucu babalar tarafindan payla-
silir (Casanova, 2014,s.25).
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lesme de dini olanin karsisina konumlanmaktadir fakat sekiilerles-
me kuraminda oldugu gibi yek pare bir tasavvuru yoktur. Kavram
olarak sekiilerlesme sadece siireci analiz etmede analitik bir rol iist-
lenmektedir. Bir kuram olarak sekiilerlesme ise bugiin neredeyse
gegerliligini yitirmistir®. Tezin 6nemli savunucularindan olan Peter
Berger (2014) dahi bu savunusundan vazgegerek, dinin bu diinya-
dan ¢ekilmedigini aksine giindelik hayatin ingasinda halen aktif bir
rol iistlendiginiifade etmigtir.

Bir kuram ve kavram olarak sekiilerlesme tamamiyla birbirin-
den ayn anlamlara denk diismemektedir elbette. Fakat sekiilerles-
me tezlerinin ayni zamanda bir paradigma olmasi ve belirli postula-
lardan hareket etmesi bu ayrimi zorunlu kilmaktadir’. Bunun yani
sira hem metnimiz baglaminda hem de teorik tartigmalarda kav-
ramlarin daha net anlagilmasi ve bizim bu tartiymalardaki konumu-
muzu daha rahatifade edebilmemiz igin sekiiler, sekiilerizm ve sekii-

6

Konuylailgili daha ayrintih bir okuma yapmak igin Daniel Bell'in (2014) Kutsalin
Doniigi adh makalesine bakmak miimkiindiir. Kanaatimizce bu makalede de tip-
ki sekiilerlegme tezlerinde oldugu gibi kutsalin déniisiine dair elegtirile bir so-
rusturma yapmak gerekmektedir. Oncelik nasil ki bu diinyanin kurgusu salt se-
kiiler degilse, salt kutsallailiskilide degildir. Bu iki olguyu ig ice gegisler ve etkile-
simler esligince ele almak gereklidir. fkinci olarak ise Kutsal'1n Déniisii igin 6nce-
likle Kutsal'in ‘gitmesi' gereklidir. Kutsal higbir zaman bu diinyadan ¢ekilmedigi
icingeri doniisii de s6z konusu degildir.

Bu durum ashnda sekiilerlesmenin din ve diinya arim1 konusunda deger yiikli
oldugunun agik bir gostergesidir. Dinle diinya ayrnim ¢ok gergekgi bir ayrim ol-
madi) etimolojik olarak dahi belirgindir. Zira dinin kargiti din digihktir ve pek
tabi diinyaya iligkin bir geyde dinlestirilebilir. Yani modern sekiiler alan kutsal-
liklardanarindirilmigbir alan derken din ile bagintih olmayan bir y1gin kutsalhk-
lar olugsmaktadir (Aydin, 2014, s. 238) bkz. (Tekin, 2011). Bu noktada Ali Seriati’
nin (2000) kaleme aldig1 Dine Karsi Din kitab akillara gelmekiedir.
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lerlesme kavramlarinin arasindaki ayrimi da géz éniinde tutmak ge-
rekmektedir.Sekiiler, sekiilerizm ve sekiilerlesme kavramlarinin
birbirinden farkl olgulara denk diistiigiinu peﬁ;inen ifade etmek ge-
rekir. Zira birbirinin yerine siklikla kullanilan bu kavramlar gelisik
ifadelerin ortaya ¢ikmasina ya da baglamlar: ¢arptirilmis tezlerin
one siiriilmesine sebep olabilmektedir. Bu kavramlarin ayrimlarina
dikkat ceken ve konuyla ilgili hususi bir makale kaleme alan Jose Ca-
sonova (2011) sekiiler olani epistemik bir unsur olarak ele almakta
ve modern diinyanin merkezi bir kategorisi olarak gérmektedir. Se-
kiilerlesmeyi modern diinyanin tarihsel ilerleyisini anlamada anali-
tik bir kavramsallastirma, sekiilerizmi ise bir diinya goriisii ve bati
Avrupa'ya has bir ideoloji, olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Bu ayrimlari kendi ¢alismamiz baglaminda daha da net-
lestirecek olursaksekiiler; bat1 Avrupa'nin kendi tarihsel siireci igin-
de ortaya ¢ikan ve Hiristiyanligin yasadig1 sancili doniisiime denk
diisen bir tanimlamadir. Bu haliyle bir bilgi kategorisidir. Sekiilerizm
ise bu bilgi kategorisinin modernizmin temel varsayimlariyla iligki-
lendirilerek ideoloji formuna biiriinmesidir. Yani siyasi bir 6gretidir.
Bu haliyle modern Avrupa ve Amerika'da ortaya ¢ikmistir ve yeni
din etik ve siyaset 6gretileriyle sekillenen kurallar biitiinliigii 6ngér-
mektedir (Asad, 2007, s. 11). Sekiilerlesme ise tarihselligi barindi-
ran bir kavramdir. Bir siirece isaret eder. Bu kavramlarin her birisi
tipki bir kuram ve kavram olarak sekiilerizm iliskisinde oldugu gibi
birbirleriyle yakindan iligkilidir ve etkilesim halindedir.

Kavramin daha net anlagilmasi igin dini olan ile sekiiler olan a-
rasindaki ayrimi bu diinya ile ébiir diinya arasindaki ayrimdan farkh
degerlendirmek gerekmektedir. Konuylailgili bir ok yanhs anlama-
nin bir diger sebebi bu ayrimlarin karistirilmasindan kaynaklan-
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maktadir “Tam olarak séyleyecek olursak iki degil ii¢ diinyadan bah-
sedebiliriz. Mekansal olarak obiir diinya (cennet) ve bu diinya (yer-
yizii) vardir. Ancak bu diinya kendi iginde dini diinya (kilise) ve se-
kiiler diinya olarak (seaclum) olarak ikiye ayrilmistir” (Casanova,
2014, s. 22). Yani bu diinya iginde sekiiler ve dini olan diializmi var-
dir ve esas mesele bu diinyanin kurgulanmasinda sekiiler olanin mi
yoksa dini olanin m1 etkin olacagidir. Kavramsallagtirmaya bu ay-
rimlar iizerinden yaklastigimizda 6biir diinya tasavvuru olan birisi-
nin sekiiler olmasi, ya da tem tersi bir durum pek tabi miimkiindyir.
Bizim bu ¢aligmamizda sekiilerizm daha ziyade bu diinyay: kurgula-
mada etkinligi bulunan siire¢ temelinde ele alinacaktir ve giiniimiiz-
de bir siireg olarak sekiilerizmin hangi vegheleri ile varligini devam
ettirdigi incelenecektir. Dolaysiyla sekiilerlesme tezlerinde var ol-
dugu gibi bir paradigmatik déniisiim savunulmasa dahi, bir siireg o-
larak sekiilerlesmenin bagska siireglere paralel ve etkilesimli halde
devam ettigi kabulii, ¢alismanin sekiilerlesmeyi ele alig bigimini or-
taya koymaktadir.

Bir siireg olarak sekiilerlesme esasinda Bat1 Avrupa'nin éykii-
siine denk diismektedir. Fakat sekiilerlesme siireci Bat1 Avrupa'nin
yayillmaci bir anlayisi® benimsemesiyle birlikte diger toplumlarla

° Bu hususta konumuzla dogrudan ilintili olmayan fakat izaha muhtag bir nokta

belirmektedir. Sekiilerlesme en temelde modernitenin araci kurumlari ile diger
toplumlara ve Avrupa’nin tamamina yayilma imkani bulmustur. Bir siireg olarak
sekiilerlesmeyi bu noktada bir ¢ok gelisme takip etmis, desteklemis ya da hare-
kete gegirmigtir. En genel hatlariyla endiistri devrimi, bilimsel devrimler, tekno-
lojik gelismeler ve siyasal devrimler bu geligsmeler iginde saymak miimkiindiir.
Bu siireglerden hangisinin dnce ya da sonra oldugu bir muamma konusudur fa-
kat gelinen noktada bu siireglerin bir yigin i¢ ice gegisler, kargi ¢ikiglar v e etkile-
simlerle birlikte yeni bir diinya gériisiiniin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermesi-
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karsilagma imkani bulmugtur. Bu siiregte hem Bat1 Avrupa'da hem
de bagka toplumlarda degisik sekillere biiriinmiistiir. Dolayisiyla se-
kiilerlesme Bat1 Avrupa'nin kendi tarihselliginde dikey ve bu dikey-
lige paralel olarak bagka toplumlarla her karsilasmasindayatay diiz-
lemde bagkalagmistir. Tabi bu bagkalagma seriiveninde konu oldugu
toplumlarin dinsel iklimini de bagkalastirmistir. Niliifer Gole'nin
(2012) ifadesiyle sekiiler ve dinsel olanin sinirlarinin aginmasi s6z
konusu olmustur. Bu da sekiilerlesmenin her toplumun -bazi temel
postulalarda-diger toplumlarla benzerlik gosterse dahi kendine has
deneyimler yasamasina sebep olmustur.

Su halde sekiilerlesmeden kastimizin ne oldugunu ifade ettik-
ten sonra sekiilerlesme siirecine dair konumumuzu daha net ortaya
koymak miimkiindiir. Agik sdylemek gerekirse bu konumlanma sii-
recinde Jose Casanova'nin sekiirlesme siirecine dair fikirleri yol goés-
terici olmustur. ilk dénem sosyologlarin hem fikir oldugu iizere tari-
hin gidisatinda dinden arinmig piir sekiiler bir diinyaninvar olmadi-

dir. Bu diinya goriisiinii nitelendirmede semsiye bir kavram olarak kullaniimasi
miimkiin olan modernite analitik bir rol istlenmektedir. Dolayisiyla sekiilerles-
me modernitenin besleyici unsurlardan bir tanesini ifade etmektedir. Ve moder-
niteylede etkilesim halindedir. Hatta bazi noktalarda bu etkilesim ¢atisma boyu-
tunda olabilmektedir. Yani Taylor'un (2014) ifade ettigi gibi sekiirlerlik ile mo-
dernlik arasinda diiz gizgisel bir ilerleyis s6z konusu degildir. Avrupa'nin kendi
hikayesinde ve bagka toplumlarda sekiilerlesme zaman zaman modernlesmeyle
¢atigan daha iyimser bir ifadeyle paralel gitmeyen tecriibelere konu olmustur.
Taylor'un literatiiriin en temel metinlerinden olan Sekiiler Cag (Secular Age) ki-
tabi bu temel iizerine sekillenmektedir ve diinyanin bagka yerlerinde farkl mo-
dernliklerin s6z konusu olabildigini, sekiilerizmin farkh yollar izleyebildigini
savliyor. Fakat yine kendi ¢aliymasinin Bat1 deneyimiyle sinirh oldugunu da not
ediyor.Konuylailgiliayrintihve 6zellikle Tiirkiye tecriibesine dair bir bagkaince-
lemeiginbkz.(Gole, 2012).
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g1 acik¢a ortadadir. Bu yaklagim ziyadesiyle Aydinlanmaci 6zne ve
tarih tasavvuruna konu olmus ve bir ¢ok agidan indirgemeci bir iis-
lupla 6zdeslesmistir. Dolayisiyla bir kuram olarak sekiilerlesmenin
varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Fakat bunun tam tersi bir
durumda s6z konusu olmamistir. Yani dinsel olanin diinyay:1 kurgu-
lamada baskin bir sekilde etkin oldugu ve bir siire¢ olarak dogrusal
bir halde dindarlagmanin arttig), yasadigimiz ¢agin kutsallarin geri
déndiigii bir ¢ag oldugu da fazlasiyla sorgulanmaya mhhtac;tn‘. Daha
yalin ifade edecek olursak, soyutlama diizeyinde dahi olsa kutsal o-
lanin ya da sekiiler olanin bu diinyada etkin oldugunu ifade etmek
miimkiin degildir. Bunun bir dizi sebepleri vardir. En 6nemlilerini
ifade edecek olursak i) Oncelikle dindar olanla sekiiler olan bizim
kavramsal diizlemde ayirt ettigimiz kadar kolay bir sekilde pratik
hayatta ayrigtirilamaz. Birbirine igkin bir gekilde varliklarini devam
ettirirler. Dindarlikla sekiilerligin pratik gériiniimleri olan sekiiler
ile dini eylem kategorik olarak ayrismis degillerdir. Sekiiler ile dini
olanin gerilimi bu i¢ iqe gegisleri goz oniinde tutuldugunda isabetli
bir analize konu olabilmektedir. Diger bir nokta ii) evrensel bir din-
darlagsmadan ya da sekiilerlesmeden s6z etmenin sosyolojik olarak
imkansizhigidir. Zira her toplumun kendine has bir tecriibesi vardir
ve Bat1 Avrupa mengeili sekiilerlesme olgusunu toplumlar kendi tec-
riibeleriyle birlikte yorumlamaktadir. Aym1 sekilde her toplumda
kutsalinin etkinligi farkhlagmaktadir. Dahast iii) kutsal ve profan ay-
rim1 tarihin her doneminde var olagelmistir. Fakat Aydinlanma dé-
neminde bir ¢ok kavram anlam kaymasi yasarken veya yeni kavram
setleri ortaya ¢ikarken profan olanda siyasal bir igerige biiriinmiig-
tiir. Bu sebeple aslinda sekiiler olan yeni bir olgu degildir. Hatta bir-
¢ok tek tanrih dinler animistik dinlere nispeten daha sekiiler gorii-



Dijitallegen Din | 23

niimdedir. Dolayisiyla bu kavramlari bir sabite olarak ele almak ve
bir alani tamamuyla kapliyor ya da bosaltiyor olarak anlamlandir-
mak ¢okta miimkiin degildir. Buve bunun gibi sebeplerden dolayi ta-
mamuyla sekiilerlestigimiz ya da dindarlastigimiz s6z konusu degil-
dir.Fakatsu dabir gergektir kisekiiler olan kamusal ve siyasal hayat-
taetkinligini devam ettirmektedir. Sekiilerlesme kuramlarinayonel-
tilen elestiriler makul temellere dayansa dahi, sekiilerlesmenin ta-
mamiyla bir mit oldugu ve hi¢ yasanmamusg bir siireg gibi algilanmasi
da dogru degildir. Casanova'nin ifadeleriyle belirtecek olursak
(2014,s.12):

“Sekiilerizasyon teorisinin gekirdegi, yani sekiiler alanlarin dini
alanlardan ayrigmasi ve bagimsizlagsmasi gegerliligini siirdirmek-
tedir. Ancak 'gayri hususilesme’ kavrami ayn1 zamanda daha énce
uzun dénemli egilimler olarak goziiken fenomenlerin en azindan ni-
telik ydniinden bir nevi tersine déniisiine es deger yeni tarihsel ge-
lismelerin dogusuna isaret etmeye matuftur. Diinya genelinde din-
ler; kamusal alana ve siyasi miicadele arenasina gegmiste yaptiklari
gibi sadece kendi geleneksel alanlarini savunmak igin degil, daha zi-
yade ozel ile kamusal alan arasindaki, sistem ile yasam diinyasi ara-
sindaki, kanunilik ile ahlakilik arasindaki, birey ile toplum arasinda-
ki, aile, sivil toplum ve devlet arasindaki uluslar, devletler, medeni-
yetler ve diinya sistemleri arasindaki modern sinirlari belirleme ve
¢izme miicadelesine katilmaki¢in de girmektedirler”.

Dinin hususilesmesi ilk defa Thomas Luckmann tarafindan kullanilmig bir kav-
ramdir. Luckmann (2003)Gérinmeyen Din adl eserinde modern diinyanin igle-
yisi agisindan dinin tamamiyla islevsiz hale geldigini ve artik hususi bir siireg ol-
dugunu ifade etmistir. Casanova bu yaklagimin gegerliligini yitirdigini ve artik
savunulamayacagini gayri hususilesme kavramiyla ifade etmigtir.
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Sekiiler olan da dini olanda bir sekilde giindelik hayatta kendi-
sine alan agabilmektedir. Bu noktada bizim iddiamiz sudur ki tekni-
gin gelismesiyle birlikte sekiiler olan ve dini olan arasinda ki gegisler
ve buna bagh olarak gelisen fundamentalist akimlar son donemler-
de varhigin1 daha yogun bir sekilde hissettirmektedir. Dinin dijital-
lesmesi yani dinin sekiiler bir alan iginde var olan teknolojiye, med-
yaya, kitle iletisim araglarina vb. igkinlesmesi ziyadesiyle artmgtir.
Fakat bu siireci anlamlandirmak i¢in éncelikle pratik hayatta sekii-
ler ve dini eylem arasindaki gerilimi ele almak gerekmektedir. Son-
rasinda bu iddiay1 bazi somut érnekler tizerinden izah etmek kolay-
lagsacaktir.

Dinsel ve Sekiiler Dikotomisini Yeniden Diisiinmek

Sosyoloji modern bir disiplin olarak ortaya ¢iktiktan sonra u-
zunca bir dénem geligsimini belirli dikotomiler lizerinden saglamis-
tir. Oyle ki bu dikotomiler ayn1 zamanda sosyolojinin klasik dénem
temel kavramlari haline gelmistir. Yapi-fail, birey-toplum, kent-kir,
6zne-nesne, olgu-deger bu dikotomilerin bazilaridir. Sosyolojideki
fikri akimlarin temelini, bagka bir deyisle ekollesmenin imkanini da
bu dikotomilerden birinin tercihi lizerine yapilan tartismalar sagla-
mistir. Hal boyle olunca sosyoloji geleneginde dikotomileri anlamak
hayati 6nem arz etmektedir. Bu dikotomilerden en 6nemlilerden bi-
risi de sekiiler-dini ayrimidir. Belirli kargithiklar iizerinden kurgula-
nanvehattazithklar muhteva eden bu dikotomiler giindelik hayatta,
kavramsal diizlemde oldugu kadar ayrik durmamaktadir. Nitekim
sosyolojinin giindelik hayati kesfiyle dikotomik diisiinme bigimine
kokli elestiriler gelistirilmistir. P. Bourdieu'nun habitus, H. Mead'in
ben beni, A.Giddens'in yapilanma kurami ya da P.Berger ile T. Luch-
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man'in gergekligin sosyal ingast kavramsallastirmasi bu koklii eles-
tirilerin teorik zeminlerini olusturmaktadir.

Sekiiler ve dini olan diger dikotomilerde oldugu gibi giindelik
hayatin bir pargasi olarak ele alinmalidir ve o sekilde analiz edilme-
lidir. Clinkii sekiilerve dini eylemler giindelik hayatta tamamaiyla ay-
rismis ya da bagka sahislara has eylem tiirleri olarak kurgulanma-
maktadir. Hatta gogu zaman bir eylemin sekiiler miyoksadini bir ey-
lem mi oldugunu ifade etmek giictiir. Ya da bu eylem tiirlerini ayirt
etmeye kalktigimizda hangi parametreleri temele alacagimiz tam
bir muammadir. Zahire mi odaklanmak gerekir yoksa batina mi? Or-
negin sosyal sermayesini giiglendirmek i¢in namaz kilan bir kiginin
namaz kilma eylemi dini midir, yoksa sekiiler midir? Ya da tam ter-
sini diisiindiigiimiizde, oldukga sekiiler gériinen bir eyleme besmele
ile baglaniyorsa bunu sekiiler olarak nitelendirmek ne kadar miim-
kiindiir (Karaarslan, 2014, s. 58). Dolayisiyla giindelik hayati merke-
ze aldigimizda sekiiler ve dini ayrimini yaparken totalci tavirdan ka-
¢inmak, indirgemeci bir analiz yapma tehlikesinden kurtulmak ma-
nasinagelecektir.

Giindelik hayatta anlamsiz duran sekiiler-dini ayrimi kamusal
alanda, kurumsal yapilarda ve yénetim sekillerinde biraz daha an-
lam kazanmaktadir. Ciinkii gériiniirliigiin ve temsilin daha merkezi
oldugu alanlarda hakim séylemin kendisini ifade etmesi ¢ok daha
miimkiindiir. Bu baglamda modern diinyada sekiiler gériiniimlerin
daha yogunlukla islenmesi oldukga tabidir. Fakat bu gériiniimlerin
bireysel baglamda nasil algilandigi, yorumlandigi ve toplumsal hafi-
zadaislendigi 6ngoriilmesi ¢ok miimkiin siiregler degildir. Bu sebep-
le sekiilerlesme bir taraftan dinin hususilesmesini kapsarken, diger
taraftan ayni hususilesmenin verdigi anlamlandirma sebebiyle ka-
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musal alanda ya da kurumsal yapida dinsel goriiniimleri artirabil-
mektedir. Sekiilerlesme hareketlerinin zirvede oldugu bir dénemde
iran Devrimibudurumu giizelbir sekilde 6rneklendirmektedir™’.
Sekiiler ve dinsel olanin iligkiselligini ve etkilesimini zorunlu
kilan bir diger husus tarihsel ve toplumsal kogullardir. Bundan kasit
bir toplumda sekiiler olarak algilanan herhangi bir husus bagka bir
toplumda dinsel olarak algilanabilir. Ya da bir toplumda tarihin
belirli bir déneminde sekiiler olarak kodlanan bir husus belirli bir
zaman sonrasinda ayni toplum i¢in dinsel olarak kodlanabilir. Pek
tabi bunun tam terside miimkiindiir. Burada bir toplumda sekiiler
bagka toplumda dinsel olarak algilananin hakikatinde ne oldugunu
evrenselci bir refleksle tespit etmek ¢ok miimkiin degildir. Béyle bir
durumda sekiileryada dinsel olani tartisirken her toplumsal kosula
gore ve farklh tarihsel dénemlere gore tartismak zaruri hale gelmek-
tedir. Ornegin rizkin temini konusunda ticaretin mesru ve bagvurul-
masi gereken bir yol olduguna, hatta rizk temin etmenin en bagat
yollardan birisininticaret olduguna dair islam dininde bir¢ok égreti
vardir. Fakat bati Avrupa'nin tarihsel kosullarinda ticaretin 6nem-
senmesi ve giindelik hayatta merkezi hale gelmesi oldukg¢a sekiiler
bir olgudur. Aymi sekilde bilim ile ugragma giidiisii Bat1 Avrupa'da ki-
lisenin bilimi tekelinde tutmasina yoénelik sekiiler bir isyan olarak
ortaya ¢ikarken, bilme faaliyetinin 6nemine dair bagka toplumlarda
yada bizim toplumumuzun teolojik yapisinda évgiiyle dolu, tesvike
yonelik ve hatta bir mecburiyetle iligkilendirilen bir dizi motivasyon

'* Bkz.Géle, 2012
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bulmak miimkiindiir'’. Burada temel sorun sudur bat1 Avrupa'da se-
kiiler olarak ortaya ¢ikan bir olgu bizim toplumsal kogsullarimizda
mevcut anlami itibariyle dinsel ile iligkili ise bizim Avrupa ile karsi-
lasmamiz sonrasinda bu olguya sekiiler mi yoksa dinsel bir olgu ola-
rak m1 bakacagimizdir. Bu sorunun cevabini ilk bakista vermek pek
miimkiin goriinmemektedir.

Bugiin sekiiler ve dinsel ayrimi iizerinde dururken her daim bu
iki olgunun karsithklar tizerinden var oldugunu iddia etmek ¢ok
gugtiir. Hem giindelik hayati merkeze aldigimizda hem de tarihsel ve
toplumsal sartlar1 goéz oniinde tutugumuzda bu gegisleri yakalamak
miimkiindiir. Hele ki teknolojik gelismelerin giin gectikge artmasi ve
dini gruplarin bu teknolojik gelismelerden istifade ederek temsil
imkani bulmasi giiniimiizde sekiiler ve dinsel olanin gegiskenligini
arttrmigti. Bunu Habermas'in deyimiyle ifade edecek olursak bu-
giin yasadigimiz dénem post sekiiler bir donem olarak algilanma-
hdir.

Post Sekiiler Din Halleri

Her ne kadar sekiiler olan ya da dinsel olanin tarihsel siiregte
dogrusal olarakilerledigini iddia etmek pek miimkiin gériinmese de
sekiilerolanile dinsel olanin giin gegtikgce daha da ¢ok i¢ ice gegtigini
ifade etmek miimkiindiir. Bu i¢ ige gecis hem siyasal hem de sosyal

" Burada kastedilen Islami degerler ile sekiiler degerlerin értiis tiigii degildir. Se-
kiiler ile Islam'in yada bagka dinlerin birbirinin alanlarini kapsadig1 anlarin ola-
bilmesi farkh toplumsal ve tarihsel kosullarda pek tabi miimkiindiir. Boyle bir
durumdaig ice gegislerihesapetmekvesekiiler ile dinsel olani bir karsithk iize-
rindenkurgulamamakénemlibir anlamifade etmektedir.
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hayatta tezahiir etmektedir”. Siyasal hayatta 6zellikle Afrika ve Or-
tadogu toplumlarinda dinsel séylemin hakim olmasi ve hatta funda-
mentalist akimlarin halkin destegini de alarak yénetimde bulunma-
s1, sosyal hayatta ise teknolojik gelismelerin artmasi vedijital ortam-
larin herkesin kullanimina a¢ik olmasiyla dini unsurlarin gériiniir-
liikklerini fazlalagtirmasi bu i¢ ice gecise imkan vermektedir. Onun
icin bugiin Bati Avrupa i¢in olmasa dahi dinin kamusal alanda gorii-
niirliigii ve yonetimde etkin olusu bir zorunluluk olarak karsimizda
durmaktadir. Habermas bu iligkiselligin ve etkilesim artmasi gerek-
tigi kanaatindedir ve artik bugiin dinin 6zellestirilerek din ve devlet
islerinin ayrigtirllmasini uygulanabilir bir strateji olarak gérme-
mektedir. Ona gore liberalizm yeniden diisiiniilmelidir. Boylelikle
Habermas Avrupa’'nun kontrolcii tavrina uygun bir sekilde- radikal
cok kiilturliliikle radikal sekiilerizm arasindaki ¢atismay1 6nlemeyi
teklif etmektedir ve dinsel gruplarin ya da alt kiiltiirlerin demokra-
siyle ve yonetimle iligkiselligini devam ettirilmesi gerektigini savun-
maktadir” (Turner, 2012,s.2014).

Habermas (2008) dinin modern diinya ile uyumlu hale gelme-
sini post-sekiilertoplum kavrami ile tanimlar. Bu tanimlamayla bir-
likte dinin beklenmedik bir sekilde modern diinyada varligin de-
vam ettirmesinin yani sira sekiiler ¢evrenin halen nasil siire gittigini

' Turnersiyasal ve sosyal hayatta yasanan sekiilerlesmeyi iki ayrisiireg olarak ko-
dalar. Bu iki ayn siireg birbirinden farkh sonuglar vermistir ve o sekilde deger-
lendirilmelidir. Sekilerizmin siyasi boyutunun biiyiik bir kismi1 kurumsal ve res-
mi, sosyal kismi ise gayri resmi ve gelenekseldir. Bir toplum siyasi agidan sekii-
lerlegebilir fakatsosyal hayat bakimindan sekiilerlesmeyebilir ya da tam tersi bir
durumda séz konusudur(Turner, 2012,s.204).

Y Habermas'in bu teklifi yapmaihtiyacini anlamak igin bkz (Sayyid, 2000).
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ve hatta kurumsal boyutlariyla var olmay: siirdiirdiigiinii bagka bir
deyisle sekiilerile dini olanin ayni andavarolabilmesi geligkisini an-
lamaya ¢alisir. (Habermas, 2009, s. 63). Ona gore dinin ticarilesmesi
sekiilerlesme tezlerine alternatif bir yaklagim olarak gériilebilir, bu-
nun yan sira modern liberal sistemlerin dini demokratiklestirip
modern diinya ile milkemmel uyumlu hale getirmesi miimkiindiir
(Turner, 2012,s.213).Bu nqktada dinin ve sekiiler olanin radikal ko-
numlanmalar bir arada nasil yasayabileceklerini 6grenmek duru-
mundadir. Siyasal ve sosyal hayatta devam eden bu yeni sekiilerles-
me siirecini post sekiiler olarak tanimlayarak var olan yeni siireci
anlamamiz mimkiindiir®.

Habermas'a gore bugiin dinin modern diinyada post sekiiler
olarak tanimlanmasini zorunlu kilan ii¢ temel siire¢ vardir. Bunlar-
dan ilki kitle iletis araglarinin artmasiyla birlikte dini gruplarin bu
araglar kullanarak goériiniirliigiini ve etkinlik alanlarinm arttirma-
sidir®. ikinci siireg, dinin etkinligini devam ettirerek kamusal alanda
bireysel inanis diizeyinde varliginidevam ettirmesidir. Son siire¢ ise
geleneksel degerlerini muhafaza eden Kisi ve gruplarin 6zellikle Av-
rupa'ya dogru gergeklesen go¢ hareketleridir. Bu ii¢ siire¢ yeni bir
sosyo-politik durum meydana getirmistir ve bu ii¢ siiregle goriiniir-

* Charles Taylor, Postsekiilerizm kavramsallagtirmasini kullanmadan Habermas'
1n Onerisini genisletir ve daha analitik hale getirir. Fakat Talal Asad bu iki diigii-
niiriin 6nerilerine elestirel bir yaklagim sergileyerek¢agdagzamandadinin roli-
niin anlagilmasi igin sekiiler anlatilarin yap1 bozumuna girmek gerektigini diisii-
niir. Alana dair metin liretmig bu ii¢ ismin sekiilerizm konusundaki goriislerinin
kargilagtirmah bir okumasi igin bkz. (Mozumder, 2012). Ayrica Talal Asad ve
Charles Taylor'in sekiilerizm konusundaki 6zellikle yontemsel agidan kiyasi igin
bkz.(Polat,2012).

** Bukonuylailgili ayrintih birinceleme igin bkz (Bruce, 1990).
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liigii artan dindarlkla sekiiler sosyo-politik diizenin dengesinin na-
sil saglanacagi sorusunun cevabini Post sekiiler toplum kavramsal-
lagtirmasi vermektedir (Mozumder, 2012, s. 10). Bizim agimizdan 6-
nemli olan Habermas'in isaret ettigi ilk siiregtir. Yani dini gruplarin
dijital ortamlauyumlu bir sekilde varliklarinidevam ettirerek dinsel
olanile sekiiler olaninigigeligini olugturmasidir.

Giindelik hayatin biitiiniiyle post sekiiler bir goriiniimii oldu-
gunu ifade etmek mimkiin degildir. Kald1 ki bu siiregte tipki sekiiler-
lesme ya da kutsalin déniisii tezlerinde oldugu gibi toplumdan top-
luma farklilik gésteren bir siiregtir. Bu nokta da Habermas'in 6nerisi
biraz da marjinal gruplarin sistemle iletisim kanallarin1 agarak en-
tegrasyonunu saglama stratejisidir. Mevcut durum tamamiyla Ha-
bermas'in 6n gordiigi gibi olmasa dahi bazi dini gruplarin dijitalles-
me ya da medyatiklesme stiregleri Habermas'i kanitlar niteliktedir.
Fakat bu noktada dikkatle iizerinde durulmasi gereken bir husus
vardir. Her tiirliiyeni teknolojiyle iligkiyi sekiilerizm ya da sekiileriz-
min halleri olarak degerlendirecek olursak, insanoglunun gegmiste
teknikle olan iligkisini goremezden gelmis ve sekiilerlesme siirecini
kaginilmaz kilmis oluruz. Tarihselligi gormezden gelen bu yaklagim-
da Post sekiilerizmi de kaginilmaz olarak gérmektedir ve tarihsel gi-
disatin tanimlayicisi olarak bat1 Avrupa'nin kendisini muktedir gor-
mesinin bir sonucudur’®. Gergekte olan sudur ki Bat1 Avrupa teori-

'* Post Secularism kavramina bizimde istifade ettigimiz elestirel bir degerlendir-
me igin Veit Bader'in (2012) “Post-Secularism or Liberal Democratic Constitu-
tionalism? adli makalesine bakmak miimkiindiir. Burada Bader'in Habermas'a
yonelttigi en temel elegtiri onun sekiiler ile sekiiler toplum arasinda ayrim yap-
madi§ ve aslinda onun sekiilerizmi elestiriyor gibi goriinse dahi sekiilerizmin
temel inanglarin bir miras olarak tagidigina yoneliktir.
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leri giin gegtikge teorilerine uyusmayan érneklerle karsilastik¢a teo-
rilerine yeni haller verme ihtiyaci hissetmektedir. Bugiin post sekii-
lerizm kavraminin bir ihtiyag olarak hasil olmasini birazda bu boyu-
tuyla gormek gereklidir.

Dinin Dijitallesmesi

Giin gectikge ekranlar artan bir 6nemle hayatimizda yer tut-
maktadir. Giindelik hayatimizin hemen her aninda ekranlarla kargi-
lasmakta ya da bir zaruret haliyle muhatap olmaktayiz. Kent merke-
zinde billboardlar, toplu tasima araglarinda reklam ekranlari, tele-
vizyonlar, bilgisayarlar, akilli telefonlar, tabletler, vb. her an hayatin
temel belirleyeni konumundadir. Bugiin ekranlar olmadan giindelik
hayatimizin rutinlerini yiiriitmek dahi neredeyse imkansizdir. Bu
haliyle ekran ¢aginda yasadigimizi soylemek abartili olmayacaktir,
ziraiginde yagadigimiz déneme ekranlar ya da ekranlarin kullanimi
yon vermektedir.

Gorme ve goriinme kiiltiiri tizerine kurgulanmis ekranlar en
yalin haliyle dijital teknolojilerin sundugu imkanlarla var olmakta-
dir. Bugiin dijital ortamlarin sagladig: goriiniirliik duygusu sadece
kisinin kendisini degil, sosyal iliskilerini ve iginde yasadigi toplum-
sal ortamin yapisini da etkilemektedir. Hal bdyle olunca dijital or-
tamlarda nasil, ne zaman, hangi amagla goriiniirliik kazanildigi son
derece 6nemli hale gelmektedir. Yani dijital ortamlarin sosyo-psiko-
lojik getirilerinin yanin sira toplumsal, politik ve iktisadi boyutlar:
da vardir. Bu sebeple giiniimiizde dijital ortamlarin kullanimi, orga-
nizasyonu ve yonetimi bireysel ya da toplumsal hayatta sz sahibi
olabilmek i¢in mecburi hale gelmistir. Bu baglamda siyasi partiler a-
¢isindan birgok kisiye ayn1 anda ulagmaya imkan saglayan dijital or-
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tamlarin kullanimi kaginilmazdir. Ya da ticari giiciinii arttirmak iste-
yen firmalar i¢in sanal ortamlari iyi kullanmak hayati derecede 6-
nemlidir.

Bireyler agisindan da gériiniir olmak énemli bir yer tutmakta-
dir. Bugiin hemen hemen herkesin sanal ortamda farklh platformlar
araciligiyla takip ettikleri ya da takip edenleri vardir. Yani bugiin gé-
riiniir olmak kisiler, gruplarya da kurumsal yapilar agisindan bir var
olma bigimidir. Var olmak yani 'orada’ olmak, 'orada’ olup bitenlerin
kurgulanisina miidahil olmaktir. Bagka bir deyisle ‘oyuna’ dahil ol-
maktir. Zira insanlar ya da gruplar gériiniir oldugu oranda haklarini
talep etmekte, siyasallagmakta, kitlesellesmekte ve temsil edilmek-
tedir. Dijital ortamlarin sundugu bu imkanlar ayni zamanda ¢ogu ki-
sive gruplaricin gercekligin disinda'’, sanal umutlar ve beklentilerle
kurgulanmig bir yagam da 6n gérmektedir. Yani bugtin artilari ve ek-
sileriyle dijital ortamlar giindelik hayatin merkezinde yer almakta-
dir ve nasil yasayacagimizin temel belirleyenleridir.

Dijital ortamlarin en énemli 6zelligi, bu ortamlar1 kullanmay1
bilen herkesin kullanimina agik olmasidir. Bu 6zellik merkezi otori-
tenin 6nceleri tek elde topladig giiciin bir ¢ok agidan dagilmasina
sebep olmustur. Boylelikle dijital ortamlarda orgiitlenmeyi bilenler
agisindan yonetime farkliyollarda miidahale imkanlari da dogmus-
tur’®. Enmarjinal gruplar dahi istek ve taleplerini dijital ortamlar1iyi

' Bkz. (Baudrillard, 2004).

' Bu noktada son giinlerin popiiler konusu olan 1SiD érgiitiiniin dijital ortam kul-
lanma stratejilerini ve ¢abalarin akla getirmek miimkiindiir. Ya da Misir Devri-
mi'nde ve ya Gezi Parki Olaylarinda ve bu olaylarin bastiriimasi ¢abalarinda di-
jital ortamlarin kullammin hatirlamak yerinde olacaktir.
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kullanarak dillendirebilmektedir. Bir kisi dijital ortamlar sayesinde
basbakana dogrudan mesaj atabilmekte ya da kilometrelerce uzakta
olan yakiniyla her an goriigebilmektedir. Gériiniirligii merkeze alan
dijital ortamlarin bu imkanlarinin yam sira kisi ya da gruplarin taki-
bini kolaylastiran bir tarafi da vardir. Yani dijital ortamlar bir taraf-
tan kisi ve gruplarin gegmigse nispeten daha fazla s6z sahibi olmalari-
naimkan tanirken, diger taraftan takiplerini kalaylagtirmigtir. Bagka
bir degisle merkezi otoritenin gézetim imkanlarin arttirmigtir. Or-
negin bugiin kredi kart1 kullanimindan alig veris kalemlerinin ista-
tistigi cikartilabilmekte ve ona gére merkezi otoriteler bir takip stra-
tejisi uygulayabilmektedir. Ya da kisinin ilgi duydugu oyunlardan gé-
" rigtiigii kisilere kadar her ani takip edilebilmektedir”’.

Her kesin kullanimina agik olan dijital ortamlarin imkan ve si-
nirhliklarindan dini gruplarin ve bir ahlak diizeni olarak dinin ya-
rarlanmamasi diisiiniilemez. Elbette dini gruplar ya da dini unsur-
larda dijital ortamlardan faydalanmaktadirlar ve gériiniir olmay: 6-
nemsemektedirler. Bunun yam sira bu ortamlan kullanmanin bedel-
lerini de ¢ogu zaman kendi i¢ sistemlerinden verdikleri tavizlerle 6-
demektedirler. Dinin ve dini gruplarin dijital ortamlarla kargilagsma-
s1 sonrasinda ortaya ¢ikan yeni olguyu ve bu olguya konu olan siireci
dinin dijitallesmesi olarak adlandirmak miimkiindiir. Bizim ¢aligma-
miz agisindan bu yeni olgunun énemi, sekiilerlegsme ya da post se-
kiilerlesme tartigmalarn agisindan yeni agilimlar saglamay: zorunlu

" Dijital ortamlarin elbette burada bahsi gegen 6zelliklerinin yamsira daha bir ¢ok
o6zelligi ve bunlara bagh olarak hayatimiza getirdikleri ve gétiirdiikleri vardir. Bi-
zim ¢aligmamiz baglaminda sadece burada not diisiilen 6zelliklermerkeze alin-
mugtir. Dijital ortamlarin daha ayrintih 6zellikleri i¢in bkz. (Schmidt, Cohen,
2014).
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kilmasindan kaynaklanmaktadir. Yani bugiin dijital ortamlarin ha-
yatin her yerinde yer almasi ve bunun tabii bir sonucu olarak dini
unsurlarin da dijital ortamlarla etkilesime ge¢mesi, sekiilerizm tar-
tismalarini, bagka bir deyisle dinin bu diinyanin kurgulanmasindaki
roliinii,yeniden degerlendirmeyi zorunlu kilmaktadir.

Sekiilerizm ve Post sekiilerizm siire¢lerinin bugiin anlagilmasi
agisindan dinin dijitallesmesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Sekiiler
ideolojiler ve dini gruplar agisindan yeni bir olgu olan dinin dijital-
lesmesi esasinda teknolojik gelisimleri gz 6niinde tutugumuzda
zorunlu bir siire¢ olarak karsimizda durmaktadir®. Bu yeni olgu ile
dinsel unsurlarin uzlagmasi, her yeni olanin modernyadasekiiler o-
lanla iligkilendirilmesini imkansiz kilmaktadir. Aksi takdirde sekii-
lerizm ya da halleri kaginilmaz bir siire¢ olarak algilanabilmektedir.
Post sekiilerizm kavramsallastirmasi biraz ironik olsa da bu kaginil-
mazhg: vurgulamaktadir ve zimnen sekiilerizmin devam eden bir
siire¢ oldugunaisaretetmektedir. Fakat dini gruplarin dijital ortam-
lar1 kesfetmesive bu ortamlari bir imkan olarak gormesi sekiilerizm

* Teknolojinin dénistiiriicii etkisini saymakla bitiremeyiz. Fakat bu konunun arka
planlamasini derinlemesine isleyen felsefenin bir alt dah vardir. Bu alt dal tekno-
loji felsefesidir. Teknoloji felsefesi en genel manas ile “teknolojinin 6ziinii, doga-
sin, kokenini, amaglarini, insan yagami ile toplumlann gelisimi izerindeki o-
lumlu ya da olumsuz etkilerini arastiran; bilim tarihinde yapilan 6rnek olay ¢a-
hismalanna dayanarak bilim ve teknoloji arasindaki sinirlari belirginlestiren; do-
gal nesneler ile teknolojik nesneler ayrimindan hareketle teknoloji ile teknoloji
olmayani neyin belirledigini agikhifa kavusturan ..teknolojinin neden oldugu
toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel sorunlar iizerine odaklanmak yoluyla bir biitiin
olarak teknolojinin degerini, anlamini ve gelecegini sorusturan, kendi iginde 6-
zerkligini biyik 6l¢iide XX. Yizyilin ikinci yarisinda kazanmig felsefe dalidir”
(Giigli, Uzunvd. 2003, s.1407).
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tartismalarina yeni hatta alternatif bir boyut getirmektedir. Bu bo-
yuten temelde dini gruplarin dijital ortamlar: kullanarak érgiitlen-
mesi, haberlesmesi, temsiliyet kabiliyeti olusturmasi, kitlesellesme-
si ve organize olmasidir. Boylelikle uzun siire merkezi otoriteler ta-
rafindan sekﬁleriesmenin bir araci olarak kullanilan teknoloji, bu-
gin merkezi otoritenin yani sira 'marjinal’, 6zelde dini gruplarin
kullanimina da agilmigtir. Tam bu nokta da temsiliyet tizerine kurulu
sistemlerde dahi dini gruplarin etkinligi s6z konusu olmusgtur. Dijital
ortamlarin 6zelliklerine deginirken isaret ettigimiz iizere dini grup-
larin etkinliginin yam sira her hareketinin takibi de miimkiin hale
gelmisgtir.
' Dinin dijital ortamlarla etkilesirﬁinin bir diger 6nemli boyutu
dinsel unsurlarin dijital piyasa mantigina dahil edilmesidir. Dijital-
lesme, dinin pazara girmesine ve sekiiler bir mantikla ticarilesmesi-
ne imkan saglamaktadir. Schillerin (1999) ifadesiyle dini unsurlar
dijital kapitalizmin bir par¢asina ya da kiiltiir endiistrisine’* déniis-
mektedir. insanin en tabii duygusu olan inanma dijital ortamlar sa-
yesinde bir pazarlama stratejisine déniisebilmektedir. Hal béyle o-
lunca giiniin yirmi dért saatinde dini materyalleri pazarlamak i¢in
ekranlara ¢ikan tunliileri ggrmek mimkiindiir. Bu agidan dinin diji-
tallesmesi dindar gruplarin sekiilerlesmesine neden olabilmektedir.
Giliniimiizde dijital ortamlar dini unsurlar agisindan bir¢ok im-
kanve sinirhliklar sunmaktadir. Yayginlagmasi, déniigsmesi, temsil e-

' Kiiltiir endiistrisi kavramsallagtirmasi Theodor Adorno ve Max Horkheimmer'in
(2010) Aydinlanmanin Diyalektigi adh eserinde gelistirdigi bir kavramsallagtir-
madir. Bu kavram artik endiistriye konu olanin sadece metalarin yada maddi un-
surlarin olmadigini, manevi unsurlarinvekiiltiiriinde degisim degerinin buluna-
bilecegini dolayisiyla endiistriye konuolabilecegini muhteva etmektedir.
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dilmesi ve ya goriiniir hale gelmesinde oldugu gibi. Dijital ortamlar
bir taraftan diinyanin sekiiler portresini dagitmaktayken, diger ta-
raftan dini gruplarin 6zellikle ticaret mekanizmasi sayesinde sekii-
lerlesmesine neden olmaktadir. Ornegin giiniimiizde olduk¢a popii-
ler olan namaz kildiran seccade bir taraftan namazin kolaylikla 6g-
renilmesini ve uygulamasini saglarken diger taraftan da namazi be-
densel bir ahgkanhktan ziyade dijital ortamlarin uyaricihgina terk
etmektedir. Ya da din adamlarinin dijital ortamlardaki sohbetleri bir
taraftan halkin dini bilgisini yilizeysel diizeyde de olsa arttirirken, di-
ger taraftan din 6grenmenin geleneksel bigimlerini ortadan kaldir-
maktadir. Bugiin dijital ortamlarin sekiiler mi yoksa dini mi oldugu-
na dair genel geger bir gikarsamada bulunmak imkansizdir. Burada
temel belirleyici bu iiriinleri kullanan ya da bu iiriinlere muhatap o-
lankisilerin niyetleridir. Bunun yani sira bu niyetleri bigimlendirme-
ye imkan verecek olan riza iiretimi politikalarinin kiginin sahih ni-
yetlerine ne kadar sizdigidir. Bu anlamda islam'da 'niyetin belirleyi-
ciligi' teknolojinin en yeni unsurlarinin dahi tamamiyla sekiiler ya
da post sekiiler olarak adlandirilmasinin é6niine gegmektedir. Sonug
kismindadaisaret edecegimiz lizere zaten kuramsal olarak birbirin-
den kolaylikla ayrismayan dinsel vesekiilerunsurlargiiniimiizde di-
jital ortamlarinyayginlagsmasiyla daha daigige gegmis durumdadir.
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SONUC

Sosyal bilimler literatiiriinde uzunca bir siire hatir1 sayilir dii-
zeyde ilgi goren sekiilerlesme tezlerinin savladigi, sekiilerlesmenin
sosyal ve siyasal hayat1 kusatarak déniistiirmesi bugiin bir gok diigii-
niir tarafindan gegerliligini yitirmig bir 6n gorii olarak kabul edil-
mektedir. Sirasiyla devletten, kamusal hayattan ve nihayetinde 6zel
hayattan dinin gekilecegini savunan sekiilerlesme tezleri 6zellikle
son elli yilda yogun bir sekilde sorgulanir hale gelmistir. Din bir ¢ok
toplumda hatta sekiilerlesme tezlerine kaynaklik yapan Bat1 Avrupa
toplumlarinda dahi varhgini devam ettirmektedir. Hig siiphesiz din
bugiin hem y6énetim mekanizmasinda hem kamusal alanda hem de
6zel alanda en bagat belirleyenler arasinda olma 6zelligini, tarihin
tiim donemlerinde oldugu gibi muhafaza etmektedir. Fakat bir diger
gercek sudur ki sekiilerlesme her ne kadar biitiin hayati kusatmasa
dahi varhigini farkh veghelerde siirdiirmektedir. Bunun 6nemli arag-
lar1 modern devletler, teknolojik gelismeler, medya, dijital ortamlar
vb.unsurlardir.

Goriinen o ki sekiilerlesme ve din varliklarini bugiin bir arada
hatta bazen igige gegisler halinde siirdiirmektedir. Bu bir aradahgi
barindiran siirecin belki de en somut érnegi dinin dijitallesmesidir.
Bir taraftan ticari bir mekanizmaya konu olan dinsel unsurlar ve di-
nin endiistrilesmesi dururken, diger taraftan kutsalla iliskiye geg-
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menin, temsil kabiliyeti olusturmanin sanal ve ya reel cemaatlerin
sekillenmesinin farkl yollar1 kesfedilmektedir. Yani modernlesme-
nin 6n gordiagiiniin aksine sekiiler araglar dinsel gruplarin kullani-
mina agilirken, dinde sekiilerlesmeninaracihaline doniisebilmekte-
dir. Habermas bu siireci post sekiiler toplum kavramsallagtirasiyla
ifade etmektedir. Bu kavramsallagtirma ilk bakigta mevcut durumu
izah etmede oldukg¢a islevsel gibi gériinse dahi -ki belirli bir oranda
mevcut durumu izah etmektedir- elestiriyi hak eden bir takim yak-
lagimlari da zorunlu kilmaktadir. Bir sekiiler donemin varligini zim-
nenkabul edenvebugiin 6tesine ge¢ildigini savlamada kullanilan bu
kavram esasinda stratejik bir konumlanmanin {iriiniidiir. Daha net
bir sekilde ifade edecek olursak Habermasve bir grup destekgisi dii-
stiinir bu kavramsallagtirmayla marjinal gruplar olarak ifade edilen
dinsel gruplarin sisteme entagrasyonunu saglamay1 ama¢lamakta
ve tabiri caiz ise sekiiler diinyada dinsel olanin da yer bulabilecegini,
bu unsurlarin terérize olmamalari gerektigini ifade etmektedir. Bu-
rada dikkate deger ikihususvardir.i) Dinsel gruplar ya da dini dokt-
rinlere gore yonetilen toplumlarin marjinallestirilmesi ve 6tekilesti-
rilmesi ve ii) dinsel gruplarin bir sisteme fakat Avrupa merkezli bir
sisteme entegre olmasinin yollarinin agilmasidir. Yani Talal Asad'in
ifade ettigi lizere Avrupa ag¢isindan asil sorun kendi sistemlerinin
tehdit yollarinin kapatilmasidir. Hatta benzer teror faaliyetlerini
devlet bazinda yapmalarina ragmen dinsel gruplarin faaliyetlerinin
alt1 kirmiz1 bir sekilde marjinallestirilmesi ve yadsinmasidir.
Avrupal bir diisiiniir olarak Habermas'in Avrupa merkezli bir
yaklagim sergilemesi pek tabii miimkiindiir. Fakat farkl toplumlari
baglayan ve modernlesme siirecinde bir dizi dinsel, kiiltiirel ve poli-
tik karsilagmalara konu olan sekiilerizm hususunda bu yaklagimi
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sergilemek ya sosyal bilimcinin 6ngoriisiizliigii ile ya da teorik an-
lamda stratejik bir konumlanma yapmasiyla a¢iklanabilir.

Dinin dijitallesmesi ve 6zelinde namaz kildiran seccade, bes-
mele ¢ektiren bardak ya da Kuran okuyankalem bizim buteorikyak-
lasimimizi ve elegstirel tutumumuzu somutlastirmada ideal 6rnek-
lerdir. Bu olgular dinsel olan ile sekiiler olanin igigeliginin bizim top-
lumsal kogullarimizda gok farkh anlamlara denk diistiigiinii izah et-
mektedir. Bu sebeple bu makale bat1 Avrupa toplumlarinda kolayhk-
la sekiiler olarak nitelendirilebilen unsurlarin bizim toplumumuz a-
¢isindan da sekiileryada post sekiiler olarak nitelendirilmesi nokta-
sinda hassas davranilmasi gerektigini 6nermektedir. Bizim toplum-
sal kosullarimiz agisindan baktigimizda, sekiilerizm ile Miisliiman-
larin kargilagmasi Avrupa'dakinden ¢ok farkl tecriibelerin yasan-
masina sebep olmugstur. Her seyden énce islam teoloijisi ve fikhi se-
kiilerizmin baz tezlerini ve getirilerini tolere edebilecek mekaniz-
malara sahiptir. Maslahat, caiz, mubabh, i¢tihat, bu mekanizmalardan
bazilaridir. Dinin dijitallesmesi bu hususu agiklamada islevsel bir 6r-
nek olabilir. Miisliiman toplumlar a¢isindan dinin dijitallesmesini
sadece sekiilerizm ya da post sekiilerizm kavramsallastirmalariyla
anlamak miimkiin degildir. Her seyden 6nce islam'da amellerin ni-
yet baglami vardir. Ameller niyetlere géredir. Ve niyetlere gére se-
killenen ameller yeni niyetlerin ¢agirilmasina sebebiyet verir. Yani
Miisliiman toplumlarda bir olgunun nasil bir dinsel ortam ortaya ¢i-
karacagini 6n gormek o olguya yaklasan kisilerin niyetlerini de hesa-
ba katmakla miimkiindiir. Dolayisiyla namaz kildiran seccadeyi ya
da besmele ¢eken bardag: kullanan kiginin niyetinin ne oldugu bil-
meden siirecin nereye dogru akacagini kestirmek pek miimkiin de-
gildir. Totalci bir kavram ile dinin dijitallesmesini post sekiiler ola-
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rak adlandiracak olunursa islam'da ki niyet baglamim gérmezden
gelmek durumunda kalinacaktir. Fakat Habermas'in kavramsallag-
tirmasinin olgunun bir boyutunu izah eden bir tarafi da vardir. Zira
dinin dijtallesmesi aynt zamanda kiiltiir endiistrisinin ya da dinin ti-
carilesmesinin de konusu olmaktadir. Bu haliyle din ile dijital orta-
minuyumu post sekiiler goriiniimleri ortaya ¢ikarmaktadir.
Hiilasaedecek olursak giintimiizde dinin dijitallesmesini sekii-
lerizm ya da post sekiilerizm kavrarnlari esliginde anlamaya ¢ahigti-
gimizdaikiboyutlu analiz yapmamiz icap etmektedir. Bunlardan ilki
dinin dijitallegsmesinin kiiltiir endiistrisine, pazarlama stratejisine
doniigmesi ve buradan bazi etorite oériintiilerinin ortaya ¢ikmasidir.
Bu baglamda post-sekiiler goriiniimler yakalamak miimkiindiir. Di-
ger boyutisedinin dijitallesmesinin dini gruplar vedindarlaragisin-
dan yeniimkanlar sunmasidir. Bu imkanlar dinin 6grenilmesinde ve
aktariimasinda yeni metodlarin kesfedilmesi, dini gruplarin temsil
kabiliyeti saglayarak yonetimde etkinlesmesi, yeni dinsel cemaat
tirlerinin ortaya ¢ikmasi vb. dindarlarin modern diinyada kurucu
unsurlar olarak yagsama imkanlardir. Dolayisiyla teknolojinin yeni
siiriimii olan dijital ortamlar konusunda esas olan nasil bir ahlakla
bu dijital diinyaya yaklagtigimizdir. Besmele ¢eken bardagi sadece
degisim degeri olgusu lizerinden tasarlarsak bagka bir olguya, ¢o-
cuklarindini bir ritiieli 6grenmelerinin araciolarak kodlarsak bagka
bir olguya denk diismektedir. Onun igin bugiin dindar seccadenin
dinsiz miiritlerinin tiireyebilecegi gibi, temel bilgi kaynaginin dijital
rtamlar oldugu bir ¢agda dinsel bilginin kendisine yer bulabilecegi
. nlarin agilmas1 da miimkiindiir. Burada Miisliimanlar agisindan
irh 1ci tehlike dijital ortamlar ve dini semboller iizerinden sekiiler-
eSn;e‘snin yasanmasidir. Diger bir tehlike ise miislimanlarin sekii-
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ler yaftas1 yememek adina ya da sekiilerlesmemek adina her tiirlii
yeni teknolojik gelismeye yabanci kalmasi ve giinden mahrum kal-
masidir.
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iSLAM VE iINTERNET
Mehmet HABERLI

GIRIS

Yirmi birinciyiizyillin sonundabiiyiikilerleme kaydeden tekno-
lojik gelismeler, insan ve toplum hayatin: biitiin yonleriyle etkile-
mistir. Ozellikle de iletisim teknolojilerinden internet, toplumsal a-
lana dair ne varsa sanal ortama tagimig, toplumsal yagamin 6nemli
bir bileseni olan din olgusu da bu yeniiletisimortamindayer bulma-
ya baglamigtir. Bunun sonucunda giiniimiizde neredeyse internet
ortaminda varhk géstermeyen higbir din kalmamugtir. internetin za-
man ve mekan kavramlarini- neredeyse- anlamsiz hale getiren yeni
iletisim ortami, dinlere birgok avantajlar saglamigtir. Bu baglamda
internet, dinlere ve din mensuplarina; kiiresel dlgekte iletisim imka-
nisaglama, dini bilgi edinme/bilgilendirme, dini propagandada bu-
lunma, dini egitim ve terbiyeye destek saglama, dini mobilizasyon
icin yeni bir platform olugturma ve teoloji ¢aliymalarina katkida bu-
lunmagibi bir¢ok avantajlari beraberinde getirmistir.

internetin sagladip yeni iletigim ortam, sézii edilen avantajla-
rin yaninda dinlere geleneksel medyanin sunmadig birtakim im-
kanlar tammigstir. internetin interaktif ortami, bir kisim dini pratik-
leri sanal da olsa gergeklestirebilme olanag1 vermistir. Ornegin in-
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ternetin interaktivite 6zelligi sayesinde, diinyanin herhangi bir ye-
rindeki bir Yahudi, Aglama Duvari'na dua gonderebilmekte, bir Hi-
ristiyan giinah ¢ikartabilmekte, bir Miisliiman Sanal Hac uygulama-
siyla Kabe'yi sembolik de olsa ziyaret edebilmektedir.

Resim 1: Sanal hac uygulamasini sembozilize eden gérinti. 3 boyutlu secondlife.com
sitesi izerinde miislim-gayrimiislim herkese sanal hac imkani taniyan bir uygulama
bulunmaktadir. Bu uygulamayla, internet kullanicilari segtikleri avatarlar araciligiyla
ihrama girmekte ve Kdbe'yi tava f etme imkam yakalamaktadir. Béylelikle Kéabe 'ye gitme
imkdni bulamayan bir Miisliiman internet ortaminda Kébe'yi sanal olarak da olsa ziyaret
etmeyi tecriibe etmis olmaktadir.

islam'in internet Ortamina Cikigi

islam'in bilgisayar aglariyla tanismasi, 1980'li yillarda ABD'de-
ki yiiksek teknoloji enstitiilerinde egitim géren Miisliiman 6grenci-
lerin galigmalar1 sonucunda gergeklesmistir (Anderson, 2005, s.
255). Bu 6grenciler, basta Kur'an ve Hadis metinleri olmak iizere di-
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ni igerikli dokiimanlar tarayarak, internet ortamina aktarmiglardir
(Andersonvd., 2004, s. 62).Yine ilk islami web siteleri de 1990'h y1l-
larda Afrika ve Asya'dan ABD'ye miihendislik egitimi almaya giden
Miisliiman 6grencilerin ¢alismalar: sonucu, diger web siteleriyle es
zamanl olarak ortaya ¢ikmistir (Lawrence ve Cooke, 2004, s. 352).
islam'in internet ortaminda belirgin hale gelmesi ise ABD'deki ikiz
Kulelere yapilan 11 Eyliil 2001 saldirisindan sonra gergeklesmigtir.
Bu saldirinin ABD tarafindan islami bir terér érgiitii olarak nitelen-
dirilen El-Kaide'ye isnad edilmesi, ABD ve Bati'da biitiin dikkatlerin
islam'a gevrilmesine yol agmistir. Bunun sonucunda milyonlarca in-
ternet kullanicisy, saldirinin nedenini anlamak ve islam hakkinda
bilgi sahibi olmak amaciyla web siteleri ve bloglara akin etmigtir
(Bunt, 2006, s. 153). Bu durum, internet ortamindaki diyalog ve Is-
lam'i miidafaa etme ¢abalarinin artmasina, dolayisiyla islami web si-
tesivebloglarin artis gostermesine yol agmistir.

islami igeriklerin ilk olarak web ortamina ABD'de tasinmasi ve
11 Eyliil saldirisindan sonra yogunluk kazanan islam'l miidafaa et-
meye yonelik ¢abalar, en etkin ve kapsamli islami web sitesi, forum
ve bloglarin ABD merkezli ve ingilizce olmasi sonucunu dogurmus-
tur. Bu durum ayni zamanda egitimli ve ingilizceyi iyi kullanabilen
Miisliimanlarin sanal islami platformlarda (web sitesi, forum, blog,
sosyal medya vb.) baskin olmasina yol agmigtir. Bahse konu sanal
platformlari en yogun kullananlarin miihendisler, akademisyenler,
6grenciler ve memurlar gibi belirli kullanici kitleleri oldugu gériil-
mektedir (Azzi, 1999). Kiiresel 6lgekte disiinildiigiinde, internet
ortaminda 6zellikle islam ve Miislimanlara yapilan elestiri ve it-
hamlar karsisinda islam'i miidafaa etmek veya islam konusunda
herhangi bir diisiinceyi savunmak, belirli egitim ve iyi bir ingilizce
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dil seviyesi gerektirmektedir. Dolayisiyla bu dili bilen herkes, islam'’
lailgilitartiymalara miidahil olabilmektedir (Kort, 2005, s. 364).
Arapga, internet ortaminda bulunan islami web siteleri, forum-
lar ve bloglarda ingilizceden sonra en yogun olarak kullanilan dildir.
Ayrica Arapca Islami web siteleri, Arapga yaym yapan web siteleri
igerisinde popiiariteacisindan énemli bir konumdadirlar. Oyle kien
gok ziyaret edilen Arapga sitelerin %10'a yakinini islami igerikli si-
teler olusturmaktadir (Hofheinz, 2005, s. 90). internetortaminda is-
lami i¢erik baglaminda en ¢ok kullanilan dillerden bir digeri Bahasa
dilidir. Diinyanin en kalabalik Miisliiman niifusuna sahipolan Endo-
nezya'daki (Cunningham 2001, s. 1039) web sitelerinin Bahasa di-
linde olmasi, budilin de web ortaminda etkin bir rol oynamasini sag-
Tamgtir. Bu dillerin yam sira Japoncadan Urducaya kadar birgok dil-
de islami web sitesi bulunmasina ragmen, Tiirkge ve Farsga dillerin-
de popiilaritesi yiiksek herhangi bir dini web sitesi bulunmamasi
dikkat ¢ekicidir (Hofheinz, 2005, s. 90). Bu durumu, Ortadogu, Asya
ve Kuzey Afrika iilkelerinde yasayan Miisliimanlarin, internete geg
adaptasyonlari, maddi imkanlar, egitim seviyesi ve benzeri etmen-
lerle agiklamak mimkiindiir. Ancak zaman igerisinde sozii edilen
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik faktorlerin degismesiyle bu durumun
degistigi soylenebilir. Ornegin iran ve Tiirkiye gibi 6nde gelen Miis-
himan iilkelerde 2000'li yillarda % 2-3 civarinda olan internet kulla-
nim oraninin 2014'te %50'lere ulastig1 goriilmektedir (www.inter
networldstats.com/list2.htm). Dolayisiyla internet kullanim oran-
larindaki bu artigin, zaman igerisinde ingilizce digindaki islami web
sitelerinin sayisina pozitif etkide bulanacagi 6ngoriilebilir.
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islam diinyasinda internet kullanimi giderek artmakta, inter-
net kullanimi da birgok dini otorite tarafindan tesvik edilmektedir.
Nitekim giiniimiizdeki etkin islam Alimlerinden ve Diinya Miislii-
man Alimler Birligi Bagkam Yusuf el-Karadavi, internetiislam'in hiz-
metine sunmanin bir gereklilik ve farz oldugunu belirterek, internet
kullanimini tegvik etmektedir (El-Tahawy 2008, s. 13). Kibe imam-
larindan Abdurrahman Stdeysi ise; “Sayet sahabeler islam'in mesaji-
n1 yaymak igin yolculuk yapmis olmasalard: Islam béyle biiyiimeye-
cekti. Modern gagda da Miiskimanlar islam'in mesajini yaymak igin
internet ve elektronik medyayr kullanmahdir.” (The Indian Express,
31 Mart 2011) ifadesiyle medyamn Miislimanlar agisindan 6nemi-
ne vurgu yapmig, islam'in mesajin1 yaymak igin Miisliimanlarin in-
ternetinimkanlarindanyararlanmalari gerektigini ifade etmistir.

internet kullaniminin énde gelen Miisliiman din alimlerince
tesvik edilmesine paralel olarak, internetin neredeyse biitiin islami
gruplarca kullanildig goériilmektedir. Bagta Siinni ve Sii gruplar ol-
mak iizere, marjinal olarak kabul edilen Nizar{ ismaililer'den, Baha-
ilik ve Ahmediyye gibi yeni dini hareketlere kadar bir¢ok grup, inter-
net lizerinde kurumsal web sitelerini olusturmaya baslamigtir. Bii-
tiin bu gruplarin yan sira, teknolojiyi kullanma noktasinda endise
igerisinde olan ve radikal bir dini grup olarak bilinen Taliban'in dahi
internet kullanimma izin verdigi bilinmektedir. Nitekim Taliban'in
Dis iligkiler Sorumlusu Ahmed Miitevekkil ile 2007 yilinda yapilan
bir réportajda; kendi yonetimlerinde televizyona izin vermedikleri-
ni ancak iletisimlerini internet yoluyla sagladiklarini belirtmigtir
(Ahmed Miitevekkil ile roportaj, 1 Ekim 2007). Televizyon kullanimi-
na mesafeli yaklagan Taliban'in dahi internete boylesine pozitif bir
yaklagim sergilemesi, islam diinyasinda internetin kabul gordiigiinii
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gostermesi agisindan dikkate degerdir.

internetin hemen hemen biitiin islami gruplarca benimsendigi
dikkate alinacak olursa, islami gruplarin kendi mezhep veya cema-
atlerini temsil eden web sitelerine sahip olduklar: goriiliir. Dini
gruplar genellikle bu siteleri, baglantili olduklari organizasyonlarla
koordine olmak ve daginik halde bulunan mensuplarim sanal bir
platformda bir araya getirmek amaciyla kullanmaktadir. Ayrica bu
siteler, dini gruplar tarafindan gevrelerindeki islami gruplarla diya-
log kurmakta veya kendilerine benzer diger gruplarla iletisim ve et-
kilesim kurmalarinakatki saglamaktadir.

islami gruplar arasinda bir kisim itikadi ve ameli meselelerde
ihtilaflar ve ayriliklar olmasina ragmen, bu gruplarin islam ve deger-
lerini muhafaza ve yayma gibi ortak amaglar1 bulunmaktadir. inter-
netteki hizli ve kiiresel enformasyon dolagiminin, islami gruplarin
bu amaglarim gergeklestirme ve iimmet bilincinin olusumunda 6-
nemli bir rol oynadig1 gériilmektedir. Bu noktada Internet, Miislii-
manlarin birbirlerinden haberdar olma, kendi dini ve kiiltiirel gevre-
leriyle baglarini devam ettirme ve immetin bir ferdi olma duygusu-
nu hissetmelerinde énemli bir arag olarak goriilebilir. Ornegin Filis-
tin'deki Miisliimanlarin durumu; web siteleri, forumlar, bloglar, Fa-
cebook ve Twitter gibi sosyal medyada giindeme gelmekte ve farkl
diisiincelerden Miislimanlarin iimmet bilincinin pekismesine kat-
kida bulunmaktadir. Bu da politik béliinmiisliigiin, ulusal sinirlarin
iistiinde ve geleneksel medyanin sinirliklarim agarak yeni siber
Miisliiman cemaatin “Sanal immet” (virtual umma) ortaya ¢ikmasi-
nisaglamaktadir. (Linjakumpu, 2008,s.123).
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islami Bilgiye Erisim Agisindan internet

Kiiresel bir iletisim ag1 olan internetin, Miisliimanlara “sanal
bir iimmet” olma imkanim tanimasinin yaninda, islami bilgiye eri-
sim noktasinda da birgok avantaj sagladigi gériilmektedir. interne-
tin sundugu imkanlar islam diisiince sisteminin 6énem atfettigi ev-
rensel degerlerle ortiismektedir. Bu agindan bakildiginda, islam'in
evrensel bir din olmasiyla internetin kiiresel bir iletisim ag1 olmasi
uyum halindedir (Kalinock, 2006, s. 8; Mazrui-Mazrui, 2001, s. 53).
Budurum interneti, islam"1veiyibir Miisliiman olmanin gerektirdigi
davranis kaliplarini yaymada oldukga etkili bir iletigim araci konu-
muna getirmistir (Mandaville, 2003, s. 144). Ayrica, islam'in bilgiye
ulagmay: tegvik ettigi ayet ve hadislerle internetin bilgiye ulasmada
sundugu imkanlar birbiriyle ortiismektedir. Nitekim ilim tahsil et-
menin ve ilmi elde etmeye y6nelik ¢aba sarf etmenin 6nemine vurgu
yapan bir¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. “Oku” (Kur'an, 96: 1) “Hig¢
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (Kur'an, 39: 9) gibi Kur'an ayetle-
rine paralel olarak Hz. Muhammed ilmi yiiceltip tesvik etmis, bunu
“Ilim aramak her Miisliiman iizerine farzdir.” (ibn Mace, 1982, hadis
no: 224, s. 387), “ilim tahsil etmek icin yola ¢ikan kimseye, Allah cen-
netin yolunu kolaylagtirir.” (Ebt David, 1991, c. 13, hadis no: 3643, s.
246) gibi hadislerle ifade etmistir. islam'da ilmin énemine yapilan
bu vurgu, islam kiiltiiriiniin temellerinin; aragtirma, yazma, iletigim
vebilginin yayillmasiiizerinetesis edildigini géstermektedir (Sardar,
1993, s. 44). Bu sebeple yiizyillar boyunca Miisliiman égrenci ve ilim
adamlan bilgi edinmeye y6nelik yapilan uzun seyahatler gercekles-
tirmislerdir (Hodgson 1974, s. 444). Ancakinternetinzamanve me-
kan engellerini ortadan kaldirmasiyla, bu amagla yapilan seyahatler
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biiyiik dl¢iide 6nemini kaybetmistir. Geleneksel dini egitim metotla-
rinda evlilik, faiz, zekat ve benzeri dini meseleler hakkinda bilgi e-
dinmek yazil fikih kaynaklarina bagvurmay: icap ettirirken, inter-
net bu durumu degistirmistir. internet ortaminda istenilen konuyla
ilgili detayh bilgilere birkag tiklamayla ulagilabilmekte, binlerce dini
kaynak listelenmekte ve aranilan konu ile ilgili biitiin bilgilere ula-
silabilmektedir.

internet, diinyadaki birgok kiitiiphaneyi tek ¢at1 altinda topla-
mugtir. Boylelikle internete baglanan bir kisi, es zamanli olarak erigi-
lebilen muazzam biiyiikliikte bir kiitiiphaneye de erisimsaglamis ol-
maktadir (Sobrino, 2009, s. 486). Bir din bilgini veya akademisyen,
kiitiiphanelerde dahi zorlukla ulasilan bilgilere; basit bir arama so-
nucunda ulagabilmektedir. Bunun yani sira erigim izni verilen aka-
demik dini yayinlarin (kitap veya dergi) dijital formattaki baskilari-
na da ulagabilmektedir. internetin bilgiye erismeyi bu kadar kolay
hale getirmesi sonucunda akademisyeninden 6grencisine, profes-
yonelinden siradan kullanicisina kadar, miislim veya gayrimiislim
herkesin interneti birincil bilgi kaynagi olarak kullanmaya bagladi-
giniifade etmek miimkiindiir (Bunt, 2002, s. 3).

internetin dini bilgiye erisimi kolaylastirmasi, yanlarinda mah-
remleri olmaksizin uzun siireli seyahatlere ¢ikmalar1 noktasinda
birtakim siirlamalar bulunan kadinlara énemli bir imkan sagla-
maktadir (Ashraf, 2010, s. 71). islam'da kadin ve erkegin her zaman
bir arada bulunmalar1 noktasinda sinirlandirmalarin olmasi, dini
bilgi iizerindeki hakimiyetin erkeklerin elinde bulunmasi, kadinla-
rin din 6grenimini 6nemli 6lgiide kisitlamistir. Bu bakimdan inter-
net; is yogunlugu, cografi uzaklik, cinsiyet ve egitim seviyesi gibi
farkliliklar olmaksizin herkesin katilim saglayabilecegi sanal egitim
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alanlari ortaya gikarmistir. Bunlara 6rnek olarak Miisliimanlara hi-
tap eden www.halaltube.com, www.islamiconli i

www.studying-islam.org, www.sunnipath.com, wleamwmid!
net, www.openstudy.org gibi siteler Kur'an, hadis, tefsir, siyer, fikih

ve daha bir ¢ok alanlarda farkh yas ve cinsiyetten Miisliimana gev-
rimigi derslere katilabilme imkani1 sunmaktadir. Bu tarz siteler, Miis-
liimanlara, evlerinden ayrilmadan; vaaz dini sohbet, tefsir, hadis ve
daha akla gelebilecek her konudaki dersleri internet iizerinden canli
olarak izleme veya sonradan takip etme imkani saglamistir. Ayrica,
kisilerin sahip olduklari isitme ve gorme engeli gibi nedenlerle dini
egitim imkani kisith bireylere, zaman sinirlamasinin bulundugu ge-
leneksel medyayla sunulmasi miimkiin olmayan egitim olanaklar,,
internet iizerinden sunulabilmaktadir®. Bu agidan bakildiginda in-
ternetin, geleneksel dini egitim metotlarim yiktigim séylemek
miimkiindiir (Bunt, 2003, ss. 201-202).

Dini Otoritenin Erozyona Ugramasi

Dini bilgiye ulasma imkanlarinin artmasina paralel olarak, in-
ternetin yayginlagmasi ve Miisliimanlar arasindaki egitim seviyesi-
nin yiikselmesi klasik dini otorite ve igtihat kavramlarini da erozyo-
na ugratmstir (Kort, 2005, s, 368). Daha 6nce herhangi bir dini me-
sele hakkinda bilgi veya fetva almak isteyen birisi yaimama, din bil-
ginine ya da dini kurumlara miiracaat etmek zorunda kalmaktaydi
(Diyanet isleri Bagkanhgimin “Alo Fetva Hatt1” gibi). Ancak internetle
birlikte belirli bir zaman veya cografi yakinlk gerektiren bu zorun-

# Ornegin www.nurpenceresi.com adh site, haftanin belirli giinleri canlh online
dersleryayinlamakta; ayrica engellileriginhazirlananseslive gorintiilii Risale-i
Nurderslerini de online olarak sunmaktadir.
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luluk ortadan kalkmistir. Artik herhangi bir kullanici, dini bir mese-
lenin cevabini dini web sitelerinden ya da online fetva hizmeti veren
kurumsal sitelerden 6grenebilmektedir. Ayrica bu tarz siteler daha
once sorulan soru ve cevaplari yayinlamakta, site ziyaretgilerinin
onceki fetvalara da erismesini saglamaktadir. Ornek vermek gere-
kirse; Diyanet isleri Bagkanliginin dini sorulari cevaplandirma plat-
formu (www.kurul.divanet.gov.tr/sorusor) ve Siileymaniye Vakfi

Din ve Fitrat Arastirmalar1 Merkezi tarafindan hazirlanan (www.
fetva.net), hem 6nemli bir fetva arsivi barindiran hem de “fetva sor”
ve “soru sor” segenekleriyle ziyaretgilerin sorularini cevaplayan 6-
nemli kurumsalfetvasitelerindendir.

TN ISLETH YORSER KUBLILY BASKANLIGH
DiNI SORULARI CEVAPLANDIRMA PLATFORMU

o, CeleBoiz g
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Resim 2: Diyanet Isleri Bagkanhgi'nin Din Isleri Yiiksek Kurulu'na ait
Dini Sorular1 Cevaplandirma Platformu

internet, dini bilgiye erisim igin, akic1 ve iyi bir Arapga bilgisine
sahip olmay ihtiya¢ olmaktan ¢ikarmistir. internet ortami, Miislii-
manlara igtihat i¢in gerekli her dilden bilgi ve dokiimanlar: sagla-
yarak, 6nemli bir fonksiyon icra etmeye baslamistir. Bagka bir ifa-
deyle, diinyanin herhangi bir yerindeki akademik ¢alisma, tefsir, fet-
va vb. dini bilgi iceren dokiimanlara ulagmak, sadece arama moto-
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runa bir ka¢ kelime yazmaya baghdir. Bu durum belirli bir mesele
hakkindaki kiimiilatif bilgilerin aym anda goériilebilmesini sagla-
maktadir. Bununla birlikte Miisliimanlar; websiteleri, haber grupla-
r1, tartisma forumlarive bloglar araciligiyla, herhangibir dini mesele
hakkinda birbirlerinden bilgi istemekte, ayet ve hadisleri referans
vererek yorum yapabilmektedir. Boylelikle daha énce iiniversiteler
veilim halkalarina has olan islam hakkindaki tartisma ve ilmi faali-
yetalanlari, internet ortaminiigine alacak sekilde genislemistir (An-
derson, 2003, s.52).

internetin bilgi dolagimini kolaylastirip arttirmasi, islam diin-
yasinda baskin unsur olan geleneksel Siinni otoriteyi kismen de olsa
Baypas etmigtir. Ciinkii giiniimiiz iletisim ¢aginda herhangi bir ku-
rumsal yapinin etkinligi sanal ortamdaki etkinligiyle biiyiik oranda
paralellik gostermektedir. internet ortaminda varhk gostermeyen
kurumlarin otoritesi erozyona ugramaktadir. Ornegin; islam diinya-
sinin en etkin (Siinni) dini otoritelerinden biri olan Misir'daki El-Ez-
her Universitesi, bu otoritesini web iizerinde gésterememektedir.
El-Ezher Universitesi'ne ait web sitesi, temsil ettigi kurumu; altyap
ve dizayn yetersizligi sebebiyle gerektigi gibi yansitmamaktadir. Ni-
tekim site iceriklerinin sadece Arap dilinde goriintiilenebilmesi, in-
gilizce web sayfasinin 2015 yi1li itibariyle halen yapim agamasinda
bulunmasi s6z konusu yetersizligin bir géstergesi olarak degerlen-
dirilebilir. Ciinkii cografi sinirlarin 6tesine gegip kiiresel 6lgekte et-
kili olmak isteyen kurum veya organizasyonlarin, onlarin temsilcisi
olan web sitelerini ziyaret edecek kullanicilara ingilizce igerik sun-
malari16nemlidir. Boyle bir altyapi eksikligi, siteyle birlikte temsil et-
tigi kurumun da geri planda kalmasina yol agmaktadir. Bunun neti-
cesinde ortaya ¢ikan dini otorite boslugu, interneti daha etkin sekil-
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de kullanan kisi ve kurumlar tarafindan doldurulmaktadir. Ornegin
onemli islam 4limlerinden kabul edilen Yusuf el-Karadavi'nin inter-
neti daha etkin kullanmasi, onu El Ezher'den daha etkin ve gii¢lii dini
bir otorite haline getirmistir.

islami Web Siteleri

Her dini gelenekte oldugu gibi islam diinyasinda da ibadet ve
inan¢ noktasinda aynliklar bulunmaktadir. Bu farklilik ve gesitlilik
sanal ortama da yansimigtir. Bu baglamda; Ehli Siinnet'ten Sia'ya,
Sufilerden cihad eksenli radikal gruplara kadar neredeyse biitiin is-
lami gruplarin web lizerinde temsil edildigi goriilmektedir. islam
diinyasina bakildiginda Ehl-i Siinnet ve Siaana govdeyi tegkil etmek-
tedir. Ayn1 zamanda islam diinyasindaki ana ihtilaf meselelerinin bu
iki grup arasinda oldugu bilinmektedir. Bu durumun sanal ortama
yansidigi goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Ehl-i Stinnet ve Sia, inter-
netortaminda en baskin ve etkin islami anlays olarak kargimiza ¢ik-
maktadir. Nitekim en popiiler ve etkin islami web sitelerinin, Siinni
ve Sii karakterli oldugu gériilmektedir. Bunlardan Siinni eksenli isla
micity.com ve islamonline.net; Sii eksenli www.sistani.org, al-islam.
org'uérnek vermek miimkiindiir.

1) Islamicity.com

Siinni gelenege ait sitelerden islamicity.com bir Miisliimanin
ihtiyag duyabilecegi hemen hemenbiitiinbilgi dokiimanlarim barin-
dirmasi bakimindan dikkate deger, en popiiler islami web siteleri a-
rasinda yer almaktadir. Faaliyete 1995 yilinda baslayan islamicity
(www.islamicity.com/support/AboutUs.asp) 6zellikle islam dini ve

felsefesinin genis kitlelere ulagmasi noktasinda 6nemli bir islev gor-
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mektedir. Dini bilgi agisindan zengin bir igerige sahip olan sitede, A-
rapga, islam Tarihi, Ketam, islam Hukuku, islam kiiltiir ve medeniye-
tine dair birgok konuda gevrimigi dersler yer almaktadir. Ayrica site-
de bulunan istamiTV baglantisi sayesinde, cuma giinleri yayinlanan
vaazlar ve Ramazan ayindaKabe'deki teravih namazlari canlh olarak
izlenebilmektedir. Ayrica teblig kanal, belgesel, film gibi baghklar
altinda videolar izlenebilmektedir. Sitenin iiyeleri, LiveTV{izerinden
Suudi kanallarini, El-Cezire televizyonunun Arapga ve ingilizce ya-
ymnlarini, HudaTV ve English Press kanallarini canh olarak izleyebil-
mektedirler. Ayrica Radio Al-Islamlinki altinda bulunan farkh kanal-
lar iizerinden gesitli Kari'lerden Kur'an tilaveti, ilahiler ve dini prog-
ramlar dinlenebilmektedir. Sitenin hem genis igerige sahip olmasi
hem de biitiin medya gesitlerini etkin sekilde kullanmaya ¢aligmasi,
Bati'daki Miisliimanlarin islam cografyasi ile baglantilarim siirdiir-
meye yonelik yogun bir ¢aba igerisinde oldugunun gostergesidir
(Haberli, 2014,s.152).
S

port dawa at stamiGity ~ donatetoday

Resim 3: islamicity.com sitesinin girig sayfasi
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2) Islamonline.net

Siinni ¢izgideki bir bagka 6nemli site islamonline.net'tir. Bu si-
te, Diinya Miisliiman Alimler Birligi Bagkani Yusuf el-Karadavi'nin
tesvik ve destegiyle 1997'de Katar merkezli olarak kurulmustur (El-
Nawawy-Khamis, 2009, s. 11). Arapga ve ingilizce dilinde yayin ya-
pan site, sadece islami siteler arasinda degil, diger dini web siteleri
arasinda da en popiiler sitelerden biridir. Site her ne kadar Katar
mengeli ise de sitenin EIEzher 6grenci ve mezunlarindan olusan 100
kisilik galigan1 Kahire'dedir (Wakin, 2002). Nitekim web sitelerinin
trafikleri ve kullanici istatistikleri hakkinda ayrintili bilgi veren Ale-
xa'ya (www.alexa.com) bakildiginda sitenin 6zellikle Misir'da ol-
dukga popiiler bir site oldugu gériilmektedir. Site modern islam
diinyasi hakkindaki haber ve politik analizleriyle 6ne ¢ikmaktadir.
Ayrica fetva konusunda otorite olarak kabul edilen giivenilir siteler-
den biridir. Islamonline.net sitesinde sunulan igerikler Arapgave in-
gilizce olmaklabirlikte, sitenin bu iki dildeki igeriklerinin her zaman
paralellikarz etmedigini ifade etmek gerekir.
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3) Sistani.org
Diinya $iilerinin 6nde gelen dini liderlerden Ayetullah Sistani’
nin kurumsal web sitesi www.sistani.org, Sia'ya ait 6nemli siteler-

dendir. Site, 2014 y1li Kasim ay1 itibariyle tiklanma sayis1 bakimin-
dan 48.802'inci sirada yer almaktadir (www.alexa.com/siteinfo/sis
tani.org). Sitenin diinyadaki erisime a¢ik bir milyarayakinwebsitesi
arasinda en ¢ok ziyaret edilen ilk 50 bin site igerisinde yer almasi,
popiilerliginigdstermesiagisindan kayda degerdir.

Site; ingilizce, Azerice, Fransizca, Urduca, Farsga ve Tiirkgenin
deigerisinde yer aldig1 6 dilde gériintiilenebilmektedir. Site igerisin-
de Ayetullah Uzma Seyyid Ali Hiiseyni Sistani'nin hayaty, eserleri gibi
temel bilgilerin yam sira Sistani'ye bagh diinya ¢apindaki egitim ve
kiiltir ile ilgili kurulugslar hakkinda genis bilgi bulunmaktadir. Site
ayrica Sii fikhina gore hazirlanmig genis bir ilmihal bilgisini de ziya-
retgilerine sunmaktadir. Sitenin sundugu 6nemli imkanlardan biri
de kullanicilarin kendi anadilleri ile siteye soru yoneltebilmeleridir.
Sorular; din adamlarinin anlayacag dile gevrilmekte, bu sorulara
verilen cevaplar ise ayni sekilde sorularin soruldugu dile terciime e-
dilmektedir. S6z konusu bu hizmetleri sunmak hem énemli bir fi-
nansal destek hem de ciddi bir organizasyon gerektirmektedir. Bii-
tiin bunlarin saglaniyor olmasi s6z konusussitenin giigli bir kurum-
sal yapinin idaresi altinda olduguna isaret etmektedir. Ayrica Site-
nin, 6 dilde bu kadar genis bir icerigi sunmasy, sitenin dolayisiyla Sis-
tani'nin Sii anlayigi kiiresel bir alana tasima amacina yonelik bir ¢a-
ha olarak goériilebilir.
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Resim 5: Sistani.org sitesinin girig sayfast

4) Al-islam.org

Sii gruplara ait bir diger 6nemli web sitesi olan al-islam.org, Ah-
lul Bayt Digital islamic Library Project (Ehli Beyt Dijital islam Kiitiip-
hanesi Projesi) tarafindan 1998'de ABD Minnesota merkezli kurul-
mustur. Bu site, Siinni ve Siileri ortak bir platformda birlestiren bazi
iceriklere sahip olmakla birlikte, sitenin genis bir boliimii dogrudan
Siilere hitap etmektedir. Sitede inang ve ibadet, tefsir, hadis, felsefe,
tarih, politikavedahabirgok konuda 10 binden fazlakitapve makale
yer almaktadir. Site, Siinni ve Siilerin islam anlayis1 hakkinda kap-
samh bilgi sunmakla birlikte 6nde gelen $ii alimlerin vaaz ve sohbet
videolarina genis yer vermektedir. Sitede ayni zamanda; namaz, o-
rug, hac, evlilik, taklid (bagka birinin fikir ve gériislerine uymak), ta-
haret (temizlik), Emr-i bi'l ma'rif ve nehy-i anil miinker (iyiyi emre-
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dip kétiiden men etmek), cihad, organ bagisi vb. meseleler hakkinda
Ayetullah Sistani bagta olmak iizere 6nde gelen Sii liderlerin goriis-

leri dogrultusundakl fetvalara yer verllmektedlr.

. Browsa Jor fiee 1000+ bocks snd arcies
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[

Resim 6: Al-islam.org sitesinin giris sayfasi
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SONUG

islamla bigisayar aglarinin bulugmas, internetin besigi olarak
nitelendirilen ABD'de gerg¢eklesmistir. ABD'ye miihendislik egitimi
almaya giden Miisliman 6grenciler, Kur'an ve Hadis metinleri gibi
islami ierikleri tarayarak internet ortamina aktarmnsﬁr. Ayn za-
manda 1990'larin baslarinda ilk web siteleri de bu 6grencilerin ¢a-
lismalari sonucunda ortaya gikmistir. Bu durum, Bati kaynakl islami
webssitelerinin, islam cografyasi merkezli islami web sitelerine gére
daha koklii ve kurumsal olmasini saglamistir. Ornegin diinya 6lge-
ginde onemli, etkin ve en eski islami web sitelerinden olan islami
city.com, ABD merkezlidir.

internet ortami, hem kendini ifade hem de temsil noktasinda
hemen hemen biitiin islami gruplari esit hale getirmistir. internetin,
radyo ve televizyon benzeri geleneksel medyaya oranla fazla maliyet
gerektirmemesi, kiiiik islami gruplarin da kendi diisiince ve inang-
larini genis kitlelere ulastirmalarina olanak tanimigtir. Dolayisiyla
genis kitlelere kendini tanitmak, onlar iizerinde etki birakmak, bii-
ylik bir dini grup olmayabagli olmaktan ¢ikmig, internetin etkin kul-
lanilmasiyla orantili hale gelmistir. Bu durum neredeyse biitiin isla-
mi gruplari; web sitesi, Facebook sayfasi, Twitter hesabi vb. sosyal
medyay1 kullanmaya sevk etmistir. Bu sanal platformlar, islami
gruplarin mensuplarini bir araya getirmek ve iyeleri mobilize et-
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mekte kullanildig: gibi diger islami grup ve cemaatlerle iletisim ve
etkilesimde bulunmalarina da katki saglamaktadir.

internet, islami igerikli dokiimanlara kolay erisimi saglayarak,
daha 6nce ilim adamlari ve dini kurumlarin tekelinde bulundurdugu
dini bilginin otoritesini ellerinden almistir. internet ortamina akta-
rilan tefsir, hadis, siyer, fikih ve daha birgok islami ilimlere dair do-
kiimanlar sayesinde herhangi bir dini mesele hakkindaki bilgilere
internette yapilan birkag tiklamayla erismek miimkiin hale gelmis-
tir. Ayrica, internetleberaber ortaya gikan sanal egitimalanlary, isla-
mi gelenekte mahremsiz yolculukyapmalarinoktasindabir kisim si-
nirlamalar yagayan kadinlarin egitimine 6nemli katki saglamistir.

internetin din mensuplarina tamdigi birgok imkanin yaninda,
bir kisim riskleri de beraberinde getirdigi goz ardi edilmemelidir. in-
ternetin her tiirlii dini diisiinceden insanin akinina ugramasi ve ano-
nim yapisi, heretik dini diisiincelerle kargilasma ihtimalini artir-
maktadir. internet ortaminda islami web sitesi goriintiisii altinda
yayin yapan Hiristiyanlara ait birgok web sitesi bulunmaktadir. Or-
negin www.the-good-way.com, islami bir site goriintiisii vermekle

birlikte Hiristiyanlk propagandasi yapan bir sitedir. Benzer gekilde
www.answering-islam.org sitesi dinlerarasi diyalog ad1 altinda Hi-

ristiyanliktan islam'a gegenlerin hikiyelerine yer vererek web orta-
minda islam hakkinda bilgi edinmek isteyenlerin dezenfarmosyo-
nuna ¢alismaktadir. Ayrica internetteki bilgi dolagiminin kontrol al-
tina alinamamasi, bilgikirliligine yol agmaktadir. Budurum, herhan-
gi bir islami web sitesinde verilen bilgilerin dogru olup olmadigin
tespit etmeyi giiglestirmektedir. Dolayisiyla bu riskleri en aza indir-
mek i¢in dini meselelerde islami kurum ve kuruluslarin resmi web
sitelerini (www.diyanet.org vb.) veya kurumsallagmig dini web site-
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lerini (islamicity.com, islamonline.net vb) esas almanin daha uygun
olacagim ifade etmek gerekir.
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Sanal Cemaatte Cevrimigi ibadet
Haldun NARMANLIOGLU

GIRIS

Kiiresellesme yalniz ekonomik, diisiinsel, kiiltiirel ve siyasal si-
nirlar1 degil, aynizamanda biitiin bunlari da igerisine alan biiyiik ve
tek hayali cemaat'in de (Anderson, 2007) sinirlarim agindirmakta-
dir. Modern sekiiler devletin 'ulus iiyesi yurttas'larinin yeni kimlik a-
rayislari ve bunun ifadesi problemi akademikilginin 6nemli kaynak-
lar1 arasinda yer almaktadir. Etnik aidiyetten egitime, degisen eko-
nomik iligkilerden iletisim sorunlarina kadar gok genis bir yelpaze-
deki tartismalar igerisinde 'din’' 6nemli bir bilesen olarak ayricalikl
bir yerde durmaktadir. Hayali cemaati kuran modern devletin yiik-
selisine eslik eden sekiilerizm ve sekiilerlesme teorisi ilging bir bi-
¢imde yine modern devletin giiciiniin térpiilenmeye bagladig1 bu
donemde eski parlakhgini yitirmeye ve sorgulanmaya baglamistir.
S6z konusu teorinin isabetli tespitleri dogrultusunda her ne kadar
din, kurumsal anlamda etkisini yitirse de bireysel planda bir yiikse-
lisin, arayisin ve ilgi artisinin konusu haline gelmigtir. Sekiilerlesme
teorisine getirilen elestiriler de genellikle bireysel plandaki dini ilgi-
nin azalacagi ve hatta ileri bazi tahlillerde tamamen yok olacag yo6-
niindeki 6ngoriilerin isabetsizligiyle ilgilidir.
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Bu galismanin gatisi ge¢ modern doneme eslik eden farkh akis-
lardan ilging bir kesismeye kaynaklik eden ikisi lizerine oturmakta-
dir: Birincisi, kurumsal olarak etkinligini kaybeden dinin bireysel il-
ginin konusu haline gelmesi. ikincisi hayali cemaat baglar1 yerine
daha somut iligki aglar arayan bireyin, fiziki diinyada ¢éziilen top-
lumsal baglarin neden oldugu cemaat aghgini sanal ortamla ikame
etme ¢abasidir. Ge¢ modern dénemin belkemigini olusturan 'bilgisa-
yarla aracilanmig iletisim ortami’ dini ilgiyle harmanlanmig bu bag
arayisl i¢in 6nemli bir potansiyel barindirmaktadir. Daha 6nce dene-
yimlenmemis yeni ve farkl iligki aglarinin gelistirildigi sanal cema-
atlerdiniilgiye de evsahipligi yapmaktadir.

internet okyanusunda yiizen sayisiz tekne arasinda 'resmi' dini
kurumlarin internet siteleri, bireysel ilginin bir ¢abasi ve sonucu or-
taya ¢ikmis sanal cemaatlere kiyasla olduk¢a kiigiik kalmaktadir.
Farkh dinlere, mezheplere, tarikatlara, fiziki cemaatlere, farkh diin-
ya goriislerine, yorumlara nispet edilebilecek tartisma gruplarinin,
forumlarin, dua topluluklarinin, dini sorunlara yardim sitelerinin
sayisi giinden giine artmaktadir. Bugiine kadar hep fiziki diinya ile
6zdeslestirilen toplu ibadet, dua vb. gibi dinin ritiiel boyutlar giinii-
miizde sanal ortama da tasinmaktadir. Bu¢alismanin esas konusunu
da internetiizerinde bir ritiiel ibadet olarak 'dua' iizerine yogunlas-
mis sanal cemaatler olusturmaktadir. Caliymada s6z konusu cema-
atlerinyapisive giinliik pratikteki iglevi aragtirnlmgtir.

Cemaatin yapisal degisimi

iletisim (communication) ve cemaat (community) kavramlari-
nin semantik akrabalg iki birim arasinda karsit kogullu bir iligki ol-
dugunugostermektedir. Morleyve Robins'in (2011, s. 50) ifadesiyle,
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“iletisim sorunlar1 ayni zamanda toplulugun dogasi ve kapsamu ile il-
gilidir” iletisim ortami ve teknolojileri ile cemaatin yapisal 6zelikleri
arasindaki siki iligki tarihsel olarak deneyimlenen farklh topluluk ti-
polojilerinde kendini a¢iga ¢ikarmaktadir. Temel olarak iletigim bi-
¢iminin degisimiyle kiiltiir ve sosyal érgiitlenmelerdeki degisim ara-
sinda iligki oldugunu diisiinen Innis'e (2006, s. 93-131) gore de s6z-
likiiltiir ile Yunan uygarhgi, yazinin daha yaygin kullanildig1 dénem
ile Roma imparatorlugu arasinda iligki vardir. Ornegin yazinin mat-
baaaraciligiyla kayit altina alinarak kitlesel olarak gogaltilmasi artik
yeni bir tip toplumsal yapilanmaya kapi aralamigtir. Bu doniigiim,
geleneksel-modern, Gemeinschaft-Gesellschaft, mekanik-organik
gibidegisik sosyal analizlerde dikotomilere konu olmustur.

Yazih kiiltiir, cemaat tipolojisinden ulus tipolojisine gegisteki
cekirdek fikir olarak milliyetgiligin filizlenerek yayginlagmasi igin
son derece uygun bir ortam sunmugtur. McLuhan'a (2007, s. 305)
gore “matbaa ve milliyetgiligin aksiyolojik ya da esgiidiimlii olmasi
pekadld miimkiindiir.” Yazih kitle kiiltiirii ile modern ulus devlet ve u-
lus tipolojisi arasindakibagi, '‘toplumsaliletisim mantiginin pargasi’
(Roger, 2008, s. 35) olarak ele alan farkl kuramsal ¢6ziimlemelere
oldukg¢a sik rastlanmaktadir. Yazil iletisim ag1 ¢ogunlukla modern
devletin merkezilestirdigi akiglardan biri olarak islev gormektedir.
Gergeklik algisi bu ag tarafindan belirlenir, hakim kanallar diginda
aga yaygin girigin bulunmadig bir ortamda, toplulugun diinyadaki
yerini belirleme (hayal edilmig bir toplum olusturma) kolaylagsmak-
tadir. Bu noktada hayali cemaati kavramsallagtiran Anderson'a gére
ulus tipolojisi, dine dayali cemaatin 'kutsal dilini' (Latince) kaybet-
mesiyle biling bigiminde meydana gelen bir degismedir. Avrupa eko-
nomi-politigindeki degisimi iletisim bigimi lizerinden analiz eden
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Anderson (2007, s. 2633), Protestanlik dncesi ve sonrasi iletigim or-
tami lizerinde durur. Anderson'un vurgusu, yaziliiletisim ortaminin,
sozlii kiiltiire dayali toplumsal yapiy1 (cemaati) degisime ugratmasi
iizerinedir. Modern iletigim araglarinin merkeziligi, yayginhgi ve si-
yasal birimle (ulus devlete) baglantisi, ‘tahayyiil' edilmig bir toplulu-
gun olusturulmasindaki en 6nemli mekanizmalardanbirihaline gel-
mesini saglamistir. Yonetici segkinler denetiminde insa edilen 'ta-
hayyiil' bireye iginde bulundugu ulusun diger tiim iiyelerinin kendi-
si gibi diisiindiigi, yasadigl, kederlenip sevindigi, kisaca ayni kiiltii-
ri paylastig1 “ayni devlet babanin ¢ocuklari olarak bir aile” (Yelken,
1999, s. 249) hissini yagatmayi1 amag¢lamaktadir.

Ge¢ modern doneme gelindiginde topluluk ve iletisim ortami
arasindaki diyalektigin bir kez daha farkh tiirde bir bagkalagsmaya
neden oldugu gériilmektedir. iletisim kanallarimin gesitlenmesi,
medya lizerindeki merkeziligin modern devletin kurulusu dénemi-
ne gore ¢ok pargaya ayrilmasi, kiiresel ve yerel simgelerin karsilag-
masina, birbirlerini etkilemesine, 'diyalektik bir gerilime' (Yelken,
1999, s. 249) neden olmaktadir. Modern devletin veya ona baglh ku-
rumlarin denetimindeki iletim/iletisim araglar1 geg modern dénem-
de ulus 6tesi ve ulus alt1 kaynaklar tarafindan da kullanilabilir hale
gelmistir. Degisen iletisim ortami ayni zamanda total ulus tipoloji-
sinde de ¢esitli kirilmalara yol agmaktadir. Yerelden kiiresele birgok
aktoriin mesajlariyla doldurdugu iletisim ortam sosyal etkileri ba-
kimindan 'pargalanmig toplum' tartigmalarinin ana konusu haline
gelmektedir. Ulus gibi total kimliklerin biiyiisii ya da zorlayiciigi
kaybolmaya basladiginda bireyin kendisine siginacak yeni bir liman
bulma veyagergekte ait oldugunu hissettigi bir mecraya ulagma ¢a-
basi kaginilmaz hale gelmektedir. Genel olarak postmodern yakla-



Dijitallegen Din | 73

simlara 6zel olarak ise cemaat sosyolojisine bakildiginda, devletin
dayandig1 hayali cemaatin yerini modernizm tarafindan tarihin be-
lirli bir sayfasinda kalmaya mecbur birakilan cemaat almaya bagla-
mistir. Cigdem'in (2012, s. 40) ifadesiyle, ge¢ modern kiiltiiriin para-
doksal sonuglarindan birisidir bu durum. Pre-modern momentin,
tarihsel akisin evriminde séniimlenecegi umulan kavram ve kurum-
lar1yeniden hayat bulmaktadir.

Merkezi kimligin yogurdugu tek boyutlu aidiyet tahayyiilii igin-
de filizlenen cemaat giiniimiizde 6nemli bir gogunluk i¢in ulusa gore
daha gergek bir kavram olarak goériilmektedir (insel, 1996, s. 8-10).
Ancak resmi ulus kimliginden ¢ok daha dar, gogunlukla tek boyutlu
fakat ayn1 zamanda ulus kimlige gére daha somut cemaat kimlikleri
higbir zaman gelenekselin oldugu gibi yeniden kurulmasi seklinde
gerceklesmemektedir. Ciinkii en koktencisi dahil olmak iizere biitiin
bu yeni arayislar modernligin damgasiyla daglanmislardir. Total
kimliklerin térpililenmesiyle ortaya ¢ikan sosyolojik boslugu etnik,
dini temelli gruplagmalar, kiilt olusumlar, gesitli sorunlar etrafinda
bir araya gelen aktivist gruplar, gogmen birliktelikleri gibi degisik
cemaatler doldurmaya galismaktadir. Ge¢ modern donemde ortaya
¢ikan bu tiir cemaatleri Bauman (2011, s. 176) “En kiigiik ortak pay-
daya indirgenmis, bir konu etrafinda bir arayagelinen 'tek sorun’olu-
sumlar” diyerek tanimlamaktadir. Bauman'in yaklagimina temel o-
lan diisiince Maffesoli'nin cemaat sosyolojisine kazandirdig1 Kabile-
ler Zamani kavramidir. Maffesoli (1996, s. 19) giiniimiizdeki cemaat
arayislarini metaforik manada kabile ve kabilecilik olarak agiklamig-
ur. Yeni kabilecilik yerellik icermektedir, ancak klasik kabile ve ce-
maatlerden farkh olarak yerellikle vurgulanmak istenen sabit bir
mekan vurgusundan ¢ok soyut bir mekandir (Yelken, 1999, s. 200).
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Cemaat aghginin, cemaat arayiginin, cemaat icadinin, cemaat tahay-
yiiliiniin ¢agi (Bauman, 2003, s. 315) olan ge¢ modern dénemde cog-
rafi mekana bagh olma zorunlulugun bulunmamasi cemaat icadini
kolaylagtirmaktadir.

Kurumsal dinin diisiisii, bireysel ilginin artigi

Ge¢ modern donemde degisen yalniz ulus tipolojisi degildir el-
bette. Sekiilerlesme teorisi de giiniimiizde yaygin bir bigimde sorgu-
lanir hale gelmistir. Sekiilerlesme teorisi daha gok laiklik kavramiyla
kargilanan din devlet islerinin ayrismasindan é6te daha farkli ve sos-
yalhayati kapsayici goriisleri icermektedir. Bell'e gére (2014,s.232)
sekiilerlesme kavrami ilk defa 'Din Savaslar1’ gélgesinde dini otor-
itenin sahip oldugu toprak ve emlakin elinden alinmasi anlamda kul-
lanilmistir. Sekiilerlesme bu bakimdan ilk donem itibariyle dinin
devletislerinden ayrilmasi, dinin kamusal alaniizerindeki kurumsal
otoritesinin azalmasi anlaminda kullamlmistir. Son iki yiizy1la kadar
bu anlamda bir sekiilesmenin gergeklestigi sdylenebilir. Bunun di-
sinda dinin dogasinda ve inan¢ boyutunda bir daralmay: éngoren
tezlerin temel iddias1 aydinlanmadan itibaren bilimde goriilen iler-
lemeler ve rasyonellesme siiregleriyle birlikte hayatin her alanina
dair anlamlandirmanin yalmz bilinen, yasanilan, deneyimlenen
diinyaile sinirh kalacagidir. Dini kavrayis artik bu sinirin igine niifuz
edemeyecektir. Din, kurumsal diizeyden bireysel plana belki de ni-
hayetinde tamamen silinecegi bir etki erozyonuna ugrayacaktir. Bu
bir yoniiyle kutsal kavraminin karsiladig1 anlamda da kayma yasan-
masl manasina gelmektedir. Kutsal igerisinde giren kurum, kurulus,
sahis, sembol ve ritiieller itibarin1 kaybedecek, 6nemini yitirecek ve
belki de son noktada bireysel bilingte tamamen yok olacaktir. Birey-
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sel dindarhgin rasyonellesmis bir toplum igerisinde gelismesi degil,
gerilemesi isabetli bir ¢ikarim olarak diiglinilmiigtiir.

Sekiilerlesme teorisi yukarida gizilen ana hatlariyla pre-mo-
dernin hem kurumsal hem bireysel temelde daha dini bir atmosfere
sahip oldugu 6n kabuliinii tagimaktadir. ‘Bilyiisiinden arinmig' diin-
yanin pre-modern déneminde gergekten de bilyiiye boyanmig bir
hayat m1 yagsanmyordu? Bu soru yeni paradigmanin sekiilerlesme te-
orisine getirdigi elestirilerin farkh boyutlarindan birine kaynakhk
etmektedir. Stark (2014, s. 69-77) ge¢misin daha dindar oldugu yo-
niindeki goriisleri 'efsane’ olarak degerlendirmektedir. Stark birgok
Ortagag din tarihgisinin ¢galigmalarindan derledigi érneklerle artik
akademide bir zamanlar “inang Cag1” olmadig yoniinde fikir birligi
bulundugunu belirtmektedir. 13. yiizyil italya'sinda toplumun 6-
nemli bir kisminin kiliseye hemen hemen hi¢ gitmemesi nedeniyle
hazirlanan bir el kitabinda kesislere pazar yerlerinde, senliklerde
gezerek halka ulagmalari tavsiye edilmektedir. Stark'in derlemesin-
dezoraki kiliseye gotiiriilenhalkin ayinleri dalga gegme vesilesi gor-
mesinden en basit dini ritiiellerden haberdar olmayan insanlara,
amaci disinda toplanmak igin (dans etmek vb) kullanilan kiliseler-
den temel doktrinlere yabanci ve gorev yapmayan bilgisiz din gérev-
lilerine kadar onlarca farkh 6rnek sayllmaktadir. Bunun yaninda is-
tatiksel veriler de sekiilerlesme tezlerinin aksine sonuglar goster-
mektedir. Ornegin ingiltere'de yogun endiistrilesmenin yasandig
1740-1865 yillar: arasinda 6nceki yillara gore dini katilimda bir de-
Bisim gorilmemistir (Smith'ten aktaran Stark, 2014, s. 75). ingiltere
sekiilerlesme teorisinin isabetsiz 6ngoériileri igin diger lilkelere gore
benzersiz 6zellikler tasimaktadir. Bell'in (2014, s. 231) tespitiyle:

“Ingiltere Bati'da bilimsel ilerlemeyi en énce yasayan, endiistri



76 | Haldun Narmanlioglu

devriminiilkgergeklestiren ve ekonomi biliminin énciilerini yetistiren
lilke idi. Ama Fransa ve Almanya ile karsilastirildiginda din karsitligi-
nin en azyasandigi iilke de ingiltere oldu. Yani bilimsel ilerlemenin ve-
ya endiistrilesmenin en énce ve en yogun yasandigi bu iilkede din kar-
sithgi digerlerinden ¢ok daha diistik diizeyde gergeklesti. (...) Kisacasi,
eder sekiilerlesme tezi dogru olsayd, Ingiltere'nin Avrupa’da sekiiler-
lesen ilkeler listesinin en basinda yer almasi gerekirdi. Oysa Ingiltere
bu agidan listenin en sonlarindadir”

Benzer sekilde ¢ogunlugu Avrupa'da olmak iizere 18 iilkedeki
kilise katilimlarinin incelendigi ve 1920'den 1990'lara kadar uza-
nan bir istatistiksel aragstirmada 15 iilkede sekiilerlesme tezlerini
dogrulamayan sonuglar ortaya ¢ikmigtir (Iannaccone'den aktaran
Stark, 2014,s.76).

Hristiyan diinyasindan érneklerin yaninda Miisliimanlarin yo-
gunlukla yasadig1 bélgelerde yapilan aragtirmalar da sekiilerlesme
tezlerinin aksine 6zellikle bireysel boyutta dini hayatta gerileme ol-
madig) goriilmektedir. Fundementalist olarak degerlendirilen bir-
¢ok dini organizasyonlarin bile yonetici kadrolarinin lisansiistii egi-
time sahip olmasi, taraftarlarinin orta siniftan gelmesi, modernles-
me ile dini ilginin azalmasi arasindaki dogrusal oranti iddiasini yan-
hislamaktadir. Stark (2014, s. 90), onlarca degisik iilke ve inang siste-
mindeki aragtirmalara dayal analizlerin ardindan dinin gelecegi
hakkinda ihtiyath ancak sekiilerlesme teorisi konusunda keskin bir
¢ikarsamaya varir:

“... hi¢ kimse bir giin dinin sonunun gelmeyecegini ispat edemez.
Belkigiin gelip din de sadece anilarda ve miizelerde yer alacaktir. Ama
bayle olsa bile, bunun sebebi modernlesme olmayacak ve inancin sah-
neyi terk edisi sekiilerlesme doktrinince varsayilan stirece benzeyen
bir sekilde gergceklesmeyecektir”
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Sekiilerlesme teorisini sekillendiren birgok ismin giiniimiizde
farkh bir perspektif dogrultusunda konumlandiklari goriilmektedir.
Peter Berger 1900'lerin ortalarinda ¢esitli sosyal bilimciler tarafin-
dan ortaya atilan ve kendisinin de 6nemli dl¢iide katkida bulundugu
sekiilerlesme teorisinin giiniimiizde yanhs ¢iktigin itiraf etmekten
cekinmez. Berger'e gore (2014, s, 41-42), modernlesme bazi bakim-
lardan sekiilerlesmeye neden olmustur hatta bazi cografyalarda bu-
nun daha fazla hissedildigi de bir gergektir ancak 6zii itibariyle teori
gegerliligini kaybetmistir. Berger sekiilerlesme teorisine karsi geti-
rilen diger tezlerin hakkini teslim eder. Buna gére, ‘Avrupa‘daki dini
manzarayi tanimlayan seyin 'sekiilerlesme’den ziyade 'kurumsallasg-
migs dinden kagis ‘'oldugu gériilmektedir. Yani din igin bir 'yok olma’de-
gil, bir 'yer degistirme' s6z konusu olmustur” (Berger, 2014, s. 50).
Modernlesmenin dini miizelere kaldiramadigi bir ger¢ekken dinda-
rin modernite karsisindaki pozisyonu ne durumdadir? Eski teori-
sinden vazgegen Berger, dindarin pozisyonlanisi i¢in iki alternatif
oldugundan bahseder. Buna goére ya reddedis vardir ya da adaptas-
yon (Berger, 2014, s. 42-45). Modernitenin dinin gerilemesine ne-
den olacagi 6ngoriisii herhangi bir deger tasimamasina ragmen tip-
ki sekiilerlesme teorisinde oldugu gibi dindar insanlar arasinda da
modernite ve sekiilerlesme arasinda dogrusal bir iligki bulundugu
kanis1 yaygin gériinmektedir. Diinyanin degisik cografyalarinda mo-
dernite kargithginin bir anlamda 'dini koruma' anlaminda kutsal bir
gorev olarak filizlendigi de bilinmektedir.

Berger'in betimledigi ikinci pozisyonlanisa gore dindarlar ye-
nilmez bir diinya goriisii olarak degerlendirilen moderniteye dini i-
nang ve uygulamalarin adapte edilmesi fikrindedir. Bu bir yoniiyle
dogru bir yaklagimdir. Ciinkii modern fikirleri teorik olarak reddet-
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mek miimkiin ve kolay bir yol olmasina karsin bu reddi insanlarin
hayatlarina 6l¢ii olarak koymak ve dayatmak oldukga zordur. ispan-
yayada iran gibi farkl iilkelerde yapilan denemelerin basarisizhigi
bu zorlugu ortaya koymaktadir. Bunun nedeni esasinda modernite-
nin s6z konusu giiciine dayanmaktadir. “Kiiltiirlerarast iletisimde 6-
nemli atilimlarla heterojen toplumlar ortaya ¢ikaran ve dinin inhisa-
rini degil de gogulculugu yegleyen modernlesme buna miisaade et-
mez” (Berger, 2014, s. 43). Ancak reddetme dini gruplari ayakta tu-
tan ve gelistiren bir strateji olarak gériilmektedir. Berger, analizinde
PapaIl. John Paulile birlikte gergeklestirilen muhafazakar hamlele-
rindiger Hristiyan mezheplerden ¢ok sayida insani RomaKatolik Ki-
lisesi'ne baglandigini s6ylemektedir. Amerika Birlesik Devletleri'n-
den bagka bir 6rnekte ise 'orta yol Protestanhgin’ diisiisii karsisinda
'Muhafazakar Protestanhigin’ yiikselisi reddetme stratejilerinin dini
ilgiyi artirdig fikrini giiglendirmektedir. Bunlarin yaninda moderni-
teye adapte olmak i¢in 6zel gayret gosteren dini hareketler diisiis-
tedir (Berger, 2014, s. 45). Oteyandan yiikselme egilimindeki redde-
dis stratejilerinin biitiiniiyle moderniteden uzak ya da modernite-
nin disinda oldugunu diisiinmek de yanls bir kanaat olacaktir. Red-
dedis sekiilerizmin hayata dair biitiin anlamlari din digina itmesine-
dir. Kentlesme, sanayilesme, egitim, teknoloji gibi modernite géster-
geleri yeni uyanmaya baslayan ve yayginlasan dini hareketlerde
pekala yogun bir bigimde goriilmektedir. Diinyadaki genel yaygin
kanaatte biitiiniiyle moderniteden uzak bir imaja sahip islami hare-
ketlerle ilgili olarak Berger'in (2014, s. 47) tespiti soyledir:

“Islami hareket kendilerini ilerici olarak tammlayan entelektiiel-

lerin hala iddia ettikleri gibi kesinlikle daha az modernize olmug veya
‘gerici’diye nitelendirilebilecek bir toplum pesinde degildir. Hatta, ak-
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sine, bu hareket modernlesmis sehirlerde daha giigliidiir ve bazu iilke-
lerde, Bati tipiyiiksek egitim almig insanlar tarafindan benimsenmek-
tedir. Ust sinifa mensup birgok ailenin kiz cocuklarimin bagsértiisii ve
Islami iffete uygun bir giyim tarzini tercih ettikleri Misir ve Tiirkiye
bunaérnek gésterilebilir.”

Tiirkiye'deki din ve modernlesme iliskisini 1980 sonrasi dé-
nem iizerinden degerlendiren Kése'ye gére (2014, s. 171-181) kar-
silikh bir etki ve adaptasyon s6z konusudur. islami kesimde goriilen
yeni kiyafet trendleri, tesettiir defileleri, tatil alisgkanlhklarinin degis-
mesi goriiniirliigii artan modernite etkileri arasinda sayilabilir. $e-
hirlesme siireciyle birlikte imam hatip liselerinin degisen 6grenci
profillerinin kirsaldan sehre dogru kaymasi 6nemli 6rnekler arasin-
dadir. Kése, modernite etkisini futbol iizerinden ¢ok ilging bir 6rnek-
le ortaya koymaktadir(Kose, 2014,s.176):

“Yillar once bazi dindar babalarin 'futbol topunu Hz. Hiiseyin'in
kesilen basiyla 6zdeglestiren’ dini séylemlerin etkisiyle, ogullarin fut-
bol oynamaktan alikoyduklar: bilinen bir vakiadir. Dahasi, o tarihler-
de din adamlari da bu tiir séylemleri, bizzat kullanmasalar bile, red-
deden bir tavir sergilememiglerdir. Simdilerde ise Istanbul ilge miiftii-
liikleri Hz. Muhammed'in dogumunun anildigi 'Kutlu Dogum Haftasi’
nda imamlar arasinda futbol turnuvasi diizenlemektedir”

Farkh din anlayis), érgiitlenmesi ve motivasyonuna sahip farkh
kiiltiirler karsilastirildiginda modernite ve sekiilerlesme etkilerinin
ayni oranda gériilmesi diigiiniilemez. Kose, {slam'in modernite ve
sekiilerlesme karsisinda aldig1 konumun dinamigini yapisal farklara
baglamaktadir. Buna gore islam'da kilise benzeri mutlak otoriter bir
kurumsal yap1 yoktur. Bunun yaninda bilim Bati'nin tarihsel tecrii-
beleriyle karsilastirildiginda islam toplumlarinda daha pozitif bir
sekilde algilanmigtir. Kaldi ki Tiirkiye gibi iilkelerde endiistri devri-
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mi ve sehirlesme biitiiniiyle Avrupa'daki gibi yasanmamig, bu ne-
denle gelenekle olan baglarda Avrupa iilkeleri kadar sert kirilmalar
yasanmamigstir (Kése, 2014, s. 177-178). Ozellikle konumuzu ilgi-
lendiren iletisim odakh bakildiginda, modern iletigim araglarim et-
kili bicimde kullanan dini hareketlerin etkilerini daha fazla artirdig:
goriilmektedir. Genel bir bigimde s6zlii kiiltiir iizerine yiikselen bir-
¢ok cemaat, moderniteye tepki olarak modern iletisim araglarini
kullanmadiklari zaman iletisim ortaminda kendilerine yer bulama-
maktadir’.

Modern iletisim araglarina adaptasyon ve amaglar gergevesin-
de bunlardan yararlanmayalmz islami cemaatvehareketlerle sinirh
degildir elbette. Hristiyanlik diinyasinin en biiyiik kilisesi olan Vati-
kan'in modern iletisim araglarina bakisinin anlasilmasi igin Papalik
Sosyal Iletisim Konsiilii tarafindan yayinlanan John. P. Foley imzal
Kilise ve Internet ile Internette Etik baghkli makalelere gozatmak ye-
terli olacaktir. Kilise ve internet adh makalede ikinci Vatikan Konsii-
li'ne atifla “harikulade teknikicatlar” ve Papa XII Pius'a atifla'Tanr1’
nin hediyesi' olarak nitelendirilen modern iletisim teknolojileri, in-
san zihnini biiyiik oranda genisleten ve zenginlestiren bunun yanin-
da'Tanr1'nin kralligini’ pekistirmeye ve yaymaya katkida bulunan a-
raglarolarak degerlendirilmektedir (Foley, 2002).

Makalede “Tann kilise araciligiyla insanlikla iletisim kurmaya
devam etmektedir” prensibi konularak yeni iletisim teknolojilerine
bakisin genel cergevesi ¢izilmektedir. Buna gore incil'in mesajlari-

" Bkz. Narmanlioglu, H.(2014). Tarikat ve Cemaatlerin Alternatif Medya Strateji-
leri.Mete Camdereli (Ed.) Medya ve Dinlginde. (165-203). Istanbul: Koprii Yayin-
lar.
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nin yayginlastirilmasi i¢in medyadan yararlanilamazsa Papa VI. Pa-
ul'e atifla “Kilisenin Tanr1 huzurunda suglu olacagi” uyarisinda bulu-
nulmaktadir. Ozellikle internet'in simirlar1 asan, genis kitlelere ulas-
ma kabiliyetine vurgu yapilan makalede “kilisenin internet'i anla-
makzorunda oldugu” belirtilmektedir. Makalede internet'in tasidig
potansiyeller arasinda sanal cemaatlere de gonderme yapilmakta-
dir. Benzer diisiincedeki insanlarin bir araya gelerek birbirlerini
destekleyen cemaatlerin inang sanal cemaatleri olarak tanimlandigi
makalede yeni araglarin evlerinde kapali kalan insanlar igin cesaret,
ilham ve ibadet firsat1 sagladig1 anlatilmaktadir. Kilise i¢in her du-
rumda fiziki cemaat her zaman 'gergek’ olarak gériilmektedir. inter-
netkilise mesajlarinin yayginlastirilmasi, sanal ortamdan 'dogru ce-
maate’ yonlendirme, Hristiyan baghhg siirdiirme ve zenginlestirme
icin bir arag olarak degerlendirilmektedir.

Internette Etik baghkh makalede ise kiiresellesme ile birlikte
degisen diinyanin bir betimlemesi yapilarak kiiresellesmenin 6-
nemli bir sonucu olarak medya iizerindeki deregiilasyon politikala-
nylabirlikte ulus devletin giiciiniin azalmasina vurgu yapilmaktadir.
Internet'in hayatimiza girmesiyle birlikte agir1 bireysellesme 6n pla-
na ¢ikmaktadir. Esas olan kilise ve cemaattir, “bireylerin iyiligi kendi
cemaatlerinin iyiligine dayanmaktadir” (Foley, 2002). Vatikan'in in-
ternet'e bakigi kiliseyi merkeze alan, genisleyen iletisim imkanlari
dogrultusunda genis cografyaya dagilmis miiritlerin fiziki cemaat
baglarini kurma, siirdiirme ve tahkim etme amaciyla baghdir.

Tim bunlara bakildiginda gerek akademik ilgide, gerek top-
lumsal ve kurumsal pratikte dinin geriledigi soylemek, en azindan
sekiilerlesme teorisi baglaminda giiglesmektedir. Modern zaman-
larda insanoglunun tabiatiistiine olan inanglarinda gegmise gore bir
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diisiis gergeklesmemistir (Kose, 2014, s. 36). Bunun disinda dinin
yasandig1 mecrada bir kayma ve degisimden soz edilebilir. Bell'in
(2014, s.237) ifadesiyle,

“Biitiin bunlardan sonra kutsalin déntisti denen bir sey yasayacak
miy1z? Yeni dini tarzlar ortaya ¢ikacak mi? Elbette ‘evet!' Benim bun-
dan hig siiphem yok. Din temelde bir ideolojiya da toplumun diizenle-
yiciveya biitiinlestirici bir ézelligi degildir. Gerg¢i dinin gesitli zaman-
larda béyle kurumsal islev gordiigii de dogrudur. Ama din, temelde in-
sanoglunun varolusu anlamlandirdigi, varolussal sorularina cevap
buldugu vazgegilmez tecriibesidir.”

Yine Bell'e (2014, s. 239) gore bugiin yeni dini hareketlerin
yiikseldigi gorilmektedir. Gegmisle bugiinii birbirine baglamanin
pesinde olan ¢ogu hareketaynizamanda modernitenin kisiye yiikle-
digi karmasik kisilik yapisindan kurtulmay: saglamaktadir. Dini ilgi-
nin kaydig1 yeni alanlarin baginda internet gelmektedir. Kisiler sanal
cemaatler vasitasiyla bir toplulukigerisinde dini deneyim yasayabil-
mektedir. Sanal cemaatigerisinde dini tecriibenin incelenmesinden
6nce bu yeni toplumsallagsma bigiminin 6zelliklerine géz atmakta
yarar var.

Yeni bir toplumsallasma bi¢imi

Sanal cemaat gibi literatiirde heniiz yerini saglamlastiramamig
bir kavramin incelenmesi igin basta bazi rezervlerin tespit edilmesi
dogru bir yol olacaktir. Bilgisayarla aracilanmig iletigim ortamina u-
yarlanan 'cemaat’ kavrami, ilk tanimini yapan Ténnies'ten itibaren
romantizmin izlerini tasimaktadir Kavramin idealize edilisi értiik
yada agik bigimde yok olan pre-modern insan birlikteligine yakilan
agit niteligindedir. Cemaat kavrami pastoral, sicak, samimi ‘gergek’
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insan birlikteligi gibi anlamlan yiiklenmesi nedeniyle degisen top-
lumsal yapida aranilan, aghgi ¢ekilen, 6zlenen gegmise vurgunun i-
fadesi olmustur. Yukarida anildigi gibi ge¢ modern dénemde ortaya
¢ikan degisik insan birliktelikleri ‘cemaat’ kavramiyla (ya da ¢agrig-
tirdig1 pozitif degerler vasitasiyla) tartilmigtir. Bu anlamiyla bakildi-
ginda ideal ve temel tip olarak bir mihenk tagi vazifesi de yiiklenen
‘cemaat’ kavrami her tiirden toplumsal olusumun tanimlanmasiigin
bir bagvuru kaynagina doniigmiistiir. 'Cemaatimsi' 6zellik gosteren
farkh birliktelikler ideal tipe uygunluguna, farklarina, benzerligine,
gegerliligine ve dolayisiyla gergeklik ya da sahteligine atif yapilarak
degerlendirilmistir. Sanal cemaatiilk olarak kavramlastiran Howard
Rheingold ¢alismasinda fiziki diinyada kaybolan topluluk ideali ve
degerlerine sik¢a atif yapmaktadir. Bu nedenle aldigi konum da radi-
kal olarak muhafazakar ve tutucudur (Timisi, 2003, s. 164). Oysa sii-
rekli akis halindeki zamanin diyalektigine uygun olarak toplumda
bir seyin oldugu gibi yeniden kurulmasi miimkiin degildir. Rhein-
gold da sonraki donem ¢aligmalarinda 'cemaat’ kavramini romanti-
ze etmekten kaginmay: 6grendigini (Rheingold, 2006, s. 48-49) soy-
leyerek, internet ortamindaki insan birlikteliklerinin niteliklerinin
kesfedilmesinde belki de en 6nemli engele gonderme yapmaktadir.
'‘Cemaat aghg1' yanhs degerlendirmeye kapi aralayabilecek nostaljik
anlamina ragmen, 'sanal cemaat'in ne oldugu konusundaki ilk ka-
bullerden birini olugturabilir. '‘Cemaat aghg1’ daha nétr bir baglam i-
cerisinde diigiiniildiigiinde, 6nceden tecriibe edilmis insan birlikte-
liklerinin (hem klasik cemaat hem modern ulusal cemaat) dagil-
makta oldugu bir diinyada, 'toplumsallik alaninin bos kalamayacagy'
(Bauman, 2011, s.173) gergegi1s1ginda anlam kazanmaktadir.
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Sanal cemaatleri agda olusan sosyal kiimelenmeler olarak ta-
nimlayan Rheingold'e gore (2000, s. xx) bu kiimeler insani duygular-
la bagkalariyla iligki kurmak i¢in bir araya gelmis yeterince uzun ka-
musal tartisma igerisindeki yeterli sayidaki kisilerden olusur. Rhein-
gold'un argiimani ¢ergevesinde Castells (2005, s. 476) ise sanal ce-
maatleri kimi zaman iletisimin kendisi bir amag haline gelse de or-
tak bir ¢ikaryada amag dogrultusunda érgiitlenen, kendi kendini ta-
nimlayan interaktif, elektronik bir iletisim ag1 olarak tanimlamakta-
dir. Sanal cemaatile ilgili gorisler genis bir yelpazeye yayilmaktadir.
Sanal cemaati igerisinde gergek iletisimin olmadig), gergek cemaat-
lerin ilizyonu olarak goren, idealist teknoloji hayranlari tarafindan
hak etmedigi bir isimle (cemaat) anildigini diisiinen yaklagimlar
(Wilbur, 1997, s. 14-15) yaninda Castells gibi diisiiniirler sanal ce-
maatlerin, fiziksel cemaatlerin izledigi etkilesim ve iletisim kalipla-
rini izlemediklerini, ancak 'ger¢ek disi' da olmadiklarini savunmak-
tadir (Castells, 2005). 'Cemaat’ kelimesini bir metafor olarak diisii-
nen bazi aragtirmacilara (Watson, 1997, s. 105) gére de toplulugun
sanal oldugunu iddia etmek onun gergek olmadigini ima etmekte,
gercege gore daha asag1 ya da daha az 6nemli oldugu zannin tasi-
maktadir.

Bu noktada yine sanal cemaat kavraminin bir gergeve igine a-
linmasi ¢abasinda iizerinde durulmasi gereken farkh bir rezevre de-
ginmekte fayda bulunmaktadir. Fiziki mekana bagh olamayan, yiiz
yiize gergeklesmeyen iletisim ve etkilesimin daha az gergek oldugu
ya da fiziki mekan disinda olugsan sosyal baglarin sahici olmadig dii-
sunilebilir. Oysa fiziki diinya disinda yiiz yiize olusmayan iligki bi-
¢imlerinin gergek olmadig1 yoéniindeki bir 6n kabul farkh sosyal bir-
likteliklerin anlamini ¢6ziimlemede yanlis sonuglar dogmasina ne-
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den olacaktir. Ornegin Driskell ve Lyon “Sanal Cemaatler Gergek Ce-
maat midir?” (2002) adh ¢alismalarinda sanal cemaatin yer cema-
atine gore daha az 'gergek’ oldugunu séylemektedir. Yazarlara gore,
sanal cemaat gergek cemaatin bir antitezi de degildir. Tipk: telefon
gibi yalniz ger¢ek cemaatin iletisim imkanlarini artiran bir aragtir
(Driskell ve Lyon, 2002, s. 387). Ancak s6z konusu arastirma “sanal
cemaatler ger¢ek cemaat midir?” seklinde kurgulanan kati bir 6n-
goriyii barindirmaktadir. Boyle bir bakis a¢is1 daha bagtan cemaatin
verili bir gergege sahip oldugu 6n kabuliinii tagimaktadir. Klasik ce-
maat disinda ortaya ¢ikan farkh sosyal birlikteliklerin eldeki gercege
gore sinanmasi verili ger¢egin neden gergek olarak kabul edildigi so-
rusunu akillara getirmemektedir. Cemaatin nostaljik anlamina taki-
larak yalmz ayni fiziki mekan ve zamanin paylagsilmasiyla 'gergek ce-
maatin' ortaya ¢ikabilecegi 6n yargisi, “sanal cemaatler gergek ce-
maatmidir?” sorusunu daha bagindan anlamsiz hale getirmektedir.
Oysa internet kendi kendine bir diinya degil, baskalariyla pay-
lastigimiz, sosyal baglar kurdugumuz gergek diinyanin bir pargasi-
dir (Bruhn, 2001, s. 232). Sanal cemaatler, fiziki cemaatler iizerin-
den degerlendirildiginde ister istemez benzerlikleri, farklar: ve ni-
hayetinde gergek olup olmadiklari sorusuyla inceleme konusu yapil-
maktadir. Bilgisayarla aracillanmis iletisim gergek, sahte ve ya illiiz-
yon yaftalariyla degerlendirildiginde ya da sanal diinya - gergek
diinya, sanal iligki - gergek iliski, sanal mekan - gergek mekan gibi
dikotomik kargilagtirmalar yapildiginda s6z konusu aragta gergek-
lesen etkilesimin niteliginin kesfedilmesi zorlagacaktir. Wellman ve
Gulia' nin (2005, s. 185) ifadesiyle, “Net ‘gergcek hayatin’ solgun bir
taklidi degildir. Net nettir.” Dolayisiyla bilgisayarla aracilanmis ileti-
sim ortamu fiziki dlinyaya gére daha az gergek degildir. Her iki ortam
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birbirinden farkl, ayri, birbirinin karsit1 ya da alternatifi degil, aksi-
ne birbirini kapsayan, birlikte isleyen ve ancak birlikte anlam kaza-
nan ortamlardir. Bu nedenle ¢alismada gergek diinya yerine fiziki
diinya tabiri kullanilmigtir. Bunun yaninda sanallik bilgisayarla ara-
cillanmig iletisim deneyimiyle sinirh bir kavram degildir, van Dijk'in
deyimiyle (1997, s. 41) bilgisayar aglar tarihteki ilk sanal ger¢geklik
araglar degildir. Yazinin bulunmasindan itibaren yazil basin, tel-
graf, telefon, fotograf, sinema, radyo ve televizyon gibi bir¢ok degisik
arag sanal diinyalar inga etmigtir.

Sanal cemaat, tipki yer cemaati ve sosyal aglarinda oldugu gibi
bilgi paylasimi, duygusal ve sosyal destek, sorunlar i¢in ¢6ziim yolla-
r1, hayatin akiginda kisiye gerekli yeni bakig agilari saglama gibi 6zel-
liklere sahiptir. Fiziki diinyada kisiler farkl ihtiyaglarinin karsilan-
masi i¢in sosyal aglarini genisletmek zorundadir. Bilgisayar destekli
sosyal ag iligkileri de benzer prensip iizerinden islemektedir. Kisiler
farkhihtiyaglariigin belirli konu etrafinda odaklanmig sanal cemaat-
ten yararlanma ve karsilik olarak katki sunma eylemi gergeklegtir-
mektedir. Fiziki diinyada farklilagmig sosyal aglara olanihtiyag sanal
cemaatler vasitasiyla daha kolay ulagilabilir durumdadir. Wellman
ve Gulia (2005, s. 169) ise sanal cemaatleri “bilgisayar destekli sos-
yal aglar” (CSSN - Computer Supported Social Networks) tanimla-
maktadir. Barry Wellman'in bu yaklagimi sanal cemaati kavramlas-
tiran Rheingold'u 6nemli él¢iide etkilemigtir. Rheingold “Sosyal Ag-
lar ve Cemaatlerin Dogasi” (2006, s. 47) adli galismasinda, siber kiil-
tiir lizerine ¢aligmaya bagladigi ilk déonem Barry Wellman'in galis-
malarina rastlamis olmasi halinde 'sanal cemaat' kavrami yerine
‘cevrimigi sosyal aglar' tamimini kullanmay: tercih edecegini séyle-
mektedir. Hangi isimle anilirsa anilsin internet iizerinde ortaya ¢i-
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kan yeni toplumsal yapilar, kisinin fiziki diinyayla baglantih ya da
ondan tamamen bagimsiz olusturdugu sosyal aglar olarak deger-
lendirilebilir.

Rheingold'a gore (1999, s. 414) sanal cemaat iiyeleri yiiz yiize
tanigan insanlardan olusabilecegi gibi birbirini daha énce hi¢ gor-
memis insanlar da aym sanal cemaatin iiyesi olabilirler. Sanal cema-
at igerisinde fiziki diinyada insanlarin bir aradayken yapabilecegi
her sey gergeklestirilebilmektedir: Dedikodu, flért, tartigsma, beyin
firtinasy, asik olma, plan yapma, kavga etme, oyun oynama, oyun
yapma, laflama, bilgi degisimi, arkadas bulma ve kaybetme, duygu-
sal destek saglama gibi. Milyonlarca insan elektronik etkilesimle ye-
rel zamandan ve mekindan bagimsiz, kimliklerinin kaynastigi ce-
maatler inga etmektedir. Fiziki sosyal aglardan saglanan tatmin gibi,
kisi duygusal ya da biligsel tatmin sagladigi bilgisayarla aracilanmig
sosyal agina aidiyet hissedebilir. iletisim ve etkilesimle ortaya ¢ikan
birlikteligin niteliklerinin toplami olan kimlik, sanal cemaat iiyesi
tarafindan benimsenip igsellestirilebilir. Bu ¢alismay: ilgilendiren
boyutuyla bakildiginda dua gruplarinin, katiimcilarina bu tiirden
bir duygusal tatmin kaynag potansiyeli tasidig1 soylenebilir. Sanal
cemaatlerin ortak anlagmaiizerinekuruldugu gériilmektedir. Klasik
cemaatteki 'hayatin toplulukla yasantilanmasi', sanal cemaatte yeri-
ni hayatin belirli ortakhklarinin paylagilmasina birakmigti. Bu an-
lamda sanal cemaatler, biiyiik oranda spesifiklesmis ¢ok ¢esitli ilgi
alanlari etrafinda toplanilan yeni yerler olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir

Kaldi ki kdy tarz1 duygusal birlikteligin idealize edildigi bir ce-
maatte bile dostluk, duygusal destek, bilgi, para ya da esya gibi sos-
yal ve maddi paylagimlar, her iiyede ayni seviyede ve ayni gesitlilikte
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goriilmemektedir. Kisinin fiziki diinyadaki sosyal agindan saglayabi-
lecegi fayda ve karsiliginda sunacagi katki kisith miktarda ve belirli
konularla ¢er¢evelenmektedir. Bu durum kigilerin ¢ok fazla kaynak-
tan beslenebilmesi igin farkh aglarla irtibatta olmalar: gerektigi an-
lamina gelir. Pazar diliyle s6ylenecek olursa, kisi belirli ihtiyaglari i-
¢in genel bir magaza yerine is kollarina ayrilmig butiklerden aligve-
ris yapmak zorundadir (Wellman ve Gulia, 2005, s. 171). Bilgisayar
destekli sosyal agindan yardim / destek arayan benzer sorunlara sa-
hip insanlar arasinda derinlikli ve siki iligkiler rahathkla kurulabil-
digi bilinmektedir. Bunun yaninda birgok sosyal hareketin ilk kayna-
gin1 internet'ten almasi ya da internet'in sosyal hareketlere ivme ka-
zandirip, gelistirip siirdiiriilmesine olan katkisi birgok degisik or-
nekle ortaya konulmus bir gergektir. Ote yandan bir¢ok sanal cema-
atin zaman igerisinde kurulug amaci digina kayarak farkl talep ve et-
kinlikler i¢in kullanilmasi sik¢a gériilen bir durumdur. Sosyal destek
icin kurulmayan sanal cemaatler bir siire sonra bu amaca doniik is-
lev kazanmaya baglayabilmektedir. Bu ayni zamanda cemaat kiiltii-
riiniin ve islevinin tyelerin ilgi, ihtiya¢ ve davranig bigimleri vasita-
siyla degisime agik oldugu anlamina gelmektedir.

Sanal cemaatlerde siklikla gériilen gevsek baglar, iligkinin sah-
teligi zannindan éte birey iin gesitli avantajlar saglamaktadir. inter-
net'te statiilerin yoklugu gevsek aglar arasindaki irtibat konusunda
cesaretlendirici etki gostermektedir. Ciinkii genellikle yiiz yiize ile-
tisime ickin olan iktidar sembolizmi, bilgisayarh iletisimde goriin-
memektedir (Castells, 2005, s. 480). internet ortamindaki gorece e-
sitlik¢i yapi, farkl bireylerle etkilesimi kolaylastirmaktadir. Cok sa-
yida benzer kisi tamimak ve bunlarla daha derinli iligki kurmak kisi-
nin kargilagtig1 farkh sosyal ve duygusal sorunlarda yardim elde et-
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me olanagini daraltmaktadir. Ancak ¢ok farkl yapida insanla yiizey-
sel de olsa iliskide bulunulmasi, saglanacak destek ¢esitliliginin de
artmasi anlamina gelmektedir. Sahtelik zannina boyanmig zayif ve
gevsek iligki aslinda birey i¢in derin ve samimi iliskide oldugu dar
sosyal agina gore sosyal yardim anlaminda daha kullanigh olabil-
mektedir.

Gruba baglanma, 6ziinde genel karsilikl1 yardim normlarini ba-
rindirmaktadir (Wellman ve Gulia, 2005, s. 177). Tonnies'in klasik
cemaatinde de birlikte yasam bigimi kargsilikli yardim iligkisini kap-
samaktadir. Sanal cemaat igerisinde yardimlagsma ¢ogunlukla bire-
bir cemaat iiyelerinin sahsen birbirlerine karsilikli yardim etmesi
yoluyla degil cemaatin ortak hafizasina katki saglanmasi yoluyla
gerceklesmektedir. Ozellikle biitiin cemaate yéneltilen bir soruya
verilen cevap, yalniz o destegi o an i¢gin isteyen cemaat iiyesine degil
ayni zamanda, heniiz 6yle bir yardima ihtiyag duymamug fakat gele-
cekte boyle bir yardim beklentisine girebilecek diger cemaat iiyele-
rini de muhatap alan bir yardimdir. Bu prensip ayni zamanda sanal
cemaat hafizasinin 6nemli bir 6zelligini agiga ¢ikarmaktadir. Sanal
cemaat hafizasi 6zellikle silinen veriler disinda siirekli kayit altinda-
dir. Uyelerinin paylasimlarim saklayan ve gegmise déniik aramaya i-
zin veren sanal cemaatler bu yolla kendi tarihlerini (yazili/gorsel/
Isitsel) olusturmaktadir. Bu anlamda sanal cemaat igerisindeki eski
etkilesimler, yeni liyelerin cemaate entegrasyonu i¢in birer ¢apa va-
zifesi gormektedir. Sanal cemaat igerisindeki ge¢gmis mesajlagmalar
o giine kadar cemaat igerisinde yapilan iletisimin yoniinii gosterdigi
gibi, gelecekte de ne tiir iletisim yasanabilecegini hakkinda kullani-
cilara fikir verir. Bu tiirden bir bellegin bulunmamasi, daha énceki
etkilesimlerin kayit altina alinmamasi bir sanal cemaatin yaratilma-



90 | Haldun Narmanlioglu

sin1 ve siirdiiriilmesini giiglestirmektedir (Kollock, 2005, s. 233-
234).

internet'in Avel - Toplayici Topluluklar

Sanal cemaatin 6nemlibir 6zelligi, kendiliginden olugsmaya mii-
saitliginin yaninda iiyelerini her hangi bir nihai baglayicilikla sinir-
landirmamasidir. “Ortagag'da bagi olmayan kisi ya siirgiineya 6liime
mahk{im edilmis bir kisiydi” (Bauman, 2011, s. 184). Klasik cemaat
insan1 aracillanmig iletisime imkan taniyan ortamyoklugu nedeniyle
dar sosyal agiyla dogrudan karsilikh bagimlilik halindedir. Kisi 'ce-
maatine aittir.' Ciinkii cemaat kisinin duygusal, biligsel ve materyal
biitiin ihtiyaglarim karsilayan birimdir. Cografi mekanda genellikle
kisilerin cemaatleriyle birlikte yasamaktan baska se¢enekleri yok-
tur (Geser, 2002, s. 9). i¢ine dogulan toplumsal birlikteligi temsil e-
den yer cemaatinden farkh olarak sanal cemaatler iiyelerinin iradi-
likleriyle 6n plana gikmaktadir. Ancak iradiligin bu kadar 6n planda
olmasinin bedeli Castells'in (2005, s. 479) ifadesiyle, “cevrim i¢i ku-
rulan arkadaghklardaki yiiksek 6liim oramdir; hosa gitmeyen bir
ciimle baglantinin sonsuza dek koparilmasiyla cezalandirilabilir.” He-
aly'e (1996, s. 63) gore de internet'in ayirt edici 6zelligi “insanlarin
gelip gitmesidir.” Net iizerinde 'sérf' yapan insanlar istedikleri za-
man plajda bagka bir 'dalga’ arayabilir. internetiizerindeki avci-top-
lay:ci topluluklar (Komito, 1998, s. 102), aracin imkan sagladigi ira-
diligi istedikleri gibi kullanabilen insan gruplarini en iyi tanimlayan
kavramlardandir. Bir sanal cemaate girebilmenin ve ayrilmanin ko-
layhg), tliyelere 'yerlesik' bir diizene gegmeden duygusal ve biligsel
tatmin firsat1 yaratmaktadir.

Cemaat baglarinin kurulmasi, cemaate kabul ve azil isleyiginin
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tiizel kisilikten gergek kisilere gegmesi sonucu birgok sanal cemaa-
tin 6omrii yer cemaatinin aksine liyelerinden daha kisa émiirlii ola-
bilmektedir. Burada alt1 gizilmesi gereken 6nemli nokta, mutlakira-
diligin s6z konusu olmamasidir. Ciinkii cemaatin olustugu yerde ay-
ni anda cemaate ait normlarin da kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.
Net kendi kiiltiiriinii yaratir (Wellman vd, 1996, s. 222). Sanal ce-
maatin zaman igerisinde (yazih bir bicimde kayit altina alinmasa bi-
le) olgunlasan kurallari kisileri 'her istedigini yapamaktan' men et-
mektedir. Uyelerin uymaya zorlandig1 normlar, fiziki diinyada olgun-
lagmus 6lgiitlerin (nezaket, kiifiir, dogru bilgi, taciz gibi) yeni ortama
taginmasiyla sekillenebilecegi gibi, yalmz bilgisayarla aracilanmig
lletisim ortamina has baz 6zellikler dogrultusunda da belirlenebil-
mektedir. Mesela, sanal cemaate katkida bulunmadan yarar saglaya-
mamak (dosya, film gibi kargihkl paylagim iizerine kurulmus site-
lerde oldugu gibi) ya da uzun siire gevrimigi olmamak sanal cemaat-
ten uzaklastirlmanin nedeni ya da bastan iiyelige kabul edilmenin
6n sart1 olabilmektedir.

Fatiha Okuyanlar Nokta Koysun!

internet'in dini kullanimi her gegen giin artmaktadir. 2014 y1-
linda ABD'de yapilan bir arastirmaya gére her bes Amerikalidan biri
Internet'te dini inancim paylagmaktadir. Bunun yaninda 18-29 yas
arasi genglerin 50 yas iistii insanlara gore dini inanglaryla ilgili bil-
gileriikikatdaha fazla paylastigi goriilmiistiir®. Tiirkiye'de de inter-
net'in dini kullanimi git gide yayginlagmaktadir. Yayginlagmayla pa-
ralel olarak internet'in dini amaglarlakullanimbigimleri de ¢esitlen-

? http://www.pewforum.org/2014/11/06/religion-and-electronic-media/
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mektedir. Ornegin sarkici ibrahim Tatlises'in 2011 yilinda silahli sal-
dinya ugradigi haberi ilk duyuldugunda kaldirildig: hastanenin 6nii
yiizlerce insanla doldu. Mikrofonlara konusan arkadaslari, yakinlar
ve hayranlar iinlii sanatgi igin dua istiyordu. Birkag giin i¢erisinde
Tathses'in memleketi Sanliurfa'dan onlarca otobiis dolusu insan
hastane 6niinde kamp kurmustu bile. Ancak hastaneye gidemeyen
binlerce hayram i¢in hemsehrileri ilging bir ¢6ziim buldu: “www.
ibrahimtatliseseduaet.com” Bir siire sonra kapatilan sanal cemaat,
iiyelerinden daha kisa émiirlii oldu. Erzurum'un Oltu ilgesinde ise
farkh bir “mezarlk ziyareti” gelenegi baslatildi. Memleketlerinden
uzakta bulunan insanlar, bir internet meraklisinin agtig1 site vasita-
siyla yakinlarinin mezarlarini 'sanal ziyaret' ederek, online Yasin ve
Fatiha okutabilme imkanina kavustu.

internet'in dini kullamimi yalmz bu amag dogrultusunda agil-
mis sitelerle sinirh degil. Sosyal ag sitelerinde de dini amagh kulla-
nim sikga goriilmektedir. Ornegin Facebook siyasi amagh birliktelik-
lerden, dini cemaatlere, sendikal faaliyetlerden, farkh sivil toplum
orgiitlerine (Toprak vd, 2009, s. 203-237) kadar genis yelpazede
sosyal birlikteliklerin 6nemli mecralarindan biridir. Tiirkiye'de de
en popiiler sosyal ag sitesi olmas1** Facebook'u ayricalikh bir konu-
ma oturtmaktadir. Bu ¢alismada da Facebook'ta kurulu bulunan
“Dua Ve Zikir Kervan” adl1 grup 11 Ocak 2015 tarihindeki veriler ele
alinarak incelenmistir. Her giin yiizlerce insanin dua paylastig, bir-
birlerinden dua istedikleri bir bulugsma yeri olan grubun yaklasik 6
bin iiyesi bulunmaktadir. Grupta diizenli olarak dua paylasimlariya-
pilmaktadir. Site yoneticilerine génderilen dua talepleri grup igeri-

* Bkz.http://www.alexa.com/topsites/countries/TR



Dijitallegen Din | 93

sinde dolagima sokulmakta, talepler paylasim yoluyla farkh sosyal
aglara aktarilmaktadir. Ancak génderilen mesajlarin yoneticiler ta-
rafindan ne tiir bir esik bekgiligi siizgecinden gegirildigi bilinme-
mektedir. Bu nedenle gruba gonderilen dua taleplerinin belirli bir
kriteregore elenip elenmedigikonusundabilgi bulunmamaktadir.

So6z konusu grup 6zel iiyelik gerektirmeyen kapalh gruplardan
farkh olarak herkese agik 6zelligiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Caligma-
da grup igerisindeki iletisim yoniiniin belirlenmesi amaciyla; hangi
amaglarla dua edildigi, hangi tiir dua taleplerine daha ¢ok cevap ve-
rildigi, en gok paylasilan dualarin hangileri oldugu sorularina odak-
lanilmigtir?

Elde edilen bilgiler, Poloma ve Pendleton (1989, s. 48) tarafin-
danbelirlenen duatipolojileri dogrultusunda degerlendirilmigtir:

1. Derin diisiince olarak dua (Meditative)

2. Dinipratik olarak dua (Ritualistic)

3.istekte bulunma olarak dua (Petitionary)

4.Konugmadiline ait dua (Colloquial)

Boylelikle sanal cemaatolarakbir dua grubunun giinliik pratik-
teki islevi, sanal cemaatteki paylagimlarin fiziki diinya ile olan irtiba-
tianlagilmaya galigiimigtir.

Oncelikle dinin 6nemli bir ritiieli olarak dua, bir anlamda kisi-
nininandig1 tabiat 6tesi varhkile irtibat kurmasinin yollarindan biri
olarak goriilmektedir. Dua kelimesi ¢agirmak, seslenmek, istemek,
yardim talep etmek, siginmak gibi anlamlara gelmektedir. Terim ola-
rak ise, kisinin tanriya siginmasi ve yakarigl, gii¢siizliigiinii itiraf et-
mesini ifade eder. Buyoniiyle dua insanla Allah arasinda bir iligki ve
lletisimdir (Aydin, 2009, s. 92). insanlarin toplu olarak dua etmesi ya
da birbirleri i¢in dua etmesi cemaate karsi aidiyet hissini artirmak-
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tadir. Kisinin kendi sorunlarinin ¢6ziimii ya da istekleri igin bagka-
larinin da temennide bulundugunu bilmesi baglanmay: artirmakta-
dir.

Dua grubunda yapilan incelemeye gore;

1. Derin diigiince olarak dua:

Yapilan arastirmalara gore insanlarin bagvurduklar: dua tipo-
lojileri arasinda en az tercih ettikleri meditasyon tiirii duadir (Argy-
le, 2006, s. 332). Tanrinin huzurunda hazir bulunma ve trans haliyle
yaraticiya yonelme olarak tanimlanabilecek bu dua tiiriiniin grup
icerisinde her hangi bir bigimde 6l¢giilmesi miimkiin gérillmemekte-
dir. Ancak 6zellikle zaman zaman dua taleplerinin yorumlarinda “ih-

las”, “samimiyet”, “igtenlik” gibi vurgular yapilmaktadir. Dolayisiyla
zaten genel anlamda dua talep edilen kigilerden bir trans hali bek-

lentisi oldugu sdylenebilir.

2. Dinipratik olarakdua:

Grup icerisinde en gok rastlanan dualar bu kategoriye girmek-
tedir. Genellikle halk arasinda bilinen ve mensubu oldugu dinin din
gorevlisi tarafindan bir kitaptan veya ezbere okunarak yapilan dua-
lardir (Argyle, 2006, s. 332). Standart, kaliplagmis ve derin bir dini
bilgi sahibi olmay: gerektirmeyen bu tiir dualar din gorevlisine ih-
tiyag olmadan da grup igerisinde yapilabilmektedir. Ornegin, “Sala-
vat”, “Tefriciye” gibi dualar, gesitli din alimlerinden yillar igerisinde
aktarilmis ve ¢ogunlugu Arapga dualar, “Yasin”, “Fetih”, “Fatiha”, “A-
yet-el Kiirsi” gibi Kur'an sureleri ve ayetleri bu kategori igerisinde
degerlendirilebilir.
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Yapilanincelemede dini pratik olarak dua, grup igerisindeki ile-
tisim ortaminda en ¢ok dolagimina sokulan tiirlerden biridir. Bu tiir-
den kalip dualarda dikkat ¢eken en énemli 6zellik, belirli bir say1 ve
siire kisitlamasi gergevesinde duanin kigiler arasinda paylagtiriima-
sidir. Hastalik i¢in “ya Safi” (sifa veren), bereket i¢in “ya Rezzak” (r1-
zik veren) isimlerinin belirli bir sayiyla tekrar edilmesi, basari i¢gin
“Fetih” suresinin okunmasi gibi dini gelenek igerisinde zamanla be-
lirlenmis formiiller sanal cemaat igerisinde sik¢a bagvurulan dua bi-
¢imleridir. Goniilliik esasina gére katilimcilar okuyabilecekleri mik-
tar1 ortak yorum béliimiinde belirtmektedir. C')rnegin;

“Canlar okunmasi gereken 2000 salavat var Kimler yardim ede-
bilir?2?”

“Ozlem kardesimin amcasinin vefat1 sebebiyle ay sonuna Kadar
15. Ciizden sonrasit okunmasilazim Kimler yardim eder canlar”

“23 yasinda vefat eden saliha kardegimizin eyi ............ igin 3 giin
stireli 41 yasin 70 bin tevhid topluyoruz Haydi canlar éliim hepimize
yardim edelim Kimler okuyor 7?”

“Yarin amelyat olacak Fatma kardegsim igin 20 ya safii 3 Rabbi
yessir okuyalim Okuyanlar nokta biraksin canlar”

Yapilan incelemede grup igerisinde dini pratik olarak dua ileti-
yim ortamina sokulan en yogun dua kategorisi olmasina ragmen ka-
tilm anlaminda bunun tersi gegerlidir. Ciinkii bu tiir duada, 'anhk’
bir tasdik ya da paylagimin yaninda kisinin bulundugu fiziki ortam-
da belirli bir gaba harcayarak talep edilen ritiieli yerine getirmesi ge-
rekmektedir. Ancak bu tiirden dua taleplerinde kolay okumalar diye-
bilecegimiz birgok insanin ezbere bildigi ok kisa sureler (ihlas, Fa-
ttha) s6z konusuysa katihim gérece artmaktadir.
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3.istekte bulunmaolarak dua:

Biitiin dua gesitlerinin prototipi olan “istekte bulunma olarak
dua” ¢ocuklar tarafindan yapilan ilk dualarin tipik bir 6rnegi olarak
da degerlendirilebilir. Bireyin kendisinin, ailesinin veya arkadaginin
ciddi bir ihtiyac1 oldugunda veya mutlulugu engelleyecek bir tehdit
unsuru ortaya ¢iktig1 zaman Tanri'ya yonelme olarak diigiiniilebilir
(Argyle, 2006, s. 331-332). Genellikle hastaliklardan kaynaklanan
sorunlarda kisinin kendisini agan durumlarda basvurulan bir dua
yontemidir. Yapilan incelemede grupta dolasima sokulan dualarin
neredeyse tamami bu tiirden istekte bulunma olarak dua temeline
dayanmaktadir. Ancak ifade bigimi olarak diisiiniildiigiinde bu kate-
goriye dahil olan dualarin neredeyse tamamy, ikinci kategoride bu-
lunan “dinf pratik olarak dua” (Ritualistic) formuna sokularak iiye-
lerle paylasildig1 gériilmiistiir.

Yani esas olarak grup i¢erisindeki dualar “istekte bulunma ola-
rak dua” olmasina ragmen cemaat iiyeleri arasinda paylastiriimaya
miisait hale getirilmektedir. Bu yo6niiyle “istekte bulunma olarak du-
a” temelde amagken, cemaat iiyelerinin duaya (amaca) katilimini
saglamak i¢in, “dini pratik olarak dua” formiiliinden yararlanilmak-
tadir.

4. Konusma Diline AitDua:

“Bireyin Tanr1ile diger sahislarla siradan bir dille konustugu gi-
bi konusmasi ve ona karsi samimi davranmas1” anlamina gelen bu
dua ¢esidi yapilan aragtirmalara gore diger dua gesitleri arasinda
¢ok daha yaygin bigimde kullanilmaktadir (Argyle, 2006, s. 331). Af
dileme, korunma istegi, siginma gibi talepler bu tiir dua bigiminde
daha sik goriilmektedir. Bu kategori toplu dua etmekten ziyade kisi-
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nin inandig1 Tanr1ile birebir iligki kurma ¢abasiyla daha uyumlu hal-
dedir. Bu nedenle daha ¢okortak dua etmeye motivasyonu ve amaci-
na sahip sanal cemaat igerisinde bu tiir dua paylagimlarina ¢ok az
rastlanmaktadir. Yapilan paylagimlar ise daha 6nceki érneklerden
farkl olarak daha az somut 6zellikler tagimaktadir. Dini pratik ola-
rak dua formuna ¢evrilmis érneklerde, dua edilmesi istenen Kigile-
rin isimleri, talepleri ve beklentileri a¢ik a¢ik yazilirken bu tiirden
dualarda genellemelere yer verilmektedir. Ornegin:

‘Allah'im su an kimin nerede ¢aresiz bir derdivarsasen¢areol”

“Allah'im biitiin kainati kaplayan rahmetinin hakkui icin bizi affet,
glinahlarimizi bagisla”

" “Rabbim bizlere sabah namazi vaktinde i1siklari yanan evler na-
sipeyle”

Bu tiirden dualarda sanal cemaat iiyeleri genellikle yorum bé-
liimiine “amin” diyerek ritiiele katihm géstermektedir. Yapilan ince-
lemede katilimin en yiiksek oldugu dualarin bu kategoride oldugu
goriilmistiir. “Dini pratik olarak dua kategorisinde” oldugu gibi fizi-
ki mekanda belirli bir ¢aba ve mesai harcanmasini gerektirmeyen bu
katihmin sayica biitiin digerlerinden fazla olmasi anlagilabilir bir
durumdur.

Genel olarak biitiin dua kategorilerinde katilimin geri doniisli
kontrolii de yapilmaktadir. Ancak sanal cemaat igerisinde metin ta-
banh bedensiz iligkiler s6z konusu oldugundan geri déniislii kontrol
tamamen karsilik giivene dayanmaktadir. Paylastirilan dualarin ger-
¢ekten okunup okunmadig higbir sekilde mutlak saglamasi miim-
kin olmayan bir pratik ¢ercevesinde islemektedir. Yoneticiler 6zel-
likle belirli bir say: ve siire kisitlamasi dogrultusunda paylagtirilan
dualarin okunup okunmadigim “Okuyan nokta koysun!” seklindeki
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bir uyariyla kontrol etmektedir. Duaya katilanlar da belirlenmisg ritii-
eli yerine getirdiklerini belirtmek igin yorum béliimiine nokta (.)
koymaktadir.

Yapilan incelemede birgok dua talebinin yalniz sé6z konusu Fa-
cebook grubu igerisinde kalmadigi, liyelerin paylagimi yoluyla farkh
sosyal aglarda da dolagima sokuldugu gériilmiistiir. Bu ayni zaman-
da git gide biiyiiyen bir kartopu gibi ucu a¢ik bir bigimde duaya ka-
tilim potansiyelini genisleten bir 6zellik olarak belirmektedir. Bu-
nun yaninda en ¢ok dolagima sokulan, sanal cemaat iiyeleri tarafin-
dan en ¢ok paylasilan ve katilim gosterilen dualar genellikle saghk
problemleriyle ilgili taleplerden olusmaktadir. Genel dua teorileriy-
le uyumlu olarak; bir kriz aninda, belirli bir sikintinin giderilmesi,
beklenen bir haberin iyi yénde olmasi gibi dualar 6n plana ¢ikmak-
tadir.

Bunun disinda dua konulari genellikle su tiir talep ve beklen-
tilerden olugmaktadir: Evlenme arifesinde olanlar i¢in hayirh evlilik
temennisi, ailevi sorunlari bulunan ya da bosanma agamasinda o-
lanlar igin hayir temennileri, evlenemeyenler i¢in hayirh kismet du-
alari, gocuk 6zlemi, hamilelik, diisiik tehlikesi, dogum oncesi endise-
ler, igsiz olanlar igin ig, is gériismesinin giizel gegmesi igin temenni-
ler, 6len yakinlar igin dua istekleri, ehliyet sinavi igin bagari, aglayan
cocuklar i¢in sakinlik...

Goruldagi iizere sanal cemaat tiyeleri giinliik hayat akiginda
karsgilagtiklar1 problemi, iimitleri, arzulari, korkulari ve beklentileri
dogrultusunda diger iiyelerden yardim talep etmektedirler. Taleple-
rin genellikle dogrudan aktarilmasi yerine “dini pratik olarak dua”
formuna sokularak sanal cemaat iiyeleri arasinda paylagtirilmasi,
cemaat iiyeleri arasindaki manevi dayanigsmayi artirmaktadir. Belir-
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li kalip dini ifadelerin ya da sure ve ayetlerin belirli miktarda tekrar-
lanmasina dayanan “dini pratik olarak dua” eylemi, cemaat iiyesinin
hi¢ tamimadig1 bir bagka cemaat iiyesi i¢in yalniz basitge “4min” de-
mesinden 6te fiziki ortamda bir gabaharcamasini gerektirmektedir.
Bu ¢aba cemaat iiyeleri arasinda minnettarlik, yardimlagma gibi
duygularin gelismesini saglayarak fiziki olmasa da en azindan zihin-
selve duygusal diizeyde bir iligkinin dogmasina kapi aralamaktadir.

Ote yandan kadinlarin erkeklerden daha fazla dua ettigi goriil-
mektedir. Ancak bilgisayarla aracilanmig iletisimde kisi kamusal ha-
le gelmesini istemedigi siirece kimsenin fiziki goriiniisiinii, yasini,
cinsiyetini, hangi ulustan oldugunu gérmemiz miimkiin degildir
(Rheingold, 2000, s. 11). Sanal cemaat akigkan ve fantastik kimlikler
olusturulmasina imkan saglamaktadir. Fisher'in (1997, s. 120) ileri
bir analiziyle, “Cevrimici kisi herhangi bir sey olabilir, herhangi bir
cinsiyet, herhangi bir yas, agirhik, irk hatta tiir. Bir kiginin agag olama-
masi igin hi¢bir neden yoktur.” Fakat sanal cemaat igerisinde etkile-
simde bulunan kisinin biitiiniiyle fiziki diinya 6zelliklerinden kagma
imkamn da yoktur. Kimliklerin inga edildigi bir laboratuar gibi isleyen
(Turkle, 1997, s. 184) bilgisayarla aracilanmisg iletisim ortaminda ki-
siler kendi kimliklerini istedikleri sekilde tamamen yeniden tanim-
layabilseler de sanal cemaatlerdeki iligkilerin biitiiniiyle gergek ol-
mayan kimlikler {izerinden yiiriidiigii soylenemez. Kimligin dnceki
olusumlari tamamen kurgusal kimliklerin kurulmasinda kisitlayici
bir isleve sahiptir (Timisi, 2003, s. 173). Dolayisiyla sanal cemaatler-
deki kimlik tasarimlari ¢ogunlukla kisilerin fiziki diinyada tagidikla-
ri kimlikle paralellikler gostermektedir.
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Dolayisiyla incelikli bir analiz ¢ergevesinde metin iizerinden
kismen de olsa kisilerin kendilerini sunduklari kimlikleriyle gergek
kimlikleri arasindaki uyumla ilgili ipuglar1 yakalanabilir. Ancak de-
mografik 6zellikler ¢aliymanin odagina oturan veriler arasinda bu-
lunmamaktadir. Bu nedenle biiyiik ¢ogunlugu kadin olan sanal ce-
maat iiyelerinden bir kisminin kurgulanmig kimlikler oldugu kabul
edilse bile cemaat igerisinde paylasimda bulunanlarin yine kadin a-
girlikh oldugu gorilmektedir. Bu verinin 6nemi fiziki diinya pratik-
leriyle olan ilgisi bakimindan 6nemlidir. Clinkaii fiziki diinya iizerine
yapilmis dua ahigkanliklariyla ilgili benzer ¢aliymalarda kadinlarin
erkeklerden daha fazla dua ettikleri goriilmektedir (Argyle, 2006, s.
331). Cinsiyet iizerinden de diigiiniildiigiinde fiziki diinya 6zellikle-
rinin sanal cemaat iizerinden devam ettigi goriilmektedir. Bu bilgi
ayni zamanda sanal cemaatin fiziki diinyadan ayr, fiziki diinyanin
disinda, sahteyada daha az ger¢ek oldugu yéniindeki 6n yargilari da
yanhslamaktadir.

Ote yandan belirli bir kurum ve kurulusa bagh olmayan ve 6zel
iiyelik istemeden herkese agik olmasi sanal cemaatin ge¢ modern
dénem toplumsallagma 6zelligi olan “kendiligindenlik” prensibiyle
uyumlu oldugunu goéstermektedir. Ciinkii modern devlet ve toplum
tasariminin dayandigi plan, proje ve tasarim ge¢ modern donemde
etkisini kaybetmektedir. Yeni yapilanmalar yerellikleri, diizensizlik-
leri ve kendiligindenlikleriyle, modern elitin kendini ortaya koyma
siireci (Bauman, 2011, s. 167) olarak da adlandirabilecek uygarlas-
ma siirecinin merkeziligi ve sistemliligine hi¢ uymamaktadir. Mo-
dern ulus tipi toplum ingasindaki plan - programin aksine 'kendili-
gindenlik' yeni tip toplumsallagma patlamalarindaki en ayirt edici
ozelliklerin bagsinda gelmektedir. Sanal cemaatin igerisinde hayat
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buldugu internet ortaminin da en é6nemli 6zellikleri arasinda hatir
sayilir 6lgiide kendiliginden orgiitsiiz olusmasidir (Castells, 2005, s.
471).

Fiziki mekanda normatif sinirlarla belirlenmis ifade ortaminda
bireyin sesini ¢ikarma ve bagkasina duyurma sansi her ne kadar in-
ternet ortaminda sonsuz bir alana ¢ikmis gibi goriinse de sanal ce-
maatlerin de belirli normatif ¢erceveler dahilinde etkilesime izin
verdigi bilinmektedir. insanlarin sanal diinyanin degisik mekéanlar:
arasinda mekik dokumasi fiziki diinyaya gore ¢ok kolay olsa da be-
lirli bir sanal mekanda kabul gérmek ¢ogu zaman otoriter bir nor-
matifligin kabuliinden gegmektedir. Belirli bir sanal mekanin nor-
matifliginden sapmak, 'sesin kesilmesi' 'dislanma’ ve hatta 'mekan-
danuzaklagtirilma' gibi otoriter cezalarin kesilmesine neden olabil-
mektedir. incelenen sanal cemaatte de kural dis1 davrandigi tespit
edilen iliyelerden arinma istedigi zaman zaman ortak paylasimlara
yansimaktadir:

“Grupta haddini bilmeyene itina ile hadd bildirilir. Bayanlara
istek atan Mesaj atan serefyoksunu vatandas ¢tkgruptan !!!1”

Sanal cemaatlerde kurallar fiziki diinyadaki 'yiiksek otoriteler'
tarafindan degil, sanal cemaate katilan iiyelerin tercihleri dogrultu-
sunda sekillenmektedir. Bu norm olusumunun agagidan yukariya
dogru yo6n degistirmesi anlamina gelmektedir. Ancak s6z konusu de-
gisim sanal cemaatin biitiiniiyle fiziki diinyadan ayri olmadigi pren-
sibiyle kisithdir. Buna goére fiziki diinya i¢in gegerli olan belirli goérgii
ve davranis bigimleri sanal cemaat igerisindeki normatif davrans
kaliplarinin da belirleyicisi haline gelmektedir.
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SONUG

Ge¢ modern donemde toplumsallagma bigimleriyle ilgili yakla-
simlar, sekiilerlesme teorisi ve karsisindaki paradigma, sanal ce-
maat fenomeni gergevesinde diisiiniildiigiinde keskin kanilarin ko-
nulamadig) bir betimlemeye ulagilmaktadir. Modern toplum tasa-
rimlarinin dtesine ge¢ilmis bir donem gergevesinde, cemaat aghgi-
nin, cemaat arayisin bireysel ilgiler manzumesinde bir yer edindigi
goriilmektedir. Hayali cemaat baglari yerine daha somut iligki aglar
arayan bireyin fiziki diinyay: da igerisine alan sanal cemaat iiyeligi
s6z konusu manzume arasinda en yeni ilgi noktasini olusturmakta-
dir.

Ote yandan bilgisayarla aracilanmis iletisim ortami 6zelinde
bakildiginda sekiilerlesme teorisi karsisinda duran yaklagimlari
dogrular nitelikte dini ilgide bir kaybolmanin s6z konusu olmadigi
gorilmektedir. Cesitli ibadet ritiielleri, dini sohbet, soru cevap, dini
miizik, dini bilgiler, dini sahsiyetler gibi yiizlerce degisikilgi alani et-
rafinda agilmig sayisiz internet sitesi yaninda diinya élgeginde etkili
olan bir¢ok sosyal ag sitesinde de dini igerige sikga rastlanmaktadir.
Biitiin bunlara ragmen sekiilerlesme teorisinin de biitiiniiyle yanhs-
landig1 anlamini ¢ikarmak gii¢ gériinmektedir. Her ne kadar dini ilgi-
ler etrafinda sekillenen bir iletisim ortaminin genislemesinden sz
etmek miimkiinse de bu ortamin en énemli aktériiniin bireyler ol-
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dugunu belirtmek gerekmektedir. Bireylerin kendi ingalar1 olan site
ve sanal cemaatler, siber ortamin sonsuzlugunda kurumsal olanlara
gore daha fazla yer kaplamaktadir. Fiziki diinyada gézlemlenen dini
kurumlarinetkikaybi, sanal ortamigin de dogrubir tespitolacaktir.

Bu durum, yine basa déniilecek olursa, dagilan modern baglar-
da yeni arayislar igerisine giren bireylerin 'kendiliginden' yeni sos-
yal baglar aradigi ve inga ettigi, kurumlar eliyle planl, programh bir
tasarimdan uzak durdugu yoéniindeki yaklagimlarla uyum goster-
mektedir. Kisaca sanal ortamdaki dini ilgi gostermektedir ki, bilim-
sel gelismelere ve rasyonelligin hayatin her alanina niifuz etmesine
ragmen bireylerin ontolojik anlamlandirma ihtiyaci, sorunlarina,
beklentilerine tabiatiistii ¢care ve mana arayislar1 sona ermemistir.
Ironik bir bigimde bilim ve teknolojinin gelismesiyle biitiin dini ilgi-
nin ortadan kalkacagi diisiiniiliirken, en ileri iletisim teknolojisinin
Igerisinde dini ilginin biiyiik bir katilimla hayat buldugu gériilmek-
tedir.

Dini ilgi etrafinda kurulmus bir sanal cemaat igerisindeki dene-
yimin yéniine bakildiginda fiziki diinya ile benzerlik goze ¢carpmak-
tadir. Cemaat igerisinde paylasilan talepler fiziki diinyada karsilasi-
lan krizler, belirsizlikler (hastalik, bosanma gibi), iimitler, beklenti-
ler (is bulma, evlilik), duygusal rahatlama (6liimiin kabullenilmesi
veoblen kigiye dua) gibi sanal ortama uzanmig sorunlardan olusmak-
tadir. Kigiler kendi imkanlariyla asabileceklerine inanmadiklari so-
runlar i¢in tabiatiistii bir varhigin yardimini dilemektedir. Bunu i¢in
ise sanal cemaat iiyelerinin toplamindan olugsan manevi bir kisiligin
destegi aranmaktadir. Duanin giinliik pratikteki rahatlama, motivas-
yon, iimit artirma gibi 6zellikleri, sanal cemaat igerisinde taninma-
yan insanlarla paylasilmasi yoluyla 'dayanisma’ boyutu da kazan-
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maktadir. Yiiz yiize iliskilerdeki nezaket kurallarinin yoklugu inter-
net ortaminda gekincesiz iligki imkanini artirmaktadir. Fiziki ortam-
dakine kiyasla, dua paylasim talebinin “nezaketen” yerine getirilme
ihtimaline karsisinda sanal ortamdaki paylasim en azindan teoride
daha sicak ve samimi gériinmektedir.

Diger yandan daha ¢ok bireyin psikolojik durumuna dayanan
baz1 6zelliklerin sanal cemaat incelemesiyle tespit edilemeyecegi
anlagilmaktadir. Ornegin “derin diisiince olarak dua” (Meditative)
seklindeki bir kategorinin yani bireyin trans halinde inandig tabiat-
iistii varlikla iletisime gegisi, sanal cemaat igerisinde katilimh go6z-
lem yoluyla él¢iilebilir gorinmemektedir.

Bunun yaninda genelde geg modern dénem cemaatlerinin 6zel-
de ise sanal cemaatlerin dar konu odakl olma, en kiigiik ortak pay-
dayayogunlasma, kisaca 'tek sorun' etrafinda olugsma gibi 6zellikleri
diniigerikli sanal cemaatlerigin de gegerlidir. Dini sanal cemaatlerin
yapisina bakildiginda, hayatin her alanina genellestirilebilecek ko-
nulardan yalmz biri ya da bir kagi tizerine yogunlasildig géze ¢arp-
maktadir. incelenen sanal cemaatte de en kiigiik ortak payda 'dua’
olarakbelirmektedir.

Her ne kadar eski parlakligini kaybetse de belirli boyutlar: ba-
kimindan giinliik hayattaki 6ngériileri gergeklesen sekiilerlesme te-
orisinin genelde iletisim teknolojileri, 6zelde ise internet ve sanal
cemaatler gibi yeni toplumsallasma bigimleri 1518inda yeniden
degerlendirilmesi gerekmektedir.
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Dini Organizasyonlarin Dijitallesmesi
Recep Vardi

Teknolojinin sundugu genis imkanlar ve internet kullaniminin
hizla yayginlagmasi ile birlikte internet ve sosyal aglarin kisilerin
sosyallesme siireglerine etkileri giderek artmaktadir. internet ve
sosyal aglar iizerinden fikirlerin paylasilmasi, bilgi aranmasi, bilgi
sunulmasi ve internet araciligiyla olusturulansosyal paylasim grup-
lariyla bireyler etkilesime girmektedirler. internet iizerinde dini ige-
riklibilgi ve manevi sitelerinvarhigigerek uzaklik kavramini ortadan
kaldirmasi ve gerekse iletisimi kolaylagtirmasi agisindan biiyiik bir
ihtiyaca cevap vermektedir. islam dininin miintesipleri de teknolo-
Jinin sundugu imkanlar gergevesinde interneti kullanarak dinlerini
geniskitlelere sunmaktadirlar.

Dinler ge¢misten giiniimiize genis kitlelere mesajlariniiletebil-
mek i¢in her ¢agin teknolojik imkanlarindan yararlanmistir. Yani,
din yeni gelismelerin gerisinde kalmamaya, toplumsal degisime a-
yak uydurmaya 6zen géstermistir. Ornegin Gutenberg'in matbaasin-
dailk basilan kitaplardan biri de incil olmustur. (Kocadas, 2012, s.4)
(Topdemi, 2004, s. 81)Ote yandan 1906 yilindaki diinyanin ilk radyo
yayni, incil'den okunan pasajlarin yayin ile baslamistir. (Pekman,
2000,s.13).
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Teknolojik yenilikleri ve sosyal degisimleri takip eden dini li-
derler, grup ve topluluklar bu degisimlerin gerisinde kalmamak igin
bugiin de ¢aba ééstermektedir. Kitle iletisim arag¢lari ve medya or-
ganlarinin sagladig: yeni imkanlardan yararlanarak, mesajlarin kii-
resel 6l¢ekte iletme ¢abasinda olan dinler, internetin sundugu firsat-
lar1 da degerlendirerek yeni atilimlar gergeklestirmektedir. Artik
gorsel ve isitsel sanal dini yayinlar yapilmakta, sanal camiler, kilise-
ler ve havralar agilmakta, sanal fetvalar ve sanal giinah ¢ikarma im-
kanlari sunulmakta, dinlerin kutsal metinleri milyonlarca insanin e-
risebilecegi sekilde sanal ortama aktarilmaktadir. (Kiigiikcan, Talip.,
2005,s.217).

Dinile internet arasindaki iligki 6teden beri sosyal bilimcilerin
ilgisini ¢ekmigtir; ama bugiine kadar yapilan aragtirmalarda, énce-
lik, sanal dlemde kimlik olusumu ve sanal gruplar/cemaatler ile
bunlarin mevcut modern, daha dogrusu post-modern diinyadaki
yerlerine verilmigtir. Hilbuki her gegen giin kullanimi artan bu yeni
medya/iletisim araci, din alaninda, dini otorite, dini ¢atigsma ve dini
tecriibe gibi meselelerin yani sira bagka dinden olanlar1 gekme ama-
c1 da tagimaktadir. Ayrica, internet teknolojisi sayesinde daha énce
ulagilamayan ve "uzak" olduklari diisiiniilen bélgelere rahatga ulagi-
labilmesiyle de diinya genelinde daha gogulcu bir gériisiin yayilmasi
ve diger dinler hakkinda daha fazla bilgi edinilmesi giindeme gel-
mistir. Internete ulagimi olan bir kisi ister Riyad, ister Rio de Janeiro
veya Roma'da olsun online olarak Kur'an veya incil terciimelerine
rahatga erisebilmektedir.(Yel, 2005, s.257).

internet kullamminin yayginlagmasi, internette sunulan dini
bilgi ve hizmetlerin nitelik ve nicelik bakimindan kalitelesmesini ve
genis kitlelere ulasmasini da saglamistir. Bireyin zararh aligkanlk ve
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davranislardan korunmasi, dinin tanitilmasi, dini bilgi ve uygulama-
larin genis kitlelere ulastirilmasi i¢in internet imkanlari yaygin ola-
rak kullanilmaktadir. internetle birlikte dini iletigim, yiiz yiize (sifa-
hi-s6zel), sesli, gorsel ve sanaliletisim sekillerini bir arada kullanma
imkanina kavugmustur. (Vardi, 2013,s.138)

1996 yilinda TR-NET (Tiirkiye internet Calisma Grubu) TUBI-
TAK ve ODTU'deki merkezlerinden internet servisi tiim Tiirkiye'ye
verilmistir (www.internetarsivimetu.edu.tr, 2014). Bu tarihten
sonra Tiirkge igerikli internet sitelerinin kurulmaya baglamasi ile
birlikte ilk dini igerikli internet siteleri hazirlanmaya ve internet or-
taminda yer almaya baglamustir. internetin yaygin olarak kullanimi-
na paralel olarak da dini igerikli internet sitelerinin sayisi, sunulan
icerik gesitliligi ve kalitesi, erisim hiz, iiye sayis, ziyaretgi sayisi ve
gorsellik alanlarinda da artis yasanmigtir. Baglangigta teknik olarak
basit olarak hazirlanan dini igerikli internet siteleri zamanla inter-
net teknolojisinin ulastig1 en son tekniklerle hazirlanmig, webmas-
terlar kullanilmaya baslanmis ve arsivleme i¢in serverlar kurulmus-
tur. Giderek artan internet trafigi icin internet altyapilan giiglendi-
rilmisg, sitelerin yonetimi i¢in editorler gorev yapmaya baslamiglar-
dir.

internet, dini bilgi ve dini hizmetlerin gergeklestirilmesi i¢in
yardimci bilgiler sunma veya dini bilgilerin yiiz yiize alinabilecegi ki-
si ve kurumlara yénlendirilme, dini kurumlar tarafindan gergekles-
tirilen faaliyetlerin reklam ve organizasyonunda énemli bir iletigim
islevini yerine getirirken, diger yandan da yapilan dini toplanti, se-
miner, konferans vb. organizasyonlar ile ilgili dijital belgelerin su-
numvearsivlenmesine deimkan saglamaktadir.

Ayrica dini yiikiimliiliiklerle ilgili olarak, kurban-zekat- sadaka
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vb. online bagis, hac ve umre organizasyonlari, dini iiriin satisi, onli-
ne dini egitim, dini igerikli evlilik organizasyonlari, online hatim,
Kur'an-1 Kerim 6grenme ve okuma vb. faaliyetlerin yerine getirilme-
sinde de internetkullanilmaktadir.

Giinliik yagamimizda ve kiiltiiriimiizde 6nemli bir yer tutmaya
baslayan internet, ayni zamanda insanlarin dini inang ve diisiincele-
rini de paylastig1 bir alan oldu. insanlar internet aracihgiyla kutsal
gece ve bayramlarda birbirlerine elektronik posta gonderiyor, dini
icerikli sayfalari ziyaret ediyor, haftanin hutbesini dinliyor, dini soh-
bet ve forumlara katilarak diisiincesini ifade ediyor ve dini hayati ile
ilgili 6rnek uygulamalar hakkinda bilgi alisverisinde bulunuyor.

Bu ¢alismada internette yer alan islam dinine ait igeriklerin a-
nalizi ile birlikte, birer organizasyon olan bu sitelerin internette yer
alis bicimleri de incelenecektir. islam dini ile ilgili internette mevcut
olan siteler kurulus amaglar ve internet kullanicilarina sunmus ol-
duklari hizmetler agisindan degerlendirilerek, ayni igerige sahip si-
teleruygulamalarive sunumbigimleri agisindan incelemeye tabi tu-
tularak, sunulan dijital igerikleri ile birbirinden farklilagan organi-
zasyonlar analiz edilecektir.

Kur'an-1 Kerim, Kur'an-1 Kerim Meali, Tefsir, Tecvid

ve Online Hatim Okuma Organizasyonu

Kur'an-1Kerim, tefsir, meal ve Kur'an-1 Kerim'i tecvidli okumay
o6grenme, genellikle bir 6gretici esliginde yiiz yiize yapilan bir egitim
faaliyetidir. Teknolojik gelismelerle birlikte kasetgalar, video kaseti,
cd-dvd gibi multimedya malzemeleri ve radyo-televizyon yayinlari
ile dinleyici veizleyicilere Kur'an-1 Kerimegitimive 6gretimi ile ilgili
kaynak ¢esitliligi saglanmistir. Teknolojinin en son ulagtig1 nokta iti-
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bari ile internette Kur'an-1 Kerim ve tefsir basliklar: altinda siteler
var olmakla beraber, farkl isimlerdeki dini igerikli genel sitelerde de
Kur'an-1Kerim ve tefsir ile ilgili bilgi, belge ve multimedya malzeme-
lerini bulmak miimkiindiir. Kur'an-1 Kerim ve tefsir baglklar altin-
daki siteler genel Islami konulara deginmezken, genel islami igerik-
lere sahip siteler, bir veya birkag baslik altinda Kur'an-1 Kerim ve tef-
sir konularina deginmislerdir. Diger yandan sosyal medya ve e-pos-
talar araciligiyla da Kur'an-1Kerimve tefsir konularinda paylagimlar
olmaktadir. Tefsir ile ilgili internet sitelerinde Tiirk¢e olarak yazil-
mis olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur'an Dili”,
Mehmet Vehbi Celik'in “Hiilasat'iil Beyan fi Tefsir'il Kur'an”, ve Omer
Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Tefsir Tarihi: Kur'an'l1 Kerim'in Tiirk¢e Me-
al-i Alfsi ve Tefsiri tefsir kitaplarina erisimin yani sira Arapga olarak
yazilmig daha sonra Tiirkgeye ¢evrilmis olan diger tefsirlere de in-
ternet ortaminda ulagsmak miimkiindiir. Ayrica tefsir alaninda uz-
manlasmis kisilerin tefsir derslerine ait eserler ve videolarin yayin-
landigiinternet siteleri de mevcuttur.

Kur'an-1 Kerim ismi ile agilmis internet siteleri var olmakla bir-
likte, Kur'an-1 Kerim meallerinin ve meshur hafizlarin Kur'an-1 Ke-
rim okumalari ile ilgili video kayitlarinin yayinlandigi internet site-
leride vardir. Kur'an-1 Kerim 6gretimi, tecvid ve Kur'an-1 Kerim tila-
veti ile ilgili hazirlanmig siteler, kullanicilara internet ortaminda
Kur'an-1 Kerim 6grenimine imkan saglamaktadirlar. Kur'an-1 Kerim
lle ilgili bilgi, belge ve videolarin paylasilip, kisisel bilgisayar ve akilli
telefonlara indirilerek kullanilabilmesine imkan saglayan mobil uy-
gulamalar da bulunmaktadir.

Sosyal medya olarak adlandirilan paylasim sitelerinde Kur'an-1
Kerim 6gretimi, tilaveti, tecvid, tefsir ve meal ile ilgili sayfalar ve yo-
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rumlar yer almakla birlikte, Kur'an-1 Kerim ve tefsir ile ilgili olarak
hazirlanmis olan sitelerin sosyal paylasim sitelerinde de sayfalar
yer almaktadir. Bazi dini igerikli siteler de iiyelerinin e-posta adres-
lerine her giin i¢in bir ayet ve mealini gondererek iiyelerini bilgilen-
dirmektedirler.

Ayrica Kur'an-1 Kerim hatmine yonelik olarak ortak hatim ve
mukabele siteleri de mevcuttur. Bu siteler birbirinden farkh uygu-
lamalarla dijital platformlarda internet kullanicilarina Kur'an-1 Ke-
rim hatmi ile ilgili imkanlar sunmaktadirlar.

Ortak Hatim.com sitesinde, Kur'an-1 Kerim Hatmi, Cevsen-i Ke-
bir ve el-Kulibu'd-Daria (el-KulGbu'd-Daria; iginde Peygamber E-
fendimiz'e salat-u selamlar, esma-i Hiisna, ismi Azam dualari, Enbi-
ya, Sahabe ve bazi biiyiik zatlarin dualari, haftalik vird ve hiziplerin
bulundugu genis bir dua arsividir.) isimli dua mecmuasinin gevrim-
ici paylasimi gergeklestirilmektedir. Hatim programina katilmak is-
teyen internet kullanicilarinin éncelikle siteye iiye olmalar1 gerek-
mektedir. Uyeler sitede paylasilan en son hatimden ciiz veya sayfalar
alarak, farkl1 zaman ve mekanlarda bulunan diger iiyelerle sanal or-
‘tamda bulugmakta ve Kur'an-1 Kerim hatmine katilmaktadirlar. Ha-
tim paylasim programi ii¢ basamaktan meydana gelmektedir.

1- Ciizlerden sayfa se¢me.

2- Segilen sayfalar1 okuduktan sonra "OKUDUM" olarak igaret-
leme.

3-Eger okunamayacaksa segilen sayfalar1 havuza birakma.

Ciizlerden sayfa alan iiyenin sayfalar1 okumasi i¢in 15 giinliik
siire taninmaktadir. Alinan sayfalar okunduktan sonra iiye tarafin-
dan mutlaka “okudum” diye isaretlenmesi gerekmektedir. Uye tara-
findan “okudum” diye isaretlenmeyen sayfalar 15 giin sonra Prog-
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ram tarafindan okunmamis olarak kabul edilir ve havuza atilir. Ha-
vuza birakilan sayfalar isteyen liyeler tarafindan tekrar segilerek o-
kunmaktadir. Online olarak hatim okumak isteyen liyeler, Hayrat
Nesriyat'in Ahmed Hiisrev Hatt1 Tevafuklu Kur'an-1 Kerim metnin-
den ciizve sayfa se¢imi yaparak okuyabilirler. Ayn1 zamanda Do¢.Dr.
Fatih Collak'in okuyusu ile birlikte mukabele takibi de yapilabilmek-
tedir. Ayrica sitede Prof.Dr. Suat Yildirim'in Kur'an-1 Kerim meali ii-

yelerin erisimine sunulmaktadir. (www.ortakhatim.com, 2014)

Mukabele.com sitesinde ise bireysel olarak Kur'an-1Kerim oku-
mak ve hatmek isteyen internet kullanicilarina hizmet verilmekte-
dir. Sitede Kur'an-1 Kerim Hatti, Kur'an-1 Kerim Tiirk¢e Meali, Kur'an
-1Kerim karii ve Kur'an-1 Kerim'in metin boyutu igin se¢im yapilabil-
mektedir. Sitede hat olarak; Hafiz Osman, Ahmed Hiisrev, Hamit Ay-
tag ve bilgisayar hatlari, meal olarak; Diyanet isleri Bagkanhgi, Diya-
net Vakf1, Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Stileyman Ateg ve Suat Yil-
dirim mealleri, okuyucu olarak; Tayyar Altikulag, Davut Kaya, ilhan
Tok, Hasan Hiiseyin Varol, Kabe imamlari, Medine imamlari, Abdiis-
samed, Halil Husari ve Saad el-Gamidi ve metin boyutu olarak; cep
boy, orta boy, biiyiik boy, rahle boy ve cami boylar1 yer almaktadir.
Oyeler tarafindan segilen biitiin igerikler; iistte Kur'an-1 Kerim'in o-
rijinal metni, ses dosyalarivealtta Kur'an-1Kerim'in Tiirkge Meali ol-
mak iizere tek sayfa halinde sunulmaktadir. Onceki ve sonraki me-
niileri ile seg¢ili sayfanin bir 6nceki ve sonraki sayfalarina da erigim
saglanmaktadir.

Mukabele.com, liyeleri i¢in Kur'an-1 Kerim'de nerede kaldikla-
rin1 ve yapmis olduklar: se¢imleri saklamakta ve mukabelelerine
kaldiklar1 yerden devam edebilmeleri igin gerekli olan altyap: hiz-
metlerini de saglamaktadir. ’
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Cep telefonlarinin kiigiik birer cep bilgisayar1 konumuna gel-
mesi ve kesintisizinternet erigimi ile birlikte “akilli” olarak adlandi-
rilan cihazlar i¢in dini igerikli uygulamalarda kullanicilarin hizmeti-
ne sunulmaktadir. Akilli cep telefonlarn i¢in hazirlanan dini igerikli
uygulamalarla kullanicilara, Kur'an-1 Kerim, tefsir, meal ve Kur'an-1
Kerim'i tecvidli okumayi 6grenme imkani da sunulmaktadir. (www.
mukabele.com,2014)

Hattat Hamit Ayta¢'in yazmis oldugu ve Hizmet Vakfi Yayinlari
tarafindan yayimlanmigs olan, Kur'an-1 Kerim Hizmet Vakfi.org, site-
sinde online Kur'an-1 Kerim okumak isteyen internet kullanicilari
kullanimina sunulmaktadir. internet kullanicilar1 Online Kur'an-1
Kerim programinda ciiz ve sayfa se¢imi de yapilabilmektedir. (www.
hizmetvakfi.org, 2014)

Kur'an-1 Kerim basan diger bir yayinevi olan Hayrat Nesriyat'a
ait Hayrat. Com. tr sitesinde online Kur'an Hizmetleri sayfasinda in-
ternet kullanicilarina, Kur'an-1 Kerim'i istedikleri sayfa, sure veya
ciizden baslayarak okuma, dinleme, tam ekran okuma istenilen yere
not ekleme, en son okunan yere ayra¢ ekleme, Kur'dn-1 Kerim'in
Tiirkge Mealini istedikleri sayfa, sure veya ciizden baglayarak oku-
ma, igerisinde arama ve arastirma yapma imkani sunulmaktadir.

Hayrat.com.tr sitesinde yer alan Learn Qur'‘an meniisii tiklan-
diginda yeni bir pencere agilmakta ve Hayrat Nesriyat tarafindan ya-
yinlanan http://www.learnquranonline.comsitesine baglanti veril-
mektedir. Learnquranonline.com sitesinde 40 iilke igin 9 dilde onli-
ne Kur'an-1 Kerim 6grenimi i¢in multimedya destekli dersler yer al-
maktadir. Sitenin sag iist kisminda Hz. Muhammed'in “Sizin en ha-
yirhiniz Kur'an'i 6grenen ve 6gretendir” hadis-i serifi 9 dilde yayin-
lanmaktadir. Kur'an Resimleri meniisiinde; Kur'an Duvar Kagitlari
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(Bilgisayar i¢in arka resimler), Kur'an Kapak, Kur'an ve insan, Kur'
an ve Cami ve Kur'an ve Cocuk kategorilerinde resimler yer almakta-
dir. Ayrica sitede Hayrat Nesriyatin sosyal medya sayfalarina da link-
lerverilmektedir.

Ayrica Online Kur'an Hizmetleri baghginda; Kur'an Ogren, Kur'
an Oku, Meal Oku ve Cevsen Oku meniileri de yer almaktadir. Online
Kur'an Hizmetleri sayfasinda site yoénetimi Kur'an-1 Kerim 6gren-
mek isteyen internet kullanicilarina su mesaji iletmektedirler: “Hay-
rat Nesriyat olarak sizler i¢in hazirlamig oldugumuz sitemizden her-
hangi bir yardimciya ihtiya¢ duymaksizin Kur'an-1 Kerim'i Allah'in
izniyle kolayca o6grenerek kisa siirede okumaya baglayabilirsiniz.”
(www.hayrat.com.tr, 2014) |

Hayrat com tr sitesi araciligiyla mahkum,hafizlik talebesi, yash
ve hastalardan Kuran-1 Kerim'i maddi zorluklardan étiirii temin ede-
meyenle gonderilmek ilizere Kuran-1 Kerim hediye etmek istiyorum
kampanyasi da diizenlenmektedir.ilgili sayfada yer alan butona tik-
lanarak agilan sayfadan hediye edilecek Cami, Rahle Boy, Orta Boy ve
Hafiz Boy Kuran-1Kerimler arasindan yapilan se¢im ve 6deme islemi
fle, Kur'an-1 Kerim isteginde bulunan maddi zorluk igerisindeki yas-
lilara, hastalara, hafizlik talebelerine, ilim talebelerine, mahpuslara,
engellilere Hayrat Nesriyat tarafindan gonderilmek suretiyle sistem
islemektedir.(www.hayrat.com.tr,2014)

Hadis ve Siinnet fle {lgili Organizasyonlar

internette Hadis ve siinnet baghklar altinda siteler var olmakla
beraber, farkl isimlerdeki dini igerikli genel sitelerde de Hadis ve
siinnet ile ilgili bilgi, belge ve multimedya malzemelerini bulmak
miimkiindiir. Diger yandan sosyal medya ve e-postalar aracihigiyla
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da Hadis ve siinnet konularinda paylasimlar olmaktadir. Hadis ve
siinnet ile ilgili internet sitelerinde yaygin olarak Kiitiib-i Sitte'ye u-
lagilmaktadir. internet ortaminda Arapga olarak yazilmis daha son-
ra Tiirkgeye ¢evrilmis olan diger hadis kiilliyatlarina da ulagmak
miimkiindiir. Ayrica hadis alaninda uzmanlagmis kisilerin hadis
derslerine ait eserler ve videolarin yayinlandigi internet siteleri de
mevcuttur.

Hadis ve siinnet ile ilgili hazirlanmus siteler, kullanicilara inter-
net ortaminda hadis ve siinnet ile ilgili bilgilere ulagim imkan sag-
larken, ayn1 zamanda hadis-i serifler ile ilgili bilgi, belge ve video-
larin paylasilip, kisisel bilgisayar ve akilli telefonlara indirilerek kul-
lanilabilmesine imkan saglayan mobil uygulamalar da bulunmak-
tadir.

Sosyal medya olarak adlandirilan paylasim sitelerinde hadis ve
stinnet ile ilgili sayfalar ve yorumlar yer almakla birlikte, bazi dini
icerikli siteler de iliyelerinin e-posta adreslerine her giin i¢in bir ha-
dis mealini géndererek iliyelerini bilgilendirmektedirler.

E-Hadis.net sitesi hadislerin konularina ve ravilerine gore a-
ranmasi konusunda internet kullanicilarina hizmet vermektedir. Si-
tede Kiitiib-ii Sitte baghginda; alfabetik sira ile Kiitiib-ii Sitte'de yer
alan konu bagliklar1 yer almakta ve kelime esasli arama da yapilabil-
mektedir. Raviler baghginda; hadisler ravilerine gére aranabilmekte
ve aranilan ravinin rivayet ettigi hadisler listelenmektedir.(www.e-
hadis.net, 2014)

Hadis Dersleri.com, sitesinde, Prof. Dr. Yasar Kandemir, Prof. Dr.
ismail Liitfi Cakan, Prof. Dr. Cevat Aksit ve Nureddin Yildiz'in yapmug
oldugu hadis dersleri goriintiilii kayitlar halinde sunulmaktadir. Si-
fa-i Serif hadis dersi Prof. Dr. Yagar Kandemir, Migkatii-l Mesabih ha-
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dis dersi Prof. Dr. ismail Liitfi Cakan, Ramiizii'l-Ehadis hadis dersi
Prof. Dr. Cevat Aksit ve Riyazii's Salihin hadis dersi de Nureddin Yil-
diz tarafindan yapilmaktadir. (www.hadisdersleri.com, 2014)

Ayrica Kirk Hadis 6grenme ve 6gretme gelenegi cercevesinde
yer alan internetsiteleri de mevcuttur. 40 Hadis.com sitesinde sunu-
lan kirk hadis Tiirk¢e agiklamalari ile tek bir sayfa halinde sirali ola-
rak listelenmektedir. (www.40hadis.com, 2014)

Kirk Hadis.org, sitesinde Hz. Muhammed'e ait kirk hadise yer

verilmektedir. Sitede ayrica Neden Kirk Hadis baglikli bir makale ile
kirk hadis hakkinda bilgi verilmektedir. Sitede yer alan hadisler A-
rap¢a metni, Tiirkce agiklamasi ve gorsel temalarla sunulmaktadir.
‘(www.40hadis.org, 2014). Diger yandan dini igerikli sitelerde bo-

lim olarak kirk hadis gelenegi gercevesinde gesitli kirk hadis derle-
melerive Diyanet isleri Bagkanligi'na ait kirk hadis derlemelerine de
yerverilmektedir.

Sonpeygamber.info sitesinde de Online Hadis Platformu ile in-
ternetiizerinden katihmcilara yetkin bir ilahiyat¢i rehberliginde ha-
dis alaninda ilmfi alt yapi saglayan bir bilgi paylasgiminda bulunul-
maktadir. Platformun amaci ise katilimcilarin ilahiyat fakiiltesi me-
zunlari diizeyinde hadis bilgisine sahip olmalarini saglamaktir. Plat-
form oturumlari internet lizerinden gergeklestirildigi i¢in diinyanin
her yerinden programa istirak edebilmek miimkiindiir. $§imdilik sa-
dece Tiirkge oturumlarin gergeklestirildigi programda ingilizce otu-
rumlarin baglatilmasi igin altyapi ve igerik ¢aligmalar1 devam et-
mektedir. (www.onlinehadis.com, 2014)
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islam Hukuku (Fikih) ile ligili Organizasyonlar

ve Online Fetva

internette islam Hukuku ve Fikih bagliklar: altinda siteler var
olmakla beraber, farkl isimlerdeki dini igerikli genel sitelerde de is-
lam Hukuku ve Fikih ile ilgili bilgi, belge ve multimedya malzemele-
rini bulmak miimkiindiir. islam Hukuku ve Fikih bashklar: altindaki
siteler genel islami konular hakkinda yayin yapmazken, genel islami
iceriklere sahip siteler, bir veya birkag baglik altinda islam Hukuku
ve Fikih konularina deginmislerdir. internet kullanicilar: tarafindan
sorulan soru ve cevaplar:1 yayinlayan sorularlaislamiyet.com, hik

met.net, sorusorcevapbul.com vb. sitelerin igeriginde islam Hukuku

ve Fikih ile ilgili kategori ve bashklar yer almaktadir. Diyanet isleri
Baskanligi'na ait Alo Fetva hattina yoéneltilen sorular, teknolojik ge-
lismeler sonucunda sanal ortamda da uygulanabilir hale gelmis ve
Dini Sorular baghg altinda Diyanet isleri Bagkanhginin web sitesi o-
lan diyanet.gov.tr sitesinde dijital olarak da yayinlanmaktadir. Ayri-
ca kisisel olarakhazirlanan islam Hukuku ve Fikihigerigine sahip si-
telerde mevcuttur.

Diger yandan sosyal medya ve e-postalar araciligiyla da islam
Hukuku ve Fikih konularinda paylasimlar olmaktadir. internet site-
lerinde yaygin olarak ulagilan islam Hukuku ve Fikihla ilgili eserler;
Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik islam ilmihali, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari'nin hazirladigi ilmihal ve Arapga olarak yazilmig daha son-
ra Tiirkgeye gevrilmis Vehbe Ziihayli'nin islam Fikhi Ansiklopedisi'
ne internet ortaminda ulagsmak miimkiindiir. Ayrica islam Hukuku
ve Fikih alaninda uzmanlagmis kisilerin konferans, ilmi toplant1 ve
televizyon programlarina ait videolarin yayinlandigi internet sitele-
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ri de bulunmaktadir. Sosyal medya olarak adlandirilan paylagim si-
telerinde islam Hukuku ve Fikihile ilgili sayfalar ve yorumlar da yer
almaktadir.

Sorularla islamiyet.com, islam dini ile ilgili her tiirlii soruya uz-
manlari tarafindan cevaplar verilen genis bir igerige sahip olan bir
sitedir. internetin diinya ¢apinda ¢ok biiyiik kitlelere ulagan bir ileti-
sim araci olmaya bagladig1 bir zamanda internetteki islam kargiti fi-
kirlerin 6niinii almak, insanlara dogru islamiyeti ve islamiyete yaki-
sir dogrulugu ikna edici metotlarla anlatabilmek amaciyla 2002 y1-
linda bir grup akademisyen tarafindan Sorularla islamiyet'in temel-
leriatilmigtir. 2003 yilhiortalarinakadar test yayiniile yaym hayatina
devam eden Sorularla islamiyet ayn1 yilin Temmuz ayindan itibaren
profesyonel alt yapi, alaninda uzman ilmi heyet, editér ve teknik
kadrosuyla yayin hayatina baglamigtir.

2006 yihina kadar giinliik yiizlerce sorunun cevaplandirildigi
bir aragtirma merkezi halini alan Sorularla islamiyet, bu siire zarfin-
da milyonlarca insanla sanal ortamda bulustuktan sonra 2006'dan
itibaren ingilizce ve Almanca, 2008 de Rusca ve Azerice ile yayin
yapmaya baglamigtir. 2014 yihitibari ile Kiirtge de dahil olmak iizere
11 dilde yayin yapmaktadir.

Sitede meydana gelen yenilikler ve giincel konular hakkinda si-
tede yayinlanan haberler iiyeler arasinda olusturulan haber grubu
araciligiyla internet kullanicilarina ulastirilmakta ve haftalik cuma
maillerive 6zel dini giinlerle alakali hazirlanmig olan dosyalar da bu
haber grubu vasitasiyla paylagilmaktadir.

Sitede yer alan i¢erikler Facebook ve Twitter uygulamalari ara-
cihgiyla sosyal medyada da yer almaktadir. Sitede detayh arama hiz-
meti ile daha 6nce sorulan sorulara ulagilabilmektedir. Sitede gé-
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riintiilii ve sesli sorular ve cevaplar da yer almaktadir. Ayrica islam
dinin temel kaynaklari olan ilmihaller, islam Fikih Ansiklopedisi ve
imani Esaslarla ilgili kaynak eserler de sunulmaktadir. (www.soru
larlaislamiyet.com, 2014)

Fikih.info sitesi internet kullanicilari tarafindan kendilerine so-
rulan sorulara Kur'an-1 Kerim, Hadis-i Serif ve Risale-i Nur 151g1nda
cevaplar vermektedir.

Site, sorulan sorular:: “Allah (c.c.), Ahiret, Ahirzaman, Aile, Asr-1
Saadet, Bela ve Musibet, Biiyii, Fal ve Kehanet, Cami ve Mescid, Cen-
net ve Cehennem, Cihad, Diger Dinler, Dua, Duygular, Felsefe, Gayb,
Haccve Umre, Hadis, Hak ve Hukuk, Helal ve Haram, Hz. Muhammed
(sav), ibadet ve Kulluk, ihlas ve Uhuvvet, ilim ve Teknoloji, iman ve
Kiifiir, insan ve Sosyal Hayat, islamiyet, Kader, Kadin, Kiinat ve Yara-
tilig, Kiyamet, Kuran-1 Kerim, Kurban ve Adak, Mahrem Konular, Me-
lek, Seytan ve Ruh, Mezhep ve Mesrepler, Miibarek Giin ve Geceler,
Mubhtelif Konular, Namaz, Oliim ve Kabir Hayati, Peygamberler, Ra-
mazan ve Orug, S6z, Nisan ve Evlilik, Siinnet-i Seniyye, Tarikat ve Ta-
savvuf, Ticaret ve Faiz, Zekat ve Sadaka” bagliklari ile kategorilere a-
yirmaktadir.

Site, En ¢ok okunanlar, En son eklenenler, En popiiler etiketler
bagliklari ile internet kullanicilarinin dikkatini gekmektedir. Sitenin
gelismis arama sayfasi ile aranan konu ile ilgili girilen bir kelime a-
raciligiyla o konuile ilgili sitede yer alan bilgiler listelenmektedir. Si-
tede yer alan soru gonderme formu ile internet kullanicilarinin so-
rularini sormalar1 miimkiindiir. Risale-i Nurdan bashginda, Risale-i
Nur ile ilgili sorulan sorulara cevaplar verilmektedir. Anasayfasinda
Giincel dini konularla ilgili 6nemli konulara anasayfada yer veril-
mektedir. (www.fikih.info,2014)
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Fetva Meclisi.com, internet kullanicilarinin sormus olduklari
sorulara yazih ve goriintiilii fetvalar veren bir sitedir. Sitede sorulan
sorulara Nureddin Yildiz ve Ahmed Hamdi Yildirim Hoca Efendiler
cevap vermektedirler. Site Video Fetva, Yazili Fetva, Mektuplar ve F1-
kihDersleribéliimlerinden olusmaktadir.

Video Fetva boliimiinde; Nureddin Yildiz ve Ahmed Hamdi Yil-
dirim Hoca Efendilerin sorulan sorulara vermis olduklari cevaplarin
video goriintiileri yayinlanmaktadir. Yazil Fetva boliimiinde; Nu-
reddin Yildiz Hoca Efendinin sorulan sorulara vermis oldugu kisa ve
6z yazih cevaplari kapsamaktadir. Mektuplar béliimiinde; Nureddin
Yildiz Hoca Efendinin sorulan sorulara mektup boyutu ve formatin-
davermis oldugu cevaplari icermektedir. Fikih Dersleri béliimiinde;
Nureddin Yildiz Hoca Efendinin vermis oldugu fikih derslerinin ses
kayitlarina yer verilmektedir. Sitedeyeralan fikih derslerinin ses ka-
yitlar1 internet kullanicilan tarafindan bilgisayara da indirilebil-
mektedir.

Fetva Ara meniisii ile sitede yer alan fetvalar i¢in gelismis ara-
ma firsati sunulmakta ve Fetva Sor meniisii ile de internet kullanici-
larinin soru sormalarina imkan taninmaktadir. Fetva Meclisi.com,
Her Giine Bir Fetva isimli Facebook uygulamasi ile sosyal medyada
da yer almaktadir. Facebook sayfasinda Fetva Meclisi.com sayfasin-
da yer alan kisa ve 6z fetvalar, videolar ve bunlarla ilgili olarak iiye-
lerin yapmis olduklar1 yorumlara yer verilmektedir. (www.fetva
meclisi.com, 2014)
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Hz.Muhammed'in Hayative

Siyer Aragtirmalari Organizasyonu

Hz. Muhammed'in Hayat,, Siyer ve sahabe hayatina yonelik sa-
yisiz igerik ve sayfalar internette yer almaktadir. internette dini ige-
rikli yayin yapan genel siteler de birer baghk halinde Hz. Muham-
med'in Hayati ve Siyeri ile ilgili detayl bilgiler ve e-kitaplar yer al-
maktadir. Digeryandan sadece Hz. Muhammed'in Hayati ve Siyeriile
ilgili yayin yapan sitelerde mevcuttur.

Siyeri Nebi com, Siyer-i Nebi Egitim ve Arastirma Dernegi tara-
findan yayinlanmakta olan bir sitedir. Sitede Hz. Muhammed'in Ha-
yaty, Siyer-i Nebi Dersleri, Sahabe, Kur'an-1Kerim, Siinnet ve Hz. Mu-
hammed'in Dualari'na yer verilmektedir. Materyal béliimiinde Orta-
okul ve Liselerde okutulan Siyer derslerine yonelik igerikler sunul-
maktadir. Sitede ayrica Siyer-i Nebi Egitim ve Arastirma Dernegi ta-
rafindan gikarilan Siyer-i Nebi Dergisine abonelik ve derginin geg-
mis sayilarinin e-dergi formatina erigsim de saglanmaktadir. (www.
siyerinebi.com,2014)

Meridyen Dernegi tarafindan "Onyargisiz islam” sloganiyla yo-
la ¢ikalarak kurulan Sonpeygamber.info Web Portali kuruldugu giin-
den buyana uluslararasi bir perspektifle hareket etmekte ve Tiirkge-
nin yam sira ingilizce, Almanca ve Rusga olmak iizere toplam 4 dilde
yayin ¢aligmalarini siirdiirmektedir. Ayrica diinya ¢apinda yaygin o-
larak konusulan ispanyolca, Fransizca, Cince vb. dillerde de yayin
yapmak iizere ¢aligmalarina devam etmektedir. Sonpeygamber.info
sayfalarinin/projelerinin yayin ¢alismalari profesyonel bir editéryal
kadro tarafindan genis bir akademik danisma kurulunun rehberli-
ginde yiiritilmektedir.
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Hz.Peygamber'in tiim ydnleriyle bilimsel veriler 1s1g1nda ve ye-
ni bir dille tiim diinyaya tanitilmasi amaglanarak kurulan web porta-
I, alanlarinda birer otorite kabul edilen akademisyenlerin danig-
manliginda yayin hayatini siirdiirmektedir. Sitede yer alan Sonpey-
gamber. info Cocuk Sayfasi, 6zgiin ve siirekli giincellenen igerigiyle
¢ocuklara hitap etmektedir.

Sonpeygamber.info web portal, kurulusunun birinci yildonii-
miinde, Birlesik Arap Emirliklerinde Devlet Bagkani Seyh Muham-
med bin Zayed al-Nahyan'in himayesinde ve Bagbakan Seyh Abdul-
lah bin Zayed'in onursal bagkanhginda diizenlenen Al-Mahabba O-
diilleri kapsaminda“Diinyada Hz. Muhammed (sav)'i en iyi anlatan
kitle iletisim arac1” 6diiliine layik gérilmiigtiir.

Yayin hayatina bagladig giinden bu yana internet alanindaki
biiyiik bir boslugu doldurdugu belirtilen Sonpeygamber.info Web
Portal, hadis ve siret alanlarinda yapilan galigmalara da gesitli pro-
Jelerle katkidabulunmaktadir.

Hadis ve siret alanlarinda iilkemizde yapilan bilimsel ¢galigma-
lara destek saglamak amaciyla 2008 yilindan beri Sonpeygamber.
info tarafindan “Hadis ve Siret Arastirmalari Odiilleri Yarigmasi” dii-
zenlenmektedir. Yarisma kapsaminda yiiksek lisans ve doktora ol-
mak iizere iki ayr kategoride hadis-siret alanlarinda iilkemizde ya-
pilmis akademik tezler édiillendirilmektedir. Ayrica her yil hadis ve
slyer alanindaki ¢aligmalar ile taninmis akademisyen ve alimlere
Sonpeygamber.info okurlarinin oylariyla “Hadis ve Sirete Hizmet
Onur Odiilii” de verilmektedir. 2008 yilinda Prof. Dr. Yagsar Kandemir,
2009 yilinda Prof. Dr. ismail Liitfi Cakan, 2010 yihinda merhum Prof.
Dr. ibrahim Canan, 2011 yiinda Emin Sarag ve 2013 yilinda ise Prof.
Dr. Mustafa Fayda Sonpeygamber.info okurlari tarafindan édiile la-
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yik goriilmiislerdir.

Sonpeygamber.info tarafindan, tiir ve nicelik olarak hizla artan
siyer literatiiriinii degerlendirmek ve bu sahanin giiniimiizdeki ihti-
yaglarina dikkat cekmek suretiyle, Tiirkiye ve diinyadaki siyer ¢alis-
malarina katkida bulunmak ve yeni siyer ¢aligmalarina yén vermek
amaciyla Siyer Atdlyesi ¢alismalari diizenlenmektedir. Atolye proje-
sinin ilk toplantis1 2009 y1h Nisan ayinda istanbul'da “Cumhuriyet
Devri Tiirkge Akademik Siyer Literatiirii Degerlendirmesi” bashgiy-
la gergeklestirildi. Her yil farkli kadro ve temalarla organize edilen
atélye galismalari; 2010 yilinda “Siyer-Edebiyat iliskisi”, 2011 yilin-
da “Tirkiye'de Popiiler Siyer Caligmalar1” ve 2012 yilinda ise “Tiirki-
ye'de Cocuklara Yonelik Siyer Caligmalar”i temasiyla gergeklestiril-
mistir.

Proje kapsaminda organize edilen oturumlarda akademisyen,
yazar ve yayincilar basta olmak iizere konunun ilgilisi pek ¢ok isim
bir araya gelmis ve toplantilarda sunulan ve miizakere edilen teblig-
ler ayrica bir araya getirilerek Meridyen Kitaplhigi'nca yayimlanmig-
tir. (www.sonpeygamber.info, 2014)

Dini Gruplar ve Cemaatlerin Organizasyonlari

Dini gruplarin ikinci gesidi olan sirf dini gruplar iiyelerini her
seyden once din bag ile birbirine baglamis topluluk sekilleridir. Bu
tiir gruplarda manevi ve dini bag, tabii ve organik baglardan daha
gligludiir ve bu gruplardaki iiyelerin birbirleriyle olan miinasebet-
leri “din kardesligi” esasina dayanir ve grup manevi bir biitiinlitk arz
eder.

Dini gruplar iginde bulunduklar: toplulukta kendilerini tamt-

mak, gruplarina katilimlari arttirmak ve grup igindeki mensuplarim
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dagruplarinini¢ dinamikleri gergevesinde zinde tutmak igin zaman-
larina ait olan biitiin kitle iletisim araglarini kullanmiglardir. Bu sii-
regte yazili, basili, sesli, gorseliletisim araglarini kullanan dini grup-
lar, giiniimiizde ise internet ile birlikte biitiin kitle iletisim araglarini
bir arada kullanmaktadir. Dini grup ve cemaatler diizenledikleri
ders sohbet, konferans, toplanti, kermes, yardim vb. bir¢ok organi-
zasyonlarinin tanitimin ve bu organizasyonlara ait belge ve dokii-
manlan dijital ortama aktarmaktadirlar. Dini Gruplarin internette
yer almalari kurumsal olmanin yani sira mensuplari tarafindan bi-
reysel olarak da gergeklesebilmektedir.

iskenderpasa.com, Mehmed Z4hid-i (Kotku) Bursevi Hazretle-
ri'yle Naksi Tarikat1'nin, Halidiyye kolunun, Giimiishaneviyye sube-
sine ait tasavvuf ekoliine ait internet sitesidir. Sitede, Kur'an-1 Kerim
okuma, dinleme ve bilgilenme, Son Peygamber Hz. Muhammed'in
hayat1ve Hadis-i Serif'in Onemi, Tasavvuf, Tasavvufa Dair, Naksiben-
diligin Esaslar, Silsile-i Serif, Hatm-i Hacegan ve Evrad-1 Serif 'te
ginliik evradlar yer almaktadir. M. Zahid Kotku (Rh.A.) ve M. Esad
Cosan (Rh.A.)'1n hayaty, kitaplari, sohbetleri, fotograflari ve makale-
leri sunulmaktadir.

Namaz vakitlerinin yani sira namaz kilinmasi mekruh olan ke-
rahatvakitleri de sitede giincel olarak yayinlanmaktadir. Sik sorulan
sorular baghgi altinda Akaid ve Fikih konularindaki sorulara cevap-
lar verilmektedir. Ayrica sitede grubun destekledigi kuruluglardan
olan Akra FM, Kadin ve Aile internet sitesi ve Sagduyu Partisinin in-
ternet sitelerine linkler de verilmektedir. Site ile baglantih olarak
sosyal medyada http://www.facebook.com/iskenderpasacemaati

lhvanlari, bashg: altinda sosyal paylasimlarda bulunulmaktadir.
(www.iskenderpasa.com, 2014)
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Semazen.net, Mevlana ve Mevlevilik ile ilgili yayin yapan bir in-
ternet sitesidir. Sitede semazen.net ekseninde dini musikiyi igeren
mutriban.com, semazen gocuk, semazen akademi ve dergah web si-
telerinden olusan Mevlevi web portali da mevcuttur. Sitede, Hz. Mev-
lana, Bahaeddin Veled, Seyyid Burhaneddin, Sems-i Tebrizi, Sela-
haddin Zerkubi, Sultan Veled ve Hiisameddin Celebi'ni hayatlari ve
eserleriyeralmaktadir.

Mevleviligin esaslari, adab ve erkani, mertebeleri, Mevlevi a-
yinleri, Mevlana ihtifalleri, Mesnevi Sohbetleri, Mesnevi Hikayeleri,
Evrad-1 Serif hakkinda detayh bilgiler sunulmaktadir. Ayrica Sema-
zenvideo,Semazenforum, Semazen Market, Semazen Radyo, E-Kart
uygulamasi, Bagis Ekrani ve Semazen e-groups sitede yer alan diger
uygulamalardir. (www.semazen.net, 2014)

Naksibendi Tarikati.com, Nakgibendiligin Menzil kolunun tani-
timini yapan bir sitedir. Sitede Menzil kolunun silsilesinde bulunan
evliyalarin hayatlar1 detayh olarak anlatilmaktadir. Tasavvuf- Naksgi-
bendilik, Nefis Terbiyesi, Zikir-Vird, Rabita, Hatme-i Hacegan, Cezbe,
Kalp Alemi ve Tasavvuf llminin Ortaya Cikisi baghklarinda tasavvuf
ile ilgili makalelere de sitede yer verilmistir. Diger yandan Semer-
kand Sirketler Gurubu biinyesinde faaliyet gosteren, Semerkand
Dergisi, Semerkand TV. Mostar Dergisi ve Radyo Onbes igin linkler
deverilmektedir. (www.naksibenditarikati.com, 2014)

Haznevi.net, Naksi-Haznevi ekoliine ait bir internet sitesidir. Si-
tede Akaid, Fikih Usulii, Hadis, islam Biiyiikleri, islam Tarihi, Kiya-
met Alametleri, Tefsir ve Tasavvuf alaninda makale, video ve ses ka-

yitlari yayinlanmaktadir.
Haznevi Ekolii basghginda, Naksibendiligin Haznevi ekoliinii
temsil eden evliyalarin hayatlari ve sohbetlerine yer verilmistir. Tav-
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siye kitap baghginda islam ve Tasavvuf ile ilgili kitaplar tamtiimak-
tadir. Twitter ve Facebook hesaplari ile Haznevi.net'te yer alan ige-
rikler sosyal medyada da yeralmaktadir. ( www.haznevi.net,2014)

Nur Pencersi.com, Risale-i Nur ile ilgili olarak hazirlanmig bir
sitedir. Sitede Mehmed Kirkinc1 Hocaefendi'nin gériintiilii Risale-i
Nur sohbetleri, mp3 formatinda yayinlanan Risale-i Nur ses kayitla-
r1,, vaazlar, hutbeler, evradlar, giinliikk maneviyat programlari ve gé-
riintiilii Risale-i Nur sohbetleri yer almaktadir. Nur Penceresi.com
Twitter ve Facebook hesaplari ile sosyal paylagim sitelerinde de ya-
yinyapmaktadir. (www.nurpenceresi.com, 2014)

Herkul.org, Fethullah Giilen Hocaefendi'nin yazil, gériintiiliive
mp3 ses kaydi bigimindeki sohbetlerinin yer aldig bir sitedir. Site
Bamteli, Kirik Testi, Sizden Gelenler, Herkiil Nagme, Kur'an Kiirsiisii,
Hadis Atlasi, Diisiince Helezonu ve Dua Ufku béliimlerinden olug-
maktadir.

Bamteli b6liimiinde; 2003 yilindan giiniimiize kadar gelen sii-
regte Fethullah Giillen Hocaefendi'nin goriintiilii ve sesli mp3 bigi-
mindeki sohbetleri yer almaktadir. Kirik Testi boliimiinde; 2001 y1-
lindan giiniimiize kadar gelen siiregte Fethullah Giilen Hocaefendi'
nin sohbetlerinden yapilan ¢6ziimlemelerin metinlestirilmis hali
sunulmaktadir. Sizden Gelenler béliimiinde; ziyaretgilerin goriis ve
6nerileri yayinlanmaktadir. Herkiil Nagme boéliimiinde, Herkul.org'
un Twitter hesabi ile sosyal medya uygulamasina yer verilmektedir.
Kur'an Kiirsiisii béliimiinde; bireysel ve ortak Kur'an-1 Kerim okuma
programlari, diinyaca iinlii Kur'an-1 Kerim okuyucularina ait mp3 ve
mp4 formatinda dosyalar yayinlanmaktadir. Hadis Atlasi boliimiin-
de; sitede yayinlanan hadislere yer verilmektedir. Diisiince Helezo-
nu béliimiinde; Herkul.org'un yazarlarinin makaleleri sunulmakta
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ve Dua Ufku béliimiinde ise; sitede yayinlanan ve okunmasi tavsiye
edilen ortak dualar bulunmaktadir. (www.herkul.org, 2014)

Dini Pratiklerin Uygulanmasi ile ilgili

Dini Dijital Organizasyonlar

Dini pratiklerin uygulanmasiile ilgili internette yeralan siteleri
inceledigimizde ibadetlerin 6grenilmesi ve uygulanmasi ile ilgili or-
ganizasyonlari igeren siteler 6n plana gikmaktadir. internette islam
dini ibadet ve muamelatinin 6gretimini igeren siteler ayr baghklar
halinde veya genel islami sitelerin iginde bir boliimler olarak yer al-
maktadirlar. ibadetlerin uygulamasina yonelik olarak da farkl yar-
dim kuruluslarinin, evlendirme vakiflarinin ve hac ve umre organi-
zasyonuyapan kuruluslarin siteleri 6ne ¢ikmaktadir.

Kaza Namazi.org, namaz ve kaza namazi ile ilgili detayl bilgile-
rinyer aldig bir sitedir. Sitede, namaz ve kaza namazi hakkinda ma-
kaleler ve ilmihal bilgileri sunulmaktadir. Namaz ile ilgili kaynaklar,
Risale-i Nur Kiilliyati'nda yer alan namaz ile ilgili kisimlar, namaz ile
ilgili hatiralar, namazile ilgili kitap tamitimlari, namaz vakitleri, vide-
olar ve namazla ilgili duvar kagitlari, fikih ile ilgili sorularin sorgu-
landigi fikih arama motoruda sitede yer alan uygulamalardandir.

Kaza Namazi.org sitesinin ana sayfasindaki “Kaza Namazi Bor-
cuHesaplayic1” butonunu tiklayarak, dogum tarihi boliimiinii doldu-
rup, bugiine kadarki kilinmamis olan namazborglarininne kadar ol-
dugu hesaplanabilmektedir. Ayrica sitede namaz ile ilgili giincel ko-
nulara, soru-cevaplara, makalelere ve namaz ile ilgili kitap tanitim-

larina dayerverilmektedir. (www.kazanamazi.org, 2014)
Zekat.org, zekatile ilgili ilmihal bilgilerinin yer aldig1 bir sitedir.
Sitede zekat ile ilgili ayetler, Zekat Nedir?, Kimler Zekat Vermelidir?,
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Hangi Mallarave Ne Oranda Zekat Verilir?,Zekat1 Verilecek Malin O-
zellikleri Nelerdir?, Zekatin $artlari, Zekatin Odenme Zamani, Zeka-
tin Odenme Sekli, Zekat Kimlere Verilir? vb. konular detayh olarak
sunulmaktadir. (zekat.org, 2014)

Hac.Diyanet.gov.tr, Diyanet Isleri Baskanhgi'nin hac ve umre
organizasyonlarini yapan Hac ve Umre Hizmetleri Genel Miidiirli-
gi'niin internet sitesidir. Hac.Diyanet.gov.tr, hac ve umre ile ilgili de-
tayh bilgilerin, kampanyalarin, brosiirlerin, yetkili acentelerin, hac
kura esaslari ve kura sorgularinin yer aldigi bir sitedir. Sitede yer a-
lan Hac ve Umre rehberi ile Hac ve Umre ilgili bilgilendirmeler yapil-
maktadir. Sitede, Ramazan Umre kampanyasi, AraTatilve Yaz Déne-
mi Ogrenci Umresi kampanyasi, Umre kayit ekrani olmak iizere um-
re ile ilgili bitiin hizmetler sunulmaktadir (www2.diyanet.gov.tr,
2014)

Diyanet isleri Bagkanhgi'nin disinda hac ve umre organizasyo-
nu diizenleyen sirketler, hac ve umre malzemesi satan sirketler ve
hac ve umre ile ilgi bilgilerin yer aldig sitelerde internet ortaminda
bulunmaktadir.

Alo Adak Com, internet ve telefonla kurbanlik satis sistemi ger-
ceklestiren bir sitedir. Kurban ve Adak kurban kestirmek isteyenler
Alo Adak.Com sitesinden irtibat kurarak kurbanlik alimi yaptiktan
sonra internet iizerinden canh olarak kesim islemini izleyebilmek-
tedir.

Telefon ya da internetten verilen kurban siparisler sirketin
mezbahanesinde islami usullere gére veteriner kontroliinde kesilip
adrese teslim edilmektedir. Kurbanalacaklarigin Alo Adak.Com site-
sinde kurbanin tarihgesinden islam'da kurban ve kurban edilecek
hayvanlarin 6zelliklerine kadar ilgili tiim sorulara cevap verilirken
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hayvanlarin saghk durumlanyla ilgili pratik bilgiler de sunulmakta-
dir. (www.aloadak.com, 2014)

ihh.org.tr, yeryiiziinde adaletin ve iyiligin hakim olmas igin ev-
rensel kardeslik bilinciyle nerede olursa olsun muhtag ve mazlum
tiim insanlara ihtiya¢ duyduklar: insani yardimi ulagtirarak onurlu
bir yasam sunmak amaciyla kurulmus olan insani Yardim Vakfi'nin
internetsitesidir.

iHH, Acil Yardim Galigmalari, (savas ve dogal afet gibi kriz du-
rumlarina en hizh sekilde miidahale ederek magdurlarin acil ihti-
yaglarini karsilama) Sosyal, Egitim, Kiiltiirel,(Camii ve ibadethane a-
¢ilmasi) Saghk yardimlarinin yani sira bilinglendirme galigmalarin-
da dabulunmaktadir.iHH biinyesinde ramazan aylarinda, iftar prog-
ramlari, kumanya dagitimi, gezici asevi ile iftar programlari, yetim-
lere ve ihtiyag¢ sahibi ¢ocuklara bayramlik, zekat ve sadaka yardim-
lar1gergeklestirilmekte ve yapilan biitiin faaliyetlerin tanitimive du-
yurusuiHH.org.tr'de yayinlanmaktadir.

iHH, savasg, afet vb. sebeplerle babasini ya da anne-babasin
kaybetmis ¢ocuklara da sahip ¢ikmaktadir.361ilkede 25.740 yetimin
bakimini iistlenen i{HH, her Ramazan ayinda éncelikli olarak yetim-
ler igin iftarlar diizenlemekte, bayramliklar hediye etmekte ve aile-
lerine kumanya yardimlar: yapmaktadir. Yetimlerle ilgili yapilan ¢a-
lismalarinternetsitesinden de duyurulmaktadir.

iHH.org.tr biinyesinde kurban sayfasi da yer almakta ve bu say-
fada kurban organizasyonu hakkinda bilgi verilmekte, kurbanla ilgi-
li fikhi konular islenmekte, kurban organizasyonu ile ilgili raporlar
yayinlanmakta ve kurban igin online bagis da alinmaktadir. Ayrica
sitede adak ve akika kurbani kabulii ile ilgili tanitimlar da yapilmak-
tadir.
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imkansizliklar nedeniyle dini vecibelerini toplu olarak yerine
getirmede sikinti yasayan insanlar igin uygun ibadet mekanlari olug-
turmak, farkli kabilelere insanlarin arasindaki ¢atigsmalari sona er-
dirip, islam'in birlikte yasama, kardeslik ve paylasma prensibini
yayginlagtirmak, Miisliimanlarin azinlikta oldugu ve misyonerlerin
yogun faaliyet gosterdigi bolgelerde insanlara dinlerini 6grenip ya-
sayabilecekleri ortamlar saglamak amaciyla iHH'nin cami projesi-
nin tamtimu sitede fotograf, slayt ve videolarla anlatilmaktadir. Site-
den cami projesine destek olmak isteyenler igin online bagis imkam
dasunulmaktadir.

iHH, cami projesi ile kabile farkliliklari, siyasi ¢atismalar, yok-
sulluk ve benzeri toplumsal nedenlerle ayr diisen Miisliimanlari bir
araya getirmekte, camilerin yanina inga edilen su kuyulari suya ulag-
mak igin kilometrelerce yol yiiriimek durumunda kalan insanlarin
suihtiyacim karsilamakta; medreseler ile de bélgenin egitimine kat-
kida bulunmaktadir. Cami, etrafinda filizlenen sosyal hayatin mer-
kezi olmakta ve misyonerlik ¢aligmalari karsisinda Miisliimanlarin
dinlerini koruyabilmelerine destek olmakta ve bélge Miisliimanlari-
na giiven vermektedir. (www.ihh.org.tr,2014)

Kimse Yok Mu org.tr, toplumun yardim degerlerini etkin hale
getirerek din, dil, irk, cinsiyet ayrimi gozetmeksizin, sayginhklarin
koruma hassasiyetiyle yurt i¢i ve yurt disindaki ihtiyag sahiplerine
acil ve kalic1 ¢g6ziimler olugturup yardimda bulunmak, evrensel hu-
zur,adaletvebirliktelik icin ihtiyag sahibi ve bagislayan arasinda iyi-
lik elgisi olmak amaciyla kurulmus Kimse Yok Mu Yardimlagma ve
Dayanigsma Dernegi'nin internet sitesidir.

Sitede, Kimse Yok Mu Yardimlagma ve Dayanigma Dernegi'nin
Ramazan, Kurban, Yetim, insani Yardim, Egitim, Saghk ve Arama-
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Kurtarma vb.faaliyet ve projelerine destek olmak isteyenler igin on-
linebagisimkani da sunulmaktadir. Ayrica yapilan ¢aligmalarlailgili
raporlar detayh bir sekilde sitede yer almaktadir. (www.kimseyok
mu.org.tr,2014)

Mehir.org, ihtiyag sahibi genglerin evlenmeleri i¢in maddi yar-
dimlar yapmakta olan Gengleri Evlendirme ve Mehir Vakfi'nin ku-
rumsal internet sitesidir. Vakif 16 yilda 9500 ciftin evlendirilmesine
yardimci olmugtur.

Sitede, yurt i¢i ve yurt disinda gergeklestirilmis olan evlilikler
ile ilgili raporlar, diigiinler, yayinlar, projeler, videolar, haberler, vak-
finyardimlari, yardim igin bagvuru ve sik sorulan sorular ile ilgili de-
tayh bilgilendirmeler sunulmaktadir. Sitenin Twitter, Facebook ve
Youtube hesaplari ile sosyal paylasim sitelerinde tanitimi da yapil-
maktadir. (www.mehir.org,2014)

islami Evlilik.com, isteyen inangh kisileri ilk tanisma amaciyla
bulugsturan bir sitedir. Sitenin kurulus amaci site yonetimi tarafin-
dan su sekilde ifade edilmektedir; “En bagta gelen amag, 6zellikle
cografikyadasosyal gevre sartlarindan dolay: birbirlerinden uzakta
bulunan ve evlilik niyetinde olan inangh insanlarin ilk tanigmalarina
vebirbirlerihakkindailkbilgileri edinmelerine vesile olmaktir.”

Tesettiirlii hanimlar, dindar erkekler gibi kategorilerin yer aldi-
g1sitedegenel iiyelik ve aktif iiyelikler bulunmaktadir. Siteye 18 ya-
sin Uzerindeki kigilerin iiyelikleri alinmaktadir. Siteye iiyelik islem-
leri sirasinda profil olusturulmasi gerekmekte ve profilin olusturul-
masindan sonra ise iiyeye doldurmus oldugu bilgilerinin dogrulugu-
nadairyemin ettirilmektedir. Sitede taniymadan sonrasinda sohbet-
lerin yapildig1 bir "Chat” odasi yer almaktadir. Siteyi diger "Chat" si-
telerinden ayiran en 6nemli 6zelliklerden biri ise site de kisilerin so-
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runlarina ¢6ziim iiretmeye ¢alisan “Kalp Abi”si uygulamasidir.

Sitede yer alan bilgi bankasi, evlilikle ilgili ayet ve hadislerin, ni-
kah, mehir, nafaka, gibi konulardagerekli bilgilerin yeraldigi, islami
Evlilik ile ilgili konularin islendigi, her gegen giin eklenen kaynak-
larla ve merak edilen sorulara verilen cevaplarla, biiyiik agklardan
veibretli hikiyelerden érneklerin verildigi evlilik ve aile huzuru igin
glincel bir kaynak olarak sunulmaktadir.

Ayrica bilgi bankasinda 6zel fikih sorular1 baghginda; “ Kendini
elle tatminin hitkmii nedir? Cinsisapiklarinbazilari erkekle iligki ku-
ruyor, bazilar1 da hayvanla, erkegin erkekle, yahut hayvanla iligki
kurmasinin islam hukukundaki cezasi nedir?, Bir kadin, yabanci bir
erkegin elini tutup sikabilir mi?, Degisik bir ifadeyle, bir erkek ya-
banci bir kadinla tokalasabilir mi?, Memleketimizde niganh gengler
bazen yalmizca bir araya geliyor, birlikte gezip tozuyorlar. Bazilari ni-
sanhlarin béyle yalnizca bir arada gezip tozmalarinin caiz olmayaca-
gin1 soyliiyor, bazilar1 da, nisanlisidir, mahzur olmaz, diyorlar. Ne
dersiniz?, Dinimiz Flérte izin verir mi?, Gizli dini nikah yaptirmak
dogru olur mu?, Mut'a nikahi1 yaparak evlenmek caiz midir?, Miisteh-
cen goriintiilere bakmanin hiikmii nedir?, Aile mahremiyetinde
mutlulugu artiran tedbirler caiz mi?, Evlenirken énce istisare mi
yapmali, yoksa istihare mi?, Nisanlilik ddneminde dini nikah kiymak
dogru mu?, Nisanlihk déneminde, dini nikahta ve diigiinde nelere
dikkat etmeli?” vb. soru vecevaplariyer almaktadir.

Sitenin sunmus oldugu hizmetlerden biri de islami Evlilik Der-
gisidir. Islami Evlilik Dergisi internet ortaminda islami Evlilik.com
izerinden yayinlanan bir e-dergidir. Dergide Aile, Kalp Abi, Evlilik
Oncesi, Evlilik Yagsami ve Arastirmalar béliimleri yer almaktadir.

Site Uyeleri arasinda dua zinciri olugturularak, diger tiyelerden
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dua talep edilmektedir. Dua zinciri béliimiindeki dua formu kullani-
larak dua talebi olugturulmaktadir. Sitede e-kart, meclis isimli forum
ve anket uygulamalar1 yapilmaktadir. (www.islamievlilik.com,
2014)

Hanimlar.com, kadinlara rehberlik eden bir sitedir. Sitede ha-

nimlar kuliibiiadiylabir forum yer almakta ve bu forumda iiyeler ye-
mek tarifinden gocuk bakimina kadar her tiirlii konuyu ve ayni za-
manda dini hayat ile ilgili her tiirlii bilgiyi paylasmaktadirlar.

Sitede aile rehberi, mutfak, belgeseller, saghk, ¢ocuk, Esma-iil
Hiisna, Hanim Sahabeler ve islami videolar basliklarinda videolar
sunulmakta, Rehber Abla uygulamasi ile kadinlarin dini konularda
sormus olduklari online sorulara cevaplar verilmekte ve mahrem ol-
mayan soru ve cevaplari da yayinlanmaktadir.

Sitede miibarek giin ve gecelerin kutlanmasi ile ilgili olarak Ya-
sin-i Serif ve salavat dualari paylagilmakta ve dualar1 da yine site i-
zerinden gergeklestirilmektedir. Kitap okuma kampanyalar: diizen-
lenmekte ve okunacakkitap listeleri paylasilmaktadir. Sitede higbir
reklam yer almamakta ve sitenin maddi ihtiyaglar1 bagislarla karsi-
lanmaktadir.

Duyurular béliimiinde; her giin igin Hz. Muhammed'in bir siin-
netini hayata uygulama kampanyasi ve uygulanacak siinnetlerin lis-
tesi ilan edilmektedir. Hayatin i¢inden baghgi ile ibret verici hikaye

ve olaylar aktarilmaktadir. (www.hanimlar.com, 2014FF)

Din Ogretimiile ilgili Organizasyonlar

Din dgretimine yonelik igerikler genelde 6rgiin egitim igerisin-
de yer alan miifredatlar ekseninde kurulmusg Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi, imam Hatip Lisesi Meslek Derslerive Kur'an Kurslartile ilgili
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web sitelerinden olugmaktadir.

Din Dersi.com, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni Mevliit
Baki Tung tarafindan 15 Ocak 2003 tarihinde agilan, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinin internet iizerinde kaynak ihtiyaglari-
nin karsilandigy, bilgi ve dosya paylagiminin yapildigi bir sitedir.

Sitede Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine yonelik, dokiiman-
lar, giinliik ve yillik planlar, multimedya, 6rnek videolar, sunular, si-
navlar, ziimreler, belirli giin ve haftalar etkinlikleri, sosyal kuliipler,
cizelgeler, mevzuat, proje ve performans 6devleri, rehberlik, e-ki-
taplar, programlar, dualar, mezunlar giinii ve davetlerle ilgili bilgi
belge ve dokiimanlaryeralmaktadir.

Sitede iliyelik sistemi uygulanmakta ve sitenin 50.000'i agkin u-
yesi bulunmaktadir. Sitede bulunan e-posta gurubu uygulamasi ile
e-posta gurubu lyeleri arasinda anlik bilgi ve belge paylagimi yapil-
maktadir. Ayrica sitede hazirlanan 6zel dokiimanlarin kullaniminin
yillik olarak édenen bir iicret karsiliginda hizmet veren Din Dersi.
com Vip Uye Portal da bulunmaktadir. Vip Uye Portali'nda ilkogre-
tim, Ortadgretim, imam Hatip Lisesi ve Kur'an Kurslar 6gretmenle-
rinin ihtiyaglar: olan her tiirlii dokiiman sunulmaktadir. (www.din
dersi.com, 2014)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Materyal Paylasim
Portah olan Din Kiiltiirii Ogretmeni.com sitesinde ise, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi dersi miifredatinda yer alan iiniteler bazinda ¢aligma
kagitlari, kavram haritalari, ayet-hadis, hazirlik ¢alismalar, ¢alisma
kagitlari, kavram haritalari, ders notlari, kavramlar, sorular, kitaplar,
hikayeler, resimler, dualar, siirler, haritalar, ¢izim-grafikler, sunular,
oyunlar-eglence, bulmacalar, afisler, ses-miizik, kurumlar, gezi me-
kanlary, filmler, etkinlikler, yazili sinavlar, plan, tutanak, form, miifre-
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dat, mevzuat, dilekge, resmi belge, kutlu dogum etkinlik 6rneklerive
geneltestleriiceren malzemeler bulunmaktadir.

Din Kiiltiirii Ogretmeni.com, ve DKAB (Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenleri Platformu) isbirliginde yl icinde Ensar Vakfi
merkezinde seminerler, atélye ¢alismalari, interaktif tartigmalar ve
miifredat baglaminda grup ¢aligmalari yapilmaktadir. Yapilacak ¢a-
lismalar ve ¢alismalarin sonucu da e-posta aracihgiyla DKAB Ogret-
menleri Platformu Mail Grubuna génderilerek duyurulmaktadir.
(www.dinkulturuogretmeni.com, 2014)

imam-Hatip Lisesi Ogretmenlerine yénelik olarak hazirlanan -
mam-Hatip Lisesi Ogretmeni.com sitesinde, Kur'an-1 Kerim, Arapga,
Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Siyer, islam Tarihi, Dinler Tarihi, Temel Di-
ni Bilgiler ve Hitabet dersleri igin iinitelere gére gruplanmis mater-
yaller bulunmaktadir. Her iinite i¢in ayri olarak hazirlanmig ders
notlar, ayetler, hadisler, resimler, sunular, sorular, kavramlar, kav-
ram haritalar gibi materyallerle 6gretmenlerin en ¢ok ihtiyaci olan
yardimci araglaryeralmaktadir.

Ayrica sitede yillik ve giinliik plan érnekleri ve ziimre tutanak-
lari, 6gretim yontem, teknik ve teknolojileri, kavramlar, kitaplik, stk
sorulan sorular, haberler-aktiviteler, linkler, miifredat ve mevzuat ve
iletisim gibi boliimlerle zengin bir i¢erik sunulmaktadir. (imamhatip
ogretmeni.com, 2014)

Kur'an Kurslari.com, Kur'an Kurslar1 Ogretmenlerine yénelik
hazirlanmis bir sitedir. Sitede mevzuat, Kur'an Kurslar1 Ogretim
programlar, yillik planlar, Hafizhk Egitimi, ibadet, ahlak, inang, mes-
leki gelisim, seminer, video-sunu, rehberlik ve Kur'an Kurslarimiz
basliklarinda zengin bir igerik yer almaktadir. Ayrica siteden Diya-
net isleri Bagkanlg), Diyanet Dergisi, Diyanet Cocuk ve DiB Web Kii-
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tiiphanesi igin linkler verilmekte ve e-posta gurubu araciligiyla iiye-
ler arasinda bilgi aligverisi de gergeklestirilmektedir. (www.kuran
kurslari.com,2014)

Arapga Dersanesi.Com, Arapga egitim ve 6gretim ile ilgili bir si-

tedir. Sitede Arapga dersler, YDS Arapga sinavina yonelik deneme si-
navlari, Arap¢a dokiimanlar ve Arapga videolar yayinlanmaktadir.
Sitede Arapga ile ilgili her tiirlii malzemenin oldugu bir forum da bu-
lunmaktadir. (www.arapcadersanesi.com, 2014)

Online Arabic.net Arapga egitimi sahasinda hizmet veren bir
portaldir. Arapgaya sifirdan baglayacaklara ve Arapga bilgisi olup da
gelistirmek isteyenlere hizmet veren site Pratik Arapga, AOF ilahi-
yat, Onlisans Arapga gibi online dersleri ile iiyelerine destek ver-
mektedir. Online Arabic.net, basta iiniversite gorevlileri ve akade-
misyenler olmak tizere YDS sinavina hazirlananlarin, Arap Dili Filo-
lojisi 6grencilerinin, ilahiyat 6grencilerinin, IHL égrencilerinin ve
Arapgayaiilgi duyan her kesimden katihmcilarin ilgi gésterdikleri bir
sitedir.. Site pratik konugma bilgilerinden, canh Arap Tv'lerine, A-
rapga ¢izgi filmlerden soru bankasina kadar birgok igerigi kapsa-
maktadir. Uyelerinin Tiirkge ve Arapga yazisabildigi forum késesi ise
enpopiilerbéliimlerden biridir.

Online Arabic.net, Facebook uygulamasi ile sosyal medyada da
yer almaktadir. Online Arabic.net'in Facebook uygulamasinda, Arap-
¢a videolar, ¢izgi filimler, Arap¢a egitimi ile ilgili ders notlari, sinav
sorulari1ve Arapga Flash oyunlar vb. uygulamalar yer almaktadir.

Ayrica Online Arabic.net biinyesinde faaliyet gosteren Arapg¢a
Sozliik.net, Tiirkge - Arapga ve Arapga - Tiirkge internet sozliigii site-
sidir. 200bini agan kelime kapasitesiyle liyelerine aradiklar: bir s6z-
cigi bir kag tusla listeleyebilmektedir. Sozliik kapsaminda en mo-
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dern kelimelerin kargiliklarindan kalip ifadelere, tamlamalardan
birlesik kuruluslara kadar birgok Arap¢a kullanimi mevcuttur.
(www.onlinearabic.net/,2014)

Diniiiriinsatis1 (Kitap, dergi, hac malzemeleri,

tesettiir iiriinleri, helal gida)

Dini igerikli iiriinlerin tamtim ve satigi ile ilgili dijital ieriklere
her gegen giin yeni bir site daha eklenmektedir. internet ortaminda
dini igerikli kitaplarin tanitimi ve satig1 yapilmakta veayni zamanda
e-kitap olarak da yayinlanmaktadir. Dini igerikli kitap basan yayin-
evlerinin yeni basim kitaplarinin elektronik bigimi de internet iize-
rinden satisa sunulmaktadir. Dini igerikli olarak basilan siireli yayin-
larin sitelerinde satis ve abonelik islemleri de gergeklestirilmekte-
dir.

" Hacveumre diizenleyen turizm sirketlerine ait internet siteleri
ile hacve umre ziyaretleri ile ilgili tanmitim faaliyetleri diizenlenirken
diger yandan hac ve umre ziyaretinde bulunanlarin ihtiya¢ duydugu
her tiirlii malzemenin satiginin yapildigi internet siteleri de bulun-
maktadir.

Tesettiir giyim alaninda faaliyet gosteren ticari kuruluslar, fir-
malarinin ve iiriinlerinin tamtimim yaparlarken aynm zamanda te-
settiir giyimlerinin satigin1 yapan siteler de bulunmaktadir. Tesettiir
giyim ekseninde yayin yapan dergilere ait sitelerde, basili olarak sa-
tisa sunulan dergilerin e-dergi format1 da internet kullanicilarina
sunulmaktadir.

Helal ve saglikh iiriinleri arastirma ve sertifikalandirma gahg-
malar1 yapmak iizere kurulmus bir sivil toplum kurulusu olan GiM-
DES (Gida ve ihtiyag Maddeleri Denetleme ve Sertifikalama Aragtir-
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malar1 Dernegi) ait gimdes.org sitesinde helal gida hakkinda bilgi-
lendirmeler yapilmaktadir. Helal sertifikasi alan firma ve iiriinlerin
ilaniile birlikte helal sertifikasi iptal edilen firma ve iiriinlerin duyu-
rusu da yapilmaktadir. (www.gimdes.org, 2014)

E-Kitap, E-DergiveKiitiiphane Kataloglar:

ile Sunulan Dijital islami igerikler
' Dini igerikli internet sitelerinde Temel islami Bilimlerle ilgili
klasik eserlerin biiyiik bir kismina doc, pdf ve rar dosyalar halinde
erisilebilmektedir. Diger yandan e-kitap ilizerine kurulmus olan in-
ternetsiteleri dini ve manevi kitaplarin e-kitap halinde iicretsiz ola-
rakbilgisayarlaraindirilmesine izin vermektedirler.

Dini ve manevi igerikli olarak yayinlanan Diyanet ilmi Dergisi,
Diyanet Aylik Dergi, Diyanet Cocuk Dergisi, Diyanet Avrupa Dergisi,
Umran, Kadin ve Aile, Altinoluk, Sizinti, Yeni Umit, Kegkiil, Semer-
kand, Mostar, Kur'an-i Hayat, Yeni Diinya, Beyan, Giilistan, Rahle,
Vuslat, Zafer, Koprii, Moral Diinyasi, Feyz vb. aylik dergilerin internet
sitelerinde de giincel ve gegmis sayilarinin elektronik sekli yayinlan-
maktadir.

Biinyesinde dini ve manevi kitap ve eserleri barindiran kiitiip-
haneler internet ortamina tagidiklar: kataloglari ile kitap ve makale
taranabilmekte ve kiitiiphaneye gitmeden sanal ortamda kitap sor-
gulamas yapilabilmektedirler. Tiirkiye Diyanet Vakfi islami Aragtir-
malar Merkezi (Isam)'nin isam.org.tr uzantili internet sayfasi araci-
hgiyla, kitap sorgulamasi yapilabilmekte ve ilahiyat Fakiilteleri Ma-
kaleler Veri Tabani ile yayinlanmig ilahiyat konusunda yayinlanmig
olan biitiin makalelere erisim saglanabilmektedir. ilahiyat Fakiilte-
lerinde Devam Eden Tezler Veri Tabani ile de aragtirmacilar iizerin-
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de ¢alisiilmakta olunan tez konular1 hakkinda bilgi sahibi olabilmek-
tedirler. Diger yandan Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan hazirlanmig
olan 44 ciltlik islam Ansiklopedisi, islamansiklopedisi.info adresin-
de aragtirmacilarin ve internet kullanicilarinin hizmetine sunul-
maktadir. (www.isam.org.tr,2014).

Dinii¢erikli E-Posta Gruplar1 Organizasyonu

E-posta gruplar, (e-groups) internet kullanicilar1 arasinda zin-
cirleme haberlesme imkani saglayan, istenilen niteliklere sahip kigi-
lerle elektronik ortamda haberlesmek i¢in kurulanve grup yonetici-
leri (moderatoér) tarafindan iiyeleri belirlenen ve yonetilen gruplar-
dir. E-posta grup liyeleri ortak bir amag, proje ve konu etrafinda top-
lanmaktave grup dinamikleri gergevesinde haberlesmektedirler.

internette yer alan islami igeriklere sahip internet siteleri ve
bagimsiz kisilerin kurmug olduklar: e-posta gruplar ve iiye sayilari
giinden giine artmaktadir. islami igeriklere sahip e-posta grupla-
rinda, grubun ingasina temel olan duygu ve diisiince etrafinda, gii-
niin sartlari gergevesinde aktif bir haberlesme trafigi yasganmakta-
dir.

E-posta gruplar, dini ve manevi danismanlik alma ve verme,
dini aktiviteler planlama, dua isteme, dini ve manevi konularda pay-
lasimda bulunma, kurban, zekat, hac, orug, namaz, fitre vb. dini so-
rumluluklar yerine getirme, din ve inang 6zgiirliigiine yonelik sos-
yal baskilarlamiicadele etme, kutsal zamandilimlerini degerlendir-
me ve kutlama amaciyla e-posta alip-gondermektedirler.
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Basin ve Yayin Kuruluslarina Ait Sitelerle Sunulan

Dijital islamilgerikler

Siireli olarak basilan gazete-dergi vb. yayinlarda kutsal zaman
dilimleri ve giincel dini konular gergevesinde dini ve manevi igerikli
bilgiler yayinlanmakta ve bu yayinlarin basilmis olan haber igerikle-
riinternet sayfalarinda da yer almaktadir. Dini igerikli bilgi elde et-
mek isteyen internet kullanicilar siireli olarak basilan gazete-dergi
vb. yayinlardaki dini ve manevi igerikli bilgilere ulasmak internet
kullanmaktadirlar.

Dini ve manevi igerikli olarak basilan gazete-dergi vb. siireli ya-
yinlarin yayin politikalari gergevesinde dini igerikli haberler, alanin-
da uzman ilahiyatgilarin kose yazilar1 ve makaleler, kurban, zekit,
hac, orug, namaz, fitre vb. dini sorumluluklarin yerine getirilmesi ile
ilgili haberler igerikleri, din ve inang 6zgiirliigiine yénelik sosyal
baskilarin duyurulmasi ve kutsal zaman dilimleri ve giincel dini ko-
nular gergevesinde dini ve manevi igerikli bilgiler yayinlanmaktadir.
Dini ve manevi igerikli olarak basilan gazete-dergi vb. siireli yayinla-
rin basilmig olan haber igerikleriinternetsayfalarinda dayeralmak-
ta ve internet kullanicilar1 tarafindan dini ve manevi igerikli bilgi el-
deetmekiginkullaniimaktadir.

Dini igerikli televizyon ve radyolarin kendi internet siteleri ii-
zerinden canh yayinlar takip edilebilmekte, aylik, haftalik ve giinliik
yayin akiglari yayinlanmakta ve gegmis programlarin arsivleride tu-
tulmaktadir. internet kullanicilar1 bu siteler aracihgiyla canh yayini
takip edebildikleri gibi se¢mis programlari argivden dinleyip izleye-
bilmekte ve bilgisayarlarina da indirebilmektedirler. Ayrica televiz-
yon ve radyoda yayinlanan programlarin e-posta adresleri ile dinle-
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yicive izleyicinin soru ve goriisleri de alinabilmektedir.

Diger yandan internet haberciligi yapan internet siteleri de bu-
lunmakta ve bu sitelerde de yayin politikalari geregi dini igeriklerle
ilgili yaynlar 6n plana gikmaktadir. Bu sitelerde dini sorumlulukla-
rinyerine getirilmesi, din ve inang 6zgiirliigiine yonelik sosyal baski-
lar ve ¢ozilimleri, kutsal zaman dilimleri ve giincel dini konular ger-
cevesinde dini igerikli haber, yorum ve kose yazilar1 yayinlanmakta-
dir. Sitelerin iiyeleri dini igerikli haberlerle ilgili duyarliliklarin ifa-
de eden yorumlardave tartismalarda bulunmaktadirlar.

Resmi Kurumlara Ait Sitelerle Sunulan

Dijital islami igerikler

ilahiyat Fakiilteleri, Diyanet isleri Bagkanhg, Miiftiiliikler, Kur'
an Kurslar1 ve imam Hatip Okullar1 adina agilmis olan siteler, resmi
kurumlar tarafindan a¢ilmis olan ve gérevve sorumluluk alanlariile
sinirhi sekilde dijital dini igerikler sunan sitelerolarakinternette yer
almaktadirlar. ilahiyat Fakiilteleri ve imam Hatip Okullarina ait site-
ler, egitim ve 6gretimin isleyisine yonelik i¢erikler, akademik kadro-
nun tanmtimi, kurumlarin tamtimi ve égrencilerin bilgilerine erigim
sunan sayfalardan olugmaktadir. Diyanet isleri Bagkanhgi, Miiftii-
liikkler ve Kur'an Kurslarina ait sitelerde ise kurumlarin tanitimi, or-
giin ve yaygin egitim ile ilgili bilgiler ve personelin sorumluluk alani-
ni1 igerisindeki gorevi ile ilgili islemlerin yer aldig1 sayfalardan olus-
maktadir.

Diyanet.gov.tr, Diyanet isleri Bagkanlhig1'nin resmi sitesidir. Site
resmi bilgilerle birlikte dini igerikli bilgilerde sunulmaktadir. Resmi
olarak sunulan bilgilerde Kurumsal baghginda; Diyanet isleri Bas-
kanhgina bagh resmi birimlere ait sayfalar yer almaktadir. Mevzuat
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bashginda; Genel Mevzuat, Bagkanlik Mevzuati, Mali Mevzuat, Ka-
nunlar, Bakanlar Kurulu Kararlar, Yonetmelikler, Tebligler ve Yo6-
nergelere yer almaktadir. [statistikler bashginda; Personel, Cami,
Kur'an Kursu, Hac, Din Hizmetleri ve Biitce hakkinda istatiksel tab-
lolar sunulmaktadir. E-Kiitiiphane baghginda; Diyanet isleri Bagkan-
g1 kitiiphanelerinde yer alan eserlerle ilgili katalog taramalari ya-
pilabilmektedir. Bilgi edinme baghginda; Bilgi Edinme Hakki Kanu-
nu gercevesinde bilgi edinmek isteyenler i¢in hazirlanmig form ara-
cihigiyla bilgi edinme hizmeti sunulmaktadir.

Sitede sunulan dini igerikler ise; Kur'an-1 Kerim, Hadis-i Serif,
Hac ve Umre, Dini Sorular, Dini Giinler ve Geceler, Dua, Diyanet Co-
cuk, Dini Yayinlardan Siireli-Sesli ve Gérsel yayinlar olarak sunul-
maktadir. Ayrica Diyanet isleri Bagkanhgi, Basin ve Halkla iligkiler
Miigavirligi'nin Facebook ve twitter uygulamalari ile sosyal medya-
da da yer almaktadir. Sitede Mekke-i Miikerreme ve Medine-i Mii-
nevvere'den canl yayinlar yapilmakta, Bir Ayet-Bir Hadis uygulama-
stile her giin bir ayet ve hadis yayinlanmaktadir. Namaz vakitleri uy-
gulamasi ile Tiirkiye ve Diinya tizerindeki herhangi bir yerin namaz
vakti ve bir sonraki vakit i¢in kalan siire sayag halinde verilmektedir.

(www.diyanet.gov.tr, 2014)
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Sonug:

Dini bilgi ve dini hizmetlerin gergeklestirilmesi igin yardimci
bilgiler sunma veya dini bilgilerin yiiz yiize alinabilecegi kisi ve ku-
rumlara yénlendirilmelerde internet, 6nemli bir iletigim islevini ye-
rine getirmektedir. Dini kurumlar tarafindan gergeklestirilen faali-
yetler de internet araciligiyla hizh ve yaygin bir sekilde kitlelere u-
lagtirilmaktadir. Ayn1 zamanda yapilan dini toplanti, seminer ve
konferanslarin metinlerine internet'in arsivleme hizmetini kullana-
rakulagmak miimkiindir.

Bireyin zararh aliskanhk ve davraniglardan korunmasi, dinin
tanitilmasi, dini bilgi ve uygulamalarin genis kitlelere ulastiriimasi
icininternetimkanlari1yaygin olarak kullanilmaktadir.

Din konusunda egitici veya dgretici materyaller bulma, dini ve
manevi danigmanlik isteme verme, ibadetle ilgili veya ilham verici
kaynaklar arama, kutsal zaman dilimlerini kutlama, dini térenlere
katilma, dini grup énderleri veya manevi 6giit vericiler ile etkile-
simde bulunma, dini gruplara ait dernek ve vakiflarin ¢alismalarina
katilma, dini aktiviteler planlama, dua isteme, dini ve manevi tartis-
malara katilma, dini ve manevi konularda paylasimda bulunma vb.
Faaliyetleriinternet kullanilarak yerine getirmek miimkiindiir.

Yaratilista iletisim kurmaya programlanan insan, yagamini de-
vam ettirmek, gelismeler karsisinda tutum ve davraniglarini olumlu
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veya olumsuz olarak yénlendirebilmek i¢in iletisime ihtiya¢ duyar.
iletisim bazen aglikla miicadele etmek igin bazen de ruhsal aghklar
doyurmak igin gergeklestirilir. Din, ruhsal agliklar1 beslerken gelisen
ve degisen iletisim araglarim kullanmakta sakinca gormez. ilk insa-
nin gergeklestirdigi yiiz ytize iletisimle iletiimeye baslayan dini me-
sajlar, yazi, baski aletleri, radyo, kayitcihazlari, televizyon, bilgisayar
ve en son olarak da internet ile de iletiimeye devam etmistir. (Vardi,
2013,s.133)

Yiiz yiize baglayp, sesli, gorsel ve sanal (internet) olarak devam
eden dini iletisim gelisen ve degisen iletigsim araglarim dini iletileri
iletmek iizere kullanmigtir. Nesilden nesile aktarilan dini metinler,
soz olarak basladig1 yolculugunda énce harflerle yazildi, baski maki-
nelerinde basildi, radyo yayinlari ile evlere sesini ulagtirdi, televiz-
yon ile goriintiisiinii izleyiciye aktardi, bilgisayar ile yazi ve sesi bir-
lestirdi ve son olarak da internette biitiin geg¢misi ile birlikte muha-
taplarinaulast.

Din, iletisim alanindaki gelisen ve degisen iletisim araglarim
kullanarak iletilerini muhataplarina iletmekte ve iletisim araglari
da, dini iletinin daha genis kitlelere ulagmasini saglamaktadir. Din i-
letisim araglarinin sundugu imkéanlari1 zamanina ve yerine gore de-
gisik formlarda kullanmaktadir. Din gelismis iletisim araglarim kul-
lanirken diger iletisim arag ve formlarinin kullanimini da terk etme-
mektedir. iletilerini iletirken gereken tiim iletisim araglari ve form-
larin1 kullanmaktadir. internet, bilgilenme, tanitim, karsihkh soh-
bet, bilgi aligverisi, kitap okuma, kaynak eserlere ulagsma, ibadet uy-
gulamalarin1 6grenme, dini soru ve problemlere cevap arama gibi
konularda dini iletisimi saglamaktadir. internetle, dini iletiler sinir-
sizkitleye hizl bir gekilde iletilmigtir.
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DiNiN DiJiTALLESMESI VE MOBIL UYGULAMALAR
Omer MENEKSE

Giris

iletisim ve teknolojinin insana tamidigl imkanlarla modern
diinyanin kiiresel boyutta biiyiik bir doniigiim yasadig: giiniimiizde,
hizh bilgi tiretimine bagh olarak her alanda siirekli yenilikler ve de-
vasa gelismeler meydana gelmektedir. Bilgi ve iletisim teknolojile-
rindeki bu gelismeler, insanliga yepyeniimkanlar sunmaktadir.

Hizhiiletisim aglari sayesinde iilkeler, hatta kitalar arasinda ha-
berlesmeler, kiiltiirel ve biligsel aligverisler kolayca yapilabilmekte,
yiiksek erigim vasitalariyla devasa hacimli bilgi terminallerinden ih-
tiyag duyulan veriler rahathkla alinabilmektedir. Nitekim bugiin uy-
dular, bilgisayarlar, akilli telefonlar, mobil cihazlar sundugu hizmet-
lerle bilgiyi yani1bagimiza kadar getirmektedir.

Kitle iletisim araglari ve kiiresellesme dalgasi, zaman ve mekan
farkhliklarini ve fiziki sinirlan ortadan kaldirmig ve diinyay kiiresel
bir kdye doniistiirmiis, insanlar arasi iletisim ve beraberinde etkile-
sim de ivme kazanmigtir.
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Yeni medya (internet, mobil iletisim, dijital platformlar, sosyal
aglar vb.) olarak isimlendirilen ve insanlar arasi etkilesimi gelenek-
sel medyaya (gazete, dergi, radyo, TV, sinema vb.) oranla miithig bir
hiza ulastiran yeni iletisim teknolojilerinin yayginlagsmasi sosyal,
kiiltiirel ve siyasal alanlarda oldugu kadar din alaninda da bir dizi
yeniagilimvedegisimlere zemin hazirlamigtir.

Oyle ki din yeni gelismelerin gerisinde kalmamaya, toplumsal
degisime ayak uydurmaya 6zen géstermis, gelisen dijital teknoloji
ile birlikte dinibilgi ve mesajlarini, inang, ilke ve doktrinlerini, kutsal
metin ve ritiiellerini fiziksel ortamdan sanal ortama tagimis, yiiz yi-
ze bagslayip sesli, gorsel ve sanal (internet) olarak iletisimini devam
ettirmis, boylelikle de ¢ok sayida sanal cemaatler, dini aktiviteler
(sanal ritiieller), kullanicilarin birbirleriyle etkilesimini ve bilgi pay-
lagimini saglayan sanal alanlar (blog, haber grubu, forum vb.) olus-
mustur.

Nitekim bu kapsamda giiniimiizde bir kitle iletisim arac1 olma-
nin 6tesinde, giinliik hayatin bir pargasi haline gelen mobil uygula-
malar rahat erigimi, basit kullanimi ve interaktif yapisiyla dini bilgi-
yeulasmadapratiklik saglamigtir.

Caliymanin amaci da dinin dijitallesme siirecinin mobil uygula-
malar boyutunu ortaya koymak, dijital din kavrami gergevesinde di-
ni mobil uygulamalar hakkinda bilgi sunmaktir.

Calisma; dini mobil uygulamalarin kisilerin pratik hayatina ne
kattig1, uygulamalarin din mensuplari tarafindan nasil kargilandig,
s6z konusu uygulamalar1 ortaya koyanlarin neyi hedeflediklerini
tespit edebilmeye yonelik bir deneme mahiyetindedir.
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Bu itibarla ¢alismada d6ncelikle dinin dijitallesme siireci ele a-
linmig, mobil uygulamalarin énemi vurgulanmis ve bu kapsamda
mobil platformlarda yer alan dini uygulamalarin muhtevasi hakkin-
dabilgi verilmigtir.

Dini Iletisim ve Dijitallesme

Yirminci yiizyilin sonlarinda iletisim teknolojilerinde yaganan
hizh degisim, kitleleri beraberinde siiriikleyerek bilgi ve enformas-
yonun toplum hayatina hakim oldugu postmodern bir ¢agin kapisini
agmugtir. [letisim teknolojilerinin 6zelikle de internetin sosyal haya-
tin her alanina niifuz etmeye baglamasi, iletisim kavramina yeni bir
boyut kazandirmis, interaktif bir iletisim ortami meydana getirmig-
tir. Din olgusu da bu yeni iletisim ortamindaki yerini almig, dinler
kendilerini temsil eden kitle iletisim araglar1 aracihigiyla vizyon ve
misyonlarini kitlelere ulagtirma imkam elde etmislerdir (Haberli,
2013,s.860-861).

Bu interaktif ortam da dinfiletisim agisindan bir doniim nokta-
st olmustur; ¢iinkii bu gelisme dini egilimlerin yiikselis trendi gos-
terdigi ve dini hareketlerin toplumsal ivme kazandig1 bir doneme
denk diigmiistiir.

Dini degerler modern diinyada tekrar kesfedilmeye baglanmig
ve toplumsal hayatin 6nemli aktérlerinden biri olmugtur. Modern-
lesme siireci ile sekiilerlesme arasinda pozitif bir korelasyon kuran
toplum bilimciler, 1960 ve 1970'li yillara kadar modernlesmeyle
birlikte dinin toplumsal hayattan silinecegi ve 6nemini kaybedecegi
Iddiasim tekrarhyordu.

Bati1 Avrupa érneginden hareket eden yani Avrupa'daki kilise
tyelikleri ve cemaat sayisindaki belirgin diigiisii modernizmin ve a-
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kilcihgin bir sonucu olarak yorumlayan bu toplum bilimciler, benzer
bir siirecin diinyanin diger bolgelerinde de yasanacagin iddia edi-
yordu. Ancak toplumsal olaylar ve déniisiimler bu beklentilerin ya-
ni, modernlestik¢e dinin ve maneviyatin gerileyecegi ve zamanla
toplumsal hayattaki etkisini kaybedecegi, bireysel olarak dini pra-
tikler, ibadetler ve ritiiellere katilimin azalacagi, modern degerlerin
dini toplumsal hayatin digina itecegi ve artik dinin toplum igin bir
anlam ifade etmeyecek bir pozisyona gerileyecegi beklentilerinin
gergeklesmedigini géstermis, aksine din sagirtici bir yiikselise geg-
mistir (Berger, 2002, s. 27-31; Kiigiikcan, 2005,s.110).

Din; insanlara bir hayat tarzi sunan, onlari belli bir diinya gorii-
su icinde toplayan kurum, bir deger bigcme ve yagama tarzi; agkin
varliga isteyerek baglanma, birtakim seyleri duyma, onlara inanma
ve onlara uygun iradi faaliyette bulunma olgusu; inancin gerektirdi-
gidiisiince ve uygulamalarin biitiiniidiir (Arslantiirk, 1998, s. 44).

Evrensellik iddias1 ve en eski uluslar 6tesi (supranasyonal veya
transnasyonal) hareket olma oézellikleri itibariyla dinler de
(Rudolph, 1997) dini bilgi ve mesajlarini kitle iletigim araglarini ve
medyay1 kullanarak bir taraftan kendi taraftarlarina daha etkin bir
sekilde ulagtirmaya, diger yandan da sahiplendikleri evrensel mesa-
jt diger insanlara iletmeye baglamiglardir. Oyle ki Johannes Gutten-
berg'in (1398-1468) matbaasinda ilk basilan kitap, incil olmustur
(Kiigiikcan, 2006; Bloom, 2003, s.16). 1455 y1linda Almanya'nin Ma-
inz kentinde Latince olarak basilan bu incil, her sayfas1 42 satirhik 2
siitundan olugan 10 béliim halinde, 643 yapraktan ibarettir. Ote yan-
dan 24 Aralik 1906 yilinda bir Noel gecesi diinyanin ilk radyo yayin,
Amerikali Reginald Aubrey Fessenden (1866-1932) tarafindan dini
bir ayinin ve incil'den okunan pasajlarin yayin ile baglamistir (0'
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Neal, 2006;2014).

Dinler; gegmisten giiniimiize genis kitlelere mesajlarin ilete-
bilmek igin her ¢agin gelisen ve degisen teknolojik imkanindan ya-
rarlanmisg, dini séylem, telkin, propoganda ve dini 6greti agisindan
bireysel ve toplumsal hayatinda derin etkiler olusturmustur. Nesil-
den nesile aktarilan dini metinler, s6z olarak basladigi yolculugunda
once harflerle yazilmig, baski makinelerinde basilmis, radyo yayin-
larile evlere sesini ulagtirmig, televizyon ile gériintiisiinii izleyiciye
aktarmig, bilgisayar ile yaz1 ve sesi birlegtirmis, internette biitiin
gecmisi ile birlikte muhataplarina ulagmig, son olarak da mobil ci-
hazlarda yerini alarak kullaniciyla bulugsmustur (Vardi, 2012,s.87).

Mobil uygulamalar da dinler agisindan biiyitk 6nem kazanmus,
metin, gorsel ve isitsel 6zelliklerinin yani sira interaktivitesiyle din-
lere geleneksel medyanin sunamadig bir gok imkani saglamis, sade-
ce bilgi vermeyip, kendi mensuplarini egitmeyi, sanal cemaatler o-
lusturmay1 veilgili dinin mesajlarinidiger inang ve din mensuplari-
na iletmeyi hedeflemistir ( Islam, Islam, & Mazumder, 2014, s.72-
78).

Teknolojik yenilikleri ve sosyal degisimleri takip eden dinf li-
derler, gruplar ve topluluklar bu degisimlerin gerisinde kalmamak
Igin bugiin de ¢aba géstermektedir. Kitle iletisim araglar1 ve medya
organlarinin sagladig: yeni imkanlardan yararlanarak, mesajlarim
kiiresel 61¢ekte iletme ¢abasinda olan dinler, bagta internet olmak ii-
zere elektronik ve dijital ortamin sundugu firsatlar1 da degerlendi-
rerek yeni atilimlar gergeklestirmektedir. Artik gorsel ve isitsel sa-
nal dini yayinlar yapilmakta, sanal camiler, kiliseler ve havralar agil-
makta, sanal fetvalar ve sanal giinah ¢ikarma imkanlari sunulmakta,
dinlerin kutsal metinleri milyonlarca insanin erigebilecegi sekilde
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sanal ortama aktarilmaktadir (Kiigiikcan, 2004, s. 213,227, Ayrica
bkz.Subag1, 2001; Haberli, 2014.)

Mobil Uygulamalarve Onemi

Teknolojik iiriin ve gelismeler, iletisim ve bilgi teknolojilerin-
den endiistriye kadar genis bir yelpazede yer almaktadir. Bunlardan
birisi olan ve kullanim alanlar gittikge artan tablet ve akilh telefon
(smartphone) gibi mobil cihazlar ve bu cihazlardayeralan mobil uy-
gulamalar, toplumsal hayatimiza hizh bir giris yapmis, pek ¢ok yeni-
likleri de beraberinde getirmistir (Uysal, 2010, s.484).

Mobil cihazlar; 3G, Wi-Fi, GPS gibi teknolojileri destekleyerek,
hizh internet erigimi, icretsiz iletisim programlari ve sosyal medya
aglarina aninda baglanma imkani saglamakta, sahip olduklari biiyiik
dokunmatik ekranlar ve sensoérler sayesinde gerek internette sorf
yaparken, oyun oynarken gerekse mobil programlar kullanirken ko-
laylik sunmaktadir. Artik miizik dinlemek i¢in mp3 galar, oyun oyna-
mak i¢in tasinabilir oyun konsolu, internete baglanmak igin diziisti
bilgisayar tagimak yerine, akilh bir cihaz yetmektedir. Ayrica bu akil-
l cihazlardaki gelismeler hizla ilerlemektedir. Cihazlarin islemci ve
bellek biiyiikliikleri artarken, sahip olduklari igletim sistemleri ye-
nilenmekte, iizerinde ¢alisan uygulamalarin sayisi ise giinden giine
artmaktadir (TBMM Aragtirma Komisyonu Raporu, 2012, s. 259).

Nitekim Diinya Mobil Uygulama Market Raporu'na gore hizla
biiyiiyen ve 2010 yilinda 6,8 milyar dolar olan kiiresel mobil uygula-
ma pazarinin 2015'te 25 milyar dolar olmasi beklenmektedir (mar
ketsandmarkets.com, 2010).

Ayricadiinyanin 6nde gelen arastirma sirketlerinden Gartner'a
gore 2010 yilinda 64 milyar olan indirilen uygulama sayisinin 2017
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ye gelindiginde 300 milyara ulasacag 6ngoériilmektedir (Stamford,
2013). Ayrica mobil analiz firmas1 GSMA Intelligence; giiniimiizde
kullanilan cihaz sayisinin 7,3 milyan gegtigini belirtmekte, diinya
niifusunun yiizde 20'sinin kigisel bilgisayar sahibi olurken, yiizde
22'sinin akilh telefon ve yiizde 6'sinin da tablet bilgisayar cihazlari
oldugunu ifade etmektedir.

Goriilen odur ki, diinya ¢apinda kullanimda yaklagsik 1,5 milyar
akilh telefon bulunmakta ve bu say1 her gegen giin biiyiimekte, kisi-
sel bilgisayarlar yerini artik akilh telefonlara birakmakta, haliyle
mobil uygulamalara olan ilgi de biiyiik oranda artmaktadir (connec
tedvivaki.com, 2014; www.gsmamobileeconomy.com).

Mobil teknolojiler giin gegtikge daha vazgecilmez bir nitelik ka-
zanmaktadir. Ozellikle uygulama marketlerinin kullanicilarina sun-
duklar1 uygulama segenekleri; bu teknolojilerin vazge¢ilmezligini
percinlemektedir. Hayati kolaylastiran, merak edilen konularda bilgi
sunan, eglendiren, yeni beceriler kazanilmasina ve kiginin kendini
gelistirmesine imkan saglayan uygulamalar, uygulama marketleri
altinda sunulmaktadir. Nitekim 6nde gelen cihaz iireticilerinden
Apple'in Apple Store (50 milyarin iizerinde uygulama indirme, 1 mil-
yonun iizerinde uygulama); Google'in Android Play (1,5 milyonun
Uzerinde uygulama) ; Microsoft'un Windows Store (20.000'i agkin
uygulama) gibi biiyiik yatirimlara girmesi bu pazarin biiyiikligiini
ve 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir.

Mobil uygulamalarin yayginlagsmasi ve buna bagh olarak da mo-
bil cihazlarin hayatin her alanina dahil olmasiyla birlikte sosyal ha-
yatimiz, toplumsal iligkilerimiz, habere ulagma bigimlerimiz, giinliik
yasam pratiklerimiz, diinya ve ¢evre ile kurdugumuz iletigim biitii-
nilyle yeni teknolojik araglarin imkanlari gergevesinde sekillenmek-
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tedir. Kisaca bu durum insanin sosyallesme siirecini de etkilemekte-
dir (Aktas & Cayci,2013) . Nitekim iinlii iletisim kuramcis1 Marshall
McLuhan (1991-1980) “Teknolojiler yalnizca insanlarin kullandigi i-
catlardegildir, insanlariyeniden icat eden araglardir.” diyerek aragla-
rininsam gekillendirdigini belirtmektedir (Altay, 2005,s. 16).

Hig siiphesiz bu degismenin ve sekillenmenin bir 6rnegini de
dini mobil uygulamalarda gérmek miimkiindiir.

Mobil Plasform ve Dini Uygulamalar

Dini iletisim; internetin yani sira mobil uygulamalarla birlikte
sinirsiz kitleye ulagsma imkanina kavugmustur. Oyle ki mobil uygula-
malar; kolay taginabilir, rahat erigim, basit kullanim, yogun dijital ve
interaktif igerikleri sayesinde dini bilgiye ulasmada en pratik yon-
tem olmugtur.

Mobil Cihazlar; insanlarin dinin inang, ibadet, bilgi ve ahlak bo-
yutlari tecriibe etme imkan1 baglaminda 6nemli bir ara¢ haline
gelmistir. Oyle ki dini kimligi bulunan biitiin kigi, kurum ve kurulus-
lar mobil cihazlar: “dine hizmet” baglaminda degerlendiriyor; dini
bilgi 6grenmek, kutsal giin ve geceleri kutlamaya yonelik mesajlar
gondermek, dini kitap ve makaleler hakkinda detayl bilgi edinmek,
dini bilgi ve duygu paylasiminda bulunmak, dini konulardaki sorula-
rina cevap bulmak, dinlere ait gelenek ve inanglari tanimak, diniige-
riklilogo ve miiziklere ulagmak, dini mekanlari sanal ortamdada ol- -
sa ziyaret etmek igin yine mobil platformlari kullaniyorlar. Ozellikle
bu platformlarda yer alan dini igerikli uygulamalar; kullanicilarim
dinihizmethakkindabilgi edinmeye, dini organizasyonlara katilma-
yatesvik ediyor, ayrica onlara fiziksel ortamda gergeklestirilen kut-
sal metin okuma, dini téren ve ayinler ile ibadet, meditasyon, dua et-
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me/isteme/komiinyon® ve Puja” gibi bir kisim dinf ritiielleri zaman
vemekana bagl kalmaksizin mobil ortamda tecriibe etme imkanida
tamyor””.

Giliniimiizde neredeyse biitiin inang sistemleri mobil ortamda
temsil edilmektedir. Dinlerin bu temsil yelpazesi, Yahudilik, Hristi-
yanlik ve islamiyet gibi semavi dinlerden baslayip, Hinduizm ve Bu-
dizm gibi uzak dogu dinlerinden marjinal dini gruplara kadar uzan-
maktadir. Bu temsil gesitliligi sonucunda, giiniimiizde dini mobil uy-
gulamalarin sayisi hizla artmistir.

Oyle ki artik gesitli din mensuplari, kutsal metin okumak, dua
etmek, ibadet vakitlerini gormek ve hatta favori ilahiler bulmak ve
bilfiil bagis yapmak igin mobil uygulamalara yonelmektedir. (Kell-
ner, 2014). |

** Komiinyon: Evharistiya, Rabbin Aksam Yemegi veya Ekmek-Sarap Ayini olarak
da bilinmektedir. $iikrettnek anlamina gelen bu ayin, Hristiyan inang ve ibadeti-
nin temelini olusturan sakramentlerin en 6nemlilerindendir. Carmiha gerilme-
den 6nce Isa'nin havarilerle yedigi son aksam yemeginin hatirasidir Hristiyanlar
bu ayini bir gegit kurban olarak goriirler. Bugiin de kiliselerde yapilan bu ayinde
verilen ekmek ve sarap kurban niteligindedir. Isa, garmihta kendini kurban ettigi
icin sarap onun kanini, ekmek ise bedenini temsil etmektedir. Hristiyanlar bu a-
yini yapmakla bir nevikurban edilen Isa'nin bedeniyle biitiinlesmis olurlar.
Hristiyanlarca ¢ok erken donemlerden itibaren diizenli olarak yapilan bu ayin,
Katoliklerce her giin tekrar edilmektedir. Buna kargin Ortodokslar, Pazar ve bay-
ram giinleri, Protestanlar ise ayda bir veya yilda dort defa kutlamaktadir. (Bkz.
Sarik¢i08lu, 2000, s.306-307; Timer&Kiigiik, 2002, s.297)

Hinduizm'de tanriy1 temsil eden sembol ve suretler 6niinde bir takim hareketler
yaparak saygi sunma.( Sarik¢ioglu,a.g.e,s.162.)

Dinlerarasi bir perspektifle Sanal ritiieller hakkindayapilan kapsaml galigmalar
igin bkz. (Taher, 2006 ; Mohamed Taher, Cyber Worship in Multifaith Perspecti-
ves, The Scarecrow Press, Maryland,2006; Haberli, Dini Tecriibe Araci Olarak
Sanal Ritiieller, 201 3;] effrey & Duuglas, 2000, p.S.9)

26

27
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Kutsal metinleri giinliik hayatin bir pargas1 haline getirmeye
yonelik bu uygulamalar “Tanri'nin s6zii yaninizda...” sloganiyla revag
bulmusg, pratik ve kolay kullanimi nedeniyle kullanicilar tarafindan
da benimsenmistir.

Mobil platformlarda kutsal metinlere erisim, meditasyon, anin-
da dua hatirlatmalar1 almaya yonelik uygulamalarin yan sira, helal
gida ile hizmet veren en yakin restoranlar1 bulmaya yénelik islami
uygulamalar da (E-Halal, Zabihah vb.) bulunmaktadir.

Amerikall gazeteci yazar, Cathleen Falsani bir makalesinde,
Apple uygulamalarinda yer alan birgok dini uygulama oldugunu be-
lirterek bu uygulamalarin, 5 dolardan daha az ve hatta ¢ogunun iic-
retsiz uygulamalar oldugunu ifade eder ve bunlardan érnekler su-
nar (Falsani,2014).

Edinburg Universitesi'nde akademisyen olan ve “Yeni Medya,
Din ve Dijital Kiiltiir” alanlarinda ¢aligmalari bulunan Dog. Dr. Heidi
Campbell bir makalesinde; Texas A & M Universitesi'nde Brian Al-
tenhofen, Wendi Bellar ve James Cho'dan olusan bir aragtirma gru-
bunca App Store'da, islamiyet, Hristiyanlhk, Yahudilik, Budizm ve
Hinduizm'le ilgili 451 dini mobil uygulama iizerine bir aragtirma ya-
pildiginive bunlarin 11 ortak kategoride olustugunu gézlemledikle-
rini kaydetmekte, bu kategorileri de sdyle siralamaktadir:

Dua, Meditasyon, Ritiiel, Kutsal Metinler, Mistisizm, Din Hiz-
metleri, DiniSosyal Medya, Dini Oyunlar, DiniBilgelikve Liderler, Di-
niMedya Satig Magazasi, Cocuklar i¢in Dini Uygulamalar.

Bu aragtirmanin da ltunes iizerinde “Din (Hristiyanlk, islami-
yet ve Yahudilik gibi)”, “maneviyat”, “dini uygulamalar”, “uygulama-
larvedin” ve “6zel dinigelenekler” kavramlariiizerinden yapildigini
belirten Campbell, Apple Store'de yer alan ve en yaygin olan “Yagam
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”»

Tarz1”, “Referans”, “Egitim”, “Eglence”, “Kitaplar”, “Oyunlar”, “Miizik”
ve diger kategoriler baz alinarak arama yapildigini ve App Store'in
gunliik aligkanliklari ve yagam segenekleriyle ilgili uygulama islev-
leri agiklayan ve genis kapsaml olarak hizmet sunan dini ritiieller,
sosyal medya ve aile planlamasi gibi uygulamalari igeren, “Yagam
Tarz1” kategorisinde 101; Din konusunda rehberlik ve egitim uygu-
lamalariniigeren “Egitim” kategorisinde 92; Kutsal dini metinlerire-
ferans alan kitaplarin bulundugu “Kitaplar” kategorisinde 59; Dini
bilgi yarigsmalar ile, dijital oyunlarin bulundugu “Oyun” kategorisin-
de 17; ilahilerin, dini miiziklerin yer aldig1 “Miizik” kategorisinde
13; kullanicilarin dua, meditasyon vb. dini pratiklerine yardimci ol-
mak, amaciyla sunulan “Kamu Hizmetleri” kategorisinde 48; gocuk-
larin TV kanallarina erigimini saglamak amaciyla “Eglence” katego-
risinde 21; diger kategorilerde ise toplam 100 uygulamanin incelen-
digini kaydetmektedir.

Sonug olarak da ITunes'ta Hristiyanhk ve islamiyet ile ilgili
uygulamalarin daha yogun oldugunun gézlemlendigini, Temmuz
2013'te yapilan bu arastirmada, arama kisminda “islam” yazildigin-
da 3.062 uygulama; Hristiyanhk yazildiginda 4.180 uygulamanin
geldigini, “Yahudilik”, 215, “Budizm” 369 ve “Hinduizm” de 91 uygu-
lama goziiktigiinii belirtmektedir (Campbell, 2014, s. 169).

Hristiyan diinyasi igerisinde basta Katolik, Ortodoks ve Protes-
tanlk olmak iizere ¢esitli mezhep ve cemaatlerce olusturulan ve en
yaygin olan dini uygulamalarin; incil okumalari, kutsal metin yo-
rumlari, dua, vaazlar, e-Kitap, bagis, giinah ¢ikarma (confession), ¢o-
cuklar igin dini hikayeler, radyo, oyunlar, forum ve tartisma bloglari,
dini mesaj ve dualar1 paylagmaya yoénelik mesaj ve kartpostal olug-
turmauygulamalary, ilahiler ile 6nemli kutsal giinleriigeren takvim-
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lerden olustugu goriilmektedir. S6z konusu uygulamalarin bagsta in-
gilizce, Almanca, Fransizca ve Rus¢a olmak iizere birgok yabanci dil-
de de yayimlandigi goziikmektedir®’.

Hristiyanlk; mesajinin yayimlanmasina yonelik Roma Katolik
Kilisesi (Vatikan) tamamen kendi kurumsal sunumunu yapmak ve
kullanicilarin Katolik mezhebi hakkinda bilgi edinmelerini sagla-
mak amaciyla “Vatican.va” adli italyanca bir uygulama gelistirmistir.
Uygulamada papalara ait eski vaaz metinleri, Papa tarafindan ya-
yimlanan mesajlar, yapilan ziyaretler yer almaktadir.

Hristiyanhigin en yaygin mobil uygulamalar arasinda; birgok
dile ¢evrilen, okuma ve dinleme segenekleri bulunan “YouVersion”
adlh Incil Okuma uygulamasi ile gériiniiste adeta bir fast-food din gi-
bi goziiken, gesitli vaazlardan olusan, giinliik incil okumalarim ve
dua metinleriniigeren “Kilise cebinizde” (Church in Your Pocket) ad-
l1 bir uygulama bulunmaktadir. Gériilen o ki; kilisenin insanlar1 ken-
disine getirmekte zorlandig: bir diinyada, mobil uygulamalar insan-
larakiliseyi getirmektedir.

Mormon Kkilisesi olarak bilinen LDS (Latter-day Saints)® igin,
iist diizey mobil damismanhig: yapan Clint Bishop'a gére (Lawson,

* http://christianiphoneapps.com; http://christianmobileapps.com; http://
singleroots.com/best-phone-apps-for-christians-10-were-digging-right-now,
2014; Symonds, Top 12 mobile apps andresources for Christians, 2010.

® “Joseph Smith (1805-1845) tarafindan 1830'da New York'ta kurulmus dini bir

hareketin mensuplannaverilenaddir.
Diinya ¢apinda yogun bir misyonerlik gayreti iginde olan Mormonluk, “Son Giin
Azizleri Isa'sinin Kilisesi” olarak da bilinmektedir. Hiristiyanhiga bagh bir hare-
ket olarak ortaya ¢ikmig ve zamanla bagimsiz bir din goriinimi kazanmigtir.
(Bkz. Timer- Kiigiik, a.g.e. s. 294-295; Mehmet Aydin, “Hristiyanhk”, DIA, XV1],
357); Ayrica genisBilgiicin bkz. Aktay, 2004).
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2014; Kellner,2014)

“Uygulamalarin nasil kullamidigi bir anahtardir. Hedef;, insanlari

Tanr'va daha da yakmnlastirmaktir. Kilisenin uygulamalart milyon-

larca kez indirilmigstir. Ama éncelikle biz uygulamalarin ne siklikla
kullamildigini, onu kullanirken ne kadar zaman harcandigini, uygula-
malarin iyelerin hayatlarinda nasil yank: buldugunu incelemekte-

yiz.
Bishop'un bu agiklamalari, Hristiyanlikta da mobil uygulama-

”

lara son derece 6nem verildigini ve bu uygulamalarin dini faaliyetle-
rin yiiriitildiigi birer alan haline geldigini, dini iletilerin kitlelere u-
lastiriimasina yénelik her tiirlii kitle aratisim araglarinin rahathkla
kullanilabildigini géstermektedir.

Yahudilik te ise en yaygin uygulamalarin baginda Yahudiligin
kutsal metinlerinden olusan ve uygulama marketlerinde “Torah”,
“Tanach” vb. uygulamalarla yer alan Tevrat; diinyadaki sinagoglar:
iceren harita uygulamasinin ve sinagog tanitimlarinin yer aldigi
Minyan2Go, App Annie vb. uygulamalarile dua, taniyma ve forumlar,
radyo ve TV, dinti ritiieller, Yahudilikte 6nemli bir yeri olan “Sukat”,
“Savuat”, “Hanuka”, “Purim”, ve Fisih” gibi milli ve dini bayramlar, bu
bayramlarin yaklagan tarihleri, koser™ olarak isimlendirilen helal
gidalar, dinisembolleryeralmaktadir®.

islamiyet' te ise en yaygin uygulamalarin, Kur'an-1 Kerim, hadis
-i serif, namaz vakitleri, dua, hac ve umre, dini kitaplar, kible bulucu

* Kosher (Genis bilgi igin bkz. Ali Osman Kurt, “Yahudilikte Koger ve Koser Ekono-
misi”, 2010)

' Kapsambh liste igin bkz. http://jewishiphonecommunity.org; Miller, http://the
jewishweek.com/blogs/jewish-techs/what-are-top-jewish-apps, 2012)



164 | Omer Menekge

vb. konularda oldugu g6zlemlenmektedir™.

Apple cihazlarinin kullandig1 App Store'un iicretsiz kitaplar ka-
tegorisinde ilk 20'nin yarisi Islami igerikli uygulamalardan olus-
makta, 'Egitim' kategorisinde de islami uygulamalarin egemenligi
bariz olarak géziikmektedir. Nitekim e-kitaplar alaninin en ¢ok in-
dirilen uygulamasi “Holy Qur'an” yani mobil Kur'an-1 Kerim; yagam
tarz1 kategorisinde ise Diyanet isleri Bagkanhigi'nin bulunulan yer
icin namaz saatlerini gésteren Namaz Vakitleri uygulamas: (http://
mobiluygulama.diyanet.gov.tr) 1,5 milyonun iizerinde bir sayiyla en

¢ok indirilenler arasindadir. Ayrica navigasyon kategorisi listesinde
de “Qible Finder” ve “Find Mecca” gibi kibleyi gésteren uygulamalar
dikkat cekmektedir. Referans alaninda da nerdeyse hepsi islami uy-
gulamalarla doludur: “iQuran”, “iHadith”, “99 Names of Allah”, “Qu-
ranReader”, “Quran Explorer” ve daha niceleri...

Mobil platformlarda yer alan dini uygulamalar arasinda gocuk-
lara yé6nelik uygulamalar da dikkat gekmektedir. Nitekim Mobil rek-
lam dlgiimlemesi ve uygulama analitigi platformu adjust, okul mev-
simi baglamadan 6nce 20 Agustos 2014'te yayimladig1 "Okula Dé-
niis" adliraporunda (www.adjust.com) gocuklar igin yapilmis uygu-
lamalara iligkin ilging veriler sunmaktadir. Buna gore ; Apple App
Store'da 80.203 tane uygulama gocuk kategorisine girmekte ki bu
iOS uygulamalarinin %6.2'sine tekabiil etmektedir. Magazadaki top-
lam uygulama sayisi 1.299.049 olup ¢ocuk kategorisine tiir bazin-
dan bakildiginda bunun yalmzca %60'lhik kisminin egiticiolarak eti-
ketlendigi, geri kalan uygulamalarin neredeyse yarisinin (%46.5) o-

# Bkz. http://orbitislam.com/islamic-apps-for-android; http://orbitislam.com/
islamic-apps-for-windows; http://islamicapp.com/webislamicplus/web



Dijitallegen Din | 165

yunlardan olustugu goriilmektedir. Cocuklarin ev 6édevlerine yar-
dimc nitelikteki uygulama sayisi ise 2.069'tur.

App Store ve Google Play gibi iki dev uygulama marketinde yer
alan uygulamalar incelendiginde; agirhikl olarak 6ne gikan ve tercih
edilen uygulamalarin basinda yabanc dil 6grenimini destekleyen
uygulamalar ve ¢ocuklara yonelik etkinlikler igeren uygulamalarin
geldigi gorilmektedir. Nitekim apple uygulamalara dil agisindan ba-
kildiginda, uygulamalarin 79.109'unun (%98'inden fazlasi) ingiliz-
ce,5.092'sininise Tiirkge oldugu gériilmektedir.

Uygulama marketlerinde yer alan ¢ocuklara yonelik uygulama-
lar arasinda 6nemli bir béliim tegkil eden uygulamalardan biri de di-
niigerikli uygulamalardir. Kutsal metinlerden pasajlarile dini hika-
yeler ve oyunlardan olusan ve zengin gorsel igeriklerle tasarlanan
bu uygulamalar, ¢ocuklarin dikkatini ¢ekmekte ve bu kapsamda
marketlerde yerini alan uygulamalar eglendirirken 6gretme prensi-
biyle ¢ocuklara temel dinibilgileri sunmaktadir. Uygulamalara genel
olarak bakildiginda; ¢ocuklara dinin tanitilmasi ve kavratilmasi ile
¢ocuklar tarafindan bunun igsellestirilmesinin hedeflendigi goriil-
mektedir.

Nitekim islamiuygulamalarda yer alan Kur'an 6grenme, duala-
r1 ezberleme, abdest alip namaz kilmay 6gretmeye yonelik uygula-
malar da ¢ocuklara dinin tanitilmasi ve sevdirilmesi amacina yone-
liktir. Diyanet isleri Bagkanhgi'nin mobil platformlarda yerini alan
“Kur'an'dan Sureler”, “Hikayelerle Ayetler”, “Hikayelerle Hadisler”
ve zenginlestirilmis e-dergi igerigiyle “Diyanet Cocuk Dergisi” uygu-
lamalar1 da buna yoénelik birer galigma niteligindedir. (mobiluygula
ma.diyanet.gov.tr)
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Siiphesiz mobil uygulamalarin kullaniminin yayginlagmasi, su-
nulan dini bilgi ve hizmetlerin nitelik ve nicelik bakimindan kalitesi-
nin artmasinive genis kitlelere ﬁlasmasml da saglamigtir. Bireyin za-
rarh aligkanlik ve davranislardan korunmasi, dinin tanitilmasi, dini
bilgi ve uygulamalarin genis kitlelere ulastirilmasi igin mobil plat-
formimkanlariyaygin olarak kullanilmaktadir.

Dini bilgiye ulagmada biiyiik imkanlar sunan mobil uygulama-
lara kullanic1 bazh bakildiginda; yorumlarda genel bir memnuniyet
goziikmektedir. Oyle ki kullanicilar bu memnuniyetini “Allah raz ol-
sun”, “Rab aramizda”, “Tann s6ziinii milkkemmel sunan bir prog-
ram...” gibi sozlerle ifade etmektedir.

Diniigeriklere sahip mobil uygulamalarin kullaniminin giderek
yayginlagmasi, dint bilgi, etkilesim, haberlesme agisindan 6nemli bir
iletisim araci haline gelmesi nedeniyle uygulamada yeralandiniige-
rikli bilgilerin dogruluguve giivenilirligi de 6nemarz etmektedir.

Gorsel ve igitsel teknolojilerin gelisim siireciyle beraber bilgi-
nin ulagimi ve dagitimi kolaylagsmigtir. Ancak bu gelisim siireci bilgi-
nin sunulmasi problemini de tartigilir hale getirmistir. Ozellikle dini
sorulara iligkin ¢6ziimler, kafa karigikhgina sebebiyet veren, dini
kaynaklara ve literatiire aykir1 bilgilerin takdimi, modern zaman in-
sanlarinin problemlerinden biri olmugstur.

Resmi kurumlarca hazirlanan dini uygulamalarin nitelik ve ni-
celiklerinin yetersizligi, dini bilgi iceren uygulamalarin kontrol edi-
lememesi sebebiyle artan hatali, tutarsiz, tarafh ve biitinhik arz et-
meyen, radikal ve ideolojik bilgi sunan uygulamalar; dini bilginin
yanhsveeksikiletilmesinide beraberinde saglamigstir.
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SONUC

Tarihin biitiin devirlerinde ve biitiin toplumlarda daima kendi-
siyle karsilagilan evrensel bir olgu olan Din, iletisim alanindaki geli-
sen ve degisen iletisim araglarini kullanarak iletilerini muhataplari-
na iletmekte ve iletisim araglari da, dini iletinin daha genis kitlelere
ulagmasini saglamaktadir.

Din; iletisim araglarinin sundugu imkanlarizamanina ve yerine
gore degisik formlarda kullanmaktadir.

Dini igeriklerin dijitallegmesi siirecinin giiniimiizdeki en yay-
gin bigimlerinden biri olan mobil platform da dini iletinin sinirsiz
kitleye hizl bir sekilde iletildigi ve hakikatin ilan edildigi yeni bir a-
lan olup bu alanin; bilgilenme, tanitim, egitim, bilgi aligverisi, kitap
okuma, kaynak eserlere ulagsma, eglence, ibadet uygulamalarini 6g-
renme, dini soru ve problemlere cevap arama gibi konularda dinf ile-
tisimi saglamakta gayet basarili oldugu séylenebilir.

Dindarlik, mobil ortamdaki goérsel-isitsel interaktif dini aktivi-
teleri yerine getirme ve maneviyat: yiikselten dua etme, kutsal me-
kanlar ziyaret etme gibi faaliyetlerin gergeklestirilmesini de iger-
mistir.

Bu kapsamda internetin yani sira mobil ortamda da varlhk gos-
termeye baslayan dini gelenekler, kendilerini temsil eden mobil uy-
gulamalar araciligiyla vizyon ve misyonlarini kitlelere ulagtirma im-
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kani elde etmislerdir. Ancak ne var ki dini uygulamalarda meydana
gelen dini literatiire aykiri, tutarsiz bilgiler de; din konusunda sag-
likh bir bilgi alani olusturulmasina, dinin mesajinin dogru kavran-
masina, dinin ana kaynaklarinin ve sahih bilgisinin dogru anlagilma-
sinaengel olmaktadir.

Buitibarla; dini mesajlarin iletilmesi ve genis kitlelere ulagtiril-
masi kadar, toplumun din konusunda ana kaynaklara dayal: tutarl,
sahih ve dogru bilgi ile aydinlatilmasi da o kadar 6nemlidir.
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DiJITALLESEN DIN VE DIYANET
Mustafa Cuhadar

GIRIS

Gazete,radyo, televizyon, internet ve mobil teknolojiler, hayati-
mizin biitiiniiyle iletisim aygitlariyla cevrelenmis bir biitiine doniig-
mesinin 6niinii agmakta, bireyin ve toplumun oldugu kadar kurum,
kurulug ve organizasyonlarin da bu siiregten kaginmasi, geri durma-
st miimkiin goriinmemektedir. Dini organizasyonlar s6z konusu ol-
dugundaysa, iletisim araglariveiletisim etkinliginin 6nemi daha faz-
la ortaya gikmaktadir. Bu baglamda, dini organizasyonlarin iletigim
faaliyetlerinin basinda gelen internette, hangi tiir iletigim siirecinin
belirgin oldugunu tespitetmek gerekmektedir.

Bu galismada, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk kurumlarindan biri
olanve 1997 yilindan butarafa “din konusunda toplumu aydinlatma”
gorevi gergevesinde interneti kullanan Diyanet isleri Bagkanhg
(DiB)'nin web sitesi www.diyanet.gov.tr ele alinmaktadir. Caligmay-
la, mezkur sitenin hangi tiir iletisim faaliyetine olanak tanmidigini tes-
pit etmek amaglanmaktadir. inceleme Chistopher Helland'in kuram-
sal ¢alismas religion online ve online religion ayrimi gergevesinde
yapilmakta, web sitesinin Tiirk¢e yayin yapan sayfasi aragtirmaya
dahil edilmektedir.
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DiJITALLESEN DiN

Din kavrami, farkh dinsel geleneklerde etimolojik diizeyde
farklihk gostermekle birlikte Tiirkgede kullanilan “din” kelimesi A-
rapga kokenli olup bir¢ok kavrama (ceza, hiikiim, teslimiyet, ibadet,
iistiin gelme, hikimiyet, gelenek, yol, kanun ve millet) vurgu yapan
bir anlam zenginligine sahiptir. Bu anlamlardan hareketle din, yara-
ticl, hakim olan, hesaba ¢eken ve insanlara ceza ve miikafat veren Al-
lah'a insanlarin hem bireysel hem de toplumsal olarak boyun egme-
si, teslim olmasi, ibadet etmesi sonucu ortaya ¢ikan kanun, gelenek
ve yoldur. Bu baglamda dini, “mutlak varlik, metafizik, kutsal, agkin
veya tanri fikri ¢er¢evesindeki inang diinyasina bagl olarak meyda-
na gelen iman ilkeleri, ibadet sekilleri, 6gretiler, davramsg kaliplari,
ahlakiilkeler ve cemaat yapilar1” seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Tanimda da gériildiigii iizere, dinin 6greti, ibadet, ahldk ve cemaat ol-
mak iizere dort boyutu bulunmaktadir (Yilmaz, 2014, s. 23). Dijital
teknoloji ise veri, ses, miizik, metin, fotograf, gériintii bigiminde her
tiir enformasyonun mikroislemciler yardimiyla bilgisayar diline d6-
niistiiriilmesidir (Torenli, 2005, s. 98). iginde bulundugumuz dijital
¢ag, pek ¢ok unsuru oldugu gibi, dinin 6greti,ibadet, ahlak ve cemaat
boyutlarini da etkilemekte, doniistiirmektedir. Buradaki etki ve do-
niisiimden kasit, dinin 6ziini donistiirme olarak anlagilmamaldir.
Her teknoloji, belirli degisimleri beraberinde getirmis, onu kulla-
nanlari olumlu veya olumsuz etkisi altina almigtir. S6z gelimi, islam
agisindan bakilacak olursa, dini 6gretinin metinleridijital ortamlar-
dan (harici bellekler, internet siteleri vs.) okunabilmektedir. inanan-
lar zekat, sadaka, kurban gibi ritiielleri dijital ortamlara bagvurarak
yerine getirme imkanim kullanabilmektedir. Yine, kendine islam"
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referans alan topluluklarin, cemaatlerin vaaz, gériisme, bulugsma ve
etkinlikleri internetten, dahasi sosyal aglardan takip edilebilmekte-
dir. Béylelikle dinin dijitallesmesi, bir siireci tanimlar. O siireg, dinin
farkh boyutlariyla dijital ortamda varlik bulmasidir. Bu ¢aligmada,
dinin dijitallesmesi siirecinde internetin rolii, etkileri, etkilesime
sagladig1 olanak iizerinden hareket edilerek DiB'in internet sitesi-
nin hangi konumda bulunduguna, interaktif bir iletisim ortami olup
olmadigina cevap aranacaktir.

Yasamsal kaygilardan estetik duyguya, igsel diirtiilerden dogal
ihtiyaglara kadar her tiirlii sebep, insani kendi 6znesinin diginda “6-
tekilerle” iletisim kurmaya sevk etmistir. iletisim bu nedenle, varhk-
tan-yokluga insan igin vazgegilmez bir olgudur. insanoglu bu sayede
diinyay1 tanimig, bilgi edinmis, korunmus ve medeniyetler inga et-
mistir. ilk ¢aglarin duvar resimleri, tanri heykelleri, Babil'in kuleleri,
ath ulaklar, sigselerdeki kagitlar, telefon, fax... derken yiizyilin biyiilii
oyuncagl, ana enformasyon kaynakligina soyunan internet, iletisi-
min tarihsel sﬁre(;lteki vazgecilmezligini gostermektedir (Aytekin,
2014, s. 15). iletisimin vazgecilmezligi gercegi, dini organizasyonlar
icin de gegerlidir. Bireyler fiziksel ortamda gergeklestirdikleri ritii-
elleri herhangibir zaman ve mekana bagh kalmaksizin, internet iize-
rinden tecriibe etme imkani elde etmislerdir. Bu tecriibe, web tekno-
lojilerindeki gelismelere bagh olarak sekillenmistir®. Diinya hiliha-

* Web teknolojileri Web 1.0, Web 2.0, Web 3.0 olarakadlandirilmigtir. Bilindigi gibi
Web 1.0 kavrami internetin ilk donemi igin kullamlir ve bu donemin dijital sakin-
leri internet sitelerini bilgi edinme amaciyla ziyaret eder, almak istediklerini alir
ve siteden ¢ikarlar. Kullanici olarak yorum yapma, katkida bulunma, igerik iiret-
me gibi bir olanak yoktur; monolog bir yapiya sahiptir, belge odaklidir. Web 2.0
ise web-insan etkilesimi saglayan web teknolojileri olarak tanimlanmaktadir. in-
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zirda Web 2.0 olarak adlandirilan teknolojiyi kullaniyor. internet
teknolojilerinin “din” baglaminda nasil degerlendirilmesi gerektigi-
ni gorebilmek adina, burada “din ve internet” konusunda baz bilgi-
lereyervermekte fayda var.

internet teknolojilerindeki gelismeler dini iletisim agisindan 6-
nemli bir déniim noktas1 olmustur. Ciinkii internetin ortaya ¢ikisi,
dini degerlerin yiikseldigi bir doneme denk diismiistiir. Budénemde
dini degerler modern diinyada tekrar kesfedilmeye baslanmis ve
toplumsal hayatin 6nemli aktérlerinden biri olmustur (Kiigiikcan,
2004, s. 212). 1970'lerin sonunda modem programinin ortaya ¢ik-
masiyla kullanicilarin telefon hatlar1 lizerinden birbirleriyle iletisi-
me gegmeye baslamalari ve bu iletisimi daha verimli hale getirmek
icin kurulan BBS (Mesaj Panosu Sistemi) dini temalarin bilgisayar
aglar lizerinde ilk ortaya ¢ikisidir denebilir. Dini konularin ilk ola-
rak tartisildig: iki forum bulunmaktadir. Bunlardan biri Origins,
“Start-A-Religion” (Bir Din Baslat) isimli bir konu baglig1 altinda bag-
lamistir. Bu baglik, yeni bir dini anlayis ifade etmekten ¢ok, forum
iiyelerinin giinliik dini hayatlarini zenginlestirmeyi ve mutluluklari-
n1artirmay1 hedefleyen yeni bir tartisma alani olarak ortaya ¢gikmig-

ternet kullanicilarinin ortaklaga ve paylagarak meydana getirdikleri sistemi ifa-
de eder. Internetteki igeriklerin kullanicilar tarafindan olusturulmasina ve bu
iceriklerinbagskalanile paylasilabilmesine imkan verir. Sosyal ag siteleri, bloglar,
web tabanh ansiklopediler, iletigsim araglar1 vb. ¢evrimigi araglarla etkilesim ve
paylasimla gergeklesir (Alabay, 2014, s. 109-111). Web 3.0 ise kullanicilarin yap-
tiklarindan devamh kendisine ders ¢ikaran, onu anlamaya ve anlamlandirmaya
¢alisan bir teknolojiyi ifade eder. Web 3.0 su sekilde izah edilebilir: “Aciktim” de-
diginizde, son zamanlardaki yeme aligkanhklarinizdan yola ¢ikarak damak tadi-
niza en uygun yerden yemek soyleyen, arabaya bindiginizde fizyolojik ve psiko-
lojik durumunuzla ilgili parametrelere dayanarak uygun miizigi ¢alan bir tekno-
loji, kisacayapay zekaya sahip bir teknolojidir. (Ozutku, 2014, s. 45, 66).
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tir. Origins, kullanicilara 6liimden sonraki hayat gibi ilahiyat konula-
riniigeren meseleleri tartisma, paylagma firsati sunmustur (Haberli,
2014, s. 42). Diger forum, Usenet'te “net.religion” isimli tartigma fo-
rumudur ki din, etik ve insan davraniglarinin ahlaki uygulamalarim
konu edinmigtir. internetin dini uygulamalar igin biiyiik bir firsat ol-
duguysa, ilk kez 1986'da kalkigindan kisa bir siire sonra infilak eden
“Challenger” uzay mekigii¢in online anma téreninde ortaya ¢ikmis-
tir. Facianin ardindan internet lizerinde bir tartigma ag1 organize e-
dilmig, burada kisilerin bireysel reaksiyonlarin ifade ettikleri za-
man diliminin ardindan dua etme, kutsal kitap okuma ve meditas-
yon gibi ritiiellere yer verilmistir. Bu anma, kriz sonrasinda cografi
sinirlarin 6tesinde internetin destegiyle insanlarin nasil bir araya
geldiklerini gdstermistir (Dogan, 2014, s. 208-209).

1990'h yillara kadar BBS ve Usenet aglar {izerinde varhk gos-
terendini forum ve haber gruplari, 1991'de “www” ile ilk web sitele-
rinin ortaya ¢ikisiyla, web ortamina taginmistir. Bu siteler, 6ncelikli
olarakdin, tarih, ahlak, mitoloji ve benzeri konularigererek internet
kullanicilarini bilgilendirmeyi amag edinmiglerdir. Dini igerikli web
sitelerinin ilk 6rneklerinden ecunet.org, 6zellikle Hiristiyan grupla-
rin1 bir araya getirmeye ¢alisan bir isleve sahiptir. Giiniimiizde de
oldukg¢a popiiler olan bu site, ayn1 zamanda internet diinyasinin ilk
Hiristiyan sanal cemaati olma 6zelligini de tasimaktadir (Haberli,
2014,s.45-48).

Dinin dijitallesmesinden Miisliimanlardauzak kalmamigtir. Bu
siireci Tinaz ii¢ asgamada degerlendirir: ilk asama deyim yerindeyse
bir yokluktan kaynaklanir. Ciinkii 1980'lerde islam iilkelerinden A-
merika ve Ingiltere'ye, Bati Avrupa'ya giderek, daha ¢ok miihendis-
lik ve tabii bilimler lisans ve yiiksek lisans derecesi yapmak isteyen
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ogrenciler, gittikleri iilkelerde islami literatiire ulagamazlar. Bu du-
rumda, bulduklar islamt literatiirii dijital ortama yiikleyip diger ar-
kadaslarina ulastirmaya ¢ahsirlar. iste boylelikle, ilk defa Kur'an ve
hadislerin dijital ortama taginmasi 1980'lerin basinda, bu 6grenci-
ler tarafindan saglanir. Daha sonrabu Miisliiman 6grenciler, 1982 y1-
linda ilk defa Amerika'da /sna denilen kurumu kurarlar. ikinci asa-
ma, 1990'h yillarda devreye girmistir. Miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu iilkelerdeki islamf kurumlar, geleneksel dava organizasyon-
larinin temsilcileri, sanal diinyadaki islam ve Miisliimanlar hakkin-
daki negatif imaji gidermek igin interneti kullanir. Bu agamada Miis-
liimanlar yeni kurumsallastirma agamalarini baglatir, yeni strateji-
ler gelistirir. Ugiincii agama ise iginde bulundugumuz zamam kapsa-
maktadir(Tinaz,2012,s.512-513).

19.yiizyilin, iletigimi “uygarhk gorevlisi” ilan ettigi ve diinyanin
iletisim araglariyla “biiyiik bir organizma” oldugu (Mattelart, 2005,
s.47) dikkate alindiginda, inananlarinbundan bagimsiz olarak hare-
ket edeceklerini diisiinmek hayalden ibaret olacaktir. Ciinkii simge-
sel diisiinme yetenegine sahip olan insan, iletisim gereksinimlerini
karsilamak i¢in yazinin bulunusundan ¢ok once, yasadiklar1 déne-
min teknolojisini kullanarak magara duvarlarina av hayvanlarinin
resimlerini yapmig; kendileri igin 6nemli dogaolaylarini, bu olaylar-
la ilgili inanglarin, biiyii ile karigik korkularini kayalarin tizerine ka-
zimigtir. Onceleri insanin dogayla iligkilerinde merkezi rol oynayan
insaniistii ve dogaiistii varliklar, tanrilar, bunlarla kurulan iligkilerin
niteligine déniik yasantilar, tapinaklarin, mezarlarin duvarlarina ¢i-
zilmig, “bilgi” daha sonra kullanilmak iizere zamanin sinirlayici en-
gelleri kirllarak depolanmaya baglanmistir (Torenli, 2005, s. 21-23).
Bugiinse internet ve dijital kaynaklarla insanlar dinsel olani bilme,
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6grenme, aktarma, yasama siirecini tecriibe etmektedirler. Ancak i-
letisim teknolojilerinin etkisi baglaminda yapilan her tartismada ol-
dugugibi dinin dijitallesmesinde de bazi tartismalar dogmustur.

TEKNOLOJiK DETERMINiZM BAGLAMINDA

DiJITALLESEN DiN

Dinin gesitli uygulamalarinin goriilmeye baslandig1 1990'h y1l-
lardan sonra giiniimiize kadar pek ¢ok arastirmaci, din ve internet a-
rasindaki iligkiyi incelemistir (Dogan, 2014, s. 211). Ornegin The
Pew Internet & Amerikan Life Project tarafindan yapilan “Amerikali-
lar Online Olarak Dini Nasil Takip Ediyorlar?” bagslkl arastirma,
2001 yilinda 28 milyon Amerikalinin interneti dini bilgiler almak a-
maciyla kullandig1 sonucunu ortaya gikarmigtir. Bu oran ABD'li in-
ternet kullanicilarinin % 25'ine kargilik gelmektedir. Yani ABD'de
giinde 3 milyon kigi, interneti dini ve manevi bilgi almak igin kullan-
maktadir. insanlarin internette, kumar oynama, agik artirma sitele-
rine girme, hisse ticareti yapma, telefon gériismesi, online bankaci-
lik vb. servislerden gok dini bilgi veren siteleri kullanmalari, oldukg¢a
dikkat ¢ekicidir. Oyle ki, internet, din icin hakikatin ilan edildigi yeni
bir forum olarak degerlendirilebilir (Vardi,2013a, s. 113-117). Aras-
tirmaya gore, internet kullanicilarinin % 67'si mensup olduklari din
hakkinda bilgi ararken, % 50 oraninda kullaniciise diger dinler hak-
kinda bilgi aramaktadir. Kullanicilarin % 38'i dua istegi e-postasi; %
37'si dini miizik indirme; % 34'li dini liriinler satin alma; % 25'i vaaz
indirme; % 21'i dini tavsiye alma gibi dini aktiviteleri, internet orta-
mindan gergeklestirdiklerini belirtmektedir. 2004 yilinda Stewart
Hoover ve L.Scholfield Clark tarafindan yapilan bir diger aragtirma-
daysa Amerikali internet kullanicilarinin % 64'iniin interneti dini
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amaglarla, 6zellikle de dini bilgiye ulagmak i¢in kullandiklar ortaya
cikmistir. Yapilan aragtirmalardaki ortak yén, internetin en yogun
bi¢imde dini bilgi arama amaciyla kullanilmasidir (Haberli, 2014,
s. 73). Recep Vardi tarafindan iilkemizde yapilan arastirma da bu
sonucu teyit etmektedir. Vardi'nin arastirmasina gore online olarak
dini ve manevi bilgi almanin 6nemli oldugunu belirtenlerin oram
%88.3'tiir (Vardi, 2013c). Benzer sekilde Diyanet Isleri Bagkanlig
tarafindan TUiK'e yaptirilan Tiirkiye'de Dini Hayat Aragtirmasina
gore diisiik oranda da olsa (%4,8) internet dini bilgi kaynag olarak
goriilmektedir. Anketsonuglarina gére internetidini bilgi kaynagi o-
larak géren dilimin gogunlugu 18-24 yas arasindadir. Ogrenim diize-
yiyiikseldikge internetin dini bilgi kaynagi olarak goriilme yogunlu-
gu da artmaktadir (DiB, 2014, s. 113-116). Nihayetinde gerek iilke-
mizde gerekse Bat1'da gergeklestirilen alan aragtirmalari, internetin
dini bilgiye ulagsmak igin bir ihtiya¢ oldugunu ortaya koymaktadir.
Bu aragtirma sonuglary, internetin dinsel olanla ilgisini gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

internetin dinsel olanla iliskisi, internetin etkisini de tartismayi
dogal kilmaktadir. Oyle ki, iletisim teknolojileriyle ilgili her deger-
lendirmede, teknolojilerin etkisinden bahsetmek artik bir gereklilik
halini almistir. Ciinkiiiletisim teknolojisindeki her degisim, onu kul-
lanan fert ve toplumlari da degistirme, doniistiirme potansiyeline
sahiptir. Kiiltiir, siyaset, ekonomi, sanat ve diger alanlar, iletisim tek-
nolojilerinin etkilerine a¢ik alanlardir. Dinin dijitallesmesi lizerinde
dururken, dijitallesmenin hangi sonuglar doguracagindan s6z etme-
mek, eksiklik olarak gériilebilir.

“Kagninin iizerinde giden insanla ugakta seyahat eden kiginin

).

hala aym insan olarak kaldigini séylemek miimkiin olmadig1” gibi bir
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metni ezbere okuyan insan ile tabletten okuyan insanin ayniinsan o-
lacagi da sdylenemeyecektir. Gelismekte olan iilkelerde var olan “Biz
Bati'nin teknolojisini kendi degerlerimizle birlestirerek giiglenece-
giz, o teknolojinin bizi kugatmasina izin vermeyecegiz” seklindeki
soylem, Bostanci'nin ifadesiyle “onur kurtarici ancak tutarsiz” (Bos-
tanci, 2004: 6) olarak gorilmektedir. Ciinkii hangi uygarhktan ali-
nirsa alinsin teknikgelismeler, belirli degisimleri beraberinde getir-
mistir. Camdereli'den (2014) édiing alarak séyleyecek olursak, “im-
kanlar elde etmek, imkanlarin yonlendirmeleri, imkanlarin ortaya
koymus oldugu yagsam bigimini de pesinen kabullenmeyi gerektirir.
imkanlar, imkan olarak kendi baglarina kalmazlar ve yeni yagam bi-
cimleri, yeni gergeklik ingalari, kendi gergeklikleri diizleminde yeni-
den kurgulanirlar. Dolayisiyla her imkan, ayn1 zamanda yeni bir ya-
sam bi¢cimi demektir”. Bu degisim olumlu olabilecegi gibi olumsuz
da olabilir. Ancak degisimin kaginilmaz oldugu hususunda fikir birli-
givardir. Burada, teknolojik determinizme yeni bir igerik kazandiril-
mayacak, aksine sadece dinin dijitallesmesinin déniigiimii berabe-
rinde getirdigiiizerinde durulacaktir.

insanlar “Hz. Siileyman'in mucizelerinden ilham almis¢asina
hem de fiziki ve cografi sinirlari agarak yeni bir sosyallesme mecralari
ihdas ediyor” (Gérmez, 2012) ve dinin farkh boyutlarin, dijital or-
tamda, internet {izerinden yasama imkanina sahip oluyorlar. Orne-
ginkutsal mekanlarda sanal gezi yapilabilmekte, bagis kampanyala-
ridiizenlenebilmekte, diinyanin bir késesindeki dindar, diger koge-
sindeki dindagina destek olabilmek i¢in adim atabilmektedir. Kur'an
-1Kerim farkli kiraatlerde dinlenebilmekte, hadis ve tefsir kaynakla-
rina ulagilabilmekte, vaaz ve nasihatler takip edilebilmektedir. Hatta
oyle ki, hacibadetini yerine getirebilmek igin interneti, bagvuru asa-
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masinda dahi olsa, kullanma zorunlulugu bulunmaktadir.

Yukarida bahsettigimiz imkanlarin higbirine sahip olmayan in-
sanla, sahip olan insan arasindaki fark kaginilmaz olacaktir. Konuyu
biraz daha agarak islam tarihinin ilk dénemlerinden érnek verecek
olursak, Kur'an ilk miiminlerin hafizasindaydi, ezberden okunurdu,
sonradan iki kapak arasinda kitap haline getirildi. Metnin tek bir
noktasi degismese de, hafizada olduguve yazili oldugu dénemlerde-
ki miiminlerin Kur'an tahayyiillerinin birbirinin aym oldugu sdyle-
nemez. Yaziya dokiilmemis, ezberden okunan bir Kur'an'in etkisiyle,
istenildigi zaman dilenen sureden ve ayetten baglanip okunabilecek,
hep orada olan, bir manada maddilesmis Kur'an'in etkisi farkh olsa
gerektir. Burada s6z konusu olan, “aym” Kur'an'in varolug bigimin-
deki farkin ve elbette onu okuyan insanin sartlarindaki degisikligin
yarattigl anlam kaymasidir (Bostanci, 2004, s. 64). Bireysel bir iki
gozlemi aktaracak olursak; s6zgelimi, elindeki Kur'an'l bel hizasin-
dan agagida tutmamak igin 6zen gosteren bir geng, Kur'an-1 Kerim
uygulamasi bulunan telefonunu arka cebine koyarken herhangi bir
rahatsizlik hissetmemektedir. Diger bir 6rnek, halk arasinda Kur'an'
a abdestsiz dokunulmayacagi yoniindeki anlayisla ilgilidir. Pek ¢ok
kimse abdesti olmadig: gerekgesiyle, mushafa dokunmaktan kagi-
nirken, bir Kur'an CD'si s6z konusu oldugunda, ayni anlayigtan eser
goriilmemektedir. Veya bir cep telefonu uygulamasi bulunan kisi, ab-
desti olmamasina ragmen s6z konusu uygulamay etkin hale getire-
rek Kur'an okuyabilmekte, bunda bir beis gormemektedir. Kisaca
iletisim teknolojileri, onu kullananla ilgili bir degisim, doniisiim sii-
recini beraberinde getirecektir. Miihim olan, degisimve déniigiimiin
yo6niidir. Buyon olumlu mu, yoksa olumsuz mu olacaktir?

Teknolojik determinizm, medya teknolojilerini olumlamaci ya
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da negatif olmak iizere tek yonlii perspektiflerden biri ile degerlen-
dirme sorunudur. Olumlamacilar teknolojiyi bir riiya siireci gibi yo-
rumlarken, kotiimserler onu totaliteryen bir kabus olarak goériir.
Teknolojik iyimserlik, internet ve SMS'lerin gengleri gelistirdigine,
bilgilendirdigine, ufuklariniagtigina vb. ¢ok sayida olumlayici 6zelli-
gine gonderme yapar, teknolojinin 6zerkligine, gelistiriciligine, pay-
lagima vurguda bulunur. Teknolojik kotiimserlik ise bir anti-iitopya-
cihg1 beraberinde getirir ve sadece zararh yonler iizerinde durur.
Tekno-kotiimser kurbanlastirma esasli soylem ve yaklasim, ayni za-
manda bireyci ve ideolojiktir. Bireysel davranistaki kullanima odak-
hdir. Birgok siireci analiz edemez ve géremez. Bilgi teknolojilerinin
sosyal igerikle konumlandiriligi, 6rnegin gozetim teknikleri, kiire-
sellesmeye karg savas, sirket ilgileri, neoliberalizm ve kapitalist ge-
lisim. Ancak her iki bakis da sorunludur (Fuchs'tan aktaran Cakir,
2013:12-17).

Oncelikle su soruya yamit aranmaldir: internet ve dijital kay-
naklar din igin zorunlu bir unsur mudur? internet olmadiginda, is-
lam bir din olarak, inang¢larina igkin ya da bu inanglar agisindan te-
mel olan herhangi bir kayba ugramayabilir. Zamanlama i¢in gele-
neksel yontemlere doniilse de namaz yine var olacaktir. Kimi yetki-
liler muhasebe programlarinin yoklugunda sorun yasayacak olsalar
bile Miisliimanlarin verdigi zekat yine var olacaktir. Alimler istisare-
de yine bulunacaktir. Ashinda islam'in bilgisayara ihtiyaci yoktur; is-
1am diinyasinin birgok yerinde islam bilgisayar arayiizleri veya fare
kullanimi olmadan uygulanmaktadir. islam, etkin olarak yasamaya
devam etse de Miisliimanlardan ve islami érgiitlerden olusan kayda
deger bir azinlik, bu durumda 6nemli yayilma ve ag olusturma arag-
larindan mahrum kalacak, diyalog kuramayacak, arastirma yapama-
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yacak ve mesajlarini aktaramayacaktir. Tefsirden gikarilan sonuglar
ve giincel olaylara gosterilen tepkiler, diger iletisim teknolojileriyle
iletilse dahi, yayildiklar: alanla sinirh kalacaktir (R.Bunt, 2007: 9-
10).

insanlarin, gegmiste bir hadis-i serif 6grenebilmek igin gok u-
zun mesafeleri uzun zamanlar harcayarak 6grenme deneyimini ya-
sadiklar1 bilinmektedir. Bugiin, degil bir hadis-i serif, hadis kiilliyat-
lar, tefsir kiilliyatlarinin bulundugu dijital kiitiiphanelere ulasilabil-
mektedir. By, insanlarin dini bilgiye ulagsmasi, onu degerlendirmesi
ve hayatina kazandirmasi bakimindan olumlu bir sonugtur. Ancak,
yukarida kisaca bahsedilen teknolojik determinizm gergevesinde i-
letisim teknolojilerinin sadece olumlu yénlerini ele almak hatal bir
yaklagimdir. Cilinkii dinin dijitallesmesi, bazi olumsuz sonuglar da
dogurmaktadir.

Her seyden once, yapilan sey dogrudan dini igerikli sanal or-
tamlarda bulunmak da olsa, dindarlik agisindan olumsuz etkiler o-
lusturmaktadir. Clinkii sanal ortamlarin bizatihi kendisi, gergek bir
manevi diinyaya yonelme ya da agilmaya engel olmaktadir. insan
hangi diinyada yasiyorsa, o diinyanin izlenimleri ve etkileri onun
manevidiinyasinda izler birakmaktadir. Bu bakimdan dijital evrenin
gorsel, belirsiz, gercek olmayan karakteri, manevi diinyadan uzak-
lagma sonucunu dogurmaktadir. Bu yiizden dogrudan dini igerikler-
le donatilmig bir sanal diinyada yasamak, gezinmek, dindarhgi her
zaman derinlestirici bir yonelim anlamina gelmemektedir (Yilmaz,
2014,s.88-89).

Yinesahih dini bilgi birikimine sahip olmayan bireylerin, inter-
net araciligiyla dini bilgiye ulasma ve bu bilgiye gore hareket etmesi
durumunda ortaya sakincali sonuglar ¢ikabilmektedir. Ciinkii bilgi,



Dijitallegen Din | 187

“iktidar” olarak tanimlansa da internette yer alan bilgilerin dogru-
luk ve gegerlilik saglamasi yapilamadigindan, bunun ayni zamanda
bilgi kirliligi yarattig1 sdylenebilir. internet bir anlamda sinirsiz bilgi
iletisiyle yeni ufuklar agarken diger yandan da herhangi bir denetim
mekanizmasi olmadigi igin zaman zaman kararsizliklara neden ola-
bilmektedir (Kiigiikcan, 2004,s.215).

internette sinirsiz goriinen iletisim ortami, en yahn ifadesiyle
gercek hayatin siber diizlemde sanallagsmasindan ibarettir. Sanalla-
sansiberyasam, tiim yagam alanlar1 gibi, din alanini da kusatir. Siber
uzamda gergek din, dogal olarak “siber din”e déniigiir. Dine ve dinin
kutsallarina kargilik gelen tiim eylem ve edimler de sanallagarak si-
ber dinin eylem ve edimleri haline gelir. Dini buyruklar siber dinin
sanal buyruklaridir artik. Bu durumda her zaman bir tik mesafesin-
de kolaylikla yapilabilen sanal ibadetler de miiminlerin ibadet pra-
tiklerini giinden giine belirleyici bir nitelik kazanacaktir. Sanal kur-
ban ibadetlerinden sanal evlilik torenlerine, cenaze térenlerinden
bagsaghgimesajlarina, bagortiisii protestolarindan dindegistirenle-
ri kutsamaya dek her sey sanal aracin denetiminde ifa ve ifade edi-
lecektir. Dinin 6zii degismeden kalsa bile, riikiinleri siber kutsalin
kolayliklarina yeterince déniigsmiis olacaktir. Siber kutsalin disinda
dinile temasi gergeklesmeyen siber dindar ise, bir tik mesabesinde-
ki sanal ibadet sekinetiyle ladinilestirdikleri gergek yagamlarinda
kendiliginden sekiilerlestiklerini bile fark etmeyeceklerdir (Camde-
reli,2011,s.66-68).

Sadece bireysel olarak dindarlik anlaminda degil, cemaat mef-
humu konusunda da problemler bulunmaktadir. Sanal cemaat 6riin-
tiilerinin, internet dolayimiyla gergeklesen paylasimlari, dini énce-
likli bir yagam stratejisi olarak alan kesimlerin hayat tercihlerinde
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din dig1 bir alanin iiretilmesinin hizlandirarak mesrulagtirmaktadir.
Hatta bu durum sadece, dinin degil ahlak anlayiglarinin da yeniden
tanimlanarak serbest birakilmasini miimkiin kilmaktadir. Bunun da
sonugta din anlayiglarin ciddi bir déniigiime ugratacag agiktir (Su-
basi, 2012).

Ozliice séylemek gerekirse internet, dinin farkh boyutlarini
tecriibe etmek bakimindan gerek bireylere gerekse toplumlara o-
lumlu yénde etkiler birakacak giice, etkinlige sahiptir. Ancak bu, in-
ternetin tamamiyla olumlu olarak degerlendirilmesi kanaatini ge-
rekli kilmamaktadir.

TURKIYE'DE VE ISLAM DUNYASINDA DiNIN

DIJITAL GORUNUMLERI

Kullanim sikhig1 degismekle birlikte, hiyerogliften akill telefon-
laragelinceyedek, din ile iletisim teknolojileri arasindaki her donem
i¢ ice gegmis bir iligki hakimdir. Misir uygarhginda kullanilan hiye-
roglifin “tanrilarin yazis1” anlamina geldigi; parsémenin ortagag Av-
rupa‘sinda manastirlarin birbirinden kopuk birimlerinin iletigime
6zgii sorunlar yenerek biitiinlesmelerine ve kéklesmelerine katki-
da bulundugu; Kur'an'da ilk inen ayetlerden itibaren iletisim aragla-
riyla ilgili bazi kavramlarin® kullamildig1 (Tiirkmen, 1996, s. 67);
1450-1455 tarihleri arasinda, mekanikolarak iiretilen ilk eserin (42
satirl Incil) Hiristiyanlarin kutsal kitab1 oldugu (Térenli, 2005, s.
53); Osmanli doneminde, Rum matbaasinda basilan ilk kitabin Mak-
simos Margunios adh bir ilahiyat¢i tarafindan yazilan “Omilie (Dini

* Nan (miirekkep hokkas), kalem, kirtds (papiriis), rakk (yaz igin kullanilan deri),
midad (mirekkep).
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Sohbetler) kitabi oldugu (Anagnostopulos, 2004, s. 139); yine 1844
yilinda telgrafiicat eden Samuel Morse'unilk telgrafini EskiAhid Sa-
yilar 23:23'te gegen “Whathath God wrought?- (“Allah ne yapt1”) pa-
sajini kullanarak gonderdigi (Haberli, 2014, s. 41); 1906 yilindaki ilk
radyo yayininin, dini bir ayinin ve incil'den okunan bir pasajla basla-
dig1 (Kiigiikcan, 2004, s. 213) goz oniine alindiginda din ile iletigim
araglariarasindakiiligki rahathkla fark edilebilir.

Dinin dijitallesmesi ve internet iizerinden yayilmasi islam diin-
yasindaki dini kurumlarin da bu siirece dahil olmasin gerekli kil-
muistir’®. Ornegin, Suudi Arabistan'da yayinlanan Rabita'da din gé-
revlileri, internet ortamini kullanarak islam ve Miisliimanlarla ilgili
bilgiler sunmaya galisiyorlar®. Misir'daki Ezher Universitesi, 1999
yilinda kurdugu internetsitesiyle (ingilizce ve Arapga yayin yapiyor)

* Internette yapilan taramalar, kitabi dinler arasinda interneti en az kullananlarin
Miislimanlar oldugunu gostermektedir; say1 bakimindan Hiristiyan ve Yahudi
gruplarla arada tam bir ugurum bulunmaktadir. Bununla birlikte, igerik zengin-
ligi ve teknik bakimdan géreli olarak oldukga iyi sayilabilecek slami web siteleri
debulunmaktadir. Busitelerincelendiginde, igeriginde Islam"in biitiin yonleriyle
ilgili bilgiler bulundugu gorilmektedir. Ayrica, Miisliman gruplar arasinda ileti-
sim ve dayanigmay: giiglendirmek amaciyla etkilegimli ortamlar yaratildigi ve bu
egilimin giderekdahagokagirhk kazandig gorillmektedir (Acun,2003: 23).
Rabitat-iil/Alemi Islamf (Muslim World League)'nin web sayfasi, Ingilizce ve A-
rapgadil segeneklerine sahiptir. www.themwl.org adresinde Islami ilimler hak-
kinda kurumlar, Islam{ yardim, {slam'1 tanitma, aile ve kadin, iktisat ve finans,
hukuk, uluslararasi doktorlar, helal sertifika gibi 21 ayr1 kurum oldugu gériil-
mektedir. Rabita'nin sayfasinda sosyal aglar (Facebook, Twitter ve Youtube, Go-
ogle Plus) kullandig1 goriilmekteayrica, Rabita ¢atisi altinda hizmet veren alt ku-
rumlarin da sayfalarinda ayn gekilde sosyal aglardan faydalanildig goriilmek-
tedir. Rabita'nin web sayfasinda, bir yandan kurumsal, dini igerikler yer alirken,
diger yandan etkilegimli bir iletigim siirecinin var oldugu gériilmektedir.
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internet erigimi olan herkese islam hakkinda genel bilgiler sunmaya
¢alismaktadir (Tinaz, 2012, s. 513). Bu kurumlar disinda, sahislarin,
dini cemaatlerin, bazi gruplarin, dini motifleri kullanan olusumlarin
agmis oldugu siteler bulundugu gibi sitelerde agilan dini nitelikli o-
dalar ve linkler ile dini motifleri kullanan ticari siteler de bulunmak-
tadir (Yildiz, 2004, s.227-230).

Devlet nezdinde internetten bilgi sunan iilkelere 6rnek olarak
da Suudi Arabistan verilebilir. Suudi Arabistan Kralhg Fetva ve Bi-
limsel Arastirma Genel Bagkanhg1 web sitesinde” Kur'an-1 Kerim a-
yetleri, hadisler, fikih dlimleri, fetva komisyon liyeleri, cagdas mese-
leler ve konularve siir bagliklari altindabilgiler sunulmaktadir. Site,
Arapganin yam sira Tiirkge, ingilizce, Fransizca, ispanyolca, Endo-
nezce, Farsga, Urducave Cince dillerinde de yayin yapmaktadir. Site-
de en ¢ok okunan fetvalar, tip, doktor ve hastalarla ilgili fetvalar ile a-
na sayfada geysitli fetvalar (hastaya Kur'an okunmasi, bagoértiisiiyle
dalga gegmek, mevlit ve dig.) bulunmaktadir. Sitede sosyal aglara i-
liskin herhangi bir simgeye rastlanmamigtir. Boylelikle site sadece
bilgi sunan, etkilesim zemini tagimayan bir iletisim siirecine sahip-
tir.

islam diinyasindan diger érnek Pakistan Din isleri ve inanglar
Arasi Uyum Bakanhginin web sitesidir®. Bakanhgin hac ve umre
hakkinda islemleri yiiriitmek, islami ilimler alaninda arastirmalar
yapmak, yaptirmak, din egitimi alanlarinda ulema ve hatiplerin ihti-
saslagmasi noktasinda ¢alismalar yapmak, uluslararasi dini kuru-
luslar nezdinde ortak egitim faaliyetleri yiiriitmek, resmi ziyaretler-

7 bkz. www.alifta.com

* bkz. http://mora.gov.pk
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de bulunmak gibi gérevleri var. Bakanhigin ingilizce yayin yapan web
sitesinde haberler, hedef ilke, projeler, yayinlar, organizasyonlar, si-
kayetler, iletisim gibi kurumsalligin genel hatlariyla hakim oldugu
bir iletigim stireci gériilmektedir. Ancak sosyal medya, e-ticaret gibi,
etkilesime dayal bir siirecin varhgindan bahsetmek miimkiin go-
rinmemektedir.

Pek ¢ok islam iilkesinde, benzer sekilde hizmet veren kurumla-
rin internet siteleri bulunmaktadir. Miisliimanlarin azinhk olarak
yasadiklari yerlerde de dini organizasyonlar interneti bilgi aktarimi
icin kullanmaktadir. Japonya'da azinlikta yagayan Miisliimanlarin o-
lusturdugu Japonya Miisliimanlari Dernegi 6rnek olarak gosterilebi-
lir. Japonca web sayfasinda® dernegin ad1 ve telefon numarasi veril-
mis, ardindan ingilizce ve Japonca olarak “Japon Miisliiman Derne-
gi'nin web sayfasina hos geldiniz” ifadesi yerlestirilmistir. Daha son-
ra Yamanashi ili sinirlarinda yer alan Miisliman mezarhgi hakkinda
kisa bilgi verilmis olup miiteakip satirlarda ise linkler halinde der-
nekge yiiriitiilen faaliyetlere iligkin duyuru ve haberlere yer veril-
mistir. Sitede ayrica dernek hakkinda kurumsal bilgi, islam hakkin-
da kisaca tamitim bilgisi, sorular ve cevaplarla islam, helal nedir, fo-
tograflar, iletisim linkleri ile dernege bagh bir grup Miisliiman Japon
tarafindan Japoncaya ¢evrilen Sahih-i Miislim eserine ait link de lin-
ki bulunmaktadir.

Tiirkiye'de ise, dini igerikli sitelerin oldukga yaygin oldugu bi-
linmektedir. Acun (2003), islam'la ilgili internette yer alan bilgileri
su bashklar etrafinda toplanabilecegini belirtir: islim1 Anlamak ve
islam' in Temelleri; Temel islimi Kaynaklar: Kur'an ve Hadis Kiilliya-

* bkz. www.msaj.info
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t1; Islam ve Bilim; islam Hukuku; Hicri Takvim ve Takvim Déniistiir-
me; Hac ve Umre Seyahati; islim Tarihi; Tasavvufve Tarikatlar; Sii is-
1am; Karsilagtirmal Olarak islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik; islam
Hakkinda Bilimsel Yayinlar ve Arastirma Merkezleri; islam Hakkin-
da Haber Gruplari, Forumlar ve Tartisma Listeleri. Ulkemizde bu
bagliklarin 6nemli bir b6liimiinii igeren genel mahiyette siteler ol-
dugu gibi, agirhkh olarak belli bir konuya yonelik siteler de bulun-
maktadir.

Yakin bir zamanda Recep Vardi (2013b) tarafindan hazirlanan
internetve Isldm kitabindaysa islamf igerikli Tiirkge internet siteleri
15ayrikategoride incelemistir. Bunlar;

a) Kurulum itibariyle (resmi kuruluslara, dini gruplara, tiizel

kisilere, gergekkisilere ait).

b) igerik itibariyle (Kur'an ve tefsir, hadis-siinnet, tasavvuf, fi-
kih-islam hukuku, kelam-akaid, islam tarihi ve siyer-i nebi,
islam mezhepleri tarihi, Arap dili ve belagati, islam felsefesi,
din egitimi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din felsefesi, din-
ler tarihi, genel, islam sanatlar, dini musiki internet sitele-
ri).

c) Dinkiiltiiri ve ahlak bilgisi dersiveimam hatip lisesi meslek
dersleriegitimve 6gretimine yonelik siteler.

d) Genelanlamdadiniigerikli olmamaklaberaber sayfalarinda
diniigerige yerverensiteler

e) Diniigerikli yayin yapan radyo ve televizyonlara ait internet
siteleri

f) Diniigerikli yayin yapan dergilerin internetsiteleri

g) Sadeceinternette yayinlanan dini igerikli e-dergiler

h) Diniigerikli videolarin yayinlandigiinternetsiteleri
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i) Diniigerikli oyunsiteleri

j) Diniigerikli sohbet ve forum sayfalari

k) Dini igerikli evlilik siteleri

1) Diniigerikliiletigim i¢in kurulan e-posta gruplari

m) Hac ve umre seyahati diizenleyen tur operatorlerine ait in-

ternetsiteleri

n) Tesettiir giyim firmalarina ait ticariinternetsiteleri

o) Riiyayorumlari

Goriildigii gibi dini igerikli internet siteleri, Tiirkiye'de farklh
iceriklerle hizmet vermektedir. Kurum ve kuruluslar, cemaatler, dini
kimlikleriyle 6n plana ¢ikan sahislar basta olmak iizere pek ¢ok dini
icerikli site bulunmaktadir. Burada, “toplumu din konusunda aydin-
latmak” gorevi gergevesinde interneti bir arag olarak kullanan DiB'
ininternetsitesiincelenecektir.

1997'DEN BUGUNE DIiYANET iSLERI BASKANLIGI

WEB SITESI

Diyanet isleri Bagkanlig1 “islam dininin inanglari, ibadet ve ah-
lak esaslar ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda toplumu aydin-
latmak veibadet yerlerini yonetmek”le gorevli bir kurumdur. Bunlar
icinde zikredilen “din konusunda toplumu aydinlatmak” gorevi, kap-
sami itibariyle oldukga genis bir alam (giinliik sohbetlerden haftalik
cuma hutbesine, televizyon programlarindan kongrelere kadar) i¢i-

40 «

ne almakta; web sitesiyse™ “toplumu din konusunda aydinlatmak”

gorevinin bir tezahiirii olarak gériilmektedir*'.

“ www.diyanet.gov.tr

" bkz.Pagaci, 2002
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DiB, 1997 www.diyanet.gov.tr alan adiyla diinyaya agilmustir.
Site, donemin Devlet Bakani Nevzat Ercan'in katiimiyla donemin
Diyanet isleri Baskani Mehmet Nuri Yilmaz tarafindan basina tanitil-
mistir. DiB, “teknolojinin sundugu imkénlardan da yararlanarak, fa-
aliyetlerini daha genis kitlelere sunmak, kendi alaninda yapilan ¢a-
lismalar izleyerek bunlarin analizini yapip istifade edilebilir hale
getirmek ve gesitli hizmet alanlarinda projeler liretmek amaciyla
1996 yilinda ARGED Merkezini kurmus ve kolay erisim saglanmasi
amaciyla Din isleri Yiiksek Kurulu Kararlar bilgisayara aktarilmis-
tir” (DiB, 2002, s. 20). Dini igeriklerin internet aracihgiyla dijitalles-
mesisiireci, Diyanet nezdinde bu adimla baglamistir.

Sitenin ilk siiriimii, DIB tarafindan soyle tanimlanmaktadir:
Bagkanhgimiz web sitesinde yayinlanan bilgi ve belgelerle dinimiz,
en dogru, giivenilir ve siiratli bir bigimde internet kullanicilarina u-
lagtirilmaya ¢ahigilmaktadir. Sitemizde bidat ve hurafelerden arindi-
riimig dini bilgilerle, giiniimiiz meselelerine dair fetvalar yayinlan-
makta ve dinimizin evrensel 6zellikleri anlatiimaktadir. Ozellikle Di-
yanet Aylik Dergi ve Diyanet Cocuk Dergisi'nde dini ve milli duygu-
larin canh tutulmasina hizmet edecek yayinlar ile iilke giindeminde-
ki konular ele alinarak, yikici, béliicii akimlara kargi genis bilgilere
yer verilmektedir. Yurt icinde ve yurt disinda, ortaya ¢ikan zararh ve
béliicii akimlar: nétralize etmek igin web sitesinde yayinlar yapila-
rak bu akimlar kargsisinda vatandaslarimizin aydinlatilmasina ¢al-
silmaktadir. Din isleri Yiiksek Kurulu kararlari ile faydah eserlerin
web sitemize yiiklenilmesine devam edilmektedir. Web sayfasindaki
basliklar ise sunlardir: 1) Tanitim 2) Makaleler 3) Duyurular 4) Hac
Rehberi 5) Dini Bilgiler 6) Namaz Sureleri 7) Namaz Vakitleri 8) Ayin
Hutbeleri 9) Diyanet Ayhik Dergi (DiB, 2002,s.21).
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Sitede 2002 yilhna kadar gergeklestirilen yeniliklerse sunlar-
dir: Pagaci, 2001 Ramazan ayina yenibir sayfadizayniile girilmistir;
Kadir Gecesi, Sadaka-i Fitir ve Ramazan Bayrami ile ilgili 6zel sayfa-
lar olugturulmustur. “Bunlar Biliyor musunuz?” ve “Sik¢a Sorulan-
lar” sayfalar1 olugsturularak bu sayfalara, vatandaglar tarafindan en
¢ok sorulan sorularin cevaplari, Dog. Dr. Halil Altuntag'a ait “islam'
da Din Hiirriyetinin Temelleri” adh kitap ve “Ozet Olarak islim” bag-
lig1 altinda Almancaya ¢evrilen kitapgik web sitesine yiiklenmigtir.
Bagkanlik¢a hazirlanan Kur'an-1 Kerim'in Tiirk¢e meali ve okunu-
sunun web sitesine yiikleme ¢aligmalari gergeklestirilmistir.

Son iki degisiklikse 2012 ve 2013 tarihlerinde yapildu. ilkinde
sayfaya “Hacve Umre” ve “Hadis-i Serif” sayfalari eklendi. Diger yan-
danaynitarihlihaberde, Kur'an-1Kerim, Dua ve Dini Yayinlara ait ye-
ni web sayfalarinin olusturulacag belirtilerek, genis bir dini bilgi
portali olusturulacag ifade edildi (DiB, 2012). Sayfada yapilan degi-
siklikle, Hadis-i serif sayfasi a¢ildiginda “'giiniin hadisi” kismu ile
karsilasilirken, sayfaya ingilizce hadisler de bir dosya halinde eklen-
di. Cocuklar igin bilmecelerin, tekerlemelerin, onlara yonelik gesitli
iceriklerin bulundugu igeriklere erisim saglandi. Kur'an-1 Kerim ve
mealine ulagsmak da kolaylast.. Sayfaya girenlere, simdilik Ankara
Haci1 Bayram Veli Camii ile istanbul'daki camileri de iig boyutlu gore-
rek sanal alemde gezme imkani verildi (AA,2012).
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Gorsel 1: Diyanet Web Sayfasinin 2012 yilindaki goriiniimi
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Gorsel 2: Diyanet Web Sayfasinin 2014 yilindaki (Kasim ayi itibariyle) goriintimii.
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Sitede son degisim 2013 yilinda gergeklestirildi. Yapilan yeni-
likle birgok degisiklige imza atildig1 gériilmektedir. Web sitesi bugiin
Tiirkge, Arapga, ingilizce, Almanca, Fransizca ve Rusga dillerinde i-
cerik sunmaktadir. Bu ¢alismada Tiirkge igerikler aragtirmaya dahil
edilmigtir. Bugiin sitenin ana sayfasinda sunlar yer almaktadir (Eri-
sim Tarihi: 25/11/2014):

Haber: Bu alanda DiB'in hizmet ve faaliyetleri haber formatin-
dasunulmaktadir.

Kur'an-1 Kerim Portah*: DiB Kur'an-1 Kerim portalinda, Kur'
an-1 Kerim ciiz, sure, sayfa, ayetlere gore okunabilmektedir. Sitede
Kur'an-1Kerim Davut Kaya, ishak Danis, Mehmet Emin Ay, Abdussa-
med, Mahir Muaygili, Siireym, Sudeys'in sesinden dinlenebilmekte-
dir. Ayrica Kur'an-1 Kerim, $eyh Hamidullah ve M. Abay yazi tiplerin-
de okunabilmekte; meal boliimiinde ise Diyanetisleri Baskanhgi, Di-
yanet Vakf1, Kur'an Yolu ve Elmalih Hamdi Yazir meallerini okuma
imkan sunulmaktadir. Yaz1 boyutukisiye gére ayarlanabilmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de konularina gére arama yapilabilmektedir.
Kur'an'daki sureler, inis sirasina gore, Kur'an'daki mevcut sirasina
gore ve alfabetik olarak siralanabilmektedir. Portalda yer alan Kur'
an 6grenimi béliimiinde, namaz dua ve sureleri, resimlerle abdest,
resimlerle namaz gibi segenekler bulunmaktadir. Bunlarin diginda

** Diyanet Isleri Baskanhgi websayfasinda interaktifKur'an dgretimine 2011 y1lin-
dabaslandi. DIB “isteyen herkesin bulundugu yerden Kur'an-1Kerim'i gérsel ve
isitsel olarak 6grenmesine imkan vermek amaciyla” béyle bir galismayi hizmete
soktu. Harflerden baslayarak devam eden derslerin anlatim ve uygulamasinin
yani sira, interaktif bir program oldugu i¢in, istenilen dersin anlatim ve uygula-
masini tekrar tekrar dinleme ve izleme imkam bulunuyor (DIB, 2008). Portalin
mevcutgoriiniimiine Temmuz 2012 yilinda gegilmigtir.
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Kur'an Kiitiiphanesi boliimiinde, Segme Sureler, Asr-1 Serifler, Kur'
an-1 Kerim (e-kitap), Kur'an meali (e-kitap) ile Kur'an'dan Ogiitler
(e-kitap) eserleriyeralmaktadir.

Hadis Portah: Hadis portalinda, hadis tarihi, usulii, edebiyati,
sohbetleri, tezleri; hadis makaleleri, DiB'ce nesredilen hadis eserle-
ri, hadis s6zliigii, sahabe atlasi, hatyazilar1ve hadis igerikli sitelerin
linkleri bulunmaktadir. Sayfada giinliik olarak hadis paylasiimakta-
dir.

Dua Portali: Bu béliimde, duanin anlami, kabulii, 6nemi, usul
ve adabi, fiili dua, kabul olunan dualar, kabul olunmayan dualar, s6z-
liidua, ayetlerleve hadislerle dua metinlerininyeraldigi duarehberi
kismi; ezan duasi, hatim duasi, nikah duasi, yemek duasi, Arafat ve
vakfe duasi metinlerinin yer aldigi dua metinleri kismi; ayet ve ha-
dislerde gegctigi sekilde Allah'in isimlerinin bulundugu esma-i hiisna
kismi; hutbeler, vaazlar, siirler, 6rnek dua metinlerinin paylasildig
dokiimanlar kismu ile ¢esitli makale, yayin ve videolarin bulundugu
makaleler, Arafat Vakfe duasi, ¢ocuk ve dua, hadis, yayinlar kisimlari
bulunmaktadir®.

Basinda Diyanet: DiB ve hizmet alanlar1 hakkinda yazil basin-
dagikanhaber, yorumvd. metinler, pdf formatinda sunulmaktadir.

Dini Yayinlar: DiB Dini Yayinlar Genel Miidiirliigiiniin sayfasi-
dir. Bu béliimde, televizyon, radyo, dergi, kitap gibi dini yayinlar ile
Genel Midiirliik hakkinda kurumsal bilgilere yer verilmektedir.

* Bu kismin farkh zaman dilimlerinde farkh hizmetler igin kullamldigini séylemek
gerekmektedir. Ornegin, 2014 Ekim ayinin baslarinda bu alanin yerinde, Camiler
ve Din Gorevlileri Haftasina 6zel olaraktasarlanansitenin alanibulunuyordu.
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Diyanet Cocuk: Cocuklarin dini bilgileri 6grenebilecegi, ocuk-
lara hitap eden bir site olarak tasarlanmistir. Dinimi Ogreniyorum,
Biricik Peygamberim, Su Gibi Aziz Degerlerim, Diinyanin Farkinda-
yim, ibadetlerim, Oyun Diinyam, Bir Diinya Kitap, Multimedya, Hii-
nerli Ellerim, Baski Materyalleri, Takvim ve Ziyaretgi Defteri b6l1iim-
leriyeralmaktadir.

Dini Sorular®: Bu boliimde Din isleri Yiiksek Kurulu tarafin-
dan verilen fetvalar yer almakta ve vatandagtan gelen sorulara ce-
vap verilmektedir. Fetvalar 20 kategoriye (adakve yemin, ahlak, aile
hayaty, akaid (inang), dinler, dua, zikir ve Kur'an, hac ve umre, helal-
ler ve haramlar, Hz. Peygamberin hayati, kadinlara 6zel hiikiimler,
kurban, mezhepler, miras ve vasiyet, namaz, orug, taharet, tasavvuf,
ticari hayat, vakif, zekat ve sadaka-i fitir) ayrilarak, hizmet sunul-
maktadir. Sitede dini gelismelere iliskin giincel fetvalar da yayinlan-
maktadir. Ornegin Muharrem ayinda “Muharrem ayina 6zgii bir na-
maz ve orug var midir?” seklindeki soruya verilen cevaba ulagilabil-
mektedir.

Hac ve Umre Rehberi: DiB Hac ve Umre Hizmetleri Genel Mii-
dirligii sayfasidir. Hacve umre hakkinda kurumsal bilgiler yaninda,
éyet ve hadisler, ibadete iligkin bilgiler, dokiimanlar bulunmaktadir.
Mekke ve Medine'deki ziyaret yerleri hakkinda fotograflarla birlikte

“ Diyanet Isleri Bagkanhg “sanal fetva” verme hizmetine 2007 yilinda baglamistr.
Sistemde ¢esitli konularda formiile edilmig sorularla cevaplar bulunmakta, is-
tendiginde bunlar aninda ekrana gelebilmektedir. Ancak ilave bilgi almak iste-
yen vatandaglar, sorularini interaktif olarak yazip génderdikleri takdirde konu
iizerinde gerekli caligma yaptiktan sonra cevaplari, hem soru sahibinin elektro-
nik posta adresine gonderilmekte, hem de sisteme kaydedilmektedir (DIB, 2007:
7).



200 | Mustafa Guhadar

basil, sesli ve goriintiilii yayinlar da buradan servis edilmektedir.

Dini Bilgiler: Bu sayfada vatandaslarin dini bilgilere kolayca
ulagmasi i¢in bazi béliimler hazirlanmistir. Kur'an, hadis, dua, ab-
dest, orug, ilmihal, hutbeler, dini kavramlar, zekat, kutlu dogum, ca-
miler haftasi, Ramazan, kurban, isaret dili, ahlak, iman, siyer, 3D ca-
miler baghklarialtindagesitliigerikler sunulmaktadir.

Kabe'den - Medine'den Canli: Suudi Arabistan tarafindan
Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi'den yapilan canl yayin, buradan
naklenizlenebilmektedir.

iKYS ve Kurumsal E-Posta: DiB'in personele ve kuruma yé-
nelik portali.

Isaret Dili: Bu kisimda, DiB tarafindan isitme engelliler iin ge-
ligtirilen “Tiirk isaret Dili Dini Kavramlar Sozliigii” yer almakta ve di-
ni kavramlarin isaret diliyle anlatimi bulunmaktadir. Diyanet isleri
Bagkani Prof. Dr. Mehmet Gérmez, sitedeki “sunus” kisminda su ifa-
delere yer vermektedir: “Bagkanlik olarak bugiine kadar engelli kar-
deslerimize, onlarin ihtiya¢ ve beklentilerine gére hizmet sunma
gayretinde olduk. Bu ger¢evede engelli kardeslerimizin rahatga iba-
det etmelerine imkan tanimak amaciyla iilkemizdeki biitiin camile-
rimizi engelli gruplarin tamamim dikkate alarak yeniden diizenle-
me yoniinde ¢alismalar baslattik. Engelli kardeglerimize yénelik
Braille alfabesi ile Kur'an-1 Kerim, gocuk yayinlari, temel dini bilgiler
gibi yeni yayin projeleri gelistirdik. Camilerde verilen vaaz ve hutbe-
lerde isitme ve konusma engelliler i¢in igaret diliyle vaaz ve hutbe
caligmalarim baglattik. Boylece bir nebze olsun engelli kardesleri-
mizin hayatlarim kolaylagtirmanin yollarim aradik. isitme ve konus-
ma engelliler igin hazirlanan elinizdeki “Tiirk Isaret Dili Dini Kav-
ramlar Sozliigii” de boyle bir arayisin neticesinde biiyiik emeklerle
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hazirlanan bir eserdir.”

DiB Mobil: DiB'in mobil uygulamalarinin tanitiminin yapildigi
kisimdir. Bu b6liimde Kur'an-1 Kerim, Namaz Vakti, Diyanet Kitaplik,
Kurban Rehberi, Kur'an'dan Sureler, Ramazan Rehberi, E-Dergi, Java
Uygulamalari, Hikayelerle Ayetler, Hikayelerle Hadisler ve Diyanet
Takvimi uygulamalarinin tanitimi yapilmaktadir.

Sosyal Medya: Diyanet'in konumuzla dogrudan ilgili hususla-
rindan biri de sosyal aglardir. Ana sayfada Facebook ve Twitter he-
saplarinin linkleri bulunmaktadir. Linkler tiklandiginda Diyanet is-
leri Bagkanhigi Basin ve Halkla iliskiler Miisavirliginin sayfalar agil-
maktadir. Bu sayfalarin Facebook'ta 196 bin 728, Twitter'da 33 bin
257 takipgisi bulunmaktadir (Erigim Tarihi: 25/11/2014).

Buraya kadar, Diyanet isleri Bagkanhiginin web sitesi hakkinda
genel olarak bilgi verdik. Simdi, analiz kismina gegebiliriz.

DIYANET WEB SITESi UZERINE BiR iICERIK ANALIZi

Cok sayida dini gelenegin internet ortaminda temsil edilmesi,
bu geleneklerin interneti hangi formatlarda kullandig1 sorusunu
gindeme getirmektedir. Chistopher Helland, internet ve din etkile-
simine dair kuramsal gergeveyi olustururken iki temel 6lgiit kullan-
mugtir. Birincisi, internetin iletigim, bilgilendirme, propaganda ve
benzeri amaglara yoénelik bir iletisim araci (religion online) olarak
kullanilmasidir. ikincisi ise internetin dini ve manevi tecriibelerin
yasanabilecegi interaktif bir iletisim ortami (online religion) olarak
kullanilmasidir. Bu iki kavram, internet ortamindaki dinin sunum
sekillerini ifade etmek igin kullanilmaktadir. Religion online; gogun-
lukla dini grup ve organizasyonlarin kendi tanitimlarin1 yapmalari
seklinde, yukaridan asagiya dogru bir iletisim siirecinin hakim oldu-
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gu bir din sunumunu ifade etmektedir. Bu durumda kullanicilar site-
nin igerigiyle yetinmek durumundadir. Online religion ise yatay, bi-
reylerin birbirleriyle veya dini grup ve organizasyonlarla etkilesim-
de bulunabilecegi, sanal ritiielleri gergeklestirebilecekleri bir ileti-
sim siirecini ifade etmektedir. Burada dinin sunumunda anahtar ke-
lime “interaktif” 6zelligidir. Bu 6zellik, kullanicilarin site ile etkilesi-
me girerek sitenin igerigine katkida bulunmasina imkan verir. Boy-
lelikle sitenin degisken ve akici olmasi saglanir (Haberli, 2014: 17,
23,61-63).

Burada DiB web sitesinde hangi tiir iletigim siirecinin hakim ol-
dugunu tespit etmek amaglanmaktadir. Bunun igin Helland'in ku-
ramsal ¢aligmasi ¢gergevesinde Haberli tarafindan hazirlanan kodla-
ma cetveli esas alinarak, bir kodlama cetveli hazirlanmigtir. Kodla-
ma cetvelinde su baghk belirlenmistir:

1) Kurumsal sunum: Bu béliimde sitenin hedefleri, ilkeleri,
slogan ciimlesi, logosu, sitenin tarihi, kurum bilgisi, kurum bagkan-
larinin bilgisi, personel, iletisim bilgileri, duyuru, agiklama, basin
biiltenive baglantil organizasyonlar incelenecektir.

2) Dini bilgi ve egitim: Bu boliimde dini bilgi, Kur'an-1 Kerim,
Hadis-i Serif, dini sorular, videolar, TV yayini, radyo yayini, dini me-
kanlar, takvim, kiitiiphane, namaz vakitleri, giin ve geceler incelene-
cektir.

3) interaktivite: Bu boliimde e-dua, e-fetva, sosyal ag, e-bagis
vemobiluygulamalar incelenecektir.

Analiz kisminda kodladigimiz igeriklerin var olup olmadigina
bakilacaktir. Eger cetvelde bulunan segenek sitede varsa (1); yoksa
(0) olarak isaretlenecektir. Daha sonra gikarilan sonug yiizdelik di-
limlere ayrilacak, var olan igeriklerden orani % 33'e kadar olanlar
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diisiik, %34 ile %66'ya kadar olanlar orta, %67'den %100'e kadar
olanlar yiiksek olarak degerlendirilecektir.

Ana Sayfa

100%

86%

Kurumsal Sunum Dini Bilgi ve Egitim interaktivite

Grafik (1) DIB Sitesi Ana Sayfa

Grafik (1)'de goriildiigii gibi DiB web sitesi, kurumsal sunum,
dini bilgi ve egitim ile interaktivite bakimindan yiiksek bir orana sa-
hiptir. Kurumsal sunum % 86, dini bilgi ve egitim %100, interaktivite
ise % 100 oraninda tespit edilmistir. Béylelikle kuramsal olarak DiB'
in web sitesi, iletisim arac1 olmaktan ¢ok iletisim ortamidir. Kuram-
sal olarak soyleyecek olursak, online religion tanimina uygun bir
yapiya saliptir.

Diyanet isleri Bagkanhg1 web sitesinin genel olarak, salt bilgi
aktarimindan ibaret olmadigim gérmekteyiz. interaktivitenin yiik-
sek olusu, Bagkanlhigin etkilesime olanak tanidigini géstermektedir.
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Din igleri Yiksek Kurulu Bagkanlifs Sayfas:

86%

17%

Kurumsal Sunum Dini Bilgi ve Egitim Interaktivite

Grafik 2: Din Igleri Yiiksek Kurulu sayfas*

DiB'in web sitesinde kurul ve birimlere ait alt sayfalar bulun-
maktadir. Bunlardan ilki Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanhg sayfa-
sidir.

Din isleri Yiiksek Kurulu, DiB'in dini konularda en iist karar ve
danigma organidir. Kurulun islam dininin temel bilgi kaynaklarinive
metodolojisini, tarihi tecriibesini ve giincel talep ve ihtiyaglar dik-
kate alarak dini konularda karar vermek, goriis bildirmek ve dini so-
rulari cevaplandirmak; dini konularda telif, terciime, inceleme ve a-
ragtirmalar yapmak, yaptirmak, ihtiya¢ duydugu konularda incele-
me ve aragtirma gruplari olusturmak, bu hususta yurt igi veya yurt
disindaki uzman kisi ve kuruluslardan yararlanmak, gerektiginde
bu alanlarda hizmet satin almak ve sonuglarin1 Bagkanliga sunmak
gibi gérev, yetki ve sorumluluklaribulunmaktadir.

“ bkz. htip://www2.divanet.gov.tr/dinisleriyuksekkurulu/Sayfalar/AnaS
aspx
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Din isleri Yiiksek Kurulunun vatandas nezdinde en 6nemli hiz-
meti dini sorular1 cevaplandirma olarak degerlendirilebilir. Kurul
gerekinternet sitesinden gerekse telefon, faks, e-postayada mektup
yollariyla vatandaslarin dini sorularina cevap vermektedir.

Din isleri Yiiksek Kurulunun internet sayfasinda, kurumsal ya-
p1 hakkinda bilgiler bulunmakta, etkinlikler, duyurular, Kurul karar-
lari, Kurul miitalaalari, sikg¢a sorulan sorular, elektronik hizmetler,
makale, s6ylesi gibi bilgi igerikli metinler yer almaktadir.

Hazirladigimiz kodlama cetveline gére Din isleri Yiiksek Kuru-
lunun internet sayfasi kurumsal sunum ile dini bilgi ve egitim bagla-
minda yiiksek bir degere (% 86, % 75) sahiptir. Ancak interaktivite
bakimindan zayiftir (%17). Yani sayfa kuramsal olarak religion onli-
ne tanimina uygun bir yapiya sahiptir.

Mushaflan inceleme ve Kiraat Kurulu Baskanhgi Sayfasi
79%
4%
Kurumsal Sunum Dimi Bilgi ve Egitim interaktivite

Grafik (8) Mushaflar: inceleme ve Kiraat Kurulu Bagkanhg Sayfasi*

“ bkz. http;//www2.diyanet.gov.tr/MushafincelemeVeKiraat/Sayfalar/An
Sayfa.aspx
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Bununla birlikte diger birimlerde de goriilecegi gibi, sayfa ige-
riklerinin Facebook ve Twitter'da paylagilmasina imkan taniyan
linkler, ileride bu alanin aktiflestirilebilecegi algisi uyyandirmaktadir.

DIB internet sitesinde yer alan kurullardan digeri Mushaflar
inceleme ve Kiraat Kurulu Bagkanhgidir ve mushaflarin, ciizlerin,
mealli Mushaflari ve Kur'an-1 Kerim metinlerinin hatasiz ve eksiksiz
basim ve yayimini saglamak iizere kontrol ettikten sonra miihiirle-
mek veya onaylamak, hatali ve noksan olarak basilan veya yayimla-
nan mushaf ve ciizler ile sesli veya goriintiilii Kur'an-1 Kerim yayin-
larini tespitetmek gibi bir gorevi bulunmaktadir.

Kurulun internet sayfasinda, kurulun hiyerarsik yapilanmasi
disinda, kiraat ilmi hakkinda makaleler, biyografiler, eserler, terim-
ler sozliigii, tezler; kurulca yapilan konferans, seminer vs. etkinlik-
ler, duyurular bulunmaktadir.

Kurulun internet sayfasi kuramsal olarak degerlendirildiginde,
kurumsal sunumun yiiksek bir degere (%79); dini bilgi ve egitimin
orta degere (%46) ve interaktivitenin diisiik degere (%17) sahip ol-
dugu gorilmektedir. Bu noktada kurulun sayfasi religion online ya-
piyasahiptir.

Bununla birlikte diger birimlerde oldugu gibi, sayfa igerikleri-
nin Facebook ve Twitter'da paylagiimasina imkan veren linkler, ile-
ride bu alanin aktiflestirilebilecegi algisiuyandirmaktadir.
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Din Hizmetleri Genel MidiriG§d Sayfas

71%

Kurumsal Sunum Dini Bilgi ve Egitim interaktivite

Grafik (3) Din Hizmetleri Genel Mildiirliigii Sayfas:”

Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, cami hizmetleri, irsat hizmet-
leri, aile ve sosyal hayatailigkin hizmetler gibi gesitli gérevler iistlen-
mektedir. DiB'in “Toplumu din konusunda aydinlatmak” gérevi dik-
kate alindiginda, cami ve irgat hizmetleri gibi hizmetler 6nemli bir
hizmet alanin1 kapsamaktadir.

Genel Miidiirliigiin sayfasinda, kurumsal yapiyla birlikte, kon-
ferans, sempozyum, panel, seminer, yarigsma tiirii etkinlikler; hutbe-
ler, yayinlar, raporlar ve ibadet vakitlerinin belirlenmesi gibi husus-
laryeralmaktadir.

Kuramsal agidan bakildiginda Genel Midiirliigiin sayfasi, ku-
rumsal sunum bakimindan yiiksek (% 71); dini bilgi ve egitim baki-
mindan orta (%58) ve interaktivite bakimindan diigiik (% 17) go-

Y bkz. http: .diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGe rlugu/Sa

AnaSayfa.aspx
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rinmektedir. Yani Genel Miidiirliigiin sayfasi religion online yapiya
sahiptir.

Bununla birlikte diger birimlerde oldugu gibi, sayfa igerikleri-
nin Facebook ve Twitter'da paylagilmasinaimkanverenlinkler, ileri-
debu alanin aktiflestirilebilecegi algis1 uyandirmaktadir.

ERitim Hizmetierl Genel MadiriG§0 Sayfas:

Kurumsal Sunum Dini Biigi ve Egitim Interaktivite

G afik (4) Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii Sayfas:*

Egitim Hizmetleri Genel Midiirliigii, Kur'an-1 Kerim okumak,
anlamini 6grenmek, hafizlik yapmak, din egitimi almak isteyenler
icinkurslardiizenleme, Kur'an kurslari1 agma; Kur'an-1 Kerim'in usu-
liine uygun olarak okunmasi konusunda ¢alismalar yapma ve islam'
1n ana kaynaklarini 6gretme konusunda énemli bir goreviyerinege-
tirmektedir. Bunun yaninda, Diyanet personeline yonelik hizmet igi
egitim kurslar1 da Genel Miidiirliikge diizenlenmektedir.

* bkz. http://www2.diyanet.gov.tr/EgitimHizmetleriGenelMudurlugu/Sayfalar/
AnaSayfa.aspx
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Genel Miidiirliigiin sayfasina bakildiginda kurumsal bilgilerle
birlikte konferans, sempozyum, toplanti gibi etkinlikler, kitap ve ma-
kaleler, duyuru ve haberleryeralmaktadir.

Kuramsal agidan bakildiginda Genel Midiirliigiin sayfasi, ku-
rumsal sunum bakimindan yiiksek (% 71); dini bilgi ve egitim baki-
mindan (% 16) ve interaktivite bakimindan diisiik (%0) gériinmek-
tedir. Yani Genel Miidiirliigiin sayfasi religion online yapiya sahiptir.

Bununla birlikte diger birimlerde oldugu gibi, sayfa igerikleri-
nin Facebook ve Twitter'da paylagilmasina imkan veren linkler, ileri-
de bu alanin aktiflestirilebilecegi algis1uyandirmaktadir.

Hac ve Umre Hizmetleri Genel MUdirlOgd Sayfasi

25%

Kurumsal Sunum  Dini Bilgi ve Egitim Interaktivite

Grafik (6) Hac ve Umre Hizmetleri Genel Miidiirliigii Sayfas1”

DiB'in en 6nemli hizmet alanlarindan biri de hi¢ kuskusuz,
1979'dan bu tarafa diizenlenen hac organizasyonudur. Yurti¢cinden
veyurtdisindan hacve umreye gidecek vatandaslarin, bu ibadet igin

** bkz. http: .diyanet.gov.tr/hacveumregenelmudurlugu/Sayfalar, __;
Sayfa.aspx
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gerekli tiim is ve islemleri Hac ve Umre Hizmetleri Genel Miidiirligi
tarafindan yiriitiilmektedir.

Genel Miidiirligin sayfasinda, kurumsal yap1; sempozyum, se-
miner, toplanti gibi etkinlikler, hac ve umre ibadetiyle ilgili bilgiler,
duyurular, agiklamalar, brosiir ve tanitim kitapgiklar gibi igerikler
bulunmaktadir.

Genel Miidiirliigiin sayfasina kuramsal olarak bakildigindaysa
kurumsal sunum yiiksek gériiniirken (%71); dini bilgi ve egitim (%
21) ile interaktivite (%17) bakimindan diisiik olarak tespit edilmis-
tir. Bu durum, religion online olarak degerlendirilmesini gerektir-
mektedir.

Diger birimlerde oldugu gibi, sayfa igeriklerinin Facebook ve
Twitter'da paylasiimasina kolaylik saglayan linkler, ileride bu alanin
aktiflestirilebilecegini hissettirmektedir.

Dini Yayinlar Genel M0dari(i§0 Sayfas:

B83%

KurumssiSunum  Dind Bilgi ve Efitim interaktivite

Grafik (5) Dini Yayinlar Genel Miidiirliigii Sayfas1®

* bkz.http://www2.divanet.gov.tr /DiniYa 4%B1nlarGenelMuduriugu/

Sayfalar/Ana 2.aSpX
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DiB'in biitiin yayin faaliyetlerinin (televizyon, radyo, kitap, der-
gi, brosiir, cd vs.) yiiriitiildiigii birim Dini Yayinlar Genel Midiirliigi-
dir. Kur'an-1 Kerim ve meallerin, kaynak eserlerin, mesleki kitapla-
rin, edebi eserlerin, sanat eserlerinin, cep kitaplarinin, ¢ocuk ve halk
kitaplarinin, kartelalarin, siireli yayinlarin basimi, dagitimi; televiz-
yon ve radyo yayinlari ve diger biitiin yayin faaliyetleri Dini Yayinlar
Genel Miidiirliigiiniin gorevalaninagirmektedir.

Genel Miidiirligiin sayfasinda, kurumsal yapi ile birlikte kong-
re ve seminer gibi etkinlikler; elektronik hizmetler, yayin tanitimla-
r1, haberve duyurular gibi igcerikler bulunmaktadir.

Kuramsal olarak bakildiginda Dini Yayinlar Genel Miidiirligi
sayfasinin, ana sayfa kadar yiiksek degerlere sahip oldugu goriin-
mektedir. Kurumsal sunum (%74); dini bilgi ve egitim (%75) ve in-
teraktivite (% 83) oraninda degere sahiptir. Bu bakimdan Genel Mii-
diirligiin internet sayfasin online religion olarak degerlendirmek
gerekmektedir.

Hatta, DiB birimleri igerisinde, interaktiviteye acik, dolayisiyla
online religion yapiya sahip tek birim Dini Yayinlar Genel Midiirlii-
gudiirdenebilir.

Dis iliskiler Genel Miidiirliigii, DiB'in yurt dig1 hizmet ve faali-
yetlerini yiiritmektedir. Yurt disinda yasayan soydas ve dindaglara
din hizmeti, din egitimi gibi alanlarda hizmetlerin gétiiriilmesi, yurt
disinda gorev yapacak personelin istihdami, uluslar arasi toplanti-
lar, dis iilkelerdeki dini gelismelerin takip edilmesi vs. gérevler Dig
iliskiler Genel Miidiirliigii marifetiyle yiiriitilmektedir.
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D15 llskiler Genel MOdOr 430 Sayfas:
79%

Kurumsal Sunum Dini Bilgi ve Egitim interaktivite

Grafik (7) Dis lliskiler Genel ;;ﬁdﬁrliigﬁ Say‘f“a_s;s“lw -
Genel Miidiirliigiin sayfasinda kurumsal yapinin yaninda, sura-
lar, zirveler, konferanslar, ¢alistaylar gibi etkinliklere yer verilmekte,
duyuru ve agiklamalar ile gesitli konularda makaleler bulunmakta-
dir.

Kuramsal olarak bakildigindaysa, kurumsal sunumun yiiksek
oldugu (%79); dini bilgi ve egitimin orta (%33) ve interaktivitenin
diisiik (%17) oldugu goriilmektedir. Béylelikle Genel Miidiirliigiin
sayfasireligion online bir yapiya sahiptir.

Bununla birlikte diger birimlerde oldugu gibi, sayfa igerikleri-
nin Facebook ve Twitter'da paylasilmasina kolaylhk saglayan linkler,
ileride bu alanin aktiflestirilebilecegi algisiniuyandirmaktadir.

* bkz. http://www2.divanet.gov.tr/DislliskilerGenelMudurlugu/Sayfalar/Ana

Sayfa.aspx
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SONUCVETARTISMA

Tiirkiye'de dini igerikli internet siteleri dinin dijitallesmesi sii-
recinde 6nemli bir rol listlenmekte, dini organizasyonlar ve kurum-
lar da bu siirece dahil olmaktadirlar. Ulkemizde dini hayatin diizen-
lenmesi ve sekillenmesi bakimindan en 6nemli aktér konumunda o-
lan DiB, “Toplumu din konusunda aydinlatma” gorevi gercevesinde,
oteden beri yayin faaliyetlerini siirdiirmiig, 1997 yilindan itibaren
de bu gorevin yerine getirilmesinde internet aktif bir bigimde kulla-
nilmigtir.

Dinin dijitallesmesi, hangi tiir iletisim siireglerinin internet si-
telerinde hakim oldugunu tartigilir hale getirmistir. Gliniimiizdeki
dijital hayat, her tiirlii etkilesimin bireyler veya kurumlar nezdinde
yansimalarinin bulundugunu, insanlarin salt bilgi almak igin degil,
zaman zaman bilginin gelistirilmesi, zenginlestirilmesi i¢in aktif ola-
rak iletigim araglarimi kullandiklarim géstermektedir. iletisim tek-
nolojilerinin etkilesime imkan taniyan olanaklari sayesinde bireyler,
dinin dijitallesmesinde pasif tiiketici komundan aktif iiretici konu-
muna taginmiglardir.

Dinin dijitallesmesi, beraberinde goéreceli olmakla birlikte po-
zitif veya negatif sonuglar iiretir. Bu sonuglarin mahiyeti bir yana, ko-
nuyu negatif veya pozitif degerlendirenlerin ortak noktasi, her ha-
lilkarda degisimin, doniigiimiin ka¢inilmazlig1 hakkindadir. Burada,
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doniisiimden maksat, dinin 6ziiniin déniigiimii degil, onu yasayan
insandaki doniisiimdiir. Boylelikle dinin dijitallegsmesi, insanlar nez-
dinde olumlu veya olumsuz yonleriyle ele alinabilir. Diger taraftan
bugiin, milyonlarca dini igerikli internet sitesinin bulunmasi, artik
bu dénemde dijitallesmeden geri durulamayacagini agik bir bigimde
gostermektedir.

Bu siireg, dini kurumlari da igine almakta, kurumlar da dinin di-
jitallesmesinde aktif bir sekilde rol iistlenmektedir. Ancak dinin di-
jitallesmesinde hangi tiiriletisim siirecinin hakim oldugu 6nemli bir
giindemi olusturmaktadir. Bu ¢alisma bdyle bir diisiinceden hare-
ketle ele alind1 ve Tiirkiye'de din egitimi, din hizmetleri, cami hiz-
metleri, Kur'an kurslari, hac, umre ve kurban hizmetleri, yurt digin-
dakisoydasve dindaslarayonelik din hizmeti ve egitim hizmeti, dini
yayincilik alanindahizmetve faaliyetleriyle 1988'den bu yana inter-
neti kullanan Diyanetisleri Bagkanhginin web sitesi incelendi.

DIB web sitesi Christopher Helland'in kuramsal gergevesine
gore online religion yapisindadir. Ciinkii site, sadece bilgi aktarimini
degil, bilginin paylagilmasi, bilgiye yeni bilgiler eklenmesi gibi fonk-
siyonlara hizmet edebilmekte, kurumsal iletim yerine iletigime, et-
kilesime olanak tanimaktadir. Bunda en biiyiik etkense sosyal agla-
rininternetsitesinde kullanimidir.

Diger taraftan Diyanet isleri Baskanlhginin faaliyetlerinin yiirii-
tiildiigii kurullar ve bazi hizmet birimlerinin (Din isleri Yiiksek Ku-
rulu Baskanhgi, Mushaflar inceleme ve Kiraat Kurulu Bagkanlg,
Din Hizmetleri Genel Midiirliigi, Egitim Hizmetleri Genel Miidiirlii-
gi, Hac ve Umre Hizmetleri Genel Midiirliigii, Dini Yayinlar Genel
Miidiirliigi, Dis iliskiler Genel Miidiirliigii) web sayfalarindaysa, Di-
ni Yayinlar Genel Miidiirliigii disinda ayn1 sonuca ulagiimamistir.
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Sayfalarda interaktivitenin diisiik oldugu g6zlenmistir. Bununla bir-
likte, biitiin sayfalarda Facebook, Twitter gibi sosyal paylasim aglari-
nin linklerinin bulunmasi ve sayfalarin paylasilmasina kolaylik sag-
lanmasi interaktivitenin saglanabilecegi seklinde bir algi uyandir-
maktadir. Sonug olarak, DiB web sitesinin ana sayfasi online religion
tanimina; birimlerin sayfalariysa religion online tanimina uygun
diismektedir.

Burada bir tartisma agmakta fayda var. Haberli yaptig1 deger-
lendirmede Diyanet'in web sitesinin religion online yapiya sahip ol-
dugunu belirtmektedir (Haberli, 2014: 62-64). Bugiin durumun de-
gistigi ve sitenin online religion tanimina-uygun bir yapiya kavustu-
gu gorilmiigtir. Peki, Web 3.0 seklinde adlandirilan teknolojiye ge-
gildiginde, DIB internet sitesi nasil bir yapiya sahip olacaktir? Yani,
kisinin bireysel durumuyla hava sartlarini kargilastirarak kiyafet se-
¢imini tavsiye edecek bir yapay zekaya sahip teknolojiye gegildigin-
de, DiB web sitesi bu yapiya uygun bir bicime déniisecek midir, dé-
niismeli midir?
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DiNi KIMLIK VE SANAL UZAM
Betiil Onay Dogan

Girig

Toplum ve toplumu olusturan degerler siirekli degisim igeri-
sindedir. Bu degisim kimi zaman siyasi, kimi zaman teknolojik ya da
ekonomik nedenlere bagh olarak hiz kazanabilmekte ya da yavasla-
yabilmektedir. Toplumlarin degisim siiregleri ¢esitli donemlerle ad-
landirilsa da bu dénemler her toplumdaortak ya da ayni zaman dili-
mi i¢inde ger¢eklesmezler. Yine de toplumlardaki bu degisimi genel-
leme ¢aligmalariaragtirmacilar tarafindan siiregitmektedir.

Siklikla vurgu yapilan modernlesme kavrami da bu genelleme
arayisinin bir driiniidir. Bati dig1 iilkeler i¢in modernlesme sosyal,
siyasal, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarda Bat1 toplumlarinin sahip ol-
dugu yapi, kurum, deger ve sistemlere sahip olmak amaciyla yapilan
tiim degisiklikleri kapsamaktadir. Moderniteyle birlikte toplum ya-
pisinda grup baglan, ortaya ¢ikan sosyal ve siyasal yapilar yoluyla a-
zalirken yeni bir bireysellik kavrami ortaya ¢ikmaktadir. Modernlik
soylemi 6zgiirliik ve 6zerklik sylemi diisiincesine dayanir. Moder-
nizimle birlikte kimlik artik birey tarafindan olusturulmak zorunda-
dir ve bu kimligi degisime acik hale getirmektedir (Yorulmaz, 2012,
s. 61). Bireyin boylesi tek basina ayakta durmaya ¢alistigl modern
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toplumda, bir destek, mensubiyet, aidiyet ihtiyaci hissedildiginde ilk
dayanak noktalarindan biri din olarak gériilmektedir. Bu sebeple
dinden uzaklasma, belli bir siire sonra dine ihtiyag hissetmeyi bera-
berinde getirmektedir. Birey farkinda olsa da olmasa da farkh top-
lumsal roller ve sorumluluklar igerisinde kimlik problemi yasadi-
ginda ¢6ziimolarakbir inang sisteminin iginde kendini bulmaktadir.

Giiniimiizde diinyasini sekillendiren teknolojik gelismeler de
bireysel ve toplumsal yapida bazi farkliliklar1 beraberinde getir-
mektedir. Bedensiz siirdiiriilen bir yasam alani olarak sanal uzam
sosyal iligkilere, deger yapisina ve daha 6nemlisi gergek hayata etki
eder durumdadir. Teknolojik gelismelerin sundugu imkanlar sanal
ortamda kimlik sunumlarinin da farklilasmasina neden olmusgtur.
internetin ilk yillarinda yani 90'l yillarin baslarinda bilgisayar do-
nanimliiletisimin agirlikh olarak MUD'lar (Multi User Damains) gibi
metin bazh chat odalar: tipi mecralarda siirdiiriililyor olmasi, kisile-
re ait bedensel 6zellikler gibi birgok benlik sunumunun diger kulla-
nicilar tarafindan dogrulanamaz olmasi gibi durumlar kisilerin fark-
I1 kimliklerle sanal uzamda bulunmasina kolaylik saglamistir (Kara,
2014, s. 43). Gegtigimiz yirmi bes senelik zaman diliminde sanal uza-
min gelismesi paylagimlarim fotograf ve videolarla es zamanl ola-
rak desteklenebilmesi, farkh kimlik sunumlarinin ve uygunsuz kul-
lanimlarin sosyal paylagim siteleri tarafindan ortadan kaldirilmaya
¢alisilmasi hatta bu yénde hukuki diizenlemelerin yapilmasi, insan-
larin sanal uzama ve sanal uzamin yagam alani olarak sundugu pra-
tikleri benimsemesi bireylerin kendi kimliklerinin temel unsurlari-
n1 koruyarak internette var olmasina sebep olmaktadir. Ancak gogu
zaman fiziksel alandaki benlik sunumunun sanal alanda birebir ay-
nisinin goriildiigiinii séylemek miimkiin degildir. Ornek olarak sos-
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yal paylagim sitelerindeki paylasgimlarin genellikle mutlu anlar tize-
rine kurgulandigiverilebilir. Sanal uzam kendi kendimizi temsil etti-
gimiz bir alandir ve tiim temsiliyet siireclerinde oldugu gibi gergegin
degismemesiya damanipiile edilmemesiimkansizdir.

Calismaigerisinde kimligin ne oldugunun arastiriimasina gidil-
meyecek, dini kimligin ne oldugunun kisaca alti gizilerek, sanal u-
zamdakimligin ve 6zellikle dini kimligin nasil yaganildigi ve sanal u-
zanun dini kimlige nasil etki ettigi incelenmeye ¢alisilacaktir. Bir
sosyal ag olarak bir yandan bireysel dini kimligin olusturuldugu di-
ger yandan olugturulan kimligin sunuldugu bir alandir. Caligma dini
kimligin sanal ortamda nasil sekillendigi ve nasil sunuldugu nokta-
sinda Tiirkge literatiirde yok denecek kadar az olan galismalara ze-
min hazirlamay1 amaglamaktadir.

Dinvekimlik

Kimlik, giinlitkk konugmalarimizdan, kitle iletisim araglarindaki
haber paylasimina kadar pek ¢ok alanda kullanilan, dilimize yerles-
mis bir kavramdir. Kendisini niteleyen bir kelimeyle kullanilan kim-
lige, asil anlamini birlikte kullanildigi bu kelime vermektedir. Bu agl1-
dan bakildiginda bireysel kimlik; belli bir toplumsal ortamda veya
bir sosyal grup igerisinde kisinin ayirt edici 6zellikleri olarak tanim-
lanirken (Coskun, 2003, s. 6), etnik kimlik; toplum iginde bir grubun
/kavmin diger gruplardan ayirt edici 6zelliklerine vurgu yapmakta-
dir. Grup kimligi, toplumsal kimlik, kiiltiirel kimlik, kurum kimligi gi-
bi kimlik baglaminda ele alinabilecek olan tiim tiirler, bir kategoriyi
digerinden ayirmaya galisan ve sekillendiren unsurlara vurgu yap-
maktadir. Bireysel kimlik 6zellikleri disinda kalan kimlik tiirleri ayni
zamanda o kimligi benimseyen ya da mensup olan bireylerin ortak
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ozelliklerinin de altini ¢sizmektedir. Bu agidan bakildiginda kimligin
iki 6zelliginin belirtmek miimkiindiir; ilk olarak s6z edilen kimligin
“otekinden” ayristig1 noktalari tespit etmeye yarar yani ayirtedici 6-
zelligi bulunmaktadir, diger yandan aym kimlik iginde yer alan bi-
reyleri biitiinlestirmekte/aidiyet hissi vermekte bir ¢at1 gérevi gor-
mektedir.

Kimlik, ben kimim? Ya da biz kimiz? Sorularinin cevabi olarak
diinyay1 anlamlandirma siirecinin sonucunda ortaya ¢ikar ve tiim
davraniglarimiza rehberlik eder. Kimlik insasi agisindan 6nemli olan
davranislar bireyin sosyal yapi iginde yer aldig1 konum ve rollerle
alakaldir. Bireyden beklenen davraniglar sadece kim oldugu algisi
ile degil, ayn1 zamanda kim olmaliyim beklentisi, bagka bir ifadeyle
bireyin diger insanlarin kendisini hangi sosyal konuma yakistirdigi-
nidisiindiigi ile alakahdir (Acun, 2011, s. 68). Busebeple kimlik du-
ragan degil cevreye, iligkilere bagl olarak degisen bir siireci temsil e-
der. Karsilikh iligkilerde, 6zellikle ortak bir kimlik paydasinda bulu-
san bireyler bu paydada kalabilmek i¢in kendi kimlik standartlarin-
da degisiklik yapmak zorunda kalir. Bu durum belirli bir kimlige ai-
diyetin sonucu olarak diisiiniilebilir. Dini kimlik i¢in de durum farkh
degildir. “Bu yaptigin/yapilan bir Miislimana yakismiyor.” Ciimlesi
kisilerarasi diyalog siirecinde yaganilabilecek ya da daha ist bir oto-
rite tarafindan uyari olarak o kimlige mensup kisilere yoneltilebile-
cek ve sonrasinda davranis degisikligi olusturabilecekve dolayisiyla
kimlik standartlarinda degisiklige sebep olabilecek bir ciimledir.

Kimlikler sosyal aktorlerin onlar1 6ziimsemesi ve 6ziimseme
etrafinda bir anlam elde etmesi ile baskin kurumlardan da tiiretile-
bilir. Baskin bazi roller kendini tanimlama adina 6n plana ¢iksa da
(6rnegin baba olmak gibi) kimlikler daha giiglii anlam kaynaklaridir.
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Roller fonksiyonlar1 organize ederken, kimlikler anlamlari organize
ederler (Castells, 2010,s.7).

Belirli bir kimligi benimseyen birey aslinda o kimligin tiim ya-
pisini yani diinyasini da benimsemekte ve igine almaktadir. Kimi
kimlikler sonradan kabul edilmekle birlikte, kimi kimliklerin daha
dogarken mensubu olunabilmektedir. Ayni diinyada var olan birey-
ler arasinda gergeklesen toplumsallasma durumunda, kimliklenme-
nin ilk andan itibaren bahis konusu diinya iginde yerlesmeyi gerek-
tirdigini gormek zor degildir. Ornegin anne ve baba gocuklarina bir
isimverirler ve onlarla bu kimlige uygun diigen bir iligki siirdiiriirler.
Herhangi bir kelimeyle isimlendirme eylemi, bir yerlestirme eylemi-
dir. Daha sonrabu yerlestirmeye uygun konumdan diinya sahiplenir.
Bundan su sonucu ¢ikartmak miimkiindiir, Herhangi bir fert bagka-
larinin tavir ve rollerini benimsemesine paralel olarak onlarin diin-
yasinda yer almaktadir. Her kimlik bir diinyay: ifade eder. Esasen
boyle bir etkilesim bir tiir aynilesme olayidir (Coskun, 2003, s. 13).
Kisi benimsedigi ya da aynilestigi rolii diger rollere tezat olmayacak
sekilde oynamak durumundadir. Farklilagtig1 noktada farkh bir role
yada kimlige kayma ve sahip oldugu kimlik ve rolden uzaklagma ris-
kiyle kargi karsiya kalir. Kabul edilen dini kimlik, aynm kimlige men-
sup olan digerleriyle uyum saglayacak sekilde sunulmalidir. Farkh-
lagsmanin biiyiimesi ayni kimlik ¢atis1 altinda bulunamama sorunu-
nu da beraberinde getirebilmektedir. Bu sebeple 6zellikle dini kim-
likleriyle 6n plana ¢gikmayi arzu eden bireyler oyunun kuralini iyi bil-
mekve 6grenmek zorundadir.

Gormez'e gore (2005) dini kimlik perspektifinden bakildiginda
Miisliiman kimligi tanimlamak i¢in sadece kelam ve akaid kitapla-
rindaki dini metinler yetersiz kalabilecektir. Bu sorunun cevabini is-
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lam'in insanin varoluguna kazandirdig1 veya getirdigi anlamlar, kigi-
ligi inga etmek i¢in onerdigi ahlaki deger, tasavvur ve semboller ve
tiim bunlar kugatan kiiltiir, gelenek ve medeniyet mensubiyeti be-
lirleyecektir. Din bazi davranis bigimlerini digerlerine tercih etme-
mizi saglar, bu yéniiyle kiiltiire de etki etmektedir. Bu tercih edis gii-
niimiizde sanal uzam da dahil tiim yasam alanlarimi kapsamaktadir.
Yine sosyal uzamda siirdiiriilen sosyallesme yonelimi din tarafindan
belirlenmekte ve belli siire sonra din algisi da bu siireg sonucunda
tekrar sekillenmektedir.

Sekiilerlesmeyle birlikte etkisinin azaldig1 vurgulanan din, bi-
reysel kimligin daha 6n plana giktig1 giiniimiizde tekrar birlestirici
gl¢ olarak ihtiyag duyulan ve bel baglanan bir unsur olarak kargimi-
za ¢ikmaktadir.

internet ve Kimlik

Online sosyal aglar kisilerarasi etkilesimin artis gosterdigi me-
kanlardan biridir. insanlarin bir araya gelip fikirlerini paylasabile-
cekleri, etkilesimde bulunabilecekleri her yerkisiler i¢cin anlamhdir.
Bu sebeple mekanin gergek ya da sanal olmasina bakilmaksizin yeni
kurumlar ve kisisel kimliklerin olusumunda son derece giiglii bir et-
kiye sahip oldugu ifade edilebilir (Acun, 2011, s.67). Sosyal paylasim
siteleri gibi sanal aglar da tipki ger¢ekmekanlarin sagladigi arkadas
olma, birbiriyle konusma, paylasma gibi tiim etkilegim siirecini igin-
de barindirmaktadir. Zaten gergek yasamda da kimligin olugsmasina
enfazlaetkiedenlerbahsedilen aktivitelerdir.

internette olusturulan kisisel web sayfalari, hazirlayanlarin
kendilerini hayali bir topluluga sunma projesidir. Kimin, ne kadaril-
gilendigi belli olmasada birizleyici kitlesinin varhigi bizim benlik su-
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numumuzu etkili hale getirmeye ¢alismamiza sebep olur. Diger in-
sanlariizerinde izlenim yaratma veya sosyal ortamda olusturdugu-
muz izlenimi belirleme arzusu temel bir insani 6zelliktir. Bu durum
internette de degismez sadece kisiler i¢cin daha kolay ve zahmetsiz
bir yoldur (Denizci, 2009, s. 51). Bir laboratuvarda deney yapar gibi
internet lizerinden denemeler yapilabilir. Herhangi bir baski ya da
cezayla kargillasmadan farkh kimlik sunumlar:1 denenebilir. Kisileri
etkileme ve izlenim olusturma amaciyla bizim olmayan kimlikler de
iistlenilebilir. Fiziksel diinyamizi sanal uzamin igine yerlestirdigimiz
oranda bahsettigimiz farkl kimlik sunumlari ortadan kalkmaktadir.
Gergek zamanl fotograf paylagimlarinda, var olan arkadaglarimizia
ayni sanal ortami paylastigimizda yansitabildigimiz sey zaten var o-
landir. Ama yine de manipiile edilmis bir gergeklik karsimizda dur-
maktadir.

Sanal uzamin bireylere ve topluluklara sagladigi 6zgiir tiretim
ve ifade alani, dinin hem biitiinlestirici ve hem de ayirtedici islevini
yerine getirebilmek i¢in kargi konulamaz olanaklar sunan bir yasam
alani olarak karsimizda durmaktadir. Sanal uzam bir yandan bireye
kimligini kavrama ve yorumlama olanagi sunarken diger yandan bu
kimligi bagkalarinasunmaimkanitanir.

Giiniimiizde internet iizerinden etkilesime giren bireylerin ¢o-
gu gergek kimliklerini online ortamda siirdiirmek istemektedir. O-
zellikle Facebook ve Google ID uygulamalariyla birgok web sitesine
giris yapabilme sansi bireylerin bu istegini destekler niteliktedir.
Gergek kisilikle olugturulan hesaplarin tiim sanal uzamda kullanil-
masi bir avantaj olarak gorilmektedir. Ayrica bu durum ¢evrimigi
kimliklerin ¢evrimdig:1 kimlikler gibi kalic1 olmasini saglamaktadir.
Tabii internet her ne kadar gergek kimliklerle sanal uzamda dolagil-
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masini desteklese de arzu edenler farkl hesaplarla kimlik deneme-
lerinde bulunabilmektedir. Psikologlar bu durumun negatif algilan-
mamasi gerektigi, bireylerin bu sekilde kim olduklari, kim olmak is-
tedikleri gibi sorulara cevaplar bulabildiklerini ifade etmektedir. Fa-
kat bu durumda o kimligin siirdiiriilebilirligi ve kalicihg1 noktasinda
sikint1 yagsanmaktadir (www.theguardian.com, 2012). Bu sebeple

giniimiizde giderekikincil bir kimlik olugturma ¢abasi yerini gergek
kimlikleri online ortamda siirdiirme istegine birakmigtir. Gergek ve
online kimlik paralellik arz ettiginde, kisilerin online ortamdaki tiim
paylagimlar gergek kimliklerinin gergevesini ¢izmekte ve bireyin
algilanmasinda iki uzam bir biitiin olarak ele alinmaktadir.

Kimligi bir sembolik etkilesim siireci ve zaman iginde degisen
veyeniden bigimlenen bir anlati olarak ele alirsak internet gibi elek-
tronik iletisim araglarinin gelisiminin kimlik olusum siirecinde etki-
li oldugu goériilmektedir. Birey kimligini arzu ettigi sekilde konum-
landirmak igin giyim tarzindan dil kullanim bigimine kadar, bos za-
man etkinligine, miizik tilkketimine ve medya kullanma sekline degin
farklh materyal ve kiiltiirel 6gelere basvurur. Bu noktada internetin
yeni bir ifade ve sosyal iligki mekani olmasindan dolay: yeni kimlik-
lerin inga edildigi bir mecra yaratmaktadir. Sanal alem kisilerin ben-
liklerinitekveyekpare bir biitiin olarakdegil,aksine ¢oklu bir benlik
olarak algilamalarini saglar (Yorulmaz, 2012, s. 64). Sosyal paylagim
sitelerinde profil olusumunda, paylasimlarda ya da paylagimlara ve-
rilen tepkilerde aslinda kimlik belirginlesmekte ya da baz1 durum-
larda silinmektedir. Ornegin sosyal paylagimssitelerindeki paylagim-
larda, bahsedilen kimliklerden bazilarinin daha fazla 6n plana ¢ikti-
g1ve “6tekinin” yorum ve paylasimlariyla bu kimliklerin daha belir-
gin bir hal aldigiifade edilebilir.



Dijitallegen Din | 231

Viicudun olmadigibir ortam da olsa internet kimlik olusumuna
sosyal bir siireg igerisinde katkida bulunur (Lé6vheim & Linderman,
2005, s. 121). Sosyal siiregten kasit digerleriyle kurulan iliskidir. in-
ternetin bize sundugu olanaklarla siirdiiriilen etkilesim fiziksel
alandakine benzer bir sosyallesmeyi olanakh kilar. Burada kimlik
olusumunu belirleyen internetin, din ekseninde hangi amaglarla
kullanildig1 ve yine internetin sagladigi hangi faydalarin 6ne
ciktigidir.

internette Dini Kimlik Olusumu

internetin hangi dini amaglarla kullanilabildigi sorusu diisii-
niildiigiinde, kullanim amaglarin1 ii¢ bashk etrafinda 6zetlemek
mimkiindiir; bilgi (inanglar ve uygulamalar noktasinda bilgi bul-
makya da var olan bilgiyi sunmak), interaktivite (farkl igerikleri ce-
vaplama ya da cevap elde etme), dayanisma (herhangi bir zaman ve
yerdeki dini igerikli sosyal ag1 olusturma ya da destekleme) olarak
belirlenebilir (Lovheim & Linderman, 2005, s. 126). Bahsedilen a-
maglar kimlik olusumunu belirleme ve destekleme siirecinde etkili
olmaktadir. Ornegin, bilgi sahibi olunmayan ya da internet disinda
bilgi sahibi olmanin zor oldugu bazikonulara sanal ortamdakolayca
erisebilme miimkiin olmaktadir. Bu sebeple kaybolmaya yiiz tutmus
wicca (modern cadilik) ya da neo - pagan inaniglar sanal ortamda
tekrar canlanmigtir. Gliniimiizde bahsedilen inanglarla ilgili bir in-
ternet aramasi yapildiginda karsimiza yiizlerce farkl bilgi alam ¢ik-
maktadir(érn. http://www.witchvox.com/Ix/Ix_wicca.html). Sade-
ce sira dig1 olarak niteleyebilecegimiz inanglar igin degil, semavi din-
lerle ilgili akla takilan ve kime sorulacagina karar verilemeyen pek
¢ok konuya sanal ortamda 6zgiirce ulagilabilmektedir. Bilgi aligveri-



232 | Betiil Onay Dogan

si genellikle interaktif uygulamalari beraberinde getirmektedir. Tar-
tisma topluluklari/forumlar ya da sanal dini yapilarin igerigine yer-
lestirilmis soru cevap alanlariya da kimi bloglar bile karsilikl etkile-
simi olanakh kilmaktadir (6rn.www.islam-tr.com/forum/, www.reli
giousforums.com/). interaktif uygulamalar sanal gruplara ya daya-
pilandirmalara kapi aralamakta, siireklilik arz eden dini yapilar ya
da bagkabirifadeyle sosyal aglar olusmaktadir.

Miisliimanlar, Hz. Peygamberin vefatindan sonra dinin idamesi
icin baz1 kurumlara ihtiya¢ duymuslardir. Bu ihtiyacin sebepleri; sa-
hih bilgiyi temin etmek, ibadet hayatini tanzim etmekve bir disiplin
icinde yiiritilmesini saglamak, manevive ahlaki davraniglari egitim
yoluyla kazandirmaktir (Gérmez, 2005). Giiniimiizde 6zellikle genel
kabul gérmiis dini cemaatlerin, resmi dini kurumlarin internette o-
lusturduklari ya da olugturmaya galistiklar1 yapilar ya da sosyal ag-
larin olusumunda yukarida bahsedilen ve islam'in ilk déneminden
bu yana kurumsallagma sebebi gosterilen amaglarin yansimalarini
gormek miimkiindir. Béyle bir yapilanmanin internette var olmasi-
nin sebebi olarak, kimligi korumanin sadece ge¢misi korumakla
miimkiin olmadig), gelecege yonelik ideal, tasavvur ve hedeflerin
geng nesillere aktarilmasi gerektigi (Gérmez, 2005), internetin bu
aktarimigin vazgegilmez bir alan oldugu ifade edilebilir. 2013 y1l1 ve-
rilerine gore Tiirkiye'de genglerin internetkullanim oraninin % 68,7
oldugu goz 6niine alindiginda (www.tuik.gov.tr), internette 6zellikle

dini kimligi koruma amaciyla yiiriitiilen ¢aligmalarin sebebini anla-
mak miimkiindir.

Lovheim & Linderman (2005) sanal ortamda kimlik olusumu-
nu sosyal sermayenin bir unsuru olarak ele alirken, farkl sosyal
gruplardaki insanlarin bir araya gelerek homojen bir din kimligi o-
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lusturduklarim belirtmektedir. interneti din kimliginin ortaya ¢ik-
ma siirecinde farkh bir sosyal iligkiler ag: olarak niteleyen yaklasi-
min yaninda mevcut sosyal iligkilerin bozulmus ve yozlagmis hali o-
larak goren yaklagim da bulunmaktadir. Hangibakigs agisikabul edi-
lirse edilsin internet kisilerin anlam bulma ve elde ettikleri anlami
kisisel sunumlarinda kullanma olanaklarini genisletmistir. Yine u-
nutulmamasi gereken bir nokta bu var olan imkanlara erigimin cin-
siyet, ekonomi, irk vb 6zellikler tarafindan sinirlanabilecegidir.

Ornekler Uzerinden Sosyal Paylagim Sitelerinde

Dini Kimlik Sunumu

Birey bulundugu konum ve rollere bagh olarak birgok kimlige
sahip olabilir bu kimlikleri siniflandirdiginda bazi kimliklerin diger-
lerinden daha baskin oldugu ortaya ¢ikar. Buna ¢ikkin kimlik ad1 ve-
rilir. Kimligin ¢ikkinhgini belirleyen sey ise bireyin o kimlige baghhgi
yani gesitli durumlarda harekete gegirilme ihtimalidir. Kimlige bag-
hhg1 gosteren ise o kimlige bagh kurulan iligki sayisi ve o kisilere at-
fedilen 6nemdir. Kimlige dayah iliski sayisina etkilesimsel sadakat,
kimlige dayal iligkilerin 6nemine duygusal sadakat adi verilir. Birey
hayatina anlam ve amag kazandiraniligkilere daha ¢ok 6nem atfeder
(Acun, 2011, s. 68). Sosyal paylasim sitelerinde bu 6nem begenme,
paylagsma ve yorum yapma iizerinden gézlemlenebilmektedir. Be-
genme ve paylagsmada birey daha pasif iken, yorum siirecinde daha
aktif oldugu séylenebilir. Diger bir farklilik begenme ve paylagsmaya
kiyasla yorumlara daha fazla cevap yazilma durumunun s6z konusu
olmasidir. Bu hem bir tartisma ortaminin olusmasina hem de etkile-
siminve etkilemenin yorumlar lizerinden dahafazlaolmasinasebep
olmaktadir.
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Kimliklenme, siirekli olarak kurma/inga etme siirecidir. Sadece
gelecege degil, gegmige ait gondermeleri olan bir olma halidir. Geg-
mis, simdi ve gelecek igin ortak bir bellek olusmasina yardimci olur
(Toprak vd., 2014, s. 103). Yani kimligin yeniden bigimlenmesi sii-
recinde sadece simdi ve gelecege yonelik verilere degil, gegmige ait
paylasimlara da ihtiyag duyulmaktadir. Gegmis, simdive gelecek i¢in
temeltegkil edecekve simdive gelecek bu temelle sekillenecektir.

Kimlik iiretimi kamusal bir siirectir ve iki boyutu vardir. Bun-
lardan ilki kimlik duyurusu; kisinin kendi kimligini yansittig: siireg,
digeri kimlik atamasi; diger kisilerin kimlik duyurusunu yapan kisi
ile ilgili olarak gelistirdikleri diisiinceler (Stone akt. Toprak vd.,
2014, s.103). Sanal uzamda sosyal paylasim siteleri 6zelinde diigiin-
diigiimiizde kimlik duyurusu, kisi ya da grup profillerinde gérsel ya
da yazih paylagimlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kimlik atamasi-
niise kigilerin paylagimlara yorumlarinda gérmek miimkiindiir. Sos-
yal paylagim siteleri siirekli bir dongiiyii iginde barindirir. Bu sebep-
le kimi zaman yorumlar kimlik duyurusuna déniigiir ve yoruma yo-
neltilen diisiinceler kimlik atamasi halini alir. Yada bir arkadas ya da
grubun paylagiminin kisinin ya da grubun profil sayfasina taginmasi
aymsekilde siirecitersinegevirirniteliktedir.

Calisma igerisinde sosyal paylasim sitelerinin kimlik bigimlen-
me siirecinde nasil bir rol oynadigini, yapilan paylagimlarin ne yon-
de oldugunu analiz etmek amaciyla, Google arama motoruna “islam
- Facebook” ve “Miisliiman - Facebook” kelimeleri yazilarak aram ya-
pilmig ve her iki aramada ilk ¢ikan gruplar incelenmistir. Calismada
sosyal paylasim siteleri icinde Facebook'un ele alinmasinin sebebi,
profil olugturma ve zengin gorsel ve metin paylasim segeneklerinin
yaninda, Tiirkiye'de en fazla iiyesi olan sosyal paylasim sitesi olma-



Dijitallegen Din | 235

sindan kaynaklanmaktadir. Aramada ilk kargilagilan gruplar;“Geng

Miisliimanlar” ve “islami Paylasim” olmustur.

Bahsedilen sosyal paylasim siteleri, yukaridaki bilgiler is1g1inda

kimlik bigimlenmesini belirlemeye yardimci asagidaki sorulara ce-

vap bulacak sekilde incelenmigtir;

Gruplarin begeni sayisinedir?

Gruplarin 6 giinliik paylagim sayisi ve her bir paylasimin be-
genme, paylagsmave yorum sayisi nedir?

Yorumlar sadece paylasim eksenli midir ya da yapilan yo-
rumlara yorum yapilarak paylagimlar haricinde bir etkile-
sim s6z konusu mudur?

Yapilan paylagimlarin gegmis anlatilar ve dini bilgiler ile
simdiki zamana ait olaylar ve gelecekle ilgili tasavvurlar te-
mel alinarakdagilimi nasildir?

Paylagimlarin ve paylagimlara verilen tepkilerin siklig1 ne-
dir? Tepkilerin pozitif ve negatif olma iizerinden dagilimi
nasildir?

Paylagimlarda otekilestirme s6z konusu mu?
Paylagimlarigerisinde “uyar1” igerigi bulunmakta m1?

Grup isimlerive begenisayilari

Facebook'ta incelenen gruplarin isimleri | Begeni sayillan*

Geng Miislimanlar 154.624

Islami Paylasim 614.264

* Calismaverileri 02.02.2014 tarihe aittir.
incelenen topluluklar gérece yiiksek begeni sayilarina sahiptir.

Grupta yer alan paylagimlarin diger kisiler tarafindan kendi profil

sayfalarinda paylagsildig1 da diisiiniildiigiinde, yukarida gegen ra-
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kamlarin daha yiiksek oldugu rahatlkla séylenebilir.

Gruplarin kim tarafindan ve ne amagla kuruldugu grup sayfala-
rindabelirtiimemektedir. Grup sayfasindan yapilan paylasimlar 6zel
bir isim altinda degil grup ismiyle yapilmaktadir. Paylagimlara geg-
meden once, grup isimlerinin de pek ¢ok ¢agrisimi beraberinde ge-
tirdigini ifade etmek gerekir. Geng Miisliimanlar, hem kendilerini
hem de hedef kitlelerini geng olarak nitelemekte, islami Paylasim
iceriklerin sinirlarini kesin gizgilerle ¢izmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda grup isimlerinde kimliklenmenin izlerini yakalamak mim-
kiindiir.

Gruplarn 6 giinliik paylasim sayisi ve her bir paylasimin begen-
me, paylasma veyorumyapma orani
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Geng Miisliimanlar grubu 25 Ocak - 30 Ocak tarihleri arasinda-
ki 6 giin i¢inde 13 paylasimda, islami Paylasim Grubu ise ayni tarih-
ler arasinda 47 paylasimda bulunmusgtur. Geng Miisliimanlarin yap-
t1g1 paylagimlarabakildiginda agirhikli olarak uyariigerigindedir.

“Faizli bankalardan alinan Kredinin kesinlikle haram oldugunu

cok soyledik fakat dinletemedik.

Birilerinin uydurdugu ¢akma fetvalarla bir ¢ok miisliiman kendi-

sini bu biiyiik giinaha bulagtiri.

Bundan daha canimi ise kredi borcu bunalimina girip intihar

eden Miisliiman kardeglerimizin olmasiyd....! “Faiz yiyenler (ka-

birlerinden) seytan ¢arpmigs kimseler gibi kalkarlar” (Geng Miis-
liimanlar, 28 Ocak)”

islami Paylagim ise daha gok ayet, hadis ve 6zlii séz gibi payla-
simlarda bulunmustur.

“Sizin de paraniz yoksa vereceginiz bir seyiniz vardir mutlaka bir

agiit, birtebessiim...” (Islami Paylasim, 27 Ocak)

Her iki Facebook grubunun en ¢ok
B MWemiPaagm il begenilen paylasimlarina bakildiginda
Ha ﬂl Es Geng Miisliimanlarin 26 Ocak tarihinde

huzurUn basngeidy. paylagtign “Yapilan arastirmalarda sirf
@ gl AR 4 Kalbi Temiz diye Namaz Kilamayanlarin

Cennete gireceklerine dair bir Ayet Bulu-
namadi” ve islami Paylasimin 27 Ocak ta-
rihindeki “Allah't Anin Onu Anmak Sifadir
(Hz. Omer)” sézlerinin en yiiksek begeni-

i, saka'vt‘:vesnm hastaneye . o . Lot . . .

gatirirken takvimler 1956'y), yesahip oldugu goriilmektedir. Ilki mizahi

goniiller ise sonsuzlugu
gosteriyordu.

ve uyarl igeren sozdiir. Giincel hayatta sik
Beden yorom Vag Feday 923200023 1 17

sik kullanilan bir ifadeyle (kalbim temiz)
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alay etmektedir. ikinci paylagim ise “Allah'i anma” tavsiyesinde bu-
lunmaktadir. Grup paylagimlarinagenel olarak bakildiginda, iki pay-
lasimda grup 6zellikleri ve paylagimlariyla paralellik géstermekte-
dir. iki paylasimda da kargidaki kisinin davranislarim yénlendirme
istegi s6z konusudur. Grup paylagimlarinin ziyaretgiler tarafindan
kendi profil sayfalarinda paylasiima oraninabakildiginda Geng Miis-
limanlarda en fazla begenilen paylagimin ayn1 zamanda en fazla
paylasildig, islami Paylagimin ise 28 Ocakta “Hayirh Es huzurun
baslangicidir (Hz. Ali)” fotograf destekli paylagiminin en yiiksek zi-
yaretg¢i paylagimina oldugu gérilmiigtiir.

Yapilan yorumlar incelendiginde begeni ve paylasim sayisiyla
kargilastirildiginda gok az yorum yapildig1 ve ézellikle islami Payla-
sim sitesinde yapilan yorumlardan pek gogunun konuyla alakasi ol-
madig1 goriilmiigtiir. Mesaj yoluyla bu durum grup yéneticisine so-
ruldugunda sadece reklam ve kiifiir igeriklerinin silindigi diger (ev-
lenme istegi, bizim sayfamiz1 da begenirmisiniz .. gibi) yorumlara
dokunulmadig ifade edilmigtir. Alakah goriilen yorumlar ise daha
¢ok begeniyi ifade eden ciimleler ya da dualara yoneltilen “Amin”
lerden olugsmaktadir. Bu sebeple yorumlara ait veriler inceleme dig1
birakilmigtir. Ayrica konu ile alakali yorum yapanlarincelendiginde
istisnalar harig kisilerin bir kereye mahsus yorumlarda bulundugu
gorilmektedir. Bu da gruplarin aidiyet duygusuyla takip edilmedigi-
ni disiindiirmektedir. Yorumlar arasinda katki niteligi tagiyanlar-
dan bahsetmek oldukg¢a giigtiir. Bu sebeple negatif ya da pozitif bir
etkinin analizine gerek gériilmemistir.

Son olarak paylagimlarin igerigine bakildiginda, Geng Miislii-
manlar grubunun 13 paylasimindan 6'sinin giincel igeriklerle olug-
turuldugu, islami Paylasim grubunun ise 47 paylasimindan sadece
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ikitanesinin giinceli ele aldig1 goriilmiistir. Giincel olaylarin disinda
kalan manevi paylagimlar genellikle ayet, hadis yada 6zl s6zlerden
olugsmaktadir. Budurum simdiya da gelecege dini perspektiften yén
verme arzusunun yerine ortak bir paydada bulugsma ve bunu siir-
dirme isteginin varhgin1 géstermektedir. Degerlerin paylagim ve
gelecege aktarilmasi simdiyi ve gelecegi paylagsma duygusundan da-
ha 6n plandadir.
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Sonug¢

Turkle (2005) 1984 yilinda ikinci kisilik (second self) olarak ta-
nimladig bilgisayarin, internet ve internet iizerinden birbirine bag-
lanan milyonlarca kisi tarafindan degistirildigini ve yeni bir uzama
doéniigtiigiinii ve bu uzamda bireye ait ¢oklu kimliklerin sunuldugu-
nu vurgular. Birgok igerigin es zamanl olarak siirdiiriilebildigi pen-
cereler (windows), bireyin farkli temsiliyetleri siirdiirmesine zemin
hazirlar. Bir yanda kisisel arkadasliklarinizi siirdiirdiigiiniiz sosyal
paylasim sitesi, diger yandan aragtirmalarinizi yiiriittiigiiniiz web
sayfalar1 hep farkl rol sunumlari olarak ortaya gikar ve tiim bu siireg¢
bize bireyin 6zet olarak sundugu bireysel kimlik biitiiniinii verir. Bu
sunum siresince fiziksel yasgamdan destek alir.

Bu sebeple internet iizerinden yiiriitiilen ¢alismalarin sanal u-
zam fiziksel hayattan soyutlayarak ele almasi miimkiin degildir. Sa-
nal uzam bir yagam alanidir. Ayni fiziksel alanda oldugu gibi bireye
ait gesitli kimlikleri yagama olanagi tanir. Ve yine fiziksel alanla ben-
zer olarak bazi kimlikler digerlerine baskin olarak sanal uzama tagi-
nir. Dini kimlikte sanal uzamda yasanan ve sunulan bir kimlik olarak
karsimiza ¢ikar.

Sanal uzamda da fiziksel alanda oldugu gibi sosyal iliskiler ya-
sanir. Her ne kadar internet sosyal iligkileri daha g6z 6niinde yasama
olanag tanisa ve sosyal iligkilere dahil olmak ya da ayrilmak daha
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kolay olsa da fiziksel alandaki etkilesime benzer bir etkilesim siire-
cine ait bir ¢ok 6zelligi icinde barindirdigin1 s6ylemek yanls olma-
yacaktir. Ornegin sahiplenilen ve sunulan kimlikler sanal uzamdaki
bu etkilesimlerle sekillenir ve degisime ugrar.

Hangi inanci sahiplenirse sahiplensin, dini kimlikler bireyin bir
pargasidir. Benlik sunumunda bireyin dini kimligini 6n plana ¢ikar-
masi, algilama ve algilanma siirecine dogrudan etki etmektedir. Sa-
nal uzamin yasam alani igerisinde kendine yer edinmesiyle bireyle-
rin kendi kimliklerini yorumlama, paylasma, etkilenme ve etki etme
diizeylerinde de farklilik yasanmistir. Kanaat 6nderleri yerine yillar-
dir gérmediginiz bir arkadagimzin paylagimi alacaginiz karara y6n
verebilmektedir ya da bir¢ok arkadasiniz paylagimlariniza dayana-
raksizi daha 6nce tanimladiklarindan farklitanimlayabilmektedir.

Sadece Facebook 6zelinden, Tiirkiye'de 30 milyonun iizerinde
aktif kullanici sayisi oldugu yani Tiirkiye'deki online niifusun %94’
iiniin Facebook kullandig1 (www.campaigntr.com, 2014) diisiiniil-

diigiinde kisileri etkileme kapasitesinin boyutlar1 da tahmin edil-
mektedir. Bu sebeple aragtirmada érnek gruplar Facebook iizerin-
den se¢ilmistir. Facebook'ta arastirma igerisindeki ele alinan grup-
larin paylagimlarina bakildiginda begeni ve ziyaretgilerin kendi pro-
fil sayfalarinda tekrar paylagim sayilarinin yiiksek oldugu ifade edi-
lebilir. Bagka bir ifade ile binlerce kisi grup paylagimlarini gérmekte,
okumakta ve begenmeye ya da paylasmaya deger bulmaktadir. An-
cak daha dnce ifade edildigi gibi bunlar pasif etkilegim olarak gorii-
lebilir. Yorum yazma sayilarina bakildiginda sayinin ¢ok az oldugu ve
yorumlarin niteliginin zayif oldugunu sé6ylemek miimkiindiir.
Arastirma igin bir diger ilging bulgu ise kisilerin 6zlii s6zleri di-
gerlerine nazaran daha fazla paylagmasidir. Bireyler uyarmaktan zi-
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yade tavsiye etmeyi tercih etmektedir. Binlerce kisi bir s6zii kendi
sayfalarinda paylagmaktave belki giin igcinde bu s6z iizerinden hare-
ketlerini diizenlemektedir. Ayrica paylasimlar incelendiginde giin-
cel olaylardan ziyade manevi igerikli s6zlerin daha fazla paylasilma-
s1dini kimlikleilgilibagin etkileme ve kimligi belirlemeye ¢alisilma-
s1boyutundan ¢ok duygusal tatmin seviyesinde kaldigi ifade edilebi-
lir.

Sanal uzam pek ¢ok alanda oldugu gibi dini kimligin olusumun-
da da etkisini gostermektedir. Online fetvalar, tefsirler, online sunu-
lan siyerler gibi kurumsal ¢aligmalarin yansimalarinin yani sira sos-
yal etkilesim igerisindeki dini paylagimlar da kimlik belirlenmesine
katkida bulunmaktadir. Ozellikle giincel olaylar ele alinirken payla-
simlarda ¢ekingenlik yaganabilmekte bu durum karsimizdaki kisi ya
da kisilerin tanimlanamamasindan kaynaklandigi ve bu sebeple ali-
nacak tepkilerin hesaplanamamasinin bu gekingenlige neden oldu-
gudiisiiniilebilmektedir.
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TIKLAMA KULTURU VE DIiN:
CiNSIYET BAGLAMINDA BiR DEGERLENDIRME
(INSTAGRAM ORNEGI)

Birsen Banu Okutan

Girig

Teknolojinin hizla geligsmesi, dijitallesmenin sinirlarini da her
gecen giin genisletmektedir. Feldman (1997, s.x) “dijital medya hak-
kinda yazmanin Forth Képriisiinii boyamaktan daha zor” oldugunu
soylerken, dijital devrimin tek yollu seyahatinde insanoglunun kapi-
danigeriye girdigini ve asla konforlu medyanin eski donemlerine ge-
ri donemeyecegini iddia etmektedir. Temelde bu iddia, radikal ma-
nada “yeni” bir doneme isaret eder. Bugiin dijital kelimesi birgok en-
formasyon bilimci tarafindan “devrim” kelimesiyle tamlama olug-
turmakta; zihniyet yapilarini kékten degistiren endiistri veya Guten-
berg devrimi gibi benzer bir sigramay: temsil eden bir kopus olarak
diisiiniilmektedir (Mutlu, 2005, s.209).

Bu ¢alismanin amaci da dijitallesen medyanin yarattig: kiiltiiri
ve bireylerin bu kiiltiire eklemlenme bigimlerini belirli parametre-
ler cer¢evesinde analiz etmektir. Calismada, dncelikle dijital medya-
nin olusturdugu kiiltiir tanimlanacak, ardindan bu kiiltiiriin din ile
girdigi etkilesim fotograf paylasim programi olan instagram iizerin-
den ¢6ziimlenecektir. Coziimleme siirecinde dijimetin ve diniligkisi-
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ni anlamak i¢in igerik analizi yapilirken, dini cemaatin instagramda-
ki seyri miilakatlar yoluyla serimlenecektir. Sonrasinda, dini cemaa-
tin kadin ve erkek bireylerinin dijital sosyallesmeye katilimi paralel-
likler ve ayrnimlar ekseninde analiz edilecek ve degerlendirme yapi-
lacaktir.

TIKLAMA KULTURU

Dijital devrimin anahtari, diinya tecriibesinin ifadesi olarak go-
riillen “analog” bilgiden, bilgisayarlar diinyasinin formiilii olan “diji-
tale” yonelmedir; bu nedenle artik dijital bilgi “yénlendirilebilir”

» ”au

“network olugturulabilir” “yogun” “sikistirilabilir” ve “gekimser” bil-
giye (Feldman, 1997, s.1) karsilik gelir. Analog enformasyonun diji-
tal bigcime doniismesiyle, ses, imge ve metinler sikigtirilarak “tek bir
dile” ¢evrilmekte (Mutlu, 2005, s.215) sinirsiz sayida kullanima ve
uygulamaya tabi tutulmaktadir. Dijital dilin iletisim tarzini, tasari-
miny, tahayyiil seklini, diisiinme, algilama ve kavrama bigimini de-
gistirdigi (Mutlu, 2005, s.209) diisiiniildiigiinde, dijitallesmenin
kendi iginde canl bir olusum yarattig1 gériilmektedir. Yeni dijital
diinyanin var olus bilesenlerini ¢6ziimleyebilmek ve olusan kiiltii-
riin nasil inga edildigini ve edilmekte oldugunu anlamak i¢in dijital-
ligin motor gostergesi internet (Green, 2010, s.163) ilizerine yogun
calismalar yapilmakta, “yeni medya teorileri” (Hollingsworth, 2005;
Hassan ve Thomas, 2006; Chunve Keenan, 2006) bu baglamda olusg-
turulmaktadir. Yeni medya teorileri, “dijital kodlara dayanan medya-
nin tiim formlarinin birlikte islemesi” (David, 2009, s.686) iizerin-
den interaktif iletisim agim ¢6ziimlemeyi hedeflemekte, dijital di-
flizyonun piyasa, teknoloji ve bireyden olusan (David, 2009, s.689)

karmagikaginiirdelemektedir.
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Dijital ¢agin ag bilesenlerini daha iyi kavrayabilmek i¢in Mar-
din'in (2007, s.50-51) toplumsalin kullandig araglarin 6zelliklerle
donatildigini ve bunlarin kendine has bir yapi olusturdugunu agikla-
dig1“sepet” 6rnegini hatirlamak gerekir (Mardin, 2007,s.51):

Sepet 6rmenin ¢ok 6nemli oldugu bir toplumda sepet drebilmek
icin kurutulmus saz saplarina veya birgok ince dala ihtiya¢ vardir.
Fakat dal veya saz kendi bagina bir sepet tegkil etmez. Sepet ancak,
dallarin veya sazlarin belli bir sekilde islenmesi sonucunda ortaya
¢ikar...Bir kimsenin ¢evrede topladigi dallar belirli bir sekilde olaca-
gina gore, 6recegi sepetin o dallarin verdigi imkanlar tarafindan si-
nirlanan bir yonii vardir. Bu itibarla kiiltiir, hem toplumun sembol
haline getirilmis modellerinin ve hem de onlara set geken “maddi”
imkanlarinintimiddr.

Sepet dallari gibi birbirine gegmis agin olugum gekillerive bu o-
lusumun toplumlarin kendi zihniyet sistemlerine gére kullanimlari,
dijital dilnyanin kendine has kiiltiiriiniin yaninda alt kiiltiirlerin de
varoldugunu gésterir. Mardin'in (2007) zaviyesinden, “seyler, kiiltii-
riin esas unsurlarindan birincisini, seylerin iligkilerini kuran soyut
sistem ise ikincisini meydana getirmektedir” (s.51). Diger bir ifadey-

“"_ =n

le, “sey” olarak “ag” kiiltiiriin esas unsurlarindan birincisine igsaret e-
derken, “ag” iligkilerini kurantoplumlarin soyut sistemi de ikincisini
gostermektedir. Buradan hareketle, dijitallesmenin kendine has ev-
rensel-iist kiiltiir yarattig1 ve bu kiiltiiriin kullanicilarin elinde ken-
dine 6zgii nitelikler kazandig1 s6ylenebilir. Dijital medyanin olugtur-
dugu kiiltiir bigimini Everett “tiklama kiiltiiri”** (2003) olarak ku-

ramsallagtirmaktadir.

%2 Everett (2003) bu tiir olugum igin “Click Culture” tamlamasi kullanmaktadir. Ke-
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Everett'e (2003, s.7) gore tiklama kiiltiiriinii agiklayabilecek ta-
nim “dijimetinsellik” (digitextuality) kavramidir. Dijimetinsellik,
Kristeva'nin “metinlerarasilik” (intertextuality) kavram ile Cald-
well'in “televisuality” tanimlamasindan olugur. Dijimetin, medya
modlarinin, kodlarinin ve yiiklemelerinin medya gergeveleri iginde
birlesimlerini ifade ederken (Everett, 2003, s.5) yeni bir gosterge
sistemini, igaretler iistii diizensiz bir i¢ine alma islemini gostermek-
tedir. Buislem, farklh sistemler ile materyalleri 0 ve 1 rakamlarindan
olusan bitimsiz gostergelere doniigtiiriir. Dijital medya teknolojileri
anlam iiretirken sadece igine alma- sogrulma veya metinleri doniis-
tirmekte degil, analog veya dijital diger metinleri de biitiinsel olarak
yeninin igine piiriizsiizce gdmmektedir. Dijital medya kiiltiiriiniin 6-
nemli bir boliimii etkilesim ve islevsel beklenti fikirlerine baghdir.
Bu birlegim, yeni kiiltiirel baskinin yiikselisine isaret eder. Film, tele-
vizyon, miizik, ses ve basili medyanin dijital birlikteligi artik tiklama
zevkinin yeni aparatlar1 araciligiyla gergeklesir. Bu sebeple temsili
siireg ve nihai tiiketici pratigi olarak dijimetinsellik tiklama teorisi-
dir ve duyumsal biitiinligiin cazibesi olarak isimlendirilmektedir
(Everett, 2003,s.7).

Tiklamanin fetig haline gelmesi, dijitallesmenin sundugu tikla-
ma aparatlar, insanlarin fiziksel mekanlarinin iginden gegerek ya-
yilmakta, mental enerjiyi tilketmekte ve yeni medya figlirasyonlari
icindeki insan-sonrasi retorige ragmen, israrla “bedene” isaret et-

limenin Tiirkgeye gevrimi bu makale 6zelinde “klik” olarak diisiiniilmiis ve tam-
lamanin “Klik Kiiltiir” olarak olusturulabilecegi var sayilmigtir. Fakat TDK sozliik
icinde “klik” kelimesinin Fransizca “clique” kelimesinden déniigtiirilerek “hi-
zip” manasinda kullanimi bu girigimi engellemis, tamlama “Tiklama Kiiltiiri” o-
larak gevrilmigtir.
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mektedir (Everett, 2003, s.14-15); bu nedenle de tiklama teorisi, si-
ber kiiltiiriin bedenden ayrilma 6zerkligine durumsal kargithk uyu-
mu igindedir. Tiklama aksiyonu ile fareye, klavyeye, tablete, ekrana
veya kablosuz tuglara bedensel dokunma aksiyonu ve parmak uglari
ile gozbebegi hareketleri, dokunmanin haz duygusunu arttirmakta;
“seyler” dekendilerinigenellikle hipermetin olarak sunmaktadir (E-
verett, 2003, s.16). Web sitelerinde yogun bir sekilde paketlenen i-
majlar, metinler, ses kombinasyonlari, bilgisayar oyun meniileri,
¢agdas televizyon program igerikleri yliksek oranda internet ve diji-
tal formlariyla birlesmistir; bu durum dijimetinsellik kavraminin i-
cerigini netlestirmektedir. Klasik medya metinlerinden farkh olarak
dijital medya tekstleri, goriis, duyus, dokunma, diisiinme gibi du-
yumlara aynizamandaseslenmekte; sadece beden tecriibesinin var-
higim degil, sinirsiz segenege ve duyumsal tecriibeye sahip tiklama
fetisi objelerini sunmaktadir. Yeni medyanin etkilesimi eski medya-
nin pasif durugu karsisinda sorgulanacak haldedir. Diinya ¢apindaki
agin kiiresel ve yerel tecriibelere “buraya tiklayin” (Everett, 2003, s.
17) buyruguile agtig1 kapi,yeni medya lehine sonuglanmigtir.
Everett'e (2003, s.18) gore tiklama kiiltiiriiniin gok fonksiyonlu
duyumsal cazibesi Lyotard'in algilanabilir tiikenmezlige iman fik-
riyle ortiismektedir. Diger bir ifadeyle, linklere gomiilii diinya ¢apin-
dakiaga “tiklama” ile verilere hemen ulagilabilmektedir. Sonug ola-
rak, tiklama fetisi ve yeni medya tiretim-tiiketiminin duyumsal bii-
tiinligiiniin klasik ve geleneksel medya estetik-form iyilestirmeleri
dijimetin olarak teorize edilir. Tiklama kiiltiirii bireylere internet ve
web araciligiyla biitiin diinyay: getirmekte, bilgisayarlasmis hiper-
metin yapilari ve baglantil fonksiyonlan diger linklere ulagtirmak-
tadir. Siber alana ulagim saglayan masaiistii bilgisayar, tablet, ¢ok sa-
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yida el geregleri ile dijimetinlerin igine gdmiiliim yeni kiiltiirel bas-
kinhg: karakterize etmekte; bilgisayar programi ¢aginda, “buraya
tikla” tiimcesi dnceden kati bir sekilde insa edilen jeopolitik, milli,
kiiltiirel, teknolojik, ekonomik, cinsiyetgi, irkg), sinifsal veya diger si-
nirlarin gézenekli varhgini gostermektedir (Everett, 2003, s.22-25).

a) PerformatifManada Ritiielistik Olarak Dini Mekanizma

Dijital diinyada iist iiste y1gilan medya metinlerine dijital apa-
ratlara dokunarak tekrar tekrar erisim, kendi iginde bir kiiltiiri yani
tiklama kiiltiiriinii olusturmaktadir. Tiklama kiiltiiriiniin de “perfor-
matif” olarak ritiielistik manada dini bir mekanizma gibi ¢ahistigi
diisiiniilmektedir. Performatif kelimesinden kasit, bedensel hare-
ketler ve icralarin “disa vuruyormus gibi yaptiklar1 6z veya kimlik
aslinda bedensel isaretler ve diger séylemsel yollarla iiretilen ve
surdiriilen iiretimlerdir” (Butler, 2008, s.224). Bedenin performatif
olmasi, gergekligini olusturan gesitli hareketlerinden ayri olarak on-
tolojik statiisiiniin olmamasi anlamini tagir. Butler'in toplumsal cin-
siyete atfettigi performatiflik ¢6ziimlendiginde kavramin bu galigma
6zelinde de hangi boyutta kullanildig1 netlesecektir. Butler'e (2008,
s.229) gore ritiiel niteligindeki bagka toplumsal dramalar gibi top-
lumsal cinsiyet aksiyonu da tekrar edilen bir performans gerektirir.
S6z konusu tekrar, halihazirda toplumsal olarak tesis edilmis hem
bir dizi anlamin ayni anda yeniden icrasi, hem de yeniden deneyimi-
dir; ayrica megrulastirilmalarinin siradan veritiiellestirilmis bigimi-
dir. Belli bir toplumsal cinsiyet stiline uyarak buimlemleriicraeden
bedenler bireysel bedenler olsa da, bu “eylem” kamusal bir eylemdir.
Bu eylemlerin zamansal ve kolektif boyutlar1 vardir; kamusal nite-
likleri de 6nemsiz degildir. Performansin toplumsal cinsiyeti ikili
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cergevesiyle sinirli tutmak gibi stratejik bir hedefi vardir- bu hedef
bir 6zneye atfedilemez-, daha ziyade 6zneyi kuran ve pekistiren bir
sey olarak kavranmalidir (Butler, 2008, s.230). Toplumsal cinsiyet,
eylemlerin kaynagindaki kararh bir kimlik veya bir faillik olarak de-
gil de zaman igerisinde zayif bir ingayla kurulan, edimlerin stilize
tekrari lizerinden iretilir. Dolayisiyla muhtelif tiirden jestin, hare-
ketin ve stilin, kalic1 toplumsal cinsiyetli kendilik yanilsamasini o-
lusturmalarinin giindelik yolu olarak kavranmahdir.

Ozcesi, medya performatif olarak ritiielistik eylemleri besle-
yen, biiyiiten bir mekanizma olarak islemektedir. Her giin internete
girmek, haftanin belirli giinleri sinemaya gitmek, konserleri takip
etmek, dergilere, gazetelere abone olmak gibi eylemler medyanin ri-
tiielistik (Marvin, 2002, s.208) karakterini gésterir. Kimi zaman bu
tavir, sahsi kutsallastirici mitik bir gériiniim sunmakta, toplum da
mitler lizerinden hayatlarina yon verecek anlam diinyalar1 olugtur-
maktadir. Chidester'e (2005, s.504-521) gore de Coca Cola, beysbol
ve rock'n roll tarz1 miizik, Amerikan sermaye pazarinda kutsal gii¢-
ler olarak goriilmektedir. Bu ii¢ olusum medya araciligiyla ritiielistik
bir hiiviyete biiriiniir. Coca Cola, sir gibi saklanan kutsal formiilii, No-
el Babay1 andiran kirmizi-beyaz renkleri, sevgi, baris, kardeslik gibi
mottolariyla bir fetis haline getirilmektedir. Ozellikle, savas yillarin-
dadahaiyibir diinyailkesini savunan Coca Cola, Amerika'nin yiiksek
oziiyle birlesmis, askerleri i¢in ikon olusturmus; sonrasinda pazar-
dakapladig yer itibariyle bir¢ok din veya ideolojiden daha ¢ok insa-
na ulagmigtir (Chidester, 2005, s.510). Bu haliyle de diinyada “Coca
Colayla Colonilesme” (Coca-Colanization) siirecinin gergeklesebil-
digi diisiiniilmektedir. Diger bir gii¢ beysbol, kolektif hafizada yer
kapladig, belirli kurallarla insanlar disipline ettigi, zaman ritiiel-
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lestirdigi igin kutsal olarak diisiiniilmektedir. Dinin mistik yanlar:
beysbolda yokturama oyun siiresince, bireylere hazve adrenalin ve-
rerek bireylerde kendinden gegme etkisi yaratir. Rock'n roll ise an-
lami, ritmi, giicii, kutsal bir melodisi olan, iginde mistik 6geleri ba-
rindiran, tabakakarsiti, dayanismaya 6nem veren, spontanlik barin-
dan bir miiziktir. Béyle bir miizik tiirii kitlelere hediye gibi sunulur-
ken, elektronik tiirde bir “potla¢” (Chidester, 2005, s.516) iliskisi
<;agr|$t|rmaktadu{ Aslinda bu metalara metaforik olarak yiiklenen
kutsallik medya araciligiyla yogunlastirilmig ilginin alimlayicilarda
yarattigi etki sonucudur. Bu etkinin olusumunda iireticilerin, piyasa
ve yayllma kanallarinin ortaklagsa pay1 bulunmaktadir. Buck O'Neil
adli oyuncu, beysbol i¢in din derken, Coca Cola firma sorumlularin-
dan Delony Sledge islerinin din oldugunu 6ne siirmekte; rock miizik
yildizlarindan John Lennon ise isa'dan daha popiiler olduklarini id-
dia etmektedir (Chidester, 2005, s.518). Medyanin yarattig1 perfor-
matif manada ritiielist olarak dini tutum, igecege (Coca Cola) spora
(beysbol) miizige (rock'n roll) atfedildigi dl¢iide kutsallik kazan-
maktadir.

Dijital medyanin, 6zelde yaratilan tiklama kiiltiiriiniin de daha
yogunve sistematik bigimde performatif dini bir mekanizma olarak
cahistig1 gorilmektedir. Siiregelen tekrarlar, bedensel dokunuslar,
goz bebegi hareketleri ve konsantrasyonile her an el altindakicihaz-
lara dokunulmakta, iist iiste yigilan metinlerin biitiinsel duyumla-
rindan haz saglanmakta ve tiklama edimi ritiiellesmektedir. Diger
bir ifadeyle, tiklama kiiltiiriiniin nesneleri, bireyleri, edimleri iist iis-
te y1gdig1 ve biiyiik bir hazza biiriindiirerek dijimetinsellik seklinde
sundugu pazarda, gerek internet gerekse sosyal paylasim program-
lar1 ile bireyler performatif olarak kamusal eylem igerisine girmek-
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tedir. Bireylerin birbirlerine bedensel temaslar1 veya yiz yiize etki-
lesimleri olmadigi halde bu toplu eylem 6rgiisii onlari birbirine ben-
zer kilmakta, paylagimlarin igerigi bireyleri birbirine yakinlagtir-
maktadir. Gerbaudo'nun (2014) sosyal medyada “bir araya gelme-
nin koreografisi” (s.21-23) olarak adlandirdig1 kamusal alanin sem-
bolik olugsum bigimi, “kendiliginden” veya “lidersiz” yiliriimemekte-
dir. Diger bir ifadeyle, sosyal medya koreografik roliinii canlandirir-
ken, etkili Facebook yoneticileri ve eylemci Twitter kullanicilari,
duygusal motivasyon saglamak ve bu durumu tetikleyecek itkiler
yaratmak iizere, eylemleri kamusal alanda toplamaktadir. Bu durum
“goniilsiiz liderler ve anti liderler” (Gerbaudo, 2014, s.23) etrafinda
sekillenmektedir. Buradaki lider, kendini gerek yazim, gerekse ze-
min olusturma hareketleriyle var kilmaktadir. Gerbaudo'nun (2014,
s.24) ifadesiyle,

..sosyal medyanin bu koreografik rolii, aktivistlerin dansgilar
kadar 6zgiir, futbolcular kadar ¢abuk diigiinen, gerillalar kadar ga-
sirtict olmalarina imkan tasiyan s6zde-askeri bir taktik koordinas-
yon bigimi olarak salt aragsal bir faaliyete indirgenemez. Bunun ye-
rine ve hayati 6nemde bir konu olarak, bir birliktelik duygusunun
sembolik bigimde kurulmasini ve uzaktan dolayimli baglantilardan
tutku, fiziksel yakinhigin cogkusuna gerilimin tesvik edilmesini ge-
rektirir.

Buradan hareketle, koreografi kavramiyla birlikte bireylerin
her giin yaptiklar bir aktivite olarak coskunluk veya tagkin bir duy-
gusallikla érilmis ruh halinde, diizensiz arkadagshk iligkileriyle
mahremiyet alanlari iizerinde tavirlar gelistiriimektedir. Erigimi bu
kadar kolay tiklama aparatlariyla ulagilan Facebook, Twitter, instag-
ram gibi kisisel bilginin yayillma kanallari, somutlasan “bireysel 6f-
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ke, kizginlik, gurur ve ortak magduriyet duygularini yogunlastirip”
(Gerbaudo, 2014, s.24) koriikleme gorevini ifa etmekte ve bu duru-
mu da ritiiellestirmektedir. Ritiiellesen koreografide ise haz veya of-
ke hallerinin cogkunluk veya tagsma, kabarma durumlarinda kendini
gostermesi birbiriyle baglanan sembolik yapinin performatif olarak
devamini saglamaktadir. Sonug olarak, tiklama kiiltiiri gibi bir kav-
ramsallagma kategoriklestirildigi takdirde “bireylere haz ve mana”
verdigi, “zamant”, “eylemleri” ritiiellestirdigi, “dijital kamu/ cemaat”
yarattigl i¢in performatif manada ritiielistik olarak dini bir mekaniz-

ma gibi islemektedir.

b) Dijimetinsellik Unsuru Olarak Fotograf

Analojik imgelerin sayisal bigimlere déniigtiiriilmesi mercek
altina alinmasi gereken bir konudur. “Giiniimiizde bir yansitici1 gore-
vi yapmasi gereken teknoloji kendini kaptirip her seye sanal, dokun-
matik, enformatik, sayisal bir “ger¢eklik”kazandirdigindanimge, bu
antropolojik devrimin en 6nemsiz ayrintisiolarak kalmaya mahkdim
edilmistir” (Baudrillard, 2012, s.18-19). Baudrillard (2012) “antro-
polojik devrim” (s.19) olarak nitelendirdigi siiregteki en giizel 6rne-
ginsayisal goriiniim kazanan “fotograf” oldugunu belirtir. Gergek bir
nesneye fotograf sayesinde gerek kalmamaktadir; ¢iinkii nesnenin
goriintiisii sayisal olarak iiretilmektedir. Bir nesneyi fotograflamais-
leminde imge silinerek yeni bagtan ¢ekildigi i¢in kendi 6zgiinliigiini
yitirmektedir. Negatif kopya, artik nesne ve imgenin birbirinden ay-
rildig1 zaman olarak nitelendirilebilecek banyo, baski ve mesafe ola-
yini da terk etmis ve taniklik niteligini kaybetmistir. Halbuki eski
teknolojide banyo isleminden gegen film geridinin iizerindeki imge
diinya tarafindan yeniden canlanma imkani bulurdu. Bugiin direkt
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olarak ekran iizerine yansiyan sayisal imge otomatik isleyisin bir

pargasi haline gelmistir. Baudrillard'in (2012, 5.20) ifadesiyle,
Sayisal teknoloji alanindaki gelismelere kogsut olarak yakinda
seyleri izerinde yansitabilen negatif serit, negatif duyarhh katman
diye bir sey kalmayacaktir. Geriye yalnizca imge iiretilmesini sagla-
yan bir bilgisayar programy, bir milyar pikselli dijital sonug ve inanil-
maz bir fotograf cekme, her seyi goriintiileme, bilmem neyin foto-
sentezi gibi kolayliklardan bagka bir ey kalmayacaktir.

Teknolojinin 6ne gegilemeyen hizi bir 6zgiirlesme yanilsamasi
olarak sunulmaktadir. imgenin gergegi 6zgiirlestirecegi diisiincesi,
dijitallesmenin imgeyi 6zgiirlestirecegi lizerine kurulu bir yanilsa-
madir. Seylerin devaml surette fotograflanmasini 6zgiirlesmeyle i-
lintilemek, fotograf ¢ekmeye karar vermeden ve nesne ile anlamh
bir iligki kurmadan gergeklesmektedir. Bu durum ise fotografin 6z-
girlesmesinden ziyade bakisin basarisizhiga ugramasidir. 0/1 gibi
basit, birlestirici, alternatifsiz ikilige dayanan bilgisayar formiili,
dilyetisi ve diigiince arasindaki simgesel isleyisin bozulmasina ne-
den olup, her yere yayilan imgeyi “fotografla” es deger saymakta; bu
basit formiilasyon ile siddete maruz kalan gériintiiler “sentetik im-
ge” halinialmaktadir (Baudrillard, 2012,s.21-23).

“Sentetik imge bilgisayar, cep telefonu, taginabilen ya da tagina-
mayan diiz ekranl televizyon, vs. bir dayanaktan digerine otomatik
bir sekilde aktarilabilen,uyulmasigereken bir dizi talimat ve bilgisa-
yar programinin iiriiniidir” (Baudrillard, 2012, s.25). Otomatizm le
iiretimi gergeklestirilen imge, otomatik bir dagitima tabi tutulmak-
ta, imge temsil ettigi veya oldugu seyden daha anlamsizlasmaktadir.
Seri halinde iiretilen fotograflar, diinyanin pargalarin1 anlamaya ¢a-
lisan ayrintilara erismek i¢in diigiinlip tasarlayarak 6nseziyle erigi-
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len mana yiiklii fotograflarla kiyaslanamaz. Aynilarinin tekrari ola-
rak seriyel ve sayisal imge boslukta yer kaplamakta, tematik sekans-
larveseriler seklindeartisimgeninkendisini de yok etmektedir. Ciz-
gisel olarak artardadizilengenlere benzeyen seri fotograflama isle-
mi degisik aglar iginde eriyen sentetik bir imgeden digerine sigra-
makta, nesnenin karsisinda fotograf gekme eylemi de kendini yitir-
mektedir (Baudrillard, 2012,s.28-29):

..imgenin ayar1 tamamiyla bozulmustur... Bu ayar bozuklugu-
nun en ug agamasi sentetik imgedir. Prenses Diana'y1 6liim halinde
gosteren hileli fotograflardan stiidyolardaiiretilen sahte roportajla-
ra kadar hemen her yerde bizzat nesnenin kargisina gegerek fotog-
raf gekmek diye bir ey kalmamigtir. Giincel olaylari sanal bir sekilde
yansitmakta zorlanan, yeniden yasanmasi miimkiin olamayacak bir
anintespiti olma niteligini yitiren imgenin artik zaman boyutuyla da
higbir iligkisi kalmamigtir.

Evrensel piksellestirme siirecinde yayinlanan bu sentetik im-
geler, “ayn1 programa, aynigenoma” (Baudrillard, 2012, s.31) boyun
egmektedir. Bu sebeple dijital teknolojiyi, ilk 6nce basit bir teknolo-
jik gelisme, ardindan daha iistiin bir igleyis ve sonrasinda imgenin
ozgiirlestirilmesi olarak gormek isabetli degildir. Tiim resme bakil-
diginda, iki 6nemli sonug ortaya ¢ikmaktadir; bu anlamsizlik ve var
olmama durumu iginde “hakikat” ya da “ger¢ek” yok olmakta; birey
de bu boslugun biiyiisiinde kendisini kaybetmektedir. Piksellerin
evrenselligi biitiinsel ve gekilsel bir otoriterlige stiriiklemektedir.
Artik fagist liderlerin hiikiimet programlarindaki bireyleri sinirlay:-
c1 kurallarin biitiiniinden ¢ok daha tehlikeli bir atmosfer s6z konu-
sudur. Tehlikeyi tehdit haline getiren ise “gériinmezligidir”. Biiyiile-
nen bireylerin kendilerini savunacak gii¢leri kalmaz. Giidiimlenmis
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sayisallik, insanlari tekrar tekrar basit varliklara doniistiiriir, elesti-
rel diisiincenin ortadan kalkmasi durumunda da “karnindan konu-
san kotilik” (Baudrillard, 2012, s.35) teknolojinin kendisine dénii-
siiyorgibidir.

Baudrillard (2012, s.32) ériimcegin 6rdiigii agdan bahseder-
ken bireyin de artik ne ag 6ren 6riimcek ne ona takilan sinek oldugu-
nu; aksine kendisinden bagka bir seye benzemeyen, gelisigiizel bir
sekilde hareketi genisleyen agin kendisi haline geldigini soylemek-
tedir. Agin kendisi olan birey, teknolojinin yaptiklarin1 ve yapagel-
diklerini inceleme siizgecinden gegirme agsamasini kagirmigtir. Bu
durum, insanin “eyleyici” roliiniin “eritmeye” déniigtiigiiniin géster-
gesidir. Baudrillard''n (2012) ifadesiyle “insan, seyleri kafasinda
canlandirip, isimlendirip kavramsallagtirarak var ederken ayni za-
manda da onlar1 ait olduklar1 ham gergekligin icinden kurnazca ge-
kip alarak yok olmalarina neden olmaktadir” (s.8). Eyleyicilerin ken-
di baglattiklari bu siire¢ de apoptoz hiicrelerinin kendilerini yok et-
me siirecine benzer (Baudrillard, 2012, s.11). Birey, artik miicadele
etmedigiveya edemedigi durumlarda “kendisinden kagamadigi nes-
nenin, gergegin, 6tekinin, bir anlamda artik bu higbir seye karsi ¢ika-
madigi olayin kurbanidir” (Baudrillard, 2012, s.16).

Kurban olan bireylerin olusturdugu kalabalik Baudrillard'in
(1991) kavramsallagtirmasinda “kitleye” tekabiil etmekte; kitle ise
“havasi alinmig bireysel taneciklerin, toplumsal artiklarin ve kitle i-
letisim araglarina ait igtepilerin bir araya getirilmis” (s.9) sekli ola-
rak tammlanmaktadir. Kitlenin var olusu, toplumsalin yok olusuyla
paralel giden bir panorama ortaya koyar. Bu nedenle, kitle toplumsa-
lin iginde kayboldugu bir karanlk delik (Baudrillard, 1991, s.9) ola-
rak resmedilir. Karanlhk delik, temelde bireylerin de kendilerine ya-
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bancilastiklar1 kendi 6zgiirliiklerini kazanmak igin giktiklar1 miica-
dele yolunda varliklarim olusturan bilesenlerden uzaklagtiklar: ve-
ya bireyin var olabilecegi imkan ve ihtimallerin ortadan kalktig), 6z-
giirligiin en fazla tehdit ve tehlike altinda oldugu bir dénemdedir.
Kitlelerin edilgenlesmesiyle “komaya girmis bitkin” (Baudrillard,
1991, s.15) yapilanma suskundur. Kitleye ulagtiriilmaya g¢aligilan me-
saj, ahca tarafindan “s6zde bir eter ile sogutularak buz kalibina
doéniismekte” (Baudrillard, 1991, s.27) alicilar da bu ortamda deger-
lendirme yapamamakta, se¢im ve ayrimlar iiretememektedir. Temel
elestirel diisiincenin yitimi olarak gériinen bu durumda “mesaj” ali-
cilar iizerinde belirleyicidir. Baudrillard'a(1991) gore “mesajin alici
iistiindeki yansimasinin sifir oldugu gergegi ortaya ¢iktig1 anda, rek-
lam kurumu o anda yok olacaktir” (s.27). Oysa mesaj taarruzundaki
bireyler mesaj igcinde kaybolmakta, gercgegi “hipergergeklik” diizle-
minde yagamaktadir. Hipergergek, yasave baski yerine model sunar,
siddet yerine ikna etmeye veya vazgegirmeye ¢alisir (Baudrillard,
1991, s.36); hipergergek ve kitleselin yaninda toplumsal da parga-
lanmis durumadiiger (Baudrillard, 1991, 5.57):

..igcinde yasayan bireylerin birer terminale déniistiikleri, artik
ne denetlenebilen ne de ortak bir gekilde kullanilabilen yan yana
konmus bir iletisim uzamindan ibaret paramparga bir toplumsallik.
Oysa toplumsal ancak perspektifin bulundugu bir uzam iginde var
olabilir. Ayn1 zamanda bir caydirma uzami olan simiilasyon uzami
icinde de oliir.

Toplumsalin, bir kérdiigiim seklinde karsilagtigin1 emen siin-
ger gibi bir gonderene doniigtiigii (Baudrillard, 1991, s.7) gozlen-
mektedir. Bu doniisiim kitle iletisim araglarinin ve yayilan enfor-
masyonun ger¢egi haddinden fazla gergek gibi iirettigi anda olusur.
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Haddinden fazla gergek gibi yasatan dijital teknoloji ekseriyetle mo-
bil yapidadir (Green, 2010, s.177). Diger bir ifadeyle, tiklama kiiltii-
riiniin ve duyumsal biitiinliigiin cazibesinin (Everett, 2003,s.14) en
goriinir sekli, dijital devrimin motor giicii internet baglantili, akilh
mobil telefonlardir. Cok gesitli programlarin yiiklendigi mobil tele-
fonlarda degisik uygulamalar kullanilmakta, bireyler arasi iletiler
gerek mesaj ve videolar, gerekse fotograflar araciligiyla yayllmakta-
dir. internetin risk gizelgesinin “zaman kaybi, bagimlilik”, “kisisel
bilgilerin somiiriilmesi”, “saldir”, “fikirlerin asinmasi” (Green, 2010,
s.163) olarak formiile edildigi diisiiniildiigiinde, mobilitesi ve ulagi-
labilirligi bu kadar kolay “cebinden konugan kétiiliik” teknolojisinin

detayh ¢6ziimlenmesi gerekmektedir.

INSTAGRAM ORNEGi

Calismanin bu béliimiinde, 6ncelikle instagram programi tani-
tilacak, son dénem instagramin iletisim galigmalar: ve sosyal bilim-
ler igerisinde ne tiir konulara arastirma nesnesi oldugu gosterile-
cektir. Ardindan, instagramdaki dini dijimetinler, segili instagram
adresleri temel alinarak incelenecek; son olarak da kendilerini din-
dar olarak nitelendiren, yaslar1 21-22 arasinda degisen on iki ilahi-
yat 6grencisinin instagrama yaklagimi kendi dillerinden ¢6ziimlen-
meye c¢aligilacaktir. Makalenin kapasitesi neticesinde yapilan arag-
tirmanin sinirlari oldukg¢a dardir; durumun farkinda olarak bu tiir
bir nitel aragtirmanin genis ¢aph ¢aligmalarla aydinlanabilecegi dii-
siniilmektedir. Bu arastirmada ise sosyoloji, iletisim ve din ¢aligma-
larimin ¢ok disiplinli havzasinda bagslangig kaygisi tasidigi s6ylenebi-
lir.
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2010 yi1linda Kevin Systrom ve Mike Krieger tarafindan kurulan
Instagram® en basit manasiyla fotograf ve video yoluyla bireyler a-
rasl iletisimi saglayan sosyal paylasim programidir. “Sistemin en te-
mel 6zelligi isletim sistemi olarak ios veya android kullanan akill te-
lefonlarda g¢aligabilen bir uygulama ile yonetilmesidir” (Tiirkmen-
oglu, 2014,.95). Instagram lizerine yapilan aragtirmalar gu anitiba-
riyle sinirli olmakla birlikte, igerik analizi ve kullanicilar1 izerine ya-
pilan galigmalarin giin be giin arttig1 goriilmektedir. McCune (2011)
yirmi ii¢ instagram kullanicisi iizerine yaptig1 ¢alismada bireylerin
instagram kullanmaya yonelik motivasyonlarin1 anlamaya galigmis-
tir. Baz1 galigmalar ise bireysel motivasyonlardan ziyade instagra-
min yerel diizlemde, kiiltiirel uygulanim (Hochman ve Schwartz,
2012; Hochman ve Manovich, 2013) bigimlerine odaklanmaktadir.
Hu ve arkadaglarinin yaptig1 ¢alisma (2014) rastgele seg¢ilen instag-
ram kullanicilarinin fotograflarini ¢6ziimlemektedir. Caligma, iig te-
mel soruyu test etme amacini tagir: kullanicilar, instagramda ne tiir
fotograflar paylagmaktadir, fotograflar birbirinden nasil farkhlag-
maktadir ve bu farklhilagma kullanicilarin takipgi sayilariyla nasil bir
iligki icerisindedir. Ortaya ¢ikan sonuglara gore instagramda, “arka-
daslar”, “yiyecek-igecek”, “cihazlar”, “yazih fotograflar”, “hayvanlar”,
“aktiviteler”, “6z ¢ekim” ve “moda” olmak iizere sekiz kategorik fo-
tograf paylasimi (Hu ve digerleri, 2014, s.3) bulunmaktadir. 1000 fo-

% Instagram, Ingilizce “instant” ve “telegram” kelimelerinin birlesiminden olus-
makta; Tirkge “anlik telgraf” manasini icermektedir. 2010 yilinda iPhone, iPad
gibi cihazlarda kullanilmak iizere tasarlanan program 2012 yilindan itibaren
android isletim sistemi olan diger cihazlarda da kullanilabilmektedir. 2012 yilin-
da Facebook tarafindan satin alinan instagramin kullamim alani her gegen giin

genislemektedir. Ayrintili bilgi i¢in bknz http://instagram.com/about/faq/.
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tografin igerisinden segilen 200 kareden %46.6's1 6zgekim ve arka-
das fotograflarina ait olurken, en az popiiler %5 oranindan daha az
bir sayiyla “hayvanlar” ve “moda” kategorileridir. Yiyecek-igecek, ci-
hazlar ve yazih fotograflar %10 oranindan biraz fazladir (Hu ve di-
gerleri, 2014, s.3). Bu durum, instagramin halk arasinda yaygin ola-
rak kabul edildigi gibi “kendini yiiceltme” ve “arkadagslarla sosyal
paylasimi saglama” amaciyla kullamldigim gosterir. Caliymaya gore
ayrica paylasilan fotograflar ekseninde kullanicilar ve takipgiler ara-
sinda direkt bir iligki oldugu séylenememektedir (Hu ve digerleri,
2014,s.4).

Tiirkiye'deki ¢aligmalara bakildiginda da “instagram” iizerine
yapilan aragtirmalarin (Seven, 2014; Tirkmenoglu, 2014) su an igin
yetersizligi goriilmektedir. Aragtirmalar daha ¢ok, iletisim ¢aligma-

”

lar1 igerisinde “yeni medyadijital medya” “sosyal paylasim siteleri”
yoriingesinde yapilmakta, bu siteler igerisinde Facebook (Yetigkin,
2013; Toprak ve digerleri, 2009; Durmus ve digerleri, 2010; Kusay,
2013) ilk siralarda yer almaktadir. Calismalarin Facebook iizerinde
yoguﬁlasmasmm Tiirkiye'de sosyal paylasim sitelerinin kullanim
hacmiyle iligkili oldugu diisiiniilebilir. Global WeblndexWave 11 a-
ragtirmasina gore, 2014 Ocak ay: itibariyle Tiirkiye'de internet kul-
lanim orany, tiim niifusa oranla %45 ve bunlarin igerisinden Face-
book kullanimi1 %93'tiir. Bireyler, giinde 4.9 saat kisisel bilgisayarlar

izerinden internete girerken, 1.9 saat mobil cihazlar araciligiyla in-

** Tirkiye istatistik Kurumunun 2014 yili internet kullamimu igin verdigi rakamlar
erkeklerde %63.5, kadinlarda %44.1, toplamda ise %53.8'dir. Ayrintih veriler

i¢in bknz http: //www.tuik.gov.tr /PreTablo.do?alt id=1028.
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ternet kullanilmakta®, giiniin 2 saat 32 dakikasin sosyal medyada
gegirmektedir®. Yine 2014 verilerine gore Tiirkiye'de internet kul-
laniminin en yogun oldugu yas grubu %70.3 ile 16-24 yas araligin
gosterirken®’; sosyal paylasim sitelerini kullananlarin yaslari 16 ile
34 arasinda degismektedir*. Ozelde, instagram kullanimi, 2014 yih
ocak ay1 él¢iimlerine gore %26, yiln ikinci geyreginde ise % 34°
oranindadir. Instagram programy, sinif, etnisite/milliyet, cinsiyet ve-
ya din gibi oncelikli temsil argiimanlari birbirinden oldukg¢a farkh
kimlik tasiyicilan tarafindan kullanilmaktadir. ilerleyen béliimde,
kimliginde dine 6nemli paye veren kisilerin instagrami nasil kullan-
diklariikibaghkaltinda¢6ziimlenmeye ¢alisilacaktir.

% Global Web Index 'Social Report 2014-Q3’ raporunda, Tiirkiye'de sosyal ag ser-
vislerine ulagmak i¢in mobil cihazlarin yogun bir gekilde kullanildi§ ve iilkenin
mobil cihazlar: en gok kullanan ikinci iilke oldugu bulgulanmaktadir. Ayrintih
bilgi igin bknz https://www.globalwebindex.net/products/report/gwi-social-

january-2014.
** Ayrintih bilgi igin bknzhttp://www.dijitalajanslar.com/internet-ve-sosyal-
edya-kullanici-istatistikleri-2014

5 Ayrintil bilgiigin bknzhttp: //www.tuik gov.tr/PreTablo.do?alt id=1028.

** Ayrintih bilgi igin bknzhttps://www.globalwebindex.net/products/report/
gwi-social-q3-2014.

* Ayrintih bilgi igin bknzhttp://www.dijitalajanslar.com/internet-ve-sosyal-
medya-kullanic.-istatistikleri-2014/

* Aynintih bilgi igin bknzhttp://www.statista. com[statlstlcs[284503[turkey-
social-network-penetration/
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a)Dijimetinsellikve Din

Dinin dijimetinsellik i¢cinde nasil fotograflandigini gérmek a-
maciyla ilk etapta instagram programinin arama motoruna “Miislii-
man” kelimesi yazilmis, arastirma giinii itibariyle “Musluman_
Gencler”, “Muslumangencler”, “Musluman_genglik”, “Muslumanol-
mak”, “Instamusluman” gibi hesaplarla kargilagiimigtir Musluman_
Gencler® profilinde, Kibe ve doga fotograflarinin iizerine yazih dua
regeteleri®, ayetler, Mevlana, Necip Fazil Kisakiirek siirleri ve 6zlii
sozlere rastlanmaktadir. Cizgi figiir olarak gosterilen tesettiirlii ka-
din resimleri, ¢iftlerin mutlulugu igin birbirlerine saygih ve giizel
davranmalarini belirten hadislerle birlikte verilmektedir. Profilde,
erkek-kadiniligkisinin nasil olmasi gerektigine yonelik 6zlii s6z veya
dualar yer almakta; bu sézler genellikle renkli ve desenli kagitlarin
iizerine metin geklinde olusturulmaktadir. Kimi zaman Yahudi i-
riinleri boykot edilmeye gagirilmakta, kimi zaman iilke iginde yasa-
nan Soma maden felaketigibi olaylar fotograflarla protesto edilmek-
tedir. Ayrica, hesapta, medyada popiilerlesen edimlerin “dini” me-
sajlara doniigtiiriilerek verildigi goriilmektedir. Mesela, baglarindan
su dokerek ALS hastalarini anlamaya ¢aliganlar, bir giin susuz kala-
rak Afrikalilar1anlamayadavet edilmektedir.

Muslumangencler® profili ise girisini “her yeni giin Allah'in bi-
ze bahsettigi bir cennet teklifidir” climlesiyle baglatir. Hesapta, do-

ganin yaratilisina dair video goriintiileri paylasilmakta, ayetler, ha-

61

Bahsi gegenaragtirmatarihi, 10.12.2014.
http://instagram.com/musluman_gencler.

“Yeni bir giine bismillah, onsalavat, Ayetel Kiirsi, 10 ihlas, okuyalim ingallah”
http://instagram.com/muslumangencler

62

63

64
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disler ve siirler fotograflarin iizerine eklenmektedir. Popiiler kiiltiir
malzemesi olarak kullanilan giindelik ciimlelerin dini argiimanlarla
yeniden olusturuldugu bu hesapta da gériiliir. Mesela, “hanimlarin

gizellik sirr1abdesttir” “10 salavat oku, resmin altina arkadagini eti-

ketle, vesile ol”, “melekler fotografini ¢geksin istersen Kur'an oku”,

» «u

“sosyal aglarin beklesin, namazin beklemesin”, “seytanin vesvesesi

varsa, Miisliimanin besmelesi var”, “giiniin son pozu yatsi namaz1”
gibi spot ciimleler yazilmaktadir. Diger yandan “begendiginiz veya
hosunuza giden dini resimler varsa InstraDirectten yollayabilirsi-
niz” ifadesiyle takipgilerden fotograflar istenmektedir. Dini resim-
den kasit, camiler, yoksun goriinen ¢ocuk resimleri, gigek tizerinde
kelebek, kus gibi dogada var olan yaratilig1 hatirlatacak her sey ola-
rak ozetlenebilir Bunun yaninda profilde gesitli elestiriler yapil-
makta; bir mesajda hesaplardan resimlerinizi kaldirin seklinde uya-
n® yer almaktadir. Diger yandan, israil iiriinleri boykot edilmekte,
Gazze igin dua ¢agrisi yapilmaktadir.

Musluman_genglik® profilinde de ayetler, hadisler ve giizel s6z-
ler paylagilmakta, “ey Miisliiman kadin Allah siislerinizi 6rtiin, dedi
ortiiyle siislenin demedi” “Allah yedigimiz yemegin resmini paylag-
mamizi degil, ekmegimizi paylagsmamizi emretti”, “kabir hayat: var,
aklinda degil mi? Bugiin hayirh bir sey yap” gibi uyarilar yapilmakta;
“namazin giizelligini, Kuran'in ferahligini, ¢ayin demini, duanin ra-
hathgini, 6mriimiizden eksik eyleme Rabbim” diye dualar edilmek-

® “Mahreminiz olmayan birinin telefonunda resminiz kalsin ister misiniz? Veya
montajla gesitli sitelerde yer alip bir 6miir bu rezilligi gekmek? Helaline sakla gii-
zelligini”.

* http://instagram.com/musluman genclik
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tedir. Bu ifadeler genellikle dua eden avuglar, namaz kilan insanlar,
cami, kalem,saat,dogaresimleriiizerine yazilmaktadir. Ozelde, yash
ve kii¢iik gocuk fotograflar1 kullanilmakta ve bu imgelerle hayatin
gegici oldugu mesaji verilmektedir. Profilde ayrica popiiler ciimle-
lerden “en biiyiik operator duadir”, “alnini korkak aligtirma karde-
sim secde et” “Siradaki ¢ayim, her seye ragmen giilmesini ve gii¢li
goriinmesini bilen insanlara gelsin”, “sevgililer giinii bir giin degil,
her cumadir” gibi ciimleler yer almaktadir.

Muslumanolmak® hesabi da giris yazisinda “sayfamizi paylasin
en yakin zamanda ¢ogalalim” mesajiyla baslatilmaktadir. Hesapta
dualar, ayetler, 6zellikle Nurettin Yildiz, Necip Fazil, Risale-i Nur Kiil-
liyatindan segmece sozler yer alir. Kadin-erkek lizerinden verilmeye
¢ahisilan mesajlar ¢izgi resim seklinde gosterilir. Doga ve dogada yer
alan canlilarin resimleri “Rabbimizin sanatlarindan” ibaresiyle veri-
lir. Bunun yaninda, “bir tek dilegim var namaz kil yeter”, “ey namaz
kilanlar, aynen devam” gibi popiiler kiiltiirde yer alan ciimlelerin is-
lamilestirilmesine rastlanmaktadir. Cay bardagindaki resim, “igiyor-
sak sebebi vardir” ciimlesiyle verilmektedir. Instamusluman® profi-
linde ise avuglarini duaya agmis eller, seccade, cami, manzara, saat
gibi fotograflarin iizerine yazilmis ayet, hadis, dua ve giizel sézler
paylasiimaktadir. Bunun yaninda Filistin halkini1 gésteren resimle-
riniizerine dualar eklenmigstir. Hesapta, popiiler kiiltiir liriinleri ola-
rak soylenebilecek sézlerden “mevzu bahis namazsa, gerisi tesbi-
hattir”, bize lazim olan her yéne 1000, 3000, 5000 dakika degil, tek
yone 5 vakit, 40 rekat” gibi ifadeler yer almaktadir. Hesapta, yine

" http://instagram.com/muslumanolmak
" http://instagram.com/instamusluman
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bardakta ¢ay resmi ilizerine “huzuruma bir de gayima bereket ver Al-
lah'im” seklinde bir dua eklenmigtir.

Sonugta, “Miisliiman” veya “Miisliiman gengler” olarak ifade e-
dilen ve incelenen instagram adreslerinin gerek kullanicilarla ger-
ceklestirilen paylasim ciimlelerinden gerekse fotograflanan kare-
lerden maskulen bir tipoloji ¢izdigi goriilmektedir. Bu durumda,
Miisliiman “kadin” varlhigini arastirmayi saglayacak bir diger kelime-
nin segilmesi gerektigi diisiiniilmiis; islam dininin kadindaki sem-
bolik durusunu en iyi ifade eden kelime olarak “tesettiir” kavrami
uygun bulunmustur. Arama sonucunda karsilasilan adresler, “teset-
turisland”, “tesetturyol”, “tesetturoutlet”, “tesetturluhanim”, “teset-
turedairhersey” gibi ¢ogunlukla kadin instagram kullanicilar tara-
findan “takip edilen” “begenilen” veya “paylagsilan” hesaplardir.

Arastirma giinii itibariyle® Tesetturisland” profili “biitiin diin-
yaya 1 giinde teslimat” mottosuyla baglatilmakta, en segkin tesettiir
markalarinin gok uygun fiyatlarla ve 6deme kolayliklariyla alinabile-
cegiilan edilmektedir. Tanitim béliimiinde telefon siparis numarasi
verilerek iletisimin saglanabilecegi belirtilir. Tesettiirlii modeller ii-
zerinde cesitli renk ve desende kiyafetler gosterilmekte, yeni moda
{iriinler tanitilmaktadir. indirim ginleri, kagirilmayacak firsatlar,
iicretsiz kargo avantajlar1 instagram yoluyla vurgusu yapilan diger
reklamlardir. Hesabin bir diger imgesi, kimi zaman manzara, kimi
zaman kiigiik ¢ocuk veya dua halinde kadin profillerinin iizerine ya-
zilmig ayet veya hadislerle birlikte verilen temenni fotograflaridir.
Bunlarin igerisinde en sik iizerine bir hadis ve hayirh cumalar yazih

** Bahsigegenaragtirmatarihi, 09. 12. 2014.
 http://instagram.com/tesetturisland /zczza
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cami fotograflarina rastlanmaktadir. Yine tesettiir reklamlarindan
farkh olarak cesitli yiyecek ve igecek resimleri, “kahve zamant”,
“meyve zamani”, “keyifli pazarlar” gibi “zaman fotograflar1” seklinde
paylasilmakta, kimi zaman da tatl, pasta veya agure tarifleri veril-
mektedir. Mesela, muharrem ayinda, “bugiin agure giinii, unutmaya-
lim, en az on Miisliimana birer selam veyabir Miisliimana on defa se-
lam” yazisinin bulundugu bir asure fotografi paylagiimigtir. Teset-
turyol” profili de hirka, tunik, hijab satisi yaptiklarin1 duyurmakta,
telefon numarasi vererek iletisim saglamaya galismaktadir. Kam-
panyalar, “sok fiyatlar” mottosuyla verilmektedir. Profil resimlerin-
de profesyonel tesettiirsiiz modeller olmakla birlikte, daha amatér
sokak ¢ekimleri gerceklestiren tesettiirlii kadinlar da modellik yap-
maktadir. Tesettiirlii miisterilerden gelen fotograflar, “miisterimizin
kombini” seklinde paylasilir. Diger yandan, ayetler, hadisler, miiba-
rek ve 6zel giin tebrikleri, dualar, tavsiyeler, 6zl sozler, taziyeler, 6-
zellikle, Mevlana siirleri paylagilmaktadir. Hadislerin ve 6zlii s6zle-
rinbirgogunun “kadin” haklarini anlattig1 gérilmektedir.
Tesetturoutlet” butik olarak isimlendirilen hesapta da tunik,
elbise, ¢anta ve ayakkabi satiginin gergeklestirildigi ilan edilmekte;
kapida 6deme, kredi karti, havale yedi is giiniinde teslim, licretsiz
kargo gibi aligverisi kolaylastirmaya yonelik islemler tanmtiimakta-
dir. Canta, ayakkabi reklamlarinin yaninda, tesettiirlii modeller tize-
rinden kiyafetler sergilenmektedir. Ticari kaygilarla agilmig adreste
Sems-i Tebrizi'nin “sevmek bu kadar giizelse kim bilir sevilmeyi Ya-
ratan ne kadar giizeldir” s6ziiniin altinda “hayirh cumalar” yazih bir

" http://instagram.com.tesetturyol

” http://instagram.com/tesetturoutlet
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fotograf paylagilmistir. Diger yandan, tesetturluhanim” profili de
butik tanitim hesabi olarak goriilmektedir. Profil, “besmele” ile bas-
latilmakta, kisiye 6zel tasarimlarin oldugu, diinyanin her yerine kar-
go ile giivenli aligveris imkani sunuldugu iletisim adresi verilerek
belirtilmektedir. Hesapta, tesettiirlii modeller tarafindan kiyafetler
tanitilmakta, miigteriler aldiklar iiriinlerle ¢ekilen fotograflari ins-
tagramda yayinlanmaktadir. Bunun yaninda, doga fotograflarinin
iizerine yazilmis “hayirh cumalar” dilekleri ve miisterilerden gelen
mesajlar ekran gériintiisii alinarak yayinlanmaktadir’™:

Tesetturedairhersey” profil hesab ise “tesettiir iiriinleri, mo-
dacilar ve daha fazlas1” mottosuyla tanitilmaktadir. Hesapta, teset-
tiir kiyafetleri, tesettiirlii gelin fotograflari, aligveris-festival duyuru-
lar, tesettiir butik adresleri gosterilmekte, kurabiye-pasta resimle-
ri, ev esyalar fotograflanmaktadir. ihtiyaci olanlar igin fotograf, ge-
yiz magazasi veya kuafér onerildigi gibi muhafazakarlarin gidebile-
cegimekanlaradaisaret edilmektedir; 6rnegin, Huqqa cafe-restora-
nin fotograf1, “Kurugesme’nin ve muhafazakar kesimin incisi” olarak
verilir. Kimi zaman da profil takipgilerinden dualar istenmekte’,
“hayirh cumalar” mesajlari ve 6zli s6zler paylagiimaktadir.

™ http://instagram.com/tesetturl im.

-Miigteri: lyigiinler, ellerinize emeginize saghk gok begendim haklamzi helal e-
din.

-Tesettiirliithanim: Cok sevindim, helal olsun ne demek iyi giinlerde kullanin.
-Miigteri: Gergekten ¢ok mutlu oldum kelimelerle anlatamam tereddiit etmeden

7

tavsiye edecegim yer oldunuz gok tegekkiirler, ellerinize saghk, goriigmek iizere
yenisiparislerimde Allah'a emanetolun...
http://instagram.com/tesetturedairherse

“Bir arkadagimiz igin 4444 Tefriciye dagitiyoruz almak isteyen yorum yazabilir

75

76

mi?”
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Sonugta, dindarlarin instagramdaki seyrini aragtirmaya yéne-
lik bu girisimde instagramda, “Miisliiman” kelimesi ile yayinlanan
fotograflar aranmig, ¢ogunluk ve yogunlukla “erkek” yénelimli ad-
reslere rastlanmigtir. Dindar kadinlarin fotograflardaki yansimalari-
n1 gorebilmek igin de “tesettiir” kelimesi se¢ilmis ve bu adreslerin
genellikle kadinlar tarafindan kullanildig1 gérilmiigtiir. Her iki kav-
rami barindiran adresler hesap gizliligi olmayan takipgi sayilar1 go-
rece fazla profillerdir. Miisliiman ibaresi tagiyan profiller, dini mesaj
icerikli, yazih fotograflar paylasirken, hadis, ayetve siirlere referans
vermektedir. Kimi zaman sosyal olaylari resmeden goériintiiler pay-
lagilmakta, kimi zaman da uyar, isyan veya protesto ciimleleri ya-
yinlanmaktadir. Tesettiir kavramiyla yayinlanan hesaplarin ise tica-
ri amagh reklam fotograflar: yayinladiklari goriiliir. Bu noktada, te-
settiir kelimesinin instagramdaki seyrinin butiklesmeye vardigi
soylenebilir. Diger bir ifadeyle, instagram 6zelinde tesettiir kavrami,
kodlama bigimi olarak zihinlerde magaza ve reklam sektoériinii can-
landirmaktir. Ortiilii kadinlar, paylasimlarim kiyafetler iizerinden
yapmakta, siparigs ettikleri iiriinleri fotograflayarak yayinlamakta-
dir. Bir dokunugsla kiyafet alimini gergeklestiren buton, yine bir do-
kunusla miigterilerini model yapmakta, bu modeller begenilmekte
veya takip edilmektedir. Her iki dijimetinsellik bigimi kargilagtirildi-
ginda da temsil nitelikli kimliklerin instagrama Miisliimanlik vc ya
din iddiasiyla katilirken, bir taraftan ayet, hadis veya dini argiiman-
lar1 popiiler kiiltiir metin veya imgeleriyle birlestirdigi, bir yandan
da moda ve reklam sektoriinii besledigi goriilmektedir. Etkilesim di-
namiklerinin bu kadar kolay oldugu ve fotografi~ etkilesme arac gi-
bi haz nesnesi olarak kullanildig1 mekanizmanin performatif ritiie-
listik roliinii ifa ettigi diisiiniilmektedir.
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b)Dijital Kamuve Din: Dijital Cemaatin Olusumu

Kiigiik ¢apta bir kiiltiir aragtirmasi olarak dindar kamunun ins-
tagrami nasil kullandigini gérebilmek igin istanbul'da yasayan alti
kadin, alt1 erkek olmak iizere 12 kisilik bir orneklem grubu se¢ilmis-
tir. Bu sayinin dindar kamuyu tam manasiyla temsiledemeyecegire-
alitedir. Nitelarastirmalarda “kagkisi” temsil eder sorusunacevap a-
rayan Baker ve Edwards'in (2012) ulastiklar1 “konuya gore degisir”
sonucuna istinaden bu arastirmanin sinirhliklar: géz éniine alindi-
ginda 6rneklemin kiigiik bir tipoloji sunmasi beklenmektedir. Sosyal
medya kullanim yasinin 16-24 oldugu diisiiniildiigiinde yas arahgi
21-22 olan katilimcilar se¢ilmistir. Dindarhk dl¢iimlerinin zorlugu-
nun farkinda olarak, “din” aragtirmalarii¢cin daha objektif bir kriter
oldugu diisiiniilen “{lahiyat Fakiiltesinde 6grenci olma” kistasi ele a-
linmustir. Ayrica, popiiler kiiltiir arastirmalart igin istanbul gibi her
sehirden gog alan, yagam bi¢imi olarak yeniliklerin ilk tecimsellesti-
gi metropolde yagama kistasi, sinif, etnisite gibi diger kategorilere
girilmeksizin yeterli goriilmiigtiir. Instagram uygulamasinin iPad,
iPhone veya akilh telefonlarda kullanildig: diigiiniildiigiinde belirli
bir alim giicliniin varhgi zaten 6n kabuldiir. Neticede amag, dindar
kadin-erkek katiimcilarin instagram kullanim bigimlerini anlamaya
calismaktir; bu sebeple katihmcilara agik uglu alti soru” sorulmus
vedetayli cevaplar istenmistir.

" 1.Instagram hesabi agma ve kullanma sebepleriniz nedir? Ne zamandir Instag-
ram kullaniyorsunuz? 2.Hesabinizda ne tiir fotograflar/videolar paylasiyorsu-
nuz? Neden? Detayh agiklayimz. 3.Hesabiniz gizli mi? Profil bilgileriniz veriyor
musunuz? Sebeplerini detaylica belirtiniz. 4.Cep telefonunuzun markasi nedir?
Instagrama telefondan miiPad'den mi giriyorsunuz? Instagrama giinde ne kadar
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Arastirma sonuglarina gore, erkek katilimcilarnn instagramla
tamigmalar1 8 ay-2 yil arasinda degigsmektedir. Bu durumu tetikleyen
nedenlerden birinin kullanilan akilh telefonlar oldugu gériilir; ¢iin-
kii erkek kullanicilarin tiimii instagrama akilh telefonlan araciligiyla
girmektedir. Kullanicilarin instagram agma nedenleri, ¢cevresel fak-
torler- arkadaslardan etkilenme (E1,E2,E6) merak (E2,E4) ve belli
bir sebebi-yok (E3,E4,ES) olarak ifade edilmistir. Bir kullanic1 (E4)
“aslinda instagrami agmamin belli bir sebebi yok; sadece merak et-
tim ve bir anda kendimi instagram kullanirken buldum” derken he-
sap edilmeyen davranis bigimini 6rneklemektedir. Bagka bir kati-
limc1 (E1) ise yasadig1 hazzi kaydetme istemini sdyle agiklar:

Arkadas ¢evremdekig¢oguinsanin kullandigini fark etmemle ben
de bir hesap agmaya karar verdim. {lk zamanlar belirli sayfalarin
paylagimlan ve arkadaglarimin fotograflarini takip etme istegi ile
agmistim. Dahasonralarisosyal medyaya ayak uydurma ve anin haz-
zintyagsamaktansa onu kaydetmeye déndii durum.

Kullanicilarin fotograf yayinlama amaglari, am 6limsiizlegtir-
me (E1) hisleri paylasma (E1) begenileri gosterme (E2) tesvik etme
(E3) haberdar etme (E4) anlik zevk-istek (E4) ve 6zel anlari1 gekme
(ES5) olarak gériiliirken; bir katilimci (E6) fotograf paylasma edimini
“herhangi bir nedeninin oldugunu diisinmiiyorum, gelenege uy-
dum desem yeridir” seklinde agiklamaktadir. Ug kullanicinin hesabi
gizli (E1,E2,E4) diger g kisinin hesabi agiktir (E3,ES,E6). Hesabi a-
¢ik olan kullanicilar ¢ok genel bilgileri paylastigini (E3,E6) veya sef-
faflikta bir sakinca gérmedigini (E5) s6ylemektedir:

giriyor ve ne kadarzaman harciyorsunuz? 5.Fotograflarinizin begenilmesi sizin
icin 6nemli mi? Paylagmakta tereddiit ettiginiz fotograflar var mi? 6.Instagram
hesabini faydah buluyor musunuz? Neden?
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Instagramda da agik olmasinin bir sakincasi olmayacagim dii-
siindiim ve agtim. Ben bir erkegim. Ve benim fotolarimi alip birileri
neler yapabilirki?

Diger yandan, ii¢ katihimci igin begenilmek 6nemli (E3,E4,ES)
iki katihma1 (E1,E2) igin begenilmek miihim degildir. Bir katilimci
(ES) ise bu gibi durumlarin ¢ok da 6nemli olmadigini dile getirmek-
tedir. Tiim erkek katilimcilar instagramin yararh olmadigi konusun-
da hem fikirdir. Bir katihmci (E2) “sosyal medyanin pek faydali oldu-
guna artikinanmiyorum, sadece vaktimizi, zamanimizi ¢alip bizi ba-
gimh yapan kapitalist sistemin bir arac1” diyerek instagrami sistem-
le agiklamaktadir. Diger bir katilimci (E3) “bu zamana kadar faydasi-
n1 gérmedim hep yapmacik paylagimlarla karsilagiyorum, insanlar
oldugu gibi davranmaktan ¢ok karsidakine bakarak fotograf payla-
styor” demekte; baska bir katihimci (E6) ise “bana gére hi¢bir faydasi
yok, faydasiz oldugunu bildigim halde onu kullanmami neyle agikla-
yacagimi ben de bilmiyorum” diyerek durumunun karmagikhigin i-
fade etmektedir. Bununla birlikte, instagramin mahremiyeti zedele-
digini radikal bir dille séyleyen diger katilimcilar (E4,ES) konuya
“kadinlar” 6zelinde yaklagmaktadir:

Instagramin sosyal paylasim sayfalariarasinda mahremiyeti en
fazla zedeleyeni oldugu kanaatindeyim... Ozellikle dikkatimi geken
diger bir husus bayan hesaplarinin agiri seviyede ilgi gormesidir. Ba-
yan hesaplari bazen sahsi paylagimlardan ziyade ticari gayeler igin
de kullanilabiliyor. Bu durum da gésteriyor ki kullanimda bir art ni-
yetvar. Ailelerin en mahrem sayilabilecek alanlarini bile paylagma-
sinin toplumumuzda ahlaki bir ¢okiintiiye sebep oldugu kanaatin-
deyim...(E4)

Instagram hesabini olmazsa olmaz olarak gérmiiyorum. Hatta
olmasinin sakincali oldugu durumlar da var... Genellikle tesettiirlii
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kizlarin sosyal medyada paylagmis olduklari resimlerin haberleri
olmadan bazi ahlaksiz sayfalarda paylasilmis olmasi... Kizlarin sos-
yal medyada fotograf paylagmalarini hi¢ dogru bulmuyorum. Ve bi-
rincil aile fertlerimin de koymasini engelliyorum, digerlerini de uya-
riyorum. Sosyal medyada paylasilmig her bir fotograf, sahiplerinin
haberleri olmadan ahlaksiz bir face sayfasi veya instagram hesabin-
da paylagilma potansiyeline sahip... (E5)

Katihmcilarin paylagmaktan tereddiit ettikleri resimlerin neler
oldugu soruldugunda, hesab gizli olan kullanicilar (E1,E2) sadece
tanidiklarinin takibine izin verdigi igin fotograf paylasirken tered-
diit etmedigini belirtmekte; bir katihmci (E6) hesabi a¢ik oldugu
halde sakinmaksizin fotograflarim1 paylasmaktadir. Digerlerinin ce-
vaplari mahremiyet ve toplumsal amagh soylemler olmak iizere de-
gisir. Bir katihmci (E3) gosteris olarak nitelenebilecek yemek fotog-
raflarim1 yayinlamaktan ¢ekinmektedir. Bagka bir katilimci (E4) da
insanlarin ulagmasi zor olabilecek liiks restoran resimlerinin payla-
silmasini sorunlu gordiigiini, kendi yemek fotograflarini da orta dii-
zeyde oldugu i¢in instagramdan kaldirmadigini ifade eder. Paralel o-
larak, diger katiimci (ES) da kendi paylagimlari oldugu halde “ye-
mek” resimlerini dogru bulmadigin séylemekte, ayrica “mutlu aile”
fotograflarinin da ailesi olmayanlari iizecegi igin sakincali bulmak-
tadir. Katilimcilar, her giin instagrama girmekle birlikte instagramda
¢ok fazla zaman harcamadiklarini belirtmektedir; giindelik kulla-
nimlarin Sile 15 dakika arasinda degistigi séylenebilir. Fakat cani si-
kildiginda instagrama giren (E4) ne zaman ne kadar girebilecegini
soyleyemeyen (E2) veya giinde birkag kez “kim ne yapmig” diye ba-
kan (E1) kullanicilar vardir.
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Genel olarak fotograf yayinlamak “anlik zevk” seklinde tanim-
lanmaktadir; ifadeler, “anlik bir istek ve atiyorsun bilemiyorum
(E2)” “Anlik zevk ve istek diyebilirim (E4)” seklindedir. Zamanin an-
lardan olustugu disiiniildiigiinde instagramin an iizerine kurulu ya-
pis1 “diisiinmeyi” engelleyici bir 6zellik gostermektedir. Fotograf a-
yarina girildigi vakit ¢ekilen resim herkesle paylasilir duruma gelir.
Kullanicilarin paylagimlarina bakildiginda ise “6z ¢ekim (E1,E2,E3,
E4,ES5,E6)” “arkadaslar (E1,E2,E3,E4,E5,E6)” “yiyecek-icecek (E1,
E2,E4,E5,E6)” “kisisel esyalar (E1,E2,E4)” “hayvan resimleri (E1,
E3)” “araglar (E5)" goriilmektedir. Mekan fotograflarina bakildigin-
dadailk sirada cami resimleri (E1,E2,E4,ES,E6) bulunmakta, sonra-
sinda gezilen yerler (E1,E4,E5,E2) stadyum (E1,E2,E3) konferans
(E4) spor salonu (E6) plaj (E2) gibi resimler dikkat cekmektedir. Bu-
nun yaninda, hadis ve 6zlii s6z igerikli yazih fotograflar, sadece bir
kisi (E4) tarafindan kullanilmaktadir. Ayrica katilimcilar, siir payla-
simlarinda bulunmakta, sairler de 6zellikle “Yedi Giizel Adam” feno-
menine isaret etmektedir. Bir katihmci (E4) Yedi Giizel Adam dizisi-
nin videolarini etiketlerken, bir digeri (E3) Cahit Zarifoglu'ndan
dortliik yayinlamakta, bagkabir katilimci (E5S) da dizide vurgusu ya-
pilan “Kara Lise” 6niinde ¢ekilen fotografini paylasmaktadir.

Katihmcilarin gerek fotograf paylasimlarindan gerekse igerik
yazilarindan dini kaygilarini veya bir konuya, olaya iliskin mesajlari-
niiletmek yerine sadece 6zel hayatlariyla ilgili hazlarini paylastikla-
r1 goriilmektedir. Aidiyetler baghg altinda séylenebilecek en vurgu-
lu paylagimlar (E1,E2,E3,E4,ES5,E6) futbol takimlarina yapilmakta-
dir. Bir katiimci (E2) Recep Tayyip Erdogan'in resmini paylagmakta,
bagka bir katilimci (E4) Giilen cemaatiyle kurdugu 6zdesimi gerek
videolar, gerek kitaplar araciligiyla anlatmaktadir. Katihmci (E4) bu
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tiir fotograf ve videolar: paylasma amacinin “dini cemaate goéniil
baghligini gostermek” oldugunu ifade etmektedir. Toplumsal konu-
lara deginmek iizere protesto veya ¢agr nitelikli paylagimlarin sa-
yis1 da oldukga azdir. Sadece bir katilimci (E6) Soma faciasindaki bir
maden ig¢gisinin fotografini paylagsmistir.

Kadin kullanicilarin ise “biitiin arkadaglarimin var ben de aga-
yim diisiincesi” (K1,K3,K4,K5) “modaya uyma-popiiler olma istegi”
(K2) “alinan zevk” (K3,K5) ve “ticari amag” (K5) gibi nedenlerle he-
sap agtiklar: gorilmektedir. Bir katiimci (K3) gordiigi giizellikleri
deklangore basarak yansitmak istedigini ve iletim araci olarak ins-
tagrami kullandigini belirtirken; bir digeri (K1) herkesin yaptig1 edi-
min “yapilmasi gerekirligini” soyle ifade etmektedir:

0 an ne yapiyorsam ve yahut canim ne istiyorsa onun fotografin,
videosunu paylasiyorum. Nedenine gelecek olursak herhangi bir
nedeni yok, paylasayim insanlar goérsiin, herkes paylasiyor demek
ki,benim de bu tiir seyleri paylasmam lazim diigiincesi...

Kadin katilimcilarin instagrami kullanim siireleri ise bir veya
iki ynl arasinda degismektedir. Tiim katihmcilar instagrama akilh te-
lefonlarindan baglanmakta, instagramda gegirdikleri siire “her giin
mutlaka birkag defa” (K6,K3) “giinde yarim saat” (K1,KS) “her saat
mutlaka” (K2,K4) seklinde degismektedir. Katiimcilarin yine tiimii-
niin hesap profilleri gizlidir, sadece takip edilmesine izin verilenler
paylasimlar: gérebilmektedir. Gizlilik sebebi olarak “korunma” (K3,
K4,K5,K6) “erkek kullanicilarin paylagimlar1 gérmelerini engelle-
me” (K1) “takip edenleri kontrol edebilme” (K2) gibi gerekgeler 6ne
siiriilmektedir. Bunun yaninda yayinlanan fotograflardan biiyiik bir
keyif ve haz duyulmaktadir. Bir katihmci (K2) genellikle kendine ait
fotograflari paylagsmasini “begenilme duygusu agir basiyor ve nefsi-
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mi kabartiyor” ciimleleriyle anlatmakta; digeri (K1) fotograf payla-
siminin ego tatmin araci oldugunu, ne kadar ¢ok begenilirse o kadar
6zgiiven kazandigini ifade etmektedir. Bagka bir katilimci da “bege-
nilmek olduk¢a énemli, ¢irkin oldugunu diisiindiigim fotograflar
paylagsmiyorum” diyerek 6tekinin belirleyiciligini vurgulamaktadir.

Instagrami faydal bulmayan (K1,K2,K4,K5,K6) katilimcilar ¢o-
gunluktadir, sadece bir katilimci (K3) “instagramin kendini ifade et-
mekte zorlananlar i¢in iyi bir ara¢” oldugunu diisiinmektedir. Diger
katihmcilarin instagramin zararina iligkin diisiinceleri “zaman kay-
b1” (K4,K5) olarak kategorilestirilebilmekle birlikte, bir kullanici
(K6) “zarar” kismini 6zelestiriyaparak soyle anlatmaktadir:

Instagram, insanlarin aldig1 kiyafetlerin reklamini yapip gittigi
liks mekanlarda fotograf gekilip hava attiklar1 bir saha, 6zellikle de
muhafazakar salli camianin takipgilerinin yorumlarla ego tatmini
yaptig1 yer... Aslinda hepimizin bir siire sonraamaci ayni oluyor, ¢ok
begeni almak, taninmak istiyoruz. fnsanlar bizi takip etsin ve poh-
pohlasin... Instagram insanlar daha ¢ok kibirli yapiyor ya da artik
birbirinin aynisi olan kizlar ortaya ¢ikiyor...

Instagram kadin kullanicilar i¢in zevke yonelik agilan (K2) mut-
luluk veren (K5) hayat1 anlatan (K3) moday: takip etmeyi saglayan
(K1,K2) bir iletisim aracidir. Kullanicilarin paylastiklar1 fotograf
profilleri ¢ogunlukla “arkadaslar” (K1,K2,K3,K4,K5,K6) “yiyecek-
icecek”, (K2,K3,K5) “6z¢ekim” (K1,K2,K3,K4,K5,K6) fotograflaridir.
Ozgekim fotograflarinin igerisinde kadin katiimcilarin “ayak-ayak-
kab fotograflan” (K1,K2,K3,K4,K5,K6) dikkat gekmektedir. Paylasi-
lan mekan fotograflarina (K1,K2,K3,K4,K5,K6) gelince, gezi alanlar
(K1,K2,K3,K4,K6) camiler (K1,K2,KS5,K6) miting alanlan (K1,K2)
bagta gelir. Yazili fotograflar ¢ok paylagilmamakla birlikte genellikle
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fotograf lizerine siir seklinde yayinlar bulunmakta, bu siirlerden en
¢ok Cahit Zarifoglu (K2,K3) Sezai Karakog (K4) dikkat ¢ekmektedir.
Diger yandan, kullanicilarin hadis (K4) paylasimlarinin ender oldu-
gu goriilmektedir. Yayinlanan fotograflar arasinda siyasi liderlere
(K3) derastlanmakta; 6zellikle, Recep Tayyip Erdogan'in (K2,K4) fo-
tograflar1 paylagilmaktadir. Sosyal olaylar konusunda yayinlanan
kareler sik olmamakla birlikte, israil'i protesto eden (K4) Gazzeli ¢o-
cuk fotograflar1 (K2) ve sembolik olarak Rabia igaretini tagiyan re-
simler (K3) etiketlenmektedir.

Sonug olarak, dindar kadin ve erkek katilimcilar, kendi sterili-
zasyon mekanizmalariyla kendilerine ait dijital bir cemaat yarat-
maktadir. Katilimcilarin dijital cemaate eklenmeleri, instagram kul-
lanma nedenlerinin “gevresel faktorler” oldugunu belirtmeleriyle
netlesmektedir. Tiim katiimcilarin instagram kullanmadaki temel
benzerliginin “anlik zevk ve istek” cercevesinde sekillendigi séyle-
nebilir. Bu durum, diisiinmeksizin yapilan bir edim olarak, “anhik”
(insta) soziinden tiireyen programin ¢ikis amaciyla uyum goster-
mektedir. Instagram, her iki cinsiyet kategorisi i¢in de zevk almayive
haz duymay: saglayacak iletisim kanallarindan biridir. Bu sebeple,
kimi zaman paylasilan yiyecek-igecek fotograflarinin altina “keyif”
(F1, K3) sozciigii disiilmektedir. Tiim katilimcilar igin gegerli husus,
“bilinme istegidir”. Kisi yasadig1 hayati, gezip gordiigi yerleri, oku-
dugukitaplari, yedigi yemegi kisacasi “sahip olduklarim” digerleriy-
le paylagma ihtiyaci duymaktadir. Yagsadigi hazzin, bu paylagim ile ta-
mamlanabilecegi duygusu yaratilmistir. Kisinin kendini var etme yo-
lu olarak 6tekinin varhig dijital cemaatte kendini son derece hisset-
tirmektedir. Bu sebeple “begenilme” gogunlukla 6nemli bir istek ola-
rak goriilir. Fakat 6zellikle kadin katilimcilarin begenilme yoniinde-
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ki arzulari fotograf paylasma hususundaki tavirlariyla paraleldir. Bu
sebeple kadin kullanicilarin 6z¢ekim paylasimlari erkek kullanicila-
ranazarandahayogundur.

Kadin kullanicilar, hesaplarim gizledikleri igin sadece istedik-
leri kigilerin takibine izin vermekte, bu durumda fotograf yayinlar-
ken daha tereddiitsiiz tavir gelistirebilmektedir. Erkek kullanicilar-
dan hesabi agik katilimcilar, mahremiyet anlayislarini daha ¢ok ka-
dinlar 6zelinde sekillendirmekte; bu nedenle bagértiilii kadinlarin
instagrama fotograf koymalarini elestirmektedir. Erkek kullanicilar
fotograflara iligkin “olmayanlar1 6zendirmeme” kaygisi tagidiklarini
belirtmis olsalar da, bu kaygiyla yine yiyecek, igecek, arkadas veya
aile fotograflar1 paylagtiklar1 gériilmekte, kadin katihmcilardan ise
bu konuda herhangi bir kaygi belirtenyanitgelmemektedir.

Bunun yaninda, tiim katihmcilar her giin instagrama girseler
de, kadin katihmcilarin instagrami daha sik kullandiklar goriliir.
Tiim katihmcilar genelde kendi hayatlar{yla ilgili yagantilarim pay-
lagmaktadir. Dinireferans ile mesaj iletim kaygisi yok denecek kadar
azdir. Din ile iligkilendirilen gorsel malzeme, gezi amagh gidilen yer-
lerde gekilen cami fotograflaridir. Sosyal olaylarla ilgili fotograflarin
da goriiniirligii cok az olmakla birlikte; kadin kullanicilarin erkek-
lerden daha ¢ok miting, israil protesto pankartlari veya Gazzeli go-
cuk resimleri paylastiklari goriilmektedir. Ait olma durumunun gor-
sellige yansimasi ise kimi zaman siyasi karakter fotograf1, kimi za-
man cemaat lideriyle sinirh kalmakta, erkek katiimcilarda aidiyetin
gorsellestigi bir diger tinsiyet unsuru futbol olarak gorilmektedir.
Yine tiim katilimcilarin iizerinde ortak fikir beyan ettikleri nokta,
instagramin faydasiz oldugu hususudur. Faydasizhigin iligkilendigi
durumise yogunlukla “zaman kayb1” ¢ergevesinde agiklanmaktadir.



Dijitallegen Din | 281

DEGERLENDIRMEVE SONUC

Instagram iizerine yapilan bu ¢alisma, temelde iki b6liimden o-
lusmaktadir. ilk béliimde, Miisliiman ve tesettiir kavramlar: instag-
ram programinda arastirilmig; “Miisliiman” kelimesinin instagram-
daki seyrinde, dijimetin olarak programa yansiyan film, miizik, ses,
basili medya ve yogunlukla “dini mesaj kaygilh” fotograflarin eril bir
tablo ortaya koydugu goériilmiistiir. Bu nedenle, Miisliiman kadin
temsilini anlamak i¢in ikinci kelime olarak “tesettiir” kavram segil-
mis ve kavramin da butiklesme ve ticari kaygilarla kullanildigi bul-
gulanmistir. iki tiirlii dijimetinsellik bigimi de popiiler kiiltiirden
devsirilen tiimceleri dini sembollerle birlestirerek paylagmakta;
0/1 ikiligine dayanan bir piksellesme siirecinin uzantisi olarak dil-
yetisive diisiince arasindakisimgesel isleyisi bozmaktadir (Baudril-
lard, 2012, s.21). Goriinmesi istenen din, dini argiimanlar veya dini
semboller otomatik bir dagitima tabi tutuldugu i¢in “imge” temsil et-
tiginden uzaklagmakta ve asilanlamini kaybetmektedir.

Calismanin ikinci béliimiinde, on iki ilahiyat 6grencisiyle derin-
lemesine miilakat gergeklestirilmigtir. Miilakatlar sonucunda, kati-
limcilarin “bireysel haz ve istek” itkisiyle ¢evrelerinden etkilenerek
katildiklari, interaktif tutum gelistirme imkani bulduklari instagram
programinda, “zamani” ve “eylemi” ritiiellestirerek dijital topluluk
haline geldikleri gériilmektedir. Diger bir ifadeyle, kullanicilarin her
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giin instagrama girmesi -6zellikle kadin kullanicilarin- “her saat ba-
s1” instagrama bakarak birilerinin neler paylastiginigérme istegi, ta-
kip diirtiisii ve begenilme arzusu, zamani ve eylemi ritiiellestirmek-
tedir. Bu durum, bireysel eylem sinirlarini agarak kamusal eylem ha-
line gelmektedir ki; dijital kamu da kendi iginde yeni bir olugum ile
dijital cemaat yaratmaktadir. Kadin ve erkek tiim dijital cemaat iiye-
lerinin kendilerine 6zgii sakincalar1 olmakla birlikte, popiiler payla-
simlari tekrar ettikleri ve kendilerini ifade etmek i¢in yagam kesitle-
rini fotografladiklari gériilmektedir. Bireyin fark etmedigi veya fay-
dasiz gordiigii halde eyledikleri, onu Baudrillard'in (2012) ifade et-
tigi gibi “kendisinden kagamadig1 nesnenin, gergegin, 6tekinin, bir
anlamda artik bu higbir seye karsi ¢ikamadigi olayin kurbani” (s.16)
haline getirir. Bu noktada, dijital cemaat iiyeleri, bedensel olarak do-
kunmave gézbebegi hareketleri ile ekrana basarak aldiklar1 zevk ve
hazzin yoniinde, ellerinin altinda bulanan basit bir teknolojik hamle
(Baudrillard, 1991, s.19) olarak goériilemeyecek- akill telefonlarin
duyumsalbiitiinliigiiniin cazibesi altindadir. Goriig, duyus, dokunma
ve diisiinme gibi duyumlara ayni anda seslenilen dijital ortamaitaat-
le hayat yiyecek, icecek, mekan, cihaz, doga ve benzeri- cansizlasti-
rilmakta, dini semboller de “eter tarafindan sogutularak buz kalibi-
na” (Baudrillard, 1991, s.27) déniistiiriilmektedir. Sonug olarak,
temsil niteligi oldugu diisiiniilen dindar cemaat de performatif ola-
rak ritiielistik manada dini bir mekanizma gibi isleyen, kendine ge-
ken ve cazibesiyle etki altina alan sistemin pargasidir.

Her iletisimin bir mahremiyet ihlali (Yilmaz, 2011) oldugu dii-
stiiniildigiinde “hayatin her pargasinin” anlatilma ve paylasilma iste-
gi, ihlalin simirlarim muglaklastirmaktadir. Dijital bir ihlale maruz
birakilan bireylerin temsil etme niyetinde olduklar dini ilkelerin de
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“tiklama kiiltiirii” igerisinde form degistirdigi agikardir. Tiklama fe-
tisi, “can sikintis1” veya “yalmzlik hissi” gibi duygularin giderilmesi-
ne yardimci oldugu, hayata manaveren bir edim halini aldig siirece
dini ilkelerin anlam kaybina ugramasi kaginilmazdir. Diger bir ifa-
deyle,sisteminkendisi performatif manadaritiielistik olarak din ha-
line geldik¢e mutlak dini ritiiellere ayrilacak zamandan galmakta,
bireyde sanal anlam diinyasi kurgulamaktadir. Cemaatin, “digerleri
de boyle” mesruiyetini saglayabilecek giicii diisiiniildiigiinde de sis-
tem, kadin ve erkek eyleyiciler tarafindan giin be giin konsolide ol-
maktadir.

Tiklama kiiltiiriiniin evrensel kiiltiir haline geldigi dijital diin-
yada soru, insanlarin neden her yaptiginy, yedigini, gezdigi yeri kisa-
ca “hayatim” sentetik imgelerle paylagma ihtiyaci icinde oldugudur.
Bu sorunun cevabi belki de klasik medyanin konforlu giinlerine pro-
jeksiyon tutmay: gerektirir. Klasik medya ile seyredilen, takip edilen
artist, sanatgl, futbolcu gibi iinliilerin 6zel hayatlarinin sergilenme-
sini takiben artik dijital medya ile siradan insanlar taninmaya ve be-
genilmeye talip olmaktadir; tiim aparatlar kiside goriilme istegini
kamgilayacak 6zelliklere sahiptir. Dijital medya ve tiklama kiiltiiri,
kadin erkek tiim bireylerin hayatlarini tabloidlestirmekte, kendi e-
liyle kendileriniif sa ettirmekte ve 6zel oldugunu diisiindiigii oranda
biriciklikleriniyitirmelerine neden olmaktadir; siireg artik “toplum-
salin sonunu” (Baudrillard, 1991) yaklastirir. Bir manada, akilli tele-
fonlar ile “akil tutulmasina” (Horkheimer, 2008) en fazla yaklagilan
dijital atmosferde aga takilan artik sadece birey degil toplumsaldir.
Bu toplumsal kendi 6z kimligini hangi parametre gergevesinde ta-
nimlarsa tanimlasin, hangi cinsiyetten olursa olsun karsilagilan rea-
lite birbirine yakindir.
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Ozcesi, dokunarak hissedildigi diigiiniilen dijital medyanin ya-
rattig1 tiklama kiiltiirii anamorfoz 6zellik tagir. Dogru agiyla bakildi-
ginda hazzin, zamanin, eylemin ve cemaatin performatif olarak ri-
tiielistik manada dini mekanizma gibi isledigi -kadin ve erkek her iki
cinsiyet tarafindan da- algilanamamaktadir. Gegerli ¢6ziimlemelerin
yapilabilmesi i¢in Zizek'in (2005) tabiriyle “yamuk bakmak” gerekir.
Yamuk bakilmadigi siirece dijital cemaat olarak kavramsallastirdig-
miz yapinin sosyal medya 6zelde instagram- kullanimi kendini tem-
sil etme bigimi olarak goriilecek; erkek ya da kadin bireyler tiklama-
nin ve goriniirligiin verdigi haz ile dijital cemaatin asli unsurlari o-
larak koreografilerini olusturmaya devam edecektir. Halbuki ken-
dinden soyutlanarak, kendi 6zelliklerini, kendi var olusunu eriten

- ep

yapinin “temsil niteligi” de kalmamaktadir. Bugiin Holben'in Sefirler

tablosundaki kafatasini gorebilmek bu ylizden 6nemlidir.
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Din Hizmetlerinin Yiiriitiilmesinde Bir imkan
Ve Meydan Okuma Olarak Medya”™

Hediyetullah AYDENiZ

Giris

Bu ¢alismada hem bir imkan hem de bir meydan okuma olarak
medyanin din hizmetlerinde kullanimi bir “mesele”, bir “problema-
tik” olarak ele alinacaktir. Buimkan ve meydan okumanin da iki bo-
yutu oldugu diisiiniilmektedir. Birinci boyut, bir arag ve kurumsal
yapi olarak medyanin din hizmetlerinde kullanimidir. Buna medya-
nin da dini bilgi, aktor ve mekanlarini da eklemek miimkiindiir. ikin-
ciboyutise teorik diizeyde medya ve iletisim ¢aligmalar: alaninda ii-
retilmis bilgi iiretiminin ilahiyat ve islami ilimler alalina tagimsiyla
olusan etkilesimdir. Her iki durumda da imkan ve meydan okuma
boyutuyla konu irdelenmistir. Bu irdeleme, saha ve detaylandirilmis,
tahkike dayali bir aragtirmanin sonuglarini ortaya koymaktan ¢ok,
s6z konusu meydan okuma ve imkanin problematize edilmesini
merkeze almistir. Ozellikle ilahiyat fakiiltelerinde hazirlanan tez ve
yapilan ¢alismalarda son yillarda giderek artan bir sekilde géze gar-

™ Bu makale, Din ve Hayat Dergisi'nin 22.sayisinda (2014) yayimlanan ayni baghk-
I makalenin genisletilmis ve yeniden gézden gegirilmesiyle yazilmigtir.
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pan bir gelisme olarak iletigim ile ilgili galisgmalar gérmezden geline-
meyecek diizeye eristigi gézlemlenmektedir. “Dini iletisim” kavra-
my, bir kavramdan 6te giderek bir alana tekabiil edecek sekilde an-
lam kazanmaya baglamigtir. Dinin medyay bir igerik unsuru olarak
kullanmasi kadar dini kurum ve aktérlerinde medyay1 amaglar1 dog-
rultusunda kullanmalari hep varolagelmistir. Medyanin ve medya-
iletigim ile ilgili bilgi birikiminin dini kurum ve aktoérler ile ilahiyat
fakiiltelerinde gordiigii bu ilgi bu ¢galismanin ortaya gikmasinda be-
lirleyici motivasyon kaynagi olmugstur. Konunun galigmasinda kisi-
sel deneyimler, g6zlemler, literatiir ve sorulardan hareket edilmigtir.
Teorik ve kavramsal diizeyde tarihsel sosyolojik yaklagiminin un-
surlarinibarindiran birbakig agisiyla medyanin modern toplumdaki
konumu, Osmanli modernlesme tecriibesini de dikkate alarak med-
yanin Tiirkiye'deki konumu ve medyayabakis, medya-diniliskisi, di-
ni aktorler-medya iligkisi, dini kurumlar-medya iligkisi ve iki bilgi a-
lani olarak islami bilimler ile medya ve iletisim galismalarinda iireti-
len bilgi ve kullanilan metodolojilerin karsilagmasi ¢cergevesinde ¢a-
lisma yiiritilmistir. Calisma sonucunda bir meydan okuma olarak
din gérevlilerinin daha dogrusu ulemanin medyatiklesmesi, dini bil-
ginin ticarilesmesi, mevcut hukuk diizeninde 6zgiirliikler ¢atigmasi
ve geriliminde din ve dini alan ile ilgili diizenlemeler ve bagimhlik
(ekran bagimhlhg), oyun bagimlhilg, internet bagimhlhgi, teknoloji
bagimhligi vb.) birer meydan okuma olarak karsimiza ¢ikarken din
hizmetlerinin kullaniminda bir imkan olarak da medya okuryazarh-
ginin iizerinde durulmustur.

Bati'da modernitenin ve bizde de modernlesmenin tarihi ayn
zamanda bir ara¢ ve kurumsal yapi olarak medyanin da tarihidir.
Farkh tasnifler ve yaklasimlar olmakla birlikte medyanin tarihini
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teknik lizerinden okumak ile toplumlarin érgiitlenme yapilarina ve
ihtiyaclarina gére degerlendirip okumak arasindaki farki esas alan
iki ana yaklagimdan s6z edilebilir. Birinci yaklagim, teknolojinin ge-
lismesinin dogal, dogrudan ve hatta zorunlu bir sonucu olarak tari-
hin akiginin degistigini varsaymaktadir. Yani matbaanin gelistiril-
mesi, mikroskopun, mercegin ve fotograf makinesinin kesfi dogru-
dan tarihsel ve toplumsal déniigiimleri belirledigi varsayilir. ikinci
yaklasim ise teknolojinin tek bagina bir anlam ifade etmedigi, aksine
toplumlarin érgiitlenme yapilarina (imparatorluk, ulus devlet gibi)
paralel olarak makro ve kapsaml bir bakis agisiyla o érgiitlenmenin
bir pargasi olarak teknigin ve teknolojinin kullaniminin dogurdugu
sonuglar iizerinde durmaktadir. Buradan hareketle medyanin biza-
tihi varhgi ile bunun toplumsal yapinin aktérleri ve kurumlari nez-
dindeki konumu, itibar ve ihtiyaglar dogrultusunda kullanim 6-
nemlidir.

Medya, aslinda insanoglunun ii¢ temel iletisim araci olan yazi
(alfabe, metin), goriintii (resim, fotograf, video) ve sesin (insan sesi
ve diger sesler) enformasyon teknolojileriyle bulugsmasiyla olugtu-
rulan kurumsal yapiyla muhataplarina (hedef kitle) hitap eden bir
iletisim organizasyonudur. Medyadan s6z edildiginde insan, kurum
ve toplumdan bagimsiz bir nesneden s6z ediliyor durumu olusgabilir.
Medya ile ilgili literatiirde bu tiir bir anlatiyla sik¢a rastlanabilmek-
tedir. Bir tiir 6zne olarak medyadan bahsedildiginde onu organize e-
den, onaislerlik kazandiran ve onunla iligkide olan insanlar gézardi
edildigi sonucu ¢ikabilir. Bu serhi dikkate alarak medyanin ne oldu-
guna goz atildiginda goklu mecralariyla modern bir “iletim” ve “gos-
teri” araci/ortami karsimiza ¢ikar. Haber iiretim siirecinde muhabi-
rinden genel yayin yonetmenine, reklamda asistanindan genel mii-
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diiriine kadar ¢oklu aktorlerden olusan ¢ok agamali bir enformas-
yon liretim mekanizmasidir medya. Ayni zamanda birden fazla sek-
tori de biinyesinde barindiran bir alanaisaret etmektedir. Coklu ak-
tor, agama ve sektorler de hesaba katildiginda medya s6zciigiinden,
sembolik-kiiltiirel-zihinsel iiretim alanlarinin hemen hemen tiimii
anlagilabiliyor. Arag, araci, dolayim, entelektiiel ve toplumsal ortam
olusturabilen teknoloji vb. anlam unsurlarini tagiyan ve gazete, der-
gi, radyo, televizyon, internet gibi araglarla miicessem hale gelen
medya, Bati modernliginin de modernlesmemizin de tarihiyle yasit-
tir.

Cok boyutlu, ¢ok mecraly, birbirine bagh birden fazla sektori
biinyesinde barindiran karmasik yapisiyla medya, gelinen asamada
basili (gazete,dergi),isitsel (radyo) ve gérsel (tv) medya,yeni medya
(internet, bilgisayar aglar1) ve taginabilir bilgi iletisim teknolojileri
seklinde begli tasnife tabi tutulabilir. Medya okuryazarligi pencere-
sinden bakildiginda begs kategorinin de birbirinin yerine ikame edi-
lemeyecek ve ayn bir kategori olmay1 hakeden ortak ve 6zgiin 6zel-
liklere sahip oldugu goériilecektir. Sosyal medyanin bir pargasi oldu-
gu yeni medya (alternatif bir kavramsallagtirma olarak dijital med-
ya), gorsel, isitsel ve basili medyanin bir araya geldigi bir medya tii-
riidiir. Yeni medyanin tiim altyapisindan zaman ve mekan siniri ol-
maksizinyararlanmaimkaniveren en 6nemli teknolojik gelisme, Ta-
sinabilir Bilgi-iletisim Teknolojilerinin hizlica dolagima girmesi ve
yayginlagmasidir. Medya egitimi ile medya ve iletisim ¢aligmalarin-
dabir medyatiiriiolarakdegerlendiriimemesine ragmen Taginabilir
Bilgi iletisim Teknolojileri medya okuryazarhgi kapsaminda bir alt
kategori olarak ele alinmaya baglanmistir (bk. Aydeniz, 2012). Me-
kana bagiml olmaksizin medyatik igeriklere ve internete erigimi
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saglayan, ayni zamanda da igerik lreticisi olunabilen, miizik ve vi-
deo ¢alar, radyo ve televizyon gibi ¢ok boyutlu islevleri olan araglar
tasinabilir bilgi-iletisim teknolojileri kapsamina girmektedir. Diger
doért medya tiiriinde yer alan igerik tiretim 6zelliklerinden ote, za-
man ve mekan sinir1 olmaksizin kisisellegtirilmis stirekli erigim im-
kani saglayan teknolojik araglar ve ona uygun gelistirilmis igerik uy-
gulamalari (Android, I0S gibi) biitiiniinden olusan bir medya tiirii o-
larak yapilan bu tasnif, giderek artan bir ¢aligma ilgisine mazhar ol-
maktadir. Mekana bagimhilik gerektirmedigi i¢in en sik kullanilan
medya tiirlerinden biri hiline gelen tasinabilir bilgi-iletisim tekno-
lojileri iletisim (telefon olarak kullanim), denetim (6zellikle gocuk-
lar igin yer, konum bildirimi), eglence (oyun, video, miizik vb.), bilgi
tagima (elektronik kitap), radyo ve televizyon takibi (internet erisi-
mi olmaksizin tv ve radyo alicis1 6zelligi) ve internet erigimi (inter-
net paketine sahip olma durumunda yeni medyaya erigim) gibi fonk-
siyonlara sahiptir. Yetigkinlerce oldugu kadar gocuklar ve gengler ta-
rafindan da yogun bir gekilde kullanilan taginabilir bilgi-iletigim tek-
nolojilerinin olumlu olumsuz yénden degerlendirilebilecek sonug-
lar lirettigi soylenebilir. Yeni medya ve yeni medyanin sunduguileti-
sim ortamlarinin en 6nemli ayiric1 6zelligi, basily, isitsel ve gorsel
medyadan ayri olarak erisim imkanina sahip tiim kullanicilarin bi-
rer igerik lreticisi haline yani medya aktoriine déniigsmesidir (bk.
Aydeniz, 2015). Simdiye kadar bir kurumsal yap1 biinyesinde uz-
manlardan olugsan goklu aktoérlerin ¢oklu asamalarla iirettigi ve yer-
lesik hukuki diizen iginde kurumsallagmis bir medya, heniiz hukuk
alanmi kurumsallagamamig ve tiim bireylerin igerik tireticisi olarak
bir medya tarafindan yapisal doniigiime ugratilmaktadir.
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Medya tiirleriyleilgili yapilan bu bes tasnifte de medyanin ig te-
mel hizmet alan1 bulunmaktadir. Birincisi bilgilendirici (haber, bil-
gi), ikincisi eglendirici (miizik, film, dizi, oyun vs.) ve iigiinciisii de
reklam-tanitim-pazarlama hizmetidir. Bu li¢ temel hizmet alani1 aym
zamanda medyanin li¢ ana igerik tiiriiniin de ifade etmektedir. Bir
imkan olarak medyaninkullanimiile bir meydan okumaolarakmed-
yanin ortaya ¢ikardigi muhtemel problemler de medyanin bu ii¢ hiz-
met alani ve igerik tiiriiyle ilgilidir. Bu haliyle medya; yas, cinsiyet,
sosyo-ekonomik ve egitim diizeyi farketmeksizin her diizeyde top-
lumun tiim fertlerinin hayatina gesitli diizeylerde temas etmektedir.
En mahrem, en kutsal zaman ve mekanlar dahil medyanin temas ve
tahkim alani giderek genislemektedir. Bu haliyle medyanin bir hiz-
metalaninda (din hizmetlerinde gibi) ve kurumsalyapi (Diyanet) ta-
rafindan kullaniminin imkanlar1 ve zorluklari da ayr bir uzmanlk
bilgisini gerektirecek diizeye eristigi soylenmelidir.

Bu ger¢evede hayatave insana ait hemen hemen herseye bir bo-
yutuylatemasedenaraglarbiitiiniive bir kurumsal yapi olarak med-
ya ile ilgili metodolojik ve teorik tartismalar: bir tarafa birakarak
Tirkiye'de medyanin dinle ve 6zellikle Miisliimanlikta iligkisini da-
ha 6nceki bir galismaya ele almistik (Aydeniz, 2013, s. 120-124).
Medyanindin, dini mekanve aktorleriyle iligkisi kadar medyanindin
hizmetlerinde kullanimi da o kadar 6nemlidir. Bu ¢ergevede ilk aga-
mada bir imkan olarak medyanin din hizmetlerinde kullanimi ve bu
kullanimin teorikve pratik boyutlariyla muhtemel problem alanlari-
naisaret edilmesi, oncelikle bunu bir 'mesele’ olarakgiindeme getir-
meyi gerektirmektedir. Kesin hiikiimler ve tasvirlerden hareketle
imkanlar1 ve meydan okumalari siralamak yerine bunun bir prob-
lem alani olarak tespiti ve giindem edilmesi bagli bagina 6ncelikli ve
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6nemlidir. Bu galisma da temelde medyanin din hizmetlerinde kulla-
nimi1 probleminiirdelemeyi hedeflemektedir.

Tiirkiye'de dinin, dini mekanlarin, din gérevlilerinin ve dini
temsil edebilecek herhangibir unsurun medyada temsili noktasinda
medyanin ana akim tutumu ademe mahkumiyet (yok sayma-gérme-
me), kigilik katli (bilgisizlik, giivensizlik, ahlaki ve estetik yoksunluk,
bilim ve akla karsitlik, insani ilgi ve niteliklerden yoksunluk vb. o-
lumsuz kisilik temsilleri) ve magazinlestirme olarak ii¢ ana baghkta
tasnif edilebilir.

Din gérevlilerinin ve din hizmetleri alaninda gérev alan aktor-
lerin medya ile iligkisi ise iki boyutta degerlendirilebilir. Birincisi,
bilgi iiretimi diizleminde islami ilimler alaninda medya ve iletisim
ile ilgili yapilan ¢aligmalar1 kapsayan teorik boyuttur. Bu konu uzun
vadeli, mukayeseli ve derinlemesine yapilacak ¢aligmalarla analiz e-
dilmeyi hak etmektedir. ikincisi ise kurumsal (Diyanet) ve bireysel
olarak medyanin kullanimini kapsayan pratik boyuttur. Bir kamu
kurumu olarak Diyanet isleri Baskanhgi'nin medya ve iletisim ¢alis-
malarinin uygulamaya denk gelen bilgi birikiminden istifade etmesi
(medya planlamasi, halklailigkiler ve kurumsailetisim gibi alanlarin
uygulamaya déniik olarak ortaya koyduklar bilgi birikiminde ) de
ayricaincelenmeye deger genis bir zaman dilimini kapsamaktadir.

Teorik diizeyde medya ve iletisim ¢alismalarinin ilahiyat ve is-
lami ilimler alanlarindaki ¢aligmalan yiiriiten aktorlerin egilimleri
ile Cumhuriyet Tiirkiye'sinin bir kurumsal yapisi olarak Diyanet'in
uygulamaya déniik ¢aligmalarini anlamada ve medyanin din hizmet-
lerinde kullanimi problemini analiz etmede, Osmanli'dan giiniimii-
ze modernlesme tecriibesi gergevesinde Tiirkiye'de medya algisina
kisacabakmak gerektir.
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Modern Toplum, Medya ve Tiirkiye

Kavramsal olarak medyanin sahip oldugu anlam diinyasi ve te-
kabiil ettigi olgusal gergeklige yukarida degindik. Modern toplum-
daki konumuyla medyanin yerinin tespiti, medya ve iligkili konular
tartismadayol agic1 olacagi ve bu ¢alismada da kolaylastirici bir islev
gérecegi icin 6nemlidir. Medyanin modern toplumdaki konumunu
ortaya koyan ve tartigilabilir bir zemin sundugu i¢in toplumlarin 6r-
giitlenme yapisi ile haberlesme sistemi kavramlarina miiracaat edi-
lecektir. Bir olayve olgu iizerine edinilen bilgi (TDK, Haber, 2014) ile
duyularla algilanip nakledilen s6z veya yazinin igerdigi bilgi (Yavuz,
1996, s. 346) olarak sozliiklerde anlam verilen “haber”, bir paylagim,
bir aligveris, bir nakil, bir aktarimin pargasive bunailigkin mekaniz-
malarin unsuru oldugu andan itibaren haberlesmeye déniisiir. Ha-
berlesmenin 6rgiitlii hali ise sistemlesmeyi ve sistem kavramini or-
taya ¢cikarmaktadir. Toplumsal 6rgiitlenme ise “ortak bir amaci veya
isi gergeklestirmek igin bir araya gelmis kurumlarin veya kisilerin o-
lusturdugu birlik, tesekkiil, teskilat” (TDK, Orgiit, 2014) seklinde dil
diizeyinde/s6zliikte anlamini bulan 6rgiit kelimesinden hareketle
modern anlamda resmi ve sivil (devlet ve devlet dis1 organizasyon-
lar) toplumsal yapilanmanin tiim unsurlari anlaminda kullanilacak-
tir. Bu anlamiyla toplumsal érgiitlenme, sadece devlete isaret etme-
mektedir; geleneksel veya modern anlamda bir siyasal-toplumsal
diizenintiimbilesenleriniifade etmektedir.

Toplumlarin érgiitlenme yapisina bagh olarak ortaya ¢ikan ve
kurumsallagan haberlesme sistemini Hayati Tifek¢ioglu, kusaklar
arasi ve alan haberlesmesi olarak iki kategoride tasnif etmektedir.
Birincisi, cografya ve mekan lizerinde yatay diizlemde bilginin ve en-



Dijitallegen Din | 297

formasyonun dolagimini temin eden giindelik haberlesmeyi kapsa-
yan "alan lizerindeki" haberlesmedir. Bu alan daha gok medyaveile-
tisim ¢alismalar ile iletisim sosyolojisinin kapsaminda aragtiril-
makta ve tartisilmaktadir. Haberlesme sisteminin ikinci kategorisi
ise bilgilerin ve degerlerin nesilden nesille belli bir sistem igerisinde
aktarilmasini saglayan, haberlesmenin anlave alanla sinirli olmayan
bir boyutu olarak "kugaklararasi haberlesme"dir. Bu alan da daha
cok bilgi sosyolojisi kapsaminda degerlendirilmekte ve ¢aligmalara
konu edilmektedir. Kusaklararas: haberlesmeye bakildiginda top-
lumlarin bu a¢idan gelistirdigi sanattan dine kadar birgok alana hi-
tap eden bir¢ok kurum sayilabilir. Bunlarin iginde en 6nemli ve sis-
temli olani okuldur. Okul, sistemin 6rgiitlii bigimi olarak “toplumun
degerlerini, bilgilerini, bilincini sistem dahilinde 6rgiitli bir sekilde
nesilden nesille aktarir” (Tiifekgioglu, 2001; Ayrica bk. Tiikfegioglu,
1992 ve 1997). Modern toplumun haberlesme sisteminin iki ana un-
suru olan kusaklar arasi haberlesmede okul-iiniversite ve alan ha-
berlesmesinde medya, 19. ylizyilda es zamanl olarak ulus-devlet ve
modern modern toplum yapilanmasi ¢gergevesinde kurumsallagma-
sin1 tamamlayan kurumlardir. Medya ile girilen iligki, aslinda mo-
dern teknigin ve teknolojiye yaklagimi ve onunla iligkiyi de goster-
mektedir.

Haberlesme sistemi kavrami gergevesinde birlikte degerlendi-
rilen okul ve medya, Osmanh modernlesmesi ve dolayisiyla Tiirki-
ye'de modernlesme ¢abalari ¢er¢evesinde de hem kurumsal hem a-
ragsal olarak birlikte yani “maarif-egitim” meseli olarak ele alinmig-
ti. Ahmet Hamdi Tanpinar'in (1942, s. 27) ifadesiyle Avrupalilagsma-
ninresmibir program olarak ilan edildigi Tanzimat doneminin poli-
tikalar ¢ergevesinde degerlendirilebilecek bir ara¢ olarak gazete,



298 | Hediyetullah Aydeniz

Osmanli'daki yeniden yapilanma ve yeni resmi programin bir par-
c¢asi olarak degerlendirilmistir. Okul/mektep, tiniversite/Dartilfii-
nun ve matbuat, gazete, mecmua, maarif ¢gabalari gergevesinde bir-
aradavebirbirinden ayn goriilmeden modernlegme siirecimizin bir
pargasiolarak hem 6zne hem de nesne olarak fonksiyon gérmiigler-
dir. Haberlesme sistemlerinin toplumlarin érgiitlenme yapilari ara-
sindaki baglanti dikkate alindiginda Osmanli'daki bu yeniden yapi-
lanmanin bir pargasi olarak gazetenin ortaya ¢ikmasi 6nemlidir. Bu
siyasal-toplumsal yeniden yapilanma ve resmi program olarak Av-
rupalilagsmanin, (daha sonraki kavramsallagtirma ile Batililagma ve
modernligin) Osmanli'ya transferinin izlerini; medyaya bigilen rol
lizerinden gérmek miimkiindiir. Bu rol bigme ve deger atfetmenin
yansimalari, din hizmetlerinde medyanin kullaniminda da rahathk-
lagoriilebilmektedir.

istanbul'da Padisahin emriyle gikarilan ilk gazete olan Takvim-i
Vekayi'nin ilk sayisi dikkate alindiginda gazetenin megrulastiriima-
sinda atiflarin islam tarihine yapildig1 gériilecektir. “Fenn-i celil” o-
larak nitelendirilen tarih yaziminin yeni ddnemdeki araci olarak ga-
zetecilik, bir tiir vakaniivislik olarak gériilmiistiir. islam kaynaklari-
na referansla “ilm-i serif” olarak goriilen tarihgiligin gazete lizerin-
den faydalari, diinyada meydana gelen olaylari kayit altina alma ve
beyan etme ile gegmisten gelecege ders ¢ikaracak bir aktarim olarak
gorilmiigtir. Temel problem dogru, giivenilir, hizli, giincel bir bilgi-
nin sadece devletin karar alma mekanizmalarinda bulunanlaradegil
halka da ulastirilmasi gerekliligi hedeflenmistir. Modern bir tutum
olarak goriilebilecek bu anlayisin dayanag: ise modern kavram ve
anlayislara atif yapmadan belirtilmektedir. Temelde hizh ve giiveni-
lir bir bilgilendirme ile olup bitenin dogru anlagilmasi ve anlamlan-
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dirilmas iizerinden gazeteye bir anlam yiiklenmektedir (Yazici,
1991,s.276). Ceride-i Havadis'le gazetecilikte vurgulanan en 6nem-
li husus, “maarif-egitim” ve cahillik dikotomisidir. Bat1'nin sahip ol-
dugu ustiinliige ulagsmak igin egitim gereklidir ve gazete de bir egi-
tim aracidir. Ceride-i Havadis Avrupa'da sahit olunan refah, diizen,
sanayi ve ticaretin gelisimini; bilimlerin, egitimin ve becerilerin ¢o-
galmasi ile herkesin enformasyona ihtiya¢ duymasina, gerektigi ka-
dar bilimlerin egitimine gabalamasi ve sahip olmasina baglar. Os-
manl Devleti'nde de ayni sekilde akil sahiplerinin ve istidadi olan-
larin gayretleri sayesinde maarifile kisa siirede medeni milletlerden
daha iyi bir refah ve gelismislik diizeyi ve giiciine erigebileceklerini
vurgulanmaktadir (Yazici, 1984, s. 77). Burada vurgulanmas gere-
ken en 6nemli husus, medeni milletlerden olan Avrupa'nin sahip ol-
dugurefahve gelismislik diizeyi ile bilgi ve egitimarasindaki iligki ve
bu medeniligin kisa siirede Osmanli'da yakalanabilecegi diisiince-
sidir. Bu ¢abanin da en 6nemli araglarindan birisi olarak gazete go-
riliir. Okuma yazma, egitim, bilgi sahibi olma ile gelismislik arasinda
dogrudan baglanti hep metinlerde islenegelen konularin basinda
gelmektedir. 1860'larda yayimlanmaya baslanan ilk 6zel Tiirkce ga-
zete olan Terciiman-1 Ahval ve ardindan ¢ikan Tasvir-i Efkar gazete-
lerinin ilk sayillarindaki mukaddimelerde de ortak konu maarif yani
egitimdir. Iki gazetenin ilk sayilarinin bas yazisini/mukaddimesinin
altinda imzasi olan Sinasi, egitim kuvvetiyle zihinleri agilmigs medeni
milletler [“maarif kuvveti ile zihni agilmis olan milel-i miitemeddi-
nen” (Sinasi, 1277 /1860)] ve gazeteler sayesinde olusan fikir tartig-
malari ile kamuoyu kavraminin anlam diinyasina denk gelebilecek
gelismelerden bahsetmektedir (Sinasi, 1278/1862). Ayni dogrultu-
dayineilk gazetelerimizden Ali Suavi'nin ¢ikardigi Muhbir'in birinci



300 | Hediyetullah Aydeniz

sayisinin Mukaddime'sinde de egitim, medeniyet, hikmet, sanat, i-
lim ve amel kavramlarinin merkezde oldugu bir durusu gérebilmek-
teyiz ( bk.Akbulut, 2013, s. 44-45).

Bu atiflarin ve yaklagimlarin isaret ettigini, gazetenin Osmanl
ve Tiirkiye modernlesme siirecinde sadece bir arag olarak goriilme-
digine yoénelik gazetenin konumuna dair Tanpinar'in su ifadeleri bu
resmidaha net ortaya koymaktadir (2012,s.251):

“Hi¢bir yerde gazete bizdeki role benzer bir rol oynamamgstir.
Bagka yerlerde o, diisiincenin daha genis surette topluma yayilmasi
icin sectigi hareket sahalarindan biridir. Arasinda biitiin cemiyet
miiesseseleri ve devam halinde olan, hayatla daima miinasebetdar
bir diigiince diinyas: vardir. Bizde ise biitiin isaretler oradan gelir.
Kalabalik onun etrafinda kurulur. Okumay: o yayar. Mekteplerin u-
zak bir gelecek i¢in hazirladigi ocagi o tutusturur. ..... Zaten Sinasi ve
Miinif Paga'dan itibaren gazete bu devrede tefrikalarla kitabi da igi-
ne almig gibidir. Birkag biiyiik politika adaminin - ve belki de bazi
miiderrislerin- disinda bu devrede s6hret kazananlarin hemen hep-
sigazetecidir”.

Gazete ve dolayisiyla medya, gazete ve medyadan 6te bir anla-
ma sahip kilinmisgtir. Ceride-i Havadis'te ifadesini bulan bilgili, egi-
timli, sanayisi ve ticaretiyle diizen ve refaha erismis Avrupa ve me-
deni milletler gibi olma arayisini, Avrupaliligin resmi program ola-
rakilani olan Tanzimat'tan sonra siyasal ve toplumsal tiim diizlem-
lerde gormek miimkiindiir. Bu arayisin Devlet-i Aliyye'yi ¢okiisten
kurtaracagina ilisgkin Osmanl vatandaslarinin Bati'da yazmigs oldu-
gu savunma niteligindeki ¢aligmalarina rastlamak miimkiindiir”.
Ahmet Emin Yalman gazeteyi, Osmanli toplumunda cami ve dergah

” Medya ve iletisim galiymalari agisindan 6nemli bir tarihi degere sahip olan ve Ba-
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gibi dini mekanlar1 da kapsayan daha genig bir toplumsaliletisimve
etkilesim ortamlarinin roliinii ve islevini iistlenmesiyle mukayese
etmektedir (Bkz. Yalman, 1914, s. 17). Medya tarihimizin ilk yayinla-
rinin metinlerinden ve bu alandaki bu ilk akademik ¢alismada med-
yaya modernlesme siirecimiz iginde bigilen rol ve bu alandaki pro-
fesyonellerin kendisini nerede gordiigiine iligkin bu anlayisin izleri-
ni, yeni bir toplumsal érgiitlenme ve ulus devlet olarak Cumhuriyet
dénemi Tiirkiye'sinin tiim kurumlarinda da gérmek miimkiindiir.
ikinci Diinya Savagi sonrasinda sosyal bilimlerin hakim para-
digmasi haline gelen modernlesme kuraminin amaglarina ve Os-
manlimodernlegmesinin yukarida ifade ettigimiz seriivenine de uy-
gun bir gergevede uygulama merkezli ve 6zellikle egitimi odaga alan
¢abalar1 akademik zeminde de devam etmistir. Medyanin Bati disi
toplumlarda déniigiimii saglayici en 6nemli araglardan birisi olarak
goriildiigii ve bu gergevedeki ¢abalari ifade eden modernlesme ku-
raminin hedefleri istikametinde iiniversitelerde medya ve iletisim
¢aligmalari yiiritilmiistiir. Medyaya bakisi ve ona atfedilen bu rolii
temsil eden arayiglar yiiksek 6gretim kurumlarinin olusturulma-
sinda da gormek miimkiindiir. Bunun bir érnegi Televizyonla Ogre-
tim ve Egitim Fakiiltesinin Eskigehir iktisadi ve Ticari ilimler Akade-
misi biinyesinde kurulmasidir (bk. Aksun, 1979). Anadolu Universi-
tesi Iletigim Bilimleri Fakiiltesinin de temelini olugturan bu girigim

t1 tarihi dahil medya ile ilgili ilk doktora tezlerinden birisi olan Ahmet Emin Yal-
man'in galigmasi bu gabanin 6nemli bir 6rnegidir. Gelisme (development) kavra-
minin merkeze alindigi Ahmet Emin Yalman'nin tezi, Amerika'da Colombia Uni-
versitesindehazirlanmigve 1914 tarihinde yayimlanmstir: “The Development of
Modern Turkey Measured by Its Press”
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(Aksun, 1989, s.1-12), modernlesme siirecinde Tiirkiye'de medyaya
bigilen rol ve beklentilerin somut érnegidir. Tiim bu gabalarin mer-
kezinde ise “development” kavramiyla ifadesini bulan bilgi ve egi-
timle kalkinma, gelisme ve medeni milletlerin seviyesine ve hatta
muasir medeniyetlerin iistiine ¢ikma hedefi olmugtur. Modernlesme
tecriibemizin de yapisal karakterini yansitan bu anlayis dogal olarak
oncelikle medyanin varhk bulmasi ve biiyiimesinde de en 6nemli sa-
ik olarak belirleyici olurken medya ve iletisim ¢alismalarinin da
merkezinde yer almistir. Bu yapisal karakter dikkate alindiginda din
hizmetlerini yiiriiten kurumlarin ve ulemanin da bu siirecin izlerin-
den korunakh biralan bulmakta zorlandigini ifade etmek gerekir.

Diyanet isleri Bakanhgi'nin selef kurumu olan Seyhiilislamlik,
modern bir kitle iletisim araci olarak ilk dergisini 914 yilinda gikar-
migstir. Osmanh Devletinin dini ve idari bir kurumlarindan biri olan
Bab-1 Mesihat tarafindan, 1914-1922 yillari1arasinda “Megsihat-1 Ce-
lile-i islamiyye'nin Ceride-i ilmiyye-i Resmiyyesi' ibaresi ile nesredi-
len Ceride-i {lmiyye, dini meselelerle ilgili fetva, hikiim ve kararlari-
nin, medrese, tekke ve diger dini kuruluglara ait talimat, nizamname
ve haberlerin duyurulmasi maksadiyla yayimlanmistir (Yazici,
1993,5.407-408; Cebeci, 2005, s. 745-753). Medyaile yukaridaifade
edilen igerik liretiminde ve verdigi hizmetlerde bilgilendirme ama-
cinin merkezde oldugu bir medyatik yayincilik faaliyetini, Mesihat
Makamu tercih etmistir.

Cumbhuriyet Tiirkiye'sinin bir kurumu olmakla birlikte tarihsel
kokeni itibariyla Seyhiilislamliga dayanan ve onun geleneksel mis-
yonunu siirdiirmek iizere kurulan Diyanet isleri Baskanhgi'nin gé-
revi, kurulus kanunu olan 3 Mart 1924 tarihli ve 429 sayih Kanun'da
'{slam dininin itikat ve ibadet alamiyla ilgili isleri yiiriitmek ve dini
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kurumlarn idare etmek’ seklinde ifade edilmisken giiniimiizde ise
“toplumu din konusunda aydinlatma” gorevi kurumun varolugsal
zemini olmugtur. Kurumsal tanitim metninde belirtildigi iizere rad-
yo ve televizyon kurmak dahil Diyanet, “toplumu din konusunda ay-
dinlatma noktasinda her tiirlii imkandan yararlanmaya memur e-
dilmistir” (DiB Kurulugve Tarihi Gelisim, 2015). -

Medyanin giiniimiizde eristigi imkan ve kurumsal genislem
itibariyle hi¢gbir kurumun ve bilgi alaninin gézardi edemeyecegi bir
boyuta ulagmigtir. Medyanin etki alani ile ilgili sektérel uygulamalar
veakademikilgifazlahigini ortaya koyan bir gésterge olarak 2014 ya-
linin ikinci yarisinda sadece sosyal medya boyutuyla Roudledge'in
licretsiz erigime agtig1 makalelerin kapsadigi alanlara igsaret edilme-
si bile yeterli fikir verebilir. Temmuz-Aralik 2014 tarihlerinde iicret-
siz erigsime agilan sosyal medya konulu 82 makalenin ilgili oldugu a-
lanlar isletme ve Yonetim, Haritacihk ve Cografya, Kiiltiir, Egitim,
Saglik, Riskler ve Mahremiyet, Medya ve Gazetecilik ve Siyaset Bilimi
(Social Media Day, 2014). Buna egitim, etik, tarih, din, psikoloji, tip
vb. toplum ve bilginin hemen hemen tiim alanlarini ve boyutlarina
eklemek gerekir. Bilgi alan1 olarak giderek tiim alanlari ilgilendiren
medyave iletisim ¢aligmalarinin iizerine durdugu zemin olan medya
ise yeni enformasyon ve iletisim teknolojileri ve uygulamalariyla ge-
nislemektedir.

internetin islerlik kazanmasiyla ortaya gikan yeni medya kulla-
nicilarinin diinya élgegindeki hacmi diinya niifusunun yarisina ulas-
mis durumdadir. Son istatistiklere gore (3 Haziran 2014) 7 milyar 2
yiz milyonuna yaklagan diinya niifusunun 3 milyar 36 milyona yaki-
nini internet kullanmaktadir. Bunun kullanicilarin yiizdelik oranina
gore dagilimi % 45,7'si Asya'da, %19,2'si Avrupa'da, %10,2'si Kuzey
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Amerika'da, %9.8'i Afrika'da, %3,7'si Ortadogu'da ve % 0,9'u Pasifik
Adalar1 ve Avusturalya'da bulunmaktadir (http://www.internet
worldstats.com/stats.htm, 2014). TUIK verilerine gére Tiirkiye'de

haberlesme araglarinin kullanim durumu 2014'iin ilk alt1 ay1 verile-
rine gore cep telefonu abonesi 71 milyona yaklasirken internet abo-
neligi 26 milyona yaklasmis durumdadir (TUIK, Haberlesme istatis-
tikleri, 2014). Bilgisayar ve internet kullanim oranlari, 2013 yilinda
%49,9 ve %48,9 iken 2014'un ilk alt1 ayinda 16-74 yas grubundaki
bireylerde bilgisayar kullanim oran1 %53,5 ve internet kullanim ora-
n1 %53,8 olmus durumda. Yani niifusunu yarisindan fazlas: Tiirki-
ye'de internet erigim imkanina ve kullanimina sahiptir. Bilgisayar ve
internetkullamim oranlarinin en yiiksek oldugu yasgrubu 16-24'tur.
Hanehalki Bilisim Teknolojileri Kullanim Arastirmasi sonuglarina
gore 2013 yilinin Nisan ayinda internete erisim imkanina sahip ha-
nelerin oran1 %49,1 iken 2014 y1l Nisan ayinda erigim imkanina sa-
hip hanelerin oran %60,2'ya¢ikmigtir.

Temel gostergeler, 2007-2014
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Medya tasnifleri igerisinde degerlendirilen taginabilir bilgi ile-
tisim teknolojilerinin insanlarin yeni medyay: kullanmasindaki isle-
viniyine TUiK verilerinden hareketle gormek miimkiindiir. interne-
ti 2014 y1linin ilk v ayinda kullanan bireylerin %58'i ev ve isyeri di-
sinda internete kablosuz olarak baglanmak i¢in cep telefonu veya
akilh telefon kullanmigtir; bu oran 2013 yilinin ayn1 dénemin %41,1
oldugu dikkate alindig1 kullanimin ve yayginhgin hizidahanet gorii-
lebilir. Buna yaninda taginabilir bilgisayar (diziistu, netbook, tablet
vb.) ile internet kullananlarin oranmi da 2013 yilinda %17,1 iken
2014 yilimin ayn1 déneminde %28,5'e oranina ¢ikmigstir. Tiirkiye'de
bilgisayar kullanma yasinin 8, internet kullanim yaginin 9 ve cep te-
lefonu kullanma yasinin da 10 oldugunu belirtmek gerekir (TUIK,
2013).

Yeni medyaya sahiplik ve internete erigimin giderek arttig1 bir
donemde bu imkana sahip olan insanlarin kullanim alhigkanliklar
hakkinda ise durumu veriler iizerinden gormek miimkiindiir. inter-
net kullanim amaglari dikkate alindiginda, 2014 yilinin ilk ¢ ayinda
Tiirkiye'de internet kullanan bireylerin %78,8'i sosyal paylagim si-
telerine katiim saglarken, bunu %74,2 ile online haber, gazete yada
dergi okuma, %6 7,2 ile mal ve hizmetler hakkinda bilgi arama, %58,
7 ile oyun, miizik, film, gériintd indirme veya oynatma, %53,9 ile e-
posta gonderme-alma takip etmistir (TUIK, 2014). Okur-yazar olma
veyayeni medyay: kullanmak igin belli egitim, bilgi ve beceriye gerek
kalmadan herkesin erisebildigi televizyon izlemede ise Tiirkiye diin-
yadailksiralardagelmektedir.

Medyanin sahip oldugu ve kullanmak isteyenlere sundugu im-
kanlar dikkate alindiginda medya-toplum, medya-teknoloji iligkisi
daha ¢ok yeni nesiller igin 6zellikle iizerinde durulmay: hakketmek-
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tedir. Yeni neslin internetle iligkisi ve etkilesimi meselesinde, okuma
yazmayi da heniiz 6grenememis bes yasindaki bir ¢ocugun, sitedeki
fotograflar1 paylasma ve begenme ile oyun oynamak igin Facebook
sayfasini kullanmayabasladigive bunu da “insan olma”nin dogal bir
durumu ve hakki olarak géren yeni bir nesille karsi karsiyayiz (bk.
Aydeniz, 2015). Dini alanlarda faaliyet yiiriiten bilgi iiretim kurum-
lar1 ve din hizmeti alaninda hizmet veren bir kamu kurumu olarak
Diyanet'in de gormezden gelemedigi ve gelemeyecegi yeni bir du-
rum karsisinda, kesin hiikiimler vermek yerine éncelikle bu duru-
mun goriilmesi ve bir “mesele” olarak giindem edilmesi bash bagina
6nem kazanmaktadir.

iki Ayr1Bilgi Alam Olarak Medya-iletisim Caliymalar

ve llahiyatin Etkilegimi

Din gorevlilerinin ve din hizmetleri alaninda gorev alan aktor-
lerin medyaile iligkisinin degerlendirilecegi teorik /kuramsal boyut,
bilgi iiretimi ve iki bilgi alaninin etkilesimiyle alakalhdir. Medyanin
din hizmetleri alaninda kullaniminda analiz edilecek teorik boyut,
giderek tiim bilgi alanlarina da sirayet eden medya ve iletigim galig-
malari gergevesinde ortaya konulan kuramsal ¢abalar, iiretilen kav-
ramlar, iletisim siireglerinin izahi i¢in ortaya konulan a¢iklamalar,
tamimlar ve bu gergevede iiretilen bilgi birikiminin dini bilgi ve isla-
mi ilimler alanina transferidir. ilahiyat fakiilteleri basta olmak iizere
akademide hazirlanan yiiksek lisans ve doktora tezleri ile bagka a-
lanlardayapilan ilmi ¢alismalarin, medya ve iletigim ¢aligmalarinda-
ki kuram ve modellerden hareketle islami ilimler alanlarindaki
problemlerin incelenmesinde kullanilmasidir. Bu durum, giderek
artan bir egilim ve dikkate deger ¢abadir. Medya ve iletigim ¢aligma-
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larinda ortaya konulan kuram ve modellerden istifade ederek ileti-
simle baglantilandirilacak ¢aligsmalarin islami ilimler ve din hizmet-
leri alanlarinda yapildig1 gorilmektedir (bk. Yiiksel, 2009; Ay,
2013). Hadisler 1s1g1nda iletisim ahlaki gibi bir konu incelendiginde,
medya kuramlari gergevesinde ortaya konulan yaklasimlarin ve tar-
tismalarin baglamindan koparilarak araya dahil edilmesi gibi ¢alig-
malar buna iligkin érneklerden biridir. Bunun yaninda “dini ileti-
sim” kavramu ile ifade edilen ve giderek sayilari artan tez, kitap ve
makale galiymalarinin yapiliyor olmasi da alan etkilesiminin bir bag-
kaboyutunaisaret etmektedir (bk. Kéylii, 2003a, s. 111-138; Giiney,
2011, Cebeci, 2003, Koylii, 2003b).

Medyanin etkin bir kurum olarak kurumsallagmasini tamamla-
diktan sonra iletigim siireglerini izah eden modeller, bu modellerin
iizerine insa edildigi iletisim kuramlar, ikinci Diinya Savas siirecin-
desiyasive askeri teknik iletisimi saglamak i¢in yapilan galisgmalarin
savas sonrasi siiregte sosyal bilimler alanina aktarilmasiyla basla-
migtir. Akademik bir ¢aligma alani ve kurumsal bir yap1 kazanan
medya ve iletisim ¢aligmalari, temelde kitle iletigimi lizerinden yapi-
landirilmigtir. iletisim tiirlerinden birisi olarak kitle iletisimi, tek
yonlii, iknaya ve davrams degisikligine odaklanmis medyatik iletisi-
mi ifade etmektedir. Bu iletigim siirecinin izahinda ve kitle iletisi-
minde konuyu anlagilir kilan ve vazgegilmez olarak siirekli bagvuru-
lan modellerdeki temel kavramlar olan kitle, mesaj, kaynak, kanalve
hedef kitle gibi temel kavramlar, vaiz, vaaz, teblig, sohbet, cemaat gi-
bi kavramlarin yerini almaya bagladigi, yazilan ve ilmi nitelik tagidig:
iddia edilen metinlerde goriilmektedir. Din gorevlisi ve caminin mii-
temmim ciizlerinden vaaz yerine dinf iletisim, cemaat yerine hedef
kitle kavramlarinin ikamesinin, akademik bir zemin olan ilahiyat ca-
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miasinda tedaviile girdigini dikkate alarak bu iki bilgi alaninin iligki-
si, 6zel olarak ¢alismaya ve incelenmeye deger goriilmelidir. Bu kav-
ramsal doniigiim, daha dogrusu kavramsal ikame ile ilgili yirminci
yiizyilin baginda “kitle” kavramu ile ilgili yapilan ¢eviriler iizerinden
giliniimiizi kargilagtirmak, yasanan degisim lizerinde durmanin 6-
nemini gosterecektir. Kitle Psikolojisi adiyla giiniimiizde yayginla-
san Fransiz sosyal psikolog Gustave Le Bon'un1895 yilinda yayimla-
nan Kitleler Psikolojisi adli kitabi, ilk olarak Ruhii'l-cemaat adiyla
Mehmet Fuat (Kopriilii) ve Sadrettin Bey (Celal) tarafindan Tiirkge-
ye terciime edilerek 1909 yilinda basilmistir (bk. Le Bon, 1327/
1909). Ayni eseri 1924 yilinda Abdullah Cevdet, ilm-i Ruh-i igtimai
(bk. Le Bon, 1924). adiyla terciime etmeyi tercih ederken kitabin kit-
le kavramuyla gevirisi ise 1969 yilinda yapilmistir (bk. Le Bon, 1969).
Kavramin ortaya ¢ikisindan bu yana kitleler (The Masses), biri o-
lumlu digeri de olumsuz olmak iizere iki ana diigiince akimi iizerin-
den varhgim siirdiirmiistiir. Bati'da muhafazakar diisiincede biiyiik
6lgiide bir agagilanma ve sosyalist diisiince geleneginde ise olumlu
biranlamasahip olan kitleile ilgili, bu ikidiigiince gelenegiyle 6zdes-
lesen biri olumlu ve digeri de olumsuz iki yaklasimdan s6z edilebilir.
Olumlu yaklagimin kelimeye yiikledigi anlamlar alt, cahil, dengesiz
seklinde iken olumlu yaklasimin yiikledigi anlam ise “ortak bir top-
lumsal amag i¢in bir araya gelmis olan insanlar”dir (Williams, 2011,
s. 236). Kitle kelimesinin olumsuz boyutuyla daha 6ncesine dayanan
kelime karsilig1 olarak on alt1 ve on yedinci yiizyil icin Raymond Wil-
liams, “vulgar, The rable (ayak takimi), Base multitude (bayagi y1g1n)
ve Giddy multitude (ugar1 y1g1n) anlamlarini tagiyan anahtar sézciik
olarak multitude [y1gin] oldugunu belirtmektedir.” (Williams, 2011,
s. 232). Kelime anlamu itibariyle bigimsiz ve ayirt edilemeyen sey ile
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yogun bir kiitle seklinde iki 6nemli ama birbirine alternatif anlamin
gelistigi soylenebilir Bu durumda modern toplumsal anlamiyla
masses ve mass'in iki farkl tiirden anlami sekillenmigtir. Kitle ileti-
sim teorisi baglaminda kavrami agiklamaya ¢aligan McQuail ise siya-
si gondermelerinin yaninda, “kitle” kelimesinin bir grup insani isa-
ret etmekle birlikte onaylanmayan sakh anlami olarak bireyselligi
olmayan bigimsiz/sekilsiz bireyler toplamini akla getirdigini belirt-
mektedir. Kavram olarak kitle (mass) biiyiik toplamlar, farklilagma-
mig, esasen negatifimaj/resim, eksik diizen ve kitle toplumunu yan-
simasi unsurlarini icermektedir (McQuil, 1994, s. 36). Batida yasa-
nan tartismalar baglaminda 6zelilkle de Le Bone'un kitabinin yazil-
dig1 evrede olumsuz anlamlarin yiiklendigi kitle kelimesinin Tiirk¢e
karsihig olarak cemaat kavram tercih edilmistir. 1924 yilinda Ab-
dullah Cevdet [lm-i Ruhi ictimai yani sosyal psikoloji olarak ifade e-
dilebilecek bir anlamda Tiirk¢eye s6z konusukitabi gevirmigtir. Kitle
kavraminin sahip oldugu bu tarihsel arkaplan dikkate alinmadan
kitle iletisim kuramlar:i ve modellerindeki tartismalari bir alana u-
yarlamak veya uygulamak olguyu ve konuyu anlamay1 sorunlu hale
getirecektir. Yirminci yiizyiin baginda Fuat Képriilii ve Saddettin
Cemal'in cemaat kavramu ile Tiirkgelestirdigi kitle kavram, yirminci
yuzyllin sonunda ilahiyat alanindaki akademisyenler tarafindan
(cami) cemaat kavraminin yerine ikame edilmigtir. “Dini iletisimde
hedef kitle sorunu”® baghgiyla yukarida deginilen makale, camide
vaiz-vaaz ve cemaat iiglemesinde yasanan iletisim sorunlarini tar-
tismaya ¢aligmaktadir. iki alan etkilesiminin muhtemel sorunlari,
hem kavramlarin Bati modernligi igindeki anlam yiiklerini hem de

* Bkz.MustafaKoylii,a.g.m.
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bu kavramlarin Osmanl modernlesmesinden bu yana Tiirkgeye ta-
sindiginda yapilan tercihler ve yiiriitiilen tartismalar dikkate alina-
rak degerlendirmek gerekir. Ozellikle de kitle iletisim kuramlarinin
ve modellerinin ve bu alandaki ortaya ¢ikmig kavramlarin ilahiyat a-
lanina taginmasinda s6z konusu tarihsel arkaplan ve kavramlarin
sahip olduklar anlamlar ile etraflarinda yiiritiilen tartigmalar goz-
ard1 edilmeden ilahiyat ve din hizmetleri alaninda kullanilmasinin
6nemli oldugu diigiiniilmektedir.

Bilgi iiretimi baglaminda belirtilecek bir bagka boyut ise ayni
iletisim ¢alismalarinin, kuram ve modellerin “iletisim”e iligkin bir
bilgi olarak egitim materyaline déniistiiriilerek din hizmetini yirii-
ten gorevlilerin egitiminde kullanilmasidir. Bu hizmet-igi egitim faa-
liyetlerinde iletisim, iktisat veya isletme fakiiltelerindeki 6gretim ii-
yelerinden istifade edilerek verilen iletisim eksenli dersler de sozii
edilen kitle iletigim teorileri ve paradigmasi iizerinden islenmekte-
dir. Din gérevlisi bir muhabir, bir programci, bir sunucu, bir reklamci
gibi kodlanirken, dini bilgi de hedef kitleye her ne olursa olsun ulag-
tirillacak profesyonelce kodlanmig bir mesaj olarak takdim edilmek-
tedir.

Ana akim kitle iletisim modelleri ve kuramlari, ikna etme, dav-
rams degisikligini saglama ve tek yonlii iletisimin siirdiiriilmesini
saglamay esas alir. Siyasal egilimler ve tiiketici davraniglar gibi iki
temel alanda yiiriitiilen medya ve iletisim aragtirmalari olarak siya-
sal iletisim kampanyalar1 ile reklam ve pazarlama ajanslarinin prati-
ginde de bu goriilebilir. Temel soru, siyasal iletigim ve reklam-pazar-
lama alanlarimi da kapsayan stratejik iletisim gercevesindeki bilgi
birikiminin dini bilginin topluma aktarilmasinda da kullanihp kulla-
nilmayacagidir. Buna iizerinde durulmay: gerektiren “bir mesele” o-
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larak isaret etmis olalim. Burada ortaya ¢ikan ve iizerine diigiiniil-
mesi gereken iki temel unsur bulunmaktadir. Birincisi yeni bir bilgi
alani olarak medya ve iletisim ¢alismalarindaki kuram ve modeller-
de ortaya konulan kavramlarin islam ilim geleneginin klasik kav-
ramlarinin yerine ikame edilmesidir. ikinci unsur ise siyasal iletigim
ve reklam-pazarlama alanlarindaki amaca matuf olarak “mesajin”
emtia-ticari mal muamelesi goriip gormeyecegidir. Bir bagka ifade
ile by, iyiligi, hayri, dolayisiyla vahyi ve hikmeti hatirlatmak igin mu-
hatabina ulagtiriimasi gereken “mesaj” ile modern medyaveiletigim
stratejilerinde mutlak anlamda ikna etme ve davranis degisikligini
hedef alan propaganda-reklam-kamu diplomasisi ¢abalarinin bir-
birine karistirilmas1 meselesidir. Medyanin sundugu bilgilendirici,
eglendirici ve reklam-tanitim-pazarlama hizmetlerinden ve igerik-
lerinden hangisi hangi diizeyde bir imkan olarak din hizmetlerinde
kullanilabilir? Bu ii¢ temel igerikle ilgili ortaya konulmus kuramsal
cabalar ve bilgi birikiminin islami ilimler ve klasik bilgi birikimi ile
etkilesimi bizi nereye gotiirecektir? Bu ve benzeri sorularla hem bir
imkan hem de bir meydan okuma olarak medya ve iletisim ¢aliyma-
larindaki bilgi birikimi ile islami ilimlerdeki teorik gabalarin 6zenle
ve dnemle degerlendirilmesive mukayesesi gerekmektedir.

Medyanin Din Hizmetlerinde Kullanim

Yarim asr1 agkin siiredir devam eden akademik zemindeki
medya ve iletisim ile ilgili bilimsel ¢abalarin ilahiyat ve islami ilimler
alanlariyla bulugsmasinin getirdigi bazi sonuglara deginmis olduk.
Din gorevlilerinin ve din hizmetleri alaninda gorev alan aktorlerin
medya ile iligkisindeki ikinci boyut, kurumsal (Diyanet) ve bireysel
olarak medyanin kullaniminmi kapsayan pratik ¢abalardir. Pratik ¢a-
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balar baglaminda medya kullanimu ile ilgili kurumsal ve bireysel ol-
mak iizereikialanaisaretedilebilir. Uygulama alaninda birkamuku-
rumu da olan Diyanet isleri Bagkanlig1'nin kurumsal olarak medyay:
kullanimi yarim asr1 agkin bir tecriibeye isaret etmektedir. Megihat
Makaminin gikardigi dergiolan Ceride-i ilmiyye dikkate alindiginda
bir asirlik bir tecriibeden so6z edilebilir. Bilgi verme ve duyuruda bu-
lunma (ilan)gibiiki temel vazifesi 6n plana¢ikan Ceride-i ilmiyye (.
dini meselelerle ilgili fetva, hiikiim ve kararlarinn, ... talimat, nizam-
name ve haberlerin duyurulmasi maksadiyla yayimlanmigstir.” (Cebe-
ci, 2005, s.745)) ile baslayan din hizmeti veren kurumun Tiirkiye'de
medyay1 kullaniminda, 20. yiizyilin ikinci yarisinda bir aragazeteya-
yin1 da denenmesine ragmen, dergi yayinciligi esas alinmigstir. Dergi
yayinciliginin yanina radyo ve tv yayinciligi ile dini bilginin toplum-
sallagsmasi ve yayginlastirilmasi ¢abalarinin siirdiirildiiga goériil-
mektedir. Bununla birlikte hem kurumsal iletisim ve halkla iliskiler
c¢alismalar1 ¢er¢evesinde hem de dini bilginin yayginlagtiriimasi
noktasinda yeni medyay1 da (internet siteleri, bloglar) kullanan Di-
yanet, gelinen asgamada sosyal medya ve mobil cihazlarda da hizmet
vermeye baslamigtir. Makalenin girigsinde belirttigimiz tiir olarak
besli medya tasnifinin tiimiiniin 6ncelikle dini bilginin toplumsallag-
masi ve yayginlastirilmasi ¢ergevesinde Diyanet tarafindan kullanil-
dig1 goriilmektedir. Bu, ayn1 zamanda beys tiiriiyle (basili, isitsel, gor-
sel, yeni medya, taginabilir bilgi ve iletisim teknolojileri) medya kul-
laniminda ii¢ temel igerik olan bilgilendirici, eglendirici ve reklam-
tanitim-pazarlama alanlarindaki imkanlar degerlendirilirken mey-
dan okumalarla da karsg1 kars1 olundugunu dikkate almay: gerektir-
mektedir.
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Birkamu kurumu olarak Diyanet'in basin-yayinvehalkla iligler
faaliyetlerini siirdiirmesi, kurumsal itibarin1 korumaya déniik ¢aba-
lar iginde olmas1 mesrudur, 6nemlidir ve halkla ilisikler alaninin bil-
gibirikiminden istifade edilmesibeklenir. Ancak bunun yaninda dini
bilgi ve “degerler”in aktarilmasi ve yayginlastirilmasinda medyanin
kullanimi ile olugabilecek sorunlarin da bir inceleme ve ¢alisma ala-
n1 olarak 6ncelenmesi gerekir. Medyanin din hizmetlerinde kullani-
mininkurumsalboyutunun 6tesindeartik her bir ferdin birer medya
icerik iireticisi oldugu bir diinyada dikkat dilecek ve lizerinde diisii-
niilmesi gereken bir kag hususa baglhklar halinde 6zce deginmek ge-
rekirse sunlar séylenebilir:

¢ Din Gérevlileri ve Ulemanin Medyatiklesmesi

Din gérevlilerinin ve islami ilimler alaninda galisma yiiriiten i-
lim adamlarinin medyatiklesmesinden rahatlikla s6z edilebilir. Bir
bilgi ve mesriiyet kaynagi olarak din gorevlisi ve onun bilgi kaynak-
larinin medyatiklesmesi, bilginin yapisinda bir degisime yol agtig
gibi yeni bir medyatik aktére déniismesi de s6z konusudur. Bir med-
yaigerigi olarak dini bilgi alaninda nitelikliinsan ihtiyaci giderek bir
istihdam alanina doniigmiis durumdadir. Dini bilginin aktarilmasin-
dan 6te kurmacaya yakinlagan bir drama tekniginin musiki ile bir-
lestirilmesi ile dini bilgi ve din gérevlilerinin gosteri diinyasinin bir
figiiriine déniigme tehlikesi bulunmaktadir. Ayni durum islami ilim-
ler alanlarinda ¢aligmalarini siirdiiren akademisyenler i¢in de ge-
cerlidir.

Din gorevlilerinin birer medya aktoriine doniigmesini getiren,
surekli igerik iireticisi olarak medyay1 kullanmasi, mecra sayisi ve
hacmi a¢isindan Tiirkiye i¢in yeni bir duruma isaret etmektedir. Din
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gorevlilerinin medyatik aktére doniisiimiinii gosteren bu gelisme,
ayni zamanda dini bilginin ve ona sahip olanlarin da ticarilegmesi
demektir. Ticarilesmenin 6tesinde yeni bir kitleiletisim araci olarak
medyanin kendine has iletisim bigimiyle ve aracin dogasinda bulu-
nan 6zelliklerle bu mecralarda varolmanin dini bilginin niteligine i-
liskin bir déniigiim tartismasini da beraberinde getirmesidir.

Geleneksel medyayla birlikte yeni medyanin toplumu genelde
etkiledigi oranda din goérevlilerinin de etkilendigini, zaman ve me-
kan sinirlamasi olmaksizininternetin tiim platformlarinda, 6zellikle
de sosyal medyada igerik iireticisi olarak yayginlagan bir egilimin ol-
dugunadaisaretetmekgerekir.

¢ Dini bilginin ticarilesmesi

Bir medya igerigi olarak dini bilgiye duyulan ihtiyacin artmasi,
bu alanda iiretilen bilginin ticari boyutunun daha gok 6n plana ¢ik-
masina yol agmistir. Her medya kurulusu, ihtiyag duydugu ve muha-
taplarinin talep ettigi dini bilgiyi bir medya igerigine doniistiirecek
bir uzmana ihtiya¢ duymaktadir. Bildigini anlatmakla miikellef olan
bir dinin mensuplarinin ve 6zellikle de din gorevlilerinin bir medya
profesyoneline déniismesi durumuyla kargi karsiya kalindigindan
soz edilebilir. Kurumsallagmis medya kuruluglarinda dini bilginin ti-
cari bir iiriin olarak pazarlanmasinin yaninda herkesin birer igerik
iireticisine doniistiigii yeni medya ile de internetin sagladigi imkan-
larla reklam alabilen ve para kazandiran mekanizmalarida ifade et-
mek gerekir. Sadece Ramazan ayinda gegici igerik iireticisi degil, bir
medya profesyoneli olarak danigman, program yapimcisi ve sunucu-
su, daimi konuk olarak neredeyse siirekli ¢alisan diizeyinde medya-
da goériiniir olan din goérevlileri ve bu alandaki akademisyenler var
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artik. Din gorevlilerinin ve dini bilginin medyatiklesmesi, bilginin
medyatik mekanizmalarla toplumsallagma ¢abalari; ayni zamanda
bilginin ticarilesmesi baglaminda hem hukuki hem de ahlaki boyut-
lariylaiizerinde durulmaya ve takip edilmeye deger bir “mesele”dir.

o IkiOzgiirliigiin Cekismesi: iletisim ve Ibadet Ozgiirliigii

Medyanin ulastig1 yeni evrede, 6zellikle de tasinabilir bilgi ileti-
sim teknolojileri ve yeni medya, zaman ve mekandan bagimsizlagan
bir internet kullanimiyla sonuglandigina deginildi. Bu durumun
mevcut hukuki diizen igerisinde gok boyutlu olarak tartismalara ve
yeni arayislara yol agtig1 goriilmektedir. Bu gercevede degerlendiri-
lebilecek elektronik ortamdaki tiim verilerin silinmesini getiren “u-
nutulma hakkr”, yeni yeni kabul edilmekle birlikte giderek kurum-
sallagsmaktadir. iletisim 6zgiirligi, ifade ve diisiince 6zgiirliigi,
medyanin sahip oldugu 6zgiirliik alanlarinin sinirlar1 vb. tartisma-
lar, mahremiyet ve 6zel hayatin korunmasi noktasinda canh bir tar-
tisma olarak kiire 6lgeginde giindemdeki yerini korumaktadir. Bu
ozgiirliik ve haklar temelinde camilerde iletisim teknolojilerinin
kullaniminin nasil olacagi konusunda pek tartisilmayan bir konuya
deginmek yerinde olacaktir. “ibadet yerlerinin huzur ve siikunetini
saglamaya yonelik olarak cep telefonlarina ait zil seslerinden kay-
naklanan gikayetleri 6nlemek maksadiyla cami ve mescitlerde GSM
karistiric cihaz kullanilmasi”na yonelik Diyanet'in hayata gegirdigi
uygulama, GSM operatorlerinin gikayeti ve yargi siirecini igletmesi
sonucu mahkeme karar1 beklemeksizin iptal edildigi bilinmektedir.
Bu tartismada veya tartisilmayan bu meselede, sadece cep telefonu
kullanma ve namaz sirasinda ¢alan telefonlarin zil sesinin ibadet e-
den insanlarin huzurunun bozulmasi tartisildiginda konu biitiinlii-
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gu gozden kagirilmig olacakti. Yukarida anlatildigi gibi bir medya
tiirii olarak taginabilir bilgi iletisim teknolojileri dikkate alindiginda,
camide telefon kullanimi, aynizamanda internetinsagladigi tiim ige-
rige erisim anlamina gelmektedir. GSM operatorlerinin sagladig alt
yapiylainternete erisim, bir iletisim 6zgiirliigii meselesi olarak ticari
kuruluslarin iizerinde durdugu bir hak ile ibadet edenler agisindan
da camide huzurlaibadet etme hakkinin gatismasi vegerilimi olarak
tartisilmasi gerektigi diisiiniilmektedir. Cok boyutlu olarak tartigil-
masi gereken bu durumla ilgili yasananlari aktararak bir “mesele” o-
larak konuyu kayda gegirmekle yetinmis olacagiz.

Diyanet isleri Bagkanligi'nin 2007 Genelgesi'nde GSM karistiri-
c1 cihaz kullaniminin gerekgesi ve uygulamasi su sekilde belirlen-
mig:

“MADDE 28- (1) Bagkanlhigimizca camilerde GSM karistirici ci-
haz kullanilmasi konusunun dini ve hukuki agidan degerlendirilme-
si yapilmistir. Buna gore; Diyanet isleri Bagkanlig1 Gérev ve Calisma
Yonergesi'nin 90'inc1 maddesinin, (1) bendindeki, “Cami ve mescitle-
rin ibadete agilis beratlarint vermek ve hakiki veya hiikmi sahislarin
miilkiyetinde bulunan biitiin cami ve mescitleriyénetmek ve denetle-
mek” ve (t) bendindeki, “Cami ziyaretlerinin isldm adabina ve camii-
nin emniyetine uygun bir sekilde yapilmasint saglamak, camilerin av-
lu ve miistemilatinda Isldmi kurallara uymayan, ibadetin huzurunu
ihlal eden her tiirlii davranigi, saticilik, dilencilikgibi cemaati rahatsiz
eden faaliyetlerive goriinti, ses ve gevre kirliligini dnlemek igin gerekli
tedbirleri almak” gorevleri miiftiiliiklere ait bulunmaktadir. Bu hi-
kiimlere gore, ibadet yerlerinin huzur ve siikunetini saglamaya yon-
elik olarak cep telefonlarina ait zil seslerinden kaynaklanan sikayet-
leri onlemek maksadiyla cami ve mescitlerde GSM karistirici cihaz
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kullanilmasi uygun goriilmektedir. Miiftiiliiklerce belirlenecek ca-
milere, dernek/vakif igbirligi ile mahalli imkanlar kullanilarak GSM
karistirici cihazi takilmasina ait masraflar mahallince kargilanacak-
tir (DiB Genelge, 2007).

Diyanet'in bu genelgesine istinaden ibadet sirasinda bugiine
kadar istanbul'un bazi camilerinde cep telefonu sinyallerini bozan
frekans karigtirici cihazlar kullanildi. GSM operatorleri ve bazi va-
tandaglar, camilerdeki sinyal karigtiran cihazlariyla telefon goriis-
melerini engelledigi gerekgesiyle istanbul Miiftiligu'ni mahkeme-
yeverdigi gazetelere yansidig1 gériilmektedir. Bunun iizerine miiftii-
lik, sikdyet konusu olan camilerden cihazlari sokerken Telekomuini-
kasyon Kurumu da anayasanin 22'nci maddesinde yer alan haber-
lesme hurriyetini kisitladigi i¢in cihazlarin bir an 6nce camilerden
sokilmesini istedigi (Aydemir, 2007) seklinde arsivlerde kisa ha-
berler okunabilmektedir. Tegkilat kanunun ¢ikarilmasiyla mevzua-
tin1 yenileyen Diyanet, camilerde cep telefonlar1 ve daha genel anla-
miyla taginabilir bilgi iletisim teknolojileriyle ilgili herhangi bir dii-
zenleme yoluna gitmedigi anlagilmaktadir. Ancak konunun hem “i-
badet yerlerinin huzur ve siikunetini saglamaya y6nelik” boyutuyla
hem de iletigim 6zgiirliigi tarafiyla tartigilarak bir sonuca ulagtiril-
masi gerekmektedir. Bu tartismaya, canli yayin, fotograf, kamera vb.
gorsel kayitlarla cemaatin istegi disinda en mahrem anlardan birisi
olanibadet halinin alenilestirilmesive bu goriintiilerin dolagima so-
kulmasinadahil etmek gerekir.

¢ Bagimhihk, Medya ve Sosyal Medya
Medya tiirlerinden birisi olarak yeni medya imkanlar: dikkate
alindiginda her bir din gorevlisi artik birer medya ve medya profes-
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yoneli olarak islev gérebilmektedir. Sahislara ait internet siteleri,
bloglar buna verilebilecek érneklerdir. Sosyal medya ise sohbetin
yaniaynizamandave mekandagergekleseninsanin merkezde oldu-
gu iletisiminin yerini alan, teknik-dolayl-sanal bir iletisim olarak
hayatimizdaki yeri giderek bagimhilik diizeyine ulasmaktadir. Bir
imkan olarak medyanin kullanilmasi s6z konusu olurken, bu etkile-
simin veya bu ¢arkin birer unsuru haline gelmenin sonuglarinin ne
olacagi da ¢ok boyutlu olarak “mesele” edilmelidir. Sosyal medyaile
girileniligki, mahremiyeti de yok eden bir sonucu getirmektedir. Ca-
mide, namazda, Cuma namazinda, iftarda, umrede, hacda vb. ibadet
sirasinda ve mekanlarinda olmanin ve bu ibadeti yerine getirmenin
bile anlik olarak sosyal medya hesaplarindan duyurulmasi, gorsel-
leriyle birlikte paylagilmasi ciddi bir soruna isaret etmektedir. Psiki-
yatrik bir hastalik olarak da kabul edilen ve SGK tarafindan sosyal
glivence kapsaminda tedavi etme imkani da taninan internet-ekran-
medya bagimliligi sorunuyla biitiin toplum karsgi karsiyadir. Yukari-
da aktarilan bilisim teknolojileri verileri dikkate alindiginda gézardi
edilmeyecek bir alan olarak yeni medya, bilgilendirme mecrasi ve a-
raciolarak kullanilirken muhtemel sorunlarin da reaksiyoner bir tu-
tum takinmadan diizenli takibi gerekmektedir.

 Birimkan Olarak Medya Okuryazarhg

Medyanin imkanlarindan azami diizeyde istifade etme ve muh-
temel zararlarindan korunmaile zarar olugtugunda bunun telafisini
saglayan bir bilgi ve beceri alani olarak medya okuryazarhg giderek
gelismektedir. Yukarida belirttigimiz ii¢ medya igerigine erisebilme,
bu i¢erigi anlama, elestirel bir sekilde igerikleri degerlendirme ve
buradan hareketle ¢esitli baglam ve mecralarda iletisim kurabilme
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olarak ifade edilebilecek olan medya okuryazarhginin 8 agamasin-
dan soz edilebilir: 1.Tanima, 2.Erisim, 3.Anlama, 4.Degerlendirme-
Yararl Kilma, 5.Analiz-kavrama, 6.Anlamlandirma, 7.iletme, 8.Etkile-
sim.

Medya karsisinda aktif birey olmay1 hedefleyen bir bilgi ve be-
cerialaniolarak medya okuryazarhginin kurumsal ¢abalarla birlikte
en 6nemli hedefi tiim bireylerin 6ncelikle medyayi fayda temelli aza-
mi diizeyde kullanilmasini saglamaktir. Medyadan istifade etmeyi
merkeze alan bir gaba gdsterimi 6ncesi ve siirecinde olugsabilecek
zararlari en aza indirme ve zarar olustuktan sonra da bunu telafi et-
me ¢abasi olarak medya okuryazarhgi ile ilgili tilkemizde yeterli alt
yapinin olustugu soéylenebilir. Sosyal Politikalar ve Aile Bakanhgr'
nin, RTUK ve MEB'nin gabalarive galismalari hem érgiin egitim hem
de yetiskin egitimi diizeyinde devam etmektedir. Diyanet'in de hem
kendi personeli hem de hizmet verdigi insanlarin istifadesine suna-
bilecek birbilgi-becerialani olarak medya okuryazarhgi ¢alismalari-
nahizvermesi 6nemli ve elzem oldugu diisiiniilmektedir.
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Sonug¢

Calismanin birinci amaci olan medyanin din hizmetlerinde kul-
lanimi, medya ve iletisim galismalari ile ilahiyat ve islami ilimler ala-
ninin etkilesiminin 6ncelikle problematize edilmesi yani bir “mese-
le” olarak akademik ve entelektiiel giindeme alinmasinin 6nemi ve
aciliyeti agiktir. Bu galisma bu boyutuyla, bir mesele olarak ele konu-
yu almanin gerekliligine vurgu yapmanin étesinde meselin teori ve
pratik boyutlarina dikkati ¢ekerek bir ¢ergeve sunma arayisi olarak
degerlendirilebilir. Bu konuda fazla ciiretkar ve hevesli olan ilahiyat
fakiiltelerindeki galigmalar, medya ve iletisim ¢aligmalarin tarihsel
tecriibesi ve gok boyutlu olarak metodolojik ve kuramsal tartigmala-
1 dikkate alarak yiiriitiilmesine vurguyu gerektirir kanaatindeyim.
Buna mukabil, Osmanh modernlesmesi dahil Tiirkiye'nin modern-
lesme tecriibesinin bilgi birikimi tarihsel siireklilik gézard: edilme-
den medyaveiletisim ¢aligmalarina hizlica dahil edilmelidir. Din hiz-
meti ve dini bilgi alanlar1 da dahil Tiirkiye'nin toplumsal meseleleri-
nin, bilgi liretimi ve dagitimi ile onun araglar1 konusu biitiinsel ola-
rakiletisim fakiiltelerinin giindemine alinmasi sorumlulugu da ayri-
cabelirtilmelidir.

Medyanin din hizmetlerinde kullaniminin kurumsal boyutu-
nun 6tesinde artik her bir ferdin birer medya igerik treticisi oldugu
bir diinyada dikkat dilecek ve iizerinde diisiiniilmesi gereken husus-
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lar ise din gorevlileri ve ulemanin medyatiklesmesi, dini bilginin ti-
carilesmesi, hukuki diizen igerisinde 6zgiirliiklerin ¢ekismesi (6zel-
likle iletigim ve ibadet 6zgiirliigii, vb.), bagimlilik, medya ve sosyal
medya, bir imkan olarak medya okuryazarlig: olarak belirtilebilir.
Yapilacak detayh arastirmalar sonucunda belirlenecek bagka unsur-
larla medya, din hizmetleri alaninda hem kurumsal hem de bireysel
olarak imkan ve meydan okumalar boyutlariyla degerlendirilmeli-
dir. Kuramsal boyutuyla ise iki bilgi alani1 olarak medya ve iletisim ¢a-
lismalari ile ilahiyat, islami ilimler alaninin karsilagmasi hem bir ge-
rilime hem de bir imkana isaret etmektedir. Bu gerilim ve imkandan
o6te zorluklar dolu olsa da verimli bir akademik ve entelektiiel zemin
sundugu da gorilmelidir.
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Medya ve Din:
Din Egitimi Agisindan imkan mi, Tehdit mi?

Ayse Zigsan Furat

Giris

Din egitimi, kutsalla iligkinin nasil kurulacagina yoénelik imalari
ile birey ve toplumun diinya gériislerini sekillendirmedeki etkinligi
nedeniyle tarihin her doneminde giincelligini yitirmeyen bir tartis-
ma konusu olmugtur. Din egitimi alaninin mahiyet ve kapsaminin se-
killenmesinde ise yaganan sosyal, siyasi veidari déniigiimler belirle-
yici olmug, meydana gelen budegisimve yenilikler, alanda yansima-
larin1 bulmustur. Ornegin Rénesans, sanayi ve bilim devriminin etki-
leriyle dini kurumlarin toplumsal hayattaki etkisini yitirmeye basla-
masi, Bat1 diinyasinda din egitimini de yakindan etkileyecek bir algi
déniisiimiiniin olusmasina sebebiyet vermistir. Egitimin sekiilerleg-
mesi, egitim felsefesinin temeli olmaktan ¢ikmaya baslayan din egi-
timini de devletlesen 'okul’ yapisi igerisinde matematik ve fen bilim-
leri gibi bir ders haline doniistiirmiig; bu durum da din egitiminin
mahiyet ve kapsamina yénelik alginin yeniden sekillenmesiyle so-
nuglanmigtir. 'Neden din egitimi'nden 'nasil bir din egitimi' sorusuna
gegis, beraberinde ¢ok kiiltiirliiliikk, din okuryazarhgi, vatandashk
egitimi gibi konular1 da kapsayan genis bir konu dizisini de alana ta-
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nitmigtir (Bilgin, 2005; Kizilabdullah, 2009, Kéylii, 2013). Giinii-
miizde hizla gelisen teknolojik imkanlarin kullanimlarindaki énle-
nemez yayginlik, bahsedilen konulara yenilerinin eklenmesini bir
zorunluluk olarak karsimiza ¢ikarmaktadir. Bunlar arasinda basta
geleni dekugkusuzdin egitiminde medyanin kullanimi konusudur.

Kitle iletisim araglar ile din arasindaki iligkinin, lilkemizde 6-
zellikle 2000'li yillardan itibaren akademik ¢alismalarda ele alinma-
ya baslandig: gorilmektedir. Bu ¢alismalar igerisinde 6zellikle iki
baglik 6n plana ¢ikmigtir. Bunlardan ilki, din ve/veya dini konularin
medyada ne sekilde ele alindigini irdeleyen ¢alismalardir (6rn. Ce-
tin, 2007; Oymez, 2007; Cinoglu, 2010). Bu ¢alismalar, siyasive top-
lumsal hayatta meydana gelen degisimlerin medya icerigihe yansi-
malarin tartigmalari agisindan alanin teorik altyapisinin olusturul-
masina katkida bulunmaktadir. ikinci tiirdeki calismalar ise, dinive/
veya dini igerikli medya iiriinlerinin insan ve toplum hayati iizerin-
deki etkileriniincelemektedir (6rn. Turan, 2005; Altintas, 2008; Fu-
rat, 2008). Din ve dindarlik algisinin sekillenmesi konusuna da vur-
guda bulunan bu ¢alismalarda, alan arastirmalarindan hareketle
pratik kullanima yénelik sonuglara isaret edilmesinin yan sira, ge-
sitli onerilere de yer verildigi goriilmektedir. Ancak s6z konusu ¢a-
lismalarda, yeni medya araglari hususuna heniiz ¢ok kisith bir sekil-
de deginildigi de dikkatlerden kagmamaktadir (6rn. Yildiz, 2002;
Kizmaz, 2014).

Bu baglamda konuya bir giris niteligi tasiyan ¢aliymamiz, iig te-
mel béliimden olusmaktadir. Oncelikle giiniimiizde din egitimi ala-
ninda meydana gelen alg1 doniigiimleri incelenecek ve din egitimi-
nin 'neden yeni medya konusu iizerinde durmasi gerektigi' sorusu-
na yanit bulunmaya ¢aligilacaktir. Ardindan yeni medya ve din ara-
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sindaki iligkiye deginilecektir. Bat literatiiriinde yogun bir sekilde
tartisilan konu, ne yazik ki, iilkemizde kisitl sayida ¢alismada ele a-
linmistir. Bu nedenle konunun gergevesi gizildikten sonra, din egiti-
mi agisindan s6z konusu iligkinin nasil bir imkan veya tehdit alani o-
lusturduguna dair yeni soru/sorun alanlari ortaya koyulmaya galigi-
lacaktir. Boylelikle konuya yonelik Bat1 diinyasinda yapilan ¢alisma-
larin tamtilmasinin yani sira, ilerleyen yillarda yapilacak ¢aligmalar
icin de bir gergeve ¢izilmesi amaglanmaktadir.

Giiniimiiz Din Egitimi Algisinda Meydana Gelen Degisim

Din egitiminin giiniimiizde geldigi noktay1 dogru anlayabilmek
icin gegtigimiz yiizyilda ili¢ temel alanda gergeklesen déniigiimiin
hatirlanmasi gereklidir. Toplumsal hayat, din algisi ve egitim olarak
tamimlanabilecek olan bu alanlar; din egitimi algilarini sekillendiren
temel sorularin tespiti ve bu sorulara hangi agilardan yaklasilabile-
cegi konusunda belirleyici olmuslardir (Furat, 2013, s. 9-19). En-
distriyalizm, pozitivizm, modernizm, post-modernizm ve diger pek
¢ok “izm”in her ii¢ alandaki déniigiim lizerinde farkh etkiler birak-
t1g1 kuskusuzdur. Her biri detayh aragtirmalara konu olan bu olgular
arasinda ise, konumuzla yakindaniligkili olan teknolojik gelismeler
ve genellikle bu gelismelerin bir sonucu olarak degerlendirilen kii-
resellesmenin ise ayr1 bir nemi bulunmaktadir.

Siirekli ve hizla gelisen iletisim teknolojileri ile birlikte mekan-
lar arasindaki mesafenin ortadan kalkmasinin bireysel ve toplumsal
davranig, tutum ve degerlerikiiresel bir dolagim siireci igine gekerek
geri gevrimi olmayan bir doniigiim etkisine maruz biraktig yadsina-
maz bir gergekliktir (Selvin, 2000, s. 175-178). En acik sekliyle top-
lumsal hayatta gézlemlenen bu durum; bir taraftan sosyal kimlik o-
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lusumunun temel unsurlarindan biri olan farkliliklarin ortadan kal-
dirilmasina, diger taraftan ise kiiresellesmenin ¢ogulcu yapiya vur-
gusu nedeniyle s6z konusu farkhliklarin diga vurum imkanlarinin
artmasina yol agmigtir. ilk bakigta birbirinin karsit1 olarak gelisim
gostermesi beklenen bu iki siireg, pek ¢ok toplumda hem yerelligin
korunmasi hem de kiiresel diinya diizenine ayak uydurma gabasi
seklinde yansimalarin1 bulmustur. Bu siiregler, geleneksel yollarla
kazanilmis ve/veya yapilandirilmig kimlikleri tahrip etmekle birlik-
te 6zel bir takim kimliklerin yaratilmasini ve/veya canlandirilmasi-
n1 da saglamaktadir (Beyer, 1994, s. 3). Giiniimiizde azinhk duru-
munda degerlendirilen bir gokyerel halkin, kitleiletisimaraglari sa-
yesinde kendisini ifade etme ve yasam sekillerine ilgi olusturma im-
kaniiginde kendi gelenek ve 6gretilerinden uzaklasmaya baglamasi
dikkatleri gekmektedir (Altas, 2012, s.19).

Toplumsal hayatta yasanan doniigiimiin diger bir boyutunu,
bilginin toplumsal iligkiler igerisinde belirleyici bir konuma gelmesi
olusturmaktadir. Kitle iletisim araglarinin yayginlasmasinin da bir
sonucu olarak bilginin belirli bir gruba aitlik yerine toplumsal dola-
sim kazanmasi ve toplumsal iligkilerin temel bileseni haline déniig-
mesi “agtoplumu”kavramini ortaya ¢ikarmigtir (Castells, 2010).

Kiiresellesme ve ag toplumuna gegis siirecinin yakindan goz-
lemlendigi temel alanlar arasinda din bulunmaktadir (Giindiiz,
2005, s. 70-72). Zuckerman'in (2009, s. 134-135) isaret ettigi iizere,
yasadigi genis kiiltiiriin sosyal normlari, degerleri, sembolleri ve ku-
rumlariyla girift bir iligki icinde bulunan dini, sosyo-kiiltiirel gevre-
sinden bagimsiz bir gergeklik olarak tanimlamak miimkiin degildir.
Bu nedenle toplumsal hayat igerisinde meydana gelen degisimlerin
din algisi, kutsal metinlerin yorumlanmasi, dini kurumlar, dini ha-
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yat, dini pratikler gibi din ile iligkili hemen her alanda etkili olmasi
da kaginilamaz bir durumdur. Diinyanin McLuhan'in (1962, s. 21)
deyimiyle kiiresel bir kdy haline doniigsmesi, dini inang ve kiiltiirle-
rin birbirleriyle daha yakindan iligkiler kurmalarini saglamigtir. Bu
olgu gectigimiz yiizyil sonlarina dogru giderek artan ve giiniimiizde
de 6nemini yitirmeyen bir sekilde dinler arasi diyalog ve iligkili so-
ru(n)larin dini kurumlarin giindemine oturmasina neden olmustur.
Dinlerin '6teki'ne bakiglarini ve '6teki’ karsisinda kendi konumlarini
yeniden tanimlama zorundaliginin, i¢ dinamiklerini sorgulamalari-
navetekraryorumlamalarinayolagan bir siireci baglattigi da agiktir.
Dini gruplar arasinda kaliplagmig bir boyut kazanan diglayici tutum-
larin yumugamasi anlamina gelebilen bu durum, aym zamanda da
tam tersi bir reaksiyonu da beraberinde getirmistir (Bodur, 2004, s.
16). Nitekim kiiresellesmenin temel degerlerini yitirmelerine neden
olacagini diisiinen bazi gruplar igin din, kendi kimliklerini korumak
amaciyla tutunduklari bir olgu haline déniigmiis ve bu durum da s6z
konusu gruplarin radikallesmesine yol agmistir (Capgioglu, 2008, s.
171). Bahsedilen siiregler ile bu siireglerin yarattigi olgular, din egi-
timinin yanit bulmaya galistig1 sorulara yenilerini eklemistir. Bu so-
rular arasinda; geleneksel din egitiminin dini gruplarin radikalles-
mesi iizerindeki etkileri, toplumsal stabilizasyonu saglamada din e-
gitiminin roli, dini gruplarin toplumsal degisim/doniisiimlere a-
daptasyonunda din egitiminin hangi noktalara vurgu yapmasi ge-
rektigi akla ilk gelenlerdir. Kuskusuz bu sorularin cevaplandirilmasi
da egitim anlayisinda meydana gelen alg1 déniisiimiiyle iligkili ola-
caktir.

Gegtigimiz ylzyil ile birlikte geleneksel egitimin 6gretmen
merkezli, ezberleme ve hatirlama agirhkl ve bilginin aktarimina da-
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yanan anlayis1 yerine 6grenci merkezli, aragtirma ve sorgulamaya
yonelik, sosyal 6grenme ve katilimci 6grenme gibi bireylerin sosyal
hayatlarini da kapsamasi beklenen 6grenme tiirlerinin kullanilmaya
basladig1 goriilmektedir (Oktay, 2004, s. 24-24; Ozden, 2002). ileti-
sim teknolojilerindeki gelismelerin egitim alaninda kullanimlarinin
yayginlik kazanmasiise, egitimin felsefi, 6rgiitsel ve teknik yapisinin
yeniden sorgulanmasinmi saglamigtir. Din egitimi bu doniisiimden
etkilenen temel alanlardan bir tanesi olmustur. Ciinkii geleneksel
din egitimindeki bilginin kutsallik atfiyla ezbere dayal bir sekilde
ogrenciye aktarilmasi gerektigi diisiincesi, yerini dini bilgiye elegti-
rel gozle yaklagan, dini referans noktalarini sorgulayan, toplumsal
gereksinimleri g6z 6niinde tutarak yorumlayabilen 6grenciler yetis-
tirmeye birakmigtir (Aydin, 2011). Giiniimiizde iletisim teknolojile-
rinin ulagtig1 nokta ve 6zellikle yeni medya araglar1 bu denkleme
farklibir boyut daha kazandirmaktadir.

Yeni Medyave Din

Her kitle iletisim araci, icat edildigi donemin sosyo-kiiltiirel ya-
santisinda damgasini tagiyan degisimlere yol agar (Ong, 1982; Mc-
Luhan 1965). Nitekim matbaanin icadi neticesinde kutsal kitabin
herkes tarafindan ulagilabilir bir hale gelmesi, Horsfield'in ifadesiy-
le (2004, s. xvi) askert, politik ve dini giiglerden gok ideolojik savlar
izerine kurulu alternatif giic merkezlerinin olusumunu saglamistir.
Bu siireg, Bat1 diinyasindakilisenin otoritesinin sorgulanmasi ile ye-
ni dini akimlarin a¢iga ¢ikmasiyla sonuglanmigtir. XIX. ve XX. yiizyilla
beraber gazete, radyo ve ardindan televizyonun yaygin kullanimi
ise; bilginin herkese, her yerdeve en kisa siirede iletilmesine olanak
tanidig gibi bireyler ve toplumlar arasindaki mesafeleri de azalt-
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mistir. Bir 6nceki boliimde de kismen dile getirildigi lizere, bu du-
rum, diinyada meydana gelentiim gelismelerden haberdar olabilen,
kendini 6tekilerle karsilastirabilen ve olaylara kisa siirede tepki ve-
rebilen bir insan modelini ortaya ¢ikarmistir. Geleneksel kitle ileti-
sim araglari tek yonlii dogalariyla iiretilen bilginin yayillmasinda 6-
nemli bir rol oynamislar; s6z konusu araglara sahip olanlarin birey
ve toplumlari istenilen yone dogru kanalize etmelerinde rakip tani-
maz bir etkinlik géstermigslerdir. Geleneksel kitle iletisim araglarinin
insanlar tizerindeki bu ¢ift kutuplu etkileri; yeni medyanin hayatimi-
zagirigi ise bilgi, otorite, kimlik vs. gibi kavramlari yeniden tanimla-
mamiza neden olmustur.

Her iletigim arac, kugskusuz, icat edildigi donem agisindan yeni
olup, iistlendigi islevler ve beraberinde getirdigi kolayliklarla dogru
orantil bir sekilde insanlar tarafindan benimsenir. Bu durum da s6z
konusu aracin aktif bir gekilde kullanilmasinin yaninda sosyal ha-
yatta edinecegi yeri belirlemektedir. Giiniimiizde Yeni Medya denil-
diginde daha ziyade akla gelen dijital medya ve internettir (Mahan,
2014, s.54). insanin aktif bir sekilde iletigim siirecine katilmasina o-
lanak saglayan yeni medya, geleneksel kitle iletisim araglarinin sa-
hip olmadig1 pek gok 6zelligi ile kullanilma énceligini ele gegirmistir.

Yeni medyayi geleneksel medyadan ayirt edici tiim hususlarin
irdelenmesi bu ¢alismanin sinirlarini agsa da, konumuzlailigkili bazi
6zelliklerinden bahsetmek faydali olacaktir.

Yeni medyanin yapisal 6zellikleri tartisildiginda ilk akla gelen
Lev Manovich ve Yeni Medya'nmin Dili isimli ¢alismas1 olmaktadir
(2001). Manovich ¢alismasindayeni medyay aslen teknik agidan ele
almis; rakamsal temsil, modiilerlik, 6zislerlik (otomasyon), degis-
kenlik ve kod ¢evrimi 6zelliklerine dikkatleri ¢ekmistir. Bunlardan
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rakamsal temsili iki baglamda inceleyen Manovich'e gére (2001, s.
27-36) yeni medya iiriinlerinin temel 6zellikleri, matematiksel an-
lamda ifade edilebilirlik ile algoritmik manipiilasyona agikhktir. Ay-
ni1 yapinin farkh 6lgeklerde pargali 6gelerden olusabilmesi gibi yeni
medya da resim, ses, bi¢im, sekil ve davranislar ile farkh 6zelliklere
sahip modiiler unsurlardan meydana gelmektedir. Bu iki 6zellik, in-
san faktoriiniin kismen de olsa liretim siirecinden gz ardi edilebile-
cegi bir 6zislerlikdurumunu da ortaya ¢ikarmaktadir.

Manovich'e gére (2001, s. 36) bu unsurlarin yani sira, yeni med-
yay1 geleneksel medyadan ayiran temel unsurlarin bagta geleni “de-
giskenlik” niteligidir. Degiskenlik, yeni medyanin farkh sekillerde ve
potansiyel olarak sonsuz versiyonda bulunabilecek bir yapiya iyelik-
le agiklanabilir. Geleneksel medyanin metinsel, gorsel ve/veya isit-
sel unsurlar belirli bir dizge igerisine yerlestiren ve bu dizge igeri-
sinde sabitleyen bir insan unsuruna duydugu gereksinim, yeni med-
ya araciligiyla degismistir. Geleneksel medyanin iirettigi 6zdes kop-
yalarin aksine yeni medya, bilgisayarlar tarafindan otomatik bir se-
kilde iiretilen farkli versiyonlarla gesitlilige yol agmigtir. Bu baglam-
da kod ¢evrimini, kiiltiir ve bilgisayar olmak iizere iki katmanda in-
celedigi yeni medyanin bu katmanlari arasindaki doniisiim olarak
nitelendiren Manovich (2001: s. 46), bir anlamda da yeni medyanin
teknik 6zelliklerinden sosyal hayatla iligkili 6zelliklerine gegis yap-
maktadir.

Manovich'in listeledigi hususlarailaveten yeni medyanin birey-
sel ve toplumsal hayatta izlerinin yogun bir sekilde goriilmesine ne-
den olan diger bazi hususlardan da s6z etmek gereklidir. Bunlar ara-
sinda kugkusuz ilk akla gelen, yeni medyanin ¢ift yonlii iletigimi
miimkiin kilan yapisidir. Yeni medyanin geleneksel kitle iletigim a-
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raglarindan en 6nemli farki sayilabilecek olan bu 6zelligi, kullanici-
larin aktif katilimina imkan saglayan, diger bir ifade ile kullanicilar:
aktif bir sekilde metin liretim siirecine dahil eden bir ortam olustur-
masidir. Bu da geleneksel kitle iletisim araglar1 sayesinde otoritele-
rini giiglendiren metin treticilerine bir alternatif saglanmasi anla-
mina gelmektedir (Hoover, 2013, s. 221). Boyd'un (2010, s. 46-48)
ag tabanh topluluklarin yapilandirilmasin agiklarken dijital igerik-
lere dair siraladig siireklilik, degisebilirlik, 6l¢eklenebilirlik ve arag-
tirilabilirlik 6zellikleri ¢ift yonlii iletisimin anlagilmasinda ipucu ni-
teligindedir. S6z konusu kavramlari agiklamak gerekirse, kisaca, in-
ternet ortamina aktarilan herhangi bir bilgi artik orada kalici bir hal
alir; kullanicilar s6z konusu igerigi kendilerine gére yorumlayarak
yeniden iiretebili, modifiye edebilir ve paylasabilirler. Hatta her
kullanicinin metin iizerinde tasarrufimkanina sahip olmasi, asil me-
tin ile iligkisiz pek ¢ok yeniden iiretimin/kopyanin) ortaya ¢ikmasi-
na sebebiyet verebilir. Bununla birlikte internete aktarilan metin,
form degistirirse de, kullanicilar tarafindan erisilebilir ve arastirila-
bilir bir hale déniigiir. Bu dért 6zellik, bizi ayn1 zamanda yeni medya-
nin diger bir 6zelligiyle karsilagtirir. Bu ise, insanlari birbirine bag-
lama, yani bir topluluk haline getirme giiciidiir.

Poster'in nispeten erken bir donemde, internetin ya bir televiz-
yon ya da bir telefon olarak kullanilabilecegine dair 6ngoriisiinii a-
mmsamak bu noktada faydal olacaktir (Hojsgaard ve Warburg,
2005, s. 6). Birinci durumda mesajlar liretenden tiiketiciye iletme
gorevi iistlenirken ikincisinde ise farkl yerlerde bulunan insanlarn
birbirine baglamaktadir. Her ne kadar web 2.0 teknolojisi dijital or-
tamlara yeni imkanlar saglamigsa da, internetin s6z konusu iki igle-
vinin etkinligini yitirmedigi agiktir. Yapilan aragtirmalarda, ¢evrim-
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i¢i ve ¢evrimdisi gruplarin aidiyet duygulari incelenmisg; birbirleri a-
rasinda yakin biriliski olmakla beraber, ¢evrimigi gruplara aidiyetin
materyal ve sosyal imgelemeye kayan bir yapiya sahip oldugu belir-
lenmigtir. (Lundby, 2011).

Yeni medyanin yukarida sayilan 6zellikleri, din alaninda da
yansimalarini bulmugtur. Basim teknolojilerinin gelisimiyle nasil bi-
reyler kutsal metinlere erisme imkanina sahip olmuslarsa, internet
ve Ozellikle de web 2.0 teknolojileri ile dinikonularda bireysel tecrii-
be ve altyapilarindan hareketle yorumlama, ¢ikarsamayapabilme ve
daha da 6nemlisi diisiincelerini ifade etme olanagina kavusmusglar-
dir (Fukamizu,2007,s.979).Kuskusuzbu durum geleneksel dindar-
lik, dini sosyallesme ile dini kimlik algilarinin biiyiik dl¢iide degis-
mesine de yol agmistir. Ozellikle Bat1 diinyasinda pek ¢ok aragtir-
maci s6z konusu degisimin hangi yonde gergeklestigi iizerine gesitli
analizler yapmis; yeni medya araciligiyla dini hayatin hangi boyut-
larinin yeniden tanimlandigimi a¢iga ¢ikarmaya ¢alismiglardir
(Dawson, 2000; Campbell, 2012). Bugaliymalararasindainternetve
din iligkisini geleneksel ve yeni medya dikotomisi lizerinden tanim-
layan, “internette din (religion online)/internet dini (online religi-
on)” kavramlari s6z konusu degisimi anlayabilmemize katki sagla-
yacaktir (bkz. Helland, 2000; Young, 2004; Kiigiikcan, 2005).

ilk olarak Christoph Helland'in (2000, s. 207) kullanmaya bas-
ladig1 s6zii gegendikotominin “internette din” boyutu ile internet a-
racihigryla dini kurumlar veya gruplar hakkinda bilginin sunumu
kastedilmektedir. Geleneksel iletisim formlarinin dinin mesajini ge-
nis kitlelere ulagtirmak amagh olarak kullanimi, daha énce de bah-
sedildigi gibi yeni bir olgu degildir. Nitekim kitle iletisim araglarinin
icerdigi potansiyel, kullanimlarinin yayginlastig ilk donemlerden
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itibaren dini kurumlarin ve gruplarin ilgisini gekmis ve dini gruplar,
kitlelere mesafe, zaman ve maddiyata dayali bariyerlere takilmadan
ulagabilme imkaninedeniyle kitleiletisim araglarim aktif olarak kul-
lanmaya baglamigtir. Ancak s6z konusu iligki, her zaman dinf grup-
larin kitle iletisim araglarim kendi amaglar1 dogrultusunda etkin
kullanimi seklinde ger¢eklesmemistir. Kullanilan aracin mesajin ige-
rigini sekillendirmedeki etkin rolii, din alaninda da yansimalarini
bulmus ve asagida siralanan temel sorular1 giindeme getirmigtir
(krs.O'Leary, 1996):

- Dinvedinileiligkili konular, kitle iletisim araglarinda hangi
sekillerde ele alinmaktadir?

- Kitle iletigsim araglarinin dini mesajin iletiminde yogun bir
sekilde kullanilis1 alicilarin Gizerinde ne tiir etkiler olustur-
maktadir?

- Kitleiletisim araglarinin yaygin kullanimi dindarhk algisi -
zerinde nasil bir etkiye sahiptir?

- Kitle iletisim araglarinin dinin sosyal islevlerini iistlenmeye
bagslamasi ile bireysel ve toplumsal hayatta ne tiir bir degi-
sim meydana gelecektir?

- Bir dil olarak kitle iletisim araglar, dini gruplarin yapilan-
masinda ve s6z konusu gruplarin mesajlarinin sekillenme-
sinde hangirolleri iistlenir?

Yeni medya agisindan, gegerliliklerini kaybetmeyen bu sorula-
ra, yeni medya araciligiyla siirdiiriilen iletisimin dini nasil degistir-
digi de dahil olmak lizere yenileri eklenmektedir (Hoover ve Park,
2004, s. 121). Bu noktada Helland'in “internet dini” kavramini ha-
tirlamak faydal olacaktir. Aslinda “gevrimigi din” olarak terciime e-
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dilmesinin yiiklendigi anlami daha agik bir sekilde yansitacagini dii-
siindiigiimiiz bu kavramla Helland (2000, s. 207); dini egitimi, dini
katilimi ve diniritiielleri de igeren bigimde dinin bireysel ve sosyal
boyutlarinin tiimiiniin internet araciligiyla gergeklestigi, bir anlam-
da dinin internet araciligiyla sekillendigi bir dinsel olusum siirecine
isaret etmektedir (Hutchings,2011).

Bazi aragtirmacilar tarafindan “sanal din” olarak da tanimlanan
(krs. Haberli, 2014) gevrimigi dinleri, diger dinsel yap1/olusumlar-
dan ayirt edebilmek igin sadece konum itibariyle internet iizerinde
faaliyet gosteren yapi/olusumlar nitelendirmesi yapmak Hojsgaard'
1n (2005, s. 52-55) da isaret ettigi gibi konuya kisith bir ¢cergevede
yaklasmak anlamina gelecektir. Hojsgaard s6z konusu ayrimi yapar-
ken aracilik (mediation), igerik (content) ve drgiitlenme (organisa-
tion) seklinde ii¢ temel boyut agisindan degerlendirilmesi gerektigi-
ni savunmaktadir. Hojsgaard'in ¢izdigi ¢ergeve dikkatli bir sekilde
incelendiginde; sanal dinlere ait iletisimin internet ortaminda ger-
¢eklestirilmesinin dini yapi ve igerige yansimasin, evrilmis bir din-
sel form olarak tanimladig1 goriilmektedir. Bubaglamdaise, ¢evrim-
ici dinlerin teolojik bir anlamlandirma ile iligkilendirip iligkilendir-
medikleri veya ¢evrimici/¢evrimdisi dikotomisinin teolojik bir bo-
yutunun bulunup bulunmadigi sorusu yamtsiz kalmaktadir. Sanal
dinlerin gelecekte kazanacaklar1 tahmin edilen boyut, bu soruyu i-
lerleyen yillarda detayh bir sekilde incelememizi gerekli kilacaksa
da, giiniimiiz arastirmalarinin ¢evrimigi din/lerin etkinlik, yayginlik
ve siirekliligini saglamalarinin ancak geleneksel dini yapilarla iligki-
lendikleri 6l¢giide gergeklesebildigini gostermesi (Campbell, 2012, s.
684-685) dijital iletisimin, geleneksel dini kurum ve yapilar iize-
rindeki etkisini incelemeyi zorunlu kilmaktadir. Stig Hjarvard'in
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(2008) akademik diinyaya tamttig1 bir kavramsallagtirma olan dinin
medyatize edilmesi (mediatization of religion) olgusu, s6z konusu
etkinin yonii ve nasil tanimlanacagi sorularina yamt bulmaya ¢ahg-
maktadir.

Hjarvard'in (2008, s. 14) temel varsayimi, medyanin toplumun
tiim katmanlarinda 6neminin artmasiyla sosyal kurumlarile toplum
vekiiltiirarasindaki etkilesim ¢esitlerininuzun vadede bir doniigiim
gegirecegidir. Bu baglamda da Meyrowitz'in (1993) ii¢ medya meta-
foru seklinde tanmimladig1 “bir kanal olarak medya”, “bir dil olarak
medya” ve “bir ortam olarak medya” ayrimini géz 6niinde tutmakge-
rekecektir. Bu ayrimdan yola ¢ikan Meyrowitz, yeni medyanin sade-
ce dini konular hakkinda bilgi vermekle kalmadigini, uzun vadede
dinikurumlarin gériis ve otoritelerini, hattainsanlarin dini hususla-
railigkin olarakbirbirleriyle kurduklari iletisimin formunu da degis-
tirdigini savunmaktadir (Hjarward, 2008, s. 11). Calisma, ilerleyen
yillarda yapilacak arastirmalarda ele alinabilecek 6nemli sorulari
ortaya koymasi ve yeni bir tartisma alani1 agmasi bakimindan 6nem-
lidir (Lovheim, Lynch 2011; Lynch, 2011). Yeni medya ve din arasin-
daki iligkiyi sistematik bir sekilde tanimlayabilmek i¢in ise, Camp-
bell'in (2012) konuyu miistakil olarak ele aldig1 ¢alismasina goz at-
mak gereklidir.

Calismasinda gevrimigi dinlerin ortaya ¢ikigini, geleneksel dini
yapilarin kargi kargiya kaldiklar1 déniisiim siireci ile iligkili bir sekil-
de ele alan Campbell, konu iizerine yapilan arastirmalarin gevrimigi
dinlere dair bes temel 6zelligi ortaya ¢ikardigim vurgulamaktadir.
Ayrica Campbell, ¢evrimigi din tamimu yerine, ag yapisi ve bilgi ileti-
sim teknolojilerinin iglevselligine atifta bulunur sekilde “ag tabanh
din (networked religion)” kavramim kullanmaktadir (2012, s. 67).
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Bu iki noktadan hareketle de ag tabanh dinin temel 6zelliklerini; ag
tabanl cemaat (networked community), hikaye edilmis kimlik (sto-
ried identity), degisen otorite (shifting authority), yakinsak uygula-
ma (convergent practice) ve ¢ok mekanh gergeklik (multisite rea-
lity) olarak belirlemektedir.

Bunlardan ag tabanh cemaat 6zelligi ile Campbell (2012, s. 68);
cevrimigidinipratiklerin, ag tabanh etkilesimlerin olusturdugu sos-
yal yapinin igerisinde yapilanacagin1 6ngérmektedir. Dolayisiyla in-
ternet lizerinde faaliyet gosteren topluluklarin mensuplarinin s6z
konusu gruba iliskin tamimlamalari, aidiyet duygusu gelistirmeleri
ve grup pratiklerine katilimlari; buna kargilik da gruplarin yeni tiye
bulma teknikleri sanal ortama 6zgii bir form kazanacaktir (Dawson,
2000, s. 36-38). internetin kendine has dogasinin bir sonucu olarak
degerlendirilebilecek bu husus, grup mensuplarinin giincel dini
gruplarin fonksiyonlarina yénelik kanaatleri ile iligkilidir. Ag orta-
minin sagladigr imkanlar sayesinde dini grup mensuplarinin gele-
neksel diniyapilarda belirli gruplara hasredilmis alanlara aktif kati-
limlari, iiyesi bulunduklari topluluktan beklentilerini de degistir-
migtir. Bu baglamda pasif bir sekilde pratiklere katilanve gérevlerini
yerine getiren bireyler yerine; metin yorumlama, toplulugun énce-
liklerini belirleme ve dini hususlarda karar alma da dahil olmak iize-
re dini yapilanmanin neredeyse tiim boyutlarinda s6z sahibi bir ce-
maat mensubu profili olusmugtur (Kim, 2005; Sisler, 2011). Bu da
dini otoritelerin hitkmettigi hiyerarsik bir yapiya sahip geleneksel
cemaat profilinin, mensuplarinin bireysel ve toplumsal kaygilar iize-
rinden konulara aktif bir sekilde yaklasabildikleri bir cemaat sekline
evrilmesine yolagmigtir (el-Nawaway and Khamis, 2009,s.217).

Farkl bir agidan konuya yaklasildiginda, s6z konusu dinigrup-
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lara katiimin bireysel tercihler ile iligkilendirilerek gergeklesmesi,
yani herhangi bir etni, kan veya mekan birligine bagh olmamasi,
mensubiyet formunu da degistirmektedir. Giiniimiizde interneti ak-
tif bir faaliyet alani olarak kabul eden ve faaliyetlerinin bir bélimii-
niibukanalaraciligiyla gerceklestiren geleneksel dini cemaatler agi-
sindan mensup profilinin bu sekildeki déniigiimiiniin hangi anlam-
larda degerlendirilmesi gerektigi sorusu ise halen aydinlatilmay:
beklemektedir.

Campbell degisen cemaat mensubu profilini tanimlamada
(Campbell, 2012, s. 71) ag tabanh dinin ikinci 6zelligi olarak adlan-
dirdigi hikaye edilmis kimlik kavramina isaret etmektedir. Kavram,
internetin kimlik referans noktalarina ulagimi kolaylastiran bir arag
oldugu diisiincesinden hareketle sekillendirilmistir. Bireylerin kim-
liklerini olustururken kullandiklar1 kaynaklara internet araciigiyla
rahatlikla erigebildiklerini ve yine internet ile kendi bakis agilarini
ve tecriibelerini bir baglam igerisinde ifade edebilecekleri bir plat-
form bulduklariniima etmektedir.

Dini kimligin yapilandirilma siirecinde internetin iistlendigi iki
temel islevden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki, kullanicila-
rin kimlik olusumunda basvuruda bulunduklar1 kaynaklara kolay
bir sekilde ulagimlarini saglamaktir. internet, icerdigi milyonlarca
web sayfasi ile bilgi edinim siirecinin hizl ve ekonomik bir sekilde
gerceklesmesine imkan tanimaktadir. Bu 6zelligi ise, en azindan te-
oride, sinirh sayida kaynaktan hareketle olusturulan ve ¢ogunlukla
tek yonlii bir yapi izleyen kimlik algisinin yerini alternatif kaynaklar
vekarsit fikirlerden haberdar ¢ok yonlii bir kimlik kurgusuna birak-
masini olanaklh kilmaktadir. Ancak kimlik olusumunun nesnesi ol-
maktan gikarak 6znesi konumunda degerlendirilen bireyin, kaynak-
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lar arasinda tercih yapabilir bir okuryazarlk seviyesine sahip oldu-
guvarsayimindan hareket edildigini de hatirlatmak gereklidir.

internetin bu kurguda iistlendigi ikinci islev ise kimligin disa-
vurumu asamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Cevrimigi ortamin dini ha-
yata yaptig1 en temel katkilardan bir tanesi bireylerin inang ve dii-
siincelerini ifade edebilecekleri bir platform olusturmasidir. Yeni
dinsel hareketlerin, igerisinde bulunduklari ortam tarafindan kabul
gormeyen azinliklarin, ana akim digina ¢ikan/gikarilan gruplarin
6z-tanimlamalarim digerleri ile herhangi bir kisitlama olmadan
paylagabilmeleri olgunun gériinen yizidiir. Cevrimi¢i ortamin de-
tayh bir sekilde incelenmeyi bekleyen diger bir yiizii ise, Web 2.0
teknolojisinin imkanlariyla bireylerin diisiince, yorum ve kanaatle-
rini ifade ederken ayni zamanda da kimliklerini olusturan farkh bo-
yutlar1 anlik bir interaktivite igerisinde goniillii olarak ifsa edebil-
meleridir (bkz. Kara, 2013, s. 28-41). Oz-tamimlamalar iizerinden
yapilan boyle bir ifsanin, gruplarin kendileri tarafindan hikaye edi-
len/kurgulanan kimligin hatlarinin belirginlik kazanmasinda etkin
oldugu agiktir. Bununla beraber gerek geleneksel dini yapilar gerek-
se yeni dini olugumlar ag¢isindan ileti aligverisine dayal bir ortamin,
dini yapi-cemaat iiyeleri arasindaki iligkiyi ve dolayisiyla da cemaat
mensuplarinin dini kimliklerini, 6zellikle de gruba aidiyet ile iligki-
lendirilen kismini ne dlgiide farkhlagtiracagi ise yanitlanmay1 bekle-
yendiger bir sorudur.

Ag tabanh dinin diger bir 6zelligi de dini otoritede meydana ge-
len doniisiim olgusuyla tanimlanmaktadir. Cemaat profili ve cemaat
mensubu kimligindeki degisimlerin bir yansimasi olarak da gortiile-
bilecek olan bu olgu, Campbell (2012, s. 74) tarafindan geleneksel
dini otoriteler ile gevrimigi yeni dini otoriteler arasindaki miicadele



Dijitallegen Din | 341

ekseninde ele alinmaktadir. Dini geleneklerin otorite kavramina
yiikledikleri anlamla yakindan iligkili olan s6z konusu durum, anla-
silacagi lizere iki temel boyuttadegerlendirilmelidir.

Bahsedilen iki temel boyutun ilki, bireylerin internet ortamin-
da kutsal metin yorumlama, dini pratiklere yonelikkarar verme, dini
yapilanma ve hiyerarsiyi tanimlama da dahil olmak iizere pek ¢ok
rolii iistlenen ve iletisim aginin siirekli merkezinde bulunan yeni bir
dini otorite profilini ortaya ¢ikarmasidir. Geleneksel dini yapilarin
6ngordiigii uzun yillar siiren formel teolojik egitimle olugsabilecek
bir altyap1 ve/veya gosterdigiitaatdlgiisiinde kaliplagmig bir dinf hi-
yerarsi igerisinde ylikselmeyi zorunlu kilmayan bu yeni otorite sek-
li; dini hiyerarsi, kurumsallagma, ideoloji ve kutsal metin ile arasin-
daki iligkiyi geleneksel dini otoritelerin alisik olmadig bir bigimde
kurmakta (Campbell, 2007; Turner, 2007) ve ulasabildigi aktif kigi
sayisinca yetkinligini ve giiciinii kamtlamaktadir.

internetin bu sekilde yeni dini otoritelerin ortaya ¢ikmasina
imkan tanimasi, 6zellikle olgunun ilk ortaya ¢iktig1 dénemde, gele-
neksel dini otoriteler tarafindan bir tehdit olarak algilanmigtir. An-
cak zaman igerisinde internetin dini mesaji kesintisiz olarak sinirsiz
sayida kullaniciya aktarabilme, insanlari cezbedebilme, mensup e-
dinme ve tiim bunlarla neticesinde de dini otoritenin kullanici pro-
filini anladig 6l¢iide giiciinii pekistirmeye yapabilecegi katki, gele-
neksel dini otoriteleri ¢gevrimigi ortama adapte olmaya ve interneti
aktif bir sekilde kullanmaya yonlendirmigtir (Karaflogka, 2002, s.
279-280; Sisler, 2011, s. 1152; Helland, 2005). Vatikan'in internet
kullanimina gésterdigi 6nem, Diyanet isleri Bagkanligi'nin sosyal
aglara yaklasimi bu kabullenigin giizel érnekleridir (bkz. Acun,
2006; Horsfield ve Teusner, 2007; ayrica Diyanet Aylik Dergi, Sosyal
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Aglar ve lletisim Ahlaki 6zel sayis1). Kuskusuz bu noktada da aydin-
latilmay1 bekleyen pek ¢ok soru akla gelmektedir. Biiyiik bir b6liimii
otoritenin teolojik );aplsl ile iligkili olan bu sorulardan bazilarim su
sekilde ifade etmek miimkiindiir: Dini otoritede meydana gelen de-
gisim, nasil bir teolojik altyapiya sahiptir? Ag toplumunun beklen-
tileri geleneksel dini otoriteleri ne 6lgiide degistirmektedir? Cev-
rimigi otoriteler ile grup mensuplari arasindaki iligki nasil bir forma
sahiptir? Bu iligki tiirii Geleneksel dini otoriteler ile cemaat mensup-
lar1arasindaki iligkiye ne 6lgiide benzerlik géstermektedirler?
Campbell'in (2012, s. 76-83) ¢alismasinda ag tabanh dinlere
iliskin bahsettigi son iki 6zellik ise, gevrimigi ve ¢evrimdigi dinler a-
rasindaki iligki lizerinden tanimlanmaktadir. Birbiriyle yakindan
iligkili olan bu iki 6zellik, temelde gevrimigci ve gevrimdigi diniunsur-
larin, internet ortaminda bir araya getirilerek eklektik bir yap: ka-
zanmasina isaret etmektedir. Bunlardan yakinsak uygulama (Camp-
bell, 2012, s. 76) internet ortaminda gergeklestirilen diniritiiellerin,
icerik ve anlam agisindan farklilagan pek gok ritiielin bir biitiin hali-
ne getirilmesi ve yeni formlar kazanmasini nitelemektedir. Gelenek-
sel dinlere has ritiiellerin internet ortamina aktarilmasi seklinde de
yorumlanabilecek olan bu durumun en giizel érnekleri online me-
zarliklar ve online dini kutlamalardir (krs. Brasher, 2001). Cok me-
kanh gergeklik kavrami ile (Campbell, 2012, s. 80) olguya farkh bir
agidanyaklasan Campbell, ¢evrimicidinlerin sadeceinternetaracili-
giyla varhk kazanabilen ag tabanh olugsumlar olmadigini; biiyiik o-
randa gevrimdigi dinf yapilarla iligkileri dl¢iisiinde tanimlanmalari
gerektigini ifade etmektedir. Her iki 6zellik de bir taraftan eklektik
ve kullanic1 merkezlilik gibi internet ortaminin yapisal 6zelliklerine
diger taraftan da insan dogasinin somut yapilar1 kabullenmedeki
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meyline atiftabulunmaktadir.

Campbell'in yaptig1 bu tasnif, internet ortaminin dogasi geregi
sahip oldugu o6zelliklerin, ¢evrimigi faaliyet gésteren dini gruplarin
yapilarini ne 6l¢iide degisiklige ugrattigini anlamaya yonelik 6nemli
ipuglarisaglamaktadir. Diniolusumlarda meydana gelen s6z konusu
degisimin, bireysel/sosyal hayata yansimalariniise; din vebirey ara-
sinda nasil bir iligki kurulacagim kendisine temel bir sorun edinen
din egitiminin konuya hangi agilardan ve ne sekilde yaklastig1/yak-
lagmasi gerektigini ortaya koymadan anlamak miimkiin degildir.

Din Egitimi A¢isindan Yeni Medya ve Din

internet, insanlar arasindaki iligkilere siireklilik olanag: ver-
mesi, ilgi ¢ekiciigeriklerle ¢ok sayida insana erisimi kolaylagtirmas,
ulagilmas1 miimkiin olmayan veya ¢ok zor ulasilabilen bélgelerle
aninda irtibat kurmay: saglamasi ve daha énce ifade edilen pek gok
ozelligi sayesinde, sadece gevrimigi dini gruplarin olusmasini degil;
ayni zamanda da geleneksel dini kurum ve gruplarin da bir degi-
sim/do6niigiim siirecine girmesine neden olmustur. Giiniimiizde in-
ternette herhangi bir web sayfasi bulunmayan veya sosyal medya
araciligiyla faaliyetlerini duyurmayan bir dini gruptan bahsetmek
neredeyse miimkiin degildir. Sebep, ister gelisen ve degisen diinya-
nin gerisine diigsmeme isterse daha fazla taraftar bulma arzusu ol-
sun, internetin, dini gruplarin kendilerini duyurma/tanitma ile
mensuplarini ve/veya mensubu olmak isteyenleri kendi dini anla-
yislaryla yetistirme/donatma amaciyla yogun bir sekilde kullanil-
digina ve yayginhigini ilerleyen yillarda da arttiracagina kusku du-
yulmamaktadir (bkz. Oral,2005).

Din egitimi agisindan bakildiginda dijital diinyanin iletigimi ko-
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laylastirma, cemaat olusturma, dini yayma, bilgilendirme, 6gretme,
dini pratize etme, dini tecriibe kazandirma, dinsel sorunlara yanit
bulma vb. pek ¢ok alanda fonksiyon gosterdigi agiktir (Hackett,
2006; Yildiz, 2002; Haberli, 2013). Bununla beraber yeni medyanin
interaktif iletisime imkan taniyan gift yonlii yapisi, dini otorite tara-
findan onaylanan mesajin insanlar tarafindan kabullenilmesi sek-
linde tanimlanan tek yonlii bir din egitimi anlayisin gegersiz birak-
maktadir. Sorunun bir diger boyutu ise, yeni medyanin bilgi akisi ve
iiretimi sirasindaki somutlastirma zorunlulugu, tikketim kiltiirini
yayginlastirmasi, makinelestirme, yeni bir sosyallesme formu gelis-
tirme vb. sinirhklarinin (Helland, 2000, s. 212; Ozgiil, 2012), etkili
bir din egitimi agisindan nasil degerlendirilebilecegidir. Bu nedenle
de din egitimiagisindanyeni medyanin sundugu kullanim alanlarim
anlayabilmek; bunlarin gergekte bir imkan mi1 yoksa tehdit mi oldu-
guna yonelik soru/sorunlari ortaya koyabilmek amaciyla yukarida
dile getirilen hususlar arasindan ii¢ temel alan se¢ilmistir. Din egiti-
minin gergeklestirmeye ¢alistig1 temel hedefler arasinda bulunan bu
alanlar; dini bilginin iiretim ve aktarimi, dini sosyallesmenin saglan-
masi ve dinikimlik olusumu olarak formiile edilebilir.

a.Dini Bilginin Uretim ve Aktarim

Kitle iletisim araglarinin temel 6zelliklerinden biri olan bilgi ve
haber iletiminin internet ile yeni bir boyut kazandig); interneti kul-
lanan herkesin her tiir bilgiye kolayca ve kesintisiz bir sekilde ula-
sabildigi caliymamizda pek ¢ok vesile ile vurgulanmigt1 (krs. Giin-
diiz, Pembecioglu, 2013). Yeni medya, s6z konusu siireci bilgi edini-
minden bir iist seviyeye ¢ikarmig ve kullanici merkezli bilgi liretimi-
ni de miimkiin kilmistir. Bireylerin dini konulara dair fikirlerini sesli
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bir sekilde ifade edebilecekleri, dini metinleri kendi goriisleri dog-

rultusunda yorumlayabilecekleri, dini konulardaki elestirilerini ve

yorumlarin sistematik bir sekilde sunabilecekleri bir platformu et-

kinbir sekilde kullanmalari; giiniimiiz din egitimi algilarinin merke-

zinde bulunan; dini konulari etkin bir sekilde ele alabilen, ¢ikarsama

yapabilen, yorumlayabilen ve elestirel bir gozle yaklagabilen birey

yetistirme amaciyla ortiismektedir. Bu noktadan hareketle ortaya

koyulabilecek sorular: dért temel baglik altinda ele almak miimkiin-

dir.

Dini bilgiyi kim iiretmektedir? Dinf pratikleri yonetme, dini

konular hakkinda karar almak, dini sorunlar karsisinda reh-
berlik etmek, dini bilginin gergevesini ¢izmek gibi pek ¢ok
gorevin yerine getirilmesinde s6z sahibi olan dini otorite-
leri yetistirmek din egitiminin temel islevleri arasindadir.
Dinlerin kurumsallagsmalar ile birlikte, aslen dini bilgiye
hiikmetme ile iligkili olan tiim bu gérevler belirli bir sinifin
ehliyeti haline doniigmiig; dini bilgiyi lireten ve iletenlerin
aym kapali grup olmasi dini otoritenin giiciinii de pekistir-
mistir. Yukarida izah edildigi iizere internet ortaminda her-
hangi bir dini hiyerarsiye dahil olmayan ve hatta siradan sa-
yilabilecek bireylerin dini bilgi liretimine katiliminin miim-
kiin olmasi, dini otoritelerin dini bilgi iizerinde olugturduk-
lar1 tekeli yitirmelerine (Dawson, 2000, s. 43) yol agarken
yeni bir dini otorite kavramini da giindeme getirmigstir
(Campbell, 2007). Bu baglamda yeni medya lizerinden yay-
ginlagtirilan dini bilginin kim tarafindan iiretildigi, dini bilgi
iireticilerinin geleneksel dini otoriteler ile nasil bir iligki
icinde bulundugu, hangi tiir dini bilginin egitim konusu ola-
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bilecegi, yeni medya iizerinde dini bilgiye iliskin herhangi
bir denetleme orgam olugturulma imkani ve boyle bir im-
kan var ise dini bilgiye dair hangi denetleme kriterlerinin e-
sas alinmas gerektigi; din egitiminin yonlendirdigi temel
sorular halinedéniigmiigtiir.

Sahih dini bilgiye nasil ulasilabilir? Kullanicilarin bilgi iireti-

mi siirecine aktif katiliminin ortaya ¢ikardig temel yan etki,
o6zellikle din gibi hassas bir alanda inanilmaz gaplara ulagsan
bir bilgi kirliliginin olugmasidir. Din egitiminin bireye dini
bilgiyi hangi s\ekillerde isleyebilecegini 6gretme kaygisi, bu
bilgi kiimesinden sahih bilgiye nasil ulagilabilecegi sorunu
iizerine yogunlagsmay1 gerektirmektedir. Kuskusuz bu da
din egitiminin sahih bilgi tanim1 yapmasini ve hangibilginin
sahih olarak tanimlanabilecegine dair bir takim kategoriler
olusturmasini zorunlu kilmaktadr.

Dini bilginin otantikligi nasil tespit edilebilir? Din egitimi-
nin temel ugrasi alanlarindan bir digeri ise, bireylere dinle-

rin asil kaynaklarini ne sekillerde kullanacaklarin1 6gret-
mektir. Cevrimi¢i platformlarda yorumun asil metnin 6niine
gecebilmesi; metnin orijinalitesi,hangimetnintemel olarak
alinacag ve s6z konusu yorumun ne 6lgiide temel kaynak-
tan hareketle olusturuldugu bu baglamin temel sorularidir.

Yeni medya aracilifiyla bilginin iletimi, bilginin igerik ve

kapsamini ne él¢iide degistirebilir? Her aracin kendi yapisal
o6zellikleri dogrultusunda tasidig1 mesajin igerigi ve lireti-

minde etkili olan degiskenlerini belirleme kapasitesi (Mey-
rowitz, 1993, s. 61), yukaridaki sorularin temel hareket
noktasi olan bilginin iiretiminin kasith bir sekilde gercek-
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lestigi diisiincesine farkl bir boyut kazandirmaktadir. Bu da
yeni medyanin kendine 6zgii, yani tiiketime yé6nelik yapisi-
nin dini bilgi Gizerinde nasil bir etkiye sahip oldugudur (van
der Laan, 2009).

b.DiniSosyallesme

Birey ve toplum arasindaki iligkileri, bireyin toplumun bir iiyesi
haline gelisi baglaminda ele alan sosyallesme kavrami; igerisinde
degerler, semboller, kurumlar ve sosyal pratiklerbasta gelmek iizere
pek ¢ok 6geyi barindan kiiltiirel mirasin aktariminin yani sira, sosyal
hayatigerisindeki uyum ve biitiinliigii saglayici temel toplumsal me-
kanizmalardan birini de kargilamaktadir (krs. Okumuslar, 2013, s.
21-54). Nitekim din alani ile iligkilendirildiginde dini sosyallesme;
kisinin toplumun dinikiiltiirunsurlari, degerleri, sembolleri ve mo-
dellerini alarak kendi sahsiyetine mal etmesi ve boylece dini kigili-
gininolusturmasisiireciolarak tanimlanmaktadir (Capg¢ioglu, s. 339
-340). Boyle bir mekanizmanin islerlik kazanmasi, biiyiik oranda
egitim araciligl ile gergeklesmektedir. Egitim kurumlari bireye ihti-
yag duyulan bilgileri aktarmanin yanui sira, bireylerin igerisinde ya-
sadiklari toplumlarla nasil saghkl bir iletisim kuracaklari ve onlara
nasil adapte olacaklar1 konusunda da yol géstermektedir. Bu bag-
lamda din 6gretiminin de dini etkinliklere katilmak isteyenlere ge-
rekli davraniglari 6greterek hazir bulunugluk kazandirmak ve dini
etkinliklere katilmayanlara ise, yapilan etkinlikleri anlayip olumlu
degerlendirme yapmay1 6gretmek olmak iizere iki temel noktadan
hareketle bireyin dini sosyallesme siirecine katkida bulunmasi bek-
lenmektedir (Okumuslar, 2013, s. 119). Bununla beraber din, sosyal-
lesme siirecinin sadece nesnesi degil, ayn1 zamanda da itekleyici gii-
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ciidiir. Nitekim dinin sosyal hayata iliskin diizenlemeleri, beraberin-
de getirdigi toplumsal degerler, sosyal entegrasyonu saglamaya yo-
nelik uygulamalari, cemaat kavramina yiikledikleri anlamlar bireyin
aktif bir sekilde sosyallesme siirecine dahil olmasini tesvik etmekte-
dir. Bireylerin yeni medyanin ag tabanl yapisiniigsellestirmelerinin
sonucunda ise, dini sosyallesmeye iligkin iki yeni olgu ortaya ¢ik-
maktadir (krs. Lovheim, 2012). S6z konusu olgulara dair din egitimi
baglaminda yonlendirilmesi gereken temel sorunlar asagida sira-
lanmigtir:

- Ag tabanh gruplarin, geleneksel dini gruplarin sosyallestir-

me islevini iistlenmesi: Geleneksel dini gruplarin en temel

ozelliklerinden bir tanesi, mensuplari arasinda kurmayi ba-
sardiklar: bag ile grubun temel 6gretilerinin yayginlk ka-
zanmasini saglamaktadir. S6z konusu bagin giici, toplulu-
gun varhgini siirdiirmesini o 6l¢iide olanakl kilmaktadir. Bu
siire¢ mensuplarin gruba ilk adimi attiklar1 andan itibaren
ortiik bir 6grenme seklinde gergeklesmekte; mensuplar, di-
gerleriyle iletisimlerini gelistirdikge ve paylagimlarini art-
tirdik¢a kendilerini grupla daha yogun bir sekilde 6zdesles-
tirmektedirler. Bununla beraber giiniimiizde sosyal aglarin
bu siireci listlenmedeki etkinlikleri, geleneksel dini grupla-
rin ilerisine gegmis gériinmektedir. Bireyleri sosyal aglara
dahil olmaya sevk eden nedenleri nelerdir? Cevrimigi dini
gruplar tarafindan hangi tiir deger, sembol, sosyal norm vb.
bireylere aktarilmaktadir? Herhangi bir dini igerige sahip
olmasalar da, sosyal aglarin ifade 6zgiirliigi, aktif katilim,
toplumsal bilinglilik vb. unsurlar tizerine kurulu olmasi kul-
lanicilarin s6z konusu degerleri ne dlglide 6ncelemelerine
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yol agacaktir ve degerler geleneksel dini gruplarin éngoér-
diiklerinden ne 6lgiide farkhilagmaktadir? sorular1 halen ay-
dinlatilmayi beklemektedir.

Ag tabanh dini gruplar aracihgiyla dini sosyallesmenin bile-

senlerinin yeniden tanimlanmasi: Bir 6ncekibashkta dadile

getirildigi gibi dini sosyallesme birey ve cemaat arasindaki
6zdeslesme iligkisine dayal ortiik bir 6grenme seklidir. S6z
konusu 6grenme siireci, sanal ortamda faaliyet gosteren di-
ni gruplar a¢isindan ele alindiginda; hem cemaatin yapisi
hem de sosyallesme siireciyle igsellestirilen igerik bagla-
minda 6nemli sorulari ortaya gikarmaktadir. Bu sorularin
ilk akla gelenlerini su sekilde siralayabiliriz: Cevrimigi dini
gruplar ile geleneksel dini gruplar arasinda ne tiir bir iligki
bulunmaktadir? Bu iligki sosyallesme siirecine ne sekilde
yansimaktadir? Dini gruplarin sanal ortamda faaliyet gos-
termesi, cemaat mensuplari arasindakiiligkilerinve mensu-
biyet duygusunun ne 6lgiide farklilagmasina yol agmakta-
dir? Cevrimigi dini gruplar aracihgiyla varhk kazanan ce-
maatin yapisini olusturan bilesenler nelerdir? Cevrimigi di-
ni gruplar tarafindan hangi tiir deger, sembol, sosyal norm
vb. liretilmektedir?

c. Dini Kimlik Olusumu

Din egitiminin yeni medyanin din alanindaki etkinligini sorgu-

lamada temel almasi gereken diger bir alan, yeni medyanin dini kim-

lik olusumu tlizerindeki etkileridir. Birey ve gruplarin diisiiniis sekil-

leri, algilary, tutumlarive davraniglarinin sekillenmesinde etkili olan

temel faktorler arasinda bulunan dini kimlik olusumu, din egitimi-
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nin sadece yeni medya baglaminda degil, hemen her déneminde i-
zerinde durdugu temel sorun alanlarindan bir tanesini olugturmus-
tur (Furat, 2013). Din egitiminde geleneksel anlamda dindar kisi ye-
tistirmeye yonelik doktriner anlayisin yerini, ¢ok kiiltiirli yapilar:
g6z oniinde bulundurarak toplumun refah ve huzurunu saglamada
dini temel etmen kabul eden bir mezhepler iistii anlayiga birakmasi,
dini kimlik olusumunda etkin rol oynayan faktorlerin gézden gegi-
rilmesi gerektigini ortaya koymustur. Nitekim sekiilerlesme tezinin
ongoriilerinin aksine, dinin kigisel ve sosyal hayattaki etkilerinin da-
ha goriiniir bir hale gelmesi, dini kimlik tanimlamalar ile disavu-
rumlarindaki radikallesme, din egitimini s6z konusu gelismelerin
altinda yatan nedenleri sorgulamaya itmistir. ilgili béliimde iizerin-
de durulduguiizere kimlik olusumunda kullanilanreferanslarin edi-
nimi ve kimligin digavurumu siireglerinde yeni medyanin aktif rol
iistlenmesi, agagida orneklenen sorularin bu sorgulamada géz 6-
niinde tutulmasini zorunlu kilmaktadir.

- Dini kimligin olusumunda etkili olan teolojik referanslara
yeni medya araciligiyla erigilmesi, dini kimlige nasil bir bo-
yutkazandirmaktadir? Din egitimi bu baglamda temel refe-
rans noktalarini nasil tespit etmelidir?

- Yeni medyanin aktif bir sekilde kullanimi, kullanicilarin
davranig ve tutumlarinda ne tiir degisimlere neden olmak-
tadir? Bir aracin yogun bir sekilde kullanimi neticesinde
kullanicilarin aracin 6zelliklerine paralel bir yap: gelistire-
cekleri, daha spesifik bir sekilde ifade etmek gerekirse; yeni
medyanin akigkanlik, hizli tiiketim ve siirekli yenilenme gibi
ozelliklerinin aktif kullaniminin bireyin disiiniis ve algila-
y1s seklinde bir degisim meydana getirecegi varsayiminasa-
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hip budurum, dinikimligin psiko-sosyal bilegsenlerinine 6l-
¢iide etkileyecektir? Din egitiminin bu noktada bireye yak-
lasimi nasil olmahdir?

- Yeni medya kullanimu ile ortaya ¢ikan yeni dindarlik tiirleri
ile dini kimlik olusumu arasinda nasil bir iligki bulunmakta-
dir?

- Sanal cemaatler ile geleneksel dini cemaatler, aidiyet duygu-
su olusturmada ne 6lgiide farklilagmaktadir? Bu durum din
egitiminin biz ve digerlerini tanimlamasinda ne dl¢iide etki-
liolacaktir?

- Yeni medyada dine iliskin hangi kategoriler mevcuttur? Din
egitimi s6z konusu kategorilerden hangisini pekistirmeli-
dir?

- Dini kimliklerde g6zlemlenen radikallesme ile yeni medya
kullanimi arasinda nasil bir iligki bulunmaktadir? Din egiti-
mi, toplumsal refah1 6nceleyen birey yetistirme hedefi ger-
cevesinde yeni medya kullanimini nasil degerlendirmeli-
dir?

Tim bu sorularin yanit1 aslinda, din egitiminin yeni medyanin
din alani agisindan bir imkan alan1 m1 yoksa bir tehdit olarak mi ka-
bul edecegini de gosterecektir. Ne yazik ki yukarida siralanan soru-
larin ancak ¢ok sinirh béliimi detayl incelemelere konu olabilmis,
iilkemiz din egitimcileri tarafindan ise heniiz ele alinmamigtir. Bu
sorular dogrultusunda elde edilecek bulgular ne olursa olsun, din
egitiminin yeni medyay: bir imkan sahasi haline déniigtiirebilmesi
icinyenibir dini okuryazarlik ekseninden konuya yaklagmasi gerek-
tigine yonelik gercegi degistirmeyecektir.
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Sonug Yerine / Din Egitiminde Yeni Medya Okuryazarhg

Din egitimi tartismalar: arasinda okuryazarhk kavraminin ele
alinmasi nispeten yakin bir déneme rastlamaktadir. Din hakkinda
bilgi sahibi olmaktan dini bilgiyi pratik hayata aksettirmeye kadar
pek ¢ok farkli anlam ve unsuru igeren kavram; genellikle, ¢ok kiiltii-
rli toplumlarda 'kiiltiirel bir unsur olarak din' hakkinda nasil bir far-
kindalik gelistirilebilecegi sorunu baglaminda ele alinmaktadir (krs.
Furat, 2012). Oysa okuryazarhk kavrami, dinf alana nasil yaklagila-
bileceginin yani sira din egitiminin siirdiiriilmesinde kullanilabile-
cek yontem/kanallarin niteliklerini anlama ve onlar aktif bir gekil-
de kullanabilmede katki saglayabilecek ¢ok daha genis bir alana isa-
ret etmektedir.

Egitimin temelini olusturan 6grenmenin ancak iletisim aracih-
giyla olusabilmesi, iletisim siirecinin dogasinda veya unsurlarinda
meydana gelen herhangi bir degisimin egitim anlayisinda da akisle-
rini bulmasina neden olmaktadir. Nitekim gegtigimiz yiizyil ile bir-
likte iletisim araglarinda meydana gelen gelismelerin 6grenme ve
6gretme bigimleri lizerindeki etkileri pek ¢ok aragtirmanin konusu
olmustur. Caliysmamizda iizerinde duruldugu gibi din egitimi alanim
dabu gelismelerden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir.

Kellner'in da (2001, s. 68) ifade ettigi gibi egitimde degisim ta-
lebi, ideolojik yapilar veya yenilik¢i pedagojik diisiinceler yerine
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teknolojik ve ekonomik nedenlerden kaynaklanmaktadir. Globalle-
sen teknolojik veya ekonomik gelismeler, sosyo kiiltiirel hayata yan-
simalariyla, bireylerin formasyonlarinin igeriginden 6rgiin ve yay-
gin egitim bigimlerine kadar pek ¢ok alanda etkinligini géstermek-
tedir. S6z konusu gelismelerle iligkilendirilen yeni bir takim okurya-
zarhk tiirleri (bilgi, medya, teknoloji okuryazarhg vs.), insan haya-
tinda 6nem kazanan olgularin nasil degerlendirilebilecegi ve bilingli
bir sekilde kullanilabilecegine iligkin pratik beceriler olusturmay
hedeflemektedir. Sosyo kiiltiirel hayatta meydana gelen degigimi al-
gllayabilmek agisindan da 6nemli ipucu saglayan bu okuryazarhk
tiirleri daha genis bir gergeve ile yorumlanabilecek bir potansiyeli
icermektedirler.

Bu halde yoénlendirilebilecek temel soru din egitimi ve medya
okuryazarhg: arasinda; elestirel yaklasim, analitik ¢6ziimleme, bi-
lingli kullamim vb. becerileri (krs. Kurt, Kiiriim, 2010, s. 20-34) 6n
plana ¢ikaran bir iligki nasil kurulabilecegidir. Bu noktadan hareket-
le de en az iki farkh okuryazarlik tiiriinden bahsetmek miimkiindiir.
Medyanin, giiniimiiz igin diisiiniildiigiinde daha ziyade yeni medya-
nin; insan disiince, davranis ve tutumlarinin olusumunda etkin bir
arag oldugu kabulii iizerine kurulu olan bu okuryazarlk tiirleri; o-
dak noktalar1 dikkate alindiginda, dini medya okuryazarhigive med-
yada din okuryazarhgi seklinde formiile edilebilir.

Dini medya okuryazarhgi ile kastedilen, temelde, medya okur-
yazarhgi ile biitiinlestirilmis bir din egitimidir. Kitle iletisim aragla-
rinin din egitiminin gergeklestirilmesinde kullanilan etkin bir arag
olduklarindan hareketle bu araglarin kendilerine has 6zelliklerin,
egitim siirecinin gekillenmesinde rol oynadigini iddia eder. Bu ne-
denle de s6z konusu araglar kullanilarak yapilacak din egitimi faa-
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liyetlerinde araglarin 6zelliklerinin géz 6niinde tutularak kullanici-
larin bilinglendirilmesi gerektigini savunur. Medyada din okurya-
zarhgi ise, siirecin kendisinden ziyade iletilen mesaj lizerinde durur.
Kitle iletisim araglar1 araciligiyla iletilen dini mesajin iiretiminin na-
sil gergeklestigi ve bu esnada hangi unsurlarin mesajin sekillen-
mesinde etkili oldugunu sorgular. ilerleyen yillarda yapilacak de-
tayh analizler s6z konusu kavramsallastirmalarin ¢ergevesini net
bir sekilde ¢izebilmemizi saglayacaktir. Bununla beraber, birey/top-
lumlarin hem ig diinyas1 hem de diinya gériislerinin sekillenmesin-
de temel bir etken olan din egitimi alaninin, yeni medyay: bir imkan
alani haline déniistiiriilebilmesi igin s6z konusu okuryazarlk tiirle-
rinin her ikisini de teorisini sekillendirmede kullanmasi gerektigi
agiktir.
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Dijital Oyunlardaki Din ve Din Egitiminde Dijital
Oyunlarin Kullamlma imkam

Bilal Yorulmaz

Girig

Bu ¢aligma ii¢ temel béliimden meydana gelmektedir. {1k béliim
olan dijital oyunlar baghg altinda dijital oyunlarla ilgili bazi genel
bilgilere yer verilmistir. ikinci béliim olan dijital oyunlar ve din bas-
hg1ise dini oyunlar, oyunlardakidinvedin olarak oyun oynama tecrii-
besi seklinde ii¢ kisma ayrilmaktadir. Dini oyunlar baghg: altinda
acik¢a dini bir hikayeye sahip olan ya da bir dinin ilke ve ritiiellerini
6gretmeyi amaglayan oyunlar érnekler ¢ercevesinde ele alinmigtir.
Oyunlardaki din baghg altinda ise Richard Ferdig tarafindan ortaya
atilan game context (oyun baglami), game challenge (oyun meydan
okumasi) ve player capital (oyuncunun hazir Bulunuslugu) kavram-
landetayh bir sekilde ele alinmigtir.

Game context, oyun igerisinde yer alan hikaye, ¢evre ve durum-
larin gizli ya da agik bir gekilde bir dine referans vermesidir. Bu re-
feranslar ya cami, kilise, hag, seccade gibi sembollerle yada oyunku-
rallarinin dini kurallardan esinlenmesi ile verilmektedir. Game chal-
lenge, oyunun gergek amacim ve umulan iiriinleri/sonuglar ifade
etmektedir. Bu kavram kapsaminda tanri simiilatori olan God ga-
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mes oyunlari, tanrilari kullanarak ya da tanrilara tapinilarak oyna-
nan oyunlar, dinler iizerinden sistem kuran oyunlar, iyi-koétii teme-
linde oynanan oyunlar ve alt metinlere sahip olan oyunlar ele alin-
mistir. Player capital ise oyuncunun oyuna baslarken sahip oldugu
bilgi, inang, ahlaki seviye vs.yi ifade etmektedir. Kisinin 6nceki bilgi,
degeryargisivealgilarioyun tecriibesini etkilemektedir.

Din olarak oyun oynama tecriibesi baghg altinda oyun oynama
tecriibesinin baz kigiler iizerinde dini bir tecriibe olarak yasandigi
durumu tespit edilmektedir. Oyun insanlari agkin bir aleme davetet-
mekte ve bazi oyuncular dini duygulara benzer vecd, cezbe, baglan-
ma duygularini oyuniginde tatmaktadirlar.

Son béliim olan dijital oyunlar ve din egitimi baghginda ise diji-
tal oyunlarin din egitimi agisindan avantaj ve dezavantajlari ele alin-
makta ve bir imkan olarak egitsel dijital oyunlar degerlendirilmek-
tedir. Dijital oyunlarin cinsellik ve siddet igerebiliyor olmasi, God ga-
mes tiirii oyunlarin oyuncularin Allah tasavvuru iizerinde olumsuz
etkiler birakmasi, Miislimanlarin terérist/diisman olarak gosteril-
digi oyunlari oynayan Miisliiman oyuncularin 6z alg1 problemleri di-
jital oyunlarin temel dezavantajlarini olusturmaktadir. Diger yan-
dan dijital yerli olarak tanimlanan genglerin ve gocuklarin 6grenme
stillerine uygun olmasi, dini referanslar iceren popiiler oyunlar, edu-
tainment yazilimlan ve egitsel dijital oyunlarin din egitimi agisindan
bir ¢ok imkani barindirmasi da dijital oyunlarin avantajlarindan en
temel olanlaridir.

Calismada yukarida ifade edilen konu bagliklar giincel litera-
tiirden istifade edilerek degerlendirilecektir. Ayrica her bir konu ve
alt baglik ile ilgili 6rnek oyunlar da ele alinacaktir. Bazi oyunlar is-
menzikredilecekbazilariise detayl bir sekilde ele alinacaktir.
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A. Dijital Oyunlar

Oyun, “yetenek ve zeka gelistirici, belli kurallar olan, iyi vakit
gegirmeye yarayan eglence” olarak tanimlanmaktadir (TDK, 2014).
Dijital oyun ise “gesitli teknolojilerle programlanan ve kullanicilara
gorsel bir ortamla birlikte kullanic1 girisi yapmay: saglayan oyun-
lardir” (Cetin, 2013).Dijital oyunlarin tanimi konusunda biiyiik ayri-
liklar olmamasina ragmen tiirleri ve siniflandirilmasinda ihtilaflar
bulunmaktadir. Bir ¢ok alan uzmani dijital oyunlar: farkh siniflan-
dirmalaratabi tutmaktadirlar. Genel bir fikir verse de piyasadaki bii-
tiin oyunlar1 kapsayan bir tasnif yoktur (Raczkowski, 2012). Buna
gore oyuncu sayisi dikkate alinirsa dijital oyunlar; bir oyunculu, iki
oyunculu ve ¢ok oyunculu oyunlar olarak siniflandirilabilmektedir
(Gelibolu, 2013). Platform (oyun i¢in kullanilan donanim) goz 6nii-
ne alindiginda ise bilgisayar oyunlar1 (PC), konsol oyunlar1 (Plays-
tation) ve mobil oyunlar (akill telefon) seklinde bir tasnif s6z konu-
suolmaktadir (King & Krzywinska, 2002). Tiir bakimindan ise oyun-
lari, aksiyon oyunlari (ates etme, dans, doviis, labirent, spor, yaris),
macera oyunlari (metin tabanh macera, gorsel destekli macera, gor-
sel roman), aksiyon-macera oyunlari, rol oynama oyunlar1 (Bati tar-
z1, Japon tarzi, fantastik, sandbox, MMORPG), simiilasyon oyunlari
(yapim yonetim, yasam, ara¢ benzetisimleri), tahta ve kart oyunlari,
strateji oyunlar1 (ger¢ek zamanl, sirali) ve yapboz/zeka oyunlari
seklinde siniflandirmak miimkiindiir (Gelibolu, 2013).

Yukarida ifade edilen tiirlere dahil olan oyunlarin gogu bir hi-
kaye icermekte ya da bir hikayeye dayanmaktadir. Oyuncu kendisini
oyunda temsil edecek bir avatar segmekte ve kaleler, burglar, ejder-
halar, nehirler, denizler vs.nin bulundugu bir maceraya atilmaktadir.
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Karakterler, olaylar, ortamlar onu bir baslangi¢ durumundan bir son
duruma tagimaktadir (Ryan, 2006). Ote yandan oyun iireticileri sa-
dece basitge hikaye anlatmamakta ayni zamanda bir diinya inga et-
mektedirler (Jenkins, 2004). insa edilen bu diinya oyuncuda gergek-
lik hissi uyandirmakta ve oyuncuyu sanal oyun ortamina daldirmak-
tadir (Heidbrink, Knoll, & Wysocki, 2014).

Oyunlarin kurdugu sanal diinyalar bazi kullanicilar i¢in gergek
diinyanin éniine gegebilmektedir. Ornegin on milyondan fazla kulla-
niciya sahip olan Second Life adli sanal yagam diinyasini kullanan ba-
z1 kisiler, gergek diinyadaki arkadaslarindan daha fazla bu sanal ha-
yatta arkadag sahibi olduklarini, bu dostluklarinin gergek yagama
gore daha samimi oldugunu, hatta sanal ortamda evlenip ¢ocuk sa-
hibi olduklariniifade etmislerdir (Uzun & Aydin, 2012). Bu durumla
ilgili garpici1 bir 6rnek Daily Telegraph gazetesinde yer almistir. Ha-
bere gore David Pollar adh kisi Second Life'ta tamistig1 bir kadinla
gergek hayatta evlenmistir. Evlendikten bir siire sonra ise kendisini
bagka bir kullanici ile sanal ortamda uygunsuz sekilde yakalayan
karis1 bosanma davasi agmistir (Bati, 2011). Bu durum sanal diinya-
nin ne kadar gergekgi algilanabildigini ve ciddiye alindigini goster-
mektedir.

insanlar iizerinde bu kadar etkin olabilen oyun sektérii medya-
nin diger araglariyla ciddi bir rekabete girmistir. 2004 y1linda ABD'
de sinema filmleri toplamda 9.5 milyar dolar gelirelde ederken oyun
yazilimlar1 7.7 milyar dolar gelir elde etmistir (Kerr, 2006). 2014 y1-
linda ise sinema filmleri 9,5 milyar dolar gelir seviyesini korurken
oyun yazilimlar1 37 milyar dolar gelir elde etmistir (Gartner, 2014).
Bu gelisen medyay1 kullanan insanlar yaygin kanaatin aksine gocuk-
lar ve genglerden olusmamaktadir. Dijital oyunlarin sadece bir ¢o-
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cuk eglencesi olmadiginin anlagilmasi akademisyenlerin alana ilgi
duymalarini saglamistir. Bu nedenle son zamanlarda bir ¢ok iiniver-
site ve kurum oyunlarla ilgili ¢caligmalar baglatmiglardir® (Hayse,
2011).

B. Dijital Oyunlar ve Din

Dijital oyunlar ve din konusu akademik ¢evreler igin yeni bir ¢a-
lisma alanidir. Philippe Bornet'e gore oyunlarin ciddi olarak arasti-
rilmamis olmasinin sebebi Avrupa tarihinde gizlidir. Hristiyan ilahi-
yatdoktrinleriroman dansini yasaklamistir. Bundan sonra da pagan
kiiltiirle iligkili say1lan biitiin oyun ve eglenceler yasaklanmistir. Pro-
testan ve Katolikler ise kumar ve sans oyunlarini faydasiz olduklari
gerekgesiyle kinamiglardir. 18. yy.'da endiistrilesme ile birlikte fay-
dali-faydasiz olma temele alinan kavramlar olmug ve bu dénemde
bos zaman gegirmek igin oynanan oyunlar gézden diismiistiir (Bor-
net & Burger, 2012). Bu yaklagimlar oyunlarla ilgili akademik ¢alig-
malarinyirminci yiizyilakadaryapilamamasina sebep olmustur.

islam diinyasinda ise oyunlar hakkinda lehte ve aleyhte gesitli
goriisler 6ne siiriilmiigtiir. Kur'an-1 Kerim'de ge¢en oyun (laib) ve

" Ornegin: The Massachusetts Institute of Technology Comparative Media Studies
program (http://cms.mit.edu/); The Education Arcade (http://www.educatio
narcade.org/); The University of Wisconsin-Madison GLS Group (http://www.
gameslearningsociety.org/); The University of Southern California Interactive
Entertainment Program (http://interactive.usc.edu/research/games/); The
Georgia Institute of Technology Digital Media program (http://www.lcc.gatech.
edu/graduate/dmphd/); The MacArthur Foundation (http://digitallearning.
Macfound.org/).
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eglence (lehv) kelimeleri gogunlukla olumsuz anlamlarda® kullanl-
masinaragmen Yusuf Suresi'nin 12. ayetinde olumlu anlamdakulla-
nilmigtir. “Yarin onu bizimle génder, gezsin oynasin, biz ona ¢ok iyi
sahip ¢ikariz” ayetinde peygamber ¢ocuklarinin oyun oynamak igin
babalarindan izin istedikleri ve bunu normal gérdiikleri anlagiimak-
tadir. Oyunlarin siinnetteki yerine bakildigindaise Hz. Peygamberin
(sav) oyun oynamay: tesvik ettigi goriilmektedir (Akyiiz, 1994; Boz-
kurt, 1997). Hz. Aise'den gelen bir rivayet bu duruma érnek géste-
rilebilir: “Allah Rasulii (sav)'in yaninda bebeklerle oynardim. Arka-
daslarim daoynamakigin yanima gelirlerdi. O eve gelince arkadasla-
rim utanir, saklanirlardi. Ama Allah Rasulii (sav) onlar1 tekrar bana
gonderirdi ve beraber oynamaya devam ederdik”* Sonraki dénem
islam alimleri arasinda da farkh gériisler bulunmaktadir. Baz1 Ha-
nefi fikih kitaplarinda hadiste ifade edilen “atini terbiye etme, esiyle
oynasma ve ok atma” disindaki oyunlarin yasak oldugu ifade edilme-
sine ragmen genelkaniolarak bir oyunun miibah olmasi ¢esitli sart-
lara bagh kilinmigtir. Bunlar oyunun Allah't anmaktan alikkoymama-
s1, ferdin beden ve ruh saghgini zedelememesi, faydasiz olmamasi,
islam'in temel ilkelerine aykir1 unsurlar igermiyor olmasidir (Giil-
lik,2010).

Semavi dinlerin oyun ve eglenceye karsi mesafeli duruglarinin
bu alandayapilacak ¢aligmalar 6niinde uzun yillar bir engel olustur-
dugu diisiiniilebilir. Fakat akademisyenlerin oyunlar iizerinde ¢alig-
malarina engel olan tek sebep dini yaklagimlar degildir. Grieve ve

 Ornegin bkz: Maide Suresi 58. ayet, En'am Suresi 32 ve 70. ayetler, Enbiya Suresi
16 ve 55.ayetler, Duhan Suresi 38.Ayet.
*® Buhari, Edeb 81; Muslim, Fedailu's-Sahabe 81.
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Campbell'a gore sahip oldugu potansiyele ragmen uzun yillar dijital
oyunlarin gormezden gelinmesinin dért sebebi vardir (Grieve &
Campbell,2014):

Birinci sebep oyunlarin uzun siire basitge genglerin ve gocukla-
rin eglencesi olarak goriilmiis olmasidir. Bu nedenle de oyunlar aka-
demik ilgiyi cekememistir. Fakat son yillarda yapilan istatistiki aras-
tirmalar oyun oynayan kisilerin yas ortalamasinin 35 oldugunu, 17
yas ve alt1 oyuncu oraninin sadece % 18 oldugunu gostermistir. Tiim
oyuncularinyiizde 401 ise bayanlardan olusmaktadir (Gee, 2011).

ikinci sebep oyunlarin yapay ve degersiz bir ifade/digavurum
sekli oldugu diisiincesidir. Uzun yillar oyunlarin dar, seviyesiz arag-
lar olduklari ve 6nemli mesajlari tagiyamayacaklari yoniinde bir algi
olusmustur. Ornegin Apple sirketi dinleri elestirecek uygulamalara
izin vermeyecegini, elestiri yapilmak isteniyorsa kitap yazilmasi ge-
rektigini ilan etmistir. Halbuki oyunlar bir ¢ok dini mesajin ve sem-
boliin tagiyicisi olarak islev gormektedirler.

Ugiincii sebep teknolojinin sekiiler olmasidir. Bazi sosyologlara
gore toplumlar giderek sekiilerlesmektedirve teknolojinin yiikseligi
dinin kagimilmaz ¢ékiisiinii getirecektir (Dawkins, 2006). Halbuki
doksanl yillardan beri din adamlari ve dindarlar teknolojiyi (TV, in-
ternet, sosyal medya vs) kullanarak inanglarini ve dini mesajlarini
¢ok daha biiyiik kitlelere ulagtirmaktadirlar (Campbell, 2005). Bu
durum biitiin dinler i¢in gegerlidir. Bu agidan bakildiginda teknoloji
dinin ¢okiisiine sebep olmanin aksine dine hizmetetmektedir.

Son sebep de oyunlarin sanal oldugu ve gergegi yansitmadigi
diisiincesidir. 2002 y1linda ABD'de yerel mahkeme oyunlarin gerge-
ge dayal fikirleri aktarmada yetersiz olduklari, dijital gorsellerin
gercek olmadiklari, bu nedenle de anayasal koruma altina alinama-
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yacaklar1 yoniinde karar vermistir. 2011 yilinda ise ABD anayasa
mahkemesi aksi yonde bir karara imza atmigtir. Anayasa mahkeme-
sine gore “Oyunlar tipki kitaplar, tiyatro oyunlari ve filmler gibi ede-
biaraglar (karakter, hikaye, diyalog, miizik vb.) yoluyla fikirleri hatta
sosyal mesajlari iletirler” Bu nedenle de anayasal koruma altinda-
dirlar (Brown, 2011). ingiltere'de de Kilise herhangi bir telif 6deme-
den kutsal mekanlara oyunlarindayerverensirketlerekarsi “Sacred
Digital Guidelines” (Kutsal Dijital Yonetmelik) yayinlamig ve burada
6zetle “Bizim kutsal mekanlarimiza saygi gosterin ve bunlarin telif
haklarinin olmadigini diigiinmeyin.” demistir.

Gorildiigii lizere oyunlara karg! yukarida ifade edilen 6n yargi-
lar birer birer yikilmaktadir. Bunun sonucunda da giin gegtik¢e daha
fazla akademisyen dijital oyunlar ve din konusuna ilgi duymakta ve
aragtirmalar yapmaktadir. 1960-1970'li yillarda nicelik kazanan ¢a-
lismalar 2000'li yillardan sonra daha yogunlasmis gesitli enstitii ve
akademik dergilerin kurulmasi sonucunu dogurmustur® (Heidb-
rink, Knoll, & Wysocki, 2014). Ayrica son yillarda alanlailgili bir gok
sempozyum, kitap ve makale ¢aligmalar1 yapilmistir (Grieve &
Campbell, 2014).

Dijital oyunlar ve din alanindaki ¢alismalar genellikle iig alanda
ilerlemektedir. Bunlar; dini oyunlar, oyunlardaki din ve din olarak
oyunoynama tecrtibesidir (Grieve & Campbell, 2014).

* Bkz: Game Studies, Digital Games Research Association, Research Assoclation of
Poland, Game Research Laboratory, Centre for ComputerGames Research vb.
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1.Dini Oyunlar

Richard Ferdig (2014)'e gére bazi oyunlarin konusu agik¢a dini
olabilmekte, bir dinin ilke ve ritiiellerini 6gretmeyi amaglayabil-
mektedir. Bu tiir oyunlarda belirli bir dinin fikirleri temele alinmak-
ta, o dinin goriisleri desteklenmekte ve oyuncuya benimsettirilmeye
¢ahisilmaktadir. Bu oyunlar genellikle dini gruplarla iligkili kisiler ya
da kuruluglar tarafindan iiretilmektedirler. Dini oyunlar diisiik biit-
celi yapimlar olmalarina ragmen arastirmaya deger ¢aligmalar ola-
rak goze garpmaktadirlar. Ornegin Axys Adventures: Truth Seeker o-
yunu Hristiyan 6gretilerini 6gretmeyi amag¢ edinmigtir. Oyunun iire-
ticilerine goére oyundaki hikaye “yalanlarina inanarak kalbimizi gel-
mesine izin verdigimizde diismanin bize nasil trajediler yaratabile-
ceginive Tanrinin kalbimize erismesine izin verdigimizde nasil af ve
arinmaya ulagacagimizi gésteren harika bir kissadir” Benzer sekilde
Bible Quest: Journey Through Genesis oyunu, oyuncularin Tekvin ki-
tabindaki hikayeler boyunca ilerledigi bir oyun iken Left Behind 4:
World at War, oyuncularin melekler ve seytanlar arasindaki savasa
sahit olurken Deccal ile fiziksel ve ruhsal olarak yiizlesmelerini iste-
yen bir oyundur. Bible Adventures (Wisdom Tree, 1991) ve The Story
of Noah's Ark (Southpeak Games, 2010) ise Incil'i ve incil'de gegen
karakterleri 6greten oyunlardir (Wiemker & Wysocki, 2014). Ote
yandan Suriye mengeli Quraish (Afkar Media, 2007) oyunu, oyuncu-
larin islam'in koklerine sahitlik etmelerini ve erken dénem islam ta-
rihindeki iran ve Bizans'in yenilgiye ugratildig1 savaglar1 yeniden
oynamalarini saglamaktadir (Sisler, 2014).

Bazi oyunlar daempati kurdurarak etik davraniglar gelistirme-
yi, diinyadaki ¢esitli problemlere karsi duyarli olmayi saglamaya ¢a-
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lismaktadirlar. Bu tiir oyunlarin en yaygin sosyal etki oyunlaridir.
Bu oyunlar iklim degisikligi, gevre sorunlan, fakirlik, otizm gibi ko-
nularda farkindalik olugturmaya ¢alismaktadirlar (Games For Chan-
ge, 2013). Ornegin Darfur is Dying (interFUEL, 2006) oyununda o-
yuncu bir Darfurlunun yerine gegmekte, miilteci kampini tehdit e-
den giiglerle pazarlik etmeye ¢aligmakta, bir yandan da kamp disina
¢ikarak dldiirilmeden kamptakilerin yagami igin gerekli olan su ve
yiyecekleri temin etmeye ¢alismaktadir. Béylece oyuncu Sudan'da
yerlerinden edilmis olan 2,5 milyon insanin sikintilarinin farkina
varmakta ve onlarla empati kurmaktadir. Bir diger 6rnek olan Peace
Maker oyununda oyuncu israil ve Filistin hiikiimetlerini yoneterek
baris tesis etmeye ¢alismaktadir (Alhabash & Wise, 2012). Ayiti:
The Cost of Ute oyununda ise oyuncudan Haitili bir ailenin gegimini
saglamasi istenmektedir. Oyuncu para, saglik, egitim ve iage konula-
rinda aileyi idare etmekle goérevli olmaktadir (Nudell, Brunner, &
Pasnik,2007).

2.0OyunlardakiDin

Ferdig (2014)'e gore oyun igerisinde yer alan hikaye, ¢cevre ve
durumlar gizli ya da agik bir sekilde dine referans verebilmektedir-
ler. Ferdig, bunu “game context” (oyun baglami) olarak adlandir-
maktadir. Bureferanslaroyuniireticileri tarafindan belirlenen fizik-
sel gevre ya da oyun kurallarinin bir pargasi olabilmektedirler. Bu re-
feranslari iki kategoride ele almak miimkiindiir. Birincisi cami, kili-
se, havra gibi binalar ya da hag, seccade, alt1 kollu samdan gibi dini
araglar ya da sembollerdir. Bunlar bazen dini bir arkaplan olustur-
mak bazen de sadece dogal bir ortam olusturmak i¢in kullanilmak-
tadirlar. Ornegin BioShock Infinite oyununda semboller dini bir arka
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plan olugturmak i¢in kullamilmigtir. Oyun, sik sik Amerikan Hristi-
yan Fundamentalizmine atifta bulunmaktadir. Mesela vaftiz sekan-
sinda® secilen miizik, ortam, mimari, sahne diizenlemesi kismen
gizli de olsa Hristiyani 6geler icermektedir. Ayrica oyunda kullanilan
“Yeni Adn”, “Sodom”, “vaftizin tath suyu”, “arinma” ve “yeniden dog-
ma” gibi kavramlar Bati Hristiyan tarihine ait kavramlardir (Heidb-
rink, Knoll, & Wysocki, 2014). Resistance-Fall of Man oyununda ise
Manchester Katedrali sadece otantikligi artirmak i¢in kullanilmigtir
(Wiemker & Wysocki, 2014).

ikincisi dinin etkiledigi yadayonlendirdigi oyun kurallari ile il-
gili durumlardir. Kurallar gizli bir sekilde oyuncuyu etik davranisa
yonlendirmektedir. Ornegin NARC (Williams Electronics, 1998) o-
yununda uyusturucu alip satarken yakalanan oyuncu hapse girmek-
te ya da isini kaybetmektedir. Boylece oyuncu ahlaki davraniglari
yapmayatesvik edilmektedir. Bazi oyunlar ise oyuncularin evlenme-
sine imkan tanimakta fakat bu evlilik dini ilkelere uygun sekilde sa-
dece heteroseksiiel bir evlilik olabilmektedir (Taylor, 2007). Fallout
3 (Schulzke 2009) oyunu ise karma inancini temele alan ve buna gé-
re sistemini kuranbir oyundur (Schulzke, 2009).

Ferdig'in oyun igerisindeki din siniflandirmasinda ele aldig:
ikinci kavram ise “game challenge” (Oyunmeydan okumasi)'dir. Ona
gore game challenge oyunun ger¢ek amacinive umulan iiriinleri/so-
nuglari ifade etmektedir. Bunlar ii¢ gruba ayrilmaktadirlar. Birincisi
“God Games” olarak adlandirilan, oyuncunun Tanri roliine biiriindii-
gii oyunlardir. Burada oyuncuya Tanri gibi her yerde hazir ve nazir
bir bakis ag¢is1 ve giicii verilmektedir. 1989 yilinda iiretilen Populous

° BirFilminsahnelerdenoluganpargasi.
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oyunu God Games tiiriiniin ilkidir. Oyuncu mavi elbiseli insanlarina
yerlesim yerleriagmakta ve onlarin iilkesini genisletmektedir. Bu si-
rada rakip kirmizi insanlarla da savagmaktadir. Oyuncunun volkan
patlatma, bataklikyaratma, gokten ates topufirlatmagibiyetenekle-
ride bulunmaktadir (Wiemker & Wysocki, 2014).

Bir diger God Games oyunu da Black & White (EA 2001)'dir. Bir
tanrisimiilatorii olan oyunda oyuncu tanriroliine girmektedir. Eger
oyuncuiyibir tanriolmayi segerse imleg naif bir el halini,gazap yiik-
li, yikia bir tanr1 olmayi segerse uzun tirnakh bir penge halini al-
maktadir. Oyuncuisterse mucizeler yaratabilmekte, kendisine tapi-
nanlara savaslarda ilahi yardimlar yapabilmekte;isterse de kuraklik
gibi cezalar verebilmektedir. Sectigi tanr tiiriine gore kullar1 kendi-
sine beyaz yada ateg izli siyah bir tapinakta tapinabilmektedir. Oka-
mi (Capcom 2007) oyunu ise Japon kiiltiiriine dayali bir tanri simii-
latérii oyunudur. Okami kelimesi hem biiyiik tanr1 hem de kurt an-
lamina gelmektedir®. Oyundaki tanri, kurt avatarina sahip bir tanri-
dir ve oyuncu da ekranda goriinen bu avatar iizerinden oyunu oyna-
maktadir (Hemminger, 2014). Dungeon Keeper (Bullfrog Production
1997) oyuncuyu bastan koétii bir tanri1 olmaya yoneltmesi bakimin-
dan digerlerinden ayrilmaktadir. Dungeon Keeper'da oyuncu, kétii
bir tanri roliine girer, kendi canavarlarini yonetir ve insanlara karsi
miicadele verir. Oyunun kapagindaki parola dikkat ¢ekmektedir:
“Ser, iyidir” (Testa, 2014).

God Games'ler aym zamanda iireticilerinin tanri tasavvurlarini

% Okami kelimesi Cince'de iki farkh sekilde yazilabilmektedir. (J& ) seklinde
yazildigindakurt, (X ##) seklindeyazildigindayiice Tanri anlamina gelmektedir
(Heidbrink, Knoll, & Wysocki, 2014).
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da yansitmaktadirlar. From Dust ve Populous oyunlarinda Hristiyan-
hgin anlayisina uygun olarak bulutlarin iizerinde bir tanr1 anlayisi
vardir. Bunedenle oyunun bakis agis1 kug bakisidir. Ayrica yine Hris-
tiyan anlayisina uygun sekilde tabiat olaylarim kontrol eden, suyu
yiikselten, deprem yapan, ates topu firlatan giiglii bir tanr1 vardir.
Black & White oyununda da azap eden ve liitfeden tanr1 anlayisi goze
carpmaktadir. Okami oyununda ise Japon kiiltiiriine uygun sekilde
tanr bir kurt avatarn ile gosterilmektedir (Wiemker & Wysocki,
2014).

Bazi oyunlar ise oyuncudan God Games tiiriiniin aksine bir tan-
riya tapinmasini ya da bir tanriy: kullanarak oyun oynamasini iste-
mektedirler. Dijital oyunlarda mitoloji de 6nemli bir yer tutmakta;
Yunan, Roma, Misir, iskandinav ve Uzak Dogu mitolojileri ve tanrilar
birgok oyunun sekillenmesinde rol oynamaktadir (Krzywinska,
2008). Ornegin SMITE: Battleground of the Gods oyununda mitolojik
tanrilar segilip onlar lizerinden savaslar yapilmaktadir. Hindu ates
tanrisi Agni'den Yunan gok tanrisi Zeus'a kadar oyuncuya segme im-
kani sunulmaktadir (Heidbrink, Knoll, & Wysocki, 2014). Benzer se-
kilde Age of Mythology (Ensemble Studios 2002) oyununda da Yu-
nan, Misir ve iskandinav tanrilarinin miicadelesi vardir ve oyuncu
bu tanrilardan birini segmek durumundadir (Wiemker & Wysocki,
2014).

Tann figiiriine sahip olan oyunlarin bir kisminda ise oyuncu
mitolojik tanrilar1 gii¢ kazanmak, sorunlari agsmak ve oyunun hedef-
lerine ulagmak igin bir arag olarak kullanmaktadir. Bu tiir oyunlarda
oyuncu bazen bir ya da birkag tanrinin emirlerini yerine getirmekte
bazen de tanrilarla bir sunakta karsilagsmaktadir. Ornegin The Elder
Scrolls V: Skyrim oyununda oyuncu bir sehre girip oradaki bir sunagi
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bulabilmekte bu sunakta ibadet edip yaralarini iyilestirebilmekte-
dir. The Elder Scrolls 1V: Oblivion oyununda ise oyuncu sunaklar zi-
yaret ettiginde gegici giicler kazanmakta, oyundaki tiim mabetlere
hacyaptiginda ise kalic1 ve daha biiyiik gii¢ler elde etmektedir (Tha-
mes, 2014).

Son olarak bazi oyunlar ise dogrudan dinler iizerinden bir sis-
tem kurmaktadirlar. Burada oyunun hikayesi, bazen de mekanigi
dinlere dayanmaktadir. Oyuncu dinler hakkinda bilgiler edinip biri-
ni tercih ederek hedefini belirlemektedir. Ornegin Assassin's Creed
(Ubisoft 2008) oyununda hagh seferleri donemi anlatilmakta, Ku-
diisteki farkh dini gruplarin miicadelesi verilmektedir (Wiemker &
Wysocki, 2014). Benzer sekilde Dragon Age Il oyunu Chantry, Qunari
ve Circle of Magi adl1 dini gruplarive bunlar arasindakigerilim ve ¢a-
tismay1 konu edinmektedir. Bu gruplar ateist, agnostik ve dindar
gruplardir ve oyuncu bunlardan birini se¢mek durumundadir. Chan-
try, Hristiyanhgi andiran bir dindir. Oyunun hikayesine gére Andast-
re, bu dinin sehidi ve peygamberidir. insanhigin1s1g1dir. Kocasi, onun
Maker (tann) ile olan bagini kiskanmisg, ona ihanet etmis ve onu 6l-
diirmiistiir. Andastre, Maker'in gelini ve peygamberidir. Olaganiistii
fedakarhg) sebebiyle unutulmamasi gereken bir sehittir. Bu dinde
biiyiiyapmak da yasaktir. Bu 6zellikleri ile Chantry Hristiyanhgi, An-
dastre ise Hz. sa'y1 cagristirmaktadir. Qunari ise ateist bir sistemdir.
Bu sistemde herhangi bir tanriya tapmak kesinlikle yasaktir. Aksi se-
kilde davrananlar cezalandirilmaktadir. Ayrica biiyii yapmak bu sis-
temde serbesttir (Bezio, 2014). Diger 6rnekler olan Sons of Abraham
ve Crusader Kings 11oyunu Miislimanve Yahudi gruplar lizerine inga
edilmisken, Civilization 1V, oyuncuya 7 farkl dinden (Budizm, Hristi-
yanlik, Konfiigyanizm, Hinduizm, islam, Yahudilik ve Taoizm) birini
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se¢me sansi tamimaktadir. Oyunda bu dinlerin hepsi benzer etkilere
ve giiclere sahiptirler. Fakat bu dinleri kurmak igin gerekli olan tek-
nolojik gerekliliklerde ayrismaktadirlar. Ornegin Budizm igin medi-
tasyon teknolojisi gerekmektedir (Heidbrink, Knoll, & Wysocki,
2014).

Game Challenge igerisinde ikinci tiir oyunlar ise iyi-kotii teme-
linde oynanan oyunlardir. Burada oyuncu ¢esitli durumlarda iyi ya
da kétii tercihler yaparak oyundaiilerler. Ornegin Max Payne (Rocks-
tar Games, 2001) oyunundadetektif olarak oynayan oyuncu iyi yada
kotii arasinda segimler yapmak durumundadir.

Uglincii tiir ise daha genis bir hikayenin pargasi olan, alt metin-
ler iceren oyunlardir. Hayse (2010), bir ¢ok oyunun tabiat1 geregi
Messianic (Mesihi-Hz. isa'nin kurtaricihgl ile ilgili) oldugunu ifade
etmektedir. Ana karakter insanlik i¢in kendini tehlikeye atmakta, fe-
da etmekte, diinyay1 karanliklar iginde birakan koétii karakteri yen-
mekte ve insanlar kurtarmaktadir. Walter Wink (1992) bunu kurta-
ric1 siddet (redemptive violence) miti olarak tanimlamigtir. Bagari
icin savaslar, silahlar, baskinlar gibi siddet unsurlari kullanilmakta,
iistiin gelen kurtulusu getirmektedir. lyi olan ideoloji ugruna kétiiile
savagmakta ve onu alt edip kurtulusu getirmektedir. Kurtarici siddet
mitinin kaynagi olan Babil mitolojisine gore diizen tanris1 Marduk,
kaos tanrisi Tiamat"i yendiginde diinyay1 kaostan kurtarmistir. Bu
bakis agisina goére siddet kurtarici bir eylemdir. Bir ¢ok Hristiyan o-
yun iireticisi de ironik bir sekilde incil yerine Babil mitolojisindeki
kurtarici siddet mitini oyunun temeline yerlestirmektedirler (Hay-
se,2011).

Gregor Ahn (2011), oyunlar igindeki elementlerin gergek diin-
yadaki dini séylemlerin yansimasi olabilecegini ifade etmektedir.
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Ornegin avatarlar oyunda éldiikten sonra oyuncu isterse onlari di-
riltebilmekte ve tekrar oynayabilmektedir. Boylece ¢ok 6liime yada
¢ok hayata sahip avatarlar bulunmaktadir. Bu durum geleneksel dini
anlayislardan Hristiyanhktaki Hz. isa'nin dirilisi ve Budizm'deki
reenkarnasyonu ¢agristirmaktadir (Heidbrink, Knoll, & Wysocki,
2014).

Ferdig'in ele aldig1 son kavram ise “Player Capital” (Oyuncunun
hazir bulunuglugu)'dir. Bu kavram oyuncunun oyuna baglarken elin-
de ne oldugu ile ilgilidir. Oyuncunun énceki dini bilgisi, inanisi, yasa-
yis1, ahlaki seviyesi vs. player capital'i olusturur. Player capitalin ilk
b6éliimii oyuncularin sahip olduklar dini-ahlaki bilgi ve durumlar-
dir. Oyuncu biryandan kazanmaya odaklanirken biryandan da ahla-
ki degerlerini korumaya, dini inanglariyla ters diismemeye ¢ahs-
maktadir. ikinci béliim dini liderlerin oyunlar hakkinda yorumlarda
bulunup oyunculari etkilemesidir. Ornegin Protestan bir papaz olan
Josh Zoerhof (2013), Grand Theft Auto oyununun asir1 siddet, sex,
kadin agagilama i¢erdigi icin oynanmamasi gerektigini ifade etmis-
tir. Zoerhof'un aksine din adamlar tarafindan olumlu yaklagimlar
da sergilenmektedir. Ornegin Richtel (2007), Halo 3 (Microsoft,
2007) gibi baz1 oyunlarin Denver yakinlarindaki bir kilisede oynan-
digini ve tesvik edildigini bildirmistir. Richtel'in ifadesine gére kili-
sede 17 yasindaki gocuklara sadece yetiskinler i¢in uygun olan o-
yunlar oynatilmakta, onlarca oyun konsolu kilisede yer almakta ve
bu durum acaba kiliseler gengleri kiliseye ¢ekmek i¢in ne kadarileri
gitmeli sorusunu giindeme getirmektedir. Ugiincii béliim ise insan-
larin dini algilamabigimleridir. Kimine gore din sevgi ve umutbesle-
mek, kimine gore insanlara iyi davranmaktir (Ferdig, 2014). Kisile-
rin sahip oldugubu algilar da oyuna yaklagimlarini etkilemektedir.
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3.DinOlarak Oyun Oynama Tecriibesi
Ferdig (2014)'e gore dinin taniminda gegen kavramlar oyun-
larda da bulunmaktadir. Dolayisiyla bazi insanlar oyun tecriibesini
dini bir tecriibe gibi yagsamaktadirlar. Merriam Webster s6zliigiine
goredinin li¢ tiir tanmimi bulunmaktadir (Merriam Webster, 2014):
a. Biryadabirden ¢ok tanryainanmak.
b. Tanriyada tanrilara tapilan organize inang, ibadetve kural-
lar sistemi.
c. Birkigiyadagrupi¢in ¢ok 6nemli olan inang, ilgi ve aktivite-
ler.

Tirk Dil Kurumu sézliigiine gore ise din “Tanr1'ya, dogaiistii
glglere, gesitli kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmay: sistemlesti-
ren toplumsal bir kurum” ve “inanilip ¢ok baglanilan diisiince, inang
veyalilki, kiilt” olarak tanimlanmaktadir (TDK, 2014).

Dinin tanimlarinda gegen bir ¢ok kavram bazi oyuncularin o-
yun oynama tecriibesinde kendini géstermektedir. Oyuncular bazi
oyun platformlarina dini sadakate benzer bir sadakatle baglandikla-
rini ifade etmektedirler. Bazi aragtirmacilar ise oyunlarin bir kismini
kiilt olarak nitelendirmektedirler. Ornegin Andy Robertson adh bir
kisi Oyuncu Kilisesi kurmug ve insanlar1 bu kiliseye katilmaya davet
etmektedir. Robertson insanlari “Hristiyan olmaya degil oyuncu ol-
maya” ¢agirdiginiifade etmektedir (Robertson, 2013).

Bunun yaninda oyuncular, oyun tecriibesi esnasinda gesitli tan-
rilara tapinmakta, biiyiiler, olaganiistii gii¢ler ve mitlerle dolu bir
diinyada miicadele etmektedirler. Oyunun sundugu bu etkileyici at-
mosfer bazi oyuncularin oyunlara asir1 sekilde bagimli olmalarina,
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oyun sirasinda vecd haline benzer bir duyguya kapilmalarina, oyun
disindabile zihinlerinin oyunla mesgul olmasina sebep olmaktadir.

»87

Rachel Wagner oyunlar “first person shooter religion”" olarak
tanimlamakta ve oyun kiiltiirii ile dijital oyunlarin oyuncularin dav-
raniglarini etkilemesi ile dini kiiltiir ile dinin inananlarin davranigla-
rin etkilemesinin benzerlikler tagidigini ifade etmektedir. Oyunlar
da tipki dinler gibi insanlar giinliik, siradan hayattan agkin/diinya
iistii bir hayata davet etmektedirler (Wagner, 2012). Diger taraftan
bazi dindar oyuncular dini kiiltiir ve oyun kiiltiirii ile ilgili kurduklar:
iligkinin birbirine benzer oldugunu da ifade etmislerdir (Luft,

2014).

C.Dijital Oyunlar ve Din Egitimi

Dijital oyunlarin din egitiminde kullanimina yénelik birgok uy-
gulamanin bulundugu goériilmektedir. Ornegin Evanjelik Hristiyan-
lar dijital oyunlar1 bir din egitimi araci olarak iki sekilde kullanmak-
tadirlar. ilk yéntemde gengler arasinda popiiler olan oyunlar kilise
biinyesinde oynatilarak genglerin kiliseye devami saglanmaya ¢ali-
silmaktadir. ikinci yontemde ise dini teblig araci olarak kullanilabi-
lecek oyunlar iiretilmektedir. ikinci yénteme érnek olabilecek Left
Behind: Eternal Forces (2006) oyununda kahraman olan komutan,
Deccal ve yardimcilarina kars1 manevi bir savas vermektedir. Oyun-
cu, yol boyunca tarafsiz kisileri kendine gekmekte ve onlar: savas
icin egitmektedir. Burada aslinda misyonerlik faaliyetlerine atif bu-

* First person shooter, oyuncunun kendi bakis agisi ile oyhadlgl atisa dayal oyun
tirini (6rnegin keskin nisanci oyunlan) ifade etmektedir. Yazar burada oyun ve
din arasindaki iligkiye dikkat cekmek i¢in boyle bir isimlendirmeyi tercih etmig-
tir.
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lunmakta, oyuncu Hz. isa'nin ordusuna asker toplamaktadir. Oyun-
da bagarili olmak manevi puanin yiiksekligine baghdir. Oyuncunun
manevi puani diisiince “pray” (dua et) tusuna basip puanini yiiksel-
tebilmektedir. Oyundaki karakterlerden baginin lizerinde yesil ¢izgi
olanlar Tannya ait, kirmizi ¢izgi olanlar kétiiye/serre ait, gri ¢izgi o-
lanlar ise tarafsizdir. Oyuncu tarafsiz olanlari bulup Tanriya bagla-
maya ¢alismaktadir. Bunun i¢in 6nce dua edip manevi puanim yik-
seltmekte, sonra gri oyuncuya tiklayip onu dinine déndiirmektedir
(Hayse, 2011).

Dijital oyunlarin din egitiminde kullanimi hususunda pratik ¢a-
lismalarin yaninda bazi1 akademik ¢alismalarin da yapildig1 goriil-
mektedir. Bu konuda ¢esitli ¢galigmalar yiiriiten nadir akademisyen-
lerden biri olan Christopher P. Scholtz (2005)'a gére din egitimi ve-
rirken de din egitimi teorisi gelistirirken de genglerin kiiltiirlerinde
meydana gelen degisimden haberdar olunmalidir. Bugiiniin geng
kiiltiiriiniin en 6nemli elementlerinden biri bilgisayar oyunlaridir.
Oyunlar hem harcanan zaman hem de faaliyetin kalitesi bakimindan
din egitimi teorisinin ilgi alanina girmektedirler. Gengler oyun oy-
narken sanal bir diinyaya dalmakta, bu durum onlar1 normal diinya-
dan koparmakta ve bakig agilar1 bu sanal diinyay1 bilmeyen yetiskin-
lerden farklilagmaktadir.

Bu alanda galigma yapilirken é6ncelikle oyunlarin din egitimi ile
ilgili bir fenomen oldugu kabul edilmelidir. Genglerin hayatinda 6-
nemli bir yere sahip olan oyunlari anlamak onlara ulagmak agisin-
dan 6nemlidir. Bu nedenle onlarin din egitimiile ilgilenirken oyunla-
r1 anlamak, oyunlarin gengler iizerindeki etkisini ve giiciinii bilmek
gerekmektedir (Scholtz, 2004).

Bilgisayar oyunlari okul gergeginin bir pargasidirlar. Birgok 6g-
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renci yogun sekilde oyunlailgilenmektedir. Kimi 6grenciler 6devleri
oyunigin ihmal etmeyadatabletlerle oyunu okulagetirip sinif disip-
linini bozma gibi problemlere sebebiyet vermektedirler. Bazen de
oyunlar okulda goriiniir bir mesele olmamasina ragmen genglerin
diinya goriislerini sekillendirmekte ve 6grencilerinalgi, 6grenme ve
davraniglarina etki etmektedirler. Tabiat bilimleri ile ilgili derslerde
sorun olmasa da din egitiminde genglerin diinya gériislerindeki de-
gisim 6nem arz etmektedir (Scholtz, 2005).

Din egitimi agisindan giincel ve onemli bir mesele olmasina
ragmenbu konuda ¢ok az aragtirma yapilmistir. Budurumun muhte-
mel sebepleri akademisyenlerin oyunlarakarsi 6n yargil oluslari, o-
yunlar1 6nemsiz gérmeleri, oyunlarin genglerin hayatindaki yerini
bilmemelerive kendilerinin aragtirma yapmaya yetecek oyun oyna-
ma tecriibesinden yoksun oluslaridir (Scholtz, 2005).

Her ne kadar din egitimini esas alan ¢aliymalar az bulunsa da
iilkemizde ve diinyada genel egitim konularim ya da diger dersleri
temele alan bir ¢ok ¢aliyma yapilmistir. Bu galismalarda oyun-siddet
egilimi iligkisi (Anderson & Shibuya, 2010), ergenlerdeki oyun ba-
gimhhg: (Wan & Chiou, 2006; Horzum, 2011), okul 6ncesi egitim a-
lan gocuklarin bilgisayar oyunu oynama aliskanhklari (Akgay & Oz-
cebe, 2012), bilgisayar oyunlarinin gocuklar iizerindeki olumsuz et-
kileri (Harris, 2001; Giircan, Ozhan, & Uslu, 2008), dijital oyunlarin
ogrencilerin bagarilarinakatkisi (Gee, Ifenthaler, & Law, 2011; Swe-
aringen, 2011; Kula & Erdem, 2005), egitsel bilgisayar oyunlarinin
egitim ortamlarina entegrasyonu (Tiiziin, 2006), egitsel oyun gelis-
tirme modeli (Korkusuz & Karamete, 2013), dijital oyunlarin okuma
ahskanhgina etkisi (Birkets, 2004), dijital oyunlarin matematik der-
sindeki motivasyon ve basariya etkisi (Aksoy, 2014; Cankaya, 2007)
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gibi ¢esitli konular ele alinmigtir. Bu tiir ¢aligmalar hem yontem hem
de ele aldig1 egitimle ilgili konular bakimindan din egitimi-dijital o-
yunlar iligkisini temele alacak ¢aligmalara 1s1k tutacak nitelikte ¢a-
lismalardir.

Dijital oyunlar ve egitim alaninda yapilan ¢alismalar incelendi-
ginde dijital oyunlarin avantaj ve dezavantajlarina yogunlasildigi,
ayrica bir dijital oyun tiirii olan dijital egitsel oyunlara ayr bir 6nem
verildigi gorilmektedir. Bu galismada da din egitimi-dijital oyunlar
iligkisi ele alinirken yaygin olan bu yaklasim g6z éniinde bulunduru-
lacaktir.

Dijital Oyunlarin Din Egitimi A¢isindan Dezavantajlari

Dijital oyunlarin zararlar1 s6z konusu oldugunda en gok gals-
manin oyunlarda bulunan siddet ve cinsellik hakkinda yapildig: gé-
rilmektedir. Genglerin asir1 sekilde siddet ve cinsellik unsurlarina
maruz kalmasinin saghkh bir din egitimi yapilmasi 6niinde engel
teskil edecegi agiktir. Bu nedenle dijital oyunlarda yer alan siddet ve
cinsellik 6gelerinin ¢ocuk ve gengler lizerindeki etkilerine deginile-
cektir.

Yapilan bir aragtirmaya gore en ¢ok satan oyunlarin yaklagik
%89'u en az bir gesit siddet iceren 6geye yer vermektedir (Children
Now, 2001). Bunlar sézli (argo, kiifiir), sembolik (el kol hareketi),
gorsel (korkung yiizler), pornografik (giplaklik) siddet ya da silah,
bigak, ates vs. iceren aragsal siddet 6geleri olabilmektedir (Akgayr,
2013).

Albert Bandura (1961), Sosyal Ogrenme Teorisi ile siddetin
model alarak 6grenilen bir davranis oldugunu ortaya koymustur.
Buna gore siddet TV, film, model kisi ya da oyunlar vasitasiyla model
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alinarak 6grenilebilen bir davranisgtir. Maruz kalinan siddet goriin-
tiileri kisinin siddeti 6grenmesine sebep olmaktadir. Asir1 siddet go-
riintiilerine maruz kalmanin ¢ocuklari ve gengleri saldirganlastirdi-
g1ve siddete bagvurma egilimlerini artirdigini agiga ¢ikaran aragtir-
malar da (Anderson & Bushman, 2001) Bandura'nin teorisini des-
teklemektedir.

Donnerstein ve arkadaglarinin (Donnerstein, Slaby, & Eron,
1994) yaptiklar1 meta analiz galiymasina gore asir1 sekilde siddet
6gelerine maruz kalmanin dért temel etkisi bulunmaktadir. Bunlar
saldirganhga tesvik, magduriyet korkusu, siddete karg1 duyarsizlag-
ma ve daha fazla siddet 6gesi gérme istegidir (Dolu, Biiker, & Uludag,
2010). Siddet igerikli oyunlar bu dért etki sebebiyle 6zellikle gocuk
ve genglerin i¢ dilnyalarinda karmasa yaratmakta, vicdan duygusu-
nu kéreltip onlan siddete sevk edebilmektedir (Giircan, Ozhan, &
Uslu, 2008). Her ne kadar siddet igerikli oyunlar herkeste ayni etkiye
sebep olmasa da bu duruma érnek olabilecek bir ¢ok olay yasanmig
ve yasanmaktadir. Ornegin 2009 yilinda Almanya'da Tim Kretsch-
mer adli geng egitim gordiigli okulda ligii 6gretmen on alt1 kisiyi si-
lahla vurarak oldiirmiistiir. Kretschmer'in katliamdan onceki gece
sabaha kadar Counter Strike adli atis oyununu oynadigi ve arkadagi-
na “Polise ihbar etmeyin sadece oyun oynuyorum” dedigi polis ka-
yitlarinda ifade edilmistir (Bati, 2011). Bir diger drnek ise 1999 y1-
linda ABD'de yasanmistir. Eric Harris ve Dylan Klebold adl 6grenci-
ler Columbine Lisesi'nde bulunan on iki 6grencive bir 6gretmenivu-
rarak dldiirmiislerdir. Olayin ardindan genglerin birlikte online bir
oyun oynadiklari ve evlerinin garajinda atig talimi yaptiklar tespit
edilmigtir (Akgayir, 2013).

Okul katliamlarini Grossman ve DeGaetano (1999)'nun teorisi
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ile de agiklamak miimkiin gériinmektedir. Grossman ve DeGaetano'
yagore insan beyninde bireyleri siddete kargi koruyan bir bagisiklik
sistemi bulunmakta ve agir1 sekilde siddete maruz kalmak bu savun-
masisteminin bozulmasina sebep olmaktadir.

Yapilan arastirmalar oyunlardaki siddetin TV, film gibi medya-
larda yer alan siddetten daha fazla etkili oldugunu ortaya koymugtur
(Gentile & Anderson, 2003). Budurumun nedenleri;

a. Dijital oyunlarda kendini bir saldirganla 6zdeslestirme ve

karakterin kendisi olarak oyunda yer alabilme,

b. Dijital oyunlarda oyuncunun siddeti bizzat aktif olarak tec-

riibe edebilmesi,

c. Dijital oyunlarda bir davranigin tiim agamalarinin (tasari,

hazirlik, uygulama) gergeklestirilebiliyor olmasi

d. Dijital oyunlarda siddet igeren davraniglarin siirekli tekrar

edilmesi,

e. Dijital oyunlarda siddet igeren davraniglarin édiillendiril-

mesi seklinde ifade edilmektedir (Dolu, Biiker, & Uludag,
2010).

Ote yandan siddet igerikli dijital oyunlar oynamanin saldirgan-
higin disinda zararlarinin bulundugunu ortaya ¢ikaran galigmalar da
yapilmistir. Bu ¢aligmalara gore dijital oyunlardaki siddet unsurlari
6z-kontrolii zayiflatmakta, dikkat ve konsantrasyon bozukluguna
neden olmakta, mantikl ve analitik diigiinme ve karar alma yetene-
gini azaltmakta, agir1 derecede psikolojik ve duygusal uyarilmighga
neden olmaktadir (Dolu, Biiker, & Uludag, 2010).

Dijital oyunlarin zararlar1 s6z konusu oldugunda géze ¢arpan
ikinci husus ise cinselliktir. Cinselligin, cinsel ifadelerin sozel olarak
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kullanim, giplaklik, cinselligi ¢agristiran beden dili, cinsel iligki, te-
caviiz, kadin agagilama gibi gesitli sekillerde farkh yas gruplarina hi-
tap eden oyunlarda yeraldigi gériilmektedir. Bir ¢ok oyunda ¢iplak-
ik genglerin ilgisini gekmek i¢in bir yén unsur olarak kullanilirken
bazi oyunlarda cinsellik oyunun merkezinde ya da ana unsurlarin-
dan biri olarak yer alabilmektedir. Ornegin Battle Raper adh déviis
oyununda amag kadin déviisgiiyii zorla soyup taciz ettikten sonra o-
na tecaviiz etmektir (Bati, 2011). God Of War 11l oyununda Kratos ro-
liindeki oyuncu béliim atlayabilmek i¢in Afrodit'le cinsel iligki yasa-
mak zorundadir. Oyuncunun bu béliimii atlayabilmesi Afrodit'ten
alacagi puana baghdir (Kiilliikk, 2013). Grand Theft Auto oyununda
ise oyuncu hayat kadinlariyla birlikte olabilmekte ve 6dedigi iicreti
gerialmak igin bu kadinlar1 6ldirebilmektedir.

Dijital oyunlarin yani sira sanal diinyalarda da cinsellige yer ve-
rilmektedir. Ornegin LovePlus+ adh sirket gergek hayatlarinda sev-
gili edinemeyen erkekler i¢in sanal sevgililer iiretmistir. Bu plat-
formda her kullanic ¢ farkh sevgiliye sahip olabilmektedir. Bazi
kullanicilar bu sevgililerine 6yle baglanmiglardir ki onlarla siirekli
yasamakta, birlikte tatile gitmekte ve ger¢ek yasamlarindan kendi-
lerini soyutlamaktadirlar (Bati, 2011). Diinyada en ¢ok kullaniciya
sahip sanal diinya olan Second Life (ikinci Hayat)'ta ise kullanicilar
diger kullanicilarla sanal sex ve isterlerse sanal evlilik yapabilmek-
tedirler. Yapilan bir aragtirmada bazi kullanicilarin Second Life'ta
gergek hayatlarindan daha ¢ok arkadas edindikleri, bu platformdaki
sevgililerine daha gok baglandiklar, evlenip ¢ocuk sahibi olduklar
vebu platformda yasadiklari iligkilerin ger¢cek yasamdaki iligkilerini
olumsuz etkiledigi ortaya ¢cikmigtir (Uzun & Aydin, 2012).

Aragtirmalar dijital oyunlarin cinsellik ve siddetin diginda da
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bir ¢ok zararindan bahsetmektedirler. Bu arastirmalara gore dijital
bilgisayar oyunlarinin uygunsuz ve asirl oynanmasi tendon iltihabi,
kismi felg, nérolojik rahatsizhiklar (Dolu, Biiker, & Uludag, 2010), kas
-iskelet saghg ile ilgili sorunlar, el bilegi sendromu, boyunda tutul-
ma, uyku saatlerinin azalmasi, gézlerde yorgunluk, obezite, aile ilis-
kilerinde bozulma, verim azhgi, basarisizlik ve depresyon (Giircan,
Ozhan, & Uslu, 2008) gibi sorunlara yol agmaktadir.

Gorildiigi tizere dijital oyunlarin zararlar izerine birgok aras-
tirma yapilmig ve yapilmaktadir. Fakat din egitimi agisindan dijital
oyunlar alaninda daha birgok problemli konu bulunmakta ve din e-
gitimcilerinin ilgisini beklemektedir. Ornegin God Games olarak ad-
landirilan oyun tiiriiniin gocuklarin Allah tasavvuru iizerindeki etki-
si aragtirilmalidir. Bir tanri roliine biiriinmek, kullara sahip olmak,
varliklar yaratmak, gazap ve ihsan ile kullarina muamele etmek o-
yuncunun 6z algisini, tanri tasavvurunu, yaratici karsisindaki konu-
munu nasil etkilemektedir? gibi sorular arastirilmaya muhtagtir. Ote
yandan oyuncunun tanrilara tapindigi ya da tanri karakterine sahip
olan oyunlar da problemli gériinmektedir. Ayrica bu konularda di-
gerilahiyatdisiplinleriile ortak ¢aligmalar yapilmalidir. Dijital bir o-
yunda tanrilara tapinmak sadece bir oyun olarak mi1 kabul edilmeli-
dir yoksa bu bir sirk midir? Puan kazanmak i¢in bir tanriya sunakta
hediye sunmak sirk midir? Miisliiman bir oyuncu bir béliimii atla-
mak igin vaftiz olabilir mi?*° Mitolojik tanrilar karakter olarak segilip
bunlar lizerinden oyun oynanabilir mi? Bu tiir mitolojik oyunlari oy-
namak oyuncularin manevi varlklara bakigini, peygamber mucize-

* BioShock Infinite adl oyunda oyuncunun oyuna baslayabilmesi igin oyun igeri-
sinde vaftiz olmayi kabul etmesi gerekmektedir.
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lerine yaklagiminive Allah tasavvurunu nasil etkilemektedir?

islam terérle iligkili gésteren oyunlar da bir diger problem ala-
nidir. Batih ireticilerin oyunlarinda savag alani olarak Ortadogu'
nun segildigi ve diismanin agik¢a Miisliimanlar oldugu gériilmekte-
dir. Ozellikle FPS (First Person Shooter/Atis) oyunlarinda amag te-
rorist, diisman, 6teki olarak tanimlanan Miisliimanlari éldiirerek o-
yunu kazanmaktir. Bu oyunlarin Miisliiman olan ve olmayan oyun-
cular iizerindeki etkisi, temsil, bedene biiriinme ve 6z alg1/i¢ gozlem
agisindan incelenmeye degerdir (Heidbrink, Knoll, & Wysocki,
2014). Acaba Miisliiman oyuncular bu oyunlari oynadiklarinda ken-
dileri ve dindaglar1 hakkinda ne diisiinmektedirler? Batiy1 ve Batili
degerleri yiiceltmekte midirler? Asagilik kompleksine girmekte mi-
dirler? Diger taraftan bu oyunlari oynayan gayr-i miislim oyuncula-
rin Miisliimanlarakargsi6n yargisi perginlenmekte midir?

Gorildigii tizere dijital oyunlar ve din egitimi alam bir ¢ok
problemi olan bakir bir ¢alisma alanidir. Ulkemizde ve diinyada mil-
lismalarin yapilmasi 6nem arz etmekte ve bu konuda bir ¢ok ilahiyat
disiplinine gorev diismektedir.

Dijital Oyunlarin Din Egitimi A¢isindan Avantajlari

Literatiirde dijital oyunlar, bilgisayar ve internetle yetiskinlik
¢aglarinda kargilagan insanlar dijital goggmen, ¢ocukluk ¢aglarindan
itibaren karsilasan insanlar ise dijital yerli olarak adlandirilmakta-
dir (Ocak, 2013). Dijital oyunlara agsina olan dijital yerliler, kendile-
rinden 6nceki geleneksel nesille bir ¢ok farklihga sahiptir. Prensky
(2001)'ye gore bu farkh 6zellikler; ani ve ¢ok hizli karar alabilme, bi-
ligsel basamaklarinda bilgiyi hizh sekilde isleyebiliyor olma, degis-
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ken hizda devam edebilme, birden fazla isi aym anda yiiriitebilme,
paralel siiregte devam edebilme, internetiizerinden birbirleriyle ile-
tisim kurma, teknolojik bir aleti 6grenirken kullanim kilavuzunu o-
kumak yerine uygulayarak 6grenme, bilgisayarlardan aninda doniit
alma aliskanhigi nedeniyle hayatta sabirsiz olma ve teknolojiyi arka-
das olarak gormedir.

Dijital yerlilerin sabirsiz olma, aktif olma, hizli islem yapma, ay-
n1 anda birden fazla is yapma o6zellikleri onlarin geleneksel egitim-
den istifadelerini zorlagtirmaktadir. Asina olduklar: dijital oyunlar
ise zevkle 6grenmelerine ve motivasyonlarinin artmasina vesile ol-
maktadir. Bu bakimdan genel egitimde oldugu gibi din egitimi ala-
ninda da dijital oyunlardan faydalanilmasi 6nem arz etmektedir.

Egitimde genel olarak iig tiir dijital oyunun kullanildig: gériil-
mektedir. Bunlar genele hitap eden popiiler oyunlar, edutainment
(egitlence)” yazihmlar ve egitsel dijital oyunlardir. Bu ¢alismada
din egitimi agisindan degerlendirme yapilirken de bu iig tiir géz 6-
niinde bulundurulacaktir.

Baz1 popiiler oyunlar ahlaki bir skalaya sahiptir. Ahlaki davra-
nislar1 tercih etmek oyuncunun puan kazanmasina ya da oyunu da-
ha rahat kazanmasina vesile olmaktadir. Ornegin Baldur's Gate oyu-
nunda birden yirmiye kadar bir skala vardir. Bir en cani, yirmi en
kahraman karakteri ifade etmektedir. Oyuncu adam 6ldiirme soy-
gun vs. yaptikea canilik derecesine diigsmekte, iyi isler yaptik¢a kah-

* Edutainment, Education (Egitim) ve Entertainment (Eglence) kelimelerinin bir-
lestirilmesiyle olugturulmug bir kavramdir. Eglence unsuruna yer vererek 6gre-
tim yapan yazilimlari ifade eder. Egitlence de gesitli galigmalarda bu kavramin
Tiirkge karsiigi olarak kullanilmaktadir.
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raman seviyesine dogru yiikselmektedir. Kahraman olan oyuncuya
tiiccar, asker gibi diger karakterler yardimci olmakta, indirim yap-
makta bdylece oyunu kazanmak kolaylagmaktadir. Ayrica oyuncu
koétiiliikk yaptikga iyi olan karakterler etrafindan uzaklagmaktadir.
Bir 6nceki béliimde ifade edilen Darfur is Dying, Ayiti, Peace Maker
gibi oyunlar da 6grencilerde empati, digerkamlik, merhamet, hosgo-
rii gibi duygulari gelistirmesi bakimindan degerleregitiminde kulla-
nilabilecek dijital oyunlardan bazilaridir. Hayse (2012), olumsuz
ogeler iceren popiiler oyunlarin da din egitiminde bir arag olarak
kullanilabilecegini savunmaktadir. Ona gore olumlu 6geler igeren o-
yunlar sinif igerisinde 6gretmenin rehberliginde oynanabilir. Olum-
suz 6gelerise siniftabir tartisma ortamiolusturmakiginbir arag ola-
rak kullanilabilir. Ornegin biiyii anlatihrken égrencilerin dijital o-
yunlarda karsilastiklar: bilyii sahneleriya da durumlari sorulur ve
dijital oyunlarda kullanilan biiyii sahneleri iizerinden ders islenir.
Boylece 6grenciler lizerindeki zararl etkiler hafifletilmeye galigilir.
Edutainment yazilimlarinin da din egitiminde iki sekilde kulla-
nildig1 goriilmektedir. Birinci usulde egitim ve eglence birbirinden
ayr unsurlar olarak kullanilmaktadir. Misir yapimi El-Mugamirun
gibi oyunlarda eglence unsuru bir motivasyon araci olarak kullanil-
makta ve egitsel bir degeri bulunmamaktadir. Genellikle konuyu 6g-
retme, test etme ve 6diil olarak oyun oynama seklinde bir yapi s6z
konusudur. Oynanan oyunun ise 6gretilen konu ile higbir ilgisi bu-
lunmamaktadir. ikinci usul ise nisbeten 6gretim ve eglencenin bir-
lestirildigi yazilimlardir Bu oyunlarda didaktik unsurlar oyunun
igerisine yerlestirilmistir. Ornegin Misir yapimi El-Muslim 'us-Sagir
oyununda kullaniciya gesitli senaryo durumlari verilmekte ve dogru
olan davranisi segmesi istenmektedir. ingiltere'de iiretilen Abu Isas,
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Quest for Knowledge oyununda ise Kuran ayetlerinin Arap harfleri
bir araya getirilerek olugturulmasi, bir macera oyunu olarak hadis
kiilliyatlarinin toplanmas gibi usuller kullanilmigtir (Sisler, 2009).
Ulkemizde yer alan Alim Cocuk gibi egitim CD/DVD'leri ve www.son
peygambercocuk.info gibi dini web siteleri de yukarida ifade edilen

iki tiir yaklasima sahip oyunlara biinyesinde yer vermektedirler. Ul-
kemizde ve diinyada edutainment yazilimlarinin din egitiminde sik-
likla kullanildig1 gériilmektedir. Fakat bu yazilimlar, diigiik biitgeli o-
luslar), 6grencilerin ilgisini gekecek grafiklere sahip olmayislar, di-
daktik unsurlarin her zaman eglencenin 6niinde olmasi gibi neden-
lerle kiigiik yas grubundaki ¢ocuklari tatmin etse de ortaokul gagi
¢ocuklarinin ve genglerin ilgisini gekmemektedir.

Nielsen (2008), egitimde davraniggi1 6grenme kuramlarini te-
mele alan edutainment yazilimlarindan sosyal yapilandirmaci yak-
lagimlari temele alan egitsel dijital oyunlara dogru bir gidisin oldu-
gunu ifade etmektedir. Giiniimiizde iiretilen egitsel dijital oyunlarin
bir ¢ogunun temelinde Lev Vygotsky'nin sosyal yapilandirmacilik
kurami yer almaktadir. Bu kuram yapilandirmacilik kuraminin bir
alt dahdir. Yapilandirmacilik, 6grenenin 6nceden sahip oldugu bilgi-
ler ile yeni 6grendigi bilgiler arasinda bir iligki kurarak anlami yapi-
landirdigini savunan bir kuramdir. Sosyal yapilandirmacilik ise 6g-
renmenin kendi kendine gergeklesen bir siiregten ¢ok sosyal grubun
ortak karariyla olustugunu ve 6grenme siirecinde sosyal etkilegimin
6nemli bir yer tuttugunu savunmaktadir. Dijital oyunlarda oyuncu-
lar hem 6gretmenle hem de akranlariyla etkilesime gegerek 6gren-
mektedirler. Ozellikle cok oyunculu online oyunlarda oyuncular bir-
birlerine yardim etmekte ve birlikte 6grenmektedirler. Ote yandan
dijital oyunlar aktif 6grenme ilkesine de uygun yapilar sunmaktadir-
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lar. Oyun boyunca oyuncu aktif olarak rol almakta ve problemleri
¢ozerken 6grenme gerceklesmektedir (Aksoy, 2014).

Dijital oyun temelli 6gretimde 6gretmen ve 6grencilerin rolleri
geleneksel 6gretimden farkhdir. Egitsel dijital oyun temelli 6gretim-
de 6gretmenin rolii rehberliktir. Ogretmen, égrencileri egitsel oyu-
nun amaglarindan haberdar eder, siirecin dogru isleyip islemedigini
kontrol eder, 6grencilerin birbirleri ile olumsuz etkilesime girmele-
rine engel olur, destege ihtiyag duyduklarinda 6grencilere yardim e-
der, geri bildirilerde bulunur. Ogrenci ise oyunun amaglarindan ha-
berdar olur, bu amaglar dogrultusunda stratejiler gelistirir ve bunla-
ridener, ihtiyag duydugunda 6gretmeninden ya da arkadaslarindan
yardim isterve belirlenen hedeflere ulasir (Ciftgi, 2013).

Prensky (2001)'e gore egitsel dijital oyunlar belirli bir amaca
sahip olduklari, bu amaca problem ¢6zme ile ulagtirdiklari, oyun-
cuyla etkilesim igerisinde bulunup geri bildirimlerde bulunduklari,
yarismave eglenceigerdikleriigin etkili birer egitim aracidirlar.

Egitsel dijital oyunlarin avantajlarindan din egitimini ilgilendi-
renleri su sekilde ifade etmek miimkiindiir (Ocak, 2013; Aksoy,
2014):

o Ogrenilmesi zor konu ve igeriklerin égretilmesinde moti-

vasyon saglarlar.

 Ogrencilerin eglenerek 6grenmelerini saglarlar.

o Ogrencileri aktif olmaya tesvik ettikleri i¢in daha etkili bir

6grenim imkaniverirler.

¢ Digeroyunlar gibi 6grenen bireylerin gelisimini olumsuz et-

kileyecek unsurlara sahip degillerdir.

¢ Yaparakyagayarak 6grenme imkani sunarlar.

o Dikkat ¢ekerler ve 6grenme istegi uyandirirlar.
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Egitsel dijital oyunlarin din egitimini ilgilendiren baz1 dezavan-
tajlar1 ve sinirhiliklari ise su sekildedir (Ocak, 2013; Aksoy, 2014):

 Dijital oyunlar klasik 6grenme materyallerine gére daha gok
rahatsiz edici ve kontrolii zordur.

¢ Dijital oyunlarin hepsi miifredatla uyumlu degildir.

¢ Dijital oyunlarin tamam etkili degildir. Ayrica bir kisminin
egitsel degeri diigiiktiir.

¢ Yeterli alt yapiya sahip olmayan okullarda dijital oyun te-
melli egitim yapmak miimkiin degildir.

Bat1 diinyasinda din egitimi amaci giiden bir g¢ok egitsel dijital
oyun bulunmaktadir. Ornegin Bible Adventures (Wisdom Tree,
1991) ve The Story of Noah's Ark (Southpeak Games, 2010) oyunlari
incil'de gegen karakterleri ve hikayeleri, Bible Quest: Journey Thro-
ugh Genesis oyunu Tekvin kitabindaki hikayeleri, Axys Adventures:
Truth Seeker oyunu Hristiyan ogretilerini 6gretmekte; Left Behind:
Eternal Forces oyunu ise oyuncularin misyonerlik faaliyetlerini tec-
riibe etmesini saglamaktadir.

islam diinyasinda ise sinirh sayida egitsel dijital oyunun yer al-
dig1 gorilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla iilkemizde yuka-
rida ifade edilen ilkeler ¢er¢evesinde bir egitsel dijital oyun bulun-
masa dadiger Miisliman iilkelerde bazi 6rnekleryer almaktadir. Or-
negin Suriye menseli Quraish (Afkar Media, 2007) oyunu, oyuncula-
rin ilk dénem islam tarihini 6grenmeleri igin iiretilmis bir oyundur.
Bu oyunda oyuncu miisrik bir bedevi kabilesinin reisi olarak oyuna
baslamaktadir. Oyunun ilk béliimiinde cahiliye dénemine ait bede-
viler arasi savaglar, Mekke'nin sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve
dini yapisina sahit olunmaktadir. Oyuncu ilk béliimde bedeviler ara-
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s1 bazi savaslari oynadiktan sonra Mekke'li miisriklerle birlikte Hen-
dek savasinda Miisliimanlara kargi savagsmak i¢in Medine'ye gel-
mektedir. Oyun burada Hendek savasi hakkinda bilgiler vererek bu
savasin Misliimanlar tarafindan kazanildigini ifade etmektedir. Bu
noktada oyuncuya iki segenek sunulmaktadir. Oyuncu ya Miisliiman
olup Medine'de kalmakta ve oyunun diger béliimlerini oynayabil-
mekte ya da oyun burada bitmektedir. Oyuncunun Miisliimanlara
katilmasi ile oyunun diger boliimleri agilmakta ve oyuncu ilk dénem
islam tarihine sahitlik etmekte, Bizans ve iran ile yapilan savaglari
oynamaktadir (Sisler,2014).

Bir diger 6rnek olan ABD-Urdiin ortak yapimi Arabian Lord
(2007) oyununda oyuncu ortagagda bir Arap tiiccar roliine girmek-
tedir. Oyuncu binalar inga etmekte, diplomasi yapmakta, belediye-
cilik igleri ile ilgilenmekte ve oyun siirecinde islam medeniyetinin
farkh unsurlarina sahitlik etmektedir. Suudi Arabistan mengseli Hajj
(2008) oyunu ise haccin yapilisin1 6gretme amaci giiden bir dijital
oyundur. Oyunda, oyuncular ilk yardim gérevlisi, giivenlik gérevlisi
gibi hizmet gorevlerinden birini iistlenmekte ve haccin yapilisinda
insanlara yardim ederek haccin yapilis agamalarini 6grenmektedir-
ler. Bazen de popiiler oyunlara ya da sanal diinyalara islami igerikle-
rin eklendigi goriilmektedir. Ornegin Second Life’a 2007 yilinda Yu-
suf El-Karadavi'ye yakinligiyla bilinen “islam Online” sponsorlugun-
da bir Hac eklentisi yapilmigtir. Bu hac eklentisinin amaci Miislii-
manlara hacci 6gretmek, hac tecriibesi yasatmak; yabancilara ise
haccin 6nemini géstermekve onlar1 bilgilendirmektir (Sisler, 2009).
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D. Sonug ve Oneriler

Oyunlar iizerine yapilan akademik ¢aligmalarin yakin tarihler-
de baglamasinda semavi dinlerin oyun ve eglenceye kars1 mesafeli
duruslari1 yaninda oyunlarin; gocukve genglerin eglencesiolarak go-
riilmesi, yapay ve degersiz bir ifade/disavurum sekli oldugu diisiin-
cesi, teknolojinin sekiiler olduguinancive oyunlarin sanal olup ger-
cegi yansitmadigi algisi etkili olmugtur. Oyunlara karsi bu 6n yargi-
larin yikilmasi sonucunda giin gegtikge daha fazla akademisyen diji-
tal oyunlar ve din konusuna ilgi duymus, arastirmalar yapmis ve
yapmaktadir. 1900'lii yillarda bagslayan oyunlarla ilgili ¢aligmalar
1970'li yillarda dijital oyunlar1 da igine almaya baglamigtir. 2000'li
yillardan sonra ise dijital oyunlarve din alani bir ¢ok akademik der-
gi, enstitii, sempozyum, kitap ve makale ¢aligmalarini igeren popii-
ler birakademikalan halini almlsflr. Dijital oyunlar ve din alanindaki
¢aligmalar incelendiginde bu ¢aligmalarin genellikle ii¢ alanda iler-
ledigi goriilmektedir. Bunlar; dinioyunlar, oyunlardakidinvedinola-
rakoyun oynama tecriibesidir.

Dini oyunlar baghg altinda Axys Adventures: Truth Seeker ya da
Quraish gibi dogrudan dini bir mesaja sahip olan, dini bir konuda tu-
tum ve davranis degisikligine sebep olmay1 ya da bilgi vermeyi a-
maglayan oyunlarayer verilmektedir. Bubaglik altinda ayrica Darfur
is Dying gibi sosyal etki oyunlar1daincelenmektedir.

Oyunlardaki din, game context (oyun baglami), game challenge
(oyun meydan okumasi) ve player capital (oyuncunun hazir bulu-
nuslugu) kavramlari ¢ergevesinde incelenmektedir. Game context,
oyun igerisinde yer alan hikaye, ¢evre ve durumlarin dine agik ya da
gizlireferanslar igermesini ifade etmektedir. Bu referanslar seccade,
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hag, ¢an gibi dini semboller veya dinin etkiledigi oyun kurallar sek-
linde ortaya ¢ikmaktadir.

ikinci kavram olan game challenge, oyunun gergek amacini ve
umulan iriinleri/sonuglar1 ifade etmektedir. Game challenge ii¢
grupta incelenmektedir. Bunlardan ilki tanri karakterinin yer aldig1
oyunlardir. Bu grubun en popiiler konusu Populous gibi tanr1 simii-
latorii olarak adlandirabilecegimiz, oyuncunun tanri roliine biiriin-
digii God Games tiirii oyunlardir. Bunlarin yaninda oyuncunun tan-
rilan kullanarak savagslar yaptig1 (Age of Mythology) ya da tanrilara
tapinarak puan ve gii¢ topladiklar1 (The Elder Scrolls V: Skyrim) o-
yunlar da bulunmaktadir. ikinci grup oyunlar Max Payne gibi oyun-
cunun iyi-kotii temelinde segimler yaptigi oyunlar iken, igiincii grup
oyunlar ise Messianic oyunlarda oldugu gibi daha genis bir hikaye-
nin parg¢asi olan oyunlardir.

Player capital kavrami ise oyuncunun 6nceki dini bilgisi, inani-
s1, yasayisl ve ahlaki seviyesini ifade eder. Oyuncularin dini tutum-
lari, din adamlarinin oyunlar hakkindaki yénlendirmeleri ve oyun-
cularin dini algilamabigimleri oyunla etkilesimlerini yonlendirebil-
mektedir.

Din olarak oyun oynama tecriibesi ise oyun tecriibesini dini bir
tecriibe gibi yasamay ifade etmektedir. Baz1 oyuncular dini tecriibe-
ye benzer sekilde oyunlarda baglanma ve vecd gibi duygulara sahip
olabilmekte, oyunlarladine benzer bir iligki kurabilmektedirler.

Dijital oyunlarin egitim alaninda kullanimi iizerine iilkemizde
ve diinyada bir ¢ok ¢alisma yapilmis olsa da din egitimi alaninda gok
az ¢galisma bulunmaktadir. Bu durumun muhtemel sebepleri akade-
misyenlerin oyunlara kargi 6nyargili oluslari, oyunlar1 6nemsiz gor-
meleri, oyunlarin genglerin hayatindaki yerini bilmemeleri ve ken-
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dilerinin aragtirma yapmaya yetecek oyun oynama tecriibesinden
yoksun oluslaridir. Halbuki din egitimi verirken de din egitimi teori-
si gelistirirken de genglerin kiiltiirlerinde meydana gelen degisim-
den haberdar olunmalidir. Genglerin hayatinda 6nemli bir yere sa-
hip olan oyunlar1 anlamak, onlara ulagmak agisindan 6nemlidir. Bu
nedenle onlarin din egitimi ile ilgilenirken oyunlari anlamak, oyun-
larin gengler lizerindeki etkisini ve giiciinii bilmek gerekmektedir
(Scholtz, 2004).

Dijital oyunlar ¢ocuklar ve genclerin hayatinda en 6nemli eg-
lence etkinliklerinden biridir. Saatlerce oynadiklar1 bu oyunlarda
siddet ve cinsellik unsurlarina maruz kalmanin yaninda diinya go-
riisleri ve dini algilar1 da sekillenmektedir. Gengler bir ¢ok dijital o-
yunda adam odldiirme, tecaviiz ya da cinsel iligki gibi eylemleri aktif
olarak uygulamaktadirlar. God games tiirii oyunlarda tanri roliine
biiriinmekte, diger bazi oyunlarda ise tanrilara tapinmakta, saman
ya da biiyiicii olarak biiyii yapmakta ya da kesis olabilmektedirler.
Bu etkilere maruz kalan kisilere din egitimi verirken iginde bulun-
duklaridurumun dikkate alinmasinin 6nemi agiktir.

Din egitimcileri, pedagoglar ve oyun iireticilerinin igbirliginde
hazirlanacakegitsel dijital oyunlar ise biiyiikimkanlar barindirmak-
tadir. Giiniimiizde ¢ocuklar ve gengler dijital yerli olmaktan kaynak-
lanan ¢ok farkh 6zelliklere sahiptirler. Ayni anda birden ¢ok isi yapa-
bilme, ¢ok hizh diigiinme ve karar verme, yonergeler okumak yerine
deneme yanilma yolu ile 6grenme, sabirsiz olma, aktif olma gibi 6-
zellikleri onlarin geleneksel egitimden istifadesini giiglestirmekte-
dir. Bu nedenle din egitiminde egitsel dijital oyunlardan istifade edil-
mesi gocuk ve genglerin aliskin olduklar: ve sevdikleri bir yolla 6g-
renmelerine yardimci olacaktir. Ayrica etkili ve kalic1 6grenmelerin
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gergeklesmesisaglanabilecektir.

Bu nedenle dncelikle din egitimi alaninda ¢aligan akademis-
yenler yiiksek lisans ve doktora 6grencilerini dijital oyunlar alanin-
da ¢alismaya tesvik etmeli, alandaki akademik ¢alismalar nitelik ve
nicelik olarak belirli bir seviyeye getirilmelidir. Bu siiregte matema-
tik, cografya, fen bilgisi gibi diger dersler ve dijital oyunlar ilizerine
yapilmis ¢alismalardan istifade edilmelidir. Bu tiir ¢aligmalar hem
yontem hem de ele aldig1 egitimle ilgili konular bakimindan din egi-
timi-dijital oyunlar iligkisini temele alacak ¢aligmalara 1s1k tutacak
nitelikte caligmalardir. Ayrica ilahiyat alanindaki galigmalar din egi-
timi ile sinirh tutulmamal; kelam, islam hukuku, din psikolojisi gibi
alanlarda da ¢aligmalar yapilmahdir.

Akademisyenlerin alana ilgisini gekmek ve farkindahg: artir-
mak i¢in medya ve din kiirsiileri kurulmasi, STK'lara bagh medya ve
din merkezleri agilmasi, dijital oyunlar ve din temali sempozyumlar
diizenlenmesi gibi faaliyetler yiiriitiilmelidir.

Geng nesillerin dijital oyunlarla saghkh bir iligki kurabilmeleri-
ni temin etmek i¢in ilahiyat fakiiltelerinde “medya ve din” dersi
programaalinmalidir. Buders kapsaminda sinema, TV, sosyal medya
vb. konularin yaninda dijital oyunlara da yer verilmelidir. Ayrica Di-
yanet isleri Bagkanligi ve MEB personeline yonelik hizmetigi egitim
seminerleri diizenlenerek dijital oyunlar konusunda din gérevlileri
ve DKAB 6gretmenlerinin bilinglenmesi temin edilmelidir. Bu semi-
nerler sonradan genisletilerek halka yonelik ¢aligmalar seklinde
planlanmahdir.

Son olarak dijital oyunlarin sadece zararlarina odaklanilmama-
I, bir egitim araci olarak kullanilma imkanlarinin gelistirilmesi y6-
niinde ¢alismalar yapilmaldir. Yapilan akademik galigmalar oyun ii-
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reticilerine yol gosterecek sekilde planlanmali ve din egitimcileri-o-
yuniireticileri igbirliginde egitsel dijital oyunlar tiretilmelidir.
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Modern Gdérsel Kiiltiir Baglaminda Medyatik Din Olgusu
Metin Eken

Giris

Gorsel kiiltiir galigmalar, 6zellikle iginde bulundugumuz yiiz-
yilin son geyreginde, sanat arastirmalari, medya galigmalar, sosyo-
loji, kiiltiirel galigmalar, sinema aragtirmalarn gibi alanlarda sikhikla
kendisine miiracaat edilen bir sorgulama alani olarak belirgin bir
konum kazanmistir. Bu siiregte, “Gorsel Kiiltiir Calismalar1” adiyla
kitaplar basilmig, muhtelif akademik yayinlarla birlikte, ayni1 baghg:
tasiyan pek ¢ok akademik toplanti tertip edilmistir. Alandaki bu ha-
reketliligin en 6nemli sebeplerinden biri ise, hi¢ siiphesiz, son elli
yillik siiregte, sosyal teorinin gérme, gorsellik ve goriilebilir olana
yonelikartan ilgisidir.” Ancak, Gérsel kiiltiire yénelen bu disiplinler-
arasi ilgi pek ¢ok tartismayi da beraberinde getirmistir; gorsel ve
kiiltiirel olanin mahiyeti, her iki kavramin bir araya gelmesiyle bir-

* Ik defa'Gorsel Kiiltiir’ kavramini kullananlardan ziyade begeri bilimlerde gérsel
kiiltiriin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlayan pek ¢ok diisiiniirden bahsedilebilir.
Aby Warburg, Erwin Panofsky, Sigfried Kracauer, Walter Benjamin, Andre Malra-
ux, Roland Barthes, Raymond Williams, John Berger, Gerhard Ricther bu 6nciile-
rin birkagidir. Bunlar, gorsel kiiltir galigmalarinin interdisipliner dogasina uy-
gun bir bigimde pek gok metodolojik teknik ortaya koymuglardir (Smith, 2006,
s.5). Bu isimlerle birlikte alanin gelismesine katkida bulunan pek ¢ok isimden
bahsedilebilir.
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likte olusan yeni kavramin muhtevasi, bu yeni kavramsallagtirma-
nin gegerliligi gibi meseleler bu tartismalardan yalnizcabirkagidir.

Bu ¢alismada ise, 6ncelikle gorsel kiiltiir kavrami Barnard'in
yaklasimindan hareketle tartigilacak, gorsel kiiltiir ve gorsel kiiltiir
¢alismalari seklinde ayrimlanan gorselin toplumsal kuramina degi-
nilecek ve bu dogrultuda, alandaki 6nemli diigiiniirlerin saptamala-
rindan hareketle modern medyatik gérselligin dogasina yonelik mii-
lahazalarda bulunulacaktir. Hemen ardindan medya ve din iligkisi
baglaminda medyatik din olgusu medyatiklesme (mediatization) te-
zi dogrultusunda ele alinacak ve modern goérsel kiiltiiriin dogasina
yonelik saptamalarin medyatik din olgusunun anlagilmasina yéne-
lik 6Gnemli kavrayis imkanlar1 sunacagi fikri irdelenecektir. Bu irde-
lemenin sonucunda ise, her ne kadar tiim toplumsal kurumlar iize-
rinde genis kapsamli ve doniistiiriicii bir etkiye sahip olsa da, mo-
dern gorsel kiiltiiriin mutlak bir 6zne ve bagimsiz bir degisken ola-
rak konumlandirilamayacag din olgusu ve dinsel hareketlerin hali
hazirdaki durumu 6zelinde ifade edilecektir.

Gorselin Toplumsal Kurami;

Gorsel Kiiltiir ve Gorsel Kiiltiir Caliymalari

“Gorsel Kiiltir”, her biri bagh basina kavranmasi ¢ok da kolay
olmayan iki kavramin bir araya gelmesiyle olusmustur. Barnard' iz-
leyerek, 6ncelikle bu iki kavramin (kiiltiirel ve gorsel) kisa bir bigim-
de ele alinmasivehemenardindan“gérsel kiiltiiriin” bir kelime gru-
bu olarak bizlere sundugu kavramsal ¢ergevenin sorgulanmasi ig-
levsel olabilir. Ancak bu galismada, Barnard'in aksine’ oncelikle kiil-

" Barnard “Sanat Tasarim ve Gérsel Kiiltiir” adli eserinde éncelikle gorsel olani ele
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tiirel olana ve hemen ardindan kiiltiirii okuma bigimimizle dogru-
daniligkili bir gérsel tanimina ulasmak amaglanmaktadir.

Sosyal bilimlerde, kiiltiiriin incelendigi séylemlere bakildigin-
da pozitivist paradigmanin sundugu iki pargali evren tasavvuruna
denk gelen ve kiiltiirii maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayiran ba-
kis agisinin etkileri goriilebilir. Bu durum, konuyu farkl paradigma-
lardan” ele alan pek ¢ok diisiiniiriin zihinsel isleyisinin de gergevesi-
ni ¢izmektedir (Dikegligil, 2007, s. 137). Barnard'in kiiltiire yaklasgi-
mi dabutasavvurun gomiilii oldugubir arka plana yaslanir. Barnard,
kiiltiirelin 6nceden var olan agiklamasinin basitge alinip gorsel kiil-
tiir degerlendirmesinde kullanilmasini uygun gérmez ve gorsel kiil-
tiiriin, Raymond Williams'in toplumun 'gésterge sistemi' olarak ad-
landirdig: seyin incelenmesi oldugu goriisiinii ele alir. Bu 6nerme
ise, gosterge sisteminin, i¢lerinde bir sosyal yapinin gorsel olarak ii-
retildigi ve yeniden iiretildigi, ispatlandig1 kurumlar, nesneler, ey-
lemler, degerler ve inanglar oldugu seklinde uyarlanmigtir (Barnard,
2002,s.35).

almig, ardindan kiiltiirel olana yogunlagarak bir gorsel kiiltiir tanimina ulagmg-
tir. Bu ¢alismada ise, dncelikle kiiltiirel olanin neligine yonelik miilahazalarda
bulunmak vebu gergevede bir gérsel tanimina ulagmak amaglanmaktadir.

Bu iki pargali gergeve, kiiltiir konusu ile ilgili her bilgi birikimin veya malumat y:-
gininin altinda, net veyasilik bigcimde, hep vardir. Zihnin bu konudaki isleyisinin
simirlarin gizer. Akademik diigiince tarzinda, politik tartisma sahnesinde, ideo-
lojik zeminde veya entelektiiel etkilesimde olsun, bu iki pargah kiiltiir kavrayis:
degismez. Bu geleneksel iki pargali analizde, degisen sadece pargalara yapilan
vurgudadir. Az veya ¢ok sag ideoloji igeren sdylemlerde vurgu, manevi kiiltiir
kavrami iizerinde olur; sol ideolojik konumlarda ise “manevi” sifat1 kaldirilarak
sadece kiiltir kavrami kullanilir veya mecbur kalinirsa “maddi olmayan” kiiltir
seklinde ifade edilir (Dikegligil, 2007,s.137).

92
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Ancak kiiltiire bu sekilde bir yaklagim, kiiltiiriin maddi boyutu-
nu 6ncelemesi sebebiyle ideolojik s6yleme yaslanan bir vurgu so-
rununu da beraberinde getirmektedir. Bu noktada, kiiltiirii ele alir-
ken anlamaci yaklagimin ii¢ boyutlu (bilissel, normatif ve maddi bo-
yutlar) kiiltiir tezine odaklanmak bu ideolojik vurgu sorununu as-
maya imkan vermesi ve gorsel kiiltiiriin maddi iriinlerini ortaya ¢i-
karan biligsel ve normatif boyutlari ortaya ¢ikarmasi bakimindan is-
levsel olabilir. Clinkii kiiltiiriin “maddi boyutunda” yeralan nesneler,
“kognitif boyutta” i¢sellestirilmis olan anlam kodunun, yani amacin
davraniglar olarak “normatif boyutta” sekillenmesini (digsallagsma-
sin1) diger bir ifade ile hayat bulmasini saglayan maddi arag¢lardir.
Sorokin'in érnegi ile dini biitiin bir Hristiyan mevcut tahtalardan bir
hag yaparken, bir kabile iiyesi totem yapacaktir. Bu 6rnege bir Miis-
liimanin yaptig1 rahleyi de ekleyebiliriz. Bu iigli bagint1 bize kiilti-
riin ve sosyal-toplumsal hayatin neden bir semboller diinyasi oldu-
gunu da anlamamiza yardim eder. ikili analizde ise sembollerin an-
lamive islevidiye birkonuzaten yoktur (Dikegligil, 2007, s. 142).

Barnard ayrica, tek boyutlu segkin kiiltiir, erkek egemen kitle
kiiltiirii, ¢ok boyutlu popiiler kiiltiir gibi yaklagimlardan hareketle,
kiiltiirel olana ait her kavramsallagtirmanin tarafh ve kismi olacagi-
nadeginmis, ancak bu tanimlarin siirekli farkh kiiltiirel gruplar tara-
findan tartisildig1 gergeginden hareketle, siirekli olarak gorsel kiil-
tiir tarafindan incelenmeleri gerektigini ortaya koymustur. Ona go-
re, eger farkh sosyal ve kiiltiirel gruplarin, kiiltiirel olanin tanimina
ait farkl fikirleri varsa, o halde 'gorsel kiiltiir' bir disiplin olarak o
farkhliklar1 kendi taniminin bir pargasi olarak kullanmalidir (Bar-
nard, 2002,s.10).

Gorsel olana bakildiginda ise, Barnard (2002, s. 26-28), gorseli
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oncelikle “goriilebilen her sey” tanimlamasindan hareketle tartis-
mig ve boyle bir tanimlamanin yetersiz olacagini vurgulamigtir. Bu
tanimla ilgili sorun doganin her ne kadar goriiniir olsa dahi kiiltiirel
olmayan sey olmasidir. Béylelikle bir diger asamaya gegen yazar,
gorseli “insan tarafindan iiretilen ya da ortaya konulan gériilebilir
her sey” tanimi lizerinden tartigmig ve boyle bir tanimlamanin ye-
terli olabilmesi i¢in insan tarafindan ortaya konulan gériilebilir -
riinlerin ayni zamanda islevsel ve iletisimsel bir niyet tagimasi ge-
rektigini vurgulamigtir. Bununla birlikte, bu tanima estetik amaci da
eklemis ve son olarak gorsel hakkinda genel gergeveyi gizen yeni bir
tanima ulagmistir. Buna gore, gorsel kiiltiirdeki “gorsel olan”, insan-
lar tarafindan iiretilmis, yorumlanmis veya meydana getirilmis, is-
levsel, iletisimsel ve estetik bir amaci olan her sey seklinde ifade e-
dilmigtir. Bu sekilde bir tamimlama gorsel kiiltiirii; sanat, tasarim,
medyatik triinler silsilesi, mimari vb. gibi pek ¢ok unsurun kavsak
noktasina konumlandirmasi bakimindan kusaticidir.

Kiiltiirel ve gorsel olanin bu sekilde ele alinmasinin ardindan
daha saghkh bir gorsel kiiltiir tamimina ulagilabilir. Bu dogrultuda
gorsel kiiltir genig anlamda, bir kiiltiiriin gesitli yollarla gériiniir ki-
linmasi olarak tanimlanabilir. Ancak tanimlamanin netlestirilmesi
icin gorsel kiiltiir ile gorsel kiiltir galismalar: seklinde bir aynigtir-
maya gitmek faydal olacaktir. Mitchell' e gére (2002, s. 166), “gorsel
kiltir”, bir ¢galisgma nesnesi ya da hedefine isaret ederken, “gorsel
kiiltiir galigmalar1” bir ¢aligma alani olarak karsimiza ¢ikar. Bu dog-
rultuda, gorsel kiiltiir en genel anlamiyla, insanlar1 6znel, yorumlay:-
a1 pratiklere ¢agiran her tiirden gérsel malzemenin iiretimi, dolasi-
mive bumalzemelerle baglantili gérme ve var olma pratiklerine isa-
ret etmektedir. Gorsel kiiltiir caligmalari da, neyin gériiniir oldugu,
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kimin neyi gordiigii, bilme ve iktidarin birbiriyle baglantisi gibi so-
rular iizerine odaklanarak gorselin toplumsal kuramina ydénelir
(Dursun, 2012,s.167; Hooper & Greenhill, 2000, s.14).

Gorsel kiiltiiriin yukaridaki tanimindan hareketle, ilk zaman-
lardan itibaren, insanlarin dini inanglarindan, yasayislarindan, ha-
yattarzlarindan, eylemlerinden, genel anlamiyla bir toplumaait tiim
kiiltiirel 6gelerden etkilenen ve bu 6geleri ayni derecede etkileyen
gorsel kiiltiirden bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla goérsel kiiltii-
riin toplumdan topluma, dénemden déneme 6nemli farkliliklar arz
edebilecegi soylenebilir. Basit bir ifadeyle, insanhgin ilk donemle-
rinde magara duvarlarindayeralan ve pratik (islevsel) biramaca y6-
nelik olarak gorselde igsellesen iletisim niyetiyle, post modern dé-
nemler olarak adlandirilan giiniimiizde gérselde igsellesen iletigim
niyetleri acik bir bigimde farkhlagmigtir. Bu farklihk gorselin iiretim,
dagitim ve alimlama bigimlerinde netlikle goriilebilir. Bu noktada
sorgulanmasi gereken modern gorsel kiiltiiriin mahiyeti ve onun
farkli gorme bigimlerinin sinirlarini agindiran kars: konulamaz do-
gasidir.

Degisen Diisiinsel Baglam i¢erisinde Gorsel Kiiltiir

Giliniimiiz toplumsal iletisim ve iletigim tarihi ¢aligmalarinin en
merkezi ve kargit goriislerinin gelistigi konularin baginda sozli, ya-
z1h ve gorsel kiiltiirler arasindaki ayrim gelmektedir.”” Genel olarak
bu ii¢ kiiltiiriin ve buna dayah toplumlarin tarihsel gelisimi konu-

* Literatiirde bu ve benzeri ayrimlara dayanan pek ¢ok ¢alismaya rastlamak mim-
kiindiir. Bu ayrima dayanan g¢aligmalar igin bkz: Baldini M. (2006); Zilhoglu, M.
(1993); Ong,Walter, J. (1995)
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sunda iki goriis vardir. i1k gériis uygarhk tarihinde 6nce sozlii kiiltii-
riin, daha sonra yazih ve ardindan gorsel kiiltiiriin hakim oldugunu
soyler. [kinci gériis ise, yazil kiiltiiriin s6zli kiiltiiriin yerini almadi-
gin1, gorsel kiiltiire gegisle de yazih kiiltiiriin sona ermedigini belir-
terek, sonradan gelisenlerin 6ncekileri doniistiiriicii ve diizenleyici
etkilerine dikkat geker (Dursun, 2012, s. 157). Bu ayrim, toplumsal
iletisimin tarihsel siirecini tasnif etme hususunda islevsel oldugu
kadar bir takim sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Oncelikle
bu ayrimlarin sinirinin nerede baslayip nerede bittigiya da bu sinir-
larin niteligi tartisma konusu edilmelidir. Gérsel kiiltiiriin, bir kiilti-
riin gesitli sekillerde goériniir kilinmasi seklindeki tanimindan hare-
ketle, insanligin ilk donemlerinden itibaren goérsel kiiltiirtiin varh-
gindan soz edilebilir. Ancak buayrimin her bir agamasi her donemde
baskin olan kiiltiirel bigimleri ifade etmektedir. Bu dogrultuda gor-
sel kiiltiir agamasi da, modern kiiltiiriin gorme, gorsellik ve goriintii-
yi, gegmisin gérme bigimlerini 6nemli 6lgiide izafilestiren yeni ele
ahs bigimine vurgu yapmasi bakimindan énemlidir.

imajlarin, ézellikle bati toplumlarinda bu sekilde sorgulana-
maz bir hale gelmesi hig siiphesiz Bat1 diisiincesinin antik kokenle-
rinden baslanarak ele alinmasi gereken bir olgudur. Bununla birlik-
te, 6zellikle modern diisiincenin olugmasiyla birlikte bakisa atfedi-
len merkezi konum kendisini daha ciddi bir bigimde gostermeye
baslamigtir. Barnard (2002, s.16), modern bati toplumlarinin giin-
delik diisiinme aligkanhklarinin ve pek de incelenmeyen giinliik
davraniglarinin altinda yatan bati felsefesi ve dini geleneklerinin,
hayatin anlami gibi konular1 tanimlamak ve anlatmak i¢in neredeyse
tamamen gorsel metaforlara ve alegorilere dayandigini vurgular.
Ornegin bat1 kiiltiirlerinin insan bilgisini, iyiyi ve kétiiyii anlamak
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icin kullandiklar1 yéntemler biiyiik oranda gorsel s6z sanatlarina
baghdir. Felsefe, 6nemli meselelerin karmagik yonlerini anlatmak
icin bagvurulan aydinlik, karanlik, gorintii, korliik, yansimalar, gol-
geler, aynalar gibi pek ¢ok gorsel anlatimla doludur. Bat1 dini ve fel-
sefesi, gorsel metaforlar olmadan, bu konularlailgili yeterli tanimlar
ileri sirmeye yetmeyecek kadar bunlara bagimhdir. Ornegin 151k’
Hristiyanlkta sikga, yaraticiy: iyiligi ve bilgisi agisindan tanimlamak
icin kullanilmaktadir. Aydinlanmadan ise karanlkta kalmanin zidd1
olarak bahsedilir. Bu diisiinceye gore 'Isik’' akh tarif etmekte de kul-
lanildig1 gibi, insanin gérmesiigin de gereklidir.

Bat1 diisiincesinin 'bakis’ merkezli yapisinin izlerini siirerken,
orta ¢agin sonlariyla birlikte 6zellikle sanat alaninda meydan gelen
perspektif¢ilik diisiincesinin 6nemli etkilerine deginmek yerinde o-
lacaktir. Perspektif, tek bir bakis noktasindan gériilen iki boyutlu
nesneleri, resim diizlemine ii¢ boyutlu bir bigimde aktarim amaci
giidden matematiksel bir yontemdir. Ozellikle, Rénesans sanatinda
etkisini ciddi bir bigimde hissettiren perspektif yaklagimi, Kartez-
yen devrim olarak adlandirilan ve Descartes ile somutlagan modern
diisiinsel siiregle birlikte 6nemli bir ivme kazanmigtir Dursun'un
(2012 s.168) anlatimiyla, Descartes'in ortaya koydugu Kartezyen
ozne, kendi zihinsel ve fiziki deneyimleri temelinde, diinyay diigii-
nen ben ile kavrayan 6znedir. Diisiinen ben diisiinebilmek i¢in diin-
yay1 gormelidir. Kartezyen perspektifgilikte, géren sey goz degil zi-
hindir, akildir. Adeta bedensizlestirilmis olan g6z, yansiz ve hakim
bir seyirci gibi maddi diinyay1 tarar, seyreder. Bedensiz g6z anlayisi,
temel bilimlerin, 6zelliklede pozitivist bilim anlayisinin paylastig
bir diisiince olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
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Florenski (2011), “Tersten Perspektif’*” adh eserinde, perspek-
tif diiglincesini tarihsel siireg igerisinde cesurca sorgulamakta ve bu
anlayisin géz merkezli bir iktidar diisiincesiyle somutlagtigini vur-
gulamaktadir. Buna gére perspektif¢ilik diigsiincesiyle merkezilesen
goz tanrisallagmakta ve béylelikle bir iktidar konumuna yiikselmek-
tedir. Bu kitaba yazdig giris boéliimiinde Sayin (2011, s. 9-14), Flo-
renksi'nin digiincelerini asagidaki satirlarda ustaca o6zetler; Flo-
renski' ye gore orta ¢agin bitiminden bu yana egemen olan anlays,
gozi diinyanin efendisi konumuna getiren ve ona diinyanin ve bu
diinyanin ardinda yatan gériinmezligin temsilini bahseden goriig-

* Florenski'ye gére, perspektifgilik, arisanati 6nemli 6lgiide bozan ve onu hak et-
tigi degerden uzaklagtiran bir diigiincedir. Buna gore, perspektifgilik diigiincesi
kabul edildigi andanitibaren, reel diinyanin bir Oklid uzay1 oldugunun da kabul
edilmesi gerekir. Ote yandan sanatgi-perspektivist iginde noktalarin Oklid tara-
findan mutlak olarak esit diizeyde konumlandirildig1 sonsuz uzayda olagands,
biricik ve 6zel bir deger yiiklenmig bir noktanin var oldugunu diisiiniir. Bu, mut-
lak bir noktadir ve tek segkin 6zelligi, sanat¢inin durdugu yeri, yani sag goziiniin
optik merkezini belirlemekte olmasidir. Gergekten de sanatg, yaséml kendi dur-
ma noktasindan seyretmektedir. Ancak mutlak olarak ilan edilen bu nokta, ger-
cekte mekanin diger tiim noktalarindan farkh degildir. Ugiincii olarak kendi dur-
ma noktasinda konumlanmis olan bu hitkiimran ve yasa koyucu, kendini tek goz-
li bir dev olarak ortaya koyar, ¢iinkii birincisiyle rekabet edebilecek ikinci bir
goz, biitiinliigii ve durma noktasinin mutlakligin1 bozacaktir. Dérdiincii olarak,
yukarida s6zii edilen yasa koyucunun tahtina sonsuza dek sabitlenmis oldugu
diisiinilir. Mutlak olarak konumlandig1 yerden ayrilacak veya sadece hareket e-
decek bile olsa, perspektifle olusturulan tiim biitiinliik bozulacaktir. Besinci ola-
rak bu bakisa gore, tiim diinya tamamen hareketsiz ve biitiiniiyle degismez ola-
rak tasarlanmistir. Ve son olarak, tiim psiko-fizyolojik gorme siiregleri gérmez-
den gelinir. G6z hareketsiz bakmaktadir ve duygudan yoksundur. Bu durumda
perspektif, gergeklige sadece yaklasabilen bir yeniden aktarim olmaktan 6teye
gidemeyecektir. (Florenski,s. 126-130)
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tiir. Bu, gozii bedenden, retinay1 dokunmadan ayiran bir diinya algi-
sidir. On dokuzuncu yiizyila gelindiginde ise, sanayide yeni teknikle-
rin, siyasal iktidar alaninda yeni bigimlerin gelismesiyle birlikte, ye-
ni gosterge tiirlerinin de ortaya ¢iktig1 goriilir. Bu yeni gostergeler,
sinirsiz seriler halinde iiretilen ve birbirinin tipatip aynisi olmasi
beklenen nesnelerdir. Bu yeni seri halinde iiretilen nesneler alanin-
da sosyal ve kiiltiirel etki agisindan en 6nemlileri ise imge liretimini
sanayilestiren bir dizi tekniktir. (Crary, 2010, s. 25). Yiizyilimizin son
yarisina damgasini vuran bu teknolojik gelismeler ve bu gelismele-
rin ortaya gikarmis oldugu gorseli 6nceleyen yeni iletisim mecralari
yeni bir kiiltiirel siirece isaret etmektedir. W.J.T. Mitchell (1994, s.
11), bu siireci 'resimsel donemeg' (pictorial turn) kavramiyla agik-
lar. Richard Rorty'nin, felsefe tarihini, yeni problemler meydana ge-
tiren gesitli donemeglerin tarihi olarak ifade etmesi ve son evrenin
dilbilimsel bir donemeg¢ oldugunu vurgulamasindan hareketle artik
yeni bir doneme girildigini belirten Mitchell, ¢agdas teorideki son
egilimin 'resimsel donemeg' olarak adlandirilmasini uygun gérmiis-
tiir. Bu baglamda, igerisinde yagsadigimiz ¢agi insan deneyimlerinin
her zamankinden daha fazla gorsellestigi bir 'gorsel ¢ag' olarak ta-
nimlamak miimkiindiir. Bu dogrultuda, Mirzoeff (1999), gorsel kiil-
tiiriin artik giinlitkk yasamimizin sadece bir pargasi degil, giinliik ya-
samimizin bizzat kendisi oldugunu ifade etmistir.

Hemen her yerde etkilerine maruz kaldigimiz unsurlariyla mo-
dern gorsel kiiltiir her ne kadar basit ve kavranabilir goziikse de, o-
nun ele avuca sigmaz dogasi, pek ¢ok diigiiniirii meselenin farkh
yonlerini ele alan gesitli agiklamalar yapmaya itmigstir. Bu dogrultu-
da, modern gorsel kiiltiiriin dogasi ve 6zelliklerine deginmek, bu dii-
suniirlerin kimi zaman paralel bir dogrultuda seyreden kimi zaman
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ise 6nemli dlgiide farklilagan analiz ve agiklamalarini géz oniinde
bulundurmay gerektirir. Bu baglamda, modern gorsel kiiltiiriin do-
gasive ozellikleri maddeler halinde agagidaki sekilde ifade edilebi-
lir”;

1. Modern gorsel kiiltiir “géoz merkezcidir (ocularcent-
ric)”: Martin Jay (1993) tarafindan kullanilan ve giiniimiiz bati dii-
slincesi ve yagam tarzlarinda gorselin merkezi konumunu a¢iklayan
‘ocularcentrism (géz merkezcilik)' kavrami, bati kiiltiiriiniin 'gor-
meye' odaklanan yapisina yonelik 6nemli bir analiz olarak karsimiza
cikar. Jay'gore, bat1 epistemolojisi, Platondan modern felsefe ve bili-
mekadar'gormeye’ ayricalikhi bir konum bigmigtir.

2. Modern gorsel kiiltiir “gosteri/m” kiiltiiriidiir: Modern
kiiltiir teorilerini 6nemli dlgiide etkileyen tezlerden bir tanesi, hig¢
siiphesiz Situasyonist Enternasyonal'in kurucusu ve en 6nemli tem-
silcisi Guy Debord'un “Gosteri Toplumu” kavramsallagtirmasidir.
Buna goére, modern itiretim kogullarimin hakim oldugu toplumlarin
tiim yagam “gosterilerin” ugsuz bucaksiz birikimidir. Modern diin-
ya da gosteri, kendini hem bizzat toplum hem de toplumun bir par-
casiolarak hem de bir birlestirme araci olarak sunar. Gosteri, toplu-
mun bir pargasi olarak 6zellikle biitiin bakis ve bilingleri bir araya
getiren bir sektordiir (Debord, 2012, s. 35). Gerek propaganda ge-
rekse de reklam ya da dogrudan eglence tiiketimi bigiminde olsun
biitiin 6zel bigimleriyle gésteri, toplumsal olarak hakim olan yasa-

** Modern gorsel kiiltiiriin dogasi ve ozelliklerini betimlemede farkh degiskenlere
gore sekillenebilecek pek ¢ok madde siralamak miimkiindiir. Ancak, genel bir
betimleme sunacag ongoriisiiyle, alandaki 6nemli beg diigiiniiriin modern kiil-
tiiriin dogasina yonelik temel analizleri maddeler halinde siralanmigtir.
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min mevcut modelini olugturmaktadir (Debord, 2012,5.36).

3. Modern gorsel kiiltiir “gézetim” kiiltiiriidiir: Modern
gorsel kiiltiiriin gézetimci dogasi, modern diisiincenin gérme ve
kontrol arasinda kurdugu baglantinin sifrelerini sunan panopticon-
da somutlagir. Toplumun bir seyir (gosteri) toplumudegil, bir yakin-
dan izle(n)me (gdzetim) toplumu oldugunu sdyleyerek Debord'dan
aynlan (Barnard, 2002, s. 13) Focault'un ifadesiyle (Foucault, 2012,
s. 86) Panopticonda, 6nden 1siklandirma suretiyle, karanlikta kalan
kuleden gevre hiicrelerdeki esirlerin kiigiik siliietleri goriilebilir. Kisa-
casi zindan kurall tersine gevrilir.” Bilindigi lizere zindanin en 6nemli
o6zelligi karanhk olmasidir. Ancak, bir gézetleyici tarafindan her an
kontrol edilmeye miisait bir uzam olusturan aydinlk, karanhktan
daha 1siric1 bir mahiyet kazanir. Gériilmenin, ancak ayn1 zamanda
gorememenin verdigi garip duygu, bireyleri iktidarin buyruklarim
yerine getirmeye zorlar. Boylelikle, bakan 6zne tarafindan kontrol
edilen bir riza sistemi meydana gelir. Bununla birlikte, gozetleyen
bir bakis ve bu bakisi lizerinde hisseden herkes, bakisi 6yle i¢selles-
tirir ki, sonunda kendini gézleme noktasina varir. Boylece herkes,
kendi ilizerinde ve kendisine kars1 bu gozetlemeyi siirdiirecektir
(Foucault, 2012,s.95).

4. Modern gorsel kiiltiir “simiilasyon” kiiltiiriidiir: Baud-
rillard'a gelindiginde ise (2010, s.50-53), artik “panoptik bir gozet-
leme siteminden” ya da bir “g6steriden” bahsetmek miimkiin degil-
dir. Clinkii bakan ile bakilan arasinda kurulan karsithk tersyiiz edil-
mistir. Bir Amerikan televizyon kanalinin 1971 yilinda, bir ailenin
hayatin kesintisiz bir sekilde, el degmemis bir hikaye olarak sunan
programindan hareketle Baudrillard, artik ailenin televizyona degil,
televizyonun ailenin nasil yagadigina baktigini ifade etmistir. Bu ise,
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aktif ile pasifin yok edildigi bir caydirma sistemine gegildigini goste-
rir.

5. Modern gérsel kiiltiir “sdylenler (mitler)” iiretir: Mo-
dern gorsel kiiltiiriin dogasi ve isleyisine yonelik 6nemli agiklama-
lardan bir digeri de, Roland Barthes'in “Cagdas Séylenler” de (2011),
kurguladig1 “sdylen” (mit) kavramsallagtirmasidir. Ad1 gegen kita-
binda Barthes, bir araya topladigi kisa basin yazilari, iinli otomobil
markalar, ligiincii sayfa haberleri ve sanat diinyasinin taninmisg si-
malarinin imgelerinin ardina gizlenmis degerlerin bir tiir sifre ¢6zii-
miine yonelir. Barthes'ta Cagdas diinyanin mitolojileri, anlk, gegici,
yapay, ylizeysel, cabucak kavranabilen, seyirlik ve genellikle gérsel
hazza seslenen kentsel giindelik hikayelerdir (Kose, 2010, s. 324-
325). Bu hikayelerin islevi ise, ideolojiyi seyirlik nesneler araciligiy-
la genis halk kitlelerine yayarak ideolojik amaci megrulagtirmasidir.

Medyatik Din ya da Dinin Medyatiklesmesi

Latincede arag, ortam, araci (medium) gibi anlamlara gelen, gii-
niimiizde ise kitle iletisim araglarinin tiimiinii ifade eden genel bir
kavramsallagtirma olarak medya ve ilk zamanlardan itibaren biitiin
toplumlarda rastlanan yaygin bir unsur olarak din, baslangigta her
ne kadar birbirinden farkl iki olgu olarak gériinse de, giiniimiizde
medya ve dinin birbirinden ayristirilmasi miimkiin olmayan sembi-
yoz bir iligki igerisinde oldugu séylenebilir. Ozellikle, 1900'lii yilla-
rin bagindan itibaren kitle iletisim araglarinin artan etkinligi sonu-
cunda dini pratiklerin 6nemli 6l¢iide dolayimlanmasi, medya ve di-
nin dogasi ve iligkiselligine yonelik yeni sorulari ve bu sorular bagla-
minda artan akademikilgiyi de beraberinde getirmistir.

Bu baglamda, dnceleri sekiiler ve kutsal seklinde sabit katego-
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riler olarak degerlendirilen medya ve din olgular, klasik sekiilerles-
me teorilerinde de belirtildigi lizere yavas yavas gézden kaybolaca-
gina inanilan dinin, medyatik dolayimlanma siiregleri ile birlikte
farkh formlarda yeni iligki bigimleri kurarak etkinligini devam ettir-
mesiyle birlikte yeni degerlendirmelere tabi tutulmustur (Mahan,
2012, s.22). Son donemlerde one gikan bu aragtirma egilimlerini iig
baghk altinda ifade etmek miimkiindiir (Stout & Buddenbaum,
2008)*; 1. Dolayimlanmis (mediated) dinin yayginlasmasi”’; Din gii-
niimiizde 6nemli 6l¢iide dolayimlanmaktadir ve bunun érneklerine
hemen hemen her yerde rastlamak miimkiindiir. Dini radyo ve tele-
vizyon kanallar, dergiler, dini filmler, internet tabanh teblig plat-
formlar, dini kurumlarin verdigi reklamlar, gevrimigi ibadetler vb.
bu érneklerden yalmzca birkagidir. 2. Yorumlayici topluluklar (In-
terpretive Communities) olarak dini gruplar™; Takipgiler (dini grup-
lar) dolayimlanmig dinin olmazsa olmazlaridir. Son zamanlarda ya-
pilan galismalarin merkez sorularindan bir tanesi de bu dini grupla-
rin nasil gelistigidir. Bu meseleyi agiklamaya yardimci olacak 6nemli

°¢ Bu egilimler, 2002 yilinda “The Journal of Media and Religion” ismiyle yayin ha-
yatina bagslayan ve alana énemli katkilar sunan derginin editérlerinden Stout ve
Buddenbaum tarafindan derginin yayin hayatinin yedinci yilina girerken bir du-
rumdegerlendirmesi seklinde sunulmustur.

* Bu dogrultudaki bazi galiymalar ve aragtirma érnekleri igin bkz: Campbell, 2004;
Sturgill, 2004; Schippert, 2007; Armfield & Holbert, 2003; Petersen, 2006.

°® Budogrultudaki bazi galigmalarve aragtirma 6rnekleri igin bkz: Palmer & Gallab,
2001; Schultze, 1996; Lindlof, 2006; Albanese, 1999,1996.
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kavramlardan bir tanesi ise yorumlayici topluluklardir.” 3. Medya
Elestirisi'”; Din, medya elestirisinin énemli unsurlarindan biridir.
Bu dogrultuda tarihsel ve ahlaki elestirilerin yam sira, medyada di-
nin ya da dini gruplarin nasil yapilandirildig: iizerinden geysitli ¢alis-
malar gergeklegtirilmigtir.

Bu ¢alismada ise, medya ve din iligkisi medyatiklesme (media-
tization) kavrami ilizerinden ele alinacaktir. Ancak medyatiklesme
(mediatization) kavrami siklikla, kendisine benzerligiyle dikkat ge-
ken dolayimlama (mediation) kavramu ile karigtirilmaktadir. Dola-
yimlanmamig insan iletigimi yoktur. Diisiinme beyinle ve konugsma
ise, sozle, sesle, isaretle, gozle, kulakla, sifrelerle ve doga kogullariyla
dolayimlanmigtir (Erdogan, 2010, s.29). Ancak dolayimlama (me-
diation) kavrami, teknoloji ile aracilanmis kitle iletisimine gonder-
me yapar. Her ne kadar kimi diigiiniirler tarafindan dolayimlama ile
ayni anlamlarda kullanilsa da medyatiklesme (mediatization) kav-
rami ise, aracilanmig iletisimin ileri bir safhasini ifade etmek igin
kullanilir. Medyatiklesme teorisine gére, medya toplumun diginda
bir yerde degil, onun sosyal yapisinin bir pargasidir. Ve neredeyse
tiim toplumsal kurumlarin isleyisine entegre hale gelmistir. Bu se-
beple, medya, din de dahil olmak iizere sosyal kurumlarin doniisii-
miinde 6nemli bir degerlendirme 6lgiitii olabilir (Hjarvard, 2011, s.
122). Bilindigi iizere medya teorisi iki paradigmanin énemli etkisi

* Yorumlayici Topluluklar (Interpretive Community), iletisim araglar kullanimin-
da, amag ve pratik biitiinliigiiyle karakterize olan ve iiyeleri, toplulugun iletigim
araglarinin metinlerini ahmlamasini ve bu metinlerle etkilesimini yapilastiran,
belli ortak anlam ve ideolojileri paylasan topluluklardir (Mutlu, 2008, s.319).

Bu dogrultudaki bazi ¢aligmalar ve arastirma oénerileri i¢in bkz: Buddenbaum,
1998; Kerr, 2003; Beaudoin,1998.

100
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altindaydi. Bunlardan ilki ve en eskisi 'medya etkisi' teorileridir. Di-
geriise, 'kullanimlar ve doyumlar' yaklagimi olarak adlandirilan teo-
ridir. Bunlardan ilki, medyanin insanlar iizerinde ne gibi etkisi oldu-
guile ilgilenirken digeri ise, insanlarin medyay: nasil kullandiklari-
na odaklanmigtir. Ancak, her iki yaklagimda da medya kiiltiir ve top-
lumdan ayn bir sey olarak konumlandirilmistir. ilkinde medya, degi-
sim ve doniisiimde bagimsiz bir etken olarak degerlendirilirken, i-
kincisinde, sosyal aktorlerin medya kullaniminda serbest oldugu
fikrine dayanan iradeci bir bakis agis1 vardir. Bunlarin tersine
medyatiklesme teorisi, aktérler ve yapilar arasindaki etkilesime
vurguyapar (Hjarvard,2011,s.121).

Bu dogrultuda, Hjarvard'a gére'® (2011, s.124) medyatikles-
me, dinin li¢ 6nemli 6zelligini 6nemli dlgiide doniistiirmiistir. Bun-
lar;

- Medya pek ¢ok dini meselenin 6nemli bilgi kaynaklarindan
biridir ve kitle iletisimi bazi dini tecriibelerin hem iireticisi
hem de dagiticisi haline gelmistir. interaktif medya ise, bi-
reysel inanglarin ifadesi ve dolasimiigin bir platform sagla-
yicist konumundadir.

- Dini bilgi ve tecriibeler popiiler medya tiirlerinin talepleri
dogrultusunda sekillendirilmektedir. Var olan dini sembol-

' Hjarvard, dinin medyatiklesmesi olgusunun tiim kiiltiir ve toplumlarda etkili o-

lan evrensel bir fenomen oldugu iddiasinda degildir. Ve 6zellikle endiistrilegmis
modern bati toplumlari igin gegerli oldugunu iddia eder. Ancak iletigim teknolo-
jilerinin kiire sathinda sinirlar1 agindiran dogas: diisiiniildiigiinde, Hjarvard'in
medyatik dine yonelik analizlerinin pek ¢ok batidis1 toplumda tiimiiyle olmasa
da belli 6l¢iilerde gegerlioldugu séylenebilir.
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ler, pratikler ve inanglar, medya kurgusunun ham maddeleri
olarakkullanilmaktadir.

Kiiltiirel ve sosyal gevre olarak medya, kurumsallagmis din-
lerin pek ¢ok kiiltiirel ve sosyal fonksiyonunu iistlenmekte
ve manevi ve ahlaki rehberligin yam sira bir cemaat ve ai-
diyet duygusu sunmaktadir.
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Tartigmave Sonug¢

Buraya kadar, oncelikle gorsel kiiltiir kavrami Barnard'in gor-
sel ve kiiltiireli ayn ayn inceleyen yaklagimindan hareketle tartigil-
mig ve gorsel kiiltiir kavramsallastirilmasi ¢alisma baglamina uygun
bir bicimde konumlandirilmigti. Hemen ardindan, gorsel kiiltiir ve
gorsel kiiltiir caligmalari, iki ayr ifade bigimi olarak ayrigtiriimig ve
gorsel kiiltir ¢caligmalar, gorselin toplumsal kuramina yénelen bir
ifade olarak somutlastiriilmisti. Bu dogrultuda modern medyatik
gorselligin dogasina yonelik betimlemeler de, 6nemli diisiiniirlerin
temel saptamalar lizerinden sekillendirilmigtir. Calismanin ikinci
kisminda, medya ve din iligkisi baglaminda medyatik din olgusu,
Hjarvard'in dinin medyatiklesmesi (the mediatization of religion)
tezi lizerinden ele ainmigtir. Calisgmanin bu kisminda ise, modern
gorsel kiiltiiriin dogasina yonelik saptamalarin medyatik din olgu-
sunun anlagilmasina yénelik 6nemli kavrayis imkanlar1 sunacagi
fikriirdelenecektir.

Bu noktada dncelikle modern gorsel kiiltiiriin goz merkezci ya-
pist baglamindan medyatik dine yonelmek faydali olabilir. G6z mer-
kezcilik, daha 6nce debelirtildigi iizere, bat1 diisiincesinde Rénesans
perspektif¢iligi ve Kartezyen 6zne anlayisiyla somutlagan Tanr1'nin
yerinden edilmesi fikrinin temel gésterenidir. Gozii, dolayisiyla ba-
kan 6zneyi diinyanin efendisi haline getiren, her seyi diizenleme ve
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kontrol etme yetkisini de bakan 6zneye bahseden bu anlayisa gére
din de kendisine gore konumlanilan bir sey olmaktan ¢ikip kendisi-
ne yer tayin edilen bir nesneye doniigsmiistiir. Klasik sekiilerlesme
teorileri, rasyonel toplumda dinin yavas yavas hayatin merkezinden
cekilecegine dair pek ¢ok varsayimla doludur. Kargsilagilan son du-
rumda ise, dinin ortadan kaybolmadigi, hayatin her alaninda yeni
formlar ve sembolik sistemlerle etkinligini siirdiirdiigii gériilmiig-
tiir. Ancak bu etkinligin bir béliimii, yeni bir ontolojik zeminde, tek-
nik medyanin sundugu anlam sahasinda gergeklesmektedir. Bu an-
lam sahasinin en temel elemani ise yapay olarak iiretilen temsiller
olarak imajlardir. Hig siiphesiz ki, ilk zamanlardan giiniimiize dinler
cok etkili sembolik bigimler iiretmistir. Dini deneyimlerin pek ¢ogu
ise, bu sembol sistemleri ve imgelerle dolayimlanmigtir. Ancak, gii-
niimiiziin medyatik gorsellik diinyasinda bu aracilik islevi, iletigim
araglarinin sundugu imkanlarla iiretilen temsiller olarak imajlara
gegmistir. Bu durum, dinsel deneyimi 6nemli dl¢iide kisirlagtirmak-
ta, kendi zemininde goriiniir kilarak bir gosteriye déniistiirmekte-
dir. Gosteriye doniisen din ise, kendi baglamindan uzaklagmakta ve
bdylece yeniden kurgulanmaktadir. Dinsel deneyimin bu sekilde go-
riiniir kiinmasi, kontrol edilebilir bir din tasavvuruna yaslanmasi
bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Muhalifini kendi zeminine ¢ekerek izafilestiren modern goriin-
tii kiiltiiri igin din, giiniimiizde medya kurgusuna hammadde olusg-
turan bir kaynak olarak medyatik séyleme dahil edilmistir. Bununla
birlikte ifade edilmesi gereken hususlardan bir digeri de, medyanin
glniimiiz toplumlarinda dinin istlendigi role yaklasan yeni rollere
biiriinmesidir. Medyanin bu rollerin ikamesinde kullandig1 en 6-
nemli arag ise gorsel retoriktir. Ancak bu durum, dinin sundugu du-
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yus, kavrayis ve algilayis bigimlerinin goériintii ile sinirlandig: kisir
bir anlam diinyasi olusturur. Bu giin diinyanin pek ¢ok yerinde dini
hareketlerin 6nemli dl¢iide etkinlik kazanmasi ve dinin, medyatik
gorselligin izafilestirici soylemi karsisinda kendi direng unsurlarin-
dan gii¢ alarak etkinligini arttirmasi bu kisir anlam déngiisiine veri-
len 6nemli bir cevap olarak okunabilir. Bu cevap ise, yukarida sayil-
dig1iizere, her ne kadar sinirlari1bulaniklastiran, izafilestirici, teshir-
ci ve gozetimci bir yapiya sahip olsa da, modern gorsel kiiltiiriin
mutlaklagtirilamayacagini ve dinin bu kiiresel paradigmaya karsg 6-
nemli bir s6ylem alani olarak gegerliligini korudugunu gésterme po-
tansiyeli bakimindan dikkate degerdir.
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