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Sunus

Bugiin Rusya Federasyonu, Kazakistan Cumhuriyeti, Cin Halk Cum-
huriyeti ve Mogolistan sinirlan iginde kalan Altay bolgesi, tarihi siireg igin-
de pek ¢ok halkin, toplulugun ve devletin ortaya ¢iktig1; gokleri deler gibi
yiikselen ve zirveleri bulutlar iginde kaybolan dag silsileleri arasinda basta
dil olmak iizere ortak kiiltiir ve uygarlik degerlerinin kazamldig:; bunu ta-
kiben dalgalar halinde Merkezi Asya, Dogu Asya, Bat1 Asya ve Orta Av-
rupa'ya yapilan goclerin kaynagim teskil ettigi bir yurt (ata meken) olarak
bilinmektedir. Bu bakimdan Altay ve Altay'dan ¢ikan, diinya cografyasinin
sekillenmesinde ve uygarlik degerlerinin kitalararas: etkilesiminde 6nemli
bir rol oynayan halklarin sadece dilleri iizerinde degil, tarihleri ile kiiltiir ve
uygarhk degerleri konusunda uzman bilim insanlannin bir araya gelmesi,
birbirleriyle olan iligkilerinin gelismesi, mukayeseli arastirmalar yapilmasi
ve yayimlanmasi biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

Bu hususlar muvacehesinde iki y1lda bir yapilan ve artik geleneksel
bir hale gelmis olan Altay Topluluklari Sempozyumu, bu defa 20-22
Temmuz 2015 tarihlerinde Antalya'da Akdeniz Universitesi'nin ¢atis1 al-
tinda 150 civarinda Altayist akademisyenin katilimiyla gergeklesmistir.
Sempozyumun konusunu ise Altay halk ve topluluklarinda dil, tarih, din
ve inang ritielleri teskil etmigtir. Sempozyuma sayica gok fazla bilim in-
saninin katilmasi ve birbirinden farkl konular ve meselelerle ilgili bildiri-
ler sunulmas, bildirilerin dil, tarih ile din ve inang ritiielleri konusunda ii¢
ayrn kitap halinde yayina hazirlanmasini icap ettirmistir. Bu baglamda eli-
mizdeki kitap, Altay halk ve topluluklannin din ve inang ritiielleriyle ilgi-
li olarak sempozyumda sunulan ve sempozyum sekreterligine intikal eden
24 makaleyi kapsamaktadir. Bu makalelerin 6nemli bir kismu Altay dil
veya lehgelerinde, bir kism ise Ingilizce ve Rusga olarak yazilmistir. An-
cak makalelerin genis bir akademik ¢evreye hitap edebilmesi ve anlagila-
bilmesi i¢in her makalenin bas tarafina Ingilizce bir 6zet konulmustur.
Makalelerin degisik dil, lehge ve alfabelerde olmasi, 6zellikle dipnot ve
kaynakgalarda yeknesak bir uygulamay: giiglestirmis ve bu baglamda ya-
zarlann kendi tercihlerine gok fazla miidahale edilmemistir.

Konu ve muhteva dikkate alinarak bir siraya konulan din ile ilgili
makalelerden ilki, Toshio Hayashi'ye aittir. Hayashi, Altay Cumbhuriyeti'-
nde arkeolojik bir kaz ile ¢ikartilmig olan ve yerel halk¢a Ukok Prensesi
olarak adlandinlan mumyalanmis bir kadinin, Novosibirsk'te bir miizeye
taginmasindan sonra samanlann ve halkin bu tasinmaya kars1 gikmasi so-
nucunda mumyalanmg prensesin ait oldugu yere getirilmesi iizerinde du-
rur. Lyazzat Nakhanova, Orhon yazitlann toponiminde Tengricilik ve
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8 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

Tengricilikle ilgili yansimalan; Murat Oztiirk, Gok Tann dininde kiiltler ve
J. Ozlem Oktay Cerezci, i¢ Asya kurganlarinda ¢ikarilan at bashklarinin, i¢
Asya’nin inang sisteminde birer mitsel hayvan simgesi olarak kullanimini
ortaya koyar. Bunun yaninda Yasar Coruhlu, Tiirkiye'de baska 6megi bu-
lunmayan ve Ankara Universitesi'nde muhafaza edilen ve esasinda Hakas-
ya ve Daglik Altay bolgesine ait olan saman kostiimii, davul ve aletlerinin
sanatsal, kiiltiirel ve simgesel agidan 6nemi; Kevser Giircan Yardimci, gok
iyi bir sekilde muhafaza edilerek giiniimiize kadar gelmis olan ve Altay
halkinin hukukunu temsil eden saman kostiimii manyak; Faik Elekberov,
Altay halklarinin ortak dini-felsefi inanc1 Samancilik ve tanricihigin, Azer-
baycan halki hayatindaki yeri ve rolii; Sema Onal, Altay Tiirklerinde varl-
g1 ve Tanr’y1 bilmek demek olan halk hikmeti ve Fidan Kasimova, eski
Tiirklerde din ve inang sistemlerinin onlann hayatinda ve bakis agisinda
kendine 6zgii yeri lizerinde durur.

Diger taraftan Muhammet Avsar-Yasar Kalafat, Anadolu'daki Tiirk
inanglarinda siirekliligin baslangig¢ noktasinin Altay inanglarinda aranmast;
Elmira Zulpiharova, Kazak toplumunda samanizm unsurlan ve izleri; Hyo-
Joung Kim, Tiirk, Mogol, Mangu Tungus ve Kore gibi Altay halklarinda
goriilen su motifi ve kiiltii; Eva Cséki, mukayeseli olarak Macar inang sis-
teminde Altay geleneklerinin izleri ve Orhan Dogan-Aysel Erdogan, Tiir-
kistan (Orta Asya) topluluklarinda evlenme, dogum, siinnet ve 6liim esna-
sinda yapilan din ve inang ritiielleri hakkinda bilgi verirler.

Bu makalelere ilaveten Talgat Moldabay, Eski Tiirklerin diinya go-
riisliniin sekillenmesinde Gok Tanr inancinin 6nemi; Nazgiil Balabekova,
Tiirklerin dini inancinda renklerin yeri ve anlami; M. Fatih Kirisgioglu,
Saha (Yakut)larin Kut-Siir inanc1 temelinde iyilik kavraminin, inang, kabul
ve yasaklara yansimasi; Oktay Berber, Budizmin yayilisinda Kalmuk hal-
kinmin roliiniin olup olmadigy; Miisliime Melis Celiktas, Hinduizmin ortaya
¢ikist ve Hunlar'in Hinduizm ile iliskisi; Abdrasul Isakov, karsilastirmah
olarak Ortagaglarda Kirgiz ve Mogollar'in 6lii gdmme merasimleri ve bu
merasimlere kiiltiirel, dini ve cografi etkenlerin tesiri; Salimbai Tursunba-
ev, Manas destanindaki riiyalari ve onlarin yorumlanmas:; Perizat Ussipba-
yeva, Kazak Tiirkleri'nin yemek kiiltiiriinde samanizmin izleri ve bu bag-
lamda 6liim sonras1 yemek verme, 6liimiin dini ve kiiltiirel yonii, defin
sonrasi inang ve uygulamalar ile bazi yemeklerin geleneksel adlan; Ali
Unal, Kirgiz halk inamislarinda 6liim sonrasi aglama, agit yakma, yas tutma
gibi adetler ve ritiieller ve Nahide Simgir ise Kazakistan Kadiwnlar Dergi-
si'nde din igerikli makalelerin muhtevasi iizerinde durur.

Yukanda kisaca muhtevalan verilen makalelerin, Altay halk ve top-
luluklannin din ve inanglari, bu inanglar baglaminda olusan ritiieller ile bu
ritiiellerden bazisinin karsilastirmal olarak ele alindigi goriiliir. Bu bakim-
dan sempozyuma,yiksc sy, GO 5l unan meslektas-



Sunus 9

laruimiza ne kadar tesekkiir etsek azdir. Eger meslektaslarmzin bu ilgisi
olmasaydi, akademik diinyaya boyle bir eseri sunmak miimkiin olamaya-
cakti.

Sempozyumun gergeklesmesi hususunda desteklerini esirgemeyen
ve miisterek igbirliginin en giizel 6megini veren kurum ve kuruluslarin
adin1 burada siilranla anmamiz gerekiyor. Bu kurum ve kuruluglarin basin-
da sempozyuma ev sahipligi yapan Akdeniz Universitesi, maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen Istanbul Esnaf ve Sanatkarlar Odalan Birligi,
Tiirk Diinyasi Belediyeler Birligi, Kirsehir Belediyesi, Prof. Dr. Ramazan
Korkmaz'in sahsinda Kafkasya Universiteler Birligi ve Antalya Yériikler
Demegi gelmektedir. Bu kurum ve kuruluglarin yaninda destek ve himaye-
lerini hi¢ bir zaman esirgemeyen Ahilik Arastirma ve Kiiltiir Vakfi Bagkani
Canpolat Kimgak ile Prof. Dr. ilhan Kiligézlii'ye de hasseten tesekkiir edi-
yoruz. Ayrica eserin basima hazirlanmasi esnasinda yardimlarini hig bir za-
man esirgemeyen meslektasim Yrd. Dog. Dr. Dinara Duisebayeva'ya miite-
sekkir oldugumuzu belitmemiz gerekir. Biitiin bunlann yaninda kitabin
basilmasim ve bilim diinyasina sunulmasini saglayan sivil toplumumuzun
oncii kuruluslarindan istanbul Esnaf ve Sanatkarlar Odalan Birligi Baskam
Faik Yilmaz ile Yonetim Kurulu iiyelerine miitesekkir oldugumu belirtmek
isterim. Son olarak isc escrin basimi esnasinda ustaligin ve tecriibenin bii-
tiin birikimini veren Printist Matbaacihik Sirketi mensuplarina tesekkiir
ederiz.

Editorler
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Introduction

The Altai region is located within the boundaries of today’s Rus-
sian Federation, Kazakhstan, China and Mongolia. It is known as the
homeland from where over the course of history many peoples, com-
munities and states have emerged; where cultural and civilization values,
foremost among them language, developed among the high mountain
ranges whose peaks pierce the sky as they disappear into the clouds; and
as the source of waves of migrations that moved to Central Asia, East
Asia, West Asia and Central Europe. In this regard, it is of great impor-
tance that expert scholars on the subjects of Altai and of the historical,
cultural and civilization values, in addition to the languges, of the Altai
peoples, who were so important in the formation of world geography and
the intercontinental spread of the values of civilization, come together,
develop their interpersonal relationships and conduct and convey com-
parative research.

In the context of these issues, the Altai Communities Symposium,
which is held every two years and which has become a tradition hence-
forth, was conducted with the participation of about 150 Altai’ist acade-
micians at Akdeniz University in Antalya on 20-22 July 2015. The theme
of the symposium was focused on the language, literature, history and
religion and belief rituals of the Altai peoples and communities. The par-
ticipation in the symposium of so many scholars and the variety of the
papers they presented, in terms of topics and issues, required that three
separate books be prepared for publication on language, history and reli-
gion and belief rituals. Therefore, the book you hold is comprised of the
24 articles presented at the symposium on religion and belief rituals re-
lated to the Altai peoples and communities, which were submitted to the
symposium secretariat. A significant number of these articles were writ-
ten in the Altai language, or one of its dialects, and another group were
written in English and Russian. However, in order that the articles reach a
broader academic sphere and be better understood elsewhere, each article
has an English summary at its beginning. The fact that the articles were
written in different languages, dialects and alphabets made it difficult to
impose a uniform format for footnotes and sources, so, in this regard,
there was only minor intervention in the related preferences of the au-
thors.

The first of the articles related to religion and belief rituals, which
was taken up in sequence with attention to subject and content, is that of
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12 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

Toshio Hayashi, who focused on the story of a mummified woman
known as the Ukok Princess whose body was recovered from an archeo-
logical excavation in the Altai Republic. When the mummy was trans-
ferred to a museum in Novosibirsk, the shaman priests and the public
objected, prompting the return of the mummy to its original resting place.
Lyazzat Nakhanova looked at Tengriciism and its reflections in the topo-
nyms of Orhon inscriptions; Murat Oztiirk focused on cults of the Kok
Tengri religion and J. Ozlem Oktay Cerezci examined the mythological
symbolism of animals in the belief systems of Inner Asia, based on horse
hamesses found in the burial mounds of Inner Asia. Yasar Coruhlu dis-
cussed the importance of a shaman costume from the Hakasya and Moun-
tainous Altai region, which is held at Ankara University and is the only
example of its kind in Turkey, from the standpoint of the artistic, cultural
and symbolic aspects of the costume, its drum and instruments. Kevser
Giircan Yardimci examined the manyak, a very well-preserved shaman
costume representing the law of the Altai people; Faik Elekberov looked
at the place and role of shamanism and ‘tanricihk’, the religious-
philosophical beliefs of the Altai people, among the people of Azerbaijan;
Sema Onal investigated the folk wisdom of knowing God, which is found
among the Altai Turks; and Fidan Kasimova reviewed the special place
of ancient Turks’ religious and belief systems with regard to their lives
and viewpoints.

Additionally, Muhammet Avsar-Yasar Kalafat set out to find the
starting point for beliefs among the Turks of Anatolia in relation to Altai
belief's; Elmira Zulpiharova discussed the elements and traces of shaman-
ism among the Kazakh community; Hyo-Joung Kim examined the motif
and cult of water seen among Altai peoples, such as Turks, Mongols,
Manchu Tungus and Koreans; Eva Csaki took a comparative look at Altai
traditions in the Hungarian belief system; and Orhan Dogan-Aysel
Erdogan provided information about the religious and belief rituals per-
formed during weddings, births, circumcisions and deaths among Central
Asian peoples.

Talgat Moldabay investigated the importance of the Gék Tann be-
lief in the formation of the world view of ancient Turks; Nazgiil Balabe-
kova examined the place and meaning of color in Turks’ religious beliefs;
M. Fatih Kirisgioglu looked at the goodness concept at the core of the
Kut-Siir belief of the Saha (Yakut) people, as reflected in their beliefs,
acceptable actions and prohibitions; Oktay Berber discussed whether or
not the Kalmuk people had a role in the spread of Budhism; Miisliime
Melis Celiktas focused on the emergence of Hinduism and the Huns’
relation to Hinduism; Abdrasul isakov reported comparatively on the
burial ceremonies of the Kyrgyz and Mongols of the Middle Ages and the
cultural, rcligiousi@andigeugraphisalrsifectsprclasedyorthese ceremonies;
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Salimbai Tursunbaev examined the dreams in the Manas epic poem and
related commentaries; Perizah Ussipbayeva looked at the traces of sha-
manism in the food culture of the Kazakh Turks and, in this regard, dis-
cussed providing food after death, religious and cultural aspects of death,
beliefs and practices after burial and she gave the traditional names of
certain foods, as well; Ali Unal Kirgiz focused on post-death customs and
rituals such as crying, singing and moumning in folk beliefs; and Nahide
Simgir examined the contents of religion-related articles in the magazine
Kazakstan Ayelderi.

As can be seen, these articles, briefly described above, take up the
religions and beliefs of the Altai peoples and communities and compara-
tively examine the rituals related to these beliefs. In this regard, however
much we thank our colleagucs who presented papers and showed such
keen interest in the symposium, it would be insufficient. If our colleagues
had not exhibited such interest it would have been impossible to present
this book to the academic world.

Here we must acknowledge with gratitude the names of the institu-
tions that generously supported the realization of the symposium and
which serve as a beautiful example of common cooperation. Foremost
among these are Akdeniz University, which hosted the symposium, the
Istanbul Chambers of Artisans and Tradesmen, which provided generous
material and spiritual support, the Union of Turkic World Cities, Kirgehir
Municipality, the Kafkasya Universities Union, in the person of Prof. Dr.
Ramazan Korkmaz, and the Antalya Yoriikler Association. We also ex-
press our sincere thanks to Canpolat Kimgak, President of the Ahilik
Research and Cultural Foundation, and to Prof. Dr. ilhan Kilhi¢ézlii for
their unstinting support alongside the aformentioned institutions. In addi-
tion, I must express my gratitude to Assist. Prof. Dr. Dinara Duisebayeva,
who has been extremely helpful during the preparation of this book for
publication. We would like to thank, as well, President Faik Yilmaz and
the members of the Board of Directors of the Istanbul Chambers of Arti-
sans and Tradesmen, a leader among our civil institutions, for making the
printing of this book and its presentation to the scholarly world possible.
In closing, let us also extend our thanks to the members of Printist
Matbaacilik Company, who exhibited all their experience and skill during
the printing of this book.

Editors
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1
Archaeology and Shamanism in the Altai Republic

Toshio Hayashi"
Summary

In 1993 Russian Archaeologist N. Polos’mak excavated a frozen tomb at
Ukok Plateau in the Altai Republic and discovered a female mummy, who is
now called “Princess of Ukok” in mass media. At once the mummy was carried
to the Institute of Archaeology and Ethnography at Akademgorodok (Novosi-
birsk), the center of scientific studies in the whole of Siberia. The mummy can
be dated to the fifth-fourth centuries BC. After the collapse of the USSR, the
autonomy of local government has been expanded and people have enjoyed
religious freedom. Gomo-Altai Autonomous Oblast’ was elevated to the Altai
Republic of the Russian Federation in 1992. According to the 2010 census, the
population of the Republic is 206,168. The biggest ethnic group is Russians
(114,802; 56.6%), the second is Altai people (69,963; 34.5%), the third is Ka-
zakhs (12,524; 6.2%) and others (5,447; 2.7%). Many of the Russians believe in
the Russian Orthodox religion and Kazakhs are Muslims. How about the religion
of native Altaians? Most of them believe in Shamanism or Burkhanism, a kind of
Shamanism.

After the removal of the mummy to Novosibirsk, shamans and a portion
of local people insisted on the return and reburial of the “Princess” They
claimed that recent flooding in Altai and a series of earthquakes are the result of
ancient anger at the grave being disturbed. The director of the Institute opposed
the return but after all, in 2012 the mummy was moved to a special mausoleum
at the National Museum in Gomo-Altaisk. And in August 2014, the Council of
Elders decided on the reburial of the mummy into the original tomb in the Ukok
Plateau. This decision creates many arguments about whether the mummy
should be exhibited in the museum or reburied in the tomb.

Key words: Archaeology, shaman, religious, mummy, mausoleum.

In 1929 M. P. Gryaznov discovered first frozen tomb, the st kur-
gan of Pazyryk, in Russian Altai [Gryaznov 1929]. In 1947-49 the 2™-5"
Kurgans of Pazyryk had been excavated [Rudenko 1952]. All of them
were frozen tombs and the buried bodies were quite well preserved and
mummified. All the findings including mummies are housed and dis-
played in the Hermitage, St. Petersburg.

The great Scythian kurgans in northern Black Sea Regions and Ka-
zakhstan are so big: 20 meters in height and 100 meters in diameter

Prof. Dr., Soka University, Tokyo, Japan.
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16 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

[Hayashi 2013]. In comparison with those great kurgans, Kurgans Nos.1-
5 of Pazyryk are not so big: less than 4 meters in height and 3646 meters
in diameter. The burial pits were comparatively deep: 4 meters in depth.
None the less Kurgan No.5 is considered “royal kurgan”, because a large
wall hanging depicting the scene of divine rights of a king was found.
This idea might have been influenced from West Asia.

On the body of the mummy from Kurgan No. 2 the tattooing of
various animals (fantastic animals like griffin-headed deer and real ones
like goat and lion) can be seen clearly. S. I. Rudenko considered that the
tattooing of the dead person from Kurgan No. 2 “most probably signified
noble birth or was a mark of manhood or perhaps both” [Rudenko 1970:
113].

Since then nearly half a century passed away. During the early
1990s the team of the Institute of Archaeology and Ethnography of Sibe-
rian branch of Russian Academy of Sciences searched frozen tombs at
Ukok Plateau in the Altai Republic near the border with China. The team
headed by N. V. Polos’makand V 1. Molodin excavated a lot of kurgans
in Ukok Plateau during 1990-1996. In 1991 the team excavated Kurgan
Kuturguntas which is the biggest kurgan in the Ukok Plateau: 25.5-27.5
m in diameter, 0.95 m in height, 3.30 m in depth [Polos’mak 2001].

N. Polos’mak considers that Kurgan Kuturguntas excavated was
constructed for one of the noblest persons of Pazyryk culture [Polos’mak
2001: 105]. It is bigger than other kurgans of Ukok Plateau. It is accom-
panied by 11 small stone circles for consecration near the kurgan and by
10 horses in the burial pit. Wooden decorations of horse trappings are
covered with gold foil. Therefore buried person, male of 30-35 years old,
can be seen as a local ruler. But unfortunately the burial pit had not been
frozen.

At last in 1993 N. Polos’mak discovered a frozen tomb, Kurgan
No. 1 of Ak-Alakha-3: 18 m in diameter, 0.50 m in height, 2.82 m in
depth. The team discovered 3 horse skeletons on the 1 m depth and hu-
man skeleton under the horses. This skeleton is a secondary burial. Under
the skeleton the team discovered a wooden chamber. Beside the wooden
chamber 6 horses were found. In the wooden chamber a frozen coffin was
found. She poured hot water on ice and then half-preserved body ap-
peared. The buried person is a female of about 25 years old. This female
wore a set of head decoration and had a tattoo of fantastic animals similar
to the Pazyryk ones.

This finding created a sensation and this buried female mummy
was praised as “Princess of Ukok” by mass media.

However, as N. Polos’mak pointed out correctly, “Complete sets of
wooden ornamentg(hiajs platesisprdsivitihgdeeranether,animals, wooden
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figures of deer with symmetrical forked torso, at least, sticks-frames for a
high “feather”) are found in many ordinary female burials south westem
Altai [Polos’mak 2001: 153]. This female does not accompany any royal
symbols like four-wheeled wagon or wall hanging depicting the scene of
divine rights of a king found in Pazyryk No. 5. Conceming the headdress,
she concluded, “It was not a “headdress of priestess” or of female sha-
man” [Ibidem].

As I mentioned before, S. I. Rudenko considered the tattooing of
animals as a noble birth or a mark of manhood or perhaps both. His idea
was rejected by the findings from Ak-Alakha-3. The tattooed person of
Ak-Alakha-3 was a female and not so noble.

After the excavation of kurgans in the Ukok Plateau, the mummies
and other findings were carried to the Institute of Archaeology and Eth-
nography at Akademgorodok (near the city of Novosibirsk), the center of
scientific studies in whole Siberia, and the findings were displayed in the
exhibition room of the laboratory of the Institute. According to DNA
analysis, The people of Pazyryk culture belonged to different ethnic
group, in no way related to Altaians. Genetic studies showed that the
Pazyryk people were a part of Samoyedic family, with elements of Ira-
nian-Caucasian substratum.

After the collapse of the USSR in 1991 the autonomy of a local
government has been expanded and people have enjoyed religious frce-
dom in Russia. Gomno-Altai Autonomous Oblast’ was graded up to the
Altai Republic of the Russian Federation in 1992. According to the 2010
census, the population of the Republic is 206,168. The biggest ethnic
group is Russians (114,802; 56.6%), the second is Altai people (69,963;
34.5%), the third is Kazakhs (12,524; 6.2%) and others (5,447, 2.7%).
Many of Russians believe Russian Orthodox and Kazakhs are Muslims.
How about the religion of native Altaians? Most of them believe Shaman-
ism or Burkhanism, a kind of Shamanism.

After the removal of the mummy to Novosibirsk, shamans and a
part of local people insisted on return and reburial of “Princess” They
claimed that recent flooding in Altai and a series of earthquake' are the
result of ancient anger at the grave being disturbed.

The Vice-Director of the Institute of Archaeology and Ethnogra-
phy, V. 1. Molodin, gaved two reasons against the shamans. The one is
that the mummy is a cultural heritage not only for the Altai people but
also for the whole Russian people. Another reason is a poor condition of

A massive earthquake (Magnitude 7.3) suffered the southern part of the Altai
Republic on 27" September 2003. A heavy flood occurred in the Altai Republic on
29-30th May AltdcimtsineP T4 itap Arsivi - https://rantey.org
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facilities of the National Altai Museum in the city of Gorno-Altaisk. The
first reason is weak. Because the local principle (the unearthed articles
must be displayed at the original place) becomes the world standard. The
second reason was overcome by a global enterprise. Russia’s gas giant,
Gazprom funded 750 million rubles (15 million US dollars in May 2015)
for the reconstruction of the National Museum of the Republic of Altai.
The reconstruction has expanded the Museum form 8,000 square meters
to 16.5 thousand. The Museum building became a kind of mausoleum,
made in the form of burial mound, descending into which visitors can see
the sarcophagus with the mummy “Altai Princess” To maintain and con-
trol a special temperature and humidity conditions in the room a special
German equipment is used.

Why did Gazprom give the fund? Gazprom has a plan to lay a natu-
ral gas pipeline from Northern Siberia to China. Russia has a very short
border (only 50 km) with China. That border is lying just at the Ukok
Plateau of the Republic of Altai.

After all, the mummy was moved to a special mausoleum at the
National Museum in Gorno-Altaisk in September 2012. However, the
move to the Museumn did not satisfy local people. In August 2012 the
Council of Elders of Altai decided to bury the mummy at the origi-
nal tomb. The Govemor of the Altai Republic, Alexander Berdnikov?
also expressed approval for burying. This decision creates many argu-
ments whether the mummy should be exhibited in the museum or rebu-
ried in the tomb. Acting Director of the National Museum of Emilia Be-
lekova stated that the decision of elders has no legal force, and the issue
of burial of the mummy to be decided by the Ministry of Culture of the
Russian Federation.

According to The Siberian Times of 14 August 2012, the Altai au-
thorities have now declared the remote mountain area from where the
princess and her kinsmen were buried as a “zone of peace” where no
more excavations will take place, despite the near-certain treasures lying
in the permafrost. But V. I. Molodin wamns that global warming is melt-
ing permafrost even in the high Altai region. Today the permafrost of the
Altai Mountains is endangered by climate change, and the frozen tombs
are particularly threatened [Han 2008: 52]. We hope reconciliation be-
tween the local people and archaeologists but it is a hard road.
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Tengriizm Reflections in the Toponymy of Orkhon
Written Monuments

Lyazzat Nakhanova®
Summary

In the ancient period the ideological basis of steppe empires was Ten-
griizm as a special spiritual-religious tradition for Turks and Mongols, repeated
for two thousand years, from the ancient Huns to the Ottoman Turks. The cult of
Heaven as a holistic worldview, religious and philosophical, cosmological, ritual
and practical system closely connected with the general cosmological system of
“three worlds™: the “upper”, “middle” and “lower” worlds. From ancient times
Turks and Mongols revered three basic components of life: humanity, sky-space
and Earth (planet). This approach was expressed visually as well as verbally. As a
part of the language system, and as one of the important fragments of a language
picture of the world, Turkic place names on Orkhon-Yenissei written monuments
presents great interest.

Among them there are some place names of a religious character, which are
connected with the complex, multi-level, self-organizing traditional system — Ten-
griizm. Most of them are oronyms (the name of mountains, hills, etc.), because
mountains served as a universal mediator that connected all three spheres of the
universe. In representations of Turkic and Mongol peoples, the spirits of the “upper
world” and ancestors go down to the mountains and gives the power, sent to Ka-
gans by Heaven. The efficient study of oronymy, directly manifested with religious
beliefs, is accomplished by ethno-linguistic methods such as the semantic and
cognitive approach. Semantic analysis of place names of a religious character,
fixed in the texts of Orkhon-Yenissei written monuments, could also be revealed
by the appellative lexicon. For example, the word /dig is often attached as a com-
ponent in oronyms or hydronyms. In this respect, semantic analysis and the cogni-
tive and etymological approach, are also promising avenues of study. Investigation
into these aspects reveals fragments, which reflect the peculiarities of a national
world view.

Key words: Tengriizm, Turk, Mongols, Orkhon-Yenissei, religious.

Introduction

As we know from the texts of runic written monuments Tengri-cult
— was a cult of Blue Sky, Eternal Heaven. The place of permanent habita-
tion of Tengri was a visible sky. Supposedly, the belief in one Heaven
Creator came to the territory of South Siberia and Central Asia, as a her-
itage of an older civilization. Later it was professed by Scythians, more
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recently worshiped all Turkic-speaking peoples. Tengriism as the main
religion of Empire was chosen by Genghis Khan, too.

Tengr was considered as a God of cosmic scope, as a single bene-
ficent and omniscient. He disposed of the peoples’ and states’ destinies.
He was considered as a creator of the world, in the eyes of people he was
a world himself. The entire universe, including spirits and people, obeyed
him. The peculiarity of Tengriizm was in the division of the world into
the three zones: heaven, earth and underground, each of which was seen
as the visible and invisible.

Invisible heaven world consisted of some horizontal layers. One
the most elevated of them there was a place of Tengri. In the visible zone
there were placed the sun and moon, stars and rainbow. Generally, sky
zone was full of light deities and spirits that is why this zone was the
friendliest for the people.

Average invisible world was settled by deities, spirits and hosts of
the natural environment: mountains, forests, waters, passes, springs and
other objects, as well as the spirits of the ancestors. The spirits and hosts
ruled the visible world and were close to people. The permanent location
of the spirits and hosts were the places located above or below. The rela-
tionship between humans and hosts were understood as a partnership,
they were worshiped as an elder. It is believed that the well-being of so-
ciety depended on them. People tried to make them friendly to them-
selves by scarifying animals. This tradition is kept my many Turkic
peoples until now. The middle visible world perceived by our ancestors
both animate and inanimate. For a man, it was the world of the most ac-
cessible for the development, cognition, especially in those places where
he was bom and lived.

The lower, underground world was the world of evils led by the
powerful host - Erklig. Everything live in the ground or under the ground
and in the water was considered as an own of the lower world; any cavity
and any hole could be the entrance to the underworld. It was the specific
character of the underworld.

All of these zones made up the Tengriizin, the worldview of the an-
cient peoples. As it is well known the French explorer Jean-Paul Roux first
isolated Tengriizm as a special spiritual and religious tradition. He argued
that the worship of Heaven (Tengri) was a cult of the rulers. According to
scholar, it was typical for the highest aristocratic circles of the nomads,
who considered that the supreme power of the rulers sent by heaven. Jean-
Paul Roux also supposed that Tengriizm was not available for the com-
mon people ‘qara bodun’ and the information about this religion could
not get into the written sources from common people [1]. Jean-Paul Roux
also admitted that it was a strong idea ofthe Turks and Mongols, repeated

for two thousand ygars; frqm ﬁh&ﬁ%ié?w-‘ﬂﬂ&: ﬁ?aﬂgﬁmﬁ" Turks [2].
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L. P. Potapov was a first Russian scholar who supported the con-
cept of Jean-Paul Roux on “Tengriizm” as an independent religious tradi-
tion of the Turkic-Mongolian people. He supposed that the cult of Hea-
ven had been distributed in a number of nomadic peoples of Central Asia
(Huns, Uhuans, Hsien-pi, Gaogyu and etc.) before the formation of Tur-
kic Khanate; since nomadic peoples had the same ethnic elements their
religious beliefs and rituals had also much in common; these beliefs and
rituals had become a tradition carried a number of specific features,
which was reflected by the ancient Turks and partially preserved by
Sayan-Altai peoples up to the present days. He emphasized that “Ten-
griizm” was fundamentally different from the primitive “Shamanism”,
the second one was also spread in the Turkic and Mongol peoples in pre-
Buddhist and pre-Islamic periods. Shamanism was considered by scholar
as the folk popular practice [3].

The separation “Tengriizm” from “Shamanism” led to the fact that
many researchers as K. Gerasimov, V. P. Dyakonov, revealing the archaic
origins of the cult of sacred mountains in the Turkic-Mongolian peoples of
Central Asia, pay attention primarily on the “shamanistic” component of
this cult, ignoring its “tengriistic” basis. Thus, there is a contradiction
among scholars on the origin of the cult of sacred mountains.

But there are not any contradictions if we consider Tengriizm as a
holistic worldview, religious and philosophical, cosmological and ritual,
practical system in which each element is organically built into the com-
plex system. So Tengriizm is a complex, multi-level self-organizing sys-
tem. Therefore, the cult of the mountains, and the cult of Heaven, including
the cult of the Earth-Water must be seen in close connection with each
other. Generally cosmological system of “three zones (worlds)” or the tri-
partite structure of the cosmic world order, including the sky as a bound-
less, infinite space consists of the “top”, “middle” and “lower” worlds.

From this point of view it is necessary to say the words of acade-
mician S. Bira, who expresses the idea that since ancient times in Mongo-
lia people honored three basic components of life: Humanity, Tenure
(sky, space) and the Earth (planet) [4]. This philosophy of primitive
people expressed in a visual manner as well as verbally. Some stones of
the Neolithic period in Mongolia shows three circles, the meaning of
which consists of the philosophy of three components.

Well-known Butryat scholar L. Abaeva considers any generic
mountain of Buryat-Mongols as a “World Mountain” The “World Moun-
tatin” is acting as a universal mediator, connecting all three zones of crea-
tion (similar to “World Tree”) [5]. Some researchers describe that sacred
mountains were not generic in ancient times and prayer process was not
with participation of “shaman” [6]. The generic character mountains have
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tradition of sacred mountains still exists. The worship of mountains is
very common among the general population. Southern Tuvinans before
each meal still throw pieces of food towards their ancestral (generic)
mountains. In the past, Tuvinian hunters during hunting animals treated
to the mountains located in the field of hunting, asking for a good produc-
tion. Such individual prayers without shaman help were quite common. It
is an evident that the origin of sacred mountains is back to the Tenriizm.
The given point of view is also evidenced by the analysis of the ancient
place names fixed in Orkhon written runic monuments. Ancient place
names fixed in Orkhon written runic monuments present special stratum,
which was built over the centuries in different cultural, historical and
geographical conditions. They are closely connected with reality, with the
inhabitants, their consciousness, as well as the spiritual and practical ac-
tivities. In this regard, the semantic potential which has the Old Turkic-
place names (toponyms) is of particular importance for the study of lan-
guage, history and culture of the Old Turks.

Methods and Materials

For the given analyses in capacity of materials we used the texts of
Orkhon written runic monuments from which we found the ancient Tur-
kic place names. We applied linguistic and general scientific methods:
comparative method identified various meanings of lexis in all Turkic
languages; descriptive as well as method of component analysis. While
studying place names from the linguistic point of view, an important
problem is to analyze them semantically on the basis of their language
material. The semantics aspect of Old Turkic place names bears complex
information. Consequently, semantic analyses of place names may give:
1) correct interpretation of the etymology of a name; 2) explanation of
regularity of place names’ occurrence; 3) opportunity to study ancient
and archaic words, rarely met or not used at all, saved only in toponymic
vocabulary; 4) understanding the cultural developments and activities of
Turkic people in the period of place names’ creation.

Discussion and Conclusion

OId Turkic people preserved their religious worldview, Tengriistic
practice in the texts of the Orkhon written runic monument. In Kultegin
monument on the 2™ side of the 10" line there is an inscription: 6d teyri
yasar kisi oylu qop olgelit 6riirmis. — Tengri creates death. Human beings
have all been created in order to die [7]. On the 3" side of Kultegin monu-
ment (1* linc) there is another inscription about Tengri in the following
way: teyiri teg teniride bolmus tiiriik bilge qayan bii odiike olurtum. — 1,
Tengri-like and Tengri-born Turk Bilge Kagan, succeeded to the throne at
this time [7].

The sacralization of the geographical objects was the characteristic
feature of Turkic(pgepie-Abis KRlMedto thaaboresaid kljgious conscious-
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ness monotheistic religion of the ancient Turks — Tengrism. The moun-
tains in ancient Turkic representation were the only place they could con-
tact with Tengri. That is why the sacral importance of the mountains was
so great. The differential feature of these places was in the highness of
mountains, the higher mountain looked the better place it was to pray.
These places were the centers opened to the heaven, functioning as the
altars were they could sacrifice the animals to Tengri and prey for the
prosperity of people. One of these sacred mountains was Tamay Idog Bas.

On the 2" side of Kultegin monument (the 1* line) there is a place
name Tamay Idog Bas: birle qosu tutuq birles iigiismiis erin qop Sliirmiis
ebin barimin qop keliirti kiiltegin jeti otuz jasiya qarluq budun eriir barur
erikli yayi' bolti tamay iduq basta siyiisdiimiiz. — We fought with
against Qosu Tutuq. He (Kultegin) killed many of their brave men. He
brought a lot of their properties and belongings. When Kultegin was
twenty seven years old, he went to Karluk people. They became (our)
enemy. We went on campaign to Tamay Idog Bas [7].

Tamay Idog Bas was a place where Kultegin fought with Karluk
people. Tamay Idog Bas a mountain or place situated in the west of Altai
Mountains, one of the parts of Dzungaria [8]. Some scholars argue that it
was the top of the mountain [8]. Tamay gives the meaning of ‘throat,
pass’ [9]. In the modem Turkic languages it preserved as ‘tamak’ There
is also opinion that tamay~tamak~damak is used as a geographical name
denoted ‘the beginning or starting point of the river [10]. But we are in-
clined to think that it is a mountain. The fact that two lexemes of this
place name insure us that it is more mountain than the river: bas properly
denotes ‘head’ in anatomical sense, but also in the earliest period it was
used in metaphoric manner in the sense of “the beginning”

The majority of oronimic place names of early period as /dog Bas,
Qan Idog Bas, Tamay Idog Bas consist of the lexical component idog,
which has the following different interconnected semantic meanings in
different Turkic languages:

1. ‘sacred, holy’ in Kirgiz, Altai, Khakass, Tuva, Yakut, in Old Turkic
Dictionary; ‘saint’ in Tuba and in Old Turkic Dictionary; ‘shrine’ in Tuvi-
nian; ‘sent by God, happy, blessed, good, honor, esteem, respect, revered,
respected, honest, honorable, respectable, respectful, famous, glorious, pre-
cious’ in Yakut; ‘sacred collar’ in Tuvinian language;

2. ‘A week’ in Karachay-Balkar language;

3. ‘The spirits of the rivers, mountains, valleys, fetish, object of wor-
ship, reverence’ in Altai and Khakass languages;

4. ‘Brings happiness’ in Kirgiz and Altai languages; ‘happy, blessing’
in Divani-lugatit-turk M. Kashgari;

5. ‘“The livestock, animal dedicated to sacrifice, the horse dedicated to
the god. the victim’ in Yakut and Altai languages: ‘sacrificial’ in Yakut:
‘designated, dedicatedtto-theFiRtiap Arsivi - https://rantey.org
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6. ‘The name given to an animal, be released as a sign ofthe promises’;

7. ‘High (about mountain)’ [11].

All meanings are interconnected, but the meaning “week” has a
semantic displacement. Perhaps, this is due to the fact that the meaning
“week” is more expanded in the Karachai-Balkar language and related to
the meaning “Lord’s day” or “Dominical day” It is evident in phrases
iyig/iyiy kiin. Many scholars consider that idogq is derivative form from
the verb id- in the meaning of “to send”. These varieties of meanings of
idoq confirm that this lexical component is used in the structure of oro-
nimic geographic objects, particularly mountains. The power and authori-
ty of kagans were given by Tengri and Tengri sent them for ruling state.
That is why sacral value of the mountains was great. In this context, we
suppose that the place names /dog Bas, Qan Idog Bas as well as Tamay
Idoq Bas were sacred mountains, where ancient Turks came to hold spiri-
tual rituals, the worship to Tengri.

The higher mountain was, the more sacred it seemed. However,
every mountain could also have a ghost, a spirit that protected these plac-
es. In Khakass people representation each genus belonged to a certain
mountain, which connected them with the spirits of ancestors. The ghosts
and spirits were presented in the form of pale men without eyebrows and
eyelashes. In general, the mountain ghosts were the defenders of the
mountain forests, and protect people from natural cataclysms and other
evil spirits. However, the spirits punish those who made harm to the envi-
ronment (plants, animals). If the rules are violated, they are often pu-
nished by various diseases. Myths about the mountain ghost survived in
fairy tales, myths and legends of the Turkic peoples. In Altai there is no
simple mountains, each of them has a name, specific character. Many of
them are explained by legends, myths and beliefs. If the mountain stands
out among the other mountains by its hugeness, it can fall into the catego-
ry of “sacred” The sacralization of mountains is also practiced in China
and Nepal, the people of these region as well as Turkic peoples consi-
dered the mountain sacred and endowed them with divine powers. As we
know, one of the most important terms of religion and philosophy of the
traditional Chinese is tian, which denotes “the sky”. There are also the
other meanings of this word as “nature”, “God”, “the deity”, “season”
and “day, daylight” In the ancient Chinese concept as well as Central
Asian Turkic-Mongol understanding the sky-Tengri and sky-Tian were
understood as the idea of supreme deity, male supematural beginning,
super-power, which carries the set of quality characteristics, gravitated to
monotheism [12]. The important is that the both cultural and religious
traditions also had ideas about the supreme ruler as the “Son of Heaven”,
which sky-father delegated a part of his functions [13]. Identified parallel

relationship also gllows %%ﬁegmi gﬁ{ggmgmyl%l?gut the historical
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and genetic links between the cult of the sky in China and the Turkic-

Mongol Tengriizm.

Based on the foregoing, it can be argued that the Turko-Mongol
Tengriizm is a cultural-historical version of the earlier religion, which is
back to Aryan-Turanian periods. The cult of sacred mountains is one of
the practices of Tengriizm, which is formed on the basis of the cosmolog-
ical system of indigenous ethnic groups, where the cult of the mountains
plays a vital place.

Considering aforesaid results we can suppose that the Eurasian
“nomadic” civilization originally appeared in the mountain taiga, forest-
steppe zone, stretched to the Sayan-Altai Mountains and northwestern
Mongolia. Herewith an important role in the transition from Aryan-
Turanian ethno-cultural community to the nomadic civilization played
Tengriizm. In this case the cult of Heaven practiced along with the cult of
sacred mountains, which is shown from the lexical and etymological
analysis of toponimical units. It was due to the mountainous landscape of
historical homeland peoples of Tengriizm culture, which can be consi-
dered as the ancestral home of the Tengriizm.
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Gok Tanr1 Dininde Kiiltler

Murat Oztiirk’
The Cults of the Kok Tengri Religion
Summary

The Kok Tengri religion that was accepted as religion nearly by all classical
period steppe communities, was defined as “Turkish Religion” in Chinese sources.
The social and political situation of these communities, which lived thousands of
years ago, is not well known even today. In this case it is very difficult to clarify a
religious theme which is about the inner world of humans. Therefore, as in all areas
of history, it is necessary to avoid hastiness and prejudice about religious insights
in ancient ages. Declaring a spiritual value as an adored God very quickly, and
proposing that the mentioned society has polytheist religion, is one of the biggest
mistakes made about this theme. Kok Tengri religion is a religion of steppe Turks
and is defined as a monotheistic religion that has many holy values. Holiness is
attributed to some substances. These substances are not various Gods, they are
cults of the Kok Tengri religion. Turks sanctified their ancestors, some natural
objects (sun, moon, stars etc.), mountains, forests, some trees, fire and water were
named as earth and water cults, as were some stones. While holiness of some cults
could easily be understood, there are various ideas about the reasons for the holi-
ness of some objects.

For instance, the ancestor cult consists of always respecting dead and live
ancestors and immolating an animal as a sacrifice near their tombs in certain pe-
riods of a year. Therefore, understanding these various cults will provide under-
standing of the spiritual life of the Turks. However, due to our distance from an-
cient ages and because of resource constraints, the topic is open for various com-
ments and this makes this job difficult. Therefore, observing the residue of these
beliefs today and discussing the data relevant to more recent history in regard to
these beliefs is necessary.

In this paper, I will try to consider what are these holiness values and their
importance in religious and social life and the residue of these beliefs today.

Key words: Kok-Tengri, Turkish Religion, cults, religion, spiritual life.

Bilindigi gibi bugiine kadar dinlerle ilgili pek ¢ok ¢aligma yapilmis-
tir. Ortaya ¢ikan her goriis, gogunlukla aragtimnacinin sahip oldugu diinya
goriisiine gore sekillenmigtir. Bu tabii bir sonugtur. Ancak dinin kaynag ve
inanma ihtiyac1 konusundaki tiim gériisler, insanin maddi ve manevi zaaf-
lanndan dogdugu yoniindedir. insanin fiziki kabiliyetleri ve kavrama giicii
simirhdir. insan her seyi kavrayip anlayabilecek ve bunun sonucunda haya-
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tim tek bagina siirdiirebilecek giice sahip degildir. Bu durumda insanin
kendisinden daha iistiin bir veya birden gok varlia inanmasi tek ¢aredir.
Bu inang, insani, diinya, 6liim ve sonrasi gibi anlamaya kudretinin yetme-
digi konularda rahatlatir. Tabi bu yetersizligi, akli sayesinde fark edebilen
akill insanlar hissetmistir. Akilli insan, siiphe eder ve siirekli sorgular. Var-
liginin kaynagim, basini, sonunu sorgulayan insan ne kadar kudretli olursa
olsun net sonuglara varamaz ve zaaf igine diiser. Iste akilh insan bu nokta-
da kendisinden daha giilii bir varliga inanma ihtiyaci hisseder. Bu durum
tarihin her déoneminde farkli bigimlerde tezahiir etmistir.

Tarihin her sahasinda yapilan ¢aligma biiyilk 6zen ve dikkat ister.
Her ¢alismanin kendine gére zorlugu vardir. Giiniimiizden uzaklastikga ar-
tan kaynak sikintis1 bu zorluklardan sadece bir tanesidir. Omegin Tiirk boz-
kir devletlerine baktigimiz vakit, bu dcvlctlerin bagindan gegen savagslar,
gogler, anlagmalar gibi yazili kaynaklarda yer bulan olaylarda dahi net ve-
riler bulmak ok zordur. Maddi diinyaya ait verileri bile belirlemenin zor
oldugu bu sahada, insanin i¢ diinyasin ilgilendiren din gibi bir konuda gok
net sonuglara varmak ve bunlarn ispatlamak hemen hemen imkansizdir. Bu
sahada yapilan galigmalar, eldeki veriler 1518inda yapilan akil yiiriitmeler-
den ibarettir. Bu sebeple bu sahada yapilan ¢aligmalann biiyiik ¢ogunlugu,
aragtimnacinin diinya goriisiinden etkilenmektedir. Eskigaglarda yasamig
insanlarin manevi diinyalar1 hakkinda yapilan ¢aligmalarda bize gore dikkat
edilmesi gereken en 6nemli husus acelecilikten kaginmak ve aragtirmacinin
bu galigmay yaparken kendi diinya goriislerinden miimkiin oldugunca si-
ynlabilmesidir. Bu problemler ¢aliymalan etkiledigi zaman atalara, agagla-
ra, daga taga tapma gibi garip sonuglar ortaya gikmaktadir.

Ritiieller meselesini buradan baslayarak biraz agmakta fayda gorii-
yoruz. Ciinkii eski¢aglarda yasamis insanlarin bazi ritiielleni dini nitelikli
sayilmig ve bu ritiieller tapinma adetleri olarak dahi yorumlanmustir. Aslin-
da eski kiiltiirlerin insaniyla modem insam birbirinden ayiran temel fark-
lardan biri de eski insanlann, giinliik yasam (oncelikle cinsellik ve bes-
lenme) belli bir kutsallik i¢inde yasamalanidir. Psikanaliz ve tarihsel mater-
yalizm, kuramlarnin, cinselligin ve beslenmenin hala gelisme siirecinde
olan toplumlarda oynadiklar 6nemli rollerle kesin bigimde dogrulandikla-
nna inandilar. Oysa psikanaliz de tarihsel materyalizm de bu halklar igin
cinselligin ve beslenmenin, modemn insanin bunlara yiikledigi islevlerden
ve degerlerden tamamen farkh islevlerini ve degerlerini goz ardi etti. Bun-
lar modem insan igin fiziksel etkinliklerdir; oysa eski kiiltiirlerin insanlan
i¢in kutsal eylemlerdir, torenlerdir, bunlar araciligiyla yasamn temsil ettigi
giigle birlesirler'. Bu tip ritiiellerin bazilannin giiniimiize dahi ulastigin bi-
raz dikkat edince gormek miimkiindiir. Omegin, bugiin azalsa da, gerdege
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girecek erkegin omuzlara alinmasi veya sirtinin yumruklanmasi ilk cinsel
deneyim ile ilgili bir ritiiel olabilir mi? Ya da Anadolu’da farkli isimlerle
anilan, benim yasadigim bolgede “dis hedigi” ad1 verilen toren” ilk beslen-
me ayinlerinden kalma izler tasimakta midir? Bunlar aklimiza gelen ilk or-
neklerdir. Kanaatimizce giiniimiize ulasan bu izler, Eliade’nin alint1 yapti-
gimiz goriislerini dogrulamaktadir.

Bir din gok tannli ya da tek tannl olabilir. Cok tann, tek tanri1 mese-
lesi ayr bir ¢aligma konusudur. Ancak bir toplumun dini inanglarim in-
celerken once o toplumun dininin ne oldugunu ortaya koymak gerekir.
Bundan sonra da bu dinin ritiielleri tartisilmalidir. Bu ritiiellerin baska var-
liklan tannlagtirmak amaciyla mu yoksa mevcut dini sistem igerisindeki
kutsal degerleri vurgulamak i¢in mi yapildig: ortaya konmalidir. Bu tabii ki
kolay degildir ve daha 6nce belirttigimiz gibi, bu saha hataya agiktir. Dola-
yisiyla bu galigmalar1 yaparken, esasen tarihin her sahasinda oldugu gibi,
kesin ifadelerden kaginmak gerekir. Ancak pozitivist felsefe, belki de hig
olmamasi gereken bir sahaya girerek, insanlann manevi diinyalan ile ilgili
yorumlar yapmaya basladigindan bu yana, konumuzla ilgili tutarsiz ve ge-
gersiz goriisler ortaya ¢ikmaya baglamustir. Pozitivist felsefenin bu alanda
olmamasi gerektigini diigliniiyoruz ¢iinkli pozitivist yaklagim dini, inanci
tamamen diglar. Dolayisiyla yok saydig: bir sahada s6z soylemesi de man-
tiga aykiridir. Pozitivizmin en biiyiik hatasi atalarimizi ilkel, heniiz beyinle-
ri tam olarak gelismemis, bugiinkii insanlara benzemeyen varliklar olarak
gommesidir. Bu yaklasim pozitivist evrimci nazariyenin ortaya gikardigi bir
sonugtur. Oyle ki, onlann insan sayilip sayilmayacag bile tartisma konusu
yapilmistir. Onceleri “ilkel” kabilelere mensup olanlann insan olmadiklan-
n1 savunan Kilise, Papa II. Paul’iin 1512 yilinda Amerika yerlilerinin de
Adem neslinden geldigini agiklamasi iizerine, kanaatini degistirmis ve on-
larin insanhigini kabullenmistir’ Bugiin bu yanlistan dénebilmek amaciyla,
bu topluluklari tanimlamak igin yazisiz halklar, tabiat topluluklan gibi ga-
rip sayilabilecek ancak nispeten yumusak ifadeler kullanilmaktadir. Bu
bakis agis1 nedeniyle, bu toplumlarin dinleri de yanlis yorumlanmgtir. Ace-
leci ve tarafli yorumlar bu hatalara sebep olmaktadir. Din gibi, insanlann
ruh diinyasim ilgilendiren derinlikli konulan biiyiik 6zenle incelemek gere-
kir. Iste bu sebeplerle bir dinin ok tanrih mi tek tanrili m1 oldugunu belir-
lemek, bu dinin igerisindeki kutsal degerlerin tanimini yapabilmek igin ace-

Bu toren yeni dogan ¢ocugun ilk disi ¢iktiginda yapilir. Yakin alraba ve komsularin
¢agnldig1 bu torende gelenlere bereket sembolii bugday, kaynatilarak ikram edilir.
Bereket semboliiniin ikrami, Diinya nimetleri ile ilk kez beslenen bebegin nzkinin
genis olmasi temennisini sembolize ediyor olabilir. Bu gelenegin nereden geldigi
bilinmemektedir ve bu gelenek varhgim yiizlerce, belki binlerce yildir devam
ettimektedir.
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leci olmamak ve pozitivist nazaniyenin etkisinde kalmamak gerekir. Nite-
kim merhum Bahaeddin Ogel’in belirttigi gibi, mitoloji, insanligin ruh ale-
minin sembollerle ifade edilmis bir aynasidir. Bir harp olay: degildir* Es-
kicaglarda din ile mitoloji de i¢ igedir. Dolayisiyla bu konulan degerlendi-
rirken ihtiyath davranmak ve din ile mitolojiyi ayirt edebilmek gerekir.

Gok Tann

Klasik donem bozkir toplunlannin neredeyse tamaminda goriilen
Gok Tann dini, islam 6ncesi dsnemde Wolfram Eberhard’in aktardigina
gore bazi Cin kaynaklarinda “Tiirk Dini” olarak tammlanmigtir. Giiniimiiz-
den binlerce yil 6ncesinde yasamis bu toplumlarin sosyal ve siyasi durum-
lan bile bugiin tam olarak bilinmemektedir. Bu durumda, insanin i¢ alemi
ile ilgili bir konu olan din hakkinda, binlerce yil Oncesini aydinlatmak,
daha dnce de belirttigimiz gibi, ¢ok giigtiir. Bir dinde kutsal sayilan bir de-
gerin hemen tapilan bir Tann olarak ilan edilmesi ve bu sebeple bahsi ge-
¢en toplumun ¢ok tanrl bir dine sahip oldugunu ileri siimek, bu konuda
yapilan en biiyiik yanhslardan biridir.

islam 6ncesi Tiirk inancina gore Gok Tann, ezeli ve ebedi olan, ha-
kanlara kut veren, insanlann yaraticisi olan ve onlara kaderler tayin eden
gokte bulunan insaniistii bir varlikti. Bu konuda Cin kaynaklan 6nemli bil-
giler igermektedir. Kanaatimizce en dogru sonuglann da burada bulmak
miimkiindiir. M.O. 1050-247 yillan arasinda Cin’de hiakim yonetici hane-
dan olan Chou hanedani, kaynaklarnin verdigi bilgilere gore Gok Tann dini-
ni kabul etmistir. O yillarda Cin iilkesini yoneten Chou hanedaninin Tiirk
kokenli olduguna dair pek ¢ok aragtirma mevcuttur. Din se¢imi de bu ha-
nedanin Tiirkliigii ile ilgili olabilir. Chou’lann Tiirkliigii ayn ¢aliymalarin
konusudur ve bu nedenle burada bu konunun detaylarina deginmeyecegiz.
Bizim i¢in degerli olan, Chou donemine ait kaynaklarin Gok Tann dini ile
ilgili verdikleri bilgilerdir.

Chou Hanedam doneminde, Cin’de de goriilen Gok Tann dininin
Tanris1, mutlak yaraticisi olan Tanr, Cince Tien tabiri ile karsilanmakta-
dir. T’ien’ in orijinal manasinin ise biiyiikk adam yani, kuvvet ve niifuz sa-
hibi bir kimse oldugu fikrini ileri siiren aragtirmacilar vardir. Sinolog H.G.
Creel’ e gore bu terim, hiikiimdarlar ve krallar i¢in kullanilmigtir. Ve sonra,
o6liince aym kimselere verilen bir ad, biiyiik ruhlar ve buradan bulunduklan
yer yani, Gok anlamini igine almistir. Boylece gok fikri dnce bilyiik ruhla-
rin oturdugu yeri gosteren bir sembol seklini almig, sonra Biiyiik Ruh yani,
gok ve sahsi olmayan ve hiikkmeden tann fikrini dogurmustur’ Grube,

Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tirk Tanh Kurumu Basimevi, Ankara 1971, s.
19.

* N. Muhaddere Ozerdim, “Choular ve Tiirklerden Gelen Gok Dini”, Belleten, Cilt
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T’ien’ in gok anlaminda kullanildig: gibi, Tann manasina da geldigini ve
bu kelimenin evrenin, devletin ve insanlann mukadderatina hakim bir yapi-
cinin kargihg1 oldugunu ileri siirer®. W. Eberhard ise T’ien’ i eskiden Gii-
nes tanrili olan dinin Gk Tanrisi olarak tanimlamaktadir’ Tiim bu filsirle-
rin ¢ikis noktas1 yazih Cin kaynaklandir. Cin kaynaklannda T’ien tabiri
pek ¢ok kez geger. Bu kaynaklardan edinilen bilgilere gore T’ien teriminin
aldig1 bazi manalar su selildedir:

1- Shu-ching: Belgeler kitabi. Tarihi ve felsefi mahiyette, halka hitaben
verilen demegleri iginde toplar. (M.O. 600)

11.2.20. T’ien yere felaketler gonderir.

I11.3.6: T’ien cemiyetteki diizeni tespit etmigtir. O, faziletleri bilir, miic-
rimleri cezalandinr.

IL. 2. 21: T’ien faziletli insanlarin dualanni duyar.

1V. 9.3: T’ien koétii insanlan gozetler.

V. I (2). 7: T’ien benim halkim gibi goriir, halkim gibi duyar.

V. I, I, 7. T’ien asagidaki insanlan korur ve onlar i¢in prensler ve 6gret-
menler yaratir.

V.4, 2: O, goriinmez T’ien asagidaki halka iyilikler gonderir.

V. 1,2, 3: T’ien insanlarn sever.

V. 7, 13: T’ien degismez.

V. 10,: T’ien soyut bir kader (Ming) verir.

V. 28, 2: T’ien siddetle cezalandinr.

2- Shih-ching: Siir kitabi. Konfiigyiis tarafindan yeniden diizenlenmistir.
(M.O. 600)

1.7: T’ien’in yaptig1 ne duyulur ne koklanir.
ILIL: T’ien korur.

I11.4: T’ien diinyay gézetler. Onlan canlandirir.
IL.1,7: T’ien sahsi bir varliktir, madde degildir.
IV.I: T’ien biiyiik daglan yaratti.

IV.3: o, (T’ien) yere refah gonderir. O krallara oglu gibi muamele eder ve
ona nazirlar génderir.

3- Mo-tzu: Ayni adi tagiyan kitabinda Mo-tzu, Konfiigyiis gibi T’ien’i her
seyin iistiinde bir varlik anlaminda ele almaktadir (M.0. 479-381).

Bélim XXVI: Zengin olma ve seref kazanmak isteyen bir kimse gogiin
emrine (T’ien’e) itaat etmelidir. G6ge itaat eden kimse daima miikafatlandinlir.
Goge itaat etmeyenler daima cezalandinlir.

4- To Fang: Chou Diikii’niin yazdig: bir kitaptir. Ditk burada soyle diyor:
Ti (Tann) Hsia krallanna ihtar etti. Fakat onlar kendilerini eglenceye verdiler ve

6 N. Muhaddere Ozerdim, “Choular ve Tiirklerden Gelen Gék Dini”, s. 12.
7 Wolfram Eberhdpdy lisiZTweoki, Kitixs FasiliK iripsy/Nayielaoyginkara 1995, s. 67.
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halki diigiinmediler. Bir giin bile kendilerini Ti’ye hasretmediler ve halkin saade-
tini diigiinmediler. Siz neden goégiin emrini yerine getirmek igin bizim Chou
hiikimdarlarninin y6netimini istemiyorsunuz? Neden gogiin emrini gergeklestir-
miyorsunuz?®

Bu kaynaklar Chou Hanedam donemine aittir. Ancak bu metinler-
deki T’ien Tiirklerin Gok Tann'’s1 ile aym1 mudir? Bu verileri Tiirklerin di-
ni ile iligkilendirmek dogru mudur diye diisiindiigiimiizde, yine ayn1 kay-
naklarda, bu din ve mensuplarinin kuzeyden geldigi bilgisi karsimiza ¢1-
kar. Ayrica daha 6nce belirttigimiz gibi Chou’ lann bir Tiirk boyu oldugu
genel kabul goéren bir husustur. Bunun yaninda bu kadar uzak gegmisi
incelerken kargilasacagimz en biiyiik zorluk, hangi toplulugun hangi mil-
letten oldugudur. Bir boyun milli kdkenini belirlemek gergekten zordur.
Ancak kiiltiirler incelendiginde, Orta Asya kavimlerinin kiiltiirlerinin ara-
sinda Onemli farklar goze garpar. Din de kiiltiiriin bir pargasidir. W.
Eberhard’ a gore Cinliler Gok Tann dinine Tiirk Dini demislerdir. Yine
Eberhard’ a goére Gok Tann dini neredeyse sadece Tiirk boylar1 arasinda
goriilmekteydi. Bu goriisiin desteginde, dinin de 6nemli bir kiiltiir unsuru
oldugunu goz 6niine aldigimizda, Chou’ lann Tiirk olma olasilig1 ve Chou
metinlerinde gegen T’ien’ in, Gok Tann dininin Tengn’ sinden farkh olma-
digy goriisii agirhk kazanmaktadir. Bunun yaninda Goktiirklerden 6nceki
donemlerde biz Gok Tann dininin Tiirkler arasinda kabul gordiigiinii ve bu
dinin 6zelliklerini yine Cin kaynaklarindan 6grenmekteyiz’. Dolayisiyla kay-
naklar, G6k Tann dininin tek tannh bir din oldugunu ortaya koymaktadir.

Bozlar Tiirklerinin dini olan ve tek tanrili oldugu kabul edilen Gok
tann dininde de pek ¢ok kutsal deger vardir. Bazi varhiklara kutsiyet atfe-
dilmigtir. Bu kutsal degerler ayn birer Tann degil Gk Tann dininin kiiltle-
ridir. Tiirkler atalann, gesitli tabiat kuvvetlerini (Giines, Ay, yildizlar), yer-
su kiiltleri olarak adlandirlan, daglan, ormanlan ve baz agaglan, atesi,
suyu ve baz taslar1 kutsal saymiglardir. Bu degerlerden bazilarinin kutsi-
yetleri kolaylikla anlagilabilirken, bazilarimin neden kutsal sayildiklan ko-
nusunda farkl1 goriisler ortaya atilmigtir.

Atalar Kiiltii

Erken donemlerde Cinlilere daha sonraki donemlerde ise hem Tiirk-
lere hem de Cinlilere ait kaynaklarda, Gok Tann dininin ¢ok tannh bir din
olduguna dair bulgulara rastlanmamaktadir. Ancak pozitivist nazanyenin
etkisinde kalan bazi aragtirmacilar, Tiirklerin gesitli nesnelere taptiklarim
ileri siimektedirler. Bazi varliklann kutsal sayildig ve bu kutsiyetin baz
ritiiellerle desteklendigi goze ¢arpmaktadir ancak bu davramglar tapinma

§ N. Muhaddere Ozerdim“Choular ve Tiirklerden Gelen Gk Dini”, s. 13-17.

®  Murat Oztiirk, islamiyetten Once Tiirklerin Din Anlayii ve Gok Tann Dini,
History Studies, Cilt V, Sayr:2, Halil inalcik Ozel Sayisi, Samsun Mart 2013, s.
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olamaz. Daha once belirttigimiz gibi insanin i¢ diinyasi, maneviyatiyla il-
gili karar vermek kolay degildir. Bugiin de bizler 6len biiyiiklerimizin ruhu
i¢in dualar ediyor, mevlit okuyoruz. Hatta baz1 bolgelerde gegmis bilyiikle-
rin hayrina kurbanlar kesilip, eti fakir fukaraya dagitilarak bu hayirdan
meftanin da istifade edecegi umulmaktadir. Iste binlerce y1l nce yasams
atalanmizin atalar kiiltii de, bugiin kaybolmaya yiiz tutsa da, bizimkinden
pek farkh degildi. Bugiin bizim olmiiglerimize taptigimz sdylenebilir mi?
Ancak disaridan bakan ve bu iglerden hi¢ anlamayan bir g6z bu ritiielleri
tapinma olarak yorumlayabilir.

Atalar kiiltiiniin temelinde toplumda biiyiige kargi ¢ekinme ile kari-
sik duyulan sayg: ve ahiret inanci vardir. Tiirk toplumlan diin de bugiin de
biiyiiklerine her zaman saygi géstermistir. Korkuyla karigik bu saygi, geg-
migte ve giiniimiizde 6lmiig bilyiiklerin siirekli amlmasinin sebebidir. Bu-
giin yapilan kirk mevlitleri, sene-i devriye anmalan Islam’in emri degil;
binlerce yillik hafizada kalan kirintilarin eseridir. Ahiret inanci da bu ritiiel-
lerin 6nemli sebeplerinden biridir. Oncelikle hi¢ kusku yok ki dliilerin top-
raga verilmesinin bir amaci olmalidir. Mezarliklar, 6liimden sonraki haya-
tin kesin kamtlaridir; yoksa cesedi gommek igin katlamlan zahmet anlagil-
maz bir sey olurdu'® Ahiret inanc1 olan bir toplum, ruhun éliimsiizliigiine
inanmigtir. Dolayisiyla 6len kisinin aslinda yasadig1 ve bulundugu yerde ra-
hatsiz edilmemesi gerektigine inanilir. Bu diigiinceler atalar kiiltiiniin teme-
lidir. Olen kisi siirekli anilir 6len kisinin sik stk mezar ziyaret edilir. Bu dii-
siinceye 6zellikle gegmiste var olan bazi mistik ve gizemli inanglar da ekle-
nince atalar kiiltii ve kutsal dliiler daha da yiicelir. Boylece bu ritiieller bin-
lerce yildir yapilmaktadir. Ve bu ritiieller tapinma olamaz, kutsal degerlerdir.

Tabiat Kiiltleri

Bilindigi gibi eski¢aglarda ilim giiniimiizdeki seviyede degildi. Eski-
¢ag toplumlannin tabiat olaylarinin nasil gelistikleri hakkinda tatmin edici
bilgilere sahip olmadiklarin diisiiniiyoruz. Dolayisiyla eski¢aglarda insan-
lar, tabiat olaylanna karg1 korku ile kangik bir ilgi ve saygi duymuglardur.
Bu da nomaldir. Bu sebeple de tabiat olaylarinin bazilarina kutsiyet atfe-
dilmigtir. Tiirklerde de durum boyle olmustur. Tiirk mitolojisinde tabiat kuv-
vetleri her zaman kendisine yer bulmugtur., E.A. Gardner’in Encyclopedia
of Religion and Ethics, IX, s. 117°de yaptig1 simirlama ¢ok yerindedir.
Gardner’a gore mitoloji, “Tabiat varliklan ile olaylarna, kisilik verme su-
reti ile anlatma seklidir”'' Bu goriis giiniimiizden bakinca biraz garip go-
riinebilir ancak o donemlerin sartlarim diigiindiigiimiizde, insanlann tabiat
olaylarim kutsal saymasi ve ¢ogunlukla bu hadiselerden ¢ekinmeleri nor-

" Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi Cilt I, Cev: Ali Berktay, Ka-

balci Yayinevi, 4. Basim, Istanbul 2015, s. 23
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mal goriinmektedir. Giiniimiiz insanlannin bile siddetli yagislardan, sira
dis1 meteoroloji olaylarindan, gok giiriiltiisiinden korktugu gz oniine ali-
nirsa, eskigag insanlarinin bu bakis agis1 normal kargilanabilir. Aynica bi-
zim bu korkularimiz da binlerce yillik hafizimizin bir sonucu olabilir

Tiirkler, aslinda tipki giiniimiizde oldugu gibi, bazi tabiat olaylanm
hayra yormamislardir. Bunlar yaptiklar1 yanlslara karsi, Tengri’nin kendi-
lerini cezalandirmas: olarak yorumlamislardir. Omegin Giines tutulmas: si-
rasinda insanlarin giiriiltii yaptiklan, kamlarin biiyiik davullarim var giigle-
riyle galdiklanm biliyoruz. Ciinkii Tiirkler, Giines tutulmas: sebebiyle olu-
san vakitsiz karanliga kotii ruhlarin sebep olduklarim diisiiniirlerdi. Giinii-
miizde dahi bazi bélgelerde Giines tutulmasi sirasinda silah, tiifek sikilir.
Bu eylemi yapana kisiye hareketinin sebebini sorsamz belki cevap veremez
ama bu davranis hafizamizin derinliklerindeki birikimden kaynaklanabilir.

Tiirkler kdinati ruhlarla dolu bir dlem kabul ederlerdi. VI. yiizyl ta-
rihgisi Menandosr, Tiirklerden bahsederken her ne kadar topraga, suya ve
atege kutsiyet yiikleseler de kainatin tek yaraticisi olan tek Tann’ya inanir-
lar demektedir. Bu yonden eski Tiirk inanglanndan bahsedilirken dogadaki
birtakim gii¢lere mukaddeslik vasfi verilmesi ve saygi gosterilmesi ile on-
lara inamlmas: arasinda gok fark vardir'?> Atalanmizin kutsal kabul ettigi
tabiat olaylanm aslinda bugiin bizler de kutsal kabul etmekteyiz. Biitiin
tabiat olaylannin bir melek, yani bir gii¢ tarafindan kontrol edildigine ina-
nanlar bizlerden baskas: degildir. Bizim bu kontrol eden giicii Tann yerine
koyup tapmadigimiz gibi, atalarimiz da tabiat olaylanna tapmanugslardir.

Gok Cisimleri Kiiltii

Bozkir toplumlannin temel ekonomik faaliyeti hayvanciliktir. Siirek-
li bozkirda yasayan bu insanlar, 6zellikle aksamlan gokyiizii ile bagbasa
kalmi ve gokylizinii gozlemlemislerdir. Boyle olunca da Orta Asya’nin
muhtesem gokyiiziine kutsal anlamlar yiiklemislerdir. Bélgeden ayni sekil-
de gokyiiziinii goriince bu kutsiyet atfetmenin ¢ok normal oldugunu sdyle-
mek gerekir. Bu goriintii bugiin, gokyiizii ve gok cisimleri hakkinda bilgi
sahibi olan giiniimiiz insanin1 dahi etkilemektedir.

Bozkir insaninin kutsal saydig1 gok cisimlerinin baginda tahmin edi-
lecegi iizere Giines gelir. Her toplumda Giines hayatin kaynag, giiniin ay-
dinlaticisidir. Sadece bu durum dahi Giines’i kutsal bir hale getirir. Ancak
bozkir Tiirkleri hi¢ bir zaman Giines’e tapmamuglardir.

Giiines’le beraber kutsal sayilan bir diger gok cismi de Ay’dir. Ay da
gecenin aydinlaticisidir. Siirekli sekil degistirmesi, bazen goziikkmemesi,
Ay’in gizemini arttirmugtir. Ay ile beraber yildizlar da benzer sekilde insan
iistii goriilmiis ve kutsal sayilmigtir.

 Celal B. Memmedov, Eski Tiirklerde Gizli Tabiat Kuvvetlerine inanma (iye
Inanci), Tiirkler YusétkipddBE Rith3 AYsim Thitlgye/ yaptedndara 2002, s. 585-598.



Gok Tanr1 Dininde Kiiltler 37

Sonug olarak bozkir Tiirkleri baz1 degerlerini, bazx varliklan kutsal
saymis, bunlara doga iistii anlamlar yiiklemiglerdir. Bu degerlerin din igeri-
sinde mi yoksa mitoloji i¢erisinde degerlendirilmesi gerektigi tartigilabilir.
Ancak biz burada bu degerleri kisaca degerlendirirken din igerisinde ele
aldik. Ciinkii bu kutsal degerler baz1 aragtirmacilar tarafindan ayn birer
Tann olarak anlamlandinlmustir. Metnimiz igerisinde atif yaptigimuz bazi
eselerde bile tabiat kuvvetlerine inanma, atalara tapma gibi ifadeler kulla-
nilmugtir. Calismamizin esas amact da Gok Tann dininin tek tannh bir din
oldugunu ortaya koyabilmektir. Bu gibi ¢esitli varhklara tapinma yerine
kutsama, kutsal degerler gibi ifadeleri kullanmanin daha yerinde olacagim
diisiiniiyoruz. Daha 6nce de belirttigimiz gibi 6zellikle insaninin i¢ diinya-
sim ilgilendiren konularda ihtiyath davranmak gerekir. Bu durum esasen
tarihin her sahasinda gegerlidir.
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4
Ic Asya Kurganlarindan Cikarilan At Baghiklarina
Inaniglar ve Sembolizm Ag¢isindan Bakis

J. Ozlem Oktay Cerezci’

A Look at the Horse Headdresses Derived From Inner Asian Mounds, With
Regard to Symbolism and Belief Viewpoint

Summary

Having socio-economic and religious-mythological importance for Turks,
the horse is a valuable animal as both the mount of the shaman for his ascension
to the sky and as a sacrifice in shamanist rituals of Turkish culture. Furthermore,
numerous horse carcasses were found at mounds, placed there so that they could
serve the deceased in the after life. Some of these horses, especially from Inner
Asian mounds such as Pazirikmounds I, II and V, Berel XI, Bashadar II and
Tuekta I, were found with headdresses. We can analyze the horse headdresses,
which were excavated from these kurgans, from the view of symbolism and
beliefs, in three main groups;

* Metamorphosis

* Animal Combat Scenes

* Homed-Horses

Animals such as deer, ibex, tiger, griffin, bird of prey, which we came
across on horse headdresses, can be related with sun, power, royalty, sovereignty,
herald of spring, soul carriers and protectors of dead. These characteristics corres-
pond to the horses. So headdresses transform horses to a mythical animal which
has double power and we can say that, on one hand, headdressed horses impressed
people and, on the other hand, they were used as mythical symbols in the Inner
Asian belief system. So it is clear that they are an inseparable part of this system.

Key words: Shaman, rituals, horse, animal, mythical.

Tiirkler i¢in sosyal-ekonomik ve dini-mitolojik bakimdan 6nemli
olan at', samanin gokyiiziine ¢ikmak igin binegi ve kurbanlik hayvan ola-
rak oldukga degerlidir. Ozellikle Pazink kurganlan I, II ve V; Berel XI;
Basadar II ve Tiiekta I gibi I¢ Asya kurganlarinda (Gérsel: 1) oteki diin-
yada oliiye hizmet etmek amaciyla gémiilmiis pek ¢ok at kadavralanina
rastlanmigtir. Bu atlann ¢ogu kosum takimlan ve bazilar ise baglarinda
bagliklan ile birlikte ele gegmistir.

Dr., Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, istanbul, Tiirkiye.

P. K. Daskovskiy, “Losad’ v Religiozno-Mifologiceskoy Sisteme Nomadov Gomogo
Altaya VIl do N.E.”. Arheologiva i Etnografiya Altaya, Sbomik Naugnih Trudov.
Gormno-Altaisk, 2003, C.1, s. 16.
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Her seyden 6nce belirtmek gerekir ki bu bagliklar bir tiir 6rtii degil
yeni bir kimlik meydana getiricidir. Baghklar kutsaldir ve hazirlanma sii-
regleri bile ritiiel bir eylemdirz. Bunlar tagiyan atlar bir gesit vurucu alet
ile mezar toreni esnasinda kanlan akitilmadan éldiiriilmekteydiler’

Asagida deginecegimiz at baghklarinin genel 6zellikleri su sekilde
siralanabilir; ahsap malzemenin yam sira deri, kiirk ve kecenin dikilmesi
ile meydana getirilmiglerdir. Bu masklar deri kayis yardimu ile ¢ene altin-
dan baglanir. Aynca basliga sahip atlarin bazilarinin kuyruklan ve yelesi,
deri ve kegeden 6zel bir kaplama ile kapatilir.

I¢ Asya kurganlanindan gikarilan at baghklarini inaniglar ve sembo-
lizm agisindan ii¢ ana grup altinda inceleyebiliriz.

* Bigim Degistirme Temas1

* Hayvan Miicadele Sahneleri

* Boynuzlu-Atlar; (Bashg: Geyikgiller ve Koyun cinsinden (dag
kegisi) olanlar)

Bicim Degistirme

ic Asya kurganlarinda kullamihslarimin ve beraberlerinde yer alan
hayvan tasvirlerinin tesadiif olmadig bu baglklar, biinyelerinde inang ve
sembolizm agisindan pek ¢ok Ozellik tasimaktadirlar. Bunlarin baginda
“Bigim Degistirme” temas1 gelmektedir. Tiirkler’de tanrilar, insanlar bi-
¢im degistirebildigi gibi hayvanlar da bigim degistirebilmektedir. Hayvan
bigimine girme temasinda asil olan, vahsi hayvan bigimine girmekle bir-
likte “hayvan-ata”nin veya tapinilan ilahin sekli olabilmektedir. Bigim de-
gistirme genellikle bir insan, ruh ya da tann olarak bilinen unsur igindir*

Olen kisinin hizmetine sunulan atlarin bazilar1 bigim degistirmistir
ciinkii onlar artik 6teki diinyaya ait atlardir. Ozellikle geyik de sekline gi-
rilen hayvanlardan biri olmahdir® Geyik, Tiirklerde oldukga kutsal sayl-
makta ve kendisinden tiiredigine inanilan hayvanlardan biri yani “hayvan
ata/hayvan ana” olarak goriilmektedir. Muhtemelen ¢ok erken devirlerde
Altaylar ve Sibirya’da geyik bir totem olarak kullanlmakta idi. Bu ne-

Harald Meller, “Die Maske - Eine Einfihrung in das Thema”, Masken der Vorzeit
in Europa (I), Internationale Tagung vom 20. bis 22. November 2009 in Halle
(Saale), Band 4, Halle (Saale) 2010, s. 12-13.

V S. Busova, “ O Konskih Maskah Rannego Etapa Pazinkskoy Kul'tun”, Ladoga
v Kontekste Istorii i Arheologii Severnoy Evrazii, Sbornik Statey Pamyati Dmitriya
Alekseevica Maginskogo, Nestor-Istoriya, Sank-Peterburg, 2014, s. 71.

Yasar Coruhlu, “Tiirk Samaq_izminde “Bi¢im Degistirme” (Metamorphosis) Olayi
ve Tirk Sanat ile Baglantisi Uzerine Birkag S6z”, Sanat Tarihi Arastirmalari, 1, N.
1, Kasim 1987, s. 54.

D. V. Cheremisin, “On the Semantics of Animal Style of Animal Style
Omithomorphic Images in Pazyryk Ritual Artifacts”, Archaeology. Ethnology and
Anthropology of Busia, BDE, RRAP, Ar8%i9tttps://rantey.org
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denden dolay: at baghklaninda geyiklerle yogun olarak kargilagilmakta-
dir®. Ozellikle Pazink ve Berel kurganlarindan 6mekleri bulunan béyle
basliklar t6z, ongun, totem olarak kabul edilmenin yam sira Tiirk kiiltii-
riinde bigim degistirme temasi ile ilgili 6zellikleri de barindirmaktadir.

Bigim degistirme temas: kapsaminda atlarin geyik gibi algilanmasi
istegi biyiik ihtimal geyiklerin atlara gére bir donem daha 6nemli tutul-
malandir; zamanla atlar, geyiklere gore daha ¢ok kullanilmis ancak bu
gibi durumlarda atlar geyik gibi algilanmak istenmistir’ Bu atlarin bazi-
lannin goévdeleri de ashnda bir bakima masklanmustir; kuyruklari ve yele-
leri deri ve kege ile kaplanmistir. Kisacasi denebilir ki bu atlar tamamen
mitsel hayvanlara doniistiiriilmiistiir. Ciinkii mitsel hayvanlar 6zellikle bi-
linmeyen gii¢lere karsi daha kuvvetlidirler (Gorsel: 2. b-c). Birer sosyal
statii gostergesi de olan basliklardaki detaylardan biri, at gibi evcil hay-
vanla vahsi toynakl hayvanlarin bir araya getirilmis olmasidir; bu sekilde
dogal hayat ile insan diinyas: arasinda kutsal bir bag da kurulmus olur®

Pazirik Kurgan I’deki 10 no.lu atin baghg metamorfik olarak bigim
degistirmenin iyi bir megini sunar. Bu at sadece onurlu bir kisiye ait ol-
malidir. Muhtemelen uzun yillar bu at, sahibinin sorumluluguna iyi bir se-
kilde sahip ¢tkmigtir ve takdir edilen, giivenilen karakteri sayesinde 6zel
bir konuma gelmistir. Simdi ise bunlarin sonucu olan sembolleri iizerinde
tagimaktadir’ Yiiziindeki leopar maskesi atin kedi cinsinden bir yirtict
hayvan olarak yansimasim gosterir. ilk bakista geyik boynuzlan, atin ge-
yik gibi algilanmasim saglar. Benzer durum Berel Kurgani XI’den iki dag
kegisi boynuzlu bashga sahip at i¢in de gegerlidir (Gorsel: 2.a-d).

Bigim degistirme temasi asagida ele alacagimiz miicadele sahnele-
rinin sembolizmine de isaret etmektedir.

Miicadele Sahnesi

Miicadele sahnelerinde gogunlukla diiymanlarina, vahsi hayvanlara
ve kotii ruhlara kargi korunma ve kazanan hayvanin bigimine girme istegi
yatmaktadir. Hayvanlara saygi duyulmasi, yirtict hayvanlara karsi duyu-
lan korku, onlardan korunmak ve diismanlanna karsi1 basanl olmak igin
bu sahneler 6nemlidir'® Bu tarz sahnelerde avci kuslar, yirtict dort ayakl

Yasar Coruhlu, “Tiirk Sanatinda Gériilen Geyik Figiirlerinin Sembolizmi”, Toplum-
sal Tarih, S. 18, 1995, s. 33.

M. A. Dikova-V.N. Nuvano, “Olen’ v Drevnem [skusstve i Rituale (Cukotka)”,
Interpatsiya Arheologigeskih i Etnografigeskih Issledovaniy, Tom 2,2013,s. 182.
M. A. Ogir-Goryaeva, “Rol’ Konya v Pogrebal’nom Obryade Evraziy Kogevnikov
Skifskoy Epohi”, Filologiya i Kul’tura, no. 2 (36), 2014, s. 246.

Gala Argent, “Do the Clothes Make the Horse? Relationality, Roles and the
Statuses in Iron Age Inner Asia”, World Archaeology, 42: 2, s. 169-170.

Yasar Coruhlu, Kozmolojik, Mitolojik, Astrolojik, Dini ve Edebi Tasavvurlara Gore
Tiirk Sanatinda HayetsizSemboliitap Kishen Wapmlaakenpa@014, s. 165.
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hayvan ve grifon gibi gergekiistii hayvanlar genelde geyik, kegi gibi toy-
nakli hayvanlar alt ederken gosterilmislerdir. Yenen hayvan giig, kudret,
asalet, iyilik, aydinhk, gibi kavramlara igaret etmektedir.

Pazink Kurgan I’den ele gegen hayvan miicadelesine sahip baglk-
lardaki hayvanlarin biri atin 6n yiiziinii olustururken diger hayvan da atin
basinin gerisinden yiikselmektedir (Gorsel: 3)''. Grifon genis kanatlara ve
heykel 6zelligi tasiyan kafasi lizerinde dag kegisininkini andiran boynuz-
lara sahiptir. Boynuz uglan altin yaldiz boncuklarla sonlanir.Bu hayvan,
atin yanaklarim kaplamaktadir ve yukan kalkik kanatlan ile atin baginda
sanki tag gibi goriinmektedir'?. Kaplan figiirii ise atin iist dudagim, burmu-
nu ve alnim ortmektedir. Buradaki kompozisyonda ana figiir olan grifon,
on ayaklar ile kaplam yakalamugtir.

Miicadele sahnelerinde her zaman kazanan taraf olan bu hayvan ko-
ruyuculuk ve koétii ruhlari kovan baglica 6zelligi ile birlikte ugur getiren,
baharin miijdecisi, sifa ve uzun 6miirle iliskilendirilmektedir. Diinyevi ve
siyasal giicii temsil eder. Dik kulaklan dikkati, agik kanatlan ¢evikliligi,
hizi, hakimiyet giiciinii ve belki de bagimsizligini; aslan 6zellikleri de cesa-
reti ve yine hiz1 betimler. G6giin hakimi, sonsuzluk sembolii kartal ve yerin
lerali aslan 6zelliklerini tagiyan grifon bagka bir goriise gore, kartal olarak
imparatorun, aslan olarak halk giiciiniin isaretidir. Bununla baglantih bi-
¢imde hanedanlik ongununda bir boyun onderi ya da hiikkiimdann ruhunu
simgeliyor olabilir'®. Aslan cinsinden yirtic1 ile kartal cinsinden avei kusun
ozelliklerini tagtyan Grifonun kaplan gibi yine giiglii bir hayvam yenmesi,
bu bashg: takan hayvanin ne derece giiglii olabilecegini gosterme amagli
olabilir. Bu iki hayvamn da renkli ve altin yaldizla kaph olduklar bilinir**
Aynca atin yelesi, her ila taraftan siislii kegeler ile desteklenmis ve atin kuy-
rugu yukarida bahsettigimiz gibi deri bir tiip igine gegirilerek kaplanmugtir.

Pazink Kurgan I’deki 10 noJu atin baghgini bigim degistirme te-
masi altinda ele almistik. Ancak baghgin burun kismindaki kaplandan do-
layr bu baghg: kaplan-geyik miicadelesi gergevesi iginde degerlendirmek
de miimkiindiir.

Pazink Kurgam II’den baglhk atin yiiziiniin 6n kismini agikta bira-
kacak sekildedir. Atin kulaklar: i¢in kegeden kilif hazirlanmig ve bu kilif

M. I. Artamonov,“Skifo-Sibirskoe iskusstvo Zverinogo Stilya (Osnovnie Etapr i
Napravleniya)”, Problem Ski fskoy Arheologii, MiA, no. 177, Moskva 1971, s. 31.
S.i-N. M. Rudenko, iskusstvo Skifov Altaya, Moskva, GMNN, 1949, s. 56.

J. Ozlem Oktay, Tiirk Sanatinda Grifon Tasvirleri, Mimar Sinan Giizel Sanatlar
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, stan-
bul 2006, s. 29-52.

S. I. Rudenko, Hudojestvenniye Kovri Itkani iz Oledenemh Kurganov Gornogo
Altaya, Moskva 1968; M. P. Griaznov-Eugene A. Golomshtok, “The Pazirik Burial
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bashga dikilmistir. Atin kulaklan arasinda kege bir kilif dikilmistir. Bu-
nun lizerinde kege bir tepelik yani yabani koyun (Argali) yer alir; boynu-
zu ahsaptan ve kanca goriiniimiindedir ve geriye dogru kivnlmistir. Bu
hayvanin ensesi tizerinde ise bir kus yiikselmektedir. Kanatlan kalkik va-
ziyettedir. Kanatlar, deriye ek olarak, altin yaldiza sahiptir. Kusun gévde-
si deri iizerinde kege yapistirmadir, kanatlan ve kuyrugu ise kegedendir.
Ayrica kusun boynu gevresinde deriden piiskiillii bir yakasi vardir. Bu-
radaki kompozisyonda biiyiik ihtimalle avc: bir kus tarafindan yakalanan
yabani koyun yani bir hayvan miicadelesi sahnesi goriiliir (Gorsel: 4)"°
Avci kuglarin gamana yardimei ruh timsali olmalar1 Samanun, ayin sirasin-
da yardim almak iizere kuslara da miinacat etmesi, bu hayvanin ayni
zamanda hayvan-ata/hayvan-ana olarak goriilmesi gibi nedenlerden dola-
y1 soziinii ettigimiz kusun kartal cinsinden bir avci olmasi agirhk kazan-
maktadir. Bdylece muhtemelen kusun da hizim alarak daha giiglenen at
olen kisinin ruhunu daha hizh ve giivenli tagiyacak ve koruyacaktir.

Boynuzlu-Atlar: (Bashg1 Geyikgiller ve Koyun Cinsinden / Dag
Kegisi Olanlar)

Geyikler eger miicadele sahnesi iginde degilse, Gége ait unsur ola-
rak kabul edilir. Bu baglamda boynuz dallan, goksel geyikleri ifade eder.
Ayrica yardimer hayvan ruhlanm temsil ederler'® Samana da yardime
olan bu hayvan aym zamanda samanin binegi olarak onu yer altina ve
yer iistiine olan seyahatlerinde tagir, buna ek olarak olen kisinin ruhu-
nun geyikle tagindigy bilinmektedir. Benzeri durum ¢ok az farklilikla
basliklarda gordiigiimiiz diger toynakh bir hayvan olan dag kegisi igin
de gegerlidir. Bunlar ¢ogu zaman soyluluk ve hiikiimdarlk isaretlerin-
den biridir.

Geyiklerin boynuz dallannin hayat agacini temsil ettigi de diisiinii-
lebilir. Aynca boynuzlarin yazin uzamasi 6teki diinyada yeniden dogus
ile de iliskilendirilebilir. Bu baglamda ahsap geyigin boynuz dallarinin al-
tin yaldizlandigina deginmekte fayda vardir"”

Pazink Kurgam I’deki 10 no.lu atin baghgindaki (Gorsel: 5) yuka-
nda sozii edilen geyigin deri boynuz dallar1 delik isi siislemelerle kaplan-
mustir, bu siislemeler kirmaz renkte diizensiz sekillerde iiggenler, eskenar
dortgenler ve helezonik kivrilardan meydana gelmektedir, altin yaldiz kaplh
yuvarlak formlar bunlara eslik eder. Geyigin boyuz dallan ¢ok sayida kir-

Karl Jettmar, Art of the Steppes, The Eurasian Animal Style, gev. Ann E. Keep,
London: Methuen, 1967, s. 91.

Mihaly Hoppal, Avrasya'da Jamanlar, gev. Biilent Bayram-H. Sevket Cagatay
Capraz, Yapi Kredi Yayinlan, Istanbul 2014, s. 217.

N. A. Tadina-T.S.Yaistaev, “Pazinkskiy Stil’ Simbol’'noy Atributiki Respubliki
Altay v Kontckstc Kartini Mira Alteytsev”, Vestnik Tomskogo Gosudarstvennogo
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miz1 boyall at kili ile sonlanmaktadir. Geyigin kulaklarimin dis yiizii ve
yanak kanatlarimin (yani geyigin gbvdesinin) kenarlan rozetlerle dekore
edilmistir;baghgin yanak kisminda bahar ¢igeklerinin yer almasi, yeniden
dogusu akla getiren bagka bir 6zelliktir. Ayrica deginmek gerelair la at bas-
liklarinin bazilannda gordiigiimiiz renkler tesadiifi degildir; 6zellikle san,
kirmizi renk pek ¢ok halk arasinda giines, yasam, kan ve atesi temsil et-
mektedir, bu baglamda yaldizli boynuzlu bashga sahip “al” at belki de
yeniden dogusu ¢agnstirmaktadir'®,

Pazink Kurgam V’daki at baghginin iizerinde boynuz dallar deri-
den ve kendisi ahsaptan geyik basi yer almaktadir. Kalin deriden at basli-
g1 dis kenarlarda ince deri ile sinirlandinlarak atin yiiziinii kapatmaktadir
ve kayislarla baglanip sabitlenmektedir. Bagligin iizerinde atin burun de-
likleri, gozleri ve agz1 igin agikliklar yer almakta; iist kisminda ele alin-
mig geyik, ger¢ek boyutlarda deriden boynuz dallan ile kargimiza ¢ik-
maktadir (Gorsel: 6). Boylece basliklara sahip atlar iki hayvanin da giicii-
ne sahip olmustur; at-geyik, at-dag kegisi gibi.

Bagsliga sahip atlardan sadece Berel Kurgan XI’dekiler insitu olarak
ele gegmis ve bunlann digerlerine liderlik edecek sekilde yerlestirildikleri
tespit edilmistir (Gorsel: 7). Bu kurganlardan ele gegen baslik toplam 5°tir.
Kurgan 11°den 3 ¢ift; 4 ve 10’dan birer gift boynuz bulunmugtur'’

Kurgan 11°deki alt1 attan ikisi yaldiz kaph dag kegisi boynuzludur;
bunlardan birinin yelesi kaplama i¢indedir®® Sézii edilen baglklann bas-
ka bir 6zellikleri de atlarin daha devasa algilanmalarini saglamaktir. Ayri-
ca yine bunlar sayesinde atlar baslanm ¢evirirken normalden daha hizli
doniiyormus izlenimi vermektedirler (Gorsel: 8).

Basadar Kurgan II’de ele gegen boynuzlar birbirine yapistinlmig
ahgap parcalardan olusur; yapay kiiresel tasanmu ile ¢ikintilan gosteren
bu boynuzlarin i¢ taraflan giimiis levhali ve dis taraflan altin yaldizla
kaphdir. Bu giinese isaret eden bir unsurdur. Boynuzlar tabanlannda at
bashklanna takilmak igin tasarlanms iki delik vardir (Gérsel: 9)*'. Bunlar
da 6nceki 6meklerinin 6zelliklerini tagiyarak muhtemelen ritiiel amagl
tasarlanmiglardir. Tiiekta Kurgan I’de ne yazik ki deri at baghgindan sa-
dece alin kismina ait pargalar kalmistir, bunlann ikisi iizerinde ahsap

'8 L.L.Barkova, “Konskaya Maska iz Pervogo Pazirskogo Kurgana”, Arheologiceskiy

Sbornik, S. 34,1999, s. 100.

V.S. Busova, ayn: makale, s. 71-72.

M. A. Ogir-Goryaeva, “Maskirovka Koney pod Mifigeskih Jivotnih v Pazinkskoy
Kulture Gomogo Altaya”, Vestnik Kalmitskogo Instituta Gumanitarnih Issledovaniy
RAN, no. 3, 2014, s. 96; K. Altinbekov, “Konservatsiya i Rekonstruktsiya
Arheologigeskih Nahodok”, Interpatsiya Arheologiceskih i Etnograficeskih
Issledovaniy, Tom 2, 2013, s. 4-8.

M. A. Ogir-GorydevaiviasKire Wita 2 ®ldsjsi 9https://rantey.org
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boynuzlarin takilmas: i¢in deri delikler yer almaktadir. 4 adet baghk ve 6
adet bunlara ait par¢a bulunmustur; bunlar muhtemelen biiyiik bir boynuza
ait parcalardir ve yine biiyiik ihtimal yaldizla kaphydilar (Gérsel: 10)*%

Konumuz kapsaminda degindigimiz Pazink kurganlannda kargilag-
tigimiz at baghklannda geyikler, digerlerinde ise dag kegisinin baskin oldu-
gu dikkat geker. Dag kegisine ¢eviklik ve giiciin simgesi olarak saygi du-
yulmugtur. En yiiksek tepelere zorlanmadan ¢ikabilme yetenegi (dolayi-
sisiyle giinese yaklagmasi) sebebi ile insan iistii yeteneklidir ve boylece kut-
sal bir hayvandir. Buradan yola ¢ikarak atin “bigim degistirmesi” ile daha
da hizlanan boynuzlu-atlarin Glilyii 6teki diinyaya daha hizh ve giivenli ta-
sidigim soyleyebiliriz. Aynica bu bashklarda yer alan hayvanlara bir takum
saman bagliklannda da rastlanmasi dikkat gekicidir. Saman elbiselerine ba-
kildiginda at basliklan ile ilgili benzer pek gok detay: yakalamak miimkiin-
diir (Gorsel: 11a-b); Samanlar 6teki diinyaya olan yolculuklanm kolaylas-
tirmak igin kartaldan baglik, kaplan cinsinden yirtici hayvan pelerinlerini ya
da ciibbelerini giyerler. Teleut samanlan biiyiilii ugusu simgeleyen ba}ykus
bashg: takarlar. Bunun gibi pek ¢ok detay samanin yardimei ruhlandir”

At bagliklan ile ilgili bagka bir 6zellik de bunlarin sadece mezarlarda
degil gesitli ritiiel torenler igin de kullamlmis olmalandir. Pazink Kurgan
V’deki bagslik iizerindeki izler boyle basliklarin mezara konulmadan 6nce
¢ogu defa kullanildiklanni kanitlamaktadir. Soziinii ettigimiz at baghiklann-
da yer alan hayvanlara bir takim saman bagliklannda da rastlanmasi bigim
degistirme; ozellikle bashklh-atlann kaya resimlerinde goriilmeleri onlarn
mezarlara konulmadan o6nce ritiiel torenlerde de kullamildiklanni destekler
niteliktedir (Gorsel 12.a-b)** Son kullamilislan da cenaze toreni igin olmus-
tur; erken bir 6rmek olarak Oglanti’dan petroglifte elinde bir tiir ¢ekig tutan
lidenin ardindan baglikh atlanin sira ile birbirini izlemesi yukanda degindi-
gimiz kansiz kurban térenini ammsatmaktadir. At baghklarimin bu son kul-
lammlar belki de 6liiniin 6teki diinyaya seyahatini kolaylagtimak igindir®

V.S. Busova, aymi makale, s. 72.

Nevill Drury, $amanizm, gev. E. Simsek, Okyanus Yaymncilik, istanbul 1996, s. 72-
73.

O. S. Sovetova, “O Sisteme Tsennostey Naseleniya Minusinskih Stepey v
Tagarskogo Epohu (po Materialam Petroglifov)”, Jfzvestiva Altayskogo
Gosudarstvennogo Universiteta, no. 4N C. 2, 2007, ris. 1.4.; O. S. Sovetova,
“Tema Smerti v Naskal’nom lsskusstve ”, Sovremennie Problemi Arheologii Rossii:
Sb. Naug. Tr., C.24, Novosibirsk 2006, s. 327-329; Henri-Paul Francfort, “Ancient
Altai Culture and its Relationship to Historical Asian Civilizations”, Preservation
of the Frozen Tombs of the Altai Mountains, United Nations Educational, Scientific
and Cultural Organization UNESCO, 2008, s. 37.

Ogir-Goryaeva M. A, a.g.m., 2014, s.96; Gala Urgent, “Inked: Human-Horse
Apprenticeship, Tattos, and Time in Pazyryk World”, Society Animals, 21, 2013, s.
186. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Boylece baglikli atlar artik sadece 6zel bir amag igindir; sahibinin ruhunu
tasiyacak, onu koruyacak ve belki de ona hizmetine devam edecektir.

Tiim bu veriler 15151nda su detaylan yakalamak miimkiindiir: At bas-
liklaninda boynuzlu olanlar, miicadele sahneli at baghklarina oranla olduk¢a
fazladir (Gorsel: 13). Bunlar arasindan yirtici olanlann digerlerine oram az-
dir (Gorsel: 14). Karsilagtigimiz hayvanlar arasinda yirtici olarak grifon,
yirtict kus ve kaplan ile geyik ve koyun cinsinden toynakh hayvanlar yer
almaktadir. Tek tek ele alindiginda bu hayvanlarin ortak 6zellikleri “Goék
ve Yer/Su Tasavvuru”nda Goge ait unsurlar arasinda sayilmalandir. Yine
bu hayvanlar soyluluk, hakimiyet, gii¢, baharin miijdecisi, 6liiniin ruhunun
tagtyicis1 ve koruyucusu gibi olumlu sembolik anlamlan tagimaktadirlar.
Bu ozellikler atin sembolik anlamu ile ortiismektedir. Dolayisiyle bashk
takan at, iki giiciin birlikteligini tasiyan grifon gib gergekiistii hayvanlara
doniigmiislerdir.

Sonug olarak, baslklan ile birlikte atlar, hem goriintiileri ile térene
katilan izleyicileri etkilemis hem de i¢ Asya’nin inang sisteminde birer
mitsel hayvan simgesi olarak kullamlmistir. Bunlar gerek ritiiel torenlerde
gerekse mezarlarda bir totem karakteri olarak 6nemli bir gorevi iistlen-
migler, mezardaki 6lilyii 6teki diinyaya tasimislar, onlarin koruyuculugu-
nu yaparak hizmetlerine devam etmislerdir. Boylece i Asya’nin inang
sistemindeki biitiinliigiin 6nemli bir par¢asim meydana getirmislerdir.
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Ankara Universitesi'nde Muhafaza Edilen Saman
Kostiimii, Davul ve Esyalan
(Bigim ve Sembolizm Agisindan Bir Bakis)

Yasar Coruhlu*

A Shaman Costume, A Drum and Objects Which are Preserved
at the Ankara University Collection (An Evaluation of from the Point of
View Form and Symbolism)

Summary

At Ankara University, in the Department of Ethnology of the Faculty of
Languages, History and Geography, there are many artistic and ethnological
works which are conserved to be used educational purposes. Also, these works
make up a huge collection.

Among the various works and ethnographical objects, there is a shaman
costume (kam) which includes a headdress, dress, trousers and boots with a sha-
man drum, together with other objects, which were used by a shaman. All of
these objects have been transferred from the Ankara Ethnographical Museum to
the aforesaid Department. This costume, probably brought from West Siberia to
Turkey as a gift, bears-the characteristics of Turkish shaman clothes from Altai
regions, in particular.

This work is a genuine shaman cloth, based on the symbolic forms and
motives on it, and there is no other example of it in Turkey. The costume, drum
and objects, which have not been scientifically considered until now, for the first
time will be researched and evaluatedin our study.

On shaman headdresses and clothes, as well as on shaman drums, there are
human and animal figures which have some symbolic meanings in terms of Tur-
kish mythology and Sky and Earth religion (Shamanism). The representations are
made by natural plant pigments.And feathers, shell-like objects and textile bands,
which carry symbolical meanings, can also be seen on these shamanistic materials.
The human forms representing souls were depicted in appliqué technique in cut-out
style, and were made in various colors, according to color symbolism.

On the leather of this typical shaman drum (kam tambourine), the repre-
sentations were also made according to especially defined colors. These repre-
sentations were placed on the drum’s surface, which is divided into two parts as
World of Sky and Earth. They are composed of human and animal figures, star and
sun shapes and they also were used to express a strong religious-cosmological
symbolism.

Prof. Dr., Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, istanbul, Tiirkiye.
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As a result, in our paper we will point out the symbolism and objective cha-
racteristics of this shaman costume, drum and other objects, which are preserved
at the abovesaid university. Also, the resemblance between shaman costumes
which are from Inner Asia, Siberia and Altay regions will be reviewed, so that
their historical place in Turkish religious costume can be assessed.

Key words: Shaman, religious, costume, drum, clothe

Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde muhafa-
za edilen ve Bati Sibirya bolgesinden geldigi bildirilen saman elbisesi, sa-
man davulu ve egyalar, Tiirkiye’de baska 6rmeklerinin bulunmamasi ve
aynca da 6nemli 6zellikleri nedeniyle dikkati gelanektedir. Bu nedenle bu
nadide pargalar burada kisaca ele almay: uygun goérdiik.

Avrasya sathinda M.O.’ki devirlerden beri yayilmis gesitli devlet-
ler kurmus ve farkh bolgelerde yasamig gesitli Tiirk halklan s6zii edilen
bolgede bugiin de varliklanm siirdiirmektedir. i¢ Asya, Orta Asya’dan Tiir-
kiye ve Dogu Avrupa, Mezopotamya ve hatta Afrika’ya kadar olan genis
alanlara yayilmis Tiirk devlet ve topluluklannin, dinleri veya dini inangla-
nin1 her ne kadar Islamiyetten 6nce ve Islimiyetten sonra diye ayirmak ge-
lenek olmugsa da bu anlayis biitiin Tirk halklarini Miisliman olmus gibi
gosterdiginden pek de dogru sayilamaz. Tiirkler, onlarin bir béliimi bilhas-
sa 9. yiizyildan sonra Islamiyeti kabul edene kadar Proto-Tiirkleri de sa-
yacak olursak neredeyse 3000 yildir basgka inanglara mensup idiler ve bir
kisim Tiirk topluluklari, islimiyetin Orta Asya’ya yayiligindan sonra da
bagka dinlerde olmaya veya bagka dinleri kabul etmeye devam ettiler.
Giiniimiizde Tirklerin ¢ogunlugu Miisliiman olmakla beraber halen eski
Tirk inamislarina sahip olanlan veya bagka dinlere mensup olanlar1 bu-
lunmaktadir. Hatta Miisliman Tiirklerdeki gesitli inaniglar incelendiginde
onlann Miislimanliginin Araplar veya Acemler gibi olmadigim i Asya
ve Orta Asya inanglarimin islamlagmis bir sekli oldugunu gorebilmek de
miimkiindiir.

Proto-Tiirklerden beri olan, gelisim gizgileri icerisinde, Tiirk halk-
lar1 din hususunda gesitli asamalar gegirdiler; yukanda bahsedildigi gibi
baska topluluklarin dinlerini de kabul etmekle birlikte onlarin din ve ina-
nislan esas itibariyle tabiat kaynakh idi. Daha sonra Rus bilim adamlan-
nin “$amanizm” adiyla bilimsel literatiire soktuklar1 $amanizm, aslinda
ayn bir din degil bulundugu toplumun inanglarina bagh olarak siirdiiriilen
bir gelenek idi. Bu nedenle biz ig ve Orta Asya’nin Tung devri hatta daha
erken kaya resimlerinde bile saman veya kam denilen din adamlanna
benzer tasvirlerin oldugunu gorebiliyoruz; ayrica saman kostiimii davulu
veya alet edevatlanndaki sekil ve simgelerin kokenini de Proto-Tiirklere ve
I¢ ve Orta Asya’nin daha erken devirlerine kadar takip edebiliyoruz. Bu
baglamda ge¢ donemde “$Samanizm” olarak nitelendirilen inamglarin Tiirk
halklanna sonradan geldigini ileri siirmek ve bunu kabul etmek pek man-
tikli gériinmemektedir.



Saman Kostiimii, Davul ve Egyalar: 57

Simdiye kadar 6zellikle Rus bilim adamlarinin bagsini gektigi arag-
tirmalarla daha ¢ok 17. yiizy1l ve sonrasinda Avrasya Tiirk halklan ve ben-
zeri 6zellikler gosteren komsularinin iizerinde alan ¢aligmalar yapilmaya
baglandi. Mitolojik ve dini metinler derlendi, yaziya gegirildi. Arkeolojik
malzemeler, sanat eserleri, etnografik eserler, antropolojik nesneler vs
maddi kiiltiire ait ne varsa, kazilar ve yiizey aragtirmalari sonucunda orta-
ya ¢ikarildi, bir araya getirildi. Bunlann bir bolimii de Samanizm veya
Samanist baslig1 altinda kiimelendirildi.

Saman elbiseleri daha ¢ok 18. yiizyildan sonra koleksiyonlara gir-
meye bagsladi. Ozellikle Rus arastirmacilar ve koleksiyonerler bunlari der-
lediler. Giiniimiizde gesitli miize ve 6zel koleksiyonlarda Avrasya sathin-
dan derlenmis saman kostiimii 6rnekleri daginik bir vaziyette yer almak-
tadir. Tiirkiye’de saman elbisesi kullanilip kullanilmadig: veya olup ol-
madig1 konusuna iligkin detayh bir alan ve arsiv ¢aliymasi olmamugtir. Top-
raklannin bilyiik ¢ogunlugu Avrasya kiiltiiriine dahil olan bu iilkede gaman
giysi ve akseuarlarinin var oldugu ama konuya ilgi gosterilmediginden ve-
ya maksath olarak goz ardi edildiginden yok olup gittigi diisiiniilebilir.
Bununla birlikte yine de émegin “halk hekimligi” , “dini ibadet ve téren-
ler”, “Ufiiriikgiiliik, cincilik”, “halk sairligi”, “halk danslar” konulariyla il-
gili sahislann kiyafet ve uygulamalan bu bakis agisiyla incelenirse belki de
bazi ipuglan elde edilebilir.

Halihazirda Tiirkiye’de gercekten saman elbisesi olarak giiniimiize
ulagmis ve epey badireler atlatmis tek saman kostiimii 6megi Ankara Et-
nografya Miizesi’ndeyken Antropoloji ders uygulamalan kapsaminda Dil
ve Tarih Cografya Fakiiltesi’ne getirilmis ve orada kalmig olan gaman
kostiimiidiir (Resim 1-2). Onunla birlikte baz1 saman egyalar1 da muhafa-
za edilebilmistir. Bununla birlikte s6zii edilen saman elbise ve egyalari
Tiirkiye’de iiretiimemis olup, Bati Sibirya bolgesinden Tiirkiye’ye getiril-
migtir. Hangi dénemde lim tarafindan ne maksatla getirildigine dair heniiz
bir bilgimiz olmamakla birlikte, muhtemelen Atatiirk doneminde getirildi-
gini ve bir ihtimal Istanbul Harbiye’deki askeri Miize koleksiyonlar1 Diinya
savagi sirasinda Anadolu’ya taginirken onun da diger bir grup eser ile
birlikte Etnografya Miizesi’ne nakledilmis olabilecegini diigiinebiliriz,
Zaman igerisinde simdilik varsayimdan ibaret bu asamalan net olarak
ortaya gikarabilecegimizi diigiiniiyorum.

Elimizdeki saman kostiimii; baslik, elbise, ¢izmne ve saman davulun-
dan ibarettir. Hangi samana ait oldugu, davul ile elbisenin de aym din ada-
nuna ait olup olmadigi, tam olarak Bat1 Sibirya’nin neresinden geldigi ve
tarihi net olarak belirlenmis degildir. Bununla birlikte i¢ Asya’daki benzeri
omeklere bakarak bu kostiim ve davulun Rusya Federasyonu Daghk Al-
tay bolgesinin herhangi bir yerinden veya Hakasya’dan geldigini s6yle-
mek miimkiindiir. Yine s6zii edilen bolge 6mekleri ile kargilagtirildiginda
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elbise ve davulun tarihinin 19. yiizyilldan 6ncesine ait olmadig1 anlagil-
maktadir. 19. yiizyilin ikinci yansi veya 19. yiizyil sonu ve 20. yiizyilin
bags1 en biiyiik ihtimaller olarak ileri siiriilebilir.

Bashk

Kirmizi kegeden yapilmig baglik alttan yukanya dogru daralacak ge-
kilde yapilmis olup bagi saran kisim ve iistte agik kalan kesimi kapatan
boliim olmak iizere iki pargadan meydana getirilmistir (Resim 3-5). Bagsli-
gin etek kisminda gevresinin 60 cm ortada 50 cm ve yukanda 32 cm oldu-
gu goriilmektedir. Cap1 ortadan 27 cm ve iistten 10 cm’dir. Bashigin etek
kisminda 4,5-5 cm genisliginde el dikisiyle tutturulmus deri gerit bu-
lunmaktadir ve baglik etegi 2cm kadar diga kivrilmig, boylece kenar olugtu-
rularak iizerine deri gerit tutturulmustur ve aynica bu sapkanin alin kism
iizerinde 4 cm ¢apinda ortasi 1 cm ¢apa sahip bir delik olan sedef bir disk
bulunmaktadir. S6z konusu sedef diskin iki yaminda basi (bashgi) serit
halinde saran kiigiik beyaz diigmelerden olusturulmusg bir dekorasyon yer
almaktadir. Alt kisimda ise yer yer beyaz (sedef?) varak kalintis1 goriil-
mektedir. Baghgin alin istiindeki kismu iiggen olusturacak sekilde kesil-
migstir ve tepesinde 13 adet kus tiiyi vardir. Kus tiiyleri bir avci kusa ait
olmalidir (belki sahin).

Bunlar jamanin koruyucu ruhuna, hayvan atasina veya baslica yar-
dimci ruhuna isaret ediyor olabilir. Saman tasavvurlarinda ilk samanlarin
dogdugu yuvalarin bulundugu agaglarin tepesinde samanlarin kus-analar
yer alir. Bir kisim saman dualarinda bu tiir hayvan ata olan kuglara veya
kus seklindeki yardimci ruhlara seslenilir.

Ayrica bagliktan, iki yandan ve arkadan yiin kumas seritler sarkmak-
tadir. Bu geritlerin bazilan desenli olup bazilarina ek yapilmustir ve kahve-
rengi, siyah ve yesil renktedirler. S6z konusu seritlerin benzerleri jamanin
dis elbisesinde, davulunun tokmaginda ve tutamak kisminda sarkmig vazi-
yette yer almaktadir; bunlar 34 cm, 40 cm, 54 cm vb. muhtelif boylardadir.

Benzeri baghklar Daglik Altay ve Hakas ve Sagay Tiirkleri’nde tes-
pit edilmistir (Resim 6 — 10). Bu 6meklerde sedef, deniz kabugu gibi uygu-
lamalar ve kus tiiyleri yaygin olarak goriiliir. Bu tiir saman bashklarina
Altaylarda “kug poriik” (kus sapka) veya “yilan bash kus poriik™ denirdi.
Altay saman bashklannda deniz kabuklan “yilan bag” olarak ifade edili-
yordu. Yine Altay baghklarninda bizim 6megimizde oldugu gibi bashk kir-
muzidir ve bagligin tepe kisminda kug tiiyleri vardir. Anohin’in tespit ettigi
omeklerde bunlar iki, dokuz veya on ii¢ baykus tiiyiinden olusur' Sagay
saman basliklan ise farkli olarak koni bi¢iminde olmakla birlikte o baglik-
larin iist tarafina bizim 6émegimize benzer sekilde kus tiiyii de takilabili-

A. V. Anohin, Altay Samanligina Ait Materyaller (¢ev. Zekeriya Karadavut-Jannet
Meyermanova), Konya 2006, s. 53, 55,56.
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yordu. Aynica Sagay basliklannda da deniz kabugu ve parlak beyaz diig-
meler bulunur, alt tarafina da kumastan seritler takilirdi®.

Elbise

Samanin dig elbisesi yiinlii kaba kumagtan yapilmus i¢i beyaz astar-
I1 bir elbisedir (Resim 11-20). i¢ elbise ise yakah ve yakadan itibaren biiz-
giili, 6nden agik ve metal diigmelidir. Dis elbise yesil, kimuz1 ve beyaz
degisik renklerde boncuk diigmeli olup bu diigmeler elbiseye deriden halka
ilik agilarak baglanmigtir. i¢ elbise desenli yer yer beyazlagmis mor renkli
kumagtan yapilmistir. Bu elbise belden az agagiya sarkan bluz seklindedir.

Dis elbise zamanla tahrip oldugundan yer yer yama ve tamir gor-
miistiir. Koyu yesil bazi pargalan da yag yesili rengindedir. Elbisenin ar-
ka kismi yukaridan bel hizasina kadar dekolte olusturacak sekilde agiktir,
bu agikliktan i¢ elbise goriinmektedir.

Elbisenin omuz bolimiinde genisligi 46 cm, 6n g6giis genisligi (1/2)
22 cm, kol boyu 50 cm’dir. Kol uglarinda 6-7 mm genisliginde kimmzi
serit bulunmaktadir. Dis elbisenin yukaridan agagiya dogru agilan kenar-
larina da benzeri sekilde kimmzi serit (biye) gegirilmigtir. Elbisenin yan
dikise kadar 6n etek ucu genisligi 62 cm’dir. Arka etek genisligi biraz
daha dardir. Giysinin 6n taraftan genel uzunlugu 88 cm’dir ve alt uglann-
dan kiigiik serit pargalan sarkmaktadir. Elbisenin yaka gevresi 16 cm kol
eni 22 cm’dir. Arka yaka agiklif1 46 cm olup yaka iizerindeki biye genis-
ligi 6 cm’dir ve yaka biyesi +3 cm daha arkaya doniiktiir. Elbise yakasi
zeytin yesili kaba kumagtandir. Elbise kollan ilk yapildiklarinda pargali
kol olarak yapilmis ancak yipranmigs olmasi nedeniyle tamir dikisleri ger-
¢eklestirilmigtir. Elbise uglarindaki seritler, 10, 12, 14, 18 cm gibi muhtelif
boylarda olup ortalarindan kimmzi kumagla baglanmis iki deri pargadan
olusmaktadirlar. Dig elbisenin etek ucuna 2,5 cm genisliginde pervaz gegi-
rilmigtir. Elbisenin bel hizasinda ana zemin kirmuzi olup agik yesil seritler
bulunmaktadir.

Bu elbisede oldugu gibi Daglik Altay, Hakasya ve yakin gevredeki
Tiirk saman elbiselerinde hatta gogu Avrasya saman elbisesinde elbiseye
iligtirilen kumas seritler, kurdeleler dikkati ¢eker. Bunlara bazen 6zel an-
lamlar yiiklenmekle birlikte bilhassa elbiseden sarkan seritler samamn
“u¢ma” yetenegine isaret eder. Bununla birlikte Potapov, kurdele, deri serit
veya sicimlerin, bazen toren kiyafetinin adi olan “manyak” olarak adlandi-
rilmasi nedeniyle, en azindan bir kisminin 6lmiis eski samanlar ifade etmnis
olabilecegini belirtir’. Eski bazi elbiselerde bu seritlerin yerine kus kanat-

N. A. Alekseyev, Tiirk Dilli Sibirya Halklarinin Samanizmi (gev. Metin Ergun),
Konya 2013, s. 228. Baghkta bulunan simgesel nesne ve sekiller igin genel olarak
ayrica bkz. Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Aragtir-
malar, Ankara 1972, s. 92-93.

L. P. Potapov, Altay Samanizmi, (gev. Metin Ergun), Konya 2012, s. 261.
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lannin yer almasi da bu hususu teyid eder. Bununla birlikte derlenmis ve
incelemesi yapilmig bazi saman elbiselerinde bu seritlerin elbisede bu-
lunduklar: yere gore anlamlandinldiklan da olur. Elbise iizerinde bizim
6megimizde oldugu gibi kiirk pargalar1 veya hayvan derileri de asilmig
olarak bulunabilir bunlar da gamanin yardim aldig1 hayvan ruhlara isaret
ederler.Ayrica bazen yilanlara ya da “yutpa” denilen yeralti1 canavarina
isaret eden kurdele veya sekiller de bulunur*

Elbisenin bel kisminda igii ¢an ikisi kiire seklinde irili ufakli demir
¢an ve ¢ingiraklar bulunmaktadir (Resim 12-13,15-19). Bunlar iki seride
halkalar ile asilmi§ vaziyette olup ¢anlarin iist kisminda deniz kabuklan
vardir. Alttaki sirada bulunan ii¢ kiire seklinde ¢ingiraktan biri diigmiig
olup sadece halkasi kalmigtir. Aynca etek kisminda mevcut gévdesi yassi
bir ¢andan anlagildigina gore eteklere asili ganlar da elbisenin aksesuarla-
n arasindayd: (Resim 20). Tiirk¢e’de kullanilagelen “etekleri zil galmak”
deyimi de her halde ganin veya gingiraklarin ya da tingirtilanin bu bigim-
de kullanimindan ileri geliyor olmalidir.

S6z konusu gekilde saman elbisesinin 6n veya arka kismina iligti-
rilmig kiire veya bagka sekilde olup da ses ¢ikaran ¢ingiraklar Sibirya
Tiirk saman elbiselerinde ve asagida ifade edilecegi gibi saman davulla-
rinda da goriiliir (Resim 21 a-b). Canlar, ¢ingiraklar ve benzeri ses ¢ika-
ran nesneler Altay ve ¢evresindeki Tiirk topluluklarinda Anohin’in de ifade
ettigi gibi kotii ruhlara karsi korunmak i¢in Gok Tann tarafindan samana
verilen bir zirh vazifesi goriir’ Samana saldirmak isteyen kétii ruhlar bu
nesnelerin ¢ikardig: seslerden korkup kagarlar. Aslinda maden 6zellikle de
demir, Tiirk topluluklarinda eskiden beri kutsal sayilmigtir.Kotii ruhlarin
korkup kagmasi da bu inaniga bagh olarak gergeklesiyor olmalidir.

Yakutlarda “ayin sirasinda kendinden gegmis olan saman, gingirak
singirdadig1 zaman yasadigini ve kutuyla siiriine zarar gelmedigini 6gre-
nir. Yine ¢ingiragin sesiyle yardimei ruhlar sahiplerinin yanina gelirler®
Giysinin arkasinda bazi sagaklarda siyah kumastan kesilmis siluet tarzin-
da aplike insan seklinde ruh bigimleri bulunmaktadir (Resim 22-24). Ug
uzun serit izerinde kargilikli iger tane siluet tarzinda insan sekli vardir.
Genigsligi 10 cm olan kumas seritlerin boyu 110 cm civarindadir. Sol se-
ritte beyaz (agik) renkli insan bigiminde ve siluet tarzinda ii¢ adet ruh fi-
giiri bulunur. Hemen sagdaki seritteki diger i figiir ise kirmizi renklidir
ve onun sagindaki siluet tarzindaki ii¢ figiir ise siyah renkli olarak ele
alinmigtir. S6z konusu figiirler kegeden kesilerek seritler iizerine aplike
edilmigtir. Ayrica orta seridin ucunda kirmizi bir ¢an bulunmaktadir. El-

Benzeri konuda bkz. L. P. Potapov, a.g.e., s. 253

A. V. Anohin, a g.e. , 5.45,47; Abdiilkadir inan, a.g.e., s. 92; L. P. Potapov, a.g.e.,
s. 262.

N. A. Alekseyev, a.g.e. ,s. |80.
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bise etegindeki seritlerden birinin iizerinde ise aplike olarak uygulanmis
bir kus figiirii mevcuttur (Resim 25). Biiyiik olasilikla bu bir martidir.

Soz konusu figiirlerin ne anlama geldigi bugiin i¢in meghuldiir, bun-
larla ilgili higbir kayit yoktur, ancak diger bilinen 6émeklere bakip tahminler
ileri siirmek miimkiin olabilir. $aman elbisesinin milero kozmik yansima-
y1 igerdigi ve elbise iizerinde gamana yardimci ruhlann tasvirlerinin sik-
likla gosterildigi disiiniiliirse bu insan ve hayvan sekillerinin ruh tasvirle-
ri olduguna siiphe yoktur (Resim 26 a-b, 27, 28 a-b). Bununla birlikte
siliiet tarzinda insan figiirlii olan dokuz seklin hangi ruhlar oldugunu
aciklamak pek miimkiin goriinmiiyor. Dokuz tane olmasi Ulgen’in kizla-
rini veya ogullarim akla getiriyorsa da 9 sayisi 6nemli sayildigi ve gok
kullanildig i¢in sayilarinin 9 adet olmas bir delil olarak kabul edilemez.
Bununla birlikte figiirlerin iigiiniin beyaz, ii¢iiniin siyah ve {igiiniin kirmi-
z1 olmasi bunlarin sjamana yardimci (sirasiyla) Gok, Yer ve Yeraltina ilig-
kin ruhlar olabilecegini de diisiinmemize sebep oluyor, saninm akla en
yakin hipotez olarak bunu 6ne siirebiliriz. Ayni zamanda beyaz olanlar iyi
vasifli goge iligkin ruhlan, siyah olanlar olumsuz 6zellikleri olan ruhlan,
kirmizi olanlar ise savasgi niteligi olan ruhlarn ifade ediyor olabilir.

Sozii edilen kus seklinin de samana goge yiikselmesinde yardimci
olacak “kus” bigiminde ruhlan hatta samanin kus gibi ugusunu temsil
ettigi ileri siiriilebilir. Bu varsayim 6ne atarken aym zamanda eski donem
Tiirklerinde (eski Misir inanglarinda oldugu gibi) genel anlamda da ruhun
“kus” seklinde olduguna ve dogacak ruhlarin diinya agacinda bekletildi-
gine inanmldigim hatinmiza getirebiliriz.

Bizim Oomegimizdeki gibi ¢esitli kus figiirleri Sibirya Tiirklerinin
saman elbiselerinde yogun olarak goriiliir. Ancak bunlar ¢ogunlukla me-
talden yapilma kus tasvirleridir. Omegin Yakutlarda metal kus tasvirleri 3
ile 7 arasinda degisir. Pupla denilen bir kus, tek veya iki bash ak turna,
kugu, marti, kaz, ¢ift bagh kartal, kuzgun, guguk kusu, su ¢ullugu, baykus
en ¢ok goriilen kuslardir. Arastirmalannda ak turma, pupla ve martinin
yukan diinya ruhlanm simgeledigini sdyleyen Pekarskiy-Vasilyev digin-
da, Alekseye’e kadar bunlarin hangi ruhlan gosterdigini ileri siiren kimse
¢itkmamus goriinmektedir. Alekseyev’e gore ise pupla Yakut samaninin
alt diinyadaki 6liim nehri iizerinden gegerken yardimina bagvurdugu bir
kustu. Boylece saman elbisesindeki kuslarin gesitli anlamlan oldugu ve
farkh amaglarla kullamildiklan anlagilmaktadir’

Pantolon (Resim 1)

Belinden iple (seritle) biiziilen, bol kesimli muhtemelen bileklere
kadar inen bir pantolon s6z konusudur. Elbiseye gore daha ince dokulu, igi
havli siyah bir kumastan yapilmistir. Pantolonun bacaklan asagiya dogru

N. A. Alekseyev, age., s. 177,181.
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daralmaktadir. Kabaca boyu 85-86 cm olan giysinin diz hizasinda bacak
gevresi 76 cm iken pantolon pagasinin gevresi 52 cm’dir.

Cizme (Resim 1)

Koyu kahverengi deriden yapilmig gizmelerin yiiksekligi 46 cm,
ayak tabani arkadan 6ne dogru 28 cm, taban gevresi 48 cm, tarak genisligi
12-13 cm’dir *.

Saman Davulu ve Tokmaklar

Davul

Saman davulu pek ¢ok kullanim sekli ve simgesel anlamlari olan
bir alettir. Cogu kere o olmadan toren yapilmaz. Kutsal sayilan hayvanin
derisinden, kutsal sayilan agacin dalindan yapilir. Uzerindeki sekil, nesne
ve tasvirler aynen saman elbisesin de oldugu gibi evrenin bir yansimasi-
dir. Davul veya saman tefi bazen samanin ati, bazen kayig1 veya sali ola-
rak nitelendirilirdi’. Bunlara ek olarak Sagaylarda ayrica samanin zirh1 ve
sihirli yay: olarak da diigiiniiliirdii.Calkan samanlarinin inaniglarina gore
ise, saman tefi, ayin sirasinda, alt diinyaya giris yeri olan tas ilizerindeki
deligi kapatmak igin kullanilan, samanin kalkan idi '°

Davul arkasi agik sadece 6n yiiziine deri gerilmis, tefe benzer elips
formunda Bati Sibirya ve Altaylar b6lgesinde benzerlerine rastlanir tiirde
Ozellikler gostermekte olan bir eserdir (Resim 2940, 44-48). Davulun
uzunlugu dikey eksende 55 cm, yatay eksende ise 48 cm’dir. Muhtemelen
kutsal oldugu var sayilan veya samanin hayvan ruhlarindan biri ile ilgili

Sozii edilen saman elbisesi Ankara Etnografya Miizesi’nden egitim amagl olarak
kullanilmak iizere Ankara Universitesi, Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi, Halk Bili-
mi Boliimii’ne intikal etmistir. Daha 6nce Ankara Etnografya Miizesi envanterine
6338 numaras! ile kayith olan bu kostiim ve aksesuarlar, baslik, elbise, iglik, gizme
ve samanin kullandign davul, birkag tokmak ve kamgidan meydana gelmektedir.
Fakiilte yetkileri Universiteye ait bir miize olusturmaya ¢alistiklanm ve bu eserlerin
de s6z konusu miizede yer alacagim bildirmislerdir. Yeni sergilemede yukanda
sozii edilen her bir pargaya ayn envanter numarasi verilecektir. Elbisenin iizerine
giydirildigi manken igin 375, baslik igin 376, elbise 377, pantolon 378, ¢izme 379,
tokmaklar 381, 382, 383, 384, 385, kirbag igin 387 envanter numaralan Gne-
rilmistir. insan bagl, kurbaga sekilli govde ve bacakh ruh tasviri ise olusturulan
listede 386 numarada yer alir. Bununla birlikte yeni kayit numaralannin degisme
ihtimali vardir. Bu elbise iizerinde inceleme yapmamiza izin veren ve yardimlanm
esirgemeyen Halk Bilimi Bolim Baskani Prof. Dr. Muhtar Kutlu’ya ¢ok tesekkiir
ederim. Caliymamiz sirasinda bize eslik eden Dog. Dr. Kenan Bilici, Yrd. Dog. Dr.
Melike Kaplan, Arastirma Gorevlileri iskender Yildinm ve Pinar Kasapoglu’na ve
benimle bu incelemeye katilan Kevser Giirkan Yardunci’ya tesekkiir ediyorum.
Yasar Coruhlu, Tirk Mitoljisinin Ana Hatlari, Kabalct Yaymevi, istanbul 2012
(5.baski), s. 81 ; N. A. Alekseyev, Tiirk Dilli Sibirya Halklarimn Samanizmi (gev.
Metin Ergun), Kémen Yayinlan, Konya 2013, 5.227; L. P. Potapov, a.g.e., s. 201.
N. A. Alekseyev, a.g.e,s.222 227,
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olan davul derisi kasnagin iizerine sikica gerilmis vaziyettedir. Davulun
yiizeyi ortadan ikiye boliinmiis olup yaklagik 21 cm. uzunlugunda olan iist
tarafi “g6k™ alemine ve 31 cm olan alt tarafi ise “yer”e ayrilmig resimlerle
doldurulmustur.

Gok ve yere ait olan kisimlar, ortadaki toplamda ii¢ cm genisligin-
de yesil ve beyaz gizgiler iginde, igleri kimizi noktali ama beyaz olarak
yapilmis zigzag sekilleri ile ayrilmstir. Davullarda bu zigzag sekilleri g6-
gl ve yeri birbirinden ayiran daglan ifade eder. Bu sekilde davulu ikiye
ayran seridin ortasindan yukariya dogru, iki kirmizi ¢izgi arasinda beyaz
noktalarla belirlenmis “siitun” halinde bir sekil yiikselmektedir.Bu sekil
diinyanin eksenini olugturdugu diisiiniilen diinya agacinin gokteki boli-
miinii simgeliyor olabilir.

Bu seklin solunda siyah renkte yapilmis siliiet halinde, yeleleri de
belirgin olan at iizerinde bir binici figiirii bulunmaktadir. Bu figiiriin he-
men saginda ise beyaz at iizerine binmis ve yine beyazla boyanmus bir bi-
nici gekli bulunmaktadir. Siyah atin kuyrugu serbest birakilmigken, siliiet
halindeki beyaz atin kuyrugu gelenege uygun bir sekilde kesilmis ve dii-
glimlenmistir.Eski Tiirklerde bilhassa kurganlara 6lii ile birlikte konulan
atlann kuyruklan yas isareti olarak kesiliyor ve diigiimleniyordu. Sanat
sarete, kahramanliga igaret etmek iizere kuyruklarinin oriildiigii, baglandi-
g1 veya kesildigi goriilmektedir''

Bu siyah ve beyaz siivariler gok ve yere iliskin figiirler olarak ka-
bul edilebilir veyahut samanin gék ve yeraltina olan seyahatini simgele-
yebilir. Ancak burada her iki ath figiirii ve bunlarla iligkili yirtic1 kus fi-
giirleri, davulun yukar alem kisminda yer aldigindan, bu iki figiir aym
kisiyi gosteriyor olup atin iizerinde yerden goge ¢ikan jamani temsil edi-
yor da olabilir.Siyah renk onun cismani bedenini, beyaz renk ise ruhunun
gok alemine ulastigin1 gosteriyor olabilir. Ayni husus at1 ve onun yardimci
ruhu olan yirtici kus igin de ileri siiriilebilir.

Ath figiirlerinin daha iistiinde, davul yiizeyinin iist sol boliimiinde
ve bir yay pargasinin solunda, beyaz renkli arti ve nokta sekillerinden
olusan ve bunlarin ucunda dérde boliinmiis daire seklinin yer aldigr ki-
sim, uzay ve gokteki y1ldizlar ile ay ve giines ifade etmektedir.Benzer dii-
zenleme sag kesimde de vardir. Muhtemelen soldaki biiyiik beyaz daire
giines sagdaki ise aydir. Yildizlann altindaki yay pargalan esas itibariyle
gok kubbeyi veya gok ¢arkini ifade ediyor olmalidir. Az yukarida atl1 ile

At kuyrugu sembolizmi konusunda aynintih olarak bkz Yasar Coruhlu, “Selguklu
Sanatr'nda Goriilen Kuyrugu Diigiimlii At Tasvirlerinin ikonografik ve fkonolojik
Mahiyeti”, Selcuk Universitesi Selcuklu Aragtrmalart Merkezi VI. Milli Selcukiu
Kiiltir ve Medeniyeti Semineri Bildirileri (16-17 Mayis 1996), Konya 1997, s. 227-
267.
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iliskili oldugunu sdyledigimiz, kanatlarim agms beyaz yirtic1 bir kus ile
onun saginda siyah renkli kanatlarim agmus bir yirtic1 kus,diinya agacim bir
siitun halinde temsil eden kismin iizerinde yer alyor. Bu kuslardan siyah
olam ayn1 zamanda daha asagidaki beyaz atlinin iizerine denk geliyor. Ote
yandan soldaki giines yildiz ve gezegenlerle gogii ve uzay: ifade eden sek-
lin simetriginde yine beyaz renkli benzeri sekiller mevcut bulunmaktadir.

Altay ve ¢evresindeki Tiirk saman davullarina baktigimizda onlarin
da hemen hepsinin temel olarak Gok ve Yer’i ifade eden kisimlara ayril-
digim goriiyoruz (Resim 41-43). Bu davullarda aynen bizim davulumuzda
oldugu gibi iri 151nl dairelerden daha biiyiik olam giinesi digeri ay1 nispe-
ten yakin yildizlardan bir tanesi Veniisii (aksam yildizi, Solbon), 6tekiler de
diger yildizlan temsil etmektedir. Genellikle ay Eezi’nin saginda giines ise
solunda yer alir. Anohin’e gére bu durum ay ve giinesin yaz mevsimindeki
hareketlerine uygundur ve inanca gére samanlar bu mevsimde goge ¢ikabi-
lirler. Giines ve ayin yanlarindaki daha kiigiik dairelerden biri tan yildizi
oteki de aksam yildizidir. Bu bolgeye ayrica konulan kiigiik noktalar ise
diger yildizlar1 temsil eder'”. Bununla birlikte Altay ve yakin gevresinde-
ki davullarin 6nemli bir kisminda davulun iizerinde “eezi” resmi bulunur-
ken bizim davulumuzda bu sekil yoktur.

Konumuzu olusturan Ankara’daki davulun alt kisminda solda, silii-
et tarzinda yapilmis, siyah renkli el ele tutusmus 7 adet insan sekli bulun-
maktadir. Saglarina siyah kus tiiyleri takih bu insan figiirlerinin saginda
ise ayni siliiet tarzi figiirlerin beyaz renkli olanlan ancak bu sefer alt1 adet
olarak yer almaktadir (Resim 40, 44-45, 47-48). Baz1 aragtirmacilar Altay
ve Sibirya Tiirklerinin saman davullarindaki benzeri sekilde dizi olustu-
ran insan figiirlerini Ulgen’in kizlarimin resimleri olarak nitelemektedir"?
(Resim 49 a-d, 50 a-b, 51). Ancak burada figiirlerin bir tarafta 7 diger
tarafta 6 olmasi yani esit sayida olmamasi bunlann kesin olarak Ulgen’in
kizlanni simgeledigine dair siiphe uyandinyor. Ote yandan sekiller ka-
dindan ¢ok erkek izlenimini vermektedir ki bu da Ulgen’in kizlar1 degil
de ogullan ile ilgili olabilecekleri varsayimim da giindeme getirebilir'®
Bu tiir tasvirlerin kékeni muhtemelen neolitik devirden beri kayalar tize-
rine tasvir edilmis olan dinsel ritiiel dans sahneleridir (Resim 52, 53 a-c).

Soldaki figiirler boyca biiyiikten kiigiige dogru siralanmis insan ge-
killerini igeriyorken, sagdaki beyaz figiirler agag1 yukar: aym boyda yapil-
mustir. Ayrica beyaz figiirlerin asagisinda yilan, kertenkele, kirkayak, gibi

A. V. Anohin, a.ge. s. 68.

A. V. Anohin, a.g.e., 5.70, sekil 85. Hoppal bu davulun bir resmini yayinlamis ve
resim alt yazisinda bu sekilleri “Gok tanns1 Ulgen’in kizlan olan gok bakireleri”
olarak nitelendirmistir. Mihaly Hoppal, Avrasya ‘da Samanlar (gev. Biilent Bayram-
Hiiseyin Sevket-Cagatay Capraz), Yap: Kredi Yayinlan, Istanbul 2010, R.452.
Yasar Coruhlu, a.g.c. 31,50, ¥9.
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hayvanlar ile onlara dogru ilgiyle bakan ve muhtemelen bir kopek olan bir
hayvan sekli bulunuyor (Resim 40, 44-48). Bahsedilen biitiin hayvan figiir-
leri beyaz renkte olmakla birlikte yilanlardan birinin siyah olarak 6zellikle
belirtildigi anlagiliyor. Orta kesimde siyah bir kurbaga, birisi kimrmz diger-
leri siyah bagka kopekler ve ayiya benzer bir hayvan figiirii bulunmaktadir.
Ozellikle kurbaga yilan, kertenkele kirkayak gibi hayvanlar daha gok alt
diinya yani yeralti1 diinyas: ile iligkilendirnilir. Bununla birlikte bunlann yine
siyah ve beyaz renklerde ele alinmasi “iyi ve kotii” ruhlar ziimresinden
olduklannm: ifade ediyor olabilir. Davullarda bulunan bu tiir hayvanlarla
ifade edilen ruhlar, genellikle hastalik getiren ruhlar1 kovan hayvanlar ola-
rak kabul edilirler; bazen de hastalik getiren ruhlarin sembolii olabilirler"

Burada kirmuzi renkli kdpegin tizerinde ve ritiiel dans yapan figiir-
lerin altinda, elinde ok ve yayi olan ve kirmiz: at iizerine binmis kirmizi
siliiet tarzinda bir insan figiirii vardir. Bunun kéti ya da kara renkle tem-
sil edilen kétii ruhlan avlayan veya onlarla savasan bir avci, savasgi veya
samanin kendisi oldugunu dilsinmek miimkiindiir. Bu nedenle savasg ve
onunla iligkili oldugu anlagilan kdpek farmuiz: olarak ¢izilmistir. Clinki kir-
miz1 renk savas tannlarinin, giiciin, atesin, siddetin rengidir'®. Savas ve
Sibirya Tirklerinden Sorlarin davullannda, kotii ruhlara ok atan insan sek-
linde ruh tasvirlerinin bulunmasi, bu konuda hakh olabilecegimizi gosteri-
yor17 Renkler, bu her biri bir ruhun cisimlesmis sekli oldugu diisiiniilen
hayvanlarin Gok, Yer ve Yeraltina ait oldugunu ifade ediyor olmaldir'™®

Arkadaki agik olan kisimdan bakildiginda davulun derisinin arka
yiiziinde herhangi bir resim veya tasvir bulunmadig gériilmektedir. Ust
bolimde bir metal kiris ve solda bu kirise bagh ii¢ metal gingirak bulun-
maktadir. Bu tiir nesnelerin kotii ruhlardan koruyucu oldugunu yukanda
ifade etmistik.Aslinda simetrik olarak kirigin saginda da bu ¢ingiraklar-
dan olmasi gerekirken su anki durumda bunlarin bulunmadig goriliyor.
Kirisin sag ucuna ilistirilmis renkli bez par¢alarindan olusmus seritler yer
almaktadir. Ustten asagiya dogru inen, agactan yapilmis sap kisminin orta
boliimii, elin rahatlikla tutacag sekilde yapilmistir.

S6z konusu koleksiyonda yer alan bag tarafi insan yiiziinii andiran
ancak govdesi ve ayaklan kurbagay: hatirlatan figiir, belki de bu sapin
lizerine tutturulmus idi. Altaylardaki “eezi” denilen ruhu cagnigtiran bu
sekil samanin yardimci ruhlarindan binini de ifade ediyor olabilir (Resim
54). Bu tiirden tasvirler Altaylar ve c¢evresinde Tiirk sgaman davullarinda
cok yaygindir'®. Agag aksamin diger boliimleri geometrik form olusturacak

Mihély Hoppal, a.g.e., s. 234.
16 Yagsar Coruhlu,a.g.e., s. 212-213.
N.A. Alekseyev, a.ge.,s. 231.
Renkler igin bkz Yasar Coruhly, a.g.e., s. 207-220.
' L.P.Potapov, a.ge.,s. 228-234.
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sekilde ele alinmgtir. Dikey olan sap kisminin iginden bir delik vasitasiyla
gecen demir kirig, muhtemelen buraya sonradan eklenmis ve muhafaza
edildigi yerde, mevcut olan saman mankeninin iizerine raptedilerek sergi-
lenmesini saglamakta kullamlmig olmalidir. Davulun i¢ tarafimn iist kis-
minda davulun igine tutturulmus hilal seklinde metal pargalan buluamak-
tadir. Bunlardan iigii sol diger ligii ise sag tarafta yer alir . Altay ve gevre-
sindeki Sibirya davullarinin i¢ kisimlan bazen bizim émegimizdeki gibi
sade bazen de daha karmagik bir yap: gosterir (Resim 55, 56 a-b).

Davul Tolanagi

Davul tokmag daha ¢ok davulla birlikte anlam kazanan bir alettir.
Omegin davul kayiksa tokmak kiirek olarak ifade edilir. Eger davul at ise
bu kez kamgidir. Sagaylarda oldugu gibi davul bir yay ise tokmak da bir
oktur”’. Bununla birlikte farkh amaglar igin degisik sekil ve bilesenlerden
olusan tokmaklar da kullanilirdi. Ankara’da muhafaza edilen davul tokma-
£1, agagtan yapilmus olup oldukga basit bir marangozluk isidir (Resim 1,
57). Ozgiinliigii tartiilabilir. Bas genisligi 5 cm, sap1 12 cm, tiim uzunlugu
27 cm’dir. Sapin ucunda deri halkaya baglanmis, metal halkaya asilmis, ar-
kadaki kirmuz: desenli kumas iizerine tutturulmus ve bir biitiin seridin ikiye
boliinmesinden olugsmus yesil seritler mevcuttur. Bunun yaninda koleksi-
yonda saman kostiimii ile birlikte sergilenen, sapi iizerine deri kordon saril-
mi§ ve ucu deri gerit ve at kil ile diizenlenmis tokmak (davula vurulunca
boguk ve mistik bir ses ¢ikarmak i¢in kullanilir), sap1 6zgiin olmayan an-
cak yumru seklindeki bagi 6zgiin olan ve yine at kili sagakli tokmak ile ucu
kus tiiyleriyle diizenlenmis tokmak ise 6zgiin meklerdir (Resim 58 a-b, 59).

Altay ve diger I¢ Asya Tiirklerine ait yamanlarinin alet edevatlari
arasinda kimisi birer sanat eseri olan degigik tokmak ve tingirt1 denilen
vurunca farkh ses ¢ikaran nesneler vardir (Resim 60 a-c). Ankara’da bu-
lunan koleksiyonda aynica 6zgiin deri saman kamg¢ilan bulunmaktadir
(Resim 61 a-b). Bunlanin benzerleri de Altay ve Sibirya Tiirkleri arasin-
dan derlenmis 6meklerde karsimiza gikmaktadir.

Sonug olarak burada ilk defa detaylica incelemeye ¢aligtigimiz sa-
man kostiimii, davul ve aletleri, Tiirkiye’de bagka 6megi bulunmayan, sa-
natsal, kiiltiirel ve simgesel agidan 6nem arz eden eserlerdir. Kostiimiin
ve davulun 6zellikleri, bu eserlerin Hakasya veya Daghk Altay bolgesine
ait olduklarin1 gostermektedir. Kostiimiin detaylan, aksesuarlan, gekil ve
simgeleri ve aym sekilde davulun iizerindeki resimler ve bunlarin sembo-
lizmi g6z oniine alindiginda s6z konusu materyallerin 19.yiizyilin ikinci
yansina ait olduklarini veya en koétii ihtimalle 19. yiizyil sonu 20.yiizy1l
basindan olduklanni ileri siirebilmek miimkiindiir.

2 N.A. Alekseyev, a.g.c. ,5.227
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Resimler

Resim | / Yasar Coruhlu

Resim 3 / Yasar Coruhlu Resim 4 / Yasar Coruhlu
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Resim 6. Hakas, Saman bashgi, kumas, deniz
kabugu, tily, 20. yiizy1l basi.
Derleyen Kargevnikov

Resim 5§

Resim 7. Hakas saman basliklari, Hakasya Bolge Miizesi, Fotograf N .A. Alekseyev, 1976

Resim 8 Saman baghgi, Altay, 19. yiizyil sonu 20. yiizyilin bagi, 56X58 cm
Altay Katun nchri, A. V. Anohin, 1911
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Resim 9 Sol: Daglik Altay bolge Miizesi’ne bulunan ve Giiney Altay’dan gelmis olan saman
basliklari, Foto N. Alekseyev 1976

Resim 10. Altay saman bagliklar1 (Anohin)

Resim 1 1/ Yasar (oruhiu Resim 12 / Yasar ('oruhlu
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Resim 13/ Yasar Coruhlu

Resim 15/ Yasar Coruhlu Resim 16 / Yasar Coruhlu

Resim 17/ Yasar Coruhlu Resim 18 / Yasar Coruhlu
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Resim 20 / Yasar Coruhlu

Resim 21. a): Yakut saman elbisesi, 19. yiizy1l, 130 cm, Yakutya, Derleyen V. N. Vasilyev
1906, b) Altay Saman elbisesi,19. yiizyil sonu 20. yiizyll basi, 137X79 cm, Altay Katun
nehri, Derleyen: A. V. Anohin, 1911.

Resim 22/ Yasar Coruhlu Resim 23 / Yasar Coruhlu
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Resim 24 (a-c) / Yasar Coruhlu

Resim 25 / Yasar Coruhlu
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Resim 26. a) Samanin yardimci ruhlari, metal, 19.yiizyil sonu 20.yiizy1l basi, Bat1 Sibirya,
Taymir Okrug, Derleyen G. R. Gracheva 1972; b) Enet saman elbisesinde ruh tasvirleri, 19.
yiizy1l sonu 20. yiizyilin basi. Kuzey Yenisey, Taymir yarim adasi, Derleyen G. N. Verbov,

1939.

Resim 27.Giiney Altay saman elbisesinin arka tarafi iizerinde ruh tasvirleri, Daglk Altay
Bolge Miizesi, N. A. Alekseyev
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b

Resim 28. a-b) Altay saman elbiselerinde Ulgen’in kizlarini ifade eden sekiller. A. V.
Anohin

Resim 29 / Yagar Coruhlu Resim 30/ Yasar Coruhlu
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Resim 31 / Yasar Coruhlu Resim 32 / Yasar Coruhlu

Resim 33 / Yagar Coruhlu Resim 34 / Yasar Coruhlu

Resim 35 / Yasar Coruhlu Resim 36 / Yasar Coruhlu
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S~

Resim 37 / Yasar Coruhlu Resim 38 / Yasar Coruhlu

Resim 39/ Yagar Coruhlu Resim 40 / Yasar Coruhlu

Resim 41.Saman davulu,dcri ve agag, Resim 42.Koybal kadin samaninin davulu
Altay, Katun nehri,19.yiizyil sonu 20. (Katanov, 1897), A. Gok (yukar: diinya): a.
yiizy1l bagi, Derlcyen giines, b. ay, c. veniis
A. V. Anohin, 1911. (Solban) . yildizlar.

B.Yeralt1 (Asag: diinya), d. kutsal kayin
agaci, e. samanin iyesi (eezi), f. sar1 kizlar, g.
deniz kizlan
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Resim 43. (a-c) Altay saman davullari (A. V. Anohin)

Resim 44 / Yagar Coruhlu

Resim 46 / Yasar Coruhlu Resim 47 / Yasar Coruhlu

Resim 48 / Yasar Coruhlu
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a. Altay Tiirk saman davulu b. Altay Tiirk saman davulu

c. Altay Tiirk saman davulu d. Hakas saman davulu

Resim 49. (a-d) Altaylar bolgesi saman davulu 6mekleri (M. Hoppal)

a. Kagin saman davulu (F.Bayat) b.Hakas saman davulu (Hoppal)

Resim 50. I¢ Asya saman davullart
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Resim 51. Hakasya, Abakan Resim 52. Azerbaycan, Gobustan’daki bir
Miizesi’'nde bulunan saman davulu (Fo-  kaya resminde ritiiel dans sahnesi (Fotograf
tograf S. Somuncuoglu) S. Somuncuoglu)

a: Neolitik devir

b: Tung devri

c: Proto-Tiirk devri (Hoppal: Erken Gogebeler donemi)

d: Hun devri

Resim 53. M. Hoppal’a gore kaya resimlerinde ritiiel dans sahneleri
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Resim 54 / Yasar Coruhlu Resim 55. Saman davulu, deri ve agag,
Altay, Katun nehri, 19. yiizyil sonu 20.
yiizy1l basi, Derleyen A. V. Anohin, 1911.

a. Daglik Altay Miizesi’'ndeki bir saman

davulunun ig tarafi (S. Somuncuoglu) b. Sagay saman Davulu (N.Alekseyev)

Resim 56 . a, b) Altay ve Sagay davulu.

Resim 57/ Yasar Coruhlu
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Resim 58 a-b / Yasar Coruhlu

Resim 59 / Yasar Coruhlu

c. Tofalar, V. N. Vasilyev,
19. yiizyll sonu 20. yiizyil,

Basi. 24 cm irkutsk
Gubemniya

a. Yakut, 20. yiizyl bast,
33cm, Yakutya .
s b. Tofa saman tokma-

(V. V. Nikiforov) &, (N. A, Alekseyev)

Resim 60 a-c
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Resim 61 a-b/ Yasar Coruhlu
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Kunstkamera - Peter The Great Museum of Anthropology
and Ethnography Russian Academy of Sciences-
Altai Shaman’s Costume

»
Kevser Giircan Yardimc:

Summary

Altaic Shamanism has a framework that is specific to it consisting of the
application of beliefs and rituals. While this characteristic ensures that the tradi-
tion is sustained for a long time in its authentic form, it also facilitates the under-
standing of the shaman belief system. The Shamanic information has been con-
veyed to generations via verbal culture, and the studies were focused on this side
mainly. Although the clothes, which are important elements in Shaman rituals,
have been the important elements in conveying the culture with the objects on
them symbolizing the journeys of the Shaman between the worlds and the con-
tact with gods/souls, they have become extinct due to many political factors, the
wear-and-tear of time and lack of interest. It is extremely difficult to access and
examine the existing clothes that are registered mostly in the archives of the
Museums and Universities/Institutes.

The holy clothes of the Shaman of the Altai people is called the “Ma-
nyak”; and is only worn by the Shaman after he gains many experiences for a
certain time period and after he is approved by the helping souls. Using and
keeping these clothes is extremely important for the owner of the clothes and is
compulsory within certain rules.

In this study, a well-preserved “Altaic Shaman Costume / Manyak” with
the symbol of the universe, other Shamanic symbols and many objects/details
symbolizing the stages of Shaman rituals on it, located in Peter the Great’s Mu-
seurn of Anthropology and Ethnography (Kuntskamera) Russian Academy of
Science archives has been examined. The general and detailed vision and the size
of the clothes are handled in detail as much as possible. It has been evaluated in
light of the current literature and iconographic principles, and has also been
compared with other samples from Museums to contribute to other studies that
aim to enlighten Altaic Shamanism practices.

Key words: Altaic, shaman, shamanism, costume, ritual, practice.
Introduction
The Shaman clothes are the only clothing form with the symbols

that represent almost the whole universewith the reasons, processes, and
principles for them being prepared, and also with all their place and con-

Ogr. Gér., Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, istanbul, Tiirkiye.
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cept variables. The iconographic analysis of these clothes means the in-
vestigation of the belief and thought system of a whole society.

No doubt, the individuals and the society will influence each other
when the issue is belief systems. For this reason, it is almost impossible
to draw the borders of the belief systems in the world. Even today, it is
possible to encounter some Shamanic elements in various parts and socie-
ties in the world. However, since it will be wrong to evaluate every simi-
lar activity (magicians, fortune-tellers, etc.) in the same context, it is cru-
cial that Shamanism is also defined in the areas where it is experienced in
its original form.

Although Shamanism was applied in various parts of the world, it
mainly developed in Altaic-Sayan and Siberian Turks (Bayat, 2004, 21).
It may show differences according to the areas, historical eras and social
status of its believers (Roux, 2007, 146).

Shamanism and Shaman/ Kam

Shamanism is a belief system that enables the communication be-
tween gods, spirits and human beings since the era Before Christ among
the Turks and other nearby societies in Inner and Middle Asian territories
(Coruhly, 2010, 15).Although the name comes from the word “Shaman”
in the Tunghuz language, and was added to the literature by Russian sci-
entists,the Turkic societies preferred to use the word “Kamcilik” instead.
In some areas the word “Tengricilik” is also used.

According to the Shaman belief system, there are the lower world
and the upper worlds. According to the earliest Shaman belief systems,
the lower world also meant the other world. However, both the lower and
upper worlds have layers. Radloff claimed after his study conducted in
Altaic Region that the lower world had 7 or 9 layers, and the sky had 17
layers. The god of the sky, which is called as Tengri resides in the upmost
layer of the sky as the creator of every other thing.

Shaman is different from all other individuals in his society. He is
no more an ordinary person and has a new status in the society. He is a
person who shapes the beliefs of the society, who travels and acts as an
intermediary through the worlds and who develops specific methods for
these activities. He is a mediator between this world and the other one,
the nature and the society, the material world and the spirituality, the hu-
man beings and the spirits.

Being a Shaman is not a statue that may be gained with one’s own
preference, there are some factors that are necessary for this. Shamanism
may be inherited through the family or it is also possible that a Shaman
may be selected by spirits. Grcat Shamans are mostly those who are se-
lected by spirits. Being a Shaman is not a preferable situation, because
Shaman loses his/her individuality and serves in the name of the spirits.
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The Shaman may be a man or a woman. As parallel to the belief
that the first Shaman was born from the marriage of an eagle and a
woman, it is also a widespread belief that female Shamans are superior to
the male Shamans.

The most important duty of the Shaman is to make the society meet
the secret sciences and cure the sick people, take the souls of the dead to
the other world, cure infertility, make the hunting season be productive,
give the news from the future by fortune-telling, offering sacrifices to the
souls and fend off the evil spirits from the houses and other living areas.

The Shaman Clothing, Its Preparation and the Rituals

The Shaman needs special -even divine and spiritual- properties
and materials to realize his/her duties. These materials help him/her in
his/her inter-worldly journeys and enable him/her to establish communi-
cations with the spirits, and impress the audience during a ritual. These
materials are also important in terms of his/her own motivation, and
consist of drums, sticks, lashes together with the elements and accessories
that constitute the usual Shaman clothing. When other religions are con-
sidered, it is also observed that every religious man wear special clothes
during religious rituals. The clothing of the Shaman is the concrete reflec-
tion of the abstract activities like the journey between the worlds and the
communication with the spirits.

In the Altaic people, the Shamans who managed the rituals for “Er-
lik” and for the souls on the ground were called as the “Kara Kam™ and
those who managed the rituals for the god of the sky, Ulgen, were called
as the “4k Kam”. The clothing worn by the Kara Kam in a ritual is called
as the “Manyak”. The Kara Kam used to perform the ritual without the
Manyak in their early years. After they gained experience, their Manyak
were prepared according to the demands of their helping souls, i.e. the
“Kérmés” (Anohin, 2006, 39). The Kormds is known as the spirit car-
rying the souls of the dead people who were sinners to the underground.
(Uraz, 1992, 208) Kormés informs the Kam inspirationally on what ele-
ments must be present on the Manyak and tells the shape of the clothing.
Then the clothing is prepared with the help of the Kam, his/her relatives
and neighbors.

There are certain elements of the clothing of the Shaman symbol-
izing many creatures in the universe, and making the Shaman gain power
against the spirits. The main part of the clothing is made from deerskin,
or sheepskin in some regions. (inan, 2013, 91)The main elements in a
Shaman clothing is the animal symbols. Sometimes the whole clothing
may be in the shape of an animal, and sometimes there may be some ele-
ments representing animals on it. Since the Shaman clothing was pre-
pared with the guidanceof the spirit whose power will be made use of and
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whom will be communicated with, there are pockets, owl feathers, bear
paws, eagle’s toes on it. (Coruhlu, 2010, 75)

The Shaman has to present his/her clothes for the admiration of the
spirit after it is prepared. The Shaman organizes an approval ceremony to
obtain the approval to use his/her clothes (Yelbii ¢igirap-yat / Manyak
aruulap-yat). The clothing is examined by the protector soul and the
missing points are conveyed to the Shaman via inspiration. When neces-
sary, the changes and corrections are performed on the clothing and the
full approval of the spirit is obtained, and thus the “Manyak” becomes the
holy clothing. (Anohin, 2006, 42-43)

Peter the Great’s Museum of Anthropology and Ethnography
(Kuntskamera) Russian Academy of Science — Altai Shaman’s Cos-
tume

MAE no: 5064-3

Dimensions: Chest Width: 120 cm; Shoulder Width: 48 cm; Collar
Width: 13 c¢m; Front length (From the collar): 66 cm;Skirt Edge Width
(‘2): 54 cm; Arm Length: 54 cm; Arm Edge Width (%2): 15 cm.

Material: Leather, cloth, fur, velvet, cordon, metal, bird feather,
beads, shells.

Front Back

Properties: The clothing is a jacket sewn from deerskin, long-
sleeved and collarlcss. It beccomes wider till the edge of the skirt and is as
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long as 20 cm below the waist. The clothing was extremely worn, and
there were repairs in some parts of the main body and in the arms.

The front part of the clothing is open and there is a leather stripe on
one part of the round-shaped collar to close the clothing. Long strings fall
down from the waist and are covered with cloth. They are tied in the
middle part with red fringes. They are tied to one another in sets and
make the clothing reach the ground from the waist level. These strings are
attached to the short kaftan and form some kind of skirt, whirling when
the Kam tumns around. These strings are called as “Ak Manyak™. Accord-
ing to the sources, the number of these maniacs vary between 120 and
200 (Anohin, 2006, 49). When the Kam meets the proprietors on moun-
tains, s/he carries these strings, ribbons and fringes to make them believe
that s/he is also one of them.

There are two figures resembling human beings on the right hand
side attached to the cordons with pieces of cloth. These figures are in the
shape of a human being and fonned of rags and seem to be wearing black
and blue clothes. These are some kind of iconographic depictions in the
shape of dolls of the gods and spirits that help the Kam treat the patients,
and for whom various sacrifices are devoted.

The backside of the clothing are rich in accessories. There are also
fringes from the waist here as well. There are parts of clothes in the shape
of strings that reach the ground from the waist level. They are attached to
the backside between the right and left shoulders and there are fringes on
the feet of them reaching the ground in two wide strings. The string on
the right side is made of red cloth, the one on the left side is made of red-
green-white and yellow cloth. In the middle part, there are thin strings
attached to the right side with leather, and attached to the left side with
green cloth and attached in the shape of feet. These strings reach the
ground starting from the shoulders and are called as “Yutba™ and “A4bra”.
The Yutba is the underground monster of Erlik; and protects the Kam
from “iiziit yek”, the kérmds, (the dead spirit that eats the human beings).
Abrais a descendant of the “pay tenis” (the Holy Sea) Monsters in the
Hell of Erlik (Anohin, 2006, 50-51).

There are two objects attached to the area where the strings are
attached to the jacket and are made from the feathers of owls, piled up
from their lower parts with leather materials. These parts are called
“Ulbrel” They represent the two eagles (mdrkiit) and buzzards (sonkor).
The eagle and the buzzard the Kams to the Tds without being seen
(Anohin, 2006, 52). According to Roux, the feathers are used to facilitate
the inter-worldly journeys of the Shaman and to express the togetherness
of the worlds. In addition, the leather strings are attached to the right and
left sides with shells in groups of three at the shoulder.level. Small rags
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are tied to the medium parts of these cordons and fringes are attached to
the lower parts. These are called as the “inimnin tanan manyalk’, shoulder
-back Manyak.

There are two figures on the back of the clothing made of metal
symbolizing bows and arrows from every size.The bows are called as
“ya”, and the arrows are called as “yebe”. They mean “the thing that is
drawn from the god” (Kudaydan tartkan neme). These are the basic ele-
ments of the Manyak. There is a bigger ring made from metal on the right
shoulder and is called “konura” with nine arrows hanging on it. All these
arrows, the bow and the konura are the parts of the Shaman armor and
protect the Shaman from bad k6rmés (Anohin, 2006, 47).

Down below these elements, there are small bells. The current
number of them is 7; however, there are some empty slots, showing that
some elements may have been lost in time. Down from this line, there are
similar small bells hanging. The current number of them is 10. Below
these 2-row bells, there are one row of rings (bigger than the bells) hang-
ing. Besides the 5 rings, there is one small bell here (similar to the ones
above). (Harva, 2015, 404) The sources say that these rings are nine in
number in two rows. Some researchers claim that there were seven rows
of rings each row consisting of nine rings. These are mentioned as “ku-
yak”. Kuyak is also the name of the armor used by Altaic people until 19"
century.

There is a belt attached to the jacket going below the bells.The belt
is made of leather and covered completely with metal buttons in two
rows. There are three objects hanging from the right side of the belt
prepared from black cloth and with red cloth lining, sewn with yellow
thread. Beads are added tothe lower parts of these objects which are sewn
as pockets with caps, and there are fringes attached to the lower part of
the belt with leather. The number of these pockets, which are called “pin-
cushion” (iinelik) may be 9 in number in some other maniacs. There are 3
objects hanging on the left part below of the belt. These are omamented
bags made from processed leather.The omaments with beads (yindi) on
them with red fringes on the edges of them are attached to these bags.
These objects are called as “kalta” in sources and the statement “These
are the pockets of the Khan.” uttered by the Kam is included in the
sources (Anohin, 2006, 49).

The arms of the clothing are omamented with wildcat fur (giliiziin)
sewn reversely on the shoulder, elbow and edge of the arm. The zigzag
design (kiya taya), which is accepted as the typical Altaic design, is sewn
with wool thread on the part between the furs and the joints. These are
omamented with pile-up round thread (k:/ armakg¢i). These round joints
are considered to be similar to the parts in the armors of the Mongolian
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military uniforms having steel layers and washers in them, and therefore
the Kam used these as his/her armor (Prokofyeva, 1971, 60-61).

There are small rings or bells called “kiiziing” on the arm in the
line with the furs, as two in the left arm, and three in the right arm.
(Alekseyev, 2013, 214) The number of these is given as five in the left
arm, and four in the right arm, nine in total. These are the armors of Kam
coming from god. (Kudaydan kuyaktuu edem) The Kam protects himself
from evilspirits with the sounds of these.There are fringes in the form of
plaits with small metal rings hanging in odd numbers as parallel to the
rings and small bells. These are called as “koltuk manyak” (under-arm
Manyak) and symbolize the wing feathers (key kanat) (Anohin, 2006, 51).

Result

The Manyak full of the symbols which represent the laws and
dogmas of Altaic Shamanism. They are the places where the spirits called
by the Kam rest before and during the rituals. These protect the Kam
from evil spirits on the world in his/her journeys to various parts of the
universe with various gods and spirits. The many symbolic objects on the
Manyak are both the armor of the Kam and the elements that give him/her
physical strength and endurance. The objects on the Manyak, help the
Kam to form his/her identity and transfer him/her to the universality from
individuality.

When the different Manyak belonging to Altaic Kams are com-
pared, it is obviously observed that the Altaic Shamanism is well-pre-
served with its specific structure. Although there are small differences,
the basic elements that form the Manyak are visible on these sample
clothes. Anohin, conducted a comprehensive and specific study called
“Materialipo Samanstvu u Altaytsev” and stated that the Manyak con-
sisted basically of thirty parts; however, he also added that they might be
six hundred in number as well. The Manyak which has the basic objects
on it is called as the “kiiltiik manyak” In the light of this information, it
may be claimed that the Altai Shaman’s costume, which is the subject of
this study, from Kunstkamera Museum, with the inventory number 5064-
3,is also a “kiiltiik manyak”.
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7
Altay Halklarinin Ortak Dini-Felsefi Inancr:
Samancilik ve Tanricilik

Faik Elekberov’

Common Religious-Philosophical Beliefs of Altay Peoples:
Shamanism and Theism
Summary

The Turkey-Turan world, from the Caspian Sea to the Altay region, in-
cluded sites where the first religious paintings and designs related to Alyaska
Altay Shamanism were extant. The epic poem “Kitabi-Dede Korkut” also has
relevance in Anatolia as a bridge between Shamanism and Islam

Key words: Shamanism, Islam, Turks, theism, mage, Dede Korkut.

Giris

Hazirda Tiirk xalqlarinin ekseriyyeti dini inang cehetden miiselman
olsalar da, onlar ulu ecdadlannin islamaqgederki dévrde hansi gedim din-
lere tapinmalanna, o climleden islamin kegdiyi inkisaf yoluna da maraq
gosterirler. Islamaqederki dévrde Tiirk xalglarimin dini-felsefi diinya go-
riisiinde yer tutmus dini-mifoloji, dini-felsefi telimler arasinda daha ¢ox
samanizm, totemizm, tanrigiliq, biitperestlik, ¢ox allahlihq, “maglarin te-
limi”, mazdaizm, zerdiistilik, zervanilik, manilik, mezdekilik, xristianliq
ve s. adlan ¢ekilir. Fikrimizce, bunlarin arasinda Tiirklere gox dogma
olan Tanricilig-Gdy Tanriya inam ve samanizmdir.

Samanizm ve tanngiliq dini-mifoloji, dini-felsefi diinya goriisiin
Tiirklerin islamaqederki heyatinda xiisusi yer tutmas! ile bagh bir sira ar-
qumentlerimiz var. Bu, har seydan 6nca, Tiirklarin indiys gadar giiurlann-
da yasatdiglan “Ana haqq — Tann haqq1”, “Tann haqq1”, “Goy haqq1”,
“Ay haqq1”, “Od haqq1”, “Su haqq1”, “Torpaq haqq1”, “Yer haqqi”, “Giinas
haqqi” anlayislan, eloco do ailods ataya, agsaqqala sonsuz hérmot, aila
torasi, el térasi vo s. inamlarla six gokilds baghdir. Siibhasiz, samanizm va
tanngihq-G6y Tannya inam dini-mifoloji, dini-falsafi diinyagériisii imum
Tiirk madaniyyatinin tarkib hissasi oldugu tigiin, onlarin konkret bir arazida
formalagmasini iddia etmok dogru olmazdi Bu proses iimum Tiirk
cografiyasinda, o ciimlodon do Azorbaycanda bas vermisdir. Bir magam
da istisna deyil ki, zaman-zaman samanizm va tanngilq diinyagoriisi
basqa xalglarin, o ciimladsn hind-iran, Cin, slavyan-rus, monqol va b.

Dog. Dr., Azerbaycan Milli ilimler Akademisi, Bakii, Azerbaycan.
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xalglann dini inang va etiqadlan ila tamasda olmus va bu da qarsiligh
miibadiloya do sabab olmamus deyildir. Lakin biitiin hallarda tiirklorin, o
ciimladan Azarbaycan tiirklorinin asason hamiga toktanngi vo ya monoteist
diisiincs sistemina sadiq qaldigim geyd-sartsiz, inamla sdyloys bilarik.

Qeyd edak ki, samanizm, toyunizm, totemizm, tanng¢ilig-Goéy Tan-
riya inam, odparastlik, biitparastlik va s. dinlardan hansinin Tiirklarin qa-
dim dini olmasi ils bagh farqli fikirlor vardir. Masalon, taninmig Tiirk zi-
yalis1 Ziya Gokalpa gors, Tirklorin an qadim dini toyunizm olmugdur.
Toyunizmi Hind dini talimi olan buddizmls eynilagdiran va buna géra da
onu radd edan A. inanin filrincs isa, Tiirklarin gadim dini olan samanizm
VII asrin ortalarina qadar Orta Asiyanin quzey bolgslarinds hakim din ol-
musdur'. U. Hassana gora, samanlq arxaik koka dayanir, diinyanin inki-
safi baximindan madoniyyastin olmadig1 tarix 6ncasing, yani tarixi sivili-
za51yanm dogusundan ¢ox-¢ox avvallora — 20 va ya 25 min il 6ncaya aid-
dir’. B. Ogala gora isa, bir ¢ox qabilalarin bazi dini ayinlori bir yerda
hayata kegirdiyi iiglin “dovlat dini” sayila biloacok samanizm daha artiq
adamlar, ailalar, yaxud da ancaq bir qabils iginds hokmii kegan bir din
sistemi kimi da verila bilor’. Tiirkiys ziyalilanndan bazilarina gora (H.
Tanyu, H. I. Danigmoand, R. Ozdak, Y. Kalafat, I. Qafasoglu va b.) gadim
Tiirkler arasinda samanizm adli dinin olmasi miibahisalidir. H. Tanyu
geyd edir ki, aski Tiirk dini sjamangiliq va totemizm deyil, tanrnigiliq ol-
musdur’ O yazir ki, samanlq din salahiyyatlisi kimi taqdim olunan Kam
//Qami nazards tutur, Kamhiq adl bir din iss yoxdur. Belalikls, H.Tanyu,
I. Qafasoglu, R. Ozdak, C. Heyat va basqalan samanizmi monqol, yaxud
da protomongqol inanclan hesab edarak Tiirklera aidiyyatinin olmadigim
va yalniz miiayyan tasir gostara bildiklarini geyd etmislar.

Azorbaycan Tiirk aydim1 9l bay Hiiseynzada XX asrin avvallorinda
geyd edirdi ki, Tiirklorin an gadim din va mazhablari bir név saman eti-
qadindan ibarat olmugdur. Saman mazhabina isa, bu giin da Cin va mon-
qol millatlari va Sibir taraflarinda bir nega Tiirk tayfalan va gabilalari eti-
qad edirlar. O yazir ki, gadim zamanlarda moanali olub asasan tabiata, to-
biat sirlorina parastisdan ibarat bulunan bu mazhab saman kahinlarinin
sarlatanlig1 sayasinda sonralar bir biitparastlik daracasina enmisdir® An-
caq bu biitparastlik, hamin dovrlards bir o qadar qaba olmayib Misir, ya-
xud da Yunan gadim moazhablari kimi xurafat saviyyasina enmomisdir®.

A Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi. Istanbul 1976, s. 57.

F. Q. Mustafayev, Azarbaycan Tiirklarinin Dini-Felsefi Diinya Goriisti, istanbul
2005, s. 27.

B. Ogel, Tiirk Mitolojisi, 11, Ankara 1993, s. 17.

H. Tanyu, Tiirklerin Din Tarihcesi, Istanbul 1978, s. 9, 28.

9. Hiiseynzada, Se¢ilmiy asarlari, Baki, Sarg-Qarb 2007, s. 54.
9. Hiiseynzada, Segilmiy asarlari, s.54.
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Ziyah qeyd edir ki, Tiirklordon an avval teraqqi edan gqadim tu-ku-ye,
yani oguz Tiirklarila bunlardan sonra tarix sohnasina ¢ixan uygurlann xeyli
hissasi, saman biitparastliyinda ¢ox miiddat galmayib zamanla, dasta-dasta
miixtalif dinlora iiz tutmaga basladilar. Biitparastlikdan sonra Tiirklarin bir
qisminin, o ciimlodon uygurlann tapindigi din buddizm olmusdur.
Buddizmdan sonra is9, bir araliq Tiirklors zardiistilik, manilik va xristianlq
(nestorilik) da tasir gostormisdi. Ziyalimiza gora, zardiist mazhabinin asasi
dualizndir, belo ki, bu tolimds kainatda xeyir vo sor, nur va ziilmat
arasinda miibarizo gedir: “Nura parastis guya Iyzado (Hormiizo — F.9.)
parastis demok oldugundan Zardiist mazhabinin basgilan tarafindan axirda
qaba bir atagparastliya cevrildi. Atagparastlik isa zatan yuxarida qgeyd
olunan saman mazhabinda da var idi (segma bizimdir — F.9.). Bir ¢ox
adatimiz bu doévrlordon galmadir. Masalan, axir ¢arsonbalords atag yandinb
iizorindon atilmamiz va saira™’

Basqa bir Azarbaycan Tiirk aydim Ohmad bay Agaoglu da Azor-
baycan xalqinin an qadim dini-falsafi talimi kimi zardiistiliyi deyil (asagi-
da gostaracayimiz kimi, o, zardiistiliyi fran madaniyyatina aid etmisdir),
samanizm va tanngiligi gormiigdiir. “Tann daginda” hekays-moqalasinda
9. Agaoglu qadim Tiirklorin, Azarbaycan Tiirklarinin samang1 va tanngi
inanclarindan bahs etmisdir. Onun gors, Samanlar $aman1 Qaraqumlu
Goy¢a ham da Tann qulu, Tann elgisi idi®. ©.Agaoglu bu hekayasinda
gostarmaya ¢aligir ki, Saman insani1 Tann ilo qovugduran bir mobud,
Tanriya aparan yolun baladgisidir: “Oziimii Tann dagmnin topasinds,
Samani 6nda, 6zlimii arxada yeriyan gérdiim. Dagin tapasi genis va uzun
bir meydandi. Minlarca insan toplanmigdi. Digqat etdim: samanlar va
samanlara qosulmus manim kimi Tanr asiqlari idi! Har elin samani bagda
Samanlar $amam olmagq iizra ayn bir sof togkil edirdi. Odur, san rangli
tugun altinda Cunqariya samanlari, bax qimizi rongli tugun yaninda
Qirgiz samanlari, obiir tarafds géy rongli Orxon samanlari, diger yanda
yasil rangli Qasqar samanlari, onlarin solunda Qobi samanlari, sagda pan-
ba rangli Altay samanlari! Bu da bizim gara rangli Qaraqum samanlan™®

Sovet dovriinds M. H. Valiyev isa yazirdi ki, “Tirklor holo Turanda
yasayarkan onlarin ilk dini saman dini olmugdur. Toxminan 800 (183)-cii
ildo onlann bir hissasi 6z dinlarini dayismis va xristianhg1 - nestoryanligi
qabul etmisdi™® Tiirkoloq Bakir Cobanzada ds samanizmi Tiirk-Tatar va
Cin xalglarimin ortaq abidasi saymusdir'' Onun fikrinca, bugiinkii Azar-

O. Hiiseynzada, Se¢ilmis asarlari, s. 55.
O.Agaoglu, Segilmis asarlari. Baki, Sorq-Qoarb 2007, s. 78.
O.Agaoglu, Segilmig asarlari, s. 85.

M. H. Valiyev, Azarbaycan (Fiziki-cografi, etnoqrafik va igtisadi ogerk), Baki,
“Azarbaycan” 1993, s. 55-56.

B. Cobanzads, Segilmig asarlari, V cildds, III cild. Baki, Sarq-Qarb 2007, s. 193.
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baycan asiglan da 6z mongolorini samanizm dovriindoki qoabilo sairlori
olan ozanlardan aliblar.

Ancagq sonralar, xiisusilo repressiya dovriindon sonra Azsrbaycanda
samanizmo miinasibat bir qador dayismisdir. Ziya Biinyadov yazird: ki,
ibtidai dini etigadlar va ayinlor formasi olan bu talimin asasini sar ruhlara
genis animistik (lat. anima - ruh) etiqadlar dairasi va Ozlorini camaat
qarsisinda vacda gatira bilan ayin xadimlori samanlarla saciyyslanir. Onun
fikrino gors, samanizm asason Sibirin aborigen xalglarninin (tuvalilar, bur-
yatlar, yakutlar, mansilor, xakaslar, tofalar, xantilar, sorlar, nenlor va b.)
dinidir'>. ASE-nin 10-cu cildinds do samanizm mosalosina (saman —
evenkca cosqun, ehtirash, keylosmis adam monasini verir vo samanizmda
dini ayin icragisidir) toxunulmus, bu dinls bagh hamin ensiklopediyada 6z
oksini tapmis miilahizalor, hatta ¢agdas dévrds isiq iizii gérmiis “Foalsafa
ensiklopedik liigat”ds (1997) ds tokrarlanmigdir. Bu kitablarda samanizm
ibtiadi-icma qurulusunda bazi xalqlarda yaranmg erkon dindir. Samanizm
“samamin (kamin) ruhlarla iinsiyyatina, inama asaslanir. Ayn ayn xalqlarda
kamlanmaq formalari, ruhlar haqqinda tassvviirlor, samanlann (kamlarin)
ixtisaslagmasi doracasi farqli idi. Bazi xalglarda samanizm qahq halinda
sinifli comiyyatda da qalirdi”"® Bu kitablarda yazilir ki, Sibir xalglannda
(tuvalilar, evenklor, saxalar va b.) samanizm miirokkob forma almisdu:
“Sibir sjamanlarinin kamlanmasi daf ila, cosqun ragslarla, hipnoz, miixta-
lif fokuslar va qabaqgcadan xabar vermask (peygamborlik) ilo miisayiot
olunurdu va guya ruhlar alomins sayahatdon (bazan at, maral ilo; onlan
daf avaz edirdi), ruhlarla miibarizadan ibarat idi”'*

Fikrimizca, burada maragli magam birincisi, samanizmin Sibir
xalglari arasinda genis yaymas: ila baghdwr ki, siibhasiz, Sibir xalqlar
etnik manga baximdan Tiirk soyludurlar. Ikincisi, samanlarin “qabagcadan
xabar vermak”, peygamboarlik qabiliyyatindan, elaca da magiyasindan bahs
olunur ki, biitiin bunlar Midiyadaki “magqlarin talimi” ila tamamila iist-iista
diigiir. Demali, samanlar va maglar, uygun olaraq samanizm va “maglarin
talimi” eyni soykokdan va eyni dini diinyagoriisdan bahralanmislar.

Bu miilahizani vaxtils Q. O. Qeybullayev ds irali siirmiis, Midiyanin
Tiirk moansali etnosu saydigi maqlarla samanlar arasinda ham soykok, ham
do dini-folsaofi diinyagoriisii bagliligindan s6z agmigdir: “Maglar ham Ma-
day dovlotinin torkibinds (e.a. 615-550-ci illar), hom fars ©hamonilor dov-
latinin (e.a. 550-331-ci illor) vaxtlarinda dini goriislorin icragilan-samanlan
idilor. Antik miialliflor maqglan yozucu, iralicani xabar veran, dini ayinlarin
goruyuculan kimi saciyyslondirirlor. Baykalotrafi vo Amuratrafi Altay-

Z. M. Biinyadov. Dinlar; tarigatlar, mazhablar, Baki, “Sarq-Qarb” 2007, s. 250.
Foalsafa ensiklopedik liigat. Baki. Azamasr 1997, s. 499.
Foalsafa ensiklopedik liigat, Baki, Azomosr 1997, s. 499.
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Tiirk mongali tunquslann xalq rovayatlorinda isa uzaq kegmisds “Manqa”
adh saman xalqinin mévcudlugu geyd olunur va deyilir ki, tunquslann
samanlaninda bu xalgqin adamlannin ruhlan yasayir. Biz hesab edirik ki,
hamin rovayatlordaki “Manqa” etnik adi ilo Manna (asli Manqa) etnonimi
balka do eyni mangaya malikdir”"®

Coxcildlik “Azarbaycan falsafasi tarixi”nin (2002) 1-ci cildinda isa
samanizm va GOy Tannya inam Tiirk xalglarinin, o ciimladan Tiirksoylu
azorbaycanhlann qadim dinlori kimi verilsa d9, ancaq bu kitabda tam ay-
dinhig: ilo konkret samanizmin na ciir dini inang oldugu, Tiirklorin, o
ciimlodan Azarbaycan Tiirklarinin dogurdannu samanizima tapindig, sa-
manizmlas tanngih@in hansi oxsar va farqli cohatlori oldugu gostarilmir'®
Qeyd edoak ki, basqa bir kitabda da Z. Quluzads samanizm diinya goriigiinii,
samanizm falsafasini Azarbaycan Tiirklorina aid edorak, elmi tadqigata
colb olunmasini vacib saymigdir: “Bunu bizdon Qam (saman) oglu gam
Bayandur xanin Tiirklora basgilig1, bagqa s6zlo, acdadlanmizin samanizma
tapinmasi talob edir. Digoar tarafdoan, diinya — tabiat va insanla iiz-iiza duran
holenii rovan saman goxsiyyati etnik Tiirk xarakterinds Oziino inam,
Otkomlilik, qiidrat va cosaratin olmasim miioyyan edir desok, balka do
yanilmanq™"’

Coxcildlik “Azarbaycan adabiyyati tarixi”’nin 1-ci cildinds isa yazilir
ki (Anf Acaloglu), samanizm va tanngilia eyni statusdan baxmaq dogru
deyildir. Samanizm Tiirk xalglannin manavi hoayatinda bdyiik yer tutsa da,
Tiirk mentaliteti tanng¢ihq iizarinds qurulmusdur. Bu kitaba gors, sama-
nizm miistaqil bir din olmamis, ona géra da basqa dinlorls yanas: yasaya
bilmisdir: “Belalikls, tanng¢iliq Tiirklorin dini-mifoloji sistemi, samanizm
isa bu monoteist sistem gargivasinda miioyyan funksiyalan yerina yetiran
alt sistemdir. Va etnokiiltiiral baximdan yanagsaq, saman kodu tanngiliq
metadilinin bir “dialektidir”'®. Biz isa hesab edirik ki, tannigiliq dini-mifloji
sistemdon daha gox dini-falsafi tolim olmugdur. Bu baximdan tanngihq
deyil, samanizm dini-mifoloji xarakter dagimigdir.

“Tiirk xalglaninda saman Tann ilo insanlar, heyvanlar, tobiot ara-
sinda bir nov vasitogi rolunu oynamigdir” - deyan, Vali Hobiboglu daha
sonra yazir ki, Azarbaycan, biitdvlilkds Tiirk xalqlannin mifologiyasinin
Oyronilmasi baximindan gsamanizmin kéklorinin aragdinlmasina ehtiyaci
var. Onun geydina gora, samanizmin mahiyyatinin tasdiqi gostarir ki, xii-

B. Budaqov - Q. Qeybullayev, Ermoanistanda Azarbaycan mangali toponimlarin
izahli liigati, Bakr. “Oguz eli”, 1998, s. 59.

Hcmopua azepbaiioxcanckoi gpunocogpuu, T. 1. - Baky: Iam, 2002, s. 14, 53, 55,
148.

3. Kynuzane, Konyenmyaibnble npobnemvi uccne0o8aHusi COYUOKYMbMYPHOZO
pazeumun (koney XX - nauaro XX1 es.), 4.11. Baky: “Tekuyp”, 2009, s. 195-196.

Azarbaycan adabiyyat: tarixi, Alti cildda, 1 cild. Baki, Elm, 2004, s. 48.
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susilo Tiirk xalglarinda samanizmin, totemizmin ayn-ayn iinsiirlori bu
giin da miixtalif rituallarda 6ziiniin qoruyub saxlamisdir'®

Fikrimizca, yuxanda adim ¢akdiyimiz miislliflordon forqli olaraq
Mirali Seyidov samanizmi daha dorindon todqiq etmis vo maraqli, tutarh
miilahizalor irali stimiisdiir. “Qam-Saman vo onun qaynaglanna iimumi
baxig” asorindo tamimis mifoloq qeyd edir ki, Tirklorin, o ciimladan
Azorbaycan Tiirklorinin ilk dini olan qamgilg-samangiliqin kékiinda, bas-
langicinda tabiatdon asililiq durur ki, bu ashliqa qarsi insanlann apardigi
miibariza onun yaranmasinda miihiim rol oynamisdir®® Demali, gam-sa-
man diinyagoriigiiniin mahiyyatinds insan va tabiat durur. Tobistdan ash-
liga qars1 miibarizo aparan qam-samanlar soyun-gabilabirlogsmasinin fikir
alominin basgisi, ictimaiyyatin fikri va diisiinca diinyasi idi. O geyd edir ki,
bu dinin xadimi avvallor gam, yaxud da gamgan-qamxan, sonralar isa
bunlarla yanasi, saman adlanmigdir. Har bir soyda qama ham ata, ham da
xan kimi baxirlarmig. Demali, ilk dévrlordo gam-gsamanlar hom miidrik,
ham ds dovlat rohbaridir. M. Seyidov yazir: “Bu tarixi toplumsal, dini
durum, yani qamin basg1 olmasi soy, qabila agsaqqalimin agaligina garok
idi. Axi, ilkin agsaqqal dini va diinyavi rohbar idi. Dogrudur, ilkin ¢aglar
agig-agigina gozo ¢arpan inzibati farqlonmoalor olmasa da, onun izlori
oziinii gostarirdi va bu izlor getdikco dorinlogir, comiyyastda do 6ziinii
mohkamlandiridi”®' Ancaq sonralar, zaman-zaman gam-samanlar daha
¢ox xaqanin, o ciimlodon dovlatin yolg6storoni funksiyasini yerino yeti-
rirlor. Moasalon, F. Rasidoddinin “Oguznams’sindo qam-gaman ifadasi ig-
ladilmasa da Yusi Xoca va onun oglu Qara Siiliik (Uluq Turuq) aslinds yol
gostaran va galacayi goran qam-samanlar idi*%. Qara Siiliik Oguz xaqamn
moslohatgisi, qabilabirlogmasinin basgisi kimi an ¢otin anlarda ¢ixig yolu
tapirmig. Bu baximdan elin bilicisi olan gam-samanlar daha ¢ox Tiirk
xaqanlannin maslhatgisidir; miidrik, ideya va diigiinca basgisi kimi dovlotin
galacak taleyini izah edan va yol gostarandir® Bir sozla, ictimai hoyata,
axlaq normalarina g6z qoyan, soyunun-qabilanin diisiinan beyini olan gam-
samanlar asason Dads-Qorqud kimi golocokdan xobar verirmiglor. Qam-
samana bu ciir keyfiyyatlor isa géydan galir, géyqursag: kimi badanlarina
daxil olurmus. M. Seyidovun fikrinca, goyqursagi isa Giinag gias idi ki,
gam-samana miiqaddas giic verirmis. Bu masalods Ulgen (Goy Tann) va
Erlik (Yer Tann) adh tannlar da miihiim rol oynayirmig®*

Vali Habiboglu, Qadim tiirklarin diinya goriigii, Baki “Qartal” 1996, s. 131.

M. Seyidov, Qam-$Saman va onun qaynaqlarina iimumi baxig, Baki Ganclik
1994, s. 17.

M. Seyidov, Qam-Saman, s. 121.

F. Rasidaddin, Oguznama, Baki Azarmasr 1992,s. 15.
M. Seyidov, Qam-Saman. s. 126-1217.

M. Seyidov, Qam-Saman, s. 30.
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Demoli, qgam-gamanlar arasinda suya, yera (torpaga), oda, dasa,
agaca va s. unsiirlora xiisusi inanclar olmusdur ki, bu ciir hallara Tiirk, o
climlodon Azarbaycan nagil vo dastanlannda da rast golmak olur. Biitiin
Tiirksoylu xalqlann (Tiirlemoan, Uygur, Oguz, Qazax, Tuvin, Xaqas, Bur-
yat, Kalnuk va b.) mifologiyasina gérs, Ulgen yeriistii isiqlt dunyam Erlik
iso yeralti qaranliq diinyanin idars edir. Adatan, Yer qadin GOy isa kisi
baslangicdir; GOy yagis yagdirmaqla Yen mayalandirir va ondan miixtalif
varliglar, o ciimlodn insan térayir. Ancaq sonralar Erlik yamanligin, Ulgen
iso yaxsihgin simvolu olur, hatta qara saman Erlik, ag saman isa Ulgenla
baglidir. Demali, baslangicda xeyir vo sar olmamus, bu ziddiyyat, akslik
sonralar meydana ¢ixmugdir. Azarbaycan Tiirklsrinin an gadim miflarindon
do goriiriik ki, baslangicda, azalds heg na yox imis. Tanr1 avvalca bitkilari,
heyvanlan va s., an sonda iss insanlar yaratmigdir. Insanlar yarandiqdan
sonra aralarinda paxillig, pislik va s. amala galmis, bununla da Gy (Tanr)
yerdon aralanmisdir”® Demali, Tiirklor Goyla Yerin avvalca bir yerds ol-
masina, gox sonralar — pisliyin, yamanhigin, paxilligin yaranmasi naticasin-
do Goyiin Yerdon aralanmasina ganaatina galmislar.

Gordiiytimiiz kimi, Azarbaycan va Tiirkiyanin ziyalilan arasinda sa-
manizmla bagh yekdil fikir yoxdur. Dogrudur, samanizmls bagh arasdirma
aparan tadgiqatcilarin oksoriyyasti bu dini-mifoloji etigadin Tiirklorlo
baghligin istisna etmirlor. Ancaq onlardan bozilorino gérs (A. Inan, .
Hiiseynzads, ©. Agaoglu, U. Hassan, M.Seyidov va b.), samanizm Tiirklo-
rin 6z dinidirso, basqalarinin (I. Qafasoglu, H. Tanyu, R. Ozdok, C. Heyat
va b.) fikrinco iso protomonqol dini olub sonralar Tiirklor arasinda da
yayilmigdir. Eyni zamanda samanizmi toktanrigi din kimi goriib, sonralar
biitparastliya gevrildiyini sdylayanlor da var. Biitiin hallarda samanizmin
Tiirklorls, o ciimladon Azarbaycan Tiirklori ilo baghligin olmasi siibha-
sizdir. Qeyd edoak ki, halo XIX asrdo V.Radlov samanizmi tadqiq edarak bu
dinin, sadaco Ural-Altay xalglannin deyil, eyni zamanda biitiin qadim
Tiirklarin dini oldugunu gostarmisdir®®

Bunu, Yakutiya, Altay, Tirkiistan, Azarbaycan va basqa Tiirk ella-
rinds yayilmig $aman ofsanalori va sdylomalari da siibut edir. Bu afsano-
lards dini-mifik talim olan samanizmin Tiirk xalglan ila baglihg: agiq so-
kilda hiss olunur. Masalan, saman afsanalarinds ruhun 6lmazliyi va axirat
diinyasina inam giicliidiir. Yakut vo tunquslar arasinda yayilmis ofsana-
lordan birina goras, Aadca adli saman iki dafa diinyaya galib, hatta iigiincii
dofs da bu bas veracok. Umumiyyatls, saman ofsanalorinds samanlarin
oliib-dirilmasi adi bir haldir. Samanlarin ruhu isa yeralti diinyada tamizla-
nir. 9sil samanlar ii¢ ilo arzinds buna dbzdiiklari halda, zaif olanlar ancaq

Azarbaycan mifoloji matnlari, Baki ElIm 1988, s. 35.
V. V. Radlov, Sibiryadan, 11, istanbul 1956, s. 5.
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bir il tab gatira bilirlar’”. Eyni zamanda saman afsanlarina géra, samanlarda
g0ys ugmag, suyun iistiinds yerimak, sor ruhlara (Aza va b.) gars1 miibarizs
aparmaq, odda yanmamaq, galacakdon xabar vermak® va s. qabiliyyatlar
olmusdur.

Biitiin bunlarla yanasi diqqst ¢okon samanlarin géys u¢masi, Tanri
il linsiyyat qurmasi, Tanriya at qurban kasmalari, gdy (Ulgen) va yeralti
(Erlik) tanrilarla tomasda olmalari, tabist iinsiirlorina (od, su, hava va tor-
paq) 6ziinamaxsus miinasibatlari va s.-dir. Sf sanalardan birinds geyd olu-
nur ki, saman Berqeselex qamhq edsrok onlardan vergi almaq istayan
ruslara deyir ki, Uluu Toyon (Ulgen) goyds yasayir. Ruslar samandan to-
lab edirlor ki, bunu siibut etsin. Saman isa qamliq eda-eds goys ugaraq
Uluu Toyonla goriigiir va ruslardan-giigogozliilordon, biizgozliilordon ona
sikayat edib yardim istayir’’ Fikrimizca, samanizm va tanngiliq ilk do-
namlords bir-birina yaxin olmus, sonralar iss tanrigiliq yeni mahiyyat
kasb edarak, bir qadar samanizmdon farqlonmisdir. Belo ki, jamanizmlo
miiqayisads tanirighq daha ¢ox idealist xarakter dasimig, Goy Tanrin: bir-
monal sokilds gbzs goériinmaz ilahi qiivva kimi gobul etmisdir. Halbuki
Altay ofsanlorins gors, qigda goy donur va buzla ortiilii olur, belslikls sa-
manlarin ali goya ¢atmur. Eyni zamanda Altay sfsanalorina gora, bas tanri
Ulgon//Ulgen goyiin ya iigiincii, ya da yedinci qatinda yasayr va s. Biza
el galir ki, samanizmda samanlarin asanhgqla Tann ilo goriismasi®’, ona
halalik ilahi, g6zs gériinmaz monanin verilmamasi, yaxud da qisman ve-
rilmasi ilo bagh olmusdur. Ancaq samanizmdoan farqli olaraq tanngihigda
GOy Tanri birmanali sokildo gézo goriinmoz, ilahi xarakter dasiyir. Belo
ki, samanizmd> dini kahin kimi gaman qamliq zamani géys ugub Tanriyla
tinsiyyat qurdugu halda, tannigiligda bu proses daha da ¢atin va miicarrad
sokil almigdir. Bu baximdan samanizm daha ¢ox dini-mifik, tanrigiliq isa
dini-falsafi cohatlori ilo meydana gixir. Bir s6zls, ilk dovrlarda bazi cahat-
larina gora oxsar olan samanizm va tanrigiliq sonraki dénamlards miioy-
yan gador miistaqil sokilda inkigaf etmiglor. Ancaq burada bir magam da
geyd etmok zoruridir ki, samanliq va tanrigiliq arasindaki oxsar cahatlor
sonraki dévrlords onlarin eynilogdirilmasing, yaxud da birina aid olan
cohatin o birisinin adina ¢ixarilmasina sabab olmusdur.

Samanizmds samanlar torofindon icra olunan qamlig/kamliq iss,
daha gox ibadst-dua xaratkeri dasiyir. Bu, bir név samanlann dua xarak-
terli dini nagmasi-saman nagmasidir. Fikrimizca, samanizmdoki qamliq
somavi dinlor olan xristian va islamdaki ibadatlorin ibtidai formasidir.
Ogor miisalman namaz vasitasila Allahla iinsiyyat qurursa, saman isa bu-

Saman afsanalari va soylamalari, Baki Yazig1 1993, s. 12-13.
Saman afsanalari va soylamalari, s.39,45,57, 69, 74.
Saman afsanalari va siylamalari, s. 55.

Saman afsanalari va soylamalari, s. 69.
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nu qamliq vasitasilo edir. Bels ki, samanlar yalmz gamlig-ibadat nagmasi
vasitasi ilo goya ugaraq Tanr ila goriisiir, arzu va istaklorini ona gatdirir-
lar. Mahz qamliq edarak da sonra géydan yera enirlar’’

Eyni zamanda samanlar miioyyan ayinlar vasitasilo bir sira mécii-
zalar (su istiinds yerimak, oli diriltmak va s.) hoyata kegirirlor ki, fikri-
mizco samanizmdoki mdciizalor cadugarlik deyil, magiya xarakterlidir,
yani miisbat mona dasiyir. Dogrudur, bir ¢ox kitablarda “magiya” s6zii
harfi monada cadugarlik, sehrbazliq kimi izah olunur®. Bizca, buna sabab
ibtidai dévr magiyast ils, sonraki déonamlordo meydana ¢ixan “cadugarlik
tofokkiirii”"niin eynilogdirilmasidir. Belo ki, ibtidai dévrdo insan va hey-
vanlara, gbzagoériinmaz ruhlara tasir gostonmak mogsadi dasiyan, fov-
galtabii qiivva haqqinda tasavviirlo baglh bir horokat kimi magiya, N. Y.
Mammn fikrinco sonralar, “cadugarlik tofokkiiri”niin montiqi tafakkiirlo
yanagi mévcud oldugu dévrde meydana galir®. Lev Qumilyov da qeyd edir
ki, Tirk samanlarinin kamliq ayinlori ilo cadugoarin (o, cadugarlori yadagi
da adlandirir) harakatlorini eyni tutmaq olmaz. Kamlaminiya, ilk dafs XII
asrda geyds alindigindan, Cunqgariya va Altay Tiirklori arasinda VII -XII
asrlor arasinda meydana ¢ixmasi ehtimah boyiikdir** deyan, Qumilyova
gora, kamliq samanlarda magiya vasitasi oldugu halda, cadugarlords yada-
¢ilarda isa spiritualist (lat. spiritus - ruh) xarakter dasgimigdir. Spiritualist-
larin bazilorina gors iss, maddi alom-diinya insan siiurunun illuziyasidir va
ruh badondan asili olmayaraq mévcuddur. Dogrudur, samanizmds saman-
lara vo “maglarin talimi”’nds maglara aid edilon magiyada dini-mistik
xarakter dasimigdir. Ancaq samanlar va maqlar bad ruhlara qarg1 miibariza
apanb, insanin va diinyanmin galacayi barads prognozlar versslor da, bu
zaman onlar insanlann ruhlanni incitmak magsadi giidmomiglor. Qumilyov
da geyd edir ki, aksino samanlardaki kamlig-magiya iinsiirlori, yani
cazbolma, qavalgalma va s. pis, bad ruhlan odun kdmayi ila qovmagq iigiin
idi** M. Seyidovun da fikrinca, yadagiliqin samanizmls baglihg1 daqiglos-
drilmaldidir. Ciinki yadagiliq, yada torani (yada dasi ila yagis yagdinnaq,
Giinoglo slago yaratmaq va s.) samanizmdan onca olub® Ancaq M.
Seyidov hesab edir ki, biitovliikds yada torani Tiirk gabils birlagmolari ilo
baghdir. Yada toroninin “Avesta”daki yata sozii ilo eynilagdirilib cadu-
gorlik sayilmasi isa dogru deyildir. Qeyd edak ki, S. Y. Malov yadam
“Avesta”dak: yatu (cadugorlik), yani fars dilindoki yati s6zii ilo slagalon-
dinmigdir. Guya, bu anlayis farslardan aski Tiirklora kegmisdir vo cadugar-

Saman afsanalari va séylamalari, s. 55.

Falsafs ensiklopedik liigat, Baki Azamasr 1997, s. 258.
Falsafs ensiklopedik ligat, s. 258.

L. Qumilyov, Qadim tiirklar, Baki Ganclik 1993, s. 104.
L. Qumilyov. Qadim tiirklar. s. 102

Azarbaycan mifoloji matnlari, Baki EIm 1988, s. 117.
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liyi ifada edir. M. Seyidov isa hesab edir ki, yada qadim Tiirk soziidiir (¢ay-
¢aydas, su, yagis, isiq vo s. manamn ifads edir) va fars dili, eloca do fars
dini-mifoloji diinyagoriisii il> heg bir baglligi yoxdur®’. Bir sozla, yatagilar
yiizilliklor boyu gam-samanlarla birgs yasamug, onlarla ciddi ziddiyyat
togkil etmomisdir.

Qeyd edak ki, gamg¢iliq-samangiliq iudaizm, xristianhq v islam din-
larinin Tiirklor arasinda yayildig1 dévrlarda cadugarlik kimi qiymatlondiril-
migdir. Hatta yshudiliyi vo xristianhig1 qobul etmis bazi Tiirk xaqganlan
(Xozar xaqan va b.) aski dinlorindon — samanizm va tanngiliqdan iz don-
dordikdon sonra gam-gamanlara va goy tanrigilara divan tutmuslar. Ancaq
biitiin bunlara baxmayaraq, samanizm 6z izlorini erkon orta asrlordo vo
sonralar davam etdirmis, 6z cizgilorini miioyyan monada “Kitabi-Dada
Qorqud” boylarinda, tasavviifda (sufilik va b.) oks etdinmigdir. Fikrimizca,
miidrik-filosof Dads Qorqud samangi-tanrig kimi islama kegid arasinda bir
korpii rolunu oynayir. 9gar Dada Qorquda da miisyyan qadar samanizmin,
asasan tanngiigin (Goy Tanm) etigadlan 6z oksini tapmigdirsa, o islami
gabul etmakls onlarin sintezindan, yani kegmisla galacayin biitovlilyiindon
¢ixig etmisgdir. Bir s6zls, Dada Qorqud islama tapinmagla Tiirkiin ata-baba
dinlarindan imtina etmir, tok Tanrigiliq dini sisteminin yeni bir marhalasina
gadom qoyulmasina inanir. Bununla da, Tiirklarin islamda 6zlarini tapacaqg-
lanna miidrikcasina qarar vermis olur.

Bizs els golir ki, islamiyyatds isa Tiirklor 6zlorini tasavviifds (sufi-
lik, bektasilik, hiirufilik va s.) tapmuslar. B. Ogal va basqa Tiirk ziyahlar:
dogru gostarirlor ki, islamiyyati qabul edan Tiirklordo samanizmin an
o6namli izlari ilk darviglorin, samanlar kimi istadiklori zaman bir heyvan
vaya qus soklina gira bilmalaridir. Daha sonralar isa Tiirklar sufilik, bek-
tagilik, hiirufilik va b. tarigotlords samanizmi va tannigilig yasatmiglar.

Tiirkiys va Azarbaycan Tirk ziyalilannin, tadqiqat¢ilarinin oksa-
riyyati aski Tiirklorin qadim dini-falsofi inami kimi samanizm, totemizm,
yaxud da biitparastlikdon daha ¢ox tanrigiligi, yaxud da gdy tanrigiligi
(Goy Tanriya inami) gobul etmislor. Bu tadgiqatgilardan U. Hassana go-
ra, gadim Tiirkcadaki “Tengri” kalmasi avvalca goyii, sonra iso bazi fone-
tik doyisikliklor naticasinds Tannini ifads etmigdir. Tiirklards, bir gox hal-
larda goyiin Tanri, yaxud sama, mavinin isa Yer manasinda isladilmasina
rast galinir. I. Qafasoglu isa yazir ki, qadim Tiirklords biitlors sitayis ol-
madigina goéra, onlar arasinda samanizm va totemizma yer olmamisdir.
OIski Tiirklarin gadim dini Goy Tanri dini olmus va ehtimala gora sa-
manizm Tiirklor arasinda mongollar torafindan yayilmisdr®®

Azarbaycan mifoloji matnlari, s. 146.

Cavad Heyot, Tiirklorin tarix va modoniyyotino bir baxis, B.: Azomoasr 1993, s.
55-56.
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Rofik Ozdak da I. Qafasoglunun mévqgeyindan gixis edarak yazir ki,
qadim Tiirklar heg vaxt na totemgi, na biitparast, na do samangi olmayiblar;
samanizm mongol inanci olmus, Tirklor arasinda genis yayilmamis va
daha ¢ox sehr, cadu kimi basa diisiilmiisdiir. Hor iki todgiqatgiya gora,
gadim Tiirklarda iig ciir inanc sistemi olmusdur: 1. Tabiat qiivvalorina (dag,
qaya, su, doniz, orman va s.) inam; 2. Atalar (ataya, boyiiya olan hérmat)
kultu; 3. Goy-Tanriya inam® R.Ozdak geyd edir ki, Tiirklorin asil dini
gergok inam basladiklon “Goy-Tann” diinyavidir; sofaqi sondiiran, bitkiya
hayat veran, insanlara can boxs edan, istadiyi zaman da geri alan, cozalan-
diran, bagislayan odur. Tanr har seyi goriir, bilir, onun iradasina qarsi
¢ixmaq olmaz: “Gdy iizii biitdv vo tam oldugu, tok vo miikommal oldugu
igiin inandiglar1 tanriya da “Goy-Tanr” deyan aski Tiirklar, albatts, onu
balli olanlar iginda tacassiim etdirmaz, biit kimi kigiltmaz, biitiin gdy iiziinii
sigdiracaglan tapmag diisiinmozdilor™® Tiirk diinyasinin boyiik ziyahs:
Ziya Gokalp hala XX asrin avvallarinds qeyd edirdi ki, elin tacassiimii olan
Goy Tann siilh Tannsidir. O, “Goy Tanri”nin Tiirk millatinin tarixinda
oynadig rolu, Orxon kitabasindon gatirdiyi bir iqgtibasla bels ifads etmisdi:
“Orxon kitabasinds Tiirk xagan bels deyir: “Tiirk Tannsi Tiirk millati yox
olmasin deys atalarimi gondordi vo moni gondordi. Man xaqan olunca
giindiiz dincolmodim, geco yatmadim. Tiirk milloti acdi--oyurdum,
¢ilpagdi—geyindirdim, yoxsuldu-zongin etdim™!' Z. Gokalp, B. Ogal, U.
Hassan, R. Ozdak, 9. Hiiseynzads, 8. Agaoglu, M. Seyidov, N. Cafarov va
b. hesab edirlar ki, protoTiirk-Tiirk mifologiyasi konkretlikdon miicorradli-
ya dogru inkisaf etmis va bu proses tiirk tofakkiiriinii tanngihiga gatirib
¢ixarmgdir.

XX asrin avvallorinds tiirk diinyasinin, o ciimlodan Azarbaycan
tiirklorinin taninmis simas1 Oli bay Hiiseynzads geyd edirdi ki, samanizm-
don sonra tiirklorin milli dinlarindan biri do “Gdy Tanrr” olmusdur. Onun
fikrinco, bazi samanlarin omollori naticasindo samanizm biitparastliya
¢evrilsa da, saman biitparastliyi uzun siirmamis va tanngiliq dini yaranmis-
dir. O yazir: “Fagat su toaddiid ilahs ilo barabar Tiirk oguzlarda vahdaniy-
yati-rabbaniyys fikrina bir meyil bulunduguna sahibiissoma monasina
galan va ilahiililaha olmasi mohtamil olan “tann”, yani gog tann va yaxud
sada “gdg” denilon allah dslalot ediyor. Qadim Tiirklarin ruha etiqadlan
var idi. Orxon abidasina gora ruh bir qus soklinda tasavviir olunuyordu.
Movtayi dafn etmok adati daxi talibi-diggatdir’™"

Azorbaycanda 1940-ct illordan sonra — Tiirkgiililylin qadagan edil-
diyi SSRI dévriinds bazi tadgiqatgilar yalmz “Kitabi-Dads Qorqud”a mii-

Rofiq Ozdak, Tiirkiin Quzil kitabi, IV cildda, I cild. B., “Yazig1”, 1996, s. 12.
Rofiq Ozdoak, Tiirkiin Qizil kitabu, IV cildds, I cild. B, s. 13.

Ziya Gokalp, Tiirk¢tiltiviin asaslari, Baki Azamagr 1991, s. 116.

O. B. Hiiseynzada, Segilmis asarlari, Baki Sarq-Qarb 2007, s. 64.
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raciat eda bilirdilar. Hatta bir miiddat (1940-1950-ci illards) “Kitabi-Dada
Qorqud” da feodalizmin, kdhnaliyin qahg: kimi tablig edilirdi. Bu baxim-
dan Azarbaycan falsafasi tarixini ilk dofa yigcam va elmi sakilds yazan
akademik Heydoar Hiiseynovun “Azarbaycanda XIX asr ictimai va falsaofi
fikir tarixindon” (1949) asarinda Azarbaycan xalqinin qadim dini-falsafi
talimi kimi zardiistiliyi gdstarmasi, samanizm va tanrigihigla bagh heg bir
geyd etmamasi taacciiblii deyil. O, sovet ideologiyasma uygun olaraq
Azorbaycan Tiirklorinin qadim dini-falsafi diinyagériisiindon bahs edan
“Kitabi-Dada Qorqud”la bagh tok bir ciimla yaza bilmisdi: “XI asra yaxin
gozal xalq ofsanalari va asatirlori asasinda “Kitabi-Dada Qorqud” adi ila
mashur olan yiiksak poetik xalq gahramanlq dastam yarand™® Sovet
dovriinda, 1940-c1 illordon baslayaraq irali siiriilon bu miilahizalor — zar-
diistiliyin Azsrbaycanda falsofi fikrin riijeymi olmasi, Zardiistiin ilk
Azarbaycan filosofu olmasi, elaca da “Kitabi-Dada Qorqud™a tarixi, fal-
safi va elmi adabiyyat kimi lazimi qiymatinin verilmamasi, jamanizm va
tanrigiligdan bahs olunmamasi va s. bu giina qadar bir ¢ox falsofi ada-
biyyatlarda 6z mévqgeyini qorumusdur. Belalikla, miistaqillik dévriinda da
farslara aid atogparastlik, zardiistilik (““Avesta™) va zarvanilik Azarbaycan
falsafasina, madaniyyatina va s. aid olmas fikri genis yayildigi halda sa-
manizm, tanrigiliq, tanrigiligs toblig edon “Kitabi-Dada Qorqud”daki icti-
mai-falsafi, sosial-siyasi fikirlar, Dada Qorqud miidrikliyi yetarinca 6z la-
zuni qiymatini almamigdir.

H. Hiiseynovun dévriindon sonra, 1950-ci illarin sonlarina dogru
Sovet Imperiyasinda, o ciimlodon Azasrbaycanda ab-havamin nisbaton
yumsalmasi Azarbaycan xalqimn dini-falsafi diinyagériisiina miinasibatda
do miiayyan gadar doayisikliys sabab olmusdur. Bu sobabdandir ki, H.
Hiiseynovdan farqli olaraq ©. M. Damirgizads 1950-ci illarin sonuna
dogru “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarimin dili” asarinda (1959) gadim
Azorbaycan arazisinds yasamis yerli tayfalarin, o ciimlodsan Tiirksoylu
etnoslarin diinyagoriisii barada miiayyan bilgi vermaya ¢alismisdir: “Dag-
da-aranda, yaylaqda-qislaqda 6z tosarriifatin1 quran va yarimkdogari hayat
sliran azarbaycanlilarla yanasi, agban evlar, altun seyvanh saraylar, qgala-
lar, karvansaralar tikib soharlor salan azorbaycanlilar da olmusdur. Azar-
baycanlhlarin gadim dévlatlari, malum sarhadlori, sabit bidat va adatlari,
sugusu, pusqugusu, gozgisii, gozatsisi, qaravulu, yasavulu, ordusu, ¢arisi,
bayi, xani, gobany, bilicisi va ozani1 da olmusdur”“. Alimin fikrinca, “Ki-
tabi-Dada Qorqud”un ondan da qadim tarixi olan “Oguznama”larls eyni
mongsaliliyi ilo bagh cahatlari var. “Dada Qorqud” boylar1 VIII-IX asr-

Heydor Hiiseynov, 4zarbaycanda XIX asr ictimai va falsafi fikir tarixindan, Baki,
“Sarg-Qarb” 2007, s. 14.

9. M. Damirgizads, “Kitabi-Dado Qorqud’ dastanlaruun dili, Baki, Azamasr
1959, s. 5.
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lards Azarbaycanda yasayib yaratmis ozanlar tarafindon yayilsa da, “bu-
rada nagil edilon vagalarin (olaylarin — F. ©.) hamisi bu dévrds bas ver-
mis hadisalor deyildir. Bu dastanlarda ¢ox godim ddvrlars aid hadisalar,
axlaq qaydalari, maigat torzi do bu va ya digar sokilda oks olunmusdur.
Hotta bunlardan bazilorinin dogrudan-dogruya kegmisla alagadar oldugu-
na isara do edilir’*® ©. M. Damirgizadanin miilahizalarindan bels natica
¢ixarmaq olar ki, o oguz-qip¢aq Tiirklerinin qadim diinyagoriisiini —
tanrigihg1 Azarbaycan xalqinin dini etiqgadi kimi gobul etmisdir. Oguz-
qipsaqlarin Azarbaycanda va Xazar atrafinda qadim dévrlordan yasayan
basqa tayfalarla dil vo soykok qohumlugunun oldugunu sdéylomakls isa
professor, biitdvliikkdo Azarbaycan xalqinin vahid gadim dini-falsafi diin-
ya goriiso malik oldugunu geyd etmisdir.

SSRi dévriinda Z. Biinyadov isa “Tann” va “Goy Tanr1” anlayisla-
rinin miisyyan qadar izahin1 vermisdisa do, lakin bunun konkret Azarbay-
can xalqmnn qadim inanclan ilo na daracads slagali olub-olmamasina
toxunmamusdir. O yazir ki, bugiinkii Orta Asiya Tiirk sivalorinin oksariy-
yatinda tenqri “Tann” va “gdy” monalarim ifads edir. Onun fikrinca, Tiir-
kiya Tiirkcasindas is9, bu s6z (olduqca qadimlogmis) yalmz “Allah” mana-
sinda islonmigdir: “Orxon-Yenisey kitabalorindo Tenqri daim ilahi bir
qiidrat kimi gostarilir: onun iradasi ilo kaan (xaqan, hokmdar) iqtidara
galir va soxson bu hokmdar Tenqri kimi va Tenqri dogumludur va Tengri
torafindan yaradilmigdir. Tengri Tiirk xalqin1 qoruyur, onun milli varligs,
daimliyini tomin edir va Tiirk baylarinin diimon iizarinds galabs ¢alma-
larim dastaklayir. Bu sifatila, xiisusan Tiirklarin hamisi olaraq Tiirk Teng-
risi adlamr’™*

Tanngihgi Azarbaycan xalqinin an gadim dini-mifoloji talimlarin-
dan biri sayan M. Seyidova gora, qodim Tiirklorin su, od, agac, torpaq,
yer, giinas, miixtalif ronglor (ag, goy, qara, qirmizi, sar1) haqqinda 6zii-
namaxsus inanclan olmusdur. Biitiin bunlar, ¢oxillik tadgigatlarinin nati-
casi olaraq agkar edan M. Seyidov hesab edir ki, gadim Tiirkler arasinda
“GOy-Tanr”ya inam tasadiifan yaranmamigdir: “Tiirkdilli xalglarda Goy—
tanr sayihimmis. Hor sey onun iradssino tabe imis. Buna goéra da tann—
GOy sonralar tann—Allah anlamim da almigdir. Ballidir ki, tann ilkin
goy—sama demok imis. Géyiin—tannnin bas tanr1 sayilmasi asas vermisdir
ki, onun rangi da miigaddas sayilsin™’ O geyd edir ki, Tiirkiys va Azar-
baycan Tiirklari bas tanriya Tanri, altaylar va sorlar tengri, xaqaslar tigir,
sumerlor dingir, yakutlar tangara va s. adlandimmslar®® Alimin fikrincs,

9. M. Damirgizads, “Kitabi-Dads Qorqud”, s. 9.
Z. M. Biinyadov, Dinlar, tarigatlar, mazhablar, Baki “Sarg-Qoarb” 2007, s. 263.

Mirali Seyidov, Azarbaycan xalqimin soykokiinii diisiinarkan, Baki Azamasr,
1989, s. 164.

Mirali Seyidov, Qam-Saman va onun qaynaglarina iimumi baxig, Baki, Ganclik,
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azorbaycanhlarin ulu babalar1 da “Gdy” anlayisina xiisusi 6nom vermis-
dir: “Azarbaycanlilarin ulu babalarinda bels bir inam varmis ki, Goy Gii-
nasin vasitasilo Yeri quzdirir, yagis vasitasilo onu mayalayir, déllondirir.
Giinos siias1 vo yagis vasitasilo Yerls alaqa saxlayan GOy hoyat nemat-
larinin yaradicisidir. GOy, torpagi nemat vermaya, mahsul vermayas hazir
vaziyyata gotirir. Belo bir inama, etiqada goradir ki, bu vo basqa tabiot
hadisasini, seyi, heyvani, kosmik cismi miiqaddaslogdirmok iigiin onu
Goylo-tanr1 va onun rongi ilo baglayirlar™® M.Seyidov yazir ki, gadim
Tiirklords “Gdy-Tann” ideyasi o qadar giiclii olmusdur ki, onlar xaqam
goy kimi gdyda dogulmus tasavviir etmiglor. Hatta hunlar 6z ulu, acdad
babalar1 Metenin oglunu “Tanrinin oglu”, onu “Yer va Goy”don dogul-
mus, Giinasla, Ay torafinden momur edilmis saymslar’® Demoali, aski
Tiirklors gora xaqan1 Goy Tann tayin edirdi, yaxud da xagan Goy Tan-
rinin yer iizarinda elgisi idi. Oski Tiirklorin inaminda “Go6y” ham da yiik-
saklik, genislik, ucaliq monasim dasimis, 6z aksini ailo va dovlet qurlu-
sunda da tapmugdir.

Cagdas dovrda isa Azarbaycan Tiirklorinin gadim dini etiqadlar ila
bagh toxminon O. Hiiseynzads, 9. Agaoglu, M. Seyidov, ©. M. Damirgi-
zada va b. mévgeyindan ¢ixis edan tadgiqatgilardan N. Cafarovun fikrin-
cd, “Tann” ideyas: (diinyagériisii) formalasana qadar mifik tofakkiiriin
hansi inkigaf dovrlorindon kegmasi protoTiirk mifologiyasiin kifayat qo-
dor miibahisali masalalarindon biridir. N. Cofarova goérs, bununla bels,
“Tann” ideyasinin mohz miisyyan tokamiil prosesinin mahsulu olmasi
he¢ bir miibahiso dogurmur. Belo ki, homin ideya epos tafokkiiriiniin
formalagmasi ilo stabillagorak Tiirk epos tafakkiiriiniin tokamiil saviyyasi-
ni miioyyan etmisdir: “Tanrigiliq diinyagériisiiniin miiayyanlogmasi ilo
ona qadarki biitiin etnik-ideoloji idrak formalan tanrigiliga tabe olur, mi-
fologiya bundan sonra mohz bu mitkommal diinyaggriisiiniin (tanrigiliin)
“mantiqi” ilo yasayir, onu tamamlayir va gadim Tiirk comiyyatinda kiit-
lavi diisiincadan farqli olaraq, “professional” diisiinca (yuxan silkin, ca-
mlyzatm yiiksok tobaqgalorinin diigiincasi) daha gox tanrigilifa osasla-

O yazir ki, Tanr1 — goylor alomi ila baghdir: lakin Tiirkiin yasadig:
torpagin da, comiyyatin da, qabilonin ds taleyini Tanri miiayyanlagdirir:
“Ogoar Tanrn istomass, kimsa Tiirk comiyyatinin hokmdan (kagam) ola
bilmaz. Ona gora da Tiirklords hom ds hokmdar kultu mévcud olmus,
hatta tanngiligin tanazziiliindan sonra da yasamisdir™*?

Cagdas Azorbaycan tadqiqatgilan arasinda taninmig alim, profes-

1994, s. 52.
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sor, Tiirkoloq Cavad Heyat isa birmanal gakilds iddia edir ki, Tiirklor qo-
dim dovrlards totemizm va samanizma deyil, toktanrigiliq olan Goy Tanri
dinina inanmislar®® Onun fikrinca, totemgilardan fargli olaraq Tiirklords
ana yox, ata hiiququ hakim olmusdur, eyni zamanda Tiirklor Qurdu ugur-
lu saysalar da, ona parastis etmayiblor. C. Heyat yazir ki, totemgilar ru-
hun 6ldiiyiina inansalar da, Tiirklor ruhlar abadi bilib, kainatin da ruhu-
nun olduguna inamblar. Totemizm va samanizmi gadim mongqol inanclar
sayan C. Heyat yazir ki, “aski Tiirklords Kam va ya Qam ruhani manasi-
na golir, lakin saman sozii hind-avropah bir termindir”** Onun fikirlarin-
dan bela natica gixir ki, totemizm vo samanizm Tiirklor arasinda Mon-
qollar tarafindon yayilmigdi. Vali Habiboglu da Azarbaycan Tiirklarinin
gadim inanclarinda tanrigihgin xiisusi yer tutdugunu qeyd edarak yazir ki,
gadim Tiirklarin, o ciimladon Azarbaycan Tiirklarinin mifoloji diinya go-
riisiinds Yer vo GOyiin ayrilmasi Tanriyla baghdir. Hazirda da bu ciir mi-
fik inanclara inananlar tapilir: “Bu da onu gostarir ki, qadim Tiirkdilli
xalqglar arasinda tokallahliliq inami gox giiclii olmugdur. Mshz buna gora
do Tiirk xalglarinin bir goxunda hayatin, kainatin yaradiligi anlayiginin
6zii Tanri, Allahla slagalondirilir®

F. Mustafayev isa bir gox bilginlorin (Z. Gokalp, B. Ogal, H.
Tanyu, U. Hassan va b.) Tiirklorin gadim dininin hansinin (toyunizm, to-
temizm, samanizm, tanrigiliq) olmasi barads farqli miilahizalari ilo bagh
yazir ki, bu masala gati sokilds hall edilmamisdir. Onun fikrincs, H. Tan-
yunun VII asrin ortalarindan bagslayaraq Orta Asiyanin quzey tarafindaki
genis sahads Tiirklorin dininin, térasinin Tenqri (Tanr1) dini oldugunu va
buna uca, ulu anlamini veran (Géy Tengri/Tanr1) dini da deyils bilocayi
fikrina tonqidi yanasilmahdir: “Ciinki Tiirklorin dinina no Samanizm, no
do Totemizm adinin verila bilmaycayini, ona sadaca Tok Tann dini, Gy
Tann dini deyilacayini, bir baximdan Hanfilik, yani Toktanr inanci igin-
ds olduglarim iddia etmasi yens do gadim dinlari erkon millilogdirma
cahdi kimi giymotlandirils bilor”** Goy Tann dininin gadimliyini siibho
altina almayan bu miisllif yazir ki, toktanrigiigin ibrahim peygambardan
onca Tiirklorin dini inanclarinda yaranmasi haqqinda tezislor ciddi elmi
siibutlar talab etsa da, “bu cohats baxmayaraq, protoTiirklordo gozlo go-
riinan maddi Tanrinin, yani goy liziindo gozo gériinmaz manavi tak bir
tanrimin qabul edilmasi manbalards miisyyan deracads qeyd olunmus-
dur”®’ Agayar Siikiirov da Tiirklorin aski inamlan arasinda tanrigiligin

Cavad Heyat, Tiirklarin tarix va madaniyyatina bir baxis, s.55.
Cavad Heyat, Tiirklarin tarix va madaniyyatina bir baxis, s.55-56
Vali Habiboglu, Qadim tiirklarin diinyagoriigii, Baki “Qartal”, 1996, s. 80.

F. Q. Mustafayev, Azarbaycan Tiirklarinin Dini-Falsafi Diinya Gériigii, istanbul
20085, s. 29.

F. Q. Mustafayev, 4zarbaycan Tiirklarinin Dini-Falsafi Diinya Goriigi, s. 70.
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asas yer tutmasmna amindir: “Qadim Tiirk mifologiyasinin allahlar pan-
teonunda birinci — markazi yeri tenqri-tann tutur. Tenqri, yaxud ¢ox vaxt
deyildiyi kimi, géy tanr1 gadim Tiirklorin “asil dini gergok inam basla-
diklaridir. Bu, biitiin gadim Tiirklasrin ana kultu idi. Qadim Tiirklor iigiin
Giinag, Ay va Ulduzlar Tanr deyil, sadaca gox aziz varhglar idilar. Tann
isa kainata hakim olan biitiin goy iizii idi”® O qgeyd edir ki, qadim Tiirk-
lorin allahlar1 panteonunda bas Allah Goy Tanri hesab olunmusdur. A.
Siikiirova gora, gadim Tiirklords “G6y Tann” ideyasina asagidakilar aid
idi: 1) gOya isara; 2) yaradici funksiya; 3) hamilik funksiyasi; 4) insan
taleyini miisyyanlagdiran funksiya; 5) cazalandirici funksiya; 6) kisi bas-
langici ilo alago funksiyasi (Tanr1 xan, Tanr-Xaqan va b.) >’

Orta asr Azarbaycan Tiirk tarixgisi F. Ragidoddina (F. Ragidoddin
yazir ki, tanrigiliq dinini Oguz xan formalagdirib va Tiirklor arasinda ya-
yib®) istinad edan tarixgi alim Hasan Hasanov da hesab edir ki, “tanri-
¢iliq e.a. VII asrda Oguz xan torofindon hayata kegirilib”, yani Tirklorin
tapindig1 ilk mitkammal din olub®" Onun fikrinca, tanrigiliq biitparsatlik
dini olmamis, ona gora ds Tiirklor sonralar asanligla islami gabul etmis-
lor: “Bu da, ondan irali galirdi ki, o zamanlar Tiirk xalglarinin ¢oxu hala
do tanngihiga sadiq idilar. Belalikla, hagh olaraq biitiin Tiirk xalglan
XIX-XX asrlorda yenilosmaya, miistaqilliys dogru gedarkan har hansi
siiarinin baslica kalmasi islamlasmagq idi”® H. Hasanovun bu fikirlari
haqigati aks etdirir, bels ki, Tirklorin tanrigiliq, daha sonra tannigiliq qs-
dor sevdiklari islam dini milli ideyanin (Tiirklosmak, ¢agdaslasmagq, is-
lamlagmagq) baslica istigamatlarindan biri olmusdur.

2003-cii ildo nosr olunan “Azasrbaycan Respublikasinin dovlat
romzlari” kitabinda, Azarbaycan xalqinin gadim dini etigadi kimi tanngi-
ligla bagli M. C. Mardanov va 9. Q. Quliyev torafindon sdylonan fikirlora
dos diqgat yetirmak maraqli olardi. Homin kitabin miialliflori yazirlar ki,
Azorbaycan bayraginda 6z aksini tapmis mavi (gdy) rong qadim Tiirklar-
ds mdvcud olmus dini inang — Tanrigihq dini ilo baghdir: “Qadim Tiirklor
Tannya (Allaha) “Goy Tann” deya miiraciat edirdilor. Onlarin inancina
gora, géy (mavi) sozii somann rangini bildirdiyi ii¢lin miigaddas sayilirdi.
Buna gora do, gdy (mavi) rong miigaddss gdyiin oldugu kimi, ham da
Tanrinin (Allahin) simvolu idi. Bir agyam géy (mavi) boya ila ranglomak,
yaxud homin s6zls yanagi islotmok (“G6y Tanri” ifadasinds oldugu kimi)

A. Siikiirov, Mifologiya, VI kitab//Qadim tiirk mifologiyasi, Baki Azamagr, 1997,
s. 24.

A. Sikiirov, Mifologiya, s. 25-26.
F. Rasidaddin, Oguznama, Baki Azamasr. 1992, s. 10-11.
H. Hasanov, Tiirkliiviimriz.s. 111
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aski Tiirk mifik diisiincasina gora, miigaddas, qutsal sayird™® Bu mii-
alliflor yazirlar ki, goy (mavi) rangin Tiirk varhiginin, Tiirkliiyiin simvolu
kimi orta asrlords vo miiasir dovrds bir sira Tiirksoylu dovlstlorin bay-
raglaninda oks olunmasi, aski Tiirklordaki goadim inancin saxlanmasi kimi
yozulmalidir: “Demali, mavi rong aski Tiirk inanclan ilo bagh olaraq
Tiirkliilylin romzi, simvolu kimi Azarbaycan bayragina daxil edilmis, XX
asrin avvallorinds milli taraqqi va milli istiglalin siyasi doktrinasi olan
“Tiirklogsmak, miiasirlosmak, islamlasmaq” ideoloji modelinin bir istiqa-
motini simvollagdirmisdir™® Bizca da, Tiirkgiiliiyiin simvolu olan goy
(mavi) boya, eyni zamanda tanrigiligin romzidir. Goy boya Tiirkgiiliiyii
aks etdirdiyi gqodar do, tanrigilig1 — tokallahlilig1 da ifads edir. Bu anlamda
Tiirkgiiliik tanrigiliq, yani tak olan Allaha inam demakdir. Demali, islam-
da yasil boya, tanrigiligda isa gdy boya tok olan Allahi aks etdirir va har
ikisindo dini-falsofi mona vardir. Bu baximdan Tiirklorin tanrigiligdan
sonra islama tapinmalanni basa diismok ¢atin deyildir.

L. C. Movsiimova isa yazir ki, Azarbaycanin gadim dovlatlari olan
Mannada shali biitporastliys, Midiya vo Atropatenada zardiistiliys, Alba-
niyada Aya va Giinaso sitayis etsalor do®’, an godim zamanlardan, eramiz-
dan avvalki minilliklards (e.a. I1I-I minilliklor) Azarbaycan arazisinds ya-
samig “Tiirklorin (kutilar, lullubilar, kaslar, mannaliliar, kaspilar, albanlar
va b. — F. 9.) ¢oxdanki dini inanc1 Géy Tanr1 inancinin samanizmla bir-
losmasindan ibarat idi”* Onun fikrinca, Tiirklor “insan goy”, “insan-gii-
nas”s — Tanriya sitayis ediblor: “Tiirklor goyii 9 tabagays boliir. Goyiin
har qati is1q va qaranligin, xeyir va sorin dixotomiyasim ks etdirir. Bu
isa o demakdir ki, Allah ham xeyirxah, ham sartdir, qoruyan vas cazalan-
dirandir. O har seyi goriir. Bundan sonra insanin taleyi 6z slindadir. Allah
insana, onun harakat va fikirlarina géra davranir. Bu dinin miidrikliyi da
elo bundadir. Bu din insam harokata, gshromanhga ¢agiraraq ucaldir™®
L. C. Movsiimova hesab edir ki, godim Tiirklards, Tiirk soylu xalqglarda
monoteizm-tokallahliliga meyil giicli olmusdur: “Mohz buna goéra do
Tiirk xalglarimin bir goxunda hayatin, kainatin yaradilisi anlayisinin 6zii
Tanriyla-Allahla alagalondirilir®

Cagdas dovrds nogr olunmus “Azarbaycan falsofasi tarixi”, “Falsa-

M.C. Mardanov- 9. Q. Quliyev, “Azarbaycan Respublikasimn dovlat ramzlari”,
B: Casioglu, 2003, s. 80.

M. C. Mardanov- 9. Q. Quliyev, “Azarbaycan Respublikasin déviat ramzlari”,
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fa”, “Azarbaycan tarixi”, “Azarbaycan adabiyyat: tarixi” va b. kitablarda
da Azarbaycan Tirklorinin gadim inanclanindan hesab edilan tanngilig-
GOy Tanriya inamla bagh maraqli miilahizalar var.

Masalon, “Azarbaycan folsofasi tarixi” kitabimn mioallifi Zakir
Mammadov Azarbaycan xalqinin an qadim dini inanclanna toxunub,
Tiirksoylu tayfalann aski inamlanndan (Giinasa, Aya, isiga, suya, bitkilo-
19, quslara va basqa heyvanlara parastis va s.) bahs etsa do, konkret din
adi gokmoamisdir®® 0O, yalniiz imumi s6zlarls kifayatlanmali olmus, Azar-
baycan Tiirklorinin qadim inanclanndan sayilan samanizm, tanrigiliq,
biitparastlik va s. ila bagl heg bir bilgi vermomisdir. Z.Mammadov yalniz
“Kitabi-Dads Qorqud” boyu ilo bagh miisyyan qadar Azarbaycan-Oguz
Tiirklorinin dini-folsafi diinyagériisiine toxunmusdu’ O, eposda Opuz
Tirklorinin islamdan 6ncaki dini inamlarinin, diisiinca torzinin, elaca do
miioyyan qadar totemlors bagliligin 6z aksini tapdigim qeyd etso do,
konkret olaraq biitiin bunlarin samanizm, tanrigiliq, yaxud da biitparast-
likla bagh olub-olmamasi masalasina toxunmamusdir.

Qeyd edak ki, ¢oxcildlik “Azarbaycan falsofasi tarixi”’nin 1-ci cil-
dinds, kitabin qadim dovrds dini-falsafi fikirlo bagh faslinds Azarbaycan
xalqmnn qadim dinlori arasinda samanizm va tanrigiliqdan bahs olunmur.
Yalniz bu kitabin sonraki boliimiinds Z. Quluzads Azorbaycandaki Tiirk
tayfalann gadim dini inamlari ilo bagh yazir: “Samanizma va vahid Goy-
Tanriya olan inamlari, goriiniir, onlarin (Tirklorin — F.9.) gadim dini
inanclarindan hesab edilmolidir’”' Z. Quluzada yazir ki, erkan orta asr-
larda "“Azarbaycan ahalisinin miihiim bir hissasini tagkil edan Tiirk tay-
Sfalarimin oz dili — Tiirk dili, 6z dini — tak Allaha — géya (Goy — Tanriya)
va samanhiga inam va Tiirkdilli bolgaya xas olan 6z madaniyyati var
idi”™ O yazir: “Oguzlarin tasavviirlarinda Allah tokdir, giidratlidir, mar-
hamat, kémak, var-dovlat va oliim Onun ixtiyarindadw. Allah uca goyda-
dir. O, he¢ bir seyl> miigayisa olunmayandir’™ Filosofun fikrinca, bu
epos Azarbaycamn oguz tayfalarimn axlagi normalart va manavi sarvat-
lari haqqinda parlaq bir tasavviir yaradwr. Eyni zamanda burada san-
§Ohrat, casarat, matanat, qongulara hormat, diismana qgarsi miibarizada
qgorxmazlig, dénmazlik, vatanparvarlik va s. taranniim edilir.

Akademik Ramiz Mehdiyev hesab edir ki, Azarbaycan xalqimn fal-
safi va sosioloji fikrinin asaslar: folklorda da miisahida olunur ki, bu si-
raya Midiya afsanalari va s. ila barabar, “Kitabi-Dada Qorqud’u da aid

Zakir Mammadov, Azarbaycan flsafasi tarixi, Baki “Sarq-Qarb” 2006, s. 11.
Zakir Mammadov, Azarbaycan falsafasi tarixi, s. 38.
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etmak olar: “Orta asrlarda Azarbaycan adabiyyatimin gérkamli yazili abi-
dasi olmus “Kitabi-Dada Qorqud” biitiin diinyada mashurdur. Bu epos
islam dininin bolgaya galigindan bilavasita avval va islanun ilk ii¢ asrinda
bas vermis hadisalar, qahramanliglar barada hekayatdir. Miidrik Dada
Qorqud bu hadisalarin bilvasita igtirakgisi va onlari epos saklinda tasvir
etmis muallifdir. Bu eposda miidrik sarqlinin varliq qanunlar1 barada
digtincalari, yaramgin magsadlari haqqinda, Allah-insan miinasibatlari
barada onun miilahizalari ila tams olmaq imkam alda edirik. Dada Qor-
qudun nasihatlari ¢ox darin etik mazmuna malikdir: insamn bagsina galan
biitiin falakatlor sohratparastlik, takabbiir, lovgalig, tanballik, abirsizlig,
aciq va qazab kimi saxta dayarlar doguran bilmazliyin va yanhy tasavviir-
larin naticasidir. Eposda bela bir ideya da digqati calb edir ki, insan bilik
qazandigca onun azadhq saviyyasi artir. Eposun talqgin etdiyi ibrat darsi
budur: avval dziinii dark et, onda Allalt da, Onun miitlaq iradasi ila ya-
ranmug diinyam da dark edarsan. Komoak iigiin Allaha miiraciat edanda,
Ona 17'4Znid edilmasi bu haqiqatin dark olunmasimn naticasi kimi tazahiir
edir”

Fikrimizca, miistaqillik dévriinda “Falsafa” adimi dagsiyan aksar ki-
tablarda Azarbaycan xalqimin qadim dini-mifoloji, dini-falsafi diiyna go-
riigii ila bagh tanrigihga, iimumiyyatla miiraciat olunmamasi, “Kitabi-
Dada Qorqud’a isa nadir hallarda istinad edilmasi baga diigiilan deyil.
Ogar biz ganc nasla dogru-diiriist falsafi bilik vermoak istayiriksa, artig bir
¢ox masalalara, o ciimladan gadim dini-mifoloji, dini-falsafi diinya gorii-
sumiiza va falsafi irsimiza sovet dovrii prizmasindan baxmamaliyiq. Bu
giin “Falsafa” adim dagiyan kitablarda, asasan sovet dévriinda oldugu
kimi, Azarbaycan xalqimin giiuruna yalmz irandilli-farsdilli etnoslara aid
atagparastliyin, zardiistiliyin va s. yeridilmasini dogru hesab etmirik. Artiq
SSRI dévriiniin ideyalarindan imtina etmayin vaxti nainki ¢atmig, hatta
kegmisdir. On ¢ox taassiif doguran haldw ki, SSRI dévriiniin bu ciir ana-
nalarina daha ¢ox “Azarbaycan tarixi” (xiisusila da 7 cildlikda), “Falsa-
f2”, “Politologiya”, elaca da miiayyan qadar “Azarbaycan falsafasi tari-
xi” va bagqa akademik nagrlarda, ali maktab iigiin darsliklarda rast gal-
moak olur.

“Azarbaycan falsofasi tarixi” (2002) istisna olmaqla, yuxarida adla-
11 gokilon elmi adabiyyatlardan fargli olaraq “Azarbaycan adabiyyat tari-
xi” adh kitablarda, o ciimladon AMEA Odabiyyat Institutu torafindan
nasr edilan eyni adh 6 cildlik kitabin 1-2-ci cildlarinds Azarbaycan xalq-
nin islamaqadoarki dini-mifoloji, dini-falsofi diinyagoriisii, o ciimlodan
tanrigiliq genis sokilda izah olunmusdur.

Coxcildlik “Azarbaycan adabiyyati tarixi”nin 1-ci cildinds da sifa-

R. B. Mehdiyev, Falsafa, Baki Sarq-Qarb, 2010, s. 81.
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hi xalq adabiyyatindan bohs olunur ki, burada agiq sokildo Azarbaycan
xalqinin an gadim dini-falsafi diinya goriisiiniin Tiirk folklor ananasi asa-
sinda (“Alp Or Tonqa”, “Su”, “Oguz kagan” va b.) togokkiil tapdigim va
onlarin davami olaraq Oguz-Azarbaycan folklor miihitina moxsus “Kita-
bi-Dads Qorqud”, “Koroglu” va b. eposlarin meydana ¢ixdig:1 gostarilir;
biitiin bunlar “tarix igindon boylanan ger¢aklik” kimi giymatlondirilir’
©n maraqglisi isa odur ki, bu kitabda milli madaniyyatin va onun bir qolu
olan adabiyyatin qaynag kimi milli miflologiyadan-Tiirk mifologiyasin-
danbohs olunur’®. Eyni zamanda bildirilir ki, mifologiya milli mentalitetls
baglidir, onun mahiyyatini ifads edir vo formalasdirir. Bu kitaba gora,
“Tiirk mifologiyasinin tomalini va baglica mozmununu tanrigiiq toskil
edir. Tiirk mifologiyasinin iimumi manzarasi va baslica problemlari, bir
diinyabaxis1 va mifik goriislor sistemi kimi Tiirk tannigiliginin struktur-se-
mantik tarkibi, tomal, {insiir vo anlayislari, funksional strukturu mohz
Tiirk tanngigmnin mozmununda daha tam halda vo qabariq goriiniir.
Tiirklarin tok bir yaradic1 varhiga inanmalar1 va onu “tanr1” (¢onli toangri,
teyri, tora, tanri, dingir) adlandirmalar1 hagqinda ilk malumatlar qayaiistii
rosmlordan, Sumer dénomindan baslayaraq mixi yazilardan, arxeoloji va
etnoqrafik monbolardan aling” [25, 41]. Bu kitabda geyd olunur ki, qo-
dim Tiirklorin biitiin bagqa dinlardon farqli, kifayat qadar inkisaf etmis,
universal dini-mifoloji sistemi olmusdur. Bu sistemi bazi tadgiqatgilar
“tenqrizm”, bazilari iss “tanrigiliq” adlandirirlar: “Oski Tiirklords Tanr —
dini-mifoloji sistemin markazi anlayis1 idi. Horfi monasi ham “gdy”, ham
do “allah” anlayisim ifads edirdi. Bir gox aragdirmagilar bu xiisusiyyati
g6z Oniinds tutaraq “tann” kalmasi ilo aslinds “Gdy Tanri” anlayisinin
ifads edildiyi fikrini irali siirmiiglor. Bu fikro gors “tanr” somavi bir allah
anlayis1 olub, biitiin Tiirklora xas milli bir din sisteminin 6zayini tagkil
edirmis. Basqa sozls, Tiirk tanrist hom maddi “gdy”, ham ds “gdy tanrisi”
kimi konkret va miicarrad anlayislarin sintezidir™’’. Kitabda o da bildirilir
ki, tannigihiq Tiirk mifologiyasinin mahiyyatini va strukturunu miisyyan-
losdirmis, aski imperatorluglar dovriinds isa Tiirk monoteist inanc sis-
teminin tomalini togkil etmisdir. Eyni zamanda Tiirk tanngihiginin mono-
teist inanc sistemi olmasi orta ¢ag qaynaqlarinda da yekdilliklo qabul
edilmig, onun Tiirk mifologiyas: asasinda formalasmis monoteist bir si-
tem oldugunu tosdiq etmisdir: “Monteist Tiirk dini-mifoloji sisteminda
gergokdan ds “tanr tokdir va sariki yoxdur” Tanrimin bels yiiksok va tok
yaradici baslangic olaraq ortaya ¢ixmasi nisbaton sonraki dovrlorin, daha
doguru, impcratorluglar gaginin mohsuludur’™

Azarbaycan adabiyyat: tarixi, Alti cildds, I cild, Baki, Elm, 2004, s. 34.
Azarbaycan adabiyyat: tarixi, Alti cildds, I cild, s. 37.
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Akademik Yasar Qarayev isa hesab edir ki, Tiirklorin islama qadar-
ki diinyagoriisii tabistlo (su, yer, goy, agac, Boz qurd) va tanriya kegid
kimi Tenqri xanla, sonra bir olan Allah vo Allaha asiq insan obrazi ila
baghdir: “islamaqadorki inanc vo goriislor daha gox tarixin hals yazisiz,
kitabsiz sivilizasiya marhalasina tosadiif edir va tabiidir ki, an gabariq ak-
sini etnoqrafik qaynaglarda, mifologiyada, bir da folklorda tapir””® Onun
fikrinca, qadim Tiirklarin diinyagériisiine gora yuxarida mavi goy, asagi-
da boz yer, onlarin arasinda isa insan oglu-Tiirk yaradilmigdir. Bagqa bir
tadqiqatg1 alim Elmaddin Olibayzads ds hesab edir ki, Azarbaycan xal-
qunin an gadim dini 9-10 min il bundan 6nca yaranmig “Goy Tann dini”,
atogparastlik vo sonralar yaranmis “Avesta” olmusdur® Fikrimizca, bu
masalo kifayat goador miibahisalidir vo farslarin vo Tiirklorin oda olan
farqli inamlanni nazars almadan masaloys bu ciir yanasmaq dogru deyil.
Biitovliikds isa, E.Olibayzads da bir ¢ox yerli va acnabi (V. V Bartold,
C. Lyuis, F. Simokatta, va b.) tadqgiqatgilar kimi hesab edir ki, “Kitabi-
Dadas Qorqud™da tasvir edilon hadisalorinn koéklari bazon miladdan avvala
gedib ¢ixir va burada Tanr ideyasi asas yer tutur.

“Azarbaycan tarixi” kitablannda da tanrigilig-Géy Tanriya inam
masalasine miisyyan qadar toxunulmusdur. Masalon, S.9liyarlinin redak-
toru oldugu “Azarbaycan tarixi’nds gostarilir ki, Azarbaycan Tiirklori is-
lami1 gabul etsalor da, onlann arasinda hals ds gadim dinlarins - tannigihiga
inam yasayirdi. Tarixgi alimo gors, yenico “iman etmis”, “dina galmis”
Azarbaycan shalisinin manavi durumu va davramgi “Kitabi-Dadom Qor-
qud” boylannda miiayyan iz qoymusdu. Bu boylarda oguzlar déns-dona
miisalman adlandirilsa da, oguz comiyyati islam, sorist qanunlan ilo halo
¢ox lizdon tam idi. Onlarin goriislorinda Tiirk Tanris1 boyiik yer tutmaqda
idi*' S. liyarh yazir ki, “Kitabi-Dadem Qorqud” Azorbaycan tarixinin
ana qaynag, onun uzaq ke¢misinin vo orta ¢ag yasaminin ensik-
lopediyasidir. Oguz Tiirklarinin yaramgin, biitiinliikds uzaq kegmisini “Ki-
tabi Dadom Qorqud”’suz 6yranmok miimkiin deyildir®’. Qadim Tiirk dini-
mifoloji diinyagériisiiniin — totemizm, G6y Tanriya inamin yer aldig kitab-
da o da qeyd olunur ki, Azarbaycan Tiirklori tanrigiliq ilo islam arasinda bir
¢ox oxsarliglann gérmiis vo ¢ox kegmodon kiitlovi sokildo bu dina
tapinmislar.

Qeyd edak ki, 7 cildlik “Azarbaycan tarixi”’nin 1 va 2-ci cildlarinda

zardiistilikdon, atogparastlikdon genis sakilda bahs edildiyi halda sama-
nizm va tanngiligdan iimumiyyatls, s6z agilmamus, Tiirklsrin, o climladan

™ Yasar Qarayev, Azarbaycan adabiyyat XI Xva XX yiizillar, Baki Elm 2002, s. 69.

E. Olibayzada, Azarbaycan xalqinin manavi madaniyyat tarixi (Islama gadarki
dovr), Baki Ganclik 1998, 509

Azarbaycan tarixi (uzaq ke¢misdan 1870-ci il gadar), Baki “Ciraq” 2009. s. 142.
Azarbaycan tarixi (uzaq ke¢cmisdan 1870-ci ila gadar), s. 192.
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Azorbaycan Tiirklorinin “Kitab-Dada Qorqud” eposundan isa adabiyyat
qisminda ¢ox ciizi sokilda bahs edilmigdir. Ancaq az da olsa, burada sas-
lonan bazi fikirlor diggatimizi calb etdi. “Azarbaycan tarixi’nin 2-ci cil-
dinds “Kitabi-Dado Qorqud” boyu ilo bagh yazilir: “Tadqiqat¢ilarin
“Azarbaycan sifahi va yazili adabiyyatinin babasi” adlandirdigi bu oguz
dastam sifahi sokildo VI-VIII asrlordo formalasmaga baslamis, VII-IX
asrlords togokkiil tapmuisdir™®  Tadgigatgilar “Kitabi-Dada Qorqud’u
“Azarbaycan sifahi va yazili adabiyyatimin babasi” adlandwrdig: halda,
zardiistilik va “Avesta” hanst xalqin, dovlatin yazih adabiyyatimin “baba-
s1”dir? Ogar Zordiist va onun “Avesta”s Iran xalglanna, iran madaniy-
yatina maxsusdursa niya ondan imtina etmirik, yaxud da fran madaniyyati
adi altinda Gyranmirik? Imtina etmadiyimiz taqdirda bela anlasilir ki, I
Oliyev, I. Dyakonov, S. Qasimova va b. demiskan biz irandilli-farsdilli
madalilarn naslindanik, ona géra da Zardiist va onun “Avesta’sindan
ikialli yapignugsiq. Bas onda, “Kitabi-Dada Qorqud’da hansi haqla iddia
eda bilorik? Axi “Kitabi-Dada Qorqud” demoak olar ki, zardiistliikdan,
“Avesta’dan tamam forqli diinyagériisiiniin mahsuludur. Demali, “‘Aves-
ta"ya iddia etmak iigiin ya onun da Tiirk diigiincasinin mahsulu oldugunu
stibut etmali, ya da siibut eda bilmiriksa ondan imtina etmaliyik.

7 cildlik “Azarbaycan tarixi’nin 2-ci cildinds qeyd olunan fikirdon
aydin olur ki, islama qadarki dini-falsafi talimlardon Azarbaycanda yalmz
zardiistiliyin hakim olmas: fikri dogru deyil: “Alimlarin (V V. Bartold,
A. Y. Yakubovski, V. M. Jirminski va b.) limumi rayina géro asasan
Azarbaycan arazisinda bas veran hadisalarin tasvir edildiyi bu dastanlarda
(“Oguznama’lar, “Kitabi-Dads Qorqud” — F. D.) oguzlarin islamiyyata
gadarki maddi vo monavi hayatim aks etdiran iinsiirlor, adat-ananaloar,
axlag-etika normalari va s. 6z aksini tapmigdir. Burada tabiata, comiyyata
va agla-zokaya dair baxislarda rasional fikirlar irali siiriiliir, xeyirla sorin
miibarizasinds nikbin ohval-ruhiyysys iistiinliik verilir, isigh galacaya
mohkam inam agilamirdr™®

Bu fikirlor gostorir ki, bazi adabiyyalarda islamaqgadorki dovrda
Azarbaycanda zardiistiliyin, atogparastliyin hakim olmast barads yazilanlar
kokiindan yanhgdir. Bir sira alimlar (V. V. Bartold, A. Y. Yakubovski va
b.) tasdiq edirlar ki, “oguznama”lords xeyirlo sorin miibarizasindon bahs
olunur va nikbin shval-ruhiyayya iistiinliik verilir. Bu o demakdir ki, oda
olan inamla bagh oldugu kimi, xeyir va sor arasinda gedoan miibarizoni do
yalmz zordiistiliklo baglamaq dogru deyildir. Bir sey ballidir ki, gadim
dovrlardan har bir xalqin tabiatin iinsiirlorina (od, su, hava, torpaq va b.)
Xeyir va sor masalasing, Tannya va b. anlayislara 6ziinomaxsus inamlan
olmus va bunu bazi dayisikliklarls, giiniimiizadok qoruyub saxlamigslar.

Azarbaycan tarixi, VI cild, II c., Baki EIm 2007, s. 297.
Azarbaycan tarixi, VI cild. Il c., Baki Elm 2007, s. 298.
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“Azarbaycan tarixi’nin 2-ci cildinda aks olunan an maraqh fikirlor-
don biri da asagidakidir: “Biitiin Tiirk adabi-badii fikrinin an gadim va
zangin qaynaqglarindan biri olan “Kitabi-Dads Qorqud” tarixi monba kimi
do doyara malikdir” [40, 298]. Maraqlhidir, agar tarixgilar bunu, bu ciir qa-
bul edirlarsa bas na iigiin 7 cildlik “Azarbaycan tarixi’nds tanngiliq diin-
ya goriisiindon, “Kitabi-Dads Qorqud”da 6z oksini tapmis dini-ictimai
ideyalardan va Oguz-Tiirkiistan dovlatindan bahs olunmur?

Qeyd edok ki, Tiirkiys vo Azarbaycandan olan bir gox ziyallar,
tadgigatgilar (8. Hiiseynzados, ©. Agaoglu, B. Ogal, I. H. Danismand, C.
Heyat, N. Cafarov, M. Seyidov, Y. Qarayev, R. Ozdak, Z. Quluzads va
b.) hesab edirlor ki, Tiirklor islam1 gabul etmokls din doayisdiriblor, iman
va etiqad yox. Bu, dogrudan da bels olmusdur. Tiirklor hamiss tok Tanri-
ya inanmi§ va sitayis etmiglor. Tiirk-Azarbaycan etnoqonik miflarinin bi-
rinda gostarilir ki, Uguz-Oguz atasina qarst ¢ixmig va yer iiziinda tok tan-
rigihg1 — GOy Tanriya inamm yaymisdir. On vacib magam odur ki, tanrigi-
ligda va islamda Tanr ilahi mahiyyat dasiyir, yani g6z goriinmaz qlivva
kimi gabul edilir. L. Qumilyov yazir ki, Géy Tenqri maddi soma deyil,
yani adi, gozla goriinan géys qarst qoyulmusdur. Onun fikrinca, ¢inlilor
da “Goy ruhu” dedikdsa, Tiirklor kimi G6y Tengrini nozarda tuturdular®

Azaorbaycan va Tiirkiya ziyahlarimin oksoriyyatinin yekdil fikrina
gora, qadim Tiirklorin dini etiqadlan arasinda iistiinliik tanrigilig-Goy
Tann diinyagoriisii ilo bagh olmus, islamaqgadarki dovrda Tiirklardan az
sayda tayfalar basqa dogma va yad dinlora (samanizm, totemizm, atog-
parastlik, zardiistilik, xristianliq, biitparastlik, manilik va b.) tapinmigd:.
Xiisusilo Oguz Tiirklorinin bdyiik oksariyyati islama qodesr tanngiliqda
qalmig va sonralar islami gabul etmislor. Buna an bariz niimuns iss “Ki-
tabi-Dads Qorqud” boylaridir. Bu baximdan tanrigiliq diinyagériisiinii oks
etdiron abidalor arasinda Tiirk miflari, o ciimladan “Kitabi-Dada Qorqud”
boylar1 6nomli yer tutur.

“Kitabi-Dada Qorqud” boylan sifahi sokildo eramzin VI-VIII asr-
lorindo formalagsa da, onun koklori daha gadimlors, eramizdan avvalki
yiizilliklora, balko do minilliklora gedib ¢ixir. Bir masalo do daqiqdir ki,
“Dada Qorqud”, yaxud da “Kitabi-Dads Qorqud” &ziindon avvalki Tiirk
boylarinin (“Yaradilig”, “Alp Or Tonqa”, “Su”, “Oguz Xaqan”, “GokTiirk”
“Kdég”, “Organakon” va b.) davami olmusdur.

Fikrimizca, “Kitabi-Dads Qorqud”dak: boylar Tiirklerin, o cumls-
doan Azarbaycan Tiirklorinin gadim dini etiqadlarini, elaco do tanrigilig-Goy
Tann dinini dyronmok baximindan ¢ox Onamlidir. Bu boylarda gqadim
Tiirklarin dini etigdlan, diinyagériiglori, adat-ananalari va s. 6z dolgun oksi-
ni tapmusdir. “Dads Qorqud” boyunda qadim Tiirk epos tofakkiiriiniin mii-

L. Qumilyov, Qadim tiirklaor, s. 100.
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ayyan alamatlori miihafizs edilir. Qadim Tiirk eposunun asas gohromanlan
mifik obrazlar olmusdur (Su, Goy, Yer, Agac, Qus, Boz Qurd, Tanr xan vo
b.). Tiirklor islami gobul etdikdon sonra Tiirk Tannsim islam Allah1 avaz
edir®® Eyni zamanda “Kitab”da yerli vo golmo turk boylan, oguzlarin ya-
sadif1 cografiya, “i¢” va “dis” oguzlarin miinasibatlori yanasi, oguzlarin di-
ni etigad, inam va axlaq normalarindan va s.-don bahs olunur. Burada tote-
mizmin, samanizmin miioyyan izlori olsa da, asas yeri tanngiliq tutur:
“Vurdugunu ulatmayan ulu Tann! Basdigini bildirmayan balli Tann! Apar-
digim géya yetiron aziz Tanr! Qazablondiyini batinb-bogan acigh Tann!
Birliyina sigindim, qadir Tann!”*’. Demali, “Kitab”da Tiirklorin dini-falsa-
fi diinya goriisiiniin an ali formasi kimi tanrigiq-Goy Tannya inam 6z ak-
sini tapmusdir. “Kitab”da and igonlor “Goy”ii, “Yer”i, “Giinas”i, “Ay™,
“Tann”m va s. sahid gatirirlor. Agaca, Daga, Suya, Boz Qurda va s. xiisusi
inam var.

Netice

Yuxarida bahs olunan mévzu ila slagadar adlan ¢akilon tadgiqatgi-
larin sjamanizm va tanngiligin Azarbaycan xalqinin dini-mifoloji, dini-
falsofi diinya goriigsiinds miioyyanlasdirdiklari dogru yeri basqa Azarbay-
can filosoflan, tarixgilari, filologlari, dilgilari va b. da gormali, bu diinya
goriislo bagh yeni yetison naslo diizgiin bilgi vermalidirlor. Ozallikls tan-
rigiliq dini-falsofi diinya goriisiiniin Azorbaycan xalqimin hayatinda yeri
va rolu aragdirilmaly, islamla biitovlagan bu talimin basqa keyfiyyatlori do
askar edilmoalidir. Ciinki tanrigiliq yalmz dini xarakter dagimir, o, ham da
Tiirk diinyasinin, o ciimladon onun ayrilmaz bir hissasi olan Azarbaycan
Tiirklarinin milli madaniyyatini, falsafasini, monaviyyatini 6ziinds aks et-
dirir. Siibhasiz, tanrigiligin islamla hansi oxsar va farqli cohatlarinin ol-
mas, Tiirklorin oksariyyatinin tanrigiligdan niys Islam dinins iiz tutmas
isa falsofanin, falsafs tarixinin tadgiqat obyekti ola bilar.
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Altay Tiirklerinde Halk Hikmeti

Sema Onal’
Folk Wisdom of the Altai Turks
Summary

Wisdom is the mental power we gain thanks to all the sciences and arts
that brought about humanity. Having both good and bad knowledge, wisdom
should teach information aimed at transporting human institutions to the highest
level. Wisdome is the science of limitless things which God has relayed via
inspiration. But this wisdom is not philosophical wisdom, rather it is folk
wisdom. At the time when there was still no way to write down the life and
thinking styles people had created in their memories, or whatever there was
available being insufficient, poems proved to be a way for people to remember
incidents, religious matters and customs. These poetic explanations initially real
histories which slowly changed and then broke. While history is the statement of
facts, poems are replicas. Since this poetic wisdom was not known or
understood, the communal insitutions of time full of legends was left to us. Folk
wisdom is what the poets felt about the events of time, whereas the esoteric
wisdom of philosophers puts a second layer of thought on top to help us
understand this folk wisdom. Folk wisdom is the emotion of the human race and
esoteric wisdom is the mind of the human race. Folk wisdom is expressed with
customs, traditions, myths and rituels. By looking at folk wisdom, human nature,
thought powers, limits of imagination and languages can be understood.

Key words: Altay, God, wisdom, legend, tradition, rituel.

Unlii Gek bilgini Hrozny’ye gore insanhik kiiltiirii, Tibet, Altay,
Hazar iiggeninden g¢ikarak diinyaya yayilmustir. Altaylar’dan kopan Sii-
merliler de, Cin’i, Etiler’i, Girit’i, Misir ve Hind’i aydinlatan medeniyet
fanm Mezopotamya’da yakmistir. Siimerli dili de Tiirkge gibidir, onunla
akrabadir”'

Tiirkler, Cin, Hind, iran, Mezopotamya, Bizans, Kuzey Afrika ve
Bat1 kiiltiirleriyle temas etmislerdir. Tarihgiler bu yiizden diinya tarihini
incelerken Tiirk tarihinin goéz ard1 edilemeyecegini belirtirler. O halde,
“Tiirk tarihini,kiiltiiriinii ve 6zellikle de Tiirklerin hAikmet anlayisim dikka-
te almaksizin diinya tarihini anlamak miimkiin degildir’ >

Dosg. Dr., Kirikkale Universitesi, Kirikkale, Tiirkiye.

Miibahat Tiirker Kiiyel, “Farabi, Hikmet ve Kutadgu Bilg”, Erdem Dergisi, Say::
19-25 (1991/1995), s .440.

Jean Paul Roux, Tarihte Tiirkler, istanbul 2007, s.18,19 40,41,
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Hikmet kelimesinden ne anlamaliyiz?

Genel olarak hikmet, insanlig1 meydana getiren tiim bilimleri ve
sanatlari igerir. Hikmet, insanligin ortaya koydugu kurumlan en yiiksek
iyiye sevk etmeye yonelik bilgileri 6gretmelidir. lyi ile kétiiniin, sonsuz
seylerin, olumlu degerlerin bilgisidir.

Halk hikmeti, halkin kendi belleklerinde yarattigi, kendi yasayis ve
diisiiniis sekillerini konu alan, yaziya dokme eylemi heniiz yokken ya da
yetersiz iken bellekte tutulmasi kolay olsun diye siir seklinde anlatilan
olaylar, dinsel konular ve adetlerdir. Bu siirsel anlatimlar (destanlar) ilkin
yavag yavas degistirilen sonra mitsellestirilen gergek tarihlerdir. Bu siirsel
hikmet bilinmedigi veya tam olarak anlasilamadig igin efsanelerde anla-
tilan zamanlarin toplumsal kurumlar: bizden sakh kalmistir. Halk hikme-
ti, bir toplumun hisleri, duyusu, evren, diinya, insan paralelligine dair
algisi, diislinlisii ve aklidir. Halk hikmeti kendini adetler, gelenekler, mit
ve ritiiellerle ifade etmistir.

Hikmet, kollektif tefekkiiriin en yiiksek eseridir.Tiirkler kendine 6z-
g bir hikmet anlayis1 yaratmis olan medeniyetlerden biridir. Tiirkler, tarih
ve cografya bakimindan diinyanin en biiylik milletlerinden biridir. Tiirk
hikmetini daha iyi anlayabilmek i¢gin Tiirklerle yakin cografyalarda bulu-
nan Yunan ve iran medeniyetlerinin yarattig hikmet anlayisina bakalim.
Yunan hikmeti, varligin ne oldugu sorusu etrafindan bigimlenir. iran hik-
meti ise insanin kainattaki yerini konu edinir. Yunan hikmeti, determinist
bakis agisiyla insani, varligin bir pargasi gibi gérerek bir bakima onu varli-
ga esir etmistir. fran hikmeti ise varhg), insana baglamustir. insanin kainat-
taki yerini miibalaga etmistir. Dolayistyla biri kaderci, digeri ise hayalcidir.

Yunan hikmeti, Akdeniz etrafindaki ilk zaman medeniyetlerinin
paganik karakterini, iran hikmeti ise Ortagagin dine dayah {immet mede-
niyetini temsil eder. Fakat her ikisi de realist insan goriisiinii ifade etmek-
ten uzaktir. Tirkler, gesitli irk ve medeniyetlerle karsilastigindan oldukga
esash bir realist diinya goriisii kazanmiglardir. Paganik ve gok tanricilik
diger medeniyetlerde yaygin oldugu halde, Tiirk medeniyetinde Sama-
nizm seklindedir. Tiirklerde higbir zaman sinif ugurumlan, soyluluk veya
zadeganhkolmamugtir. Tirk téresinde kast ve sinif degil mertebe ve dere-
ce farki vardir’

Tirk hikmetinin 6meklerini, Orhun kitabelerinde, “kut” kavramin-
da, DedeKorkut hikayelerinde ve bir hikmet kitab1 olan Kutadgu Bilig’de
(kut veren bilgi) ¢ok bariz goériiyoruz. Tiirklerdeki kut kavram, hikmetin
Oziinii teskil etmektedir. Kut, bir tir karizmayi ifade eder. Karizma, derin
hiimanizmaya sahip olmak demektir. Orhun kitabelerinde,biitiin civar
kavimleri maglup etmis, Orta Asya’da ¢ok genis imparatorluk tesis etmis,

Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, istanbul 2007,. s. 18,19.
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Tiirk kanunlarim kendi dillerinden dinliyoruz. Fikir olgunlugu, hiimanist
bakis agis1 ve hikmetin eseri agik¢a bu kitabelerde goriinmektedir.

Dil bir kiiltir tagtyicisi oldugundan, dilin kurgusu ve yapilandinlis:
ile halk hikmeti arasinda paralellik vardir. Insanlarin tabiatlar, diigiinme
giigleri, hayal giiglerinin sinirlan, dillerinden anlasilabilir.

Halk hikmetinin ilk 6mekleri diyebilecegimiz Manas, Ergenokon gi-
bi destanlar, uluslarin kurulusundan itibaren insan zihinlerinin nasil bigim-
lendigini, neler yasandigini gosteren sivil tarihlerdir. Hatta uluslarin ortaya
koydugu dogal kanunlarin, adetlerin, yasalarin hazineleridir. Cogunlukla
sOzlii kiiltiir iiriinlerinden olusan sivil tarihlere dayanarak bir Altay kiiltii-
riinden s6zedebiliyoruz. Sozlii kiiltiir iirlinleri insaniyetin gelismesi ve top-
lumsallagmanin agamalarim bize gosterir. Hatta tarihsel bilinglenmenin sa-
fagim temsil eder. Dolayisiyla tarihsel agidan anahtardir. insaniyet ve top-
lumsallasma egitimin ilkelerini igerdiginden bir toplumdaki kaba adetlerin
yerini nasil ince ddetler ve davraniglara biraktigini bize gosterir. O halde
halk hikmeti, oncelikle dogru, iyi ve giizelin 6zdes oldugunun farkina var-
maktir, tasdik etmektir, lizerinde diigiinmektir, ona gére davranmaktir. Ya-
ni, tanri, evren, toplum ve insan arasindaki paralelligi gormektir ve insana
deger vermektir.

Bu paralellik Tiirklerdeki kut kavraminda en giizel ifadesini bul-
mugtur. “Kut”, ger¢ek varligi en olgun diizeyine, dogru iyi ve giizel de-
gerlerini ise en son sinirlarina ulastiran sebeptir. “Kut” en olgun seviyesi-
ne ulagmis olan gergek varhigin kendisidir. Olumlu degerin en son sinirina
ulagmis olmasi halidir. Biitiin bunlarin béyle olduklarini bilmektir, hik-
mettir, bilgeliktir. Bunlari s6ylemektir (destanlarda oldugu gibi), yazmak-
tir (Orhun amtlannda oldugu gibi). Eski Tiirk geleneginde torii yani ka-
nun ve nizam, tanrisal kokenli egemenlik ve hakimiyet ile kut yakindan
bagh sayiliyordu. Biilyiik devlet adamlarinin yetenekleri, dehalar1 bu kut
kavramiyla agikliga kavusmaktaydi. Bu yetenek de bir yoniiyle bilgelikle
(hikmet) birlesmekteydi.

Tiirklerdeki halk hikmeti, kiiltiir ve uygarhk yaratmanin emek ve
mihnet isi oldugunun farkindadir. Orhun Kitabelerinde kut almis hiikiim-
darin bu emek ve mihneti ifade eden s6zlerine tanik oluyoruz. Bu kitabe-
lere gore hiikiimdar, halkin hizmetlisidir. Hiikiimdar halki ile kendisinden
kut aldig1 Tanr fikri etrafinda kenetlenir. Hilkiimdarin amaci, halkin kar-
nin1 tok, sirtin1 pek tutmaktir. “Tiirk hakani tanridan kut almis olarak
Altin Dag’da veya Otiiken’de oturur ve semavi dagda ormanda tanriya
bizzat kendisi kurban sunar. Hakanin insan olarak 6teki insanlardan bir
ayricahg1 yoktur yalnizca 6tekilerden farkh olarak Tengri’den (Tann) kut
almis bulunmaktadir ve bu kutun gereklerini yerine getirmektedir.”

Miibahat Tiirker Kiiyel , a.g.m., s. 375,425.
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Kiiltigin ve Bilge kagan yazitlannda Tiirk hakanlarinin Gék’e ben-
zedikleri ve Gok tarafindan yaratildiklar1 (Tanr gibi gokte olmug Tiirk
bilge kagani) Gok’iin kendisinin de Tiirk oldugunu (Tiirk Tengrisi) Tiirk
hitkiimdarlarina ve onun halkina zafer verdigi, Tiirk hakaninin Gok’iin
diinyaya gonderdigi elgisi oldugunu, herkesin ona itaat etmesi gerektigi
ogreniyoruz. Bu nedenle Tiirk halk: tiim diinyada hiikiimdar olarak go-
riilmelidir. Bekasinin sartlar1 bellidir. Herseyden Once atasinin gelenekle-
rine siki sikiya bagh olmak, yabanci fikir ve etkilerden kaginmak ve 6zel-
likle Cinlilere kars1 uyanik olmak. Tiirklerin inandig1 Tanr1 muktedir ve
herseye kadirdir buyurur. Yapilmasi gerekenleri belirler. Diinyevi mese-
lelere miidahale eder. Tanri’dan kut almis Tiirk kagani, insanlara baht,
refah ve tanrisal karizmanin (kut) yanisira mutluluk ve kader dagitir. Ata-
lar kiiltii, tim Tiirklerde deger verilen bir inang haline gelmis, toplumun
tiim tabakalarinin itirazsiz rizasini alacak derecede giiglenmistir’

Biitiin uluslarin halk hikmetinde oldugu gibi Tiirklerin halk hikmeti
de sembollerde kendini gosterir. Bir kiiltiir filozofu olan Cassirer, dil,
mitos ya da bilimsel bilginin kullandig1 isaret ve sembollerin gergek bir
temsil boyutu oldugunu sdyler. Herhangi birseyin sembol degeri o sey
duyusal olmasina ragmen onun arkasindaki diisiinceyle kavranabilir. Bir
kiiltiiriin sembol diinyas: ne kadar genigse o kiiltiir igindeki insanin do-
gayla kendisini imgesel ortama sokarak gerceklife agilmasi ve kendi
diinyasim gelistirmesi o kadar miimkiindiir. Mesela Tiirklerdeki agag
sembolii birgok diisiince baglamlarim igerir. Agag,Tiirklerde kut veren
yerin timsali olmaktadir.®

Tirklerde halk hikmetinin 6ne ¢ikan sembol kisisi olarak Kam’1 da
ornek verebiliriz. Kam, kahin, sifaci, biiyiicii, 1slah eden, hakim, hikmetli,
vakur, agirbash, akilli, filozof, bilge kisi gibi sifatlar1 yiiklenir. Altay,
Teleeiit, Lebed, Sor, Sagay, Koybal, Kag, Kiierik, Soyon, Kumandi ve
Uygur agizlarinda Tuvalarda, Hakkaslarda, Kirgizlarda ve Urenhalarda
din adamina kam denildigi Radloff tarafindan saptanmigtir.

Kam her seyden once, tiim toplumun manevi dengesini ayakta tu-
tan ve bu isle gorevli kisidir. Tiim ¢arelere bagvurulup ¢6ziim bulunama-
yan olaganiistii durumlar ve biiyiik toplumsal sorunlarin ¢6ziimiinde ona
bagvurulur. Kam, kigisel sikint1 ya da felaketlerin ortaya ¢iktigi durum-
larda tiyatral bir toren diizenler ve o ilahi tiyatroda cezbe haline girip
sikint1 ya da felaketin nedenini ve ona kargi alinacak tedbirleri 6te diinya
ile baglantiya gecerek Ogrenir. Sanatin birgok dalini kullanarak hem ruh-
sal ¢okiintilyii giderir, ruhlar ayaga kaldinr hem de atalarla temas kura-

A.g.e.,s. 470.
Milay Koktirk, Kiiltiir ve Sembol. Bir Cassirer Incelemesi. Ankara 2014, s. 72. 73.
229, 390.
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rak aldig: 6giitleri aktarir ve ¢ikmazdaki bir topluluga ya da bireye yon
verir.

Kamlar kendi toplumlannin kozmoloji, mitoloji ve teolojilerini bi-
len anlayan igsellestiren vehatta deneyimleyen bir tiir bilgelerdir. Kamlar
ayni1 zamanda birer s6z ustasidir, onlar sozel kiiltiiriin de koruyucusudur-
lar. S6z hazineleri gok zengindir. Onlar hem dinsel, hem de halk gelenek-
lerinin, menkibelerin,birkag yiizyillik efsanelerin koruyucusu ve yasatici-
sidirlar. Bu agidan halk hikmetinin nesillere aktarimi Kamlara dayanmak-
tadur.

Kam, bir insan veya bir varligin kokenine ilk yaradilisina kadar ge-
ri gider. Hep ilk varolusa ve mitsel zamana dikkatlerimizi ¢ekerek o yara-
tihs amm tekrar hissettirerek adeta yeniden dogusu ve tazelenmeyi sag-
lamaktadir. Biitiin kamlarin derin sezgileri genis diis giigleri vardir. On-
larda kendi giiclerinin bilincinde olan bir igsel kuvvet vardir. Kamlar,
ogiitciiliik gorevini de yiiklenirler. Ogiit vermek kamin tekamiiliinii goste-
rir. Halk igin kam faydalanilacak ve danisilacak kisidir. Kamlar, sarkici,
sair, miizisyen,kahin, hekimdirler. Kam’1n iistiin kabiliyetleri ve farkl bir
yaradihg1 vardir. Kamlar, hayali genis, mistik, zeki, diigiinceli,coskulu
sair ruhludurlar. irticalen siirler ilahiler séylerler meydana gelebilecek bir
olay1 6nceden hissedebilirler.

Tiirk hikmetine gore alemin ve toplumun nizamu, diizeni toplumsal
mertebelerin birbirine hiimmeti ile miimkiindiir. Bu nizam bozulursa insa-
nin hayat ve ruhundaki ahenk bozulur. Tiirk hikmetine gore bu tabii ni-
zam devam ettirmek igin bilgi, cesaret ve kanaatkarlik gerekir. Yukarda
gok batar, asagida yer delinirse bu nizam bozulacaktir. Bu nizam siir-
diirmek igin ii¢ fazilet bulunmalidir. Bu ii¢ fazilet olmazsa hayatin biitiin
huzuru ve saadeti kaybolur. Bilgi, ilkin, tabiatin kuvvetleri bilmek ve iyi
kullanmaktir. ikinci olarak ahenk ve imtizaci bozan hilelere karst uyamk
bulunmaktir. Tiirk hikmetine gore bu kuvvetlerin en 6nemlisi cesaret ve
caligkanhktir. Bunlar1 kaybeden hayatin diregini yikmustir. Tiirk kozmogo-
nisinde bilmek ve u¢mak (cennet) aym seyi ifade eder. Bilginin bize verdi-
gi iglincii fazilet kanaatkarhktir. Bilgi, hileye kars1 korunmay: da saglar.

Tiirklerde hikmetin en 6nemli temsilcisi Dede Korkut, insanlarin
fena niyetleri ile miicadele ederken, iyilik ve ahenge yonelik 6giitler ve-
rir. Kaderi, felaketler getiren bir kudret olarak gérmez ve ona teslim ol-
maz. Diizeltici ve 1slah edicidir, Boga¢ Han ve Salur Kazan hikayesinde
oldugu gibi insandaki fena tesebbiisleri diizelterek iyi fikirlerin toplumda
yerlesmesine yardimci olur. Deli Dumrul gibi gururu yiiziinden hakikate
gozlerini yumacak kadar kendini dev aynasinda goren insan bile nihayet
mukadderatin 6niinde boyun egmeye mecbur olur. Hakikati gbren bir
insan karsisinda mukadderat da derhal muti ve elverisli hale gelir. Onu
kaderin pengesinden kurtaran nc ana nc baba degildir (yani igtimai mcv-
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zular degil) yalmzca hakikat ve derin sevgidir. Gururunu terkederek sev-
giye dayanan insan,hikmetin yolunda ve varlik evreninin iginde ayr bir
mevcudiyet olmustur.

Tiirk hikmetinde alemin nizam erkek ve disi prensipler arasindaki
ahenkten dogdugu igin Hakanin karsisinda Hatun ve ailede erkegin kargi-
sinda kadin hususi bir mevkiye sahiptir. Dede Korkut hikayelerinde Dirse
Han, boy beylerini ziyafete ¢agirdigi zaman oglu olanlar1 Ak gadirda, kizi
olanlar1 Kizil ¢adirda, oglu ve kizi olmayanlan kara ¢adirda misafir eder.
Tiirk toresi, Tirk hikmetini yansitir. Biitiin atasozleri bir biitiin halinde
kollektif Tiirk tefekkiiriiniin unsurlarini tegkil eder.

Destanlar, atasozleri, Orhun Anitlar1 ve Yenisey Yazitlarindaki hik-
metler bir yana Kutadgu Bilig yazili olarak elimizde bulunan en eski Tiirk-
¢e hikmet kitabidir. Otto Albers’in deyimiyle Renaissance’nin erken gigek
agmis bir tomurcugudur’ Ciinkii Tiirk geleneginde hikmeti ve felsefeyi
edibane sdylemek adettir. Siiphesiz dogrulan giizelce dile getirmek yiiksek
seviyeden bir kiiltiir bilincidir. Bu biling Kutadgu Bilig’in yazar Yusuf
Has Hacib’de parlamaktadir. Kutadgu Bilig hikmetin ve felsefenin ediba-
ne sOylenmis oldugu bir kiiltiir varligidir. Sanki biitiin Tiirk diinyasinin
hikmet anlayis1 gelmis orada kendini gostermis gibidir.

Yusuf Has Hacib, hikmeti dort kiside sahislagtirir. Hiikiimdar, vezir,
vezirin oglu, vezirin kardesi. Hilkiimdan giinese benzetir. O, adaletin kisi-
lestirilmigidir. Ad1 Kiin Togd1’dir. Veziri aya benzetir. Adi, Ay Toldrdur.
O, kut’un, devletli olmanin veya iktidarin kisilestirilmesidir. Vezirin oglu
insan aklinin kisilestirilmesidir. Ad1 Ogdilmig’tir. Akilli adami temsil eder.
Vezirin kardesi ise ukbanin kisilestirilmesidir. Adi Odgurmus’tur. Uyanmig
uyandirilmig anlami vardir, 6te diinyay: temsil eder. Buddha’da uyandiril-
mis, uyanmi§ anlamina gelir. Hikmet anlayisina gore, akli uyanik olmaya-
nin kalbi uyanik olmaz.

Yusuf His Hacib, bu 4 sahis ile evren toplum insan arasindaki pa-
ralelligi incelemistir. Sonunda vardig fikirler, Tiirk toplumunun sahip
oldugu halk hikmetinin temel degerlerini gosterir: insan baskasina yardim
edendir, faydal olandir. Hakiki ibadet halka hizmettir. Diger insanlara
faydasi olmayan zaten 6lii demektir. Bireyin degil toplumun menfaati
ondedir, merhametli insan bagkasin1 koruyandir. Toplumun diginda insan,
insan degildir. insanlagmak bir mihnet isidir. Tiirklerdeki toplumdan ka-
¢1s, toplumdaki olumsuz degerlerden kagistir, topluma doniis ise toplum-
daki olumlu degerlere doniistiir. Tiirklerde hikmet sevgisi ve gelenegi
‘Goniil’den fiskirip gikar.

Bkz. OttoAlberts, “Bir Tiirk Lehgesi olan Uygurca ile Yazilmis Kutadgu Bilig'in
(1069-1070) sairi”: Ibn Sina’mn bir égrencisi”, gev:Miibahat Tiirker Kiiyel, Erdem
Dergisi, 1.Ocak 1985. 1984, s. 228.
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Bu baglamda Kutadgu Bilig’de ta Altay’dan, Siimer’den gelen ev-
ren, toplum, insan, dil, diisiince, yazi paralelligi vardir. Yani hikmet edi-
bane bir sekilde kut kavrami mihverinde yansitilmgtir.

ibn Berose, ibn Nevbaht, Farabi, ibn Meymun, Roger Bacon’un
sahadetlerine gore hikmete ilk ulaganlar Kaldeliler olmustur. Kaldeliler
ozellikle de Siimerliler sahip olduklar1 nizam ve tasnif diisiinceleri saye-
sinde biitiin varolanlar hakkinda ilk kez duyular iistii birlikli biitiin kavra-
yisina ve evren, toplum, insan arasinda bulunan bir paralellik anlayisina
ulagsmuglardir. Onlara gore, gokleri idare eden kanunlar (Nam) hem top-
lumda hem de insanin ruhu ve bedeninde yansir. Her yerde kozmik adalet
hiikiim siirmektedir. Bu adalet evrendeki biitiin pargalari uyum igerisinde
bir arada tutar. Toplumdaki adalet de toplumu bir arada tutan seydir. Be-
dendeki adalet, saglik; ruhtaki adalet erdemdir. Adalet, herseyin 6ziidiir.
Hatta ‘kur’ olan 6teki diinyanin da 6ziidiir.

Kisacasi hikmet varhg: varhk olarak bilmektir, en miikemmel bil-
gidir. Tanr’y1 bilmektir, tanrisal bilgidir. Halk hikmeti de buna dayanur.
Ruhun miikemmellesme yolunda ulasacagi bilginin yolu halk hikmetin-
den gecer. “Kutadgu Bilig insana her iki diinyada kutlu olmak i¢in lazim
olan yolu gostermek maksadiyla yazilmstir. ideal bir hayat nizamim ifade
eder. Tiirklerin Islam olmalarindan sonraki ilk edebi eserdir. Yusuf Has
Hacib, bu eserinde Tiirk hiikiimdarhik ve irfan geleneklerinin esaslanm
¢izmektedir. 1439'da Uygur harfleriyle Herat’ta yazilmis bir niishayr Ham-
mer, Istanbul’da bulmus ve Viyana saray kiitiiphanesine hediye etmistir.” *

Yusuf Has Hacib’e gére mutluluk, ruhun erdemli faaliyetine daya-
nir. Erdemli davraniga ahlaki seving es olur. Bu ikisine mutlu bir hayat
karsihk gelir® “Ey iyi insan yiirii, iyilik yap.lyinin isi hep diizgiin gider.
Kétii insanin 6mirii kisa olur, pisman olarak yaslanir. lyi insan uzun yasar.
Hayatim pisman olmayarak gegirir. Iyi insan her giin yeni bir arzusuna
nail olur. Kétiiniin sikintist her giin bir kat artar® Iyi bir davranis biitiin
iyilikler igin bir sermayedir. Her kimin hareketi iyi olursa insan bin tiirlii
sevince kavusur. Insan olmak demek bir iyilik yapmak demektir. Iyilik
yakinindakileri tok ve giyimli gérmek demektir. /nsaniyet dedigin iyilik-
tirBu da baskalarim yedirmek ve giydirmektir''

Kutadgu Bilig’de, katii igler, bilgisizlikten ileri gelir. Kotii kavrami
higbir sekilde keskin surette belirlenmemistir. Kimi kez hastalik, kimi kez
pislik, kimi kez de zehir olarak baska sekiller altinda bildirilmistir. Ceha-

8 Oktay Aslanapa, “Tiirk Kiiltiriinin Kaynaklary”, Erdem Dergisi, sayr 16-18

(1990), s. 517- 522.
Kutadgu Bilig, 35, 348.
Kutadgu Bilig, 1255.
Kutadgu Bilig, 1636.
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let, hastalik kotii kavramu bir yanda; bilgi, hikmet, iyi, kut kavramlari bir
yanda durur. Bilgi ile bilmeyen bilir, tipki iyilestirme yoluyla hastanin
saglikli olmas: gibi, iyiye yonlendirme yoluyla, kétii iyi olur '

‘Kutadgu Bilig’de ogula, kiza, hem bilgi hem de edeb Ggret tavsi-
yesi vardir. Ana babamn gorevi gocuk terbiyesidir’Bilgiyi de erdemi de
insan ogrenebilir. Ama akil, insan ile birlikte dogar. Tavrin dogru, hare-
ketin temiz olsun,yoldasin akil vemiisavirin bilgi olsun.Bilgi ve akil insan
icin bir kostektir Kostekli olan yakisiksiz seylere pek gitmez. Insan ¢ok
sevdigi atim1 kostekli tutar. Kostekli olan kagamaz, istenildigi kadar yii-
riir. “her tiirlii iyilik akildan gelir” “Akil bir mesaledir,kor igin gozdiir'*

Kutatgu Bilig’de “Tanr insam yaratti ve segerek yiikseltti. Ona fa-
zilet, bilgi, akil ve anlayis verdi. Ona hem goniil verdi hem de dilini agt1.
Ona giizel bigim, giizel tavir ve hareket ihsan etti. Ona bilgi verdi. Ve
insan bugiin yiikseldi, ona anlayis verdi ve boylece diigiimler ¢oziildii.
Tann kime anlayis akil ve bilgi verirse o pek gok iyiliklere elini uzatrr,
bilgiyi biiyiik ve anlayisi ulu bil, seckin kulu bu iki sey yiiceltir. Akil
siiphesiz Tann’min ihsamidir.”"®

“togar giin arig ya arigsiztimez

Kamuya yaruklukbiriir hig eksiimez”

(Giines bu pistir bu temizdir demeden dogar. Herkesi aydinlatir hig
eksilmez). iste Tiirk bilgesi Yusuf Has Hacib’in biitiin insanlar igin dii-
siindiigii budur. Kutadgu Bilig’de bu zihniyet evrensel bir hiimanizmaya
temel olusturacak giigte ve genisliktedir.'®

Tiirklerde Gok Tanri’ya inang yiiziinden adalet hiikiimdarin halka
karst bir liitfu degildir. Temel gorevidir eger hiikiimdar kutun geregi ola-
rak halka karsi gorevini yapmaz ise halki onu terkeder. Eger halk da ya-
saya uymazsa Tanri da halki terkeder, 6ldiiriir yok eder. Hatay: kuttan ya-
rarlanamayan insan yapar. Evren yasasi iyidir, tektir, evren yasasinin hat-
ta tanrimin bir maya (hayal, yok)sayildig1 hallerde Tiirkler bu kavramlarin
yerine Kdngiil (goniil) kavramimi gegirmeyi basarmiglardir. Bu bakimdan
goniil kavrami gerektiginde yasanin yerine gegen temel kavramdir.

Tiirklerde tiizliiktiizelik ilkesi yani adalet insanin diginda ve iistiin-
de askin bir ilkedir objektiftir. Bu ilke ontik ve ontolojik bir ilkedir.Bu
ilke kendisini evrenin yok olacak yere varliginda evrenin kargasa yerine
diizenli yapisinda toplumun ve insanin bu arada hiikiimdarin budiizenli

Kiiyel, s. 221.
" Kutadgu Bilig, 4506.
Kutadgu Bilig 1825, 1841, I841. 1667, 1861, 48, 152.
Kutadgu Bilig, 1829.
Kutagu Bilig, 83. 739, K3|
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yapi ile gostermis oldugu paralellikte uygunlukta ve uyumda ortaya koyar.
Bu birsozel yapi hatta bir convention degildir bu ilke gergekten vardir'’

“Kutadgu Bilig’de Tanri insani yaratti, segerek yiikseltti. Anlayis
tannnin bir hediyesidir. Ona akil, bilgi, fazilet ve anlayis verdi, ona hem
goniil verdi, hem onun dilini agti. Ona giizel tavir, giizel bigim ve hareket
ihsan etti. Anlayis bir yulardir, insan onu elde tutarsa.”'® “Kutadgu
Bilig’de varliklar “kut”tan ¢ikarlar. Evren, toplum, insan olarak (goniil
gibi) goriiniirler. Oyle ki kut bilge ozanin kalbinden génliinden figkirir,
kaleminden akar. Tanr1’y1, evreni ve insam gezinerek ta kutlu kut olan
ideal yoneticiye kadar varir. Insana en son sevinci kutlama yolunu gdste-
rir, kut her ne ise hikmet odur. Hikmet kutu tanimaktir.

“Kut”u olan kisi dogruyu yapar. Bu da topluma doniip insanlara,
deviete, olumlu degerler kilavuzlugunda hizmet etmek demektir. Kut, bii-
tiin varlikta evrende toplumda ve insanda parildar. Bu haliye evren de gii-
nese benzer. Toplumda kut devlet halinde olmaktir. Bu agidan aya ben-
zer. Insanda kut akildr, bilgidir, hayattir. Atalara kulak vermektir, dirlik-
tir, sagliktir, dogruluktur, olumlu degerlerdir. Olumlu degerlere dayanan
erdemli toplumdur. Gonengtir, insan ruhunun iyi ad kazanma yoluyla
oliimsiizliigiidiir. “Kut”u yanli§ yerde diinyanin toplumun disinda aramak
dogru degildir. Kut toplumun iginde toplumda hizmette ortaya ¢ikar.
Kutadgu Bilig’in 6zii, Adalet ve Hikmete dayanmaktadir.
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Eski Tiirklerde Ilk inang¢ Formlar1 ve Samanizm

Fidan Kasimova®

Prior Belief Forms and Shamanism of the Ancient Turks
Summary

History’s first sphere of spiritual culture was mythology which connected
different sides of world-knowledge and ability, nonns and examples, belief and
rituals, etc. In the course of development of mythical thinking in pre-class socie-
ty, different forms of belief appear:—totemism, fetishism, magic and mantica,
nature cult, animism. In the article these ancient forms of nature religion are
studied with examples from the spiritual life of Turkic nations. These influences
of cultural life, with changes in its forms and inner context, have come to our
days. Information is provided about shamanism and its main peculiarities as
related to ancient Turks. The rituals of shaman are described and brief informa-
tion about the main attributes of shaman dresses is given.

Generally, the role and the place of the shaman view in the social work of
ancient Turks are defined.

Key words: Ancient Turks, shamanism, totemism, fetishism, animism.

Insanligin kiiltiir tarihinin mitolojik donemine bakarak, ibtidai top-
lumda insanin diinyay1 anlama yontemleri ve onun yasadigi donemdeki
bakis agis1 hakkinda bilgi edinmis oluruz. Doga kanunlarindan habersiz
olan ibtidai kabileler, rastladiklan giinliik olaylar, hastaliklar ve dogal
afetler karsisinda aciz kaliyorlardi. Bu amagla rastladiklari zorluklar: ara-
dan kaldirmak igin gesitli yollara bas vuruyor, kendilerinin mistik ve fan-
tastik diigiincelerine dayanmiyorlardi. Bunun sonucunda ise mitolojik do-
nem tarihinde onemli yer tutan ilk mitolojik inanglarin farkh sekilleri
meydana geliyordu.

Eski Tiirkleri incelerken onlarin dini goriislerinin oldukga ¢esitli
olduguna tanik olduk. Tiirklerle birlikte birgok halklarda mitin ilk formla-
n fetisizm, totemizm ve animizm gibi goriilmektedir. Bu inanglar farkl
csyalarin ilahlastirilmasindan (fetisizm) baslanip, kendi toplumunun ilah-
lagtirlimasina (kabilenin totem atasinin karakterinde), sonra ise ruhlann
bagimsiz bigimde varliginin tasavvuruna (animizm) dogru gelismistir.
Sonraki adim, tanrilar - doga giigleri konusunda fikirlerin ortaya ¢ikmasi
oldu. Daha sonralarn ise diger tanrilar ve insanlann atasi olarak kabul
edilen vahid, tek tanr1 hakkinda tasavvurlar olugmugtur.

Dog. Dr., Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi, Bakii, Azerbaycan.
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Fetisizm ibtidai toplumda oldukga erken meydana gelmistir. S. A.
Tokarev’in gdsterdigi gibi, tiim halklarin inanglan tarihine genel bakildi-
ginda fetigizmin istenilen dinin ayrilmaz pargasi oldugu goriiliir. Fetigizm
dini inanglar tarihinde evrensel tezahiirdiir (Tokarev, 1990, s. 34). “Feti-
sizm” teriminin kendisi gok genis ve belirsizdir. Ona dinin spesifik bigimi
olarak da bakmak olmaz. Ciinkii bu kelimeyle ifade olunanlarin tezahiirii
istisnasiz olarak biitiin dinlerde bilinmektedir ve farkli ortamlarda tama-
men ayti bir forma ve anlama sahip olurlar (Tokarev, 1990, s. 300).

Genel olarak fetisizm, sanki dogaiistii 6zelliklere sahip olan cansiz
maddi egyalara saygi demektir. Bagka bir deyisle, fetisizm bazi cansiz es-
yalarin, dmegin magaralar, taslar, agaclar, 6zel emek aletleri veya ev es-
yalarinin dogaiistii 6zelliklerine inangtir. Fetisizm ayrica 6zel segimle
cansizlarin canlandirilmasinda da tezahiir ediyor. Boylece, insanlan ko-
ruyan magara, agliktan sonra onlar1 doyuran agag, elde edilmis mizrak vb.
fetis olabilir. Gosterilen fetiglere eski Tiirk halklar1 mitolojisinde de rast-
liyoruz. Bu baglamda Biiyiikk Hun devletinde kutsal bir “ata magarasi”
vardi. Bu kutsal magaraya sadece samanlar ve diger adamlar degil, tiim
devlet kurumlari sayg: gosterir ve yilin belli aylarinda bu magaray: ziya-
ret ederek biiyiik bir toren diizenlerdiler (Ogel, 2004, s. 37). “Manas”
destaninda ise sonsuz kadinlar kutsal elma agacinin altinda oynayarak
¢ocuklari olacagim diisiiniiyorlardi. Orta Asya'da “Argal”, yani “Ardigh”
adini tagtyan bir gok kutsal yer vardir. Ardig agaci da Tiirklere gore kutsal
sayilan agaglardan biridir (Ogel, 2004, s. 105). Ogel, kutsal kayin agagla-
rindan da s6z eder (Ogel, 2004, s. 107). Bizim disiincemize gore, burada
yer alan magara, elma agaci, ardig ve kayin agaglari yukarida verdigimiz
agiklamayla ilgili olarak fetis de sayilabilir.

Tedricen fetisler hemayil, yiiziik, boncuk vb. formalar1 ve koruyu-
cu, muska 6zellikleri elde ediyordu. Ibtidai insanin fikrine gore bu fetisler
insant mevcut ruhlarin cezalandirmasindan koruyordu. Omegin, Sibirya'-
daki uluslar yilan ve diger tehlikeli ve korkung hayvanlarin figiirlerini ya-
parak, onlan sakliyorlardi. Bununla hayvanlarin kendilerine yardim ede-
ceklerine inanmyorlard1 (Kuznegova, 2000, s. 206). Yakut Tiirkleri ise ba-
zen kurt veya tilkiden medet umuyor ve bu iki hayvanin birgok figiiriinii
hazirhiyorlardi (Ogel, 2004, s. 61). Bazen herhangi bir hayvanin gogsii de
fetis gibi evde saklanabilirdi. Saqalayev gosteriyor ki, gogiise son derece
saygi ile yaklasmak Sibirya Tiirklerinde goriilmiistiir. Omegin, Altay av-
cilan gogiis kisminin ig organlari gikarilmis hayvam eve getiriyor ve fetis
gibi evden asiyorlardi (Sagalaev, 1991, s. 118). R. Eliyev ise folklor me-
tinlerinde fetis olarak kullanilan egyalar iginde topuz, boncuk, sapka, yii-
zlik, gubuk, sofra vb. kahramana diismana galip gelmek i¢in gerekli oldu-
gunu belirtir (Eliyev, 2005, s. 33).
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Totemizm mitolojik diinya goriisiin hem orta hem de gok 6nemli
asamalanndan birini olusturuyor. “Totem” terimi ile etnograflar kabilenin
koruyucu atasi olarak kabul edilen esya veya varligi (6zellikle bu hayvan
veya bitki olur) ifade ediyorlardi (Esciokos, Jlapuues, Jlanaauu, 1990, s.
94). Ibtidai biling, belli bir zamanda hayvanlarin da insani bir ylize ve
ozelliklere sahip oldugunu kabul ederek, insanlar ve hayvanlar arasinda
keskin simir koymuyordu. Bu da sdyle agiklanabilir ki, ibtidai diisiinceye
gore her agiret ve kabile kendi kdkenini su veya diger hayvandan, kustan
veya bitkiden aliyordu. Totem kutsanmig olarak algilaniyordu. Totem bir-
ligin sembolii ve belirtisi olarak kavraniliyordu.

Totemik tasavvurlara gore su veya diger hayvan tiirii ile akrabalik-
tan insanlarin tiim gruplar olusur. Totemizmin diger bir belirtisi de bura-
dan dogar. Oylc ki, totem grup, totem hayvanin, kuslarin, béceklerin, bit-
kilerin ad: ile adlandinlir. Bu konuda E. B. Taylor, totem asiretlerin klan-
lara ayrildigini, her klanin iiyelerinin birbirlerine herhangi bir hayvanin,
bitkinin ve esyann ad: ile bagh oldugunu, onlarin kendilerini bu isimlerle
adlandirdiklarimt ve kendi mistik seceresini de bu hayvan, bitki ve esya
ile ilgili formada siirdiirdiiklerini, totem klanlarda ekzogamiyanin mevcut
bulundugunu ve hatta klan kapsaminda evlenmenin yasaklandigim ve ev-
lenmek isteyenlerin mutlaka farkl klanlara ait olmalari gerektigini belirtir
(Taylor, 1989, s. 382).

Totemizm Tiirk dilli halklarin tarihinde de kendine 6zgii bir yer
edinmigtir. Fakat Tiirk halklarinda totemizmin varligi her zaman tartigma-
I1 bir konu haline gelmistir. Bu konuda gesitli bilim adamlar1 ve arastir-
macilar bir ¢ok fikirler ileri siimmiislerdir.

Veli Hebiboglu'nun anlattifi gibi totemizm, Tiirksoylu halklarin te-
fekkiiriinde derin iz salarak, kendisinde onlarin dogaya, topluma ve biitii-
nilyle onlar1 kapsayan maddi aleme iliskisinin sosyal-felsefi mecmusunu
yansitmistir. Ayrica totemizmin bazi 6zellikleri eski Tiiklerin zoomorfik
bakislarinin gelismesinde ve sekillenmesinde az 6nem arz etmemistir
(Hebiboglu, 1996, s. 130).

Tiirk dilli aragtirmacilar totemizm hakkinda ilging ve farkli goriis-
ler ileri siimiislerdir. Omegin, Murat Uraz kendisinin “Tiirk mitolojisi”
adli kitabinda totemizm hakkinda bilgi vererek gosterir ki, bazi hayvanlar
ve bitkiler insanlarin koruyucusu ve tannlaridir. Her bir kabilenin insan-
lar1 uygun hayvanin veya bitkinin soyundan tiiremislerdir. Bu nedenle de
o hayvan veya bitki miikaddecstir. Boylc bilincn hayvan ve bitkiyc totcm
denir. Kabile bir hayvani totem olarak kabul etmisse, o0 zaman o hayvanin
etini yemiyor, ancak o hayvanin ilk yavrusu yilda bir téren sirasinda kur-
ban edilir, eti kabileye paylamlirdi (Uraz, 1967, s. 148).

Genel olarak, Tiirk dilli halklarin tarihine, onlann eski gelenekleri-
ne, destanlanna bakildiginda gériiliiyor ki, gesitli donemlerde eski Tiirk-
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lerin ayr ayn totemleri mevcut olmustur. Fakat Tiirk halklarinda tote-
mizmin varligi tartiyma meselesine doniismiistiir. Oyle ki, baz1 aragtirma-
cillarimiz onun Tiirk dilli halklarda var olmasi fikrini inkar etmis, digerleri
ise onun varhgimi esash bulgularla tayin etmeye galismislardir. Omegin,
aragtirmaci R. Eliyev “Azerbaycan masallarinda mitik gorisler” adl ki-
tabinda halk edebiyatinin belirli bir kismini olusturan masallar bazinda
totemizmin Tiirk halklarinda da mevcut oldugunu géstermeye galismigtir.
O, yaziyor ki, Azerbaycan nagillarimi saf-giiriik ederken biz bu kanaate
vardik ki, sadece boz kurt degil, hatta diger hayvanlar - aslan, boga, yilan,
balik da totem gibi kutsal sayilmigtir. Totemizmi tarihi bir agama olarak
adlandiran ve Tiirk halklarinin da bu asamadan yan ge¢medigini gosteren
R. M. Eliyev kitabinda yukarida adi gegen farkli totemler hakkinda ayrin-
tih bilgi vermistir (Eliyev, 1992, s. 20).

Arastirmact M. Seyidov da kendisinin “Azerbaycan mifik tefekkii-
riiniin kaynaklari” adli kitabinda Azerbaycan'da farkli zamanlarda goriil-
miis totemleri yorumlamigtir. Yilanin totem olmasi konusunda Tiirk halk-
larinda gok bilgiler vardir. Aragtirmacilar onun en yaygin totemlerden biri
oldugunu defalarca ifade etmislerdir. M. Seyidov da yukarida ismini ver-
digimiz kitabinda yilan totemi hakkinda sohbet agarak bildiriyor ki,
Azerbaycan'in gesitli yerlerinde yilan totemi ile ilgili olarak “yilan pir”,
“yilan piri”, “yilan dag” adl pir, yer adlar vardir. Bir gok masallarda,
destanlarda yilana tapinmanin izleri simdiye kadar kalmaktadir (Seyidov,
1983, s. 17).

Genel olarak, Tirk mitolojisinde totemizmin izleri kendini bariz
sekilde gostermektedir. Bunu arastirmaci Baheddin Ogelin “Tiirk mitolo-
jisi” adl kitabi da onayliyor. Yazar burada bir zamanlar Tiirklerde mev-
cut olan gesitli totemlerin izleri hakkinda genis bilgi vererek bildiriyor ki,
Cin kaynaklarina gore, Goktiirk devleti igerisinde ve Altay daglarinda ya-
sayan tardus Tiklerinin atas1 “kurt bagl bir insan” imis. Onun fikrine go-
re, bu da eski Tiirk totemizminin bir izi sayilmalidir (Ogel, 2004, s. 51).
Arastirmaci Tiirklerde kurtla ilgili inanglara deginerek, eski Tiiklerin
totemlerinden biri gibi kurttan genis sohbet agmustir. V. Hebiboglu da
Tiirk halklarinin zoomorfik tasavvurunda kurt toteminin 6zel bir yer tut-
tugunu belirterek, getirdigi omeklerle arastirma aparmustir (Hebiboglu,
1996, s. 158-182).

Bazi kaynaklarda ise Yakut Tiiklerine mensup kabilelerden her bi-
rinin bir kutsal hayvandan tiirediklerine inandiklari ve bu nedenle de o
hayvanlarin etini yemedikleri gosterilmigtir. ““Yakut kabileleri kendi kut-
sal atalan olarak kabul ettikleri hayvanlarin sirasinda baslica olarak sun-
lar1 sayarlar: beyaz tiiyleri olan at, karga, kugu, kartal, tumma, boz inek vb
her kabile hangi hayvandan tiirendigine inamyordusa, o hayvam hiirkiit-
mez ve korurdu. Onlarin inancina goére, kim kendi kabilesinin kutsal hay-
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vamm yaralar, 6ldiiriir, yer ve hatta korkutarsa, onun bagina biiyiik fela-
ketler gelirdi. Eskiden her yakut kabilesi tiirendigi hayvanin adi ile birlik-
te aniliyor ve o kabileden olan herkes bu hayvanin adini soy adi gibi ka-
bul ederlerdi. Boylece, herkesin hangi kabileden ve hangi hayvandan
olustugu kolayca bilinirdi...” (Ogel, 2004, s. 49).

Ibtidai inanglarin daha yiiksek formasi olan animizm de mitolojik
donemde yaygin olarak yayilmistir. Bu inang bigimi ruha veya cana yahut
da doganin genel canlanmasina inangtir. Animizm daha erken segenekte
tim alemde olanlarin - egya ve tabiat olaylannin cam olduguna inanci
ifade ediyordu. Animizm daha sonraki segeneklerde esyalarin sadece 6zel
cana sahip olmasini degil, ayrica genel canin varligin1 da dngoriiyordu.
Boylece buradan su sonug gikiyor ki, animizm, onun dinin gelisiminde
mevcut olan takviye edici rolii her dinin esasidur.

insan onu kapsayan diinyani ruh ve canlarla belirterek onlarla gé-
riismek igin uygun arag ariyordu. Tecriibe gosteriyordu ki, hi¢ de ruhlara
yonelik her talep temin edilmiyordu. Baz kisilerin talebi daha iyi sonug-
lar veriyordu ve onlar insanlar arasinda daha hos izlenim doguruyordu.
Agsiretde daima ruhlarla iligki yaratmakla ugrasan “uzmanlar” olusmaya
basladi. Ruhlarla iliski siirecinin kendisi de giiglesdi ve bu zaman ara
bulucudan birgok olaganiistii nitelikler isteniyordu. Bunlari ise samanlikta
gozlemlemck olur.

Eski Tiirklerde ruh, onun dliimsiizliigii ve dteki diinyanin var olma-
st hakkinda animistik tasavvurlar yaygindir. Omegin, yakutlar'da élenin
ruhu ile ilgili gesitli adetler mevcuttu. Boyle adetlerden biri “kut arrar” -
“Ozel kut” olarak adlandiriiyordu ve 6lenin ona yakin olan insanlarin
“canim” da beraberinde gdtiirmesine ait inanca dayaniyordu. Bunun 6nii-
ne ge¢mek igin dlenin evine (¢adirina) saman davet ediyorlardi ve saman
da kiminse kutunu (camm) dlenin beraberinde gotiiriip-gotiimmedigini
ogrenmek, eger gotiimmiigse onu getirmek igin Ozel ritiiel diizenliyordu
(Potalov, 1991, s. 42-43).

A. Sikiirov gosteriyor ki, Sayan-Altay Tiiklerinin tasavvuruna go-
re, 6len tamamen yok olmuyor. Hakaslara gore, “biiyiik adam 6liirse, o,
kendi akrabalarim korumalidir, ¢ilinkii onun ruhu daima onlarla birlikte-
dir” (Siikiirov, 1997, s. 48).

L. Y. Stemberg yaziyor ki, animizm dini felsefi diigiince agamasi-
dir ve bu asamadan ibtidai halklarin hepsi gegmistir. O, animizmin geli-
siminin genetik proses asamalarim de goéstermistir (Stemberg, 1936, s.
231-234).

Magiya uydurma, hayali meharetin veya akil almaz manipulyasiya-
nin yardimiyla gevreye etki etmektir. Magik manipulyasiyanin kapsami
cok genistir: bu, kelimeler (ovsunlar, dualar, biiyii), esyalar (hemayiller,
koruyucular), yazilar ve gesitli hareketler olabilir. Cesitli zamanlarda ve
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giiniimiizde ayri ayn halklara ait birgok sihirbazlik adetleri ve torenleri
tasvir edilmig, sisteme salinmustir (Larigev, 1990, s. 207-222).

Magiya baslica olarak bir insanin diger insan, hayvan, bitki, hatta
doga olaylanm etkilemek becerisine inangtir. Gzlemlenen olgulann ger-
¢ek ve karsilikli iligkilerini anlamayan ve rastgele uygunlugu tersine anla-
yan insan diisiiniiyordu ki, 6zel hareket ve sozlerle o, insanlara yardim
veya kotiilitk yapabilir, 6nceden gorme ile basansini veya basarisizligini
saglayabilir, tayfun yaratir ve ya onu sakinlestirebilir. Magiyanin esasen
“ag” (koruyucu) ve “siyah” (kotiiliikk eden) tiirleri mevcuttur. Magiyanin
diger tiirleri ise onun hangi nesneye etkisine baghdir (Alekseev, Persic,
1990, s. 213).

Magik yontemler amact ile alakadar olarak tedavi, mutsuzluk geti-
ren (siyah), askeri, muhabbet, hayvancilik, tarim, meteoroloji vb. magiya-
ya boliinmiistiir (Tokarev, 1990, s. 436).

Meteoroloji magiyaya altaylilarda mevcut olan toreni 6rnek goste-
rebiliriz. S. A. Tokarev yaziyor ki, altaylilarda havay: etkileyen “ya da
tas” adli magik tas mevcut olmustur. Sicak havanin olmasi igin tas1 kuru,
sicak bir yerde veya koltuk altinda sakliyordular; riizgar olsun diye agik
havada tutuyor; yagish havanin gergeklesmesi igin tasi giinlerce soguk
suda sakliyorlarmig (Tokarev, 1990, s. 493-494).

“Azerbaycan mitolojik metinleri’nde de magiyanin listelenen tiirle-
ri ile ilgili Tiirk halklarinda mevcut olan mitolojik inanglar verilmistir.
Omegin, “Tag1 gevirende yagmur kesiyor”, “Yagmur yagdirmak icin ba-
kir camlari ateste 1sitir sonra suya atarlarmis” vb. (Acalov, 1988, s. 167).

Gosterdik ki, ibtidai halklar igin her goriinen veya goriinmeyen es-
ya veya varlik bilinen sihirli gii¢ ve magik 6zellikleri ile segiliyordu. ib-
tidai insan doganin ebedi yasalanni idrak etmiyordu. Bu yiizden o, goriin-
meyen nedenlerden meydana gelen hastaligi, 6liimii, basarini, basarisizli-
g1, yagmuru, riizgar, giinesin ¢ikmasini, biitiin esya ve varliklarin duru-
munu magik sebeplerle izah ediyordu. Mantika ise gelecegi ve simdiki
zaman hayali sekilde, tasavvurlar esasinda kavrama becerisi ile ilgilidir.
Buraya ise gesitli fala bakmalar dahildir.

Eski Tiirklerin ilk inang formlarindan biri de sjamanizmdir. Sama-
nizm eski Tiklerin bakis agisi, dini inanglar sisteminde ¢ok 6nemli ve
Ozel bir yer tutmustur. Genel olarak, Tiirk halklarinin her birinin kendine
0zgii sjaman ayinleri ve torenleri mevcut olmustur. Bu ayin ve torenlerde
ise anlami tam olarak anlagilamayan gesitli dualar okunuyordu.

Cesitli iilkelerin aragtimnacilar ibtidai halklarin bakis agisi, hayata
bakigi, dini inanglar sistemi hakkinda sayisiz arastirma tiiriinde eserler
yazmiglar. Bu arastirma eserleri igerisinde eski halklarin ¢ok ¢ok onceki
donemlere 6zgii olan dini inanglar sisteminin arastiriimasi 6zellikle dik-
kat gelamektedir. Omegin, Rus alimlerinden olan S. A. Tokarev asiret ya-
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pisinin bes temel dini formasim kaydetmistir. O, bunlari samanizm,
naqualizm, gizemli iligkiler, basg1 ve tayfa ilahlar1 kultlanna bdliiyor
(Tokarev, 19906, s. 266). Siraladigimiz inanglar sisteminde samanizm ken-
dine has bir yere sahiptir. Samanizmle ilgili siirekli aragtirmalar yapan
diinya aragtirmacilari bu konuda farkh goriisler ileri siirmiislerdir. Bu ko-
nuda ayrnintih bilgi veren L. P. Potapov samanizmi inceleyen aragtirmaci-
lar1 gruplastirmig, onlari samanizmi tetkik yontemlerine gore tasnif etmis-
tir. L. P. Potapov’un da belirttigi gibi, bazi bilim adamlar samanizini ba-
sit din olarak kabul ediyorlar, digerleri onu hi¢ din gibi kabul etmeyerek
onun kendine has tére ve inamlardan olustugunu belirtiyorlar. Bazilari ise
samanizmin olusumunu sinir hastali insanlarla bagdastinyorlardi vb.
(Potapov, 1991, s. 4-5).

Her zaman tartigma meselesine doniigen samanizm'e detayl bakti-
gimizda goriiyoruz ki, o, eski Tiiklerin islam'dan 6nceki dini inanglar sis-
teminde Ozel bir yere sahiptir. Ancak bilinmemektedir ki, eski Tiirkler
kendi dinlerini nasil adlandiriyorlardi. Genel olarak, “samanizm” ve “sa-
man” sozleri onlarin dilinde yoktu; onlar bugiin de saman gibi anlasilan
“kam” s6ziinii kullanmuslardir. L. P. Potapov gésteriyor ki, Altay-Sayan
halklari kendi dinlerini “samanizm” adlandirmiyorlardi. Onlar “din”,
“inang” gibi anlagilabilir “yang” s6ziinii kullamyorlardi (Potapov, 1991,
s. 18). Kazak ve kirgizlar “kam” yerine “baksi (bahs1)”, eski karluglarda
ise “sagun” denmistir (Beydili, 2003, s. 208).

Genel olarak, ibtidai dinler birbiriyle baglantilidir. Bu dinlerin orta-
ya ¢ikmasi, yakinligi insanin ibtidai bakis agisi ile ilgili olmustur. Saman
ve onun kaynaklarim arastiran Mireli Seyidov yaziyor ki, halkin ilk dini
olan kamg¢ihigin kokiinde, baslangicinda insanin dogadan bagimhiligi, onu
tam idrak edememek gibi tarihi durumu, insanin heniiz tam kamillesme-
mis hissi, akli durur. Bu durum, dogaya kars1 durmak, onu diisiinmeye,
yaratmaya, o siradan ilk dini yaratmaya yoneltmistir (Seyidov, 1994, s.
17).

Tiim diinya halklarinda bu veya diger sekilde mevcut olmus sama-
nizm eski Tiiklerin yasadigi bolgede daha yaygindir. Samanizmin yayildi-
g1 bolgelerde yasayan eski Tiirkler samanin ruhlarla iligkisine inaniyorlar-
di. Samanin baglca islevi iki diinya arasinda aracilik yapmasi-mediasiya-
s1, hastaliklari tedavi edilebilmesi ve 6liilerin diriltilmesi, ruhlarin ¢aginl-
masidir (Beydili, 2003, s. 329). Genel olarak, Tiirk halklarinda saman tan-
rt veya ruhla insanlar, hayvanlar, doga arasinda bir tiir arabulucu roliinii
oynamustir (Hebiboglu, 1996, s. 131). Samanin ruhlarla baglantisi sirasin-
da saman ruhu ¢agirmak i¢in davuldan ¢ikan seslerin sedasi altinda dans
etmekle veyahut hatta uyusturucu araglarla kendini ekstaz haline getirir.

Bu dine inanan insanlar diisiiniiyorlard: ki, samanlar sgaman olarak
dogarlar. Dogduktan sonra bu gocuklarda olaganiistii 6zcllikler kendini
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gosterir. Bilyiiditkge de bu gocuklar digerlerinden 6nemli olgiide farklila-
sirlar. Bazen de bu gocuklardan bazilari gocuklukta veya ergenlik done-
minde “saman hastaligi”’na tutulurlar. “Saman hastaligi”’na yakalanan kisi
iyilesdikden sonra saman olmak hakkini kazanir. Hastalik siirecinde ka-
bus goriir. Bu kabuslar zamani hastanin géziine ruhlar gériiniiyor. Ruhlar
hastanin canin1 ¢aliyor ve baska diinyaya gotiiriip, orada gizlerler. Bir
siire gectikten sonra onlar bu segilmis insami “dograrlar” Yani ruhlar
onun bagsim kesiyor, kemiklerini sayiyor, etini yiyor, sonra ise yeniden
diriltiyorlar. Yeniden “yaratilmis” insan artik basit insanlar arasina dahil
olmuyor. O artik cani ruhlar tarafindan terbiye edilmis samana doniisii-
yor. Insanlar ise inamyorlardi ki, saman olan kisiler dogaiistii 6zelliklere
sahip olur, ¢esitli hayvanlara doniisebiliyor, baska diinyaya yolculuk edi-
yorlardi. Hastaliktan kaynaklanan hayaletler zaman saman bagka diinya-
nin sirlarint anliyordu (Basilov, 1992, s. 114).

N. A. Alekseev yaziyor ki, yakutlarin inancina gore ruhlar tarafin-
dan saman olmaya zorlanan insanda birkag¢ yil iginde delilik tutmalari
olur veyahut onda zaman zaman bayginlik halleri olusur. Hastalik gocuk-
luk yaslarindan baslayabilir. O yaziyor ki, N. A. Parfenova adli bir sama-
nin bayginlik halleri 14 yasindan baslamistir. Bir kag giin iginde o, “ha-
yat” ve “6liim” arasinda bilingsiz durumda kalmigtir. Bayginliktan sonra
o, sanki uykudan uyanmisg, ancak hatirlamistir ki, onun yanina herhangi
insanlar gelerck, onu kurbagalarla, su bocegi ile doyuruyorlardi. N. A.
Parfenovanin bayginlik halleri 7 yil devam etmis, o saman olduktan sonra
durmustur (Alekseev, 1984, s. 98).

Samanlarin ruhlar tarafindan segilebilmeleri, onlarin “saman hasta-
lig1”’na tutulmalar1 hakkinda birgok efsane ve sdylemeler mevcuttur. Bun-
lardan birine bakalim:

“Sank siit ulusundan olan bir gaman azarladig1 zaman biitiin viicu-
du agrilar iginde sizildiyordu. Eli-kolu, ayaklar1 agriyor, agridan kendi-
sinden gegiyordu.

Rilyada sik¢a taygami dolasiyor, at siirerdi. Atlarin 6niinde giden
beyaz at ise onun hamisi idi. Ruhlar onu havada dolastiriyor, suya diigii-
rityor, dile tutuyor, sonra da korkuduyorlard ki, onu giyneyecekler.

Son olarak, o gok yorulup iizgiinlesdi. Gamlik etmeye riza gosterdi
ve bu beladan kurtuldu" (G6zelov, Memmedov, 1993, s. 33).

“Saman hastalig1” hakkinda materyaller bazinda genis sohbet aga-
biliriz. Hatta V. N. Basilov gosteriyor ki, X1X-XX. yiizyilllara dair Orta
Asya ve Kazakistan materyallerinde bu hastaligin arkaik bigimine ait izler
saklaniliyor. Saman hastalig ile ilgili hekayetlerde onu gesitli kalintilari-
na rastlamak miimkiindiir. Omegin, ruhlann sectigi kisinin olimii ve
dirilisi, gelecek samanin siddetli gilesi, ruhlar tarafindan galinmasi, taze
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isciye sanatin belli bir sirrinin sdylenilmesi vb. gibi inanglar bu kabilden-
dir (Basilov, 1992, s. 115).

Boylece, saman sdylemelerinden bu kanaate geliriz ki, her samanin
kendisinin koruyucu ruhu vardi. Bu ruhlar samanlara 6ncelikle riiyada
goriiniir ve onu segtigini belirtiyor.

Samanin esas ¢aligmalar1 sunlardi: hekimlik, hava hakkinda bilgi
vermek, meydana gelecek olaylar1 6nceden gérmek, goriilecek isin sonu-
cunu dnceden bilmek, kayip esyalar ve hirsizlar genel olarak sdylemek
vb. Genel olarak ise, samanin gorevleri fazlaydi. Tiim bu gorevlerin iiste-
sinden gelmekte ona hayvan veya kus seklinde olan koruyucu ruh yardim
gosteriyordu.

Samanin ruhlarla kargilikli iliskisi samanizmin esas hiikiimlerinden
biridir. Oyle kabul ediliyordu ki, samanlar ruhlarla konusabilir ve acima-
siz ruhlarla miicadele ede bilirlerdi. Samanlar zayif ruhlari o diinyaya ko-
va biliyorlardi. Ancak giiglii ruhlarla samanlar goriismeler yapiyor ve
kurban vermekle mutabakat aliyorlardi. Eger bu gériismeler yardim etmi-
yordusa, saman koruyucu ruhun yardimina ihtiya¢ duyuyordu. Bu ruhlar
samam zalim ruhlardan koruyorlardi (Alekseev, 1992, s. 132).

Her samanin yardimci ruhu vardir. Ruhlarin sayisi samanin “gii-
ciinden” asili idi. Samanlar kendileri “bilyiik”, “orta” ve “zayif’lara bolii-
niiyorlardi. “Biiyiik” samanlann daha ¢ok ruhu olurdu.

Yakut samanlar1 kendi ruhlarim téren baslanan zaman g¢aginyor-
lardi. Samanlar bildiriyorlard: ki, ruhlar gesitli obrazlarda tezahiir ederler
ve basit insanlar onlar1 goremiyorlar. Ruhlar “biiyiik” samanin gdziine
boga, aygir, kartal, sigin, siyah ay1 ve kurt seklinde goriiniiyordu. Ancak
koruyucu ruhlar “zayif’ samanin goziine it, agackakan, kugu seklinde
goriinityordu.

Samanin dogaiistii yardimcilari metalden hazirlanarak, samanin
giysisine dikilirdi.

Samanliq yetenegi nesilden nesle aktarilir, bazen birkag nesil de-
vam ederdi. Samanlar ruhlari miras olarak 6lmiis samanlardan aliyorlardu.

Yardimci ruhlardan baska, samanin térenlerde yer almayan, ancak
samanin kendisinin saghgi ve hayati ile ilgili olan ruhu da vardi. Bu ruha
“ana hayvan” diyorlardi. O, kendi sahibinin herhangi bir hayvan karakte-
rinde yasayan ikizi olarak goriiliiyordu. Eger yaralanirsa, samanin bede-
ninin de o béliimii agriyordu; eger o dliirse, o zaman onun sahibi de 6lii-
yordu (Alekseev, 1992, s. 133-135).

Yakutlar inamiyorlardi ki, her bir samanin cam veya canlarindan bi-
ri tiim diinyadan saklanarak, herhangi bir hayvanin dahilinde yerlestirilir.
Bir iinlii sjaman diyordu ki, hi¢ kimse benim dig ruhumu géremez. O bu-
radan uzakta, Edzigamn tash daglannda bulunmaktadir. Ancak yilda bir
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kez, ne zaman ki, son kar erir ve toprak yeniden karariyor, samanlann dis
canlari hayvan sahsinda insanlann yasadigi yerlere gelirler. Onlar her
yerde dolasiyorlar ve sadece samanlar onlarin yeteneklerini gore biliyor-
lar (Frezer, 1986, s. 638).

Eski Tiirk halklarinin bazilarinda samanlar iki tiirlii olur. Omegin,
A. Inan gosteriyor ki, altaylarda “beyaz saman” ve “kara saman”, Yakut-
lar’da ise “iyi saman” ve “seytan saman”lar olmustur. Beyaz samanlar
saman kepi ve ciibbesi giymiyorlar, davul kullanmazlar. K&tii ruhlara ve
karanlik tanrilarina ayin yapmuyorlar, kanh kurbanlar vermekten kaginir-
lar. Siyah samanlarin aksine, onlar ancak giindiizleri aydin ruhlar serefine
kansiz kurban ayinleri yapiyorlar. Halk beyaz samanlara daha fazla saygi
gosterseler de, esasen siyah samanlarla i goriiyordu. Ayin gergeklestir-
mek igin ise esasen siyah samanlara bagvuruyorlardi. Samanistler daha
¢ok karanlik diinyas: tanrilarindan korkuyorlar, siyah saman araciligiyla
onlarin kétiiliiklerinden korunmaya galisiyorlar (inan, 1954, s. 83-84).

Samanlarin dogaiistii yeteneklerini gergeklestiren cani, giiya hay-
vana doniisebilir. Omegin, yakutlar'da samanin giiciiniin biiyiikliigii onun
hangi hayvana doniismesinden asili idi. Canlar1 camisa, aygr, kartala, si-
gina veya ayiya doniisen samanlar en giiglii, canlan samanlara rahatlik
vermeyen kopege, canavara gevrilmigler ise en zayif, mutsuz samanlar
kabul ediliyorlardi.

Samanin caninin veya koruyucu ruhunun insan ve hayvan suretinde
ikili simas1 samanin nitelik ve libasinda gosterilir. Davul samanin iistiinde
ruhlarla goriise gittigi at, camig ya da ceylan gibi kabul ediliyordu. Da-
vulda samani himaye eden hayvanlar, kuslar giziliyordu. Davuldan hay-
van ve kuslar ifade eden figiirler sarkiyor, asiliyordu. Davula samanin
ruhlari toplantyordu.

A. M. Sagalaev gosteriyor ki, saman kiyafetlerini, sapkasini, ayin
zamani kullanacag araglar1 kendi istegine uygun segmiyor, onlan ancak
kendisinin esas ruhunun talimati ile seger. Oncelikle ruh samana tokmak
yapmay! emreder. Bunu vahsi keginin ayagindan ¢ikarilmig deriden yiiz
¢ekilmis topulgadan hazirhyorlardi. Tokmagi ge¢mis zamanlarda elde
eden saman belirli siire ayinleri onunla yiiriitiiyordu. Séyleniyordu ki,
6zel durumlarda, 6megin, davulu, elbisesi olmayan saman yakindaki
agagtan dal keserek tozagaci “celenki” ile de ayin icra edebilirdi (Saga-
laev, 1992, s. 107-108).

Davul saman kultunun esas atributudur. Sunulan saman ayinleri
esasen onunla baghdir. N. A. Alekseyev gosteriyor ki, her halkin sgaman
kiyafetleri, davulu bu veya diger taraflanna goére birbirinden farklidir.
Omegin, yakut samanlarinin davulu tiingiir adlandiriliyordu. Davul yu-
murta sekilli idi, bir yandan yiiziine inek veya dana derisi gekilmigti. Ya-
kutlar genbcerin istliine onun boynuzu sayilan bey veya daha fazla re-
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zonatdr koyuyorlardi. Sonuncunun degeri sanki samanin giiciinden asili
idi. Tavanin ortasinda tutmak igin destek olarak kullanmilan gapraz demir-
ler vardi (Alekseev, 1984, s. 142).

Saman davulinin ifade ettigi anlamlar hakkinda ayrintili bilgi veren
L. P. Potapov yaziyor ki, davul gesitli ayinlerin ifade ettigi anlamlan
icermektedir. Oncelikle davula hangi hayvamn derisinden yiiz ¢ekilmisse,
inaniliyordu ki, saman bu hayvanin iistiinde goge gitti. Boylece, davul
aracilifiyla saman ayin sirasinda kendisinin uzun siiren seyahatini ger-
¢eklestiriyordu. Burada davul ayrica kayig1 da ifade ediyordu ve onun
araciliglyla saman su maniyelerini asa biliyordu. Davul samana doviis
aleti gibi de hizmet gosteriyordu. Yani sgaman acimasiz ruhlarla miicade-
lede onu kullaniyordu (Potapov, 1991, s. 164).

Arastirmaci Yusuf Ziya Yoriikan kitabinda yaziyor ki, kamin davu-
lu ne kadar biiyiik ve ne kadar ¢ok resimle dolu ise, kudreti o derece vasi-
dir. Bu sebeple bazi kamlarin davullarinda giines, yildiz, ay vesair mu-
kaddes seylerin resmleri bulunur. Bu resimler samanin hususi alametleri-
dir. Davulin gomag1 mukaddes agaglardan, ardi¢ veya kayindan yapilir.
Nadiren davulin olmadig1 yerde kam bir degnek (davul gomag) ile mera-
simini ifa eder (Yoriikan, 2005, s. 82).

Her davul samanin dliimiinden sonra ormana gétiiriiliip pargalanir
ve bir agacin dalindan asilir. Samanin cansiz bedeni de bu agacin yaninda
gomiiliiyor. Samanin gomiilmesi sirasinda 6zel ayin ve torenler hayata
kegirilmezdi, ilahiler okunmazd (inan, 1954, s. 95).

Davuldan baska samanin 6zel elbisesi da olmaliydi. Elbiseyi uzun
etekli gomlek ve sapka olusturur. Elbise de davul gibi ruhun gosterisi ve
ogretmesi ile olusur. Ruh malzemeni koyun derisi ya da geyik derisinden
segmeyi emreder. $aman kiyafeti tamamen “miizeni” hatirlatir. Kiyafetin
koluna kanadin tiiylerini belirten serit baglar inga edilmistir. Ugan kuslar
figiirii saman sapkasini siislilyor ve sapkanin kendisi kuslar sapkasi diye
cagirthyor. Elbisenin yakasinda dokuz kiigiik kukla Ulgen'in dokuz kizi-
ny, kii¢iik kiyafetler onlarin elbiselerini, demir veya diger egyalar kiipele-
rini temsil ediyordu. Ayrica kotii ruhlarla miicadelede kullanilan yay ve
diger silahlarin sembolleri de kiigiik yay ve ¢ingiraklar; koétii ruhlarin
fisiltilarini dinlemek igin kulak sekli, ayrica ay, giines, yildizlar, Erlik
diinyasinda yasayan kurbagalar, yilanlar da elbisede tecessiim ettiriliyor-
du. Bu semboller orgiiler, pargalar, demirden yapilmis siis vb. ibarettir.
Kemerin asagisina igne ¢antasi dikilir, zira saman yerin yariglarim ya-
mamalidir. Burada getene ipinden olan 200-e kadar uzun baglar olur.
Toren sirasinda saman yerinde donmeye basladigi zaman bu baglar gev-
reye dalgalaniyor. Genel olarak, samanin giysisine tiim mitoloji hopturul-
mugtur. Boyle elbisesi, sapkasi, elinde davuli ile saman canli mite donii-
yilyor (Sagalacv, 1992, s. 114-115; Inan, 1954, s. 92).
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Saman giysileri gesitli olmustur. Oyle ki, kus tipi elbiseler daha
¢ok Altay ve Sayan daglan bélgelerinde goriilmektedir, sonra ise Kuzey
Sibirya’ya dogru uzanir. Boyle giysilerde sapka, elbise ve hatta ayakkabi-
lar bagtan basa kus tiiyleri ile siisleniyordu. Bu tiiyler arasinda kartal kuy-
rugu ve kanatlan daha gokdu.

Bazi samanlar hep 6zel hayvanlara déniigebiliyordu, ayin sirasinda
onlarla baglh olduklarimi géstermek igin onlarin derisini giyiyorlardi. Ay1
tipli elbiseler daha ¢ok Kuzey ve Kuzey-Bati Sibirya'da fark ediliyordu.

Basliklar genellikle ay1 baginin derisinden hazirlanirdi. Elbise iize-
rinde aymin ¢esitli organlarinin kemikleri inga ediliyor ve boylece, saman
kendisinin aym temsil ettigini gdstermek istiyordu. Saman ¢ekmesinin
burmunu ve topugunu asil ay1 ayagmna benzetiyordu. Aymnn baldirindan
kesilmis pargalar gekmenin uygun yerlerine dikilirdi. Samanin elindeki
alet ve deyenekler de ay1 kemiklerinden yapiliyordu. $aman bundan bas-
ka, ellerine ay1 pengelerini andiran demir eldiven veya parmaksiz eldiven
takiyordu (Alekseev, 1992, s. 53).

Saman ayin sirasinda yiiziine aymnin burun ve agzinin derisinden
hazirlanmis maske giyiyordu. Saman ayim taklit ederek ayagini yere do-
viiyor, finhirir, kiikreyirdi. Ay temsil eden saman asla ayi eti yemiyor,
ay1 ovlamiyordu.

XIX. yiizyillda samanizm ve saman giysilerinin gok degistigini soy-
leyen B. Ogel gosteriyor ki, samanlar daha heybetli goriinmek igin bir
sira gingirakla bezetilmis ve ora-buralarina ellerine gegen her tiirlii bezek
esyalari asmaya baglamiglardir. Halbuki bunlarin hepsi sonradan ilave
edilmis seylerdir. Gergek ve asil samanin elbisesi ise farkliydi. Eskiden
her saman kendi 6zel egilimine gore ilaveler etmezdi. En orijinal saman
elbisesi bir “baba hayvan™ temsil eden ve iizerinde onun belirtilerini ta-
styan elbise idi. Saman libasinin esas gayesi atasi sayilan hayvam kendi
viicudu ile sembolize ve o hayvan temsil etmektir. Cingiraklar, demir ve
kemik plakalar artik ikinci esyalar idi (Ogel, 2004, s. 51).

Saman 6zel kiyafete, davula sahip olduktan sonra gesitli ayinler ic-
ra etmeye basliyordu. Bu ayinler halkin samana miiracaat etmesinden
sonra gergeklesiyordu. M. Seyidov gosteriyor ki, samanin ayinlerine ya-
sindan, konumundan bagimsiz olarak herkes geliyormus. Iki-ii¢ giin, hatta
bazen daha fazla devam eden téren daha ¢ok miizik, dans ve s6z sanatinin
gosterisine doniisiiyordu (Seyidov, 1983, s. 292).

Eski halklar diisiiniiyorlard: ki, saman her yere gidebilir. O zaman
insanlara Gyle geliyordu ki, onlarin da birkag cam oluyor. Bu canlardan
biri onlan terk edince insan hasta gibi olur, yemekten vazgeger, zayiflar
vesair. Bu zaman yardim igin samam ¢aginrlar. Saman bazen dyle olur
ki, bedeni gegici terk eden canin pesinden gider, onu getirsin. Bazen de
insan &ldiikten sonra saman onun camm &biir diinyaya gétiiriiyor. insan-
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lar o kadar da akilsiz degillerdi ki, samanin da 6biir diinyaya gittigini dii-
siinsiinler. Bunun i¢in esas da yoktu, zira téren bitene kadar samanin vii-
cudu onlarin gézleri 6niinde oluyordu. Onlar soyle diisiiniiyorlard: ki, ruh
kendisi o diinyaya gidiyor, saman ise fikren, hayalen onunla gidiyor
(Sagalaev, 1992, s. 117-118).

Tiim bu sdylenilen ve sunulan bilgilerden su sonuca varabiliriz ki,
eski Tiirklerde gesitli dini inanglar sistemi mevcut olmus ve bu inang sis-
temlerinin onlarin hayatinda, bakis agisinda kendine 6zgii yeri olmustur.
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Anadolu Tiirk Halk inanglarlnlp Geriye Doniig
Tarihinin Insaasinda Altay Tiirk Inanglarinin Izleri
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The Return of Folk Anatolian Turkish Beliefs
Traces of Altay Turkish Beliefs in the Building of History
Summary

In this report, some brief information is given about the distribution of 24
Oguz tribes in Anatolia: Amasya, Ankara, Bolu, Bursa, Izmir and Tokat. Ani-
mals, plants and the heavens are reflected in Anatolian Turkish mythological
beliefs.

Key words: Oguztribes, heavens, animals, plants, mythological beliefs.

Anadolu Tiirk kiiltlir cografyasinda halk inanglari, biilyiik 6lgiide
Ortadogu, Ulug Tiirkistan ve Altaylar’dan gelen inang gogii ile olusmus
ve beslenmistir. Tiirk din etnolojisinin Anadolu’daki kaynaklarindan Al-
tay inanglari, bu konuda 6nemli bir yer tutar. Anadolu Tiirk halk inangla-
rinin mitolojik kokleri Altay inang cografyasinda da aranmalidir. Bu ara-
yis1, insan hayatinin dogum, evlilik ve 6liim gibi gecis donemlerini esas

alarak takip ederken “sa¢”, “timak”, “iye” “sa¢1”, “tavaf”, “od/ocak”, “ki-
~99 13 ”» 13 il 13 9 ¢

sioglu”, “pir/kam”, “aga¢”, “dag”, “su”, “ay”, “giines” “yilan”, “ayr”,
“kurt”, “kartal” gibi inang kiiltleri lizerinde durduk ve inang kodu olustu-
ranlarin Anadolu-Altay halk inanglan kiiltiirlerinde koprii olusturduklar
gergegi ile karsilastik. Ayrica aym yaklagimla mevsimlik merasimler,

bereket ayinleri, toplu kutlamalar ve benzeri uygulamalari da ele aldik.

2 ¢

Bu ¢aligmalari Altaylar ve Anadolu yerlesim bolgelerinden hare-
ketle yaparken, daha ziyade her iki cografyanin Tiirk kiiltiirlii halklann-
dan da yola ¢iktik. Bunlardan “ayr”, “kurt”, “kartal”, “yilan” gibi Altay
samanizminde bir dénemin ongunlar olduklan iizerinde durulan varlik-
lar, aym O6zellikleri arz eden emareleri Anadolu halk inanmalarinda da
yansitmaktadirlar. “Dag”, “Agag”, “Od/Ocak”, “Su” gibi varliklarin etra-
finda Anadolu’da olusmus inanglar, onlarin bir déneme ait Altay sama-
nizminin tabular olduklari kanaatini giiglendirmektedir.

Bu makalemizde ise, evvelce Halaglar, Avsarlar, Baraklar gibi top-
lumlan tartigmis iken bu kere 24 Oguz boyundan biri olan Salur Tiirk-

Ogr. Gor., Gaziosmanpasa Universitesi, Tokat, Tiirkiye.
Dr., Tiirk Halkbilim Aragtirma Kiiltiir Strateji Merkezi, Ankara, Tiirkiye.
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menleri’nin halk inanmalanm ele alip, onlann halk inanmalarinda yasa-
makta olan ve kiilt olusturmus inang 6zelligi tasiyanlardan hareketle,
Anadolu ve Altaylar halk inanglan arasinda inang kopriisii olusturabilen-
leri ele aldik. Boylece inangla gogten yola gikarak Anadolu halk inangla-
rinin Altay kok hiicrelerine ulagmayi amagladik.

Makalemizde izledigimiz yontemi, savlarimizi ve kullandigimiz
kanitlan tartismak istiyoruz.

Salurlar, Anadolu’nun Amasya-Aksular, Adana, Aksehir, Aksaray,
Antalya-Kumluca, Elmali-Bitlis, Birecik, Bursa, Burdur, Beysehir, Bolu-
Gerede (Semet / Samet, Havullu, Karapazar, Salur, Salar), Corum, Erzu-
rum, Erzincan, igel, Isparta-Yalvag, Karaagag, Sarkikaraagag, Nigde, Ma-
rag, Mugla, Malatya, Manavgat, Kastamonu, Karaman, Kiitahya, Kayseri,
Samsun, Sinop, Siverek, Sivas, Saruhan, Tarsus, Tokat-Artova, Zile, Ya-
lova, Yozgat Bahadin-Saluri gibi il ve ilgelerinde yasamaktadirlar. Bun-
lardan Amasya, Bolu-Gerede, Isparta-Yalvag, Karaaga¢ Samsun-Ladik,
Yozgat, Tokat-Artova ve Zile’nin monografisi olusturulmus; ii¢ arastirma
ekibince halk inanglan kiiltiirlerinde mitolojik izler de aranmigtir. Bu ara-
da tasavvuf-mitoloji iligkilendirmesi de yapilmaya ¢aligilmis, cemadattan
dag, su, toprak ve kaya; nebatattan aga¢ ve iizerlik ve hayvanattan da
kurt, yilan, tavsan, tilki ve ay ile ilgili inanglarin kok hiicrelerine inilme-
ge ¢alisilirken, insanattan pir kiiltii ile ilgili inanglar iizerinde de durul-
mugtur. Bu kiiltlerden bir kismi ayrintih agiklamayr gerektirmis ve bir
kismi diger bazi inanglarla iligkili olabilmiglerdir. Bu itibarla bildiri sinir-
lar1 dikkate alinarak ayrintiya girilmemistir.

Hayvanat Kapsamina Giren inanglar

Yozgat Salurlan’nda mezarlara Kaz tiilii / telegi resmi kazilir. Bu
tespit Salurlar’in bir donem ongunlarinin kaz oldugu fikrini verebilir mi?
Bu toplumda damat bayraginin ucundaki elmaya Horoz telegi takilir. Bu
toplumun gegmiste ongunu horoz mu idi, yoksa kaz telegi bulunamadigi
i¢in mi horoz telegi bayraga takilmistir. Bolu-Gerede-Salar kdyii Salurla-
ri’'nda koyiin halk: gelin bashg olan fese taka/takke da demektedirler.
Fesin etrafina altin diziler, dizinin ortasina Ugliik Altin takilir. Duvaklar
al renginde olur, Takkeye kus tiiyii takilmaz'

Amasya Aksular Salurlanm’nda ki mevsiminin ortalarina dogru,
zemheride ilk kar yagdiginda eglenme amagli Deve oyunu tiirii oyunlar
oynanir. Zengin ailelerden yag, orta halli ailelerden seker, un istenir, hel-
va yapilir, birlikte yenilir, eglenilir.

Kumluca Salurlari’nda Diigiin Bayragi gelenegi hédla devam et-
mektedir. Kiz ve oglan evinden her iki tarafa da bayrak asilir. Diigiin bi-
tene kadar da onlar asili kalirlar. Diigiin bayraginin tepesinde e/ma veya

Kaynak kisi: Haticc Lrbag, Salur kdyii Salurlan’ndan 73-74 yaslannda.
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sogan, onun iizerine batirllmus telek ya da ayna olurdu®. Sarki Karaagag
diigiinlerinde Diigiin Bayrag olarak Tiirk bayrag: yer alir’

Gerede-Samet / Samat kdyii Salurlari’nda bayanlann yerel kiyafet-
lerinde kullandiklar: ve fes olarak bilinen bas giysisinin etrafinda ufak al-
tinlar olur. Feste telek olmaz. Fes, gelinin sandiginda durur ve korunur®
Samat diigiinlerinde milli bayragin yamn sira Diigiin Bayrag: tasima uygu-
lamasi da vardir. Ancak bu bayraga kus telegi takilmaz’

Kumluca Salurlan’nda kadinlann, gelinlerin ve kizlann basina ta¢
takilir, onun oniinde de ak giimiis pullar olurdu. Bastaki tacin iizerine de
eskiden begibirlik vardi. Onlarin simdi kiigiikleri var. Bunlara kiigiik altin
denilir, ona benzer beyaz ya da sari pullar takilarak diigiinlere bu ozel
giysi ile gidilirdi®. Sarki Karaagag Salurlari’nda eskiden gelin bag kiyafet-
lerinde fes olurdu ve onun iizerine de al bir ortii ortiiliirdii. Gelin baslikla-
rinda kus telegi ve ayna olurdu. Simdilerde bunlar yoktur’

Sinan Kahyaoglu’nun uzmam oldugu Kazdag Tahtacilan halk
inanglarindan yaptig: tespite gore, Tahacilar’da diigiin bayrag: telegi ve
gelin fesi telegi uzun siire kaz teleginden olugmustur. Yamlmiyorsak dii-
giin bayraklarimin génderinin en u¢ noktasina ve gelin feslerine takilan
kus telekleri, bir donem ozel olarak segiliyor ve o toplumun muhtemelen
ongununun telegi oluyordu. Giderek bulunabilen telekler, bir inancin so-
nucu olarak degil de siis niyetine takilir oldular ve giiniimiizde de tama-
men terk edildiler®

Bolu-Gerede-Samet/Samat kdyii Salurlarinda baykusun ottiigii ye-
rin viranelik olacagl inanci vardir. Samsun Ladik Salurlari’nda da kope-
gin kurt gibi ulumasi ve gevrede baykugun goriilmesi ugursuzluk sayilir.
Samsun Ladik Salurlan’nda baykus’un goriilmesi ugursuzluk olarak bili-
nir. Kumluca Salurlari’nda baykusun 6tmesinden bazen rahatsizlik duyu-
lur. Baykus 6tiiyorsa birisinin dlecegine hilkmedilir ve baykus ugurulur.
Bu inang ve uygulama simdilerde esprilerde yasamaktadir’ Baykusun
veya diger kuslarin ugurlu veya ugursuz olmalari ile ilgili inanglar, daha

Kaynak kisi: Ali Atici, Salur kdyii muhtari; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk
Kiiltiirii Derlemeleri, Tokat 2015.

Kaynak kisi: Hiiseyin Ceylan, Sarki Karaagag Salur kdyii muhtari, 70 yasinda,
ilkokul mezunu.

Kaynak kisi: Samat kdy halkindan giftgi, 51 yaslannda lise mezunu.
Kaynak kisi: Samat kdy halkindan gift¢i, 51 yaslannda lise mezunu.
Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumkuca Salur Halk Kiiltiiri.
Kaynak Kisi: bk. not 3.

Yilmaz Bilen-Yasar Kalafat, “Tiirk Kiiltirinde Halk inanglanndan Mitolojiye
Kus”, Kaggarli’mn Tarihgi Torunu Regat Geng Armagan, editér: Mehmet Sahin-
g6z, Ankara 2015, s. 395-406.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumkuca Salur Halk Kiiltiiri.
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ziyade onlarin ongun oluslan ile ilgilidir. Baykusu ugurlu sayan Tiirk
kesimler de vardir'®

Amasya Aksular Salurlar’’nda domuz, canavar olarak bilinir ve is-
mi agiktan telaffuz edilmez. Toplumda Kurban Bayrami’nda uyunmasi
uygun bulunmaz ve uyuyanin 6teki diinyada domuz giidecegine inanilir.
Domuzun Tiirk toplumunda olmasa da Slavlar gibi bazi toplumlarda ol-
gun olabilecegini diisiindiiren emareler vardir. Anadolu’daki Kurtoglu
veya Yilanhoglu gibi Rus toplumunda Domuzoglu’nun oldugu bilinir.

Amasya Aksu Salurlari’'nda da kurtagzi baglamas: uygulamasi
vardir. Bunu baglayan kimse, koyiin sinirlarim1 duada zikrederek ¢izmis
olur. Boylece o bolgenin korunma altina alindigina inanilir. Agz1 bagla-
nan kurdun daha sonra agzinin agilmasi gerektigine inamilir. Kurtagzini,
duasini bilen herkes baglayabilir. Kurtagzi baglayan hamimlara da rastla-
nilir. Samat Salurlar’nda da kurtagzi baglama inang ve uygulamasi var-
dir. Bunun igin hoca ufak bir ¢aki bicagina okur ve iifler, acik olan ¢aki-
nin agzin baglar. Boylece kurdun agzi baglanmis olur. Kurdun agzi agi-
lincaya kadar kurt canliya saldirmaz. Hoca okuyup iifleyerek kapattigi bi-
agin agzini aym yontemle agar ve kurt saldirmada serbest kalmis olur'’

Kumluca Salurlari’'nda kurtagzi baglama uygulamasi pek yaygin
olmamakla birlikte daha ziyade gobanlar tarafindan bilinir ve uygulanir'
Kurtagzi baglama, mitoloji ile tasavvufi inancin kesistikleri noktada olup,
¢ok yaygin bir uygulama cografyasi vardir. Otlakta kalan evcil hayvanlari
par¢alamamasi igin agizlar baglanan kurdun, hayvanlar iftliklerine don-
diikten sonra agizlarinin agilmasi gerektigine inamlir'

Yalvag Salurlarinda kismet baglama inang ve uygulamas: vardir'
Tokat Salurlan’nda ‘“damad: kilitleme” seklinde, daha ziyade gegmiste
yapilan bir uygulama vardir”® Bu bir biiyii tiiriidiir. Bu biiyii ile damadin
Ozel gecesinde basarih olmamasi amaglanir. Bu biiyiiden korunmak ve
kurtulmak igin bazi1 uygulamalar yapilir. Cok yaygin bir bilyii tiiridiir.
Biiyii tiirlerinden olan baglamak baska alanlarda da kullanihr'®,

Yilmaz Bilen-Yasar Kalafat, “Tiirk Kiiltiiiinde Halk Inanglanndan Mitolojiye
Kus”, s. 395406.

Kaynak kisi: bk. not 1.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.

Yagsar Kalafat, “Tl:.il'k Halk Tefekkininde Kurt 2™, Tiirk Kiltirlii Halklarda Kar-
silagtirmali Halk Inanglar, Ankara 2009.

Kaynak Kisi: Ali Bostanci, 26 yaslannda, eski terzi, simdi kahveci, Salur-Yalvagl,
lise mezunu.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.

Yasar Kalafat, “Hakkari Yoresi Omekleri ile Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Bilyii”,
Uluslar arast 1. Van Galii Havzast Sempozyumu 06-8 Haziran 2007, Hakkari,
editor: Oktay Belli, Ankara 2008, s. 445-455.
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Aksu Salurlarinda kedi ile kargilasan kimsenin o giin isinin rast git-
meyecegine inanilir. Tilkinin ise uguruna inanilir. Avcinin tilki ile kargi-
lagmasi bol av anlamina gelir. Yalvag Salurlarinda kara kedi ugursuz bir
hayvan olarak bilinir. Onu goren kimsenin Euzu besmele ¢ekip “isimi
giiciimii hayir eyle Allah’im” demesi gerektigine inanilir. Kara kedi, sey-
tan anlamina gelir diye bir inang vardir'’

Amasya Aksular Salurlan’nda Kurban Bayrami’nda ii¢ giin i¢inde
kurban edilecek hayvan harig hi¢bir cana kiyilmaz; kedi, kopek higbir ca-
na dokunulmaz. Dokunulursa onun da kurbandan sayilacagina, mismil ol-
mayan bir hayvanin da kurban edilme hatasinin islenecegine inanilir.
Samsun Ladik Salurlari’nda kdpegin kurt gibi ulumasi, Anadolu’nun bir
¢ok yerinde oldugu gibi ugursuzluk olarak bilinir. Bolu-Gerede-Samet/
Samat koyii Salurlari’nda kara kedinin ugursuzlugu inanci yakin zamana
kadar oldukga yaygindi. Simdilerde bu inanca pek itibar edilmez'

Samat Salurlari’nda, cin ve peri gibi gozle goriinemeyen bazi var-
liklarla ilgili inanglar da yasamaktadir. Bunlar i¢in daha ziyade “kdstekli”
tamimi yapilir. Geceleyin karanlik havalarda mezarhklarin yanindan yal-
niz gegen kimseler bunlari goriirler. Bunlarin gériinecegini ilkin yolcunun
at1 hisseder. Bu hale “at kulakland:” denir. Gelisleri “Kostekli geldi”
seklinde ifade edilir. Bunlar bazen toplu halde olur, davul zurna egliginde
senlik de yaparlar. Halk bu tiir yerleri seyahatlerinde giizergah olarak
segmez'"’ Insanin duyu organlan ile goriilemeyen, duyulamayan, hisscdi-
lemeyen bazi olay ve varliklar1 hayvanlarin algilayabildikleri inanci gok
yaygindir.

Kumluca Salurlari’nda, gegmiste bagh atlar binip terleten bir var-
liktan bahsedilirdi. Eskiden bilhassa gocuklar cin ile korkuturlardi. In-
sanlan, surada cin var, suradan gegme cin ¢ikar, mezarhktan karsina be-
yaz sakalll adam g¢ikar, orada ‘cibilli tavuk’ var gibi sozler sdylenirdi.
Bunlann, gesitli hayvan donlarinda goériildiikleri de olurdu®

Bolu Gerede Salurlaninda kedi igin “miimkiincii” denir ve nankor
- . . e . . 2
olduguna inanilir. Képek igin ise kismetli hayvan inanci vardir®

Bolu-Gerede-Salar Salur kdyiinde bazi evlerde ge¢miste “ev yila-
m” olarak bilinen yilanlar olur, insana dokunmazlar ve 6terlermis™ Bo-
lu-Gerede-Samat Salur kdyiinde de ev yian: inanci oldukg¢a yaygindir.
Bunlann bilhassa eski tip toprak evlerde ve ¢ok kere ak renkli ve ¢ift ya-

Kaynak Kisi: bk. not 14.

Kaynak kisi: Samat kdyi, ¢ift¢i, 51 yaslarinda, lise mezunu.

Kaynak kisi: Samat kdyi, ¢iftgi, 51 yaslarinda, lise mezunu.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.
Kaynak kisi: bk. not 1.

Kaynak kisi: bk. not 1.
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sadiklanna inanilir. Evin esiginin altinda yasar ve giiniin erken saatlerin-
de ailenin yash nineleri tarafindan beslenirlermis. Ev yilam gibi aym
ozelliklere sahip bag yilam olduguna da Diyarbakir yoresinde inanilir.
Bunlara evin veya bagin koruyucu giigleri gozii ile de bakilirmis.”® Egik,
Tiirk kiiltiirlii halklarda koruyucu iyenin ocagi/haneyi/otagi koruma adina
yuvalandig yerdir. Esikten igeriye diisman varliklann gimmesi onlenir,
esigin dig1 bilhassa giin batimindan sonra tekin degildir.

Kumluca Salurlar’nda riya yorumlarina kesin haber emaresi gozii
ile bakilmaz, ihtimali {izerinde durulur. Riiyada yian diigman anlamina
gelir. Karayilan 6ldiirmemeyi dogru bulurlar®® Kumluca Salurlarr'nda,
ay ile ilgili inanglar gegmiste belki vardi ama simdilerde pek yoktur.
Ayiya kocaoglan denildigi olur, benzetme yapilir. Karayilan bu yorede
ugurlu sayilir. Kizdigi zaman insanlara saldiran bir hayvandir. Leylegi
havada goriirsen o y1l ¢ok gezecegin anlamina gelir. Siinni geleneginde
tavsan yenir. “Disi tavsan hamile olabilir,” vurulmasi ugursuzluk getire-
bilir inanc1 vardir®®

Kumluca Salurlari’nda eskiden kdyde gece eglencesi olarak deve
oyunu, arap oyunu, kiz kagirma oyunu gibi oyunlar vardi. $imdi yapilmi-
yor. Bunlann 6zel kiyafetleri vardi. Erkekten bayan yapilirdi. Genelde
erkekler oynardi. Kiz1 kagirmaya yeltenenlerin arkasinda eli sopali insan-
lar olur, Calgicilar siirekli ¢alarlardi. Arap oyunu igin yiizler kara rengine
boyanirdy, birisi topal olur, olayi canlandirirlard®®

Salur Tiirkleri kdy orta oyunlarinda deve oyunu’nun &zel bir yer
vardir. Bilhassa Dogu Tiirkistan Tiirkleri’nin kdy seyirlik oyunlarinda de-
ve 6nemli bir yer tutar”’

Nebatat Kapsamina Giren inanglar

Bu toplumda damat bayrag igin gonder olarak ¢am agaci kullani-
lir. Nazarliklarda karaagag ve igde agact dah kullanilir. Bu agaglarin bir
doénemin ongun bitkileri oldugu sdylenebilir mi?

Amasya-Aksular kdyiinde de diigiin bayraginin génderindeki sabu-
nun iizerine bir kug telegi takilir. Amasya Aksular Salurlari’'nda daun
/tavun agacimin nazara iyi geldigine nazar koruyucusu olduguna inanilir.
Bu agacin dalindan kesilen bir parga ile nazarhik yapilir, bebeklerin ve
¢ocuklann koltuk altlarina, boncukla birlikte dikilir. Daun agaci ile ilgili
bir anlatida gok giiglii bir kadin boyunduruga kosulur ve okiizlerden giig-

Yasar Kalafat: Dogu Anadolu’'da Eski Tiirk inanglarimn Eleri, Ankara 2010, s.
180-185.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiiri.
Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.
Kaynak kisi: bk. not 2. Yasin Yenidiinya. Kumluca Salur Halk Kiiltiiri
Nezir Temur, “Kiiltiircl Bellck Baglaminda Deve Oyunu™, http://www.millifolklor.
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li oldugunu iddia eder. Kayip eden taraf kazananin zevasi / boyunduru-
gunda taun agaci oldugu sdylenir.

Amasya Aksular Salurlan’nda sancilanan atlarin tedavisinde yilgin
¢ubugu kullamlir. Bunun igin bu gubukla hayvanin 3 defa sagindan ve 3
defa da solundan vurularak sancisinin gegecegine inanilir.

Samsun Ladik Salurlar Mege Pinari Tekkesine goz hastaliklan igin
gelinir. Buraya sifa igin gelenler giin dogmadan 3 defa burada yiiziinii yi-
kamali, “El bizden sifa Allah’tan” denilip ¢esmenin oniindeki yalaga para
atmahdir’® Samsun Ladik Aslantas koyiinde de Salurlar, pelit agacmin
dibinden ¢ikmakta olan su ile ilgili inanglara sahiptirler. Bu suyun géz
hastaliklarina iyi geldigi bu su ile #¢ defa yiiziin yikanmasi gerektigi
inanc1 vardir®®

Kumluca Salurlarr’'nda agaglarin gece kendilerini temizledikleri
inanci vardir. Daldan bir meyve alininca yikanmak istenir ise “yikamaya
gerek yok, kendisi geceleri yikaniyor” denir’® Anadolu genelinde yerle,
gokle birlikte, agaglarin da berat geceleri secde ettiklerine inamlir'’ Sam-
sun Ladik Salurlan’nda tekkelerden agag¢ kesilmez, keseni tekkenin giicii
cezalandirir inanci vardir. Tekkeden yikilmis agaglari getiren kimsenin
gordiigii riiya ile uyanlmasi iizerine hatay1 yapan tovbekar olmugtur™

Yalvag Salurlari’nda egik inanci ve uygulamas: halk inanglarinda
“sahiplilik " olarak bilinen derinliginde iye/sahip gibi mitolojik izleri bu-
lunan ve islamiyet’teki riza, niyet, helal inanciyla értiisen bir durumdur.
Bu tespiti dogrulayan ¢ok sayida érmek bulunmaktadir. Kumluca Salurla-
r’nda meyvesi yenen agaglara gok mistik itibar vardir ve mezarliktaki
agaglarin meyveleri yenmez” Zira onlar belirtildigi gibi sahiplidirler.

Mezarlktan aga¢ kesme, mezarliktan bir sey almak gibi seyler men
edilmistir. Mezarliktan bir sey alip kullanilmaz. Mezarliga inegi girip ora-
da otlayan kimsenin siitii alinmaz, zira onun inegi mezarlhga ait otu ye-
mistic’* Mezarliktaki her sey gibi agaglar da orada yapanlara onlann ru-
haniyetine aittir. Mezarlktan higbir sey alinmaz inanci vardir. Mezarlik-
taki otu yiyen hayvann siitii ile ilgili tespit ise yeni ve 6zgiin bir tespittir.

28

Kaynak kisi: Seyit Ahmet Uzun, Salur koyii, Fitk Tekkesi’nin Ocakhisi, 70
yaslannda ¢iftgi.

Kaynak kisi: bk. not 28.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltirti.

Yasar Kalafat, Anadolu Halk Kiiltiirii Monografisinden Mitolojik §ifreler, Ankara,
2014, s. 79-105.

Kaynak kigi: Osman Aksoy, kdyiin imami, 17-18 yildan beri kdyde imamlk yapi-
yor, 45 yaslarinda, halk kiiltiiriine ve aragtiraya ilgili bir kimse.

Kaynak kisi: bk. not 2, Yasin Yenidiinya. Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.
Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.
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Amasya Aksular Salurlan’nda siipiirge ile insana vurulmasi dogru
bulunmaz, ugursuzluguna inanilir. Keza siipiirgenin de iizerine oturul-
maz. Oturulmasi halinde ugursuzluk getirecegine inamlir”

Uzerlik inang ve uygulamalar1 Aksu Salurlan’nda da vardir. Agus-
tos aymn birinde giines dogmadan iizerligin toplanmasina gerektigine
inanilir. Uzerlik etrafinda olusmus inanglarda bir yumak olusturmustur®

Amasya Aksular Salurlari’nda yapilan toplu senliklerden birisi de
Cigdem Bayrami'dir. Bu bayram gigdemler ¢igek aginca kutlanir. Bu
bayramda:

Cigdem ¢igdem ¢igecik

Anan baban kocacik

Yag verenin oglu olsun

Seker verenin kizi olsun

Higbir sey vermeyenin

iki gozii kér olsun

Cemadat Kapsamina Giren inanglar

Amasya - Aksular Salurlar diigiinlerde sinsin ategi yakilir, davul
zurna ¢alinir, yakilan atesin iizerinden atlanir, ilk atlayan kagar, arkasin-
dan atlayanlar onu kovalarlar. Kumluca Salurlarr’'nda gocugun siinnet
toreni eskiden koylerde dolasan siinnetgilerin kdye gelmesi ile yapilird.
Onlar koylere geldigi zaman ayn1 yasta olan gocuklar gruplar halinde bir
araya toplanirlar, kaganlar yakalanirdi. Siinnet yarasina kan dursun diye
kiil serperlerdi. Giiniimiizde toplu siinnet torenleri olmaktadir. Bunun igin
onceden hastanede gocuk kestiriliyor, sonra siinnet diigiinii yapiliyor,
mevlit okutuluyor ve yemek veriyorlar’’ Kiiliin kan akintisini durdugu
inanc1 ¢ok yaygindir. Yakin zamana kadar ufak yaralarda kan akigini
durdurmak igin sigara kiilii yaraya bastirilirdi.

Bir¢ok yerde oldugu gibi Salurlar’da da siinnet parcasi, gobek bag,
bebegin egi, trnak ve sag gelisi giizel sagilmazlar. Bu durumun iki tiirlii
izahi yapilir. Bunlardan biri 6teki dlemde kigiogluna ait viicut aksamlarinin
birlesecegi ve bu nedenle serpilmemeleri gerektigidir. Digeri ise saglann ve
timaklarin koklerinde kisiogluna ait kutun bulundugu inancidir.

Aksu Salurlar’nda defin yapilirken mezara toprak atan kimse iig
kiirek toprak attiktan sonra kiiregi yere koyar, daha sonra toprak atacak
kimse kiiregi yerden alr. Bu inang ¢ok yaygin iken toprak etrafindaki
inanglar bir kiilt olusturacak kadar ¢oktur. Mezara atilan ii¢ kiirek toprak

Kaynak kisi: bk. not 1.

Yasar Kalafat, “Bahgelievler Omekleri Ile Tiirk Kiiltiirli Halklarda Uzerlik inan-
c1 ve Uygulamalar” Kodlar ve Kiiltler 1, Tiirk Kiiltiirlii Halklarda Karsilastirma-
I Halk Inan¢lari, Ankara 2009 s. 55-77.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Ycnidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.
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Olen sahsin ruhuna yapilmis toprak sagist midir? Keza, Aksu Salurlarr’-
nda bir inanca gore namazda secde edilen yerlerin kiyamet giinii secde
eden sahisa sahitlik edecekleri inanci vardir. Vakit namazlarinda farz ve
stinnetlerde cemaatin yer degistimesindeki amacin yeryiiziinde secde
edilmedik yerin kalmamasidir® Gerede-Salur koyii Salurlari’nda cena-
zenin yikandigi cenaze suyu ayak degmemis temiz bir yere dokiiliir. Ce-
naze suyunun kaynatildigi kazan caminin malidir, daimi durdugu yer
camidir’’ Bazi yorelerde bu kazan etrafinda 6zel inang olusmamustr.

Samsun Ladik Salurlar’nda ocaklardan alinan toprak/céher su ile
¢amur yapilir, yaraya ¢alimr/siiriiliir, sonra toprak kuruyunca temiz bir
yere Fatiha okunarak atilir. Camur yarik birlesinceye kadar elle bastirilip
sikisinlir® Ayrica Ladik Salurlarinda Yagmur Duasi’nda, Yagmur
Ayeti hocanin nezaretinde grup olarak okunur. Bu maksat igin toplamlan
yiizlerce kiigiik fasin her birine ilgili dua bir defa okunur. O taslar yigilir
ve ¢uvala koyulur. Tekrar ii¢ defa okunup akarsuyun derin bir yerine
miitedeyyin bir kimse tarafindan dokiiliirler. Bu merasimde hayir sahibi
bir kimsenin verdigi kurbanlk hayvan kesilir, pisirilir ve topluca yenilir.
Yagmur duasinin amin béliimiinde e/ parmaklar: asagiya gelecek sekilde
tutulur. Bu duaya gocuklarin katilip bagnsmasi ve hayvanlarin katilip
bogiirmeleri, melesmeleri saglamir*' Halk inanglarinda “fers” motifi
oldukga sik goriiliir, adeta bir diializm olugmustur*

Samsun Ladik Salurlan’nda siirten kesilmis inegin tekrar bol siit
verir hale gelebilmesi igin, Kavak Saraalan kdyiindeki Siit Tekkesinden su
getirilip inege igirilir'’ Samsun Ladik Salurlari’nda yolcunun arkasindan
su dokme inan¢ ve uygulamasi vardir. Boylece yola konulan kimsenin
kazaya ugramadan gabuk dénecegine inamhr* Bu inang da gok yaygmn-
dir. Baz1 yorelerde su ile birlikte ayna da tutulur*

Kaynak kisi: bk. not 32.

Kaynak kisi: bk. not 1.

Kaynak kisi: bk. not 28.

Kaynak kisi: bk. not 1.

Yasar Kalafat, “Eski Tiirk inanglari Itibariyle Nasrettin Hoca”, Uluslar aras:
Nasrettin Hoca Sempozyumu, 24-25 Ekim 2008 Istanbul; Dogumunun 800 Y n-
da Nasreddin Hoca Sempozyumu Etkinlik Program: ve Bildiri Ozetler, 24-25
Ekim 2008

Kaynak kisi: bk. not 32.

Kaynak kisi: Biilent Pigkin, 30 yaslannda, halk kiiltiirii merakhsi, Ladik Salurla-
n’ndan, Salur halk kiiltiriinin yemeklen, halk oyunlan, gelenekleri, konusunda
aragtirmalar var.

Yasar Kalafat “Halk inanglarinda Hususiyle Tahtacilarda Ayna”, I Akdeniz
Yéresi Tiirk Topluluklar: Sosyo -Kiiltiirel Yapisi (Tahtacilar) Sempozyumu (26-27
Kasim 1993 Antalya), Ankara 1995, s. 75-107.



150 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

Kumluca Salurlannda, kdydeki ¢gesme 60 yilda bir kurur ve tekrar
su gelmeye baslar inanci vardir. Boyle hallerde Kur’an okunur, kurban
kesilir*. Bu tiir inanglar suyun kurban veya sag1 istedigi inanci ile ilgili-
dir. Bunun farkh émeklerini Erzurum’da ve Nahcivan’da da goriiliir.

Bolu-Gerede-Samat Salurlarii’nnda su ile ilgili inanglar da vardr.
Suyun aziz olduguna bu Tiirkmen toplumunda da inanilir. Su etrafinda
olusmus inanglar bir kiilt olugturmustur*’

Gerede-Salar Salurlan’nda dogum yapan hayvanin ilk siitii olan
aguz1 evin halki tiiketir. Aguzin kabi hayvanin siitii bol olsun diye akar-
suyla galkalamir*®

Kumluca Salurlarn’nda atese tuz atma gelenegi vardir. Kursun dokii-
lirken de tuz kursunla birlikte tavanin igine atilir, bu uygulama ses yapar.
Buna “fuz kavurtma’ denir. Bu esnada dua niyetine tekerleme tiiriinden bir
seyler sdylenir. Bu uygulama insam iirperten ses yapar. irkilen kimse biraz
kendine gelmis olur, tekrarlanirsa tedavi yontemine doniigiir*

Pir Kiiltii fle ilgili inanclar

Tokat-Kumluca Salurlari’nda Kumluca Salur halk kiiltiirii, Sarki
Karaagag ve Yalvag Salurlari’nda oldugu gibi biiyiik olgiide sehirlesmis-
tir. Bebegi olmayan veya yasamayan, erkek gocugu olmayan vcya yasa-
mayan anne adaylan hocaya gétiiriiliirlerdi, okutulurlardr®

Amasya Aksular Salurlari’nda bolgede ziyaret edilen ulu zatlar
arasinda Kizilca mevkiinde Sar: Dede, indirek Tepesi’nde Keklik Dede /
Mehmet Dede vardir. Bunlarin ziyaretlerine her zaman gidilebilir. Cok
kere adak adanarak gidilir. Adaklar daha ziyade saglik, varlikli olma, kis-
metlerin agilmasi igin adanirlar. Adaklar arasinda ¢aput baglamak yoktur.
Ziyaretgiler Allah rizasi igin niyetlenir. iki rekat namaz kilarlar’'

Yatirlarin bulundugu tepelerden aga¢ kesmek inang itibariyle ya-
saklanmigtir. Buralardan aga¢ kesenin bu ulu zatlar tarafindan cezalandi-
rilacaklarina inanilir. Sehven agag kesip evine getirenin kestigi agaci giin-
diiz gozii geri gotiirmesi onerilir. ikaza uymayanin evinde yangin gikabi-
lecegine ve ceza gorecegine inamhr’> Tartigilacak husus bazi hallerde
yatirlann miistemilatlannda kutsiyet atfedilen agaglarin bulunmasi ve
baz hallerde de agacin bizzat kendisinin “pir” konumunda olmasidur.

Kaynakkisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumuca Salur Halk Kiiltiirii.

Yasar Kalafat, Tiirk Kiiltirlii Halklarda Mitik-Mistik Kavsakta Su, Ankara 2015.
*®  Kaynak kisi: bk. not 1.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.

Kaynak kisi: bk. not 2.

Kaynak kisi: bk. not 32.

Kaynak kisi: bk. not 32.
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Samsun-Ladik Karaabdal kdyiinde diigiinlerde davul zuma ¢almak
yasaktir. Giil Abdal Tekkesi davul ¢aldirmaz, silah attirmaz, sevmedigi
kimseyi tekkeye sokmaz seklinde inanglar vardir. Giil Abdal ile ilgili bir
anlatiya gore Kibris Savagi’nda Tiirk pilotun yakit1 biter. Pilot mecburi
inis yapmaya karar vermisken Giil Abdal goriiniir ve “inme devam et”
der. Savastan sonra pilot kdye gelir ve Giil Abdal’1 ziyaret eder®

Samsun Ladik-Salur kéyii igin dort tarafi tiirbe denir. Bunlardan
Yarimlik Tekke/Fuik Tekkesi 'nde fitik tedavisi igin hasta agagtan gegirilir.
Bunun igin agag¢ dikine yanlir, hasta olan kimse oradan gegirilir. Sonra
yarilan agag bezle baglanir, yarik tutarsa hastanin sifa bulacagina inanilir.
Yarimlik olarak tanimlanan rahatsizlik ¢ocuklardaki dogumdan itibaren
olan fitiktir. Bu tedavi ocakl: kimse tarafindan yapilmaktadir™

Samsun Ladik Salurlar Fitikk Tekkesi’ne hasta gocuk getirildiginde
hasta sahibi, “Hiiseyin Dede yiizii suyu hiirmetine ¢ocugun yariklig: geg-
sin” denir. Sifay1 verenin Allah olduguna inanmilir. Hasta tedavi oldugunda
tekrar tekkeye getirilip tekkedeki yetkili ve vergili kimse tarafindan iig
defa okunmali ve evliyanin etrafinda sagdan baslanilarak dondiiriilmeli-
dir. Tedavisi bitmis kimse varsa adagi onu keser. Bu tavafta ¢ocuklar
anne veya babasinin kucaginda dolandirilirlar. Ailede 4-5 Ocakli vardir.
Halen ocakta hastalara Seyyit Ahmet Uzun bakmaktadir’® Etrafinda don-
mek veya etrafinda dondiirmek halk inanglan ve sozlii kiiltiirde kokleri
Islamiyet evveline uzanan tavaf inanci ile ilgili olmalidir.

Samsun Ladik Salurlar Didigin Tekke: Burasi ge¢miste 6len ¢ocuk-
lann defnedildigi bir agacin bulundugu yermis. Zamanla o agag kesil-
mis*® Samsun Ladik Piri Baba, bir Bektasi babasidir. Merzifon’da her yil
Eyliil ayinda Piri Baba kiltiirel etkinlikleri yapilir”’

Samsun Ladik Piri Baba tiirbe binasinda geyik boynuzlar vardir.
Buraya sifa i¢in gelenlerin efsunlama yoluyla sifa bulduklarina inanil-
maktadir. Kapisinda bir sanduka kaidesi var. Buradan alinan céher/toprak
niyete gore sifa vasitasi olmaktadir. Merdivenle ¢ikilan tiirbenin girisinde
sol taraftaki makatimsi yere yiirilyemeyen ¢ocuklar yatirilmakta ve sifa
niyetine ¢ocugun iizeri sipiirge ile siipiiriilmektedir. Siipiiriilirken “Bi-
zim elimiz degil Fatima Anamizin elidir” veya “Bizim elimiz degil Hati-
ce Anamzin eli olsun” deniliyor. Siipiirgeyi tiirbede bulunan yash bir
kadin veya gocugu getiren hamim kullanmaktadir. Burada adak olarak
mum yakilmaz, kog¢ veya horoz adanir. Ziyaretgiler tiirbenin belirli bir

Kaynak kisi: bk. not 28.
Kaynak kisi: bk. not 32..
Kaynak kisi: bk. not 28.
Kaynak kisi: bk. not 32.
Kaynak Kisi: Hasan Giiveng, Demek Baskani, 45 yaslannda.
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yerine niyet tasi yapistimaktadirlar. Gegmiste niyet ¢aputu da baglan-
makta ve niyetlerin niyet dilekgesi seklinde yazili olarak birakilmaktaydi.
Simdi bu uygulama yapilmamaktadir®®

Niyetlenip tiirbe duvarina tag yapistirmak isteyen kimsenin tasi du-
vara yapigmiyor ise, “miibarek kabul etmedi” denir ve niyetin olmayaca-
gina hitkkmedilir. Ayn sekilde baz1 kutlu olduguna inanilan mekénlardaki
delikli tagtan niyet tutularak gegilir. Delikten gegemeyen kimseler igin
giinahi ok gegemiyor, dilegi olmayacak tiirden sozler soylenir™

Niyet taslar1 ve adak bezleri sa¢i, kansiz kurban olarak kabul edi-
lebilir mi? Yalvag Salurlan’nda, kutlu mezarlari ziyaret eden halk, ora-
larda adak bezi baglamazlar, oralara niyet tutup niyet tasi yapistirmaz-
lar® Bu durum Sarki Karaagag Salurlar’nda da aymdir®

Kumluca Salurlari’'nda Bebegin gobek bagi kesilir, uygun bir top-
raga gomiiliir, bununla ilgili gesitli inanglar da vardir. Caminin bahgesine
atilinca gocuk biiyiiyiince hoca olsun, okula atilinca 6gretmen veya me-
mur olsun dilegi vardir. Simdi ise ayrintiya girmeden topraga gomerler®
Samsun Ladik’te tiirbeye canlar girdiklerinde bazisi esige, bazisi saga-
sola, bazis1 dért yone niyaz eder. Bazilari da iki rekat namaz kilar®

Gerede-Samet/Samat koyii Salurlari’nda gesitli hacetler igin ziyaret
edilen bir takim ulu zatlarin kabirleri vardir. Bunlardan Hac: Halil Efen-
di, Seyh Hiiseyin Efendi, Haci Emir Efendi Gerede’dirler ve sadece dua
maksadi ile ziyaret edilirler.* Ramazan Dede, Havullu Saban, Gerede-
Esentepe’de yatmakta olup Ramazan Dede Akinci Tiirkler’den olarak bi-
linir. Ayrica biitiin Miisliimanlar tarafindan ziyaret edilirler. Samat’da Sa-
kar Dede vardir. Bu zatlarin mekaninda mezar olmayip sadece tas yigini
vardir. Buralara Fatiha okuma, yagmur duasi yapma amagh gelinir. Ziya-
retgiler arasinda Siinni-Alevi farkliligi goriilmez.

Tokat-Kumluca Salurlari’nda bazi ¢ocuklar saldirgan olurlar. Onla-
ni ara sira tekkeye veya hocaya gotiiriirler ve okuturlardi. Tekkenin etrafi-
n tavaf edercesine donme yoktur. Giiniimiizde bu tiir uygulamalar yerle-
rini tamamen doktorlara blrakmlstlr(’5 Do6nme, bagina déonme, basi etra-
finda donme Tiirk kiiltiirlii halklarda mitolojik dénemden baglanilarak
islami dénemde de sekillenen bir inang uygulamasidir. Sadaka basa dén-

Kaynak Kisi: bk. not 57.

Kaynak Kisi: bk. not 57.

Kaynak Kisi: bk. not 14.

Kaynak Kisi: bk. not 3.

Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiiri.
Kaynak Kisi: bk. not

Kaynak kisi: Samat koy halkindan giftgi, 51 yaslannda lise mezunu.
Kaynak kisi: bk. not 2; Yasin Yenidiinya, Kumluca Salur Halk Kiiltiirii.
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diiriiliir, ulu mekanin etrafinda doniiliir. Donen ile doniilen veya dondiirii-
len arasinda mistik bir elektriklenmenin olduguna inamilir. islam, etrafin-
da tavaf yapilacak mekanlan ve tavaf seklini belirlemis, bunun diginda
kalan yer ve uygulamalar sirk olarak kabul etmistir®®

Kursun dokme yontemi ile sifa arama uygulamasi simdilerde pek
kalmamakla birlikte Yalva¢ Salurlan’nda vardir. Kursun dokenler gok
kere belirli kimseler olur. Bunlar ayn1 zamanda bazi diger halk hekimligi
islerini de yiiriitiirler. Bunlarin “el aldig1” bilinir, sifa bunlarin doktiikleri
kursunda aranir. Bunlar “ocak” olarak da taninirlar. Durkadin Nene bun-
lardan birisidir. Kursun dékiilirken Fatiha, [hlas gibi ayetler okunur,
eritilen kursun suya dokiiliir, hasta kursun dokenin 6niinde oturur, sonra
suda elini yiiziinii yikar ve o sudan birka¢ yudum iger. Kursun ddkiilen
kimse o mahalden ayrilirken Gniine arkasina bakmamasi, kursun dokiilen
sahis gocuk ise yiiziiniin bir siire 6piilmemesi istenir. Kursun dokiilecek
evde yasina girmemis bebek var ise o ¢atinin altinda degil evin esigi di-
sinda dokiiliir. Aksi halde hastanin agirliginin evdeki gocugu basacagina
inanilir. Kursun sadece insanlara degil siitii kesilen hayvanlara da dokii-
lir” Durkadin’in annesi sarilik hastalig1 igin usturasi ile hastanin anlina
iki ¢atinin arasina bir ¢izik atar, hafif kanamasini saglar. Kan akmasi ha-
linde Griimcek yaraya bastirilir. Oriimcegin kamt durdurduguna inanlir®®

Yalvag Salurlarinda gébek diigmesi rahatsizhig1 i¢in Salur mahalle-
sindeki Dede Keklik tiirbesine gider oray: ziyaret ederlerdi. Gobek diigiik-
liigiiniin sifacist Ummiihan Kadin idi. Aym zamanda bademcik sismesini
de tedavi ederdi. Bunun igin kaymak yag ile tuzu karistirir, bademcikleri
ovardi. Sonra hastaya kuru ekmek yedirirdi® Keklik Dedesi ile ilgili
anlatilan bir anlatiya gore seferberlikte birligini kayip etmis bir askere
goriiniip yardimeir olmus, ona komsularini sormus, sonra “yum gozlerini”
demis, asker gozlerini aginca kendisini birliginde silah arkadaslarinin
yaninda bulmustur™ Bu tespit eski Tiirk inanglarinda Anamaygi! ve gii-
niimiiz Tiirk Islam halk inanglarindaki Yesil Sariklilar olgusu ile brtiisiir.
Bu inanca gore gegmisin ulu zatlan zamam geldigi ve gorev aldiklar
hallerde yeni nesillerin savasan askerlerinin yaninda yer almaktadirlar”

Yasar Kalafat, “Diyarbakir ve Cevresi Omekleri ile Halk inanglarinda Ta-
vaf/Donme”, Osmanli’dan Cumhuriyete Diyvarbakir, editorler: Bahaeddin Yildiz-
Kerstin Tomenendal, Ankara 2008, s. 453-463.

Kaynak kisi: Yalvag Salur mahallesi, 70 yaslannda okur-yazar olmayan bir hanim.
Kaynak kisi: bk. not 67.

Kaynak kisi: Ummiihan Keklikoglu, 75 yasinda, Yalvag-Salur mahallesi, ev hammi.
Kaynak Kisi: Hasan Keklikoglu, 55 yasinda ilkokul mezunu, Salur mahallesi
halkindan.

Yasar Kalafat-Ahmet Turan, Anadolu Kiiltiir Cografiasinda Mancvi Mimarlar ve
Halk Inanmalari, Ankara 2013,s.97-113.
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Ocakli kadinlar ve onlarin el verdigi sahislar hayvanlann da kink-
¢ikiklanna sifa ararlardi” Yalvag’in Salur bolgesinde Kekelik Dede, Kral
Kizi, Bigak Dedesi, Tekesen Dedesi, Dag Dede gibi dede mezarlar vardir.
Bunlara Yedikardesler denir. Yedi kardesin her gece bir yerde toplandik-
larina inanilir. Halk Yagmur Duasma ¢ikacagl zaman bu yerleri ziyaret
ederler veya yagmur duasi yaparlar. Yagmur duasma ¢ikanla yag, bulgur
gibi yiyecekler toplarlar bunlar pisirilip duadan sonra birlikte yenilir”

Bu mekanlar ziyaret eden halk ziyaret esnasinda bildikleri sureleri
okur, oradaki mezara iiflerler. Mezar etrafinda donme seklindeki tavaf de-
nilebilecek uygulama vardir ve sagdan sola dogru déniilerek yapilir’™

Bu tespitlerden sonra, 6zelde tartisilmasi istenilen konular arasinda
sunlar vardir. Anadolu Tiirkliigiiniin tarihi olusum donemi ile Anadolu’nun
diger halklanndan Ermeniler, Kiirtler, Rumlar ve Yahudiler arasinda, ka-
dim halk olma noktasindan hareketle ihtilaf vardir. Bu ihtilafli konuda,
Anadolu Tiirkliigiiniin tarihine 1000 yilhik bir ge¢mis belirlenmektedir. Bu
noktada bat1 Tiirkliigiiniin mitolojik kok hiicreleri nasil aranabilir?

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 100. Yas giiniinde Anadolu tarihinin mi-
tolojisi hdla Yunan mitolojisi ile izah edilmektedir. Son yillarda bu duru-
ma alternatif mitolojik tez olarak, Anadolu’yu da kapsayan iran mitolojisi
meydan bulmaya baslamistir. Milattan 6nceki donemler ile tarihlendirilen
iran tarihi cografyasinda Anadolu’yu da kapsayan iran mitolojisi tartigil-
maktadir. Tiirk mitolojisinin kok hiicrelerini Altaylar’da arayarak yola ¢i-
kip, Anadolu Tiirk mitolojisi nasil sistematize edilebilecektir?

Anadolu Tiirk sozlii kiiltiirii azami X1. yiizyila kadar takip edilebi-
lirken siirekliligin baslangig noktasi Altaylar’da aranmaktadir. iran ve
Yunan mitolojileri ile s6zlii edebiyatlan arasinda bir zaman boslugu bira-
kilmamigtir. Anadolu Tiirk mitolojisindeki bu cografi siireklilik nasil sag-
lanabilir? Anadolu Tiirk mitolojisinin koklerinin Anadolu’da olmayisi,
Tiirkleri Anadolu’da koksiizliikleri sonucuna gotiirebilmektedir. Bu nok-
tada, inangla gé¢ veya mitolojik verilerin halk inanglar kiiltiiriinden ha-
reketle 1000 yilin evvelinde Anadolu arkaik doneminde aranmasi gerek-
mektedir.

Kaynak kisi: bk. not 69.
Kaynak kisi: bk. not 70.
Kaynak kisi: bk. not 70.
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Elmira Zulpiharova

Traces of Shamanism in Kazakhstan
Summary

Most of the Kazakhs lived as nomads in the past centuries. It is known that
religious practices of Kazakh people were mostly based on Islamic origin. Howev-
er, with the effect of the nomadic life, Kazakhs still preserve their religious beliefs
that date from the pre-Islamic period in an Islamic way. The Russian regime that
lasted about 250 years has caused serious changes in the culture of Kazakhs, espe-
cially those living in cities. After the dissolution of Soviet Union and the demise of
communism, Kazakhs have revived their long-forgotten religious traditions. These
changes can be seen in their practices of birth, wedding and funeral traditions.

Although today Kazakhs are basically devoted to Islam in their traditions,
we can still observe some traces of pre-Islamic beliefs. Especially in their funeral
ceremonies, the ancestral cult, which had existed in their past belief, has an impor-
tant part in their lives. This belief has been transformed into Islam as performing
sacrificing rituals for ancestors and continues today. The food offered to visitors
after the death of the beloved “6lii as1” is also a belief, the roots of which date back
to pre-Islamictimes. It is known that this tradition meets the social needs of the
society. Funeral and meals in this context function as a communication and solidar-
ity between Kazakhs who come from long distances. The food is also considered a
symbol of stature for the relatives of the dead. The erection of a tent for the dead
called “Akiily” is an old tradition which goes back into the history as far as the
Huns. Lamentation and weeping after the loss of a kin is also related to the past
and is performed as a ritual.

In today’s Kazakstan some people who are devoted to Shamanistic tradi-
tions are still involved in fortune-telling for curing some ilnesses. Furthermore,
some traditions like respect for mountains, trees and some natural forces still
exist.In ourpresentation pre-Islamic customs and traditions are examined and
changes relating to those areas in our present day are emphasized.

Key words: Kazakhs, Huns, shamanistic, pre-Islamic customs, Akily

Kazaklarin biiyiik gogunlugu gegen asirlarda konar-goger hayat ya-
samakta idiler. Kazaklarin dini inanglarinin biiyiik 6l¢iide islami kaynakh
oldugu bilinmektedir. Ancak konar-géger hayatin etkisi ile Kazaklarin [s-
lam 6ncesi inanglarimin da islami bir goriintiiye biiriinerek yasamaga de-
vam ettigi tespit edilir. iki asirhk Rus idaresi bilhassa sehirlerde yasayan

Dog. Dr., Ahmet Yesevi Universitesi, Tiirkistan, Kazakistan.
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Kazaklarn kiiltiiriinde degismelere sebep olmustur. Sovyetler Birligi’nin
dagilmasi ve komiinizmin terk edilmesi ile Kazaklarin unutulmaya yiiz
tutmus dini geleneklerinin canlanmaya basladig goriiliir. Bu gelisme do-
gum, evlenme, defin geleneklerinde de kendisini gosterir. Bildirimizde bu
geleneklerde Samanizm unsurlanni ortaya koymaya calisacagiz.

Kazaklann kdy sakinlerinin dogumdan 6liime kadar biitiin gelenek-
lerinde sihircilik, animizm, totemizm, fetisizm, baksihk ve Islam 6ncesi
uygulamalann her tiirli kalintilan goriilmektedir' Yeni dogan bebegin
tuzlu su ile ytkanmasi, az pigmis koyun kuyrugunun emdirilmesi gibi bazi
adetleri saghk sebepler ile izah etmek miimkiindiir. Ancak Kazak inangla-
rindaki “albasti”, Samanizmden gelen bir inangtir. Bu inanca gore iki tiir
albasti vardir. Bunlardan biri “Kara Albast1”, digeri “San Albasti”dir. “San
Albast1”, hoca ve baks: samanlarin okumasiyla giderler. “Kara Albast1”,
kendisini gormek iktidarina malik olan ocakli adamdan baska kimseden
korkmaz. “Sar1 Albasti”, sarigin bir kadin suretindedir. Bazan kegi ve tilki
suretine girer. Bu ruh logusalara musallat olup cigerlerini alir ve gétiiriip
suya atar. Baksilar veya ocakli adamlar “albasti”y1 yakalayip cigeri yerine
koymaga mecbur ederler?

Kazaklarda bebek dogdugu giin kesilen koyunun boynu kaynatilip
toplanan kadinlar tarafindan etleri elle soyulup yendikten sonra boyun ke-
migi, bebegin boynunun kuvvetli olmasi igin evin esiginin alnina asilirdi.
Cocuklarla ilgili g6z degmesi, dil degmesi gibi inanglar da vardir. Bunla-
ra karg: ates ve demirin giiciinden faydalanilirdi. G6z degmesinde atese
tuz atihrdi. Besik de sihirli tuz ile korunurdu.Ayrica besik cin ve seytana
karg: tiitsiilenirdi. Besikteki bebegin yiiziine ay 1s1ginin diismemesine
dikkat edilirdi. Bebek yalmz kaldiginda yastiginin altina bigak konurdu®

Kadinlar1 koruduguna inamilan Umay da Islam 6ncesi inanglarla il-
gilidir. A. inan Kazaklar arasinda bu kiiltiiriin izlerini tespit etmistir: “Et-
nograflarin verdikleri bilgiye gore Yakut kadinlari “son”a saygi gosteri-
ler. Kirgiz-Kazak kadinlarinin da bu nesneye 6nem verdiklerini, toplu bir
halde giderek yere gomdiiklerini ve gevresini tiitsiilediklerini bizzat mii-
sahede ettik. Biitiin bunlar Umay kiiltiyle ilgili gelenekler olsa gerektir™

Evlilik adetlerinde de islam dncesi motifler goriiliir. Radloff, Ka-
zaklar ve diger Tiirk halklarinda goriilen kalin gelenegini miras kavrami

S. Ajigali, “Miisilmanhkka Deyingi Senimder men Salt-desturlerdin Sarkingaktar1”,
Kazak Halkimin desturleri men adct-guriptari, 1-tom: Birtutastigijanecrckseligi,
Kurast. S. Ajigali, “Arns” baspasi, Almat1 2005, s. 43-50.

Abdiilkadir, “Al” Ruhu Hakkinda, Tiirk Mitolojisinde Kétii Bir Ruh, Tiirk Tarih,
Arkeologya ve Etnografya Dergisi, Say1 1, Temmuz 1933, s 160-167.

S. Ajigali, a.g.e., s. 43-44.

Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Materyaller ve Aragtirmalar, Tiirk
Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 1995 (4. Bs.), s. 34-36.
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ile agiklamaktadir: “Kalin ile satin alinmis olan kadin yalniz erkegin mah
olmayip, bir dereceye kadar aileye de aittir. Kocasinin gen¢ erkek kar-
desi varsa, miras olarak ona geger. Mesela, bazan kocasinin éliimiinden
sonra, on iki yasindan da fazla olmayan gocuklara emanet edilmis olan
kadinlara rastladim™ Kazaklarda ve baska Tiirk halklarinda gériilen
levirat, yani 6lenin haniminin 6lenin erkek kardesi veya iivey oglu ile
evlenmesini J. P. Roux eski devirlerde kocasi 6len kadinin onunla bir-
likte gdmiilmesi adetinin bir uzantisi olarak gérmektedir: “Halbuki boz-
kirlarda kisa bir siire sonra 6lene, esini veya eslerini muhafaza etme
olanagini vermekle birlikte, onlari hayatta birakmak igin erkek ¢ocukla-
rin annelerine karsi duyduklan dogal sevgiye ve bu sevginin uyandirdi-
g1 dini hislere daha fazla denk diisen, 6zellikle Umay’la da ilgili olarak,
baska bir yontem bulunmustur: Bu, dul kadinlarin ailenin belirli bir
liyesine es olarak verilmesi yontemidir”®

A. inan da diigiin adetlerinde Samanizm tesirlerine isaret eder ve
gelinin, kayin babasmin ocagina yag doktiigiinii ve yag alevlendiginde
atesin kargisinda yere kadar egildigini bildirir’

Defin geleneklerinde Samanizm izleri daha fazla goriiliir. Bu gele-
neklerin bir kismi kaynag unutularak islami bir renge biiriinerek yasa-
maya devam eder. Radloff bu durumu sdyle izah eder: “Esas defin mera-
simi, simdi Kazaklar arasinda tamamiyle islami usule gore icra edilmek-
tedir. Bu miinasebetle ¢agrilan molla, yikama, namaz ve defin esnasinda
Kur’an’daki emirlerin yerine getirilmesine dikkat eder. Fakat ziyafet ve
kadinla akrabalarin dliiye kars1 hareketleri, bugiin bile halis Kazak adeti-
ne gore cereyan eder; halbuki bunlar yerlesik Miisliimam dehsete diisii-
riir. Oliiyii géren kadin ve akrabalari, ulumaya benzer bir sesle aglamaya
baslarlar, kadinlar ignelerle yiizlerini pargalar, saglarim yolar ve bu sekil-
de oliiyii mezarina kadar takip ederler, kadin bundan sonra bile yedinci
giine kadar 6liiniin ¢adirinda oturarak, onun elbiseleri 6niinde uzun agitlar
sOyler. Bu sekilde yurtta agit séyleme, 6liim vakasindan sonra bir yil sii-
rer. Oliimden sonra, akraba ve tanidiklarin davet edildigi birgok hatirlama
ziyafetleri tertip edilir. Bu merasimler (as/as), yilin yedinci, kirkinci ve
yiiziincii giiniinde ve bazan 6liim vakasindan dokuz yil sonra da olur®

Kazaklarda dliimden hemen 6nce bir molla ya da “toreleri iyi bilen
bir kimse”, gogu zaman bir aksakal 6zel bir dua okumak igin can ¢ekisen

W. Radloff, Sibirya'dan, 1, (Aus Sibericn), ¢ev. Ahmet Temir, Maarif Basimevi,
istanbul 1954, 1956, s. 495.

Jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, ¢ev. Aykut Kazancigil, Isaret
Yayinlari, Istanbul 1994, s. 228-229.

Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilar”, Ankara Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/4. 1952. s. 19-30.

Radloff, a.g.e., s. 496-497.
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kiginin yanina davet edilir. Okudugu imam-iiirek (kelime anlami: “imam
ordek”) duasiyla o klsmm gegmiste yaptif iyilikleri anar ve hayatinin
uzamasi dileginde bulunur’ imam-iiirek 6limden hemen 6nce hastanin
bedeninden kotii ruhlar kovmakla gorevlidir ve okudugu duanin hayirh
etkilerinin giin boyunca siirdiigiine inanilir. Bu siire agildiktan sonra dua-
nin yeniden okunmasi gerekir. Hastanin basucunda akrabalan, “Seytani
kovmak amaciyla” hi¢ ara vermeden kelime-i sehadet de getirebilirler.
Boylece “ruhun daha hafife ugup gidebilecegine” inanilir'®. Burada ima-
min bir érdekle 6zdeslestirilmesi, Samanlik ve islam etkilerinin bagdasti-
rildigini gostermektedir. Islamiyet éncesi Tiirk geleneginde 6liim, simge-
sel olarak bir kusun ugusu seklinde algilanmigtir''

Aile 6liim haberini alinca, yakinlar 6liiniin evine gider. Evin avlu-
sunda dlenin akrabalan toplanir. Ailenin erkekleri bellerine enli bir kugak
dolar ve Kazakga tajakad: verilen biiyiik bir sopaya yaslanir. Akrabalar
cenaze yurdunun karsisina geldiklerinde aglamaya ve oliiye bagirarak hi-
tap etmeye bagslarlar: Bagrim!; bu, 6lii ziyaretgiden gengse kullanilan se-
vecen bir terimdir; 6len ziyaretgiden yasliysa ake! diye seslenilir, 6len bir
kadinsa sege! diye hitap edilir. Ev karsilarina gikinca bu akrabalar yiiksek
sesle aglamaya bagslar; evin igindeki akrabalar da aglayarak onlara bekle-
dikleri kargiligini verir'Z. Yasin, yakin akrabalar tarafindan ifadesinin ya-
i sira, torenlere katilmaya ¢agrilan aglayici kadinlar da vardi"

Kazaklann geleneklerinde defin biiyiik torenle gergeklesir. Bu téren-
lerde bulunan A. inan, Kazak ve Kirgizlarin Samanizm kalintis1 bu térenle-
re Islami bir renk verdiklerini soyle izah eder: “Yiizlerce gadirlardan birin-
de hoca ve hafizlar Kur’an-1 Kerim okurlar; hatim indirirler. Bagka teferru-
at hep Samanizm adetine gore icra edilir. Oliiniin mezarina kimiz sagilir, et
pargalan atilir, kesilen hayvanlarin yaglarindan pargalar alinip “tiyebersin!”
(yani “Olilye degsin!” diye atese atilir. Kur’an-1 Kerim okuyan hafizlarin
sesiyle agit (coktav) soyliyen kadinlarin sesleri birbirlerine karigir'®

Helene Perrin, “Kazaklarda ve Kirgizlarda Kara Ux Yurd_u ve Yas_Tutma (Cag-
das Etnografya Verilerine Gore)”, Osmanlilar ve Oliim, Iletisim, Istanbul 2011
(2. Bs.), s. 75-92.

Perrin, a.g.e., s. 81.

Roux, a.g.e.,s. 214; Perrin, a.g.e., s. 81.

Perrin, a.g.e., s. 90; M. ibrayev, “Sanarka Kazaktannin Salt-Desturleri Men Adet-

Gunptan”, Kazak Halkinin desturleri men adet-gunptan, 1-tom, s. 141-149, s. 143-
144.

Perrin, a.g.e., s. 90-91; A. A, Divayev, “Ertedegi Kazaktardin Jerelu Desturleri,
avd. K. Kiskayeva”, Kazak Halkinin desturlen men adet-guriptan, 2-tom: diiniye
gekelgennen Omirden ozganga deyin (otbasilik adet-guripta rerterektegi
avtorlardin, enbekteri boyinga), Kurast. S. Ajigali, “Ans” baspasi, Almat1 2006, s.
273-276.

Abdiilkadir inan, Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalintilary, s. 22.
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Kazaklarda cenaze gadin, kara iily adim1 alir. Kara matemi temsil
eden bir sifattir. Kazaklarin tarihsel bilincinde 6liim gergeklestiginde ya-
pilmas: gerekenleri temsil eder. Cenaze yurdu kurma gelenegi baslangigta
hasta bir kimseyi grubun diger liyelerinden ayrn tutma kaygisiyla agikla-
nabilir. Hasta can verir vermez, 6len erkek de olsa, kadin da olsa, kapinin
karsisindaki duvara gore odanin sag tarafina, on jak’a yerlestirilir; burasi
yurdun bas kosesi olan tordiir”® Cenaze gadirinin girisine yakin bir yerde
topraga, saga, yani ilke olarak oliiniin yatirildig tarafa, tepesine siyah ya
da beyaz bir kumas, serit baglanmis bir mizrak ¢akilir, bunlar bir tug,
“sancak, alem” olusturur. Mizraka naiza denir. Altinsarin, yas siniflama-
smna gore bir ayrima isaret eder, buna goére bu kumas gengler igin kirmiz;,
olgunluk ¢agindakiler i¢in siyah, yashlar igin beyaz renktedir. Uzaktan
bakildiginda flama, bunun bir 6liiniin yattig1 bir yurt oldugunu gosterir'®

Olenin sevgili atinin kuyrugu dirsekten yukan kesilir, bundan son-
ra bu ata hi¢ kimsenin binmesine miisaade edilmezdi. Buna “at tuldav”
yani atin sahibi 6ldiigii i¢in dul kalmasi denir'” Koy gocerken bu ata
6lenin elbiseleri konur, 6lenin kizi veya bir yakim ati1 yedekleyip gotiiriir.
Onun 6niinde bir adam 6lenin karali tug baglanan mizragini tutup yiriir.
Karah tugun rengi 6len adamin yasina gore olur: geng adama kizil renkli
kumagtan, orta yastaki adama kara renkli, yaslya ak renkli kumastan tug
dikilir. Olii gikan evde iig giin yemek pisirilmez. Ug giinden sonra kadin-
lar dul kadinin gadirinda toplanip, onun sagim oriip, bag Ortiisiinii giydirir.
Bu sirada kadin aglayip, joktav denen agit sdyler. Bir yil sonra bir ag veri-
lip, orada 6lenin sevgili at1 kesilir. Eski devirlerde dogrudan 6liiye sunu-
lan as, sonralan kurban sunmak, daha sonralari 6liiniin ruhunun da istirak
ettigi tasavvur edilen ziyafetler tertip ederek kurbanlar kesmek seklini
almistir. Ag/yog téreni, Goktiirklerde 6liimiin birinci y1l doniimiine rastla-
yan yaz aylarinda yapilir. Bu sekilde as téreninin yapildigi yerlere amtlar
dikildigi bilinir® Ag verilen yere amt dikme gelenegine Kazaklarda da
rastlanir. 1920’de Jayik nehri boylarinda konar-goger Cagalbayh urugu-
nun yaylalarinda, A. inan tarafindan bu gelenek miisahede edilmigtir'®

Perrin, a.g.e., s. 75-76, 78-79.

Perrin, a.ge, s. 86;P., “Semey Oblisi1 Kazaktarinin Adet-Gruptar,, avd. M.
Kosibayeva”, Kazak Halkinin desturleri men adet-guriptari, 2-tom: diiniye gekel-
gen nen 6mirden ozganga deyin (otbasilik adet-guripta rerterektegi avtorlardin,
enbekteri boyinsa), Kurast. S. Ajigali, “Aris” baspasi, Almati 2006, s. 38-71, s.
57, 61, 62; L. Altmsarin, “Orinbor Vedomsvosi Kazaktarinin Olgen Adamdi
Jerleu Jane Ogan As Beru Desturinin Ogerki”, avd. B. S. Suleymanov, Kazak
Halkinin desturleri men adet-guriptari, 2-tom, s. 253-256, s. 254- 255.

Halid (Halidi) Kubanali, “Kazakta Meyit$igaru (“Tavarih Hamsa” Kitabinan)”,
avd. A. Joldasov”, Kazak Halkinin desturleri men adet-guriptari, 2-tom, s. 285-289.
inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, s. 193-194,

inan, a.ge.,s. 194.
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Oliiye as verme ile ilgili eski Tiirk gelenekleri, sembolik manada da olsa,
18. asir Kazaklarinin mezarlarinda resmedilmistir. Kazak hanlanndan
Ebulhayir’in mezarinin iistiindeki kubbeye ¢akilmisg bir mizrak ile meza-
rin kubbesine asilmig kasik, kase, at kuyrugu, dar ¢ikim ve daha bagka
esyalarin bulundugu bilinmektedir®

Olii agindan sonra bayge denen at yarisi ve giiresler diizenlenir, ka-
zananlara deve, at, tiifek gibi ddiiller verilir. Bayge, Farsgadan gelmistir
ve at ayagimin bastigi yer demektir’'. Bu torenlerde cok sayida at ve ko-
yun kesilerek gelenlere ikram edilir’

Devir adeti ve 6lenin giinahlarinin satin alinmas), Islami renge bii-
riinmiis Samanizm adetlerindendir. Devri gergeklestiren mollaya gesitli
hediyeler verilirdi®*

Oliiniin yalmz kalmamas! igin yaninda bir saz, kamis ile gémiilme-
si adettendir, bu bitkinin insan bigimini temsil ettigi diisiiniilirdi** 1748
yilinda 6len Kiigiik Ciiz Kazak Ham Ebu-I-Hayr (1718-1748)’1n mezarina
cesediyle birlikte kilici, mizrag ve oku konulmustur®

Giiniimiiz Kazaklarinda eski saman gelenegine bagh bazi kisiler
bazi hastaliklarin tedavisi veya gelecekten haber verme gibi konularda fa-
aliyette bulunmaktadirlar. Radloff, Kazaklar arasinda koyun pisligi tane-
lerine ve kiirek kemigine bakarak gelecekten haber veren falcilara rastla-
digini, Samanizm’den kalan tedavi usullerinin baksilar tarafindan devam
ettirildigini anlatmaktadir’® Samanizm’den kalan bir adet de bir saman
tarafindan bir hayvanin hastanin etrafinda dolastinlarak hastaya musallat
olan ruhu, bu hayvana nakletmektir. Abdiilkadir inan bdyle bir olaya sa-
hit olmustur. Bu adete Kazaklar aynalma (dolasma) demektedirler. Ka-
zaklarda sevgi ifadesi olarak kullanilan “aynalayin” da bu adetin kalinti-
sidir ve etrafinda doneyim, kurban olayim demektir”’

Osman Yorulmaz “Kazak Tiirklerinde Defin Adetleri ve Merasimler”, Prof. Dr,
Ramazan Segen Armagam, ISAR Vakfi Yayinlari, istanbul 2005, s. 387-401, s.
393,397; P, a.ge.,s. 57, 61, 62.

Kurbanali, a.g.e., 287

V.Plotnikov, “As, Oral Sirti KazaktarininTurmisinanEtnografiyalikOgerk, avd.
A. Allongarova, Kazak Halkinin desturleri men adet-guriptari, 2-tom, s. 257-265,
s. 262-265.; N.Sorokin, “Diiniyeden Otiige Baylamisti Kazaktardin Adet-Guriptari
Turah Jazba”, avd. E. Erjanov, Kazak Halkinin desturleri men adet-guriptar, 2-
tom, s. 266-267; Altinsarin, a.g.e., s. 254- 255; Divayev, a.g.e., s. 275-276;
Kurbanali, a.g.e., s. 285

M. ibirayev, a.g.e., s. 144.

Perrin, a.g.e., s. 86.

Yorulmaz, a.g.c., s. 393 (Lcvsin, 340-341°den naklen).

W. Radloff, Sibirya'dan. 1/2, istanbul 1956, s. 482.; II/1, istanbul 1956, s. 65-67.
Abdiilkadir inan, Miisliiman ‘lirklerde Samanizm Kalintilary, s. 29-30.
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Ayrica daglara, agaglara ve baz tabiat kuvvetlerine hiirmet gibi ge-
lenekler de devam etmektedir. Islam 6ncesi inanglara dayah bu anlayisa
gore agaglarin, daglarin ve pek ¢ok seyin de ruhu vardir. Buna antropolog
Frazer tarafindan dis ruh ismi verilmistir’® Kazaklarda yeni aydan dilekte
bulunma gibi ay ile ilgili inanislar ve uygulamalar da islam 6ncesine da-
yanmaktadir.

Bugiin Samanizm’den gelen unsurlar biiyiik sehirlerde yavas yavas
zayiflamakta ve bunlarin bazilan yeni hayat sartlarina bagh olarak or-
tadan kalkmaktadir. Ancak Sovyetler Birligi zamaminda uygulanamayan
baz geleneklerin simdi diriltildigi de goériilmektedir. Bu geleneklerin ba-
gimsizhk sonras1 Kazaklannin milli kimliklerinin bir unsuru olarak go-
riildiigii de gézlenmektedir.

Ali Duymaz, “Tiirk Foklorunda Dis Ruh Tasarnimi” Bilig, Bahar, Say:: 45, 2008.
s. 1-22.5. 8.
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Altay Halklarinin Mitolojilerinde Goriilen

Su Motifi Uzerine
Hyo-Joung Kim”
Summary
The Water Motif in the Mythologies of Altaic Peoples

The water motif plays a critical role in the mythologies and fables of
many countries and peoples around the world. The creation mythology of Egypt,
India, Persia, Assyria, Babylon, and Greece begin with water. Creation stories
recorded in the texts of many world religions also begin with water. Mircea
Eliade, the well-known and respected mythologist, argues that because water
existed before earth, it is used to represent religious significance in the most
superior position on a par with the gods. This article dissects the water motif that
appears in the mythology of Altaic people, such as Turkics, Mongolians, Man-
chu Tungus, and Koreans.

Key words: water motif, creation mythology, Altaic people

Giris

Diinyanin hemen hemen biitiin milletlerinin mitolojilerinde su mo-
tifi 6nemli rol oynamigtir. Misir, Hint, iran, Asur, Babil ve Yunan millet-
lerinin evren mitolojilerinin yaratilis1 ve dogusunun temellerini su olus-
turmaktadir. Ayrica diinyanin gesitli dinlerinin kitaplarinda diinyanin bag-
langicinda suyun var olusundan s6z edilmektedir. Diinyanin en eski kut-
sal metni olarak bilinen Hinduizmin Rigvedasi’nda Baglangigta her taraf
karanliklar icerisindedir. Hi¢ bir sey aydinlik degildir ve goriilmez. Her
taraf sularla kaplhidir ifadesi bulunur. Yahudilerin kutsal kitab1 olan Tev-
rat’ta Baglangigta Tanri gégii ve yeri yaratti. Yer bostu, yer yiizii sekilleri
yoktu,; engin karanliklarla kaplhydi. Tanrimin Ruhu sularin iizerinde dal-
galamyordu (Yaratilig, 1:1-2). Tanri, "Sularin ortasinda bir kubbe olsun,
sulari birbirinden ayiwrsin” diye buyurdu.Ve oyle oldu. Tanr1 gok kubbeyi
yaratti. Kubbenin altindaki sulari iistiindeki sulardan aywdi Kubbeye
‘Gok’ adim verdi (Yaranhy, 1:6-8) denmektedir. Babillilerin belgelerinde
Cok eski devirlerde evrenin yogun bir su kiitlesi halinde bulundugu, za-
manla tanrilarin birbiri ardindan var olmaya bagsladiklar yazilmistir.
Kur’an’da su, “her seyin kaynagr’dir ve “biitiin canlilar sudan yaratil-
migtir.” Islami kaynaklarda biitiin evrenin sudan yaratildig: ifade edilir.
Diinyay: yarattiginda heybetli bir bakisiyla sular kaynamis ve sularin or-

Prof. Dr., Busan University of Foreign Studies, Busan, Republic of Korea.
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tasindan bir duman yiikselmis, o dumandan gokler yaratilmigtir. Misirhlar
da baslangigta evrenin kaosun kara sulariyla dolu olduguna inanirlardu.

M. Eliade su topraktan 6nce oldugu igin suyun dini anlamda kulla-
nmldigim ve suyun tannsal ruhun ilk makami oldugunu belirtmektedir
(Eliade 1991: 108 -109, 1992: 184). Tiirkler ve Mogollar suyun safligina
onem vermistir. Mogollar sudan kagindiklari igin sik sik yikanmamakta-
dir. Bu sekilde suyun safliginin onlara gore bir tehlike olusturacag: kor-
kusu da mevcuttur.Yani insanlann suya verdigi kiymetin, ona duydugu
sayg1 ve korkuyla suyun kutsal bir varlik oldugu inanci dogmustur. (Ak-
pinar 1999: 61) Su ve dolayisiyla gevresinde olusan kozmolojide o, ana
rahmidir yani disi ve dogurgandir, gizli giiglerin toplamidir. Aym za-
manda biiyiisel isleve sahiptir, her derdin devast “suyun ilk 6megi ‘hayat
suyu” (Eliade 2003: 200) sonsuz yasam kaynagdir.

Su kiiltii, Samanizme de hemen biitiin yonleri ile yansimigtir. $a-
manistler dogadaki her sey gibi suyun (gay, gol, irmak, deniz) da bir ruhu
olduguna inanmistir. Samanist Tiirkler, Saman ayinlerinde irmak adlarim
anmadan gegmezler. A. inan; “Altay-Ycniscy Samanist Tiirklerin ayinle-
rinde soyledikleri ilahilerde Yenisey, Abakan, Kem, Tam irmaklarinin
adlan geger” (1976: 41) demekte ve “eski Tiirklerde biiyiik olan irmaklar:
ge¢mis olan kisilerde sihirli bir kuvvetin bulunduguna inamldigim”
(1998: 493) belirtmektedir. Yine Arap kaynaklarinin naklettigi Oguzlarin,
Mogollarin suya girmedigi, yikanmadig ile ilgili bilgiler de suya, su ruh-
larina duyulan saygi ve gekinme ifadeleri olsa gerektir.

Tiirk mitolojisinde su, hem saflastirma hem de yeniden hayat ver-
me ozelligi ile giinahlan temizler; bigimleri ¢ozer, bigimleri ¢oziip yok et-
me giicii sayesinde de en miikemmel 6ldiiriicii oldugu belirtilmistir (Bey-
dili 2005: 273).

1. Altay Tiirklerinde Diinyanin Yaratihs1 Efsanesi

Daha higbir sey yokken Tanri Karahan’la su vardi Karahan’dan
baska goren, sudan baska goriilen mevcit degildi. Karahan yalmzliktan
sikilp “Ne yapacagim?” diye diisiiniirken, su dalgalandi. Sudan “Ak
Ana” ¢ikti. Ak Ana, Karahan’a: “Yarat!” dedi, tekrar suya daldi. Bunun
iizerine Karahan, “kisi”’yi yaratti. Karahan’la kisi, ebedi suyun giizelligin-
de iki kara kaz gibi uguyorlardi. Fakat kigi hdlinden memnun degildi.
Tann Karahan’dan daha yiikseklerde ugmak istiyordu.

Onun bu arzusunu sezen Tanr1 Karahan, kisiden u¢mak kabiliyetini
aldi. Kisi sonsuz suya yuvarlandi. Boguluyordu. Yaptigina pisman olarak
Tann Karahan’dan bagislanmasim diledi. Tann Karahan, kisiye sudan
yiikselmesini buyurdu. Denizden bir yildiz yiikseltti. Kigi, bunun iistiine
oturarak batmaktan kurtulacakti. Kisi, artik ugamayacag igin Karahan,
diinyay1 yaratmak istedi. Kisiye, suyun dibine dalarak toprak gikarmasini
buyurdu. Koétii diisiinceden hala vaz gecemeyen kisi, denizin dibinden
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toprak ¢ikanrken, kendisi i¢in de gizli bir diinya yaratmak istedigi igin
agzina biraz toprak sakladi. Kisi, avucundaki topragi, su yiiziine serpince,
Tanr Karahan topraga “Biiyii” diye buyurdu.Bu biiyiiyen toprak, diinya
oldu.

2. Mogol Efsaneleri

1) ilk baslangigta sadece hava ile su vardi. Bu sirada tanri Ogrbani,
Borhang ile Cagang Suher’e yer yaratmasim buyurdu. Cagang Suher su-
yun iginden toprag getirip kaplumbaganin iizerinde yer yaratti.

2) Baslangigta sadece su vardi. Sukgamoni, Maydar ve Esege Bor-
hang ii¢ tann Angat kusuna yeri yaratmasimmi buyurdu. Yeri yaratinca
Angat kusunun getirdigi topraklar ile insanlar1 yaratti.

3. Mangu Efsaneleri

1 Cok eski zamanlarda diinyada sadece su vardi. Bu sirada Abuk-
ahuhu denilen su kopiigiinden dogmustur. Bu yaratan tanriga olarak onun
viicudunun asagisindan yer tanrigas: olan Banamuhuhu, yukarisindan ise
151k tanrigasi olan Waruduhuhu dogmustur. Bu Abukahuhu ile Banamu-
huhu ve Waruduhuhu birlikte insanlar ve hayvanlar yaratmistir.

2. Cok eski zamanlarda diinyada sadece su vardi ve gok ile biti-
sikti. Gok tanris1 Abukainduri kendinden gekerek kiz ve erkek yaratti. Bu
insanlar bir tag kovaya koyarak su iizerine koydu. Ancak bunlar tas ko-
vanmn i¢inde ¢ogalip kova iginde yasayamaz oldular. Bunu géren Abu-
kainduri insanlarin yasabilecegi toprak ile yeri yaratmistir.

3. Mangularin kurucusunun annesi Bulgoryun goékten iner. Cunci
goliinde yikanirken Saksaganin diisiirdiigii kizil meyveyi yiyerek gebe
kalir ve kurucusu Pogoriongsun’u dogurur.

4. Kore mitolojisinde diinyanin yaratilisin1 anlatan samanizimin bir
miti olarak nitelendirilen ‘Cunciwangbonpuli’ vardir: Baslangigta gok ve
yer bitigikti. Bir giin gogiin bas bir tarafa agilmig, baska bir giinde yerin
bag bir tarafa agilarak yer ve gék yanlmistir. Bu sirada gékten mavi ¢1g
inmis ve yerden de kara ¢1g ¢ikip birleserek diinya yaratilmistir.

5. Korenin eski kralhg1 olan Silla efsanesinde ilk kralige olan
Alyeong ise Alyeong denilen ¢esmede yasayan tavuk ejderhasinin gocu-
gudur. Kore mitolojisinde suyun hayat kaynag: oldugunu ¢ok iyi gosteren
bir kadinlar iilkesi vardir. Kore’nin dogusundaki Donghae denizinde bu-
lunan bu kadinlar iilkesinde erkekler bulunmaz sadece kadinlar bulunur.
Cocuk isteyen kadinlarin kutsal gesmenin igine derinden bakmasi ile gebe
kalinir ve kiz ¢ocuk dogrulur. Bu gesme gibi hayat veren ve yaratcihga
sahip olan baska bir ¢esme hakkinda da kayit vardir. 10. yiizyildaki
Koryeo kralliginin sarayinda Dalaejeong denilen bir ¢esme varmis. Bu
¢esmeden su igen kisir erkegin cinsel giiciine kavustugu zikredilir. Yine
Koryeo kralliginin ilk kralin babaannesinin gesmesi olarak bilinen bu
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¢esmede ise Yongnye(ejderha kiz veya deniz kiz manasinda)nin iilkesi
olan Sehae’ye (Bati1 denizi) ulagilabilen yolu vardir.

6. Kore mitolojisinde su motifinin anlarm

Kore mitolojisinde su motifinin yeri gok biiyiik ve anlamlidir. Su
motifi pinar, imak, gol ve denize kadar gok genis yerde kullamlmigtir. Su
insamin yasamim koruyan en temel 6gedir ve insan annesinin rahminde su
ile ortaya ¢ikmig ve beslenmistir. Siimer efsanesinde sularin dalgalanma-
sindan olusan suyun kopiikleri semendere benzetilmektedir. Dolayisiyla
su diinyanin semenderi vaziyetindedir. Yunan efsanesindeki Vinus tann-
¢asinin sudan ¢ikigi suyun bu imajim andirmaktadir. Kore mitolojisindede
su motifi kadinin temel niteligi olan hayat kaynaginin simgesini goster-
mektedir. Korelilerin halk inancinda gebe kalamayan kadinlarin su iizeri-
ne dua etmesiyle gebe kalabilecegi diigiiniilmektedir. Gebe kalamayan
kadinlar gesmeye, nehire, pinara dua ederler ve tan agardiginda gesmeden
ilk su igerse faydas: olacagina inanirlar. Mahallenin ¢esmesinden ilk su
igmeye gebe kalamayan kisir kadinlar, oglan isteyen kadinlar ve giizel
saghkl oglan isteyen kadinlar bagvururlar. Yine dolunayda ayin golgesi-
nin yansidig1 suyun kudreti daha da biiyiiktiir. Su iizerinde goriilen ay
golgesi ise ejderhamin yumurtasi olarak diisiiniilmiistiir. Ayin golgeli suyu
igilirse giizel ve yigit oglana gebe kalacagina inanilir.

Yine Kore samanizmin miti olarak nitelendirilen Bari prensesi adli
bir mitte su motifi yasam veren su anlaminda “yasam suyu(hayat suyu)”
niteligindedir. Bari prensesi mitinde kiz kahramani, hastalanmis annesi
ile babasini yagatmak igin 6liilerin diinyasina gider. Her zorluklar1 asarak
nihayet hayat suyunu alip doner ve anna-babasim iyilestirir. Su, hayat
veren kudreti tasiyan madde olarak Kore kiiltiiriinde hald yasamaktadir.

Ayrica, Kore mitolojisinde bu diinyadaki gibi sularin altinda da su-
larin diinyasinin var oldugu diisiiniilmiistiir. Sular diinyasinda yasayanlan
yonetene su cini, su ihtiyar diye adlandirilmistir. Deniz altinda ise “deni-
zin krali” veya “denizin tanris’” anlaminda ‘‘ejderha kral’’ veya “‘ejder-
ha tannsi’’ denilmigtir. Eski Kore Kralliklarindan Baekje’nin krali Mu’-
nun annesi, Nam goéliinde yasayan ejderha ile iliskiye girerek gebe kal-
mustir. Yine Eski Kore Kiralliklanindan Silla’nin krali Talhae ise ejderha
krah ile kadinlar iilkesinin bir tanriganin gocugudur.
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Eva Csadki®

Traces of Altai Traditions in Hungarian Belief System
Summary

There is a picture in the depth of any mythical story that is preserved by
the reader. This picture recalls the text of the myth. The motive of “investigating
in the head” — recalls the ballad in which a couple is sitting under a big tree. The
hero rests his head on the lap of his woman prior to his vital fight for life. This
motive is to be found both in Hungarian and Altaic folktales, legends or longer
epic poems like ballads.Huge trees are also present in both traditions, belonging
to the peoples of Altay and Ural. Funerary meals named as ¢ok in Old Turkic can
be observed even today. There are vivid pictures of the mouming Kazakh fami-
lies described both by (Privratsky 2001:142) and myself in Nalayh, Mongolia.
Hungarians also preserved this tradition, Hungarian ror‘funeral meal’ is well
described in folklore.

Key words: story, myth, tree, Altaic, Ural, Turkic, pictures

Dile gelen hayvan, mucizevi at, basirgan yoksa cadi hatta oturdugu
kaz ayag) iizerinde donen satosu, yapilmasi gerekeni bilen ve anlatan der-
vig, li¢/yedi/oniki bagh ejderha, digerleri arasinda en gok ortaya ¢ikan un-
surlardandir (Azeri). Tiirk dil ailesinden Karagay dilindeki yalmz Orta
Mogolca’dan alinmis emegen kelimesinin anlami “pek biiyiik bayan”dir.
Bunlarin iri yapis1 goze garpar, bakam korkutmaktalar. Dereden igebil-
mek igin yere goktiiklerinde memelerini arkaya atarlar. Hele oyuncaklar
¢ocuklar olsa, onlar1 yiyebilmek igin dislerini bilerler. Macarca’daki de-
yim tam bunu ifade etmekte: “feni a fogat vmire” ‘dislerini bile-’;
“egyem meg a kis szivedet” ‘kiigiik kalbini yiyeyim’

Emegen kelimesi biiyiik ihtimalle Mogolca’dan gelmis bir alint1
kelimesidir. Mogolca’daki etimolojisi belli: eme *woman, wife; female’
(L 311), emegen ‘old woman, old wife’ (L 312) anlaminda, biiyiik bir ke-
lime gurubu olusturmustur. Mo. em ‘medicine, drug, witchcraft’ (L 311)
gercekten bir Altay terimidir. Macarca’daki Emese bayanlara verilen gok
eski bir 6zel isim olup yaygindir. Bu yaratik ayrica Volga boyu halklarin-
dan Baskortlar arasinda da bilinmektedir. Oradaki ad: albasti oluyor'

Dr., Peter Pazmany, Katolik Universitesi, Budapeste, Macaristan.

Eski okul arkadasim Jozsef Torma (1997: 21), Baskortlann biiyii ile tedavi konu-
sundaki kitabinda bundan bahsetmistir.
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Macarca’daki eski inang sistemimizin terimlerinden bir demet Tiirk
alintilar1 temelinden ortaya gikmigtir.

Macarca bocsat: Eski Tiirkge bogat- ‘to release’ (WOT 135), (K 196),

buicsi: bosug ‘permissinon to go” (WOT 179), (K 197)

biin: miin ‘defect, fault’ (WOT 193), (K 346)

egy: ddgii ‘good, morally good’ (WOT 307), (K 248)

érdem: drddm ‘virtue, excellence’ (WOT 326), (K 260)

gyarlo: yarlig ‘poor, destitute’ (WOT 370), (K 667)

gydsz: yas ‘damage, loss’ (WOT 376), (K 671)?

gyon: yun- ‘to wash oneself” (WOT 400), (K *710)

koporso: quburcag ‘coffin’ (WOT 562), (K 446)

{orvény: torii ‘traditional, customary, unwritten law’ (WOT 944), (K
587)

linnep, iidiil, 6rok etc. varken hepsinden anlatmak bdyle bir sunum
vesilesiyle miimkiin olmazsa bile, bir tek erdem kelimemiz ortak olsa da
ahlak anlayigimizdan 6nemli bir sey ifade etmektedir.

Altay halklarindan 6zellikle Tirkler’in kendi kiiltiiriimiize biraktig
izlerin arastirmasi tarafimizdan yalniz s6z varligimiz degil tim kiltiirii-
miiz' {izerine, dil, tarih, halk bilimi, ekin ya da hayvan yetistirme, atgilik,
halk miizigi, gelenekler. edebiyat vs. hedefe alinmugtir.

Bunlardan baska Macarlar’in Hiristiyanliga, Tiirklerin ise Islama
kavugturmadan dinlerinde de birgok ortak yon ve iz bulmusuzdur® Tiirk
halklar arasinda bu konudaki arastirmamiz ilging sonuglar getirmistir’
Metinlerin incelenmesi hep bizi bu konuda aydinlatti. Bunlarin izlerine
rastlamak kolay degilse de 6zellikle en eski sayilan halk edebiyatimizda
miimkiindiir. Atasézleri, bulmacalar, destansi siirler, masallar bunlari
icermektedir. Bunlar arasinda Sar: yilan destam® var ki, bunun izlerine
Trakya’nin Enez kdyiinde rastladim. Halk edebiyatinda genel olarak her-
hangi bir halkin neye deger verip neden nefret ettigi, 5rmek olarak ise yeni
nesillere hangisini 6ne sunmak isterse ortadadir.

Macar ilahilerinin ortaya dokiildiigiinden beri biiyiik iine bir sahip
Kajoni Kodeks”’inde “Midén e gyarlo vilagot a biin sotétsége™ ‘Bu zaval-

A Funerary Meal - adli béliimiinde Privratsky (2001:142) Kazaklarda yaygin olii
asindan soz eder. Eski Macarlar’da yaygin olan (for) bu gelenek, biiyiik sehirlerde
artik hi¢ bulunmaz.

Birka¢ makalem ve yazmam bu konu iizerine (Csaki 2005a, 2005b, 2014 ve saire).
Hem ragbet géren rakamlardan ve saman geleneginden hem de diger 6zelliklerden
konusmaktayim (Csaki 2007).

Trakya’daki izlenimlerimizden kitabimizdan (Sipos - Csaki 2009) bagska makaleler
(Csaki 201a) de haber vermcektedir.

Yazdigim makalede (Csiki 2010) Macarca parallelini verdim.

1719°da ¢ikan escrin. dhger kodeksler gibi Latince ve Macarcasi ilahileri igerir.
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I1 diinyay: sug karanhigr’ baslikli 6grencilere egitim amagh metin yer ali-
yor. Bu ilahinin Macarca adinda (yukarda anlattigim kelimeler arasin-
dan) iki Tiirk ahnt1 kelime de yer aliyor. Kodeksteki Aziz Fransis ile ilgili
ilahiler tipki1 Bektasi nefeslerinin varyantlarina baksak aynen sairi o 6zel-
lige sahiplerdir. Ayrica resmi kilise de biraz iiziilerek onlara bakmgti.

Ne ise Avrupa’da 13-14. asirlarda her milletin bol-bol sairi yetis-
mis ve bunlarin baslica konusu Hz. Isa ile birlesmek idi. Onun gibi ac1 ge-
kemeyiz, onun her insana kargi gésterdigi sevgi bizde bulunmaz. Bektasi-
lerin bashca amaci da Tann katina ulasip yiiziinii goriip, onunla birlege-
bilmektir. Yalmz bu herkese nasip olamaz. Ancak ve ancak en iyilerin be-
cerisi, en fedakarlarin gosterdigi ¢aba sayesinde miimkiin diisiiniiliir.

Halk dilinde biitiin bunlar1 yazabilmek, halka sevginin séziinii ak-
tarmak pek giizel bir 6devdi. Bu sekilde ritiiellerimizde Orta Cag’da met-
hiyeler ezgileriyle sdylenmis, insanlarin kulagina girip ezberlenmistir.
ilahiler sirf zengin ve asillere degil de biiyiik kitlelere ulagmisti. Halk dili
zenginlesmis Tiirkler’de ve Macarlar’da ayn1 donemde, aym sekilde, dini
diisiinccler sayesinde bu bagarilmis.

Sonug¢

Tirk ve Macar halklan asirlar boyunca beraber yasayip, gog ettik-
leri donemde ortak bir kiiltiir olusturmuglardi. Dinti ritiieller, ya da hayatin
en onemli noktalar1 (dogum, 6liim gibi) ile ilgili gelenekler pek gabuk de-
gismez. Halk edebiyatinin en eski iisluplarindan (bilmece, atasozii, masal
vs.) bagka geleneklerinde de her halkin kendi degerleri saklanmistir. Bu
yiizden paralel ya da benzer sekiller igin demin bahsettigim metinleri in-
celememiz gerekir. Ortak degerlerimizi ortaya dokmek 6devimizden otii-
rii, biyiik zevk aldigimiz bir faaliyettir.
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Tiirkistan (Orta Asya) Topluluklarinda Dini Inanis
ve Torenler

Orhan Dogan'- Aysel Erdogan®*

Religious Beliefs and Ceremonies in Tiirkestan (Central Asian)
Communities

Summary

Turkistan has hosted many civilizations, including Turkish, Persian,
Chinese and Indian, and with the arrival of Islam, Turkistan became highly
effective in terms of its level of development of culture and civilization. Starting
with the Mongol invasion, which introduced a pause, Islam continued in the next
period up to the Bolshevik revolution Islam and maintained its effect on
Turkistan's cultural life. All cities of Turkistan, as wellas villages and towns, are
decorated with the reflections of the religion of Islam; mosque, mosques, inns,
baths and caravanserai. This development attracted the attention of travelers who
visited the area for a variety of purposes, and they wrote the works highlighted in
this issue. Indeed, E. Schuylcr, who visited Turkistan in XIXth century, gave
detailed information about superstitions which had become widespread among
the people of Turkistan and about religious ceremonies of Turkistan. The
geography of Turkistan came to the fore with regard to reflections of religion in
society ineveryday life, to include wearing clothing that reflects the way of
worship of the people of Turkistan, societal rules, eating-drinking, and
enjoyment of life. During this period, the traveller drew attention to the
reflection of the tolerance between peoples, one of the requirements of Islam.In
our studyattention is drawn to the emergence of similar and different opinions
among the pilgrims on this issue.

Key words: Turkestan, Islam, religion, religious ceremony, society rules.

Tarih boyunca birgok topluluga ev sahipligi yapmis olan Tiirkistan
bu 6zelligini cografi konumundan almaktadir. Tiirkistan ya da Orta Asya,
Hazar Denizi’'nden San Deniz’e kadar yaklasik 6000 km. ve 2000 ile
2500 km. degisen konumuyla daglar ve bozkirlardan olusmus bir kusak-
tir. Tiirkistan; Hindukus, Karakurum ve Tann Daglar’’nin birlestigi nok-
tadan Bat1 ve Dogu olarak ikiye ayrihir. Cok sayida 6nemli sehri biinye-
sinde toplamus olan Bat1 Tiirkistan cografyasi; ekonomik agidan Asya’nin
en verimli bolgelerinden birisi olarak dikkat gekmektedir. Bolgenin ku-
zeyden bozkirlarla, bat1 ve giineyden ise ¢ollerle gevrili olmasi, bélgedeki

Prof. Dr., Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi, Kahramanmaras, Tiirkiye.
Aras. Gor., Kahramanmaras Siitgii imam Universitesi, Kahramanmaras, Tiirkiye.



172 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

sehirlerin dis tehlikelerden korunmasinda oldukga etkili olmustur. Bu sa-
yede bolgedeki sehirler, mevcut tarihi zenginliklerini ve kiiltiirel yapilan-
ni uzun siire muhafaza etmislerdir. Bu sehirler arasinda yer alan Buhara,
Semerkand, Hive, Hokand ve Taskent gibi sehirler, kiiltiirel agidan 6nem-
li zenginliklere sahip, cografyanin 6ne ¢ikmig sehirleridir. Nitekim Buha-
ra, Hive ve Hokand sehirleri, Tiirkistan’da kurulmus olan hanlklara mer-
kezlik yapmistir. Zerefsan irmaginin asagi havzasindaki biiyiik vahada
yer alan Buhara, giiniimiizde Ozbekistan sinirlarinin iginde bulunmakta-
dir. Yine Ozbekistan Cumhuriyeti sinirlan iginde yer alan Hokand ise
Fergana vadisinin giineybatisinda yer almakta olup oldukga eski bir tarihe
sahiptir. Amu Derya nehrinin bati kiyisinda yer alan Hive ise cografi a¢i-
dan genel olarak ¢éllerle kaphdir'

Yukarida Tiirkistan’in cografi durumundan kisaca bahsettikten
sonra simdi de galiyma konumuz olan Tiirkistan topluluklarinda dini ina-
nis ve bu bolgede uygulanan dini térenleri degerlendirmeye galisacagiz.
Bu baglamda kiiltiirii meydana getiren 6nemli unsurlardan biri olan din
konusunu ele alacagz.

Toplumlarin dini inamglar, orf ve adetleri, gelenek - gorenekleri
kiiltiiri meydana getiren 6nemli unsurlardir. Kiiltiir, toplumlarin gegmis-
leri ve gelecekleri arasinda baglant1 saglamas, toplumlarin birlik ve be-
raberliklerini korumalan agisindan oldukga 6nemli bir role sahiptir. Kiil-
tiirtin en onemli unsurlarindan biri olan din, insanhk tarihinin bilinen en
eski donemlerinden giiniimiize kadar gegen tarihi siiregte 6nemini koru-
mugtur. Din, aym toplum iginde yasayan aym dine mensup insanlar ara-
sindaki iligkileri diizenlemesinin yam sira farkh dinlere mensup insanlar
arasindaki iliskilerin sekillenmesi agisindan da Oonem tasgimaktadir. Bu
agidan din, toplumlar arasindaki iligkilerin belirlenmesi noktasinda da 6n
plana ¢ikmaktadir.Tiirkler din ve inang bakimindan asla bagnaz olmamis-
lar, her zaman hoggorii ve saygiy: 6n planda tutmuslardir. Tiirk topluluk-
lar1 gerek kendi aralarinda gerekse kendi yonetimleri altindaki toplumla-
rin din ve inanglannda asla miidahaleci olmamiglar, onlar1 her zaman
kendi inanglarinda serbest birakmiglardir. Nitekim Tiirkistan cografyasi
tarih boyunca gesitli dinlere ve din mensuplarina ev sahipligi yapms bir
cografyadir. Bu bolgede yasayan Miisliiman Tiirk topluluklar gerek Is-
lam dininden almis olduklar1 hosgorii gerekse gelenek goreneklerin etki-

Ramazan Sesen, “Buhara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi [DiA], 6, s.
363; Catherine Poujol, “Hokand”, DIA, 15, s. 214; William Eleroy Curtis,
Turkestan: “The Hcart of Asia”, Hodder&Stoughton, New York, George H. Doran
Company, 1911, s. 80; Emin Ozdemir, “Rus Isgalinden Onceki Dénemde Tiirkis-
tan’a Gelen Batlli Seyyahlar ve Tirkistan Tarihine Kaynak Olarak Seyahatname-
len, History Studies, 1172, 2010, s. 113; Hasan Bahar, “Tiirkistan’in Cografi Konu-
mu ve ilk¢ag Kaynaklarma Gire Tarihi”, turkoloji.cu.edu.tr, s. 233.
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siyle farkli dine mensup topluluklarla aym cografyada birlik ve beraberlik
icinde yasamayi basarmislardir’.

Asya’nin dogu ucundan Orta Avrupa’nin iglerine kadar her yerde
kendini gosteren biitiin tarihi Tiirk topluluklarinda hep Tann inanci mer-
kezi bir yer almisti Tiirkler disiplinli bir hayat ve toplum diizenleri ne-
deniyle “Tek Tanr” diisiincesine ¢ok erken caglarda erigmiglerdir* Eski
Tirk dininin merkezinde “Gok Tanrr” inanci yer almistir. Bozkir Tiirk
toplulugunun asil dini olan bu inang sisteminde Tanr en yiiksek bir varhk
olarak itikadin merkezinde yer almistir’ Eski Tiirk dininin temelinde Gok
Tann dini olmakla birlikte Tabiat kuvvetlerine inanma, Atalar kiiltii gibi
cesitli inamglar da bulunmaktadir. Gok Tanrn dini, sadece Tiirklere 6zgii
bir din olup bu inang sisteminde tanr en yiice varhktir. Bu dinin inang
sisteminde cennet cehennem anlayis1 ve ahiret inams1 yer almaktadr.
Tann Tiirk milletinin koruyucusu olarak goriilmiigtiir®

Gok Tann sozii Hunlar ve Goktiirler devrinde hem maddi gokyii-
ziinii hem de evrenin yaraticis1 ulu varhg: ifade eden bir kavram olarak
kullamlmugtir. Tiirklerde yeri ve gogii yaratan tek ve biiyiik bir yaratici
olduguna inamlmis, yer ve gdk birbirine bagh kutsal bir varhk olarak
goriilmiistiir’ Ibadet igin herhangi bir mekana ihtiyaci olmayan Gok Tan-
1 inanci birtakim dini térenlerin belirli bir diizen igesinde uygulandig bir
sistemdir®

Tiirk topluluklarinda Gék Tann inanci disinda bazi dag, irmak, va-
di gibi baz1 varlklarda birtakim gizli giiglerin olduguna inamlmistir. Ay-
rica giines ve ay da kutsal sayilmistir. Tiirklerde 6lmiis biiyiiklere ve ata-
lara saygi ve baglilik bir inang olarak dikkat gekmektedir. Atalara ait hati-
ralarin kutsal sayildig1 Tiirk toplumunda mezarlara yapilan saygisizhklar
agr bir sekilde cezalandinlmistir’ Tiirk toplumunun inang siteminde dik-
kat geken hususlardan biri Tiirk’iin her tamgtig1 dinle gok ig ice olmasidir.

K. Polat-B. Kog, “Orta Asya’da Yasayan Miislimanlann Diger Dinlere Bakig1”,
Uluslararas Tiirkce Edebiyat, Kiiltiir, Egitim Dergisi, S. 2/4, 2013, s. 301; Yasar
Bedirhan, /slam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, Nobel Yaymncilik, 2014, s. 243,

Harun Giingoér, “Eski Tiirklerde Din ve Diisiince”, Tiirkler, 111, Ankara 2002, s. 261.

Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar:, istanbul 2001,
s. 697.

Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiiri, istanbul 2006, s. 308.

Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, s. 308; ibrahim Kafesoglu, Tiirk Islam Sentezi, is-
tanbul 1999, s. 84; Giilgin Candarhoglu, /slam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii,
Istanbul 2003, s. 97-98; Zihni Merey, Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, Ankara 2009, s. 21.

B. Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, s. 701; Salim Koca, Tiirk Kiiltiiriiniin
Temelleri, 11, Ankara 2003, s. 159.

Saadettin Gomeg, Tiirk Kiiltiiriiniin Ana Hatlari, Ankara 2012, s. 148.
S. Gomeg;, Tiirk Kiiltiiriiniin Ana Hatlar1, s. 169-176; Merey, a.g.e., s. 22.
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Tiirk boylanmn bazilannin Hristiyanhiga, bir kisminin Yahudilige bir kis-
minin da Islamiyet’e inanmasinin yanisira Budizm ve Maniheizm gibi
felsefi inanglar da Tiirk dini hayatinda 6nemli rol oynamstir'

Tiirkistan’da hayati en gok etkileyen unsur olan tabiat ve iklim sart-
lan; Tiirk dini inancimin olusmasinda ve sekillenmesinde de oldukga etkili
olmustur'' Tiirkistan; Tiirk, Fars, Cin, Hind ve islam gibi pek ¢ok uygarhga
ev sahipligi yapmus bir cografyadir. islam’in gelisi ile Tiirkistan’daki kiiltiir
ve uygarlik diizeyi yiikselmistir. Ancak Mogol istilasi ile baslayan durakla-
ma, sonraki donemde de devam etmigtir. Bolgevik devrimine kadar Tiirkis-
tan’in kiiltiir hayatinda Islam dini hakim olmustur. Tiirkistan’in biitiin se-
hirleri, kdy ve kasabalari fslam dininin yansimalan olan cami, mescit, han-
lar, hamamlar ve kervansaraylarla siislenmistir. Tiirkistan hanlklar igeri-
sinde ulema ve medreseleri ile tamnmis olan Buhara’y: Hokand ve Hive se-
hirleri izlemistir'

XIX. yiizyilda Tiirkistan Hanliklaninda islam dini hakimdir. Buha-
ra, en biiyiik Islami merkezlerden biri olup Tiirkistan’in biitiin sehir ve
mahallelerinde Islam dini tesvik edilmistir. Buhara’nin islam diniyle ilk
tamigmas siyasi ve askeri fetih girisimlerinden daha Gnce ticaret vasita-
styla olmustur. Ticaret sehri olan ve ipek yolu iizerinde bulunan Buhara
konum itibari ile Islam diinyas: ile iliski igerisindeydi. Ticari amaglarla
Islam iilkelerini ziyaret eden Buharalilar, Miisliimanlar1 ve islam dinini
tamimak firsatin1 elde etmislerdir. Bdylece bazi Buharahlarin islam’1 &g-
renip din olarak kabul etmeleriyle Buhara’da islam dini ilk kez taninmus-
tir'’’. Dogunun en eski sehirlerinden biri olan Buhara, boylece islam’in da
en 6nemli merkezlerinden biri olmustur. Buhara ile ilgili sdylenmis olan
“Diinyanin diger biitiin kisimlarindan yeryiiziine diisen 151k Buhara’dan
yiikselmektedir” sozii Buhara’ya verilen 6nemi gostermektedir. Buhara’-
nin servet ve ticari agidan olan zenginligi dindarhk ve 6grenme ile olan
iiniine esittir. Buhara binlerce yildan daha fazla bir siire Miisliiman diin-
yasinin en etkili ve dini merkezi olarak Mekke’nin yaminda yer almistir'

Buhara meclislerinde séylenilen “Buhara islam’in omuz giiciidiir”
soziine Vambery de katilarak bu kenti Islam’in Roma’s1 saymistir. Buha-
ra halkimin islam’in en biiyiik lideri olarak kabul ettikleri Osmanh sulta-
nmm ahlakin bozulmasina neden olan Bati etkilerinin iilkeye girisine izin
verdigi i¢in sugladiklarim belirtmistir. Vambery, Buhara’da dinsel buy-

S. Goémeg, Tiirk Kiiltiriiniin Ana Hatlar1, s. 146.

B. Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Gaglar, s.701; S. Koca, Tiirk Kiiltiiriiniin
Temelleri, Ankara 2003, s. 159.

Seda Yilmaz Vurgun, “XIX. Yiizyilda Kongratlar Doneminde Hive Sehri”, Turkish
Studies, 8/7, 2013, s. 775.

Hasan Kurt, Orta Asva 'mn Islamlasma Siireci (Buhara Ornesi), Ankara 1998, s. 229.
William Eleroy Curtis, a.g.¢., s. 145-146.
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ruklann halk tarafindan korunmasi ve yerine getirilmesini gozetmekle yii-
kiimlii “Reis” iinvanh bir gérevlinin bulundugundan bahsetmistir'’

Miisliimanlar arasinda Naksibendi tarikati oldukga etkilidir. Bu ta-
rikatin merkezi Buhara’dir. Tarikat, kendisini tasavvufa kaptirarak diinya
meselelerine az 6nem verrnistirl6 Buhara, Timur doneminde kendisine
nihai yapisin1 kazandiran Bahaeddin Naksibendi’den dolay1 Naksibendiy-
ye adim alan bu tarikatin merkezligini yapmustir. Daha sonra bu tarikat,
Semerkand ve Taskent’te de gii¢lenmis, sonrasinda ise Hindistan, Os-
manl Imparatorlugu, Orta Dogu hatta Cin ve Endonezya’ya kadar yayil-
mugtir. Tarikat, meshur mutasavviflar EbulkasimCiineyd ve Yusuf Heme-
dani tarafindan temsil edilen biiyiik iran gelenegine bagh kalmustir. Diger
sufilerin esrime danslar1 (sema) ve sesli zikirlerinin siirekli elestirildigi
tarikatta yalmzca zikr-i hafiyeye'” izin verilmistir'®

Medreselerin kapilarinda “ilmi talep etmek her Miisliiman erkek ve
kadina farzdir” seklinde yazilar yazilmigtir. Fakat XVII. yiizyildan itiba-
ren din adamlarinin ¢ogu ilimden yalmzca islam din ilimlerini anlamaya
baslamislardir'®

Vambery, Buhara’yi ziyaret ettigi donemde Naksibendiyye tarikati
dervislerinin zikir ve mukabele giinlerinden birine denk gelmis ve bunu
oldukga garip kargilamistir. Bahaeddin Naksibendi’nin biitiin Tiirkistan
halki nezdinde biiyiik velilerden sayildigini ve tiirbesinin Cin dahil olmak
iizere pek gok ziyaret¢i akimina ugradigim belirtir™® Buhara hanliginda
halkin bilyiik gogunlugu Siinni Miisliiman olup, Kirgiz Kazaklar: ve go-
¢ebe kavimler arasinda pek ¢ok batil inang bulundugu da bilinmektedir§ :

Meyendorff, islam dininde zorlama olmamasina ragmen Buhara’da
dini konularda bir zorlama oldugundan bahseder. Ornegin her ev sahibi
her sabah ibadet igin camiye gitmek zorundadir. Polis memurlan tarafin-
dan cami kapisinda gelenlerin isimlerinin kaydedildigini belirten seyyah,
camiye gelmeyenlerin evlerine gidilerek sopa ile doviildiiklerini soyler”

Anninius Vambery, Bir Sahte Dervigin Orta Asya Gezisi, gev. Abdurrahman
Samipasazade Abdiilhalim, Istanbul 2011, s. 175-176.

Baymirza Hayit, Tiirkistan Devletlerinin Milli Miicadeleleri Tarihi, Ankara 1995, s.
128.
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Thierry Zarcone, Yasak Kent Buhara 1830-1888, istanbul 2001, s. 62.
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Gregor, 11/V], Calcutta, s. 13.

Count Meyendorff, Journey of the Russian Mission From Orenburg to Bokhara,
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Hive niifusunun biiyiik ¢ogunlugu Siinnilerden olusmakla birlikte
bir kismu Sii ve ¢ok az bir kismi da Gayrimiislim azinliklardan olusmak-
tadir”® Hive’de yasayan Ozbeklerin biitiin Hiveliler gibi Miisliman ol-
duklarimi ve siinni mezhebinden olduklanm belirten Murav’yov, onlarin
Tanriya ve gergek dinin ilkelerini telkin etmek iizere gonderilmis olan
son ve en bilyiik peygamber Muhammed’e inandiklarim séylemistir. O,
ayrica Ozbeklerin ibadetlerini gok dikkatli bir sekilde yaptiklarim, bir ge-
cenin duasinin diger giine asla sarkitilmadiginy, ig saatlerini ibadet saatle-
rine goére diizenleyip bu aligkanliklarinda asla hata yapmadiklarim belirt-
mistir. Namaz 6ncesinde boy abdesti alan Ozbekler, suyun bulunmadig
kurak bozkirlarda ise suyun yerine kumla arinmaktadirlar. Murav’yov,
onlarin hep birlikte tanriya ibadet ettiklerini ve ibadetleri sirasinda dikkat
dagitict higbir seye izin vermediklerini belirtmigtir**

Murav’yov, Islam dini disinda hanlikta higbir dinin hos karsilan-
madigini ancak Ruslarin nadiren inanglarim degistirdiklerini hatta siki
diizenlemelere ragmen kendi ibadetleri igin toplantilar diizenlediklerini
belirten Murav’yov, zamanla dini agidan olan yasaklamalarin azaldigin-
dan bahsetmistir. Hatta Rus esirler, Efendilerinin (Lord) dogusu, vaftiz
torenleri ve dirilisiyle ilgili festivaller(kutlamalar) diizenlemisler, boyle
giinlerde biitiin iglerden muaf tutulmuglardir. Murav’yov, Hivc’deki Ya-
hudilerin ise uzun zaman o6nce dinlerinden feragat ettiklerini ve diger
biitiin Hivelilerden daha gok Siinni olduklarini séylemistir®®

Miisliimanlar igin dort tane ese izin verilirken nikahsiz es igin sinir-
lama getirilmemistir. Murav’yov,Hive’de daha ¢ok iki resmi, bir de ni-
kéhsiz e durumunun yaygin bir gelenek oldugunu ancak zenginlerin bu
ortalamamn iizerinde eslerinin oldugunu belirtir. O, Ozbeklerin kendileri-
ne 6zgii imam ya da azizlerinin olduguna, onlara ait tiirbelerin, hanligin
biitiin topraklarina yayildigina isaret eder. Ozbeklerin gesitli dini kutla-
malarinin oldugunu belirten Murav’yov, onlarin kendi mezheplerinden
kadinlarla evlendiklerini ve evlilik dncesi sozlesme imzaladiklarini, diger
Siinniler gibi bir kisiyle evliyken bir bagkasiyla evlenmediklerini sdyler.
Boyle bir durumu biiyiik bir giinah olarak kabul eden Ozbekler, kendile-
rini diger rklardan uzak tutmusglar ve yabancilar ile evlilige sicak bak-
mamiglardir®®

translated by Colonel Monteith, Madras Engineers, Printed At The Spectator Press,
1840, s. 60.

Seymour Becker, Russia’s Protectorates in Central Asia Buhara and Khiva,
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Hivelilerin gesitli kehanetlerinin oldugunu belirten Murav’yov, onla-
rin yildizlan gozlemleyerek kehanetlerde bulunduklarini sdylemistir. Bu-
nun disginda Hivelilerde cennet cehennem fikirlerinin oldugunu belirten
seyyah, onlarin herhangi bir kisi su¢ islediginde seytan tarafindan tesvik
edildigine inandiklanni, melegin ise iyi olarak goriildiigii, kalbi ferahlatti-
gmna inamldig1 ve bir zaranmin olmadigim diisiindiiklerini soylemistir?’
Diger Islam iilkelerinde yaygin olmakla birlikte Buhara’da goriilmeyen
tesbih kullanimi Hive’de olduk¢a yaygindir. Hive’de ibadet esnasinda kul-
lanilan tesbihin toplam 99 boncugu bulunmakla birlikte her 33 boncuk
arasinda bir isaret boncugu bulunmaktaydi®®

Curtis, Buhara’da da diger Islam iilkelerinde oldugu gibi dini vazi-
feler konusunda gok hassas davranildigini, miiezzinin ezan okumas: du-
rumunda herkesin isini giiciinii birakip camide toplandigini belirtmistir.
Her giin aym diizende bir kilim iizerinde siralanan bu insanlar dizleri
tizerinde gokerek hep bir agizdan dualar ettikten sonra Allah adim doksan
li¢ kez zikrederler. Sonrasinda yine hep birlikte ayaga kalkip, camiden
ayrilirlar® Sabah namazi mahallenin biitiin erkekleri tarafindan camide
toplu olarak kilinirken diger-dort namaz igin boyle bir zorunluluk yoktur.
Dini vazifelerin yerine getirilip getirilmedigini takip eden, reis adim tas:-
yan gorevliler bulunmaktadir’® Scyyahin bu ifadelcri, Buhara’da sabah
namazi konusunda diger namazlara gore daha ayricalikh bir ibadet anla-
yisinin oldugunu géstermektedir.

Tirkistan’da diizenlenen dini torenlerden biri de Hz. Muhammed’ -
in dogum giiniinde okunan mevliddir. Taskent’te hem kadin hem erkekler
mevlide katilirken Semerkand’da sadece kadinlar mevlid dinlerdi"'

Her toplumda oldugu gibi Tiirkistan toplumlarinda da birtakim hu-
rafeler s6z konusudur. Bu konuda en aynintih bilgileri seyyah Schuyler
vermistir.Hokand’da bulundugu siirede buradaki halktan Miisliiman haya-
t1ile ilgili birgok sey 6grenen Schuyler, burada 6grendigi adetlerden bazi-
larim1 ayrintilanyla anlatmistir. Schuyler, Kur’an’a gére bir hayvanin eti-
nin yenmesi igin kanmimin akmasi gerektigini soylemistir. Schuyler, top-
lumdaki hurafeler konusunda ayrica su bilgileri vermistir: “Bir adam su
i¢tiginde i¢inden Allah’in adim zikrederken ilk dnce yavasga bir yudum
almahdir ve arkasindan iki yudum iger, bundan sonra istedigi kadar yu-
dumlayabilir. Bir adam higkirik tuttugunda ona “benden bir sey galdin”

Murav’yov.a.ge.,s. 165.

O.Olufsen, The Emir of Bokhara and His Country, Journeys and Studies in
Bokhara (With a chapter on my voyage on the Amu Derya to Khiva), published at
the Expense of Carlsberg Fund Copright 1911, s. 384.

Curtis, a.g.e., s. 165.
E. Elizabeth Bacon, Esir Orta Asva, gev. Tansu Say. s. 75.
E. Elizabeth Bacon, Esir Orta Asya, s. 79.
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demesi yaygindir. Bunun iyi sans getirecegi zannedilir. iki kisi birbiriyle
konusurken konusanin karsisindakinin hapsurmasi onun hakli oldugunu
gosterir. Eger biri i¢ defa hapsurursa bu ¢ok biiyiik sanssizliktir. Esne-
mek en biiyiik giinah ve en tehlikeli bir harekettir. Kalpte seytani bir yer-
den, hazzi geytan, gelmektedir ve burasi bir seytani ruhun kabul edilmesi
i¢cin hazirlamyordur. Muhammed higbir zaman esnememisti, ¢iinkii o
sadece dort yasinda iken bir giin ¢olde Cebrail tarafindan kusatilmis ve
onun iizerine bir kus atilarak kalbindeki kétii yerleri gikarip atmigti. Do-
layisiyla eger siz esnerseniz bir vakit size gelecek olan seytani ruhlan
defetmek igin her zaman avug igiyle beraber ellerinizi disa dogru gevir-
melisiniz. Daha sofu insanlarca giilme de kotii addedilir; meshur Miislii-
man alimlerinden biri olan Hanefi’nin, giilme yiiziinden Asya’nin yarisini
kaybetmis oldugu sdylenmektedir. Islik galmak ta fenadir. Eger bir koca
1slik galarsa kansina bir sey olacaktir. Sayet gocuk 1slik galarsa babasi
veya annesi Olecektir. Ishgin ayrica firtina getirecegine inamlir. Kirgizlar
bu amag igin sik sik sk ¢alarlar. Birinin kulagina fisildamak bir adamin
oldigiinii gosterir ve namazda kilarken olursa namaz tekrar kilimr. Bu-
nunla ilgili olarak giizel bir efsane vardir. Cennette bir agag vardir ve bu-
nun her bir yapraginda bazi ruhlanin ismi yazihdir. Adamin kulaklarina fi1-
sildadif) sey agagtan birinin diigmesi misali bu yapraklardan birinin higir-
damasidir. Kulaklanmzdaki giiriiltii gan sesi gibi ginliyorsa bu yaprag
diisen bir Hristiyan ruhudur ve o dlecektir; bu sekilde her inang igin gii-
rilltii farkhidir. Viicudun farkl kisimlarinin segirmesi ilgili olarak ta ben-
zer pek ¢ok hurafe vardir ki tentakmak tabir olunur. Catal kuyrugunun da-
ima titredigi kirlangi¢ adinda kiigiik bir kus bulunur. Eger kendinize dog-
ru tutarsamz bu kuyruk daima koétii talihi savusturacaktir. Bu yiizden bu
kadinlarin basértiisiiniin ¢ok yaygin bir pargasim olusturur. Kirlangag
hakkinda bir baska inan¢ daha vardir. Baharda bu kusu ilk defa gordiigii-
niiz zaman sag ayaginizin biiyilk parmag) altinda yere derin bir gukur
kazarsamz bir komiir pargasi bulursunuz. Elinizdeki bu kémiirle beraber
ince bir dal bulundurarak gidip bir caminin &niinde dikilin. Ardindan ora-
dan gegen herkesi izleyin; sonunda orada biiyiik bir bashk takan bir kiz
olacaktir. Degnekle ona dokunun ve onu durdurup sizinle camiye gotii-
riin. Sonra onun baghgini alabilirsiniz, bu sizi gériinmez yapacaktir ve di-
lediginiz yerde goriinmeden dolasabilirsiniz”*

Tagkent’in yerli halkinin agin derece bos inanglara sahip olmus ol-
dugunu belirten Bonvalot; onlann, bazi azizlerin elbise ve viicut pargala-
ninin hayirh kudreti olduguna, baz1 dualarin, yazilarin, tabiatiistii bir giice
sahip olduguna inandiklarim belirtmistir. Seyyah, onlarin bu tarz seylere
sahip olmak i¢in mollaya bagvurduklarini, mutlu bir dogum, iyi bir yolcu-

Eugene Schuyler. Ban Tiirkistan, Hokand, Buhara ve Kulca Sevahat Notlar, gev:
Firdevs Cetin & Halil Cclin, Paradigma Yayincilik, istanbul 2007, s. 263-264.



Tiirkistan (Orta Asya) Topluluklarinda Dini Inamig ve Torenler 179

luk ve buna benzer isteklerini garanti ettiklerini diigiindiiklerini belirtmis-
tir. Seyyahin sdylemine gore kirmizi rengin iyi bir kehanet olduguna ina-
nilip, tilsimhi kagidin belirli yerlerinin kirmizi miirekkeple ¢izilmesi ge-
rekmektedir. Bu kagidin, sahip olan kisiye ugur getirdigi diisiiniilmekte-
dir. Tilsimh oldugu diisiiniilen bu kagid iistlerinde tasirlar. Seyyah, Miis-
limanlann tilsimlann ilag igleri ile ugrasan Yahudilerden satin aldiklari-
n1 belirtmistir. Bonvalot, bu is ile zenginlesen bir kimseden bahsetmistir.
Seyyahin sdylemine gore bu kisi, tilsim yapip satmadan 6nce fakirlik
igerisindedir. Ay kisi ticaretine, pazarin bir kosesine kalemi ve kagitlar
ile bir dilenci gibi oturarak baslamig, daha sonra ise Taskent’in en giizel
yerinde sahip oldugu diikkadnimin kapisi miisterilerden gegilmez olmustur.
Seyyah, miisterilerin ¢ogunun okuma yazma bilmemesi sebebiyle tilsim
tiiccarlarinin yazilarinda hayal giiglerini tamamen serbest¢e kullandikla-
rin, onemli olanin kirmizi miirekkebi fazla kullanarak yaziya hos bir
goriiniim vermek oldugunu belirtmistir™®

Bonvalot, Tiirkistan’da, diinyamin Hicretin 1300’iincii yili yok ola-
cagi seklinde yaygin bir goriisiin bulundugunu, yerin yarilacagi ve her
seyin yok olacagina inanildigim belirtmistir. Bu inamgin, Tagkent halki
arasinda oldukga yaygin oldugunu belirten seyyah, halkin bu konuda bir-
birlerine iiziintiilerini anlattiklanni, hatalar1 hususunda yiizlestiklerini fa-
kat eski yasantilarina da aym sekilde devam ettiklerini ifade etmistir.
Bonvalot, Tagkent’te bulundugu siralarda; birkag y1l onceden Mekke’den
gelen bir hacinin kendilerine Tiirkistan’da bir tavugun yumurtlayacagi,
yumurtadan yilan ¢ikacag ve bu yilanin biitiin insanlar1 yiyecegi seklinde

Bonvalot, a.g.e., s. 64. Bu konuda bir Tatar hacinin, Tagkent halkinin cahilligini
gosteren bir hikaye anlattigimi belirten Bonvalot, hikayeyi su sekilde 6zetlemistir:
“lIkbahar’da bir Buharah esegine binmis, Karsi tarafina dogru yol ahyordu.
flerledikge kara bulutlar ¢ogaldi, korkung bir yagmur tepesinden asagi bosald.
Adam hayvam kosturmaya basladi ve siddetle doven yagmurun alunda en
yakindaki koyiin ilk evine yoneldi ve kapiyr galarak konuk edilmesini istedi.
Aralanan kapidan ev sahibi kansinin dogurmak iizere oldugunu séyleyerek baska
yere gitmesini istedi. Dogum zor gegtiginden gatisi altinda bir yabanci ile ugrasacak
zamam yoktu. Kapi yolcunun suratina kapanmak iizereydi; firtina da dinecegine
siddetini arttinyordu. Firtina diner dinmez gidecegine dair yemin ederek hayvam ve
kendisi igin kuru bir yer istemeye devam etti. Fakat koylii israrliydi. Ne mutlu ki
yolcu zor durumlara gare bulan bir adamdi; hemen aklina bir fikir geldi:
Haykirmasini duydugum kann i¢in bir tilsim yazayim dogum kolay olsun! dedi.
Ansizin ev sahibinin yiizii degisti. - Girsene, Allah senden razi olsun! Esek iyi bir
yere kondu, oniine ot verildi, yolcu da atesin basina gegti, yazi takimini ¢ikard: ve
hayatindan memnun olan Ozbek’e su tilsimi yazdi: “Ben kuru yerdeyim esegimin
de otu var, ev sahibimin kansi dogurmus dogurmamis bana ne.” Koca hemen
tilsimi kansinin boynuna asti ve artik sonugtan emin onu istirabi iginde birakti.
Kansiyla ilgilenmekten vazgegerek konuguna hizmet etti ve son damla yagmur
diisiinccye kadar ¢ay ikram ctti. Nihayct yolcu kalkti, cscginc bindi ve “Allah
senden razi oldun diyerek!” diyerek yoluna koyuldu” (Bonvalot, a.g.e., s. 64).
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bir kehanette bulundugundan bahsetmistir. Seyyahin sdylemine gore; bu
sOylentinin hizla yayilmasi sonucunda Rus istilas: altindaki Tiirkistan’da
tavuktan bagka bir sey yenmez hale gelmistir. Bunun sonucunda bdlge
kumandan, halki toplayarak bu kehanete inanmanmn bir anlaminin olma-
digini, tavuklara yapilan katliami birakmalarini sdylemisse de engel ola-
mamigtir. Seyyah, bunun sonucunda kumandanin 6nlem olarak bir tavuk
oldiirenin bir koyun parasi kadar bedel 6deyecegini duyurmus ve bdylece
tavuklara yapilan katliamin durdugunu séylemistir**

1. Torenler
1.1. Evlenme

Evlenme ve yuva kurma kavramlan Tiirk toplumu ve Tiirk Devle-
tinin temelinde yer almistir. Tiirklerde evliligin sembolii “eb” yani, evdir.
“Ocak”, Tiirklerde ev ve yuva kurmanin tek semboliidiir®® Her toplumda
oldugu gibi Tiirklerde de yazisiz bir hukuk dénemi olmustur. Yakutlarda,
Kirgizlarda, Orta Asya Tiirk topluluklarinda bugiin Bati ve Dogu Tiirkis-
tan’da aym durum goriilmektedir. Genel olarak Tiirk geleneklerine bakil-
diginda kadinin oldukga iyi bir statiide oldugu goriilmektedir. Nisanlilikta
erkek, kadina “kahn’*® vermektedir. Evlenme ve bosanma durumlarinda
demokratik sartlar s6z konusudur®’

Buhara’da yasayan gogebe halk arasinda islami etkilerin yerlesik
halka oranla daha az oldugu, bu durumun ise kadin erkek miinasebetleri-
ne yansidigr bilinmektedir. Gogebe halk arasinda kadin ve erkek, araci
olmaksizin kendileri tamgip kendi istekleriyle evlenebilmektedirler. Go-
¢ebeler arasinda da yerlesik halkta oldugu gibi erkek taraf1 kizin ailesine
belirli bir miktar para ya da aym degerde bir hediye vermek adeti so6z
konusudur. Buhara’nin yerlesik halkinda ise evliliklerde geleneksel isla-
mi sistem uygulanmaktadir. Evlilikler daha ¢ok tamdik kimselerin ya da
aksakal adi verilen kisilerin aracilhiklari ile olur. Evlilik 6ncesinde bu kigi-
lere gelinin ailesi tarafindan kiyafet hediye edilir. Evlilik toreni, Mollalar
tarafindan gergeklestiriimektedir. Evliliklerde; solenler yapilmakta, oyun-
lar, at yanslan, miizik dinletileri, sark: sdyleme gibi eglenceler yapilmak-
tadir’® Buhara’da kalin veya ¢eyiz miktarinin fazla olusunun, gelinin ai-
lesi igin itibar sebebi oldugu bilinmektedir. Kalin, az sayida koyundan

Gabriel Bonvalot, Eski ijt (Esir Yurt Orta Asya’dan), gev. Resat Uzmen,
Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul [t.y.].

Bahaeddin Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiiriiniin Geligme Caglar, istanbul 1988,
s. 256.

“Kalin” ve “bashk” Tiirk aile hukukunun temelini teskil eder. Kizin ailesine verilen
bir aile mal olan kahn, Hun, Gktiirk, Uygurlar gibi pek ¢ok devlette goriilen bir
kavramdir (Ogel, Diinden Bugiine Tiirk Kiiltiirtintin Gelisme Caglari, s. 256).

Ali Erkul, “Eski Tiirklerde Evlenme Gelenekleri”, Tiirkler, 111, Ankara 2002, s. 58.
Trotter, a.g.e.,s. 10.
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olusabildigi gibi yiizlerce koyunluk bir siiriiden ya da ¢ok sayida attan da
olusabilmektedir. Erkeklerin eslerini segmelerine izin verildigi kadinlarin
ise taliplerini reddetme hakkina sahip oldugu bilinmektedir®® Evlilik 6n-
cesi hediyelerle birlikte geline gonderilen kalimin evlilik 6ncesi tamami-
nin 6denmesi sart olmamakla birlikte boyle bir durumda kalin 6denene
kadar kadin kocastyla her tiirlii iliskiyi reddetme hakkina sahiptir®®

XIX. yiizyilda Tiirkistan sehirlerini ziyaret eden seyyahlar, bu se-
hirlerdeki evlilik adetleriyle ilgili 6nemli bilgiler vermistir. 1820°li yillar-
da Buhara’y: ziyaret eden Fraser, Buhara’da yasayan Ozbeklerin diigiin
adetleri hakkinda bazi bilgiler vermistir. Bu bilgilere gore, erkeklerin
evlilik yas1 on bes ile yirmi arasinda degisirken kadinlarin evlilik yaslan
ise on ile on bes yas arasindadir. Bir kiz yirmi yagina kadar evlenmemigse
ailesi toplum tarafindan suglu kabul edilir. Evlilikler; evlenecek yasa gel-
mis olan bir erkek ¢ocugunun babasinin arkadas: olan bir kisinin, evlene-
cek erkegin babasina, kizi olan bir babayi 6nermesiyle gergeklesir. Evlilik
oncesi erkek, evlenecegi kiza koyun ve kiyafet gibi baz1 hediyeler gonde-
rir. Sonrasinda erkegin babasi, kizin ailesine ve akrabalarina evinde ak-
sam yemegi verir. Kiz babasi, kizin kiyafetleri, siis esyalan ve evin mo-
bilyalarim1 almakla yiikiimliidiir. Ancak esas harcamalar, damat ve akra-
balarina aittir. Boylece yeni evlenen giftler, ailelerinden ayr olmak iizere
kendilerine yeni bir ev kurmus olurlar*’

Doénemin bir bagka seyyahi Vambery ise, Tiirkistan’daki erkeklerin
on sekiz yasina, kizlarin ise on alti yagina geldiklerinde eriskin olarak
goriildiiklerini belirtir. Seyyahin ifadesine gore, evlilikler iki taraf arasin-
daki sevgiye gore yapilir. Taraflar arasinda anlasma saglandiginda, her-
hangi bir engel bulunmuyorsa, erkek, iki ailenin elgileri vasitasiyla konu-
yu ailesine agar. Aileler kars: tarafin talepleri konusunda bilgilendirilir.
Eger kizin ailesi, elgi giivenilir ve tanminmus bir kimse ise teklif igin mem-
nun kaldiklarim belirtmekle birlikte kesin cevaplanim agiklamazlar. Evli-
lik igine karar verildikten sonra kalin miktar: iizerine konusularak erke-
gin, kadinin gelecegi i¢in kaln verip veremeyecegi konusu konusulur.
Kahnin Tiirkistan’da bir gelenek oldugunu belirten Vambery, babalarin
kizlarim1 ancak bu sekilde evlendirdiklerini belirtir. Kalin, koyun, inek,
deve veya at ya da para olarak 6denebilir. Bu miktar, erkegin ailesinin
durumuna gore degisir. Omegin Han, dokuz kez dokuzar tane olmak
lizere bunlardan birini kalin olarak vermek durumunda iken geliri daha az
olan kimseler iki kez verirler. Kalindan sonraki konusulan ikinci husus,
damadin gelin igin takacag takilardir. Bu takilar sekiz yiiziik, tag, bilezik,

Trotter, a.g.e.,s. 1 1.
Schuyler, Bat: Tiirkistan, s. 141.

James B.Fraser, Narrative of 4 Journey into Khorasan in the Years 1821 and 1822,
Printed For Longman, Hurst, Rees, Orme , Brown and Green, London, 1825, s. 89.
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kiipe, burun halkas: ve kolyeden olusmaktadir. Bunlar giimiis ya da altin-
dan olabildigi gibi hepsi evlilik 6ncesi hazir olmak durumundadir. Tiir-
kistan’da evlenmek isteyen erkekler bunlar1 6demek zorundadirlar. Go-
riismeler sonuglandiktan ve gerekli hazirliklar yapildiktan sonra komsu
ve akrabalar; gagrilarak dualar okunur. Bu toren iki giin miistakbel geli-
nin, iki giin de miistakbel damadin evinde yapilir. Torende aksakal ya da
mollalar, davetlilere diigiin merasiminin yerini ve tarihini bildirirler. Ay-
rica damadin gelin igin 6dedigi kalin da agiklamir. Bundan sonrasinda
yapilan toy adi verilen eglenceler dort giin siirer. Toy merasiminde yeme
igmenin yam sira miizik dinletileri, sarkilar, at yariglar1 gibi pek gok akti-
viteye yer verilir. Diigiinden bir hafta 6nce diigiin igin hazirlanan yemek
igin kullanilacak toyluk adi verilen et, un, yag, piring, seker ve meyveden
olusan malzemeler, gelinin evine gonderilir. Vambery, damadin diigiine
birkag giin kala ¢adinndan digan gikmasina izin verilmediginden bahset-
migtir. Gelin ve damadin ikiser sahidi olup molla bunlara evliligi uygun
bulup bulmadiklarnimi sorar. Sahitlerin yemininden sonra Molla, yiiksek
sesle dini liderin verdigi izni okur, kisa bir duanin okunmasindan sonra
merasim sona erer. Gelin; molla, aksakal (greybeard) ve diger misafirlere
pasta ve meyvenin yam sira beyaz esarp ve giysi gibi hediyeler dagitir®”.

Vambery, Tiirkmen ve Kirgizlar arasinda yeni evli ¢iftin birkag
giin bir arada kaldiktan sonra biitiin bir y1li ayn gegirmelerinin adet oldu-
gunu belirtir. Ancak seyyahin sdylemine gore; damadin, esini gece veya
kimsenin gérmeyecegi saatlerde gérmesine izin verilir. Vambery, gogebe-
lerin, evliligin baslangicinin bu sekilde olmasinin daha iyi olacagina ve
ilk dogan gocugun da daima giizel ve giiglii olacagina inandiklarim be-
lirtmistir*® Doneme ait diger kaynaklar da Tiirkmenlerde bu gelenegin
oldukg¢a yaygin oldugunu gostermektedir. Tiirkmen topluluklarinda evli-
liklerden sonra gelin, baba evine donerek avulu igin guval ve kaliga do-
kumaktadir. Eger bu dokumalar gelin bir yil igerisinde tamamlayamazsa
kocasinin evine doniip birkag ay kaldiktan sonra tekrardan guvallar do-
kumak lizere baba evine doner. Gelin, dokumalar1 tamamladiktan sonra
tekrardan damadin akrabalan gelerek gelini damadin evine gétiiriirler*

Tiirkistan’da yasayan Kazaklar arasinda da diger Tiirk toplulukla-
rinda oldugu gibi kalin 6nemli bir husustur. Kalin daha ¢ok hayvan vere-
rek taksitle 6denirdi. Kalin miktarinin yiiksek olusu sebebiyle fakirlerin
ileri yaslara kadar evlenemedikleri bilinmektedir. Kahn, gelinin satin
alinmas: igin 6denen bir meblag olmayip, nisam1 muteber hale sokan,
erkek tarafinin kiza ve dogacak ¢ocuklara bakabilecek durumu oldugunu

Vambery, 1868: 107-107
Vambery, 1868: 109.
* H.C. Blocqueville, Téirkmenler Arasinda, ¢ev. Riza Akdemir, Ankara 1986, s. 68.
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gosteren bir semboldiir. Kalinin miktarinin fazla olusu iki ailenin de pres-
tijini artirmaktadir®®

Taskent’teki Miislimanlanin diigiin adetleri hakkinda da ayrintih
bilgiler veren Schuyler, erkek gocuklar igin on bes ve on alt1 yas aralig-
nin genellikle evlilik yas1 oldugunu sdylemistir. Sartlar arasinda evlilik-
lerde iki tarafin birbirine esit olmasinin ¢ok énemli oldugunu belirten
seyyah, Taskent’in yamsira diger Orta Asya sehirlerinde de biiyiimenin
hizli olmasi nedeniyle kiz gocuklannda evlilik yasinin oldukga erken
oldugunu hatta yirmi bes veya otuz yaslarindaki bir kadinin yash ve gir-
kin olarak goriildiigiinii ifade etmistir Schuyler’in evlilikle ilgili verdigi
bilgilerde dikkat geken diger bir noktada camiden molla ya da isan deni-
len bir din adaminmin merasimi gergeklestirmek igin ¢agrilmasi ancak bu
evlilik merasiminde gelin ve damadin yer almayip, bu merasimi onlarin
erkek akrabalarinin sahitliginde gergeklestirilmesidir®®

Giiniimiizdeki imam nikadhina benzetebilecegimiz bu uygulamanin
tek farki gelin ve damadin nikahta yer almamasidir. Yine giiniimiizdeki
evlilik torenleriyle benzetebilecegimiz bir noktada damadin gelini almaya
gittiginde kapida gelinin kardesleri ya da arkadaslarina bir miktar para ya
da hediye vermeden gelini alamamasidir. Bir Miisliiman ile bir kafirin
evlenmesi kesin suretle yasak olup akraba evlilikleri de derecelendiril-
migtir. Omegin, siitkardeslerin birbiriyle evlenmelerine miisaade edilme-
digi gibi iki kiz kardesle de aym anda evlenmeye izin verilmemektedir.
Schuyler, Miisliiman yasasina gore erkeklere dért hamm alma hakkinin
verildigini ancak yasalara gore biriyle bosanmadan digeriyle evliligin
miimkiin olmadig: fakat zengin erkeklerin cariyelerinin oldugunu belirt-
misti. Seyyah, notlarinda erkegin kadina karsi vazifelerinin yaninda kadi-
nin da erkege karsi vazifelerinden bahsetmistir. Kadin her durumda koca-
sina itaat etmek ve onun istemedigi seylerden sakinmak durumunda oldu-
gu gibi erkek te kadinin her tiirlii ihtiyacini karsilamak ve isteklerini yeri-
ne getirmek durumundadir. Oyle ki kocasindan para alamayan kadinlarin
kadiya miiracaat ettigiboyle bir durumda kadi’ninkocasimin miilkiinden
bir kisminin satilip parasinin kadina verilmesine dahi miisaade edebildi-
gini ifade etmistir. Sebep gostermeksizin kansini1 bosama hakkina sahip
olan erkek, boyle bir durumda karisinin biitiin miilkiinii ve 6dememisse
kahin tutarim da 6demek zorundadir*’

Taskent’teki evlilik adetleri hakkinda Bonvalot su bilgileri verir:

“On bir yaslaninda gelinlik ¢aglanna gelmislerdir. O zaman ana-babalar
sokakta ve evin i¢ avlusunda gamat1 koyarlar ve artik en yakin akrabalarim

Bacon, a.g.e., s. 46.
Schuyler, 2007, s. 141.
Schuyler, 2007, s. 142-143.
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ve gizlice goriistikleri sevgililerinin haricinde ortiilii goriiniirler. Bir kizin
parmaklari ne kadar maharetli ise o kadar degerli olmasi yiiziinden evlilige
hazirlik olarak kendilerine dikis ile ipek ve yiin egirmek ogretilir. Her seyi
ogrenmis bir kizin talibinden babas: yiiklii bir kalin istemek hakkina sahip-
tir. Cocuklarla ilgili kararlarda mutlak ve nihai otorite babaya ait oldugun-
dan buralarda evlilik aile babalan arasinda bir pazarliktan ibarettir. Ashnda
kiz s6z konusu oldugunda taraflar, at veya koyun alig-verisine nazaran daha
az tartigirlar ve daha ¢abuk anlasirlar” Seyyah, kalimin yiiklii bir para, ka-
dinin gémleginden ayakkabisina kadar biitiin giyim esyalan ve iiziim ile
havug dahil olmak iizere diigiin ziyafeti igin gerekli her seyi igerdigini be-
lirtmistir. Evlilikler hakkinda ayrintih bilgi veren Bonvalot, diigiin zama-
ninda kizin da baz esyalar getirdigini, fakat diigiin 6ncesinde bunlardan hig
bahsedilmedigini belirtmigtir*®

Gerek seyyahlarin verdikleri bilgiler gerekse kaynaklarda yer alan
bilgilerden; Tiirkistan halklarindaki evlilik merasimlerinin Islamiyet’ten
Onceki Tiirk toplumlariyla olduk¢a benzerlik gosterdigi anlasilmaktadir.
Omegin, Vambery’nin Tiirkistan Tiirklerinin evlilik adetlerini anlatirken
bahsettigi “‘kalin”, Hunlar’danGoktiirkler’e hatta Oguzlar’a kadar pek gok
toplumda goriilen bir kavramdir. Evlilikler, daha gok goriicii usulii olarak
aile biiyiiklerinin tavsiyeleri ile gergeklestirilmektedir.

1.2. Dogum

Tiirkistan’da kisinin dogdugu giinden itibaren hayati boyunca dii-
zenlenen birgok toren bulunmaktadir. Bu tdrenlerin bazilan ev iginde
yapilan kiigiik kutlamalar, digerleri ise ailenin biitiin imkanlannin sefer-
ber edilmesiyle yapilan merasimlerdir. Omegin ailenin ilk erkek ¢ocugu-
nun dogumu iizerine bir toren yapilmaktadir. Bu torende, ¢ocuk dogduk-
tan sonra dokuz giin boyunca mum yakilarak koétii gozlerden korunmaya
¢alisihir. Dokuz giiniin sonunda biiyiikanne, koyiin veya mahallenin diger
kadinlariyla birlikte bebegi giydirip besige yatirir. Sonrasinda sadece
kadinlarin katildig: bir ziyafet diizenlenir*’

Vambery, Tiirkistan’daki dogum merasimlerinde oldukg¢a degisik
batil inanglarin bulundugundan bahsetmistir. Seyyahin verdigi bilgilere
gore, yeni dogan bebek, keten bir bezin igine sanlir ve ii¢ giin boyunca
kimseye gosterilmez. Bebegin gézlerinde kirmiziligin olusmasim engel-
lemek igin tuzlu suyla yikamir. Uzerine kiigiik bir gomlek giydirilen bebek
devetiiyiinden yapilmis bir yastigin iizerine yatirilir. Es-dost ve akrabala-
rin ziyaretinden sonra kocas: esine hediyesini verir. Cocugun bazi uzuv
ve hareketlerine bakilarak geleceginin nasil olacag: konusunda kehanet-
lerde bulunulur. Omegin, alm genis bir ¢ocugun cesaretli olacag, hare-

Bonvalot, a.g.e., s. 47.
Bacon,a.g.c.,s. 78.
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ketli gocuklarin gok zengin olacag seklinde batil inamiglar bulunmaktadr.
Cocugun dogumundan sonraki dordiincii giinde kutlamalar baslar. Fakat
bu kutlamalar yalmzca erkek gocuklar igin yapilir. Vambery, en fakir ai-
lelerin dahi erkek ¢ocuklan igin kutlamalar yaptiklarini, miimkiin oldugu
kadar misafir gagirarak gorkemli eglenceler diizenlediklerini soylemistir.
At yarislar, giires ve miizik dinletilerinin yapildigi bu giinde “Altin ka-
bak” adi verilen dogumun serefine 6zel bir kutlama yapilir. Altin veya
giimiig bir top, yiiksek bir agacin tepesine asilir. Ok ya da topla ilk atista
topu kim diisiiriirse; ona koyun, deve ya da atlardan olugan hediyelerden
verilir. Dogumun ilk yili boyunca ¢ocuk; kediler, kétii ruh ve diger tehli-
kelere karsi biiyiik bir 6zenle korunur*®

1.3. Siinnet Merasimleri

Schuyler’in verdigi bilgilerden siinnet merasimlerinin Tagkent’te
yasayan Miisliiman erkekler igin hayatlarinin en 6nemli olaylarindan biri
olarak goriildiigii anlagilmaktadir. Oyle ki gocuk dogduktan sonra gerekli
dini toren yapilana kadar Siinni Miiminler toplumunun bir iiyesi olama-
maktadir. Dogum ve gocugun ilk yillarinda bazi tuhaf adetlerin oldugunu
belirten Schuyler, bu adetleri su sekilde anlatmistir: “Bir erkek gocuk
dogdugunda ebe dogumun sonuna kadar anneye gocugun cinsiyetini sOy-
lemez. Bunun sebebi haz duymadan agrilara katlanmanin daha gii¢ olaca-
g1 inancidir. Sayet esine diiskiinse daima orada bulunabilen ve gogu za-
man bulunan baba, eger dogan gocuk erkekse kapimin karsisindaki kosede
zeminin altina bir koyun kemigi, kiz dogmussa bezden bir oyuncak bebek
gomer. Sonra ebe, ebeveyni tebrik eder ve hediyeler alir. Besinci giine
kadar ¢ocuga gomlek giydirilmez. Dokuzuncu giinde ¢ocugun bilyiikan-
nesi onceden hazirladig bir besigi ve pargalarim getirir. Cocuk bunun
icinde kundaklanir ve arpadan bir yataga yatinlir. Besigin kullanimi ve
¢ocugun emzirilmesi ikinci gocuk dogana kadar siirer. Bu dokuzuncu
giine kadar, bebek besige konuldugunda kem gozleri savusturmak igin
yakininda bir ates yakili tutulur. Ayni giin anne yataktan kalkar ve ailenin
durumuna gore degisen biiyiik bir ziyafet verilir. Bu, kizlar igin verilen
tek ziyafettir. Kotiiliiklerden korunmak igin gocuk kirkinci giine kadar
sokaga ¢ikarilmamahdir. Cocugun saglan ilk kez kesildiginde saglar altin
ya da giimiisle tartilir. Bu altin ve giimiisiin degeri kadar para fakirlere
dagitilir. Tagkent’te ve genelde Orta Asya’min her yerinde erkek gocuklar
yedi ila on yas arasinda siinnet ettirilir. Ancak belki daha erken bir done-
me ve fakirlik yiiziinden daha sonraki bir zamana ertelenir. Siinnet ziyafe-
ti —toy- ¢ok masrafli oldugundan ve ailenin biitiin arkadaglarinin davet
edilmesi gerektiginden genelde iki ya da iig¢ kiginin gocuklan masraftan
kagmak igin aym zamanda siinnet ettirilir. Sayet baba zenginse, tabiki

ArnminiusVambery, Sketches of Central Asia (AdditionalChapters on My Travels,
Adventures and on the Ethnology of Central Asia, Philadelphia, 1868, s. 100-101.
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ziyafeti tek bagina verir.”Siinnet merasiminin yapimi hakkinda ayrintili
bilgiler veren Schuyler, siinnet sonrasinda gocugun Islam dininin bir iiye-
si olarak goriildiigiinii ifade etmigtir’'

1.4. Cenaze Torenleri

Ulus niteligi kazanmis her toplumun 6liiniin ardindan onu anmak
amaciyla diizenlenmis olan bir takim usul ve adetler meydana getirdikleri
goriilmektedir. Tiirk topluluklarinin gok eski tarihlerden itibaren ana yurt-
lar1 Orta Asya basta olmak iizere diinyanin gesitli bolgelerinde goriilen
hiikiimranhg1, gegici ve daimi yerlesimleri sirasinda bazi etnik gruplarin
da etkisiyle geleneksellesmis, degisik usul ve ddetleri bulunmaktadir. Bu
usul ve adetler, Tiirklerin islamiyet’i kabuliinden 6nce ve sonra olmak
iizere ikiye ayrnlmaktadir. Ancak islamiyet’in kabuliinden sonra islami-
yet’ten once olusan usul ve adetlerde birtakim degisiklikler olmakla bir-
likte bunlanin devam ettigi goriilmiistiir. Tiirklerin, 6liim ile ilgili diisiince
ve inanglar mezar geleneklerine yansimistir®

Hemen hemen biitiin milletlerde oldugu gibi, Tiirklerde de 6len in-
samn topraga verilmesi genel bir adet olmakla birlikte bu usuliin degisik
donemlerde, degisik tarzlarda yapildigi goriilir” Buhara'nin yerlesik
halki cenazelerini mezarliklara gémerken gogebe kavimler cenazelerini
¢ollerde neresi olursa olsun gommektedirler. Ancak savaggilar ve 6nemli
kigilerin mezarlarina kabile iiyelerinin katkilanyla oldukga yiiksek tiim-
sekler yapildig: bilinir. Béyle 6nemli kisilerin yildoniimlerinde onlarin
amisina mezarlarinda fakir kimseler i¢in yemekli térenler diizenlenir. Bu
térende Oliiniin ruhunun rahat edebilmesi amaciyla dualar edilmektedir.
Aile biiyiiklerinden bir kimse 6ldiigiinde biitiin bir yi1l boyunca haftada bir
olilyii anmak igin torenler yapilmaktadir. Buhara’nin yerlesik halkinin
cenaze torenleri ise gogebelere gore bazi farkliliklar arz etmektedir. Ce-
nazelerde genel olarak tabut kullamlmakla birlikte cenaze altin siislemeli
bir cenaze tezkeresinin lizerine konulmaktadir. Kur’an’dan okunan dualar
esliginde cenaze, katilanlarin yardimlariyla defin edilmektedir. Defin
isleminden sonra bir Molla onderliginde dualar tekrar okunmaktadr.
Cenazenin defin térenine yalmzca erkekler katilabilmektedir. Kadinlar ise
mezari ancak ertesi giin ziyaret edebilmektedirler*

Vambery, Tiirkistan toplumlarinda aileden bir kimsenin 6lecegi an-
lagilir ise yakinlarimin evi veya gadin terk ettiklerini belirtmistir. Seyya-
hin sdylemine gére Molla ya da komsular arasindaki yash bir kimse has-
tanin yamnda durarak dualar eder ve son nefesini vermesi igin bekler.

Schuyler, 2007: 138-139.

Alm Karamiirsel, “Tiirklerde Mezar Gelenegi”, Tiirkler, 111, Ankara, 2002, s. 76.
Karamiirsel, a.g.m., s.77.

Trotter, 1995, 11-12.
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Hastanin susuzluktan 6lmemesi amaciyla agzi nemli bir bezle silinir ve su
igirilir. Hastanin son nefesini vermesinden sonra iizeri ¢ikartilarak istii
ortiiliir. Kiyafetleri yok edilir. Miisliiman milletler arasindaki geleneklere
gore Oliiniin on iki ya da on bes giinden fazla tutulmasina izin verilmez.
Oliiniin yakinlar1 ve akrabalan feryat ederler. Tiirkistan’da yasayan halk-
larin kendilerine ait mezarliklari bulunmaktadir®

Goktiirkleri olugturan Tiirk boylarinin az bir kisminda gériilen bir
stire sonra da terk edilen 6lii yakma ddetinin uzantilan 10. yiizyilda Kir-
gizlarda da goriilmektedir.Bu adetin, katiilikklerden temizlenme amaciyla
yapildig: diisiiniilmektedir*®.Olii yakildiktan sonra kiilleri gémiilmektedir.
Gogebeler arasinda 6len kisinin bedeni tek basina ¢olde yakilir. Belirli bir
etki ve sayginhga sahip kimselerin mezarlari iizerine Tiimiiliis adi verilen
timsekler olusturulur. Timiiliisiin biiyiikligi kisinin sayginligina gore
artabilmektedir. Oliiniin hayatta kalan akrabalan o6liiniin yil doniimiinde
onun igin torenler diizenlerler. Fakir kimselerin faydalanmas: i¢in yiyecek
ve gesitli hediyeler dagitihr”’

Vambery, cenaze torenlerinin gégebeler arasinda 6nemli bir yerinin
bulundugunu belirtmistir. ilk yil boyunca haftada bir kez 6lii igin yemek
hazirlanir. Oliiniin yakim olan kadinlar agit yakarlar. Eger 6len kisi sa-
vasta ya da bir yagma akini esnasinda 6lmiigse bu kisiye daha biiyiik bir
sayg gosterilir™

Taskent ve Tiirkistan’daki cenaze torenleri hakkinda bilgiler veren
Schuyler, buralarda yapilan 6lilyii anma vesilesi olan yas donemlerinin
Rusya’daki Hristiyanlar arasinda yapilan torenlerle ayni olmasi kargisinda
sasirmig, cenaze toreni disinda baska benzerlikler oldugunu da s6ylemis-
tir. Schuyler’in verdigi bilgilerden, burada 6len kisinin kirende denilen
bir kadin tarafindan yikamp gomiilmek igin hazirlandigim1 anliyoruz.
Kirende, olilyii muhafaza etmek ve cenaze siiresince feryat etmekle yii-
kiimliidiir. Yikandiktan sonra kefene sarilan 6lii, genellikle aym giin go-
miilmektedir. Schuyler, Taskent’te evde molla tarafindan bir ¢esit namaz
kildirihirken Sehrisebz ve Buhara’da tabuta konan cenazeye zaman zaman
hasirdan bir sag tutarm ve hatta pahahl kiyafetler giydirilerek camiye go-
tiiriildiigiinii, cenazenin yol iizerindeki biitiin cami dnlerinde durdurularak
cami mollasindan gelip namaz kildirmasinin istendigini seyahat notlann-
da belirtmis, cenaze gomiildiikten sonraki siireci de ayrintili bir sekilde
nakletmistir: “As denilen ziyafet 6lii gdmme merasimi giinii, yedinci giin,
kirkinc giin, yan yilda ve 6liim y1l doniimiinde ese dosta verilir. Bu giin-

Vambery, 1968, s. 111.
Karamiirsel, a.g.m., s. 77.
Vambery, 1968, s. 111.
Vambery, 1968, s.113.
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lerde kadinlar aglayip feryat etmek i¢in mezara gelir. Matemin ilk giinii
gep veya kep, yani anma vesilesi olan konusma adiyla bilinir. Kadinlar
yas igareti olarak bir yil boyunca siyah kiyafet giymek zorundadirlar.
Fakat erkekler iiziintiilerini bu sekilde agiga vurmazlar” Taskent’te yas
tutanlar mezardan ayrilirken mezarin iizerine biraz 6nce attiklan toprak-
tan bir avug aldiklarim sdyleyen Schuyler, bu uygulamanin aynisinin
Rusya’nin bazi bolgelerinde de oldugunu belirtmistir. Seyyahin verdigi
bilgilerden, Rusya’daki uygulamann farkl y6niiniin cenazeyle beraber su
testisi yerine, kefen i¢in kullamlan malzemeden geriye kalanlar, sarap
kadehi ve sarap ile 6lmek iizere iken bedenine mukaddes yag siirme ayi-
ninde kullamlan su ve tiitsii kiillerinin gémiilmesinin oldugunu anhyo-
ruz” Sonug olarak, islimiyet oncesi Tiirklerde 6lii gomme adetlerinin
¢esitliligini, her Tiirk boyunun kendi dini inanglar1 ve geleneklerine da-
yanarak olusturdugunu sdyleyebiliriz.
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BabIpFbI TYPiK HYHUETaHBIMbI

Tanzam Mondabaii”
Eski Tiirklerde Diinya Goriigii
Summary
Talgat Moldabay

Nature is a source and the origin of the Turkic worldview. Without chang-
ing natural events and their rhythm, it has become their comerstone of philo-
sophical thought and worldview. The creator of nature is believed to be “Tengri”
(God) and respect was shown by taking care of nature. This process still exists in
the traditions followed by many nations. Only “Tengri” (God) is believed to be
alone, where as many other creations are believed to exist in pairs, so they
created a coupled worldview. The present Turkish people call it “ikiyildiz” (two
stars), Mongolians call it “argabilig”, and Kazakhs “amal-bilik” Nomadic tribes
created a dual worldview based on approaches and the system of abilities. The
dual worldview of nomads differs from the European dual worldview in terms of
its quality. In European comprehension, existence involved struggling with each
other, and originally Turks believed that existence develops through support and
intense connection of approach and abilities to each other.

Key words: Turkic, Kazakhs, Tengri, Mongolians, Nomadic tribes.

JlyHHeTaHbIM, XaJbIK apachblHOaFbl KOJNAaHybIHa GaHNaHbICTBI KH-
HaKTallFaH aKnapaT KOpbl HEMECE 0J1 aJaMHBIH eMipre JereH ke3Kapachl,
6ip JKeTICTIKKE JKETY JKOJIBIHAAFBI ic-lIapa HEMECE YCTaHFaH YCTaHbIMbI
TYPiHIE A€ TYCIHAipineai.

HynuetanbiM gereHimi3 He? KerrereH jkasymbuiap ap TypJi Tyci-
HiKTeMeJiep ychIHabl. Mbicaira ancak, Joxamec Caiip (James Sire)' ay-
HHETaHbIMAbI - QJIEMHIH HEri3ri KYpbUIbIMBbI )KaWblHOa ajlFaH OoinkaM-
IapbIMbI3 (Hemece mikipnepiMmi3) aeini. ®wmnc nex bpoyx (Phillips and
Brown) oynuemanbim pereHiMi3 anabIMEH OyHueHily aHblKkmamacsl MeH
021 HCAUbIHOAZb! KATLINMACKAH nikipi, conaH KeiH 6yn Ke3xkapacmobiy
(nikipoix) emipde Kordansinywt neiimi'. Kpickaima aiiTkanaa, IyHHETaHbIM
JereHiMi3 AYHHeHIH Oip KepiHICi MEH COFaH JereH Ko3KapachIMbI3 €KEH.

EHzi ockl Herizgepae AYHHETaHBIMHBIH MaHbI3IBUIBIFBIH TYCIHIK.
Anam aTkapraH ap6ip iCTiH C0J1 aJaMHBIH JYHHETaHBIMBI HET131HIE HEMe-

JL.HI'ymunes atbimaarel Cypasus ¥atreik YuuBcpeuteti, PhD noiropantei,
Acrana, Kasakcran.
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ce OyipbIK Oepyli anamMHbIH OYHHETaHbIMbI HETi3iHAE KaJlaHFaHIbIFbIH
TYCiHY IMbIH eMec. EHaellie ynan OaiiTak A3us gajacklHIa eMip CYPreH,
XaJbIKTapabli reorpadusibIK OpHalacybIH OipHellle peT yibl KeluTepi-
MEH @3repTKEH, KbITail ChIHIBI YJIbl XaJILIKThI OipHelle peT 6aFbIHABIPbII
ajaM3aT OHEDIHIH KaiiTanaHb6ac kepeMeTl KbITail KOPFaHbIHbIH TYPFbI3bl-
JyblHa ceben 60J1FaH OalbIpFbI TYPIK KaybIMIapbIHbIH YHHETAHbIMBI €L
KYM3HCI3 0JIapJibIH AiHIHE, TIJIIHE, CAIT-I3CTYPIHE acep €TKEHI Kak.

OnapapbIH JiHI KaHAal elli XOHEe apThIHAA KAAbIPFaH ja3ba My-
panapbIHAa OChl XKaibl aiiTelnabpl Ma? Byn nyHHeTaHbIMAApbl CONapabIH
YprNaFbl CaHaJaThIH XaJIbIKTapAbIl CAJIT-ACTYPJIEPiHIE, HAHbIM CEHiMae-
piHAe, TiniHae, anebuetinae cakranasl Ma? Illet ey TapuxnIbUIAPBIHBIH
3epTTey/iepi MEH i3JEHICTEPiHAE OCbl TaKbIPHIITHIH KaHLIAJIBIKTHI OPbIH
aJIFaHIbIFBIH KapacTbIpaThiH 60J1aMbI3.

TypikrepaiH AyHHeTaHbIMbIHBIH OacTay Oynarbl, KaiiHap ke3i —
TABUFAT. TaburartblH KyObLIbICHIH, OHbIH DHTIMIH @3repTrnecTeH ¢u-
JOCO(USIILIK  OM-TYKbIPbIMbIHBII, AYHHETAHbIMBIHBIH apKaybl €TKEH.
By, Taburatnen 6iTe KaitHachin Gipre eCkeH, COHbIN €3repic, KyOblibl-
CbIH XiTi 6aKbUIAHTBIH KOLUTIETJIEp AYJIETiHIH CE3iHY, CE3iHreH TYCIHIKTI
pyxanu Gainblkka aifHaJABIpbIN YJrepyiHiH jkemici. Kenreren cant-mac-
Typieli HaHbIM, ThliibIMOap ocbl TaburaTneH 6iTe KaiiHacynaH TybIHAa-
FaH, KenTereH sligap Ooiibl NMPaKTHKafaH OTIN eKIeJreH YFbIMAap
KHUBIHTBIFBI OOJBIN caHanambl ‘“XKa3 xkaitylay, KeI3 KbiCTay, Ky3 Ky3sey”
CHMAKTbI YFbIMAApPABbIH TaburaT Oeciri JamaHblH Mal asFbIHaH TO3bIII Ke-
TYiH CaKTay €KEeHIH TYCIHY KHbIH €MeC. AJl 9p MaJlAblH KHECI YFbIMBI
KellneJIJIepAiH TipUIIriHiH KaiHap ke3i OoJiFaH IapyaniblibIFbIHbIH
yIbIKTanysl 60J1ca, Xep-CyablH KHECI YFbIMAAPBI TIpLIiIiK ke3i Tal-6ecik
TaOuFaTIbIH asiaHybl. Ocbl TaOUFATIBI *KapaTyLIbIHBl “TOHIpI” Aen Ta-
HbIII, OHbIH TYBIHIBICbl TaOMFATThl asnay apKbLIbl OFaH KYPMET Kepce-
tinred. By ypaic kasipre neiin ockl XaJbIKTapAbIH JkaiFackl 6on caHa-
JaTbIH KONTEreH XalbIKTapAblH CalT-A3CTYPIHAE OpbIH aifaH. ATtan
ajitap 6oJicak:

-Ka3ipri MOHFOJI, Ka3aK, KbIpFbI3 T.0. XaJILIKTapAblH AJCTYpPiHAETi
KpICTay, Ky3ey, xaiiJlay YFeIMIapbIHbIH 60JIybI;

-aFbIH CyFa Kip XyMaybl, Cy/ibl YJIbIKTaybl;

-“Kex men »ynma”, “Bacray 6acbiHa akTeIK Oaifnay” CHAKTBI
YFbIMIApB;

-AHHbIH, ManasIH nipiHiH 60ys1 (Kek 6Gepi, Tyiie aTackl — OHCbUI
Kapa, xbUIKbI aTacbl-KaMbap Arta, Lllonan ATa,);

OcbIHaal TYCIHIKTEPMEH TAHIpiHIH XapaTKaH ap0ip jkapaTblIbIChI-
Ha e3iHnle Oara Ocpint KypMeTneH KaparaH. Tek ToHipiHI FaHa XaiFbi3
JEN YFBIN KaJIFall XapaTbUILICTLIH GapuibiFbiHa Gajiama, sFHH 1IKOC TaybII
e3/iepiHe TOI CKLMIK JlYIIMCTaHbIM > YyHeciH oinan TankaH. OHbl Kas3ipri
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TypikTep “exi »ynapi3” (iki yildiz), MoHFongap “apra 6unur”, kasakrap
“amMan-6inik™ gen arayna.

Keuneninepaix exi Heri3aik amai, OiJlik yHeci AyaMCTiK AyHHe-
TaHbIM. Kelnneninepain nyammcTik xyiieci cananslk xarbiHaH Eypona
X&IBIKTapBIHBIH YQIUCTIK TaHbIMBIHAH MYJaeM Gackalua Tycidik 6epei.
Eypona tycinirinae 6osimMeic 6ipi MeH 6ipi kypecin, Oipin 6ipi o0 ap-
KbLJIbI JaMbIN ajiFa XbUDKHIbI AereH yFbimaa 6osca, GalibipFel TYpikTep
aMaJl MeH 6inik 6ipiH Gipi TONBIKTHIPbIN, O6aiilaHbICy apKbLIbI AaMbIN aJl-
Fa JKbUDKbIAbI A€ TYCIHE 1.

BaiibIpFeI TYpikTEpAiH €Ki Heri3aeri aman, 6iJik TyCiHiri 6aibIpFbI
KbITaii1apablH MHb, iHb TYCIHIFIMEH yKcac.

Exenri xoHe GalbIpFbl TYPIKTEPAIH [iHI a1 A€ TOJBIK 3epTTEse
KoifFaH xoK. Im-ory3 (ckud), cak, XyHHY, KOK TYpPIKTEpIiH diHiH OJ
IoyipAe Kalail aTaraH, OHbIH XYHeci KaHOai, OiH Ge 2111e HaHbIM-CEHIM
6e nereHre KyHi OyriHre neiiH ToNbIK xayan OepinMeii keneni. baibiprbl
TYPIKTEDIiH HaHbIM — CEHiIMiHE apHaWbl KaJlaM TapTKaH FajbIMAap
caycaKrneH CaHapJIbIKTal FaHa. Byl macenere eH arranl apHaibl Ha3ap
Ko#ibIn 3epTTered rammmaap ¢panuys XK. - I1.Py (15,16,17,18), peceiinik
H. B. Crebnesa (20), C. I'. KnawropHsiiinap (8) 6onabl. Baibiprbl TYpik
INiHIMEH MaHuXe#l HiHiHiH GaitnaHbicel KakbiHAa M.Maitnapn (11) 6ipa3
Tepenaen 3eprrey Kyprizai. Opra xoHe OpTaibIK A3MA XaIbIKTapbIHbIH
XX-XXI racbipra JeHiH cakTanbil KEJIreH LIAMAHM3MHIH JKOPa-)KOChIH-
Japbl MEH JKEKEJIEreH OHFbIHAAPBI (KYJIbT) IeHOepiHae, onapabiH Oaiibip-
Fbl TYPIK OHFbIHAapbIMeH Tikine#t cabaktachiThirbiH JI.IL.IToTonos (13),
AHoxuH (2), C. [. Maiinarawes (9), LI.II.Yonuxanos (24), H. bl
Avipenkosa (7), I'. . Canxaes (19), H. A. Autekcees (3), O. ITypas (14),
A. T. Teney6aes (23), C. M. A6pom3on (30), I1. Ilenso (12), I" II.
CHecapeB (21) c.c. oHAaFaH FalbIMIAp FbUILIMH €HOEKTEpiHIH 3epTTey
obbekTiciHe aiiHanablpein kendi. Bipak Oy FajnbiMaap exenri jkoHe
6aibIpFbI TYPIK, MOHFOJI, MAHX-TYHI'YC XaJIbIKTapbIHbIH JYHHETaHbIMbIH,
pPYXaHH YCTaHbIMbIH HAaHbIM-CEHIMIH (BepHMA) Aen OaJenaen Kenemni.
Kazipri feibIMIa HaHbIM-CEHIM aereHni GijiMre Herizmenmeren Genrini
6ip KyObLIBICTBIH aKUKATThIFbIHA MJIAHY, TAOMFATTaH ThIC KYLUTEPre Ke-
3ci3 CeHy Jen TYCiHaipineni.

BaiibIpFbl TYpIKTEPAIH AiHIH FBUILIMM TYPFblOa apHaiibl KapacTbIp-
FaH QIFALIKBI YIUI FATbIMHBIH TYKbIPIMAAPbIMEH TAHbICAIBIK.

®panuy3 3eprreyuwici X.-I1.Py: “Baiibiprbl TypiKTEpaiH KaFaH OH-
FbIHbI (KYJIbT) HaFbl3 XaIbIKTHIK OiH (TaHNaIbIK X9HE PYJbIK) GONFaHbI
arkpiH emec” (15. 7-8) meii kene miHHIH AEHreiiHe XKETMEreH TEK IKaHa
HaHbIM-CEHIM JereH TY)KbIPbIM jkacayaaH aca anmaraH. A, M. B. Creb-
neBa GaibIpFbl TYPIKTEPAIH AiHIH TaFbl 1a COJ1 HAaHBIM-CEHIM IeHOepiHae
KapacTblpa OTBIPbIN OJapAbl Kemn Kydailblkka aibin 6aprad. Onap, eH
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XOFaprbl nopexene ToHip, omaH TeMeHrici YMaii, ogaH coH Uep-cys
(xep-cy) TepTiHili dapexenerici Ata-6aba apyarbl (kynsT) gen Geuin
KapacThlipraH (20.213-217).

C. T KusnTopHsii 6aibIpFe! TYpikTEpAil AiHI “IlIaMaHM3” gen Ka-
pacTbipa OTHIPBIN, 7€M XKOFApFbl, OPTaHFbI, TOMEHTI aAen Oeneai. Jo-
Faprbl JIEMHIH KyJait ToHip, on OapJbIK »aHAbI KaHChI3 AYHHEre acep
ereni (8. 131-132). Ymait - AHanbIK ayneTTiH kepiHici (6efiteci) cabu-
JepAi Koprayubichl, aHanbIK Kypcak (8. 133). An, Xep-cy OpraHnFbi
anemHiH Oac kynaiibl (8.134). Temenri aneMHin kyaafibl Jprotr (8.125-
129) nen anemni yu kynaiira 6enin 6epeni. Cefitin 6aibIpFbI TYpiKTEp-
IiH NiHIH Kell KyAaiIbIK HaHBIM-CEHIM A3PEXECIHAE AIbIIT KapacThIPFaH.
OnbiMeH Oipre 6aiibIpFbl TYPIKTEDPAIH AYHHMETaHBIMBIH MHdKe (KHAI
aHpI3Fa) aiiHaIabIpbIn xibepreH.

Benrini typiktanyms! K.Captkoxkaynb! (29) 6aiiblprel Typik xa-
JIBIKTapbIHBIH JYHHETAHbIMbIH 3€pPTTEYAEri KETKEH OJIKbUIbIKTapabl Obl-
sai tycinaipeni: J)Korapaarsl 3ep1Teymniiiep OaibIpFbl TYpiK AIHH yCTa-
HbIMBIH OyriHri CiOip XansIKTapbIHbIH IAMaHH3MIHIH JeHreHiHae Kapac-
Teipabl. FanbiMaapapii 6y TykbIpbIMbIH 0i3 Kabbuinail anMmaiMsI3.
Cebebi:

1. XyHHy, TYpiK, MOHFOJI HMIIEPUAJIAPBIHBIH MMIIEPHIIBIK HACOJIO-
IMACBIHBIN anThIH OarbIHACKI 6OJIFaH, COJI YJIbl MMIEPHsJIapabl OPHATKaH,
oJlapAbIH iC-apeKeTiHe aiTbIH apkay 6osiFaH keHe miHMeH Oyrinri Cibip
XaIbICTapbIHbIH 1aMaHU3iMiHIH apachlHAa )XEp MEH KeKTei aca YJIKeH
ajipipMainblIbIK 6ap. Cibip XaJIbIKTapbIHBIH 11IaMaHU3MiI UMNEPHs OpHAT-
KaH uaeoorus 0oilylbl KeHe AiHHIH 90J€H YMTBUIBII, KOHbLIbII OiTim,
COJIaH KaJIFaH KEKEJIEreH KaJlabIKTaphl (PEJIMKT) FaHa.

2. XKorapsiaarel 3epTreyniiep exenri XyHHy, 6aiibIpFbl TYpiK, op-
Ta FachIp/IbIK MOHFON HUMIEPHACHIHBIH YCTAHFAaH AiHIH apHalbl Kablm-
TacKkaH xyiieci (cuctema) 6ap ekeHiH KapacTblpMaraH.

Mine, ochbl eki cebenteH Gosbin GaibIpFBEI €ypa3us Kellnesi xa-
NBIKTApbIHBIH JiHH YCTaHBIMBIH HAaHBIM-CEHIM JEMN KapacThIPFaH.

JKorapbinarbl 3epTreyuliep apachblHAa HEMICTIH aTakThl FaJIbIMbI
I' Nepdep Men Caprkoxayns! K. oibl 6ip sxepaeH mbiraasl. I'.Jlepdep,
6aiibIpFbI TYpiKTEPAIH AiHi, AiH OopekeciHe keTepinreHiH H6aca aiTa OTbI-
pein, Oyn niH MoHoTeM3Mre (6ip KyaaibIKKa) kaKblH JETeH TYKbIPbIM
AKacaraH jxoHe OadbIpFbl TYPIKTEPAIH NiHIH “ToHIpJiK” (TEHrpU3aMm) aen
aTail OTRIpbIM: ** Oy NiH AaMy TapHMxbIHOa YU Ke3eHai OachkIHaH eT-
Ki3reH 6onybl a6aeH MymkiH. Onap: TOTeMAIK, LIaMaHIBIK XKIHE Sit venia
verbo ToHIipwWinAik”-aereH KOpThiHabIFa kenreH (6,580). bi3 Geinrini ae
6enai FaubIMHBIH Oyl TY>XBIPbIMBIH KOJIAal OTHIPBIN, apbl Kapai Oaiibl-
Tynbl Makcat TYTThIK. JliHHIH HEri3ri kepceTKilli HeMece TPaHCLIEHAEHT-
Ti Gpunocopustiibik Oacraysl He? Ouap:
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1. Kynait kekte ne, xxepae eMec

2. Kyaa# Tymaiabl, TyFaH oK

3. On nynue, 6yn nynue 6oy kepek
4. Ileitiw, To3ak 6ap

5. Akplp 3amaH 601y Kepek

6. MiH OYKill 3THOCTBIH, XIBIKTbIH CaHa-Ce3iMiHEH OPbIH aJiblM,
eMip cypy 3THKachbIHa CiHiCKeH 601y Kepek.

7. BonMbICTBIM Naiina Gonysl, ©cin Aamysbl, e3repin KyObl1ybl ycTa-
HBIMN OTBIPFaH JiHH AYHHETaHbIMMEH (PunocodHs) enweHy.

8. Fubanar etetin opbIH 601y WapT

Mine ocb! 8 kepiHicTi (kpuTepuH) 6oiibIHa CiHIpreH AiH, AiH dape-
*eciHe KeTepineni. ONeMHIH Ka3ipri TYTBIHbIN OTBIPFaH Oy 1u3M, 1y aei,
XPHUCTHAH (KSHE KOTOJIMK), MCJaM CHAKTbI KJIACCHKAJIBIK MiHAEPIIH He-
ri3ri KpUTEpi OCHLIAP.

Onait 6oica,KorapblaaFbl kepceTkill GoibIHIIA 6aibIpFbI TYPik-
TepAiH AiHIH capainar, canMaKTaNn Kepeik.

1. BaiibipFbl TYPIKTEpAIH TYCiHIri GoiibiHiwa Tauip (tenri) kepae
emec kekTe on ke3re kepiHGeiini. M: Uze kok tegri (JKorapeina kekre
Toanipi) (KT L.1)

2. Tanip xanfb13 xkaparyiusl. O xxapanMaitapl, Tymaiapl(KT IV.1)

3. Byn aynue Tipwinik-tipaik. On aAyHHere aqamHbIH JKaHbl YUIBII
kereni. XKan xoranmaiiael. M: Kiil-tegin qoj jylqa [toquzyncy aj] jiti ji-
girmike uédy (KynteriH xo# >bUIbl TOFBI3BIHLUBI aiAbIH OH XETiCi KYHi
yuwitsl) (KT. 11.14)(10,170) Byn ceiinemae KynTeriHHiH xkaHbl YILbIN KET-
KEHiH ce3 eTil OThIp. AJl, CyHek )epae Kalaabl.

4. ¥wkaH >aH xofanMmaiiael. On AyHHede HE >KaKChUIBLIK, He
KUBIHIUBLIBIK kepeni. Onaii 6oiica To3ak, neiw Macenecin 6yHaa kabat
ce3 ere OiIreH.

5. ToHip MeH jxep KueciHe yIlUbIparaHia akelp 3aMaH Gonanbl.
Anamsar, araiiblH TybIC 03 apa apnansicaabl. M: Tenri jer bulyaqyn liclin
(Touip MeH xep kueciHe ywbiparansl yuiH) (KT. II. 4) (10. 177) neren
ceitnemaep OyraH nanen 6osa anajsl.

6. Baiiblprbl TYpik MoTiHAepiHae >xapaTywbl-6ip ToHipaiH Kkep-
ceTyiMeH ap 6ip j>kaH[bl, XKaHChI3 OOJIMBIC 6MiIp Cypeli AereH TYCiHikTe
6onran. OHel eki Heri3 yw payip (exi jyltyz (¢ 6d) men araran. Byn
6aibIpFbl TYPIKTEPAIH JYHHETaHBIMBIHBIH Heri3ri ¢punocopusacei(S. 217-
228)

7. Baiiblprbl TYpikTepAiH “‘eki Herismik” AYHHEe TaHBIMBIH TYPIK
aneMHiH 6apbIk 60aMbIc OiTIMIH XKYNTBIK JKYiiere cpiiapipaabl. OHna:
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-MemnekeTrik xyifeae: Tapayu, Tenec (oH, CoJ KaHar);

-Backapy xyiiecinne: a0y, man.

-Koramaplk uepapxusna: ATanbik, aHanblK dyJieT (XaHnzac,
cyiekrac)

-Mys3bikana: Koc iwex;

-Cypetre: ATabIK, aHaJIbIK CHMBOJIAApbI

-Tinge xoHe rpa¢ukaza AaybICThl ABIOBICTBIH CHHIOPMaHH3MBbI
MOHE JaybICChI3 AbIOBICTBIH KOHCOHOHTH3MI:

-DunocopuANBIK AYHHE TaHbIMAa: AMan MeH 6ifnik. T.c.c. eMip
MEH 6J1iM apacbIHaFbl 60JIMBIC 11€H KYObUIBICTBI OCBI “‘€Ki HEri3re” OHbIH
Awman meH binik »kyiiecine Herisgerex (10. 89-91)

8. I'. lepdepaiH TyKbIpbIMAaFaHbIHAAN TOTEMAIK, HIAMaHU3IMIIK
Ke3eHiHAe YHripre, KHeJli TayFa Tay eTin FubazaaT rkacaca, Kek Typik MM-
IepHAChl OpHaFaHHaH KeiiH yiibl ajaMIapblHa apHan TYPFbI3FaH wIip-
xeyre (6apeikia) 6apein T3y eteriH 6onraH. On 6apbIKTa afaMHBbIH Cyiie-
riH OpbIHAJIACThIpMaiabl. KoHbIAMaiabl OHpai GapblK (Ulipkey) OpPHbI
MoHroJ1 >kepiHae ky3aen caHanaiasl. Meicainbl Kynrerid, binre karaH,
Ty# ykbik, Kymni-yop T.c.c. kuesi keumenmep OaibIpFbl TYPIKTEPIIH
Tayerin, FnbaaT rkacaiiteiH opbiHaapsl. (10, 48-51; 294-321). XyHHynap
6apbIK (XpaM) TYpFbI3BII TOYETiN, FUOaaaT )KacaiThIHBI Typajbl MaJliIMET
KbITail JepeKTEPIHAE CAKTaIIFaH.

Ocbliaiitia, TPaHCIIEHACHTTIK TaHbIMABIK 6acTaynap 6aibIpFbl TY-
pIKTEpAIH YCTaHFaH AiHi, COJl AdyipAiH ©3iHle AiH ddpexeciHe KeTepil-
reHiH panenzeiai.

Keumteninepain pyxanu 0Oaitnbirbl 60sFaH AiHi, TYCiHIri Oykii xa-
JIBIKTBIH CaHa-ce3iMiHe, OaCTYp-CalThIHA, XKabIHA, XaHbIHA eUINecTei
6omn CIHIeHIIKTEH exeri jxaHe 6aibIpFbI Keulesinep 6ip HAEONOrUAHBI
YCTaHbII, )KYMbUIFaH ¥CYABIPbIKTa# TOITaca OireH.

NaeonorusHbIH YHBITKBICHI )kapaTyuibl - 6ip ToHip. ToHip kueciHe
Kany, TOHIpAIH KahapblHa yuiblpay afamasaTThl aKblp3aMaHfa anapafbl
ToHipaiH xepaeri existi — Kazan. Karan “ToHip TekTi, ToHip xapaTkan”
(KT. I11.1). ToHipAiH - )KapaTylUbIHBIH KOJAAYbIMEH YIbl KaFaH MaHz2iniK
en OpHaTylbl. MouHrinik en-opTaneikTanFaH Tep (6uinik). bip opranbik-
TaH, KyaipeTi kymti TaHipiciHiH OyipbIFbIMEH OMITIKTIH (TOPIIH) Ti3riHiH
KoJsira ycran 6ykis1 6yKapa XajbIKThl JKaKChbUIbIKKa kerenymi — KaraH.
Karanra kapcbl keny ToHIpIiH iciHe Kapcel keny. MiHe 6yl jkarblHaH
aJibIn Kapacak GaifbIpFbl TYpPIK XiHi, OpPTaibIK OMIIIKKE KbI3MET €TETIH [TiH.
Optanelk OMAIKTIH €H Herisri uaeonoruschl. by arelHaH exeri
KbiTaiubikTapabiH Kondyuu (KyHsi) iiriMiMeH yiracaabt.

TypiktepaiH Tonipnik Al kakeHaa O. CynefimeHos: “XpHcTHaH
KyJaiel 1aiaa 6onapnaH O6ypbIHFbl 4-MBIHXKBUIABIKTA (HHIIOCO(HUSIBIK
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1J1IM peTiHIe KalbInTackin yarepred, CeMHUT jkoHe YHAI-MpaH AiHAEPiHiH
aHacbl 60JIFaH, exenri MbICBIpABIH OiHU XOpalapblHa eNeyi bIKMal eT-
KeH xep OeTiHaeri eH ecki AiH — ToHip AiHI 63 3epTeyuliNepiH KYTKeHiHe
Ken yakbIT 60i1apl. OHBIH TeoJOrTapra Aa, ateucrepre ae 6epepi moisr”
(22.271),-nen atb1 uryns! sirini “A3 u S1” kiTaObiHna xasraH exi. By,
TaHip AiHHIH ThIM KOHEITIH ce3iHe MoFibIHall 6acTayablH 6ackl eAi.

ToHip AiHHIH KeHeiriH MoHbIHAayMeH 6ipre OHbIH KeHelriH 601-
»kamaayra 6osaThIH Al Aepek Ka3ipri ke3/e FbUIbIM KOPbIHA KOpAaJIaHbII
KaJIbL

Eypasus anbin KYpAbIFbIHBIH HILIFBICEI XAHFAH XKOTacbIHaH OaThI-
cbl KaBka3ra aeffiHri qaiaiblk aiiMaKThl OHOaFaH MbIHXbINAap Ooiibl Me-
KEHAereH keuunesiiep Oip KylaWbUIbIK AiHAI TYTHIHBIT OTBIPFAH 3aMaH-
lla, OTBIPBIKIIBI KepIullepi KbITaiiap, yHAisep, napcbuiap, ClaBsHAap
MbIH KYJaHbUIBIK AiH TYTBIHBII OThIpAbI. OTBIPBIKIIBI XaJIbIKTapAbIH 9p
6ip KaaLIbIFbl MEH KaJlachlHIa, CeJONapblHAAa 9p KaiChIChl JkeKe-xkeke
KyJ1aii sxacan abin, 6ipi eKiHUIICiHIH KyJaiiapbiH Kabblinamaii jxak-xak
600N KbIPBLIBICHIN XKATThI.

Jemex, Oip KynaiiibI-KeLIneliiep MEH KOPLIiIEC OTHIPFAH OTBIPK-
bl XanbIKTap apackiHAa 6ip neHreiine keicin anraHaai 6ip KyJaadbUIbIC
niHpep naina Gosta 6acraiael. Onap: Bymamsm 6.3.6. VI-V ¥r-na, nyna
6.3.6. VII-VI rr-na Koudyumminpik (KyHsi) 6.3.6.551-479 xok-na,
Haousm 6.3.6. VI-V rr-na, Xpuctnan 6.3.6. I rr-na, Mcnam 6.3. VI rr-na
eMipre keini. BynapaeiH 6apibiFel Aa keuIneiIepaiH UIBIFbIC XIHE OH-
TYCTIiK >KarblHAa LIeKapajlac, kepui afiMakrapaa naiina 6osran diHAep.
Xannait 6ip nexreiine 6ynaiiuia esrepyi, Oapnbirel 6ip aeHreiiae 6ip ky-
JaiiIeIK AiH KaObuipayel kewmnelninepAiH Towip AiHHIH acepi emec me
exeH? Ocepi AeATIHIMI3 XOFapAarsl KJ1aCCHKaNLIK AiHaep TaHip AiHwI-
JepAiH TabbIHY HOPa-)KOCBIHBIH C3JI, C3J1 FaHa e3repTin anybl. ToHIp AiH-
HIIAEPAIH €Ki KONBIH ajlFa KyJlauiTan xkibepin Koc ajlakaHbIH TOCBIN Ti-
JIeK Tinece, OyUIMCTEp aTFa CO3bUIFAH KOC aJ1aKaH bl KOChIN MaHAaHbIHA
THri3iN TaF3bIM €Te Tijek Tineini. An, McnaM aiHulingepi anFa cosbLiFaH
KOC KOJIbIH aJIaKaHbl KKOC a/lalaHabl MaHAaiiFa JKaKbIHIATa ablll Kelin,
Tinek tinen, 6aTa xacan OonraH coH O6eTiH cunaiiabl. ConaH keiin Xapa-
TYLBIHBIH OPHBI, OHbIH TYMaiTBIHIBIFBI, O] AYHHE MeH Oyn nyHue, me-
Hill MeH To3aK, aKplp3aMaH TYypajbl TYCiHIKTepAiH 6apibIFbl €H exelri
keHe AiH ToHipwiAikTiH acepi eMec ne ekeH?

OpxOH ecKepTKilITCPiHiH MaTiHAepiHae — bory karan (bégii qa-
van) - (Ty#. 34). Tyi ykeiK ned Gipre ganansiq corbictTa Oipre *ypreH
niH 6acel. baiibIpFbl TYpik, MOHFOJIJApAa YJIKEH COFbIC, HIabybUIFa ILbI-
Fapna, KaHaan Gip jkakka aTTaHFaHda AiH OaceklHa aiiTeIn, kepceTin, ai-
IObIH ana 6omkaTein 6apein Ko3ranaTelH OosFaH. byraH neitiH 3eprrey-
uriyiep bery-karanabl Kanaran karadbiH YJIKEH yibl Aen kenreH. J[an ockl
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icneTTi AiH H6aciibmapbIHbIH eciMi 6i3re »keTTi. bery-karau (Tyi.34 - 50),
Bery-xau (TT. II. A 33), Bere-6yapau (MK II 27); Bere-Hasrau (Q B N.
396 6)

Baiibiprbl Typik MaTiHaepiHae Tarbl aa “bes siinlis siinilisdiikde
Kiiili-Cor anca bilge ¢ab esi erti, alpy, békesi erti ” (bec xonFb1 corbicTa
corbICKaHaa oHna , Kymmi-uop 6inik ueci, ce3 ueci 6onabl. Aiibapsi, 6e-
keci 6onasl) (K4. 17. 4) (10.235).

-“buny jaratyyma boke tutam” (6yHbI xapaTywniMa-beke[me] ycbI-
HambIH) (Tepkin).

IX-XI racbIp apanbiFbiHza »a3bUIbII CAaKTAIFaH GalfbIpFbI Xkoairep-
nepae:

-Anta jeme Linxuanyn 6zentinen 6k bégiin kelgin tuymaqy- OHpna
tarbl JInHxya rynineH beryH [Kaiita] Tymak (Uig. 1I. 44 33)

- Ontiin synarqy burxanlar ulusynta bégiiler quvrayynta jaymur jay-
mys teg xua Cecek jaymysyn saqynmys kergek- O nynuene 6ypxanaap
eniHae, becyrep kyowipulesinoa (Oiniuindepee) »aHObIp xayraHaai 6aii-
ImellieK »kayaTbIHbIH oitnay kepek (TT. VA 107)

-Yduq bégii biliglig burxan- Kneni 6eey 6inikti 6ypxaH (Suv. 89 9)

-On kicliig hogii biliglig uyan arzylar- OH ece kywTi boey Oinikmi
napacar Tisiekrep (SA26)

-hogii elig kiicliig jaruq tenri- becy eai (ceH) kyaipe1Ti, Hypibl Ta-
Hipicid (Mam. IIL. 28 8)

-Bajat bergii edgii sana aj Bogii Baiineik 6epciH xakchl, et bocy
(QBK. 189 7).

- Qajadf joryyly bu ymya teke, Qutulmas seninden aj ersik Boge —
TacTa ypreH Oy emkiMHiH Tekeci, CeHeH KyTbuIMac, e boce (QBN.
385 15)

Miue 6y1 Mbicanaap OaifbIpFbl TYpiKTEpAiH AiH 6ackiH Gere, Goke,
Gery aen artaiiTbiHbIH, NiHiH ae bery men afTtaThiHbIHa Kya 6oJaMblI3.
OiiTce, KelneIep TapUXbIH IEXIPECIHE XKa3bIll KALABIPFaH KbITaiaAbIH
KOHe JepeKpeTiHae KaHaaid ce30eH xa3blll KanIbIpFaHblH anbIll KepPeikK.
“ITOK/OHAIOLICA NyXaM, BEPYIOT B BOJIKOB (kHT. 6ykB. By o3HauaeT u
Bonxsos)” (4.231),-nen 6enrineren. Oiitce KpiTait aepereinae ae “bery”
nereH atayMeH cakrairad ekeH. XIII-XIV raceip mypacer Kogexc kyMa-
Hukcta “Bery” jiereH dropMameH cakTairaH (26.56). MOHFONABIH KynHs
mexipecinge “Bery”, kasipri Monron TiiiHae “bee” aereH TypMeH cak-
TanfaH. OiiTce OaitbIpFbl TypikTepAiH AiHIHIH aTaybl ToHipmiinaik (Ten-
rpuaHcTBO) emec “bery” nerex atay 6onmax.

Kepin otsipcbisiap, ocbinan 3040 MbIH kbl OypbIH naiiga 6oi-
FdH, TYPIK 1 HOCKIIBIL ONddiaH MbIHKbULABIKTAP OOMbI TYTHIHFAH Teur
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Mypachl pyxaHH Ka3bIHackl bery (TaHipiiiigik) diHiHiH aTaybl 21 Facelp-
Fa KaHOail e3repicrieH )eTkeHiHe ko3 keTkidemi3. JyamucTik ayHuera-
HbIMIbI apKay eTkeH, exenri 6ery (ToHipJik) AiHHIH Oykin OYTIH Kyiie-
CiH KaJIbINKa KENTipin, OHbIH Yarbl3 iJIMiIH MaHFBIPTY, T.T.C.C. ipreii
3epTTeyJIep KYPridy TYPIK JJIEeMiH capajan capanTaylllbl FalbIMAapIbIH
aNabIHOAa TYPFaH XkayanTsl Aa, abblpoisl icTiH 6ipi. baHbIpre! TYpikTEp-
OiH AYHHETaHbIMBIHBIH Heri3i OGosnraH “Bery AaiHi” Tarblga Tepenaerin
3epTTeyai KYTiN TYpFaH ThIH cananapAbiH Oipi.
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Tiirk Halklarinin Dini inancinda Renkler

Nazgiil Balabekova®

Colors in the Religious Belief of Turkic People
Summary

Altay communities have held various beliefs over the course of history.
Religion, reflected together in culture, leaves its own mark on language and
history. Remnants of the worship of sky, water and moon in deism and fire-
worship in Shamanism have lasted up until today among Turkic peoples.
Consequently, the related colors have become sacred and attained lead roles in
culture. The colors of a nation’s culture inform its beliefs, aesthetic views,
emotions and understanding of humanity. It is impossible to think of anything,
whether it be our surroundings, the sky, things related to culture, clothes, tools
and implements, without color. Nothing can be colorless. Therefore, color names
are one of the main ways that national culture is reflected. Turkic peoples gave
great importance to color symbols in nature, which included national marks of
their space-world view. In the language of the Altay Turks the word ‘ak’ (white)
means heaven. Additionally, the colors white-black represent death and funeral.
Among the Harzemsah Uzbeks a widowed woman must wear a white dress at
her husband’s funeral. In the villages of the Issik Gol Kyrgyz, those who wash
the bodies of the dead wear a white shirt and white hat. White as a mourning
color is part of ancient religions like Zoroastrism and Buddhism. Black and
white represent the struggle between good and bad. Among Turkic peoples,
besides black and white, the color red has special significance, too. The color red
has an important place in the traditions of many nations as a symbol of middle
Earth and the surface: ‘Shaman, tie one end of the red rope to the body of the
dead personand the other end to yourself and say red rope, red rope may all this
person’s sins be erased.” In Turkic mythology the power of fire is seen in the red
cow, the red bull and the red rooster. The color red is also used as a symboly of
strength to fend off evil spirits and negative energy. It is also believed that red
promotes healing and soothes wounds, bringing health back. In our study, the
symbols of color and their relation to religious culture will be taken up in the
motif of the example given above.

Key words: Altay communities, color, religion, Shaman, Shamanism,
Zoroastrism, Buddhism

Altay topluluklan tarih boyunca gesitli inanglara sahip olmustur.
Din, kiiltiirde yans1 bulmakla birlikte, dil ve tarihte de kendi izini birak-
mustir. Diinya dinlerinin baslangici olarak Tanncihig gosterebiliriz. Tan-

L. N. Gumilyov Avrasya Milli Universitesi, Astana, Kazakistan.
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ricilik, zaman ve mekam birlikte yoneterek, dogayla ig ige yasayan ve ta-
biata hiirmet gdsteren bir inangtir. Tanriciliktan goge, suya, aya tapmak,
Samanizmden atese tapmak gibi kalintilar, Tiirk halklarinda giiniimiize
kadar siiregelmistir. Bundan dolay: onlarla ilgili renkler de ayrica kutsal-
lik kazanarak, kiiltiirde bas rollere sahip olmugtur. Her milletin kiiltiiriin-
de renk diinyas: kendine has 6zellige, sembolik anlama sahiptir. Yani,
‘kiiltiirde renkler’ araciligiyla her millet kendi inancin, estetik goriisiinii,
duygularini, insanlik anlayisim ifade etmistir. Cevreyi, gok yiiziinii, hatta
herhangi bir kiiltiirle ilgili esyayi, giyim kusamu, arag geregleri renksiz
diisiinmek miimkiin degildir. Bunlarin 6zii renksiz tam olmaz. Dolayisiy-
la renk adlari, milli kiiltiirii yansitan temel araglardan biridir. Tiirk halkla-
n diinya goriigiiniin milli isaretleri bulunan dogadaki renk semboliine de
¢ok dnem vermistir.

Her milletin diinya goriisii, kiiltiirii ve geleneklerine gore renkleri
algilamasi da farklhidir. Ciinkii ‘beyinde gergeklesen siireg, direkt dilde
yansimaz, bilincimizi gosterir, bizim bilincimiz ise kendi kiiltiiriimiiziin
etkisindedir (Vejbitskaya, 1669: 238).

Saman inancina gore koyu mavi doguyu, kizil (kirmiz1) giineyi, be-
yaz batiy, siyah ise kuzeyi simgelemektedir. (Ziyai, 2007: 46-47). Altay
Tiirklerinin kiiltiiriinde ak, beyazhig1 gostermekten baska da tiirlii sembo-
lik anlamlar tagimaktadir. ‘Renkler, dogu halklan igin ilk 6nce felsefelik,
diinya goriissel, dini anlamlar tasiyan derin sembolik anlam igermektedir’
(Turgabbayeva, 2011: 22). Mesela, ak ve kara renkleri sadece aydinhkla
karanlig) temsil etmiyor, onunla birlikte bir milletin kiiltiiriinde yiizyillar-
ca siiregelen kisilik ve estetik kavtramlarin da gosterir.

Ak renk, hakikat, inang, temizlik, arihk, biiyiikliik, ululuk, yashlik,
tecriibe, samimiyet, saghk ve bereket semboliidiir. Bilim adami Usman
Karabayev, ak renginin ii¢ anlammi séylemekte: ‘ilk 6nce, dogmak, var
olmak. Ozbekler yeni dogan bebege ‘opok’ derler ve onu beyaz renkli
beze sararlar. Bu, yeni dogmus insanin temiz ve giinahsiz olduguna isaret
eder. Ikincisi, insan hayat, biling arihgidir. Onu elde ettigimiz zaman da
onu kaybetmemek, ¢ogaltmak igin ¢aba gostermektir. ibadet, hacca git-
mek, sadaka vermek ve hayir isleriyle ugragmak insanin bilingli olmasi-
nin gostergesidir. Ugiinciisii, iki zit anlamin, dmiir ve 6liimiin, hayatin ba-
s1 ve sonunun semboliidiir’ diyerek Ozbeklerin kiiltiiriinde beyaz rengin
onemli bir yer kazandigini sdyler (Karabayev, 1991:2).

Tiirklerin kiiltiirii ve tarihinde, manevi inanglardan dolay: mitoloji-
sinde de ak kelimesi kutsallik anlam tagir. Tiirklerin en eski inanglarnindan
olan Samanizm déneminde beyaz renk, ululuk, adalet ve giigliiliik anlam-
larim kazanmustir. Tiirk samanizminde Ulgen, hayir ilamdir. Saman dua-
larinda ona Beyaz (Parlak) Hakan vb. seklinde hitap edilir. (inan, 1987:
412-413). Ogel isc *Saha Tirklerinin yaratiby ve varoluy destanlarinda
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Sahalarin en ulu Tannsmin adi, Ak-Yaratici-Tenri veya Ak Yaratict’ ol-
dugunu belirtmektedir. Bahaeddin Ogel ak kelimesi hakkinda boyle di-
yor: ‘Altay Tiirklerinin dilinde Ak kelimesi cennet anlammm verir’ (Ogel,
1998: 431, 444, 571). ‘Ak ata’ Altaylardaki Tiirk yaratilis destanlarinda
da insanhgn ilk atas), belki de Adem’in bir Tiirk karsilig1 idi. Aklik onun
iistiin ve ar1 yaratiliginin, bir sembolii gibiydi (Ogel, 1991: 381).

Turganbayeva, beyaz rengin kutsallik anlamuyla ilgili: ‘Eskiden
hanlar ak renkli kegelere oturtmugslar, Tanri’ya ak renkli at ve koyun kur-
ban kesilmistir. Samanlar kendi ritiiellerinde beyaz renkli hayvanlar kul-
lanmislar. Hayir islerine adanmus, iyi niyetle yapilan ritiiellerde etraftaki
otlara ve topraga siit dokiilmiis. Beyaz renk, yukaridaki diinyanin sembo-
lii, Tann rengidir’ diyor (Turganbayeva, 2002: 62).

Ak rengin ayrica matem rengi oldugunu da baz kiiltiirlerden gore-
biliriz. ‘Harezm Ozbeklerinde dul kadin cenaze esnasinda beyaz renkli
kiyafet giymelidir. Dogu Tiirkistan’ daki Uygurlar da beyaz giyinmistir.
Issik Gol etrafindaki Kirgiz koylerinin hepsinde cesedi yikamaya girenle-
re ozellikle beyaz gomlek ve sapka giydirirler’ (Rahimov, 2007: 110).
Kazakistan’in bazi bolgelerinde de beyazin yas rengi olarak kullamldigi-
na dair bazi dmekler vardir. Katanov, Tarbagatay Kazaklar1 hakkinda
yazarken ‘kocasi 6len kadin, o giin siyah renkli kiyafet giyer, kiz1 ise be-
yaz veya kirmizi renkli boriik giyer. Onlar bir sene boyunca boyle giyi-
nirler’ diyor (Katanov, 1894: 37).

Bu durumu Babayeva su sekilde agiklamaktadir: ‘Ak’ matem rengi
olarak Zerdiistlik ve Budizm gibi eski dinlerde goriiliir. Aydinlik ve ka-
ranhgin miicadelesidir’ (Rahimov, 2007: 110). Unlii Kazak bilim adam
K. Kadaseva da beyazin siyah ve kirmizi gibi matem renkleri arasinda yer
aldigini ifade eder: ‘Eskiden, Kazak kadini, kocas: 61diigiinde siyah elbise
giyer, kiz1 ise beyaz elbiseyle kirmiz1 boriik takardi. Eger oglu 6lse, be-
yaz basortii takardi. Giiney Kazakistan’da biri vefat ettiginde erkekler
beline beyaz kumas pargalarim baglarlar. Bu yas tutuldugunu gosterirdi’
(Kadaseva, 1996: 96).

Kara renk. Ak rengin karsiti mantiksal olarak karadir. Bu iki renk,
ikili semboldiir. ‘iki rengin de tiim ikili formiiller gibi ikizler hakkindaki
mitolojiyle ilgisi bulunmaktadir. ikili ¢iftin dgeleri (insanlar, hayvanlar,
bitkiler v.s.) iki diinyanin zithgim1 ifade eden zit iki renktir’ (Kerlott,
1994: 83). Kara sozii Eski Tiirklerde kuzeyin semboliidiir. ‘Ciinkii tiirlii
boylar ve kiiltiirler kuzeyi karanliklar iilkesi olarak gérmiis. Miisliimanlar
da kuzeye ‘Diyar-1 Zulmet’ demislerdir’(Yagbasan, 2006:131).

Kara renk gece ve karanlikla birlikte anilir, karanhk bildigimiz gi-
bi, korkung ve tehlikeli oldugundan dolay: kara rengin ¢agirisimsal alan
genellikle 6liim, yas, kotiiliik, iftira, zalimlik, gaddarlk, fakirlik gibi an-
lamlarla birlesir.
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Kazaklarda eskiden biri vefat ettiginde evin tepesine kara ala sa-
¢akli siyah bayrak asilir, ailesi siyah renkli giyim giyer ve vefat eden
kiginin atimin kuyrugu kesilerek, iizerine siyah renkli bir bez serilirdi.
‘Kazaklar birisi 6ldiigiinde siyah bayrakli mizragi evin tepesine takar-
lardi. Gomiildiikten sonra mizrak kirma toreni yapilirdi’(Laulanbekova,
2010:22). Kurbangali Halid’in eserinde ‘Kazaklar cesedi gomdiikten son-
ra bagina ‘Kara’ dikerler. ‘Kara’ dedikleri mizrak bagina bez baglamaktir.
Olen kisi, gengse kirmizi, yaslysa beyaz, orta yaslarda ise bir tarafi kara,
diger tarafi kirmiz1 veya beyaz renkli bezden dikilir. Bu, oliimiin simge-
sidir. Ve o bezler hangi renkte olursa olsun bu isarete ‘kara’ derler.

Tiirkler kara kelimesini, cesur, giiglii, milletini diigmandan koru-
yan, kahraman ogullarinin adiyla birlikte kullanmiglardir. Bunun 6rekle-
rini kahramanlik ve yaratilis destanlarindan ve ‘Dede Korkut’ kitabindan
bulmak miimkiindiir. ‘Altay Tiirklerinin yaratihs destanlarinda Tanri,
Kara Han (Kayra Han) adiyla ve inanilmaz bir kuvvet sahibi olarak kar-
simiza gikar’(Kiigiik, 2010:186).

Kazaklar kara rengin nazardan ve hastaliktan koruduguna inanmis-
lardir. Bu yiizden nazar degmesin diye ¢ocuklarin alnina siyah renkli bo-
ya siirerler. Siyah ve beyaz renkli ipliklerden ala bir bag yaparak ¢ocugun
bilegine veya geng kizlarin sagina takarlar. Kazaklar gocuk bir yasina
girince ¢abuk ve hizl yiiriimesi igin bir toren diizenlerler. Bu merasim
sirasinda gocugun ayagina ala ipi baglarlar ve aile iginde saygin ve itibar
sahibi biri o ipi keser. Buradaki ala rengin anlami: gocuk kimseye kotiiliik
yapmayan diiriist bir insan olarak yetigsin dileginden meydana gelmekte-
dir. Goriildiigii iizere, Tiirk halklarinda ak ve kara kelimeleri disinda ala
rengin de 6zel bir anlami bulunmaktadir. Ala renk: orta diinyanin, yer iis-
tiiniin sembolii olarak birgok milletin geleneginde énemli bir yere sahip-
tir: Saman, ala ipin bir ucunu 6len insanin viicuduna baglayarak, bir ucu-
nu kendi tutarak: ‘ala ip, ala ip, bu kisinin tiim giinahin ala git’ der.

Mavi (gok) renk. Gok; gokyiizi, su ve denizin, ayrica sonsuzluk ve
sikunetin semboliidiir. Insanlik tarihinde gék ve su her zaman mukaddes
sayillmistir. Mavi, giiven verici bir renktir. Bu yiizden, cami ve kiliselerin
siisleri genelde mavi renklidir. Tanm’ya tapan Tiirkler i¢in mavi, kutsal
renkler arasinda yer alir. Eski Tiirkgedeki ‘Tann’ kelimesinin anlami
‘gok’, ‘gbkyiizii’ oldugundan biitiin diinyaya, dogaya ‘gok’hiikmeder sek-
linde inanilir. Sokan Valihanov kendi ‘Kirgizlarda $amanizm kalintilarr’
adh makalesinde: ‘Gokyiizii, samanizmde en yiice giigtiir. Gok Tanr gok-
yiiziidiir’ demigstir (Valihanov, 2010: 34 6). Gokyiiziine ve dogaya hiirmet,
insanin manevi diinyasi ve insanlig) ile doga sevgisinden kaynaklanir.
Gok kelimesi hakkinda bir de su bilgiler bulunmaktadir: Cin mitoloji-
sinde mavi renk, yukar diinya (obiir diinya) olmus. Turganbayeva bunu
‘Cinlilere Tiirklerin ctkisi’ olarak gosterir (Turganbayeva, 2011: 336).
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Mavi renk, gokyiiziiniin rengi oldugundan sonsuzlugu, emniyeti ve huzu-
ru simgeler. Aym zamanda bu renk, bazi Tiirk halklarinda matem rengi
olarak da karsimiza ¢ikar. ‘Birisi vefat ettiginde birgok millette kadinlarin
yas tutma anlaminda siyah renkli giysi giydikleri bilinir. Mesela, Ozbek
kadinlan aileden biri vefat ettiginde ii¢ giin boyunca siyah veya mavi
renkli elbise giyermis. Dordiincii giinii bu kiyafeti giydirme merasimi
yapilir. O giinii ve toreni ‘gok giydi’ seklinde adlandirmislardir. Bir sene
gegtikten sonra, mavi elbiseyi ¢ikartip beyaz elbise giydirirlermis ve bu
torene de ‘ak giydi’ derlermis’ (Shoybekov, 1990: 17). Azerbaycan’in
Cebrail, Sabirabad, Agdas, Gence gibi bolgeleri ile sehirlerinde birisi 61-
diigiinde mavi ve siyah giysi giyme gelenegi hala siimmektedir (Kiigiik,
2010: 193).

Kirmizi, ana renklerdendir ve tabiatta bu rengin karsilig1 ates ve
kandir. Tiirklerin diinya goriisii ve giinlilk hayatinda kirmizi; mutlulugun,
muradin, sevincin, agkin, giizelligin, hayatin ve saltanatin simgesidir.

Kirmizi, eski zamanlarda giines ve atesin rengi olarak anildig igin
bugiinlerde bile diinyadaki milletlerin ¢ogu igin kutsal bir renk olarak
bilinir. Tirklerin inancinda ates, kétii ruhlardan, hastaliktan koruduguna
inanilir. Bu inang, saman dininden kalmadir. Kazaklar bugiinlerde bile
gelin ve damat eve ilk geldiginde atese yag dokme merasimini yaparlar.
Evi kétii ruhlar ve hastaliktan korumak, mikroplan 6ldiirmek igin ardig
dalini tutugsturarak ¢ikan dumanla evin kdselerini temizlerler.

Tiirkler atesin kendiliginden dogan, nefes alan ve her zaman hare-
ket eden Tann giicii olduguna inanmiglardir. Onlar dogum, biiyiime, ge-
lisme, hatta hayat1 da atese benzetmislerdir. Katanov kendi eserinde ‘Ta-
tarlar’in algilayiginda atesin ruhu insam besler, 1sitir. Atesin ruhu uzakla-
sirsa, insan Oliir, viicudu topraga girer, ruhu ise yer iistiindeki baska ruh-
lara katilir’ demigstir (Bezertinov, 2006: 8). Tiirklerin mitolojisisinde ate-
sin giicii Kirmiz1 inek, Kirmizi boga, Kirmizi horoz seklinde gériiliir. Ba-
zilannda Ates-kadin, Ut-ana suretinde verilmistir. Ocakta ates yaniyorsa,
ona baslarim egerek: ‘Ates, sen bizim otuz disli anamizsin, kirk disli kay-
nanamizsin’ diyorlardi.

Kirmizilarin tiimii iyilik veya koétiililk getirmesinden dolay: iki tiir-
lii kategoriye ayirilir. ‘Beyazla birlikte kullanilan kirmizy, iyilik gii¢lerini,
ululuk, hiirmet, saltanat ve zenginlik sembolii olarak ‘olumlu ikiliyi’ olus-
turur. Siyahla kullanilirsa, aksine kirmizinin negatif etkileri artar ve bu
¢ift kotii giiglerin zalimlik sembolii olan kétiiliik anlamim verir’ (Turgan-
bayeva, 2011: 135). Ama buna ragmen, ‘kirmiz1’ belli bir kuvvete sahip-
tir, ¢linkii kan giigtiir, kan olmazsa, insan 6liir. ‘Gii¢ kirmizinin esas anla-
mudir. Giig sembolii olarak kirmizi renk, nazar ve biiyiiden korumak igin
kullanilir. ilkel toplumda insanlar, kirmizi rengi yaralan iyilestirecek ve
saghg: yerine getirecek diye inanmiglardir’(Turganbayeva, 2011: 135).
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Kirmzi rengin bazi merasim ve torenlerde kullanilmasi, kutsalligini sim-
geler. Siinnet yapacak olan kisi bilegi ve gerdanina kirmizi renkli boncuk
takardi. Tiirklerin en eski inanglarinda yer alan al ruhu veya al ates adi
verilen Ates Tanrisi ise koruyucu bir ruhtu (Ogel, 1995: 513). Yakut, Al-
tay, Yenisey Tiirklerinin inanglarinda rastladigimiz ve izleri bugiin Ana-
dolu’da gériilen Al ruhuyla ilgili olarak Albasti, Alkarisi, Albiz-Albis,
Almig, Abasi gibi kelimelere rastlanir. Al basti, Kara albasti ve Sar1 Al-
bast1 olmak iizere ikiye ayrnilir. Lohusa kadinlara kétiiliik yaptigina inani-
lan bir Ruhtur (Ogel 1998: 69,300). Giiniimiiz Kazakgasinda da Albast
kelimesi kullanilmaktadir. Adi gegen kotii ruhtan korunma amaciyla
Tiirklerin kirmiz1 rengi kullanmasina dair inan su sekilde bilgi vermekte-
dir: ‘Lohusa yatakta iken basina beyaz yasmak ve kirmizi tiil baglayip
kirmizi altin takarlar, kirmizi seker hediye ederler. Bazen de bunun tam
tersi olarak lohusa kadina kirmiz1 higbir sey gostermezler ve tedavi igin
alazlamaya basvururlar’(inan 1987: 259,0260,261,264).

S. V Dmitriyev ‘alisilmadik matem renkleri’ olarak yesil, beyaz ve
kirmiziy1 gostermektedir. Vasiltsov, kirmiziyr matem rengi olarak kulla-
nan halklar arasinda Kazaklarin da bulundugunu ifade eder. ‘Kirgizlarda
vefat eden kisinin ogullar ve erkek kardesleri cenaze giinii baglarina kir-
miz1 basortii takar ve sonra gikartir’ (Rahimov, 2007: 107).

Kirmizi renk tedavi, koruyuculuk amagla da kullanilir: gocuk ki-
zamikgik olursa, o eve kirmizi bayrak asarlar, evin igerisine kirmizi bez
tutar ve gocuga kirmizi renkli giysiler giydirirler. Bdylece kirmiz1 renk,
giicii sembolize ederek nazar ve biiyiiden koruma amaciyla da kullanil-
mustir. Bu adetlerin hepsi mitolojik, dini, astrolojik inanglardan dolayi or-
taya ¢iktig1 bilinir.

Sari renk giinesin, atesin rengi ve alametidir. Bunun igin de o, fe-
rahlatici, parlakhk ve aydinlik remzi olarak degerlendirilir. Temizlik ve
yenilenme sembolii olan ates ile giines te Tiirkler igin ¢ok dnemlidir.
Onun eski adi-alazdir. Hem altin rengi oldugundan dolay: Tiirklerin haya-
tinda bu renk te 6nemli bir yer tutmakta. ‘Tiirk Mitolojisinde kapilan al-
tindan olan saray ve altin tahtin sahibi Ulgen Tanrinin tahti, devlet ve top-
ragin, diinyanin merkezi olarak tanildigindan dolayi, sari renk te merkez
ve saltanatin sembolii olmustur’ (Kinmhan, 2004: 31). Turganbayeva da
bunun hakkinda: ‘Tanr ve Ulgen igin kesilen kurbanlarin alninda san isa-
retin olmas! sarttir’ diyor (Turganbayeva, 2011: 337).

Her milletin giinliik hayat: ve tammindaki esyalarin tiimii o mille-
tin hafizasinda yer edinerek, diline yansir. Milletin diinya goriisii sayesin-
de olusan kiiltiiriin baz: sirlar1 dildeki sembol kelimelerde goriiliir. Renk-
lerin Tiirk halklarimin hayat, kiiltiirii, gelenegi ve dini inancinda gesitli
sembolik anlamlar tagiyarak, ¢ok dnemli rol iistlendigi tespit edildi. Yu-
karidaki dmcklerden gordiigiimiiz gibi Tirk kiiltiirii ve dini tamiminda
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beyaz rengi kutsallik, arilikla anilir. Kara rengi ise genelde ugursuzluk ve

yas alameti olarak goriinse bile, kahramanlann sifat1 olarak Yiice anlami-

m da tasidigini biliriz. Gok Tanr’ya tapan Tiirkler igin mavi rengi, her

zaman Tanri’nin ululugunun ve yiiceliginin sembolii olmustur. Tiirkler,

atesin belli bir kudrete sahip olduguna inandig igin kirmizi rengi de kut-

sal sayarlar. Ayni seyi sari rengi igin de sdyleyebiliriz. Bununla birlikte o,

saltanat ve zenginigi simgeler.
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Saha (Yakut)larin Kut-Siir inancina Gore Iyi insan

M. Fatih Kiri;ciog'lu‘
A Good Person According to Sakha’s (Yakut) Kut-Siir Belief
Summary

According to Sakha (Yakuts)’s Kut-Siir, or “Spirit-Life”, belief, humans
should learn to take God’s fire (the core of belief). The more a human take this fire
the longer, broader and more thoughtful he is. He relieves his misgivings and his
direction becomes correct. The fire of God covers a human and becomes a load.
The spread of this load to the environment is called bioenergy. Bioenergy spreads
around humans like a cloud. It protects humans against evil souls and does not let
them come closer. The more a human gets the fire of God, the more power he has
to protect his happiness and load.

As Tanara Ubretege (doctrine of God) suggests, there is a gate or road of
God. The future of a human who follows this road looks bright. The gate of God
opens in the eastern sky. Accordingly, the sacred sky is called God’s sky. Humans
reach God with the help ofAartik/ Mohol soul. Mohol does not let filthy people
thrive. The better a human’s character is, thc morc his aartik, which facilitatcs
communication with the world, becomes. If a human can communicate with the
world with 63 aartik, then he becomes absolute.The qualifications of becoming a
good person according to Saha Turks is stated in the present study.

Key words: Sakha (Yakut), human, bioenergy, Tanara Ubretege (doctrinc
of God), Becoming a good human, Kut-Siir belief, Aartik

Sahalara gore “iyi insan” kavramina gegmeden once iyilik tanimi
iizerinde durmak gerekir. Iyilik ne demektir? Genellikle zitt1 olan “kétii-
liik” ile akla gelir. lyiligi diisiinen filozoflar iki olguyu birlikte degerlen-
dirir. Bazilan iyiligin olabilmesi igin kotiiliigiin gerekli oldugunu ileri
siirer. Bu diisiinceye “teodise” denir. Iyilik kapsayic bir anlatimla: Belli
insan ihtiyaglanm karsilayan, insan gikar ve dileklerine uygun diisen,
kisiye, topluma, bir sinifa ya da bagka bir kiimeye, yararlar saglayan bir
olgudur (Erbag 2015:1,vd.).

Tiirkge Sozliikte, Eski Tiirkge: “edgi’’den. 1. Istenilen, begenilen
nitelikleri tagiyan, begenilecek bigimde olan, kétii karsit1 2. Bol, gok, asir1
3. Ugurlu, hayirl, iyilik getiren: fyi haber. 4. Esen, saglikli 5. Yerinde,
uygun 6. Dogru olan 7. Yeterli, yetecek miktarda olan 8. Ogrencinin de-
gerlendirilmesinde kullamlan orta ile pekiyi arasindaki not. 9. istenilen,
begenilen, yerinde, yararl, uygun bir bigimde anlamlarina gelir. Ahlak

Prof. Dr., Gazi Universitesi, Ankara, Tiirkiyc.
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felsefesinde ise iyilik genellikle Tanri’nin istemis oldugu diinyadaki ha-
yat diizeni ile uyumu belirtmektedir (Tiirkge Sozliik 2009:1006).

Insanhk iyi ve kotii kavramlan ile diinyanin baslangicindan beri
hep ilgilenmis, Habil’i iyiligin temsilcisi, Kabil’i kotiiliiglin temsilcisi
olarak goémmiistiir. {yiler “melek gibi insan” diye 6viilmiis, meleklerle
Ozdeslestirilmis, kotiiler“seytan gibi adam” diye tenkit edilmis ve seytan-
la bir tutulmugtur. 3 ilahi dini inceledigimizde Tevrat’ta “On Emir’in —ki
Emirler, Tevrat Eski Ahit Cikis (Exodus) / Bap 20'de yer almaktadirlar.
Bilindigi gibi Eski Ahit, Hiristiyanligin kutsal kitabi, Kitab-1 Mukaddes'in
ilk boliimiinii olugturan 39 ciize verilen isimdir. Tevrat, Tanah ve Eski
Ahit'in ilk bes kitabina verilen isimdir. Bu on emrin son altisi iyi insan
olmanin sartlarim belirtmektedir. Bunlar:

“Babana ve anana hiirmet edeceksin.

Adam oldiirmeyeceksin.

Zina etmeyeceksin.

Calmayacaksin.

Yalan sahitligi yapmayacaksin.

Komsunun hi¢bir seyine goz dikmeyeceksin”
seklindedir (Tevrat 2015: 20. bab).

Nitekim Incil’de de:

“Ama beni dinleyen sizlere sunu soyliiyorum: diismanlarizi sevin,
sizden nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler igin iyilik dileyin,
size hakaret edenler icin dua edin. 29 Bir yanaguuza tokat atana obiir ya-
nagimzi da gevirin. Abamzi alandan mintammzi da esirgemeyin. 30 Siz-
den bir sey dileyen herkese verin, malimizi alandan onu geri istemeyin. 31
Insanlarn size nasil davranmasini istiyorsanz, siz de onlara éyle davra-
mn. 32 “Eger yalniz sizi sevenleri severseniz, bu size ne 6vgii kazandirir?
Giinahkdrlar bile kendilerini sevenleri sever. 33 Size iyilik yapanlara
iyilik yaparsaniz, bu size ne évgii kazandirir? Giinahkarlar bile béyle ya-
par. 34 Verdiginizi geri almak umudunda oldugunuz kisilere odiing verir-
seniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Giinahkadrlar bile verdikleri kadarim
geri almak kosuluyla giinahkdrlara édiing verirler.” (Incil 2015 Mat. 5.
12, 38-48; Luka 27-28). seklinde iyilige vurgu yapan ifadeler vardir.

Kur’an-1 Kerim’de ise insanin temel felsefesi “el-emr bi’l-ma’ruf,
en-nehy ani’l-miinker” (iyiligi emretmek, kotiililkten menetmek) seklinde
belirtilebilir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok surede (Kur’an 2015: Bakara
Suresi, 2/83, 84; Nahl 16/124; En'am 6/151-153; isra 17/23-39) iyilige
vurgu yapilmaktadir. Nitekim, “Iyi ve Kotii Kavramlari Uzerine” ¢alisma
yapan Erbas, Iyi ve kotii kavramlan iizerinde diisinmeden 6nce hem iyi
hem de kotii kavramlan ile ilgi kuruldugunda bir anlam kazanan “insan”
kavramina temas etmemiz gerektigini nitekim “Biz gergekten insan en
giizel bir surette (ahsen-i 1akvim) yarattik. Sonra onu, asagilarin asagisi-
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na (esfele’l- safilin) indirdik” (Kur’an 2015: Tin, 4-5) ayetleri ile insanin
bu iki yoniine vurgu yaptldigtni, insanin iyilik ile olan miinasebeti devam
ettigi miiddetge yaratildigi andaki giizelliginin geliserek katlanacagini,
kotiiliik ona hdakim olunca da asagilarin asagist olma yoluna girecegini
ifade etmistir.

Bu kisa giris kismindan sonra Sahalarin kut-siir inancina bakabi-
liriz.Bu inancin belli bagh ilkelerini Ayn Udrege” Tann Ogretisi” isimli
eserde Afanasev tespit etmistir (Kirisgioglu 2007:1,vd.) Ogrencilerim Hii-
seyin Yildirnm ve Nigar Kalkan Afanasev’in eserini aktararak iizerinde
dil ve iislup galismasi yapmislardir. Biz temel olarak bu g¢aligmalardan
faydalandik. Tann Ogretisi’ nin ilkelerine gore, Tann gegidi ya da yolu
vardir. Bu yolu izleyen insanin istikbali agik olur. Tanr gegidi Dogudaki
gokte agilir. Onun igin dogudaki kutsal semavi gok, Tanr gogii diye ad-
landirilir. insan Tanriya Aartik / Moho! ruhunun yardimiyla erisir. Tanr
yolunun bagi insanin diigiincesi temiz, hareketleri diizgiin oldugunda
agilir. Mohol kirli insam birakmaz. insamin ahldki ne kadar iyiyse diinya
ile iletisimi saglayan aartik da artar. insan diinya ile 63 aartikla iletisim
kurabiliyorsa, kamil olur. inanca gére insan kismet (anal) iyle dogar.
Pekaskiy, anal kelimesini ve baglantilarin1 §0yle agiklamigtir

Anua- “tayin et-, tahsis et-, vadet-, ithat et-" Ayn Toyon eyiexe
anaan bierte: en iiyegin uhataari, ucuorgun ulaatinnaraari. “yaratici tanri
onu sana kendi iradesiyle verdi ki dmriin uzun olsun, neslin artsin” (YDS
1945: 21)

Anal “mukadder; akibet; kismet, alinyazisi; pay, hisse, veraset,
maas” Genelde iiliiii (< ET iiliig) kelimesiyle birlikte kullanilir. Anal
tltisim “kismetim, hissem” (YDS 1945: 20)

Anallaax ‘“tayin, tahsis edilmis; birine muktedir olan sey, pay,
kismet” (YDS 1945: 20).

Kismet, iyiligi arttirmak igin, iyiligin her hangi bir tarafim kuvvet-
lendiren bir yetenektir. Nitekim bu husus asagida su sekilde belirtilmistir:

“Anal. Kihi anallaax tériitir Anal dien iitiionii iirdetiige iitiio xaya
ere ottiin turugurdar cogur.

Analin kihi buluoxtaax uonna ol analin toloro satiaxtaax — culuur
itinne tiimiiller.

Analin, kihi toloru siten-xoton toréobiit buollagina, sitiher.

Kismet. insan kismetiylc dogar. Kismet, iyiligi arttirmak igin, iyili-
gin her hangi bir tarafim1 kuvvetlendiren bir yetenektir.

Kismetini insan bulmali ve o kismetini tamamlamaya ¢alismahdir,
basar1 buna baghidir.

Kismetine, insan kafi derecede muktedir olarak dogmussa, ulasir.)
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Muktedir olarak dogma ise soyle belirtilmisgtir :

“Siten-xoton t6réohiin. Kihi obiigelerin ustun kelbit suollaax
buolar. Obiigeler iitiioge bagalara utumnaan kihiexe keler. Obiigeler
tugu suspittara emie kihiexe beriller.

Ol ginan baran, ayilga, ébiige kiitihe tiimiilliiiite kihi aayr araas
buolar.

Algis diciigeydik  timiilliiititten tuttarulaax  kihini siten-xoton
toroobiit kihi diiller. Itinnik kihi analin toloruon sop.

Otton og¢go sippekke-xoppokko toroobiit kihi kiagin tuhaanuta
sitete suox buolar.

(Muktedir olarak dogma. Insanin atalarindan gelen bir yolu vardir.
Atalarinin iyilik arzulari nesilden nesile insana gelir. Atalarinin yaptig
hatalari da insana verilir.

Fakat, tabiatin ve atalarinin giiciiniin toplamasi her insanda degi-
siktir.

Duanin iyi bir sekilde toplanmasiyla sunulan insana muktedir ola-
rak dogmus insan derler. Boyle bir insan kismetine tam olarak ulasabilir.

Ancak, kafi derecede muktedir olarak dogmamus olan insan, kudre-
tini yeterince kullanamaz.) (Afanasev 1993: 55, 56; Yildirim 2000: 1425-
1435).

Ayrica, col (baht)’un da iyilik i¢in dnemli bir konumu vardir. Col,
sozliikte “iyilik, ugur, saadet, talih, baht; hayir” anlamlarindadir. Baht.
Bahtl diye kismeti gok olana derler. Bu, insan tanrilardan verilenleri
tamamen kullanarak iyiligi yiiceltmis, bdylece onun siirii 6liimsiiz bir
sekilde giiglenmis, demektir. Iste, onun igin saadet igin gayret etme ortaya
¢ikmigstir (YDS 1945: 176).

“Col taaha. Col taaha dien emie baar buolar. Bu taas kiiliimiirdyiii
stlcar buolar ebit. Uksiin xotoy uyatittan bulallar.

Col taaha kihi ologor iitiiénen sabidiallur.
Col taaha algihi bierer.

Mutluluk tas. Mutluluk tas1 diye de bir tas vardir. Bu tas parlayip
nur sagarmis. Bu tagi genellikle kartal yuvasinda bulurlar.

Mutluluk tagi insanin hayatina iyilikle etki eder.

Mutluluk tas1 dua verir) (Afanasev 1993: 85; Yildirim 2000:2320-
2325).

“Cieleex buoluu. Kihi cieleex buollagina, ciyneegin kihi buolar.
Cieleex kihi — Toyon.

Alaha ciegin

Terin,
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Aal uokkun
Otun,-
dien algiska etiller.

Ayu iiorege eterinen, kihi xanna ere toxtuoxtaax, oloxsuyuoxtaax,
cie tuttuoxtaax.

Og¢gogo kihi uygunu onoror, iitiiénii iikseter, ogolonor, uruulanar.
Onu

Dirip dalay

Tiihiilgegin olort,-

diiller.

(Ev sahibi olmak. Eger, insan ev sahibi ise gercek kisi olur.
Ev sahibi insan, reistir.

Genis evini

Kur

Kirmizi atesini

Yak,-

diye duada soylerler.

Tann Ggretisinin sOyledigine goére, insan bir yerde durup yerlesme-
lidir, ev sahibi olmaldur.

O zaman insan iyilik yapar, giizelligi artirir, gocuk sahibi olur, so-
yunu devam ettirir.

Buna,

Derin ve varlikh

Tiihiilgegin'i oturt

derler.) (Afanasev 1993:106; Kalkan: 2002:3014-3027).

“Komiiskenii. Ayn suolunan baru dien siehiini suox onoruu, siirii
kiitihiirdiiti.

Con beye-beyeleritten amarax, kémiiskes buoluox taaxtar. Oggogo
iitiiG iiGskiisir.

Con ciehiney, iilehit buoluoxtaaxtar. Oggogo olox tupsar.

larihax buollun, bodoy buollun cegien buollun, kihi beyetin kutun
xaristaxtaax, atin con kutun xaristiaxtaax. Iti keskil dien aattanar.
Ocggogo iitiid iirdiitir.

Algis ologurdun,

Tiihiilgcgin: Isiahta toplanma ycri, 1s1ah vb. zamanlarda tazc kaym ¢ubuklarindan
yapilan sik git.
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Utiié iirdeetin!

Dom!”

(Korunma. Tanr yoluyla gitmek demek “yemeye” karsi ¢ikmaktir,
siirii giiglendirir.

Insanlar birbirlerine karsi saygili olmaly, birbirlerine iyi davranma-
lidirlar. O zaman iyilik artar.

Insanlar saygili, galigkan olmalidirlar. O zaman hayat diizenli olur.

Hasta birisi olsun, sakat olsun, saglam olsun insan kendi ruhunu
korumalidir, bagka insanlarin ruhlarim korumalidir. Buna keskil denir. O
zaman iyilik yiikselir.

Dua yerlessin,

Iyilik yiikselsin! Dom!) (Afanasev 1993:136-137; Kalkan: 2002:
4012-4023).

Keskil kelimesi, “akibet, kismet, talih; gelecek (iyi ve miispet); ni-
met, ahit, emir” anlamlarindadir. Barili keskil “bol kazang; Bayanay’in
sifat1”, taiiara keskile “emri ilahi”, keskil til “ahit s6zii” keskilleex til
“kehanet”

“Kiitihe. Kihi biluta késtiibet — billibet buoluon sop ebeter kostor —
biller kiitis buolan taxsian sop.

Bulittarin kiidisteex siirdeex con kiitihiirdeller.

Kénnorii con bilittarin kiitihiirderi bilbetter. Sorox con toriikii
kiitisteex bilittaax buolallar. Ol ginan baran kiiiisterin bilbet buolan
beyelere da sereybekke coyno kuhagani ebeter iigiigeyi oyoruoxtarin sop.

luk etteex con buutarin sataan salayallar. Oyuun iiérege emie
biuliti sataan salayuga ologurar.

Saamay kiiiisteex bilit i¢gileex buolar.

(Giicii. insandaki bulut gézilkkmeyen bilinmeyen ya da gériinen, bi-
linen bir gii¢ olarak ortaya ¢ikabilir.

Bulutlar, giiglii siire sahip insanlar giiglendirirler.

Siradan insanlar, bulutlarini giiglendirmeyi bilmezler. Bazi insanlar
dogustan giiglii bulutlu olurlar. Fakat, bu giiglerin farkina varamayip in-
sanlara istemeden kaétiiliik ya da iyilik yapabilirler.

Kutsal etli insanlar, bulutlarini idare ederler. Oyuunun 6gretisi de
yine bulutu yénlendinneyi esas alir.

En giigli bulut ruhlu olur.) (Afanasev 1993:137-138; Kalkan:
2002: 4054-4062).

Bilit da 6nemli bir kavramdir. Sozliikte “bulut, sis” (YDS 1945:

96) anlamlarinin yam sira Samanin insanlara akli hastaliklar gonderen
ruhu iizerine koyup hastadan uzaklastigi ve bulutu tasvir eden agagtan
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masa bigiminde bir sey; keza birkag sinktan ibaret olan ve iizerine tahta,
kus vs. tasvirleri konulan bir sey ki, samanin aydin diinyaya gittigi zaman
yolda durdugu dokuz duraktan birini temsil eder. Ogel, “bulut” kavrami-
nin Tiirk diisiincesi ile Tiirk mitolojisinin bir béliimiinii meydana getirdi-
gini ifade ettikten sonra “Gokte goriilen bir parga kara bulut,Tanr1’nin bir
elgisi veya belirtisi olarak kabul edilirdi.Eski Tiirk mitolojisinde,biiyiik
kahramanlar ile hiikiimdarlarin baslarimin iizerinde,onlarla birlikte bir
kara bulut gezerdi” Ogel 1991 11/469) demektedir.

“Ubtiiii ikki koriigneex. Aynlartan iiotiii vidtiionii oyoror. Caydar-
tan iotiti alcatuni onoror. Udtiili tuhaayularin xayisxa diibit.”

(Ustiiii iki gesitlidir. Tanridan gelen iiétiiii iyilik yapar. Kotii ruh-
lardan ¢ikan 6tii ket olur. Uétiii yollarma yénelis diyoruz.)
(Afanasev 1993:145; Kalkan: 2002:4306,7).

“UHii6 iikseetin

Algis arulanmin!

Dom!”

(Boylece son soziimiiz s6yledir.

Iyilik gogalsin,

Dua yaglansin!) (Afanasev 1993: 154; Kalkan: 2002: 4604-4606).

“Kihi ayalgatin xaristiaxtaax, ologun utumnaaxtik oyostuoxtaax,
o¢go keskilleex. Ol ihin Sygiinen — sanaaginan, tilginan — Oskiinen,
tileginen — xamnaskinan tuoxxa da buortunu onoruma dien kes til baar.
Iti tilh kilgastik mannik etiexxe sop:

1. Kirdeegi sanaama

2. Kirdeegi etime

3. Kirdeegi onoruma.

Kihi Ayu suolunan barar buollagina iraas buolar

Iraas ere kihi iitiionii tirdeter.”

(insan tabiatim korumahdir, hayatim diizenli kurmalidir, o kadar da
gelecegi olur. Onun igin diisiincenle, dilinle, isinle, hi¢ kimseye, higbir
seye kotiiliik yapma diye hikmetli s6z vardir. Bu s6zii kisaca soyle sdyle-
yebiliriz:

1. Pis seyleri diisiinme.

2. Kirli kelimeler kullanma.

3. Kirli isler yapma.

insan Tann yolunu izlerse tertemiz olur.

Sadece temiz insan iyilik yapar.) (Afanasev 1993:155; Kalkan:
2002:4620-4628).
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Tanara Uéretege (Tann ogretisi)’nin soyledigine gore, Tann gegi-
di ya da yolu vardir. Bu yolu izleyen insanin istikbali agik olur. Tann ge-
¢idi Dogudaki gokte agilir. Onun i¢in dogudaki kutsal semavi gok, Tann
gogii diye adlandirihir. Insan Tannya Aartik/ Mohol ruhunun yardimiyla
erigir.

Aartik kelimesi “yol, gegit, derbent, dar gegit” anlamlarindadir ama
kokii oldugunu diisiindiigiimiiz aartaa- “yalvarmak, af dilemek, istirham
etmek” anlamlarindadir.

Peki, o0 zaman insan nasil Tanri yoluna ulagir. Tanr1 yolunun bagi
insanin diisiincesi temiz, hareketleri diizgiin oldugunda agilir. Mohol kirli
insan1 birakmaz. Insanin ahldki ne kadar iyiyse diinya ile iletisimi sagla-
yan aartik da artar. Sahalara gore insan bitki gibidir ve 9 dah vardir. Insa-
nin bu 9 dali agagida belirtilmigtir.

“Kihi - iitineeyi.

Kihi mas kurduk iitiner.

Sis tonogoho — mas. [ti mas ustun kihi ettere tisimmiitter.

Saamay allara labaaga kihi uuhuur ete tisimmiit.

Ikkis labaaga ogogos, kurtax, buor, xabax suollara mustubut.

Uhiis labaaga biar iiGskeebit.

Tordiis labaaga 6r6hé disimmiit.

Behis labaaga tiga oloxsuybut.

Alus labaaga siirex oloxsuybut.

Settis labaaga xarax, kulgaax iitimmiit.

Axsis labaagan meyii iilimmiit.

Toxsus labaaga itik et oloxsuybut.”

(insan, bitkidir.

insan agag gibi yetisir.

insanin beli agag gibidir. Bu aga¢ boyunca insanin eti tesekkiil et-
mistir.

En asagidaki dalda, insanin soyunu devam ettirecek et tesekkiil et-
mistir.

ikinci dalda bagirsaklar, mide, bobrek, idrar kesesi yollar1 birikmis.

Ugiincii dalda ciger olusmus.

Dordiincii dalda mide zar1 olusmus.

Besinci dalda akcigerler yerlesmis.

Altinci dalda kalp yerlesmis.

Yedinci dalda gozler, kulaklar tesekkiil etmis.

Sekizinci dalda beyin olusmus.
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Dokuzuncu dalda sayg;, 1tik et’ (kutsal et) yerlesmis.) (Afanasev
1993:112; Kalkan: 2002:3195-3205).

Dokuz aartigin her birinde yedi tane diigiim varsa tamam 63 dii-
gim olur. Tann diigiimleri 7 tanedir:

“Uriiy Ayu tiimiiktere:

1. Etin ahilinnin.

2. Sirten silisten, xallaanan tutuluktan

3. Eppitin egerde buollun.

4. Onorbutuy tuskul buollun.

5. Sieriy sittin.

6. Ayu maygilan.

7. Toloru domnon.

Dom!”

(Uriin Ayw’nin diigiimleri;

1. Viicudun agilsin.

2. Yere kadar uzanan kokiin, goge kadar yiikselen dayanagin olsun.
3. Soylediklerin gergeklessin.

4. Yaptiklarin insanlara yarasin.

5. Ahlakli ol.

6. Tann gibi iyilik yap.

7. Dualarin tam olsun.

Amin!) (Afanasev 1993:119; Kalkan: 2002:3435-3443).

Insan diinya ile 63 aartikla iletisim kurabiliyorsa, kamil olur. Bu
inanca gore Ruhlara kargi saygili olmak igin ahldka dayanan bazi kurallar
koyulmugtur:

“Bies eygeni xaristurga anaan:

1. Uunu budulutuma;

2. Buoru siirgeyime;

3. Uotu kirtitime;

4. Salgimi buortulaama;

5. Taah bitaritima.

Bies eygeni bahilurga anaan:
1. Suyillan timir buol;

2. Buorga bigetik tiren;

3. Uuga balik kurdun uhun;
4. Salgwya kotor kurduk két;
5. Uokka xat.

luk et: Kutsal, 6nemli et. Alttan ve belkemigi boyunca ¢ikan et Samanlarda bu-
lunan ve bulunmasi gereken miibarek, muhtcrem ct. Kadinlarin ve kizlarin mahrem
yeri (YDS 1945:: 298).
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Tunnaax eygeni xaristurga anaan:

1. Kiiox otu tepsime;
2. Mahi alcatima;
3. Kuli- kétoni xaristaa.

Kihi eygetiger sthiannaa:

1. Kiiriiégiin koré — iste sirut;
2. Tiergepnin iraastik tut;

3. Sergegin itiktaa;

4. Xotoynun uhat;

5. Ciegin kenet;

6. Aartikkin biiéleeme.

(Bes alemi korumak igin:

1. Suyu pisletme;

2. Topragi kazma;

3. Atesi kirletme;

4. Havayi temiz tut;
5.Taslan kinmna.

Bes alemi agmak igin:

1. Siyrilarak demir ol;

2. Topraga saglam bas;

3. Suda balik gibi yiizebil;

4. Havada uganlar gibi ugabil;
5. Ateste kavrul.

Canl dlemi korumak igin:

1. Yesil otu ezme;

2. Agaglan kirma;

3. Hayvanlari, uganlan koru.

insan alemiyle ilgili:

1. Duvarimi daima kontrol et;

2. Arsani temiz tut;

3. Sergene sayg duy;

4. Ahinn bilyiit;

5. Evini genislet;

6. Aartigin1 kapatma.) (Afanasev 1993:110-111; Kalkan: 2002:
3166-3188).

Iste yukarida belirttigimiz Saha insam bu kurallara uyarsa iyi insan
olabilir. Hatta oyun/udagan (baks1) bile olabilir. Genellikle biitiin inangla-
rin kaynaklarinda yapilmasi gerekenlerden daha gok yapilmamas: gere-
kenler vurgulanmistir. Bu yasaklarin arasinda suyun kirletilmesi, atese bi-
¢ak sokmak, kazanin i¢inden bigakla ct almak, ¢adirda kiigiik su dékmck,
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agaci atese yakin yerde devirmek, vb. gibi kiigiik yasaklar vardi. Ayrica
oldiirme, 1rza gegme, siddetli saldirilar, hirsizliklar, 6zellikle at ¢almak,
kabilenin tavsan, kugu gibi ongun hayvaninin éldiiriilmesi gibi eylemler
toplum iginde yapildiginda mutlaka cezalandirilirdi. Nitekim Tiirklerin
eski inanglar noktasinda ciddi ¢aliymalar yapan Roux da bu yasaklari
belirtmistir (Roux 1994: 231,232). Genelde temel kaynak olarak kullan-
digimiz Roux’un ¢aligmalarina bu ve benzeri yeni ¢aligmalardaki bilgiler
eklenirse dogruya daha gok yaklasiriz kanaatindeyim.
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Budizmin Yayilisinda Kalmuklarin Rolii Var mi1?

Oktay Berber®

Did theKalmuks Have a Role in the Spread of Buddhism?
Summary

Buddhism, which is a belief that firstly occurred in India, spread over ti-
me to the Asian territories. Comprehension of doctrine has been subjected to
differences since B.C 6" century when Buddhism first appeared. As a result of
this situation, primarily four main stream developed until nowadays. The change
of political and socio-cultural structure in regions where the doctrine dominated,
has also affected these differences. From the 16" century, especially within the
2" half, Buddhism was subjected to a different transition period in parallel with
changes in Asia region. We understand that North Buddhism, called Lamaism,
spread among Mongols in the north starting from especially the Tibet region and
expanding to the West from Russian territories.

After the end of the Yuan Dynasty in China, the force struggle of
Mongols among themselves caused structural changes. After some time during
which these changes were shaped, a new political structure was established
called Djungar Khanate. The movement of Kalmuk expansion and invasion,
which commenced with the rise of the Djungar Khanate period, has parallels
with the aforementioned spreading period of Buddhism. In this article, we try to
examine from an historical perspective whether there is a connection between
Buddhism spreading and the Kalmuk movement, starting with the question “Did
the Kalmuks have a role in spreading Buddhism?”

Key words: Buddhism, Lamaism, Kalmuk, Djungar, doctrine, invasion.

Giris

Din, toplumsal bir varlik olan insanin bireysel diinyasinda baslayan
ve bireysellikten hareketle toplumsal boyuta ulasan bir bagliligin ifadesi-
dir. Aym inanci benimseyen kisilerin bir araya gelmesiyle yayginlik ka-
zanan ve bir toplulugu ifade eder hale gelen din, tarihsel siire¢ igerisinde
birbirinden farkli gruplara, ibadet tarzina, mekanlara vb. baska siniflan-
dirmalara konu olmustur. Bu siniflandimmalar toplumsal bir varlik olan
insanin igerisinde bulundugu siyasal, sosyal, kiiltiirel, ekonomik kosullara
dayali olarak degismekte veya gelismektedir. Bu degisime neden olan
sartlar agisindan konumuzu ele alacak olursak, burada degisen siyasi
sartlarin rolii lizerinde durmamiz gerekecektir.

Yrd. Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi, Eskisehir, Tiirkiye.
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Degisen siyasi sartlar ile din arasinda bir baglant1 kurmadan 6nce,
din ile topluluk arasindaki etkilesimine deginmek gerekir. Bu etkilesim
genel olarak iki baghk altinda degerlendirilmektedir. Bunlar, dinin toplu-
luk iizerindeki etkisi ve toplulugun din iizerindeki etkisidir. Birinci baslik
igin Alman din bilimci olan Joachim Wach, dinin kiiltiiriin ilkel basamak-
larindan baglayarak aile, oymak, kabile, boy ve ulus gibi gruplarla yakin
iliski igerisinde oldugunu, bu iligkinin adi gegen gruplarin gerek zihniyet,
gerekse oOrgiitlenme bakimindan varligina etki ettigini belirtmektedir.
Buradan hareketle 6zellikle ¢ok uluslu veya karisik yapiya sahip devlet-
lerde, dinin devleti hukuki, fiili, sekil ve muhteva ag¢isindan gok ¢esitli
bigimlerde etkiledigini ve yonlendirdigini savunmaktadir'

Din ile topluluk arasindaki etkilesimin ikinci basligi ise, toplulugun
dine etkisidir. Buna gére, bir toplumun siniflara ayrilmasi, sadece o toplu-
lugun bagh oldugu dini inamig1 temsil eden mabetlerinin farklilagmasinda,
sahip olunan kiiltiiriin ve diger bigimsel 6zelliklerin sekillenmesinde ken-
dini gostermemektedir. Biitiin dinlerde hakim olan zihniyet, toplumlarin
ana hedefleriyle veya etkinlikleriyle sekillenmis bigimde kargimiza gikar.
Wach, bu baglamda Tibet’te hakim olan Lamaist Budizm’ini 6rnek goste-
rerek ruhani veya bilge dinlerin askeri devlet modelinin izlerini tagidigin
soylemektedir. Ayrica Hindistan’dan baslayarak Mogolistan’a ve Japon-
ya'ya kadar genis alanda taraftar bulan Budizm’in gesitli etnik gruplar
vasitasiyla yeni unsurlar edindigini, boylelikle degisiklige ugradigini
vurgulamaktadir’

Din ve toplum arasinda 6zetlemeye ¢ahistigimiz etkilesimden kay-
naklanan degisiklikler géz oniine alimirsa, M.O. 6. yiizyilda ortaya gikan
Budizm’in igerisinde zamanla neden dort ana akim olustugunu daha rahat
anlayabiliriz. Bugiin Budizm’in igerisinde kabul goren bir siniflandirmasi
s6z konusudur. Giiney Budizm’i, Dogu Budizm’i, Kuzey Budizm’i ve
bati iilkeleri Budizm’i olmak iizere dort akim kabul edilmektedir. Konu-
nun dagilmamasi adina Budizm’in ortaya ¢ikis1 ve siniflandirmast iizerine
daha fazla bilgi aktarmak dogru olmayacagindan, simdi Kalmuk hareke-
tine kisaca deginiyoruz.

Kalmuk Hareketi

Altay Topluluklari Sempozyumu’nun 2011 yilinda gergeklestirilen
toplantisinda Kalmuk hareketi ile ilgili olarak iki 6nemli teblig sunulmus-
tw’ Ayrica bugiine kadar bazi aragtirmacilar tarafindan Kalmuklar ve

Joachim Wach, Din Sosyolojisine Girig, gev.: Battal inandi, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayini, Ankara 1987,s.17,21.

Wach, Din Sosylolojisine Girig, s. 36.

Osman Yorulmaz, “XVL.  XVIIL Yiizyllarda Altay’dan Idil-Ural’a Kalmuk
Gogleri”, Altav Communities Migrations and Emergence of Nations, ed.: H. W
Choi-1. Sahin-B. il Kim-B. isakov-C. Buyar, ISTETOB, istanbul 2013, s. 151-156.
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Cungarlar ile ilgili, yeri geldik¢e deginecegimiz, 6nemli ¢alismalar ortaya
konulmustur. Kalmuklar hakkinda kaynaklarda verilen en eski bilgilerin
XV. yiizyila kadar gittigini goriiyoruz. Ana kaynaklarda verilen bilgiler-
den yola ¢ikarak Kalmuk teriminin, Bati Mogollanni ifade eden Oyrad
konfederasyonu igerisinde bir grubu ifade ettigi sonucuna ulasilmaktadir*
Kalmuklar, Cin’de Yiian Hanedanhgi’'nin sona ermesinden sonra Dogu
ve Bati olmak iizere iki ana grup olarak faaliyet gosteren Mogollarin bati
koluna mensupturlar. XV. yiizyllda Cagatay Hanligr’'na karsi kazamilan
basarilar sayesinde Balkas Goli’nden Baykal’a ve Cin Seddi’'ne kadar
uzanan kuzeydogu-giineybati dogrultusundaki topraklar Kalmuklarin ana
faaliyet alam1 olmugtur. Bu alan igerisinde yogunlasan Kalmuk gruplari-
nin bir kismu gd¢ ederek XVIL yiizyilla birlikte idil-Yayik bolgesine
ulasmislardi. iste hem Dogu Tiirkistan’da (Cungarya ad1 verilen bolge)
kalarak burada gii¢ kazanan grup ki, burada kalanlar Cungar olarak ad-
landirilir, hem de idil-Yayik hattina dogru yénelen grup, Tiirk diinyas
i¢in oldukga derin izler birakacak bir istila siirecinin yasanmasina neden
olmustur. Gerek idil-Yayik bolgesindeki, gerekse Cungarya’daki faaliyet-
ler, buralann siyasi yapisinda degisim yasanmasina neden olurken, diger
yandan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapinin da degisimine neden olmus-
tur. Bu degisim o derece biiyiiktiir ki, Togan tarafindan Kalmuk hareketi
“Tiirkistan’1 bastanbasa soyan, yikan, kesen ve bu iilkenin siyasi, etnog-
rafi yonleriyle asrimizdaki seklini almasina sebep olan olay” seklinde ta-
nimlanmaktadir® Bizim de bir baska ¢alisma® vasitasi ile inceleme konu-
su yaptigimiz Kalmuklarin istila niteligi gosteren bu hareketinden bagsta

Ayrica bk. Konuralp Ercilasun, “Kalmuk Géglerinin Tiirkistan’a Etkisi Hakkinda
Bazi Gériisler”, Altay Communities Migrations and Emergence of Nations, s. 157-
167.

Kalmuk adu ile ilgili pek ¢ok goriis vardir. Bu goriisleri bir araya getiren bir ¢galiyma
icin bk. Oktay Berber, “Kalmuk Ad: Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Istanbul
Univ. Avrasya Incelemeleri Dergisi (AVID), /2 (2012), s. 47-62. Arastirmacilanin
yaptig1 degerlendirmeleregore, Kalmuk ad ile ilgili en kabul edilebilir agiklama,
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Kazaklar olmak iizere, Kirgizlar, Uygurlar, Ozbekler, Nogaylar, Baskurt-
lar, Karakalpaklar, Tatarlar gibi Tiirk topluluklar: ciddi sekilde zarar gor-
miigtii. Kalmuk istilasinin gosterdigi en 6nemli etki, bu Tiirk topluluklari-
nin aralanndaki baglarin zayiflamasiyla birlikte Rus iggaline giden sii-
recin zemininin olugmasim saglamasiydi. Kalmuk hareketini bu sekilde
Ozetledikten sonra simdi de Kalmuklar ile Budizm arasindaki iliskiye
gegiyoruz.

2. Budizm’in Yayihisi, Mogollar ve Kalmuklarin Budizm’i Be-
nimsemesi

VII. yiizyilda Tiirkistan’a giren Budizm’in burada giiglenmesi, IX.
ve XI. yiizyillar arasinda gergeklesmis, bundan sonra da yayginlik ka-
zanmistir. Mogollar ve Oyratlar arasinda bu dinin yaygin hale gelmesi iki
ana asamada gergeklesmisti. Bunlardan ilki 13.-14. yiizyillar1 kapsamak-
taydi. 13. yilizyilin ortalariyla birlikte Budist kilise, Mogollar arasinda ay-
ricalikli hale gelmeye baslamisti. Ciinkii gerek Mogolistan’da Mengii
(Monke) Han, gerekse Cin’de Kubilay Han, din adamlarim himaye etmis-
ler ve Budizm’in yayilmasim istemislerdir’ Ayrica bu dénemde Mogol
Hani, Dunhuang’da kesfedilen ve Budizm karsit1 olan Huahu jing metin-
lerine yasak getirmisti. Bir ¢esit edebi engizisyon niteligi tasiyan bu ya-
sak neticesinde 6nemli eserler de ortadan kaldirilmist’® 13. yiizyilin orta-
larinda bdyle bir yasagin ortaya ¢ikisi, Budizm’in Mogollar iizerindeki et-
kisini ortaya koymakla birlikte, bu dinin yayilisim1 kolaylastirdigini soy-
leyebiliriz. Dolayisiyla din ve toplum arasindaki iliski baglaminda dinin
topluluk iizerindeki etkisinden soz edilebilir.

1368 yilinda Yiian Hanedanligi’nin sona ermesinden sonra Tibet
ozerkligi yeniden olusmustur. 15. yiizyilin ilk yansida Orta Tibet’te yiik-
sek seviyede gelisme kaydedilmistir. I. Panchen Lama (Blo bzang chos
rgyan) (1570-1662) olarak bilinen dini liderin Budizm’e dair yaptig1 yeni
tanimlamalar, kendisinden 6nceki lamalar referans gosterdigi gibi kendi-
sinden sonrakilere de daha biitiinlestirici bir yol agmisti’ Bu gelisimin
sekillenmesinden bir siire sonra ise, 16. yiizyilin sonu ile 17. yiizyilin
baslarin1 kapsayan donemde Budizm’in Mogollar arasinda yayginlagsma-
siminikinci asamasi gergeklesmistir'® Oyradlar igerisindeki Coroslarin

Osman Gazi Ozgiidenli, “Mogollar”, TDViA, 30, Istanbul 2005, s. 226.
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giiglenmesi ve Cungar Hanligi’nin temellerinin atilmasiyla birlikte Dalay
Lama, Oyradlar arasinda Budizm’in daha yaygin bir hale doéniigsmesi igin
harekete ge¢misti. 1612 yilinda Oyrad birliginin idaresini iistlenen Baiba-
gas’a bir lama gonderilmis, yapilan goénismeler sonucunda noyanlann bi-
rer gocugunun lama olmasi uygun goriilmiistiir. Alinan karar iizerine daha
sonra Oyradlar’in dini lideri haline gelecek olan Baibagas’in evlathg:
Nambhaijamts (Zaya Bandida) ile birlikte 32 noyanin oglu Tibet’e Lama-
izm egitimi almaya gonderilmigtir. Yeni yetisen Lamalarin niifuzundan
istifade etmeyi amaglayan bu hareket, bir yandan da Lamaizm yani Bu-
dizm’in Kalmuklar arasinda yayginlasmasim saglamist'' Daha sonra
1636 yilina gelindiginde aralannda Guusi Han, Bagatur Huntaysi gibi
noyanlann bulundugu bir grup biiyiik bir zafer kazanarak Budistler ara-
sinda var olan iki mezhepten biri olan San mezhebin istiinliigiini sagla-
mislardi. Ardindan 1642 yilinda Guusi Han Tibet’e girerek, V. Dalay
Lama tarafindan Dini Ayaga Kaldiran Dharma Krali unvamm almigtir'.
Kimilerine gére Dalay Lama’nin bu hareketi, o donemin ideolojik bir
yansimasi olarak yeni bir diizen inga edilmesine yol agti. Bu siirecin bir
sonucu olarak, Tibet, Hindistan, Orta Asya ve Nepal’in Budist hayatinin
daha ilging ve dinamik pargalarmin gogu tikanmis oldu' Dalay La-
ma’nin bu hareketi ister politik, ister siyasi, isterse de kiiltiirel nedenlere
bagh olsun, Budizm’e kars1 daha fazla ilgi duyulmasini saglamistir. Bu
durumu din sosyolojisi agisindan ele aldigimizda ise, dinin topluluk iize-
rindeki etkisini goriiriiz. Ancak burada toplulugun da din iizerinde etki
kurdugunu s6ylememiz gerekir. Ciinkii Cungarya bélgesinde giiclenmeye
baslayan Mogollara kars1 Budist lider kayitsiz kalamamistir. Yine bu giig
nedeniyle 6zellikle Lamaizm denilen Tibet Budizm’inin sekillendigini ve
giiglendigini belirtmemiz gerekir.

Budizm’in Mogollar tarafindan benimsenmesi ve bilhassa Kalmuk-
lar (Cungarlar) arasinda yayilmasi ile ilgili dis faktoriin etkili olup olma-
digina balenak gerekecektir. Bu baglamda, “Mogollar arasinda Budizm’-
in yayilisin1 Cin destekledi mi?” sorusu akla gelebilir. Ciinkii Budizm sa-
vas¢1 Mogollar icin bu ozellikleri terk edis, sakin yasam demektir. Ozel-
likle Kalmuklarin Cagatay arazisine saldinda bulundugu dénemde Esen
Taysi, Cin kuvvetlerine kars: da iistiinlilk kurmustu. Kalmuklar, Cin bir-
liklerini Ho-pei’nin kuzeybatisinda T’ou-mou’da yenilgiye ugrattiktan
sonra 1449 yilinda Cin Imparatoru Ying-tsong’u esir almus, hatta baskent
Pekin’e kadar askeri saldirilarda bulunmugtu. 1450 yilinda harag alarak

Dali, Dinler Tarihi Bilim Dah Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2011, s. 43.
Ekrem Kalan, Cungar Hanligi’'min Siyasi Tarihi, TTK, Ankara 2008, s. 12.
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Ronald M. Davidson-Christian Wedemeyer, Tibetan Buddhist Literature and
Praxis: Studies in its Formative Period, 900-1400, s. 261.
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im4parator serbest birakilmig, 1453'de de Cin ile barig anlagmasi yapilmig-
t1'’. Cin’de Yiian Hanedanlhigr’nin sona ermesi ardindan Kalmuklarin Cin
imparatorunu rehin almaya kadar varacak hareketler sergilemeleri, Cin’de
yeniden bir Mogol korkusunu ortaya ¢ikarmigti. Bu durum Budizm’in
Kalmuklar arasinda yayihsinda Cin’in bir rolii olabilecegi varsayimini
giiglendinnektedir.

Budizm’in Lama mezhebine mensup olan Kalmuklarin bu dini be-
nimsemesi olduk¢a 6nemli bir hadisedir. Cungarya’da faaliyet gosteren
ve Cungar Hanlhig1 ad ile siyasi birliktelik olusturan Kalmuk grubunun en
onemli hiikiimdan sayillan Galdan doneminde Budizm’in yayilis1 6nemli
bir agama kaydetmistir. Ciinkii daha dnce degindigimiz iizere XVIL. yiiz-
yilin sonlarina dogru Galdan Han, gergeklestirdigi faaliyetlerde Cungar
Hanhgr’nin giiciinii oldukga arttirmigti. Yarkend Hanlig’nmin 1696’da
yikilmasiyla bu topraklarda genis 6lgiide s6z sahibi olmasi diginda hanlig:
ekonomik agidan da toparlamayi bagarmist1. iste gergeklestirdigi bu baga-
rilar kendisine Dalay Lama tarafindan Tiirkge’deki kutluk kelimesinin
karsihgr olarak Bogoktu unvanimin verilmesine neden olmustu. Ayrica
Galdan Han, gergeklestirdigi faaliyetlerde Dalay Lama’nin destegini al-
may1 da ihmal etmiyordu. Bununla birlikte Tibet Budistleri Mogollarin
yasam siirdiigii bolgelerde Budizm’i tesvik etmekteydi. Kalmuklarin ge-
nel ekseriyeti de eski din olarak adlandirilan Samanizm’i birakip, Bu-
dizm’i benimsemisti. Bu donemde tipki Aktaglik-Karataglik gibi Lamalar
arasinda da Kizil Kiilahlik-San Kiilahlik ayrimi vardi. Galdan Han, San
Kiilahliklar arasinda yetismis oldugu igin biitiin Kalmuklar’in bu gruba
gegmesini saglamigti. 1675 yilinda ise biitiin Sar1 Kiilahliklarnin hamiligini
almigt'®

Kalmuklann Budizm’i benimsemesi, Cungarya topraklarinda oldu-
gu kadar Idil-Yayik bélgesinde de etkisini gostermisti. Hatirlayacagimiz
iizere, 17. asrin hemen baginda sayis1 yaklagik 200.000 kisi olan biilyiik
bir grup idil’e gelmisti. Iste bu biiyiik grubun idil’e gelmesi ve yaklagik
bir buguk asir boyunca buradaki faaliyetleri idil-Yayik bolgesinde Bu-
dizm’in yayilmasimi ve yerlesmesini saglamaya yetmisti'® Bugiin Ha-
zar’in kuzeyindeki Kalmukya Ozerk Cumhuriyeti’nde Kalmuklann iba-
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det ettigi hurul adi verilen 27 tapinak yer almakta, ayrica 12 vilayette de
Lama tapinag1 yer almaktadir’” Aynca Sovyet doneminde Tiirk diinya-
sinda gergeklestirilen misyonerlik faaliyetlerinde Budistler de yer almig
ve kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmisti. Sovyet idaresinin dagil-
ma siirecinde de ozellikle Kirgizistan’daki Hiristiyanlik disi misyoner
faaliyetleri iginde Budistler 6nemli rol oynamstir. Bu baglamda Issik Gol
ve Talas ¢evresinde yasayan Kalmuklann Budizm’in yayihsina katki
sagladiklan ileri siiriilmektedir'®.

XVII. yiizyildaki Kalmuk hareketinin pek ¢ok Tiirk toplulugunu
etkiledigini s6ylemistik. Daha ¢ok siyasi olarak bu etki goriilse de kiiltii-
rel anlamda da bunu gérmekteyiz. Budizm’in Altayhlar arasinda bugiin
de var olmasinin en 6nemli nedenlerinden biri Kalmuk hareketi ile iligki-
lidir. Ciinkii Samanist Altaylilarin Budizm ile tamigsmasi1 XVII. yiizyilda
Kalmuklarin Altayhlari kendilerine tabi kilmasi ile gergeklesmisti.
Kalmuklarin koyduklan yasalar Budizm’in yayilisinda ciddi bir etkendir.
Ciinkii bu kanunlara gére, kamlarin bir yerde toplanmasi ve bu yonde dini
etkinlik gergeklestirilmesi ok agir cezalar gerektirmistir'®

Sonu¢ ve Degerlendirme

Tibet’te yeniden sekillenen Budizin, biinyesine yeni unsurlar da
katarak bu bolgede yayilmis, yapisinda ve anlayiginda ortaya gikan yeni
sekil Tibet Budizmi veya Lamaizm adim almigtir. Bu dinin Tibet’ten
hareketle yayginlagsmasinda Mogollanin 6nemli bir katkisi olmustur. S6z
konusu yayilma neticesinde Budizm, Mogolistan, Cin, Tiirkistan ve Rus
topraklarinda karsilik bulmus, benimsenmigtir.

Calismamiza konu olan Budizmin yayils siirecine Kalmuklarin et-
kisini degerlendirecek olursak, ge¢misteki Kalmuk hareketi ile Budizm’in
bugiin de varligim devam ettirdigi bolgeler arasinda bir paralellik gérmek
miimkiindiir. En azindan bugiinkii Rusya Federasyonu’na bagli, merkezi
Elista olan Kalmuk Ozerk Cumhuriyeti’nde Budizm’in canh bir sekilde
var olusu, bu bolgedeki Kalmuklarin atalannin 17. yiizyilda idil-Yayik
hattina gelisi ile miimkiin olmustur. Aynca Stalin’in politikalar1 netice-
sinde diinyanin farkh bélgelerine giden Kalmuk gruplarinin bu bélgelerde
Budizm’i yasatiyor olmasi da Budizm’in yayilisinda Kalmuk faktoriiniin
onemli bir gostergesi olarak kabul edilebilir. Bugiin ABD topraklannda
Budizm’in varhgi, Kalmuklar ile yakindan iligkilidir. Ayrica bugiin Kal-

Cibek Inmbekkizi, Gegmisten Giintimiize Kalmuklarm Dini Tarihi ve Halk
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muklarin Tibet Budizm’inin ruhani lideri olan Erdne Ombadykow’un?
ABD dogumlu olmasi, bu iligkiyi dogrulamaktadir.

Ancak Budizm’in yayiligin1 yalmzca Kalmuk hareketine baglamak
da dogru bir yaklagim olmayacaktir. Ciinkii Kalmuk hareketi ortaya ¢ik-
madan 6nce, daha 6nce 6megini verdigimiz iizere, bizzat Mogol hanlan-
nin Budizm’e kars1 koruyucu harekette bulunmalari, bu dinin sekillenme-
sinde ve yayilma imkani bulmasinda kilit rolii iistlenmelerine yol agmig-
tir. Ayrica bugiin Rus topraklarinda Budizm’in varhgini1 devam ettirme-
sinde bir 6nemli pay da Tiirklere aittir. Tuva bolgesinde Budizm’in resmi
din olarak devam ediyor olmasi, bu duruma canli bir ek tegkil eder.

Oncelikle Mogollar ve sonrasinda Kalmuklar ile birlikte bugiinkii
Rus topraklarinda yerlesen Lamaizm (Tibet Budizmi), 6zellikle 18. yiiz-
yila gelindiginde daha fazla yayima imkani bulmugtur. Bu durumda Car-
lik Rusyasi’nin da 6nemli bir katkis1 s6z konusudur. Ciinkii bu din, Rus
yonetiminin bu topraklarda yasayan halklari1 boyunduruk altina almasinda
bir ara¢ olarak kullanilmigtir. Bu politika dogrultusunda 1764 yilinda
Carige II. Katerina, Budist Bandido Lama’y1 Buryatlarin en yiice rahibi
ilan etmigti. Ayrica genel vali de manastir bas kesisligine getirilmisti.
Boylelikle Gusinoozyorskiy Datsan denilen manastir, 1809 yilinda Bu-
dizm’in Rusya’daki merkezi haline gelmistir. Daha sonra 1853 yilinda da
Rusya’daki Lama ruhbanlan hakkinda bir diizenleme ¢ikanlmisti®' La-
malarin Carige II. Katerina’y:r Lamaizm panteonunun en énemli tanrigala-
rnindan Tsagan Dara Ehe’nin yeryiiziinde cisimlenmis hali ilan edilmesini
sagladi. Katerina’dan sonra gelen garlar da tannsal kisilikler olarak algi-
lanmigtir. Budizm’in benimsenmesinde Rusya’nin katkisinda oldugu gibi,
Cin’in de benzer amaglarla hareket ettigi ve Budizm’in yayilisini destek-
ledigi sonucuna ulasabiliriz.

27 Ekim 1972 tanthinde Philadelphia olan ve Telo Tulku Rinpoche olarak bilinen
Erdne Ombadykow, gé¢men bir Kalmuk ailesinin oglu olarak dogmustur. Daha ¢o-
cuklugundan itibaren Budist egitimden gegen Ombadykow, Kalmuk Ozerk Cumhu-
riyeti’'ne dondiikten sonra burada Budizm’in canlanmasinda 6nemli ¢aliymalar ger-
¢eklestirmigtir. Bilgi igin bk. “An Ex-Telemarketer’s Other Life as a Buddhist
Saint”, The New York Times, 12 June 2004 (http://www.nytimes.com/2004/ 06/12/
world/the-saturday-profile-an-ex-telemarketer-s-other-life-as-a-buddhist-saint.html)
(ET. 15.01.2015)
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Hinduizm ve Hunlar

Miisliime Melis Celiktas”

Hinduism and The Huns
Summary

Religion, allowing communication between human beings and God since
the universe occurred, has changed depending onvarious factors, especially
lifestyles, throughout history. In the beginning, humans could not distinguish
themselves from nature, worshipped various natural forces and then began to
believe in religions having one or more gods.The lineages of Huns, among the
most apostate states because of their mobile lifestyles, believed in the main
religions such as Islam, Christianity, Judaism, and Hinduism both as religions
and lifestyles, and also in Buddhism as s doctrine or a life philosophy. Certainly,
they didn’t accept the religions entirely, but blended with their own religion Kok
Tengri and shaped them according to their lifestyles. In this work, we will put
emphasis on the period when the Huns encountered Hinduism and the impact of
Hinduism on them, supported with visual materials. Then, these data will be
evaluated according to Hindu religion and the conclusions will be presented.

Key words: Hinduism, Gods of Hindus, White Huns, Relation of Hun-
Hinduism, The Religion of The Turks in North India.

Diinya’nin en biiyiik cografi alanlanndan birine ve en kalabalik nii-
fusa sahip ikinci lilkesi olan Hindistan Hinduizm, Buddhizm Caynizm ve
Sihizm gibi 6nemli dinlerin dogum yeri olmakla birlikte Zerdiistliik, Ya-
hudilik, Hristiyanlik ve islam gibi pek ¢ok dini de iginde banndirmakta-
dir. En eski din olarak kabul edilen Hinduizm’in ortaya ¢iktig1 tanh belli
olmamakla birlikte M.0. 3000 y1llarinda Harappa déneminde varhklanm
siirdiirmiis olan, indus uygarliginin dini ve bilinen en eski Hindu metinle-
rinden olan Vedalann M.0.1500’lerde yaziya gegirilmis olmasi goz onii-
ne alindiginda, ortaya ¢ikist muhtemelen M.O. 1500’lerden éncelere da-
yanmaktadir. Giinliimiizde milyonlarca tannsi oldugu diisiiniilen Hindu-
izm’in temelinde aslinda Brahma (Mutlak varlik) inanct mevcuttur. Genel
olarak Hindu tanrilanm Epik ve Puranik donem olarak ikiye ayirmak
miimkiindiir. Epik donem tanrilan giiniimiizdeki Hindu tanrilanmni,
Puranik dénem ise eski dénem dedigimiz Vedik Donem tannlarini konu
alir' Ak Hunlar konusunda bizi ilgilendiren kisim Epik dénem tanrilan
oldugundan bunlar iizerinde durmak faydal olacaktir. Epik donemdeki en

Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi, Trabzon, Tiirkiye.
K. Kaya, Hinduizm, Ankara 2001, s.11.
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onemli Hindu tanrilar1 Brahma (Yaratici Tann), Visnu (Koruyucu tann)
ve Siva’dir (Yok edici tann). Bu tannlara “Trimurthi” yani “Tann igle-
mesi” ad1 verilmekte olup, ilahilere baslarken ya da Yoga sirasinda soy-
lenen “Om” (AUM) kelimesi bu tannlarn isimlerinin zikredilmesidir®
Ayrica s6z konusu tannlarin farkl gekillerde bedenlenmis halleri ve esleri
de mevcuttur. Elbette ki, gok tanrili bir dinde kimin hangi tannya sempati
duydugunu anlamanin zor oldugu diisiiniilebilir. Ancak her tannnin ken-
dine 6zgii sembolleri olmasi bu durumu kolaylastirmaktadir.

Hinduizm’in kutsal kitaplan temelde Sruti ve Smriti olarak ikiye
ayrilabilir. “Sruti” “sdylenmis” anlaminda ve agizdan agiza ezber yoluyla
yayilmis olan kitaplari anlatmak igin kullanilir. “Smriti” ise “hatirlanmig
“demektir ve birileri tarafindan yaziya dokiilmiis geleneksel bilgileri ige-
ren kitaplardi’ Hindularin kutsal saydiklari Vedalar, Puranalar, Brah-
manalar, Upanisahadlar, Destanlar ve Manular gibi metinleri vardir. Bu
metinler Sanskrit dilinde yazilmig ve toplumun ve devletlerin nasil bir dii-
zen igerisinde yasamasi gerektigine dair notlar vardir. Sansara ya da Re-
enkarmasyon adim verdigimiz, bir kisinin bagka bir hayatta farkli bir se-
kilde bedenlenecegine inanan Hindular, toplumu gesitli siniflar altinda
degerlendirirler. S6z konusu siniflandirmaya verilen isim ise “Kast Sis-
temi”dir. Cok eski donemlerden beri hiikiim siiren bu sistem, Hindularin
hayatlarinin her alanina hakimdir. Kast siteminde 4 sinif (varna) vardir:

1. Brahmanlar (Bilginler ve rahipler)

2. Kshatriyalar (Asker, prens ve list diizey memurlar)

3. Vaigyalar (Tiiccarlar, toprak sahipleri ve ¢iftgiler)

4. Sudralar (Isciler ve koleler)

Bu smiflarin disinda higbir sinifa tabi tutulmayan, insanligin en
asag tabakasinda yer alip hig bir hakka sahip olmayan Paryalar vardir*
Giiniimiizde bu toplumsal ayrilik Hint hiikiimeti tarafindan yasaklanmisg-
tir; ancak halk arasinda gayri resmi olarak halen uygulanmaktadir.

Yaklasik 4000 yillik tarihe sahip ve konar-gdoger hayat tarzinin
egemen oldugu Tiirklerin birgok dini benimsedigi gerek Cin, gerek Islam,
gerekse bati kaynaklarindan anlagiimaktadir’. Bilindigi iizere Hunlann ilk
inanc1 Kok Tengn dinidir ve daha sonra benimsenen itikatlar da hep bu
din esas alinarak kabul edilmis ve bu dine gore sekillendirilmigtir. Hunlar
elbette ki pek ¢ok inang sistemini kendi iginde bigimlendirdiler. Yukanda
bahsettigimiz lizereHinduizm ¢ok tanrili bir dindir ve bu din Hun toplu-
muna ¢ok uygun degil idi.Ulasilabilen verilere gére Hunlann Hinduizm

W. Donieger, The Hindus an Alternative History, Oxford 2010, s. 384.

Kaya, a.ge., s.39.

M.S. Deshpande, “History of the Indian Caste System and It’s Impact on India
Today”, Senior Project, California 2010, s. ii.

A.inan, Eski Tiirk Dini, Istanbul 1976, s. 1.
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ile tanigmas1 ise muhtemelen Bilyilkk Hun Devletinin batida, Hindistan
cografyasindaki siyasi kolunu teskil eden, Ak Hun dénemindedir. M.S. 4.
ve 6. yiizyillan igine alan devirde Hindistan’in kuzeyinde ikinci biiyiik
Hint imparatorlugu olan Gupta devleti bulunmaktadir. S6z konusu dé-
nemde Hinduizm Gupta yoneticileri sayesinde zirve yapmgtir.

Hun soyunun Hindistan’a gelen kesiminin daha ¢ok hem din hem
de yasam bi¢imi olan Hinduizm’i benimsedigi ya da ona sempati duydu-
gu olduk¢a agikardir. S6z konusu goriisii destekleyen en biiyiik kanitlar
paralar lizerine doviilmiis resimler ve yazitlardir. Bilindigi iizere Hindis-
tan’da Ak Hunlarin varligi M.S. IV. yiizyildan daha 6nceye gitse de, on-
larin tarih sahnesinde goriilmeleri Toraman’in babasi ya da Toraman’in
bir sami oldugu diisiiniilen Tigin ile baglar® Toraman’dan énce Kuzey
Hindistan’da bulunmus paralara bakildiginda Hindu sembollerini gérmek
miimkiindiir.S6z konusu paralann tam olarak hangi hiikiimdara ait oldugu
bilinmese de, bazilannin M.S. V. yiizyilda Ak Hunlara ait oldugu ispat-
lanmigtir. Bunlarin Ak Hun paralan oldugunu gosteren en biiyiik kanit
onlara ait tamganin kullanilmasidir. Paralarin iizerindeki “hilal” sembolii
de dikkat ¢ekmektedir. Hilal sembolii bozkir devletleri tarafindan siklikla
kullanilir. Ancak Hindu dini agisindan bakildiginda “hilal” tann $iva’ya
ait bir semboldiir ve doganin (mevsimlerin) dongiisel oldugunu gdosterir.
Dolayisiyla paralar iizerinde bu semboliin bulunmasi onu dévdiiren kisi-
nin Sivait, yani Tann Siva’ya sempati duydugu anlamina gelir.

Hilal semboliinii Mihirakula’ya ait paralar iistinde de gérmek
miimkiindiir (Resim 1). Hatta bu paralardaki hilal motifi Tann Shiva’nin
figiirlerinde oldugu gibi hiikiimdarin basinin iizerinde yer almaktadir.

Hindistan’da varliklarini siirdiiren Ak Hunlann meghur hiikiimdar
Toraman’in kendinden 6nceki hakanlar gibi Hinduizm’in etkisinden uzak
kalamadig anlagiliyor. Toraman’in Hinduizm ile ilgilenmesinin en 6nem-
li delili adina kazinmis olan Eran Tas Siitun Yazitinin (Resim 2) Hindu
Tanrilarindan “Koruyucu Tanr1” olan Vishnu’nun “Varaha” yani domuz
seklindeki bedenlenmis figiirii iizerine kazinmg olmasidir’ Ayrica séz
konusu yazitta Toraman, Tann1 Vishnu’nun farkh isimleri ile anilir. Du-
rumu gosteren Toraman’a ait yazitta gecgen satir su sekildedir:

“Om(II*]Cayatidharady-uddharadaighana-ghaud-aghata-ghiir5oita-
mahiddhrapdevauvaraha-miirttis=trailaukya-maha-gcha-stambhap[I1*]
Varshaiprathamaipgithivim”

A. Biswas, The Political History of the Hunas in India, New Delhi 1973, s. 54.

Bu tapmak Toraman tarafindan yaptinlmamus, sadece iizerine yazit kazinmistir.
Tapinagin tam olarak Gupta hiikiimdarlan mi yoksa o donemde s6z konusu bolgede
varliklanm siirdiirmiis olan devletlerin hiikiimdarlan tarafindan m: yaptinldig: net
olarak bilinmemektedir.
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(Om!® Fatih, diinyada yiikselen (deniz seviyesinden yukanda), bir
domuz sekline girmis Tann (Vishou) bumu ile daglarin titremesine neden
olur; O, diinyanmin bulundugu biiyiik evin diregidir [destegidir])’.

Toraman’a ait para ve yazitlara bakildiginda oglu Mihirakula kadar
dini 6n planda tutmadif1 goriilse de birkag parada Hinduizmin etkisi anla-
silmaktadir'®.

Bu paralar iizerindeki en belirgin Hindu sembol “¢akra™ ya da
“cark™tir. Yagamun siirekliligi ve dongiisel olusunu goésteren ¢oziilis ve
kurulusun simgesidir'' Hindistan bayraginin ortasinda yer alan ¢ark da
ayn anlam tagir. Bu sembol sadece Hinduizm’de degil Buddhizm ve
Cainizmde de sik¢a kullanilir. Dolayisiyla s6z konusu sembole bakarak
Hindu inancin yansimasindan s6z etmek miimkiin olsa da Buddhizm ve
Cainizmin etkisinin olabilecegi goz ardi1 edilmemelidir.

Hinduizmin benimsenmesinin diger kanit1 paralann iizerinde Tann
Shiva’nin binek hayvani olan Nandi adli okiiziin bulunmasidir. Okiiz
figiiriiniin islendigi paralar genellikle Mihirakula’ya aittir (Resim 3)'2

Mihirakula, Hindistan cografyasinda Gupta imparatorluguna kars:
verdigi basarilh miicadelelerle amldig1 kadar Buddhizm ve Hinduizm din-
lerine yaklagimi ile de bilinir. Mihirakula’nin dénemi Hunlarin dini ya-
samlarinda bir déniim noktasidir. Ciinkii onunla birlikte Sivait" bir dé-
nem baglar Kazuo Enoki Cin kaynaklarinda Ak Hunlarin K6k Tengri,
ates ve yabanci tanrilara taptiklarindan ve Ak Hunlara ait iig ¢esit cenaze
gelenegi oldugundan bahseder. S6z konusu gelenekler, tag bir yapinin
icinde cenazenin muhafaza edilmesi, topraga gomiilmesi ve bir Hindu ge-
lenegi olan 6lii yakmadir'® Anlagildig iizere Ak Hunlar atalanmin gele-
neklerini siirdiiriirken bir taraftan da Hinduizm’in etkisinde kalirlar.
Mihirakula’nin Hinduizmm’e olan ilgisi, adina dikilen Gvaliyar Yazitinda
ve Gupta hiikiimdan Yagodharman adina dikilmis olan Mandasor Yazi-

“Om” ya da “Aum” hecesi ayin ve tapinmalarda, bayramlarda ve dinsel seramoni-
lerde dua ve yakangslarda kullanilir. (A) Tann Visnu, (U) Brahma ve (M) Siva’dir
ve bu hece ii¢ tannnin birligini (Trimurti) sembolize eder. Yoga ve meditasyon ya-
parken “Om” hecesi ¢ok sk kullanilir (Bz, bkz. Kaya, Hinduizm, Ankara 2001, s.
57).

J.F Fleet, Corpus Inscriptionum Indicarum, Vol .Ill, Calcutta 1888, s. 158.
U.Thakur, The Hunas in India, Varanasi 1967, s. 260-261.

Kaya, a.g.e., Hinduizm, s. 58.

Kurbanov, a.g.t., s. 235.

Tann Siva’ya inanlar.

P. N. Copra-B. N. Puri-M. N. Das-A. C. Pradhan, 4 ComprehensiveHistory of
Ancient India, New Delhi 2005, s.165.

K. Enoki, “On the Nationality of the Ephthalites”, Memories of the Research
Department of the Tovo Bunko, XVII1, Tokyo 1959; Litvinsky, a.g.m., s.150.
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tinda bahsedilir. Gandhara, Kesmir ve Pakistan’da Pencap Eyaletine bagh
Ravalpiidi sehrinde bulunan paralar iizerindeki Shiva’nin 6kiizii olan
Nandi’nin bagi, hilal, Trigila (ii¢ u¢lu mzrak), ¢akra gibi semboller
Mihiragula’nin Hindu tanrilarina inandigimi gosteren delillerdir.'® Parala-
rin iizerinde, Sanskrit dilinin bir lehgesi olan Brahmi alfabesi ile yazilmig
“Cayatuvgshadhvaca“ve “Cayatuvgsha” yazilan da onun Tann Siva’ya
inandigim kamitlar niteliktedir'’

Sanskrit bir kelime olan “Caya” kahraman, fatih, “vgchadhvaca” ya-
ninda fare tagiyan ve Tanr1 Ganesa’nin bir ad1 “Vrsha” boga, giiglii adam
anlamlanna gelmektedir. “Cayatuvgshadhvaca” Kahraman Ganesa,
“Cayatuvgsha” kahraman boga, 6kiiz anlamlarindadir. Dolayisiyla soz
konusu kelimelerden Mihirakula’mn§$ivait oldugunudiisiinmekteyiz. Ciin-
kii Ganesa, Tanr1 Siva’nin ogludur ve yukarida bahsi gegen boga ya da
okiiz ise Siva’minNandi adh okiiziidiir.

Mihirakula’ya ait paralar lizerinde dikkat geken bir bagka Hindu
sembol hiikiimdar figiiriiniin arkasinda yer alan, “trisula” adi verilen iig
uglu mizraktir (Resim 4). Bu sembolii Ak Hunlara ait birgok para iizerin-
de gormek miimkiindiir. Ug uglu mizrak “Trisula” Tann Siva’nin sembo-
lidiir. Onun evreni ve biitiin canhlan koruduguna inamilir.'®

Toraman’a ait birka¢ paranin arka yiiziinde tavus kusu yer almak-
tadir'® Tavus kusu da Hindu tanrilarinin sembolleri arasindadir’® Tavus
kusu ise Tanr1 Vishnu’'nun sekizinci ve en 6nemli bedenlenmesi olan
Krishna’nin yaninda ya da arkasinda resmedilir. Aynca yaratici tann
Brahma’nin esi ve bilgi, grenme tanngasi olan Sarasvati’nin binek hay-
van olarak karsimiza gikar’'

Sonug

Orta Asya’dan Bat1 Avrupa’ya kadar olan sahada varliklarini siir-
diirmiis olan Hun soyu, siiphesiz ki bir¢ok dinin tesiri altinda kalmis ve
en ¢ok din degistiren topluluklar arasinda yer almigtir. Biiylik Hun Devle-
tinin Hindistan’daki siyasi kolunu teskil eden Ak Hunlar, s6z konusu
topraklara geldiginde kendilerine yabanci olan Hindu dini ile karsilagirlar.
Her ne kadar s6z konusu cografyada Ak Hunlardan 6nceki Hun devletle-
rinin Hinduizm ile kargilagmis olma ihtimalleri yiiksek olmasina ragmen,

Racataragid, Book I, sloka 306-307; Thakur, a.g.e., s.265;Biswas, a.g.e. s. 109;
Kurbanov, a.g.t., s.235.

Thakur, a.g.e., s. 265.

Kaya, a.g.e., s. 59.

P.T.Nair, “ThePeacockCult in Asia” Asian Folklor Studies, Vol.33, No.2, 1974,
s.125; Thakur, a.g.e., s.108.

Biswas, a.ge.. s. 193.
Kaya, a.g.e.s.17,27.
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elimizdeki somut veriler bizi Ak Hun dénemine gétiirmektedir. Elde edi-
len bu verilerin ise yukarida bahsettigimiz iizere yazitlar ve paralar oldu-
gu goriilmektedir. Tiim bu bilgiler 15151nda Hinduizm’in Ak Hun déne-
minde, hiikiimdar Toraman’dan 6nce var oldugu, Mihirakula ile zirveye
ulastigy bilinmektedir. Dolaysiyla bir¢ok ilim adamunin, Tiirklerin kabul
ettigi dinler arasinda saymadig1 Hinduizm, yazitlarda ve paralarda goriil-
diigii lizere Ak Hunlar tarafindan benimsenmistir. Zirabir dinin ¢ok fazla
yaygin oldugu donemde s6z konusu bélgeye gelen topluluklarin, bu din-
den etkilenmesi kaginilmazdir. Sonug olarak gok tanrili bir din olan Hin-
duizm Hunlarin devamu Tiirkler tarafindan bir dénem kabul gormiis ve
Ak Hun hiikiimdan Toraman’m Hindu tannlarindan 6zellikle Visnu’ya,
Mihirakula’nin ise Tann Siva’ya sempati duydugu ortadadir.

Resimler

Resim 2: ‘Toraman’in Eran Tag Siitun Yaziti.
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Resim 3: Mihirakula’ya ait para (Bkz. Hunnen in Indien s. 161.

Resim 4: Mihirakula’ya ait paralar (Bkz., Pfisterer, a.g.e., s.161).
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Kirgizlar ve Mogollarin Ortagaglardaki Olit Gomme
Merasimlerindeki Benzerlik ve Farkliliklar:

Abdrasul Isakov®

Similarities and Differences of Burial Ceremonies in the Kyrgyz and the
Mongols in the Middle Ages

Summary

Death for the Kyrgyz and the Mongols is not an end to life; on the contrary,
it is perceived to be continued in a different environment. Therefore, the Kyrgyz
and the Mongols strive to bid farewell to the dead, which has led to the accumula-
tion of rich burial ceremony culture.

We can list the similarities between the Kyrgyz and the Mongols in terms
of burial ceremonies as the following: constructing special tombs for Khans, wide
tombs containing gold, silver goods and valuable stones for khans and the nobles,
burial of the dead with their clothing, transfer of noble persons from distance to
their native land, burial of them in mountainous and high place, killing the persons
seeing the burial place of khan, burial of noble men with their wives, servants and
horses, keeping the burial places of khans confidential, slaughtering and eating
horse for the pleasure of the dead man, burial of the poor with a great amount of
meat, burial of sheep bones in tombs and elegizing. We may indicate the following
as differences between the burial ceremonies of the Kyrgyz and the Mongols. As
for the Mongols, converting the burial place of khans into a protected area, erecting
askeleton of horse skin on the tomb, burial of the people who died during the ex-
penditure into wells, bumning the bones of the horse whose meat is eaten for the
sake of salvation of dead people’s souls, not referring to the name of the dead per-
son until three generations pass.

Key words: Kyrgyz, Mongols, tombs, burial ceremonies, death, beliefs.

Giris

Asya bozkirinda konargéger olarak yasayan Kirgizlar ile Mogollar
benzer evreleri baslarindan gegirdiler. Yeri geldi birbirleriyle savastilar,
yeri geldiginde ayni bayrak altinda miicadele verdiler. Bu gibi sebepler-
den otiirii Kirgizlar ile Mogollarin pek gok ortak yonleri mevcuttur. Bu
bildiride Kirgizlar ile Mogollarin ortagaglardaki 6lii gdmme merasimle-
rindeki benzerlik ile farkliliklari iizerinde durulacaktir. Kirgizlar ile Mo-
gollarin 6lii gdmme merasimlerindeki benzerlik ve farkliliklann iyi anla-
silmasi igin onlarin 6lii gdmme merasimlerine ait ritiiel ve inaniglarim
madde madde inceleyecegiz.

" Dr., Ankara. E-mail: rasulaali@gmail.com
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Cevre ile i¢ ige yasayan konargoger halklar igin 6liim herseyin bit-
tigi anlamina gelmiyordu. Konargdgerler 6liimle birlikte yeni bir yagsamin
baslayacagina inaniyorlardi. Bundan dolay: onlar éliilerini saygida kusur
etmeden ugurlamaya 6zen gosteriyorlardi. Olii ggmme merasimi Kirgiz-
lar ile Mogollarda uzun zaman gerektiren, mesahatli, masrafh ve bir ta-
kim ritiieller igeren islerdendi. Birisinin vefati 6grenildigi zaman, ortagag
Kirgizlari ile Mogollar 6ncelikle aglarlar ve agit yakarlardi.

A@it: Yenisey runik yazitlanm inceleyen Roux, bunlarin ¢ogunun
oliiler igin yakilan agit oldugunu bildirir' Roux, baska bir ¢alismasinda,
agit olarak tanimladigi Kirgiz runik yazitlan ile ilgili “Yenisey Yaztla-
ri’'nda “6lince sunu veya bunu kaybettiniz” siir islubu kullanilmigtir.
Cok degisik bir esinlemeden kaynaklanan bu siirler, Kirgiz metinleri da-
hil olmak iizere, Atilla’dan Cengiz Han’a kadar burada aktarmis oldugu-
muz agitlar arasinda goriilen siki iliskiyi iyice agiga gikanr” diyerek ko-
nargdcerlerin agitlarindaki iligkilere dikkat geker. A. Tasagil, Cin kaynak-
lanna atif yaparak, Kirgizlarda biri 6ldiigiinde onun igin bir yil sonra ag-
ladiklarim bildiri’ Agit yakmak Kirgizlar arasinda bugiin de oldukga
onemlidir.

Kitanlar akrabalarindan birinin 6liimii iizerine aglagip sizlanmanin
bir insana yakigmadigini diigiiniiyorlardi. Ancak Kitanlar cenaze térenle-
rinde oliiniin methiyesinin yapildigim biliyorlardi' Mogollar yaklagik 30
giin, bazen biraz fazla, bazen biraz az, aglarlarj . Rubruk, Mogollarin biri-
si oliirse, ona higkiriklarla aglayarak agit yaktiklarini bildirir®. Ak Tatar-
lar, anne ve babalan vefat ettiginde, aglarlarken yiizlerini bigakla keser-
ler’. Demek ki Kirgizlar ve Mogollar 6lii icin aglayip agit yakarlard.

Oliiniin Yakilmasi: Konargogerler igin ates kutsaldi. Belki de
bundan o6tiiri konargogerler Oliilerinin cesetlerini yakarlardi. Ortagagda
hem Kirgizlarda, hem de Mogol dilli halklarda 6lilyii yakma merasiminin
olduguna dair bilgiler olmakla birlikte, bu adetin Kirgizlarda onceleri
yaygin oldugu pek gok kaynakta zikredilir.

Eberhard, Cin kaynaklarinda Kirgizlarin 6liilerini yaktiklan ile ilgi-
li bilgiyi su sekilde aktanr; “Biri Gliince, yiizlerini karartmazlar, fakat

1. P. Roux, Tiirklerin Tarihi-Pasifikten Akdenize 2000 Y, istanbul 2008, s. 87.

1. P., Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, Istanbul 1999, s. 270-271.

A . Tasagl, Cin Kaynaklarina Gére Eski Tiirk Boylari, Ankara 2004, s. 85.
J.P,Roux,a.ge,s. 263.

A. G. Yurgenko, “Taynie Mongolskie Pogrebeniya (Po Materialam Frantsiskanskoy
Missii 1245 Goda)”, Stepi Evrop1 v Epohu Srednevekovya, c. V1, Donetsk 2008, s.
300.

V. Rubruk, Mogollarin Biiyiik Hanina Seyahat 1253-1255, istanbul 2001, s. 42
Cengiz Imparatorlugu Haldanda itk Tarih Kayurlari: Meng Ta pei lu ve Hei Ta shi
lu, yay. Mustafa Uyar, Cev. Ankhbayar Danuu, Istanbul 2012, s.41.
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oliiniin etrafinda 3 defa dolastr, aglar ve 6lilyii yakarlar™® Kirgizlann ce-
setlerini yaktiklanm Ibn Fadlan da yazar; “Cesedi yakma adeti 6zellikle
Kirgizlar arasinda uzun zaman yagamustir” Kirgizlar yaktiklan cesetle-
rin kiillerini defnediyorlardi.

Cin yilliklanna gore, V. yiizyilda, isminin herhalde Toupa (Tuba)
seklinde okunmasi gereken Dubo adindaki yukan Yenisey’deki bir top-
lumda ve Shih-weilerde de 6lilyii yakma yonteminin kullanildigr bilin-
mektedir. Daha sonralan, ortagag ve klasik gaglarda, yakma geleneginin
Tunguzlar, Kitanlar ve Kirgizlar olmak iizere 6zellikle ii¢ toplum ya da
ii¢ toplum grubu tarafindan uygulandigi sanilmaktadir'®. Mogollara ait bir
rivayetde, onlann olenin cesedini yaktiklarimi ve kiiliiniin hazine gibi
muhafaza edildigini, sonra her giin yemegine bu kiilden serperek yedikle-
ri anlatilir'' Cengiz Han devrinde Mogollarin seferdeyken 6len veya 6l-
diiren askerleri bazen yaktiklarina dair Ermeni kaynaklarinda bilgiler var;
*“Ne zaman biri oliir veya birisini dldiirseler, pek ¢ok giin cesedi yanlarin-
da tagirlardi. Bazen cesedi yakarlardi” "2

Kenotaf: Kenotaf- mezarhk, uzaktan cesedini getirmek miimkiin
olmayan kimseler igin yapilan cesetsiz mezarliklara denir “Yenisey
Kirgizlannda kenotaf- yakarak defnetme izleri bulunan kurgan veya tepe-
liktir. Ceset kalintilan olmasa da mutlaka defin atesi yakilarak gomiilecek
seyler ve mekanin temizlenmesi lazimdi™"* Ortagag Mogollannda kena-
tafin olduguna dair elimizde bilgi mevcut degildir. Kirgizlar ve Mogolla-
rn Sliiyii yakma ritiielleri ortagaglarda degisime ugradigini, daha sonrala-
n bu 4detin terk edildigini goriiyoruz. Kirgizlar ve Mogollar 6lii cesetle-
rini gommeye baglamuglardr.

Cesedin Defnedilmesi: Ortagag Kirgizlannin agirlikh olarak o6lii-
lerini yakmalarina kargilik, daha batiya dogru go¢ eden Kirgiz gruplarinin
oliilerinin cesetlerini defnetmeye basladiklan anlagiiyor. Al Marvazi,
Kimeklerin giineyinde, Karluklarla Yagmalarin dogusunda, Kuga ve Ark
sehirlerinin kuzeydogu tarafinda yasayan Dogu Tiirkistanh Kirgizlarin,
esas Kirgizlardan koptuktan sonra inanglarinda ve gelenek goreneklerinde
degisikliklerin oldugunu, dliileri yakmak yerine yere vermeye basladikla-

W. Eberhard, Cin’in Simal Komgulari, Ankara 1996, s. 96.
R. Sesen, Ibn Fadlan/Notlar, istanbul 1995, s. 121-122.

J. P.Roux, age.,s. 220.

A. G. Yurgenko, a.g.m., s. 300.

K. Gandzaketsi, [storiya Armenii, Moskova 1976, s. 173.
Sovetskiy Entsiklopedigeskiy Slovar, Moskova 1980, s. 575.

G. V. Dlujnevskaya, “Pogrebalno-Pominal’naya Obryadnost® Eniseyskih Kirgizov i
Samanskiy Pogrebal’niy Obryad Tyurkoyazignih Harodov Sayano-Altaya i Yujnoy
Sibirii”, Jregestvo i Samanizm v Skifskuyu Epohu, SPb. 1996, s. 136.



240 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

nm yazar” Lev Gumilev, benzer siireci Mogollarin da yasadiklarini bil-
dirir; “1207 Mogol fetihleriyle birlikte samani ideoloji ve daha 6nceki
senkretik inanglarin etkisiyle cesedin yarim yil boyunca kurumasi ve ya-
kilmasi uygulamasina gidildi. Bundan sonra yakma islemi zamanla yerini
cesedin kutsal kabul edilisine ve tas sed iginde defnedilmesine biraktr'®

Mogollar genelde naagi derin gukurlara biitiin egyalariyla gomerler-
di'? “Savasta Slenlerin naasim biitiin 6zel esyasiyla gdmerek cenaze to-
renini icra ederler. Oliiyii defnederken kurgan veya mezar yapmazlar;
mevtamn gomiildiigii yere at siirerek diiz toprak haline getirirler. Temu-
¢in’in gomiildiigii yeri direk ve gubuk dikerek bir gember igine almiglar-
dir {uzunluk ve genisligi 30 li civanndadir} ve ath askerler, muhafaza
amaciyla orada nobet tutmaktadir”'® Elbette, kagan ile kara budunun
defnedilmesi aym olamazdi. Nitekim, Cengiz Han Camuha ile son goriis-
mesinde, “.0lisiinii rastgele yere atmayip iyi bir sekilde defnediniz!”
der'® Mogollann yoneticilerini daglara, kimsenin dokunamayacag koru-
nakh yerlere defnettiklerini, bunu onun ruhlannin ahalisini 6ldiikten son-
ra da koruyup kollamaya devam edecegine inandiklar igin yaptiklarin
sOyleyebiliriz. Ciinkii yonetici, tanrinin yerdeki gélgesi veya yetki verdigi
kimsesi durumundaydi. Mogollann bu defin anlayisi1 Avrasya’daki konar-
goger halklarin anlayisiyla aymydi®® Hem Kirgizlar, hem Mogollar orta-
¢aglarda oliilerini defnetmeye bagsladilar. Burada onlarin baska kiiltiirlerle
tamgmalan ve onlardan etkilenmeleri 6nemli bir etkendir.

Mezarlar: Kirgizlar ve Mogollarda 6liiniin yeni evi olacak mezar-
lar gok 6nemliydi. Kaynaklarda gesit ¢esit mezarlann olduguna dair bilgi-
ler mevcuttur. Kirgizlar ile Mogollarda mezarlann sekillerinde farklilikla-
rin oldugu goze batar. Ortagag Kirgizlaninda mezarlar genelde Hemguk-
Bom II'de goriildiigii gibi gadir seklinde ve tas kapili, Sarig-Haya I ve
Sarig-Haya II'de oldugu gibi tas kapisiz veya Eylig-Hem III’de oldugu
gibi kule tarz1 seklinde olurdu® Makdisi, Kirgizlarda mevcut oldukga
genis bir kurgandan sz etmektedir®. Soylu Kirgizlar “gaatas” adi verilen
etrafi dikili taslarla gevrili bilyiik kurganlarda gémiiliirdii. Burada ceset

0. Karaev, M. Koqobekov, “O Pereselenii Eniseyskih Kirgizov Na Tyan-San”,
Vopros: Etnigeskoy Istorii Kirgizskogo Naroda, Frunze 1989, s. 59.

Lev Gumilev, Avrasya ‘'dan Makaleler I, istanbul 2006, s. 124-125.

K. Gandzaketsi, a.g.e., s. 173.

Cengiz Imparatorlugu Haklinda, s. 160.

Mogollarin Gizli Tarihi, Ankara 2010, parg. 201, s. 133.

Yu. I. Drobisev, “Pohoronno-Pominal’naya Obryadnost> Srednevekovih Mongolov
i Ee Mirovozzrengeskie Osnovi”, Etnograficeskoe Obozrenie, Sayr: 1, Moskova
2005, s. 35.

G. V. Dlujnevskaya, a.g.m., s. 135.

J. P. Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, istanbul 1999, s. 300.
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kiilleri, pek ¢ok esya bulunurdu. Kurganlar ne kadar biiyiik olsa da gomii-
lii sayisinin iigii gegmedigi goriiliir®. Ergenlik yasina ulasmamus gocuklar
biiyiik kurganlarda gomiilmemistir. Bu kurganlan inceleyen Hudyakov, o
devirlerde ergenlik yasinin 15 oldugunu belirtir** Toplumun tam yetkili
iyesi olmayan bu ¢ocuklar, hizmetgiler ve kolelerle birlikte biiyiik kur-
ganlarin hemen yanlarindaki kiigiik tag kurganlarda veya biiyiik kurganla-
nn kenarlarna defnedilimislerdir”® Kirgizlarda toplu mezar yerlerinin
oldugu da goriiliir. Bunlar kara budun denilen halkin mezarlarnydi. Ge-
nelde bu mezarlar bir yerlesim yerine aitti®® Kyuner’in belirttigine gore,
Kirgizlar 6liiniin vefatinin yil doniimiinde mezar tepesi olustururlardi®’

Mogollar ise 6lii mezarlarinin digardan belli olmamasina ¢ok 6nem
verirler. Tarihi kaynaklar, “Oliiyii defnederken kurgan veya mezar yap-
mazlar; mevtanin gémiildiigii yere at siirerek diiz toprak haline getirirler.
Temugin’in gémiildiigii yeri direk ve ¢ubuk dikerek bir ¢ember igine
almiglardir {uzunluk ve genisligi 30 li civarindadir} ve ath askerler, mu-
hafaza amaciyla orada nobet tutmaktadir™?® der. Bir baska kaynak, mezar-
larin yerinin bilinmemesi ig¢in bu isi geceleyin yapildigim bildirir:
“Gomme igini gece gergeklestirirler ve lizerinden at siiriisiinii orasi belir-
siz olana dek gezdirirler”” Onlara gore, birisi 6liirse ona yer altinda ev
veya ni§ (oyuk) hazirlarlar. Karpini, bazi noyanlarin dikili ¢adirlariyla
birlikte gomiildiigiinii yazar®. Bridia ve Bove ise, onlarin ¢adirlarda otur-
tularak gomiildiigiinden bahseder’'. Fakat, arkeolojik kazilarda bu bilgiler
simdiye kadar dogrulanmis degildir*

Olii ile Birlikte Defnedilen Esyalar: Kirgizlar ve Mogollar oliile-
rine yeni evlerinde veya yeni yasamlannda lazim olacagin diigiindiikleri

Drevnaya Sibir’ Putevoditel Po Vistavke “Kul'tura i Iskusstvo Drevnego
Naseleniya Sibiri. VIIVek Do N.E.- XIIl Vek N.E.", Leningrad 1976, s. 126.

Yu. S. Hudyakov, “Pogrebeniya Po Obryadu Trupopolojeniya VI-XIV Vekah v
Minusinskoy Kotlovine”, Istorigeskaya Etnografiya: Traditsii i Sovremennost’
Problenu Arheologii i Etnografii, Sayr: 2, Leningrad 1983, s. 144.

Drevnaya Sibir’. Putevoditel Po Vistavke, s. 126.
Drevnaya Sibir’. Putevoditel Po Vistavke, s. 127.

N. V. Kyuner, Kitayskie Izvestiya o Narodah Yujnoy Sibiri, Tsentral'noy Azii i
Dal’nego Vostoka, Moskova-Leningrad: Vostognaya Literatura, 1961, s. 62.

Cengiz Imparatorlugu Haklanda, s. 160.

V. G. Tizengauzen, Sbornik Materialov, Otnosyasihsya k Istorii Zolotoy Ordi, c. 11,
Moskova Leningrad 1941, s. 16.

Putesestvie v Vostogmie Strani, Moskova 1957, s. 38.
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Missii 1245 Goda, SPb. 2002, s. 119; A. G. Yurgenko, 4.g.m., s. 300.
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seyleri onunla birlikte defnederdi. Onlar 6zellikle 6liiniin sevdigi seyleri
defnetmeye Gzen gostermistir. Burada oliiniin cesedi, yakilan kiilii, def-
nedilen mezarlardaki esyalar s6z konusudur. Soylu Kirgizlar ceset kiilleri
ve egyalariyla “gaatas” adl etraf1 dikili taslarla gevrili biiyiik kurganlara
gomiiliir®. Mogollar ise altin ve giimiisler dahil*, savasta olenlerin biitiin
ozel esyasiyla gomerek cenaze toreni icra ederler” Orasim kilim, kap-
kagakla donatirlar; 6liiyii silahlan ve sahsi esyalariyla defnederler®.

Mezar Yakinlarinda Bulunan Gizli Mahzenler: Kirgiz mezarla-
nnin diger 6zelligi, kurgan yigininda veya mezar yakinlannda bulunan
gizli mahzenlerin olmasidir. At kosumlan, altin ve giimiis esyalar burala-
ra gomiilmiistii’”. Kirgiz vazolan, kaliph kaplar, koyun, inek ve at kemik-
leri, gem, iizengi, toka, kemerler, siis esyalari, degerli kaplar ve ok uglan
gizli mahzenlerde bulunan esyalarin bazilanydi® Bu mahzenler, Kirgiz-
lar ile Mogollarin 6li gomme merasimlerindeki temel farkliliklardan biri-
dir. Mogollar mezarlan gizli yapmaya galisirken, Kirgizlar 6lii igin lazim
olarak gordiigii esyalar mezar yakinina gizli olarak gémiiyorlardi.

Oliiyle Birlikte insanlarin Gomiilmesi: Oliiye hizmet etmesi igin
hizmetgileri, bazen sevdigi eslerinin birlikte gémiilmesi ge¢misi ¢ok eski-
lere dayanan bir merasimdir. Bu merasimin Kirgizlar ile Mogollar arasin-
da da mevcut olduguna dair kayitlar vardir. Makdisi, Kirgizlarda, 6liiyle
birlikte esirlerinin ve hizmetkarlannin gomiildiigiinii gormiistiir. Vincent
de Beauvais, bazen bir Tatar’in, kendisiyle birlikte canli canli gomiilmek
onurunu esirlerinden birine daha yasarken bahsettigini bildirmektedir.*®
Noyanla birlikte en gok sevdigi birkag hizmetgisi ve esini de gomerler.*

Oliiyle Birlikte Hayvanlarin Gémiilmesi: Mogollarda 6biir diin-
yada hizmetinden ve siitiinden kullanilmas: igin erkek ve yavrusuyla disi
atlar da gomiiliir."' Marco Polo, “Tatarlar da hanlari éliince onun en iyi
cins atlarim 6ldiiriiyorlar. Sebebi de, atlarin 6teki diinyada hanlanna hiz-
met edecegine inanmalandir” diyor.*?

Cesedin Cezalandirilmasi: Bazen sevilmeyen veya suglu olan ki-
sinin cesedine saygisizlik edilerek cezalandirilma yoluna gidilirdi. Ome-

Drevnaya Sibir’. Putevoditel Po Vistavke, s. 126.
Putegestvie v Vostognie Strani, Moskova 1957, s. 38-39.
Cengiz Imparatorlugu Hakkinda, s. 160.
V. G. Tizengauzen, a.g.e., s. 16.
Drevnaya Sibir’. Putevoditel Po Vistavke, s. 127.
% Yu.S. Hudyakov, a.g.m., s. 142.
¥ ). P. Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, istanbul 1999, s. 281.
“* V. G. Tizengauzen, a.g.e.s. 16.
A. G. Yurgenko. a.g.m.. s. 300.
Marco Polo, Marco Polo Sevahatnamesi, c. 1, s. 68.
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gin Marco Polo, “Kubilay Han, zalim bir idareci ve halka kan kusturan
Ahmet’in cesedini ibret igin mezardan ¢ikartti ve yan kokmus olan cese-
dini sokaklarda hayvanlara pargalatt™® bilgisini vennektedir. Ortagag
Kirgizlanna ait bu tiir bir vakanin yasandigina dair bilgilere vakif degiliz.

Mezara Sirik Yerlestirme: Tann Daglan Kirgizlari, 6len kisinin
mezan lizerine bir sink diker ve atinin kuyrugunu bu sink iizerine baglar-
di. Atimin kuyrugunu mezara tug olarak dikmek Tiirklerin eski bir gelene-
gidir*. Manas Destani’nda, Almambet’in vasiyeti iizerine cesedi Cin’den
Talas’a getirilerek gomiiliir, at1 Sarala kurban kesilerek ona 6biir diinyada
hizmet etmesi igin mezann iizerine konur®’. Mezar bagina nadir olarak at
ya da sigir kafasi, topoz kuyrugu ve siklikla Kirgizca “arkar” denilen dag
koyunu boynuzu takiirdi*® Kirgizlar at kafasim haslayarak pisirirler ve
kemigin zarar gormemesine dikkat ederler. Kadinlarin bu etten yemesi
yasaktir ve yerse ¢ocuksuz olacagina, hatta akil hastasi olabilecegine ina-
nirlar. At kafalan evin yakinina, kutsal yer olan “mazarlar”a asilir*’

Mogollar mezarin bilinmemesi igin iizerinde kosturulan at veya at
siiriileri iyice yoruldugunda oldiiriir ve kafasim1 kimizla yikarlardi. Ke-
miklerini ve i¢ organlanm atarlar ve derisini ahsaptan sinklara asarlardi.
Sekli degisen atlar boylece mezarlarn iizerlerine yerlestirilirdi... At deri-
lerinin mezar {izerine yerlestirilmesinin amaci, galiba oliiyii kotii ruhlar-
dan korumak i¢in olsa gerek. Ayrica bunlar Tanri’ya kurban olarak ve-
rilmistir® Rubruk, konuyla ilgili sunlari bildirir: “Bir cenazede, 16 at
postunu mezarin etrafindaki 4 kazik arasinda astiklarini gérdiim. Ayrica
mezara igmek i¢in at siitii ve yenmesi i¢in et ilave ettiler ve vaftiz edile-
cegini soylediler”® Mezar iizerine sink yerlestinne Kirgizlar ve Mogol-
lardaki 6lii gbmme merasiminin en bilinen ve degisik sekilde giiniimiize
kadar gelen bir pargasidir.

Balbal Dikilmesi: Soylu Kirgizlar “caatas” adi verilen etraf1 dikili
taglarla gevrili biiyiik kurganlarda gomiiliirdii.”® Mogollarda 6lii gémiil-
diikten sonra, gémiit yerinin yakimina taglar konur. Bu taglann sayisi, 6len
kisinin hayattayken oldiirdiigii kisi sayisiyla orantihdir. Arkeolojik veri-

Marco Polo, Marco Polo Seyahatnamesi, s. 99-100.

D. Ank, “Kirgizlarda Kurban Fenomeni”, 4. U.IFD, XLVI/1, Ankara 2005, s. 165.
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V. Rubruk, Mogollarin Biiyiik Hanina .., s. 43.
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ler, ortagagda Mogollarin topraktan mezarlarda gémiildiigiinii ve bunun o
devir Mogollarina has tek tiir defnetme gelenegi oldugunu soyliiyor.”

Olii Gomme Merasimlerinde Kadinlar: Kirgizlarda ve Mogol-
larda kadinlarin cenazeyle mezara gitmesi hos karsilanmazdi. Burada
koétii ruhlann kadinlarla birlikte eve donmesi ve kadinlarin temiz sayil-
mamasinin 6nemli bir etkisi vardi. Bir rivayete gore, Cengiz Han’1 bir
kadin yaralamig ve zehirlemis ve cenazesine kadinlann yaklagmamasini
vasiyet etmistir. Bu sebepten Mogol kadinlan mezardan 200 m. uzak
dururlar®’. Kirgizlarda kadinlarin pisirilen at kafatasi etini yemesi yasaktir
ve yerse gocuksuz olacagna, hatta akil hastasi olabilecegine inanilir.”

Kadinlarin Yiizlerini Kesmeleri: Tasagil, Kirgizlarda biri 6ldii-
giinde yiizlerini kesmediklerini bildirir** Ortagag sonlarinda Kirgiz ka-
dinlarin yakinlan 6ldiigiinde yiizlerine timaklarnni batirdiklarini biliyoruz.

Oliiniin isminin Zikredilmemesi: “Mogollarda kimse 6liiniin is-
mini iigiincii nesli gelene kadar zikretmeye cesaret etmez™” Kirgizlarda
boyle bir inanisin olup olmadigina dair bilgiye sahip degiliz. Fakat Yenisey
runik yazitlarinda vefat edenlerin isimlerinin agik yazildigindan yola ¢gika-
rak, ortagag Kirgizlarinda béyle bir uygulamanin olmadigini diisiiniiyoruz.

Olii icin Kurban: Oliiye kurban verme gok yaygin bir uygulama-
dir. Kirgizlar ve Mogollar 6liilerine saygilanim ifade etmek i¢in kurbanlar
keserler. Yakubovskiy, insanlarin olii ile birlikte gomiilmesini kurban ola-
rak gosterir; “Mogollar’in insan kurban ettikleri de ileri siiriiliir. Eserini
1328°de bitiren Acem tarih¢i Vassaf'in, iran’daki Mogol devletinin meshur
kurucusu Hiilegii Han’in (1256-1265) gémiilmesi hakkindaki hikayesi bu
bakimdan dikkate deger. Vassaf’a gore, muhtelif esyalar ve miicevherlerle
birlikte bayramlik elbiseler giyen giizel kizlar da Hiilegii ile birlikte go-
miilmiistir’® En yaygin kurban ise hayvanlardan yapilirdi. Mogollar 6lii
i¢in kesilen kurbanin etini yerler ve atin kemiklerini 6liiniin ruhunu kurtar-
mak igin kadinlar toplanarak yakarlar®’. Kurban edilen hayvamn kemikleri
kesinlikle kirilmaz.*® Kirgizlarda da at kafatasim haslayarak pisirirler ve

P. O. Rikin, “Dusa, Bolezn i Smert v Traditsionnih Predstavleniyah Mongolov,
Buryat i Yakutov”, Mifologiya Smerti, SPb. 2007, s. 268.
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kemigin zarar gormemesine dikkat ederler. Kadinlann bu etten yemesi
yasaktir ve yerse ¢ocuksuz olacagina, hatta akil hastasi olabilecegine ina-
nirlar. At kafasi evin yakinlarina, kutsal yerler olarak bilinen “mazarlar’a
asihr’ Kirgizlarda kadmlar, Mogol kadmlarinin tersine yenilen etin ke-
miklerine kangnuyorlardi. Hem Kirgizlarda, hem de Mogollarda 6liiniin ati
veya 6lii merasiminde kullamlan atlar daha sonra kurban edilir, kemikleri
ve derisi de oliiye hizmet etmeye devam ederdi.®’

Olii Kemikleri: Kirgizlarda ve Mogollarda 6lii kemigi kutsaldi ve
korunurdu. Boylece onun nesillere destek verecegi, onlan diijmanlardan
koruyacagina inanilirdi. Bu sebepten Mogollar oliilerinin kemiklerini
baskalarindan gizlerler ve diismanlarimin kemiklerini yakarlard1.'

Olii Merasimlerinde U¢ Sayisi: Kirgizlarda kurganlar ne kadar
biiyiik olsa da gomiilii sayisinin iigii gegmedigi goriilmiistiir.? Kirgizlar
biri 6liince oliiniin etrafinda 3 defa dolagirdi.®® “Kadinlar tabut kaldirilir-
ken uguk, uguk derlerdi. Ayrica ii¢ avug unu cesetin arkasindan iig kere
atarlar ve kuruy, kuruy, kuruy derlerdi.”® Hakaslarda definden sonra iig
gece uyumazlar. Oliiniin ruhunun uyuyan kimsenin igine girecegine inan-
diklarindan uyuyanlan uyandirirlar.®® Mogollarda kimse oliiniin ismini
iigiincii nesli gelene kadar zikretmeye cesaret etmezdi.*®

Oliiniin Vefatimn Yildéniimii: Kirgizlar “oliiyii yakarlar. Sonra
kemiklerini toplalarr, bir yil sonra kemikleri gémerler ve o sirada aglar-
lar®” Kirgizlarda (cenaze torenleri igin) yiin tamamlanmasi gerekir.
Kitanlarda ise bazi gomme térenleri ii¢ yilin sonunda olabiliyordu.®®

Kemiklerin Uzerinden Atlama: Kirgizlarda éliiniin kemiklerini

toplar, bir sene sonra da kemiklerin iizerinden atlar ve sonra da mezar
yapip gomerlermis. Bundan sonra biiyiik bir senlik ve toy yapihrmis.*®

% N.P. Direnkova, a.g.m., s. 196.

J. A. Boyle, “Formi Jertvoprinogeniy Losadi .., s. 306, 308.

Mogollarin Harezmsah sultanlannin kemiklerini bulup yaktiklanyla ilgili bkz:
(Sihab ad-din Muhammad an-Nasavi, Sirat As-Sultan Celal Ad-Din Mankburti
(Jizneopisanie Sultana Celal Ad-Dina Mankburti), Moskova 1996, s. 234).

Drevnaya Sibir’. Putevoditel ...., s. 126.
W. Eberhard, Cin in Simal Komgsular:, Ankara 1996, s. 96.

T. D. Bayaliyeva, Doislamskiye Verovaniya i Ih Perejitki u Kirgizov, Frunze 1972,
s. 80-81.

Katanov, N. F., O Pogrebalmh Obryadah Tyurkskih Plemen Tsentral’'noy i
Vostognoy Azii, Kazan 1894, s. 11.

Putegestvie v Vostogme Strani, Moskova 1957, s. 38-39.
W. Eberhard, 4.g.e., s. 96.
J. P. Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, istanbul 1999, s. 258.

B. Ogel, Islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi (Orta Asya Kaynak ve Buluntularina
Gore), Ankara 2003, s. 290.
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Samamin Olii Ruhunu Onun Akrabalariyla Goriistiirmesi:
Dlujnevkaya’ya gore, Kirgizlarda 6lii gdmme merasimi kamin veya samanin
6lii ruhunu onun akrabalanyla goriistiirme ve konusturmasiyla sona erer’®

Sonug

Sonug olarak, Kirgizlar ve Mogollarin ortagaglarda 6lii gdmme
merasimlerde degisikler yasadiklanni, bu degisiklerin yasanmasinda,
kiiltiirel, dini ve cografi etkenlerin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Kirgiz-
lar ile Mogollarin ortagaglardaki 6lii gomme merasimleri ana hatlariyla
birbirleriyle benzedigi goriilmektedir. Oliiye agit yakma, cesedit yakilma-
s1 ve daha sonralan gomiilmeye baslamasi, 6lii ile birlikte egyalarin, hay-
vanlarin, hatta insanlann birlikte gémiilmesi, mezar {izerine sink yerles-
tirme, 6liiye kurban verilmesi ve 6lii kemiklerine olan saygi ortagag Kir-
gizlan ile Mogollann 6lii ggmme merasimlerindeki 6ne ¢ikan benzerlik-
lerdir. Olii cesedinin cezalandinlmasi, mezarin ve 6lii igin gémiilen esya-
larin gizlenmesi, 6lii isminin zikredilmemesi ve kenotaf ortagag Kirgizlar
ile Mogollarin 6lii gbmme merasimlerindeki belirgin farkliliklardr.

Kaynakc¢a
Arik, Durmus, “Kirgizlarda Kurban Fenomeni”, AUIFD, c. XLVI, Sayr: I, Anka-
ra 2005, s. 157-175.

Artemev, A. R., “Novie Issledovaniya Drevnemongolskih Gorodov Vostognogo
Zabaykalya”, Vestnik DVO RAN, Sayr: 2, Vladivostok 2005, s. 3-18.

Bayaliyeva, T. D., Doislamskiye Verovaniya i ih Perejitki u Kirgizov, Frunze:
flim Yay., 1972.

Bennigsen, A. P., Legend: i Skazki Tsentral’'noy Azii, Saint Peterburg: Graf
Bennigson Basimevi, 1912.

Boyle, Andrew, “Formi Jertvoprinoseniy Losadi u Mongolov v XIII-XIV Vekah”,
Stepi Evrop1 v Epohu Srednevekovya, c. VI, Donetsk 2008, s. 305-308.

Cengiz Imparatorlugu Hakkinda Ilk Tarih Kayular:: Meng Ta peiluve Hei Ta shi
lu, yay. haz. Mustafa Uyar, gev. A. Danuu, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2012.

Direnkova, N. P., “Posvyasenie Jivotnih u Tyurko-Mongol’skih Plemen”, Tyurki
Sayano-Altaya. Stat’i i Etnograficeskie Materiali, SPb. 2012, s. 189-199.

Dlujnevskaya, G. V., “Pogrebalno-Pominal’naya Obryadnost’ Eniseyskih Kirgizov
i Samanskiy Pogrebal’nmy Obryad Tyurkoyazignih Harodov Sayano-Altaya i
Yujnoy Sibirii”, Jregestvo i Samanizm v Skifskuyu Epohu, SPb. 1996, s. 134-
136.

Drevnaya sibir’ Putevoditel po vistavke “lad ’tura i iskusstvo drevnego naseleniya
sibiri. Vu vek do n.e.- xm vek n.e.”, Leningrad: Avrora Yay., 1976.

Drobisev, Yu. I., “Pohoronno-Pominal’naya Obryadnost’ Srednevekovih Mongolov
i Ee Mirovozzrengeskie Osnovi”, Etnograficeskoe Obozrenie, Say: 1, Moskva
2005, s. 119-140.

G. V. Dlujnevskaya, a.g.m., s. 134.



Kirgizlar ve Mogollann Ortagaglardaki Olii Gomme Merasimleri 247

Eberhard, W., Cin’in Simal Komgular, ¢ev. Nimet Ulugtug, 2. Baski, Ankara:
TTK Yayinlan, 1996.

Gandzaketsi, Kirakos, fstoriya Armenii, Moskva: Nauka Yay., 1976.

Gumilev, L. G., Avrasya’dan Makaleler I, gev. Ahsen Batur, Istanbul: Selenge
Yay., 2006.

Hristiyanskiy Mir i Velikaya Mongol 'skaya Imperiya: Materiali Frantsiskanskoy
Missii 1245 Goda, SPb. 2002.

Hudyakov, Yu. S., “Pogrebeniya Po Obryadu Trupopolojeniya VI-XIV Vekah v
Minusinskoy Kotlovine”, Istoriceskaya Etnografiya: Traditsii i Sovremennost’
Problemi Arheologii i Etnografii, Sayr: 2, Leningrad 1983, s. 141-148.

Imenohoyev, N. V., “Rannemongol’skaya Arheologiceskaya Kul’tura”,
Arheologiceskie Pamyatniki Epohi Srednevekov’ya v Buryatii i Mongolii,
Novosibirsk 1992, s. 23-48.

Karayev, 0., M. Kocobqkov, “O Pereselenii Eniseyskih Kirgizov Na Tyan-$an”,
Vopros: Etnigeskoy Istorii Kirgizskogo Naroda, Frunze 1989, s. 41-66.

Katanov, N. F, O Pogrebal ‘nth Obigayah Tyurkskih Plemen s Drevneysih
Vremen Do Nagsih Dney, Izvestiya Obsestva Arheologii, Istorii i Etnografii
Pri lmparatorskom Kazanskom Universitete, c. XI1, Sayr. 2, Kazan: impara-
torluk Universitesi Basimevi, 1894.

Kyuner, N. V., Kitayskie Izvestiya o Narodah Yujnoy Sibiri, Tsentral'noy Azii i
Dal’nego Vostoka, Moskova-Leningrad: Vostognaya Literatura, 1961.

Manas Destani, Yay. Haz. A . Inan, Istanbul: MEB Yay., 1992.

Marco Polo, Marco Polo Seyahatnamesi, 2 cilt, Terciiman Gazetesi 1001 Temel
Eser Serisi, Istanbul: Tarihsiz.

Mogollarin Gizli Tarihi, Cev. Ahmet Temir, Ankara: TTK Yayinlan, 2010.

Ogel, Bahaeddin, Islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara: TTK Yay.,
2003.

Putegestvie v Vostogme  Stram Plano Karpini i Rubruka, Moskova:
Gosudarstvennoe [zdatelstvo Geografigeskoy Literatun, 1957.

Rikin, P. O., “Dusa, Bolezn i Smert v Traditsionnih Predstavleniyah Mongolov,
Buryat i Yakutov”, Mifologiya Smerti, SPb. 2007, s. 51-85.

Roux, Jean Paul, Altay Tiirklerinde Oliim, istanbul: Kabalci Yayinevi, 1999.

Roux, Jean Paul, Tiirklerin Tarihi-Pasifikten Akdenize 2000 Yi, istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2008.

Sesen, R., /bn Fadlan, Istanbul 1995.

Sihabad-Din Muhammad An-Nasavi, Sirat As-Sultan Celal Ad-Din Mankburni
(Jizneopisanie Sultana Celal Ad-Dina Mankburni), Moskova 1996.

Sovetskiy Entsiklopedigeskiy Slovar, Moskova 1980.

Tasagil, Ahmet, Cin Kaynaklarina Gére Eski Tiirk Boylar:, Ankara: TTK Yay.,
2004.

Tizengauzen, V. G., Shornik Materialov, Otnosyasihsya k Istorii Zolotoy Ord, c.
11, Moskova Leningrad 1941.



248 Altay Communities: Religion and Belief Rituals

Wilhelm von Rubruk, Mogollarin Biiyiik Hanina Seyahat 1253-1255, Cev. Ergin
Ayan, istanbul: Ayisig1 kitaplan, 2001.

Yakubovskiy, A.Yu., Altin Ordu ve Cokiisii, Ankara: TTK Yay., 2000.

Yurgenko, A. G., “Tayme Mongolskie Pogrebeniya (Po Materialam Frantsiskanskoy
Missii 1245 Goda)”, Stepi Evropt v Epohu Srednevekovya, c. VI, Donetsk
2008, s. 287-304.



21
“Tyiy oHOJIGOTOHOYH, -MIIV OHOJIOOVT”: MaHac
3MI0CyH/ArbI TYIUTOP >KaHa aj1apabl XKOPYy
BIPBIMAAPbI

Canumbaii Typcynbaes’
Marvelous Dreams and Ways of Their Interpretation in the Manas Epic
Salimbai Tursunbaev
Summary

The article focuses on folk rituals related to dreams and dream interpreta-
tion methods reflected in the Manas epic, which is a living and eternal spiritual
heritage of Kyrgyzstan’s people. Dreams have occupied an important place in the
Kyrgyz peoples’ lives and this has been reflected in the Manas epic. People’s
beliefs, dream interpretation principles and methods have still remained to be
part of traditional knowledge preserved till modern days. Dreams and their inter-
pretation is one of the keystone elements of many folk epics. In the Manas epic,
the importance of dreams and their correct interpretation is emphasized in many
parts of the epic, which also gives an account of particular rituals that were cus-
tomarily conducted to interpret the dreams. The epic tells about feasts that were
solely dedicated to inviting people to interpret a particular dream properly. For
example, before the birth Manas, his father Jakyp and his two wives see marvel-
ous dreams. To interpret those dreams Jakyp makes a feast and invites many
knowledgeable men, wise sages and foreseers. This paper describes several
dreams described in the Manas epic and the way they have been interpreted. The
paper argues that dream interpretation principles reflected in the Manas epic are
also used in interpreting dreams in modern everyday life.

Key words: Manas, Manas epic, Jakyp, Kyrgyz, rituals, dreams.

Kupuuyy

KbUIbIM KapbITKaH KbIPrbl3 3MMOHM3INH KeeHepOec xkaHa TyOenyk-
TYY pyxaHuii 6aiinbirel 60JroH MaHac 3mocyHaa CanTThiK bIPbIM-XKbi-
pbIMIapAaH KEPEMETTYY TYLU KOpYY aHbl aiiTbIn 6epyy >kaHa )opyy - 63-
reye MakWbUIbIKKAa XOPYY - bIpbIMbI keHHUpH Gepuired. ONOHIYKTaH
ammbusge “Tyury oHoNGOroHAYH, - MIIM OHONOOHT” HEreH Hakbll Ken
aiiTbutaT. KpIprai3 311613 33€1TEH 3J1€ TYNIK® HIIIEHHUIT aHbI HKAKIIIbI JKaK-
Tapra #oopyn )kKaHa )KOOpYTaH HEPCECHHEH YMYT Kbljla OUIIHILKEH.

Kepemertyy Ty - ayiiHeyk 3M0oCTOpAO CAITTBIK MYHO3Ire 33 60JI-
TOH MCOMOKTYK ()aHTaCTHKaJbIK, OMPOK YbIHABIKKA JKAKbIHAALUKAH MO-

Manacusl, Tokroryn, Keipreiscran.
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iB'. Tym KepyyHyH e3y 30p GaKbIT CaHIBIN OWIOJN TYIITY TAK KaHa
Tyypa KOpYYTYy Y4YH kepek 6oJico aTa-6abajiapbIObi3 3J1 4aKbIpbIN TOMH
6epreHaeH na kakdpa TapTkaH aMec. MaHac anocyHaars! 6ait JKakbImTeiH
6ana xepbeii 3apiaHein Xypyn 6anainyy 6osoopayH anabiHIa ©3yHYH,
6aiitbnuecy UbifibIpABIHBIH XaHa 3KHHYH 3aiib10b1 BakneeneTTyH Ty ke-
pyycy 6yra Tak mucain 6ono anat. Byn anu3on Casxbaii Kapanaes, Ca-
roiH6aii Opo36akoBaoH Oauitan anapaaH MypyHKY XaHa KHIHHKH ©TKOH
MaHacybLIapbIH, OLIOHAOW 3Ji€ Y4YypAarbl MaHacyblIapAblH A33PJIHK
6apabIreiHAa Ke3/IELIET.

KepemerTyy Tyl kepyy kaHa aHbI )kopyy MaHac 3nocyHaa cair-
TBIK Jarbl, BIPbIM-XbIPBIMABIK Aarbl YbIHABIKKA XAKbIH TYPYKTYy bIKMa
Jien aHbIKraMa 6epMeKkyHous.

By Makaiia 3MmoCcTO Ke3elKeH TYII asHJapra Herusjelun, aiap-
JIbIH MaaHHCHH, TYPJIOPYH XaHa KOpYY bIKMaJlapbIH Kaparn 4bIryyHy Mak-
caT KOHOT.Tyll >keHYHOA® KONTereH bIPbIM-XKbIPbIMAAP apbl OroJboi
Jarsl, apbl 34 >epre jka3buibaid marel atagaH 6anara, 6abanaH ypnakka,
MyYHIaH MyyHra, KbUIbIMAAH KbIIbIMra eTYN jkaluan kene xatat. Keip-
IbI3 3JIM JKallian TyPraHia »KOropkyaad bIPbIM-KbIPbIMAAp Aarsl Ja ja-
maii 6epuiMHe ek oK. OIOHAYKTaH xaaraH KyHae# KyH eTce Ja, TY-
FeHryc He4YeH TYH eTce Ja, yiyy OasHaarel TYII Kepyy JkaHa )XOpYyy
BIPBIM->KBIPIM/APhI OLIOJ KYHAGH YLIYJ KYHI'® YeHHH ETTH, CaKTalIbl.

Yayy 6annaa aiiTblIran TYWITOP.

MaHac 3nocyHaarbl kaapMaHAapAbIH KOpreH k33 OMp TYHMITepYH
3ankapmaHacubl Caskbaii KapasaesauH BapuaHTbl 6010H4Ya TH3MEKTEN KO-
peJty. AHaH OwIOoN TYIITOPAYH HYMHEH 2-3-06HYH MaaHHCHHE, bIPbIMBIHA,
HbIIIAHAChIHA Kapan KaHTHII XXOPYYTaH/BI'bIH TAIAO0r0 apaKkeT KbUlalbl

1) Manac Gaatelp Tepeneepae Xakwin Ybiielpael jxaHa bak-
Z©6J1I6TTYH TYIL Kepylly.

2) Manac GaaTthip AnTaiigaH aTaibiH Keqaun xonyraapaa Kowoit
abaHabIH TYLI Kepyury.

3) O3y kenun katbuirad lloopyk XaHabIH KbI3bl AKbUIAHABIH TYLL
Kepyuy.

4) AnmaHGet 6aaThip MaHacka KenHI KOIYJIaapAblH alAbIHAArBI
Manac 6aaThIpABIH TYLI Kepynly.

5) Manac 6GaaTbIp xapanaap 6oyn 4yoposop OKko yukaHaa KaHel-
KEAMH TYII KepreHy.

6) Cemerteit GaaThlp AxiiyMKapasl u3gen OoraHra Kejiddpae Kep-
reH AiYypeKTyH Tyiuy.

Berames C. KepemetTyy Tyur saHa anbl xopyy// Manac snumnktoneans, 1995, 1
T., 291-29166.
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7)Cemereit kyH Kybanan Gapaap acTeiHAa 6aaThipiapabH TYLIYHO
KHPMILH.

8) Cemereit kyH KyOanan aTTaHbIn ublraapaa AH4YYPeKTYH KOpPreH
Tyuy.

9) ITepunnH Kb13gapel AkOepmer MeHeH KynaibiMabiH TylyHae
kepyn CeiiTek MeHeH, AIOKOJITOHIO auibIk 60tymny x.6.

3nocTory Tyl KOPYYHYH KaHa XKOPYYHYH KacHeTH

bananyy 6on0o0op andeinoa rkepzen 6aii Kaxeinmein dcana 3xu
3aublObIHLIH Myume py

“Tym OMp aiTkaHOaH KeTeT, OMp J>KOpyyraHmaH KeTeT, - AeN
KorouIat 3116u3. baii JKakein kepreH TYLIYH )aHa 3KH 3alHbIOBIHBIH K6p-
reH TywrepyH 90 Mai coron 31 4akKsIpbIn TOH Gepumn xopyyTaT. Xakbin
TYLIYHI®:

Kykynykran yH caica,

Kyurrax 6aiuka yny 6ap,

Ky#ipyk 6aiws1 )xkanteuiaanm,

KyynaH annax xyHy 6ap,

CaHoop XYHY capbl aIThIH,

TakaHak »yHY 6aapbl a1ThIH,

Texeepy 60510T TEMHpPIEH,

CepnkeHH 6JIreH ceOnaeH,

TymMmiyry 6onot TyH)KypaaH,

TripMars1 6010T kaHXapaaH,- 60JIroH KylITyH TYWT'yHYH KapMarn
alraHaeIrbiH GasuaaiT. Ara 60 kymay »xubek 600 Tarbim, aii MyHapbIH
’eM KbLIbII1 OaKKaHOBITBIH TYATyH KYLUITYH aiOaThlHaH acMaHJarbl Ka-
HaTTyyJap y4a an6aii, )kepae >XYpreH TyAKTyyJap kauya anbai kanraH-
IBITbIH aHTaT.

Baiibnuecn UsbliiblpAbIra TYLIYHA® JKanaH afKk aiaH Oaw ak ca-
KanyaH ay6aHa askrTail ak anMa GepreHAMrMH, ajql ajJiMaHbl XKEreH COH
3Tek anabiHaH 60 Kynay a)alfaap 4YbIKKaHABI'BIH, al ON TapkaHAa
KaHaTTyy KyUI TYAKTYy >aHblOapnap Gaapasirs! Gam HAreHaAMruH axsl-
Jaapabl MHHHI bl aif — aalaMAbl KbIABIPraHAbITbIH A2 6aaHAaMiT.

Kuuyy 3aiibibe1 bakneeneT na 603 ana tydryn 6oocy ke3 6oopy
Kapa MOifHy Ke3 3KH Kyl kapMaraHbl. baiibnueHnH yiyHaery TyiryH o6-
aynca, 6epku 3k Kyu 6albIH MAMO KamblpblLla KalraHObIrbl KMpreH-
IUrY aThUIaT. Y4YeeHYH kepreH TymyH bai XKakein TyIIYHYKTYY jkaHa
Tak OasH kbuaT.TywTy oopyn 6epyy KenTy KepreH akblIMaH, XeH
6mnru yeyeH Baibkurutke bifirapeuiaT. JKaksINThIH TYHrYH KyL1 KapManm
IraHabIrbl 3pKeK yynayy 6oimory, 60 kynad 600 TakkaHOBITbI it MyHa-
PbIH >)XE€M KbUIbIN GakkaHIwirel, an 6ama 60 >camika yblkkaH4ya 3n 6Gara
TYpraHabIrbl, Nagpiiia xaH 6010 Typranabirel, Kekrery kaHattyy yuya aiu-
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6aii xxepaery TyskTyy kaya an6aii KajiraHIasirbl 34 KMM Kaplibl Typa ai-
6ac, Tenaeuicu3 6aaTeip 607MOry nel1 KOPYHT.

Baiibrue axsizaap Tyyransl axko Gonyr aanamabl cypaap 6aaTsip
TyyMarbl. AHbI MHHHIT aaJlaMfibl KbIAbIPraHbl. Al GanaHbIH aTarsl aanaM-
ra ubIKMarbl xaHa Oafibute 6anacbIHbIH YpMaTbhIH KOPMery O€Il XKOPYHT.
Bakee)eTTyH 3k Kyl KapMmaraHbl 3KH 3pKeK YyJ1 TyyMarbl, 6an6ute-
HHH YHYHIOrY TYAryHJaH JXaITaHraHbl KHYYYJYTY, YJIyyra ypMaT KbLi-
TaHbIrbl, KbIABLIHTHINbIHAA OafOuueneH GaaThip yyi TYyymyl, an 3744
OMPHKTHPHIL, HaubLIraHAbI XbIiHAI, Y3YIT6HAY yNan KHHIMK KaH TaM-
raH TYyJraH >Xepau KepeT 3KeHOH3 nen koopyHT. KbI3blk xkepH MbIHa
yLIyJ1 )xopyyTa 3)iauH 6aapsl HeHeT. HaThlibkana aHcbI3 1a GackbIHAaH
yJiaM ap Kai jepJie 4aubLIblll XKYPreH 371 e3YJepYHYH GaliblH OUPHKTH-
PHII, KbIABIHYBUIBIK KYHAOPAOH KyTKapblll kKeTyy4y 6up TeHaeumcus 6aa-
TBIP )XaHa XaH[AbIH XapalaapblHaH YMYT KbUIbINI XalamwaT. MbIHa 3moc-
TO TYLI KACHETHHUH OEepHIIHILLIH .

TYwTep-aaamM3aTThbIH KaibIn 1YiHO MeHeH 60JIroH 6aiiTaHbILbI

Tyw kepyy Oyn kaibin nylHHe MeHEH apaiallyyHyH Oup Geiyry,
OLIIOHAYKTaH Ka3a 60JIroH aTa-3ne OMp TyyraHaap Jereiie TaaHbllll afiaM-
JapablH apbakTapsl Tymke kupun kamat. Tywry 6u3 ataiinan kepe ai-
6aiibb13. AHbI )kapaTkaH €3y kepceTyl xaTaT.50s160co kayaHKbl ©TKOH
arta-6abanappiObI3ra Tyl KepyIi koJiyra 6epeT 3Jiek.

Manac 6a6abbi3abIH Me3rmJIMHIOErH agaMaapaaH Oaiurar yury
KYHre 4YeHHHKH azamIapiblH Gapabirbkl TEH TYLI KOPYIl KeJjie JKaThlllaT.
Anberre KkepreH 3ime TylIKe HLIEHHN aHbI jXoopyi 6epyyre 6o0i1-
6oiiT.Yanae!r kyday Tyw Kepyll, aHbl YHYTyll, OMpHH 3cTecek, OHpHH 3c-
Teit anbaii kanraH ydypiap eTe 3Ji€ ken. BHpOK TYMITY Tak Kepyl TOJIyK
3CHHAE Kalblll aHaH OLIOJ TYLWITY aKIIbUIBIKKA )OOPYraH COH OLIOJ
sxopyy 100% wuwke ammaca ga 80% HILKe alikaH y4yypiap XOK 3MecC.
MeIHaaii okys )oKk aereHae Oup kony ap 6Mp anaMabiH 6auibiHAH €TOT
necek aa 6onot. MHTepHETTHH 3aMaHbIHAa Aene Oaiibipkbl aTa-6abanapel-
ObI3ABIH KaJIFaH CAITTHIK BIPbIMIbI KOJIOHYTI, AKLIbI TYLI K6pCe XKak-
IIBUIBIKKA JKOPYTYI JaHa )XOPYTaH aJaMra hipaa3blubLIbIK OMiaHpwII,
KOJIYH Kypy Koitboi. Benek Tapryy kbuirai ydyypiap Ke3aeuuniei Kow-
60iiT. Owoit 31e Me3rwige TYLITY CaThIIT anyy bIpbIMbl Aa 6ap. 3repae
ceH OMpee XOHYHIe JaKIilibl TYLl KepPCeH ajl ajaM cara TapTyy Oepil
TYWIYHAY CaThlll A/IaT XKaHa OLIOJI TYLUTYH OPyHAQIapbiHa HLIEHET.

OkyMywITYyyJIap Jarbl MeIHIIHHA Jarbl 3IMHE JKOHYH/O Kell oiJIo-
COH OLLOJ TYUIYH® KHpeT Jen KeauuweT. byra tanam sxok. bupok 3y ka-
YaH Oi000roH OKyfIap Aarbl TYLIK® KAPreHHH KaHaad TYIIYHAYpe ana-
6b13? TyuryHaery KepreH okys 34 KauaH ML )Y3YHe alllacTbirbl aiiiaH
aubik 60JICO narbl, TYUIYH® KMPreHOIUIHH OKYMYIUTYYJap Aarbl MequliH-
Ha aarsl TaHa anbGaiit. [leMek OKyMyIITyynap Tyl KOpYYHY )KaHa aHbl
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XOPYYHY M3WIAELIE 3J1eK, U3unaei anbaiubl 1a MyMKYH. AJ13MH 613 xo-
ropya auThIin keTkeH anocrory JXaxein, Usiibipasl, bakneenerryH Tyuw-
TOpY JKaHa a3bIpKbl YYypJa a afaMIapAblH TaK TYI KOpYyLIY,3CHHAE Ka-
NbIILBI, aHbl JKAKIIBLIBIKKA JXOPYYIy, 3TErHHIE Ouoj x00pyHyH 80%
MUIKE alpIbl 6y)1 TYl-asH Aecek XkaHpUIblnanow13. bym Tenpaen 6e-
pMIIreH asH Mmapat. byn anam3aTTeiH Kaibin qyiiHe MeHeH 60JroH 6up
6aiinaHbILIbl Aecek Tyypa 6om4ynai.

OpKek KHLIM TYWYHIO 311IeK KOpce, asi KHIIM NaXTa Kepce ke o3y
XeHYHIe Oanika 6Mpee aKibl TYll Kepce Ja CaThIN alyy bIpbIMbI 6ap.
Omion e3y »eHYHAe XaKiibl TYI KepreH axamra e Oei-6euapa 6u-
peere ak4a ThIibIH e Gainka 6up Oenex (kuitMM-keyek) 6epun-“TyHne
XaKIIbI TYII KOPAYM, ONION TYIIYMAY CH3JEH CaThil anaiblH, OaTaHbI3-
ol 6epunM3”- nen 6atacklH anaT. Byn na e3yHue OMp BIpbIM JkaHa
HLLIEHHM.

TYuITY XKaKIIbLIBIKKA FaHa JKOPYY TYypaobi1?
Lloopyk xanObiH Kel3bl AKbLrQUObLIH Myuty

Manac 6aateip AsTaiigan keyiun Alia-TOOHY ep KbUIbIM ApPrbIH
KBIPrbI3bl 3J1 KbUIBIN XyUIMaHAAPbIH >KEHHII, aTarbl YbIrbIM Typraija.
AnaiasH TYWTYK xarel bajakmanne! sxepaereH MaiMyH 3JMHHH XaHbI
[Hoopyx XaH MaHacTbl Yyaan aIMakka Ko JKbIHHaMN JaspiaHaT. Y4 yyJ
3kH Kb13b1 6ap Llloopykx XaHAbIH yilyy KbI3bl AKBLIai alikepe Cylyy Kbi3
9KeH. ATachl aTTaHaapAa TYII KepeT. TyNIYHIe KEeTHIeH XaKTaH cell Ke-
JIET CceNael Keuym Xep KeNeT XHepau y4ypraH kel KeneT. Arbi3bni 6aa-
PbIH TanTaWT Anaiiapl 6am xeuibin I1loopyk XaHObIH XXEPHUH KanTaiur.
Yonko 6onyn akkaH cen kapa OaTkakka ajuiaHbin butainait. 1oopyk
XaHabIH 3JIMHEH aKmaraH >kaH — Mai kaibaift Kaparait araT ces arat
KaifbIH araT TaJ araT, KaH4YaJlaraH )kaH araT, 3ceOM JKOK MaJl araT O6aTkax
cyyra apajalll kapa KOuYKyJ KaH araT. YHIe# TOJKyH yHepisern, ToonoM
TOJIKYH TOTOJIOHOT. /1 MEHEH KOIIIO aKkaH AKbLIai KaH apanainl TOJIKYH-
ra apajamblll )XaHbIHAH YMYT y3yn 6apa xkaTkaH[a alTbH 6apHKTYY KOk
THpereH YbIHap Tepekke Ty 6om0T. Oron Tepek celnre aknai TypymTyk
Gepun TypraH 3keH. AKbUIail TepeKTHH OyrarelH 6ekeM kapman ayacblHa
YpITBIN aMaH KalaT. ApKachbIHaH arbil Kelie XaTKaH aTachlH KyTKapbIl
KOJIYHaH TapThl, 63y OTypraH 6yTakka 4Ybirapbiln aMaH anbin kanat. Kep-
reH TYIIYH aTachblHa aiTarT.

ArTacel ke xakTelpa 6epbeii. bamrbiMa 6ataa caaacelH, 6ana Ty-
pyn ceH e3yH Oakmml Oonyn kajgacelH JAenm TYWYH JKaKIIbLIbIKKA
xoopyitT. Kamranm ceiauMH kejdreHd KajiblH acKepAHH corymy 6aTkak
MEHEH KaH apajall TOJKYH IOYWIMaHObIH Kbippuiranel. Cen kanTaraH
Cyyra akkaHblH OMYPYHAYH y3yH Ooiylly anTelH 6apMk Tepekke 4bIK-
KaHbIH %(aHa MEHHH [a KOLIO YbIKKaHbIM TYIIMAaHIbI )KEHHUII AIThIH TakKka
MHHreHHOM3 nen aitat. AnOerre TYIUTY XaKIIbLIbIKKa XKOpPYY KCpCK. bu-
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POK JKaKIIBLUIBIKKA JKOpDYy MeHeH e3yH-e3y angabam kepexk. MaHac
6aaThIpabI JKEHUN KeTepuHe ke3y keTneld TypraH llloopyk XaH KbI3bl-
HbIH TYIUY aKILbl SMEC SKEHIUrHH Oniice a YMYTYH y30eii skakIbUIbIK-
Ka xoopyiT. HaThlibkaa ackepH KbIpbUIBIMN, 63y XEHHWIHI, KbI3bl AKBI-
Naiael TapTyyra Gepum, OIIOHYH apkachl MEHEH aMaH KanaT. AKblnai
TYWIYHYH kaMaH 3KeHHH Owier, OMpok aTachlHa Kaslla aiita anbaiit.
ATachl CeJl KanTan KbIsH )KYPreHYy KalblH aCKEpAHH KbIPbLIraHbl, Aaii-
IObIH TYIITYTY OM3IMH >KepIM KanTan KeTKEHH >KEHWIreHHOM3. AJTBIH
6apuk yblHap Tepek MaHac GaaThIp cenre TypymTyk OepreHH YeHeMCH3
apaury. Omos1 TepeKTHH OyTarbiHbIH ayachlHa YbIrbIl aMaH KaJTaHbIObI3
CeHHH MaHacka TapTyyra KeTKeHINIHH, CEHHH apKkaH MeHeH, MaHacTbIH
aiikenayry MeHeH MEHHH aMaH KalraHAbIrbIM JeM Xopyca Tyypa 60JIMOK.
bankuM corymmait ane OGarbiHbin 6epce Ajiken MaHac keunpce 31
KbIpbUIMaK 3Mec. JleMek, TYIITY JKaKIiblIbIKKa 3Ji€ )oopyii 6epbeit, Tyypa
JOOPYI, OIIOro JaspAaHbIN GEpUIIreH asHra MIIEHHI, OLIOro XKapalla Il
KbLICa, GeONe KBIPCHIK Oa, Kaiirbl Aa 060100# Kanblbl MYMKYH O€reH
ThIHAK UbIraT.

TymTy xopyn, 4apa Kepyy
Yown Kazamma yoponop okko yukanoa Kanbikeluoun kepzen myuy

Jarel 6up Tym doposiop okko yuyyn MaHac 6GaaThlp AKkKkynaaaH
aipbIIbIN %kee kanraHna, KaHeikeit kepreH TynyH abace! bakaiira aiteimn
na, xopyn aa 6eper. Tyntyk Myitys, kek 6yka Tyy TYOyHIe ekypert, cyn-
TaHbIM, AMaM eireH GeiiM, kapra aiiiaraH AKIIyMKap KaHAaTbl ChIHBII
KanbmThIp, KaH banraiinei Yybarer 6up kopaykty kepreH Geiim. Kek
THpereH 6ait ubiHap Kbibana ke3neit KyaanTtblp, kbiIMOaThiM, Chiprak eJ-
reH6y. CyiaTaHbIM MHHI€H anThlH Tak OyTy ChIHBIN KanbINThIP, AKKYJIa
OKKO yukaH GeiiM nem, TYIITY Tak »OpymN, aIAbIH aIbIN, achblf UbIKMa
Taibyypynny xomromyn, bakai abaceln MaHacka jkeHeTeT. Taiiby-
pYyjaay MHHreH MaHac kaipaThiH JKbIMbIN JKep jkaiHaraH IOyuIMaHObI
basxkunre cyper. bankum KaHeikeil TywTy Tyypa 3Mec »00pyT, €3yH-
o3y anjaraHpga, bakaiigbl jkeHeTneit KkoWroHmo, #ee kamraH MaHac
6aaThIp nymMaH KONyHaH 34 )KEpHHE )KETNeii, ouon xepae kasa 600t
6ene, kuM Ouner? MbIHa TYMTY Tyypa )OPYYHYH aHa OLIOro japaila
yapa KepYYHYH Aarbl Oup maiaacel

Tym xo0pyy apkbL1yy HIITH OHAON KeTyy

Cememeu ryn xybaran Kwvimatiza ammanzanoa, Auuypekmym
Kepzex mywy

3mu Cemereit kyH Kybanan, KeiTaiira atraHraHna, Aifdypex Ty
Kepyn, TYLIYH aiTaT. Capbl ©36H BUIABIHA CEJl JKYPAY, afrsl eile epT KyH-
aoy. CeH ka3aTraH kalTKaHaa, TEMHP KHHATreH TyJKy O0f COJIIOIOHKY Ke-
PYHAY, 3P 4YanrbiHbl KM KOJ WIANAAHbIHKbl KOPYHIY, 3P 4YbIparel KH
Ke3 IKYMYIYHKY KOpPYHOY an oSMHHe Oonyyuy? AnybUIaHraH
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Taiibyypyn kerejleHHn KalbINThIp, AJNTBIH KYJIAK AKKEJITE ©HOpYIyN
KIBINTHIP, OK 6TNEOreH AKOJNOK GeKTepyNyn KaILINTHp - 6yJ1 3MHHE
60yyuy nemrT.

TywmTepayH MaaHHCHH KaHa TYPJOPYH Genyn 4biryy apakeTH

TylIKe KHpPreH HepceJep Tywry xopyy, Yeume.ee.

TyumH Tymyn kaica ATa-3HeH e 6Mp TyyraHaapbIHaaH
6upee kasa GosoT

Cyyra akcay OMYpYH y3yH 6oi0T

AT MHHHI XYDCOH Hms xypywer

ByT knitumunaus 6upee Ky6aiiniH xe 6annapeiHian 6upee

MOT0JICO XK€ CYYTa arbil KeTce | kaja GoyoT

OTyH ansin xaTkaH 60J1COH. Oi1m0 HOK XKEpAeH OJDKOIYY
60onoCyH.

AKua caHall aTcaH > Taar Canaa yerecuy

ascay

Xanpt 6yT kMMM KHiiceH KounykTy annachin e Typmy1ika
YbIrachlH

Vii aitnan xe xerenen xypced | Tymoo 60510T, 00pyn KaubimbIy
MYMKYH

Koii afinan »xe kadTapbm Hy¥umMan 6o50T, AyWMaHBIH

KYPCOH, kebeneT

bupeenen maku xe 6b14ak Jpkek yynayy 6onocyy

0 | 6enekke aiicaq
Ky3ry e MoHuok %.a.y.c.ancad | Keisnyy 6onocyn

T 33pynTHI XKYpCOH Nnasmken 6onot
2
JleHeHe e GeTHHE Tak TyLIce ChIiNBIK anaceiy
3
JXbInaaH kepceH Kenv TabacbiH, ©HYH1© KOPCOH
4 JKaHY, TYIIYH® KOPCOH KEHY
TywmyHne bliinacax CyityHecYH
5
Tyurynae 6upee eince OwloJ1 KHIIMHUH ©MYPY Y3yH 6onoT
6
OnreH anam MeHEH TaMak Onion kuim ka3a 6onot

7 | muceH xe Gupee urice
OpKek KMIUMHMH TYIIYHO J1IeK | Jrep KUpCe, - 3H COHYH 6oJ1oT, an
8 | xupGeNT, ann KUIIMHKUH TYLIYHO | TYWITY CaThiN alyy Kepek

naxrta kup6eit

Bup kaparanzga 6yn Tyl eTe KOONTYY *aHa KOPKYHy4Tyynaii ce-
3useT. ©NreH anaMAabIH aThl JKETEJNEHHN, KHHUMH-Kypaibl OekTepynymn,
@3y COJIIOIOHKY KOJTy INQLIaABIHKBI, KO3y JKYMYTyHKy Goiylry MyMKYH.
Bupok auyynanran Cemereil ap kauanaaH 6Hp kadaH *#o0JT0O0 60JOCYH
Jiell, TYLITY TaK jKaHa JKaKIUbUIbIKKA »k00pYHT. Capbl @30H bUIABIA cen
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XYpPCe, afArsl eie epT Kyice, XKbIIKbl OTTOH TypraHbl - 6aaTeIpJapasiH
KyHy nei1, Korfyp6aiiaaH caH »bUIKbI aitaarl keJeT 3keHMHH aeiT. TeMup
KHitreH Tyaky 60 connoIOHKY KepyHCe, - yapyal KeJie TypraHsiM, 3p
YaITbIHBI 3KH KOJI LIANAaibIHKbl KOPYHCO, - SJHKEHHIIITEH 3p calblll KO-
JYM Tailblit TypraHbl, 3p 4bIparsl KM Ke3 XyMYJYHKY KOpYHCe, - KYH-
Jel-TYHAell 3p caiibll, YHKYM Kelle TypraHbM AeiT. Amubuianrad Taii-
6yypyJ xeTenenun kepyHce, - Koiypbaitaei Anrapa aHel MHHE Typra-
HBbIM, OK ©TIIereH AkoJmnok 6extepyyn kepyHcs, - KonypbaiabiH Keui-
Kapa MYHY Kuii€ TypraHbiM, AJNTbIH KylaKk AK KeJlTe ©HepyJyl Ke-
pYHce, - Konypb6aiinsiH O4orop, aHbl acblHa TYpraHbIM AEHT. ANTKaHbI
aiiTkaHpgait kenet. CaH jKeTIereH XbUIKbl KyHra kenui, KoHyp6aiabH
TOHY, MBUITBIIBI OJDKOrO TYIUOT. Byn pmarel Tyur >xopyyHyH Oup
BIKMAChl.

Tymrrepay 6enymrypyy (kmaccudmukanusnoo) eTe KbliiblH. Maa-
HUcH eTe kel Typayy. OuwoHzaoi 6oaco na ot xyrypryn kepce 60JoT.
Ty kepyy *aHa asH kepyy. Tyl Kepyy jkalbl TYIUTOPre THEIIEyy.
AsH anyy - OLIOJ TYLITYH MLI XY3YHA® KEJMILUH, )oropyaa 6u3 aiTsin
KeTKeH Tymrep 6yra mucan 6ono anat. Ty3s MaaHune Tyl kepyy, Kaii-
MaHa MaaHuJe TYLI Kepyy 6ooT.

Ty3 mMaanuzge Ty kepyyre CeMereii kyH anyyra atraHaapaa, YoH
Ka3aTra ka3a OGonroH 6aaTepiap TYNIYHO KHMPET *aHa OKKO YYKaH
yopoJiop 6ain keTepep ankl XOK IueiuT 6oitmoH kepyHert. Byn tymty
XODYYHYH KeperH ok. bByn Ty oa3ne Ousgun  kyHy6ysmy
Kky6anabakicelHOb1 nereH uwapat. byra ngarer 6up Mucanr Axbepmer
MeHeH KynaieiMaeiH CeilTek MeHEH AIOKOJNTOHAY TYIIYHA® Kepy,
anapra aweik 6oyLry. Ay 3MH kafiMaHa MaaHHMCH, OU3 xoropyna aiTsin
keTTuK, bait XKakeInThIH TyiiryH kapman anein 6ananyy 6osymry. AKbl-
JIalabIH YbIHAp TEpEKKEe YbIrblM, aTaChlH KYTKapyycy MII XY3YHOe Tap-
Tyyra KeJMII aTacblH aMaH aiblll kanyycy.AiuypekTyH Tymy Cemereitau
COJIIOIOHKY, WIaNJaibIHKel KOPYIIY, - aThl XKETEJEHHUI, TOHY- Kypaibl
6exTepyJ1yIil, eHOPYTYNl KalbILbl 3K.0.

TywyHneH 4yoouyayH6y? “Tyiny oHOJOOroHIYH MUIM OHONOOMT,
TYWIYH TYJAKYHYH 60ry, TYIUYH Tyl Kenbeil Tyn KeJICcHH, OHaony Kynai
HIIMMAH, KEATUPOM KyAal TYIYMAY~ HEereH ‘“IKaKIlbIChIHA )KaKIblaai,
’KaMaHbIHa )kaMaHJal™ J1aKal ce31ep YEHEMCH3 yOaKbIT ©TCO Aarkl OIIOH
YYYH YHYTyayn kanbaid aitbliyyna.”YMyTCy3 KHMUIM — INAWTaH” JereH
Makan 6ap snge. AnaM yMYT MEHEH KbIsUIObIH OPTOCYHAa xaruaiT. Ty
KepYY jkaHa e3reue jxopyy- O6yn 3op ymyT. JKakiibl Tyl Kepyll, aHbI
aKUIBUIBIKKA JKOPYTaH ajaMIblH KOHYJY ce3cy3 KeTepynyl, ken Hep-
cefleH YMYT KbUIbIN 11Aaia00T xypeT. Tyl kepyn, TYMTY *aKIIbUIbIKKa
XOPYII, KOHYJIAYY XKYPYY, - 30p YMYTK® JXETeJeHYY [JeH COOJIyKKa Mnaiaa
JIET€H ThIHAK Ybirapcak na Sonuyjlai.
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TymTepay #xopyy *oJ10pyH Tanin00

TywTyH xopyynyury na skure GenyHyuly MyMkyH. Bupunumcw,
€O3CY3 TYPA®, KaKUIbUIBIKKA XOPYY, IKHHYMCH - KaMaHIbIK 60JICO, Tak
»xopyn, Kanbikeit cbiskTyy angpiH anyy.KepeMerryy Tyuitep »keHyHIe
WJIMM M3MJIAEH 1K, OKyMYLITYYyJIap U3HJIAeH 3liek ken Hepcenep 6Gony-
11y MYMKYH. JIMM 3MHEHH OMJIOCOH OLIOJ TYIIKe KUPET AETreH raHa 4ek-
Tee MeHeH Typat. byn Tyypa aeun, Oyra mucan kadipa 3ne bait Xakbui-
ThIH TYLUY.ApHiiHe, a )kalibl ynraiirania 6ana kep6eit jkypce, oioro-
HY JXaJlaH oLlIoJ Ja.

Bupok, kaiiMaHa MaaHuze, Tyl KepyLly TaH KajaapyibIK.AJ 3MH
Anman6et GaaThlp MaHacka KeJMn KoulyJiaapiarsl TYIy Takblp 6auika.
AjmMaH6eT keneT, Mara Kouryyiat, 4opo 6010T, 1oc 60J0T, 81yM OpPTOK-
TouUl, bIAMaHIaul, THPYYCYHAe >KbliraHigaul OTypraHja, kaur Oupre,
OO0KaT KblJjca, aur 6upre 60J0T aen oinoroH amec.bupok TynryHne kbi-
JIbIY Taam anaT,kapa TaulThl 4yarnca, Oyiinan6ai Tex skure Oesyn xapbin
TyweT.Kybanran Manac OesinHe uaun ancaykep uuet. Kene xatbin 6as-
I'bl KbUIbIY APCTaHra aitnaHat.AifGaHaTTbIH namlaacbl Apcradra 6aul mii-
TreH, xaH-kaHbibapnap Manac 6aaThipra 6aun uitun, KyHpyKTapbIH Kbln-
4bIM, HILApaT KbUlbIN TypyuiaT.bup maanna ApcraH Axxbigaapra aina-
HaT.On TapTkaHzaa, 18 MuH aanam anakanpai 6omnyn, MaHac 6aaTbIpbIH
acteiHa keyeT. Kaiipa Ann Kapakyuika aiiaHbin,0yTKYJ KaHaTTyyHY
Manacka Gaur uiiaupet.Byynaiibik kyuika aiianbin, MaHac 6aaTeIpabIH
OH KOJIyHa KeJIMI KOHOT.AHTKaHJail 3i1e AnManbeT apkanyyMaHac ken
niirnnmkrepre xertuuer. CynaiiMaH cypak anbaran, HckeHaep M3mH can-
6aran, 6yTkya ayiHe 6andaHbl Asupet aansl Oapbaran yet B3kunre 6
ait xaH Oonot. bup na nyummaH >xeHe anbaraH KbITai X YPTYH JKEHET.
Yiwyn uiArnimMkrepre jketyyae Oaiika 4oponop Oup TeH, AnMaH6eT Oup
TeH Jecek >KaHblUiblaiobi3. OuloHaykTaH MaHac 6aaThlp )KOropkynaii
TYLI KOpPYI aTKaHIbIP ‘OKOOHY caiabl AnMaHOeT, aThl kajiabl MaHacka”™
JlereH MaKaJl OLLIOH YYYH aHThbUIbIN KeJIET.

AnMaHOeT Kenddplaer’ KepreH Tyuly Y4yH MaHac GaaTelp Toi Oe-
pun, 300 >xbLIKbI OGP MHH KOH Caibln, aT XapbIlIThIprad. 3p barsmiTeiH
CYp KMHMIM 4bIn Kenum, GaiireHn anbin keTkeH. Asblp Toi 6epbecek
[arel, TYLITY CO3CY3 XOPYTyN )aTnaibe136b1? Jlarel 6Mp aiTa Typran
Hepce: 3rep )XaMaH Tyl KepCeH, 34 KUMre aiTnai, arein jkaTkaH cyyra
aiiThIN, Y4 XOJIy TYKYPYN KOH - OLIOJI CYyy MEHEH arblll KETCHH JereH
bIpbIM Oap.

3nocto e3y kenun katbuirad 11loopyk xanasih Manac GaaTblpaaH
XEHUJIUIUM aereH okya Oap.Owon okysna LLIoopykTyH kbI3bl AKbLiai-
JbIH Tylly 6asHAanaT )kaHa aTachl XaKLIbUIbIKKa )Kopy#AT. By Tyypanyy
613 xoropyaa 6asHaan KETTHK. ATachl XaKUIbLIbIKKA XXOPYraHbl MEHEH,
TCCKCPHCHHUC, AKbUIai oibioromngoit 6onyn, ILloopyk xaH )xeHUNET, Kbl
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3bIHBIH apKachl MEHEH apaH aMaH Kanat JAeAMK.OMHe Y4YH yuiyHaad 6o-
Iy JEreH CYpOoOoro »oon H3Aen Kepeiry. IMOCTOry OKYAHbIH TeMachl aii-
ThIN TypraHpaii, e3y keuun kateuiraH Llloopyk xaH nen Typat. Manac
6aaThIpAbIH 0aCKBIHYBLIBIKTAaH Ya4ybLITaH 3JIHH )KbIHHAILBI, aTa-MEKEHHHE
anbin KENUIIH - aKbIAKATThIK. Byl 3paMruHe kaHaail ajkblil )KaHa Mak-
TOO aiTca xapamart. An 3mu Lloopyk xaH kaHaail 3ne KbIprbI3JaH Ken-
reH 6up Gana 3naAuH OaapblH KapaThIN KEJNET, MEH aHbIH aCKEPHUH TaJIKa-
nan, e3yH KeJIreH jkarblHa Kyyn »kuOepeiiMH aen coryum ayblilbl - kapa
e3reiinyk. OUIOHAYKTaH aHbIH OPYraH TYILY Tyypa KeJlreH *oK Aen o
Xyryprcek 60n0t.3cuH 6apaa 3TErMHIM Xan e )kKapaTKaHIaH MIIapaT
6epuinn, KbI3bIHBIH TYILIY apKalyy 3CKepTHIHN )kaTaT. Bupok kapa e3-
reii Illoopyk ara umieHrucu kenreH smec. JleMek, 3/ire kapa e3refnyk
KbUITAaH MEHEH >KapaTKaHra )KaHa jKkapaTKaHJaH OepuireH asH -TYLIKe
Kapa e3reiiyK Kpuia aibdaiicelH AereH ThisHak ybirat. [lloopyk xaHnaaH
6amka ax HHeT aauneTryy aaaM Goinco Gamkaua xopymak. Koropyna
613 afiTkannad kopyMak, corymmai 3me 6arbiHbin 6epMek, KaH Teryn-
MK 3Mec, 31 KbIpbLIMaK 3MeC.

AMuypeKTYH kepreH TylnyH CeMeTei »aKIubIIbIKKa )KOPYHT *XaHa
a1 M KY3YHe awaT. Jlarel Jene 3MHE Y4YH AeNn Cypoo KoiioJy Ja, :oor
n3zen kepenyk. CemeTeit 6aaThlp aHAAH MYPYH TYLI Kepyn, TyuryHe YoH
Ka3satra okko yukaH 6aatbipnap kupet. Yonnonnoii 6oaros yoposop 6aur
KOTepeep aJibl KOK LIEHNT KETKEHAUTH KepyYHeT. MaHac 6aaThlp MeHEH
3ku O6up TyyraHaeH 6aackl MaHacka tete 6aaTeip 3p Chiprak OKKo yu-
KaHaa, 21-22 xaura 6onot. Kaapayy aymmaHabiH KONMyHaH ka3a TankaH
BUITBIHAAH JKall )XMIHTTEPAMH aTachl, MaHACTbIH asul aTajiapbl AJIMaH-
6et Uy6akThIH KYHYH KyOaJiallbl Aerene 33eJTeH AEKUC QyluiMaH 60-
JyN KbIPrbI3 3JIMH Yaan TaJlan KeJie )KaTKaH KbITaira Kapiibl aTTaHbILIbI,
CemeTelt 6aaThIpIbIKbI aAMJIETTYY HMULAJI 3MEC MOMHYHAArbl MHJIAETH
JeCeK JKaHbUIBILMAaHObI3. IMOCTO Yil TYTYHA®H Kem KbITal Aen CypeT-
teneT.KeiTalinap yinyH TyryH 6upaeH scenrteceH, kaHua 60JICO OLIOHYO
JEMEK 3CENcH3, 3CenTee MYMKYH 3Mec. OLIOHHONYK Ken OyLIMaHra
x#aHa uyeHemcu3 Oaathlp KoHypbaiira xapusl Cemertei abacel Bakaiira
ko1 6awtatein, Kynyopo MeHeH KaHuopoHy rana 3spumnter. Jlemek ke-
HI3pHHE ULIEHET. AUIETTYYNYK €3y TapanTa 3KeHHH 6unet. OuloHayk-
TaH KOpKMoH, TaliMaHOai abacel bakait 5kH 4Yopocy MeHeH aTraHaT. Aii-
YypeK KepreH TYIUYH aiThbin, 6apbait koroycyH, Oup jKblIIaH KHitHH Oa-
pYycyH eoTyHeT. baikuM, AHA4Yypex asn3aTbulblK KbLIbIT KOPKYI
watkaHablp, Cemereit G6aaThlp 6eT ajiraH MM agWIETTYY 3KEHAUTH
YUYH, )KOpyTaH Tyuly uiike awmrbl XXapaTkanaaH 6apa %aTkaH HLIM 6T
00p JKEHIMIH, KEJNreHAe eTe 4Yapuan Yaalbrbll YAKYAaH Kauslm,
KbIHBIHYBUIBIK MEHEH »JKEHHIIKE IKETIIPIUrH ANYYpeKTYH Tywy
apKpUTyy I3ckepTHaau. JleMek, TYIITY aKIUbUIbIKKA )XOpYll Kepek,
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’)aHa XKaMaHbIKKa KOPYil TypraH 60JICOKaIAbIH AIbII KEPEK AeM Aarbl
6Mp x011y TacTbIKTaHOBI3.

MaHacublLibIK 6HOPAYH afiH aPKbLIYY 6epuinillIn.

Tymry *akibubIkka kopyy kepek. CaTeIn anyy kepek Aen xara-
6b13. JKakmbIabIkka >KOPYN MILNEHHUIN XYpPeM, OMPOK 4YbIHBIH aiTaibIH,
caThIn a1a nekMuH. By na 601co MEHNH neHaeuHnMruManp. O3ym kep-
TeH XaHa MEH XX6HYH/® KOpreH TYIITep TYypalyy 3KH-Y4eeHy aiTa ke-
TeHnH. MeH Tamra TaaHbiranaad GainTam, KMTENTH ILNAp OKyIN, aTama
Manac kutenTepuH okyn 6epun *KypAyM, MeH 4-KJIaCCKa KOYKOH bLIbI
aTaM ka3a 6ony. Kuten okyn keHyn KairaHabikTaH, MEH €3 ajlibIMua aa
ThIHOAH OKyN >KYpAYM. 6-KJ1accka KeYKeH XKbLIbl dJiec —-Oysiac Tyu Ke-
pyn, Tymymae Kanbikeiiaun Taiitopycy OaiireaeH kaTyy yypkan keje
#aTkaHbl xkaHa AimaH6eT GaaTelp MeHeH Chiprak 6aaThIpbIH YOPOJIOP-
AYH 3H a11bIHIa CYpen KeJe jkaTkaHel kepyHay. Yoouyn oiironyn, Taii-
TOPYHY 4YankaH >kepau aiita 6amraasiM.OnionaoH 6amran MaHac aiTein
kanaeiM. Ken etneii Mekrenke Genrunyy Gonyn, Maiipamaapaa MaHac
aiiThIn, 7-KJaccka KeYKeH JKbLIbl PaliOHAYK Kapooro KaThelubin, 6opoop
maapra >xonaomo angabiM. KuitH oifinocoM, MeHn keOyHue AimaHGer
6aaTeip MeHeH Coiprak 6GaaTbip kongoiT 3keH. Cebebu, TeneneH Maxa-
6aT nacraHel arTyy KHHOHY OMPHMHYM KepreHae, MaHac aiThbUIraH xepH
MeHH as6al IBIKTaHOBIPABI, OLION KYHY Tymymae MaHac 6aaTbipabIH
KexeTeiiayH albiHa Keje »aTkaH XEPHH alThbIN XaThIMTIPMbIH. KbIpk
YOPOHYH 3H anasiHaa AnMan6et MeHeH Coiprak kene »atbinTblp. KuitnH
MbIHAail TynTep ken ane kupau. O3reue 2004-xbuibl Hazap Kaiibin ma-
HacubIHbIH 230 XBUIABIK MaapakeCHHE KapaTa ©TKOH pecmyOsMKaibIk
MaHacubL1ap MengennHe 6apaM-6ap6aiim aen, apcap-kymeH 6osyn xat-
cam, Tymymae AnmaH6er meHeH Ceiprak 6aaThlp MEHHH YHYMAYH jKa-
HbIHIA aTyaH OacThIpbIN XYPYIIYNTYp.OpPTeH MeHeH OyHaanbai men-
JellIke xeHen OapbIn KaTbllbIN, pecny6irkana 1-opyHay *eHUn anibim,
MHATHUIMKKE JKeTHIITHM. 1990-kbinel 6Mp TyyraH MHMM KaTyy oopym,
XKYpery Ko3roJyn KajaraHAbirbliHa GainaHblUTYy aIbICKbI pAHOHAYH 6Mp
aiibuIbIHA XYPOK KOTOPreH KeMMHp 3Here aibin 6apabiM. YilkycyHaH
TYH[® Oel-aIThl KOy HOOYYN OMrOHYY HHMM OHUp 3J1€ KOy XKYPeryH
KOTOpPreH COH TaH aTkaH4a ObLIK 3Tneil ykTaabl. DPTEH MEHEH Typyn
Mara MyHY aiTein 6epan:”Tymuymae Anmanb6etr meHeH Coblprak keJum,
Ceiprakka Anman6eT kaMybIChIH OYKTe#t kapMan, 6epkucH 3Mec, Hap-
KBICBI, aracbIH alThbIIN )KaTaM JeNn CH3OM KepcoTynN kaTeinThip. baiike,
a3aeIp-kenTyp MaHac aiiThinm Xkypecy3, MaHacubliblk 6oroHua Ma-
Hacubl aTarblH 4blknaca aa, AsiMaHbGeTue aTarblH 4elrat’,- Jen kaipa
o3y xopyay. MeH uunMaeH kybOaHeinm TMM OonayM. bankum, omon
TYIUTY KOpreH KHIIM OUp TyyraH MHMM 3Mmec 6aika agam 6onrosno,
caTbin anat Genem Oene, kuMm 6unetr? Aiita 6epce ken. MeH opuyH-
AyynapblH raHa Genruned kCTTMM. MyHy Melnen MeH KaHbin RyiHe
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MEHEH TYNI apkbl1yy a3 6ojco Aa ke3-ke3ae GaiUtaHbILIbIN Typam Aemn
aWTKbIM KEJeT.

KopyTynny

Kynait Tanaa nenaecue Ty apkanyy asH 6epHn, aKILbUIbIK XKe
*aMaHIbIK O0JNIOOPYH aNbIH ala ICKEPTHN KYpPOOCYH. ANaM3aTTbIH Ka-
fibin AyiiHe MeHeH OainaHblIbIHBIH 6Mp OMaArucH, 6Mp *Kony yuryn Ty
KOepYYAYP, aHbl xopyyayp. TYIITY )OpYyHy ajaMaap e3reue akbLIMaH
ajgamzaap e3yJiepy OMJION YbITbIIKAaHABINbIHAA TaNal koK. O1Ion akblI-
MaHJblH aKbUIbIHA OIIOJ OiAy kuM canbin xatat? Kaiipa ane kynaii-
Tajlaa caibin kaTnaiiber. Tymrepay u3nineere 3MHE YYYH OHAO )KOK
HepceJsiep TYIIKe KMPHI, K33J€ ajap MIIIKE alllbill KETHN >KaTKaHIbIrbIH
u3nIgeere alM WiIMM anceiaslp. Tylrepay kilaccHbHKaUUANIooro, To-
JIYK TaJA00r0 WIMMAMH 4aMachl JKETINei xatbliil xypbecyH.OloHaykTaH
MaHac J00OpyHaH yIyJl KYHr® YeHHH TYIl KepYy, TYII JKOpYyy YJIaHbIN
KeJie )KaTnacbIH?

Tym kepyy — Oymn, cescy3, 6ono Typran Hepce. Ty kepOereH
anaM xok. Byra unum parbi, MeauuuHa xok aeil anbac.bupok tyw xo-
pyyra KeireHae )oK Jelld MYMKYH. AHTKEHH TYIITY JKOpYn KOHcCO 3Jie
omuon il 6osio 6epbeiiT na. Kaitra ane 6upok aeuike Tyypa kenet. Bupok
Manac atabe3abiH ybarsiHaai 6osyn Ty Tak kenbece aa, KeJIreH yuy-
pnap 6ap na. AsH anbin Manac aiThIn Kanrad MaHacubiiapAaH Gamiran,
KOHOKOH TYIl KepyIl, OLIOJ HIUKE allblll KEeTKEHAEPUH Kepyn-Ouiaun
KaTnainobI30b1.

MaHac 3nmocyHaarbl KEpeMeTTYY TYIl KepyY JkaHa aHbl JKOpYyy
MEHEH a3bIPKbI TYII KOPYY aHbl XOPYyHYH aifbIpMachl aCMaH MEHEH XKep-
nei. bupok Hyk Oup OarbiT 6ap. AifTkaH MaHacublIap Aarbl YKKaH, 31
J1arbl 3MOCTOr'y KEPEMETTYY TYIITOpP/y ©3reye )XOpPYTaHbIH YKKaHAaH KH-
MiMH an6aii NILIKTAaHBIIIBIN PYXaHUH a3blk anbluat. OIIOH YYYH TYHI Ke-
PYY XaHa TyIII XOpyy ailan kene xartat. OlIOH Y4YH OKYMYIUTYYJap
3MHEHH OJJIOCOH, OLIIOJ TYLYHe KMpPET J€M, aHJaH apbl eTe anbaii, 4ek-
TEJIHI, aHJaH apbl THIL cania anbai Typyluar.

Ce3ayH asrbiHAa, xoropyna 6us 6enrunen keTkeHaeH, TYUI XKai-
HbICbIHAH 3KkHUre 6enyHeT. XKannb! Tyw aHaH TylI-asH aen, MaaHucu 6o-
IOHYA J1a TYII 3kHre OeJyHeT, Ty3 MaaHH/E )KaHa KaiiMaHa MaaHHAE Aell.
AN 3MM TYW JXKOPYHY Jarbl )KaKIUbUIbIKKA JKOPYY )KaHa >KaMaHIbIKKa
6os00co na, Tak XKOpyN, aNJbH alyy KepeK Aen CyHyMITauT anek. Tym
KepYY kaHa TYUI )XepYy KepeMeTH, )kaHa Kaibin A1yHHOHYH GONroHy -
KbIPrbI3 )Kalllan TypraHma, MaHac 3mocy jkallaiT jxaHa YHYTynOalT ae-
reHHe 6apabap. MaHacubinap y3yn6eiT. Ycrart -makupt 6onyn, 61p-6u-
PHMHHH XKOJIYH YJaHT. AJl 3MH 3MOCTOry KEPEMETTYY TYIU KOpYY >KaHa
aHbl )KOPYY OKYAJapblH MaHacybUIap aiThIN Typra€aa, ONIOJ JKOMLY
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yJian TYLI KepYY ’kaHa aHbl )KOpyY yJiaHa OepeT #aHa bIPbIM-XKbIPbIMIAAP
yHYTYn0aiiT nemexunbus.

20-kb11bIMAbIH [oMepH nereH Ouiik Haamra 33 60JITOH 3aIkap Ma-
Hacybl CaskOaii KapanaeBaHH BapuaHTbl OOIOH4YA 3MOCTOrY TYMITOPAY
THU3MEKTEN *KaHa 4eumeneauk. bamka 3aikap maHacubutapaeiH 6apabl-
TbIHAA TEH TYII KepYYJiep )kaHa TYUI XOpyyJiap OpyH airad. AnapibH
6apabirsiH TH3MeNeN yeuMened 6epyy ete kem. 3ankap MaHacubLIapAbIH
OM3re KaaThIpraH Mypachl 3IIOCTOTY TYLI KOpYY bIPbIM-XbIPbIMAApbI
MaHa aHbl XOPYY ap OMP KBIPrbI3ABIH KYPOrYHI® KbIT KyAraHmai ynymr.
KbIprei3 kelprai3 6osyn Typranaa o ce3MMHHEH TYOeJykke e4neiT.

Anabusar

Canapbex beranues, Kepemerryy Tyw aHa aHel xopyy. Manac
3HuMKJIoneaus, 1995, 1 1., 291-29166.
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Kazak Tiirklerinin Yemek Kiiltiiriinde Samanizm
Izleri

Perizat Ussipbayeva’
Traces of Shamanism in the Food Culture of the Kazakh Turks
Summary

Since prehistoric times Turkic culture and religion have been affected from
the south and the west, in particular. When one looks at the basic elements of
traditional Turkic religion, the first of these is the Sky God. The real religion of the
steppe Turkic community is considered to be the belief in the Sky God. In this
belief, the Sky God is the one creator and Tengri (the sky) is the highest entity.

Shamanism is the inheritance of a set of beliefs from pre-Islamic times. If
we glance at ancient Turkic history we encounter the culture of Shamanism, in
connection with religious beliefs. Some scholars are researching Shamanism not as
a religion but, rather, as the true culture of the Turks. In this field, which is known
as cultural diffusion, the Kazakh Turks have special places for themselves. In the
course of the development of a communal consciousness among Kazakhs, who
accepted Islam, Shamanism played a major role and it has had a significant effect
on the religious and lifestyle systems of the Kazakh culture.

Today we see many traces of Shamanism’s remnants in traditions and
customs. In addition, Shamanism continues to affect the lives of Kazakhs and other
Central Asian peoples to varying degrees. Currently, it continues mainly as a
religious belief in Central Asia. The famous Kazakh writer S. Ualihanov said:
“Shamanism means loving the world and nature, as well as paying respect to the
souls of the dead. Believing in Shamanism means bowing to nature.”

In our article, we will examine beliefs and practices of Kazakh Turks as
influenced by Shamanism, to include providing food after death, the religious and
cultural aspects of death, and post-burial ideas. Additionally, we will examine the
traditional names of the meals prepared in connection with the post-death customs
among the Kazakhs, along with where and why these foods are used. These days
when one speaks of Shamanism among the Kazakh community what comes to
mind in the dish “yedi selpek”, which is one of the famous meals cooked for the
souls of deceased Kazakhs.

Key words: Turkic culture, Sky God, Tengri, Turks, Kazakh culture,
Shamanism.

Miisliiman Tirklerden Kazaklar, baska Miisliiman Tiirklere naza-
ran eski Samanizm kalintilarini en ¢ok muhafaza eden kavimdir. Bununla

Lecturer, L. N. Gumilyov Avrasya Milli Universitesi, Astana, Kazakistan.
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beraber islam dininin namaz, orug, zekat gibi emirlerini ok dikkatle yeri-
ne getirirler. Fakat yemin, evlenme, miras, defin toreni gibi meselelerde
eski Samanizmin adetlerinden ayrilamamiglardir. Baksilarina, yani eski
kamlarin haleflerine inanirlar. Baksilara hizmet eden ruhlarin bulundugu-
na, biiyiik baba ocaginin kutsiyetine, atese yag atmakla 6liileri memnun
ettiklerine inamirlar. Bununla beraber hafizlara hatim indirmeyi de ihmal
etmezler. Kazak baksilarimin cemiyetteki vazifeleri, hastalara musallat
olan kotii ruhlan kovmak, fal agmak gibi islerdir. Dini vazifeleri pek kal-
mamistir.

Kazak tarihinde XVII. asra kadar biiyiik etkisi goriilen veren sama-
nizm hakkinda higbir bilgiler yoktur ve higbir yerde yazilmamaktadir.
Kazaklar’da samanizm hakkinda ilk yazan ve Kazak kiiltiiriine etkisini
vererek kiiltiir sistemiyle birlikte aragtirma yapan yazar Sokan Valiha-
nov’dur. Yukarida anlattigimaz gibi onun fikrince sgamanizm dogayi sev-
mek, diinyay1 sevmek, ruhlara hiirmet gostermek, tabiata bag egmek de-
mektir. Samanizm bir din olarak sayilirsa, “saman” iifiiriik¢i, falci, baksi
anlamina gelmektedir. Kazaklarda “baksi”ya “emsi” denmektedir.

Cin kaynaklarindan anlasildigina gére eski Orta Asya Samanizmi-
nin temelleri Gok-Tanr, Giines, yer, su, atalar ve ocak (ates) kiiltleridir.
Bu baglamda Kazak halkinin inandig1 $amanligin temelinde insan ve do-
ganin birlik ile beraberligi ve uyumu diisiincesi yer alir. Evren, diinya, in-
san, hayvan ve bitkiler dlemi bir biitiin olarak diigiiniiliir. Diinya ve Gok,
yaratma eylemini birlikte isbirligi halinde gergeklestirmektedir. Bunlar
biitiin varliklarin yaraticis1 olmalarindan 6tiirii kutsaldir. iste bu yiizden
Kazaklarin samanist gogebe halklannda Goékle Yer Su'yu sayma ve bun-
lara saygi gosterme, bu gocebe halkin inamiglannin 6ziinii olusturmakta-
dir. Dagin eteginde ya da zirvesinde, nehrin ya da géliin kiyisinda, yolun
ya da atin baglandig diregin yaninda, bir gogebenin kutsamayla eylemle-
ri, tim yasamin ortak bir bilinci paylastig1 dogaya doniiktiir. Gok Tann
kiiltdi, Atalar kilti, Yer-Su kiiltii ve Umay Ana kiiltii olmak iizere dort
ana unsur iizerine bina edilen bu inang sistemi ile hurafelere ve ilkel uy-
gulamalara dayanan Samanist inamsin arasindaki farki gormemek miim-
kiin degildir. Ancak buna ragmen giiniimiizde hald Samanizmin bir din
oldugu fikri savunulmakta ve iistelik bu inamgin da Tiirklerin Islamiyet’-
ten 6nceki dini oldugu vurgulanmaktadr.

Bilindigi gibi sadece Kazak Tiirklerinin degil biitiin Tiirk halklari-
nin ilk dini olarak bilinen Gok Tann inang Sistemi, varhgim giiniimiizde
halk kiiltiiriiniin kodlan arasinda, geleneklerimizde, géreneklerimizde,
adetlerimizde ve sosyal iliskilerimizde hédld devam ettirmektedir. Halbuki
Gok Tanr inang Sistemi, kendi bagina incelenmesi ve lizerinde durulmasi
gereken bir konudur. Mesela Kazak kiiltiiriindeki Samanizm kalintilari
olarak giiniimiizdeki en ok kullanilan yemek ¢esitlerinden biri “jeti sel-
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pek”- yedi ekmek (yuvarlak sekilli, yagda kizartilarak yapilan mayah ek-
mek ¢esidi) cogunlukla 6liileri hatirlamak igin adeta Miislmanlarin kutsal
giinleri Cuma veya Persembe giinleri pisirilir. Yedi rakaminin da Kazak-
lar igin kutsal oldugunu, onun da yedi kath gok gibi bir jamanizm kalinti-
larindan oldugunu birgok bilim adamlarinin galigmalarindan farkedebili-
riz. Selpek giiniimiize kadar gelen en 6nemli yemek ¢esitlerinden biridir.
O yedi, dokuz, on bir gibi sayilarda insan sayisina gore yapilabilir. Selpek
kizartildig1 evden ¢ikan yag kokusu oliilerin ruhlarina bagislansin anla-
mindadir. Baz: yerlerde Selpek 6liim sonrasi verilen yemeklerde de pisiri-
lir. Biiyiik tabaklarda verilen et yemeklerinin iizerine konularak sunulu-
yor. Selpegin ve ekmegin kutsallhigindan Kazklarda kimseyi bir seye inan-
dirmak igin s6z vermek manasinda “nan ursun” (ekmek vursun) diye
“kargis” yani beddua vardir.

Kazak diigiin ddetlerinde pek gok Samanizm kalintilar1 vardir. Baz1
kaynaklarda samanlarin ates dumaniyla ve kendilerine has bir miizik ale-
tiyle insanlardan cinleri kovaladiklarina ve nazardan korunmasi anlamn-
da yapilan térenlere dair bilgiler vardir. iste onun kalintilar olarak Kazak
Tiirklerinde gelin, kayin babasinin ocagina ilk girecegi zaman onlar igin
bir ates hazirlanir. Yeni gelen gelin (baz1 yerlerde damat igin de yapilir)
ocak koruyucusu olarak o hazirlanan atese cvin biiyiikleri tarafindan su-
nulan yag atese atmak zorundadir ve oradan yiikselen dumana elleriyle
dokunarak yiiziinii oksamas gerekir. Bu ddet baz1 yerlerde nazardan ko-
runma anlaminda yapilir. Baz1 yerlerde ise o atese atilan yag ateste yu-
musayarak nasil eridiyse, yeni gelin de geldigi yeni evine dyle yumusak
davransin anlamindadir.

Kazak Tiirklerinde samanizm kalintilan olarak sayilan diger gele-
nek, yeni evlenen giftin uzun zaman ¢ocuklan olmamgsa, onlarin 6nceden
6lmiis olan atalarinin kabirlerini ziyaret etmeleri, orada kurban keserek ates
yakip kabir sahibinin ruhundan evlat istemeleridir. Boylece atesin dumam
goklere yiikselerek Tann ile baglant1 kuracagma ve atesin kutsalhgina ina-
nirlar. Bazen doga felaketlerinden veya hayvan hastalklarindan kurtulmak
i¢in kabirlerde gecenin gegirilmesi, orada ates yakilmasi, koyun kesilmesi
ve yemek yenmesi gelenegi giiniimiize kadar devam etmektedir.

Bu geleneklerin disinda 6lmiis adamin 6lmeden 6nce veremedigi
borglar varsa, arkasindan kalan kardesleri veya akrabalari, yemek gesitle-
ri veya yiyeceklerle bunu 6demek zorunda kalirlar. Buna “pidiya” adi
verilir. Olen bir kisiyle ilgili diger bir gelenek, “tuldau” gelenegidir. Bu
gelenege gore evden bir erkek 6ldiigii zaman onun bindigi atin kuyrugu
kesilir. Bu ata “tulat” derler. Sonra at, 6len adamin vefatinin birinci yi-
linda keserek komsu ve alerabalarina yemek verirler. Kesilmis atin kuyru-
guna bu bir yil iginde kimse dokunmaz. Bunun yaninda Kazak Tiirklerin-
de olen insan: hatirlamak igin vefatim takiben yedinci, kirkinc, yiiziincii
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giinlerde “as” verilir. As - yemek vermek 6leni hatirlamak ve onun ruhu-
na hiirmet gostermek anlamma gelir. As, Kasgarh Mahmud’un Divdnu
Lugati't-Tiirk’iinde definden sonra ii¢ veya yedi giine kadar verilen ye-
mek olarak anlatilir. Samanlarda as, ruhlara inanarak yapilan en biiyiik
térendir. Kazaklar’da ise ag veren ev sahibi, yemek pisirmek igin biiyiik
cadirlar kurdurur, pisirilen yemekleri erkekler biiyiik tabaklarla bagka
misafirler ig¢in kurdurulan ¢adirlara dagitirlar. Béylece o evden yas gider
ve verilen yemekleri sadece as’a gelenler degil 6liiler de yemis sayilir. O
saklanan “tul” at1 keserler. Oliilere verilen as, 6len adami doyurmak ve
onun razi olmasi igin yapilir.

Giiniimiizde as téreni, son zamanlarda gesitli sekillerde islami renk
alarak yapilir. Mesela 6len insan1 anmak igin biitiin akrabalar ve komsu-
lar1 devet cdilir ve gesitli yemekler yapilir. En 6nemli yemek olarak “as”
i¢in Ozel kesilmis at etinden et yemekleri ve “jeti selpek” yapilir. Sama-
nizm kalintis1 olan térene islami renk verilerek Kur’an-1 Kerim okunur,
hatim indirirler ve yapilmis yemeklerden oliileri de yemis olsun anlamin-
da gelenlere dagitilir. Gelen misafirler yemek yemeden 6nce “tiye bersin”
(yani 6lilye degsin, o da yesin anlaminda) diye yerler.

Eski Samanist Oguz kahramam savasa giderken yakinlarina “ii¢ yil
bekle, gelmezsem benim 6ldiigiimii bil, aygir atimi kesip asgimi ver” der-
mis. Beyrek isimli bir kahraman 6lmek iizere iken arkadaslarina “ak boz
atimin kuyrugunu kesiniz!” diyor. Beyrek oldiikten sonra “ak boz” atin
kuyrugunu kesrler. Oliiniin bindigi atin kuyrugunu kesmek adeti Kazak
Tiirkleri’nde son zamanlara kadar yiiriirliikte olan bir adettir.

Kazak Tiirkleri’nde 6liilerle ilgili Samanizm kalintilarindan bir di-
ger adet, Ramazan bayrami baglamadan 6nce Arife giinii 6lmiis olan
adamin evine komsulan ¢esitli yemekleri ve 6zellikle seker gibi tathlart
tabaklara koyarak gétiiriirler ve oliileri igin Kur'an okurlar. Bazi yerlerde
o giinde kurban kesilir ve gelenlere yemekler dagitilir, buna Kazak¢ada
“Sek beru” adabi derler. Samanizm kalintilarindan sayilan adetlerden
digeri, hastanin etrafinda bir hayvan dolastinp kurban edilmesi ve etin
gelenlere dagitilmasidir. Bu ddete “aynalma” (yani dénme, gesitli dualar
sOyleyerek hastayr dolasma) derler.

Kazak Tiirkleri’nde $amanizm kalintilanyla ilgili giiniimiizde az
da olsa kullamilan yemek isimleri vardir. Omegin Derbisana- dogayla il-
gilidir. Uzun zaman yagmur yagmayip, kuraklik oldugu zaman Tann’dan
yagmur istenir ve bu baglamda biitiin halk birleserek s6z konusu yemegi
pisirirler. Kuday1 as- (kuday- Tann demektir, as- giiniimiizde yemek
anlaminda kullanilmaktadir) evladi uzak bir yoldan gelen veya uzak bir
yola giderken saglik iginde doénsiin diye pisirilen ve yakin kimselere ve
komgulara ikram edilen yemektir. Selpek- yukarida dedigimiz gibi yedi
tane veya dokuz olabilir. Bu yemek ¢esidi, insan kotii bir rilya gordiigi
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zaman veya birisi hastalandigi zaman yapilir ve komgular gagrilarak
Kur’an okunur ve dua edilir. Oltiri- (6lii diri), cogunlukla kiz kagirildik-
tan sonra damat tarafi kizin anne babasina kizlarinin esenlikte, saglikta
oldugunu belirtmek igin, 6lii ve diriler arasinda namusluyuz, diiriistiiz
anlaminda gg¢nderilen para veya koyundur. Kiz tarafi ise kizlannin kayip
olmadigini, 6lmedigini, diri oldugunu anlayip, evlendigini 6grenip o ko-
yunu keserlerr ve akrabalarina, komsularina dagtirlar.

Eskiden Kazak Hanlarim segerken giyimleri beyaz olmurmus. Kur-
ban kesmek igin de beyaz renkli at veya koyun segilirmis. Samanlar kendi
orf ve adetlerinde beyaz renkli hayvanlan kullanmglardir. yi niyetle ya-
pilan geleneklerde etraftaki yesil otlara ve yere siit dokiiliir. Yani beyaz
renk Samanlarda kutsal sayilir. Giiniimiizde, koylii evin etrafinda yilan
goriirse, yanina siit veya ayran doker ve o yilanin kendiliginden gidece-
gine inanir. Dede Korkut hikayelerinde Samanizm kiiltlerinden dag, su,
agag kiiltleri agik olarak gbze ¢arpar. Samanizme gore evrende herseyin
bir ruhu ve cam vardir. Daglar, goller, irmaklar, ormanlar hep canl olarak
kabul edilir ve sulara kutsallik yiiklenir. Kazak Tiirklerinde de suyla ilgili
birgok inang vardir. Geceleri suya gidilmez, suyun etrafinda cinler gezilir
inanci1 vardir. Annesi ¢ocuguna nazar degdi diye ¢ocugun elini yiiziini
suyla yikayip, iizerindeki giyimle silmesi de Samanizm kalintilarindandir.

Bildirimizde Kazak Tiirkleri’nin Samanizm etkisinden giiniimiize
kadar gelen 6liim sonrasi yemek verme, 6liimiin dini ve kiiltiirel yonii,
defin sonrasi inan¢ ve uygulamalar kisaca anlatildi. Ayrica galigmada Ka-
zaklar'da yapilan bazi yemeklerin geleneksel isimleri s6z konusu oldu.
islam dinin gergek talimatlarindan habersiz olan halk kitlesi, aydin din
adamu rehberler bulunmadif i¢in, manevi ihtiyaglarim din perdesi altindaki
Samanizm kalintilariyla yerine getirmeye mecbur oluyor. Kazak Tiirkleri-
nin ifuriik¢iiliik, kocakan tedavileri, mezarlardan medet ummak, nezir
olarak pacgavralar baglamak, dogum buhranlarini al kansinin marifeti san-
mak, Oliilerin ruhlara déniip evlerine gelebilecegine inanarak kurban kes-
mek ve saire Samanizmin en zararhi kalintilaridir. Cahiliyet devrinden kal-
ma inanglarla ve Islam dininin talimatina aykin gériilen gérenek ve gele-
neklerle din adamlar1 miicadele etmisler ve miicadele etmekte devam edi-
yorlar.
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Ali Unal’
Determinations of Mourning Motivesin Kyrgyz Popular Beliefs
Summary

Death, which makes strong impact on the human mind and life, takes its
place in the traditions, customs, habits, fairy tales, legends and beliefs of the
community and there have been many efforts to interpret death. It has prepared
the framework for the origination of a wide variety of practices and beliefs in the
network of religious and ritual notions. These folk beliefs and customs vary
according to nation, community, region, tribe and even neighborhood. Indeed, as
every target group has its own point of view for death, it is obvious that love and
respect for a dead person are important factors in the formation of some differ-
ences in practice. Death is the end of human life, which brings with it a number
of rituals and beliefs, as well as leaving its deep imprints on human and society’s
mind. Mouming beliefs related to death incidents in the culture of Turkic nations
occur as a wide reflection of these ideas and beliefs.

Kyrgyz national lifestyle combines traditional Turkic rites with Islamic
regulations and practice in all areas of everyday life. Alongside existing integra-
tion and harmony in mourning customs and practices, there are topics, provoking
interest about mourning, which take place after death, leaving its imprint on
human life and related beliefs. In this context this paper will tell about the place
of mouming in the Kyrgyz community, the mourning ceremony, mourning rites,
obituaries, belief of “tul” (widowhood), and approach of people to the mourning
situation.

Key words: Kyrgyz society, mourning, folk customs, obituary, belief of
“tul” (widowhood)

Yas

Geleneksel Tiirk inancinda 6len kisiye karsi duyulan aci ve keder
cesitli sekillerde icra edilir. Kisinin 6liimii iizerine yakinlan tarafindan
yangin ve acinn dile getirildigi, adina yas tutma merasiminin yapildig1
dikkati ¢eker. Kirgiz toplumunda “aza kiitiii” (yas tutma) seklinde ifade
edilen bu durum matemi yansitir. Bu inang kisinin 6limii ile baslar ve en
az merhumun kirkina veya 6lii yemegine (as) yani 6liim yildoniimiine
kadar devam eder. Bu matem merasimine eski Tirkler “yug” adim verir.
Bu anlamda yug “yiglamak” yani “aglamak” anlama geldir. S6z konusu
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mateme iligkin olarak bazi Bizans kaynaklarinda “dahiya”, “dug” veya
sonradan “yug” gibi tabirlerin yer aldig1 belirtilir (Turan, 1999: 226). Bu
inanig gergevesinde Osman Turan’in diisiincesine saygi duymakla beraber
bu tabirin Kirgiz Tiirklerindeki karsihigini su sekilde izah etmek miim-
kiindiir. Her seyden once “yug” yoklugu sembolize eder. Eylem anlamin-
da yiglamaktan degil Kirgizlarda karsilig1 olan ve dlen kisiye karst aciy1
bildimmek amaciyla kullanilmakta olan “coktoo” tabirinin daha uygun dii-
secegi goriiliir. Zira yug (yok) ve coktoo (cok) telaffuz itibariyle birbirine
¢ok benzerlik gosterir. Dolayisiyla bu tabirle bir yandan yas ifade edilir-
ken diger yandan yoklugun “cok” (yug) sembolize edildigi tespit edilir.
Bunun yani sira yiglamak eylemi Kirgizlarda “1y” aglayis tabiriyle izah
edilir. Bu durum eylemin fiiliyata doniisme durumudur. Yani 6len kisi
i¢in yanma seklini belirtir. Kirgizlarda aym1 zamanda “duu” tabirine de
rastlanir. “Duu”, “dug” seklinde de soylenir. Kirgizca’daki “duu” tabiri
giiriiltii, ses, ugultu, curcuna, velvele anlamina gelmekle beraber merasi-
min adi olmaktan ziyade cenaze anindaki durumu izah etmesi bakimindan
6nem arz eder (Yudahin, 1999: 201). Bu baglamda Bizans kaynaklarinda
gegen yug ile ilgili olgulara koklii bir dil yapisi olan Kirgiz Tiirkgesindeki
mevcut olan tabirlerle agiklama getirilebilir.

Aglama ve Agit Yakma

Kirgiz toplumunda en eski geleneklerden olan “ty” (aglays), “6ko-
riili” (hoykiirme), “kosok kosuu” veya “kosok aytuu” (agit yakma) ile
“coktoo” (yoglama), cenaze evinde mutlak suretle icra edilen adetlerden-
dir. “ly” terimi aglayis, aglama manasina gelir ve 6lii evindeki matemin
bir gostergesi olarak ifade edilir. “Okiiriiii” ise anlam itibariyle héykiir-
me, haykirma manasma gelir. Hoykiirne hem cenaze sahibi tarafindan
hem de cenaze evine gelen erkek konuklar tarafindan 6liiye karsi duyulan
ac1 ve yangin ifade etme sekli olarak icra edilir. “Kosok kosuu” veya
“kosok aytuu” olarak bilinen bu durum matemi andiran 6len kiginin arka-
sindan ona ovgiiler dolu methiyelerin ifsa edilmesi olmakla beraber ¢o-
gunlukla cenaze sahibi kadinlar ve cenaze igin gelen misafir kadinlar ta-
rafindan gergeklestirilir. Bazen kosok kosuu igin 6zel olarak “kosokgu”
olarak bilinen agit¢ilarin dahi getirilir. Bunun yaninda 6len igin erkekle-
rin de agit yaktigr goriiliir. Bir diger agit yakma sekli ise “coktoo”dur.
“Coktoo” yoglama anlamina gelip kisinin iyi yanlarinin dliiniin yakinlar
tarafindan dile getirilmesidr. Coktoo’da kisinin 6liimiiyle ilgili yangin bi-
raz daha belirgin bir sekilde ifade edilir.

Héykiirme (Okiiriiii)

Oliim haberi alindiktan sonra cenaze evine gidilmek iizere yola ¢i1-
kilir. Kigi ister yaya, ister at iizerinde olsun cenaze evine yaklagip bahge-
ye girer girmez ya da boziiyii goriir gormez hdykiirmeye (okiiriiii) baslar
ve ¢adira dogru yonelir. Bu durum hem cenaze sahibine hem de dlen
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kisiye duyulan saygi ve hiirmetin gostergesidir. Bu anlamda o6kiiriiii mut-
lak suretle yapilmak zorundadir ve halk arasinda atalardan kalan bir gele-
nek olarak icra edilir. Hoykiirme adeti 6len kisinin konumuna gére farkh-
ik gosterebilir. Bu baglamda “Esli kayran bir boorum emi kaydan
kordyiin” (Esli kayran bir bagrim simdi nerden goéreyim) diye hoykiiriil-
diigii gibi merhumun evin reisi baba olmasi halinde ise erkek gocuklar
“Esli kayran atakem emi kaydan koroyiin oy” (Esli kayran babacigim
artik nerden goreyim oy) seklinde hoykiiriik de birakabilir (Unal, 2010:
234-240). Gelen konuklar1 kargilayan hoykiimmekte olan kisiler degnegi
bagrina dayayarak yere dogru bakarlar ve yiizleri kapiya doéniik olarak
dururlar. Merhumun ogul ve erkek kardesleri cenazenin oldugu tarafa
konulmus olan “sirdak” yani iglemeli keceye ellerine degnek alarak otu-
rup beklerler. Hoykiirme ayakta ve yar biikiik halde ¢adir arkasina mev-
tanin yatmakta oldugu yéne dogru icra edilir (Fielstrup, 2002: 99). insan-
lar hoykiirerek geldikge burada oturan cenaze yakinlari ayaga kalkarak
aym sekilde onlara hoykiirerek eslik ederler. Hoykiiriip gelenler hoykiiriip
duranlara eklenerek dizilip giderler ve bdylece otururlar. Erkeklerin hoy-
kiirmeleri bittikten sonra bir diger ¢adira alimirlar ve orada onlara gay
ikraminda bulunulur. Bunun 6ncesinde hoykiiriip gelen sahislar igin bir
kisi eline “kumgan” (ibrik veya bakrag), “¢ilap¢in” (masraba) tiiriinden
seyler alarak ellerini yiizlerini yikatir (Akmataliyev, 2003: 166).

Sonug itibariyle hoykiirme (Okiiriiii) inanciyla ilgili olarak Kirgiz
toplumunda gelenek uyarinca dlen kisiye, civarda yasayan herkesin erke-
gi, kadimyla yakin, uzak akrabaligina bakmaksizin cenaze evine gelerek
“koz korsotiiti” goz gostermesi gerektigine inanir. Kirgizlarda cenaze evi-
nin ziyaret edilmesi ve 6len kisiye karst duyulan acinin 6kiiriiii veya ko-
sok seklinde belirtilme durumu “koz korsotiiii” (géz gosterme) olarak
ifade edilir. Kirgizlarda cenaze igin yiiksek sesle aglamak olmazsa olmaz
adetlerden biri olarak telakki edilir. Bu itibarla s6z konusu kaideye riayet
etmeyen kigiler ile cenaze sahibi arasinda kiislitk dahi peyda olabilmekte-
dir. Nitekim aglamak veya hoykiirmek dogrudan dogruya dlen kisiye olan
saygl ve hiimmetin gostergesi olarak inanilir. Belki bundan 6tiirii 6liime
miiteakip kirk giin i¢inde merhum igin “taciya” olarak ifade edilen tazi-
yede bulunmak adina cenaze evine hoykiirerek gelinmesi gerekir seklinde
diisiiniiliir (Unal, 2010: 234-240). Oliim halinde gocuklarin devamh su-
retle ¢adir veya ev etrafinda dolanarak hoykiirmesi ulvi ve kutsal bir go-
rev olarak addedilir (Mambetsadikov, 1991: 2,4). Anne veya babasi dlen
kigiler degnege dayanarak hoykiirdiigii i¢in gen¢ c¢ocuklarin bos yere
degnege dayanmasi hos karsilanmaz. Bu arada “taciya” (taziye) giinii
hoykiirmekte olan “kiiy66 bala” (damat) ve “ceen”lere (yegen) takim
elbise yahut buna benzer “ton-t6boliik” (¢apan-kalpak) tiirii esyalar verilir
(Murzubraimov, 1999a: 6).
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Rous’un Altay toplumu ve oradaki Kirgizlar hakkinda vermis ol-
dugu malumatlar ile Tyan San Kirgizlarinin fikriyatinin bire bir ortiistiigii
goriiliir. Oyle ki cenaze evine gelmekte olan Kirgizlar merhum igin di-
kilmis olan bozilyii goriir gérmez veya cenazenin bulunmakta oldugu
alana girer girmez erkekler hykiirmeye (6kiiriiii) baslar. Boziiye hoykii-
rerek bagi egik, boynu biikiik bir halde yaklagmakta olan erkek yine boy-
nu egik bir sekilde merhumun yakinlarina hoykiiriisler esliginde acisini
bildirir. Cenaze evine gelmekte olan kadinlar ise boynu egik bir vaziyette
boziiye ilerlerler ve merhum igin duydugu yangm “kosok” agit sekline
dile getirirler. Aslinda burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus-
lardan biri cenaze evine yaklasirken boyun egme ve hoykiirme durumu-
dur. Zira hoykiirme seremonisinde, dliime karsi duyulan isyanin ve mer-
humun yoklugundan kaynaklanan acinin kisi varliginda yankilanmasidir.
Boyun egmeden maksat bir teslimiyet ve kabullenmedir. Her seye rag-
men sonun degismeyecek olmasina ka1 duyulan hiiziindiir. Dolayisiyla
hoykiiriis ve boyun egis bu anlamda isyanin teslimiyete tecelli etmesin-
den baska bir sey degildir.

Kosok

Kosok yanma seklindeki hissiyatin ve kederin ifadesi, dahasi iiziin-
tiiniin tccelli etmesi halinde yakinma seklinde ortaya gikan efkarlanmadir.
Kirgiz toplumunda kosok iki durumda séylenir. ilki 6lmiis olan kisi igin
duyulan acinin agit olarak dile getirilmesi, digeri ise gelin gitmekte olan
kiz gocugunu ugurlama esnasinda yakilan agittir.

Oliim hadisesinin vuku bulmasi sonrasi uygulanan ritiiellerden biri
olan kosokun kosuldugu esnada diger kadinlasr ses gikarrnadan oturur.
Kapida oturan erkekler de yakilmakta olan (kosok) agida kulak verir
(Murzakmatova, 1997: 168). Agit yakma genellikle kadinlara has bir du-
rum olmakla birlikte istisna olarak erkekler tarafindan da agit yakildigi
miisahede edilir (Egemberdiyeva, 1998: 11).

Kirgiz toplumunda “kosok aytuu” olarak bilinen agit yakmanin bir
mecburiyet oldugu vurgulanir ve genellikle kadinlar tarafindan yakilmasi
belirgindir. Olen kisi igin yiiksek sesle aglamak olmazsa olmazlardandir.
Bu feryat ve haykirig cenaze evinin uzaklarindan baslar ve hoykiiriislerin
herkes tarafindan duyulmasi istenir. Bu isin genellikle boziiyiin i¢inde ic-
ra edildigi belirtilir. Kadinlarin aglagir vaziyette agit yakarak olen kisiye
methiyeler diizdiigii, “coktoo” ile merhumun yakinlan tarafindan “yug”
aglayis yapildigi ifade edilir. Bu gelenek gergevesinde dul kadinin kosok
veya coktoo olarak bilinen agit yakma sekli 6len kisinin yasina, meslegi-
ne, toplumda edinmis oldugu konuma gore degisiklik gosterir. Eger 6len
kisi, goluk gocuk, torun torba sahibi ihtiyar bir kimse ise esi ve mevtanin
sayginligini arttiran hog sozler dillendirilir ve 6liimiin er veya geg gergek-
lesecegi onu gérmenin kader oldugu ilave edilir. Merhumun ahiretinin iyi
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olmasi ve arkasinda kalan goluk gocuga uzun 6miir dileginde bulunulur.
Bu itibarla dlen kisi at binmis ise “At mindifi ele ana usunday ciirdiiii ele,
kariskir igik kiydiii ele” (At bindiydin aha Gyle gezdiydin, borii astarh
kaftan giydiydin) seklinde yad edilir. Babasimi kaybetmis bir kizin “As-
manga cilaan ok tolor, aylanayin kelsem atake t6riindon ordun cok bolor”
(Gokyiiziine sadece ok dolar, kurban olayim babacigim gelsem bas ko-
sende yerin yok olur) seklinde coktoo yapma tiirleriyle karsilagilir (Unal,
2010: 237-240).

Bazi donemler 6len kisiye “kosok kosuu-aytuu” (agit yakma)si igin
ozel olarak cenaze evine “kogokgu” (agit¢i)lar getirilir (Moldo, 1993: 506
-566). XX. yiizyil baslarina kadar bay, bey, manap gibi saygin ve seckin
sahsiyetlerin vefati halinde hususi olarak sair, ozan ve “kogokgu” agitg1
namzedi kisiler getirildigi, cenaze merasimi boyunca bu kosokgularin
6len kisi hakkinda 6vgii dolu methiyeler diizdiigii ve vedalagma mahnilari
dile getirdigi anlagilir (Attokurov, 1997: 143). Bu baglamda 6len kisinin
namini duyurmak ve soy sopunun itibarini yiikseltmek adina cenaze sa-
hipleri 6lim vuku buldugu zaman hususi olarak getirdikleri ozanlar esli-
ginde coktoo yapilir. Bununla ilgili olarak Cantay ve $abdan Baatir’a ya-
kilmig olan agitlar misal gosterilir (Kebekova, 2001: 105). Nitekim Sab-
dan Baatir’in agitgilarinin altina at ¢ekilmis iizerlerine “kimkar™ (g¢apan)
ortiildiigiinden bahsedilir (Cusupbekov, 1991: 3940). Oyle ki baz ko-
sokgularin kadin kiligina sokuldugu ve kara giydirilerek kadinlarin yerine
gotiiriildiigiic ve burada agit yaktirildig: ifade edilir. Burada s6ylenmis
olan kosoktan merhumun simasinin (s66l6t) hosnut olacagina inamlir
(Akmataliyev, 2000: 230).

Kosok gelenegine Manas destaninda da rastlamr. Manas’in 6liimii
iizerine Kanikey’in acist argt agsmig kendini pargalayarak adet geregi
“elegek™ olarak ifade edilen basindaki beyaz yazmay: firlatip attig1 ve
sagini dagitarak (ga¢ cayuu) yiiziinii (bet tituu) yirttigi, halkin 6niinde:

Kalayik tunugu o¢tii Kirgizdin -~ Kirgiz halkinin ziyasi séndii

Kalayik tuygunu ketti Kirgizdin - Kwrgiz halkinin atmacas: gitti
seklinde “kosok” (agit) yakmaya bagslar (lysayeva, 2003: 76-80).

Kosok gelenegi gergevesinde Barsbek 6ldiigii zaman halk, liderin-
den ayrilmanin vennis oldugu agir buhrani, elin yurdun diigmiis oldugu
hiiziin ve aci ise “Sen barda kubangibiz balant ele” (Sen varken kivanci-
miz yilksek idi) deyip feryat figan ederek Bars’i gétiirmiis olan ecele

“Tukumuii menen cok bol” (Soyun ile kuruyasin) diye “kargis” (beddua)
seklinde akseder (Kebekova, 2001: 76).

Olen kisinin erkek ve kiz gocuklari 6liim acisim ve hiizniinii kendi-
lerine gore icra ederler. Olen er kisinin “goii as1” biiyiik as1 verilene kadar
dul kadin geriye bakar vaziyette oturur, bu siire zarfinda yas tutma duru-
mu s6z konusudur. ilk kirk giine kadar taziyeler kabul edilir. Kirk giin
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boyunca dul kadin giinde ii¢ 6giin olmak iizere dlen kocasi i¢in agit ya-
kar. Agit yakmanin zorunlu olduguna inanilir (Cusupbekov, 1991: 39-
40). Olen kisinin kaybindan dolay: gok aci1 ve keder gekiliyorsa saygi ve
yanginin ifadesi olarak yil boyunca her sabah agit yakilabilir (Fielstrup,
2002: 120). Kirgiz agitlarinda devamlilik goriilmekle beraber giiney ve
kuzey bolgelerde baz1 6zellikleri farklilik gosterir ve boylece icra edilir
(Kebekova, 2001: 72).

Sonug itibariyle 6liim olay: akabinde cenaze evine gelen erkekler
acisini Okiiriiii olarak yansitirken kadinlar ise cenazenin oldugu boziiye
gegerek feryat figan ederler. Kadinlar ¢ogunlukla dlen kisinin esi, kizi ve-
ya yakin kadin akrabalarinin bulunmakta oldugu yere giderek otururlar.
Cenazenin oldugu ¢adira yalmz kadnlar girebilir. Bunun haricinde istis-
nai olarak 6lii yuguculannin ve tabut tasiyicilarinin girdigi belirtilir. Bu-
rada bir iki s6zden ibaret olsa da 6lii evine gelen kadinlar, dlen kisi igin
“1y” veya “kosok” adetini yerine getirirler (Kebekova, 2001: 94). Olen
kisi i¢in kadinlar elini bégriine dayayarak “kosok kosuu” ya da “coktoo”
yaparak agit tutarlar (Fielstrup, 2002: 131). Haykiris ve hoykiiriis oldugu
taktirde acikli ve keder igindeki yakinlarin bu agir psikolojik durumdan
azda olsa siyrilacag) ve bosalacagina inanilir. Biraz olsun kisilerin hafif-
leyecegine ve soluk alacagina kanaat getirilir. Her seye ragmen o6len kisi
i¢in “1y” ve “okiiriiii” ve “kosok” halk nezdinde 6liimiin “saani” yani gani
ve giizelligi olarak algilanir ve uygulanmasina devam edilir (Kasim-
bekov, 1989: 7,12).

Bununla birlikte Kirgiz toplumunda cenaze sonras ritiiellerinden
biri olan “okiiriiii” ve “kosok” anlayis1 Kirgiz halki arasina cenaze evle-
rinde olmazsa olmaz uygulamalar iginde mevcudiyetini siirdiirdiigii go-
rilmekle beraber kdy yerlerinde “kizil eek kempir” olarak ifade edilen
disi dokiilmiis ihtiyar kisiler olmasa, degil gengten birileri, orta yastaki
kadinlar dahi iki s6zii bir araya getirip agit yakmaktan aciz oldugu gerge-
gi kosok ile ilgili aci1 tablonun bir yanini yansitir. “Aza kiitiiii”” olarak ifa-
de edilen yas tutma doneminde ifa edilen giizel geleneklerden biri olan
kosok kosuu adetinin giinden giine azaldig1 ve unutulmaya yiiz tuttugu
belirtilir (Cusupbekov, 1991: 39-40).

Kara Giyme

Defin sonrast uygulamalardan biri olarak yas ritiielleri ile ilgili bazi
olgu ve inanislara rastlanir. Kocasi 6len “cesir” olarak bilinen dul kadina
adet uyarinca kara giydirildigi goriliir (Moldo, 1993: 530). Bu durum
halk arasinda “Cesir kalgan karaluu katin” (Dul kalan karah kadin) sek-
linde ifade edilir. Dul kadina kara giydirme adeti kadin tarafinin ailesine
aittir. Eger dul kadinin anne babasi hayatta degilse ve her hangi bir karde-
si de yoksa kara giydirme isi uzak yakinlan tarafindan da olsa icra edilir.
Bu adetin gergeklestirilmesi hem dul kadin igin hem de dul kadinin ailesi
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igin itibar ve namus meselesi olarak addedilir. Zira “Karafidi alaanii cok
bele” (Karam alacak yokmuydu) denilerek agir ithamlarla yadirgamr. Dul
kadin, karalar iginde 6ylece bir yil boyunca oturur ve kocasina giinde ii¢
6giin agit yakar. Dul kadin kocasina yandigini bir takim usullerle goster-
meye ¢alisir. Bu anlamda yiiziinii yirtar ve tirmiklar. Bu kadinlar igin
“Bag1 karaluu beti caraluu” (Basi karali yiizii yarali) tabiri kullanilir
(Akmataliyev, 2003: 168). Bir y1l boyunca kara elbiseleri iizerinden ¢1-
karmayan dul kadin bagortiisii ile bagiyla beraber ¢ene kismim kapatacak
sekilde baglar.

Bu inanis dairesinde icra edilen “aza kiyimi” olarak ifade edilen
yas elbisesinin vefat eden kisinin ihtiyar veya geng olmasi ile paralellik
gosterdigi anlagilir. Bu itibarla yash kisi vefat ettigi zaman, hayatta olan
dul kadimi cger “bala bakira” olarak ifade edilen ¢oluk gocugu var ise
kara giyinmez. Elbiseleri siyah renkte olsa bile giil veya desenli olacak
sekilde kiyafetler giyerler. Ciinkii her seye ragmen hayatin hala devam
cttigine ve dul kadina kol kanat gerecek olan kisileri mevcut olduguna
inanilir. Velakin olen kisi gengten biri ise dul kalmis olan karisina kara
elbise giydirilir. Kocasi geng yasta 6len dul kadin igin “kara coltoy” (bed-
baht) olarak addedilir. Bu elbiseler 6liiniin yili dolup da as1 verilinceye
kadar iizerinde bulunur. Ayrica 6len kiginin birden fazla haniminin olma-
st halinde ve hatta nigsanl olmasi1 durumunda giyilecek olan elbiseler bir-
birinden farklilik arz eder. Oyle ki 6len kisinin kiz olan karist kdk cooluk,
onun iizerinden “kizil tasma” (kirmizi gerit) kumas, kusaga benzetilerek
baglanir. Bu merasim igin gerekli olan biitiin adetler yerine getirilip 6len
kiginin asi, cit1 verildikten sonra dul kadinin iizerindeki elbiseler ¢ikarilir.
fcra edilen bu adet igin “karasin aluu” (karasmm alma) tabiri kullamilir
(Akmataliyev, 2000: 93). Ayrica Kara giyimleri ag bitiminde “torkiin” ya-
ni kiz tarafi yakinlarinca gikarildigi gibi (Abdiyeva, 1992b: 15) kara gi-
yinmis olan kadin tarafindan da icra edilebilir. Bu anlamda bagina ak
cooluk orterler. Gomlek ve kara olmayan bagka renklerden olusan gep-
ken-gapan giydirirler. Boylece dul kadin serbest kalir.

Oliim sonrasi dul kadinin “kara cabuu” olarak bilinen kara baglama
adeti dairesinde kara cooluk takarak yas tutma uygulamasinda halk ara-
sinda bir takim benzerlik ve farkhliklara rastlanir. Kocasi dlen dul kadi-
nin “orkiin-tostorii” olarak bilinen ailesi tarafindan giydirilen kara elbise
ve takilan siyah bagortiisiiniin baz1 bolgelerde “kok kiyiiii” yani gok gi-
yinme seklinde ve “kok cooluk™ gok basortii takma bigiminde ifa edildigi
goriiliir (Akmataliyev, 2002: 113). Bununla birlikte cesir ayal’a siyah
rente “koynok” (gémlek) ve kara ¢apan giydirildigi de anlagilir (Attoku-
rov, 1997: 144). Karakoldaki Kirgizlarin eskiden elli yas: askin 6len kisgi-
nin dul kansina beyaz elbise giydirdikleri, yas ellinin altindaki kisinin
6lmesi halinde dul kadina “kizil cooluk” (kirmmiz1 basértiisii) veya “kara
cooluk” (siyah basgortiisii) giydirildigi soylenir. Sayaklarda bu duruma
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iliskin olarak dul kadinin bagina mavi veya beyaz basortii takildig: ve alin
iizerinden siyah bir kusagin gectigi tespit edilir. Sayaklarda yas kiyafeti
olarak ayrica siyah renk kullanildig1 ve yas elbisesinin bir elementi de
alin iizerinden gegen siyah kusak oldugu ifade edilir. Sayaklarda bu du-
rum “kara kiydi” olarak izah edilir. Aym zamanda beyaz veya mavi olan
yas elbisesi ile dul kadinin bagim Gyle bir orttiigii nerdeyse yiiziinii gor-
menin imkansiz oldugu belirtilir. Ayrica Sayaklarda “cilek” olarak ifade
edilen basortiisii veya tiilbent benzeri bilyiikge mendilin kirmizi veya
siyah oldugu goriiliir. Bunun beyaz renkte olabilecegi soylenir. Os bolge-
sinde dul kadin, “kara koynok, ¢apan, cooluk” (siyah goémlek, ¢epken,
bagortii) giyinir. Yas elbiselerini ikinci evliligine kadar giyer ve nikah
kiyma esnasinda ¢ikarir. Yas kiyafeti ¢ikarildigi zaman giinliik elbiseleri
giymeye devam edilir. Soltolarda ise asa kadar dul kadinin elegek giyme-
digi ve onun yerine “kara cooluk” (siyah basortiisii) taktig1 anlagilir. Ta-
las’ta Kaynazarda koyu renkli kiyafet giyilir. Dul kadin 6len kocasi yash
ise basina elegek yerine siyah basortiisii takarlar. Kocasi geng olen dul
kadin ise kirmizi bagortii takar. Yas donemi bitip iizerinden kara giyimi
¢ikardiktan sonra kara basortiiyii yakarlar. Bunun yani sira tugunda (tuu)
“kemege” olarak bilinen ocakta yakildig: tespit edilir. Sonugta Kirgizlar-
da genel olarak dul kadinlarin yas alameti olarak “kara cooluk” (siyah
basortiisii) taktiklar1 goriiliir (Fielstrup, 2002: 125-133). Ayrica aza kiitiiii
olarak icra edilen “kaza cutuu”nun bagsinda “kara kiyiii” vcya “kara
cabuu” adetinin yer aldig1 vurgulanir.

Sa¢ Dagitma, Yiiz Yirtma, Tasma, Kara Tug

Yas olaymnin gostergesi olarak bilen, 6len kisinin yoklugundan du-
yulan derin yangin ve kederin bir diger bildirilme bigimi ise saglarin dag-
tilmasidir. Bu baglamda halk arasinda “¢a¢in cayuu” (sa¢ dagitma) olarak
bilinen ritiiel, yas tutmanin bir usulii olarak en yaygin bi¢imde uygulanan
adetlerden biridir. Eskiden beri halk kocasi 6len kadimin 6riilmiis olan
saglarimi agarak dagimk halde birakir. Yahut dul kadinin kendisi sagini
agarak yanak ve dalina dogru dagitir (Attokurov, 1997: 144). Bu duru-
mun erine yanmis olan dul kadim tasvir ettigine inanilir. Sa¢ yayma aym
zamanda bedbahtligin ve kocaya olan derin sevginin kedere déniisme hali
olarak ifade edilir (Akmataliyev, 2000: 93). Bu anlamda mutsuzlugun ve
acinin belirtisi olarak sagini sallayarak dagitmis vaziyette olan dul kadin,
bu ruh hali iginde ii¢ 6giin anma mahiyetinde yas tutar (Karasayev, 1995:
462). Dul kadinin sagi, salkim sagak bir halde ii¢ giin boyunca daginik
sekilde birakilir. Naymanlarda dul kadinlarin asa kadar saglari daginik
halde durdugu soylenir (Fielstrup, 2002: 129). Bu bakimdan Manas 6ldii-
gii zaman esi Kanikey’in kara saglarim dagittify yoniinde bilgilere de
rastlamak miimkiindiir (isakov, 1989: 61). Ayrica Sagaylarda defin tore-
ninin tamamlanmasi akabinde 6len kisinin dul karisinin sa¢ 6rgiisiinii ya-
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risindan kestigi goriilir. Bu anlamda sa¢ kesmenin dul olma alameti sa-
yildig belirtilir (Kocasavas, 2002: 67-73).

Yas alameti olarak goriilen sagin dagitilmasim takiben dul kadinin
saginin toplanma adeti olusturur. Nitekim 6liim olayinin vuku bulmasi
akabinde merhumun karisi, kizi, kiz kardesleri ve kadin yakinlar saglari-
n1 ¢ozerler ve sade bir sekilde gezerler. Oliim sonrasi taze dul kadmnin sag
orgiisiiniin dul kadinlarin ¢6zdiigii ve dul kadinin “ga¢ ciydi” olarak ifade
edilen sag 6rme zamamna kadar oylece gezdigi goriiliir. Komeren Sayak-
larinda “gag¢ ciydi” olarak bilinen bu uygulamanin kirkinci giin, sagin
ikiye ayrilarak 6rme seklinde zuhur ettigi anlagihr. Sonkdl Sayaklarinda
“ca¢ ciydi” (sa¢ 6rme-toplama) 6liimiin besinci, altinci ve onuncu giiniin-
de yapilir. Os vilayetinde sa¢ 6rme defnin {iglincii giinii icra edilir. Koyun
kesilir ve toplanan misafir kadinlar saglarim ikiye ayrik sekilde orer. Sol-
tolarda ise “¢ag uru” olarak bilinen sa¢ 6rme 6liimiin yedinci giinii koyun
kesilerek Kuran okuma seklinde icra edilir (Fielstrup, 2002: 170).

Oliim olayi sonrasinda hayatta kalanlarin kisinin 6liimiine dayana-
mayarak yiizlerini yirtma veya tirmiklama adetine de rastlanir. Kirgizlar
arasinda yaygin olan bu adet igin “betin tituu” (yiiziinii yirtma) tabiri
kullanilir (Akmataliyev, 2002: 169). Bu agidan kokii eskiler dayanan bu
adetin Manas 6ldiigii zaman esi Kanikey tarafindan da icra edildigini Ma-
nas destamindan tespit etmek miimkiindiir (Musayev, 1986: 270).

Bununla birlikte yas halinde olan dul kadinin kocasinin asina kadar
serge parmag gibi olmasi gerektigine inanilir (Akmataliyev, 2000: 93).
Bu durum aym zamanda bu kocasi 6lmiis olan kadinin erine ne kadar ¢ok
yandiginin isareti olarak telakki edilir. Bu anlamda dul kadin yemegi ¢e-
kinerek yer ve kilo alip sismanlamamak igin altina kement déser. Dahasi
yemegi Ol¢iili yer. Bunun yam sira dul kadinlarin zayiflamak igin “kil ar-
kan” olarak ifade edilen kil kementin istiinde yatti1 anlagilir (Akmata-
liyev, 2003: 167). Bir déonem dul kadinlarin biitiin bedenini kil kayisla
sardiklarina da rastlamr (Kebekova, 2001: 92). Dul kalmis olan kadin
beline “katkan kayis1” olarak ifade edilen bir kayisa aym zamanda “tas-
ma” ismi de verilir.

Kirgizlarin ¢adirinin iizerinde yil boyu kara tug veya siyah 6rtii bu-
lundugunu ifade edilir. Cadirda asili olmakta olan tugun dliime delalet et-
tigi goriliir. Tug mahiyetinde dikilen siriga yak kuyrugu veya taym kuy-
rugu ile beyaz kumastan bir parga asilir. Bu tug daha sonra as sirasinda
yapilan at yarigini kazanan kisiye verilir. Bununla beraber biri oldiigii za-
man ¢adirin alt kismi kara kusak ile gevrilir. Cadirin iginden disariya dog-
ru “cilek” olarak ifade edilen beyaz bir tiilbent mizraga asili halde sallan-
dirilir. Gog esnasinda gengten birinin bu mizraga asih olan “cilek” yani
beyaz tiilbentle beraber 6n safta ilerledigi ve diger kisilerin bu kisiye ayak
uydurdugu goriiliir. Cilek'in asa kadar muhafaza edildigi soylenir. Ta-
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las’ta bu durum hakkinda tugun ¢adinn sag tarafinda durdugu, 6lenin yas-
Ii olmasi halinde beyaz tug, gengten biri 6lmiis ise kizil tug kullanildig:
anlagilir. As sonrasi tugun kirilarak ocakta yakildig: belirtilir (Fielstrup,
2002: 133-134).

Tul inams1

Yas alameti olarak Tiirk halklan arasinda var olagelen bir uygula-
ma da tul inancidir ve gesitli ritiiellerle karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun on-
celikli ritiiellerinden biri, 6len kiginin atinin kuyrugunu kesme adettedir.
Bu anlamda atin kuyrugunun kesilme durumu igin tullamak tabirinin kul-
lamildigy goriiliir. Kirgizlarda bu durum “tuldoo” seklinde ifade edilmekte
ve yas, matem tutmak anlamina kullamldig dikkati gekmektedir (inan,
1991. 265). Kazaklarda yas alameti olarak 6len kisinin bindigi atin kuy-
rugunu kesme adetine “tullamak” (dul yapmak) denildigi ifade edilir. Ku-
mukea “tullamak” olarak ifade edilen bu durum matem alameti olarak at
kuyrugu kesme anlamina gelir.

Kisi oldiikten sonra sevdigi atlardan biri kara asina kesilirken diger
bir ikinci atinin ise kuyruk yelesi kesilerek yaylima birakildig: tespit edi-
lir. Bu atlardan hi¢ kimsenin hig bir sekilde istifade edemedigi vurgulanir.
Kisinin hayattayken kullanmis oldugu at kosumlari biitiiniiyle eyere asilir.
Ciinkii o atin artik “tul at” kisvesine biiriindiigii ifade edilir. Bu anlamda
tul atin dokunulmazlik tabusuna sahip oldugu ileri siiriiliir. Tyan San Kir-
gizlarinin 6len kisinin bindigi atin kuyrugunu kesip mezarin iizerine dik-
tikleri bir sirga bagladig: anlagilir (Cumagulov, 1995: 11).

Tul at tabirinin Cagatayca’da savas i¢in hazirlanmig binek at1 ma-
nasma geldigi goriilir. Cetin savaslara girmek iizere hazirlanan savasgi
erlerin atlarinin kuyruklarini kesip “tul yapmak™ suretiyle kendilerinin fe-
dai olduklann ilan ettikleri ileri siiriiliir. Biiyiik Selguklu Devleti hiinkar
ulu hakan Alparslan Han’in Bizans komutani Romen Diyojen’in karsisina
¢tkacagr Malazgirt Meydan muharebesi oncesi atimin kuyrugunu bagladi-
g1 yoniinde bilgiler bulundugu da kaynaklarda yer alir. Anlagildif iizere
6liimiin vuku buldugu veya 6liimiin goze alindigi bu gibi haller karsisinda
Tiirk halklari islevsel olarak biraz farklihik olmasina ragmen diisiinsel
olarak meydana gelen at ile ilgili inanis ve onun 6liim ile bagimin tam bir
benzerlik yansittig1 dikkati ¢eker. Biitiin Tiirk halklarinda miisterek olan
tul (dul) kelimesi de matem alameti olarak at kuyrugunu tullamak ddeti-
nin pek eski oldugunu ortaya koymaktadir.

Giiney Sibirya ve Altay’in genelindeki gdgebe topluluklarda élen
kisi ile gomiilecek yahut agina kesilecek olan yilkilara “koyluga at”, Kir-
g1z ve Kazaklarda ise “tul at” seklinde ifade edildigi anlasilir (Fielstrup,
2002: 132). Kisi igin 6nem arz eden “tulpanm” olarak bilinen savas atinin
sahsin Oliimii iizerine “tul at” seklinde biitiin kosumlarinin {izerinden
alindig1 goriiliir. Bu arada kisinin asinda kesilmek iizere yaylaya salinir.
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Tul atin hig bir suretle ise kogsulmadig1 ve iizerine dahi binilmedigi dikka-
ti geker. Tul at inanig1 gergevesinde dlen kisinin en gérkemli ve ihtisaml
tul at1 “¢oii ag”inda kesilmek iizere getirilir. Bu kesilmis tul atin kemikleri
kopeklere atilmadigi, kemiklerinin kirillmadan giizelce toplanarak ig yagi
ile sarildig1 ve mezarin yanina gémiildiigii séylenir. Mevtanin yanina ve-
ya yakinina gémiilen bu kemiklerin “atka aylanuu” yani ata doniiserek sa-
hibine 6biir diinyada hizmet etmeye devam edecegine inanilir. Buna kar-
sin istisnai durum olarak Sonkol Sayaklarinda dlen kiginin atinin gezen at
siiriisiine katildigi, gé¢ zamaninda ise 6len kisinin oglu veya yakinlann-
dan birinin buna bindigi goriiliir. Olen kisinin sevdigi atimin “goi as” ve-
rildigi donemde kesildigi, diger etlerle beraber tiiketildigi tespit edilir.
Ayrica bu atin ag toreninde en son olarak kesildigi ve kesilirken de Kuran
okutuldugu belirtilir (Fielstrup, 2002: 132). Kirgizlarda tul kelimesi yas
ve matemi bildirmekle beraber sahipsiz anlamini ihtiva ettigi vurgulanir.

Tul tabirinin aym zamanda Kirgizlarda kocasi 6lmiis dul anlaminda
“tul katin” yani dul kadinin durumunu belirtmek igin kullanmldig: gériiliir.
Ayrica yas tutmast i¢in dul kadina kocasinin simasini andirir cinsten ya-
pilan kukla igin de “tul” ifadesi kullanilir. Gegmisten buyana Tiirk halkla-
rinin bazilarinda olen erkegin sekline benzetilerek yapilmis olan “tulku”
olarak ifade edilen mankenlerin yer aldig goriiliir. Bu durum igin “tula
oturuu”, “tul saluu” tabiri kullanildig1 da g6zlemlenir. Bu ddet 6len say-
gin ve seckin insanlar i¢in yapilmakla birlikte “tul saluu™ uygulamasinin
Sibirya haklari arasinda ve Tiirk bengii taglarinda icra edildigine dair ve-
rilere rastlamak miimkiindiir. Bu baglamda tulkuya 6len kisinin kalpagi,
¢apam giydirilerek kara giydirilmis olan merhumun karisinin bas ucuna
birakilir. Merhumun karisi bu tulkunun oniinde yas tutar ve dul kadin bir
yil boyunca giinde ii¢ 6giin olmak iizere aglatilir. Bununla beraber 6len
kigiyi tasvir edilerek yapilmis olan tulku, eski donemlere nazaran farklilik
gosterir. Eskisi gibi olen kiginin tulkusunun yapilmadigi ve son zaman-
larda 6len kisinin elbiselerinin bas késede (tor) “alabakan” olarak ifade
edilen direge asili vaziyette birakildig belirtilir (Karasayev, 1995: 430).

Kirgiz toplumunda ev reisi vefat ettigi zaman onun bag ve dis elbi-
seleri agagtan yapilmig “tul” olarak bilinen kuklanin siislenerek ev igine
yerlestirildigi; Halk arasinda kisinin olimii halinde ona benzetilerek
“kuurgak” olarak ifade edilen kukladan tul yapildigi; Bazi donemlerde
“tor” olarak bilinen bozilyiin veya evin bas késenin sag tarafina, yiikiin
kenarina “alabakan” olarak diregin tul olarak yerlestirildigi diregin iizeri-
ne Olen kisinin en giizel ¢apanim1 ve bas giyimi giydirildigi; bazen de
¢adirin iginde asili durmakta olan ipin tul olarak kullanildig: ve 6len kigi-
nin en giizel elbiseleri asildig1; Bu inamg dairesinde diklemesine konul-
mus olan yastigin tul olarak dlen kisinin ¢apam giydirildigi, yastigin 6n
tarafina 6lmiis olan kisinin kalpag: gegirildigi bu baglamda gesitlilik gos-
teren tula dul kadinin “tulga oturguzuu” yapildig: ve bu tulun gizlendigi
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tespit edilir (Kebekova, 2001: 97). Ozellikle tulun yaninda élen kisinin
kamgisi ve at kosumlan bulunur. Hazir edilmis olan “tul” yani kukla bir
kenara birakilarak ortii gekilir. Tulun bulunmakta oldugu tarafa dogru
hiirmet gosterilir. Tul, kari ile kocanin yatmakta oldugu ddsegin yanina
birakilir veya kari1 kocanin yatmakta olduklar: yerin iistiine asilir. Dul
kalmig olan kadin o kuklanin yanina oturarak 6lmiis olan kocasina
“coktoo” olarak bilinen agit tutar (Murzakmatova, 1997. 144). Gog za-
mani tulun biitiin elbiseleri 6len kiginin kendi eyerli ati ile taginir. Tul
merhum igin as verilinceye kadar yahut yili doluncaya kadar bu sekilde
muhafaza edilir. As verildikten yedi, on giin sonra tul alinir. Bunun igin
de hayvan kesilir ve sofra kurularak ziyafet verilir.

Sonug itibariyle tul inanci gergevesinde Kirgiz toplumunda ailenin
reisi olan erkek kisi 6ldiigii vakit onun seklini tasvir eden “gopo” (kil), tag
ve “cigag” (agag) gibi seylerden olusan malzemelerle 6lmiis olan kiginin
sureti yapildig: goriiliir. Merhumun hayattayken giymis oldugu kiyafetten
bu surete giydirilerek bas koseye oturtulur. Merhumun dul kalmis olan
karist “tul” (kukla) seklinde yapilmig olan suretin 6niinde oturur. Dul
kadin oturmakta oldugu yerden tul’a bakarak “1y ziynat1” olarak ifade
edilen aglayis adetini yerine getirerek yas tutar. Bu halde kuklanin 6niin-
de yas tutmakta eri 6lmiis olan hatuna “tul katin” dul veya kukla kadin
denir. Yapilmig olan “tul” (kukla) suret 6len kisinin yilinda verilecek olan
asa kadar durur. Y1l dolunca “tul alindi1” yapilir. Dul kadinin kara giyim-
leri gikarilir. “Tul” yani kuklaya giydirilmis olan kiyafetler ¢ocuklar: ara-
sinda pay edilir. Tul alindiktan sonra “tul katin” (dul kadin) “cesir” olarak
adlandirilir (Akmataliyev, 2003: 331). Dolayisiyla tul yapma adeti, sade-
ce “aza kiitiiii” olarak ifade edilen yas tutma adeti degil aym zamanda
cesir olarak ifade edilen dullugun sembolii olarak da telakki edilir. Nite-
kim merhumun diger diinyada hayatim devam ettirecegi yoniindeki olgu-
lara tul inancinda birebir tanik olmakla birlikte Glen kisi igin yapilan tul
adetinin ananevi kiiltle birlikte 6len kiginin ervahinin zarar verecegi, ko-
tillik edecegi g¢ekince ve korkusundan kaynaklandigi anlagilir (Abram-
zon, 1999: 231). Olen kisinin simasini andiran bu tul, onun amlmasina ve
hatirlanmasina sebep olur ve as verildikten sonra tul evden alinarak gotii-
riiliir. Bu ayn1 zamanda dul kadinin umutlannin son merhalesini olugturur
(Kebekova, 2001: 97).

Yasin Sona Ermesi

Yas tutmanin son merhalesi olan as toreni sonrasi dul kadin igin
bazi ddetlerin icra edildigi goriiliir. Bu baglamda as verilip topluluk da-
gildiktan sonra kocasi vefat etmis, geriye bakar vaziyette yas tutmakta
olan kara giyimli dul kadina diger kadinlar tarafindan as pisirilir veya
hazir olan as getirilerek ocagin yanina gelirler. Kemege olarak ifade edi-
len ocagin yanina getirilen dul kadinin bagindaki kara tiilbent gikanlir ve
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ocaktaki atese atilarak yakilir. Bu esnada 6len kisi igin “Topurag: torko,
catkan ceri cayluu, artt mayluu bolsun” denilerek temennilerde bulunulur.
Ayrica ocaga may atilir. Kocasi 6ldiigii zaman a¢ilmis olan dul kadinin
sag Orgiisii inm yapihir. Bu baglamda dul kadinin sag1 arkaya iki dal sek-
linde ayrilarak oriilir. Bundan sonra bagsindan ak tiilbenti (ak alegek)
diismesin diyerek dul kadin igin dua edilir. Bundan itibaren dul kadin eski
hayatina donmeye bagslar ve yasaklar ortadan kalkar. Ayrica baz1 dul ka-
dinlarin o6len kocasinin ag1 verildikten sonra “karasin ¢igaruu” olarak
ifade edilen kara elbiseleri gikarilirken yiiziinii yirttig1 goriiliir. Olen ko-
caya duyulan sevgi ve ayriligin acis1 kadinin bu duruma sevk ettigi dikka-
ti ¢eker. Bu durum halk arasinda karasi diiserken bile yirtind1 seklinde
ifade edilir. Yasin sona ermesini takiben bagindan karasi alinan dul kadin
serbest birakilir. Oyle ki dul kadinin 6len kisinin yakinlarindan biriyle
nikahlandigina dahi rastlamir (Moldo, 1993: 540). Bu uygulama gergeve-
sinde Sayaklarda as sonrasi konuklar evden aynlir. Yalmz yakinlari ag
evinde kalir. As sahibi hayvan keser ve dul kadinin nikah: kiyilir. Nikah
6len kiginin kardesleri veya yakinlanndan biriyle gergeklesir. Ertesi giin
yakinlarda aynlir. Son agit as giinii ve nikahin ertesi sabahi icra edilir
(Fielstrup, 2002: 168). Sonug itibariyle cesir ayal yil boyu kocanin kar-
deslerinin hamiliginde kalr. Giindelik hayata iliskin ugraslarla muhatap
olmaz. Cildik olarak bilinen 6len kisinin yillig1 verildikten sonra ak kiydi
yapilarak beyaz elbise giydirilir ve yas donemi son bulur. Bu dénemden
itibaren dul kadin kendi hayatini ikame etmekle ve gegimini saglamakla
miikelleftir. Yillik icra edilme safhasinda “katrm Kuran” (Kur’an hatmi),
“sebet keltiriiii” (sepet getirme) “ak kiydi” (ak giydirme) gibi ritiieller ge-
girilir (Murzubraimov, 1999a: 6). Ayrica bu giin dul kadinin nikahi da
kiyilabilir. Son agit, as giinii ve nikahin ertesi sabahi icra edilir (Fielstrup,
2002: 168).

Bu merasim dairesinde “basin aguu” (basin1 agma) “basin bayloo”
(basim1 baglama) dul kadin igin uygulanan ddetlerin baginda gelir. Ayni
zamanda bagini agma ve bagim baglama durumu ailede huzuru kalmamis
olan, dirlik, diizen tutturamamis olan yahut kocasi 6lmiis olan kadinin
serbest birakilmasi ve azad edilmesi anlamina geldigi de goriiliir. Nitekim
kocasi 6len kadinin basini agma adetinin kendine has kaideleri oldugu
tespit edilir. Bu baglamda dul kalan kadin, 6len kocanin as1 verildikten
sonra dul kalan kadinin kiz tarafinca “eegin aluu” olarak ifade edilen
sahipligi alinmak istenir. Dul kadinin ikbali hakkinda kiz tarafin bazi
diisiinceleri s6z konusuysa bu durum dillendirilir ve dul kalmis olan ka-
dinin kendilerine teslim edilmesi istenir. Bu dogrultuda eger kadin geng
yasta dul kalmis ise kiz tarafi “Kizibiz cas bagin agip bergile baskalarga
berebiz, bargan cerinen bak aytsin” ( Kizzmiz daha gen¢ basimi aginiz,
baskasina verecegiz, gittigi yerde duaciniz olsun) gibi ifadeler kullanarak
durum izah etmeye ¢aligirlar. Bu anlamda akh selim, ¢oluk ¢ocuk sahihi
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dul kadinin “bas aguu” yani hamiliginin verilmedigi tespit edilir. Nitekim
basinin agilmadig dikkati ¢eker. Kocanin yakinlarindan biriyle yasina ba-
kilmaksizin (bas bayloo) basi baglanir ve evlendirilir (Akmataliyev,
2000: 146). Bu gergevede 6len kisinin dul kalmis olan esinin ¢ogu zaman
6lmiis olan kocanin kardesleri arasindan uygun olan biriyle evlendirildigi
gozlemlenir. Kocas vefat etmis dul kadinin ¢oluk gocugu yetim kalmasin
ve muhannete muhtag¢ olmasin diisiincesiyle dul kadin igin bdyle bir yo-
lun segildigi dikkati geker (Murzakmatova, 1997. 115). Bu baglamda halk
arsinda “Aga 6lso cefige bar, ceiige cerde kalabr” (Abdiyeva, 1992a: 14-
15) (Agabey olse yenge var, yenge ortada kalir mi) ve “balanga basin
baylap koydu” (falanca bas g6z oldu) dendigi goriiliir. Eri dlen geng yas-
taki hatun ¢ogu zaman “kayini” olarak ifade edilen 6len kisinin kardesi
olan kii¢iik kaymnina verilir. Ayrica dul kadin hamile degilse veya sonra-
sinda dogum yaptiktan erkek taraftan birinin yakiniyla evlendirilir. Artik
ikinci veya iigiincii kadin olmasina bakilmaksizin o haneye yerlestirilir.
Her seyden 6nemlisi dul kalan kadinin ¢oluk gocuguyla bir basina ¢aresiz
birakilmadigi goriiliir. Bu anlamda dul kadinin ve g¢ocuklarimin “Bala
cakasin cetim cesir kaltirgan emes”(Coluk cocuk yetim dul birakilmaz)
seklinde goriislerin ileri siiriildiigii gézlemlenir. Boyle bir durumun vuku
bulmasi halinde dul kadim almis olan kisi kadinin “térkiin” yani aile tara-
fina “bodo mal” olarak bilinen biiyiik bas hayvan verdigi anlagilir (Mam-
betkazi, 2004: 448). Bu anlamda “Basin baylap koyuu” kocasi 6lmiis olan
kadin1 bagka bir yere gondermeden kocanin yakin akrabalarindan biriyle
bas g6z etme anlamina geldigi ifade edilir (Karasayev, 1995: 81). Giinii-
miizde de devam eden bu adet uyarinca gelinin aile iginden gikarilmadigi
gibi evlenmeden bir 6miir boyu dul olarak yasayan kadinlara da rastla-
mak miimkiin oldugu anlasilir (Unal, 2010: 316-317). Bunun yan sira
cesir ayalin 6len kisinin yakinlanindan biriyle degil de uzak akrabalardan
biriyle bas goz edildiginde dul kadinin sadece kendinin gittigi tespit edi-
lir. Dul kadin1 almig olan uzak akraba 6len kisinin yakinlarina borglu
olarak goriiliir. Hediye ve ikramlarla yakinlarin gonlii ainmaya ¢aligilir.
Keza olen kiginin kansini almis olan damadin, dulun borcunu 6demekle
miikellef olduguna inanilir (Moldo, 1993: 530).

Dul kadinin bagka biriyle evlenmesi halinde 6len kisinin yakinlar
evden ayrilmis olan dulun “torkiin” olarak ifade edilen ailesinden “cetim
aki” (yetim hakki) talep eder. Zira dul kadin dahi olsa ikinci defa bir bas-
kasiyla evlilik yaptig1 taktirde ailesi onun bedeli olarak “kahii” yani bag-
lik parasi aldig1 goriiliir. Kadinin ailesi kendi arzusuyla bu durumdan kur-
tulmadigx taktirde olen kisinin kardesleri “Olgondon 6liid, tiriiiidon tiriii
aciradik eg bolbogondo cetim akibizi ber” (Olenden olii, hayattakinden
diri aynldik hig¢ degilse yetim hakkimizi ver) derler. Kiz tarafinin razi ol-
mamasi halinde beye kadar gikarak ortalig1 ayaga kaldirdiklar1 ve “cetim
aki” almadan yatigymadiklari ifade edilir. Yenge olan 6len kisinin dul kari-
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st bu kardeslerden biri ile evlenmeye razi olmazsa ya da kardesler yenge-
yi eslige kabul etmezse; yahut dul kadin bagka biri ile evlenmek isterse
mal miilksiiz ve gocuksuz olarak kerege’nin géziinden gegip yalmzca ka-
ra bag ile gidebilir. Bu anlamda dul kadin igin “Cigistik kilip ketti” (Ba-
sina buyruk davrandi, ¢ikishk etti) veya “attap ketti” (Hig bir sey durdu-
ramad, atlayip gitti) diye diisiiniiliir (Akmataliyev, 1993: 70).

Bas aguu olarak icra edilen adetin sadece hatun kisi igin gegerli ol-
madig1 ayn1 zamanda karisi 6len er kisi iginde s6z konusu oldugu goriiliir.
Bu baglamada 6len hatun kiginin “asi-cit1” olarak ifade edilen as1 kokusu
verildikten sonra dul kalan er kiginin de “basin aguu” yani bagin1 agmak
gerektigine inanilir. Kanisi 6len dul koca, artik gegimini kendi temin et-
mek zorundadir. Bu itibarla hayatta olan koca, ¢ocuklarinin oluruyla yil-
liktan sonra “t6§0k cafirrtuu” olarak ifade edilen dosek yenileme yoluna
giderek yeniden evlenebilir (Murzubraimov, 1999b: 22). Aymi zamanda
dul koca igin 6len kadin yakinlar tarafindan “bata cafirtuu” (hayir dua
yenileme) isi gergeklestirildigi goriilir. Bu bakimdan enistenin baldizlar:
veya onlarin yakinlari olmadig1 zamanlarda “k6y66” olarak ifade edilen
kocanin ata bindirilerek elbise giydirildigi tespit edilir. Boylece dul kalan
koca igin “Ak coluii agilsin” (Yolun agik olsun) diyerek “kayin curtu”
olarak bilinen kaymn yurdu hayir ve duada bulunur. Bu merasim dul kalan
koca igin “Emi 6ziing6 ayal ala bergin” (Artik istedigin gibi kadin alabi-
lirsin) anlamina gelir (Akmataliyev, 2000: 273).

Sonug

Sonug itibariyle Kirgiz toplumunda yasin seklinin ve siiresinin be-
lirlenmesinde cinsiyet durumu 6nemli bir unsurdur. Zira Kirgizlarda eri
6len hatun ile hatunu 6len erin yas tutma siireleri ile ritiielleri tamamen
bir birinden farklilik arz eder. Ancak hem kocanin hem karmnin 6liimii ha-
linde iki tarafinda yas tutmakta oldugu asikardir. Bunun yan sira Kirgiz-
larda yas tutma vaziyetinin kadinlara nispeten erkekler i¢in daha serbest
ve kolay oldugu goriiliir. Umumiyetle Kirgizlarda yas tutma toreni ve
adetlerinin eski Goktiirk ve Oguz ve Kazaklardakine benzer oldugu ileri
siiriilebilir.
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Kazakistan Kadinlar1 Dergisi’nin Din I¢erikli
Makalelerine Dair Bazi Tespitler

Nahide Simgir*

Some Assesments on Religious Content Articles
in Kazakhstan Women Journal

Summary

The Journal of Kazakhistan Women, which had an important place in histo-
ry of the Kazakh people, was a journal with content relating to society, politics,
literature and arts in Kazakhstan. The journal began publication as a supplement of
a newspaper named “Free Woman” in May-June 1925. From August of that year
to 1934 it was named “Women’s Equality” and from 1935 to 1941 and from 1950-
1954 it was named “Stalin’s Way”

In the Stalin era, when Etina Jaketova was assigned to the newspaper’s edi-
torship in 1956, the name of the newspaper became “the Journal of Kazakhistan
Women” From that point the journal started to publish monthly. The Journal of
Kazakhistan Women was a monthly journal with content relating to society, poli-
tics, literature and arts published by the Communist Party of Kazakhstan in Kazakh
until 1991.

In this bulletin, we try to compare the era of Soviet Kazakhstan with free
Kazakhstan’s, by means of material from the journal from 1956 to 2005.

In November 2014, during the event organized by Istanbul University’s In-
stitute of Turkic Studies as the 11th Congress of National Turcology, we made a
general presentation of the Kazakhstan Women Journal. After giving general in-
formationabout the journal, there is an evaluation and interpretation of religious
content articles which were published between 1956-2005. Hence, these articles
show us the impact of religion during both the Soviet Kazakhstan and the Indepen-
dent Kazakhstan periods. Thus, within the journal pages that have a religion issue
framework, general trends will emerge during each period of both regimes.

Key words: Kazakhistan, The Journal of Kazakhistan Women, Women,
Soviet Kazakhstan, Religious.

Giris

Kazakistan’da dini inamislarin tamaminda geleneklerin, din adam-
lar1 tarafindan olusturulan dinin, halk arasinda yasayan dinin ve din egi-
timi gérmiis insanlarin durumu ayr1 ayri degerlendirilmesi gerekmektedir.
Diger milletler gibi Kazaklar da sonradan Islamiyetin etkisi altina giren
ve halk tarafindan Miisliimanhga ait olarak algilanan Islamiyet oncesi do-

Dog.Dr., Balikesir Universitesi, Balikesir, Tiirkiye.
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nemlere uzanan geleneksel milli ve dini torenleri bulunmaktadir’. Kaza-
kistan’da Islamiyet’in yayilmasi VIII. yiizyilda baslams, bati, orta ve ku-
zey Kazakistan’da Buhara, Hive, Taskent ve Hokand’dan gelen Tiirkistan
tiiccarlarinin yam sira sofu misyonerler ve Volga Tatarlan vasitasiyla ger-
ceklesmistir. XIX. yiizyl sonlar1 ve XX. yiizyll baslannda Kazaklar isla-
miyet’in kural ve prensiplerini 6grenmis, uygulamis ve ¢ocuklarina dgret-
mislerdir. islam okul ve medreseleri dini egitim vermis, camilere devam
edilmis, yetistirilen Miisliman din adamlar nispeten yogun dini bir yasa-
ma yonelmislerdir. Kazakistan’da Islamiyet’in nispeten geg yayilmis ol-
masi ve Islam aleminin bir tiir ug bélgesi olarak hizmet vermesi, Hristi-
yan ve Budist diinyalar ile de yakin temas iginde olmasi1 , Kazaklarin dini
yonden taassup iginde olmamasinin temel sebepleri olarak gosterilmistir’

Kazakistan’da halkin yasadig1 islamiyet’in en mithim yénlerinden
biri sufizm ile yakn iliski igerisinde olmasidir. Sufizm islamiyetin Kaza-
kistan’da yayilmasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Yesevilik, Naksi-
bendilik ve Kubravilik sistemleri Kazakistan’da genis bir sekilde yayil-
muslardir. Veli ve ermislerin yasam bigimleri Kazakistan halkinin giinliik
Islami yasantisim karakterize eden en 6nemli hususlardan biridir. Kazak-
lardaki ermis ve dervisler dort grup halinde simiflandinilabilir. ilki
islamiyetin ilk donemleri ile birlesen, ilk halife ve ilk Miisliiman miiritler
ve peygamber Hz. Muhammed (s.a.v) ‘in soyundan gelen, peygamberin
aile efradindan olan ermisler Mukhammad (Muhammed) Hanei, Ishak
Baba, Ukasa Bata ve kadin ve gocuklarin koruyucusu Fatima’dir. ikincisi
sufizm ile iligkili olan belli bash veli ve ermisler (Hoca Ahmet Yesevi,
Anstan-Bag, Kokandi-ata, Hazret, ismail Ata)’dir. Ugiincii sirada belli
mesleklerin koruyuculan sézgelimi yiice Korkut Kazak Samanlarinin,
miizisyenlerin ve sarkicilarin koruyucusu, savasgilann koruyucusu Baba
Tukti-Sasti Aziz, koyun g¢obanlarinin koruyucusu Soban Ata, at yetistiri-
cilerin koruyucusu Kamber Ata gibi. Dérdiinciisii ise tabiat inamg§1 ve
kiiltiirii ile ortak seyleri olan ermis ve veliler (Jilagan ata “aglayan yash
adam”, Evliya Bastav “miibarek bahar” gibi. Kazak Dervis-duanlan Is-
lamiyet’in Kazak halkinin yasantisinin 6nemli unsuru olan Sufizm ve
Samanizmin etkilesimleri sonucu ortag'a ¢ikmig, hem S$amanist hem de
Miisliiman mistisizmini yansitmaktadir

Rusya’da Carlik devrinde Miisliiman ahali lizerinde hakimiyetlerini
kalict hale getirmek igin muhtelif politikalar denemislerdir. Hiristiyanlas-
tirma politikasi basarisiz olunca, etnik bdlme yontemi uygulamiglardir.
Carlik rejimi igerisinde II. Katerina’dan itibaren 1782 yilinda Orenburg’ta

R. Mustafina,“Kazakistan’da Islamiyet’in Rolii”, Kazakistan Tarihi Makaleler,
Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yay., 2007, s. 84.

R. Mustafina,a.g.e, s. 85.
R. Mustafina, a.g.e., s. 87-89.
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kurulup Ufa’ya tagan bir miiftiilik ve 1788’de Miisliimanlar Ruhani
Kurulu olusturulmustur. Miiftii dogrudan dogruya Carige’ye bagh olarak
¢alismistir' Kazan din adamlari yetistirilen ve dini kitaplar basilan bir
merkez haline gelmis, Orta Asya ve Kafkasya’da dagitilmistir. 1865’de
Tiirkistan valisi Cernayev Miisliiman olup da Miislimanhigin ilkelerini
yerine getimneyenlerin cezalandirilmasina iliskin bir genelge yayinlamistir.

XIX. - XX. yiizyillardaki Kazakistan’in manevi hayati anlagsmaz-
liklar ile dolmugtur. Ciinkii bu tarihlerde Islam medeniyetinin gerilemesi
Kazak toplumunda da etkili olmustur. Din adamlar1 pek ¢ok konuda iler-
leme ve reformlara engel olup, karsi ¢ikmiglardir. Ancak biitiin bunlara
ragmen aydin ve bilgili islam diisiiniirleri Kazaklarin iginden yetismis
(Abay Kunanbayoglu, Sakerim Kudayberdioglu, Jusip Kopey, Alihan
Bokeyhanov, Ahmet Baytursinov, Mirjakip Dulatov, Mustafa Sokay gibi)
ozellikle Islamiyetin insanlig1 terbiye eden, diiriistliigii 6greten taraflarina
biiyitk 5nem vermislerdir’

XIX. yizyihn son ¢eyreginde lbiray Altinsarin (1841 -1889) ilk
Kazakga ilmihal kitabim1 yazmistir. Boylece Ruslarin Kazaklar arasinda
misyonerlik faaliyetlerini engellemis ve Kazaklar arasinda islam bilincini
arttirmistir. “Seriatii’l islam Musilmangiligtin Tutqas1” (Seratii’l-islim
Miisliimanlhigin Temel Kurallari) isimli kitabi 1883°te Kazan’da basilmis-
tir. ilmihalde, Kur’an’in sureleri ve ayetleri ilk kez agiklamali olarak
Arap harfleri ile Kazak Tiirkge’sinde 76 sayfa halinde yayinlanmuis,
1884’te Orenburg’da Kiril alfabesiyle tekrar basilmigtir®

Ilmihal toplam dért béliimden olugmustur. Birinci kisimda Allah’in
birligi ve Hz. Muhammed (s.a.v) onun elgisi oldugu anlatilmistir. ikinci
boliimde Islamin sartlan, {igiincii boliimde islam ahldki ve son béliimde
de ayetlerin Kazak Tiirkgelerine yer veritmistir’ Altinsarin’in ilmihali sa-
yesinde hem Ruslarin Kazaklar1 Hristiyanlasma gabalari ters tepmis hem
de Islam dini kuvvetlenmistir.

1917 Ekim devrimi biitiin toplumsal ve kamu yasamini olumsuz
etkilemis, zayiflatmis ve dini faaliyetlere siki ve kati kisitlamalar getir-
mistir® Kazakistan’da komiinist devirde biitiin dinler yasaklanmistir. Ib-

Ali Yaman, “Sovyet Siyasi Tarihinde Islam ve Ataizm Miicadelesi: Sovyet Dénemi
Kazak, Ozbek ve Kirgiz Ateizm Literatiiriiniin Analizi”, /. Uluslararas: Sosyal Bi-
limciler Kongresi, s. 478. www.bilgesam.or g./images/Dokumanlar/ 0297-2014130
sosbil kongresi37

Nurbol Tilenov, “islam Dininin Kazak Tarhi ve Medeniyetine Tesiri”, www.
diyanet.gov.tr/Disiliskilergenelmudurlugu/Documents/K azakistanpdf

Ekrem Ayan, Modern Kazak Edebiyatimin Onciisii Ibiray Altinsarin, istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat, 2015, s. 11, 45-46.

EkremAyan, a.g.e, s. 48-49.

R. Mustafina, a.g.e., s. 90.
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rahim Amur Gulahmetoglu isimli bir Kazak vatandag kendisi ile yapilan
bir goériigmede: “Biz Sovyet zamaninin ¢ocuklan olarak, Kur’an okuyup
din egitimi alma firsatimiz olmadi. Bize higbir zaman din egitimi verme-
diler. Kur’an okumasi gerekli oldugunda, kendimiz okuyamadigimiz igin
devamli hoca anyoruz...” seklinde bilgi vermistir®

Kazakistan’da saha aragtirmasina dayal olarak yapilan bir galis-
mada, “Sovyet Donemi’nde din konusundaki baski ve istismara ragmen,
insanlar dinleri ile baglarim koruyabilmistir. Bagimsizliktan hemen son-
raki yillarda, insanlann dine samimi baghliklan kendini géstermistir.
Dindarlik, daha ¢ok Kkiiltiirel islam geleriyle tezahiir etmektedir. Bu iil-
kelerde din, milli kiiltiir ile takdim edilmeye ¢aligilmaktadir. Bununla bir-
likte din anlayisi, bidat, hurafe ve efsanelerle yogrulmus durumdadir'® ”

Kazakistan Miisliimanlar Dini idaresi Baskam Prof. Dr. Abdussettar
Derbisali Rus somiirgesi devrinde Kazakistan’daki din konusunu sdyle
ozetlemektedir: “...Ug asir devam eden Rus somiirgesi ve 70 yil siiren ate-
istlik diigiincesi, toplumda ne kadar gaba harcansa da bizi dedelerimizin di-
ninden koparamadi. Bununla beraber sémiirge ve dinsizlik halkimizin dii-
siincesine tesir etmigtir. 1991 yilinda bagimsizligimiza kavustugumuzda
iilkemizde sadece 68 cami vard. Bunlarin bazilari sémiirge doneminde
diikkan, depo hatta s6ylemesi ayip at ahir1 olmustu. Din adamlar1 yok gi-
biydi. Ulkemizde higbir dini okul yoktu. Dini idare komsu iilke Ozbekis-
tan’da idi. Buhara’da “Mir Arap” medresesi faaliyetteydi. Baz1 vatandasla-
rimiz orada egitim aldi. Memleketimizin dogu-bati-kuzey ve orta bolgele-
rinde yerlesen halkimiza ateizm diisiincesi o kadar tesir etmisti ki, higbir
dini faaliyet gergeklesemez hatta cenaze torenlerinde bile din kullanilamaz-
di. Kur'an okumak, cenaze namazi kilmak ve milletimizin 6nem verdigi
6liiniin yedisi, kirki ve sene-i devriyesindeki dini térenler icra edilemezdi.
Bagimsizliktan sonra halkimiz yavas yavas dinle tanigmaya basladi. Ca-
milerin yapimi hiz kazandi. Su anda camilerin sayisi 2.300’diir'’

Kazakistan’da Islam dini VIII. yiizyildan itibaren siirekli bir gelis-
me gostermis, Kazaklann Rus hakimiyetine girmesi ile bilhassa komiinist
devirde kontrol, sinirlama ve yasaklar s6z konusu olmustur. Sovyet dev-
rinde Kazakistan’da yayinlanan Kazakistan Kadinlar1 Dergisi de soziinii
ettigimiz bu duruma sahitlik eder niteliktedir. Kazakistan’in bagimsiz ol-

Kemal Polat- Bozkurt Kog, “Orta Asya’da Yasayan Miislimanlann Diger Dinlere
Bakist”, Uluslararasi Tiirkge Edebivat Kiiltiir Dergisi, Sayr: 2/4, 2013, s. 320.
K. Polat-B. Kog, a.g.m., s. 327.

“Prof.Dr.Abdussettar Derbisali: “Din Yolundaki Kardesligimiz Kuvvet Kazansin”,
Soylesi: Anf Gokge, www.diyanet.gov.tr/Disiliskilergenelmudurlugu/ Documents
/Kazakistanpdf Kazakistan’daki giiniimiizdeki islamiyetin durumu ile ilgili olarak
ayrica bk Zhalgas Sandybayev. “Giiniimiizde Kazakistan’da islam”, Kastamonu
Egitim Dergisi, Ocak 2014, 22/1, s. 215-222.
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masit ile birlikte din konusunda da Kazaklar hiir hale gelmisler ve gegmis
yillarin olumsuz &zelliklerini ortadan kaldirmanin miicadelesini vermis-
lerdir.

Kisaca dergiden s6z ettikten sonra, derginin din konusu ile ilgili
yaymn politikasi iizerinde duralim.

Kazakistan Kadinlan (Eyelderi) Dergisi'nin Tarihgesi

Kazakistan’da Kazak kadinlarin1 egitmek, sorunlar hakkinda bilgi-
lendirip, kamuoyu yaratmay: hedefleyen “Kazakistan Kadinlan Dergisi”
bagimsizlik dncesi ve sonrasinda kesintisiz olarak yaymlanmigstir'%.

1925 yilinda Mayis-Haziran aylarinda yayin hayatina “ Hiir Kadin
(Azat Eyel)” adli gazetenin eki olarak baslamis, o yilin Agustos ayindan
1934 yilina kadar “Kadin Esitligi (Eyel Tendiki)” 1935 -1941 ve 1950-
54 yillan arasinda “Stalin Yolu” ismiyle adlandirilmistir?

Etina Jaketova’nin gazetenin editorliigiine getirilmesi ile birlikte,
1956 yilinda gazete, “Kazakistan Kadinlan Dergisi” adim almistir. Dergi
bu tarihten itibaren her aym baginda yaymlanmistir. Kazakistan Kadinlan
Dergisi 1991 yilina kadar Kazakistan Komiinist Partisi tarafindan Kazakga
olarak yaymlanan aylk, siyasi, toplumsal, edebiyat ve sanat dergisidir'*

2015 yilinin Mart aymda 90. Yilim kutlayan derginin 2007 yilin-
dan itibaren niishalarina internet araciligiyla ulagsmak miimkiindiir. Dergi-
nin kuruldugu giinden giiniimiize kadar yaz isleri miidiirliigii hanimlar ta-
rafindan yiiriitiilmiistiir. 1925-1932 Sara Esova, 1932-34 Nurcemal Sara-
liyeva, 1934-37 Nagima Arikova, 193740 Mariyam Bektembekova,
1949-51 Haciba Seytkaziyeva, 1951-1980 Etina Jaketova, 1980-88 Mari-
ya Karakunakova ve 1988’den giiniimiize degin Altinsas Jaganova yazi
islerinden sorumlu olmuslardir'

Derginin iizerinde ¢ahstigimiz niishalarina Almati sehrindeki Milli
Kiitiiphane’de ulasmak miimkiindiir. Kazakistan Kadinlar1 Dergisi’nin
1975teki tiraji 333.000'°, 1983’deki tiraji 415.000", 1995teki tiraji
57.927" ve 2003 teki tiraji 40.000" tanedir.

KKD Dizini (1956 -2005) baskiya hazir durumdadir.

M. Duyismaganbetov, “Kazakistan Eyelden’”, Kazakistan Ulthik Ansiklopediyasi,
Almati, 2003, s. 336-337; “Kazakistan Eyelderi”, Kazak Sovet Ensiklopediyasi,
Almati:Kazak SSR ilim Akademiyasi, 1975, s. 322; “Kazakistan Eyelderi”,
Almaata Ansiklopediva, Almaata, Kazakskoy Sovetskoy Ansiklopedisi, Almaata,
1983, s. 281.

“Kazakistan Eyelderi”, Almaata Ansiklopediya, s. 281.
http://www.aieldery kz.

Kazakistan Eyelderi”, Kazak Sovet Ensiklopediyas, s. 322.
“Kazakistan Eyelderi”. Almaata Ansiklopediva. s. 281.
“Kazakstan Eyelderi”, 595 , ISSN 0234-3599.
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Dergi’nin Muhteviyati

1956-2005 yillar: arasinda yayinlanmig olan Kazakistan Kadinlar
Dergisi’nde 8.000 makale, 990 hikaye, 1600 siir ve 1080 kadar haber bu-
lunmaktadir. Dergiye 1993 yilindan itibaren bizim “diger” bashg: altinda
topladigimiz yeni bir kisim daha ilave edilmistir. Burada “Pratik bilgiler”,
“Okuyucu mektuplan”, 1997’den itibaren “Burg ve Fal”, 2001’den itiba-
ren “Ingilizce, Cografya, Kazak¢a, Kazak Edebiyati, Kazakistan Tarihi,
Fizik, Kimya...v.b. dersleri ile ilgili testler”, 2004’ten itibaren “Giizellik
sirlart” ve “Yemek” boliimleri ilave edilmigtir.

Kazakistan Kadinlar1 Dergisi’nde yayin amacina uygun olarak ka-
din, aile, ¢ocuk, saghk gibi konulara yer verilmistir. Kazak kizlarinin egi-
timi ve bilinglendirilmesi, kadin sorunlari, kadinlarin meslek edinip ¢alig-
malarinin faydasi, kadinlarin ekonomik 6zgiirliigii, kadinlarin siyasete ka-
tilmasi, evlenip aile kurmasi v.b. konular iizerinde durulmusturm

Daha 6nce 11-13 Kasim 2014’de istanbul Universitesi Tiirkiyat
Enstitiisii tarafindan diizenlenen 11. Milli Tiirkoloji Kongresi’nde “Kazak
Kadinlar ile ilgili Onemli Bir Yayin: Kazakistan Kadinlar1 Dergisi” bas-
lig1 ile sundugumuz bildiride, dergide bulunan makale, siir, hikdye ve ha-
berleri Kazakistan’in bagimsizliktan 6nce ve sonrasini esas alan genis
kapsaml bir degerlendirme yaptigimiz i¢in burada derginin i¢inde bulu-
nan yazilar ile ilgili ayrintiya girmeyecegiz.

Kazakistan Kadinlan Dergisi’nin yaym hayatina baslamis oldugu
1956 yilindan 2005 yilina kadar dergide 1956, 1957, 1964, 1966-1979,
1981-1990 yillarinda din konulu higbir makale yayinlanmamis olmasina
ragmen 1965, 2000 ve 2001 'de birer; 1958, 1961, 1980, 1991, 1995, 2004
ve 2005°te ikiser; 1998 ,1999°da iiger ve 1993°de 4 olmak iizere toplam
28 din konulu makale yayinlanmgtir. II. Diinya Savasi sonrasinda dergide
dini makalelerin goriilmesini, Kazak Edebiyati’nda II. Diinya Savasi ve
sonrasinda baskilarin nispeten hafiflemesi’', Kazak yazarlarin 6ncesine
nazaran bir miktar daha serbest kalmasina baglayabiliriz. 1953’te Stalin’in
oliimii Kazakistan’da 6zellikle yazarlarin bir miktar daha rahat nefes alma-
larina ve eserlerini nispeten daha rahat yayinlamalarina sebep olmustur

Kazak Tiirkleri islam dini benimsemis ve onu kendi kiiltirleri igin-
de yayarak yasatmislardir. Bu sebeple Sovyet komiinizmi yerlestikten

M. Duyismaganbetov, a.g.m..s. 337.

2% Nahide Simsir, “Kazak Kadinlari ile ilgili Onemli Bir Yayin Kazakistan Kadin-
lar1 Dergisi”, 11-13 Kasim 2014°de Istanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii tara-
findan diizenlenen 1 1. Milli Tiirkoloji Kongresi’nde sunulan bildiri (baskida).
Orhan Sdylemez, “Kazakistan Kiiltiir ve Medeniyeti”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi [DIA]. 25.s. 127.

Soéylemez, Orhan, a.g.m., s. 127.
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sonra Kazak Tiirklerinin dini hiirriyetlerini ellerinden almalarina, Ahmed
Yesevi’nin torunlar olan Kazak Tiirklerine dini ibadeti yasaklamis olma-
larina, camilerinin kapatilmis ve islami akidelerin tatbikine engel olun-
masina ragmen® Ruslar bazi kotii aliskanhiklari Kazaklar arasinda yay-
muslar ancak Kazaklan ataist yapmayi basaramamgslardir.

Dini meseleler ile ilgili kadinlar1 bilgilendirmek bagimsizlik sonra-
sinin dikkat ¢ekilen konular olmugtur. Bagimsizlik 6ncesi “Din ve Ka-
din®”, “Dini Inanglar”®”, “Din-ulu ise engel®®”, “Batil inanca inanmak
zararh?™”, “Din ve Kadin®” " Tip ve Din®” gibi mevcut siyasi yapiya uy-
gun olarak, dinin insanin giindelik yasant1 ve islerine engel teskil ettigi,
dini inanglarin mevcut giindelik yasanti ile gelisen, olumsuz yonleri irde-
lenmis, kadmnlar ile Islam dini arasinda XIX. yiizyildaki Islam medeniye-
tinin geriye diismiis olmasi ve hurafelerin hakim olmast ile birlikte ortaya
¢ikan hali sebep olarak gosterilmek suretiyle kadin ile din, bilim ile dinin
celisen oOzelliklerine vurgu yapilmistir. Boylece 1956-1990 arasindaki
mevcut siyasi anlayisin onayladig1 sekilde derginin bu babhis ile ilgili ya-
yinin siirdiirmesi miimkiin olabilmistir.

Bagimsizlik 6ncesinde Kazakistan Kadinlan Dergisi’'nde hepsi de
dine muhalif yedi adet makale yayinlanmis olmasina ragmen bagimsizlik-
tan sonraki din ile ilgili makale sayisi 21 e yiikselmistir. Artik din mesele-
sinin oniinde engel kalktiktan sonra Kazakistan Kadinlar1 Dergisi’nde, Ka-
zak hamimlarina islam dini hakkinda bilgi veren makaleler yaynlanmistir.

Hz. Adem’den (a.s.) baslamak iizere Hz. Muhammed (s.a.v.) ve ai-
lesi hakkinda bilgi verilmis, islim dininin sartlari, islam ahlaki, genglerin
giizel ahldka sahip olmasi tegvik eden makaleler, 6zellikle haramin hela-
lin anlam iizerinde durulmus, Miisliiman kadinin vasiflan ve gdérevleri
ayrintih bir bigimde tarif edilmis, islam’in giinliik hayatta ihtiyag duyulan
dini akideleri hakkinda Kazak hanimlar bilgilendirilmistir.

Bagimsizlik sonrasi “Hayir ve dua alanlar’®”, “Dini batil inanglarin

Ilss <

zararlan™ ”, “Seriat, imana davet®? ”, “ilmihal**”, “Vasiyetname (Hikmet-

1948-1975 arasinda ibadetlerin yasaklanmasi, Miisliiman halkin ataistlik konferans-
lara devam mecburiyeti, 126 kadar din aleyhtan kitabin Kazakgaya gevrilmesi ile
ilgili bk. Mehmet Saray,“Kazakistan”, DA, 25, s. 121-125.

A. Kakimjanov, Kazakistan Kadinlar: Dergisi [KKD], nr. 3, | Mart 1958, s.19.
H. Bisenov, KKD, nr. 8, 1 Agustos 1961,s.31.

V. Cemova, KKD, nr. 1, | Ocak 1963, s. 27.

K. Jankbayev, KKD,nr. 7, | Temmuz 1965, s. 30.

A. Kakimjanov, KKD, nr. 3, | Mart 1958, s. 19.

J. Nildibayeva, KKD, nr. 9, 1 Eyliil 1961, s. 24.

R. Seytenov, KKD, nr. 5, | Mayis 1980, s. 26.

H. Aknazarov, KKD, nr.10, | Ekim, 1980, s. 26.
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lery’*”, “Peygamberimizin Muhammed (s.a.v.)’in Hz. Hatice validemizle
nikahlanmas1®”, “Ramazan Bayrami®®”, “Genglere giizel ahlak, yashlara
ise iman dilemis’’”, “Islam’a gore aile®”, “Islam dinine gore nikah ka-
nunlar®”, ”"Miisliimanlarin annesi Hatice*®”, ”Haram ve Helal*'”, “Miis-
liman kadinlarin gorevi*”, “islam dini en biiyiik ahlak okulu®”, “Hz.
Adem nasil diinyaya geldi?*”, “Seytandan korunma yollari**”, “Biiyiiden
korunma ve biiyii etkisini yok etme yollari*®””"Hz. Adem*”, “Miiminin
vasiflan®”, “Sifali dualar*” gibi makaleler bulunmaktadir.

Bagimsizlik sonrasi Kazakistan Kadinlan Dergisi’ndeki 6zellikle
Hz. Hatice’yi konu eden makaleler, peygamberimizle nikdhlanmasi, Hz.
Hatice’nin vasiflarinin anlatilmasi 1916-1921 arasindaki milli ayaklanma,
1917 Bolsevik ihtilali, Alas orda onciiliigiinde yiiriitiilen istiklal miicade-
lesi ve 1921-22 yillarindaki kitliklari, ardindan 1931-33 Kolhozlastirina
siyasetinin otlak hayvanciligina zararlar1 ve yol a¢tigi maddi ve manevi
sikintilar, ardindan 1941 -1945 II. Diinya Savasi sebebiyle 6zellikle Ka-
zak erkek niifusunun azalmas: ile ortaya gikan halin, kolay tolore edile-
bilmesine destek vermeyi hedeflemistir.

Hem Kazaklarin Islamiyet 6ncesi 6zellikleri hem de Carlik ve Sov-
yet idaresi devrindeki din iizerindeki baskilar, islam dini ile ilgili bilgile-
rin zayiflamasina sebep olmustur. Kazakistan Kadinlar1 Dergisi’ndeki ba-
til inanglar, bilyii v.b. konulu makalelerde bunlar hakkinda ayrintil

M. Dilyismagambetov, KKD, nr.1, | Ocak 1991, s. 24-25; nr. 2, | Subat 1991, s. 22-
23,

Y Y., KKD, nr. 6, 1 Haziran 1992, 22-23.

Hoca Ahmet Yesevi, KKD, nr. 11, 1 Kasim 1993, s. 16-17.

R. Mukanova, KKD, Nr. 4, | Nisan 1993,s. 21-23,

T. Nurmagambetov, “Ramazan Bayrami”, KKD, nr. 6, | Haziran 1993, s. 8-12.
$. Beysenova, KKD, nr. 2, 1 Subat 1995, s. 6-7.

N. Oserov, KKD, nr. 6, 1 Haziran 1995, s. 8-9.
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A.Saray, KKD, nr. 3, | Mart 1998, s. 18-19.
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Y.Y.,KKD, Nr. 12, 1 Aralik 1993, s. 16.
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Z. Toletayeva, , KKD, nr. 7, 1 Temmuz 1999, s. 17.

Y Y., KKD, nr. 4, 1 Nisan 2000, s. 20-21.

Abdallah,M., KKD, nr. 1, 1 Ocak 2001, s. 24-25.

Abilul,A., KKD, nr. 7, | Temmuz 2004, s. 8.
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bilgi verilmek suretiyle Kazak hamimlari aydinlatilmig, islim dininin ku-
rallari, peygamberlerin hayatlari, islami ahlak kurallari, helal haram kav-
ramlan ...v.b. ile ilgili makaleler ile Ruslarin zorlamas: ve yasaklariyla
zayiflayan Kazak hanimlarinin manevi diinyasi tekrar giiglendirilmeye
caligiimistir. Ozellikle kaynag belirli bilgiler ile sozlii bilgiler arasindaki
celiskiye dikkat ¢ekilmek suretiyle din dis1 bilgilerin Kazak hamimlarin
olumsuz etkilemesinin 6niine gegilmeye ¢ahigilmigtir.

Sonug

Kazakistan Kadinlan Dergisi'nde 1958 yilindan itibaren dini maka-
lelerin goriilmesini II. Diinya Savasi’nin ve Stalin’in 6limiiniin yarattigi
komiinist sistemdeki yumusamanin etkisi ile oldugunu séylememiz yanhs
olmayacaktir. 1960-1980 yillar1 arasinda kiiltiir ve medeniyet alaninda
onemli gelismeler olmus, 6zellikle 1980°den sonra pek ¢ok kitap, dergi
ve gazete basilmistir. Biitiin bu ¢aligmalar sonucunda Kazakistan’da milli
kimlik yiikselmis, 1964’ten beri Kazakistan Komiinist Partisi Genel Sek-
reterligini yiiriiten Dinmuhammet Kunayev’in yerine 1986 Aralik ayinda
Rus asilli Kolbin’in atanmast lizerine Kazaklar Rus somiirgeciligine, dil,
din ve milli 6rf-adetten mahrum ederek Ruslastirma siyasetine karg: gika-
rak 6nce Almati’dan baslamak iizere 16-18 Aralik’ta (Jeltoksan) ayaklan-
malar®® biitiin Sovyet cografyasina 6mek olmustur. Kazaklann biitiin
Rus somiirge siyasetine ragmen, degerlerini korumalarinin bir sonucu
olarak degerlendirilmelidir.

Kazakistan Kadmlan Dergisi’nin yaymlamis oldugu Isldim dinini
konu alan makaleler ile Kazakistan’in gelecegini belirleyecek nesilleri
yetistiren Kazak annelerinin hem manevi yonii kuvvetlendirilmis hem de
Rus devrinin bu yondeki olumsuz etkileri ortadan kaldinlmaya galigilmstir.
Tiraj1 oldukga yiiksek olan bu derginin siiphesiz Kazak hanimlannin kiiltir,
aile, saglk, siyasi vb. alanlarda bilgilendirilmesine katki sagladig: gibi,
manevi yonlerinin kuvvetlendirilmesinde de miihim bir rol oynamistir.
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