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Baslarken

Elinizdeki kitap sadece bir efsanenin dilden’ dile yiirekten
ylirege seriiveninin tarihi degil, ayn1 zamanda, yazarin bu
efsane pesinde yolculugunun da hikayesi. Her biten yolcu-
lugun ardindan nasil gezginin aklinda bir yandan gideme-
digi yerlere merak, diger yandan yasadigi maceralarin iyi
kotli anilan kaldiysa, bu kitabin yazarinin aklinda da bir
yandan bu efsane hakkinda yapilabilecek bagka arastirmalar,
diger yandan da elinizdeki arastirma yapilirken yasanan iyi
kotii arular kaldu.

Her yemekteki tuz gibi koétiiler bir yana, bu ¢alismanin
elinizdeki kitap haline gelmesi, tebessiimle anilan iyi anilara
katkisi olan dostlarima, aileme, arkadaslarima ve hocalarima
cok sey borglu. Dostlanim Altug Ozpineci ve Isenbike Togan
sevgi ve inanglarini hig esirgemediler. Annem Dudu Hanim
ve babam (ve hocam) Kemal Bey, Anadolu’da inan¢ merkez-
lerine yaptigim uzun yolculuga benimle birlikte ¢iktilar.
Baslangigta sadece beni desteklemek igin ¢ikilan bu yolculu-
gun zorluklan kimi zaman beni yildirirken gezinin heyeca-
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nina kapilan annem ve babamin devam etmekte 1srar etme-
leri tebessiimle andigim ve hi¢ unutmayacagim tath anilar-
dan biri.

Unutamayacagim ve hep en giizel tebessiimiiyle kal-
bimde sicacik hatirlayacagim sevgili hocam Metin And, Is-
tanbul-Ankara yolculuklarinda bana kitaplar tasiyarak sade-
ce akademik katkilaniyla degil 6rmek bir insan olarak da bu
yolculugu giizellestirdi.

Benim Yedi Uyurlar Efsanesi pesindeki gezim sadece
kilt merkezleri ve tarih iginde bir gezi degil, aym1 zamanda
farkli sosyal bilimler disiplinleri arasinda bir gezi oldu. On-
celikle gezimin ilk ¢ikis noktas1 olan Orta Dogu Teknik Uni-
versitesi Siyaset Bilimi ve Kamu YoOnetimi Bolimii’nden
hocalarim Galip Yalman, Cem Deveci ve arkadasim Emre
Arslan’in entelektiiel katkilarin: sevgiyle anmam gerek. Ha-
cettepe Universitesi Tarih Boliimii'nden danismarum Ahmet
Yasar Ocak baslangigta bir master tezi olarak hazirlanan bu
calismanin disiplinlerarasi tarzi konusunda beni hep destek-
ledi. Hacettepe Universitesi Sanat Tarihi Boliimii’'nden Serpil
Bagci'min sanat tarihi konusundaki coskulu damsmanhg
bana ve bu ¢alismaya ¢ok sey katti. Yine bu boliimden Filiz
Yenisehirlioglu ve Tilin Degirmenci'nin katkilarin1 anma-
dan gecemem. Bu yolculuk boyunca Bilkent Universitesi
Edebiyat ve Arkeoloji Boliimleri ve Hacettepe Universitesi
Antropoloji Bolimii de bana ev sahipligi yaptilar. Bu ¢alis-
manin kitap olarak yayinlanmasi ise sevgili Victorya
Holbrook’un tegvikleri sayesinde gergeklesti.

Yedi sene sonra master tezimi kitap haline getirirken
pek cok degisiklik yaptim. Hacettepe Universitesi Tarih B&-
limi’'nden Riiya Kilig, her yemek arasinda beni sabirla din-

12



leyip, sorularimi cevaplad: ve Sufilerle ilgili derin bilgisini
benimle paylasti. Ayrica kitab1 bastan sona okuyarak yapic
elestirilerde bulundu. Kendisine sadece akademik katkilar
icin degil kedi gibi ince ve zekice esprileri ile hayatima katti-
g1 renkten dolay: da tesekkiir ederim. Adi gibi 6zel bir insan
olan Oktay Ozel her zamanki igtenligi ile degerli zamanin
ayirp metni okudu. Kendisine kitaba olan katkilarindan
dolay: goniilden tesekkiir ederim. Kitabin editorliigiinii ya-
pan Biilent Ozgelik metne olan katkilarinin yani sira yumu-
sacik giiliimsemesi ile galismanin giizel anilar hanesini zen-
ginlestirdi. Leyla Celik ise baktikga insana giizel bir uyku-
nun huzurunu ammsatan bu sevimli kapag) tasarladi. Diger
tiim degerli Phoenix Yayinevi ¢alisanlarina da tesekkiirii bir
borg bilirim.

Son olarak kitaba dahil edilen her seyin sorumlulugu
tamamiyla bana ait. Her resim bir seyleri gergeve igine alir-
ken diger seyleri gerceve disinda birakir. Bu kitap da benim
gezimde hoslandigim seyleri anlatiyor. Bu kitab1 okurken
Yedi Uyurlar Efsanesi pesinde bir yolculuga ¢ikmaya hazir-
lanan ya da zaten boyle bir yoluculuga gikmus, bir de bagkasi
ayn yolculukta neler yasamis diye bakmak isteyen okuyu-
cunun da bu geziden hoglanmasini umarim. Ciinkii bu, sa-
dece efsane pesinde bir seriiven degil aym1 zamanda degisik
dillerden, dinlerden ve irklardan insanlarin duygu ve dii-
siince diinyalarina bir yolculuk. Farkli insanlar arasindaki
dostlugun karsihkli duygudashk (empati) ve anlagsma ile
kuruldugu diisiincesiyle, biribirinden ¢ok farkl olan insan-
larin inang diinyasinda benimsenmis Yedi Uyurlar Efsanesi
lizerine yazilan bu kitap, farkl olanlar arasindaki dostlugun
patikalarina ithaf edilmistir.
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Yedi Uyurlar Efsanesi

Hakkinda gerek Huristiyanlkta gerekse Islamiyette birbirin-
den farkli pek ¢ok anlatim bulunmasina ragmen, Yedi Uyur-
lar ya da Kur’an’da isimlendirildigi sekliyle Eshab-1 Kehf
yani Magara Arkadaslan efsanesi genel olarak su sekilde
anlatilir:

Gegmis zamanlarin birinde, putperest bir hiikiimdar
kendisini Tann ilan eder ve ona secde etmeyenleri tiirli is-
kencelerle cezalandinir. Bir grup geng, hiikiimdarin Tann
olduguna inanmaz ve onun zulmiinden kagarak bir magara-
ya siginirlar. Bu magarada uzun bir uykuya dalarlar. Uyan-
diklarinda, ne kadar uyuduklarimin farkinda degillerdir.
Oysa Tanr’'nin liitfu ile bu uyku yiizyillarca siirmiis ve boy-
lece yasadiklar1 donemde baglarina gelebilecek felaketlerden
korunmuslardir. Cok aciktiklarindan, aralarindan birisini
kendilerine yiyecek almas: igin sehre gonderirler. Sehre gi-
den geng, firindan aldig1 ekmegin karsihiginda cebindeki
paray1 verir. Paray1 goren satici, gencin define buldugunu
zanneder ¢iinkii para yiizyillar 6ncesine ait bir paradir. Du-



rum devrin hiikiimdarina iletilir. Paray1 veren geng sorguya
gekilir. Sonunda hikayeyi duyanlar, bu genglerin yiizyillarca
siiren bir uykuya daldiklarini anlarlar. Tanrinin inangh geng-
leri tanritanimaz hikimdarin zulmiinden korumak igin,
onlan 6lim gibi uzun bir uykuya daldirp uyandirabildigini
ispatlayan bu olay, ahirete inanmayanlara karsi bir delil ol-
mustur. Donemin inangli hiikiimdar1 da bu mucizeyi biiyiik
bir sevingle karsilar.

Yiizyillar boyunca Yedi Uyurlar Efsanesi'nin birbirinden
farkh binlerce yorumu iiretildi ve bu konuda ¢ok sayida
arastirma yapildi. Hatta Orta Asya’dan Avrupa’nin iglerine,
Rusya’dan Misir'a kadar Yedi Uyurlara ait oldugu sdylenen
magaralara ya da onlarla ilgili gesitli anlatimlara ve inangla-
ra rastlamak mimkiin (Bkz. Harita 1, s. 17). Bugiin dahi
Fethullah Hoca olarak bilinen Fethullah Giilen’in kendisini
Yedi Uyurlarin kopegi Kitmir’e benzetmesi, Ankara Ma-
mak’ta bir ziyaret yeri olan Zéhre Ana’min ¢ok katli modern
bir binanin altina Yedi Uyurlarin magaras: gibi bir magara
yaptirtmasi, efsanenin yeni dini akimlarda da yeniden iire-
tilmeye devam ettiginin bir gostergesi. Bu canlihga paralel
olarak aragtirmalar da devam ediyor. Giin ge¢miyor ki biri-
leri televizyonda ya da bir kitapta Eshab-1 Kehf'in magarasi-
nin aslinda nerede oldugunu ilan etmesin.

Elinizdeki kitap, bu efsane ile ilgili Tiirkiye’de yapilan
arastirmalar arasinda farkli bir okuma yapma iddiasinda.
Simdiye kadar hangi ziyaret yerinin olayin gectigi asil me-
kan oldugu, kimin daha dogruya inandig sorgulanarak sa-
dece farkli din ve uluslardan insanlar arasinda degil, Miis-
liman Tirkler arasinda da uzun tartismalara neden olan bu
inanca, farkl sorularla yaklasiyor. “Bu isin ash ne idi?” ya da
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Harita 1: Diinyada Eshab-1 Kehf (Yedi Uyurlar)



“Hangimiz daha dogruyuz?” tartismalarina girmeden
“Hangimiz nasil inanmisiz, nasil igsellestirmisiz?”, “Bu
inang nasil da yaralarimiza merhem, caresizligimize umut
olmus?” diye sorguluyor. Bu agidan elinizdeki ¢alisma, efsa-
nenin aslinda nasil ve nerede gergeklestigi lizerine bir aras-
tirma degil; efsane ile ilgili anlatimlarin tarihi ve bu anlatim-
larin hangi baglamlarda ortaya ¢ikhiginin, nasil ve neden
yeniden iretildiginin arashirmasi. “Hangi inang¢ dogru?”
yerine “kimin nasil inanmis ve nasil yorumlamis?” oldugu-
nu sorgulamak, bu ¢alismay: dislayic1 degil kapsayic bir
yorum haline getirdiginden, elinizdeki metin Yedi Uyurlar
Efsanesi anlatimlarindaki yansimalar tizerinden farklh do-
nem, toplum ve cografyalara bir yolculugu anlatan bir gezi
kitabina doniistii! Nitekim Yedi Uyurlar Efsanesi,
Anadoluda Siiryani, Ermeni, Rum, Kiirt, Arap ve Tiirk,
Anadolu halklarinin ve ispanyol, Yunan, Alman, Rus, Fasl,
Cezayirli, Tunuslu, Misirly, Yemenli, Suriyeli, Irakl, franl,
Afganistanli, Uygur ve Endonezyali, diinyanin farkh kosele-
rinden insanlarin zor giinlerindeki umut arayislarinda nasil
da ayni inangtan direnme giicii aldiklarina bir 6rnek.
Efsanenin farkli dini ve kiiltiirel ¢evrelerden gelen in-
sanlar tarafindan tarih boyunca bu derece benimsenip igsel-
lestirilmesinin nedenleri, ancak efsaneyi olusturan motifler
mercek altina alininca agiklik kazaniyor. Ozellikle, bir anne

1 “Efsaneler ve Tarih” adh ekte, tercih ettigim bu yaklagimin tarihgesini ve
diger ¢ahgmalar arasindaki yerini aynntih olarak inceleyecegim. Boylece
yolculuga bir an 6nce ¢ikmaya can atan okuru gesitli yolculuk bigimlerinin
art1 ve eksilerini tartighigim, neden bu yolu segtigimi anlathgim, her akade-
mik ¢aligmanin bir pargas: olan béliimle sikmayip dogrudan bu yolculuga
baslama firsat1 verirken meraklisina da bu yaklagimin tarihgesini okuyacaga
bir ek vermis olacagim.
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gibi koruyan, saklayan, sakinan yiice bir giice olan inang,
kendini garesiz hisseden her dilden ve dinden insanin sigin-
dig1 bir liman olmus. Nitekim bu efsane hem Hiristiyan hem
de Islami gelenekte resmedilirken anne karnindaki bir bebek
gibi magranin igine siginmis kivrilip uyuyan gengler tasvir
edilmis. Yedi Uyurlar Efsanesi’'nin barindirdigi motifleri ele
alacagim ilk bolim, efsaneyi boylesine benimsenen bir efsa-
ne haline getiren bu siginma duygusunu pekistiren magara
ve uzun uyku motiflerine tarihi bir bakis sunmay1 amaghyor.

Sonraki béliimler efsanenin Hiristiyanlik ve Islamiyette
nasil yayilldiginin tarihgesi ya da gegmisten gelecege farkh
cografyalarda Yedi Uyurlar Efsanesi’nin pesinde efsane etra-
finda iiretilen metinler, resimler ve inanglar takip edilerek
yapilan tarihi bir gezi. Hiristiyanhgin ilk yayildig1 donem-
lerde ortaya giktigina inanilan efsane, ilk olarak Monofizit
yazinda islenir ve hac yolu iizerinde bulunan kiilt merkezi
Efes araciligiyla tim Hiristiyan diinyasina yayilir. Efsanenin
Kur’an’da gegmesi, onu Islam kiiltiiriinde Hiristiyanlhiga gére
daha yaygin bir kiilt haline getirdiginden Islami yazinda
sikca islenen efsaneye, gesitli dini gruplarca farkli anlamlar
atfedilir. Boylece efsanenin yayildig1 cografya Anadolu sinir-
larim1 da asar. Sonug olarak, diinyanin ¢ok farkl yerlerine
yayilan bu efsane hem Hiristiyanlikta hem de Islamiyette
rengarenk anlatimlara konu olur: Omegin, 7. yiizyilda Siir-
yani bir papazin dilinde aghk ve kurakliktan dolayr umut-
suzca go¢ eden insanlara umut vermesi igin sOylenen bir
ilahi olur. Misir'da Mevali mezhebinden olan Miisliimanla-
rnin Arap aynmcihigina karsi bagkaldirilarinda Arap olsun
olmasin inanan herkesin Allah tarafindan korunacagina olan
inanglarin1 ve umutlarim tazeledikleri ziyaretgahlarin varhk
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nedeni olur. Halifeligin gliciiniin sarsildig1 yillarda alt sinif-
lardan genglerin olusturdugu sufi futuvva gruplan igin ayn-
caliklara karsi1 savunduklan evrensel ahlakin 6megi olur.
Anadolu Mogol isgali alhindayken Mevlana’'min da 6rmek al-
dig1 ve teselli buldugu yine Yedi Uyurlar’dir.

Cogunlukla korunma ve siginma ile iligskilendirilen ef-
sane, sik sik muskalarin da ana temasi olmus. Omegin tehli-
keli hac yolculuklarinda hacilarin ceplerinde tasidiklan
muskalar ya da bir Rus prensesinin boynuna taktigi kolye
lizerine; evlerin duvar ve gemilerin lizerine Yedi Uyurlarin
isimleri yazilarak ya da resimleri yapilarak tehlikelere karsi
siginma umulmus.

Sadece metinler, resimler ve muskalarda degil Ispan-
ya’dan Endonezya’ya birgok ziyaret merkezinde de yeniden
iiretilen, yasatilan bu efsane, ayrn1 zamanda Miisliimanlk ve
Hiristiyanhk arasinda da bir koprii olur. Bu durum kendisini
hem efsanenin anlatildig1 metinlerin olusum siirecinde, hem
de efsane etrafinda olusmus diinyamin farkl yerlerindeki
baz1 kiilt merkezlerinde gosterir. Ornegin, Arap yarimadasi
ve Afrika’da bulunan ziyaret yerlerinde Mevalilik ve
Monofizit hareket arasinda gesitli paralellikler ortaya ¢ikar.
Aym benzerlik, Anadolu’daki kiilt merkezlerinden Sivas,
Afsin ve Malatya’da Monofizit hareket ve Anadolu Sufi ge-
lenegi arasinda da goériiliir. Kimisi halen ziyaret edilen kimi-
si ise unutulup gitmis bu kiilt merkezlerine ayrlan son bo-
liim, Hiristiyanlik ve Islam arasindaki iletisimin baz1 kesitle-
rini sunuyor.
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Harita 2: Anadolu’da Eshab-1 Kehf (Yedi Uyurlar)
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I
Efsanenin Motif Yapisi

Yedi Uyurlar Efsanesi'nin anlatildigi metinler incelendigin-
de, bunlarin farkh sosyoekonomik baglamlardan gesitli mo-
tifler eklemlenerek iretilmis versiyonlar oldugu, her metni
liretenin, dagaraigindan segip ¢ikardig) motifleri farkh sekil-
lerde birlestirerek yeni bir anlatim ortaya koydugu goze
carpar. Bu gesitlilige ragmen Yedi Uyurlar Efsanesi'nde de-
gismeyen ve bu efsaneyi Yedi Uyurlar Efsanesi yapan motif-
ler temel olarak, uzun uyku ve magaraya siginma motifleri-
dir.

“Uzun uyku” motifinin en eski kullanimi1 Gilgamus des-
taruna kadar uzanir. Oliimsiizliige ulagmak igin alt1 giin yedi
gece uykusuzluga dayanmasi gereken Gilgamus derin bir
uykuya dalar. Utnapistim’in karis1 Gilgamig'in yanina her
giin bir ekmek koyar ve uyudugu giinleri duvara isler. Ek-
meklerden yedincisi piserken Gilgamig1 uyandirr. Ilk so-
munun tas gibi sertlestigi, ikincinin koéseleye dondiigi,
l¢lincliniin sinlsiklam oldugu, dérdiinciiniin kabugunun
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kiiflendigi, besincinin bayatladig), altincinin heniiz taze ol-
dugu ve yedincinin heniiz ates tizerinde oldugu, Gilgamis’a
ka¢ giin uyudugunu ispatlamak igin gosterilir.! Aristote-
les’in Physik’inde ise yazar Sardos’taki kahramanlar gibi,
insan diislincesini yavaslathiginda zamanin gegtiginin far-
kinda olmadigini sdyler. 2. yiizyillda yasadig1 tahmin edilen
Laerteli Diogenes ise bu motifin islendigi meshur
Epimenides efsanesinden bahseder. Bu efsaneye gore, bir
giin babasi Giritli Epimenides’i kaybolan bir koyunu bulmak
icin yollar. Fakat Epimenides bir magarada uyuyakalir. Bu
uyku 57 yil siirer. Uyandiginda her sey degismistir, kiigiik
kardesi ihtiyarlamighr ve onu taniyamaz. Bu soylenti tiim
Grek topraklarina yayilir ve bu uzun uyku, Epimenides’in
Tanrnlar'in sevdigi biri oldugunun bir gostergesi olarak ka-
bul edilir. Epimenides efsanesi magarada uyuma motifinin
gorildigi en eski kaynathlr. Diger bir efsane ise ay Tanriga-
s1 Selene’nin sevgilisi Endymion ile ilgilidir. Bu efsanenin bir
versiyonuna gore Selene sevgilisinin yaslanacag) ve olecegi
fikrine dayanamaz ve sevgilisini sonsuz bir uykuya daldirir.2
Diger bir versiyona gore ise Zeus Endymion’un yaslanma-
dan bir magarada sonsuza kadar siiren bir uykuya dalma
istegini kabul eder.3

Uzun uyku motifi, Avrupa’da gerek krallarla gerekse si-
radan insanlarla ilgili pek ¢ok efsanede islenmistir.* Bu moti-
fe Avrupa disindaki uluslarin efsanelerinde de rastlamr.
Omegin 14. yiizyilda Yu-Kiao-Li tarafindan yazilmis bir Gin

Anonim 1980:118-119.

Koch 1883: 24- 29; Kandler 1994: 3.
Cotterell 1997: 36.

Koch 1883: 30-36; Kandler 1994: 3.

e W o =
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romaninda iki geng sifali bir ot bulmaya gider. Bir seftali
agacindan seftali yediklerinde tanmnsal giizellikte iki kadin
belirir. Gengler bu kadinlarla evlenirler. Kéylerine geri don-
diiklerinde yiiz y1l kadar zaman gectigini fark ederler.’

Tek tannli dinlerde uzun uyku motifi yeniden dirilme
(ahiret ya da resurrection) motifi ile i¢ ige girmistir. Uzun
uyku motifi, ruhun 6liimden sonra dirileceginin bir isareti
olarak algilanir. Yahudi geleneginde uzun uyku motifinin
islendigi bilinen en eski efsane MO 458'de Yahudilere
Babil’den kagista'6nderlik eden bir papaz olan Ezra ile ilgili-
dir. Ezra yozlagmus bir sehre gelir ve kendi kendisine yiiz yil
sonra bu sehrin nasil olacagim sorar. Tanr onu orada yiiz
yillik bir uykuya daldirir, uyandiginda ona kag yil uyudu-
gunu sorar. Ezra, “bir giin ya da birkag giin” der. Tanr yiye-
cek ve igeceklerine bakmasini sdyler. Ezra bunlarin bozul-
mamis oldugunu goriir.®

Tevrat'ta yeniden dirilme temasi, Tevratin biiylik pey-
gamberlerinin ligiinciisii olan ve Babil'deki siirgiinliigii sira-
sinda siirglinlere destek olup onlarin umutlarin giiglendir-
mis Ezekiyel Peygamberin oliileri diriltisini anlatan boliimde
gecer. Tanri, puta tapan Israillileri veba salgini ile yok eder;
Ezekiyel, peygamberlige yiikselince Tanri’dan bunlarin ba-
gislanmasin ister, Tanr1 da onlan diriltebilecegini soyler.”

Incil'de ise uzun uyku motifi en ¢ok Daniel'in yazdig
kisimda bulunur. Ornegin Salih yirmi y1l uyumustur, Onias
ise meyveleri yetmis y1l kalan bir agacin altinda uyur, uyan-

5 Koch 1883: 39.
6 Kandler 1994: 10-11.
7 And 1996: 22.
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diginda meyveler kalmamugtir. Insanlan kendisinin Onias
olduguna ¢ok zor inandirir. Bu hikdye Yeremya ve Ebu Me-
lek hikayesine benzer. Ebu Melek incir toplamaya gittigi
agacin altinda altmus alt1 y1l uyur. Uyandiginda incirler hala
tazedir, oyle ki saplarindan siitleri damlamaktadir. Bu ne-
denle kisa bir siire uyudugunu zanneden Ebu Melek
Yeremya'y1 bulmaya gittiginde orada kimseyi taruyamaz. Bir
ihtiyarin Yeremya'nin ahalisi ile Babil’e yollandigini soyle-
mesi onu ¢ok sasirtir.? Yohanna Incilinde de Lazarus'un
kizkardeslerinin ricas: iizerine Isa’min Lazarus’u diriltmesi
anlatilir.’

Uyku motifi cer¢evesinde belirginlesen efsanenin iki ana
temasi, oldikten sonra dirilme ve Tanrinin kendisine ina-
nanlan koruyacag inanglar, Hiristiyanligin yayilma done-
minde Roma Imaratorlugu’nun kovusturmalarina ugrayan
yeni Huristiyanlar igin ¢ok énemli idi. Oliimden sonra diril-
meye olan inang¢ ayni sekilde insanlarin dayanilmas: giig
zorluklarla miicadele etmek zorunda oldugu, hatta bazen
olimden bagka ¢ikar yol bulamayip ¢aresiz kaldiklar1 pek
¢ok bagka tarihsel kosulda da ortaya gikar. Omegin, Ispan-
yollar tarafindan Meksika madenlerinde ¢ahstinllan Afrikal
koleler arasinda da 6ldiikten sonra ana yurtlarinda yeniden
dirileceklerine dair bir inang gelismistir. Bu kolelerin ¢alisma
kosullar1 nedeniyle en fazla iki aylik 6miirleri vardir. Bir ¢ikar
yol goremeyen koleler Afrika’da dirileceklerine inanarak top-
lu intiharlara girisirler.!° Yeniden dirilme inanci, bu diinyadan
umudu kalmamus insanlara giizelliklerle dolu ikinci bir yasam

8 Kandler 1994: 3.
9  Weitzmann 1977:29.
10 Galeano 1988.
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vadeder. Bu inang, Afrikali kolelerde toplu intiharlara yol
acmustir. Hiristiyanlhigin yayilma donemlerinde ise inananlara
direnme giicl saglamistir.

Benzer bir durum Islamlagma siirecinde de goriiliir. Ozel-
likle Afrika’da Islamin yeni yayildig1 donemde Allah'in 1rk
ayrimi gozetmeksizin kendisine her inanan1 korumas: altina
alacagina olan inang Arap ayrimaligina karsi yeni Miislii-
manlarin sarildiklan ve ¢ok benimsedikleri bir motiftir. Nite-
kim Yedi Uyurlar Efsanesi ile ilgili kiiltlerin adeta Islam’in
sinur bolgelerini gizmesi bir rastlant degildir (bkz. Harita 1, s.
17). Halifeligin giicliniin sarsildigy yillarda alt simiflardan
genglerin olusturdugu futuvva gruplarinin evrensel bir ahlaki
savunduklan sufi dini anlayisa sarilirken yine Yedi Uyurlan
kendilerine 6rmek edinmislerdir. Anadolu Mogol isgali altin-
dayken Mevlana da kendisinin bu zorluklara dayanmak igin
Yedi Uyurlar gibi bir uykuda oldugunu soyler. Sonug olarak,
Tannnin kendisine inananlan koruyacagina olan inang, bir
“grup bilinci” olusturur ve bu diinya i¢in insanlara umut ver-
diginden! gerek Islamlagsma gerekse Hiristiyanlasma siire-
cinde ya da zorluklarin yasandig) diger zamanlarda g¢okga
islenen temalardan biridir.

“Magaraya gizlenme” motifi ise, karstik toprak yapisinin
magara olusumuna ¢ok elverisli oldugu Akdeniz uygarhkla-
rinda, korunmak ya da bagka amaglarla sik¢a giindelik hayat-
ta kullarulmigtir. Akdeniz toplumlarimin yagaminda 6nemli
bir yeri olan magaralar, bu toplumlarin efsanelerinde de sik¢a
islenir. Din cografyasi konusunda ¢alisan Kandler, Yedi Uyur-
lar’a ait olduguna inamilan magaralarin da bu tiir toprak yap:-

1 Simer 1989: 1.
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sina sahip Akdeniz gevresinde bulunduguna dikkat geker.!?
Nitekim Yedi Uyurlar Efsanesi cercevesinde olusan diger
inanglar da, Akdeniz uygarhklarina 6zgiin inanglarin bu efsa-
ne gergevesinde devam ettirildigini gosterir. Ornegin, Yedi
Uyurlarin isimleri ya da resimleri muskalara yazilmis ve 6zel-
likle gemiciler tarfindan koruyucu olarak kullanilmugtir.

Benzer bir inang deniz yolculugunun tehlikeli oldugu es-
ki Akdeniz uygarlklarindaki Kabirler inancainda goriiliir.®
Kabirler, Heredotos'un anlattigina gore, her tarafta, hatta Mi-
sir'da Memphis'te bile ibadet edilen esrarengiz tanrilardir.
Isimlerinin ulu orta anilmasi sakincali olan, denizcilerin koru-
yucular1 kabul edilen ve yildizlarla eslestirilen bu Tanrilarin
isimlerinin gemilere yazilarak gemilerin kotiiliiklerden koru-
nacagma inanilir.’ Bu inang gerek Islami gerekse Hiristiyan
Akdeniz uygarliklarinda Yedi Uyurlar Efsanesi ile devam
ettirilmig goriilmektedir. Osmanh hat sanatinda Yedi Uyur-
lar'in isimlerinin gemi seklinde yazilmasi da oldukga ilging
bir devamliliga igaret eder. Hiristiyanlikta ve Islamiyette bu
kisilerin, yine Kabirler inancinda oldugu gibi, y1ldizlarla esles-
tirildigi de goriiliir. Tim bu veriler Akdeniz havzasinda bazi
motiflerin dagarciklardan ¢ikarihp kullanilarak yeniden iire-
tildigini gosteriyor. Fakat Yedi Uyurlar inana Islamiyette
Oylesine 6nem tasiyan, “rahman” olan, koruyan Allah sifatiru
pekistiren bir inang ki, Akdeniz sinirlarin1 agmig ve Orta As-
ya'ya hatta Endonezya’ya kadar yayilmisgtir.

12 Kandler 1994: 80.
13 Koch 1883: 66.

14 Picard 1997: 351.
15 Picard 1997: 52.
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I
Hiristiyan Kultirinde
Yedi Uyurlar

Hiristiyan inanglarina gore Yedi Uyurlar Efsanesi Anado-
lu’da Hiristiyanhgin ilk yayilmaya basladigi donemde ger-
ceklesmistir. Bu devirde Hiristiyanlhik heniiz Roma impara-
torlugu’'nda resmi din olarak kabul edilmemis, Anadolu’da
yeni yeni yayilmaya baglamigtir. Roma hiikiimdarlar1 bu
siiregte Hiristiyanlar’a ¢ok zulmederler. Nitekim kilise yazi-
ninda Yedi Uyurlar Efsanesi gibi doneme ait pek ¢ok efsane-
de bu zuliimler anlatilir. Bu efsanelerde zulmeden hiikiim-
dar roliiniin sikga verildigi hiikiimdarlardan birisi imparator
Decius’tur. Ornegin, Aziz Pionius ve yoldaslarinin, Aziz
Polycarp’in ve Scillitan Azizleri'nin bagindan gecen efsane-
lerde Decius zalim hiikiimdar olarak karsimiza ¢ikar.! Yedi
Uyurlar Efsanesi'nde de k6tii adam rolii yukarida adi1 gegen
efsanelerde oldugu gibi Decius’a verilmigtir. Hiristiyanlikta

! Musurillo 1972: 2-22, 86-90,136-168.
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yasanan bu gii¢ yillarda din ugruna olenler, sehit (martyr)
kabul edilir. Iste bu sehitlerin Tann tarafindan cesitli sekil-
lerde korundugunu anlatan ve Ortodoks Martyrologia’sina?
giren efsanelerden birisi de Yedi Uyurlar Efsanesi’dir. Bu
nedenle, efsane gerek kilise tarihlerinde gerekse dua kitapla-
rinda sikga geger ve kilise yazininda bu konuda pek ¢ok
kaynak bulunur.

HIRISTIYANLIGIN YAYILISI

Anadolu’da Hiristiyanhigin yayilmaya basladig: ilk donem-
lerde, Hiristiyanhk heniiz resmi din olarak kabul edilmemis,
Roma hiikiimdarlar1 Hiristiyanlign kabul eden halka ¢ok
zulmetmiglerdir. Boylece Ortodoks Martyrologia’sina giren
bir¢ok efsanede oldugu gibi Yedi Uyurlar Efsanesi'nde de en
¢ok vurgulanan temalardan birisi “inanan1 Tanrinin koruya-
cag1” inancidir. Bu inangla halk, Hiristiyanlhigin yayilmaya
basladig1 zor giinlerde yasadig) acilara kars1 bir direng bu-
lur. Buna dayanarak Yedi Uyurlar Efsanesi'ni tek basina
degil, Ortodoks Martyrologia’sinda paralellikler gosterdigi
donemin diger efsaneleriyle birlikte ele alacagim.

Donemin 6zelliklerinin incelenmesi, bu efsaneleri ortaya
¢ikaran kosullar hakkinda ipuglar1 verir. Bu devri Roma
Imparatorlugu’nda sadece yeni bir dinin kabulii ile ilgili

2 Martyrologia, Roma Katolik Kilisesi'nin kiliseye ait (ecclesiastical) takvi-
mindeki bayram giinlerine goére hazirladig) resmi gsehit ve azizler
katalogudur. Su an kullanilan ve 7000 tane isim bulunan katalog ilk olarak
1584 yihinda basilmistir ve o giinden bu yana sik¢a gézden gegirilerek gesitli
degisiklikler yapilmgtir.

3 S6z konusu kaynaklarla ilgili ayrintih bilgiyi kitabin sonunda “Hiristiyan
Kiiltiiriinde Yedi Uyurlar inana- Kaynaklar” adli ekte bulabilirsiniz.
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sikintilarin yasanmasi ile agiklamak mimkiin degil. Roma
Imparatorlugu “gerileme” dénemindedir. Siyasal istikrarsiz-
liklar ve toplumsal huzursuzluk artmigtir. Boyle bir ortamda
Hiristiyanhk sadece dini bir hareket degil, ayn1 zamanda
toplumsal bir bagkaldir1 olarak ortaya ¢ikar. Bu devirlerde
dini hareketler adeta sosyal hareketlerin iizerine ortiilmiis
bir ortii gibidir. Fakat bu 6yle bir ortiidiir ki kimi zaman
istline Ortiildiigl altyapidan daha belirleyici olabilir. Bunun
nedeni, insanlarin hayatlarindaki her seyi din iizerinden
anlamlandirmalaridir. Yagsanan dogal afetlerin ve savaslarin
siirekli olarak dini nedenlere baglanmasi1 donemin kronikle-
rinde goriilen genel bir 6zelliktir.

Hiristiyanhk, Roma Imparatorlugu’'nun “gerileme” dé-
neminde adeta toplumsal bir bagkaldiridir. Hiikiimdarlar
kisisel harcamalarinm1 arttirmis, halk bitmek tiikenmek bil-
meyen savaslardan ve vergilerden yorgun diismiistiir. Bu
agir vergilerin nedeni batidaki gerilemenin hesabinin dogu-
ya cikarilmasidir. Giinkii 3. yiizyildan baglayarak Roma Im-
paratorlugu’nun bat: kesimleri kuzeyden gelen Got, Hun ve
Germen akinlan ile sarsilir. Roma Imparatorlugu igin artik
batida bir ilerleme s6zkonusu degildir. Alinan yerler eskisi
kadar kar getirmedigi gibi eldeki yerleri korumak da eko-
nomik olarak imparatorluga agir bir yiik getirir. Roma, im-
paratorluk i¢in ekonomik 6neminden 6tiird, dogu eyaletleri
ile gitgide daha ¢ok ilgilenmeye baglamigtir.*

Iktidar ve inang arasinda organik baglarin oldugu bu
doénemde, halkin eski inanglarindan vazgegmesi yalnizca bir
din degisimi degil, devam etmekte olan diizenin kokiinden

4 Seidler 1999:9.
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sarsilmasi demektir. Hiikiimdarin varhigini mesgrulagtiran
diizenin ipleri ¢6ziilmektedir. Bu nedenle din degistiren
halka kars1 hiikiimdarlar, olduk¢a zalim olmuslardir. Diin-
yevi zevklere dalmig zalim hiikiimdar imgesi boyle bir or-
tamin lriinlidiir. Doneme ait efsanelerin ¢ogunda bu imge
goriiliir. Iste zalim hiikiimdara kargi inananlari koruyan
Tanr imgesinin sik¢a islenmesi, bu zuliimlere kargs: inanan-
lara direng verir. Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nda
kabul edilmesi ile Hiristiyanlar rahat bir nefes alirlar. Boyle-
ce bu sehitler donemi sona erer. Ancak bu doneme ait Yedi
Uyurlar Efsanesi’nin anlatildig higbir yazili metin giinimii-
ze ulagmamugtir. Bundan sonraki donemlerde dualarda ve
diger dini yazinda -ve muhtemelen de s6zli gelenekte- bu
ilk donemle ilgili efsaneler sikga anilir.

MONOFIZIT HAREKET

Yedi Uyurlar Efsanesi’'nin islendigi metinlerden giiniimiize
ulasan en eskileri, 6. ylizyil Monofizit Stiryani yazinindan-
dir. 6. yiizyilda efsanenin pek ¢ok kaynakta islenerek iin-
lenmesinin nedenlerini anlamak igin, donemin gartlar1 ve
Monofizit hareketin niteligi incelenmeli. “Yeniden dirilme”
(Resurrection) temasi, Hiristiyanlhigin ilk yayildigi donemler-
de oldugu gibi bu devirde de Hiristiyan inancinin 6nemle
vurgulanan temalarindan birisidir. Bu nedenle kilise yazi-
ninda Yedi Uyurlar Efsanesi gibi yeniden dirilme temasinin
islendigi pek ¢ok efsane goze carpar. Yeniden dirilme, sade-
ce efsanelerin degil, donemin ibadetlerinin de ana temasini
olusturur. Ornegin, bu donemde dogu kiliselerinde sik¢a
yapilan ibadetlerden birisi Isa'nin son akgam yemegini sem-
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bolize eden Eucharist térenidir. Eucharist, isa’nin dogumu,
yasami, Oliimii ve yeniden dirilmesinin canlandirldig: bir
torendir. Ayrica Hiristiyanhk ve paganizm arasindaki ayrihi-
gin en merkezi sembollerinden birisidir. Sadece birlikte yap:-
lan bir ibadet ve toplanma degil ayrn1 zamanda dis diinyaya
kars1 birlikteligin ve dine baghihgin bir simgesidir. Her kili-
sede Pazar giinleri ve her aziz giiniinde bu téren yapilir.’
Biiyiik kiliselerde ise her giin yapilir.6

Ayn1 zamanda torenlerde okunan dualarda da Yedi
Uyurlar temasinin sikga islendigi goze garpar. Yedi Uyurlar
Efsanesi de ilk olarak Suruglu Yakub’un siirsel vaazlarinin
bulundugu dua kitabinda iki kez anilmigtir. Bu metni analiz
ederken oncelikle bu efsane, 6liimden sonra dirilme temasi-
nin iglendigi efsaneler silsilesinin bir pargasi olarak tanim-
lanmahdir. Nitekim 6. yilizyilda bu silsileyi olusturan
Monofizitler’e ait diger metinlerde de Yedi Uyurlar Efsane-
si‘nin anildig1 gorilir. Diizmece-Zacharias, Efesli Yohannes
ve Tourlu Gregor'un eserleri bunun 6rnekleridir. Peki Hiris-
tiyanhgin ilk yayildigi1 donemlerde gekilen acilarin azaltil-
masinda islevsel bir yeri olan bu efsane neden 6. yiizyilda
yeniden iinlenmigtir?

Monofizitlik, Hiristiyanhkta varhik birligi inancidir. Bu
goriisiin kaynag1 Yeni-Platonculuk’tur. Buna gore Tann ile
evren arasinda 6z bakimindan bir ayrilik yoktur. Bagka bir
deyisle her sey Tanrr'dir, Tanri’'min degisik bigimlerde belir-
mesidir. Hiristiyanhgin Tanri-Isa-Kutsal Ruh iiglemesine
uygulanan ve Tanri’'nin Isa’da belirdigini ileri siiren bu ina-

5 Bu aglardan islamiyet béliimiinde anlatacagim gibi, her Cuma namazi
oncesinde okunan Kehf Suresi ile benzer bir isleve sahiptir.
®  Dovney 1962: 134-139.
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nig, Tanr'nin yaraticihgy ilkesini ortadan kaldirdig iddiasiy-
la, ayrica biitiin inananlarin Tanr1 olmasi nedeniyle giinahsiz
olmalar gerektigini savundugu igin Hiristiyanlig) sarsmis ve
sapkinlikla suglanmustir” 449'da Efes’te toplanan Robber
Konsili'nde Monofizitlerin gegici bagarilarinin bir sonucu
olarak ahirette yeniden dirilme temasini temsil eden Yedi
Uyurlar temasi onem kazansa da, bu goriis 451'deki
Kalkedon Konsili'nde resmi olarak reddedilir ve
Monofizitler heretik ilan edilirler. 5. ve 6. yiizyillarda Orto-
doks Kilisesi ve Roma Hiikiimeti Monofizit'lere acimasizca
saldirir. imparator Justinyan (527-565) elli bes Monofizit
rahibin gorevden alimip siiriilmesini emretmistir. Devrin
polemiklerinde Justinyan bu davraniglar1 nedeniyle Romal
Decius’la karsilastirilir. Bu nedenlerle acimasiz ve tanritani-
maz Decius doneminde acilar ¢eken genglerin hikayesinden
bahseden Yedi Uyurlar Efsanesi’'nin Siiryani Monofizit ra-
hipler tarafindan bu doneme uyarlanmis olmasi sasirtici
degildir.?

Monofizit hareket sadece dini bir hareket de degildir.
Ayn1 zamanda Hiristiyanhig) kendine mal etmek ve kendi
kontroliine almak isteyen Roma Imparatorlugu'na da bir
bagkaldiridir. Roma imparatorlugu'nun Hiristiyanhg: kendi-
sine mal etmesi, kendi iktidarin1 mesrulastirmak igin yeni bir
arac ele gecirmesidir. Nitekim genel olarak da bagsaril olur.

7 Benzer bir gériig islam tasavvufunun varlik birligi (vahdet-i viicud) ilkesin-
de bulunmaktadir (Cahen 1990: 24). Bu konu Anadolu’da islami mistisizm
ve Hiristiyan mistisizmi arasinda kurulacak iligkinin felsefi temelini olustu-
rur. Son béliimde aynntih bir bigimde incelenecektir. Platonculuk, Yakubi-
lik ve islam mistisizmindeki vahdet-i viicut konusundaki benzerlik igin bkz.
Dogrul 1948: 39-45.

8 Paitnitsky 1999: 361.
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Fakat Roma Imparatorlugu'na vergi vermek zorunda olup
bunun karsihginda ise Roma Imparatorlugu’nca yeterince
korunmayan Dogu Anadolu’nun Siiryani ve Ermeni halklar:
arasinda Monofizit hareket yeserir. Bu bolgede siirekli savas
yollar1 iizerinde kalmig halk, Roma Imaparatorlugu’nun
merkezindeki vatandaslariyla kiyaslanamayacak kadar ¢ok
ac1 cekmigtir. Roma Imparatorlugu batida yedigi darbeler
sonucunda goziinii dogudan alacag vergilere gevirip tiim
ilgisini doguya yoneltir. Anadolu halklarinin belini iyice
biiken bu vergi baskis1 karsisinda halk, bagka bir iktidar
arayisinda Monofizit inanca siginir.

Nitekim 6. yiizy1l hakkindaki kaynaklar ve aragtirmalar
hemfikirdir: bu yiizyil Anadolu halki igin bir felaketler yiiz-
yihdir? Yine de doneme ait kaynaklardan dinlemek daha
aciklayicr olacaktir. Rahip Sergius’iin bu yiizyilda yasanan
olaylar1 anlatmasini istemesi iizerine Mar Yesua bir kitap
yazar ve bu kitab1 yazis nedenini soyle agiklar:

“Eger Tann’nin inayeti de zeval bulmasin diye biitiin diinya-
y1 kucaklamamg olsaydi, biitiin beser hayat: mahvolacakti.
CGinkii zamanimizdaki gibi siddetli bir felaket, bagka ne za-
man vuku bulmustur? Sebepleri heniiz ortadan kalkmadig:
i¢in, felaketlerin de arkasi kesilmedi. Gozlerimizle goriip, ku-
laklanmuzla isittigimiz ve iginde yasadigimiz bu felaketlere
ekli olarak uzaktan ve yakindan gelen rivayetler, sayialar,
muhtelif yerlere yagan belalar, dehgetli zelzeleler, altiist ol-
mus sehirler, kitlik ve salgin, savas ve kargasaliklar, her yerde
esirlik ve siirgiinler ile kiliselerin yikilma haberleri de bizi
korkutuyordu. Cokluklan sizi hayretlere diigiirmiig olmasina
ragmen bunlari, keder ve elem dolu bir ifade ile yazmamu is-

® Harvey 1990: 29; Witakowski 1996: XVI.
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tiyorsunuz; dyle ki, hem okuyanlan, hem de dinleyenleri sa-
sirtsin. Eminim ki bunu, iyi seyler igin olan gayret ve himme-
tinizden dolay1 istiyorsunuz. Bunlan isitenler tovbe ederek ve
af dileyerek pismanliga yaklagsin diye.” (Mar Yegua 1996: 18).

Daha sonra Mar Yesua, gekirge istilasini, zelzeleyi, Is-
kender takvimine gore 811 yihindaki (Miladi 499-500) sekiz
saat siiren giines tutulmasini, gokyiiziindeki diger belirtileri,
yiyecek pahaliligi nedeniyle ortaya ¢ikan aghgi, bas gosteren
inangsizligin cezasi olarak anlatir. iskender takvimine gore
814 (Miladi 502-503) yih da Mezopotomya’ya felaketler ge-
tirmistir. Diinyanin sonunun geldigini diisiinenler olur. Bu-
na karst Mar Yesua : “...bu felaketler bize Ahir zaman oldu-
gundan degil, fakat giinahlanmuzin biiyiikliigiinden dolay:
gelmistir” der.!

Bu dénemde Iran hiikiimdar1 Kavad'in Anadolu seferle-
ri halki olduk¢a korkutur. Roma hiikiimdarlarn ve Kavad'in
arasindaki bu biiyiik savasin ortasinda kalan Dogu Anadolu
halklar1 ¢ok zor giinler gegirirler. iste Mar Yesua Suruglu
Yakub’un bdyle bir ortamda halki yatistirmaya gahistigin
anlatir:

“O sirada Kavad, yaptiklann gidip imparatora anlatsin diye
Rufinus’u serbest birakti. Kendisi de bu mezalimden her yer-
de bahsediyordu. Bu haberler yiiziinden Firat'in dogusundaki
sehirler (ahalisi) korkarak batiya kagmak igin hazirhk gordii-
ler. Yakob (Suruglu Yakub) cenaplarn, Mukaddes Kitap sahife-
lerinden halka birgok dini telkinlerde bulunan, gekirge afeti
sirasinda buna dair siirler ve kasideler yazan bu zat, bu giin-
lerde de vazifesini ihmal etmedi; biitiin gehirlere dost¢a nasi-

10 Mar Yesua 1996: 66.
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hatler ve ikaz mektuplar1 yazarak, Tanr’'un ulu varhgina gii-
venip de kagmamalarin bildirdi...” (Mar Yegua 1996: 72).

Iste Suruclu Yakub’un halen Siiryani Kilisesi'nde!! oku-
nulan ilahilerinden birisi de Yedi Uyurlar Efsanesi’'nin aghk
ile birlikte anildig) ilahidir. Bir yandan dogal afetlere karsi
gligsiiz kalan, savaglarda hayati altiist olan, 6biir yandan
imparatora verdikleri vergilerle ekonomik olarak iyice sarsi-
lan ve bir de Monofizit olduklarn i¢in kovusturulan bu halk
icin en azindan Tanrinin inananlar: koruyacagina olan inan-
cin dualarda tekrarlanmasi biiyiik bir manevi destek ve tak-
viye unsuru olmus olmal. Nitekim bugiin bile ilahiyi din-
lerken Siiryani din adamlarinin kalin tok seslerinden yavas
ve sakin, hece hece tekrar eden nakaratlar insana teselli hissi
verir:

“Yemliho, kalk sehre gir,
Bize yemek al.

Cinkii diin aksamki yemegimiz yetmemigti.”!?

Aghgin hakim oldugu bir donemde halkin benimseme-
sine uygun olan “diin aksamki yemeklerinin yetmemis ol-
masi”na daha sonraki hi¢bir metinde rastlanmaz.

Surglu Yakub’un Yedi Uyurlar Efsanesi'ni nasil anlatti-
gindan Koch ve Paitnisky adl1 arastirmacilar bahseder. Bun-
lardan Koch oldukga kisa bir 6zetle Suruglu Yakub’un met-
ninde genglerin sayisinin sekiz oldugundan, Decius‘un emri

1 Bugiin artik Ortodoks Siiryani Kiliseleri Monofizitligi reddederler.

12 {lahinin sézlerinin terciimesi Yusuf Begtag'a aittir. On ikilik hece &lgiisiinde
yazilms bu ilahi, sekizi ana ve sekizi degisken olmak iizere on alt1 ayr1 ma-
kamda okunur. Bu konuda ayrica bkz. Denno 1998: 12.
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ile degnekle doviildiiklerinden, Iamblichus'un uyaninca

gizlice saraya gittigi fakat kapilar1 kapal buldugundan, sor-
gu yerlerinin artik olmadigi, Theodosius‘un davramglarinin
fazla anlatilmadig1 ve tanrinin gengleri uykuya daldirdiktan
sonra baslarina bir bek¢i gorevlendirdiginin vurgulandigin-
dan bahseder.??

Paitnisky ise daha uzun bir 6zet verir. Buna gére, Surug-

lu Yakub’un vaazlarinda hikaye su sekilde geger:

“Yedi geng Hiristiyan, Imparator Decius’'un emirlerine uy-
mamig ve Zeus, Apollo ve Artemis igin tiitsii yakmay red-
detmigler. Baglangigta imparator sakinmis ve onlan ortodoks
inanglarindan vazgegirmeye galigmig. Sonra degnekle doviil-
melerini emretmis ve onlara son cevaplanim sdylemeleri igin
zaman vermis. Imparator Efes’ten ayrlinca gengler kagmig ve
bir tepenin zirvesi yarundaki bir magarada gizlenmigler. Bu
magarada Tann’nin kendilerine yardim etmesi igin dua et-
migler ve mucizevi bir uykuya dalmiglar. imparator gelince
uzerlerine bir duvar oOriilmesini emretmis. Duvar oriilmeden
once iki bilge kursun tabletlere genglerin isimlerini yazarak
magaraya birakmuglar. Cok seneler gegmis (373 yil) ve Bizans
imparatoru II. Theodosius zamaninda, Tann bu gengleri
uyandirmus. iglerinden birisi gehre gitmis. Fakat satin aldig:
ekmekler igin antik sikkeler vermis. Saticilar onun bir hazine
buldugunu diisiinerek Efes rahibine yargilamasi igin gotiir-
miigler. Genglerin hikayesini dinledikten sonra rahip ve Efes-
‘in tim sakinleri magaraya gitmigler ve gencin hikayesinin
dogru olduguna kendileri de inanmuiglar. II. Theodosius Efes’e
gelince, bu genglerle konusmus ve kurgun tabletlerden hika-
yelerini okumus. Gengler yeniden uykuya daldiktan sonra
uyanmalan mucizesi ahirette yeniden dirilmeye (Resurrec-

13
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tion) olan inana giiglendirmis. Sonra bu magara iizerine kii-

ciik bir anit kilise inga edilmis...” 14

HAC

Yedi Uyurlar Efsanesi sadece Hiristianligin yayillmaya bas-
ladig1 donem ve Monofizit akimin ortaya ¢iktig1 donemde
degil, diger donemlerde de Hiristiyanhkta anilan efsaneler-
den birisidir. Efes’in Kutsal Topraklar’a giden hac yolu iize-
rinde olmasinin, Yedi Uyurlar Efsanesi'nin hac literatiiriine
girmesinde ve farklh memleketlerden gelen hacilar aracihigy-
la diinyamun farkh yerlerine tasinmasinda 6nemli bir pay:
vardir. Latin Kilisesi'nin efsane ile tanismasi ilk olarak, 538-
593 yillan arasinda yasamis Tourlu Gregory’'nin yazilar
araciligiyla olur ve daha sonra da efsane dua kitaplarinda
yer almaya baglar. Halen Vatikan’da bulunan bu dua kitap-
larindan birisi Barberini Koleksiyonu'nda 1092-1118 tarihli
ilahi kitabidir.’

Rus hac literatiiriinde de 7. yiizyilin baglarindan itibaren
Efes ve Efes’teki kutsal yerler hakkinda genis bilgiler vardir.
Ornegin 12. yiizyilin baglarinda (1104-1107 yillan arasinda)
Abbot Daniel adli bir Rus rahip Kudiis’e hacca gitmistir ve
yolu iizerinde ziyaret ettigi Efes’ten de ayrintih bir bigimde
soz eder; teolog Yohannesin gomiildiigii yer ve Aziz
Yohannes'in isim giiniinde ortaya ¢ikan ve birgok rahatsizh-
g1 iyilestiren kutsal tozdan bahseder. Ayrica Yedi Uyur‘un
oldugu sdylenen magaray: anlatir. Bu magarada da Kilisenin

4 Paitnitsky 1999: 361-362.
15 Age, 362.
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u¢ yiiz Babasi'nin kutsal tozu, Aziz Alexanderin kalintisi,
Mecdelli Meryem'in (Maria Magdalena) lahdi ve kafasi ve
kohne bir tabutta Havari Timotheus'un bedeni oldugunu
soyler. Ayrica Bakire Meryem’in ikonunun antik bir kilisede
oldugunu bildirir. Daniel’in yaptig1 bu agiklamalar, 12. yiiz-
yilda Yedi Uyurlar kiiltiiniin oldukga popiiler oldugu ve
magaralarinin Efes’teki dini merkezlerden biri oldugunu
gostermesi agisindan ilgingtir.é

Rusya’da hacilar aracihigy ile iinlenen efsanenin konu
edildigi gesitli sanat eserlerinin ortaya ¢ikmasi da hac araci-
lig1 ile efsanenin yayihginin géstergelerinden birisidir. Orne-
gin Rusya’da bulunan en eski kompozisyonlardan biri Mos-
kova’daki Tarihi Miize’de bulunan 9. yiizyila ait Chludov
llahi Kitabr’dir.” llahinin hemen yaninda dairesel bir kom-
pozisyon igerisinde yedi geng uyurken resmedilmistir (bkz.
Resim 1) .

16 Paitnitsky 1999: 362.
7 Age, 363.
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Resim 1: Chuludov Dua Kitabi, 9. yiizyil, Tarih Miizesi, Moskova
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Yine 9. yiizyllda Athos’daki Pantocrator Manastinnda
kaleme alinmis dua kitabinda yedi gencin benzer bir bigim-
de resmedildikleri goriiliir (bkz. Resim 2).18

Resim 2: Dua Kitab, 9. yiizyil, Pantocrator Manastir1,
Atos Vatikan, Barberini Koleksiyonu

18 Dufrenne 1966 I: Pantocrator 61, y. 36 r.
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Bu resimlerde uyuyanlar: biribirlerine yakin bir sekilde
yaslandirarak olusturulan dairesel kompozisyon daha sonra
gorecegimiz muskalarda da temel alinan bir kompozisyon-
dur. Bu el yazmas ilahi kitaplarinda anlatilan efsane kimi
zaman hemen ilahinin yaninda resmedilerek gorsellestiri-
lir.”® Yedi Uyurlarin anildigi dualardan biri Paitnitsky’nin
herhangi bir kaynaga atifta bulunmaksizin sundugu duadir:

“Gor, Allah'in go6zii onlarin lizerindedir ki
Ondan kork ve onun merhametini umud et;
Onlann ruhunu 6liimden kurtarmasi igin

Ve kitlikta onlari canli tutmas: igin.” 20

Hac aracihig) ile efsanenin yayilmasinda 9. yiizyilldan
sonra Dogu Roma Imparatorlugu’'nda haccin énemli bir
ekonomik faaliyet olarak desteklenmis olmasinin roli bii-
yiktiir. 9. Konstantin’in uzun siiren egemenliginde impara-
torluk, ziyaret yerlerinin gelistirilmesini ve yeni ziyaretlerin
yapilmasin1 destekler. Sanatsal faaliyetler birden arttirilir.
Yapilan mimari ve sanat eserleri araciigiyla yerel ve sade
ziyaret yerleri imparatorluk kiiltleri igine alinmugtir. Daha
once Suriye ve Sam’da yaptirilan erken donem kiliseleri
uzun mesafeli ticaret yollar: iizerinde bulunur ve hac yolu
ayn1 zamanda bir ticaret yoludur. Hatta ticaret yollarinin
degismesi ile ziyaret yerlerinin 6neminin azalmasi, yitip
gitmesi ya da iinlenmesi sikga rastlanan bir olgudur. Bu do-
nemde ise sapa yerlere kurulan kilise ve gesitli kiiltlerin bu-
raya atfedilmesi yorenin en onemli ekonomik hareketliligi

¥ Paitnitsky 1999: 363-364.
2 Paitnitsky 1999: 363.
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haline gelir. 11. ve 12. yiizyillarda yerli ziyaretgiler ve hacilar
i¢in azizlerin hayatlarini anlatan yeni monografiler ve resim-
ler yapilir.2? Bu artan sanatsal etkinliklerin hac ile iligkisi,
ziyaret yerlerinin ayn1 zamanda bir panayir oldugu antik
caglardan beri siire gelen ekonomik, sanatsal ve dini etkin-
likler arasindaki baglarda aranmalidir. Nitekim benzer bir
sekilde Anadolu’ya yonelen Abbasiler ve Emevilerde ve
sonralar1 Anadolu Selguklu Devletinde ticaret yolu, panayir,
kilt merkezi ve egemenlik miicadelesi kol kola stirmiigtiir.2?

12-15. yizyillar arasinda Konstantinopolis’te iiretilmis
ve hacilar tarafindan Rusya’ya gotiiriilmiis ¢ok sayida tas
ikon, Konstantin’in politikasinda bagarili oldugunun da bi-
rer kanitidir. Cogunlukla Yedi Uyur imgesi, Bakire Meryem
ve cocuk Isa ile Aziz Nikolas ve Isa ile ve nadiren de bilin-
meyen azizler ve piskoposlarla beraber islenmistir. Bu tasla-
rin bazilarinin arkasinda ise “Kutsal Mezar” vardir ki bu da
taglarin hac ile ilgili oldugunu gosteren isaretlerden birisidir.
Hacilar igin lretilen eserler tasinmasi kolay kiigiik islevsel
parcalardir. Kiigiik resimler Hiristiyanhik inancina gore
onemli sahneleri konu alirlar. Bu eserler hacilarin hafizalari-
n1 tazelemeye ve anlatilan gesitli dini temalar1 gorsellestir-
meye yararlar. Moskova Tarih Miizesi'nde bulunan 13. yiiz-
yila ait Konstantinopolis yapimi tag muska bunlardan birisi-
dir (bkz. Resim 3). Bu eserde Yedi Uyur’un imgesi Latince
yazitlar ile birlikte verilmigtir.2?

21 Abou el HaJ 1997: 1-7.
2 Pancaroglu 2005: 265-6.
B Paitnitsky 1999: 634-365.



Resim 3: 13. yiizyd, Cam Muska, Konstantinopolis yapimi,
Tarih Miizesi, Moskova

Muskalar gerek kiigiik olmalar: gerekse hacilarin hafiza-
larini tazelemeleri agisindan bu kiigiik ikonalara benzeseler
de olaylarin pek gorsellestirilmedigi kimi zaman gesitli sem-
boller ve yazilar ile anlatildig: eserlerdir. Fakat muskalar
diger kiigiik ikonalardan farklh olarak insanlarin hayatlarin-
da kendilerini giigsiiz hissettikleri gesitli konularda bagvura-
bilecekleri degerli parcalardir. Jasper (yesime benzer bir tas),
gematite, kantags (lizerinde kirmizi lekeler olan bir gesit yesil
kuvars) gibi degerli taglardan yapilan muskalar Dogu Ro-
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ma’da ve erken donem Rusya’sinda da yaygin olarak gori-
lir. Bu tir muskalarin varhigr Testamentum Salomonis gibi
apokriptik?* metinlerlerdeki biiyiisel yaklagimlarin olustur-
dugu antik Gnostik gelenege baglanir. Bu muskalarin
gnostik veya biiylicii gelenek ve seremonilerden belki de
Apocalypse’den ya da farkli apokryptik metinlerden ve kili-
se babalarinin yorumlarindan ortaya ¢ikmis olduklan disii-
niiliir. Bunlara ilaveten bir de yerel gelenekler ve kiiltler hele
hele derin dini bir ge¢misi olan Efes igin unutulmamas: ge-
reken diger faktorlerdir.?

Muskalar igerisinden verilebilecek en giizel 6rmeklerden
birisi de Suzdal’daki inlii kantagindan muskadir. Bu mus-
kanin bir tarafinda Yedi Uyurlar diger tarafinda ise yilan
kompozisyonu vardir. Allah’tan korunma ve saghkh uyku
icin yardim dileyen Slovak¢a yaziya ragmen muska Dogu
Roma’da yapilmigtir. Rus kraliyet ailesi i¢in yapilmig olmasi
da muhtemeldir. Prenses Maria’ya (Prens III. Vsevolod'un
esi) ait olan bu muska 12. ylizyilin sonu ve 13. yiizyilin bagi
gibi tarihlendirilir.?2¢ Hac yolu ile Rusya’ya ulasmis muskala-
ra diger bir 6rnek ise 14.-15. yiizyillara ait oldugu diisiiniile,
St. Petersburg Hermitage Miizesi'ndeki glmiis pargadir
(bkz. Resim 4). Ortada St. Nikolas, kenarlarda da uyuyan
gencler resmedilmistir.

% Eski Ahit'e bagh olup Ibranice metinleri bulunmadig; igin herkesge Kitab-1
Mukaddes metnine dahil edilmeyen ve baz1 kiliselerce mukaddes kabul
edilen kitaplar “apokriptik” metinleri olusturur.

% Paitnitsky 1999: 634.

% Paitnitsky 1999: 634.



Resim 4: Giimiis gerceve igerisinde tas ikon, 14-15. yiizyil,
Hermitage Miizesi, Rusya.

Paris Milli Kiitiiphane’sinde bulunan bir diger muskada
(bkz. Resim 5) ise bir tarafta Bakire Meryem’in figiiriiniin
diger yaminda Yedi Uyur figiiriiniin iglenmis olmasi
Efes’teki kiiltlerin bu muska iizerinde bir araya getirildigini
disiindiiriir. Bu tag muskanin koruyucu bir muska oldugu
ise Yedi Uyur figiiriiniin ortasinda koruyucu St. Michael’in
bulunmasindan anlagilir. Ayrica Hiristiyanlhkta hem bakire
Meryem’in hem de St. Michael'in tanrinin koruyuculugu
sifat1 ile yakindan iligkilendirilmesi dikkat gekicidir. Efsane
hem Hiristiyanhkta hem de Islamiyette koruyan, “rahman”
olan tanr1 imgesi ile benimsenmistir.
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Resim 5.
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13. yizyilda Hagh Seferleri'nin gorkemli giinlerinde
karsihkli ahgveris artar. Artik bu aligveris sadece Kutsal
Topraklara giden hacilar aracihig: ile degil kitleler halinde
doguya gidip gelen topluluklar tarafindan saglanmaktadir.
Bu durum Avrupa edebiyatinda efsaneler agisindan ¢ok
verimli bir donemin de baglangici olur. Bu donemde mace-
rac1 kahramanlar, azizler, seytanh hikayeler, fabllar, sarkilar
ve halk tiirkiilerinin islendigi diiz yaz1 el kitaplar1 moda
olur. Bu el kitaplar1 aracihig ile farkll memleketlerden gelen
efsaneler yeniden iiretilip Avrupa edebiyatina mal edilmis-
tir2” Bu el kitaplarindan birisi olan Varagine’li Yakub’un
(1229-1298) Golden Legend adh kitabinda Yedi Uyurlar Efsa-
nesi islenir. Efsane Avrupa ulusal edebiyatlarina da girer:
Tourlu Gregor aracihig) ile Ispanyol, Alman, Fransiz, italyan
ve Ingiliz edebiyatlarinda da bu efsaneye yer verilir.2s

Kilise takvimlerinde de yer verilen Yedi Uyurlar Efsane-
si boylece Martyrologia’ya girmis olur. Daha once de
belirtigim gibi Martyrologia kiliseye ait gsehitler takvimidir.
Bu takvimde efsane farkh tarihlerde anilir, 6megin efsane
Latin Kilisesi'nde 7 Temmuz'da anilirken, Yunan Kilisesi’'ne
gore yedi sehidin magaraya kapandiklar giin, 4 Agustos
olarak anilir.?? Vatikan’da bulunan Konstantinopolis yapim
kilise takvimi, 10. ylizyilin sonu 11. yiizyilin bags1 olarak ta-
rihlendirilen bir 6mektir. Bu takvimde de Yedi Uyurlar res-
medilir ( bkz Resim 6).

27 Campbell 1945: 849.
3 Bkz. Karajan 1839.
29 Akglindiiz 1993: 387.
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Resim 6: 11. yiizyil, Kilise takvimi, Vatikan

Genglerin resmedildigi diger bir kilise takvimi 6rnegi 14.
ylzyila aittir3 Bu takvimde gengler 5 Ocak’ta anmilir (bkz
Resim 7).

% CBM 1978 1I: 94.
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Resim 7: Kilise takvimi, Selanik

13. yiizyilda efsanenin kilise resimlerine de yansidig:
goriilir. Omegin 1205 olarak tarihlendirilen cam boyama
biiyiik Fransiz Katedralleri doneminden kalmistir (bkz. Re-
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sim 8). Yedi Uyurlarin anlatildig1 bu sahne, Rouen Katedra-
li'nin gotik penceresinde bulunan otuz alti sahneden birisi-
dir. Tim pencere Yedi Uyurlar’in yeniden dirilmesi ile ilgili
sahneleri anlatan sahnelerle bezenmistir.?!
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Resim 8: 13. yiizyd, Cam baym;m—Vifmy, Ruen Katedrali, Fransa

3 Paitnitsky 1999: 363.




15. yiizyildan sonra Yedi Uyurlar Efsanesi‘nin yeniden
tnlendigi gorilir. Tim Hiristiyan Ortagag diinyasinin kor-
ku i¢inde oldugu bu dénemde Yedi Uyurlar Efsanesi, yine
yeniden dirilme temasinin iglendigi diger efsanelerle birlikte
sandiktan ¢ikarihp kullanima sikga sunulur hale gelir. Yasa-
nan olaylar insanlar1 6yle timitsizlestirir ki 1492’de insanlar
¢oktan diinyanin sonunu ve Yargi Giinii'ni beklemeye bas-
larlar. Boyle bir durumda yeniden dirilme (Resurrection)
temasi 6nem kazanur. Oyle ki bu dénemde o zamana kadar
Yedi Uyurlar temasinin islendigi ikonalarin en biiyiigii yapi-
lir. 15. ylizyilin sonlarinda yapilan bu ikona halen Atina’da
Benaki Saint Pantaleon, Martyr Miizesi'nde bulunmakta-
dir.32 15. yiizyildan sonra da bu temanin igslendigi pek ok
esere rastlanir. 15. - 16. yiizyil hacilar1 Yedi Uyurlar magara-
sindan bahsetmeseler de 17. yiizyilda bu konunun islendigi
kigiik ikon sayis1 ¢ok fazladir.®

32 Paitnitsky 1999: 365.
3 Paitnitsky 1999: 635.
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11
Islam Kiiltiriinde
Eshab-1 Kehf

Hiristiyanhkta Yedi Uyurlar, kimi donemlerde ve kimi yer-
lerde bilinmeyen ya da unutulan bir efsane iken, Islamiyette
ve Islamiyetin yayildig1 her yerde canhhigini her zaman ko-
rur. Islamiyetin yayildig1 farkh bélgelerde bu efsane ile ilgili
ziyaret yerlerinin olugsmasi, bu canliligin en gézle goriiliir
yansimalarindan biridir (Bkz. Harita 1, s. 17). Efsanenin
Islamiyette Hiristiyanhiga oranla daha fazla bilinmis ve Miis-
limanlarca benimsenmis olmasinin en 6nemli nedeni, Tevrat
ve Incil'de gecmezken, Kur'an'da Kehf Suresi’nin (18) doku-
zuncu ve yirmi altinci ayetine kadar tam on yedi ayet Eshab-
1 Kehf (Magara Arkadaslan) ile ilgili olmasi ve surenin de
ismini buradan almasidir.

Islami bilimlerin temeli Kur'an’dir, buna bagh olarak [s-
lami yazinda efsane ile ilgili aragtirmalar kesintisiz bir sekil-
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de devam etmistir. Sonug olarak Islam diinyasinda konuyla
ilgili kaynaklar ¢ok cesitli ve sayica oldukga fazladir.!

KUR'AN'DA

[slam tarihinde efsanenin islendigi metinler, farkh tefsir an-
layigslarinin uzantilaridir, bu nedenle, islamiyet'te Eshab-1
Kehf kissasimi incelemek, Kehf suresinin tefsir tarihini ince-
lemektir adeta.

Adin1 Eshab-1 Kehf'ten alan Kehf Suresi'nin (18) doku-
zuncu ve yirmi altina ayetleri arasinda bu konu iglenmistir:

“9. (Resuliim)! Yoksa sen, bizim ayetlerimizden (sadece)
Kehf ve Rakim sahiplerinin ibadete sayan olduklarim mi1 san-
din?

10. O gengler magaraya sigiuniglar ve: “Rabbimiz! Bize
tarafindan rahmet ver ve bize (su) durumumuzdan bir kurtu-
lus yolu hazirla!” demiglerdi.

11. Bunun iizerine biz de o magarada onlarin kulaklarina
nice yillar perde koyduk.

12. Sonra da iki gruptan hangisinin kaldiklann middeti
daha iyi hesap edecegini gorelim diye onlar uyandirdik.

13. Biz sana onlarin bagindan gegenleri gergek olarak an-
lattyoruz. Hakikaten onlar, rablerine inanmis genglerdi. Biz
de onlarin hidayetini arttirdik.

1 Séz konusu kaynaklarla ilgili ayrintili bilgiyi kitabin sonunda “Islam Kiiltii-
riinde Eshab-1 Kehf inanci- Kaynaklar” adh ekte bulabilirsiniz.
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14. Onlarin kalplerini metin kildik. O yigitler ayaga kal-
karak dediler ki: “Bizim Rabbimiz, géklerin ve yerin Rabbidir.
Biz, ondan bagkasina Tanr1 demeyiz. Yoksa sagma sapan ko-
nugmus oluruz.

15. Su bizim kavmimiz Allah’tan bagka Tanrilar edindi-
ler. Bari bu Tanrlar konusunda agik bir delil getirseler. Oyle
ise Allah hakkinda yalan uydurandan daha zalimi var m1?

16. (Iglerinden biri soyle demisti:) “Madem ki siz onlar-
dan ve onlarin Allah’in diginda tapmakta olduklar1 varliklar-
dan uzaklastiniz, o halde magaraya siginin ki, Rabbiniz size
rahmetini yaysin ve iginizde size fayda ve kolaylik saglasin.”

17. (Resuliim! Orada bulunsaydin) giinesi gorirdiin:
Dogdugu zaman magaralarinin sagina meyleder; batarken de
sol tarafindan onlara isabet etmeden gegerdi. Onlar magara-
nin bir kdgesinde (uyurlardi). iste bu, Allah'in ayetlerinden-
dir. Allah kime hidayet ederse, iste o hakka ulagmigtir, kimi
de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yoneltecek
bir dost bulamazsin.

18. Kendileri uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyanik
sanirdin. Onlan saga sola gevirirdik. Kopekleri de magaranin
girisinde 6n ayaklarini uzatmig yatmakta idi. Eger onlann du-
rumlarina muttali olsa idin déniip onlardan kagardin ve gor-
diiklerin yiiziinden igin korku ile dolard.

19. Boylece biz, aralarinda biribirlerine sormalar: igin
uyandirdik: iglerinden biri: “Ne kadar kaldimz?” dedi. (Kimi-
leri) “Bir giin ya da bir giiniin bir parcasi kadar kaldik” dedi-
ler; (Kimileri de) $6yle dediler: “Rabbiniz, kaldigimiz miiddeti
daha iyi bilir. $imdi siz, iginizden birini su gilimiig paranzla
gehre gonderin de, baksin, (sehrin) hangi yiyecegi daha temiz
ise size ondan erzak getirsin; ayrica, nazik davransin ve sakin
sizi kimseye sezdirmesin.”
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20. “Ciinkii onlar eger size muttali olurlarsa, ya sizi tas-
layarak oldiiriirler veya kendi dinlerine gevirirler ki, o zaman
ebediyen iflah olmazsiniz.”

21. Boylece (insanlan) onlardan haberdar ettik ki, Allah
vaadinin hak oldugunu, kiyametin siiphe gotiirmez oldugu-
nu bilsinler. Hani onlar aralarinda Ashab-1Kehf’in durumunu
tartigtyorlardi. Dediler ki: “Uzerlerine bir bina yapin. Rableri
onlar1 daha iyi bilir.” Onlarin durumlanna vakif olanlar ise:
“Biz kesinlikle onlarin yaru bagina bir mescit yapacagiz” dedi-
ler.

22. (insanlarin kimi): “Onlar ii¢ kigidir; dérdiinciileri de
kopekleridir” diyecekler; yine: “Bes kisidir; altitncilar1 kopek-
leridir’ diyecekler. (Bunlar) bilinmeyen hakkinda tahmin yii-
riitmektir. (Kimileri de:) “Onlar yedi kisidir; sekizincisi ko-
pekleridir” derler. De ki: Onlarin sayisiru Rabbim daha iyi bi-
lir. Onlar hakkinda bilgisi olan gok azdir. Oyle ise Ashab-1
Kehf hakkinda, delillerin agik olmasi haricinde bir miinaka-
saya girisme ve onlar hakkinda (konusan) kimselerin hig bi-
rinden malumat isteme.

23, 24. Allah’in dilemesine baglamadikga hig bir ey igin
“Bunu yann yapacagim” deme. Bunu unuttugun takdirde Al-
lah”t an ve: “Umarim Rabbim beni, dogruya bundan daha ya-
kin olan bir yola getirir” de.

25. Onlar magaralarinda ii¢ yiizyil ve buna ilaveten do-
kuz yil kalmiglardir.

26. De ki: Ne kadar kaldiklarin1 Allah daha iyi bilir. Gok-
lerin ve yerin gizli bilgisi O'na aittir. O'nun gérmesi de, isit-
mesi de hayret vericidir. Onlarin (goklerde ve yerde olanla-
rin), O’'ndan bagka bir yoneticisi yoktur. O, kendi hiikiimran-

ligina kimseyi ortak etmez."?

2
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Kehf Suresi’nin inananlar igin anlaminin anlagilabilmesi
icin surenin litlirjideki yeri, sureye atfedilen 6nem ve sure-
nin yorumlar incelenmelidir. Surenin litiirjideki yeri soyle
Ozetlenebilir: Kehf Suresi, Miislimanlar igin birlikteligin sim-
gesi olan ve ¢ok onemli bir ibadet sayillan Cuma namazla-
rinda okunur. Islam’in yayildigi her yerde Cuma namazi
oncesinde bu sure okunur. Fakat surenin ne kadarimin
okundugu konusunda farkhh uygulamalara rastlanir. Misir
camilerinde hizh bir sekilde surenin basi ve bagimsiz ayetler
okunur. Suudi Arabistan’da ise Ibn-i Kesir'in bu konuda
naklettigi hadislerden dolay1 bu surenin okunmas1 mecburi-
dir. Bu surede Eshab-1 Kehf (18: 9-26), birer iiziim bag) veri-
len iki adam (18: 32-44), Musa ve Hizir (18: 60-82), Zil-
Karneyn ile Yecuc ve Mecuc Kavmi (18:83-98) gibi karakter-
lerin bagindan gegen olaylar anlatilir. Bu olaylar Miisliman-
lar tarafindan ¢ok ilgi goérmiistiir, bu nedenle Yasin Sure-
si‘'nden sonra namaz disinda da en ¢ok okunan sure Kehf
Suresidir.?

HADISLERDE

Kehf Suresi Mekke doneminde (610-623) olugmustur.* Bu
surenin olusumuna iliskin en eski bilgilere hadis literati-
riinde rastlanir. Taberi, kendisinden Onceki tefsir ve hadis
literatiiriinii bir araya getirdigi kapsamh tefsir ¢alismasinda
hadiseyle ilgili surenin olusumu hakkinda su bilgileri akta-
rr:

3 Ocak 1990: 43; Massignon 1955: 69.
4 Kandler 1994: 14.
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“Kureysliler adamlarindan birkagin1 Medine’de bulunan Ya-
hudi hahamlanna gondermigler ve onlardan Peygamberlik
hakkinda malumat almak istemiglerdir. Yahudi hahamlar1 da
onlara, Resulullah’tan, Ashab-1 Kehf’i, diinyay1 dolasan
Zilkarmmeyn’i ve Ruh’un ne oldugunu sormalarini, bunlara
cevap verirse Hak Peygamber oldugunu, veremezse yalanc
oldugunu ve soylediklerini kendi kafasindan uydurmus ola-
cagini  sOylemislerdir. Adamlar, Mekke’ye donmiis ve
Resulullah’a bu sorular sorulmug Resulullah da yakin bir za-
manda cevap verecegini vaadetmigtir. Fakat o sirada vahyin
inmesine ara verilmig, bunun iizerine Mekkeliler, insanlara,
Resulullah’in aleyhinde propaganda yapmaya baglamiglardir.
Nihayet Cebrail aleyhisselam Kehf suresini getirmis, bu sure-
de Ashab-1 Kehf ve Ziilkameyn kissalar1 anlatilmigtir. Ruh
hakkinda ise Isra suresinde gegen “Ey Muhammed, sana ruh-
tan soruyorlar de ki: “Ruh, rabbimin bilecegi bir seydir. Size
ancak az bir bilgi verilmigtir” ayet-i Kerimesi nazil olmug-
tur.”>

5 Taberi 1996: 333. Yazir ise bu hadisleri su sekilde derler: “Nadr ibni Haris
Kureys'in Seytanlanndan idi, Resiilullaha eza ederdi, adavete kalkigirds,
Hiyreye gitmis orada Riistem ve Isfendiyar hikayelerini grenmigti.
Resulullah sallallahii aleyhi ve sellem bir meclise oturup Allahi zikir ve
timemi salifenin baglarina gelen musibetleri kavmine tahdis ettigi vakit kal-
kar kalkmaz Nadr arkasindan gelip o meclise oturur, ey mahgeri Kureys,
vallahi ben ondan daha giizel soylerim, geliniz size onun anlattiklanindan
daha giizelini anlatayim der sonra onlara Faris miiliikiinden anlatird:.
Kureys, bunu Utbe ibni Miiayt ile beraber Medinedeki ahbari Yehiide gon-
dermigler ve demigler ki onlara Muhammedden ve sifatindan sorunuz ve
kelamiru haber veriniz. Ciinkii onlar eski kitab ehlidir. Onlarda Enbiya il-
minden bizde bulunmiyan malumat vardir. Binaenaleyh ikisi ¢ikip
Medineye varmuglar, dedikleri gibi ahbari Yehiide sormusglar ahbari yehiid
demigler ki: ona su tigten sorunuz:

1 —O fityeden (o geng yigitlerden) ki evvel zamanda gittiler, isleri ne idi? Zira

. bunlarin hikayesi acibdir.
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Hadisler aracihigiyla bu surenin inananlar igin 6nemini
de anlamak miimkiin. Taberi bu hadislerden sdyle bahseder:

“Berab. Azib diyor ki:

“Useyd b. Hudayr Kehf suresini okudu. O anda evinde
bir at bulunuyordu. At iirkmeye baglad1. Useyd namazdan se-
lam verdi bir de ne gorsiin at1 bir duman veya bulut kaplamig
vaziyette. Useyd gelip bunu Resulullah’a anlatti. Resulullah
da: “Oku ey falan (Useyd) o gordiigiin, Kur’an okunurken
inen, huzur verici seydir” buyurdu (Buhari, K. el- Menakib.
bab: 25/ Miislim. K. el-Miisafirin, bab: 241, Hadis No: 795).

“Kim, Kehf suresinin basindan iig ayet okursa Deccalin
fitnesinden korunmusg olur.” (Tirmizii, K. el-Fadail el, Kur’an.
bab: 6 Hadis No: 2886)

“Sizden kim onun zamanina yetisecek olursa Ona kargi
Kehf suresinin bag tarafin1 okusun. O surenin bag taraf1 sizi,
Deccalin fitnesinden korur.” (Ebu Davud. K. el-Melahim. bab:
14. Hadis No: 4321)

2 — O reciili tavvaftan (ya'ni o dolagan adamdan) ki Arzin Megnklarina ve
Magriblerine irmisti, bunun kisas1 nedir?

3 — Ruhtan sorunuz nedir o? Eger size onlan haber verirse nebiydir itibar
ediniz, yoksa bir lafgidir, ne isterseniz yapmniz. Bunun Uzerine Nadr ve
refiki Mekkeye avdet edip Kureyse: «size Muhammed ile aramiz: faslede-
cek sey getirdik» diyerek Yehudun dediklerini haber vermigler, gelmisler,
Resulullaha sual etmigler, Resulullah «sorduklariruz: yarin haber veririm»
buyurmus, istisna yapmamus, ya'ni ingaallah (Allah dilerse) dememis, git-
migler, Resulullah on bes gece durmus vahiy gelmemis, hatta Mekke
ehalisi: Muhammed bize yarina va’detti halbuki bu giin on beg giin, sordu-
gumuza cevab vermiyor diye dedikoduya baslamiglar, binaenaleyh ¢ok si-
kilmig derken Cebrail Allah tealadan «Eshabi Kehif» suresi ile geldi ki onla-
ra huzniinden dolay1 Allah’in muatebesini ve sorduklar o fitye ile o raciili
tavvafin kissalanni muhtevidir.. kavli celili de beraberdi.” (Yazir 1979:
3217-3218)
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“Kim, Kehf suresinin bagin1 ve sonunu okuyacak olursa
bu siire o kisi i¢in ayaklarindan bagina kadar nur olur. (Onu
kaplar) Kim de tamamini okuyacak olursa bu sure o kisi igin
yerden goge kadar uzanacak bir nur olur.” (Ahmed b.
Hanbel, Miisned. C: 3. S: 439) (Taberi 1996: 334-335 ).

Goriildiigii gibi bu hadisler sadece surenin 6nemini an-
latmakla kalmaz, aym zamanda onun gevresinde olusan
cesitli inanglar1 da aktarir ve sureye daha fazla 6nem atfe-
dilmesini de saglarlar. Bu surenin inananlar igin anlamin
kavramaya yardima olacak iigiincii ve ¢ok onemli kaynak
ise surenin farklh yorumlar yani tefsir literatiiriidiir. Tefsir-
ler surenin yorumlarinin bir tarihini sunarlar. Her bir yo-
rum, iginde bulundugu dénemin yansimasidir. Bu nedenle
tefsirlerde bulunan farkli yorumlar iginde bulunduklar: bag-
lamda ele alinacaktir.

TEFSIR GELENEGINDE

Kur’an Hz. Osman (644-656) zamaninda yaziya gegirilmistir.
Bazi Jii yorumlara gore, hilafeti hakki degilken ele gegirmis
yonetimin hazirlattigi resmi Osman mushafina® kars surele-
rin siras1 ve okunusu hakkinda ve bazi surelerin ise igerigi
hakkinda elestiriler getirmek miimkiindiir” Bu $ii gruplar

¢ Sayfalar haline getirilmis kitap anlamina gelen Mushaf 6zel olarak Kur‘an
i¢in kullanihr.

7 Omnegin hicri 6. yiizyilda yagamig olan Ebu’l-Hasen el-Kummi, Kur'an1
farkl bir siralamayla diizenlemistir. Ona gore, “Kehf Suresi ve Hizir'in Mu-
sa’ya ogrettigi seyler, dogru dinin tarihinin sunulmasidir. Muhammed'’in
toplumuna peygamber olarak gonderilmesinin baslangicinda, onlarin ya-
lanlamasina ve iftiralarina maruz kalmasi, Muhammed soyuna gelecek bela
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sahih Kur’an olarak Hz. Ali mushafiru kaynak kabul eder ve
ellerindeki kimi eski mushaflarin Ali'nin el yazisi ile yazildi-
gna inanirlardi. Fakat bu elestiriler azinhkta kald1 ve Osman
zamaninda bir araya getirilen Kur’an metni genel olarak ka-
bul gordi. Bu durumun bir sonucu olarak $ia, tiim ¢abasini
tefsir tizerine yogunlastirdi. Sia'nin tefsir anlayisinda amag
te’vil yontemi ile kelimelerin i¢ anlamlarina ulagsmakti. Boy-
lece tefsir Sii gruplarca “cansiz bedenin cani gibi kelimelerin
ruhu” olarak algilandl. Zamanla tefsir sadece $Sii gruplarin
ugras verdigi bir alan degil, Stinni diigiiniirlerin de yogun
mesai verdigi Islami bir bilim halini ald1.

Rivayet Tefsiri

Hicri ikinci asira kadar Kur’anin tefsiri yapilmaktan gekinili-
yordu. Ibn-i Hanbel ve diger alimler gizemli hikayelerden
olusan kissalarla donatilmis ve isnad zincirinden mahrum
tefsirlere siddetle karsi gikiyorlardi. Kur’an tefsiri hakkindaki
bu tartismalar kissa ve tarihi efsaneler gibi 6zel bir alanda
yogunlasti. Eski kitaplarda anlatilan kissalardan bir kismu,
bazi yerleri rétuslanmig bir halde bizzat Peygamber‘in ag-
zindan veciz bir iislupla nakledilmisti. Ulemadan bazilar:
Kur’an’in naklettigi kissalarda bog birakilan yerleri Yahudi
ve Hiristiyanlardan kendilerine ulasan bilgilerle tamamh-
yorlardi. Bu durum kimi zaman biiyiik tepkilere yol agiyor-
du.

ve musibetler, biitiin bunlar Hizir'in Musa’ya anlatip da ikisinin de aglama-
sina sebep olan kissadir.” (Goldziher 1997: 287, 313-315).
8 Goldziher 1997: 297-299, 303.
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Omegin, 8. yiizyilda yagayan Ibn-i ishak’i kimileri Ya-
kut gibi “birinci sinif ilim ehli” kabul ederken kimileri de
onu Hiristiyan ve Yahudiler’i kaynak edinmekle sugladilar.’
Dedesi Hiristiyan olan Ibn-i Ishak bir Siiryani manastirinda
egitim gérmiistii ve Siiryaniceyi, Tevrat ve Incili gok iyi bilir-
di. Emevi hanedan1 mensuplarn ile iligki kurmamaya 6zen
gosteren Ibn-i Ishak Siilige egilimi oldugu suglamalariyla
Misir’a siiriildii.’® ibn-i ishak’in eserleri giiniimiize ulagama-
sa da, bunlar hakkinda da Taberi'nin eseri sayesinde bilgi
edinmek miimkiindiir. Taberi'ye gore efsanenin nasil olus-
tugu hakkinda ilk bilgi veren Ibn-i Ishak’tir. Taberi bu bilgi-
leri Ibn-i Ishak’tan aldigini bildirdikten sonra Ibn-i Ishak’in
efsaneyi su sekilde anlathgini aktarir:

“Rivayet ediliyor ki Ashab-1 Kehf, Allah’a iman eden ve miig-
riklere kars1 koyan bir grup gengti. Bu genglerin yagsadig: de-
virde, Incil'in hiikiimleriyle amel etmesi gereken insanlar bir
sapiklik igine diigmiis ilahi yoldan ayrilmglardi. Ozellikle
Rum Krallarindan Dekyanus, sapiklikta bagi gekenlerdendi.
Putperestligi kabul etmeyen Isevilere iskenceler yapiyor ve
onlar 6ldiirtiiyordu. Bu zalim Kral bir giin Ashab-1 Kehf’in
yasadig1 Dekinos sehrine geldi ve miiminlerin yakalanip geti-
rilmelerini emretti, iman edenler kagip saklanmiglardi
Dekyanus'un zabitalari, miiminleri saklandiklar1 yerlerden
¢ikarip onun huzuruna getiriyorlar o da onlari, putlara kur-
ban kesilen mezbahalara sevkediyor ve oldiiriilmeleri veya
putperestligi se¢meleri hususunda serbest birakiyordu. Kor-
kanlar putperest oluyor, imanlar1 saglam olanlar ise bunu
reddediyorlar o da onlan dldiirtiip sehrin surlar1 ve kapilan
iizerine astiryordu.

®  Goldziher 1997: 83-85.
0 Fayda 1999: 93-94.



Sehrin ileri gelenlerinin evlatlar1 olan bu imanh gengler
de olaylan iiziintii ile izliyor, bu belanin defedilmesi igin goz-
yaslar1 dokerek dua ediyorlardi. Kralin adamlar1 bu gengleri
de ihbar ettiler. Ve boylece bu gengler de yakalatilarak kralin
huzuruna getirildiler. Onlara da putperestligi kabul etmeleri
teklif edildi. Onlar ise: “Biz, dlemlerin rabbi olan Allah’tan
bagkasini tanimay1z. Ondan bagkasina ibadet etmeyiz, istedi-
gini yap” dediler. Kral, bir ig igin Ninova sehrine gidiyordu.
Déniinceye kadar diisiinmeleri igin kendilerine miihlet verdi.
Fakat bu gengler dinlerinden donmemeye ahd ettiler. Sehrin
yakininda bulunan “Benciliis” dagindaki bir magaraya si-
ginmaya karar verdiler. Her biri gidip evlerinden bir seyler
aldilar. Bu seylerin bir kismin1 halka sadaka olarak dagttilar
bir kismini da kendi ihtiyaglar igin yanlarina alarak magara-
ya girdiler. Orada gece giindiiz namaz kiliyorlar ve Allah’a
yalvarniyorlardi. Yemek islerini, i¢glerinden “Yemliha” isimli
geng idare ediyordu. Her sabah gizlice sehre gidiyor, yiyecek
aliyor ve haber toplayarak geri doniiyordu.

Bir siire sonra zalim kral Ninova’dan doéndii ve bu geng-
leri sordu. Onlant bulamayinca babalarin1 huzuruna getirtti.
Babalar1 da ogullarinin, mallanni yagmalayarak halka dagt-
tiklarint ve daga g¢iktiklarini sdyleyerek oziir beyan ettiler.
Her giin garsiya giden Yemliha bu durumu 6grendi ve gelip
arkadaslarina haber verdi. Gengler aglagarak dua edip Allah’a
yalvardilar. Bu durum kargisinda ne yapacaklarini diigiiniip
miizakere ederlerken Allah teala onlara bir uyku verdi ve
yemekleri yanlarinda oldugu halde uyuyakaldilar.

Diger taraftan Kral Dekyanus hiddetle onlara ne yapaca-
g1 diigiinliyordu. Ashab-1 Kehf1 uyutan Allah teala bu za-
lim kralin da aklina o magaranin girigini kapatmay1 getirdi ve
Dekyanus magaranin girisinin duvarla oriilerek kapatilmasn
emretti. Boylece igeride aghiktan ve susuzluktan o6leceklerini
diigiiniiyordu. Duvar oriildii ve magaranin girisi kapatildi.
Bu sirada Dekyanusun yaninda, imanlarini gizleyen
“Pendros” ve “Runas” isimli iki kigi vardi. Bunlar, magaranin
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oniine duvar oriiliirken icerde kalan genglerin kimler olduk-
larini ve hadiselerini kursun bir levhaya yazip bakir bir tabu-
tun igine yerlestirerek yapilan duvarin igine koymay: karar-
lagtirdilar ve yaptilar. Béylece o genglerin kimler olduklar: ve
hadiselerinin ne oldugu hususu tesbit edilmis oldu. Iste bu
gengler, gelecek ayetlerde de beyan edildigi gibi bu magarada
i¢ yiiz dokuz yil uyudular ve daha sonra uyanarak olaylan
ogrendiler ve tekrar diinya hayatini terkederek 6lim haline

gestiler.” (Taberi 1996: 339-340).!1

Bu metinde Yemliha'min yiyecek getirmesi, iki kisinin
genglerin iizerine oriilen duvarin igine bir tablet koyup gele-
cek kugaklara olay: anlatmalar: gibi birgok 6ge Hiristiyanlik-
ta efsanenin yerini anlatirken verdigim, Suruglu Yakub’un
Siiryanice metnine ¢ok benzer. Bu agidan metin, Ibn-i Is-
hak’in Siiryani metinlere yakinhigini ortaya koyar. Nitekim,
Huristiyan kaynaklar ile Islami literatiir arasindaki etkilegim
ozellikle Nasturi ve Yakubi kaynaklar araciligiyla saglanir.
Gerek Emeviler gerekse Abbasiler doneminde Dogu Roma
Imparatorlugu’na kargt Sasani hiikiimdarlarinin izledigi
politika siirdiiriilip, Melkitlere!? karg1 Nasturi ve Yakubiler
desteklenerek yonetimin mesruiyeti saglanir. Boylece Dogu
Roma imparatorluguna kars: bir taraf kazanilirdi’ Bu da
Miisliimanlar ile Nasturi ve Yakubiler arasinda daha bariscil
iligkileri ve kurulan kiltiirel etkilesimin siyasi arka planim
olusturmustu. Nitekim bundan sonraki boliimlerde de gore-
cegimiz gibi Abbasiler ve Emeviler donemlerinde gerek Do-

" Ayri metnin bagka bir gevirisi i¢in bkz. Yazir 1979: 3231-3233.

2 Ortadogu Hiristiyan kiliselerini anlatmak igin kullanulan bu terimin s6zlik
anlam1 emperyaldir. 451 Kalkedon Konsiilii'nden sonra Dogu Roma impa-
ratorlugu yanhs kiliseler i¢in kullarulmgtir.

3 Lomoreaux 1996: 5-7.



gu Roma gerekse Anadolu Selguklu Devleti ile kurulan ilig-
kilerde simir miicadeleleri gercevesinde izlenen politikalar
Islami yazinda ¢ok belirgin izler birakir.

Ibn-i Ishak gibi eseri giiniimiize ulasgamamig Islam dii-
stiniirlerinden birisi de Ibn-i Abbas'tir. Ibn-i Abbas da ¢ok
iyi Tevrat ve Incil bilir ve rivayetlerinin isnad zincirinde kitap
ehlinden kimseler bulunur. Fakat Ibn-i [shak’tan farkh ola-
rak Ibn-i Abbas, Islamiyet oncesi Arap siiri hakkinda da uz-
mandir ve Kur‘an’in anlagilmasi igin Arap siirini 6nemli bir
kaynak olarak goriir. Oyle ki Taberi'nin bildirdigine gore
ibn-i Abbas : “Eger Kur’‘an’da bir seyi anlamazsaniz siire
bakimiz. Ciinkii siir Arapga’dir.” der. Boylece ibn-i Abbas,
Arap dilinin zenginligini tefsire yansitan yeni bir okulun
onciisii olmusgtur.’ Bu metin gliniimiize ulagamamustir, fakat
Tefsiri Kessaf ta soyle bir rivayetten bahsedilir:

“Hazreti Muaviye Ruma gaza etti ve kehfe ugrad: ve sunlar
agilsa da baksak dedi Ibn-i Abbas hazretleri de o sana miiyes-
ser olmaz, Allah senden daha hayirhsini buyurdu dedi. Fakat
Hazreti Muaviye her halde onlar1 6grenmeden ge¢mem dedi
ve bir takim kimseler gonderdi, gidin bakin dedi. Bu adamlar
magaraya girdiklerinde mintarafillah bir riizgarla telef oldu-

lar.”’15

4 Goldziher 1997: 94-97. .

15 “Hazreti Muaviye Ayasloga kadar gelmemis oldugundan bu ugradig: kehif
ya Elbiistan’daki veya Tarsus’ta ki olmak lazim gelir.” Diyerek Yazir bunun
tizerine lokalizasyon konusunda kendi goriiglerinden bahseder. (Yazir:
3236-3237). Yazir'in Zemahgeri'den alinti yaptig1 bu bélim Ibn-i Abbasiin
kendi yorumu olabilecegi gibi onun gibi Arap siirini de akilc1 tefsir anlay-
sina katmis olan Zemahseri'nin kendi yorumu da olabilir. Nitekim artik
Emevi donemi sona ermigtir ve Zemahseri'nin de sadece Siilerin degil Siin-
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Bu metinde Emevi hanedaninin kurucusu Muaviye’nin
pek sevilmedigi ve Islami olarak yetkinlige sahip olmadig:
vurgulanir. Nitekim bundan sonraki metinlerde de gorece-
gimiz gibi efsanedeki iyi hiikimdar kot hiikiimdar karak-
terine yapilan vurgular metni yazanin o donemki siyasi ter-
cihlerini yansitir. Hz. Ali'nin 6ldirilmesinde oynadig: rol
nedeniyle Muaviye hem Siilerce hem de Siinnilerce pek se-
vilmemis halifeligini tanimayanlarin ¢ikardig isyanlar1 da
¢ok kanh bir sekilde bastirmigtir. Muaviye’nin dliimiinden
sonra yerine gecen oglu Yezid'in de kendi halifeligini tani-
mayan Hz. Ali'nin oglu Hiseyini ve arkadaslarim
Kerbela’da oldirtmesi Siileri ¢ok izdii. Bunun tizerine top-
lumdaki Sinni $ii ayrimi da keskinlesti. 8. yiizyilda
Emevilerin yiirittiigi Arap ayrimciiginin Arap olmayan
uluslar arasinda yarattig1 hognutsuzluk da artinca yiizyilin
ikinci yarisinda yonetimin Emevilerden Abbasilere gegmesi-
nin de alt yapisi hazirlanmig oldu. 8. yiizyilda yasanan
Emevi hosnutsuzlugunun Muaviye’'nin kotiilenmesi olarak
8. ytlizyil tefsir literatiiriine yansimasi boylesi bir tarihi arka
planin iiriintidiir.

8. yiizyilda baglayan, gerek Islam &ncesi, gerekse Hiris-
tiyan ve Yahudi geleneklerden gelen bilgilerle Kur’an’1 agik-
lamaya c¢alisan “Rivayet Tefsiri” tiiriindeki bu ¢aligmalar
¢ogunlukla giiniimiize ulasamamugtir. Uzun siire kayip ol-
dugu disiiniilen fakat sonradan eksiksiz bir bigimde Kabhi-
re’de basilan otuz ciltlik Taberi tefsiri, bu tiiriin en degerli
ornegidir. Taberi (838-923), kendisinden 6nceki biitiin ¢ahs-
malar1 bu kapsaml eserde bir araya getirmistir. Boylece bu-

ni diigiiniirlerin hepsinin de tasvip etmedigi Muaviye’yi hos gérmemesi
olagandir.
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gune ulagmayan diger rivayet tefsirleri hakkinda da ayrintih
bilgiler verir.! Nitekim yukarida verilen Ibn-i Ishak’in anla-
timi ve hadisler Taberi’'nin bize ulagtirdigi metinlerdir.

Taberi kendisinden 6nce Eshab-1 Kehf'in kag y1l uyudu-
gu, magaralarinin nerede oldugu bu genglerin kim oldugu,
olayin ne zaman gegtigi gibi konularda o zamana kadar ya-
pilan tartismalar1 da derlemistir:

“Ashab-1 Kehf magarada uyuyarak gegirdikleri zamanda her-
hangi bir degisiklige ugramamuglardir. Zira giines 1ginlan tam
iizerlerine diigiip onlan yakmiyor ¢ok uzaklarina diiserek te
rutubetten ¢iiriimelerine sebep olmuyordu. Allah teala onla-
nn, bozulmadan, ¢iirimeden kalabilmelerini saglayacak bir
ortam hazirlamigh.

Abdullah b. Abbas diyor ki: “Sayet gilines tam iizerlerine
diigmiis olsayd: onlar1 yakmug olacakti. Onlar magarada saga
sola da gevirilmemis olsaydilar ¢iiriimiis olacaklardir.

ibn-i Kesir diyor ki: “Allah teala, Ashab-1 Kehf’in bulun-
dugu magarayi bize bildirmemigtir. Zira bunu bilmenin bizim
icin hig bir dini faydasi yoktur.

Fakat bazi miifessirler kendilerini zorlayarak bu hususta
cesitli goriigler zikretmiglerdir. Bazilan buranin, “[lat” sehrine
yakin bir yer oldugunu sdylemis, Ibn-i Ishak ise buranin,
“Ninova” sehrinde bulundugunu séylemistir. Bazilar1 bura-
nin, Rum diyarinda oldugunu, bazilar1 da Belka civarinda bu-
lundugunu séylemislerdir. (Taberi 1996: 344).

“Bazilarina gore bunlar bir kisim insanlardir ki, kimler
olduklarini tayin etmek miimkiin degildir. Bazilarina gore ise
bunlar ehl-i Kitaptir. Zira kendilerine génderilen Peygamber
Ashab-1 Kehf'in sayilanni onlara bildirmisgtir.

16 Goldziher 1997: 111.
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Abdullah b. Abbas’in: “Ben, bunlann sayilarin1 bilen az
kisilerden birisiyim. Bunlar yedi kisidir sekizincileri kopekle-
ridir” dedigi rivayet edilmektedir.

Ayet-i Kerimede Resulullah’in, Ashab-1 Kehf hakkinda
kendisine soru soranlara yumugak davranmasi emrediliyor.
Burada Resulullahin yumugsak davranmasindan maksat,
Ashab-1 Kehf’i, Allah’in kendisine vahyettigi sekliyle anlat-
masidir. Onlarin sayisi hakkinda fikir yiiriitenlere: “Bu, sizin
sOylediginiz gibi degildir. Onlarin sayisim1 ancak Allah bilir
ve onun bildirdigi az sayidaki kullar bilir” demesidir. Ayrica
Allah Teala Resulullah’a, Ashab-1 Kehf hakkinda, daha 6nce
kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir sey sormamasini
emretmektedir. Zira onlarin bu konuda gergek bir bilgileri
yoktur.” (Taberi 1996: 348).

“Ashab-1 Kehf, magarada, giines takvimine gore lig yiiz
yil, ay takvimine gore {ig yiiz dokuz y1l kalmiglardir. Onlarin,
magarada kaldiklarinin tesbit edilmesinden bu surenin inigi-
ne kadar kag y1l gegtigini ise ancak Allah bilir.

Ibn-i Kesir ise goyle diyor: “Aslinda, Ashab-1 Kehf'in,
magaralarinda ne kadar zaman kaldiklanni ancak Allah bilir
ve Allah kullarina bildirince onlar da bilmis olurlar. Bu itibar-
la Ashab-1 Kehf’in, magaralarinda ne kadar zaman kaldiklari-
n1 Allah Teala bildirmezse, insanlann bunu bilmeleri miim-
kiin degildir.” (Taberi 1996: 350).

Taberi, Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih gibi Yahudi
asilli kaynaklardan etrafli bir bigcimde yararlanarak, Islam
oncesi kaynaklar ve kendisinden sonraki kaynaklar arasinda
bir bag kurar.!” Kehf Suresi igerisinde bulunan Zulkarneyn
kissasi Ibn-i Ishak’in Ebu Attab’tan aktardig1 isnad zinciri ile
aciklanir. Ebu Attab ise kaynaklarin aktardigina gore 6mri-

17 Kandler 1994: 17.
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nin kirk yilim1 Hiristiyan olarak gegirdikten sonra Miislii-
man olup Miisliman olarak kirk yil daha yasamigtir. Bu
durum  Hiristiyanhk ve  Mislimanhk  arasindaki
geciskenligin bir gostergesidir.’8

Ancak doneminin tefsire yaklagiminda gosterdigi gekin-
gen tavr1 Taberi'nin topladig) rivayetleri aktarirken ¢ok titiz
davranmasindan da anlayabiliriz. Bagdat’ta halk arasinda
egemen olan Siinni yaklagim ve bunun temsilciligini stle-
nen Hanbeliler Taberi'ye kars1 diismanca tavirlar sergilemis-
ler, Taberi'yi oliimle tehdit etmislerdir. Abbasi Halifeligi
boyunca Mu'tezile (akilcihga 6nem veren mezhep) ve Han-
beliler arasinda gelip giden iktidarda rivayet tefsiri ile ugra-
sanlar en ¢ok tutucu Hanbelicilerin iktidarda oldugu dénem-
lerde zarar gormiiglerdir. Abbasi Halifeliginde Harun Resid
donemine kadar Mu’tezile giiglii iken Harun Resid done-
minde (786-809) Hanbeliler giiglenmis, Memun déneminde
(813-839) yeniden Mu'tezile giiglenmistir. Ancak iktidara
hangi grup gelir ise gelsin 9. yiizyilldan sonra Hanbelici bas-
ki ¢ok artmigtir. Tiim bu gelgitler arasinda bu baskidan en
cok zarar gorenlerden biri olan Taberi sonradan en 6nemli
bagvuru kaynaklarindan olacak olan otuz ciltlik devasa ese-
rini yazmaya devam etmistir. Taberi'nin dikkatli alintilan
titiz bir bilim adaminin ¢galisma tarzinin yan sira boylesi bir
¢alisma ortaminin driiniddr.

Taberi’'nin eserinin 6nemi sadece kendisinden 6nce ya-
pilan tefsir ¢aligmalarimi bize ulagtirmasi, rivayet tefsirinin
en bagsarili 6rneklerinden biri olarak iginde bulundugu top-
lumdaki diger geleneklerle iligki kurmus olmasi ile sinirh

¥ Goldziher 1997: 114-115.
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degildir. Tiirkge metinlerin incelenmesi agisindan eserin ayri
bir degeri vardir. Taberi tefsirinin Farsca gevirisi esas alina-
rak ilk Tirkge Kur’an gevirileri yapilmigtr.’® Bu nedenle
Taberi tefsiri gerek bu gevirilere gerekse onlarin kaynaklik
ettigi diger eserlere kaynaklik eder.

Akilcl Tefsir Anlayisi ve Mu'tezile

Hiristiyan, Yahudi ve Islam oncesi geleneklerin sundugu
tim bilgilerden yararlanan rivayet tefsiri, ortaya giktig1 do-
nemden itibaren pek ¢ok elestiriye de maruz kalmigtir. Riva-
yet tefsirine gelen tepkilerden birisi de akilci tefsir anlayisini
(kelami tefsir) savunan Rey ekoliindendir. Bu ekoliin temsil-
cilerine “Mu'tezile” denir. Mu'tezililer, Kur’an’in anlasilma-
sinda eski gelenekleri degil, akli kendilerine temel yol goste-
rici olarak goriirler. Metnin iginde bulunanlar: akilc bir yak-
lasimla en ince ayrintisina kadar sorgularlar. Bu nedenle
Mu'tezile’'ye ait tefsirler ¢ok wuzun olabilmektedirler.
Ebubekir el-Esam (6.797), Ubeydullah b. Muhammed Cevr
(6.850), Ebu Miislim b. Bahr (6.934), Ebu Abdisselam el-
Kazvini (12. yiizyil) bu ekoliin 6nde gelen temsilcileridir.2°
Ozellikle sadelik iizerinde duran Mu'tezililer, Abbasi
hanedanini bagindan itibaren agik bir sekilde desteklerler.
Tanrinin 6niinde 6zgiir birey kavram iizerine yogunlastir-
diklan ahlak teorileri, bireyin sorumluluklarinin goéz ardi
edildigi goriislere siddetle kars: ¢ikar. Abbasi hanedan bo-
yunca bireyin Tann karsisinda sorumluluklarini goz ardi

¥ Togan 1971: 19.
®  Goldziher 1997: 125-137.
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ettiklerini digiindiikleri gruplarin kovusturulmalar igin
¢aba harcarlar. Bu gruplann basinda Maniheistler ve Hanbe-
liler gelir. Abbasi hanedanin sonlarina dogru Mu'tezililer'in
guciiniin gittikge azaldig) buna karsin Hanbelilerin giiglen-
digi goriiliir.?!

Hanbeliler

Hanbeliler, hem rivayet tefsirine hem de Mu’tezile’ye siddet-
le kars1 gikarlar. Ne Mu'tezililer gibi bireysel akli, ne de top-
lumsal gelenekleri 6n plana ¢ikaran bu gelenekte metinci bir
yaklagim 6n plana ¢ikmigtir. Hadis metinleri tek otorite ka-
bul edilir. Metinler “nass”lar her geyin iistiinde ve kutsaldir.
Kur’an Tanri'nin yarattig birinin sozleri degil Tanr1’nin s6z-
leridir. Kur’an'in yaratildigimi iddia edenlere siddetle karsi
cikarlar.22 Onlara gére Mu'tezililer, akli Tanr1'nin yerine ko-
yarak ilahi gizemi soyut bir teoriye indirgerler. Hanbeliler
icin peygamberin sozlerinin bir araya getirildigi hadis litera-
tiiri, dini inanglarinin temeli sayilir. Popiilist inanglar saye-
sinde ozellikle Bagdat'ta genis bir halk kitlesinin destegini
almiglardir. Harun Resid 786’da basa gectiginde, Mu'tezililer
gliclerini kaybeder ve Hanbeliler rejim tarafindan destekle-
nir. Hanbeliler, Bagdat’ta artan halk destegini de kullanarak
kendilerine karsit gruplan siirdiirdiiler ya da hapsettirdi-
ler.23

Hanbeli hareketinin en 6nemli karakteri, harekete ismini
de vermis olan Ahmed b. Hanbel’dir (780-855). Me’'mun

2 Hodgson 1974 I: 384-386.
2 Hodgson 1974: 388.
3 Hodgson 1974: 386-387.

73



zamaninda (813-833), Mu'tezililer giiclii iken Me’mun, ibn-i
Hanbel'i 6liimle tehdit ederek, Kur’an’in yaratilmis oldugu-
na karsi gikmamasin ister. ibn-i Hanbel reddetigi igin hap-
sedilir ve burada o6liir. Bu nedenle, Hanbeliler tarafindan
sehit kabul edilir.2

Bu donemin sinifsal yapisina bakildiginda, tagral yerle-
sik orta sinifin Stinniligi tercih ederken, sehirlerdeki zengin
ve bankerlerin Siiligi sectigi goriiliir. Sehirlerdeki daha alt
sinuflar, zanatkarlar, koleler ve siradan askerler ise gogun-
lukla Siinnidir. Bu sinif igin esitlikgi bir sosyal diizen miim-
kiin goriilmedigi gibi zimmiler ve Miisliman olmayan koy-
liler tizerinde kendilerine iistiinliikk veren bu sosyal diizene
ait olmak onlar i¢in memnuniyet vericidir.® Yeni miisliiman
olanlar da bu nedenlerle Siinniligi tercih ederler. Boylece
Sunni gelenegin savunucusu olan Hanbelici hareket kendi-
sine genis halk kitlelerinden destek bularak bir ¢1g gibi bii-
yiir. Ibn-i Hanbel'in &liimiinden birkag yil sonra Taberi'nin
Tann ile Muhammed’in birlikte tahtta oturmasi yorumu
Bagdat'ta ortahigr kanigtirmis ve Taberi Bagdat sokaklarim
dolduran kizgin Hanbeli taraftar1 6grenciler ve onlara kat-
lan halk tarafindan ling edilmek istenmigtir.26

Tim bu gatigmalara ragmen tefsir ¢alismalari devam
eder. 12. yiizyilda Mahmud b. Omer Zemahgeri (6.1143) el-
Kessaf an Hakaik-1 Gavamidi’'t-Tefsir isimli kitabin1 yazar. Bu
eser, Mu'tezili tefsirin zirvesi olarak kabul edilir. Rivayet
tefsiri ve Mu'tezill yaklagimin bir sentezini olusturan

% Goldziher 1997: 126; Hodgson 1974: 389-390.
% Hodgson 1974: 390.

% Goldziher 1997: 127.

¥ Goldziher 1997: 142-159.
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Zemahseri'nin metninde de Taberi gibi Hiristiyan kokenli
metinlerle benzerlikler vardir. Bu konuya dikkat geken
Kandler, bagka tiirlii Beauvais’li Vincentius’a (1190-1264) ait
metin ile Zemahseri'nin ifadelerindeki benzerligin agikla-
namayacagin belirtir. Nitekim iki anlahmda da kralin geng-
lerin elbiselerini gikartip altindan bir tabut yapilmasini em-
rettigi, fakat riiyasinda genglerin altindan dolay:1 rahatsiz
olduklarin gordiigii belirtilir.28

Zemahseri’'nin Kur‘an’in manasini anlamada benimsedi-
gi yontem, metnin, dilbilgisi ve s6z sanatlar1 (belagat) ac-
sindan tahlilidir. Retorik giizelliklerin ispat1 yorumlarin in-
celenmesi felsefi ve dogmatik fikirlerini ifade etmenin bir
arac1 olarak kendisini gosterir. Kur’‘an’da bulunan mecaz,
istiare ve diger s6z sanatlarimi bulup ¢ikarir. Arap siirine ve
retorige verdigi onem agisindan Ibn-i Abbas’a benzer bir
yontem izledigi soylenebilir. “Zemahseri, bu tiir sembolik
ifadeler ve imgesel tanimlamalar1 aramak i¢in Kur’an'in en-
gin denizine dalar ve orada Arap siir ve nesrinde kullanila-
gelen bu tarzin omeklerini bulur.”?® Zemahseri de, diger
Mu'’tezililer gibi Kur‘an'in edebi agidan incelenmesine yapti-
g1 vurgu ve akla dayal yorumlari nedeniyle Stinni diigiiniir-
ler tarafindan elestirilir.3°

Te'vil Yolu ile Tefsir ya da Tasavvufi Tefsir

Yedi Uyurlar Inancinin 9. yiizyilda toplumun alt siniflarinda
baglayip 10. yiizyildan sonra iyice giiglenen etkisi bugiine

2  Kandler 1994: 17-18.
2 Kandler 1994: 17-18; Goldziher 1997: 143, 155.
% Goldziher 1997: 143, 146.
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kadar devam eden Sufi ya da Tasavvufi yaklagimlarda ¢ok
ozel bir yere sahip oldugu gorilir. Sufi akimlarin benim-
senmesi, donemin toplumsal yasaminda, diisiince diinya-
sinda ve politik gii¢ dengelerinde yasanan biiyiik bir degi-
simle yakindan iligkilidir. Merkezi devletlerin giiglerinin
azalip yonetimin kiigiik bir elitin elinden orta siniflara gegti-
gi donemlerde mistik yaklagimlarin giglendigi gorilar. Ni-
tekim mistik dini hareketler belirgin olarak ilk kez “eksen
cag1” diye adlandirilan yeryiiziindeki iktidarlarin kontro-
lindeki putlar ve benzeri tanr inanglarinin gokyiziine yiik-
selip, evrensel bir ahlaki temsil etmeye basladiklar1 donem-
de, MO 800-MO 200 arasinda Yunanistan, Cin, Hindistan ve
Orta Dogu’da es zamanl olarak ortaya ¢ikmigtir.3! Bu evren-
selci yaklagim hilafetin artik mesruiyetini yitirdigi Sii grup-
larca oldugu kadar Arap elitizminden bikkin Siinni gruplar-
ca da benimsenmistir.

Sufi yaklagimlarin yayilmasinda bu yaklagimlarin fii-
tiivvet gruplar: arasinda benimsenmesi 6nemli bir rol oynar.
Kelime anlami, iyi huylu ahlakl gencler, centilmen olarak
cevirilebilecek Fiitlivvet, Arap geleneklerinde geng erkekle-
rin olusturduklari, birlikte toplanip spor ve benzeri etkinlik-
ler yaptiklan1 gruplardi. 10. yilizyilda alt siniflar arasinda
yayilmaya baglayan Islami belli bir hilafet zinciri olarak de-
gil daha evrensel ahlaki bir bakis agisindan degerlendiren
ahlak¢1 sufi yaklasim bu gruplar tarafindan benimsendi.
Boylece Siinni alt siniflar arasinda sufilik yayilmaya baglad.

Tipki Ibn-i Hanbel’in 9. yiizyilda 6ldiiriilmesinin Han-
belici hareketi koriikledigi gibi donemin en 6nde gelen Sufi

31 Hodgson 1974: 11, 202-203.
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disiniirlerinden Hallac-1 Mansur’un 922°de Abbasi Halife-
ligi tarafindan oldiiriilmesi, sufiler arasinda halifelige karsi
kizginhg arttirir. 10. yiizyilda Sufilik alt tabakalardan bagsla-
yarak toplumun her katmanina yavas yavas yayilir ve Hanbeli-
ci hareketi bile golgede birakan ve etkisi yiizyillarca siiren bir
hareket olur.

Tasavvufi tefsir ekoliinde kullanilan yontem, Te’vil yolu
ile tefsirdir. Her sozciigiin maddi/dis anlaminin yaninda
onunla i¢ ige ge¢mis bir de batini/i¢ anlami vardir. Sufiler Yeni
Platoncu bir yaklasimla goriinen diinya ve dogadaki her seyi,
mutlak bigimlerin ya da idealarin diinyas: olan “kiilli aklin”
bir goriintisi ve golgesi olarak algilarlar. Tipki magara ben-
zetmesinde oldugu gibi gercek varhik “kiilli akil”dir ve “S6z-
ciikler” bu “mutlak” diinyanin golge resimleri kabul edilir.
Ormegin, Nasiruddin bu konuyu sdyle dile getirir:

“Nassin zahiri tefsiri inancin bedenidir
Ne ki derin tefsir, onun ruhu mesabesindedir

Sorarim size: Ruhsuz beden nasil yagayabilir?*32

Iste kelimelerin ruhu yani kelimelerin batini anlamlar1 ahlaki
mesajlar icerir ve sufilerin amaci nefislerini koétiiliiklerden
arindirarak bu mesajlara ulagabilmektir. Burada bahsedilen
belli bir ziimreye mahsus olup o ziimrenin temsilciligini
yaptig1 bir ahlak degil, nefsini terbiye etmis herkesin sahip
olabilecegi evrensel bir ahlaktir.

Iste Yedi Uyurlar inancinin kazandig1 6zel anlam tam da

bu ahlakg: talebe ¢ok uygun bir 6rnek olmasindan kaynak-
lanir. Arap olmayan bu gengler dogru olduguna inandiklari

32 Goldziher 1997: 203-204.
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inang icin bir araya gelmis ve her tiirlii zorluga birlikte kat-
lanmiglardir. Boylece Tanr1 onlar1 korumus Kur‘an’da da
onlardan bahsederek onlar1 ermigligin en yiiksek mertebesi-
ne koymustur. Kendileri de Islami kurallarla belirlenen top-
lumsal hiyerarside yaptiklar1 giizel seyler dlgeginde yer ta-
lep eden gengler, bir araya geldikleri fiitiivvet gruplarinda
yerlesmis toplumsal hiyerarsiyi degistirmekte yasadiklar
zorluklar karsisinda bir grup bilinci olusturmaya baglarlar.
Kur’an’da da Magara Arkadaslar1 (Eshab-1 Kehf)'ten bahse-
derken gengler igin fiitiivvet ile ayn1 kokten olan bir kelime-
nin kullanilmis olmas: kelimenin kullanildig: diger ayetler
gibi, futiivvet gruplarindaki genglerce olugturduklar1 grup-
larin megruiyetini ve Kur’an’a kelime kelime bagli Sinni
yaklagimin mesruiyetinin en énemli delillerindendir. Siinni
mistikler bu nedenle Yedi Uyurlar’1 ermigligin en yiiksek
mertebesine koyarlar.3?

Bu doénemde mutasavviflarin yasadiklar1 bolgelerde ve
biyiik sehirlerde gesitli menkibeler kaydedilir. 10. yiizyilda
cesitli meslek gruplarinin ve ziimrelerin durumlarini anlatan
tabakat kitaplar1 arasina sufi tabakatlar1 da eklenir. Evliya
menkibeleri 6nceleri bu sufi tabakatlarinda yer alr. Iste bu
tir icerisinde hayatlar1 analatilan evliyalar arasinda Eshab-1
kehf de yer alir. Sonug olarak 10. yiizyilldan sonra gerek Sii
Sufi gerekse Siinni yazinda farkh vurgular igererek Yedi
Uyurlar inanci hep deginilen bir konu olmustur.

3 Massignon, Dermenghem, Manfoud, Unver ve Witt 1955: 72-73.

78



ihvanu’s-Safa

Tasavvufu ahlak iizerine bir felsefi ¢calisma olarak goren Sii
egilimli Yeni Platoncu Thvanu’s-Safa grubu 10. yiizyilin ah-
lak¢1 hareketlerinden biridir. Bu yaklasimda surelerin batini
anlamlarini yani ahlaki mesajlarini ortaya ¢ikarmak igin halk
hikayeleri kullanilir. Birgok tasavvufi eserde kissalar ve
sufilerin hayat hikayelerini okumanin faydalar1 ayrintih
olarak anlatilir.>* Yapilan geviriler bu ahlaki mesajlan giig-
lendiren halk hikayeleri arasindan segilir. Ornegin, Hintlile-
rin Pantschatantra isimli masal kitabin1 da bu dénemde Kelile
ve Dimme olarak Arapga’ya gevirilip felsefi teorilere gore
anlamlandirilir.*® Daha sonra Kelile ve Dimme ad ile ayn tiir
pek ¢ok eser Islamiyet’in yayildig1 bolgelerde ortaya gikar.
Buna benzer kissa anlatimlar ile donatilmig dini kitaplar
yazma gelenegi, batini anlami ortaya ¢ikarma amaci giider.
Bu hareketin onciileri bagta Plitoncu eserler olmak iizere
pek ¢ok Yunanca eseri de Arapgaya gevirmistir.3¢

Hiristiyan mistisizminde de 6nemli bir yeri olan Yeni
Platoncu yaklagim Islam ve Hiristiyan mistisizmi arasinda
bir bag kurulmasina da yardimcr olmustur. Hangi dinden
olursa olsun donemin felsefi ve teolojik tartismalar1 aym
konular iizerinde yogunlasir. Tefsir alanindaki polemikler
Dogu Kilisesindeki polemiklerle paralellik gosterir. Nitekim
daha oOnce belirtildigi gibi Monofizitler de Yeni Platoncu

M Uludag 1991: 47-53.

% Goldziher 1997: 210-212.

% [slamiyet’in bilim tarihine katkilarn akilet Mu’tezilecilerin mantiga verdigi
énem ve [hvanu’s-Safa'min énderliginde yapilan gevirilerin olugturdugu bi-
limsel ortarda olusturulmugtur.
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yorumlar yapmiglardir. Gerek Emeviler gerekse Abbasiller
Dogu Roma’ya kars1 Dogu Kiliseleri ile yakin siyasi iligkiler
kuraraken iligkilerin felsefi kopriileri Yeni Platoncu felsefe
ile kurulur.?’

hvanu’s-Safa'nin 6nem verdigi konulardan birisi de
batini anlam yoluyla ulagilan sirrin korunmasidir. Bu konu-
da yeterli olgunluga erismedigini diisiindiikleri kimselere
bu bilgilerin verilmesi onlara gore sakincalidir. Bu diigiince
onlar1 Kur'an ve hadisteki dini kissalar: tevil yoluyla yorum-
lamaya yoneltir. Ihvanu’s-Safa’ya gore ancak te'vil yoluyla
anlagilmasi gereken kissalar, bir siirde goyle belirtilir:

“Esek gibi agagilik zahirelerden

Haberi gizlenmis konular nedir?

Sapik iblise (Adem'’i ayartmak igin)
Yardim eden tavus ve yilanin ash nedir?

Ehl-i Kehfinuykusu ve dirilmesi
Ve habere gore yedincileri olan képek?
Ve Ye'cuc ve Me’cuc seddi

O seddi tayfa tayfa nébetlese kazan kimdir?"38

Bu metinden [hvanu’s-Safa’min agiklamaktan geri dur-
duklari bu sirlar1 kendi cemaatlerinden sectikleri bazi kisile-
re aktardiklar1 anlagilir. Bu siir soyle bir uyariyla sona erer:

“Anla kardes, bu beyitler ve onlarin igerisinde yer alan prob-
lemler, edep erkidn 6grenmek isteyenlerin ahlakini giizelleg-
tirmek icin bir irgat, seckinlerin de nefsini bilmeleri i¢in nebe-
vi sirlara ve baz1 geriat hiikiimlerindeki sembol ve isaretlere

37 Goldziher 1997: 169, 209.
¥  Goldziher 1997: 213-216.
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cekilen bir dikkattir. Thvarumizdan bu sorulanin cevabini bi-
len bir kimsenin, bu tiir sorular kendisine soruldugu zaman
nefsini kotiiliiklerden arindirip ahlakin diizeltmeyen hig bir
kimseye bu bilgileri vermemesi gerekir. Ciinkii kirli nefisler
ve kotii ahlakhlarin, bu anlamlar1 kavramalari miimkiin de-

gildir. 3

Burada incelenilen Eshab-1 Kehf kissasi da te’vil yonte-
miyle agiklanmasi gereken ve sirrinin ehil olmayan kisilere
verilmemesi gereken kissalardandir. Kissanin 6nemli yani
verdigi ahlaki mesajdir. Bu mesaj ihvanlarindan (yani kelime
anlamiyla candan dostlarindan ve 6zel kullanimiyla aym
tarikatten olan dostlardan) birisinin bu sirlan kendileri gibi
nefislerini kotiiliklerden arindirmamis kisilere vermemeli-
dirler.

ismaililer

Idamina da sebep olan “ana el-hak”(en el-Hak, ben hakkim)
yorumuyla iinlii Sufi diigiiniir Hallac, Islam tarihinin biiyiik
siyasi dini hareketlerinden biri olan Ismaililer hareketine
felsefi ve teorik planda esin kaynagi olmustur. Hallac'in
Abbasi Halifeligi tarafindan idam edilmis olmasi, [smaililer
tarafindan benimsenmesinde onemli rol oynar. Nitekim
Ismaililer cesitli bagkaldirilara yol agan ve sonunda 10. yiiz-
yilda Karmatiler'in Abbasi Hilafetini giigten diigiirmesi ile
kendi varhgin iyice hissettiren ve Kuzey Afrika ve Misir'da
Fatimi devletini kuran militan, dinamik bir sosyal ve

39 Goldziher 1997: 216.
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entellektiiel hareket olusturmuslardir. Bu agidan Ismaililer
Batiniler arasinda en bagarih grup olarak kabul edilebilir.#

Ismailf Siiler batini anlamlan, numerik paralellikler ara-
cihgiyla ifade etmekten gok hoglanirlar. Ozellikle yedi sayi-
sinin bu sembolik anlamlandirmada 6nemli bir yeri oldugu
goriiliir. Omegin, insan kafasindaki yedi agihm, yedi geze-
gene, o da miizikteki yedi oktav araligina karsihk gelir.
Ismaililer'in Yedi Uyurlar igin olan sembolik yorumu ise
soyle agiklanir: Arap olmayan bu gengler yedi varis olmayi
basarmiglardir. Tarihsel siiregte Arap olmamalarina ragmen
Tanr katinda bu kadar yiikselen bu genglerin hikayesi Me-
vililer (Arap olmayan Miislimanlar) tarafindan da vurgu-
lanmugtir. Mevaliler, Miisliman olmalarina karsin Arap ol-
mamalar1 nedeniyle kendilerinden cizye alinmasina karsi
Abbasi ayaklanmasini desteklemiglerdir. Bunlar cihat sinr-
larin1 genisletmek igin Eshab-1 Kehf’lere bagh camiler yap-
tirmiglardir. Boylece, siyasi ve toplumsal olarak, Fatimi hali-
feliginin ilanina kadar siiren 9. ve 10. yiizyillardaki biiyiik
Ismailci hareket icerisinde Yedi Uyurlar 6nemli bir tema
olmustur.!

Gazali

11. ve 12. yiizyillarda Sufi yaklagimin toplumun diger sinif-
lar1 arasinda da yayilmaya baslamasinda Gazali ve Razi gibi
Siinniligi Sufilikle uzlagtiran Islam alimlerinin rolii biiyiik-
tiir. Gazali, nihai hakikate ihvanu’s-Safa gibi derin felsefi

4 Goldziher 1997: 230; Hodgson 1974: 379,394.
41 Massignon 1955: 72-73.
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disiince ile degil de yalnizca ilham ve kisinin kendinden
gecerek batini diinyaya dalmasi yoluyla ulagacagini diigiiniir
ve onlara akilcihigl ve felsefeyi siradan halk tabakalarina
yaymaya ¢alistiklari igin kizar. Bununla birlikte Gazali Stinni
yaklasimin daha once o6rnegin Hanbeliler tarafindan taki-
nilmis olunan tutucu ve diglayici tavrini degistirmis, Batini
diinyanin ve mantik bilimlerinin zenginligini Siinni diinyaya
acmugtir. Bu agidan Gazali Siinni gelenekle tasavvufi anlayisi
ve akilc1 yaklagimi uzlagtiran Islam alimidir. Onun sayesin-
de 10. yiizyilda git gide biiyiiyen ahlakg¢1 yaklagim 11. yiizy:-
Iin baslarinda hem Siinni gelenege girmis hem de imani
esaslarin akli deliller kullanilarak agiklarup ispatlanmasi ilmi
olan kelamn Islam bilimleri icine alinmasinin zemini hazir-
lanmugtir. Diger Siinni yaklagimlardan farklh olarak, Gazali,
Sufi gelenegin kelimelerin arkasindaki batini anlamlar: gika-
rip ayetlerdeki ahlaki mesajlar1 agiklamak igin kullandig:
te’vil yontemini reddetmez. Fakat bu yontem kullanilarak
yapilan tefsirin kelimelerin asil anlamlarin1 redde vardirl-
mamasi gerektigini digiiniir. Bu nedenle de te’vilin sadece
isin ehli tarafindan yapilmasi gerektigini soyler. Boylece
ahlakg1 yaklasimla seriat uzlagtirilmis, te’vil Siinni gelenegin
icine alinmig olur. Gazali, aym uzlagtiric1 tavri akilciligi 6n
plana ¢ikaran Mu'’tezile igin de takinir. Akilcihgin reddedil-
memesi gerektigi fakat sadece akilcilikla hareket etmenin de
yetmedigini akilcihigin iyi niyetle kullanilmasi gerektigini
savunur.*?

2 QOzervarh 1991: s. 505-511, Goldziher 1997: 227.
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Razi

Mu'tezililerin akilc: tefsirine karsi ¢ikan Islam diistiniirlerin-
den birisi iinlii kelamcy, din felsefecisi, Iranh Siinni bir teolog
Fahreddin Razi'dir (6. 1209). Kendisinden onceki tim calig-
malar1 bir araya getirdigi icin eserine “Tefsir al-
Kebir”(Biiyiik Tefsir) denilmistir.*> Mu’tezililer, tim hurafe
ve batil inanglara, sihir kehanet ve benzeri seylere kars: sa-
vag agmiglardir. Kerametler de kargi ¢iktiklar1 bu konunun
icindedir.#¢ Razi Mu'tezililer'in keramet konusundaki di-
suncelerine siddetle kars1 ¢ikar ve bu konuda ayetlerden,
hadislerden, geleneklerden deliller getirir ve akli delillerle
de kerametin varligini ispatlamaya gahsgir.

Dolayisiyla eserde kerametlere onemli bir delil olarak
gordiigii Kehf suresinin onemli bir yeri vardir. Razi, kendi-
sinden onceki tefsirlerde oldugu gibi eserde oncelikle sure-
nin olugumu ile ilgili ibn-i Ishak’a dayanan rivayetler verir.
Daha sonra “Kehf” ve “Rakim” kelimelerinin ve “aded”
kelimesinin ayrintil izahina girisilir. Agiklamalarda kelime-
lerin anlamlar: tizerinde durulmas: dikkat g¢ekicidir. Kendi-
sinden Onceki dustinirlerin fikirlerine ayrintih olarak yer
veren Razi tim tartigmalarin sonunda Eshab-1 Kehf'in za-
manini1 ve mekanini bilmeye imkan olmadig! sonucuna va-
rir.%

43 Kandler 1994: 18.
#  Goldziher 1997: 161.
45 Fahruddin er-Razi 1993: 107-113.



Omer Sihreverdi

12. yiizyila gelindiginde sufi yaklasim ist siniftan da pek
cok kisi tarafindan kabul gérmiis, Gazali'nin sufiligi Stinni-
likle bagdastirarak sistematize etmesi de bu yayilmayi hiz-
landirmisti ve Omer Siihreverdi de diisiincelerini Gazali'ye
dayandiriyordu. Toplumun alt tabakasi ise daha 9. yiizyil-
dan itibaren sufi anlayis1 benimsemisgti. iste bu alt tabakadan
baz1 gengler fiitiivvet gruplar1 kurmuslardir. Bu gruplar,
halifeligin giiciinii iyice yitirdigi 11 ve 12. yiizyillarda zaman
zaman gesitli sehirlerde ceteleserek yonetimi ele gecirmeye
baglamiglardi. Halife el-Nasir, Halifeligin Islam diinyasinda
yitirdigi gilici yeniden canlandirmak igin gesitli projelere
atildi. Bunlardan en 6nemlisi, din adami Siihreverdi’nin de
yardimi ile Fiitiivvet topluluklarinin yeniden tegkilatlanmasi
idi. Bu tegkilatlanma ile fiitiivvet gruplar alt siniftan gengle-
rin temsil edildigi bir birlik degil, daha st siniftan kisilerin
de bulundugu, halifeligin bir kurumu haline gelecekti.

Siihreverdi'nin projesi ile Halife el-Nasir hem sehirler-
deki bu giicii kendi kontrolii altina alacak, hem de bu tegki-
lata 6nce kendisine rakip olan Miisliman hiikiimdarlarn
dahil edip sonra da kendisini tegkilatin bagkani olarak segti-
rip bu hiikiimdarlarin 6nderi olacakti.% Bu politika kisa va-
dede basarilar elde edilmesini saglasa da Mogol istilas: fii-
tivvet tegkilatinin ve bu tegkilat ile kurulan iletisim aginin
tek bir devletin gatis1 altinda kalmasini engelledi. Ancak
bundan sonraki donemlerde ahlaki degerleri simgeleyen sufi
evrensel bir Islam sdylemi gercevesinde tanimlanabilecek,

% Hodgson 1974, II: 279-286.
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yonetimi altinda bulundugu devletle kimi zaman iyi kimi
zaman kétii iligkiler iginde olacak zaviyeler zinciri kurulmus
oldu. Bu donemde yazilmig pek ¢ok fiitivvetname daha
sonraki donemlerde de fitiivvet tegkilatinin yiizyillar igeri-
sinde ugradig) degisime paralel yeni yorumlar ile sonraki
devirlerde de kullanild1.

Ferididdin Attar

Orta Dogu’da tarim ekonomisinde yasanan giigliikler bura-
da giiciinii korumaya galisan tarim ekonomisine dayali dev-
letlerin zor durumda kalmasina hayvancihiga ve ticarete
dayali ekonomisiyle Mogol Imparatorlugunun Orta Asyanin
bir ucundan Avrupa ortalarina ve Anadolu’ya kadar yayil-
masina neden olmustu. Iran’daki pek gok sufi agisindan ha-
yat belirsizliklerle dolu idi. Iste bu belirsizligi Horasan’da
diinyaya gelmis, 12. yiizyil sonlarinda ve 13. yiizyil basla-
rinda yasayip tasavvuf diinyasinda yiizyillarca ¢ok benim-
senmis Iranh bir diisiiniir olan Feridiiddin Attar'in
Tezkiretii’l-Evliya adh eserindeki Eshab-1 Kehf ile ilgili yoru-
munda yakalamak mimkiindiir. Attar, eseri kaleme almasi-
nin nedenlerini anlattig birinci béliimde kissa ve menkibele-
rin insanlara mutluluk ve ruhani gii¢ verdiginden bahseder.
Allah’a velilerin hayatini anlattig) igin kendisine de yakinlik
bahsetmesi icin yalvarir ve velilerin dostu olan bir kopege
bile veli muamelesi yapan Allah’in bu kitab1 yazan kendisi-
ne de yakinhk bagislayacagina inandigini sdyler:

“Onbesinci Saik: Yarin kiyamet giinii, (hal terciimelerim an-
lattigam sufiler) belki bu vesile ile bu acizin haline bakip sefa-



at ederler. Ashab-1 Kehf'in képegi gibi tamamiyle varhigim
kemikten ibaret kalsa da, beni eli bos ve ilimitsiz geri gevir-
mezler. Naklederler ki. Cemal Mevsili (r.a,). Peygamberler
Efendisinin (s.a.v.) Ravza’sinin civariyla ayri hizada olan bir
yerde bir mezarhk yer bulabilmek igin canini digine takip
kendini mahv edercesine gabalar, bu ugurda malini ve itiba-
rin1 feda etmekten hig geri durmazdi. (Maksadina ulagtiktan)
sonra, mezarinin tagina gu ibarenin yazilmasini vasiyet etmis-
ti:

“Kopekleri, 6n ayaklarin toprak iizerine yaymus bir hal-
dedir!” (Kehf, 18/18).

Rabbim! Bir kopek, dostlarinin izi sira birkag adim atti,
bu yilizden kopegi sahipleriyle ayn1 muameleye tabi tuttun!
Aymi sekilde ben de dostlarinin dostu oldugumu ve onlar
sevdigimi iddia ediyorum, Kendimi, onlarin egerinin ipine
(bir torba gibi) bagladim. Onlarin s6zleriyle meggul oluyor ve
bundan vazgegemiyorum. Rabbim ve ey benim Ulu Sultanim!
Gergi su s6zlerimin hig bir kiymeti yoktur ve bu yolun yolcu-
lann yaninda bir hi¢ oldugumu da biliyorum. Ama onlarin
sozlerini, hallerini, remizlerini ve igaretlerini seviyorum,
Kayyumiyetinin vahdaniyeti ve mutlak hakimiyetinin tebligi
hakki igin. Nebi ve Resullerin tertemiz ruhlari, mukarreb me-
lekler, yiice katinda degeri bulunan veli, arif ve alim kullar
hakki igin bu zavall garib ile su zilimre arasina perde gekme!
Bu kitabr sana yakin olma derecesine ulagmam igin sebep kil!

Senden uzak olma gukuruna diismeme sebep kilma! Hig siip-

he yok ki, sen yakarnglan kargiliksiz birakmazsin!” 47

Eserin yazilis nedenlerinin sayildigi bu giris bolimi
menkibeleri anlatilacak velilerin listesi ile sona erer. Ebu
Kasim Nasrabadi’'nin menkibelerinin anlatildigi boéliimde
ise, vasitasiz Allah’a iman eden Eshab-1 Kehf civanmert ve

Attar 1991: 50-51.
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Fitiivvet sahibi kabul edilir:*® “Allahi Teala, Ashab-1 Kehf',
kitabinda civanmert ve ehl-i fiitiivvet, diye zikretmistir, zira
Ulu ve Yiice Allah’a vasitasiz olarak iman etmislerdi.”* Ile-
riki sayfalarda ise Fiitiivvet’i soyle tamimlar: “Miiriivvet,
fativvetin bir dahdir, buysa iki dlemden ve bunlarda bulu-
nan seylerden vazgeg¢mektir.”> Fiitiivvet tegkilat artik bu
devirde Islamin yayildig1 her yere yayilmig zaviyelerle evrensel
bir iletisim ag1 kurmus, sufi diinya 6zellikle bu devirde bugiin
var olup yarin yikilan devletlerle degil yikilmayan evrensel
ahlaki degerlerle bir birliktelik kurmustur.”'

Fiitiivvetnamelerde, Eshab-1 Kehf, inanglarindaki sebatlari,
zor durumlarda iradelerini kaybetmemeleri, nefsine hakim
olan Yusuf 6rnegi gibi genglere 6rnek olarak gosterilirler. 13.
ylizyillda Tiirkge olarak yazilan Burgazi fiitivvetnamesi de
bunlardan birisidir.>? Burada efsane soyle geger:

“Pes Ahilere gerek kim kendii yoldasini eyii kilavuzlaya, kigi-
ler eyiilere yoldas ola; bilmediigi nesneyi bileler, yavuzdan
iyiye uyalar. Heftum, Ashab-al-Kehf. Ol kim Ta’yalunus’dan
kagdilar, zira kim Dakyanus, ben Tangriyam diridi; bu alt: ki-
si Dakyanus’un hidmetkarlan idi; bir giin Takyanus uyurdi,

®  Attar 1991: 789-791.

4 Attar 1991: 789.

% Attar 1991: 791.

51 Bu evrensel sufi diigiince hayatinda Ispanya’da dogan Muhyiddin Arabide
o6nemli bir yer tutar. Arabi (6. 1240) Eshab-1 Kehf kissasindaki olgulan insan
ile Tann arasindaki iligkinin sembolleri olarak algilamigtir. Ona gore bu kis-
sa Allah’tan uzaklagilmig, kotiiliklerin pusuda bekledigi yerde Tanrinin in-
sanlar igin kurtulus yollanm olusturdugunun bir gostergesidir. Arabi, ger-
¢egin bilgisine yalrizca akil ve diigiince yoluyla ulagilacagini séyleyenlere
kars1 bunun ancak inangla ve ruhun yiiceltilmesi araahg: ile miimkiin ol-
dugunu savunur. Kandler 1994: 19; Goldziher 1997: 239, 243, 258, 264-265.

52 Goélpinarh, 1950: 23.



bir getiikk (kalinca aga¢ pargasi) dereceden (pencereden)
diigdi, Takyanus belinledi. Bunlar ayitdilar: Cetiikden belin-
leyen Tangn degiildiir didiler; biz varalum, Tangrimuz isteyii
gidelim didiler. Alt1 kisi gider iken Takyanus’un ¢obanina
ugradilar. Coban ayitdi: Kancaru gidersiz? Bunlar, ahvali
diyivirdiler, Tangrimiz isteriiz didiler. Coban ayitt1: Ben dahi
sizinle bile giderin didi, yidi oldilar. Cobanin bir it¢iigezi var-
d, ardlaninca bile gitti. Kovdilar gitmedi. Kakiyip bir ayagin
sidilar donmedi. Yiizii istiine siirini siirini bile gitdi. Yine
kovdilar, Hak taala ol ite dil virdi, ayitt:: [ azizler beni nigin
kovarsiz? Ayittilar: Sen biziim cinsimiz degilsin didiler. It
ayitti: Siz (de) ol dilediigiiniiz kisinin na-cinsisiiz didi...

Pes Ashab-al Kehf batl terk kilub Allah dergahina
dondiigiygiin Allahu tadla anlar1 Kur’an’da yigit adi birle yad
kild, nitekim Kur’an’da buyurur: ... Pes ahilere gerck kim ba-
tih terk kilalar, Hakk’a doneler, hakk: batildan segeler ve hak-

ki, batil bileler.”3

Doneminin genglerinin elinde iyi ahlaki 6grenecekleri
bir metin olmadigindan yakinan Burgazi eserini Tiirkge ya-
zarak bu agig1 kapatmak istedigini soylemis. Bu fiitiivvet-
namede fiitiivvet tegkilatlar1 ve ahilik arasinda bag kurul-
mustur. Hatta fiitiivvetnamenin bir boliimiinde yigit, ahi ve
seyhin bir oldugunu soyler. “Yigitlik heves eylemekdiir.
Ahilik baglamakdur ve seyh tamam kilmakdur. Yigitlik sa-
kal gelmekdiir, ahi sakala ak diismekdyiir, seyhlik tamam pir
olmakdir ve dahi yigitlik mii’'minler yohn varmakdur ve
ahilik evliyalar yolun almakdur...” Iste Eshab-1 Kehf 6rnegi
ile gengleri 6zendirmek istedigi Anadolu’da Islamiyet uygu-

% Golpinarh 1954: 46-47.
34 Golpinarh 1954: 39
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lamalarinda kendisi agisindan batil olan davramislar1 birak-

......

13. ylizyiin ikinci yarisinda Anadolu’ya gog¢ edenler
arasinda ¢ok sayida kentli esnaf da vardir. Bu esnafin yeni
ortamda tutunabilmek ve devlet otoritesinin giiclinii yitirdi-
gi kentlerde bir giivenlik giici halini alabilmek igin Ahilik ve
Fitiivvet gevresinde orgiitlenerek zengin Ahi vakiflan kur-
duklar1 gorilir. Fitiivvetnameler bu Ahi kuruluslarinin
ahlak tiiziigii olurlar. Esnaf ve sanat birlikleri ile i¢ ice geg-
tikleri donemlerde ise loncalarin ahlak tiziigii olmuslardir.>®
Ozellikle Melamelige egilimli metinlerde genglerin iyi ahlak-
I1 olmasinin almazsa olmaz garti sanat sahibi olmalar: haline
gelecektir. Fiitivvet-namelerde Eshab-1 Kehf'in ele alinisin-
daki degisim, teskilatin 13. ylizyildan sonra gegirdigi doni-
siimlere 1s1k tutabilecek niteliktedir. Anadolu’da Sufi hare-
ketin serpilmesi ile futiivvetnameler gibi pek ¢ok tasavvufi
metinde Eshab-1 Kehf’e yer verilmistir. Burada incelenen
metinler Anadolu’da sufi akimlarin erken yillarina ait metin-
lerle sinirlandirilip sadece futiivvetnameler,
menakibnameler ve kisas-1 enbiyalardan birkag 6rnek veril-
misgtir.

13. yiizyi1lda Anadolu’da tasavvufi hareketin geligsimin-
de Mogol istilas1 nedeniyle Anadolu’ya kagan ya da Attar
gibi bu devirde yagamug Farisi tarikat tiyelerinin roli biiyiik-
tir. Anadolu Selguklulari’nin Anadolu’ya hakim oldugu bu
devirde, Mevlevilik, Rifailik, Vefailik, Kalenderilik gibi pek
cok tarikat Anadolu’da faaliyet gosterir. Feridiiddin-i
Attar'in Tezkiretu’l-Evliya adl1 eseri, daha yazildig1 devirden

55 Cagatay 1997: 36, 46



itibaren Anadolu tasavvuf cgevrelerinde ¢ok sevilmistir.
Anadolu’da ¢ok etkin olan Mevleviligin diisiince yapisini
olusturan Mevlana Celaleddin Rumi‘de de Attar'in etkisi
yogun bir sekilde kendisini hissettirir. Cami’'nin anlattigina
gore Mevlana, Hallac'in nurunun Attar‘da tecelli ettigini ve
Mevlana ile Attarin bulustuklarini séyler.>® Nitekim Hallac
Attar icin de evliya mertebesinde goriiliir. Yine evliyalarin
hayatini anlattig1 eserinde hayatindan bahsedilen son evliya
Hallac’dir.

13. yiizyilda ekonomisini daha fazla tarima dayal hale
getirmeye calisan Anadolu Selguklu Devleti'nin basi Mogol-
lar'dan kagarak Anadolu’ya gogen Tirkmen gruplan ile
ciddi dertte idi. Bir yandan devletin iist diizey memurlarina
verilen temlikler, diger yandan vakif arazisi haline gelen
topraklarin artmasi, gogebelerin otlak olarak kullanabilecek-
leri arazilerin azalmasina neden oluyor, hizla artan niifus ise
sorunu daha da ¢6ziilmez hale getiriyordu.>” Anadolu Sel-
cuklu Devleti'nin bu Tiirkmen gruplan yerlestirmeye ¢ahs-
mas! tarim ekonomisinin karli olmadigi bu devirde pek de
bagarili olamiyordu. Nitekim 13. yiizyilin diger Orta Dogu
Devletlerinde de tarimsal faaliyet tiim kriz donemlerinde
oldugu gibi devlete ait vakif arazilerinde yogunlagiyordu.

1240'ta Anadolu’da bu hognutsuz Tirkmen gruplarinin
glclini arkasina alan ¢ok biiyiik bir ayaklanma yasandi,
Babai Ayaklanmasi. II. Giyaseddin Keyhiisrev bu ayaklan-

% Uludag 1991: 13-14.
57 Ocak 1996: 39-40.
8 Hodgson 1974: II, 386-400.
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may1 ¢ok kanh bir gsekilde bastirdi>® Devlete kars1 bu kadar
bliyliik bir ayaklanmanin olusabilmesinde 12. yiizyilda
Islamin yayildig1 her yere yayilmis zaviyelerle evrensel bir
iletisim ag1 kurulmus olmasinin rolii biiyiiktiir. Bu ag Ana-
dolu’da Tirkmen gruplarinda bulunan Ahilik ile birlegerek
13. yiizyilda farkh bir yorum kazanmigti. Tiirkmen boylari-
nin baslarinda bulunan Babalar bu iletisim ag1 iizerinden
daha etkin olabilmiglerdir. Hakkinda oldukga az bilgiye sa-
hip oldugumuz bu dénem, hala cevab: aranan pek ¢ok soru
ile doludur. Ornegin Afsin’de de oldukga etkin olan Babai
Ayaklanmasi sirasinda burada etkin olan Dede Baba Zaviye-
sinin rolii ne olmustur? Nitekim burada da 13. yiizyilda Ma-
rag Valisi Nusretiiddin Hasan tarafindan bir zaviye ve cami
yaptirilarak bir vakif kuruldugu bu sirada da koyiin diger
yarisinin Dede Baba Zaviyesine verildigi bilinmektedir.

Mevlana

Anadolu Selguklu Devleti ne kadar kanl bir bigimde bu is-
yan bastirirsa bastirsin yerlesik ve gogebe halk arasindaki
gerilimi sona erdiremez. Nitekim Babai Ayaklanmasindan
cok degil ii¢ y1l sonra Anadolu 1243’te Mogollar'in egemen-
ligine girer. Mogol hakimiyetindeki Anadolu tasavvufi ha-
reketinin iginde bulundugu durumu Mevlana’nin Eshab-1
Kehf hakkindaki yorumlarindan takip etmek miimkiin.

Mevlana Mesnevi'nin birinci cildinde Eshab-1 Kehf’in
uykusunu, batini diinyaya yolculuk olarak yorumlar. Bu

59 Ocak 1996: 56-60.
% Yinang 1969: 312-314.
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uykuyu insanin diinyadaki yanilg: golgelere gozlerini ka-
pamasi fakat bu golgelerin ardindaki asil gergeklige gozleri-
ni agmasi olarak yorumlar. Yeni Platoncu yaklasim burada
Eshab-1 Kehf kissasi ile agiklanmaya galigilmigtir.®? Onlar
saga sola cevirilseler de, uykularina devam ederler. Yani
diinyevi iglerle ugragsalar da hayattan kopmuslardir.6? Za-
manin uzunlugu kisaligr gibi konular, diinyevi ve gercekligi
yansitmayan olgulardir. Eshab-1 Kehf’e nasil uyuduklar iig
yuzyil bir an gibi geldiyse bu yoldaki biri i¢in de durum
boyledir.63

Diger bir boliimde ise uyku ile ilgili farkl bir yorum go-
ze garpar. Bu yorumda baskilarin ¢ok oldugu dénemlerde
tipk1 Eshab-1 Kehf'in yaptig: gibi gizlenmek gerektigi savu-
nulur. Mesnevi'nin gecikme nedenini anlatirken Mevlana
donemin kendisi igin Eshab-1 Kehf gibi uyumay: gerektirdi-
gini su sekilde agiklar:

““Kotii dostla iinsiyet, belaya bulagmaktir. Mademki o geldi,
bana uyumak diiser. Uyuyayim da Esbabi Kehif’ten olayim.
O sikintida, o mihnette mahpus kalmak, Dikyanus'tan iyi!”
dedi.

Eshab1 Kehf’in uyanmikhgi, Dikyanus’a kulluk etmekti.
Fakat uykulars; sereflerini, haysiyetlerini korumus oldu.

Bilgiyle uyumak, uyanikhiktir. Vay bilgisizle oturan uya-
nik kigiye!

Kargalar, giiz mevsimi otaglarin1 kurdular m, biilbiiller
gizlenir ve susarlar.

Ciinki giil bahgesi olmayinca biilbiil siik{it eder.

61 Mevlana 2000 I: 178.
62 Mevlana 2000 I: 533.
63 Mevlana 2000 III: 345.
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Giinegin kaybolusu, uyanikhg: o6ldiiriir.” (Mevlana
Celaleddin-i Rumi 1943 I1: 4)

Bu dizelerin alindig1 Mesnevi 1256-1268 yillar1 arasinda
yazilmigtir. Mogollarin hakimiyetinde yasayan Mevlana’'nin
burada kast ettigi kargalar Mogollar kendisi de biilbiil olsa
gerekir. TUm baski donemlerinde tarikat iiyelerinin sigindiga
Eshab-1 Kehf uykusu gibi Mevlana da kendi i¢ diinyasina
kapandigini boyle anlatir. Bu yorum devlet-tarikat iligkileri-
nin yansitildig1 pek ¢ok metinde tekrarlanacaktir.

Mevleviyeye mensup diger tarikat iiyeleri de yazinla-
rinda Eshab-1 Kehf’e 6nemli yer vermislerdir. Omegin, Mes-
nevi'den ve 13. yiizyilda kaleme alinmig Sipehsalar Menaki-
br'ndan alintilar bulunan, Ahmed Eflaki'nin 14. yiizyihn ilk
yanisinda kaleme aldig1 Menakibu’l Arifin adh Farsga eser,
Eshab-1 Kehf ile ilgili halk inanglar1 hakkinda gesitli bilgiler
verir. Ornegin seyh Nasiheddin’in Kitmir adindaki képegi-
nin tiyinden yapilan tiitsi ile sitmanin gegecegine inanildi-
g1 anlatiirs Nitekim I¢ Anadolu bolgesinde kopeklere
Kitmir adimin verilmesi yiizyillarca siirdiiriilen bir gelenek
olmustur. 14. yiizyilda oldugu gibi giiniimiizde de bu gele-
nek devam ettirilir. Ayrica Eflaki, Mevlana hakkinda soyle
bir menkibeden bahseder:

“Yine Tanri'nin gizli velilerinden bir aziz soyle rivayet etti ki:
Bir giin Mevlana kalenin hendeginin kenarinda duruyordu.
Birkag fakih Karatay medresesinden ¢ikt1 ve imtihan
maksadiyle Mevlana’ya: “Eshab-1 Kehifin kdpegi ne renkte
idi” diye sordular. Mevlana: “Rengi san idi; glinkii agikt.
Agiklarin rengi daima benim rengim gibi sar1 olur” buyurdu.

#  Ahmet Eflaki 1964: 339.
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Bunun iizerine bu fakihler bagkoyup miirit oldular.” (Ahmed
Eflaki 1964 I: 282)

Bu metinde menakibnamelerin yazilis nedenleri konu-
sunda Ocak’in iizerinde durdugu ulema tarafindan kabul
gorme istegi hissedilir.%> Bu menkibede Mevlana'nin Karatay
medresesindeki ulema tarafindan sinamip, kabul goérmesi
anlatilir.

13. yiizyilda Mogollar tarfindan isgal edilen Anadolu
Selguklu devletinin 6zellikle u¢ boylarinda beylikler kurul-
mustur. Mogol istilasindan kagan mutasavviflarin beyliklere
siginmasi ile 14. yiizyillda Anadolu’daki tasavvuf hareketi
oldukga renklenmistir. Osmanl ve Mentege Beyligi gibi sinir
boylarindaki beyliklerde Abdalan-1 Rum denilen savasgi
seyh ve dervisler oldukga etkindirler. Bu beyliklerde tarikat-
larin sosyal yapidaki yeri anlagilmis ve buna paralel bir poli-
tika izlenmistir. Bu yiizyildan itibaren menakibname litera-
tiiri de zenginlesir. 15. yiizyilda bunlar arasindan Bektasilik,
Kalenderilik’ten ayrilip tegkilatlanmasim1 kurar ve bu yiiz-
yilda pek ¢ok Bektasi menakibnamesi yazilir.6

Mevleviyyeye mensup Eflaki'nin Eshab-1 Kehf’in kopegi
tizerinden Mevlana’y: yiiceltmesi bagka sufi tarikatlarda da
daha 6nce de sonra da tekrarlanan bir kullanimdir. Omegin,
Herevi, Sillemi'nin 11. yiizyilda yazilmis Tabakatu’s-sufiye
adli eserinin bazi yerlerini kisaltip bazi yerlerini uzatarak
Farsga’ya gevirmistir. 15. yilizyillda Cami, eseri genisleterek
yeniden iirettigi bu esere Nefahatii’l-Uns min hadarati’l-kuds
adin1 verir. Bu eser Naksibendiye silsilesine dahil bir sufi

6 QOcak 1997: 36.
% Ocak 1997: 46-51.
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olan Bursali Lamii tarafindan 1521 yilinda Belgradin fethi
miinasebetiyle Tirkge’ye cevrilmistir.®’ Eserde velilerden
Necmiddin Kiibra ile ilgili menkibeler anlatilirken Eshab-1
Kehf’in kopegi ile iliskisine vurgu yapilarak kendisin ne
denli 6nemli biri oldugu anltalmaya gahisilir:

“Birglin de Ashab-1 Kehf'ten s6z agilmist: Seyh Sadiiddin
Hemevi (k.s.) ki seyhin miiridlerindendi, hatirindan gegti ki
acaba bu ilimmet iginde sohbeti kdpege dahi tesir eden bir
kimse var mudir? $eyh bu durumu firaset nuruyla bildi.
Hankah kapisina gidip durdu. Nihayet bir képek oraya geldi.
Bir yerde durup kuyrugunu salladi. Seyhin bakis1 ona degdi.
Hemen bahsis buldu saskinlagti, kendinden gegti, yiiziinii ge-
hirden dondiiriip kabristana dogru -basini yerlere siirerek-
gitti. Hatta soyle de naklederler: Seyh bir yere gidip gelirken
elli-altmug civarinda kopek etrafinda halka olurdu. On ayakla-
nni seyhin 6niline dogru uzatirlar, koyup havlamazlar ve
birsey yemezler, hiirmetle dururlardi. Daha sonra s6zii edilen

kopek vefat etti seyh emr etti. Onu defnettiler, kabrinin {izeri-

ni de mamur ettiler.”68

Fitiivvetnameler ve menakibnameler gibi sufi literatiir-

de 6nemli bir yer tutan diger bir tiir ise kisas-1 enbiyalardir.
Islamiyet’in ilk ortaya ¢iktif1 zamandan beri halka Miislii-
manhk, peygamberler hakkindaki kissalar ile anlatilmigtir.
Bu nedenle, kisas-1 enbiyalarda oldukga basit bir dil kullani-
lIir. Kissalar 6nceleri halka s6zli olarak anlatilirken, zamanla
yazihi bir Kisas-1 Enbiya tiirii olugturulmustur.¢® Bunlardan

67

69

Uludag 1991: 15. Tarsus’taki ziyaret yer zaviyedarhginin inin Naksibendiye
tarikatindan gelenlere verilmesi bu tarikatin yorumlarinda Eshab-1 Kehf'in
onemli bir yer tuttuguna isaret eder.

Abdurrahman Cami 1993: 591.

Thackston 1978: xiv-xix.



al-Kissa'i'nin Kisas al-Enbiya ve Sa’lebi'nin Kitabu Araisi’l-
Mecalis fi Kisasi’l-Enbiya adl1 eserleri gok sevilmis ve bu eser-
lerin birgok cgevirisi yapilmistir.”? Tiirkge'ye yapilan en eski
ceviri Rabguzi'ye aittir. Eser, 14. yiizyilda Bat1 Tiirkistan’da
kaleme alinmugtir.”? 14. yuzyilda Aydinoglu Mehmed Bey
adina Arapga’dan cevirildigi diisiiniilen Kisas-1 Enbiya’da
Bat1 Tirkistan cevirisine benzer motifler icermesi Anado-
lu’da goglerle olugsan Bati Tiirkistan etkisine igaret eder. 7
Cok sayida benzeri kisas-1 enbiya kaleme alinmigtir. Kisas-1
enbiyalarin 6zellikle 16. yilizy1l sonlarina ait resimli niishalar:
vardir. Bu niishalarda Eshab-1 Kehf'in islendigi resimler,
ancak menakibnamelerde bu velilerin nasil algilandig ince-
lenince anlagilabilir. Mevlana’nin yorumundaki gibi burada
da tarikat devlet iligkisi belirgindir. Menakibnamelerde
Eshab-1 Kehf'in magaras1 ve uykular1 onlarin dis diinyadan
koptuklari, batini anlama ulagtiklar1 alandir. Resimlerde de
magaranin igi ve dis1 iki ayr1 diinyay1 gosterir: batini anla-
min kavrandig) i¢ diinya ve dis diinya ya da tarikat'in igi ve
disidir. icerde kendisini dis diinyadan koparmis ve Allah’in
korumasi ile uykuya dalmig olarak gosterilen yedi geng ve
kopekleri resmedilir. Disarida ise tarikatin iliskide bulundu-
gu gruplar resmedilir. Bu seyirciler arasinda kimi zaman
devrin hiikiimdar1 da goriiliir. Seyirciler, tarikatin propa-
gandalarinin hedef kitlelerinden halki ya da ulemay: temsil

7 Cemiloglu 1994: XIII-XIV.

7' Bu metinde Tannlhk iddia eden Takyanus'un diigmanin geldigi haberiyle
titremesi, onun yaninda bulunan eski kralin alti oglunun siiphelenmesine
neden olur ve bdylece gengler kagmaya karar verirler. Top oynama numa-
ras1 yaparak kagarlar. Al-Rabghuzi 1995: 508.

72 Burada da diger metinlerde olmayan top oynama motifi goriiliir. Cemiloglu
1994: XIIX.
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eder. Hiikkiimdar ise yonetim tarafindan onay gorerek daha
fazla giiclenmeyi hedefleyen tarikatin, diger mesruiyet ze-
mini yaratmaya calishig1 devlet alani1 temsil eder’® (bkz.
Resim 9-12). Fakat bu resimler ¢ogunlukla tarikat icin degil
hiikiimdar igin yapilmiglardir. Bu agidan yonetenlerin farkh
donemlerde tarikatlara nasil baktigin1 anlamakta ipuglar
verebilir. Boylece iki sosyal aktoriin karsihkl iligkilerinde
birbirlerini nasil gordiikleri hakkinda fikir edinmek miim-
kinddr.

7 Milstein 1999.
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Resim 9: Eshab-1 Kehf, Nigaburi, Kisas-1 Enbiya
Topkapt Sarayt Miizesi E.H. 1430
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Resim 10: Eshab-1 Kehf, Nisaburi, Kisas-1 Enbiya, Berlin,
Staatsbibliothek, Ms. Diez A y.3, H. 984 (M. 1577)



Resim 11: Eshab-1 Kehf, Nisaburi, Kisas-1 Enbiya
Topkap Saray: Miizesi B. 249
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Resim 12: Eshab-1 Kehf, Nigaburi, Kisas-1 Enbiya
Bibliothéque Nationale de France 1313
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Eshab-1 Kehf, Osmanh hat sanatinda da sikga islenen bir
temadir. Yedi gencin ve kopeklerinin isimleri gemi seklinde
yazilirlar” (bkz. Resim 13-18). Eshab-1 Kehf'ten bagka gemi
seklinde islenen sadece Amentii ciimlesidir. Bu kelimelerin
secimi, gemi seklinde istiflenmeye uygun olmasindan kay-
naklanmaz. Gerek Hiristiyanhk’ta gerekse Islamiyet'te Yedi
Uyurlar ¢ogunlukla korunmaya yonelik inanglar iginde yer
almuglardir. Tehlikeli bulunan deniz yolculuklan, 6zellikle
bu inancin daha gézde oldugu alanlardir. Yohannes Koch,
deniz yolculuklarinda Yedi Uyurlarla ilgili olusan bu gele-
negi, Akdeniz’de yaygin olan “Kabirler” inanai ile agiklar.”
Bu inanca gore, Kabirler’in isimleri gemilere yazilarak onla-
rin korumasina sigirulirdi”® Hat sanatinda Eshab-1 Kehf’in
gemi seklinde iglenmesi, Kabirler geleneginin Islam sanatin-
da devam etttirildigi hissini verir.

74Erke, Goksoy 1998: 59-62.
75 Koch 1883: 65.
76 Picard 1997: 351-352.
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Resim 14: Gemiler, smail Derdi, Top:Saruyx Miizesi
G.Y.325/66, H.1102 (M. 1690)




Resim 15: Kufi yaziyla gemi

Resim 16: Kogklii Gemi




Resim 17: Kogklii Gemi, Anonim

Resim 18: Kufi Yaziyla Gemi, Lala ismail Paga Camii duvarmdan,
1. Selim devri




Ayrica Eshab-1 Kehf’in isimlerinin yazili oldugu cesitli
muskalarin korumasina da siginilir’” Bu muskalardan bir 18.
yiizyll Osmanli 6rmegi, kazima tekniginde bezeli, parlahlmis
akik muskadir (Varsova Ulusal Miizesi, env. no. 157684).
Sekizgen miihiiriin iizeri nesih hatla hakedilmistir. Orta bo-
liimde Ashab-1 Kehf ve kopeklerinin isimlerinin harfleri uza-
tilarak bir y1ldiz formu olusturulmustur. Orta boliimii gevre-
leyen dis seritte bir dua, arka yiiziinde yine ayn1 metin yazi-
lidir”® (bkz. Resim 19).

Resim 19: Kazima teknigiyle bezeli, parlatimus akik muska, 3x3 cm.
Varsova Ulusal Miizesi, env. No. 157684, Osmanl: donemi, 18. yiizyil

7 Yumnurta seklinde yine 17-18.yiizyila ait oldugu diigiiniilen ilging¢ muskay:
gosterdigi icin Dimitris Theodoridis’e tesekkiir ederim.
78 Kangal 1999: 363.
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Bu ¢alisma sinirlar igerisinde her biri ayrintili olarak in-
celenmese de tim bu 6meklerde goriildiigu gibi Yedi Uyur-
lar Efsanesi’'nin yeniden iretildigi her metin, resim ya da
muska donemin toplumsal yapisi ve siyasi dengelerinin izle-
rini tagir.
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IV
Kilt Merkezleri

Tarihi arka yapinin izlerini kilt merkezlerinin olusum siire-
cinde de takip etmek miimkiin. Eshab-1 Kehf Efsanesi'ni
ilging kilan 6zelliklerden birisi, diinyanin farkh yerlerinde
olusmus ziyaret yerleridir. Bu gesitlilik sadece Islami Eshab-1
Kehf ziyaretlerine 6zgiidiir. Hiristiyanhkta Yedi Uyurlar'in
ziyaret yerinin Efes’teki Panayir Dagi'nda bulunan magara
oldugu konusunda bir uzlasma vardir. Bunun nedenlerin-
den biri, Efes’in hac ve ulagim yollar iizerinde yer almasiyla
kazandig) 6nemdir. Daha 6nce belirttigim gibi, efsane, Hiris-
tiyan diinyasina hac yolu iizerinde bulunan bu ziyaret yeri
aracihgiyla yayilmistir. Efes’te bulunan diger 6nemli ziyaret
yerleri de buranin yiizyillar boyunca 6nemli bir merkez ola-
rak siirekliligini saglamis, boylece Efes’te bulunan diger
ziyaretler arasinda Yedi Uyurlar magarasi da yiizyillar bo-
yunca ziyaret edilmig ve unutulup gitmemigtir. Efes konu-
sunda Hiristiyan diinyasinda olusan uzlasmanin diger ne-
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deni ise kilisedir. Islamiyet’e gore dinin daha fazla kurum-
sallasmig bir hiyerarsi igerisinde tamimlandigi Hiristiyan-
lik’ta kilise belirleyici bir kurum olarak bu uzlagsmay: pekis-
tirir. Kiliseler arasinda gesitli anlagsmazliklar olsa da gerek
kilise takvimlerinde gerekse dua kitaplarinda Efes konusun-
da bir uzlasma oldugu goriiliir. Hacilar igin iretilmis kigiik
muska ve resimlerde bu konunun 6zellikle Meryem Ana ile
birlikte islenmis olmasi yine ziyaret yeri olarak Efes konu-
sundaki uzlagsmanin gostergesidir.

Islamiyet'te ise pek ok farkh ziyaret yeri vardir. Islami-
yet'in kilise kadar kuvvetli hiyerarsik bir kurumsallagmaya
sahip olmamasi, yerel kiiltlerin olusumunda ve veliler konu-
sunda Hiristiyanhk’a gore gorece bir rahathk saglamistir.
Hiristiyanhk’ta azizlerin kilise tarafindan onaylanmasi
onemlidir, en azindan kilise kendisinde boyle bir yetki go-
rur. islamiyet'te ise velileri halkin onayi, kabulii, benimse-
mesi veli yapar. Fakat, Islamiyet'te ziyaret yerlerinde gorii-
len bu cesitlilik, daha ¢ok efsanenin Kur‘an’da nasil gectigi
ile ilgilidir. Kur’an’da sadece magaranin konumu tarif edilir.
Magaranin nerede oldugu hakkinda ise herhangi bir bilgi
yoktur. Bu nedenle tefsirlerde de magaranin yeri konusunda
cesitli tartigmalar vardir. Kur’an’da belirli bir yerin gosteril-
memesi hem ziyaret yerlerinin olusmasini, hem de olusan
ziyaret yerlerinin reddedilememesini saglamistir. Boylece
her ziyaret yeri olusumunda yerel inanglarla efsane ile ilgili
motiflerin karisarak yeni bir sentez olusturdugu goriiliir.

Din cografyacis1 Kandler, Yedi Uyurlar Efsanesi lizerine
yaptig1 calismada, ziyaret yerlerinin olusmasinda ve devam-
hiliklarinin saglanmasinda etkisi olan faktérleri goyle siralar:
Ziyaret yerlerinin ulagim ag1 tzerindeki konumlari, politik
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nedenler ve yerlesim merkezlerine uzakliklar1.” Tarih bo-
yunca degisim gosteren bu faktorler her bir ziyaret yerinin
ayrn ayr1 monografisinin ¢ikarilmasin1 gerekli kilar. Bu bo-
limde, tipki metinlerde oldugu gibi Islamiyet‘in yayihs sii-
recinde bu ziyaretlerin nasil bir baglamda olustugunu genel
hatlariyla ortaya koymaya ¢alisacagim.

Afrika ve Arabistan yarimadasinda ve Ispanya’da bulu-
nan ziyaret yerleri ¢ogunlukla 8-13. yiizyillar arasinda Isla-
miyet igerisindeki tarikat olusumlann ile iligkilidir.
Massignon bu ziyaret yerlerinin olusumunda 6zellikle Me-
vali hareketinin etkisi oldugunu vurgular.® Anadolu’da ve
Orta Asya’da bulunan ziyaret yerlerinde de yine gesitli sufi
hareketlerin ve tarikatlerin izlerine rastlanir. Son olarak daha
once Yedi Uyurlar Efsanesi konusunda yapilan hig bir aras-
tirmada varlig tesbit edilmemis olan Endonezya’da bulunan
ziyaret yerinin olusumu ise 17. yiizyildan sonra Islamiyet'in
kabul edildigi bu toplumdaki 6zel politik kogullara baghidir.

ispanya

ispanya'daki ziyaret yeri, Granada'nin 50 km. kuzeyindeki
Loja kéyiindedir. Bu ziyaret yeri hakkindaki bilgiler islam’in
Ispanya’da yayildig1 dénemlere dayanir. idrisi, o zamanki
adiyla Lausallarin burada bulunan magaranin Eshab-1
Kehf'in magaras1 olduguna inandiklarini belirtir ve burada
neler gordigiinii anlatir: Bir gesmenin oniinden gegip etrafa
yedi adamin ve bir kopegin 6lii bedenlerinin yerlestirildigi

™ Kandler 1994: 81.
8  Massignon 1955: 72.
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magaraya girer. Bu 6li adamlarin ve kopegin etleri tizerle-
rinde kurumustur. Idrisi bu durumdan ¢ok etkilenir. 1138
yiinda magaray: ziyaret eden tarihgi Zuhuri de, burada
mihrab: giineye ve girisi kuzeye bakan bir cami oldugunu
soyler. Ibn-i Atiya ise bu cesetlerin nereden geldigine bir
anlam veremez fakat bunlarin ¢ok eski zamanlardan beri
burada olduklarin1 6grendigini sdyler.®!

Fas

Fas’ta Eshab-1 Kehf’e ait oldugu diisiiniilen iki tane magara
vardir. Bu magaralar birbirlerine 203 km mesafede bulunan
Sofrou ve Rabat sehirlerindedir Sofrou’daki ziyaret yeri ile
ilgili olarak halk arasinda anlatilan hikdyede ilging motifle-
rin bir araya getirildigi goriiliir. Ornegin, uzun uykularin-
dan uyanan genglerden biri, ekmek almak igin sehre indi-
ginde gencin dilinden kimse anlamaz ve gehirdeki insanlar
bu gence gore ¢ok kisadirlar. Burada bir anda tipki Giiliver
masalinda oldugu gibi dev insan motifi yerel hikayeye ek-
lemlenmistir. Rabat’taki magara ise sehrin dogusunda kalan
sira daglardan birisindedir. Kimse bu magaraya girmeye
cesaret edemez.8?

Cezayir

Cezayir'de, Setif sehrinde Eshab-1 Kehf’e ait olduguna inani-
lan ve birbirlerine 65 km mesafede olan iki magara bulunur.

s Kandler 1994: 82-83.
s2 Kandler 1994: 83.
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Bunlardan birisi Setif'in 88 km giineyindeki N'Gaous kasa-
basinda, digeri ise gehrin 13,5 km giineydogusundaki
Guidjel (Kacal) kasabasinda buluna Ikcan kéyiindedir. Ayri-
ca, Ikcan’da 7. yiizyilda inga edilmis bir cami ve bu caminin
etrafinda elli kadar ev bulunur. Cami etrafinda olusturulmus
bu yerlesim merkezinin 600 m giineyindeki bir giftlikte
Eshab-1 Kehf’e ait olduguna inanilan mezarlar vardir. Bura-
daki yerel hikdyeye gore Fas’tan gelen yedi geng bugiin gift-
ligin bulundugu yerde uyurlar ve sabaha olileri bulunur.
Mezarlar1 da uyuduklan bu yerdedir. Bir¢ok ziyaret yerinin
ortak ozelligi olan Roma donemi kalintilar1 bu bélgede de
goriiliir. Bu ayrintili bilgileri veren Massignon Ikcan’da bu-
lunan Eshab-1 Kehf vakif kayitlarim1 da incelemistir. Aras-
tirmaci, 1817 tarihli belgelerin toprak miilkiyeti konusunda
oldugunu bildirir.83

N’Gaous’ta ise kdy mezarliginda genglere ve kopekleri
Kitmir’e ait olduguna inanilan yedi biiyiik ve bir kiigiik me-
zar vardir. Bu bélgede genglerin hdla uyuduklarina ve sagir
olduklarindan etraftaki seslerden rahatsiz olmadiklarina
inanilir. Bu konuda, halk arasinda anlatilan yerel hikaye
ayn1 zamanda N’Gaous’un da kurulug dykiisiidiir. Hikayeye
gore olay tiran Dekyanus’un hakimiyeti sirasinda meydana
gelir. Burada iyi ailelerden alt1 geng yasar. Hiikiimdar farkh
dini segen bu alt1 gencin bu dini sehir digsina gikip yaymama-
lar1 igin sehrin etrafina surlar ordirir. Fakat bu zeki gengler
kagmak igin iyi bir plan yaparlar. Yumurtadan biiyiik toplar-
la oynanan bir oyun icad ederler. Bu oyunu oynarken de
topu her seferinde surlarin gikisina dogru atarlar. Halk bu

8 Massignon 1955: 79-82.
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oyuna ¢ok ilgi gosterir ve merakla bu gengleri izlerlerken
gengler halkin merakh bakiglar1 arasinda fark ettirmeden
surlarin disina ¢ikip kagarlar. Hiikiimdar arkalarindan athlar
gonderir fakat gengleri yakalatamaz. Yolda bir ¢oban ve dile
gelen kopegi onlara katilir. Gengler saklanmak igin girdikleri
magarada uzun bir uykuya dalarlar. Uyandiklarinda, arala-
rindan birini ekmek almak iizere sehre yollarlar. Firinc1 gen-
cin elindeki paray: goriince onunla bir sato bile alabilecegini
soyler. Daha sonra Kralin yanina giden geng eskiden alistig:
gibi secde eder, fakat kral bunu yadirgar. Yedi geng basla-
rindan gegenleri anlattiginda, hikayelerine hi¢ kimse inan-
maz. Bunun iizerine genglerden biri evine gider ve iizerinde
isminin yazih oldugu egyalar1 gostererek anlattiklarin ispat-
lar. Tekrar magaraya dondiiklerinde, Allah’a dis diinyanin
anlamsiz igleri ile ugrasmaktan kendilerini koruyup onlarn
yanna almasi i¢in dua ederler. Insanlar magaraya gelince,
genglerin ve kopeklerinin cansiz bedenleri ile karsilastirlar.
Kral onlar igi bir anit mezar yaptirir ve bu anit mezar etra-
finda N'Gaous sehri olusur? Rabguzi'nin metnindeki ve
Orta Asya kokenli metinlerde de yine top oynama motifinin
olmas: oldukga ilgingtir.

Tunus

Tunus’ta Eshab-1 Kehf'e ait oldugu disiiniilen magara
Tawzar’dadir.?®* Bu magara hakkinda g¢alismalarda pek fazla
bilgi yoktur. Fakat turistik amach gesitli tanitim brosiirlerin-

% Massignon 1955: 76-79.
8  Kandler 1994: 85.
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de bu genglerin yedi kiz oldugunu sdyleyen kimi bilgilere
rastlanir.

Misir

Misir’da da Eshab-1 Kehf’e ait oldugu diisiiniilen iki ziyaret
yeri bulunur. Bunlardan biri Kahire’de, Mukaddam Dagin-
da, digeri ise Misir'in giiney dogusundaki Khurm al-Asmar
daginda bulunur. Kahire’deki ziyaret yeri hakkinda ¢ok eski
zamanlara kadar uzanan ayrintih bilgiler verilirken diger
ziyaret yeri hakkinda pek bilgi verilmez. Kahire’deki bu
magara Onceleri Kehfii's-Sudan (Zenciler Magarasi) olarak
anilirken 10-11. yiizyillarda artik Eshab-1 Kehf magarasi ola-
rak amilmaya baglanmigtir. Osmanh Imparatorlugu déne-
minde ise magara bir Bektasi zaviyesi olarak kullanilmigtir.8¢

Yemen

Yemen’de Ta'ziz sehrinde bulunan Sabber dagindaki maga-
ra da 18. yiizyillda Eshab-1 Kehf magaras: olarak bilinir.5”
Fakat aragtirmalarda bu ziyaret merkezi hakkinda daha fazla
bilgi yoktur.

Suriye

Suriye’de, Sam’in giineyindeki Belka bolgesinde bulunan
Husban koyiinde Eshab-1 Kehf’e ait oldugu diisiiniilen bir
magara vardir. 10. yiizyilda kaynaklarda Cebrail magarasi
olarak gecen bu magara Massignon‘un tesbitine gore 12.

%  Massignon 1955: 86-87: Siimer 1989: 27: Kandler 1994: 85.
8 Kandler 1994: 87.
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ylizyllda ya da daha sonra Eshab-1 Kehf'e mal edilmis ve
buraya bir mescid yapilmigtir. Kurtubi, 13. yiizyilda Sam
yakinlarinda Eshab-1 Kehf magaras1 oldugu sdylenen bir
magaray ziyaret ettigini, burada bir cami ve Er-Rakim deni-
len bir bina oldugunu sdyler.®

Irak

Irak’ta Musul’un 53 km kuzeyinde bulunan Dostika kdyin-
de yine Eshab-1 Kehf’e ait olduguna inanilan bir magara
vardir. Cogunlukla Kiirtler'in yasadig1 bu bolgedeki maga-
ranin Yezidiler’e ait bir ziyaret yeri oldugu soylenir.8

iran

Iran’da Eshab-1 Kehf’e ait oldugu diisiiniilen magara, Kir-
man sehrinin 196 km giiney dogusundaki Jiroft kasabasinda
bulunur. Buraya ¢ok yakin bir yerde bulunan Roma dénemi
kalintilar1 Dakyanus’un sehri olarak anilir.%

Afganistan

Afganistan’da Eshab-1 Kehf ile iligkilendirilen iki ziyaret yeri
bulunur. Bunlardan birisi Meymaneh digeri de Harekan
sehrindedir. Harekan’daki ziyaret yerinde Eshab-1 Kehf adi-
na yapilmig bir cami vardir. Bu caminin yaninda bir veliye
ait oldugu soylenen bir mezar bulunur. Kuduz bir képek

8  Kandler 1994: 86; Massignon 1955: 89; Siimer 1989: 28.

8  Kandler 1994: 88.

%  Kandler bu yerin adim1 Almanca’ya “Giruft” olarak transcribe eder. Kandler
1994: 89.
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tarafindan 1sirilanlar buraya getirilir ve Kehf suresi okuna-
rak Eshab-1 Kehf’in kdpegi Kitmir'den yardim istenir. Boyle-
ce hastanin iyilesecegine inanilir. Meymaneh’te ise yine
Eshab-1 Kehf adina yapilmig bir cami bulunur.

Cin
Gin’de Uygur Ozerk Bolgesi'ndeki Turfan gehrinin 75 km
dogusundaki Toyok kasabasinda Eshab-1 Kehf'e ait oldugu-
na inanilan bir magara ve yaninda da bir cami vardir. 30 km
otede bulunan Kogu sehrindeki harabelerin de Dakyanus’un
sehri oldugu soylenir. Burada Islamiyet'ten 6nce Budizm,
Maniheizm gibi dinler oldukga fazla taraftar bulmustur.
Eshab-1 Kehf’e atfedilen bu magaranin da daha 6nce Budist
bir tapinak oldugu bilinir.%? 15. yiizyilda yapildig: diisiini-
len ve Muhammed Siyah Kalem’e atfedilen resimler bu ko-
nuyla oldukga ilging bir paralelik sunar. Cin’deki Budist
gelenegin etkilerini tasiyan bu resimlerden iigiine Bu-
dizm’den Islamiyet’e gegis oldukca agik bir bigimde yansi-
mustir (bkz. Resim 20-22). {lk resimde ii¢ Budist rahip, ikinci-
sinde li¢ uyur ve igiinciisinde Yedi Uyurlar resmedilmis-
tir> Emel Esin, burada resmedilen yedi gencin kalender
sapkalar: giymis olmasina dikkat ¢eker.? Bu resimler de sufi
gelenekte efsanenin yeri konusunda daha 6nce ortaya koyu-
lan fikirleri destekler niteliktedir.

91 Massignon 1955: 89; Siimer 1989: 28-29.
92 Stimer 1989: 29.

9  Aslanapa 1954: 77, 83.

% Esin 1985: 95.

17



Resim 20: Ug Budist Rahip, Topkap: Saray: Miizesi, H. 2154




Resim 21: Ug Uyur, Topkapr Sarayt Miizesi, H. 2160




Resim 22: Eshab-1 Kehf (Yedi Uyurlar), Topkapr Saray: Miizesi,
H. 2160, y. 83
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Orta Asya’da Yedi Uyurlar ilizerine pek ¢ok metin de
sufi gelenek ve Orta Asya iligkisine isaret eder. Bu bolgede
efsane o kadar benimsenmis ve o kadar ¢ok metin iiretilmis-
tir ki, Sergiopol’de yasamig Molla Kuban Ali 1888'de yazdig1
tarihi incelemesinde Yedi Uyurlara yirmi yedi sayfa ayirir ve
bu metinlere dayanarak olayin Anadolu’da degil Orta As-
ya’da gectigini ileri siirer.%® Unlii orientalist Katanov tarafin-
dan derlenen metinler sayesinde bu versiyonlar giiniimiize
kadar ulagir. Weyh'in 1911 yilinda bunlarin arasindan segtigi
dort metin oldukga ilgingtir.

Ornegin, Katanov'un derledigi metinlerden birinde ef-
sane soyle anlatilir: Medine’den Turfan’in Karahoca bolgesi-
ne biri 15, digeri 11, digeri ise 7 yasinda olan tig erkek kardes
gelir. O zamanlar burada alti sehre hitkkmeden Dakyanus
adh bir kral vardir. Gengler gelince Dakyanus neden geldik-
lerini sorusturtur, yardimcisi “tanriy1 aramak igin gelmigler”
der. Kral bu ziyartegilerin oldukga yas: kiigiik ¢ocuklar ol-
duklarim1 duyunca yanina kabul eder. Cocuklara “eger bu
aradiginiz tanr1 ben isem ne yapacaksimiz?” der. Cocuklar
eger Oyle ise ona hizmet edeceklerini soylerler. Gece olunca
Dakyanus kafasinin iizerine bir kedi ve kediye baglanmig
yanan bir mum koyar. Kardesler kedinin boyle bir seyi 6g-
renip 6grenemeyecegi ve gercekten Dakyanus’un tanr olup
olmadig) konusunda kararsiz kalirlar ve bir alt1 ay daha ona
hizmet ederler. Bir giin Dakyanus ile birlikte ava ¢ikmadan
bir giin 6nce onu yeniden denemeye karar verirler. Gece
olunca ¢ocuklar1 Dakyanus’u konustururken en gencleri
kenara bir fare koyar. Kedi fareyi goriir gormez yerinden

%  Weyh 1911: 299.
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firlar kafasindaki mumlarn firlatir farenin pesinden kosar.
Boylece gocuklar Dakyanus’un tanri degil bir hilekar oldu-
gunu anlarlar.%

1859 yilinda Kazan’da basilan ve Rabguzi’'nin Kisas-1
Enbiya’sindan gevirilmis bir metinde ise efsane soyle anlati-
lir: Rum’da Dakyanus adinda bir kral varmis. Cok giigliy-
miis ve komsu tlkenin beyini 6ldiiriip alt1 gocugunu rehin
almig. Dakyanus’un yonetimindeki tiim halk gibi bu gocuk-
lar da onu tann bilip ona tapinmak zorundaymuslar. Bir giin
bir kedi fareyle oynarken mumlar1 da devirip yere diismiis.
O an Dakyanus ¢ok korkmus. Alt1 kardes bu durumu gériin-
ce Dakyanusun tanrn olmadigini anlamig ve kagip tanriyi
aramaya karar vemigler. Kagmak i¢in Dakyanus’un diizen-
ledigi turnuvalarda sira onlara gelince topu var giigleriyle
uzaklara atip bir ara bir koye girip kiyafet degistirmis ve
yollarina koyulmuslar. Yolda bir ¢obanla karsilagsmuslar,
¢oban onlara ayran vermis ve nereye gittiklerini sormus.
Tanny:! aramaya gidiyoruz demigler. Coban Dakyanus’un
tanr1 olmadigini 6grenince sasirmg ve hikayelerini dinleyin-
ce onlara hak vermis. Koyunlar: sahibine teslim eder etmez o
da onlara katilmis. Yolda bir kopek de peslerine takilmis. Ne
kadar vursalar da peglerinden ayrilmamis. Tek ayagindan
yaralanan kopek dile gelmis “Her seye giicii yeten tanri size
lazim da bana lazim degil mi?” demis. Boylece kopegi kolla-
rina almig ylriiylp aksama bir magaraya gelmis ve orada
uyumuslar. Dakyanus bu magaranin 6niine gelince magara-
nin oriimcek agiyla oriili oldugunu goriip onlardan timidi

%  Weyh 1911: 290- 292.
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kesmis. Gengler 309 yi1l uyumuslar, uyandiklarinda iglerin-
den Yemliha'y:1 pazara gondermisler...”%’

Katanov‘un 1766’da basilan ve Kazan’da sikga basilan
Kirgizlar'da da oldukga yaygin olan bir kitapgiktan derledigi
metne gore ise, bir giin Hz. Muhammed oturmus ve su hi-
kayeyi anlatmis: “Zenginligi ve giiciiyle inlenmis Dakyanus
adl bir kral vardi. Ne acimasi ne de utanmasi olan bu kral
sabahtan aksama gaddarlik yapardi. Birgok iilkeyi ve halki
yok ettti. O zamanlarda kagmay disiinen bir kag arkadas
vardi. Yolda bir ¢obanla kargilagtilar, o da onlara katild:.
Cobanin kopegi Kitmir’i ne kadar kovdularsa yanlarindan
gitmedi. Bir magaraya gittiler ve orada 300 y1l uyudular.”?

Sadece Orta Asya’da iiretilen metinlerde degil yerel
inanglarda da efsanenin 6nemli bir yeri olmus. Omegin yine
Tatar metne gore bu genglerin isimleri ok 6zeldir ve eger
birisi tiim kalbiyle bu isimleri syler ya da yaninda tagir ise
kendisi ve ailesi giinahlardan, hastalhktan ve acidan koru-
nur. Sabahtan aksama kadar isimleri yaninda tasiyan uzun
ve mutlu yasar. Tatarlar arasinda yaygin olmus bir diger
inanca gore, bir mektubun postada kaybolmasindan sakin-
mak igin zarfta adresin yazildig1 yere “Kitmir” yazilir. Za-
manla bu iadeli tahaiitlii yollamak anlamina gelen Rusca
“zakaznoe”nun yerini de tutmug.®® Orta Asya’da Islamiyetin
yayilmas: siirecinde bu metinler, inanglar ve resimlerin ayn
bir ¢alismada degerlendirilmesi oldukga ilging sonuglar ve-
rebilecege benziyor.

9  Weyh 1911: 294- 295.
%  Weyh 1911: 297.
®  Weyh 1911: 301.
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Endonezya

Endonezya’nin Medan sehrinde bulunan Sumatra yaylasin-
da yasayan Gayo toplulugu Eshab-1 Kehfi hayatlarinda
onemli bir yere koyarlar. Yagsamlarini siirdiirdiikleri bu dag-
larin her birinin bir evliyas1 olduguna inanirlar. Buradaki
yerel hikayeye gore, Tann diinyay: yarathginda yedi evliya
yollar. Bu evliyalar yanlarinda Kitmir, Sijeni ve Kumang
adlarinda i¢ tane kopek alirlar. Tanr1 Adem’in ruhunu sey-
tandan korumasi igin Doloh adinda bir képek daha yollar.
Bu yedi evliya daglarda yasar her dagin bir evliyas: vardir.
Her deneyimli avcl bu evliyalardan birisi ile ¢ahisir. Képek
sahibi olmak igin oncelikle bir evliyaya sahip olmak gerekir.
Evliyalar insanlar gibidirler fakat insanlara kendilerini gos-
termemek igin bir pege takarlar. Endonezya’da islamlagsma
siireci 13. yiizyilda baglar, 15. yiizyilda baz: topluluklar Is-
lamiyet’i kabul etmiglerdir. 17. yiizyila gelindiginde ise top-
lumun ¢ogu Miisliiman’dir. Bowen, bolge ile ilgili ¢alisma-
sinda politik zorluklarin yasandig1 déonemlerde evliya kiilt-
lerine insanlarin daha fazla sarildiklarini anlatir. Yedi Uyur-
lar da bu evliyalar arasindadirlar. Ornegin 1963 yilinda ya-
sanan askeri darbede olenler hakkinda ¢esitli inanglar olus-
mustur. Bu askeri darbede 6len bir¢ok komiinistin 6lmedi-
gine ve evliya olduklarina, zor durumdakilere yardim ettik-
lerine inanilir.!®

10 Bowen 1993: 4.
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Tarkiye

Ziyaret yerlerinin en yogun oldugu bolge, Anadolu’dur.
Anadolu’da su ana kadar varlig: tesbit edilebilen alt1 ziyaret
yeri bulunur (Bkz. Harita 2, s. 21). Bunlardan Diyarbakair,
Icel, izmir ve K. Maras illerinde bulunan ziyaret yerleri ha-
len inananlar tarafindan ziyaret edilirler.

Malatya

Malatya’da bulunan ziyaret yeri artik bilinmemektedir. Fa-
kat Kandler'e gore Malatya'nin 80 km kuzeydogusunda,
Arap cografyaci Yakut’'un bildirdigi bir Yedi Uyurlar ziyare-
ti bulunur. Bu ziyaret yerini Hiristiyanlar ve Miisliimanlar'in
birlikte ziyaret ettikleri ve hemen yaninda bir kilise bir de
cami oldugu séylenir. Bu yerin yukarisindaki bir evde ise
canh gibi gorinen o6liller oldugunu, Rumlarin bunlarin
kendi vatandaglar1 oldugunu savunduklari, Araplarin ise
Arap savasgilar1 olduklarini savunduklar belirtilir.°* Bu
bilgiler, bu ziyaret yeri lizerine derinlemesine yapilacak bir
incelemenin Islamlasma konusunda ilging veriler sunabile-
cegi hissini yaratir.

Sivas

Kandler, Moltke'nin mektuplannda Sivas'ta Gaziler kdyiinde
bulunan Gaziler magarasimin Yedi Uyurlar ziyareti olarak ad-
landinldigini bildirir. Yedi Uyurlarin burada uyuyup sonra

101 Kandler 1994: 89; Le Strenge 1895: 740.
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Kayseri'ye tasindiklan gibi bir soylenceden de bahsedilir. Gazi-
ler koyii bu donemde bir Ermeni koyiidiir ve burada hi¢ Miis-
liman yoktur. Magarada ise kiigiik bir kilise vardir.!°? Bu bilgi-
ler bu magaranin bir Hiristiyan kiilt yeri olabilecegini gosterir.
Daha o6nce de belirtildigi gibi Ermeni edebiyatinda da efsane-
nin pek ¢ok uyarlamasi bulunur. Bu durum Ermeniler’e ait bir
Yedi Uyurlar ziyareti olmasi ihtimalini giiglendirir. Fakat bu
konunun gergekten derinlemesine incelenmesi gerekir. Bunun
icin donemin Ermenice kaynaklan etrafhica incelenmelidir.
Eger bu bilgiler dogruysa, Hiristiyanhk’ta Efes disinda bir Yedi
Uyurlar ziyareti ilk kez bulunmus olacaktir. Efes’teki ziyaret
yerinin bulundugu Panayir dagim senenin belli bir giiniinde
siirekli ziyaret ettikleri bilinen Ermeni kilisesine bagh Hiristi-
yanlar’in,’®3 Yedi Uyurlar igin bagka bir kiilt yeri daha olustur-
malar ihtimali ilgingtir.

Diyarbakir

Diyarbakir'in Lice ilgesinin yaklagik 15km gilineybatisinda
bulunan Derkam koyiiniin kuzeyindeki Rakim ya da Eshab-1
Kehf Dag) olarak adlandirilan dagda bulunan magaranin
Eshab-1 Kehf’e ait olduguna inamilir. Koyiin adi olan
Derkam’in “Der-i Rakim“den geldigi disiinilir. Bunun
tlpkl diger Siryani kiliselerinin ad1 gibi Deyr-i Rakim olarak
da okunan Rakim kilisesi oldugu diisiiniiliir. Ornegin Mar-
din’deki kiliselerden birinin ad1 Deyr-iil Zafaran’dir. Nite-
kim buradaki Eshab-1 Kehf camisinin daha 6nce bir kilise
olduguna inanihr. Igeri girince caminin girig kapisi iizerinde

102 Kandler 1994: 90.
10 Tiirkoglu 1986: 110.
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bulunan yazinin bu kiliseye ait oldugu, kilise camiye geviri-
lince ise girmeden giris kapisi iizerinde bulunan yazinin
yazildig1 ve Lice’nin 18 km giineyinde ve Diyarbakir-Geng-
Bingdl yolu tizerinde bulunan Fis ovasindaki Roma dénemi
harabe sehrin kalintlannin Dekyanus’un sehrinden kaldig:
disiiniiliir. Bu ovanin adinin da Efsus’tan geldigi s6ylenir.1%
Dekyanus’un saray1 oldugu sdylenen yapida yeraltinda ka-
yalardan oyulmus depolar, izim suyu sikma havuzlarn gibi
yapilara rastlandig sdylenir. Bu ovada, 2000 yili yazinda,
yanmig bitki ortiisiiniin arasinda yiizeyde birkag siitundan
bagka birgseye rastlanamamusgtir.

Eshab-1 Kehf magaras1 Derkam kdyiiniin az ilerisinde
yiikselen Rakim dagindadir. Buraya oldukga dik bir yokusu
tirmanarak ulasilir. Magaranin girisindeki duvar kalintilan-
nin Dekyanus’un 6rdiirdiigli duvar olduguna inanilir. Bura-
dan, kayalar oyularak meydana getirilen yekpare tag basa-
maklarla Eshab-1 Kehf'in saklandiklar1 s6ylenen magaraya
cikilir (Fotograf 1-3).195 Burasi kayadan oyulmus oldukga
genis bir magaradir. Magaranin sag kosesinde genisge, derin
bir oyuk vardir. Eshab-1 Kehf'in, Dekyanus’un askerleri tara-
findan aranirken bu oyuntu kosede kaybolduklari, bunun
tizerine Dekyanus’un magaranin dis agzini1 duvarla ordiire-
rek onlar aghktan 6liime terk ettigine inanilir.1%

14 Beysanoglu 1957: 117-118; Kandler 1994: 90; Abakay 2000: 2.

105 2000 yih yazinda Lice’ye bu magaray: incelemek i¢in gidildiginde Derkam
kéyiinden yukanya magaranin oldugu daga gikma izni alinamamgtir. Kéyde
cekilen fotograflar harig gekilen fotograflann hepsi Diyarbakir'daki inceleme
sirasinda elinden gelen her konuda yardima olan il Zirai Miicadele Miidiirii
Eyiip Kiran'in araahg: ile Lice fige Tanm Miidiirii Mehmet Soku tarafindan
ekilmigtir. Her ikisine de yardimlarindan dolay tegekkiir ederim.

1% Beysanoglu 1957: 118.
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Derkam’in koyliilerinden edinilen bilgiye gore her yilin
Mayis ayinda bu magara Diyarbakir'in farkli bolgelerinden
gelen ziyaretgiler tarafindan ziyaret edilir. Clinkii uyuyanla-
rn, yalmiz Mayis ayinda uyanik kaldiklari, diger aylarda
uyuduklarina inanmilir. Ziyaret sirasinda dilekler tutulup
adaklar adanir. Magara duvarlarindaki oyuklara tas sikigtiri-
lir ve dilekler dilenir, sikigtirilan tag diismez ise dilegin ger-
ceklesecegine inamlir. Magaranin hep nemli olan duvarinin
uyuyanlarin terleri oldugu soylenir. Magarada bulunan izle-
rin ise Kitmir’in ayak izleri olduguna inanilir.1%’

Fotograf 3

107 Helimoglu Yavuz 1993: 190.
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1967 yilinda Fis ovasindaki su anda harabe halinde bu-
lunan kahveyi calistiran Selim Selguk’tan derlenen yerel
hikaye soyledir:

“Dekyanus Acem hiikiimdarlarinin mezarlarini1 korumakla
gorevli olan Kakanus'un ogludur. Babas: 6liince ondan 6g-
rendigi bu mezarlardan birisini gizlice agar, igindeki degerli
esyalan cgalar. Acemistan1 terk edip kdyiiniin bulundugu Fis
ovasina yerlegir. Burada egkiyalik yaparak geginir. Kendisini
hiikiimdar ve tapinilan putlarin koruyucusu ilan eder. Bu-
glinkii Firdevs koyii onun cenneti, Cinezor koyiiniin ise
cehennnemi olduguna inanilir. Emrindeki yedi beyzade kar-
desin puta tapmadiklarini ve tek Allahin propagandasiru
yaptiklarin1 6grenir. Bunlarin hemen yakalanmasini emreder.
Durumu &grenen yedi kardes Rakim dagindaki magaraya si-
ginurlar. Dekyanus bunu dgrenince magarada gengleri arath-
rir. Magaradaki oyuga saklanan gengleri askerler fark ede-
mezler ve gengler burada uykuya dalarlar. Dekyanus gengleri
bulamayinca agliktan 6lmeleri i¢in magaranin agzin1 duvarla
ordiiriir. Ug yiiz dokuz yil sonra bir goban agil yapmak igin

bu duvan yiktirir. Gengler uyanir. Yemliha sehre ekmek ve
#108

katik almak igin gider...
Irak’taki ziyaret yerinin oldugu Dostika Koyt gibi Di-
yarbakir'in Derkam Koyt de ¢ogunlukla Kiirtler'in yasadig:
bir yerlesim merkezidir. Siiryani, Ermeni, Arap, Iran ve Tiirk
yazinina bu derece giren efsanenin Kiirtce kaynaklarda da
gecmesi miimkiin. Ozellikle Yezidilik iliskisi de g6z 6niine
alindiginda, bu konuda ileride yapilacak galigmalar ilging
veriler sunabilir.

188 Beysanoglu 1957: 118. Helimoglu'nun yine derledigi hikaye de hemen
hemen aymidir. Helimoglu Yavuz 1993: 189.
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icel

Icel'in Tarsus ilgesindeki ziyaret yeri, Tarsus’un 10 km kuzey
batisinda bulunur. Ziyaret yeri diiz ve genis bir ovada gok
yiiksek olmayan bir dagin eteklerindedir. Caminin oldukga
ince ve uzun bir sekilde yapilmig ince minaresi, ok uzaktan
goriiniir. Cami girisinin hemen yaninda, Eshab-1 Kehf’in
uyudugu diisiiniilen magara vardir (Fotograf 4-5).

Fotograf 4
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Fotograf 5

Bu oldukga etkileyici bir magaradir. Duvarlardan goz-
yas! gibi sular damlar. Genglerin gozyaslar1 olduguna inani-
lan bu sular, kutsal sayilir. Burada inanglarin ¢ok ¢abuk de-
gistigi goriiliir. Magara girisindeki tas kimi zaman genglerin
devesi olarak adlandirilirken kimi zaman tagin iizerindeki
ayak izine benzetilen izin genglere ait oldugu soylenir. 2000
yili yazinda ise bu tas ile ilgili bir inang olmadig1 s6ylenmis-
tir. Afsin’de oldugu gibi Kibris gikartmas: sirasinda burada
da, genglerin uyanip askerlere yardim etmeleri ile ilgili gesit-
li inanglar olusmugtur. Caminin hemen yaninda kiigiik diik-
kanlarin olusturdugu bir pazar bulunur (Fotograf 6). Burada
cesitli muskalar, dini kitaplar, dini resimler, esarplar, oyun-
caklar ve gesitli hediyelik esya satilir.
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Fotograf 6

Bu ziyaret yeri ile ilgili bilgiler en geg 17. yiizyila daya-
nir. 17. ylizyihin inli gezgini Evliya Celebi, Afsin ve Tar-
sus’'ta Eshab-1 Kehf magaralarini gezdigini ve magaranin
Tarsus’ta oldugunu sdyler.!” Osmanli dénemi kaynaklarin-
da magaranin yeri Tarsus olarak geger. Akgiindiiz bu do-
neme ait kaynaklar1 incelemis ve bunlara kitabinda yer ver-
mistir. Buna gore, 19. yiizyilda Eshab-1 Kehf vakfinin gelirle-
rinin zaviyedarlik ve nezaret gorevleri igin yeterli gelmedigi
konusunda devlet hazinesine yapilan bagvuru nedeniyle,
magaranin yeri konusunda bir aragtirma yapilmugtir. Tarsus
Sancag) meclisinin yaptig1 bu aragtirma sonucunda, ziyaret
yerinin Tarsus’ta olduguna karar verilmis ve eskiden oldugu
gibi vakfin zaviyedarhiginin Naksibendiye tarikat1 mensup-

109 Babinger 1957: 241-245, Evliya Celebi 1996: 160-161.
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larina verilmesine karar verilmistir. Bunun iizerine konu
Evkaf-1 Himayun Muhasebesi'ne havale edilm'is, burada ise
vakif defterlerinde bu vakfa ait bir kayit olmasi nedeniyle
vakfa gereken tahsilatin yapilacag) bildirilmistir. Oldukga
yeni goriinen yap:r 1872 yilinda Sultan Abdiilaziz’in annesi
tarafindan tamir ettirilmistir. 110

Izmir

Izmir'in Efes ilgesindeki Panayir dag: eteklerinde bulunan
Yedi Uyurlar ziyareti, 6zellikle Hiristiyan kiiltiiriinde 6nemli
bir kiilt yeridir. Buras1 Artemis tapinagi, Meryem Ana’nin
eviolduguna inanilan ziyaret yeri gibi birgok kiilt yerinin bir
arada oldugu bir bélgedir. Sadece Hiristiyanlarin degil Miis-
limanlarin da burayi ziyaret ettikleri bilinir. 2000 yilh Eyliil
ayinda burada yapilan incelemede, alanin ziyarete kapatil-
mis oldugu goriilmistiir (Fotograf 7).

1o Kapinin istiindeki kitabede su yazi bulunur: “Cenab-1 mader-i Abdiilaziz
Han eyledi cedid / Bu akdes ba’bed-i Eshab-1 Kehfi hasbeten lillah / Safa
bulmakta ruh-1 valid-i sahane-i Mahmud Han /Eyledikge bin boyle eserler
su be su her gah/ Ana miifti-i sehir Ahmed Efendi dai-i hassi/ Kilub dikkat
yapild1 Tarsus’da bu ibadetgah/ Kulu Niizhet dahi tarih-i tammin eyledi
takdim/ Yine Eshab-1 kehf’i zinde kild1 igbu beytullah. 1289” Akgiindiiz
1993: 408414, 430.
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Fotograf 7

Efes’te yiiz yih agkin bir siiredir kaz1 yapan Avusturyal
ekip burada da kazi ¢alisgmalarina baglayacaktir. Bu ekibin
en son yaptig1 “Teras Evleri” projesinde evlerin duvarlarinin
résimlerle bezenmis oldugu goriiliir. Yedi Uyurlar magara-
sinin hemen altinda da duvarlar1 eskiden resimlerle bezen-
mis oldugu anlagilan odaciklar bulunur. Burada yapilacak
olan kaz1 ¢aligmalar1 konunun aydinlatilmas: agisindan ¢ok
onemli olacaktir.

Kahramanmarag

Kahramanmrag'in Afsin ilgesinde bulunan Eshab-1 Kehf
ziyareti, Ozellikle Selguklular doneminde {inlenmistir. 13.
yiizyihn baglarinda burada bulunan kilise harabeleri iizerine
Maras Valisi Nusretiiddin Hasan bir zaviye ve bir cami yap-
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tirarak vakif kurar. Bu sirada Efsus (Afsin) koyiiniin diger
yansi da Dede Baba zaviyesine vakfedilir. Marag Tahrir Def-
teri'ndeki kayitlardan Eshab-1 Kehf'teki cami ve zaviyenin
(Fotograf 8) 1324 yilindan beri Emir Hiisameddin bin es-
Seyyid Hiiseyin el-Hiiseyni et-Tirmizi'ye bagh oldugunu
anlagilir. Tirmizi'nin Mevlana’'nin hocas1 Burhaneddin
Tirmizi soyundan oldugu diisiiniilmektedir."! Bu bilgiler de
yine Anadolu sufi hareketi ile buradaki kiilt yeri arasinda
dogrudan iligkiler kurulmus olduguna isaret eder.

Camide bulunan devsirme malzeme, bélgenin Islam-
lagsma siirecinde gerek cami gerekse zaviyenin 6nemli bir
rolii oldugunun mimarideki yansimalaridir. Bu devsirme
malzemeler caminin farkh yerlerinde goriiliir. Omnegin sii-
tunlar Erken Roma dénemine ait iyon baglikl siitunlardur.

Fotograf 8

1 Yinang 1969: 312-314.
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Caminin mihrabinda yine ayru doneme ait ¢ok ince iglen-
mis istiridye motifli mermer malzeme bulunur (Fotograf 9).

.

Fotograf 9

Magaraya caminin iginden girilir. Giriste sag tarafta aym
doneme ait mermer bir devsirme malzeme kullanilmigtir.
Magaraya girerken ziyaretgiler sirt agrilarina iyi geldigine
inandiklar1 bu tasa sirtlarini siirerler. Bu taga “sirt tag1” deni-
lir. Bazilan ise bu taga sirtlarim1 dayayip bir dilek dilerler ise
dilegin yerine gelecegini diisiinerek burada dilek dilerler.
Magara igerisindeki kutsal sayilan suyun yaninda bulunan
ve hakkinda ¢ok ¢esitli yorumlar yapilan roma dénemine ait
malzeme ise bir kadinin kocas! i¢in yaptirmig oldugu mezar
tagidir (Fotograf 10).
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Fotograf 10

Magara olduk¢a engindir. igerideki dar gegitten giinahi
olanlarin gecemeyecegine inanilir (Fotograf 11).

Osmanlilar doneminde ise yollarin sapasinda kalan bu
ziyaret yerinin gitgide unutuldugu goériiliir. Son zamanlarda
yapilan yenileme ¢alismalar ile burada yeniden bir canlilik
goze carpar. Burada da Tarsus’ta oldugu gibi genglerin Kib-
ris gikartmasi sirasinda dirilip askerlere yardim ettiklerine
inanilir. Ayrica genglerin 6lmedigi, arada sirada etrafta onla-
1 gorenlerin oldugu, 6zellikle trafik kazas: gibi zor durum-
lardan insanlar1 koruduklarina inanilir.
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Fotograf 11

Afsin kaynaklarda ortaya ¢ikan Huristiyan ve Islam mis-
tisizmi arasindaki iliskiyi en agik bigcimde ortaya koyan kiilt
yeridir. Buras1 hem Monofizit hareketinin ve sonra Ermeni
kilisesinin hem de Anadolu sufi hareketinin 6nemli bir mer-
kezi olmustur. Bu agilardan onemli kiilt yerlerinden birisi-
dir. Doneme ait Ermenice, Arapga ve Tiirkge metinler ince-
lenerek yapilacak derin bir ¢alisma bu konuda daha ayrintih
veriler sunabilir.
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Sonuc¢ Yerine

Hiristiyanhigin ve Islamiyet’in ilk yayildigi dénemlerden
Monofizitlik’e, hacca, Sufi gelenege ve bugilinkii ziyaret yer-
lerine Yedi Uyurlar Efsanesi ¢evresinde anlattiklarim, dilden
dile gezen Yedi Uyurlar Efsanesi {izerinden onu benimseyen
ve yeniden iireten farkl dillerden, dinlerden ve mezhepler-
den insanlarin yagsamlarinda umudun tarihine bir gezi oldu.
Yedi Uyurlar etrafinda olusan inanglar, iiretilen metinler,
sanat eserleri ve ziyaret yerleri Oylesine gok ve gesitli ki, bu-
raya bunlarin hepsini almam miimkiin olmadi Ornegin
Anadolu’da iiretilen sufi yorumlardan sadece birkag 6mek
vermekle yetindim. Oysa Osmanlh doneminde yazilmis her
sufi metinde Eshab-1 Kehf’in nasil bir yorumunun yapildig),
yorumu yapanin donemin sartlarina gore segtikleri inang,
yonetime kargi aldiklar1 tutum konusunda ilging veriler su-
nabilir. Umudun tarihi uzun, genis ve derin bir alan. Insan
var olduk¢a umut etmis, gesit ¢esit umutlar, inanglar ve ef-
sanelerin yorumlarina yansimig ve bu alanda yapacak daha
cok is var.
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Bu calisma cevresinde incelenen cesitlilik ise, biri efsane
cevresinde olusan malzemenin degerlendirilme yontemi
agisindan, digeri tarihsel agidan, {igiinciisii antropolojik agi-
dan ilging olan ii¢ noktaya 1sik tutuyor. Efsaneleri ulusal
kiiltiirlerin ya da baz1 toplumlardaki zihniyetlerin dogrusal
yansimalar1 olarak gormek ya da kokenlerini aragtirmaya
kalkmak yerine, efsaneleri yeniden iireten kisilerin toplum-
sal statisiind, i¢inde bulunduklar1 durumu ve kafalarindaki
ideolojik hegemonyalarin1 yansitan metinler olarak deger-
lendirmek, her bir metni ge¢misinin zaten belirlenmis ¢izgi-
sini devam ettiren bir metin olarak gérme kisirhgindan kur-
tariyor. Her insana, olan1 edilgen olarak iistlenen birey ola-
rak degil konusmaya, yazmaya, boyamaya, yani liretmeye
basladig1 an, kendi istemini de ortaya koyan 6zne olarak
bakmaya bashyoruz ve metnin iiretildigi baglam hakkinda
ipuglarinin pesine diisliyoruz.!

Boylece ortaya cikan veriler tarihsel olarak Islamlagma
siirecinde dinler arasinda agilan patikalara da 1s1k tutuyor.
Kendinden 6nce Hiristiyanlanin ve Yahudilerin bu konuda
soylediklerini yadsimayip, bu ii¢ dinin de ortak temasi olan
“her seyi bilen Allah” kavramina vurgu yapan Kur’an’daki
Kehf Suresi'nin kapsayiciligi, bu patikanin en temel ¢izgisini
olusturur. Daha sonra rivayet tefsiri edebiyatin1 olusturan
ulemanin ¢evrelerindeki bilgilere agik oluglar1 ve kendile-
rinden 6nceki bilgi birikimini eserlerine almalar, yeni Isla-
miyet’e gecen halka daha 6nceki inanglarinin bir béliimiinii
bulabilmelerini saglar ve Hiristiyanlk, Yahudilik ve Islami-

! Bu yaklagimin dayandig tarihsel siire¢ ve Yedi Uyurlar Efsanesi hakkinda
yapilan ¢alismalann degerlendirilmesi i¢in bakimiz Ek 1.
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yet arasinda kopriiciikler kurar. Ozellikle Hiristiyanlik ve
Islamiyet’in mistik yorumlar arasinda kurulan bu képriile-
rin temel felsefi arka yapisim1 Yeni-Platonculuk olusturur.
Bu, kendisini 6zellikle Islam tasavvufunun vahdet-i viicud
(varhk birligi) inanc1 ile Monofizit yaklasim arasindaki biri
birine oldukga benzer ilkelerde gosterir. Nitekim Monofizit
hareketinin Anadolu’da ve Afrika'da gii¢lii oldugu bolge-
lerde Islam mistisizminin ve Mevali hareketin giigliiliigii
buralardaki Yedi Uyurlar ziyaretlerinde goriilen garpic1 bir
iligkidir. Orta Asya’da da sufi gelenek ve Budist gelenek
arasinda da kopriiler kuruldugu ve bunun Yedi Uyurlar
yorumlarinda da yansidig goriilir.

Din antropolojisi agisindan, Yedi Uyurlar Efsanesi'nin
yiizyillarca benimsenip yasatilmasinda en 6nemli rolii insan-
lara umut veren dgelerinin oynadigini diisiiniiyorum. insan-
larin umutsuz olduklari konularda, Yedi Uyurlar inanc ta-
rih boyunca insanlara umut vermis. Bu nedenle her iiretilen
metine Ureticisinin umutlar1 da yansimig. Dilden dile Yedi
Uyurlar Efsanesi’'ni yeniden iiretenlerin tarihi, ayn1 zamanda
umudun tarihi. Yedi Uyurlar inanci, sadece tehlikeli deniz
yolculuklarinda, hac yolculuklarinda ya da hastaliklara kars:
Yedi Uyurlarin adlaninin yazildig1 muskalar araciligs ile in-
sanlarin kendilerini karsisinda giigsiiz hissettikleri cografi
sartlar ve hastaliklara kars: degil ayn1 zamanda kendilerini
karsisinda giigsiiz ve garesiz hissettikleri iktidarlara kars: da
direnme giicii vermis bir inang. Diger 6liimden sonra diril-
me inanci ilizerine kurulu olan kiiltler gibi Yedi Uyurlar
inanc1 da insanlarin bask: goérdiikleri ve limitsizlige diistiik-
leri donemlerde giiglenir. Nitekim Hiristiyanhik’in ilk yayil-
dig1 yillarda Roma Imparatorlarinin baskilarina kars,
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Monofizit hareket igerisinde vergilerin, savaglarin ve aghgin
halla ezdigi Anadolu halkinin, Roma Imparatorlugu’nun
kilise lizerindeki monopoliine, Afrika’da yeni Miisliiman
olan halkin Arap irkqihigina, fiitiivvet gruplarinda sehir gete-
leri olusturan genglerin haksizliklara, Anadolu’daki sufi
tarikatlarin Mogol baskisina kars: direniglerinde Yedi Uyur-
lar Efsanesi Allah’in inananlar1 koruyacagina olan inanci
destekleyen bir imge olarak 6nem kazanr.

Bu dini hareketlerde, tasinan muskalarla umud edilen
bireysel kurtulustan ciddi bir farklilik var. Artik toplumsal
bir hareketin bir parcas1 olmus bir inangtan, inanlarin zor-
luklara karg birlikte direnmelerinden bahsediyoruz. Efsane-
nin en 6nemli motiflerinden olan uyku bu direnmenin tarzi-
n1 da gosteriyor. Karsisinda kendisini garesiz hissettigi otori-
teye kars gligsiiz hicbir sey yapmadan beklemek diyebilece-
gimiz uyku halini segiyor ve kendi bas edemedigi sorunlar
zamana havale ediyor. Hatta zamarun da bu isi ¢6zecegin-
den umudu kalmadi ise 6liimden sonra dirildigi ikinci haya-
ta havale ediyor. Dilden dile yeniden iiretilen efsane giigsiiz-
lerin ideolojik orgiitlenmesini sagliyor. Devrimci bir giig
olarak umudu orgiitliyor.2

2 Devrimai bir glig olarak umudu inceleyen Emst Bloch’un umut felsefesi ve
onun din hakkinda séyledikleri bu ¢aligmanin ortaya ¢ikmas siirecini de-
rinden etkiledi. Nitekim g ciltlik eserin 6zellikle son cildinde din ve yeni-
den dirilme temalanna yer verilir. Bloch’un kullandig: dilin yapis1 nedeniy-
le gevirisi oldukga zor olan bu kitabin heniiz sadece ilk cildi Tiirkge'ye gev-
rildi. Bloch, 2007).
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EK |
Efsaneler ve Tarih

“Efsane birgeyleri gizlemez ya da
birgeylere igaret etmez; efsane ne bir
yalandir ne de bir itiraftir: o bir yan-
simadir.” (Barthes 1972: 129).

Efsaneler, “halkin imgesinde dogup agizdan agiza dolagsan
ve konusu ¢ogu kez olaganiistii nitelikte olan 6ykii“lerdir.?
Bu oykiiler kimi zaman toplumda bilgi birikiminin aktarl-
masi, kurallarin saglamlagtirilmas: ya da bir bagkaldirinin,
degisimin mesrulastirilmas: konusunda iglevsel bir rol ist-
lenirler. Bir efsanenin yansittig1 diisiince yapisi, ancak o ef-
sanenin i¢inden ¢iktig1 toplumsal yapi igerisindeki iglevi ve
hangi baglamda ortaya ¢iktig1 incelenerek anlasilir. Hangi

3 Tiirkge Sozliik, 256, Tiirk Dil Kurumu Yayinlan, Ankara 1979.
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kosullarda anlatildigi anlasilmayan bir efsanenin hangi
umutlarin, acilarin ya da kaygilarin yansimasi oldugu da
anlagilamaz. Omegin, riiyasinda Osman Gazi'nin karnindan
¢ikan agag, Osmanl devletinin kendi varhgini mesrulastiran
bir koken arayisinin yansimasidir* Benzer bir gekilde
Aksemsettin’in Istanbul’un fethi ile ilgili riiyasindan bahse-
den efsane, fethin dini atiflarla mesrulastirilmasinda 6nemli
rol oynar.®

Ortagag’da insanlarin yasaminda dnemli bir yeri olan
efsaneler, tarih yaziminda uzun zamanlar ihmal edildi. Ef-
sanelerin anlatildig1 metinler, gercek disi olaylar1 yansitan
edebi eserler olarak tarihgilik alanindan ¢ogu zaman disla-
nip, edebiyatgilarin incelemesine birakildi. Efsane metinleri
ile ilk olarak folklor ¢aligmalar: igerisinde ilgilenildi. Bu ilgi
Rusya ve Isveg arasindaki bes yiiz yil siiren savasta arada
sikigan, 1809'da iggal edilen ve 19. yiizyilin ortalarina gelin-
diginde resmi akademik dilin de Isvegge oldugu Finlandi-
ya’da Fince ve Fin ulusunun geleneklerinin unutulmasi teh-
likesine karsi olusan milliyetgi hareketin etkisindeki Fin
Okulu ile bagladi. Fin Okulunun 6nde gelen isimlerinden
Elias Lonnrot (1802-1884), halk arasinda baladlar ve halk
hikayeleri derledi. Finlandiya’da baglayan bu hareketin gii-
neyde Napolyon tehlikesi ile kars1 karsiya olan Almanya’ya
yayillmas: pek gecikmedi.® Elias Lonnrot'un derlemelerini

4 Ocak 2000: 67-69.

5 Osmanh devletinin kurulusu ile ilgili efsaneler konusundaki tartigmalar igin
Orta Dogu Teknik Universitesi'nde 19 Mart 1999 tarihinde diizenlenen
“Osmanh Devleti'nin Kurulusu Efsaneler ve Gergekler” adl sempozyum
bildirileri igin bkz. Ocak 2000.

¢ Campbelll, bu konuya deginirken Grimm Kardesler'den Wilhelm’in bu
¢ahigmalarin yaganan ruhani depresyonun iistesinden gelmeye yardima ol-
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Almanya’da Grimm Kardesler’in biiyiik derleme galismalari
takip etti. Grimm Kardegler derledikleri binlerce masal,
kullanilan motifleri temel alinarak biribirleri ile karsilastiri-
lip efsanelerin kokenini (Urform?) aradilar.? Bu kdkenci yak-
lasim, efsane ve ge¢mis arasinda dogrusal bir bag kuruyor-
du. Romantik milliyetgi gelenegin dogrusal kiiltiir anlayisiy-
la efsaneler, ulusal kiiltiirlerinin aynasi olarak goriildii.

Bugiin bir yandan s6z konusu yaklagim benimsenmeye
devam edilirken diger yandan 6nemli elestiriler de ahyor.
Bu yaklagimin problemli yanlarindan biri kiiltiiriin barin-
dirdig farkliliklar1 g6z ardi eden indirgemeci bir yaklagim
olmasi. Diger problemli yani ise tarihsellikten uzak olmasi,
¢linkii dogrusal olarak algilanan tarihi gelisim icerisinde bu
tek tip kiiltiiriin de fazlaca bir degisime ugramadan siirdii-
riildigi inanci, kokenci yaklasimin belirleyici 6gelerinden
biri. Iste bu nedenle kiiltiir calismalarini canlandiracak olan
ivme, efsane metinlerinin tarihsel bakis agisinin ve politik
elestirinin menziline girmesi ile uzun bir tarihsel siiregte
gelebildi.

Tarihgilerin efsanelerle ilgilenmeleri, Annales Oku-
lu'nun disiplinleraras1 yaklagiminda “kiiltiir"iin bir olgu
olarak inceleme alanina alinmas ile baglatilabilir. Annales

dugu konusundaki fikirlerini aktarir. Wilhelm, eski Alman edebiyat: ile ilgi-
lenirken amaglarinin sadece ge¢misi korumak degil, ayr1 zamanda giizel
gunlerin geri gelmesine yardima olmak oldugunu séyler (Campbelll 1945:
835-836).

7 “Urform”, “prototip” olarak da gevirilebilir.

®  Bu derlemelerde amag birgok masalin ya da efsanenin en eski, ilk formunun
(Urform) Alman kiiltiiriine ait oldugunu gostererek Alman ulusunun yiicel-
tilmesi idi. Boylece Fransa’ya yenilmenin verdigi ezilmislik hissi azaltilma-

ya ¢ahgilmgtir.
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Okulu, kiiltiirii sadece ulusal kiiltiir olarak tanimlamasa da,
folklor ¢alismalarindaki dogrusal ve biitiinciil kiiltiir anlayis
bu ¢aligmalara da hakim oldu. Bu dogrusal yaklagimin etki-
si, toplumun diisiince yapisina biitiinciil yaklagan “zihniyet
calismalan” olarak ortaya ¢ikti. Fakat ulus devletin varhgi-
nin mesrulastirildigl romantik donemin izlerini tasiyan bu
biitiinciil ve dogrusal yaklasim, diisiince yapisindaki parga-
liliklari, kirilmalar1 ve catismalar1 analiz etmek konusunda
yetersiz kaldi. Bu nedenle, ¢cagdas kiiltiir ¢calismalarinda bu
yaklagim terk edilip, “zihniyet” yerine diisiince yapisindaki
kirilmalari, ¢atigmalar ve pargaliliklar1 da yansitan “ideolo-
ji“ kavrami kullanilmaya baslandi. Boylece her efsane metni,
icinden ¢iktig1 ulusun “zihniyetinin” ya da “kiltiiriiniin” bir
yansimasi olarak degil, o toplumda bunu iireten kisinin ya-
sam kosullari, sinifsal konumu, diisiincelerinde hangi ideo-
lojinin egemen oldugu ve iginde bulundugu topluma ne gibi
bir mesaj verdigi de incelenebilir hale geldi.

“Ideoloji” kavraminin kiiltiir aligmalarina girmesi bir
anda olmadi. Onceleri “ideoloji”, “fikirlerin bilimi” ya da
“aklin felsefesi” anlaminda kullanildi. Uzun zamanlar ege-
men politik sdylemde ise “ideoloji”, pozitif deger atfedilmis
“tarafsizlik”, “gercekgilik” ve “realistlik” gibi kavramlarin
kargiti olarak algilanildi. Atfedilen bu negatif anlam sadece
popiiler kiiltiirde degil akademik gevrelerde de sikga tekrar-
land1.’ Marks ve Engels’in yazilarinda da bu negatif anlam-
landirma goriiliir; buna gore ideoloji, sinif bilincinin olugma-
sin1 engelleyen bir faktordiir.'® Cagdas Marksist teorisyenler
ise Althusserin ¢aligmalarinda atfettigi sosyo-psikolojik

% Kavanagh 1990: 307.
10 Marks 1989: 110.
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anlami daha ¢ok benimser. Althusser’e gore “ideoloji”, sos-
yal 6znenin gergeklikle kurdugu iliskinin parametrelerini
belirliyor ve bdylece 6zneye sosyal diinyanin bir resmini
sunuyordu.!’ Bu anlamda ideolojik olmayan bir sosyal soy-
lem olmas1 miimkiin degildi. Bunun farkinda olsa da olmasa
da, herkes bunun igindeydi. Yaptig: film analizlerinde, ideo-
loji kavraminin kiiltiir galigmalarinda analizi nasil zenginles-
tirdigini gosteren Kavanagh, ideoloji kavraminin kiiltiir ¢a-
ligmalarindaki 6nemi konusunda oldukga nettir. Herhangi
birisinin bir politik teoriyi reddettigi icin ideolojik olmadig:-
n1 soylemesinin, hiicre olusumundan haberdar olmayan
birisinin kendisinin biyolojik olmadig1 konusunda 1srar et-
mesi kadar anlamsiz oldugunu sdyler.!?

“Ideoloji” kavraminin kiiltiir caligmalarinda edindigi bu
yer, temelde iktidar iligskilerine bakis agisinin degisim siire-
cinin bir iriinii olarak ortaya ¢ikt. “[ktidar”, daha onceleri
bir tarafin diger tarafa uyguladig: gii¢ olarak algilamirken
Ikinci Diinya savaginin akil almaz yillar1 tiim Avrupa’daki
sosyal yasami oldugu gibi, sosyal bilim teorilerini de sarstu.
Adorno, Hitler’i takip eden toplumun psikolojik yapisini
inceledigi Authoritarian Personality’sinde otoriter kisiligin
otoriteye uymaya yatkinhgin1 ortaya ¢ikardi!’?> Buna gore
iktidar sadece hiikmeden tarafindan degil, hiikmedilenin
yatkinhig ile de kuruluyordu. Ikinci Diinya Savag’min ya-
sandig1 bu yillarda radyo ve sinema gibi toplu iletisim arag-
lar1 da yayginlasiyor ve toplumu harekete gecirmek igin
etkin bir bigimde kullaniliyordu. Gramsci hem bu gelismele-

1 Althusser 1989.
2. Kavanagh 1990: 310-311.
13 Adorno 1950.
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re hem de Italyan toplumunun i¢inde bulundugu duruma
bakarak iktidarin giiciinii toplumsal riza ile siirdiirdiigiinii
ve bu toplumsal rizanin olugmasinin ideolojik bir hegemon-
yanin olugmasi ile gergeklestigini 6ne siirdii.'* Boylece ikti-
dar, hiikkmeden ve hiikmedilenin karsilikli etkilesimi olarak
algilanmaya baslandi ve tek yonlii iktidar anlayisgi, yerini gift
yonlii ya da dairesel' iktidar anlayisina terk etmeye bagladi.

Kiltiir calismalarinda “ideoloji” kavraminin bu sekilde
kullanilmasina Gramsci’'nin ¢alismalar1 dikkatleri ¢ekti ve
cagdas kiiltiir caligmalarina temel olugturdu. Kiiltiirii kendi
igerisinde tutarli ve devamlilig: olan bir yap1 olarak algila-
yan geleneksel kiiltiir caligmalarina kargi, Gramsci’'nin teori-
lerinin kiiltir ¢aligmalarina alinmasi, kiltirin politigin
icinde agiklandig: elestirel bir bakis agis1 sagladi.’® Kiiltiir
calismalarinda bu elestirel yaklasim hizla geleneksel yakla-
simun yerini aldi. Ozellikle Ingiliz ekoliinde kiiltiir ¢aligma-
larinin Gramsci tarzinda kuramsallagtirilmas: konusunda
gozle goriiliir bir caba harcandi. Gramsci’'nin diisiincelerinin
de etkisiyle kiiltiir ¢caligmalari, 6ncelikle ideolojik hegemon-
ya araglarinca sik kullanilan metinler iizerinde yogunlash.
Televizyondaki, hikayelerdeki ve efsanelerdeki imgeler kiil-
turel bir tiiketim malzemesi ve toplum “kiiltiirel tiiketici”
olarak goriildii."”

¥ Gramsci 1971.

15 Ornegin Bakhtin karnavallar iizerine yaptigy galigmada egemen ve tabi
siniflann kiiltiirleri arasinda dairesel bir iligkiden s6z eder. (Ginzburg 1996:
1)

16 Gramsci 1971: 375-377.

17 De Certeau 1984: xii; Landy 1994: xxiv.
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Tek yonli iktidar anlayisina getirilen bu elestiriler tiim
sosyal bilimlerde yeni bakis agilarinin olugmasini sagladi.
Foucault'nun, Nietzsche’nin “soy kiitiik” (genealogy) teori-
sini tarih alanina yeniden sunmasi sayesinde, tek yonli ikti-
dar anlayisi ile birlikte dogrusal tarih anlayis1 da kokiinden
sarsildi. Bu anlayis dogrusal kiiltiir anlayisini iki agidan sars-
ti: Ilk olarak, dogrusal olmayan, kopuslar, kirilmalari olan
ve her noktasinda farkh olasiliklar1 i¢inde barindiran bir
tarih tizerinde dogrusal bir kiiltiir kavramindan bahsetmek
oldukga giigtii. Ikincisi, bugiinden gecmise dogrusal bir ¢izgi
tizerinden bakmanin yetersiz oldugu kavranildigindan, ta-
rih, yenenlerin tarihi olmaktan ¢ikmig, “olumsalliklar”in da
goz oniine alinmasi ile yenilenlerin ya da s6z konusu iktidar
iligkilerinde g6z oniine hi¢ alinmamis gruplarin da tarihi
olarak algilanmaya baglandi.

Tarih, sadece belli bir sinifin tarihi olmaktan ¢ikinca tek,
dogrusal bir kiiltiirden bahsetmek oldukg¢a zordu, boylece
alt kiiltiirler de inceleme alanina alindi. Ornegin Carlo
Ginzburg, Peynir ve Kurtlar'da inceledigi sinifi, Gramsci’den
aldig1 “tabi siniflar” terimi ile isimlendirdi.”® Ahmet Yasar
Ocak Babailer Isyani, Kalenderiler ve Osmanl Toplumunda Zin-
diklar ve Miilhidler adli ¢alismalarinda yenilen heteredoks
gruplarin tarihini yazdi."® Elif Bilgin ise seyhiilislam fetvala-
rini, bu hiikiimlere maruz kalarak kovusturulan gruplar
tarafindan okuyarak metin analizinin tarih ¢aligmalarinda
nasil kullanilabilecegini g6zler 6niine serdi.?

1 Ginzburg 1996: 164.

1 A. Y. Ocak’in, Ginzburg'un ¢ahsmas: hakkindaki fikirleri igin bkz Ocak
1998: xv-xvi.

»  Bilgin 1996: 11-12.
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Diger yandan iktidarin her yerde oldugu fikri, yasamin
her alaninin tarihgi i¢in incelenecek bir olgu haline gelmesini
sagladi. Foucault, Hapisanenin Dogusu, Deliligin Tarihi ve
Cinselligin Tarihi gibi eserleriyle hem iktidar mekan iligkisini
irdeleyen hem de iktidarin yasamin her alanina nasil sindi-
gini inceleyen Ommekler verdi. Osmanh tarihgilerinden
Suraiya Faroghi, Osmanl: Kiiltiirii ve Giindelik Yagam adl ese-
rinde giindelik yasamu Tiirkiyat ¢calismalarinda incelenen bir
olgu haline getirdi. Osmanh siirini de iktidar iligkilerinin
gindelik hayattaki ya da siyasi yagamdaki etkilerinin digin-
da tanimlamanin daha fazla miimkiin olmayacagimi fark
eden Victoria Holbrook,”! divan edebiyatinda metin analizi
yontemini kullandi. Béylece her metin, metin analizi yonte-
mi ile tarihgiye farkh veriler sunabilecekti. Efsane metinleri
de simdiye kadar baz tarihgilerin dikkatinden kagmadi.
Omegin, Devin De Weese, Baba Tiikles ile ilgili efsane me-
tinlerinin Orta Asya'min Islamlagmas: siirecindeki roliinii
inceleyen oldukga ilging bir ¢alisma yapt12 Anadolu’nun
islamlagmam siirecinde efsanelerin yeri konusuna ise Ocak?,

2 Victoria Holbrook, Agkmn Okunmaz Kiyiar: adh gahigmasinda kiiltiirel gahg-
malar ve post-yapisalalik arasindaki iligkiye deginir: “Poetika ve onun ar-
dih olan gostergebilim glinlimiizde, post-yapisalahgin ardindan dilbilimin
yamaglarina inis yapan kiiltiirel ¢aligmalar adli, inga halindeki bir disiplin
tizerinde asih durmaktadir.” diyor ve amacin goyle dile getiriyordu: “Bu-
rada Osmanlh siir kuraminin 1srarla tizerinde durulmasinin nedeni bir mo-
deli yeniden gozden gegirmekten ¢ok yeni bilgilenme kategorileri yarat-
maknr.” Holbrook 1994: 15-16, 20.

2 De Weese 1994: 5.

B Ocak 1986: 961 ve 1997: 36. Ocak'in Anadolu’da Hizir ve Kesikbays kiiltlerini
ele aldig: eserler de olduk¢a 6nemlidir. Ocak da Hizir'in gergekliginin degil,
halkin ilmek ilmek 6rdiigii figiiriin bize neyi anlathg) izerinde durur. Ocak
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Vryonis (1975: 49) ve Hasluck (1973) gesitli ¢alismalarinda
yer verdiler.

Kiiltiir ¢calismalarindaki bu gelismeler tarihgiye ve diger
sosyal bilim dallarina yeni bilgilenme yontemleri sunmalarn
agisindan oldukg¢a 6nemli. Yedi Uyurlar Efsanesi hakkinda
yapilan ¢alismalarin tarihsel gelisimi de, efsanelerin sosyal
bilimlerde ele alinma yontemleri hakkinda bu béliimde an-
lattiklarimin adeta bir iz diigtimiinii olusturuyor.

YEDi UYURLAR EFSANESI UZERINE
YAPILAN ARASTIRMALAR

20. yiizyilda efsaneler lizerine yapilan galigmalar ii¢ temel
evreye ayirabiliriz. flk yaklagim daha ¢ok efsanenin iglendigi
metinlerin edisyon kritiginin yapildigy dilbilimci-oryantalist
yaklagimdir. Bu, kilise igerisinde siirdiiriilen dini ¢aligmalan
kopyalama geleneginden, kiliseden bagimsiz ¢aligmalara ge-
¢is siirecini yansitir. Ikinci yaklasim bu metinlerdeki en ince
aynntilan dahi yorumlayarak efsanenin kékeninin arastirildi-
g1 koken aragtirmalaridir. Bu tarz ise adeta ulus devlet done-
mi milli tarih anlayisinin bir yansimasidir. Tarih bu donemde
kiliseden bagimsizlasmus, ulus devletin tekelindeki iiniversite-
lerde, ulus devletin kokeni iizerine yapilan bir ¢alisma alani
halini alir. Bu dénem tarih anlayisi, resmi belgelere fazlaca
onem atfetmesinden dolay: “askeri tarih” olarak da adlandir-
lir. Avrupa’daki ulus devletlerinin, yiicelttikleri Antik Yunan
medeniyetini kendilerine kdken olarak kabul etmeleri ve ¢a-

1990: 211-212. Ocak, bu kiiltlerin olusumunda ve efsane metinlerinde islam-
Hiristiyanhk etkilesiminin izleri izerinde 6nemle durur. Ocak 1989: 64.
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hismalarin kiliseden bagimsizlasmis olmasi, bu dénemde ef-
sanenin Antik Yunan mitolojisindeki kokeninin vurgulandig:
calismalann ortaya ¢gikmasini hizlandirir. Giiglii ulus devletle-
rinin kurdugu somiirge ekonomisini mesrulagtiran dogu-bati
ayrimu iizerine dayah séylem de derinlesir. Ugiincii yaklagim
ise efsanenin iginde bulundugu toplum igin neyi ifade ettigi-
nin incelendigi folklorik yaklagimdir.

Bu c¢alismada incelenen en eski arastirma John Koch’a
ait (1883). Koch, doneminin koken (Urform) arayislarinin
etkisinde?* efsanenin Yunan ve Dogu Akdeniz kokenleri
tizerine derinlemesine bir aragtirma yaparken, kendinden
onceki donemin geviri geleneginin de mirasini tagir. Bu mi-
ras da, ona farkh dillerdeki metinleri de ayrintili bir sekilde
inceleme olanag) saglar. Yedi Uyurlar gelenegini ana hatla-
niyla anlattigy ilk bolimden sonra “uzun uyku” motifinin
kokenleri lizerine ayrintili bilgiler verir.2> Bunu Efes’te orta-
ya c¢ikan efsanenin kokenlerinin aragtirilmas: takip eder.
Efsanenin en eski versiyonu olan Suruglu Yakub’un metnini
inceledikten sonra Islami gelenekte ve Ortacag bati diinya-
sinda efsanenin nasil yayildigim inceler. Daha sonraki bo-
limlerde ise yine bat1 diinyasinda efsanenin 16. yiizyildan
19. yiizyila kadar nasil yayildigini ayrintili bir bigimde anla-
tir. Yedi Uyurlar Efsanesi hakkinda yapilan ilk monografi
niteliginde olan bu ¢alismada, efsanenin kokeni, Hiristiyan-

24 Bu etki kendisini daha baglangigta bu ¢aligmanin Grimm Kardesler’e ithaf
edilmesinde gosterir. (Koch 1883: I)
% Koch 1883: 24-50.
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liktaki ve Islamiyetteki gelisimi ve kendisinden 6nce yapilan
calismalar ayrintili olarak degerlendirilir.26

Kiliseye bagh ceviri gelenegine bagh kalan Michael

Huber ise bu efsane lizerine on yil siiren ¢alismalarinda me-
tinler tizerinde yogunlasir. Efsanenin anlatildig1 Latince?,

Yunanca?® ve Siiryanice”® metinleri ¢ok ince dilbilimsel
metodlar kullanarak biribirleri ile karsilastirir. 1910'da

3

29

Aynica Koch’un bu biiyiik monografiden 6nce bu efsane ile ilgili bir gahg-
masi oldugundan da Huber ve Kandler bahseder, fakat ben bu ¢aligmaya
ulagamadim. Bkz. Huber 1910: 219; Kandler 1994: 6 .

1902 yilinda baglayip 1903 yilinda bitirdigi Beitrag zur Siebenschliferlegende
des Mittelalters: Eine literarische Untersuchung; Teil I: Texte adh ¢ahgmada, iki
Latince metnin edisyon kritigini yapmigtir: Bunlardan ilki 15. yiizyila ait bir
metin olan “Visio Monachi de Eynsham”Huber 1903: I-X.

Latince metinler ile baglayan bu ilk ¢aligma 1902’den 1910 yihna kadar
devam edecek ¢aligmalarin baslangici olmus, bu eseri 1905 yilinda yayinla-
nan Beitrag zur Siebenschliferlegende des Mittelalters: Eine literargeschichtliche
Unterhaltung; II. Teil: Griechische Texte adh ¢ahigma takip etmistir. Bu eser ile
Huber ti¢ farkh Yunanca metnin edisyon kritigini ¢aligmalarina ekler. Birin-
ci ¢aligmasinda kullandig1 1454 tarihli ana metin Paris Milli Kiitiiphanesin-
de bulunur ve 10. yiizyila ait bir metnin kopyasi olarak sunulmustur. Bu
metni 1485 tarihli ayru kiitiiphanede bulunan ve yine 10. yiizyila ait bir
metnin kopyasi olan metin ve Vatikan’da bulunan 1673 tarihli 11. yiizyila
ait bir metnin kopyasi olan diger bir metin ile kargilagtirmigtir. ikinci Yu-
nanca metin 1512 tarihli 12. yiizyila ait bir metnin kopyasi olan Paris Milli
kiitiiphanesinde bulunan metindir. Bu metni de yine {i¢ ayr1 metinle karg:-
lagtirarak sunmugtur. Edisyon kritigi yapilan {gilincii metin 1559 tarihli
anonim bir metindir, 14. yilizyila ait bir metnin kopyasi olarak sunulmustur.
O da Paris Milli kiitiiphanesinde bulunur. Bu metinler ile ilgili ayrintih bilgi
i¢in bkz. Huber 1905: VI- VIIL.

1908 yiinda ise Beitrag zur Sicbenschliferlegende des Mittelalters: Eine
literarische Untersuchung; Teil Ill: Zur Uberlicferungsgeschichte der Legende. Die
Syrischen Texte mit besonderer Berticksichtigung ilirer Vertreter adh ¢ahgmasim
bitirir. Bu ¢aligma kendisinden 6nceki ilk iki ¢aligma gibi metinlerin edisyon
kritigi degil, Siiryanice metnin yazan olan Suruglu Yakub’un hayati ve eser-
leri Gizerine bir ¢aligmadir.

155



Huber o zamana kadar yaptig1 bu galismalari daha genis
perspektifle bir araya getirdigi dev bir eser ortaya koyar: Die
Wanderlegende von den Siebenschlifern; Eine Literargeschichtlche
Untersuchung. Bu eserde ilk olarak efsanenin iglendigi kay-
nak metinler adeta listelenerek verilmistir. Bu listeleme dogu
ve bat1 metinleri olarak iki ana baglik altinda yapilir. Doguya
ait metinler Siiryanice, Arapga, Farsca, Kiptice, Etyopya di-
linde ve Ermenice metinler olarak siralanirken batili metinler
Yunanca ve Latince olarak tasnif edilir. Huberin doneminin
orientalist 6nyargilarinin etkisinde yaptig1 bu dogu bati ay-
rimi1, efsanenin Hiristiyan diinyasinda ¢ok tnlii oldugu ilk
yillarinin toplumsal yapisina pek de uymaz. Bu dénemde
ozellikle Yunanca kaynaklarin batih metinler olarak ele
alinmasi oldukga problemlidir. Doneme ait eserler incelenil-
diginde bir dogu bat1 ayriminin yapildig) fakat bu ayrimin
Huber’in ve 20. yiizyil diigsiintirlerinin gizdikleri sinirlardan
farkl sinirlar kastedilerek yapildig: ortaya gikar. Bu yapay
ayirim, sadece anlatilan donemden kopuk bir analiz degil,
ayn1 zamanda metinler arasindaki baz iligkileri koparan,
goriinmez hale getiren bir simiflandirmadir. Omegin Siirya-
nice ve Yunanca metinlerden birisinin dogu bir digerinin
bat1 metinleri arasinda ele alinmasi metni (text) baglamindan
(context) koparan bir simiflandirmadir. Ciinkii, Huber’in
kendisinin ve bir ¢ok diger arastirmacilarin da metinler ara-
sinda yaptig1 karsilagtirmanin sonucu olarak degindikleri
gibi, 6zellikle ilk metinler olan Yunanca ve Siiryanice metin-
ler arasinda organik bir bag vardir. Suruglu Yakub’un bu
. efsaneyi gesitli Yunanca metinlerden 6grendigi ya da kopya
ettigi disiiniliir. Nitekim bu donemlerde Hiristiyanlhk'in
yayilmas: hizlanmigtir. Dogu Hiristiyanhg1 ve bat1 Hiristi-
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yanlig1 gibi ya da Siiryani Kilisesi, Yunan Kilisesi, Ermeni
Kilisesi gibi ayrimlardan bahsetmek miimkiin degildir. Bu
ayrihigin nedenlerini olusturacak olgular 6. yiizyil Monofizit
hareketinde gormek miimkiin ise de, bu simirlarin belirgin-
lesmesi 10. yiizyildan sonradir.

Huber ikinci boliimde efsanenin yayildig: literatiirii in-
celer. 1k olarak efsanenin yayildig1 Latin Kronikleri, litiirjiyi
ve sanat yapitlarini inceler. Daha sonra Avrupa ulusal ede-
biyatlarinda efsanenin islenigini ele alir. Bunu 1475’ten 1904
yilina kadar bu konu ile ilgili literatiiriin listesi takip eder.
Bu liste sayesinde Huber’den 6nce efsane hakkinda yapilmis
calismalarin literatiirii hakkinda da genel bir fikir edinilebi-
lir. Buna gore, 19. yiizyila kadar yapilan ¢aligmalarin hepsi
kilise mensuplarinca yapilmig olup hepsi Latince’dir.3® 19.
ylizyildan sonra ise bu konuda kiliseden bagimsiz ¢alismala-
ra da rastlanir. Ayrica ¢alismalarin Latince disindaki dillerde
de yazildig goze garpar.3!

Arap cografyacilarimin eserleri iizerine pek ¢ok ¢aligmasi
olan Guidi “Testi Orientali Inediti Sopra i Sette Dormienti di
Efeso” (1945) adl1 uzun makalede, bu efsanenin anildig bir-
cok farkl dildeki eserden bahseder ve Arapga, Ermenice ve

% Oregin 1694 yilinda Niimberg'de yapilan 16 sayfahk Disputatio circularis de
Septem Dormientibus adh ¢ahgmada D. W. Moller Yedi Uyurlar’a ait gesitli
kutsal emanetlerin Marsilya’da oldugundan bahseder. 1752 yihnda G.
Biedermann Freiburg’'da yaptig1 Fabulosa de Septem Dormientibus Historia ad-
I ¢aliymada konuyu kisaca ele almigtir. 1770 yilinda Vettori, Sanctorum
septem Dormientium historia, ex ectypis Musaei Victorii expressa, dissertatione et
veteribus monumentis sacris profanisque illustrata adl1 bir ¢aligma yapmugtir.
Huber 1910: 214-217.

3 Ornegin 1839 yilinda basilan Von den Siecben Schlifern adlh eserde
Karajan'dan alinan XVIII. yilizyilla ait Yedi Uyurlar Efsanesi'ni anlatan
uzunca bir siir bulunur. Karajan 1839: 1-41; Huber 1910: 218.
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Kiptice metinleri Italyanca’ya gevirir.?? Victor Ryssel ise 6zel-
likle Siiryanice metinler ile ilgilenir. 1894 ve 1895 yillarinda
yazdig: “Syrische Quellen abendlandischer
Erzahlungsstoffe; II. die Siebenschlédferlegende”33 adlarinda-
ki ¢ok kisa iki makaleyi, 1896 yilinda yazdig1 “Einfluss der
Syrischen Literatur auf den Occident”3* adli g¢alisma takip
eder. De Goeje*> ve Clermont-Genneau® Arapga kaynaklari
inceleyerek oOzellikle hikayenin lokalizasyonu konusunda
farkli teoriler ortaya atarlar. Son olarak Bernhard Heller 1904
yilinda yayinladig1 “Eléments, Paralléles et Origine de la
Légende des Sept Dormants” (1904: 190-218) adl1 makalede
¢ok incelikli bir ¢calisma ile eski Yahudi ve Eski Ahit’e bagh
gelenekler ile bu efsanenin benzer motiflerini ortaya koyar.?”

Yukarida bahsettigim Avrupa literatiirii Huberin ¢alis-
masinda elli arastirmadan olusan bir liste seklinde verilir.38
Bu boliimii Arapga literatiirde efsane ile ilgili verileri deger-
lendirdigi sonraki bolim takip eder. Burada beklenilenin
aksine 16-19. yilizyilar arasinda yazilan arastirmalar degil,
kaynaklar listesinde de vermis oldugu klasik donem tefsirle-
ri ve diger eserlerde efsanenin gectigi yer hakkinda verilen
bilgiler incelenir. Efsanede gecen ¢oban ve kopek hakkinda

32 Huber 1910: 219; Kandler 1994: 6.

33 Bkz. Herrig's Archiv fiir das Studium der Neueren Sprachen, XCIII (1894),
241 ve XCIV (1985), 369.

3% Bkz. Theologische Zeitschrift aus der Schweiz XIII (1896), 43-66.

3% “De Legende der Zevenslapers van Efeze”, Verslagen en Mededeelingen der K.
Akademie von Wetenschappen, Afdeeling Letterkunde, vierde Reeks, vierde
Deel., Amsterdam 1901: 9-33.

3% “El kahf et la Caverne des Sept-Dormants”, Comptes-Rendus des Séances de I’
Acadeniie des Inscriptions et Belles-Lettres, 4<série XXVII (1899): 564-576.

37 Huber 1910: 220-221; Kandler 1994: 6.

% Huber 1910: 214-221.
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cesitli bilgiler ortaya koyulduktan sonra 1020 yilina ait Mii-
nih’te bulunan el yazmasi Kissai metni etraflica degerlendiri-
lir. Daha sonra Yedi Uyurlar Efsanesi ve Hz. Muhammed
arasindaki iligki Kur‘an temel alinarak irdelenir. Hz. Mu-
hammed’in bu efsaneyi sozlii olarak Yahudiler'den ya da
Hiristiyanlar’dan duymasi olasiligin1 vurgular.®

Huber, efsanenin olusumunu inceledigi son bélimde
“Nihil novi sub sole” (Giinesin altindaki hig¢ bir sey yeni
degildir) diyerek Antik Yunan’dan bu yana ortaya ¢ikan kiilt
yapilarindaki benzerlikten (Ahnlichkeit der Kultformen)
bahseder. Hiristiyanhk’in ilk yayildigi zamanlarda “dogu”
ve “bat1” arasindaki iligkilerin ¢ok daha yakin oldugunu
vurgulayan Huber bu durumun kilt yapilarindaki gegisi
hizlandirdigini, motiflerin bir kiiltiirden digerine kolayca
gectigini belirtir. Bu nedenle her efsanenin bilegenlerine ine-
rek incelenmesi gerektigine deginerek uzun uyku motifinin
Antik Yunan’dan bu yana hangi literatiirlerde nasil gectigini
inceler. Son olarak, efsanenin kokeni konusunda yapilan
calismalar: degerlendirir. Bu konuda farkh gorislerin oldu-
gunu fakat kesin bir sey sOylemek i¢in konunun tarihsel
olarak daha fazla aydinlatiimasi gerektigini belirtir.** Burada
artik kiliseden gelen ceviri gelenegine doneminin koken
arayiglarinin agir bastig1 gorilir. Bununla birlikte, Huber,
kimi zaman efsanenin toplumsal psikolojideki yerine de
deginerek derinligi olan bir ¢alisma ortaya koymustur.

Wilhelm Weyh, “Zur Geschichte der Siebenschlaferle-
gende” adhh makalesinde (1911), Guidi ve Huber’in inceledi-

39 Huber 1910: 251-354.
4 Huber 1910: 356, 364, 376-447, 567.
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gi metinlere oldukga ilging olan Orta Asya kokenli metinleri
ekler. Bu metinlerden ilki tnlii Tiirkolog Katanov'un 27
Temmuz 1881 yilinda okuma yazmasi olmayan bir koyliiden
derledigi metindir. Weyh, ikinci olarak Rabguzi'nin kaleme
aldig1 kisas-1 enbiya metnini ve bir Kirgiz bir de Kazan-Tatar
metnini Almanca’ya gevirir.! Bu metinler efsanenin Orta
Asya’da nasil algilandig ve ne kadar degisik yorumlar yapi-
labilecegi konusunda ufuk agicidirlar. Efsanenin yeniden
tiretildigi her versiyonda anlatilanin efsane degil, yeniden
iiretimin gergeklestigi toplumsal ve cografi kosullar oldugu,
bu versiyonlarda ¢ok agik bir sekilde ortaya ¢ikar.

Louis Massignon, folklorik yaklasima gegis niteligi tasi-
yan iki makalesinde, efsanenin gerek Hiristiyanhk’ta gerekse
Islamiyet'te inananlar igin neyi ifade ettigi iizerinde durur ve
bu konuda yapilan ¢alismalarin hemen hemen hepsinde
metinler efsanenin gergekliginin ya da kokeninin yakalan-
masi igin kullanilan analiz nesneleri oldugunu, metinlerin
bir cerrah duyarlilig: ile incelenerek motiflerine ayriip ve
efsanenin kokeni konusunda farkl goriigler ileri siiriildiigii-
nii, kendisinin ise motiflerin koken analizinin degil, onlarin
nasil kullanildiginin ve toplumsal yapiya nasil eklemlendik-
lerinin pesinde oldugunu séyler. Bu nedenle salt dini motif-
ler degil efsanenin liturjideki*? yeri ve sanat eserlerinde nasil
islendigi, toplumda efsanenin nasil algilandig) konusuna
deginir. Metinlerin adeta otopsileri yapilarak irdelenmesi,
tek basina canh sodylemlerin izini bulmaktan aciz olacag:
icin, bu temanin nasil yasatildiginin da incelenmesi gerekti-
gini diigiiniir. Gerek Islamiyet'te gerekse Hiristiyanlik’ta

41 Weyh 1911: 290- 297.
#2 [badetlerin nasil yapilacag: konusundaki kurallar ve uygulamalar.
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efsanenin yerini bu agidan inceler. Artik efsanenin kdkeninin
ne oldugu sorusuna bir de efsanenin inananlar igin neyi ifa-
de ettigi sorusu eklenmistir.

Massignon, “Les ‘Sept Dormants’ Apocalypse de
I'Tslam” adh ilk makalesinde (1950), 6zellikle Islami gelenek
tizerinde durmus ve Kur’‘an’in bu efsane hakkindaki yegane
kaynak oldugunu vurgulams, ayrica efsanenin mistik anla-
mu ile ilgilenmistir. Son olarak, Islamiyet'te Yedi Uyurlar’a
ithaf edilen ziyaret yerlerinin bir listesini verir. Massignon,
1954 yilinda ise Dermenghem, Mahfoud, Unver ve Witt ile
¢ok daha kapsaml ve titiz bir ¢alisma yapar (1954). Bu ¢a-
lismada her iki gelenekte de bu efsanenin islendigi resimler
ve diger sanat eserlere, inananlar i¢in efsanenin neyi ifade
ettigini anlatmak i¢in 6nemli bir yer verilir.*® Burada 6zellik-
le islamiyet'in ilk yayildig1 donemlerde ortaya ¢ikan mistik
gruplar igin efsanenin ne ifade ettigi hakkinda derin bilgiler
vardir. Folklorik yaklagimin ilk 6rmeklerinden biri olarak
kabul edilebilecek bu galisma, bu yaklagimin bakis agisim
nasil da zenginlestirdigi goriiliir.

Koken arastirmalar1 ve folklorik yaklasim arasindaki
fark kendisini 6zellikle Islam Ansiklopedisi‘nin birinci ve ikin-
ci versiyonlarinin efsane ile ilgili maddelerinde géze garpar.
Wensinck’in EI"de yazdig1 “Ashab-1 Kahf” maddesinde 6n-
ce, efsanenin Taberi ve Vehb b. Miinebbih tarafindan nakle-
dilen iki farkl versiyon ele alinmustir. Daha sonra efsanede
gecen hiikiimdarin kim oldugu, efsanenin gectigi yerin nere-
si oldugu, Kur‘an’da gegen al-Rakim’in ne anlama geldigi,
kopegin adi1 gibi konulardaki farkh goriisleri degerlendirilir.

#* Massignon, Dermenghem, Mahfoud, Unver, Witt 1955: 61.
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Paret ise, EI*de yazdig1 “Eshab-1 Kehf” maddesinde, yapilan
calismalarda gelinen noktaya degindikten sonra bu efsane
etrafinda olusan gesitli inanglardan bahseder. Bu makalede,
Wensinck’in ilizerinde durdugu efsanenin kokeni ile ilgili
sorular tlizerinde pek durulmamigtir. Daha ziyade
Massignon'a referansla hikayenin simgesel yogunlugundan
bahsedilir.

Franz Babinger, “Die Ortlichkeit der Siebenschliferle-
gende in muslimischer Schau” adli ¢alismada (1957) kokenci
gelenegi devam ettirerek magaranin gercekte nerede bulun-
dugu ve bahsi gegen hiikiimdarin kim oldugu sorulan iize-
rinde durur ve Islami kaynaklarda gecen yerin kesinlikle
Efes olamayacagini vurgular. Bu eser Islami kaynaklar iize-
rine titizce yapilmis ¢alismalardan biridir. Noldeke, Guidi,
Ryssel, Heller ve son olarak da Kotting'in* efsanenin ilk
olarak Siiryani literatiiriinde ortaya ¢ikmig olmasi konusun-
da hemfikir olduklarimi da vurgulayarak bu yerin Suriye
taraflarina daha yakin olacagindan bahseder. Cografyacilara
ait metinler ve tefsirlerle de bu disiincesini destekler ve
sonugta bu yerin Afsin oldugunu savunur. Ayrica ona gére,
Islami kaynaklarda Dakyanus olarak bahsi gegen hiikiimdar
Decius degil daha geg¢ bir donemde yasamis Aurelius
Diokletianus’tur.%

Hermann Kandler’in Die Bedeutung der Siebenschlifer
(Ashab al-kahf) im Islam: Untersuchungen zu Legende und Kult
in Schrifttum, Religion und Volksglauben unter besonderer
Beriicksichtigung der Siebenschlifer-Wallfahrt adli arastirmasi

#1949 yihnda yazdig Peregrinatio religiosa adh eser iginde (Babinger 1957: 2).
5 Babinger 1957: 3.
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(1994), diger calismalardan oldukga farklh bir bakis agis1 ser-
giler. Kendisinden dnceki galismalarin, tefsirlerin ve cograf-
yacilarin ¢aligmalarinin derinlemesine incelendigi bu eserde
ziyaret yerlerinin olusumu iizerinde durulur. Son béliimde
Anadolu’daki ziyaret yerlerinin ziyaret edilme sikhigi ve
ziyaretgiler hakkindaki bilgiler istatiksel olarak verilmistir.

1999 yiinda Yuri Paitnitsky’nin yazdigr “The Cult of
‘The Seven Sleepers of Ephesos’ in Byzantine and Postbyzan-
tine Painting” adli makalede Hiristiyanhk’ta Yedi Uyurlar
inanc iizerine yapilan resimler ve metinlerin tarihsel analizi
yapilmistir. Bu ¢alismada eserler baglamlarina yerlestirilerek
Hiristiyanhk’ta Yedi Uyurlar inancimin bir monografisi ¢ika-
rilmustir.

Bu c¢alismalar disinda farkh galismalarda da efsaneye
deginilir. Ornegin, Guy Le Strange, Palestine under the
Moslems adli eserinde (1965), genel olarak efsaneden bahset-
tikten sonra lokalizasyon problemine deginir. Ayrica Yedi
Uyurlar’dan bahseden Arap cografyacilara ait metinleri Ingi-
lizce'ye ¢evirmistir ki bu kisa metin Arapga bilmeyen aras-
tirmacilar igin ¢ok degerlidir. F. W. Hasluck, 1920°li yillarda
kaleme aldig, Christianity and Islam under the Sultans adli iki
ciltlik degerli eserinde Hiristiyanlik ve Islamiyet arasindaki
etkilesimden bahseder. Yedi Uyurlar Efsanesi “Kur’an’da
gecen Azizler” adh boéliimiin ilk konusudur. Burada efsane
etrafinda olugsmus Hiristiyan ve Islami kokenli ilging inang-
lar anlatilir. Eserde Yedi Uyurlar Efsanesi ¢evresinde olusan
ziyaret yerleri konusunda da ¢ok ilging bilgiler vardir. Ozel-
likle bu bolgelerdeki Hiristiyan ve Miisliiman halk arasinda-
ki etkilesimi anlatarak diger ¢calismalarin vermedigi ¢ok de-
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gerli bilgiler verilir*¢ Baglama yaptigi vurgu agisindan,
Hasluck’un ¢alismasi kendisinden 6nceki ve sonraki calis-
malar igerisinde 6nemli bir yere sahiptir.

Tirkiye’de Yedi Uyurlar Efsanesi ile ilgili yapilan gals-
malar, kokenci gelenegin hakimiyetinde kiilt merkezleri
tizerinde yogunlagir. Bununla birlikte bu ¢alismalari, hangi
sosyal bilim dalindan arastirmacilarin eseri olduklarina gore
tice ayirmak miimkiin. Nitekim tarih, arkeoloji ve folklor
alanlarinda efsane farkh gekilde ele ahinir. Ornegin, tarih
alaninda bu efsane ile ilgili yapilan ¢alismalara kdkenci yak-
lagim damgasini vurur. Kéken konusunda ulasilan sonuglar
ise tarih¢inin hangi donemle ilgilendigi ve buna bagh olarak
kullandig1 kaynaklara dogrudan baghdir. Yinang, Siimer ve
Akgiindiiz'iin ¢alismalar incelendiginde, iigliniin de kendi
arastirma alanlarinin igine giren donemlere ait kaynaklarn
temel agiklayici olarak degerlendirdigi goze garpar. Omegin
Refet Yinan¢'in “Eshab-1 Kehf Vakiflar1” adli makalesi
(1988), isminden de anlagilacag: iizere Afsin’de bulunan
Eshab-1 Kehf Vakfi ile ilgilidir. Yinang, makalenin basinda
pek de derine inmeden kéken problemini “...zaten artik ke-
sin bir sekilde magaranin yerinin Afsin’de oldugunu kabul
ve ilan etmek gerekmektedir” diyerek, Afsin’de bulunan
vakfa ait gerek Selguklular, gerekse Dulkadirogullar1 done-
minde yapilmis eserleri saymaya baglar. Vakfa ait vakfiyeler
ile tahrir defterlerinde bulunan bilgileri degerlendirdikten
sonra vakfa 1324 yilindan beri hakim olan seyyidler hakkin-
da ¢ok degerli bilgiler verir.#” Faruk Siimer de Selguklu do6-
nemi ¢alisan bir aragtirmaci olarak, Eshabii’l-Kehf (1989) adh

4% Kandler1994:7.
¥ Yinang 1988: 312-318.
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calismasinda Yinang gibi bu konudaki tezini Selguklu do-
nemi kaynaklarina dayanarak magaranin yerinin kesinlikle
Afsin oldugunu soylerken, bu goriisii destekleyen cesitli
tefsirlerden bahseder. Buna karsin Ahmed Akgiindiiz, Bas,
Tekin ve Kagikqi ile yaptg1 Arsiv Belgeleri Isiginda Tarsus
Tarihi ve Eshab-1 Kehf adl ¢calismada (1993) Osmanli donemi
arsiv kaynaklarina dayanarak bu yerin Tarsus'taki ziyaret
yeri oldugunu savunurlar. Ozellikle Akgiindiiz ve ekibinin
calismasina diger donemlere ve diger alanlara kars1 diglayic
indirgemeci bir tavir yansir.*® Arkeoloji alanina karg: takini-
lan ayni diglayic1 tavir Afsaroglu'nun 2000 yilinda yayimla-
nan ¢alismasinda, bizi, miti yaratan ve arastirmaci arasinda-
ki ayrimin bulaniklagtigl bir noktaya getirir. Afsaroglu, gev-
rede bulunan Roma devrine ait bir kadin ve bir erkek heyke-
li hakkinda arkeolojik incelemeleri bir kenara birakip, hii-
kiimdarin ogluna ve onunla hamamda 6len kadina ait oldu-
gunu, bunun da magaranin Afsin’de oldugunun kanitlarin-
dan biri oldugunu sdyleyecek kadar hayal giiciinii zorlar.*°
Oysa Afsin’deki magarada bulunan Roma dénemine ait ola-
bilecek kalinti, bir kadinin 6len kocasi igin yazdirdigi bir
mezar tagidir. Fakat bu kalintilar hakkinda bir ¢alisma mev-
cut degildir.

Nitekim Yedi Uyurlar Efsanesi ¢evresinde gerek Anado-
lu’daki gerekse bagka bélgelerdeki kiilt merkezlerinde ¢o-
gunlukla antik doneme ait bazi kalintilar bulunur. Arkeoloji
alanlarinda buralarda yapilacak ¢alismalar konuya oldukga
degerli bakis agilar getirebilirler, fakat bu alanda yapilan az
sayida ¢alismada sadece Efes iizerinde yogunlagilir, diger

#  Akglindiiz 1993: 402.
4 Afsaroglu 2000: 112.
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kiilt merkezleri aragtirma digi birakilir. Omegin Tiirkoglu,
«Selguk’ta Yedi Uyurlar» adli makalesinde (1971) ve Efes’in
Opykiisii (1991) adli kitabinda®® yerel kiiltler hakkinda da bil-
giler veren oldukga degerli calismalar ortaya koyar.>!

Folklor ¢alismalar: ise arkeolojik ¢alismalarin tam tersi-
ne farkh yoreler hakkinda derinlemesine bilgiler verir. Bu
calismalardan her biri bir bolge iizerinde yogunlagmustir.
Omegin Helimoglu Yavuz, Diyarbakir Efsaneleri adl galigma-
sinda (1993), yorede bulunan efsaneleri derler. Bu ¢alismada
Diyarbakir’in Lice kasabasi Derkam koyiinde bulunan ziya-
ret yeri gevresindeki halk inanglar1 konusunda gesitli bilgiler
sunulur. Oven ise “Tarsus Adet ve Inanmalar1” adli yayin-
lanmamus yiiksek lisans tezinde Tarsus’taki inaniglar ile ilgi-
lenmistir (1995). Erdogan “Ashabiil Kehf Efsanesi” adli ma-
kalesinde Afsin’deki inanglar:1 derler (1964). Lice’deki ziyaret
yeri hakkinda verdigi bilgilerle daha ¢ok bir folklor ¢alismasi
inceliginde olan Abakay’in ¢alismasi da olduk¢a 6nemlidir.>2

50 Bu kitap Efes’te 3000 Y1l adh 1986 tarihli kitabinin yeni basimidir (Tiirkoglu
1986).

51 Arkeolojik bulgulara gére ziyaret yerinin Efes’te oldugunu diiglinen Tiir-
koglu diger arkeologlara gore daha fazla islami kaynaklara agiktir. Nitekim
bu agiklik Ozgii¢ (1948) ve Giimiig'iin turist rehberi niteligindeki ¢aligmala-
rinda goriilmez. Biribirinin tekran ve olduk¢a genel bilgilerle dolu olan bu
cahgmalar, ne Islami kaynaklar ne de yerel inanglar hakkinda bir bilgi verir-
ler. Ozbay “Yedi Uyurlar” adh makalesinde (1970) genel olarak Efes ve Hi-
ristiyanhk’ta efsanenin yerini degerlendirir ve bu konunun Tiirkiye’de tek-
rar canlanan 6nemli bir turizm konusu oldugunu bildirir.

52 Yerel arastirmacilardan Kaya, Tarsus'taki ziyaret yerinde satilan kitapgikta
Kur’an’dan gesitli alintilar vererek ziyaret yerini tantir Kur‘an ve Tefsirlere
Gire Kisa ve Oz Olarak Eshab-1 Kehf Hakkinda Bilgi Risalesi adli kitapgikta ba-
sim tarihi yoktur.
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llahiyatgilar tarafindan Yedi Uyurlar Efsanesi hakkinda
yapilan aragtirmalarda ise tefsir literatiiriiniin etkisi oldukga
fazladir ve kimi yakin donem tefsir ¢alismalar1 bu konuda
yapilan aragtrmalar igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Or-
negin Elmali'nin tefsiri birgok arastirmadan daha derin bir
¢alismadir. Bu ¢alismada giiniimiize efsane hakkinda ulagan
metinler arasinda dnemli bir yeri olan tefsirlerde efsanenin
nasil degerlendirildigi ayrintih olarak anlatilir.

Genel olarak, Tiirkiye’de tarih, arkeloji, folklor ve din bi-
limi alanlarinda Yedi Uyurlar Efsanesi iizerine yapilmis ok
degerli pek ¢ok calisma var. Fakat bu ¢alismalarin en biiyiik
ortak problemi disiplinleraras bilgi aligverisine kapali olma-
lar. ileride 6zellikle Anadolu’da Efes disindaki kiilt yerle-
rinde yapilacak disiplinlerarasi ¢aligmalar konuya 6zellikle
Anadolu’da islamlagsma siirecine 1sik tutacak bazi veriler
sunabilir.>?

3 2000 yiinda bu ciimle ile bitirmigtim literatir degerlendirmemi. Yllar
sonra bu ¢aligmay: kitaplastirmaya ¢alhisirken Serpil Baga'min dikkatimi
¢ekmesi lizerine Oya Pancaroglu’'nun ok degerli makalesini okudum. Af-
sin’deki kilt merkezinin Emeviler, Abbasiler ve Anadolu Selguklu Devleti
i¢in simir bolgesi olarak roliini derinlemesine inceleyen Pancaroglu, dini
metinlerin arka yapisim anlamlandiran degerli bir disiplinler aras1 ¢ahgma
ortaya koymus.
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EKII

Hiristiyan Kultirinde
Yedi Uyurlar Inanci
-Kaynaklar

Efsanenin ortaya ¢iktigina inanilan Hiristiyanhigin ilk yayil-
dig1 donemden kalma bir kaynak giiniimiize ulasamamugtir.
Yedi Uyurlar Efsanesi'nin ilk edebi uyarlamalarinin 5-6.
yiizyillarda Siiryani Monofizitler tarafindan yapildig: diisii-
niiliir. Efsanenin elimizdeki en eski versiyonu 519 yilinda
Surug psikoposu olan, Suruglu Yakub’a ait bir ilahi kitabinda
bulunur.! Bazi aragtirmacilar bu kitapta efsanede gegen isim-

! Suruglu Yakub, 452 yilinda dogmus, eserlerini yirmi iki yaginda (MS 474)
yazmaya baglamig ve tahminen 521-22 yillannda 6lmiigtiir. Siiryani edebi-
yatinin 6nemli yazarlanndan birisidir. Bir diiz yaz1 metin ve gesitli ruhani
siirlerin disinda, iki yiiz otuz bir ilahisi oldugu bilinmektedir. Bu ilahiler on
ikilik hece dlgiisiinde yazilmiglardir. Siiryani dili ve tarihi izerine pek gok
¢aligmasi olan Assemani’ye gore Yedi Uyurlar Efsanesi’nin gegtigi ilahi 221.
ilahidir (Koch 1883: 81-82). Bu dua kitabinda Yedi Uyurlar Efsanesi iki kere
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lerin Yunan kokenli olmasina dayanilarak eserde efsanenin
kendinden oOnceki Yunanca bir kaynaktan yararlanilarak
anlatildigim diigiiniirler.?

Nitekim giiniimiize ulagmayan fakat kendilerinden son-
raki yiizyillarda yararlanilmis baz1 Yunanca metinlerde de
efsanenin anlatildig bilinir. Ornegin, 6. yiizyilin ilk yarisin-
da yazilmis, Zacharias Rhetor’a (490-550) ait dini bir eserde
efsanenin anildig) diisiiniiliir. Yunanca orijinali giiniimiize
ulagsamayan eserin yazar1 Diizmece-Zacharias olarak bilinir.?
Paitnitsky’nin verdigi bilgilere gore 6. yiizyilin ikinci yarisi-
na ait, yazari bilinmeyen bir Siiryani Kilise Tarihi'nde de ef-
sane anilmigtir. 6. yiizyiin ortalarina dogru iinii iyice artan
Siiryani rahip Efesli Yohannes’in 570 yilinda yazdig: ve gii-
niimiize sadece kopyalar1 ulasabilmis ayrintih Kilise Tari-
hi'nde de efsane anilir.# Tourlu Gregor‘un (538-593?) da yaz-
dig1 bilinen bugiin elimizde olmayan eserinde efsaneden
bahsettigi bu eseri kullanmig diger kaynaklardan 6grenilir.
Yukarida anilan metinler kendilerinden sonraki yiizyillarda
kullanilmigtir. Fakat elimize ulagsmis niishalar: yoktur.

Daha sonra efsanenin gegtigi eser, 520-30 yillar1 arasinda
Dogu Afrika kiliselerinden birinin papazi olan Theodosius’a
aittir. Bu eserde anilan isimler de yine yazarin Yunan koken-

anilir. Eser iki boliimden olugur. Her iki bolim de farkl kodlarla Vatikan
kiitiiphanesinde bulunur (Cod. syr. Vatic. 115: 79v-82v. ve Cod. syr. Vatic.
217: 182-186). Bu metinler 19. yiizyilin italyan oryantalistlerinden 1. Guidi
tarafindan incelenmistir (Huber, 1910: 1; Koch 1883: 1).

?  Koch 1883: 82-84.

3 Bu eser hakkinda Huber’in anlattiklan diginda fazlaca bir bilgi yoktur
(Huber 1910: 4).

4 Paitnitsky 1999: 361; Huber 1910: 4, 38.

5  Huber, 1910: 4; Koch 1883: 2.
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li bir kaynaktan yararlanmig oldugunu diigiindiiriir.¢ Efsa-
nenin anildig1 metinlerden bir digeri Siiryani edebiyatinda
¢ok onemli bir yere sahiptir. Londra’da British Museum’da
bulunan 7. yiizyila ait bu metin, arastirmacilar tarafindan
Siiryani edebiyatindaki ilk diizyaz1 metin olarak kabul edilir.
Bu eserin de yukarida adi gegen Diizmece-Zacharias’dan
yapilmus bir geviri olabilecegi diisiiniiliir.”

Daha sonraki yiizyillarda bu son iki eserde oldugu gibi
yukarida adi gegen eserlerin gevirilerinde bu efsaneye rast-
lanir. Omegin, 845 yilinda 6len Diizmece-Dionysius
Tellmahrensis'in bu efsaneyi andigi metnin8 Efesli
Yohannes'ten yapilan bir geviri oldugu disiiniilir. Aym
sekilde 1199 yilinda 6len Michael Syrus’un metninin de Efes-
li Yohannes'in metninden yapilmis bir g¢eviri oldugu one
surdliir.

Daha sonra 8. yiizyilda kaleme alinmus iinlii Abul Farac
Tarihi'nde ve 15. yiizyilda 4 Mart torenlerinde okumak igin
hazirlanmug ilahilerin arasinda,® Yedi Uyurlar Efsanesi'ne
rastlanir.’® Efsanenin anildig1 bu eserler incelendiginde, ilk
eserlerin ¢ogunlugunun Monofizit rahiplere ait olmas: dik-
kati ¢ceker. Bu nedenle Hiristiyanhkta efsanenin yeri incele-
nirken ikinci olarak 6. yiizy1l Monofizit yazin ele alind1.

S6z konusu, Anadolu’daki Monofizit akim olunca, Er-
meni edebiyatinda bu konuya rastlamamak siirpriz olurdu.
Cinkii Stiryani Hiristiyanhiginin Ermeni inanglarindaki etki-

Koch 1883: 85; Huber 1910: 38.

Huber 1910: 4; Cod. syr. 17202; Koch 1883: 86.
Huber 1910: 4; Cod. syr.: Vatic. 162, Vatikan.
Huber 1910: 4-7; Cod. syr. Vatic. 235: 130, Vatikan.
0 Huber 1910: 4-7.

w B® N =

m



si 5. yiizyila kadar devam etmistir. Oyle ki bu devirde ayin-
ler Siiryanice yapilmigtir. Hatta Dadoyan Ermeni dilindeki
Siiryani etkisinin izlerinin halen goriildiigiinii soyler.!! Er-
menice iki eserde bu efsane anlatilir. Bunlardan birincisi
Roma’da bulunur.'? Bu eser hakkinda daha fazla bilgi edini-
lememistir. Fakat diger metnin 2. Ermeni patrigi Gregorius
II. Wgajaser’e ya da onun 6grencilerinden birine ait oldugu
diisiiniiliir. Venedik'te 1874 yilinda yazilan Text des
armenischen Martyrologiums adli eserde bu metni bulmak
miimkiindiir.”?

Yedi Uyurlar Efsanesi'ne Misir'da, hem de 10. yiizyilda
rastlamak 6nce saskinlik verse de ipuglarin birlestirince her
sey agiga gikar. Oncelikle Dogu Roma Imparatorlugu’nun
metropolii Konstantinopolis'in ihtiyaglarinin karsilanmas,
Misir’dan gelen iiriinlerle saglanmaktadir. Bu nedenle, Ana-
dolu ve Misir arasindaki deniz yolu ticareti olduk¢a yogun-
dur. Iskenderiye’den Dogu Roma’ya yilda iki ii¢ kere
sevkiyat yapilir.’ Efesli Yohannes, eserlerinde pek ¢ok Siir-
yani rahibin Misir'a siiriilmiis Monofizit yakinlarin1 ya da
dindaglarin1 ziyaret amaciyla Misir'a gittiginden bahseder.
Ayrica Antakyali Severus’u takip eden pek ¢ok patrik de en
yakin siginma yeri olan Misir’da toplanir.’> Bu bilgiler ara-
sindaki bagi kurmami saglayan asil veri ise 6. yiizyila ait pek
¢ok eserin su an bulunduklar1 Vatikan ya da Londra’daki
kiitiiphanelere Misir'dan getirilmis olmalar.. Omegin, 18.

1 Dadoyan: 18-19.
12 Huber 1910: 4-7.
3 Huber 1910: 37.
14 Seidler 1999: 12.
15 Harvey 1990: 76-78.
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ylizyilda Vatikan Kilisesi Kiitiiphanesinin Siiryani yazma
kolleksiyonu, oryantalist J. S. Assemani'nin Misir'dan getir-
digi Siiryanice eserlerle olusmustur. Yine 18. yiizyilda yaga-
yan oryantalist H. Tattam’in da Misir’dan Ingiltere’ye pek
ok Siiryanice yazmay: gotiirdiigii bilinir. Omegin, Efesli
Yohannes’in Kilise Tarthi'nin Londra’da bulunan kopyasi
bunlar arasindadir.!®

Monofizit din gorevlilerinin verdigi eserlerin yaninda,
hac yolu iizerinde bulunan Efes’teki ziyaret yeri dolayisiyla
iinlenen bu efsaneye Ortodoks Dogu Romal1'” ve Latin Kato-
lik kilisesine bagh din gorevlileri de eserlerinde yer vermis-
lerdir. Latin Kilisesi bu efsane ile Tourlu Gregor'un eseri
aracilig: ile tanismustir. Daha sonra gerek bu eserin gevirisi
gerekse kopyasi olarak pek ¢ok metin kaleme alinir.!®

16 Witakowski 1996: XVII.
17 Bkz. Huber 1910: 37-59.
18 Bu eserler hakkinda bkz. Huber 1910: 59-91.

173






EK I

Islam Kultiriinde
Eshab-1 Kehf
-Kaynaklar

Islam diinyasinda incelenecek en eski ve degerli kaynak,
gerek bu devirde, gerekse daha sonrasinda efsanenin yayil-
masinin temel kaynag) olan Kur’an’dir. Tefsir ve hadis me-
tinleri de aym sekilde gerek yazildiklar1 dénemde, gerekse
daha sonraki donemlerde Kur’an’i anlamak icin kullanilmis
kaynaklardir. Bu metinler sadece efsanenin Islamiyette ele
alindig1 en eski kaynaklar degil, ayn1 zamanda bu konudaki
kaynaklarin olduk¢a 6nemli bir boliimiinii tegkil eden eser-
lerdir. Ayrica daha sonraki donemlerde incelenecek yazin
tiirlerinin ortaya ¢ikisi, ancak tefsir tarihi igerisindeki farkh
yaklasimlar incelendiginde anlasilabilir. Bu nedenle, ilk ola-
rak Kur'an ve tefsir literatiiriinii iginde bulunduklan top-
lumsal kosullarin olusturdugu tarihi baglamlan ve efsanenin
kaynaklarda nasil islendigini ele aldim.
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Sufi akimlar igerisinde iiretilen metinlerde de efsane
onemli bir yere sahiptir. Diger bircok kissa gibi bu kissanin
da gesitli batini yorumlar1 bulunur. Bu ¢alismada Anadolu
sufi hareketi icerisinde iiretilen birka¢ metin incelenmistir.
Sufi geleneginde 6nemli bir yeri olan Iran edebiyatinda efsa-
nenin nasil ele alindig1 da olduk¢a 6nemlidir. Nitekim Sa-
di'nin Giilistan’inda, Sacettin Nesebi'nin Tutiname’sinde ve
Attar’in Tezkiretii’l-Evliya’sinda bu efsaneye yer verilmistir.
Giilistanin daha 14. yiizyilda Seyfi Sarayi tarafindan Tiirk-
ceye cevrilmis olmasi, eserin Anadolu Islam gelenegindeki
degerini gosterir.

Anadolu sufi ¢evrelerinde bu kissanin nasil anlamlandi-
rildigit Mevlana'nin Mesnevi’si, Ahmet Eflaki'nin Ariflerin
Menkibeleri adl1 eseri ve Firdevsi-i Rumi'nin Kutb-name’si
temel alinarak incelenmistirr Bu eserler incelenirken
Kur’an'in ilk Tiirkge cevirileri (satir arasi geviriler ve tefsirli
satir arasi geviriler) daha sonra incelenecek olan eserler ile
Kur’an metni arasindaki bagin nasil kuruldugunu anlama-
miz agisindan onemli ipuglar1 verirler! Ciinkii bu efsane
tiim Miisliman cografyasina oncelikle Kur’an metinleri ile
ulasmistir. S6z konusu gevirilerde kaynak olarak Taberi tef-
sirinin kullanilmasi, bu gevirilerin incelenen diger kaynakla-
ra Taberi tefsirini ulagtiran 6nemli bir arag oldugunu da gos-
terir.?

Donemin tefsir metinlerinin ortaya koydugu gibi sozlii
gelenekte ve sufi anlayisinda efsanenin 6nemli bir yeri var-
dir, daha sonra ortaya gikan kisas-1 enbiyalar, menakibna-

1 Karabacak 1994; Sagol 1993.
2 Togan 1964: 18.
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meler ve fiitiivvetnameler de bu geleneklerin iiriinleridirler.
Omegin, Kisas-1 Enbiyalar, Islamiyet'in ortaya giktigi do-
nemden itibaren, halka dini anlagilabilir kilmay1 amaglayan
sozlii anlatim geleneginin bir triinidiir. Katip Celebi bu
tiiriin ilk 6rmegi olarak 8. yiizyil diisiiniirii Vehb bin Miineb-
bih'in eserinden bahseder.? Sa’lebi ve Kisdi'nin 11. yiizyilda
kaleme aldiklan eserler de oldukga degerli 6rmeklerdir.¢ Bu
tiir, Anadolu-Islam edebiyatinda da oldukg¢a sevilmis,
Sa’lebi ve Kisai'nin eserlerinin gesitli gevirileri yapilmis ve
ayrica bu tarzda pek ¢ok eser verilmistir> Kisas-1 enbiya
tiriiniin Anadolu’da iiretilen ilging Orneklerinden birisi,
daha 13. yiizyilhin baglarinda kaleme alinmig Kadi
Burhaneddin Ebu Nasr'in Anis al-Kulub adl eseridir. Bu eser
once Ayasofya kiitiiphanesinin yazmalar katalogundayken
(no. 2984) burada bulunan diger eserlerle birlikte Siileyma-
niye kiitiiphanesine aktarilmstir. Peygamberler kissalarin-
dan olusan eserin besinci ciiziinde Eshab-1 Kehf kissasi anla-
tilir. Anili yazarin yalnizca Farsga’yr degil, Kiirtce ve Erme-
nice’yi de bilmesi ve Hiristiyan teolojisi hakkinda oldukga
bilgili olmasi, eserin diger yerel kiiltiirlerle iliskisinin ipugla-
Iin1 verir.b

14. yiizyillda Aydinoglu Mehmed Bey tarafindan yazdi-
rildig bilinen Anonim Kisas-1 Enbiya’ ve Rabguzi'nin yine 14.
yilizyilda Bati Tiirkistan’da kaleme aldig1 eserlerde efsanenin
oldukga ilging versiyonlar1 bulunur. Tarihi bilinmeyen el

Cemiloglu 1994: XIII.

Al Kissa-i 1978.
Cemiloglu 1994: XIV-XV.
Kopriilii 1943: 459-465.
Anonim 1997.
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yazmasl bir kisas-1 enbiya metni de Risale-i Hazret-i Sultan
Ashabu’l-Kehf adin1 tagir. Mannerheim’daki Dogu Tiirkistan
Koleksiyonu'ndaki dokuz el yazmasindan birisidir ve bura-
da da farkl bir versiyon bulunur.?

Bu ¢alismada, kisas-1 enbiya niishalarinda bulunan re-
simler, kaynaklarin bir boliimiinii olusturur. Bunlarin segil-
mesinin nedeni, resimler genellikle hiikiimdarlar i¢in kaleme
alinmig metinlerin siislemesinde kullanildigindan, halka dini
anlatmak amaciyla yazilan bu metinlerin yonetim tarafindan
nasil algilandiginin goriilebilmesidir.

Eshab-1 Kehf'ten fiitiivvetnamelerde de sik¢a bahsedilir,
¢linkii bu sure fiitiivvetle ilgili bulunan ii¢ sureden birisidir.
Eldeki en eski Fiitiivvetnameler Sulemi'nin 10. yiizyilda
yazilan “Kitab al-Futuvva”s1 ve Ansari'nin sufilerin fiitiivvet
hakkindaki sozlerini derledigi Arapga’sinin yaninda Farsga-
sini da verdigi “Fiitilvvetname” adli eseridir. ilk Tiirkge
futiivvetname ise 13. yiizyilda yazilan Burgazi fiitiivvet-
namesidir.® Bunu Seyyid Gaybi oglu Seyh Hiiseyin’in Fatih
Sultan Mehmet doneminde yazilmis fiitiivvetnamesi takip
eder® Daha sonra da pek ¢ok fiitiivvetname metninde
Eshab-1 Kehf'’e deginilir. Burada sadece Burgazi
fiitiivvetnamesine degindim. Islami yazindaki bu miithig
zenginlik kaynaklar konusunda segici olmay1 gerektiriyor,
¢iinkii daha pek ¢ok metinde Eshab-1 Kehf'ten bir sekilde
bahsediliyor ve bunlarin hepsini bu ¢alismaya almak miim-
kiin olmamuistir.

& Giirsoy 1985.
¥ Golpmnarh, 1950: 23.
10 Golpinarl, 1950: 24.
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Islam kiiltiiriinde ¢ok sevilen bu kissa, sadece kisas-1 en-
biyalar gibi gesitli dini metinlerde resmedilmekle kalmamus,
Osmanh hat sanatinda da ¢ogunlukla gemi seklinde islenen
bir konu olmustur. Bu hat sanat1 6rnekleri de Akdeniz’in ¢ok
eski kiiltlerinin tasindig) 6rnekler olarak ¢alismada 6nemli
bir yere sahiptirler.

Kaynaklarin gesitliligi g6z oniine alindiginda, efsanenin
islendigi literatiiriin gerek dikey/tarihi gerekse yatay/cografi
olarak oldukga genis bir alana yayilmis oldugu ortaya ¢ikar.
Kaynaklarda ortaya ¢ikan bu gesitlilik, ziyaret yerlerinde de
kendisini gosterir. Hiristiyanhkta sadece Efes ziyaret yeri
olarak gosterilirken, Islamiyette Ispanya’dan Endonezya’ya
kadar hemen hemen Islamiyetin yayildig1 her bolgede bu
efsane ile ilgili bir ziyaret yerine rastlanir. Bu kiilt merkezleri
ise calismanin son boliimiinde incelendi. Diinyanin ¢ok fark-
i yerlerinde bulunan ziyaret yerleri hakkinda gogunlukla
yapilan aragtirmalarda verilen bilgiler kullanilmigtir. Anado-
lu’da bulunan ziyaret yerleri ise Sivas harig teker teker gorii-
lerek aragtirmacilar tarafindan verilen bilgiler sinanmugtir.
Anadolu’da bulunan bu ziyaret yerlerinden bazilar1 hakkin-
da gesitli tarihi belgeler de bulmak miimkiindiir."

1 Ornegin, Tarsus ve Afsin'de bulunan ziyaret yerlerinin vakif kayitlar1 mev-
cuttur. Aynca salnamelerde de bunlara ait bilgiler bulmak miimkiindiir.
Yinang 1969: 312-318; Akgiindiiz, Bas, Tekin, Kagik¢1, 1993: 408-423.
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