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c|ZG| Osmanh Felsefe Calismalar
Tiirkiye’de Felsefenin Tarihine Katki

Cizgi Kitabevi Yayinlan tarafindan hazirlanan Osmanli Felsefe Caligmalari
dizisi, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e devreden felsefe mirasimizi, siirece
dogrudan miidahil kurucu aktorlerin arayglarina tanikhk eden felsefi
metinlerle gindeme tasgimayr amagliyor. Geg Osmanl felsefi disiincesine y6n
veren kurucu aktorlerin eserlerinin genis perspektifli, tarafsiz, zengin bir
dizisini olusturma yoéniindeki gizgisiyle Osmanh Felsefe Caligmalan, ilkemizde
giderek daha gigli bir bicimde koklerini arayan felsefenin tarihsel
kaynaklarina yonelik ilgi ve arayislara 6nemli bir katki sagliyor. Eserlerin
girisinde yer alan, sahanin uzmanlari tarafindan kaleme alinmis kapsaml
makaleler, modernlesmeyi bir zihniyet déniisiimi sorunu haline getiren
Osmanli aydinlannin felsefeye atfettikleri anlami, merkezinde ‘degisim’ olgusu
bulunan toplumsal-siyasal-kiiltiirel diger stireglerle iligkilendirerek, modernlesmeci
ideolojik projeler baglaminda okuma imkani sunuyor.

USOL HAKKINDA NUTUK René Descartes, Ceviri: Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana)
B BERGSON HAKKINDA Riza Tevfik B IKTISAT METINLER! Ahmed Midhat B
DESCARTES ve KARTEZYENLER Mehmet Emin Erisirgil @ TERACIM-1 AHVAL-I
FELASIFE Fatma Aliye Hamim B FELSEFE DERSLERI Ziya Gokalp B WILHELM
LEIBNIZ Zekeriya Kadri @ TEDKIK-I ECSAM Fatma Aliye Hanim B FUNON VE
FELSEFE ve FELSEFE SANIHALARI Abdullah Cevdet @ DARULFUNON FELSEFE
DERS NOTLARI Riza Tevfik Bl KEBETOS PINAKS: INSAN YASAMININ TABLOSU ibn
Miskeveyh, Ali Suavi, Manastirli M. Rifat B TARIH-i TEKVIN YAHOD HILKAT Hoca
Tahsin B VOLTAIRE Besir Fuad @ DARULFUNON'DA FELSEFE DERSLERI Halil
Nimetullah B MADDE VE KUVVET Louis Biichner, Ceviri: Baha Tevfik, Ahmed Nebil
B BEN NEYIM? HIKMET-l MADDIYYEYE MUDAFA’A Ahmed Midhat B {BTAL-I
MEZHEB-1 MADDIYYON Ismail Ferid @ ILiM VE IRADE: MADD!YYON MEZHEBININ
REDDINI MUHTEVIDIR Emin Feyzi @ HUZOR-I AKL U FENDE MADDIYYON
MESLEK-l DALALETI Filibeli Ahmed Hilmi B VOLTAIRE Ahmed Midhat B
SCHOPENHAUER'IN HIKMET-i CEDIDES! Ahmed Midhat B NIETZSCHE HAYATI ve
FELSEFESI Ahmed Nebil, Baha Tevfik, Memduh Siileyman @ HIKMET-1 TARIH
Ahmet Vefik Pasa B EBU’L-ALA EL-MA’ARRI Rizaeddin bin Fahreddin @ KAMOS-I
FELSEFE ISTILAHATI MECM(’ASI Ma'arif-i Umdmiyye Nezareti Istilahat-1 limiyye
Enciimeni B HAYAT VE MEVT Subhi Edhem B REYBILIK, BEDBINLIK, LA-ILAHILIK
NEDIR? Mehmed Ali Ayni @ BERGSON VE FELSEFES| Subhi Edhem B VAHDET-I
MEVCOD: BIR TABI‘AT ‘ALIMININ DINI Ernst Haeckel, Geviri: Baha Tevfik, Ahmed
Nebil @ TARIH-1 FELSEFE KURON-I OLA Said Riza Boliikbast B ILM- AHVAL-1 ROH
ve USOL-I TEFEKKUR Rifat bin Mehmed Emin B RED ve ISBAT Harputizade Haci
Mustafa Efendi @ DILMESTi-1 MEVLANA Abdullah Cevdet B GAYETU'L-BEYAN Fi
HAKIKATI'L-INSAN  YAHOD ‘ILM-l AHVAL-l ROH Yusuf Kemal @ FELSEFE-I
EDEBIYAT ve SA'IBCRELIS BahacRapik-MiMUHTASAR (EGISEFE Baha Tevfk M



LOGATCE-1 FELSEFE Ismail Fenni Ertugrul B ALZIRE Voltaire 8 FEMINIZM ALEM-
I NISVAN Odette Laguerre, Ceviri: Baha Tevfik @ ISLAM FEYLESOFU IBN RUSD
Rizaeddin bin Fahreddin @ INSANIN MENSE'l NESL-1 BESER Ernst Haeckel, Ahmed
Nebil @ TEZAHUR-1 HAKIKAT Fatma Aliye Hanim @ DARU’L-FONUN DERSLERI:
TARIH-1 HIKMET Ahmed Midhat @ TARIH-I HUKEMA-YI YUNAN Miinif Pasa @
HANG! MESLEK-l FELSEFEYl KABOL ETMELIYIZ? Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi @ FELSEFE MECMUASI Baha Tevfik ve Arkadaglan B HIKMET-1 HUKOK
Minif Pasa @ LAMARCKIZM Subhi Edhem @ A'MAK-1 HAYAL: RACININ
HATIRALARI Sehbenderzide Filibeli Ahmed Hilmi @ DARU'L-FOUNON TARIH-I
FELSEFE DERSLER! Mehmed Ali Ayni @ HIKMET-I EDEBIYYE Mehmed Ziver®
KITAB-1 1ZALE-l SUKOK Ismail Fenni Ertugrul. @ EL-LOZOMIYYAT Musa Carullah
Bigiyef B ALLAH'I INKAR MUMKUN MUDUR? YAHUD HUZOR-I1 FENDE MESALIK-1
KOFUR $ehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi
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Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana) (1864-1959): “ilk Descartes muterci-
mi”. 1864 Mayis'inda istanbul’da dogdu. Ailesinin kokeni Safranbolu’ya da-
yarur. Atalanndan Hacl Mustafa Aga, Safranbolu’dan Istanbul’a gt etmigtir.
Babasi, Maliye Nezareti Diytn-1 UmOmiyye muhasebecilerinden Mesut
Bey'dir. Ik ve orta 8grenimini Gulhane Askeri Rugdiyesi'nde grdu ve bir ara
Galatasaray Lisesi’'nde bulundu. 1885 yilinda Miilkiye’den mezun olduktan
sonra, Hariciye Nezareti Terceme Odasi’'nda memuriyete baglad1. Semerit-1 Akl
(Aklin Semereleri) adinda bir risale kaleme ald: (1887). Odenegi bizzat Abdtil-
hamit tarafindan verilmek tizere, Paris’e génderildi. 1889'da Paris’te diizenle-
nen uluslararas: bir sergide karsilagh: bilim ve sanat eserlerinin etkisiyle Ba-
t'nin felsefi temellerini aragtrmaya giristi ve Descartes'in Discourse de la
Meéthode’ unu Turkge’ye gevirerek memleketinde tanitmaya karar verdi. Ceviri-
ye girismeden 6nce, hayran kaldigx sergide yer alan eserlerin resimlerinden
olusan buyk bir albimi meghur bir ressama hazirlatp, 6ntine Avrupa bilim
ve sanatlannin dayandiga temelleri bildiren bir “Mukaddime” koyarak Padi-
sah’a gonderdi. Bir stre sonra Istanbul’a donen [brahim Ethem, yasadigs inti-
bak sorunlanyla ii¢ sene eve kapanip otuz yaslanndayken Descartes’in Disco-
urse de la Méthode’unu Hiisn-i Idare-i Akl ve Uliimda Taharri-i Hakikate Da’ir Usil
Haklanda Nutuk baghgiyla dilimize kazandird1 ve guglukle yayinlath (1895).
Descartes cevirisinden sonra tekrar Avrupa’ya gitti. Briksel Sefareti Ikinci
Katipligi, Washington ve Londra Sefareti Bagkatipligi grevlerinde bulundu.
Istanbul’a déndugunde Sara-y1 Devlet 4zalig: ve Memurin Milkiye Komisyo-
nu azalig yapt. Megrutiyet'in il&ru Uzerine S$0ra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi
Riyaseti'ne atand1. Ahrar Firkasi’'min kurulugunda yer aldi (1908). Ayn yil
Beyrut Valiligi'ne atandi. Bir ara Beyrut Valiligi'nden azledildi ve bu sirada
Dinler ve Felsefeler adh eserini yazmaya bagslad1. 1912'de tekrar Beyrut Valili-
gi'ne atand1. Aydin Valiligi (1918), Dahiliye Nezareti mustegarli, Posta Telg-
raf Nezareti, Ticaret ve Ziraat Nezareti, S0rd-y1 Devlet Riydseti ve Dahiliye
Nezareti Vekdleti gorevlerinde bulundu (1919). Guvenlik endigesiyle Alman-
ya'ya gitti. “Yuz Ellilikler” listesine dahil edilmeyince yeniden yurda déndu.
1925’te emekliye aynldi. Gdzden gegirdigi Descartes gevirisinin ikinci baskisi
Usil Hakkinda Nutuk bashgiyla Maarif Vekaleti tarafindan yaymnlandi. Ikinci
Mesrutiyet ddneminde, Seyhtlislam Masa Kazim Bey’in girisimiyle kurulan
“IshlahAt-1 Felsefiyye Enctimeni”nde de gahsan [brahim Edhem, 8mrtintin son
yllannda, Dinler ve Felsefeler'i tamamladi ve baz: politik makaleler kaleme al-
di. 1959'da vefat etti.

Eserleri sunlardir: Semerit-1 Akl, Matbaa-i A. K. Tozliyan, Istanbul,
1303/1887; Descartes, Hiisn-i Idare-i Akl ve Taharri-i Hakikate Dair Usiil Hakkinda
Nutuk, (mutercim ve sarihi: Ibrahim Ed’hem bin Mes'ut tbi’ ve ndgiri: Vatan
Kutuphanesi sahibi Ohannes Ferid, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul,
1311/1895); Descartes, Usil Hakkinda Nutuk (mutercimi: [brahim Edhem
Mes’'td, Devlet Matbaasi, istanbul, 1928); Dinler ve Felsefeler (yayinlanmarmus
eser; tarafimizdan hazirlanuyor).

* Sadelegtirenler ve Yayina Hazirlayanlar

Ali Utku: Ataturk Universitesi Fen-Edebiyat Fakdiltesi Felsefe Bolum.

Kemalettin Kuzucu: Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi Bilgi
ve Belge Yonetimi Bolumu.
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~ SUNUS
Ikinci Basim I¢in

Ali Utku, Kemalettin Kuzucu

Ibrahim Edhem Mesut Bey’in Descartes’tan Discourse de la
ilk basimu yayinlanali (Aralik 2005) yillar gecti. Kisa stire 6nce,
Ibrahim Edhem Bey’in terekesini ve kiitiiphanesini bizlere
acan Stileyman Dirvana Bey’i kaybettik. Kendilerine Allah’tan
rahmet, esi Zeynep Dirvana’ya ve yakinlanna tekrar bagsaghig
diliyoruz.

Aradan gegen zaman zarfinda merhum Stileyman Bey ve
Zeynep Hanim'in kadirginas tesebbiisleriyle Ibrahim Edhem
Bey’'in 1889’'da Paris’ten II. Abdiilhamid’e gonderdigi, “Cifte
Devrim”in (Fransiz Devrimi ve Endiistri Devrimi) sembolii
Eyfel Kulesi'nin ve kulenin gevresindeki evrensel serginin ag1-
lisina taruklik eden Paris Sergi-i Umiimisi baghikli albtime, Dol-
mabahge Saray: Abdiilmecid Efendi Kiittiphanesi'nde eristik
(demirbag no: 11/1265) ve yayma hazirladik.l Beyrut Valili-
gi'nden azledildigi siralarda terctime ve derleme yoluyla yaz-
maya basladig, ezoterik bir dinler ve felsefeler tarihi niteligin-
deki son galismasi Dinler ve Felsefeler’i de su siralarda Osmanh
Felsefe Calismalarn dizisi i¢in yayina hazirlamaktayiz.

Usiil Hakkinda Nutuk’'un birinci basimunda Ibrahim Ed-
hem’in, Descartes’1 terclime sertivenini de igeren “Hayatim”
baglikli otobiyografik metnini, kendisiyle yapilan ve Is dergisi-
nin 1946’'da hazirladig “Descartes ve Usil Hakkinda Nutuk’un
Elli Yil Evvel Yapilms Tiirkce Tercemesi” baghkli anma sayi-
sinda yayinlanan bir séylesiyi ve aynca, yirmi li¢ yasinda ka-

1 Bkz., 1889 Paris Umimi Sergisi, TCBMM Milli Saraylar Daire
Bagkanligh Yayinlan, No: 61, Istanbul, 2010.
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leme aldig ilk eseri Semerdt-1 Akl baghkh risaleyi ek olarak
sunmustuk. Eseri ikinci basima hazirlarken Ibrahim Edhem
Bey’in evraki arasinda buldugumuz iki metni daha ¢alismamai-
za dahil ettik. Bunlardan on bir dosya kagidindan olusan, “Te-
rakkid-i Sanayi’'”baghkli, tarih kayd: bulunmayan ilki, muhte-
melen terctimenin 1895 basimi ddnemine ait bir metin. Zira
hem terctimenin 6ns6zti hem de Paris Sergi-i Umiimisi'nin
“Mukaddime”siyle paralellikler arz ediyor. Metin, sadece Ib-
rahim Edhem Bey’i Descartes'in Discourse’iinli terctimeye sev-
keden saiklere isaret ettnesi bakimindan degil, ge¢ Osmanh
diistince hayatinin merkezi sorun alaruna génderme yapan
“terakki” kavramu gergevesinde modernligi felsefi ve bilimsel
temellerinden hareketle kurma arayisim yansitmas: bakimin-
dan da 8nem arz ediyor.

“Notlar” baghgyla ilave ettigimiz ikinci metin ise, bir def-
terden koparilmig sayfalarda basliksiz ve tarihsiz serbest di-
stince kayitlarindan olusuyor. Okur burada ibrahim Edhem
Bey’in ahlak, bilim, felsefe, deha, dzgtirltik, siir vb. gesitli ko-
nular yaninda Descartes terctimesi ile ilgili degerlendirmeleri-
ni de bulacak.

Ikinci basim vesilesiyle Dirvana ailesine bir kez daha stik-
ranlanmizi sunuyoruz. Ayrica Cizgi Kitabevi Yayinlar1 sahibi
Omer Arl'ya ve sahsinda tim yaynevi ¢ahganlarina da tegek-
kir ediyoruz.

Mart 2018
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Birinci Baskinin Sunusu

Kazanimlariyla kurumsal bir gelenek ve tizerinden di-
slince ytrtitiilebilecek bir stylem alam olusturmus gortinen
“modemn” felsefe faaliyetimizin gelisim stirecinin kaynaginda,
Osmanli/Islam toplumunun Bat ile zorunlu temaslarinin da-
yattg: zihniyet degisikligi talepleri ve bu talepleri ategleyen
kiltiirel etkilesim kanallarindan biri durumundaki geviri faa-
liyetleri vardir. Tanzimat sonras1 ddnemde baglayan Batih fel-
sefi metinlerin ¢evirisi, bilimsel, teknik ve edebi alanlardaki bir
takim geviri girigimlerini takip eder ve bu alanlara nispetle geg
bir zamana rastlar. Baslangigta uzunca bir stire dagink, sis-
temsiz, rastlantisal nitelikte ve daha ¢ok kisisel heveslerin kisir
ve etkisiz yansimalan olan bu ilk geviri faaliyetleri arasinda,
Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana) Bey’in girigimi farkli bir yere
sahiptir. Ibrahim Edhem’in 1311/1895'te René Descartes’in
Discourse de la Méthode'unu Hiisn-i idare-i Akl ve Ulimda Ta-
harri-i Hakikate Da@’ir Usdl Hakkinda Nutuk baghgiyla dilimize
kazandirmasi, felsefeyi -“modern” anlamda- yeniden inga st-
recimiz agisindan bir ddniim noktas: oldugu kadar, modernlik
deneyimimizin erken evresinin temel referans1 durumundaki
“Fransiz rasyonalizmi” ile epistemolojik diizlemde ilk ciddi
ytizlesmemiz de olmusgtur.

Descartes’in modern felsefe agisindan gi1r agici nitelikteki
eserinin, ibrahim Edhem Mesut tarafindan, yaklagik 250 yilhk
bir gecikmeyle diistince dinyamiza kazandinlan gevirisi, pra-
tik endigelere odaklanmis gevrede hemen higbir yanki uyan-
dirmadi. O kadar ki, hakkinda birkag ctimlelik bir yazinin ya-
yimlanmasi igin 35 yil gegmesi, takvimlerin 1927yi gstermesi
gerekiyordu. Kitabin ikinci basimi, Cumhuriyet déneminde,
1928 yilinda, Madrif Vekaleti tarafindan gergeklestirildi. Fakat
kisa stire iginde yeni harflerin kabultiyle islerligini yitirip atil
duruma dugtii. ilerleyen donemde Ibrahim Edhem’in yeni
harflerle, tictinci kez yayimlanmas: igin Maarif Vekaleti'ne
yaptig1 bagvuru da sonugsuz kaldu.

11
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Elinizdeki caligma, “ilk Descartes miitercimi” ibrahim Ed-
hem Mesut’u ve onun giincel felsefe etkinligimizin sistematik
baglangic1 kabul edilebilecek olan “Descartes terctimesi“ni -
cevriyazi ve sadelestirme yolu ile- hafizalarda canlandirmay:
amagchyor. Eserin tarihsel degeri ve 8neminin belirlenmesine
katk1 saglayacag diigtincesiyle, cahigmanun giriginde, Ibrahim
Edhem’in, Descartes’1 terctime sertivenini de igeren “Hayatim”
baglikh otobiyografik metnini, kendisiyle yapilan ve Is dergisi-
nin 1946’da hazirladig “Descartes ve Usiil Hakkinda Nutuk’un
Elli Y1l Evvel Yapilmus Tiirkge Tercemesi” baghkli anma sayi-
sinda yaymnlanan bir sdylesiyi ve ayrica, yirmi ig yaginda ka-
leme aldig1 ilk eseri Semerat-1 Akl baghkh risaleyi ek olarak su-
nuyoruz.

Eserin bu yeniden basimi sirasinda, merhum muiitefekki-
rimiz Ustad ibrahim Edhem Mesut’un kadirsinas evlatlar1 Sa-
yin Prof. Dr. Stileyman Dirvana ve esi Sayin Zeynep Dirvana,
engin ilgi ve destekleriyle bizi yiireklendirdiler. Miitefekkiri-
mizin Tiirk Dugtincesi'nin yazilacak tarihi agisindan biiytik
Onem tagiyan caligmalanni, bagta elinizdeki Descartes gevirisi
olmak tizere, diistincesinin “olgunluk vesikas1” niteligindeki
yaymlanmarmug son eseri Dinler ve Felsefeler'in de iglerinde yer
aldig1 entelektiiel mirasim bizlere agarken son derece hassas ve
naziktiler. Kendilerine stikran borgluyuz. Ayrica, tashih aga-
masinda, yogun megguliyetleri arasinda sagladiklar katkilarla
calismarruza destek veren degerli dostlanmuz Sayin Erdogan
Erbay ve Sayin Mukadder Erkan’a da tegekkiir ediyoruz.

Aralik 2005
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Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana) (1864-1959)
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Ilk Descartes Miitercimi Hayatim1 Anlatiyor
Hayatim®

Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana)

Aristo der ki: “Insan kendinden asla bahsetmemelidir.
Kendini methederse sarlatanlik, zemmederse budalalik etmis
olur.” Ben nihayete kadar bu nasihati tutmak isterdim; fakat
muhterem bir Tiirk tistads, edebiyat dleminde bu kadar gtines-
ler ve yildizlar varken, belki bir kivileim bulurum diye killeri
kangtirmak kabilinden olarak bundan elli sene evvel matbuat-
ta yaz1 yazmug olanlan aragtirdig: sirada, bu négizin de hal ter-
cemesini istedi. Nagar, kendimi ne meth ne zemmederek, yal-
niz vaki olanlan sdyletmekle, hem Ttrk tistadin1 memnun et-
mege, hem de begeriyet tistad1 4zamurun korkuttugu nikisa-
lardan korunmaga galisacagim ve bilhassa elli sene evvel Des-
cartes1 Tiirkge'ye gevirmemin merak edilen sebeblerini bildi-
recegim.

Hem de, bir adarmun samimiyet ve sihhatle hikdye edilen
hayat: ¢ok istifadeli degil midir? Yikselmis ise neden, diigmiis
ise neden? Buralan derinlenecek, incelenecek olursa karsimza
adeta canli ve hakiki bir roman qikmaz mi? Bunu ise, zannede-
rim o hayati yagsamis olandan bagka kimse daha iyi bilemez ve
yazamaz.

[brahim Edhem Mesut (Dirvana), bu otobiyografik metni, Hakk
Tank Us’un 1942'de dtizenledigi “Elli Yihn Yazarlan” toplantsi
icin kendisinden hayati hakkinda bilgj istenmesi Uzerine kaleme
almustir. Ziyaeddin Findikoglu'nun gikardig Is mecmuasinda da
baz1 kiigtik degisikliklerle yayinlanan metnin, fbrahim Edhem
tarafindan hazirlanmus on iki daktilo sayfasindan olugan orijinal
niishasiru esas aldik. Dergide yayimlanan sekli igin bkz., I, cilt.
X1I, say1. 54-56, Istanbul, 1946, s. 3746.
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Ben, 1864 senesi Mayis'inda Istanbul’da dogdum. Babam
Maliye DiiyGn-1 UmGmiyye muhasebecisi merhum Mes'ut
Bey’dir. Ceddimiz Hac1 Mustafa Aga, iki yiiz yil 6nce Safran-
bolu’dan gelmistir.

Mevzumuz edebiyat, bunun aleti de dil oldugundan, ¢o-
cuklugumda basima gelmis, dilime ait bir vak’ay: zikretmeden
gecemeyecegim: Ug yasinu bitirdigim halde s6z sdyleyemez-
misim. Boyle ¢ocuklar1 okutmak igin EyGb’a gotlirmek adet
imis. Beni Yemis Iskelesi'nden bir kayiga bindirirler. Hali¢"in
ortalarinda daha biiyiik bir kayik {izerimize gelerek, hepimizi
denize doker. Ben can havliyle bir “Lala!” diye bagirmigim. Ve
o andan itibaren de dilim agilmig. Herhalde bu, keramet eseri
degildi. Siddetli bir cehdin bdyle bir sey yapabilecegi malGm-
dur ve tarihte de emsali vardir. Meshur Lidya hiikiimdan Kre-
stis"tin oglu gibi.

Biitiin gocuklugum Uskiidar'da gecti. Nuhkuyusu’'ndaki
evimizden Selimiye’de, daha sonra Pagakapisi'ndaki mektebe
gidip gelmek icin, uzun seneler, her giin o biiyiik Karacaahmet
mezarlklarindan gecerdim. Ah, o irili ufakli mezar taglanrun
bende hasil ettigi 6lim distnceleri! Bunlar kar sularinun dam-
la damla topraga niifuzu gibi, taze ve hassas kalbime isliyor-
du. Yavas yavas o hale geldim ki, bence hig bir seyin, ne maln,
ne miilkiin, ne buyikligiin, ne de hayatin bir degeri kalma-
mist.. Bunlann sahipleri iste, bir 4n iginde, yan yana, gozleri-
min oniinde yerlere serilmemisler miydi? Yalnuz bir sey dikkat
nazanm ¢ekiyordu: Daima yasayacak bir eser meydana koy-
mak; yaluz bu, su gérdigim yikihsa bir gare olabilirdi.
Sadyi’ler, Fuzdli'ler, bekay1 boyle bulmamiglar midir? Bu cihetle
beni kitaba bir diigkiinliiktir aldi: Muttasil kitap edinmek, ge-
ce giindiiz okumak. Benim bu halim, muhitin geng ruhlar tize-
rine olan tesirine bir misaldir. Baba ve analar, sevgili evlatlar-
n1 diinyaya kiistiirecek bdyle gamli manzaralardan uzak bu-
lundursunlar!

Miilkiye Mektebi'nde dersler pek kusurlu verilirdi. Bahis,
prensip ve kanunlann izahina kasredilerek, ilimin biitiin mev-
zulan kavranacak yerde, hi¢ hatirda kalmayacak bir siirii tefer-
ruat ve rakamlara bogularak, o ilimin hemen ancak yaris1 oku-
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nabilirdi. Omegin, kozmografyada giinegle meggul olup da,
ay1 gormemek, maliye dersinde biitiin sene vergi ve resimlerle
ugragarak, biitge ve umumi muhasebe fasillarina zaman bula-
mamak olur seyler midir?

Yalruz bir muallim yadedebilirim ki, faydal ders verebil-
mek sirrina malikti. Bu fizik hocas: idi ki, elektrik bahsine ge-
lince, ben size bir sey sdyleyeyim de hatinruzda tutun, dedi:
“Her ne vakit muhtelif iki maden levhasiu yalmz birine etki
edecek bir s1v1 igine koyarak iki levhay1 bir tel ile birbirine bag-
larsaniz, orada elektrik cereyan hasil olur.” i§te diyebilirim ki,
mektepten giktiktan sonra, zihnimde kalan pek az gey arasin-
da, bu sdzler, bir de Arsimet kanunu hafizamda yasamakta
devam etmislerdir. Sonradan duydum ki, her s6éziinde derin
bir mana ve biyiik bir isaret bulunan bu adarmun ad1 bu mem-
lekette: “Deli Sait” imis, bir asker binbasisi.

Diger taraftan, ben de baz1 seyler yazmaya baglamigtim.
Daha dogrusu bunlara pek yazmak denemezdi. Agizdan do-
kiilen s6zleri zaptetmekten ibaret. Miilkiye’den 1301/1885 se-
nesinde ¢ikarak, miildizemetle Hariciye Terctime Odasi'na de-
vama baglayinca, Semerdt-1 Akl unvan ile baz1 6rnekler negret-
tim. Heyhat, nerede o bana bekay:1 verecek eser! Bunlar zay:f
aklin fidarundan yere doékiilmiis birkag cihiz meyve, riizgann
ontine dismis birkag yaprakt.

Tahsilim ve yasim ilerledikge, bagka bir zihin meggalesi
daha peyda oldu: Siyaset. Memleketin o zamanki hali de buna
saik idi. Elbet bu cihette de biiytik bir hizmetle bekay1 kazan-
mak miimkiindiir diyordum. Asagida goriilecegi vechile, ya-
vas yavas birtakim memuriyetlere gectikce, bu siyaset kurun-
tusu edebi meyil ve diisiincelere galebe etmeye basladi, onla-
nn muhtemel gelismelerine engel oldu ve nihayet belki de on-
lar1 korletti. Bu iyi mi oldu? Bence fena oldu. Ciinkii edebiyatta
miicerret istidat ve ikdam ile bir sey yapilabildigi halde, siya-
sette bunlardan bagka bir de firsat diismek, muhit de beraber
ylrimek lazimdir. Nice iktidarlar, firsat elvermemesinden,
belki de ters gitmesinden dolayi, heder olmuslardir.

Ne ise, her iki cihetten atesi kalbimi saran o bekaya viisul
icin, bu memleketin bilgisi ile kalmamak, onun fevkine ¢ikmak
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arzusu tedricen varhgim kapladi. Evet, hep zamanlanmun iis-
tiine gikanlar degil midirler ki, istikbale hizmet edebilmigler-
dir? Ben bu miildhazalarla Paris’e gitmek igin gereken tedarik-
lere bagvurmak, yol harchg olarak kitaplanimu satmak tizere
iken, hi¢ istemeden ve beklemeden, kader beni Mabeyn katip-
ligine sevketti. Mektepten beraber ciktifarmuz arkadaglarin agik-
ta kaldiklan1 hakkinda Hiinkar’a arzuhal verdiklerini ve Cuma
glinti Saray’a gelmeleri irade edildigini haber aldim. Terceme
odasinda yarumda oturan bir sinif arkadagim, eski Maliye Na-
zin Tevfik Bey’e, haydi biz de gidelim, elbet bir liituf vardir,
dedim. Miidtir Abdurrahman Seref Bey dntimiize diigtii, bir
defterimizi yaptilar, arzuhalde imzalar1 olanlar diye onlam,
imzalan olmayanlar diye de biz ikimizi gosterdiler. Ikimiz
Mabeyn katipligine alindik. Maas, riitbe, nisan hepsi birden.
Otekilerin de birer hizmette kullanilmalari irade olundu ve
hepimize de onar lira ihsan edildi!

Ug buguk sene orada durdum; ama 1zgara tizerinde gibi
bir durus. Eski kaygi, Avrupa’ya gitmek kaygsi bir ttirli ya-
kami birakmuyordu. Nihayet sabrim kalmadi, Paris’e tahsilimi
ikmale gitmek tizere istifa ettim. Ailemin beni orada besleye-
cek kudreti vardi. Abdtilhamit, Mabeyn katipligi gorevi uh-
demde kalmak tizere, gitmeme miisaade etti.

1889 sergisi agildig1 zaman idi. Ug sene orada kaldim. Ah
ne htirriyet ve bu hiirriyetin mahsulii olan hudutsuz ilim! Ne
sevk ile o deryaya atlmighm! Meger htirriyete de asik olu-
nurmus. Dogrudur ki, bes ttirli agk vardir, bu da onlardan bi-
ridir. Burada kitaplarda okudugumuz ve birgok adsanru vitrin-
lerde temasa ettiginiz medeniyet ve seraitini, orada canh ola-
rak sokaklarda dolasiyor gortirstintiz ve ilim, sanat, iktisat,
edebiyat, felsefe hepsini haricten gelme, igreti ve taklidi seyler
degil, insanla ayniyet kesbetmis, bizzat onun, o gezenlerin 6z
mahsulleri bulursunuz. Bir Fransiz i¢in kendilerinin bu her an
yeni bir sekilde tecelli eden eserlerini seyretmekten biiyiik ne
zevk olabilir?

Yaz tatili, her giin, bir sehir kadar genis olan sergiyi ge-
zerdim. Bir giin, bir dairesinin dniine geldim ki, kapisinn tize-
rinde “Sanatlar Tarihi” levhasi okunuyordu. Igeri daldim.
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Diinyada ne kadar sanat varsa, nefis veya galiz, hepsi boliik
boliik ayrilmus, her biri, asirlardan beri, ne halden ne hale
gecmis, tarih sirasiyla ve miicessem ¢rnekleriyle siralanrus.
Mesela samdanlar, bes asir, on asir 6nce nasilmus, tedricen se-
kilden sekle, maddeden maddeye gegerek, bugiin ne hale gel-
mig, goriiliiyor. Iste bu manzara birdenbire zihnimde parladi.
Gordim ki, biitiin bu sanat eserlerinde degisiklik, yenilik, iler-
leyis tamamen ilmin terakkisi ile muvazi olarak yiirtimistiir.
Ilim nerede durmus ise bunlar da durmuslar, ilim bir adim
atinca bunlar da adimlarin: atmuglar. Her diistinen adamin ha-
yatinda kendince bir zirve am, bir tecelli sahikas1 vardir. Be-
nim de, fakirdne, mazhariyetim bu oldu. 25 yasinda idim. Ba-
simu ellerimin igine alarak, zavallh memleketimi diigtinmeye
bagladim ve diistindiikge yakin kesbettim ki; bundan ti¢ dort
asir evvel biz ve Avrupallar, gerek ilimde gerek sanatta hep
bir mertebede ve hatta bazi seylerde biz iistiin iken, onlar, ara-
lannda zuhur eden ilmi bir hareket, esasdan bir teceddiid ile
tekemmiil ede ede bugiin bu hale geldikleri halde, biz o hare-
ketten habersiz oldugumuzdan ayru derecede kalmusiz ve hat-
ta, asil fecaat burasinda, onlarin her hususta galibane rekabet-
lerine dayanamayarak, gitgide, elimizdeki baz1 sanatlarin da
inkirdzlarina sahit olmusuz ve aramizdaki mesafe agilmakta
devam ettiginden, her seyde geriligimiz zaman ile arttikca
artmustir.

Hayif ki, bu uzun asirlar zarfinda, bu kadar biiyiik sefirle-
rimiz, sanh vezirlerimiz, miinevver genglerimiz gelip gectikleri
ve belki de madunlugumuzu gordiikleri halde, kimse igin as-
Iindan, sebebinden bir semme alarak milleti uyandirmaga te-
sebbiis etmemis ve uzun ve kiymetli seneler degil asirlar, tarih
kitaplanmizda okudugumuz gibi, beyhde ve daimi dogis-
melerle zayi olup gitmistir. Ve netice olarak da iste sart, gerek
sulhte gerek harpte, igneden iplige varincaya kadar Avrupa’ya
muhtag bir hale ve mutlak bir zaaf, acz ve fakre diismiistiir.
Eski halimiz ise milletin kabiliyetini katiyetle ispata kifayet
eder.

Ve sanat deyip de gegmeyelim, biitiin sanatlar birbirine
bagh, birbirine muhtag, birbirinin miitemmimi bir biittin tegkil
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eder ki, medeniyet ve insanlarda kudret dedigimiz sey bunun
bir muhassalasidir. Bu cihetle bir memlekette miinferiden her-
hangi bir sanatin inkisaf emeli ile, makine ve levazimiru haric-
ten getirerek, bir iki fabrika kurmak, fena olmamakla beraber,
biiytik bir sey ifade ettnez. Clinkii esastan mahrumdur ve de-
gisecek ve daha ileri gidecek, hatta oldugu halde tutunacak
kudreti yoktur. Bunlarin faydasi, olsa olsa, o da eger nasip
olursa, o sanat mamuladtinin memlekette ucuzlamasidir. Asil
terakki, umumi bir hayat nefhasinin biitiin sanatlarin hayatina
can ve feyiz vermesiyle olur ki, bu da ancak ilim ve fen nefha-
sinin serbestge esmesiyle kabildir.

Sergi tizerine gtizel bir albiim yaptirdim, mukaddimesin-
de bu miitalaalar1 izah ederek terakki etmek igin behemahal
ilme ve bunun esas: olan felsefeye ihtiyag vardir ve bunlann
canlanmalan ve ytriimeleri mutlaka hiir olmalanna baghdir.
Bunsuz ne ilim olur ne de dogrudan dogruya bunlarin mahsu-
li olan, sanat ve medeniyet olur. Bunlan etrafile anlattim ve
Fransa’daki sanat mektepleri hakkinda genis malumat ekleye-
rek, albimii Istanbul’a, Saray’a yolladim. Sonra gorenlerden
igittim ki, Hilinkar bu alblimii, elbet mukaddimesini okumadan
olacak, Mabeyn’de biiyiik salona koydurmus; resimleri ve ya-
pilisindaki nefaseti igin olacak, iste o kadar.

Sonra, mademki ti¢ asirdan evvel de ilim vardi, neden o
ilim bu yolda bir mahsul vermedigi, boyle bir terakkiye alet
olmadigh halde, sonraki ilim bu harikalar viicuda getirdi ve
getiriyor, burasinu aradim ve Descartes ile Bacon”1 ve Galilée’yi
buldum. Bunlarin zamaruna kadar ilimden, felsefeden btyle
bir hizmet beklenemezdi ve hatta ilimden maddi ve sahsi men-
faat beklemek layik degil, belki mayab idi; zaten o ilim de bdy-
le bir mahsul verecek sey degildi. O ilim nasild1?

1. Her tabii hadise, her madde, fevkaldde ve mahsus bir
haysiyete malik bir seydi. Omegin afyon nedir sualine: Afyon
uyutucu bir maddedir cevab: verilirdi. Miknatis sorulsa, der-
hal buna da bir miessir, esrarengiz bir sey, bir cazibe haysiye-
tidir; diye bir sey uydurulurdu. Bu ise, meghul bir kelime yeri-
ne, gene mechul bir kelime koymaktan bagka bir sey degildi.
Ve bizi eskisinden ziyade alim etmezdi. O hadiseyi, o maddeyi
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tahlil ederek kendisini terkib eden en basit mahiyetlere, unsur-
lara ayirmak ve bunlar arasindaki miinasebetleri aramak fikri
yok idi.

2. Her hadise, bagh basina, miinferit bir bilgi olarak kalir-
di. Bunlardan umumi bir kanun ¢ikarmak diistintilmezdi.
Cunki tabiatta her seyin bir kanuna tabi oldugu meghul idi.

3. Sonra, bu hadiseleri teyit ve tevsik icin birgok miisaha-
de ve tecriibelerde bulunmak ltizumu da bilinmezdi. Velhasil,
ilim denilen sey, miiteferrik birtalam malumattan ibaret olup,
ne tahlili, ve ne tecriibi, ne de kanuni idi. Boyle bir ilimde ise,
kegsifler yapabilecek ne kudret olabilirdi?

Iste, dedigimiz gibi, bundan i¢ dort asir énce Avrupa’da
zuhur eden ti¢ dort bliytik adam, ilmi bu kisir ve sirf nazari
halden ¢ikararak, ona miismir ve ameli bir hedef vermigler ve
bununla da kanaat etmeyerek, onu bu yeni vazifesini bagarabi-
lecek yeni bir usal ile techiz ve ikdar eylemigslerdir. Ve bu sa-
yede bu ilim, tabiatin kanunlarini, kuvvetlerini, sirlarin1 kegfe
baglamustir ve biitiin sanatlar da bu harekete ayak uydurarak
ylirtimeye, kosmaga koyulmuglardir.

Dahas! var, bu yenilenme ve ilerleme yolu, bu usal sanat-
lara miinhasir kalmayarak, her nevi meselelere ve miigkillere,
biitin fikri hayata samil olmustur. Ctinkt her sey goris, du-
slinligtin ve inceleyisin sthhat ve selametine tabidir ve Descar-
tes’in dedigi gibi ilimde birlik vardir.

Bir de Descartes’in, badhusus bizim igin, ikinci ve pek mi-
him rolt vardir ki, o da mazinin, ddet ve gorenegin esaretin-
den tamamen silkinmesidir. Artik higbir seye filan kitapta ya-
zilmus yahut falan tarafindan sdylenmis veya yapilmis oldugu
icin hakikat nazariyla bakilmayacak, bizzat kendi aklimizin
kanaati aranacaktr. Iste bu iki fiilinden dolayidir ki, Descar-
tes’1 lisarumuza tercemeyi tasmim ettim.

Nihayet Istanbul’a gelinecekti. Fakat haddin varsa artik
Mabeyn’de otur. Ug senedir Avrupa’da stirdiigim hayat ile o
zamanki bigare Tiirkiye ve bdhusus bu mahbesin de icinde da-
ha dar bir kutu olan Saray arasinda ne biiytik bir tezat vardi.
Lutuf diye bana verilebilecek seylerin higbiri beni, bogluguna
kani oldugum bir iste caismaga devam ettiremezdi. Durama-
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dim, istifa ettim. Kabul etmediler, buradan istifa edilemez diye
nefiy ile tehdit ettiler. Paris’e kagtim. Sonra temin ettiler, gel-
dim ve ti¢ sene evde oturdum. Iste Descartes’s, otuz yaslarinda
iken, bu sirada terceme ettim. Avrupa’da bir¢ok mielliflerin
felsefeye dair koca koca ciltlerle kitaplar yazmalan orada pek
tabii goriildigti halde benim ytiz kiigtik sayfalik bir tercememi
goren miinevver ricalimizin hepsi emegime acidilar ve ilk defa
boyle bir sey okuduklariru itiraf ettiler, eyvah!

Sonra kalktim, kendiligimden, tekrar Avrupa’ya gittim.
Iki sene sonra, Briiksel Sefareti ikinci Katipligi'ne tayin olun-
dum. Bir sene sonra Washington Sefareti Bagkatipligine ve ye-
di ay sonra da Londra Sefareti Genel Bagkatipligine naklettim.
Ve burada, iki sene, miistesanmiz Abdiilhak Hamid Bey’in re-
fakati ile miibdhi oldum. Bu bas sehirlerde iken, dikkat naza-
nmu celbeden baz1 miisahadelerimi kisaca nakledeyimn:

Briiksel’de iken, Hollanda’ya gitmistim. Amsterdam mu-
zesinde Rembrandt'in “Ronde de nuit” tablosunun kargisinda-
ymn. Ya Rab, ne acip bir hal nazanmda beliriyor! O vakte ka-
dar bircok miizeler gezmis, binlerce tablolar gérmistim. Di-
ger saheserler haklundaki btitiin hayranhgimla beraber, bu
manzara bagka idi. Resimn teknigine hi¢ vukufum yoktur.
Lakin teknige ne hacet. Dikine tutulmus bir tiifek tablodan ¢1-
kayor gibi idi. Su halde ki, elinizle namluyu tutmak istersiniz,
fakat bez dimdizdir. igte resim ne oldugunu burada sirf
kendi anlayisimca, anladim. Nitekim musikiyi de ilk defa Be-
ethoven’in “Pastoral”ini dinlerken, gene kendimce anlarmgtim.
Ziya her yerde, yapraklar arasinda, kumlar tizerinde de vardir.
Hatta ziya olmasayd: renk olmazdi. Fakat ziyanin ne demek
oldugu ancak glinese bakmakla anlagilir. Bunun gibi, gtizel bir
sanatin mahiyeti de, o sanatin zirvesine varilinca anlagilir. Zira
o, en biganelerin bile gozlerine girer. Zaten onun biiytkligd,
sahikali$ bunda degil midir? Hatta bu iki biiytik artistin ifade-
lerindeki siddet ve kudret (energie) noktasindan dehalan ara-
sinda bir karabet ve miisabehet bile géze carpar.

Londra’da bir gtin, mutad tizerine sokaga ¢ikrmughm. Bir
gln ki, sair giinlere benzemiyordu. Ortada her zaman gordu-
gum insanlara benzer kimse yok. Bagka bir kavim. Meger o
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giin Ingilizler'in “Bank Holiday” dedikleri umumi tatil giint
imis ki, senede bir giin olur ve biitin Londra’run alt1 tistiine,
ici disina qikarmus ve gehrin her giinkii halki ya meydanda go-
rinmez yahut bir tarafa savusurmug. Baktim ki, bir yeclic ve
mectic kavmi. Derhal ingiltere medeniyetinin kuvveti gozi-
min dniinde tecesstim etti. Demek ki, ylikselmeye kabiliyeti
olan hig kimse, agagida kalmiyor. Millet dyle mikemmel kal-
burdan gegiriliyor. Iste bu manzara bir memleket medeniyeti-
nin tesisatindaki kemalin derecesine miicessem bir sahittir.
Bizde bdyle midir? Asag tabakalara mensup fertler arasinda
nice adamlara tesadiif olunabilir ki, en yiiksek mertebelere
¢ikmak igin cismani ve akli kabiliyetle dogmus, fakat cemiye-
tin segmek ve elemek ve meydana gikarmak tesisatirun noksa-
nindan dolayl, o seviyede kalmiglardir. Vakia, bu adamlarin
icinde yasadiklan geraitin kendi tizerlerinde yapt ezici tesir
de hesaba katilmak lazim gelirse de, iglerinde higbir tane iri
yan, kaliph kiyafetli adam goriilmemesi keyfiyeti bagka tiirlti
tefsire mahal birakmaz.

Nihayet Avrupa’ya doymustum ve sefaret memuriyetle-
rini me’kel saylyordum; Hiinkar'in beni Istanbul’a cagrarak,
birtlirlti avdetime miisaade etmemesinden istifade ile, memle-
kete asil hizmet igeride olur diye, $tra-y1 Devlet azaligina talip
oldum; ve bes sene burada kaldiktan sonra terfian Memurin-i
Miilkiye Komisyonu 4zaligina gectim. Mesrutiyet’in ilaru tize-
rine $ara-y1 Devlet Tanzimat Dairesi Riyaseti’'ne nasbolun-
dum.

Megrutiyet’te kontroli ve muvazeneyi temin igin,
1324/1908 senesinde Kandilli’de bizim Kibrish yalisinda Ahrar
Firkasi'm tesis ettik ki, programmurun belli bagh vasiflarindan bi-
ri, mezuniyetlerin genisletilmesi, diger tabirle adem-i merkezi-
yet idi. O senenin Aralik ayinda Beyrut’a vali tayin olundum.
Fakat o zamanlar valilikte memlekete faydal bir hizmet gorii-
lemezdi. Bunu ispat igin su misali gdstereyim: Devren Say-
da’da bulunuyordum. Deniz kenannda kégir giizel bir hiikii-
met konag ingasina baslanmusg, yalmz zemin kati yapilabilmig,
paslanmug demir putrelleri meydanda olarak igine girilmis. Ust
tarafim1 tamarmlamak igin tahsisat yokmus. Kasabanin gargi-
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sinda geziyordum. Tam ortasinda bir biiytik ve viran konak
gordim. Bu nedir, dedim. Eski zamandan kalma hiikiimet ko-
nag1 dediler. Oh, tamam dedim. Bunu yikar, yerini parca parga
satanim, hem ¢arg:1 agilir, hem de bedeliyle yeni hiikiimet ko-
nag tamamlanur. Defterdarla konugtum. Biz bunu yapamayiz;
Istanbul’a yazip mezuniyet almali, dedi. Hemen yazdim, Ma-
liye Nazin Cavit Bey’di. Gelen cevabinda: Viraneyi satin, para-
si bize gonderin, umumi muvazeneye girsin. Sonra yeni ko-
nagin tamamlanmas: digiintlir. Dedim: Dursun, dursun,
dursun... Ben bunu yapamadiktan sonra demek higbir sey ya-
pamazdim. Diger taraftan iktidar mevkiinde bulunan firkanin
vildyet islerine miidahalesinin de arkasi kesilmiyordu. Bir giin
memurlardan firkaya mensup birkag kisi bir elde Mushaf, bir
elde revolver odama girdiler. Firkanun biittin kararlanna riayet
ve itaat edecegime bana yemin teklif ettiler. Dedim: Bdyle vali-
lik olmaz, eger 1srar ederseniz, simdi bir telgraf ceker Istan-
bul’a giderim. Cekildiler, ben de bir miiddet sonra infisal et-
tim.

Ug sene siiren bu mazuliyetim zamaninda, Dinler ve Felse-
feler namu ile terceme ve derleme suretiyle biiytlicek bir eser
yazmaga baglayarak nihayetine yaklagtirdim ki, Onséz’u ile
bas tarafi Peyam-1 Sabah ‘ta gikmustir. Mevzuu kadim biytik
din ve felsefe gizli fikirlerinin birlegtirilmesi ile bu gtinki il-
min, tam ilmin verileriyle mukayese edilerek bir neticeye va-
rilmasidir ki, bu suretle inarulacak, gidilecek yol taayytin ede-
cekti.

1328/1912'de tekrar Beyrut valiligine gittim ve bu sefer vi-
layetler idaresini o haliyle birakmamaya azmettim. Balkan
Harbi siralarinda bulunuyorduk. Sadrazam Kéamil Pasa idi.
Kendisine 27. 10. 1328/9 Ocak 1913 tarihinde goénderdigim
tahriratta sdyle demistim: “Burarun adedi az olmayan terakki
ve refahiyet duygulan galip bulunan, miinevver ahalisi, Os-
manh Devleti'nden kiilliyen veya kismen ayrilmus olan Mistr,
Tunus, Bulgaristan ve sair kiigiik hiikiimetlerin az zaranda ne
gibi terakkilere mazhar olduklanm ve bunu, bilhassa harb-i
hazir dolayisiyla acik bir surette isbat dahi ettiklerini teemmiuil
etmektedirler. Diger taraftan, devletin kendi vilayetleri icin
hentiz bir sey yapmamus oldugunu da goriiyorlar. Bu halden,
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su esnada burada buytik bir hognutsuzluk dogmaktadir. Eger
bunun vaktiyle 6nti alinmayacak olursa, devletin bu gibi nazik
bir zamaninda ve mtidahaleye miiterakkip ecnebi devletler
karsisinda, bu hissiyat ve efkdnn amal ve fiiliyat sahasina
¢ikmasi imkan haricinde degildir. Bunu 6nlemek igin vaktiyle
alinabilecek en miiessir ve yegane akil isi tedbir, kagit tizerin-
de kalmayacak ve halkin refahiyet ve umran ihtiyacin tatmin
edecek surette ve mahalli saldhiyetin tevsii yolunda fiili 1slahat
viicuda getirmektir. Binaenaleyh, bugtin satvet kilic1 ile Ru-
meli’yi muhafazaya ¢ahisan devletin, buralan da, er geg o yol-
da muhafazaya mecbur olmamak igin, simdiden 4cil ve muk-
tezi 1slahat ile yeni bagtan fethetmesi 1azim geldigini arz eyle-
rim.”

12. 11. 1328/25 Ocak 1913 tarihiyle gelen cevapta style
deniyordu: “... tahriratiruz Meclis-i Viikela’da miitilaa oluna-
rak, devletce bilumum vildyat-1 Osmaniyyenin 1slahatina te-
sebbtis olundugu sirada, vilayat-1 behiyyelerine ait tedabir
mukarrerat-1 1slahiyyenin ittihaz ve icra1 tabii olmakla bera-
ber, Vilayet Meclis-i Umumisi'nde simdiden muktezi 1slahat
miizakerelerinin icrasi ile iciAbeden kanun ve nizam layihalan-
nun tanzim ve ihzar1 1azim geleceginin... cevaben taraf-1 alileri-
ne tebligi tezekkiir kilnmagla ber-vech-i muharrer iktiza-y1
halin ifasina himmet olunmasi...” ]

Layihayi, ol veghile stir’atle hazirlayarak Istanbul’'a gon-
derdim. Esasi, mezuniyetlerin genigletilmesi idi. Vildyetin,
Meclis-i Um(misi tarafindan kabul olunan hususi bir biitgesi
olacak, mahalli ihtiyaglara bununla bakilacaktr. Fakat tam o
sirada Babiali Baskini vukua gelerek, iktidar mevkiine baska
zihniyette adamlar gectiginden, bizim layiha da, daha yolda
iken suya diigmis oldu. Ben de biraz sonra istanbul’a’ don-
dim.

Lakin, Beyrutlular'dan baz ileri gelenler 1slahat fikrinin
bu suretle battal olmasina katlanamayarak, ac1 ac1 feryada bas-
ladiklarindan, o taraflarda bulunan Cemal Paga, bu sikayetleri,
kanla da olsa bastirmak gayretine diiserek Aliye’de kurdugu
divan-1 harbe gektigi birtakim bigtinahlann asmistr. Az kalmus
benim de bagim giirtiltliye gidiyormus. Bereket versin ki, tah-
kik edilerek, 1sldhat layihalanrun tanzimi hakkunda Sadaret’ ten
gelmis olan emir vildyetin resmi gazetesinde goriilmis ve o
sayede yakam birakilmus. Bu isler, Birinci Um@mi Harb’ten iki
sene evvel oluyordu. Biitiin varidat Istanbul'a gekerek, ma-
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halli ihtiyaglar1 ve ahalinin memnuniyetini digtinmemenin
akibetleri o biliytik harbde goriildi. Insanlara bir pargacik
salahiyet, bir parcacik hiirriyet, bir parcacik refah ti haysiyet
ne kadar kiskarnulacak ve kanlara boyanacak seylerdi! Hakiki
devlet adami ona derler ki, glintin iglerini ytiriitmekle kalma-
yarak, ¢ok ileriyi goriir ve ona gore tedbir alir. Zaten sonralan,
fakat is isten gectikten sonra, devletge, velev ki noksan bir
tarzda olsun, bu yola girilerek, baz1 mahalli ihtiyaglar igin hu-
susi idareler kabul ve tatbik edilmesi de, dogru ve lazimh yo-
lun, bizim evvelden gitmek istedigimiz yol oldugunu ispat
etmigtir. Oyleyse Cemal Paga’run o zulim ve ceberrutunu ne
ile tavsif etmeli? Ne care ki, olan oldu ve ben de li¢ sene mazu-
liyetten sonra tekatit edildim.

Bundan da ti¢ sene sonra 01. 12. 1334/1918 tarihli Meclis-i
Viikela karariyla, Aydin vildyeti valiligine tayin olundum. Fa-
kat iki ay sonra, Izmir’de yabanc: ve galip devletlerin miitare-
ke memurlanrun haksiz miidahalelerine boyun egmeyerek isti-
fa etim.

On giin sonra (3 Subat 1335/1919), Dahiliye Nezareti miis-
tesarhigina; yirmi giin sonra, Posta ve Telgraf Nezareti'ne; on
glin sonra Ticaret ve Ziraat Nezareti'ne; 20 Haziran 1335/1919
tarihinde de ilaveten Sara-y1 Devlet Riyaseti ve 29 Haziran'da
gene ilaveten Dahiliye Nezareti Vekaletlerine nasbolundum.
Ve nihayet, son hizmetim olmak tizere, 2 May1s 1336/1920'den
30 Temmuz’a kadar $tra-y1 Devlet Riyaseti'nde bulundum ve
27 Haziran 1336/1920 tarihinden itibaren Ticaret ve Ziraat Ne-
zareti Vekaleti uhdeme ilave kilind1.

Bu muhtelif siyasi vazifelerde hep hayal inkisarma ugra-
dim. Zaman ve mevki icaby, Istanbul HitkGmeti, bir taraftan
galip devletler, diger taraftan Anadolu’da Milli HiikGmet ara-
sinda ve ecnebi zirhlilarin gehre ¢evrilmis toplan altinda tabii
bir zaaf, acz ve 1stirap halindeydi. Bu acip zaman ve muhit
icinde benim hareket tarzima kiiglik bir nlimune olmak tizere,
Dahiliye Vekaleti'nde gegirdigim yirmi gtine ait su vakalan
zikr ile iktifa edecegim:

Sadrazam sulh igin Paris’te idi. Ben, Ticaret ve Ziraat Na-
zin idim. Dahiliye Nazir1 Ali Kemal'i, adedi 24’e balig olan
biiytik bir kabinenin meclise memur vekilleri istifaya mecbur
etmislerdi. Sadaret vekili Seyhtilislam Mustafa Sabri derhal
Adliye Nazin Vasfi Hoca’y1 Dahiliye Nezareti'ne arz etmis, o
da gitmis vazifeye baglamigt. Bu duyulunca Migir Ahmet Iz-
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zet, Resit Akif, Ciirtiksulu Mahmut Pasalarla, Abdurrahman
Seref Bey vs. bdyle bir zamanda ve yabanci miimessiller kargi-
sinda bir hocanun Dahiliye Nezéreti'nde bulunmasi muvafik
olmadigindan, beni o makama arz etmeye Seyhtilislam’1 icbar
ettiler. Hocanin nezaretinden hentiz dort saat gegmisti ki, gi-
dip yerine oturdum. Oniime, reyleri verilerek hazirlatilmg
birkag kagidi, imza edilmek igin koydular. Bunlardan biri, Si-
vas valisi Resit Paga’ya cevabi bir telgraf idi ve soyle diyordu:
“Mustafa Kemal Pasa oraya gelir gelmez tevkif ederek tahte’l-
hifz Istanbul’a yollaym.” Ben bu telgrafin battalim istedim ve
gordim ki vali Dahiliye’den soyle soruyor: “Mustafa Kemal
Pasa askerlik silkinden istifa etmis, Sivas’a geliyor, hakkinda
ne muamele yapayim?” Ben hocanin hazirlatti§ cevab yirthn
ve sdyle yazdim: “Mustafa Kemal Paga mademki askerlik sil-
kinden istifa etmistir, hakkinda sivil vatandas muamelesi
edilmek lazim gelir.” Bakun, tarih vukuati nasil cereyan ediyor!

Bir de Istanbul gazetecilerinden ii¢ doért kisi Anadolu’ya
muhtelif yerlere stirtilmtigler, akrabalann bana miiracaat ettiler,
haklarinda bir mahkeme karan olup olmadigim tahkik ettim.
Yoktur, Dahiliye Nazin'nin bir telefon darbesiyle gonderilmis-
lerdir, dediler. Oyle ise ben de bir telgraf darbesiyle getiririm,
dedim. Geldiler ve tesekkiir ettiler.

Siyasette nihayet vardigim en umami netice, devleti higbir
vakit diinyanin, tarihen maltm oldugu vechile, birkag asirdan
beri gittigi istikametinden ayirmamak olmugtur. Bu tabiat ka-
nunu icabindandir. Bu istikamet ise demokrasi cihetidir. Na-
paléon gibi bir adam bile, bu istikamette hareket ettigi mtid-
detge muvaffak olmus, ondan aynlinca bag agag gitmistir?

26 Mayis 1341/1925’de tekatit oldum.

Simdi hiildsa edecek olursam, derim ki, benim bu
beyhtide hayatimda baslica ii¢ noktaya temas edilmis, ti¢ bii-
yiik derd tizerine parmak konmustur:

1. Sanayi ve medeniyetin terakkisi ilimle olur. Bunun igin,
baslangig olarak, Descartes terceme edilmigtir.

2. Hiirriyet ve idarede selamet, velhasil demokrasi denilen
sey, tek firka ile olmaz. Bunun igin Ahrar Firkas: tesis edilmis-
tir.

3. Memlekette umran eserleri gostermek lazimdir. Bunun
icin de, Beyrut'la vilayetler idaresince 1slahat yapilmasina te-
sebbiis edilmistir.
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Bu ti¢ noktanin higbirinde ameli bir neticeye vanlmamus,
elde ancak bir Descartes tercemesi kalmustir.

Eger bu esasi li¢ noktada elli sene evvelden beri arz ve te-
sebbiis edilen yola girilmis olsayds, zannederim ki, medeniyet
ve marifet vadisinde, simdiye kadar belki birkag adim atilmusg
ve siyaset ve idarece gortilecek salahdan dolayi da, belki birin-
ci biiytik harbe girilmemig olurdu. Heyhat! Orniirler geger gaf-
let iginde zamanlar fevt olup gider.
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Muammer Unsal - Ahmet Halil

Her memlekette, her gesit lisanla, muhtelif mevzular tize-
rinde tercemeler yapilir. Bu bakimdan tercemelere ve miiter-
cimlere fazla bir ehemmiyet vermek liizumsuzdur. Fakat, yeni
kiiltiir devreleri baglarken, intisap edilen medeniyetin felsefe
ve ilimleriyle aldkal eserleri ilk defa terclime edenler her halde
bu ziimreye sokulmamalidir. iste bizde de, Avrupati ilim zih-
niyetini ilk kuranlardan biri ve en ehemmiyetlisi sayilan Dis-
cours de La Méthode’u 1895'te terceme eden ibrahim Edhem Bey
bunlardan biridir.

Metodoloji ilmi ile ve Tiirkiye’de metodoloji tarihgesiyle
olan aldkamiz, bizi bu muhterem fikir adamurmz yakindan ta-
rnumaya sevk etti. Gegen asrn sonlarinda, iskolastik zihniyetin
hakim oldugu devirde, Descartes1 Ttirkge’ye terceme eden ori-
jinal Turk miitefekkiri acaba ne gibi sebeplerle bu tercemeyi
yapt? Tercemesi, muhitte o zamanlar ve sonralar ne gibi bir
alaka uyandird1? Zihnimizi kurcalayan bu gibi suallerin ceva-
biru almak igin Kandilli’ye gittik.

Yalisinin genis salonunda muhterem miitefekkirle bagbasa
kaligimiz, bizim igin ok faydal oldu. Bu fayday: Is okuyucu-
larina da sunmak istiyoruz. Her seyden evvel Descartes’in
Tiirkge miiterciminin ailesi bizi aldkadar etti. Cevab: gegiyo-
ruz:

“~ Dedem iki yiiz sene evvel Safranbolu’dan Istanbul’a
gelmis. Aslimiz da Safranbolu’ludur. Istanbul’a gelen dedemin
oglu Edhem Efendi, bir zaman sonra Sultan Mahmud’un Has-

-

Is, cilt. XTI, say1. 54-56, istanbul, 1946, s. 47-52.
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ahir Bagkatibi olmus. Onun oglu Mesut Bey," serbest tahsile
baghyor, Camii derslerine devam ediyor, ders arkadaglanindan
biri de Sapur Sait Celebi’dir. Maliye’ye intisap eden babam
Mesut Bey, bir stire sonra, Duyan-1 Umamiye muhasebeciligi-
ne ylikseliyor. 1908’de, inkilap gtinlerinde Maliye Nezareti'nde
vukua gelen niimdyislerde halkin: ‘Mesut Bey’i Maliye Nazir-
Iig1'na getirin’ seklinde bir talepte bulundugu meghurdur.”

Dogus ailesi itibariyle Safranbolulu ve bir memur gocugu
olan ibrahim Edhem Bey, Kandilli'nin meghur tarihi yahlann-
dan birinin sahibi olan Kibnslh Sadrazam Mehmet [Emin] Pasa
ailesine damat oluyor. Mehmet Pasa, muhterem alimimiz
Ibn’til-Emin Mahmud Kemal Bey'in, sadrazamlara ait olan son
eserinde anlattif1 gibi, lic defa sadarete gegiyor. ibrahim Ed-
hem Bey, btiytik kayinpederi hakkinda su malGmat: veriyor:

“- Paga, Abdiilaziz'in zamaninda tig ay kadar sadrazamlik
yapmus. Hikaye edildigine gore, Sultan Aziz, Paga'mun himaye-
si ile tahta gikiyor. Miifritler bu ytizden ‘Kibnsh yeniden Ata-
bek olmak istiyor!” diye fesat gikariyorlar. Buna inanan padi-
sah da, Pasa’y1 azlediyor. Sultan Aziz sonradan pigsman olmah
ki, bir gtin bu yaliya gelerek Mehmet Paga’y1 gérmek istemis.
Fakat Pagsa: Padisah1 agirlayacak bir vaziyetimiz yok, diyerek
goziikmemistir. Kiigliksu koyuna tamamen hakim olan bu ya-
1, Kibnsh Mehmet Paga’dan evvel 1. Sultan Hamit'in sadra-
zamlarindan Silahdar Mehmet Paga’ya aitmis. Bu tarihi yalida
Avusturya imparatorigesi Prenses Eugénie’ye ziyafet verildi-
gini deilave edeyim.”

Seksen yagina ragmen fikri kuvvet itibariyle hala ding ve
enerjik olan ibrahim Edhem Bey, memlekete her sahada hiz-
met eden ve etmekte bulunan dort kiymetli evlat yetistiriyor.
Bunlar bugtin memleketimizin maliyesinde, milli miidafaasin-
da ve tababetinde kiymetli hizmetler ifa etmektedirler.

Ilk ve orta tahsilini, Gtilhane Askeri Riisdiyesi'nde yapmus
ve bir aralik Galatasaray Lisesinde de bulunmustur. Miilki-

Netekim miitefekkirimiz yazilanni, eski miielliflerin isimlenme
an’anesine uyarak Ibrahim Edhem bin Mes'ud imzasiyla neg-
retmis idi.
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ye’den 1301 /1885’te mezun olan Descartes miiterciminin vazi-
fe hayati, gergekten takibe deger. Hariciye Nezareti'nin “Ter-
ceme Odas1”, bilhassa Fransa’dan gelen kiiltiir hareketlerini
Tiirkce'ye nakleden birgok segme adamlar yetigtirmigtir. ibra-
himn Edhem Bey de bu “Oda”ya memur oluyor. Simdi kendisi-
ni dinleyelim:

“~ O senenin miilkiye mezunlari, hemen hepsi acikta idi-
ler. Sikdyetlerini bir arzuhalle padigsaha bildiriyorlar ve bir
Cuma sabahi Saray’a gagrihyorlar. Bu haberi ben de duyunca,
arkadagim Tevfikle -ki sonradan Maliye Nazir1 olmustur- ka-
fileye katidik. Ontimtizde merhum miidiirimtz Abdurrah-
man Seref Bey oldugu halde, isimlerimizin listesiyle huzura
ciktik. Listede Tevfik ile benim imzarmuz yoktu. Imzalan olan-
larin bir ige tayini emredildi. Tevfik ile bana da Mabeyn katip-
likleri verildi ve calismaya basladik.”

Terceme Odasi’'ndan mabeyne gecen Ibrahim Edhem Bey
miisterih degildir. Anlagihyor ki, o 8yle masa baginda, memur
ruhu ile calisacak tiplerden degildir. Daha mektep hayatinda
iken, zihnini kurcalayan bircok felsefi meselelere cevap ariyor
ve miistakbel fikri inkigafinin tohumlan zannettigimiz, kictik
fakat muhteva itibariyle ok manal olan bir risile nesrediyor:
Semerit-1 Akl. Ustadirmz mabeynde terakki etmekten, maagim
artmig gormekten pek bir sey anlamiyor.

Semerdt-1 Akl'da: “Insanda bir sey goziiktr ki, o da tefek-
kiirdtir. Nev-i begeri en dkil ve muktedirleri ise, bayag adam-
lardan daha ziyade bir kuvve-i maneviyye veya madiyyeyi
haiz olduklanndan kimsenin yapamayacag seylere muvaffak
olurlar, dlemi hayrette birakirlar...” diyen bir gencin daha bag-
ka seyler diistinecegi tabiidir.

O devrin biittin mtinevverleri gibi mulkiyeli Ibrahim Ed-
hem Bey de Avrupa’y: diistintiyor. Kendisini dinleyelim:

“- Avrupa agki bende daha evvelden vardi Fakat babam
gondermedi. Ben, kitaplanmu satarak gizlice Paris’e gitmeyi bi-
le diigtinmiigtim. Mabeyne tayin edilisim, bu igi biraz tehir etti
ise de, fikrimde gene 1srar ediyordum. Hatta Mabeyn katipli-
ginden istifay: bile géze almighm. Bu fikrimi duyan Hiinkar,
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Mabeyn katipligi uhdemde kalmak tizere Avrupa’ya gitmem
i¢in miisaade etti.”

Miistakbel Descartes miitercimi acaba Paris’te ne gibi te-
sirler alinda kald1 da, modem felsefe ve metodoloji babasiun
ana kitabinu Ttirkge’ye nakletmek ihtiyacim hissetti? Bu sualin
tizerine, hatiralanna temas eden tistad séyle devam etti:

“- Paris’te klasik ve muntazam bir tahsil yapmadim. Ciin-
kii buna bence ltizum yoktu. Mubhtelif fakiilte ve ilim miiesse-
selerinde arzu ettigim alimlerin derslerine gider, dinlerdim.”
Fakat bu alimlerin higbiri bize ni¢in Edhem Bey’in Descartes’
terceme etmek istedigini izah etmiyor. Bunun igin géztimiizd,
ilim muesseselerinden Paris muhitine gevirecegiz.

Sene 1889, bu yil zarfinda beynelmilel biiytik bir serginin
Paris’te agildigim biliyoruz. Bu sergiyi, derin bir tecesstisle ge-
zen ve bu arada daima memleketini diisiinen miitefekkir anla-
tiyor:

“- Sergide gezerken bir giin kapisinda ‘Tarihi Sanatlar
Pavyonu’ yazan bir yere geldim. Gezmeye basladim. Burada
yerytiztindeki biitin sanatlarin tarihgesi, en iptidai 6rnekle-
rinden en miikemmellerine kadar mevcuttu. Bu gelismelerin
ve tekdmiiliin, bizimm memlekettekinden ve sarktakinden nigin
daha ileriye gittigini kendi kendime sorusturdum. Sebep ola-
rak da sunu buldum ki: ‘Sanatlanin tekdmdilii ilme, ilim de fel-
sefeye baghdir.’ ‘Bu sanat harikalannin mutlaka bir esas: olma-
hdir’ diye diisindiim. Meyvelerden ziyade onlar yetistiren
agaci ve koklerini géz dniine aldim ve bdylece firsat buldukga
Descartes’in Usiil kitabin1 memleketimde taritmak, benim igin
bir ideal oldu. Bu tercemeye baglamadan evvel de, gérdigiim
sanat harikalannin resimlerinden miirekkeb bir btiytik albtimii
meghur bir sanatkara yaptirdim. Bagina da, Avrupa sanayiinin
dayandig ilim temellerini bildiren bir mukaddime koydum ve
memleketin basinda bulunan hiiktimdara génderdim. Umit
ediyordum ki, devrin padisahi harekete gegecek ve etrafinda-
kileri harekete gecirecek. Halbuki ne gezer!.. Zamanla 6gren-
dim ki, benim zavalli albiim bir salon kdsesinde tozlarup kal-
mug!”
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Ug sene kadar Avrupa’da kaldiktan sonra, memlekete do-
nen Ibrahim Edhem Bey, Usil Hakkinda Nutuk'u terceme edi-
yor ve nesrine miisaade edilmesi igin Maarif Nezareti'ne mii-
racaat ediyor. Descartes miiterciminin ugradig miiskilat, ilim
tarihimizi aragtiracaklar igin bir déntim noktasidur:

- Bildiginiz vechile Descartes, kitabiun ilk satirinda,
‘akil’dan bahseder. Daha sonra, siras1 geldikge ’kuva-yl tabiiy-
ye’ ve ‘felsefe’den bahseyler. Maarif Nezareti'nin o zamanki
“Enctimen-i Teftis-i Muayene”si, bu gibi meselelerden, yani
‘felsefe’den, ‘akil’'dan, ‘tabiat kuvvetlerinden bahseden bir
eserin negrine miisaade edilemeyecegini bildirdi. Bereket ver-
sin, Enctimen Reisi Hamdi Bey ve 4za Azmi Bey beni tarurlar-
d1. Bunlann yardimu ile yakay: gti¢ kurtardik ve miisaade al-
dik. Yalniz sunu s8yleyeyim ki, ‘felsefe’yi kurban verdik. ‘Fel-
sefe’ kelimesi yerine, ‘hikmet’ demeliymis. Boylece kitaptaki
‘felsefe’leri hep "hikmet’ yaptim.”

Acaba bugtinkti Avrupa medeniyetinin tesekkiiltinde de-
gilse bile inkisafinda miihim bir hissesi olan bir kitabin terce-
mesi, muhitte nasil bir alika uyandirdr? Ustada gore:

”- Eseri bir Ermeni kitapg1 bastirdi. Hemen bir niishasin
alip, yakindan tanidigimiz bagmabeynci Hac1 Ali Pasa’ya go-
tirdtim. Takdir gérecegimi timit ediyordum. Bes on gtin sonra
kendisini gérdiigim Hac1 Ali Pasa: ‘Yahu siz ne yapmigsiniz,
kitapta akildan bahsetmigsiniz.” dedi. Ben de cevap olarak,
‘Peki cinnetten mi bahsedeyim?’ dedim. Bilirsiniz ki, o zaman
Sultan Murat hayatta idi, akil ve cinnet kelimeleri Sultan Mu-
rat’1 hatirlatir diye endise edilirdi. Bereket versin ki, bagmabe-
yincinin ahbaplig sayesinde is btiytimedi.”

Usul Hakkinda Nutuk muhitte higbir tesir yapmadi mu? Le-
hinde, aleyhinde bir sey yazilmadi mi1? Kendisine bunu sordu-
gumuz zaman Descartes miitercimi: “Olsa haberim olurdu.
Hig bir sey yazilmad1” diyor. Hakikaten hayret! Hakkinda bir
sey yazilmasi i¢in Cumhuriyet inkilabim ve 1927 senesini bek-
lemek lazim. Filhakika, ancak bu tarihtedir ki, kiymetli felsefe
muallimlerimizden Yunus Kazim (Kéni) Bey, Vakit gazetesin-
de, biraz sonra Ankara Erkek Lisesi felsefe 8gretmenlerinden
Ziyaettin Fahri Bey de Felsefe ve Ictimaiyyat mecmuasinda eser-
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den bahsettiler. Fakat ne kadar geg! Bu kiymetli tercemenin
ikinci basilis1 bagh bagina bir hadisedir. Miitercim anlatiyor:

“~ Maarif Vekili Hamdullah Subhi Bey, 1925te terceme
edilecek ilmi ve felsefi eserlerin bir listesini negretti. Baktim ki,
Descartes'in bu eseri listede yok. Acaba, vaktiyle terceme
edilmis olmasindan mi? Yirmi otuz sene sonra, bir eserin yeni
basihgi da faydasiz olmasa gerek. Bunun tizerine Maarif
Vekaleti'ne bir mektup yazdim. Tercemeyi, gézden gegirdikten
sonra yeniden bastirmasini rica ettim. Vekalet ricami kabul et-
ti. O sirada Maarif Vekili degisti. Hamdullah Subhi Bey’in ye-
rine Necati Bey geldi. Eseri géren Necati Bey, arkadas1 Vasif
Cinar’a eseri terceme edenden takdirle bahsetmis ve tab'inin
bir 4n evvel ikmaélini emretmis. Ben de eseri yeniden gézden
gecirerek birinci tab’indaki son serhleri hasiye yaptim. Bu su-
retle 1928'de ikinci tab’ olarak ortaya ¢ikti. Fakat birkag sene
sonra yeni harflerin kabulti tizerine bu ikinci basim genglik
icin istifadeli olmaktan qikti. Yeni harflerle tiglincli defa basil-
masl i¢in Maarif Vekaleti'ne miiracaat ettimse de, hicbir cevap
alamadim.”

Ibrahim Edhem Bey’in bir aralik Dinler ve Felsefeler isimli
bir eserinin miisveddesinden gazeteler bahsetmiglerdi. Hatta
gunliik bir gazetenin ildvelerinde bu eserin bir kism tefrika bi-
le edilmisti. Acaba Descartes miiterciminin bu telif eserinin
mevzuu ne idi? Ustad anlatiyor:

“- Bilirsiniz ki, butiin dinlerin bir i¢ (batini), bir de dig
(zahiri) kismu vardir. Bu meseleden E. Schulet Biiyiik Mahremler
eserinde bahseder. Ben de ondan istifade ettim. Aynca kendi
tedkikatima dayanarak, Miislimanhgin ezoterik ve ekzoterik
taraflanindan bahsettim. Eserin davasi sudur: Hakikate yalniz
misbet ilimlerdeki pozitivizm ile vasil olunamaz. Biitiin dinle-
rin musterek oldugu noktalar gosterilirse, bunlardan manevi
hakikatlerin mevcudiyeti de qikanlabilir. Daha sonra metot
bakimindan da dini hakikatleri bizzat mukaddes kitaplardan
takip etmek, Hazret-i Muhammed'in terceme-i halini Kuran’a
dayandirmak dtistincesini gtitttim.”

Bes yiiz sahifeyi agan bu kitap, seksen yasini1 dolduran ve
miistesna fikir gengligini hala muhafaza eden Ibrahim Edhem
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Bey'in felsefi olgunluk vesikasidir. Onu basilmis gormek,
genglik i¢in ne buyik bir istifide kaynag tegkil edecektir!
brahim Edhem Bey’in felsefe tarthimizdeki bir mevkiine
daha igaret edelim:

Ikinci Megrutiyet esnasinda, Seyhiilislam merhum Masa
Kazim Bey’in tesebbust ile bir “Istlahat-1 Felsefiyye Enctime-
ni” teskil edilmigti. [brahim Edhem Bey, izmirli Ismail Hakk,
Dr. Galip Ata ve muderris Hiseyin Avni Efendi gibi zevat ile
birlikte bu enctimende ¢aligmugtir.

Kandilli'nin sdkin ve huzur dolu tarihi yalisinda, zengin
kuttphanesiyle, seksen senenin olgunlagtirdig: sahsiyetini, biz
genglere nimune olacak bir enerjiyle ilmin asil megguliyetleri-
ne hasreden muhterem miitefekkiri daha fazla rahatsiz etmek
dogru olmazd. Ellerini dperek misaadelerini istedik ve cos-
kun sayg hisleriyle aynldik.
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Mukaddime
Bismillihirrahmanirrahim

Piggdh-1 enzéar-1 ammeye koydugum su eserimi tegkil eden
pargalar, icbar-1 fikr ile husale gelmis baglica asdrdan degildir.
Bunlar agacinda kemadle varip da, kendiliginden yere diisen
meyveler gibi zihinde viicild bularak bila-tekelluf agizdan do-
kilen sdzlerdendir. O cihetle her biri heman birka¢ dakikada
yazilmugtir.

Saret-i ifadeye gelince: Ind-i 4cizide keldm-1 mevzan ile
mens@r beyninde esdsen bir fark bulunmayip maksad-1 aksa
mand oldugundan, bu mutéila’am sd’irleri tarafindan sdyan-1
kabal goriilur tmidiyle zade-i fikrimin [4] vezn libasin1 ve ka-
fiye papasunu hamil olmamasini arz-1 endamina bir mini’ ad-
detmedim. Hiida bunu, &sar-1 mu’azzama-i sd'ireye bir fatiha
eyleye.

Ibrahim Edhem [5]
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1
Tevhid

Zaman! Nereye gidiyorsun? Gittigin yeri biliyor musun?
Beni de beraber gekip gotlirtiyorsun, bir girdaba sevk ediyor-
sun. Benden iznin var mi? Sen, bir seri’ti’l-cereyan nehirsin bi-
liyorum, lakin beni eli ayag: baglh sana kim atti? Gitmekte ol-
dugum yeri bilmiyorum, bilmedigim yere gitmek istemiyo-
rum, fakat bir an da tevakkuf edemiyorum. Yok yok! Ben, ben
degilim! Bir kuvvet kalbime girmis, beni gezdiriyor. [6] Iktidar
bende degil, ne ister ise o yapiyor. Ama yine beni terk edecek,
geldigi yere gidecek. Heyhat! Alem nedir? Alem yoktur. insan
nedir? insan yoktur. Bunlar golgedir. Mevcad ancak Allah’tir.
Getiren O, gotliren O, muharrik O, biz gidecegiz dmur nehri-
nin iginde bahr-i bi-keran Mevla’ya vasil olacagiz. Alem ise
harab olacak, degisecek, ytiz bin kaliba girecek, fakat yine
mevcad, yine mevcad Allah’tir ki, o da bakidir.

(Inna 1i'1ahi ve inna ileyhi raci’an.) [7]

2
Mahldkatta Bir Terakki

Insan anésirin imtizacindan hasil bir cisim degil midir? O
cihetle mahlakat-1 si’ireden farki yoktur. Lakin ondaki du-
stinmek, istemek, tekellim etmek nedir? Nebat biiytir, cemad
btiytimez. Hayvan ytiriir, nebat ytrimez. Insan soyler, nebat
sOylemez. Hasih nebatta cemdddan, hayvinda nebattan,
insanda hayvindan fazla bir gey var. Nebat, toprak ve
havadan tegaddi eder: Kokleri midesi, yapraklan cigeridir. Be-
yaz ve soguk bir kari vardir ki, damarlarinda cereyan eder.
Yumurta makdminda tohurnlara maliktir ki, iginde nebatin
yavrucugu (rtiseym) mevciddur. Bu tohumlar nutfe yerinde
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olan tali ile telkih olundugu vakit bizce mechal bir hal kesbe-
derek nev’inin miisd’adesi kadar bliytimeye muktedir olur,
meyve verir. Yani o da evlad dogurur, sonra kurur, yahud ke-
silir, velhasil slur. Aya hayvanatta bu hallerden fazla ancak [8)
hareket ve bunun icadbindan olan hiss ile sevk-i tabi'at degil
midir? Iste bu, bir terakkidir. Nebat nasil cemidddan miimtaz
ise, hayvan da nebattan dyle miimtaz. Nebatattan ekserisi son-
baharda yapraklarim dokiip cansiz gibi kalir ise, hayvanatin
da en adilerinden ba’zilan kisin buztlip 8li gibi olmaz mi1?
insana gelir isek, daha ziyade bir sey goriirliz ki, o da tefekkiir,
tekellimdiir. iste bu da bir terakkidir. Nev’-i begerin en 4kil ve
muktedirleri ise, bayagl adamlardan ziydde bir kuvve-i
ma'neviyye veya maddiyyeyi hd'iz olduklarindan kimsenin
yapamayacag seylere muvaffak olurlar. Alemi hayrette bira-
kirlar. Iste bu da bir biiytik terakkidir. [9]

3
Manzara-i Sema
—_ Sa’ y —_

Ey parlak noktalar! Siz semanin ne ulvi medar-1 zinetisi-
niz! Ey kictk cisimler! Siz kudret-i Halik'in ne biiytik 4sarisi-
niz! Ulviyyat-pesend olan nazarlar igin sizden daha gtizel bir
sey tasavvur olunabilir mi? Ziten yerylizinde ve gozleri
oéntinde mevcid olan bedayi‘i derk ve iz’andan 4ciz kalan in-
sanlar, size baktikga nasil miitehayyir olmasin! Gaya ki, kud-
ret-i fatira, temagasiyla nev’-i beni begeri hayret-ender hayret
birakmak ve bu acz ve hayret iginde dahi en r@hani, en ulvi
esvak ve lezd'izden miistefid etmek igin sizlerle birgok dil-
nigin levhalar ve biiytikli kigtikli nrani sekiller resmetmis-
tir.

Ah! Siz Hakk'in ne bliytik nimetisinizki, havass i avima
[10] ve gani ve fakire miisdvaten ¢ehrentima-y1 letafet ve envar-
bahga-y1 hidayetsiniz!
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Fi’l-hakika nefayis-i diinyeviyyeden mahrGm olanlar igin
min-tarafillah ne buytk ihsan ve nezd-i Cenab-1 Halik’da ctim-
lenin siyyan olduguna ise kezalik ne btiytik burhansiniz!

Ey ebna-yi beger diinyadaki hal-i melalet-istimalimize mi
te’esstif ediyoruz? Eger biz cami’-i fez4'il-i ahldk ve tabi’-i emr:
(Fasbir .....) isek me’y@is olmayalim ki, nezd-i Cendb-1 Kib-
riyd’da mevki‘imiz alidir. Lakin Hazret-i Rezzdk-1 Kerim
ni'am-1 diinydy: sa’y ti gayrete vabeste kulmustr. Calistgmz
derecede o ni‘metlere n&’il olacagumizda siibhe yoktur. Allah
vermiyor demeyelim! Caligalim! Allah mtin’im-i 4dildir. Cali-
sahm da, biz de hissemizi alahim! Terakki edelim de, biz de
diinyay: gorelim! Allah kerimdir, elbette onun kullanna inaye-
t azimdir. [11]

4
Hep Bos
— Gurar—

Ey insan! Distin! Bu diinyaya gelmigsin, bir mtiddet otu-
racaksin. Amma nasil? Bir 1zdirdb, bir kesmekes iginde. Bu-
lundugun yerden habersizsin. A’ma gibi 6teye beriye tutuna-
rak, sundan bundan istimdad ederek gegirmeye mecbar oldu-
gundmrint gegirirsin. GAya bir nehrin i¢ine dligmigstin, etra-
fin zulmet kaply, higbir yer gérmiiyorsun, akint kuvvetiyle gi-
diyorsun. Bir kerre tefekkdir et, nesin? Bir aciz mahl@k. Arzun
¢ok, iktidarin az, ehemmiyetin ancak kendi nazarinda. Ey gifil,
sen higbir sey degilsin, Cenab-1 Halik'in kiirre-i arz tizerinde
senin gibi milyarlarca mahldku var, o milyarlarca mahlaka
mesken olan kiirre-i arz gibi milyarlarca alemi var. Su seméay:
gortiyor musun? Nihdyeti yok bir yerdir. Onda gordigtn
ecramin her biri bir dlemdir. Bu kiirre-i arz onlann [12] iginde
bir zerre gibi kalir. Bu diinya olmamakla ne seyyarata, ne sgem-
se ve ne de avalim-i digere halel gelir. Asar-1 Hiida yine mev-
cud, yine bakidir. Biz ise o zerrenin tizerine konmus mahltkla-
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nz. Hepimizin feza-y1 la-yetendhiden gelen bir riizgér ile alt
tist olmamuz ve ka'r-1 nd-yab-1 ademe gitmemiz pek kolaydir.
Ey insan! Kendini style bir cihete al, bir de kd'inita bak da du-
stin! Sen nesin? Iki gtin sonra ne olacaksin? Hig gelmeyeydin
ne olurdu? Hig, hi¢! Ayaginin altinda gignedigin topragn icin-
de kemikleri mahvolmus gérdiigtin nice insanlar senin gibi yi-
ne o topragin uzerinde gezerler idi. Bunlara dikkatle bakar
isen dlinyanin bir oyuncak oldugunu anlayabilirsin, ol vakit
gurtru da birakirsin.
(ve mel-hayétii't-diinya ille’l-metau’l-gurar) [13]

5
[lim ve Faziletle Terbiye Olmayip
Cihil ve Bed-ahlik Kalanlarin Ahvili

Korkak ve miivesvis olurlar, herkesi kendilerinin casusu
sanurlar. Hicbir samimi dostlar1 yoktur, hep ahbéablan
me'mdriyyetinin, servetinindir, akrabalan bile dostlar1 degil-
dir. Kalben higbir seyle irtibatlar1 olmaz, ytirekleri ancak kan-
larini tedvir igin hareket eder, ¢tinkii “Kalbi bozuk olanlar igin
dostluk yoktur”.

Lakird: etmesini bilmezler, amma pek gevezedirler: Hig
stikQt etmeyip, miinasebetli miinasebetsiz, rabitali rabitasiz
da’ima sdz stylemek onlarca biiyiik bir hiinerdir. Sdzlerinden
netice ¢ikmaz, zaten netice ¢ikarmamak isterler. Zira her sézlin
neticesinde karér verilen seyi yapmak lazim gelir, bunlar ise
higbirsey yapmak istemezler.

Ferd-i vahid ile hiisn-i tilfet etmemekle beraber tenha yer-
lerde [14] dahi oturmazlar, kendilerini soyacaklar, kesecekler
sanirlar. Korktuklarina tabasbus ile berdber giybet ederler.
Korkmadiklanrun ise ytizlerine bile bakmazlar. Kimseye iyilik
etmezler. Fakat herkesin kendileri igin “Iyi adamdir” demele-
rini isterler. Riitbe ve mansiba pek ziyade haris ve ¢ocuklardan
ziyade alayige heveskardirlar. Fukaraya bes para vermezler de,
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geneleri gevsek adamlara hizmet etsinler diye liralar ihsan
ederler. Cinkii kendilerinde higbir meziyet olmadig halde,
bagkalanrun sitdyigiyle seref kazarunz zannederler. Hakiki ge-
reften mahrAm olduklarindan sahte seref ararlar. Evlerinin
hali kangiktir, gayr-i muntazam bir strette yagarlar.
Hayvandan hi¢ farklan yoktur, zird sevk-i tabi’atla hareket
ederler. Ileriyi dugtinecek akillan olmadigindan bir tedbir bu-
lamazlar, zihinleri evham ile doludur.

Pek ziyade hasis olmakla beraber miisriftirler. Higbir ar-
zulanm husle getiremezler amma para da tutamazlar.

Giizellik nedir, ulviyyet nedir, bilmezler. Cirkinlige sefil-
lige ma’ildirler. Velhasil yerytiztinde kendilerini kaybetmis st-
rintr mahlaklardir. Biiytik adamlar: tahkir, fazileti [15] tezyif
ederler. Uluvv-i cenib, sehi, himmet, seci’at, kana’at, tasarruf,
i'tidal gibi fezailin ctimlesinden aridirler. Zaten indlerinde bir
¢ok lugatlann ma’nalar1 bagkadir: Nezaket sozlerinde Arabca,
Farisice garib garib lugatlar kullarunak ve terbiye: Nifak, giy-
bet, kibir, kizb ile berdber yerden gtizel bir temenna etmek ve
stisli gezmektir. Cok yerler, ¢cok uyurlar, gtizel yerlerde gezip
de bedayi’-i tabi’ata bakarak lezzet almazlar, hiisn-i tabi’attan
bisbtitin mahrGm, kasiti'l-kalb, pinti, tembel, miskin,
mu’drazacidirlar. Isleri gugleri hem kendilerine, hem digerle-
rine stkinti vermektir. Yazik! Yazik ahvali boyle olan adamlara
ki, yanlarina sa’ddet hi¢ yanasmaz, servetleri nisbetinde me-
sakkatleri artar. Nihayet diinydy: gérmeden, birazcik olsun
alemi anlamadan topragin altina girerler. Oteki dtinyadaki hal-
lerini ise, bu diinyadaki gidislerinden siz kiyas edin! [16]

. 6
Insinlar

Insanlar ti¢ kisimdir. Evvelkisi alilerdir ki, da’ima hiisn-i
ahlaklanrun muhéfazasiyla mukayyed olduklarindan az kim-
seler ile gorigtirler, az sdylerler. Clinkii nassin ekseri sa-i hulk
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erbabidir. Herkes ise, emsaline karin olur. ikincisi adilerdir ki,
her iki nev’-i ahlidktan beri olduklarindan halkla en ¢ok ihtilat
ve en ziydde kelam israf ederler. Zird bunlar hiisn-i hulk
ashabina mukarenet edebilecekleri gibi, sG-i hulk erbabiyla
dahi ihtilatta be’is gérmezler. Caldiracak mal olmayarun hur-
sizdan endisesi bulunmaz. Uglinciisti safillerdir ki, ikincilerle
tilfet edebilirler ise de, e’ali kendilerini reddedeceklerinden on-
larla hem-nigin olamazlar. Bunlardan birinci firka tarik-i necat
tutmus, tictinct glirGh [17] girive-i heldke dlismiis, ikinci takim
ise necit ile helak arasinda kalmusgtr.

ikincilerden birinci zlimreye intisab edenler, onlardan ik-
tibas-1 hasd’il-i makbdle ile bildhere onlara ve tiglinct giirah ile
muvaneset eyleyenler iktisab-1 ahlak-1 zemime ile nihdyet bun-
lara miilhéak olurlar. (Diigtin!) [18]

7
Dostlar

Dostlanmuz ii¢ kisimdir: Birincisi, ikbalinizin dostlandir
ki, mukaddemat-1 idbanmz goériir gérmez yanimzdan kagar-
lar. Yalruz size mazarrat vermeyecek kadar bahtiyarhiginizdan
istifadde etmek isterler. Ne size zarar verirler ne de yardim
ederler. Ikincisi, sahsiuzin dostlandir ki, felaketinizde
sa’ddetinizden ziyade size takarriib edip arz-1 dest-i mu’avenet
ederler, asla istifideye bakmazlar, belki sizi miistefid etmeye
gayret ederler. Uglinctisti, menfa’atinizin dostlanidir ki, mes’ad
oldugunuz vakit sizden ayrilmayarak da’ima fa'ide gdrmeye
calhigtiklan gibi, bedbaht bulundugunuz zaman dahi yakanizi
koyuvermeyip siz mahvoluncaya kadar istifide ararlar.
(ne’Gzi billah!) [19]
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8
Deha’

Deh4&’ bir alevdir ki, hem kabin1 hem de etrafindakileri
yakar. Sahibini d4'ima rahaiz eder. Taklid etmez, hiikm alti-
na girmez. D&’ima ihtird’ eder. Ba'zen kavéd'id-i mer’iyyeye
dahi muhélefet eyler. Kendi ihtird ettigi sozleri sdyler, cok
kimselerle imtizAc edemez, dugtintr kesf-i hakikat eder. Iste-
medigi, begenmedigi seyle mesgal olmaz. Mecbar olur ise pek
agir davranur, lakin arzGsuna muvafk is olur ise dyle stir’at ve
mahiretle yapar ki, herkesi hayran eder. Bu sebeble malik-i
dehd’ ba’zi harekatinda pek ziyade begenilir. Ba'zilannda ise
hi¢ begenilmez. Vasatisi yoktur. Gdrmek, igitmek ister, bir
yerde mahbQs kalamaz, kitdbdan aynlamaz. Hikemiyyét o
alevin gidéasidir. [20]

9

Gozumizde rahm-i miaderde iken nar-i ildhiyi gdrmeye
h&'il ii¢ perde bulunur: Onlardan birincisi ziy4-1 sems ile, ikin-
cisi lem‘a-i ma‘arif ile, tigtincisti de berk-i mevt ile styrlir.

10

Insén igin en biiytik sa’ddet sihhat-i viicaddur. Cinnet,
adem-i idrédk, nisyan gibi seyler de viicad-1 begerin icdbdtindan
olmakla birer hastaliktir. iste bu hastaliklar sebebiyle insanlar-
da cehailet, atilet, hukGkunu adem-i muhéfaza misilli seyyi’at
peyda olur. [21]

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Semerit-1 Akl / Cevriyazi

11

Ah! Genglerde ma’lamat, ihtiyarlarda iktidar olayd elbet-
te kuvve-i beseriyye teza'uf eder idi. Eger gengler ihtiyarlarin
tecarib-i adide neticesi olan nesdyihini dinlerler ve ihtiyarlar
da genglerin vakt-i sebabet muktezasindan bulunan kuvvetle-
rinden istifide ederlerse bu sa’adete na’il olunabilir.

12

Muitéla’a-i kiitiib gengler igin vakt-i sebabetin kuvvetiyle,

zamian-1 seyhlhetin ma’ldmétinu cem’ edecek birinci véasitadir.
122

13

Ma’arif donsa bile, alindan yine su akar. Baglarinda sems-
i zeka olanlar, buzlan hemen eritip suyu igerler ve buz tabaka-
siru gegenler ondan sonra higbir zahmet gekmezler. Baglarinda
sems-i zekd olmayanlar ise, buz pargalanru yutmaya gahgirlar.

14

Giizel gtizel, yeni yeni fikirler bulmak ayine-i endigenin
gubérdan ari ve gayet parlak olmasina miitevaklaftir. Her ne
kadar bdyle fikirleri insdnda hasil eden seyler dlemde herkesin
gozleri dniinde mevcaddur. Likin yalniz zekilerin zihinlerine
aks ederler. [23)
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15

Diinyadda hem dlimler hem cahiller bir bataga batmakta-
dirlar. Higbiri kendini kurtaramaz. Beynlerinde su fark vardir
ki: Alimler battiklar1 bataktan agahtirlar. Bu sebeble insimn
ilmi arttkca endigesi artar.

16

Ekser gevezelerin s6zlerinden kizb, giybet, iftira, lagv gibi
ser'i ve akli mezmGmat1 tenzil ederseniz, onlar1 ekser
stikGitilerden ziyade stikati bulursunuz. [24]

17

Bir kavmi 1slah etmek isterseniz mekteblerinden baglayin!
Zira bir bahgeyi diizeltmek igin orada daha iyi fidanlar yetis-
tirmeye caligirlar.

18

Insanlar bu diinyada gerek sa’adet ve gerek felakete do-
yamazlar fakat dhirette bir kismi sa’adete, bir takim felakete
doyacaklardur. [25]

19

Cenab-1 Hakk'1 ve dinini yar ittihdz eden, muhabbette bir
tarik-i esleme gitmis olur. Ondan sonra ise, muhabbet-i vata-
niyyedir.
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20

Herkes kendi vazifesini bilse idi, kimse digerin vazifesine
miidahale etmez idi.

21

Insan ikbalinde idbanndaki gibi hareket edeydi, hayli ter-
biyeli olurdu. [26]

22

Rith ver sdziine ki baki kalsin, rah ebedidir.

23

Keldmda baki kalacak ma’nadir.

24

Bir sdztin ki, zaman-1 istikbale ta’allGku yoktur, syleme-
meli.

25

Bir lugatin ma’nas, vakt-i hazirda ondan ne anlagihiyor ise
odur. [27]
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26

Nakd-i 6mre mukéabil cevher-i fazileti alanlar zarar etmez-
ler.

27

Nefsine uyma, fazileti bulursun.

28

Tabfi’at glizeldir. Zira her sey tabi'idir. [26]

29

Zaman en seri’ gegen firsattr.

30

Erbab-1 kemal lutf-i Hiida'ya vasitadur. [29]

Ihtar

Mi'ellifin Ticaret Mektebi'nde kird'at olunmak tizere
tertib eyledigi Asir-1 Miintahabe ve biraderiyle miistereken
te’lif eyledikleri Nazari ve Ameli Jimnastik nam kitablar der-
dest-i tab’dur. [30]
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Giris
Rahmain ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Kamunun dikkatine sundugum su eserimi olusturan par-
calar, fikir icbar ile meydana gelmis baghca eserlerden degil-
dir. Bunlar agacinda olgunluga varip da, kendiliginden yere
diisen meyveler gibi, zihinde viicut bularak kiilfetsiz agizdan
dokilen stzlerdendir. O bakimdan her biri neredeyse birkag
dakikada yazilmstir.

ifade sekline gelince: Acizin indinde vezinli ve vezinsiz
soz arasinda esasen bir fark bulunmayip nihai maksat mana
oldugundan, bu degerlendirmem bagkalar: tarafindan kabule
deger goriiltir timidiyle fikrimden doganlarin [4] vezin elbise-
sini ve kafiye pabucunu tasimamasim boy gostermesine bir
engel olarak gdrmedim. Hiida bunu, baska biiytik eserlere bir
baslangig eyleye.

Ibrahim Edhem (5]
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1
Tevhid

Zaman! Nereye gidiyorsun? Gittigin yeri biliyor musun?
Beni de beraber gekip gotiirliyorsun, bir girdaba sevk ediyor-
sun. Benden iznin var mi1? Sen, huzla akan bir nehirsin biliyo-
rum, ama beni eli ayag1 bagh sana kim att1? Gitmekte oldugum
yeri bilmiyorum, bilmedigim yere gitmek istemiyorum, fakat
bir an da duramuyorum. Yok yok! Ben, ben degilim! Bir kuvvet
kalbime girmis, beni gezdiriyor. [6] Iktidar bende degil, ne ister
ise o yapiyor. Ama yine beni terk edecek, geldigi yere gidecek.
Heyhat! Alem nedir? Alem yoktur. Insan nedir? Insan yoktur.
Bunlar golgedir. Mevcut ancak Allah’tir. Getiren O, gétiiren O,
hareket ettiren O, biz gidecegiz émiir nehrinin icinde sonsuz
deniz olan Mevla'ya kavusacagiz. Alem ise harap olacak, degi-
secek, yliz bin kaliba girecek, fakat yine mevcut, yine mevcut
Allah’tir ki, o da bakidir.

(Biz Allah’im1z ve nihayet ona dénecegiz. Bakara, 156.) [7]

2
Mahldklarda Bir Yiikselig

Insan unsurlarin kaynagmasindan meydana gelen bir ci-
sim degil midir? O bakimdan diger mahltklardan farki yok-
tur. Ancak ondaki diigtinmek, istemek, konugsmak nedir? Bitki
bliytlir, cansiz cisim biiytimez. Hayvan yiirtir, bitki ytirimez.
Insan soyler, bitki sdylemez. Kisacas bitkide cansiz cisimden,
hayvanda bitkiden, insanda hayvandan fazla bir sey var. Bitki,
toprak ve havadan beslenir: Kokleri midesi, yapraklan cigeri-
dir. Beyaz ve soguk bir karu vardir ki, damarlannda dolagr.
Yumurta yerine gegen tohumnlara sahiptir ki, iginde bitkinin
yavrucugu (embriyon) mevcuttur. Bu tohumlar nutfe yerinde
olan cicektozu ile déllendigi vakit bizce mechul bir hal kazana-
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rak tiirtinin miisaadesi kadar biiytimeye muktedir olur, mey-
ve verir. Yani o da evlat dogurur, sonra kurur, yahut kesilir,
kisacasi 6liir. Hayvanlarda bu hallerden fazla ancak [8] hareket
ve bunun gereginden olan duygu ile iggtidti degil midir? iste
bu, bir yiikselistir. Bitki nasil cansiz cisimden ustiin ise, hay-
van da bitkiden dyle tstlin. Bitkilerden gogu sonbaharda yap-
raklann dokip cansiz gibi kalir ise, hayvanlarin da en adile-
rinden bazilan kigin btiziilip 614 gibi olmaz m1? Insana gelir-
sek, daha fazla bir sey goriiriiz ki, o da diigtinme, konugmadir.
Iste bu da bir yiikseligtir. Insanoglunun en akill ve muktedir-
leri ise, bayag1 adamlardan fazla bir manevi veya maddi kuv-
vete sahip olduklarindan kimsenin yapamayacag seyleri baga-
rirlar. Alemi hayrette birakirlar. Iste bu da bir biiytik ilerleme-
dir. [9]

3
Semanin Manzarasi
— Caligma —

Ey parlak noktalar! Siz semann ne yiice stis kaynagisinz!
Ey kigtik cisimler! Siz Yaradan’in kudretinin ne btiytik eserle-
risiniz! Yiicelige tutkun olan bakislar igin sizden daha gtizel bir
sey tasarlanabilir mi? Zaten yerytizinde ve gozleri 6ntinde
mevcut olan egsiz giizellikleri anlayip kavramaktan aciz kalan
insanlar, size baktikca nasil hayretlere diismesin! Gliya ki, Al-
lah’in yaratma kudreti, temagasiyla insanoglunu hayret icinde
hayret birakmak ve bu acz ve hayret iginde de en ruhéni, en
ulvi arzular ve lezzetlerden faydalandirmak igin sizlerle birgok
hog levhalar ve biiytikli ktigtiklii nurani sekiller resmetmistir.

Ah! Siz Hakk'in ne biiytik nimetisinizki, seckinlere ve hal-
ka [10] ve zengin ve fakire esit gekilde gtizelligin ytizinl goste-
rir ve hidayet nurlan bahsedersiniz!
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Gergekten de diinyevi glizelliklerden mahrum olanlar igin
Allah tarafindan ne biiytik ihsan ve Yaradan agisindan her ge-
yin birbirine esit olduguna ise yine ne biiytik kanitsinuz!

Ey insanogullan diinyadaki kusatilmughgimizin bezginli-
gine mi esef ediyoruz? Eger biz ahlaki faziletlere sahipsek ve
“Sabret ...” emrine tabi isek timitsiz olmayalim ki, Cenadb-1
KibriydAnin nezdinde mevkiimiz ytlicedir. Ancak biitiin
mahltaklarin nzkiru veren Hazret-i Allah diinya nimetini ga-
lisma ve gayrete bagh kilmustir. Cahstifimiz derecede o nimet-
lere ulasacagimizda stiphe yoktur. Allah vermiyor demeyelim!
Galisalim! Allah nimet vermekte adildir. Calisgalim da, biz de
hissemizi alalim! lerleyelim de, biz de diinyay1 gorelim! Allah
kerimdir, elbette onun kullanna inayeti bliytikttir. [11]

4
Hep Bos
— Gurur—

Ey insan! Diistin! Bu diinyaya gelmigsin, bir miiddet otu-
racaksin. Ama nasil? Bir 1zdirap, bir kesmekes iginde. Bulun-
dugun yerden habersizsin. Kor gibi 6teye beriye tutunarak,
sundan bundan yardim isteyerek gecirmeye mecbur oldugun
oémrlini gegirirsin. Giiya bir nehrin igine diismisstin, etrafin
karanlikla kapl, higbir yer gérmiiyorsun, akinti kuvvetiyle gi-
diyorsun. Bir kere diistin, nesin? Bir aciz mahlak. Arzun ¢ok,
iktidarin az, 6nemin ancak kendi nazannda. Ey gafil, sen hig-
bir sey degilsin, Yaradanin yerytiizli tizerinde senin gibi mil-
yarlarca mahlGku var, o milyarlarca mahlGka mesken olan
yerylizii gibi milyarlarca dlemi var. Su semay1 goriiyor mu-
sun? Nihayeti yok bir yerdir. Onda gordiigiin yildizlann her
biri bir dlemdir. Bu yerytizli onlarin [12] iginde bir zerre gibi ka-
lir. Bu diilnya olmamakla ne gezegenlere, ne giinese ve ne de
diger alemlere eksiklik gelir. Hiida'min eserleri yine mevcut,
yine bakidir. Biz ise o zerrenin tizerine konmus mahlaklanz.
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Hepimizin sonsuz fezadan gelen bir riizgar ile alt tist olmamz
ve yoklugun dipsizligine gitmemiz pek kolaydir. Ey insan!
Kendini gdyle bir yana al, bir de kainata bak da diigtin! Sen ne-
sin? Iki glin sonra ne olacaksin? Hig gelmeyeydin ne olurdu?
Hig, hig! Ayaginin altinda gignedigin topragin icinde kemikleri
mahvolmus gordiigiin nice insanlar senin gibi yine o topragin
tizerinde gezerler idi. Bunlara dikkatle bakarsan diinyanin bir
oyuncak oldugunu anlayabilirsin, o vakit gururu da birakirsin.

(Yoksa dtinya hayati aldatici bir metiddan bagka bir ey
degildir. Al-i Imran, 185) [13]

5
Bilgi ve Faziletle Terbiye Olmayip
Cahil ve Kétii Ahliklh Kalanlarin Halleri

Korkak ve vesveseli olurlar, herkesi kendilerinin casusu
sarurlar. Hicbir samimi dostlar1 yoktur, dost sandiklan onu
degil, statiisinti ve servetini severler, akrabalarn bile dostlar:
degildir. Kalben higbir geyle irtibatlar1 olmaz, yiirekleri ancak
kanlanm dolagtirmak igin hareket eder, ¢tinkti “Kalbi bozuk
olanlar icin dostluk yoktur”.

Konugmasin1 bilmezler, ama pek gevezedirler: Hig stikut
etmeyip, yerli yersiz, ilgili ilgisiz dairna stz sdylemek onlarca
buytk bir htinerdir. Sézlerinden sonug ¢tkmaz, zaten sonug ¢1-
karmamak isterler. Zira her sdziin sonucunda karar verilen se-
yi yapmak lazim gelir, bunlar ise higbirsey yapmak istemezler.

Tek kigi ile iyi dostluk etmemekle beraber tenha yerlerde
[14] dahi oturmazlar, kendilerini soyacaklar, kesecekler sanir-
lar. Korktuklarina yaltaklanma ile beraber giybet ederler.
Korkmadiklanrun ise yiizlerine bile bakmazlar. Kimseye iyilik
etmezler. Fakat herkesin kendileri igin “Iyi adamdir” demele-
rini isterler. Ritbe ve makama pek fazla diigktin ve ¢ocuklar-
dan fazla gosterige heveslidirler. Fakirlere beg para vermezler
de, geneleri gevsek adamlara hizmet etsinler diye para dagitir-
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lar. Clinkii kendilerinde higbir meziyet olmadi$: halde, bagka-
lanrun 8vgiistiyle seref kazaninz zannederler. Hakiki sereften
mahrum olduklanndan sahte geref ararlar. Evlerinin hali kari-
siktir, dlizensiz bir sekilde yasarlar. Hayvandan hig farklan
yoktur, zira i¢glidiiyle hareket ederler. Ileriyi diigtinecek akil-
lan olmadigindan bir tedbir bulamazlar, zihinleri evham ile
doludur.

Pek fazla cimri olmakla beraber savurgandirlar. Higbir ar-
zulann gergeklestiremezler ama para da tutamazlar.

Giizellik nedir, yiicelik nedir, bilmezler. Cirkinlige, sefilli-
ge egilimlidirler. Kisacas1 yerytziinde kendilerini kaybetmis
stirtintir mahlaklardir. Biiyiik adamlar: asagilarlar, fazileti [15]
hor gortirler. Alicenaplik, comertlik, yardim, yigitlik, kanaat,
tasarruf, itidal gibi faziletlerin hepsinden uzaktrlar. Zaten ke-
limelerin onlarin zihinlerindeki anlamlar: da farklidir: Nezaket
sozlerinde Arapca, Farsga garip garip lugatlar kullanmak ve
terbiye: Nifak, giybet, kibir, yalan ile beraber yerden giizel bir
temenna etmek ve stislii gezmektir. Cok yerler, ¢ok uyurlar,
glizel yerlerde gezip de tabiat giizelliklerine bakarak lezzet
almazlar, zevk giizelliginden biisbiitin mahrum, kati yiirekli,
pinti, tembel, miskin, kavgacidirlar. isleri glgleri hem kendile-
rine, hem bagkalarina sikinti vermektir. Yazik! Yazik! bdyle
adamlara ki, yanlarina saadet hi¢ yanasmaz, servetleri nisbe-
tinde siantilan artar. Nihayet dtinyay1 gérmeden, birazcik ol-
sun dlemi anlamadan topragn altina girerler. Oteki diinyadaki
hallerini ise, bu dtinyadaki gidislerinden siz kiyas edin! [16]

. 6
Insanlar

Insanlar ti¢ kisumdir. Birincisi ytice kisilerdir ki, daima gii-
zel ahldklanrun muhafazasiyla kayitl: olduklarindan az kimse-
ler ile goriigtirler, az svylerler. Clinkii insanlann ¢ogunlugu
kotli ahlak sahibidir. Herkes ise benzerine yakin olur. Ikincisi
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adilerdir ki, her iki tiir ahldktan beri olduklarindan halkla en
cok gortstirler ve en fazla sbz israf ederler. Zira bunlar gtizel
ahlak sahiplerine yaklasabilecekleri gibi, kotti ahlak sahipleriy-
le de gortismekte beis gormezler. Caldiracak mali olmayanin
hirsizdan endisesi bulunmaz. Ugtinctist sefillerdir ki, ikinciler-
le dostluk edebilirler ise de, ytice kisiler kendilerini reddede-
ceklerinden onlarla oturup kalkamazlar. Bunlardan birinci
grup kurtulus yolunu tutmus, tictinci giruh [17] heldk olma
yoluna diigmiig, ikinci takim ise kurtulus ile heldk arasinda
kalmugtir.

Ikincilerden birinci ztimreye intisap edenler, onlardan be-
genilen hasletler kazanarak daha sonra onlara katilnlar; tigtin-
cli gliruh ile ahbaphk kuranlar ise kétti ahldk kazanarak so-
nunda bunlara katilirlar. (Dtstin!) [18]

7
Dostlar

Dostlanmuz ti¢ kisimdur: Birincisi, yaver giden talihinizin
dostlandir ki, talihinizin kétiye gitmeye bagladigimi gortr
gérmez yaruruzdan kagarlar. Yalmz size zarar vermeyecek ka-
dar bahtiyarhiginizdan istifade etmek isterler. Ne size zarar ve-
rirler ne de yardim ederler. ikincisi, sahsimizin dostlanidir ki,
felaket animizda saadetinizdekinden fazla size yaklagip yardim
eli uzatirlar, asla istifadeye bakmazlar, hatta sizi istifadelen-
dirmeye gayret ederler. Uglinctisti, menfaatinizin dostlandir
ki, mesut oldugunuz vakit sizden aynlmayarak daima fayda
gormeye calgtklan gibi, bedbaht bulundugunuz zaman da
yakanizi koyuvermeyip siz mahvoluncaya kadar istifade arar-

lar. (Allah’a s1giruruz!) [19]
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8
Deha

Deha bir alevdir ki, hem kabin1 hem de etrafindakileri ya-
kar. Sahibini daima rahatsiz eder. Taklit etmez, hiikiim altina
girmez. Dairna yaratir. Bazen yururliikteki ilkelere de muhale-
fet eyler. Kendi yarattig1 sozleri sdyler, ok kimselerle iyi geci-
nemez, digintir hakikati kegfeder. istemedigi, begenmedigi
seyle mesgul olmaz. Mecbur olur ise pek agir davrarur, ancak
arzusuna uygun ig olursa 8yle siirat ve maharetle yapar ki,
herkesi hayran eder. Bu nedenle deha sahibi baz1 hareketlerin-
de pek fazla begenilir. Bazilarinda ise hig begenilmez. Orta hali
yoktur. Gérmek, isitmek ister, bir yerde mahpus kalamaz, ki-
taptan ayrilamaz. Hikemiyét o alevin gidasidur. [20]

9

Goztimtizde ana rahmindeyken ildhi nuru gérmeye engel
olan ii¢ perde bulunur: Onlardan birincisi giines 15181 ile, ikin-
cisi bilgi panltisi ile, tiglinciisti de 8liim sirngegi ile siynhr.

10

Insan icin en biiytik saadet viicut saghigidir. Cinnet, idrak-
sizlik, unutkanlhik gibi seyler de insan viicudunun gereklerin-
den olmakla beraber birer hastaliktirlar. iste bu hastaliklar ne-
deniyle insanlarda cehalet, atalet, haklanim muhafaza edeme-
me gibi kotultikler ortaya gikar. [21]
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11

Ah! Genglerde bilgi, ihtiyarlarda iktidar olayd: elbette in-
san kuvveti iki katina ¢ikardi. Eger gengler ihtiyarlann bir ¢ok
tecribe neticesi olan nasihatlerini dinlerler ve ihtiyarlar da
genglerin genglik ¢agimun gereklerinden olan kuvvetlerinden
istifade ederlerse, bu saadete ulagilabilir.

12

Kitap okumak gengler igin genglik caginn kuvvetiyle, ih-
tiyarlik zamarurun bilgisini bir araya getirecek birinci vasitadir.
2]

13

Bilgi donsa bile, alindan yine su akar. Baglaninda zeka
glnesi olanlar, buzlan hemen eritip suyu igerler ve buz taba-
kasiu gegenler ondan sonra higbir zahmet ¢ekmezler. Basla-
nnda zek4 giinesi olmayanlar ise, buz pargalanm yutmaya ga-
hsirlar.

14

Guzel guzel, yeni yeni fikirler bulmak endise aynasinin
tozsuz ve gayet parlak olmasina baghdir. Her ne kadar bdyle
fikirleri insanda meydana getiren seyler dlemde herkesin goz-
leri 6Sntinde mevcut ise de bunlar sadece zekilerin zihinlerine

qarpar. [23]
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15
Diinyada hem alimler hem cahiller bir bataga batmakta-
dirlar. Higbiri kendini kurtaramaz. Aralarinda su fark vardir

ki: Alimler battiklar1 bataktan haberdardirlar. Bu nedenle in-
sanin ilmi arthkgca endigesi artar.

16
Gevezelerin gogunun stzlerinden yalan, giybet, iftira, bog

soz gibi aklin ve hukukun reddettigi seyleri qkanrsaniz, onlan
¢ogu sukunlardan daha suskun bulursunuz. [24]

17
Bir kavmi 1slah etmek isterseniz mekteplerinden baglay1n!

Zira bir bahgeyi diizeltmek isteyenler, orada daha iyi fidanlar
yetistirmeye galigirlar.

18
Insanlar bu diinyada gerek saadet ve gerek felakete do-

yamazlar, fakat ahirette bir kismu saadete, bir talamu felakete
doyacaklardur. [25]

19

Cenab-1 Hakk'1 ve dinini yar edinen, sevgide en dogru bir
yola gitmis olur. Ondan sonra ise, vatan sevgisi gelir.
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20

Herkes kendi vazifesini bilse idi, kimse bagkasinun vazife-
sine miidahale etmezdi.

21

Insan talihi yaver giderken talihsiz zamarnndaki gibi ha-
reket etseydi, hayli terbiyeli olurdu. [26]

22

Ruh ver séztine ki baki kalsin, ruh ebedidir.

23

S6zde baki kalacak olan manadir.

24

Bir sbztin ki, gelecek zamanla ilgisi yoktur, sylememeli.

25

Bir kelimenin manasi, iginde bulunulan vakitte ondan ne
anlagiliyor ise odur. [27]
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26

Omiir sermayesine kargilik fazilet cevherini alanlar zarar
etmezler.

27

Nefsine uyma, fazileti bulursun.

28

Tabiat glizeldir. Zira her sey tabiidir. [26]

29

Zaman en huzh gegen firsattir.

30

Kemal sahipleri Hiida'mn litfuna vasitadir. [29)]

Hatirlatma

Yazann Ticaret Mektebi'nde okutulmak tizere hazirladig:
Asir-1 Miintahabe [Segilmis Eserler] ve biraderiyle ortaklasa
yazdiklar1 Nazari ve Ameli Jimnastik [Teorik ve Uygulamah
Jimnastik] adh kitaplar basilmakdir. [30]
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Avrupa akvami her nev’ terakkilerini, san’atlariru, eserle-
rini kendi yedleriyle, kendi say’ ve kuvvetleriyle hustle getir-
mektedirler. Ciinkii her kavim ayr1 ayr1 miiterakki, miitemed-
din, san’atkardir. Ciinki efradi sandyi’ ve medeniyet ve terak-
kiyatin miivellidi olan ulama vakiftir. Bu cihetle her kavim
kendi hiivviyetine, san’atina servetine sahib ve diger akvamin
medeniyyeten ve san’aten tegalliib ve istilisindan varestedir.
Higbir kavim kendi memleketinde ecanibin yediyle viicGda ge-
len te’sisit ve 4sdn kendisi i¢in terakkiden add etmez. Fi'l-
hakika bir memleket dahilinde yerliler yedindeki sanayi’
evd’il-i ezmineden beri hél-i tevakkufda kalmis oldugu halde
mahza ecanibin eser-i hiiner ve ma'rifetleri olarak viicida ge-
len ve diyar-1 ecnebiden goénderilen her tiirlii esya-y1 ma'mdale-
i nefiseden dolay1 o memleket nasil terakki etti denilebilir. Bir
memlekette terakki ona derler ki, yerli ahéalinin i'mal ettikleri
seyler bir hilde kalmayip da'ima teceddiid ve tekemmiil et-
mek iizere bulunur. Iste bugiinkii Avrupa medeniyyetinin hal
i saru bundan bagka bir sey degildir.

Avrupa’da higbir san’at gériilmez ki, bir halde kalsin; hig-
bir esere tesadiif olunmaz ki, miitemadiyen tebdil ve 1slah-1
sekl eylemesin. Fi'l-hakika Paris Sergi-i UmGmisi'nin Tarih-i
Sandyi’ sbesinde nice tekerlekli sabanlar ve miikemmel mat-
ba’a élet ve makineleri goriiliir ki, bugiin daha miikemmelleri-
nin zuhGruyla isti'malden 1skét edilirler, miizeye konmak igin
hifz olunurlar. Bunlar dyle giizel seylerdir ki, eger bugiin me-
deniyeti geride ve mesel4 sabanlari t4 Hazret-i Adem vaktin-
deki sabanlarin aym héalde olan bir kavime bahs olunsalards, o
kavim igin ne biiylik bir devr-i terakki hasil olurdu. Fakat
acaba Avrupa sandyi'i td ezmine-i kadimeden beri boyle mi idi

65



[brahim Edhem Mesut (Dirvana)

ve bu muhayyirti'l-ukdl olan asar onlara dedelerinden mi in-
tikal etti? Bunu anlamak igin mezkar Tarih-i Sanayi’ sGbesinin
faraza samdanlar kisminu gezmek kifayet eder. Bu kisimda ge-
rek Fransa ve gerek memailik-i sd’ire ahalisinin ezmine-i
kadimeden bugtine kadar karnen-ba’de-karn kullanms olduk-
lar1 samdanlar teshir edildiginden gortiltir ki, Fransa’da on be-
sinci ve on dérdtlincili asr-1 miladdilerde ve daha evvel isti'mal
olunan samdanlar adi ve sade pringten dokme seylerdir. Sonra
bunlarin bagka kahba ifrag1 ve 1sldh-1 sekli en evvel italya’da
baghyor ki, bu da medeniyyetin ve ta’bir-i digerle ulam ve
finGnun orada evan-1 intisgdrina tevafuk ediyor. UlGm ve
ftinGn ise Fransa ve memalik-i si’irede daha sonra intisara bas-
ladigindan, onlarin ma’'mdalatinca olan terakki de o nisbetde
sonra bed’ ediyor. $u hal ve hakikat ise yalniz bu kisimda de-
gil, her san’atin her su’besinde arz-1 viicGd eyliyor. Hasili anla-
sihyor ki, dort bes asir evvel akvam-1 muhtelife hemen bir
hélde iken sonralart ulimun teceddiidii {izerine buna ehem-
miyet veren kavimler terakki etmisler, vermeyenler ise geride
ve zulmette kalmuslardir. ilimsiz hicbir sanatin terakkisi kabil
degildir. Nasil kabil olur ki, mesela adi bir bigag 1slah edip ¢a-
k1 hiline koymak lazim gelse, evveld demirin mahiyyetini,
hasa’isini, stret-i istihsalini, nasil gelik haline kondugunu ve
sd’ir ulam-1 tabi'iyye ve riyaziyeyi bilmek icab eder; bir mem-
leketde ki bunlan bilen adam yetismez, o bigag: gaki haline ge-
tiremez. Her san’at ise buna mukayyesdir. Ma'laGmat-1 esasiy-
ye-i ilmiyye olmayinca her san’at erbab: elindeki maddenin
kiinh ve hakikatine ve kavanin-i tabi‘iyyeye vakif bulunma-
yinca higbir san’at asirlar gectigi halde bir hatve terakki ede-
mez.

Bir memleket icin 4sir-1 ecnebiyyenin terakkiden ma’dad
olmadigin1 baldda beyan etmis idik. Bu ciheti izdh igin bir
misél alalimn. Mesela bir memlekette ahali yedlerinde bulunan
degirmenin fenaligina bakip da Londra’dan makineli birkag
a’'la degirmen getirmek sanayi‘in terakkisine hizmet eder mi?
Fi'l-hakika bu degirmenin ¢ok bugday 6gtitmek gibi bir fa'ide-
i muvakkatesi vardir ki, kabil-i inkar degildir. Fakat ahalinin
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climleten bunlardan tedarikleri farz olunsa bile aynin yapa-
bilmelerine ve bir sabanin bir disi kinlsa ta’admir edebilmeleri-
ne ve hele mukaddema en adi ve side bir degirmeni miirGr-1
zaman ile 1sldh eylemelerine ihtimédl olmadigindan ale’d-
devam terakki ve teceddlid etmekte bulunan Avrupa sandyi'i
ontinde aciz kalmasi mukadder olan yerli degirmencilik
san’atinun terakkisine gayr-1 samildir. Fakat boyle birkag de-
girmen getirilecegine, ahalinin ellerindeki 4di degirmenleri ve-
lev ki ctiz'i olsun tebdil ve 1slah edebilecek yerliden erbab-1 ilm
U fenn yetigebilecek olsun, o memleket dahilinde ne kadar de-
girmen varsa climlesi az zamanda ctiz’i mertebe olsun 1slah
edilmis olur ve bunlarin mecm@’undan hasil olacak fa'ide-i
umami ve da’imi elbette birkag degirmenin fa’ide-i mahdade
ve mevkitesine kat kat fa’ik bulunur. Ve bdylece degirmenci-
lik san’at1 da bir tarik-i terakkiye girmis olur. Demek ki, esas
ilimdir ve terakki-i sanayi’ i¢in ulGm 6grenmekten bagka care
yoktur. Ciinkii ezmine-i kadimede sanayi’ sade ve el ile yapilir
ve goz ile grenilir bir madde oldugundan tahsili ve bir mem-
leketten digerine nakli kolay idi ve terakkiye ihtiyaglar1 mib-
rem olmadigindan her san’at bir kere dgrenenin ile’l-ebed
vesile-i ta’ayytst olurdu. Simdi ise dyle olmayip her san’at bir
fen olmug ve hemen hepsi makine veya fabrika ile icra olmakta
bulunmus oldugundan bir san’at 6grenmek ile’l-ebed vesile-i
inti'ds olmayip o san’atta tekesstir eden erbabi yekdigerine
bi't-tefevvuk mahstllerini daha ziydde satabilmek igin
ulGmdan istimdad ile san’atlanm da’ima 1sldh ve i'laya galis-
tiklanndan o san’atin terakki ve teceddtidii daha yeni yeni sey-
ler 8grenmeye ve da'ima terakkiyyat-1 ulimdan agah olmaya
muvifik bulunmugtur. Bu cihetle zamamrmzda ulGm-1 esasiye
vakif adamlarin mu’avenetine ihtiyagtan vareste higbir san’at
olmadiB1 gibi, kegfiyyat ve teceddiidat-1 ilmiyyeden istifade
etmeyen san’atkdr dahi miirGr-1 zaman ile digerlerinin i'mal-
gerdeleri olan egyay: satarak dtikkancilik etmekten bagka bir
sey yapamaz.

Cumle-i sandyi'den ma’ddd olan zira’at dahi ulGm-1
tabi’iyye ve fizikiyyenin baslca tatbikatindan biri ve kuvva-y1
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tabiiyyenin kavaninine tevfik-i hareket etmek ziirra'in vazife-i
esasisi olmugtur. “Tabi’ata galebe, ona ita’atle olur.”

Simdi bir derece daha ileri gidilecek olursa gorilir ki,
ulGmun dahi Avrupalilardan bize geldigi gibi yalmz 6grenilip
bilinmeyle iktifa olunmamak icab eder. Clinkti uldm dahi bir
tarafta durmayip terakki ve teceddiid etmekte olmasiyla me-
seld bugtlin 6grenilen fizik ve kimya ve ultm-1 tabfi'iyye ile
bundan yirmi otuz sene sonra bir ise girilemez. Bizzat alim
olmak, yani ihtira’ derecesine irtika edip ha‘iz oldugu ilmi
d&’ima ileri gotlirmek lazim gelir. Her ilmin en um@mi kava’id
ve kavanini ise o ilmin felsefesini tegkil ettiinden ulGm-1 mu-
tenevvi'adan her birinin terakki ve teceddiidti taharriyyat-1 il-
miyyenin usGliinii ve sd'ir ulGm ile miinasebat ve revabitinu ve
bi'l-ctimle ulGma gamil kava’id ve ahkdm-1 umGmiyyeyi ve’l-
hasil felsefe-i ulamu bilen ve bunlarla tevaggul eden adamlar
yetigmesine miitevakkaftir. [lim cemad degil, zi-hayattir.

Bugtin faraza Miittehide-i Ceméhir-i Amerika memaliki
bastan basa gezilecek olursa, her tarafta kiglalar kadar la-
yu’add fabrikalari, ejderler gibi makineleri, tarrdka-i miidhige-
leri ve etrafi kaplayan dumanlan ile dleme mahsalat1 gana-
gan sagtiklar1 goriiltir. Fakat yaluz bunlar gértilecek olursa
bizde de boyle fabrikalar viicida gelmiyor diye ta’acciib olu-
nur, lakin diger taraftan yine her sehirde ve her fabrikarun
civarinda dari’l-finGn ve mekteb namlariyla yine 8yle biiytik
bir takim mebani-i aliyye vardir ki, oralarda higbir giirtiltii ¢1-
karmaksizin binlerce zeka galistyor, ulGm ve flinGnu tahsil
ediyor. O ulGm ve fiinGnu ki, yine o mektebler civarinda ytiz-
lerce ulema daha sessizce ve daha mahfice kendilerine mahsts
hiicre-i sa’ylerde esrar-1tabi'atdan bir sir istirdk: arkasinda ge-
ce glindiliz ugrasarak meydana koyuyorlar. Bunlann da kur-
bunda diger hig sesleri duyulmay1p alem-i inziva ve vahdetle-
rine dalmig bulunan ve fakat ulemaya meslek ve ustl-i cedide-
i tefekkiir bulmak ve stret-i tefekkiir-i begeriyyeyi tahlil et-
mekle ve edyan ve efkar ve ahlak hakkinda amik oldugu dere-
cede fa'ide-i ayniyyesi gayr-1 mer’i miilahazat ile imrar-1 hayat
eden bir takumn hiikema vardir. Iste bir tarafta zaman be-zaman
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diinyaya velveleler veren bu miitefekkirin ve bunlarin nesr et-
tikleri asar ve efkar ve diger tarafta o uleméa ve mubhteri‘in ol-
masa, ne o kesfiyyat-1 ilmiye viicGda gelir, ne onlan tedris
eden o dari’l-finGn ve mektebler agilir, ne de oralarda égreni-
len ulGm ve fiinGnu tatbik eden o glriltili, dumanh fabrika-
lar goriltrdi. Alemi sevk ve idare eyleyen madde degil,
ma’nadr.

Avrupa’min vakt-i cehilet ve vahgetinde, Arablar dahi
ulGm ve felsefe-i Yunaniyyenin menabi’-i ezeliyyesine su"ad
ile ma’lGmat-1 mektebeyi muhéafaza ile kana’at etmeyerek on-
lan tevsi’ ettiler ve kesf-i esrar-1 tabi‘atda tarik-i cedide bul-
makla medeniyet oldular. islamin devr-i evvel-i cihdngirane-
sini hiilefa-y1 Abbasiyye zamaninda sarfa sa’y-i fikriyye ile
revnakdar bir devr-i nagehani ta’kib eyledi. Nastfiriler Sariye-
liler'e bunlarda Arablara edebiyat-1 Yunaniyyeyi Ogrettiler.
Eser-i istibdad ile Atina Medrese-i EflatGniyyesi'nden tard ve
icla olunan felasife Iran tarafinda ekilen tohm-1 medeniyet-i
Garbiyyenin mahsali Arablar tarafindan devsirildi. Bagdad'in
o vakit diinyarun merkez-i ilim ve hikmeti olmasi serefi evvela
Halife el-Manstr’a a’iddir. Halefleri dahi ona imtisdlen mem-
leketlerini ilhdk eyledikleri yerlerdeki ulema ve hiikeméay:
nezdlerine celb ile Yunancadan en mu’teber kitablan terctime
ettirirler, biiytik buiytik kiittibhdneler, medreseler, akademiler
te’sis ederlerdi. Mansar birgok masraflarla Iskenderiye meslek-
i felsefiyyesine &’id kitablan elde etmekle kana’at etmeyerek
Yunan asér-1 ilmiye ve felsefiyyesini Atina’ya varincaya kadar
arattl. Arablarda felsefe Aristo’nun 4sanmn tercimesiyle bas-
lar. Felasife-i Yunaniyyenin hemen kéaffesi Arablarca ma’lam
olmustur. Medreselerde tefsir-i serife ile birlikte Aristo, Hipok-
rat, Galinus, Diyoskorid, Oklid, Arsimed, Apollonyus, Bat-
lamyus ve ila-ahirih felasife ve ulema-y1 Yunaniyyenin asan
tedris olunurdu ki, bunlardan bir¢oklanrun Avrupalilar yedine
dogrudan dogruya asillar1 vasil oluncaya kadar Arablar vasi-
tasiyla terctimeleri intikal etmistir. Iste bdylece fikr-i begerin
bi'l-cimle s@’abatinin tevsi’ ve intisdrina ¢aligildi. Ve kesb-i
efkar-1 cedide eden ezharun mahsalii olarak her nev’den la-
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yu’add asér viicGda geldi ki, bunlar lisan-1 Arabiyi Sark’in ve
btiytik memalik-i Islamiyyenin lisan-1 ilmiyesi eyledi. Hatta
Avrupa’nin iskolastik denilen Kur@n-1 Vusta felsefesine Arab-
lann asdn menba’ olmustur. Yine bu sayededir ki, Arablar
uldm-1 tabi'iyyenin mi’essis-i tabi‘ileri sayilir. Alman
ulemasindan Aleksander de Humbold Kozmos nam eserinde
der ki: “UlGm-1 tabi’iyye te’sis olundu add eylenemez illd o
zaman ki, bu ulam ile meggal olanlarla ma’an ve miittehiden
diger bircok adamlar velev ki muvaffakiyat-1 gayr-1 mi-
tesaviyye ile olsun diger turuk-1 cedide-i fikriyyede ilerlesinler.
Tabi'ata sade bir nazar-1 im’an atfindan ve hadisat-1
tabi’iyyenin miisdhadesinden sonra ikinci bir sey kalir ki, o da
bu hadisatin tedkik ve tahlili ve anasir ve kuva-y1 tabi'iyyenin
saret-i amikada teftis-i mahiyyat: ve tiglincti bir is olarak dahi
felsefe-i cedideye esas olan usal-i tecrtibiye dikkat edilmesidir.
Arablar kudemaca mechil olan bu tiglincii derece-i ilme vasil
oldular.” Iste bugiin harébelerini ve kurumus toprak dolmus
cedvellerini gordigtimiiz Endtlts, Sam, Ceziretti'l-Arab ol
vakit birer hadika olduysa bu sayede oldu. Harn el-Resid
Sarlman’a ve Cin imparatoruna o zamana kadar emsali go-
riilmeyen ve Arablar nezdinde sandyi’-i mihanikiyyenin vasil
oldugu derece-i kemalin bir enm(zeci olan hedayay: gnderdi
ise bu sayede gonderebildi. Ve'l-hasil memalik-i islamiyye
Islamiyyet’e layik bir hale geldi ise bu sayede gelebildi. Eger
bu feyz bdki kalsa idi buglin medeniyyet ve rif'at alem-i
Islamiyyet igin olacagina stibhe yok idi. Simdi soram acaba
Arablar bu kadar zahmetlere ne diye girdiler? Neden baslica
felsefeye bu kadar emek sarf ettiler? Neden ilm-i hey’et ile,
kimya ile, cebir ile, ve'l-hasil bil-ctimle ulGm-1 nazariye ve
tabi’iyye ve ilahiye ile bunlarin her birini ileri géttirmeye ¢ali-
sarak mesg(l oldular ve her nev’ mesgaliyet serbest oldugu
cihetle ileri gétiirmeye de muvaffak oldular? Bir nizimname
yapivere idiler. Sergiler agivere idiler, zird'at ve sandyi’ dersle-
ri vere idiler de matlab hasil oluvere idi. Fransa Krallig:
zaméninda dahi hiikGmet elbet masarifine para yetistirebilmek
icin tezyid-i varidat ve serveti arzu ederdi. Fakat oldu mu?
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Bi'l-ctimle mahsf(lat-1 fikriyyeye meydan-1 cevelan ve intigar
verinceye kadar ahali sefil, fakir, ag ve giplak ve hiikGmet aciz
ve miiflis olmakta devam etti. Demek taharriyat-1 ilmiye igin
fikr-i beger higbir kayd ve tazyik altinda bulunmaksizin
tamamuyla serbest olarak her nev’ mesa’il ile mesgal olabilme-
lidir. Ctinkii bir fikre sen filan seyle mesgal olacaksin filan sey-
le olmayacaksin denemez. Denirse, o fikir hicbir seyle mesgl
olmaz. Az cok serbest meydan bulmaya baglayan insarun ilk
mesgll olacag1 sey ne oldugu, nereden gelip nereye gittigi,
diinyada neye i'tikdd etmesi lazim gelecegi gibi vicdanini, ak-
liry, kalbini en ziyade tazyik ve tegvis eden ve kendisince en
miihim olan mesa’il-i azimedir. Bu demek degildir ki makiney-
le, simendiferle meggtl olmayacak Fakat siz onu o gibi mesa’il
ile istigdlden men’ ederseniz, beynini bir tazyik-i miiz’ic altin-
da birakmig ve mecra-y1 fikrini sedd etmis olursunuz.
Dtinyada akil kadar kuvvetli, fakat akil kadar da nazik ve
kabil-i inhinad bir alet yoktur. Yolundan gevrilmemeli, asla
tazyik gérmemelidir ki, icra-y:1 fikr edebilsin. Bize kimyager,
zlirrd’, tabib ve miihendis, yani erbab-1 san’at ve fen lazim;
alim, feylesof, nazariyat, fikr ve hikmet lazim degildir demek
bu seylerin yekdigerine bagh oldugunu ve o istenilen seyin ne
gibi terakkinin ve nasil nazariyat-1 fikriyyenin mahsali bu-
lundugunu bilmemekten ileri gelir. Fikri serbest birakmayip
da fen ve san’at istemek havuzun menba’in: kapayip da o ha-
vuzda su icrd ederek degirmen gevirmek istemeye ve yahad
bir adamun gozlerini ve ayaklariru baglayip da ona nigin su
yokusu gikmiyorsun demeye benzer. Avrupada dahi naza-
riyat-1 ilmiye ve mebahis-i felsefiyye taht-1 tazyikden kurtul-
mamus bulundugu zamanlarda o sandyi’ ve flinGn-1 ameliyye-
nin hicbiri miisgadhede olunmarmustir. Nigin Kur@n-1 Vusta, yani
bin seneyi miiteciviz bir miiddet zarfinda su son yiiz sene
icindeki terakkiyat goriilmedi? Akl-1 beger yine o akl-1 beger
idi. Tabi’'at yine biiytik adamlar yetigtirmekte semih idi. Yine
miihendis, tabib, makineci olmaya kimse bir sey demez idi.
Bin seneden ziyade ilim ve san’at hal-i tevakkufda kalsin da
yiiz sene zarfinda akillara hayret veren terakkiyyat zuhdar et-
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sin, buna elbet bir sebeb l1azim. Iste o sebeb serbesti-i tefekkiir-
dir, yani herkesin diiginmekte, stylemekte ve yazmakta
tamamiyle htir olmasidir.

KurGn-1 Vustd’'da ise fikr-i beger serbest degildi. Aris-
to'nun ¢izdigi da‘irede mahsGr ve papazlarin yed-i
ta'assublarinda makhdar idi. Béyle bir dd’ire icinden harice
¢ikmamaya ve istedigi seyle istedigi gibi meggl olamamaya
mahkdm olan ezhidnda ne kadar istiti’at, ne derecede kudret-i
tefekktr ve cevelan olabilir ki, ilim gibi gayet gti¢ bir seye mu-
vaffak olsun. Auguste Comte’a gore nazariyat-1 felsefiyyenin
mesy ve hareketi cem’iyyet-i beseriyyenin baghca muharriki-
dir. Ingiliz hukema-y1 ahiresinden Stuart Mill Man#ik'inda der
ki: “ Ancak nazariyyat-1 felsefiyyenin terakkisidir ki, cem’iyyet-
i begeriyyenin her cihetde terakkisini macib olmugtur.” Fransiz
felasife-i hazirasindan Fouillée Tarih-i Felsefe’sinin mukaddi-
mesinde gdyle der: “Ulamun hali en ytksek nazariyat-1 hike-
miyye ile ta’ayytin eder. Fikr-i begerin en éli harekatidir ki, ha-
rekat-1 siifliyyesine takaddim ve onlar: sevk eyler. Nazariyatin
kesf G feth ettigi ekalim-i cedide-i fikriyyeyi uldm-1 ameliye
acar ve igletir. Vehle-i Gldda ameliyat ve tatbikattan en ba'id
gorlinen en ali nazariyat-1 felsefiyye o ameliyyat ve tatbikatin
strmru ve mayesini hamildir.” Milli [lerlemelerin Bilimsel Kanun-
lart adl1 eserde deniliyor ki: “Su halihazir meggaleleri ve fiilleri
baglamazdan evvel asirlarca mitila’at-1 miinzeviyyane ve
sakitdne ve miutefekkirane ldzim gelmistir. O soluk benizli
sa’yler olmasa idi onlanin semeresi olan su hal viicada gel-
mezdi. Ulam-1 hdziramin ytizde doksam da bdyledir. Biz bu
uldma zaménlarinda kendilerine hayalat-perver nazariyla ba-
kilan ve darb-1 meselin dedigi gibi yildizlara bakarken kuyuya
dtisen ve’l-hasil higbir ise yaramaz add edilmis olan adamlar
sdyesinde malikiz.”

Bir de Avrupa’da su asr-1 dhir zarfinda her ttirli mah-
salat-1 fikriyye kayd ve tazyikten kurtuldugu ve bu sayede te-
rakki eden ulGmun sandyi'e tatbikat kiisdde bulundugu cihet-
le fil-hakika buglin Avrupa hiikimetlerince yapilacak sey
sindyi’in tanzim-i mu'dmelat ve sergiler kiisad1 ve tesvikat
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icras1 gibi seylere miinhasir kalmis olmasina bakilip da bizde
dahi bunlarin terakki-i sindyi’e kafi olduguna zihib olmak pek
yanhs bir fikirdir. Clinkd esas ve mdye olmazsa, fikir olmazsa,
ilim olmazsa, san’at olmazsa ne tanzim edilecek, ne sergi agila-
cak, ne tesvik olunacak.

Yoksa acaba fikir durdu mu, diinyada artik her sey pa-
muk balyalarindan, ¢Gha denklerinden, simendiifer hatlarin-
dan ibaret mi kald1 zann olunuyor. Evet, bugtin Londra’ya gi-
den bir sathi nazar Ingiltere’'nin yalmz ticaretini, sanayi‘ini,
parlementosunu, gemilerini, bunlarin azamet ve cgigini go-
riir. Fakat bugtin Ingiltere’nin hayat-1 nazariyat dahi dylece
feyezan halindedir. Farki su ki, bu feyezan sokaklarda, liman-
larda goriilmez. Bugiin Ingiltere’den gelen bir sigara kutusu ne
kadar zarif, ne kadar yeni bir sey ise, Ingiltere’nin ulam ve hi-
kemiyyati da ayru derecede nevin ve miite’ayyindir. Kutuyu
alip da onun viicida gelmesine sebeb olan ulGm ve hike-
miyyati almamak ne sefidhet ve ba-hustGs bunlari almaksizin
oyle kutu yapilmasini istemek ne gaflettir.

Biz felsefeyi Eflattn’da, Aristo’da, Ibn Sina’da hatm olmus
hurafat kabilinden bir sey zann ediyoruz da Almanya’nin yal-
niz askerlerinin {iniformalanni, ttifenklerini ve sa'ir
ma’mulatini tahsin ediyoruz. Halbuki Almanya'run yalmz su
son asirda Kant, Fichte, Schelling, Hegel gibi Sokrat ve
EflatGn’a mu’adil felasifesi zuhGr etmistir. Evet, Sokrat ne de-
recede miicerred bir feylesof ise, Kant da o derecede miicerred
bir feylesoftur. Almanya’da eger serbesti-i tefekkiir olmasa idi
bu hiikema ve ulema zuh(r eder miydi? Ve bunlar zuhdr et-
mese idi, Almanya buglinkii kuvvet ve azamet ve servetini bu-
lur muydu? Vaktiyle Arablarin bu kadar mesd'i-i tefey-
ylizkaranesine mazhar olmus olan ilm-i hey’et neden Ulug
Bey’de dursun da ancak bir buguk asir sonra gelen ve kendin-
den evvelki usal ve faraziyati alt tist eden ve efkar ve keg-
fiyyatiun yeniligi ve biiytkligi ile ilm-i hey’et-i cedidenin
banilerinden biri olan Kepler Sark’ce mechdl olsun. Hatta bi-
linmek, ma’lam olunmak kafi degil, bi'l-fi'l fa'aliyyet lazim.
Zira ilim insanun zihninden héric ve gayn bir sey degildir, bel-
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ki zihnin bir fi'li hasisasidir. Zihin fa’aliyyetden mahrtim olun-
ca onun dgrendigine ilim denilemez. Biz ise bir asirdan beri
hep simdi gitmeye calishgumz yolu gittik. Yani fikre hig
ehemmiyet vermeyerek zird'at ve sind’at hakkinda nizimname
yapmak, sergi agmak, Avrupa’dan makine getirmek, san’at 8§-
retmeye calismak ve bunun gibi seylerle vaktimizi gegirdik, bir
semeresi gortildi mi? Hep taklidden ibaret ve esasdan
mahrGm olduklar i¢in ne payidar olurlar, ne feyzdar. Bir deg-
nege agac1 takliden meyveler assaniz, yapraklar taksaniz
hakikaten agag olur mu? Riizgar eser, glines vurur, dort giin
sonra meyveler diiser, yapraklar dokiliir. Yine kuru bir deg-
nek.
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Avrupa kavimleri her tiir ilerlemelerini, sanayisini, eserle-
rini kendi elleriyle, kendi ¢alismalariyla ve kuvvetleriyle mey-
dana getirmektedirler. Clinkii her kavim ayn ayn ilerlemis,
medenilesmistir, sanatkardir. Clinkii fertleri sanayi, medeniyet
ve ilerlemenin kaynagi olan bilimlere vakiftir. Bu yiizden her
kavim kendi kimligine, sanatina servetine sahiptir ve diger ka-
vimlerin medeniyet ve sanat bakimindan galibiyet ve istilasin-
dan varestedir. Hi¢bir kavim kendi memleketinde yabancilarin
eliyle viicuda gelen tesisleri ve eserleri kendisi igin ilerleme
olarak gormez. Gergekten de bir memleket dahilinde yerliler
elindeki sanayiin baglangi¢ zamanlarindan beri duraklama ha-
linde kalmis oldugu halde, sirf yabancilann hiiner ve marife-
tiyle tiretilen ve yabanci diyarlardan gonderilen her tirlti gii-
zel lirtin ve egyadan dolay1 o memleket nasil ilerledi denilebi-
lir. Bir memlekette ilerleme ona derler ki, yerli ahalinin tirettik-
leri seyler bir halde kalmayip daima yenilenmek ve gelismek
tizere bulunur. Iste bugiinkti Avrupa medeniyyetinin hali ve
saru bundan bagka bir sey degildir.

Avrupa’da higbir sanat goriilmez ki, bir halde kalsin; hig-
bir esere tesadiif olunmaz ki, stirekli sekil degistirmesin, iyi-
lesmesin. Gergekten de Paris Sergi-i Umtmisi'nin Sanayi Tari-
hi subesinde nice tekerlekli sabanlar ve miikemmel matbaa
alet ve makinalan goriiliir ki, bugitin daha miikemmellerinin
zuhuruyla kullaumdan gikanlirlar, miizeye konmak igin sak-
lanirlar. Bunlar dyle gtizel seylerdir ki, eger bugiin medeniyeti
geride ve mesela sabanlan ta Hazret-i Adem vaktindeki saban-
larin aynisi olan bir kavime bahgsolunsalardi, o kavim igin ne
biiytik bir ilerleme devri hasil olurdu. Fakat acaba Avrupa sa-
nayii ta kadim zamanlardan beri bdyle mi idi ve bu akillara
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hayret veren eserler onlara dedelerinden mi intikal etti? Bunu
anlamak igin s6z konusu Sanayi Tarihi subesinin sz gelimi
samdanlar kismuru gezmek kifayet eder. Bu kisimda gerek
Fransa ve gerek diger memleketler ahalisinin kadim zaman-
lardan bugtine kadar devirden devire kullanmis olduklar
samdanlar teshir edildiginden goriiltir ki, Fransa’da on besinci
ve on dordiincti miladi asirlarda ve daha evvel kullamulan
samdanlar adi ve sade pringten dskme seylerdir. Sonra bunla-
rin bagka kaliba déniismesi ve seklinin 1slahi en evvel Italya’da
baghyor ki, bu da medeniyetin ve bagka bir deyisle bilimler ve
sanatlarin orada intisar1 dénemine rasthyor. Bilimler ve fenler
ise Fransa ve diger memleketlerde daha sonra gelismeye bas-
ladigindan, onlarin sanayideki ilerlemeleri de o nispette geg
baghyor. Su hal ve hakikat ise yalniz bu kisimda degil, her sa-
natin her subesinde varlik gdsteriyor. Hasih anlagihyor ki, dort
bes asir evvel muhtelif kavimler hemen bir halde iken sonrala-
n bilimlerin yenilenmesi tizerine buna énem veren kavimler
ilerlemisler, vermeyenler ise geride ve karanhkta kalmislardir.
Bilimsiz hicbir sanatin ilerlemesi miimkiin degildir. Nasil
mimkin olur ki, mesela adi bir bigag 1slah edip caki haline
koymak lazim gelse, evvela demirin mahiyetini, niteliklerini,
tretim seklini, nasil gelik haline kondugunu ve diger tabiat ve
matematik bilimlerini bilmek icap eder. Bir memlekette ki bun-
lan bilen adam yetismez, o bicag cak: haline getiremez. Her
sanat ise bununla kiyaslanabilir. Temel bilimsel bilgiler olma-
yinca her sanat erbabi elindeki maddenin kiinhtine ve hakika-
tine ve tabiat kanunlarina vakif bulunmayinca higbir sanat
asirlar gectigi halde bir adim ilerleyemez.

Bir memleket i¢in yabancilar tarafindan meydana getirilen
eserlerin ilerlemeden sayilmayacagini yukarnida beyan etmis
idik. Bu konuyu agiklamak igin bir misal alalim. Mesela bir
memlekette ahali ellerinde bulunan degirmenin fenahigina ba-
kip da Londra’dan makinal birkag iyi degirmen getirmek sa-
nayinin ilerlemesine hizmet eder mi? Gergekten de bu degir-
menin ¢ok bugday 6gtitmek gibi gecici bir faydas:1 vardir ki,
inkar edilebilir degildir. Fakat ahalinin climleten bunlardan
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tedarikleri farzolunsa bile ayrunu yapabilmelerine ve bir saba-
nun bir disi kirilsa tamir edebilmelerine ve hele baglangigta en
adi ve sade bir degirmeni zaman gectikge 1slah eylemelerine
ihtimal olmadigindan devaml: olarak ilerlemekte ve yenileg-
mekte bulunan Avrupa sanayisi 6niinde aciz kalmas1 mukad-
der olan yerli degirmencilik sanatirun ilerlemesine samil de-
gildir. Fakat boyle birkag degirmen getirilecegine, ahalinin el-
lerindeki adi degirmenleri velev ki cliz’i olsun degistirebilecek
ve 1slah edebilecek yerliden bilim ve fen erbab: yetisebilecek
olsun, o memleket dahilinde ne kadar degirmen varsa ctimlesi
az zamanda cliz’i mertebe olsun islah edilmis olur ve bunlann
toplamundan hésil olacak genel ve daimi fayda elbette birkag
degirmenin simurh ve gegici faydasindan kat kat tistiindtir.
Bdylelikle degirmencilik sanati da bir ilerleme yoluna girmis
olur. Demek ki, aslolan bilimdir ve sanatlarin ilerlemesi igin bi-
limleri 8grenmekten bagka gare yoktur. Clinkti kadim zaman-
larda sanatlar sade ve el ile yapilir ve goz ile grenilir bir
madde oldugundan tahsili ve bir memleketten digerine tagin-
mas1 kolaydi. Gelistirilmeye ihtiyaglar gok gerekli olmadigin-
dan her sanat bir kere 8grenenin ilelebet yasam ve gegim vesi-
lesi olurdu. Simdi ise dyle olmayip her sanat bir fen olmus ve
hemen hepsi makina veya fabrika ile icra olmakta bulunmusg
oldugundan bir sanat 6grenmek ilelebet yagam ve gegim vesi-
lesi olmay1p o sanatta ¢ogalan erbab: birbirine tstiinliik sag-
lamak igin mahsullerini daha ziyade satabilmek icin bilimler-
den yardim alarak sanatlanm daima 1slah edip ytikseltmeye
cahistklanndan o sanatin ilerlemesi ve yenilenmesi daha yeni
yeni seyler dgrenmeye ve daima bilimlerin ilerlemelerinden
haberdar olmaya bagh bulunmustur. Bu ytizden zamarumizda
temel bilimlere vakif adamlarin yardimuna ihtiya¢ duymayan
hicbir sanattan séz edilemeyecegi gibi, bilimsel kesifler ve ye-
niliklerden istifade etmeyen sanatkéarlar da zaman gectikge di-
gerlerinin tirettikleri esyay: satarak diikkancilik etmekten bas-
ka bir sey yapamaz.

Sanatlar climlesinden sayilan ziraat da tabiat ve fizik bi-
limlerinin baslica tatbikatindan biri ve tabiat kuvvetlerinin ka-
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nunlarina uygun hareket etmek ziraatginin temel vazifesi ol-
mustur. “Tabiata galip gelmek, ona itaatle olur.”

Simdi bir derece daha ileri gidilecek olursa gortltr ki, bi-
limlerin dahi Avrupalilardan bize geldigi gibi yaluz grenilip
bilinmeyle yetinmemek icap eder. Ctinkii bilimlerin dahi bir
tarafta durmayip ilerlemekte ve yenilenmekte olmasiyla mese-
la bugtin égrenilen fizik ve kimya ve tabiat bilimleri ile bun-
dan yirmi otuz sene sonra bir ise girilemez. Bizzat alim olmak,
yani icat ve bulus derecesine ytikselip sahip oldugu bilimi da-
ima ileri gétiirmek lazim gelir. Her bilimin en genel kurallar:
ve kanunlari ise o bilimin felsefesini tegkil ettiginden gesitli bi-
limlerden her birinin ilerlemesi ve yenilenmesi bilimsel aras-
tirmalarin metodunu ve diger bilimler ile miinasebetlerini ve
baglarim ve biittin bilimlere samil kurallar1 ve genel hiiktimle-
ri velhasil bilimler felsefesini bilen ve bunlarla ugrasan adam-
lar yetismesine baglidir. Bilim cansiz degil, canhdur.

Bugtin s6z gelimi Amerika Cumhuriyetler Birligi memle-
ketleri bagtanbasa gezilecek olursa, her tarafta kiglalar kadar
sayisiz fabrikalari, ejderler gibi makinalari, mtithis gtimbtrta-
leri ve etrafi kaplayan dumanlar ile dleme gesit gesit trtinler
sagtiklan goriilir. Fakat yalruz bunlar goriilecek olursa bizde
de bdyle fabrikalar viicuda gelmiyor diye sagirilir, lakin diger
taraftan yine her sehirde ve her fabrikanin civannda tiniversite
ve okul adlanyla yine dyle buytik bir takim ytiksek binalar
vardir ki, oralarda higbir glirtiltii cikarmaksizin binlerce zeka
calisiyor, bilimler ve fenleri dgreniyor. O bilimleri ve fenleri ki,
yine o okullar civarinda ytizlerce bilim insaru daha sessizce ve
daha gizlice kendilerine mahsus galisma odalarinda tabiatin
sirlarindan bir sir ¢almak arkasinda gece glindiiz ugrasarak
meydana koyuyorlar. Bunlann da yakinlarinda diger hig sesle-
ri duyulmayip inziva ve vahdet alemlerine dalmig bulunan ve
fakat bilim insanlanna yeni diistince metodu ve meslegi bul-
mak ve insanlifin diisgtinme suretini tahlil etmekle ve dinler ve
fikirler ve ahlak hakkinda derin oldugu derecede pratik fayda-
s1 goriilmeyen miilahazalar ile hayat stiren bir takim filozoflar
vardir. Iste bir tarafta zaman zaman diinyaya velveleler veren
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bu distintirler ve bunlarin yayinladiklar eserler ve fikirler ve
diger tarafta o bilim insanlar1 ve mucitler, kasifler olmasa, ne o
bilimsel kesifler viicuda gelir, ne onlar 8greten o tiniversite ve
okullar acilir, ne de oralarda grenilen bilimler ve fenleri tatbik
eden o girdltili, dumanh fabrikalar gorilirdd. Alemi sevk
ve idare eyleyen madde degil, manadir.

Avrupa’min cehalet ve vahget vaktinde, Araplar dahi Yu-
nan felsefesi ve bilimlerinin ezeli kaynagina ytikselerek yazili
bilgileri muhafaza ile kanaat etmeyerek onlar genislettiler ve
tabiatin sirlarim1 kesfetmekte yeni yol bulmakla medeniyet ol-
dular. Islamin cihangirane ilk devresini Abbasi halifeleri za-
manunda fikri ¢aba sarfi ile taptaze bir ani devir takip eyledi.
Nasturiler Suriyelilere bunlarda Arablara Yunan edebiyatiru
oprettiler. Istibdat sonucunda Atina Eflatun Okulu’ndan kovu-
lan ve stiriilen filozoflar Iran tarafinda ekilen Bati medeniyeti
tohumunun mahsulti Araplar tarafindan devsirildi. Bagdat'in
o vakit dtinyanin bilim ve hikmeti merkezi olmasi serefi evvela
Halife el-Manstr’a aittir. Halefleri de ona uyarak memleketle-
rini ilhak eyledikleri yerlerdeki bilim adamlarini ve filozoflan
yanlarina ¢agirarak Yunancadan en muteber kitaplar: terctime
ettirirler, biiytik biiytik kiittibhaneler, medreseler, akademiler
tesis ederlerdi. Mans(ir birgok masraflarla iskenderiye felsefi
meslegine ait kitaplar1 elde etmekle kanaat etmeyerek Yunan
bilim ve felsefe eserlerini Atina’ya varincaya kadar aratti
Arablar'da felsefe Aristo’nun eserlerinin terctimesiyle baglar.
Yunan filozoflanrun hemen tiimii Arablarca malum olmusgtur.
Medreselerde tefsir ile birlikte Aristo, Hipokrat, Galinus, Dios-
korides, Oklid, Arsimed, Apollonius, Batlamyus vb. Yunan fi-
lozoflar ve bilim adamlanrnun eserleri tedris olunurdu ki, bun-
lardan bir¢oklanrun Avrupalilar eline dogrudan dogruya asil-
lan1 ulasincaya kadar Araplar vasitasiyla terctimeleri intikal
etmistir. Iste bdylece insan diigtincesinin biitin subelerinin ge-
listirilmesine ve genisletilmesine galisildi. Ve yeni fikirler ka-
zanan zihinlerin mahsulii olarak her tiirden sayisiz eserler vii-
cuda geldi ki, bunlar Arap dilini Dogu’'nun ve biiyiik Islam
memleketlerinin bilim dili eyledi. Hatta Avrupa’nin skolastik
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denilen Ortagag felsefesine Araplarin eserleri kaynak olmus-
tur. Yine bu sayededir ki, Araplar tabiat bilimlerinin tabii ku-
rucular1 sayilir. Alman bilim adamlarindan Alexander de
Humbold Kozmos adh eserinde der ki: “Tabiat bilimleri tesis
olundu sayilamaz illd o zaman ki, bu bilimler ile megsgul olan-
larla birlikte diger bircok adamlar isterse denk olmayan bagsari-
lar ile olsun diger yeni fikir yollarunda ilerlesinler. Tabiata sa-
de bir dikkat nazan atfindan ve tabii hadiselerin gtzlemlen-
mesinden sonra ikinci bir sey kalir ki, o da bu hadiselerin ince-
lenip ¢6ziimlenmesi ve tabii unsurlar ve kuvvetlerin mahiyeti-
nin derinlikli arastirmasi ve tiglincii bir is olarak da modemn
felsefeye esas olan deneysel metoda dikkat edilmesidir. Arap-
lar kadimlerin meghuli olan bu tiglinct bilgi derecesine ulagti-
lar.” Iste bugiin harabelerini ve kurumug toprak dolmus cet-
vellerini gordiglimiiz Endiilis, Sam, Arap Yarimadasi o vakit
birer yemyesil bahge olduysa bu sayede oldu. Harun el-Resid
Sarlman’a ve Cin imparatoruna o zamana kadar emsali go-
rilmeyen ve Araplar nezdinde mekanik sanatlann ulagtig
kemal derecesinin bir niimunesi olan hediyeleri génderdi ise
bu sayede gonderebildi. Velhasil islam memleketleri Islami-
yet’e layik bir hale geldi ise bu sayede gelebildi. Eger bu feyiz
béki kalsa idi bugiin medeniyet ve yiikseklik Islamiyet alemi
icin olacagina stiphe yok idi. Simdi soralim acaba Araplar bu
kadar zahmetlere ne diye girdiler? Neden baglica felsefeye bu
kadar emek sarfettiler? Neden astronomi ile, kimya ile, cebir
ile velhasil biittin teorik, tabii ve iladhi bilimler ile, bunlarin her
birini ileri gotiirmeye cahisarak meggul oldular ve her tiir meg-
guliyet serbest oldugu icin ileri gotiirmeyi de bagardilar? Bir
nizamname yapivereydiler, sergiler agivereydiler, ziraat ve sa-
nayi dersleri vereydiler de istenen gergeklesivereydi. Fransa
Kralligr zamaninda dahi hiikimet elbet masraflarina para ye-
tistirebilmek icin gelirleri ve serveti arthrmay: arzu ederdi. Fa-
kat oldu mu? Biittin fikri mahsullere dolasim ve yayilma mey-
daru verinceye kadar ahali sefil, fakir, a¢ ve ¢iplak ve hiikGmet
aciz ve iflas etmis olmakta devam etti. Demek bilimsel aras-
turmalar igin insan fikri higbir kayit ve baski altinda bulun-
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maksizin tamamiyla serbest olarak her tlir meseleler ile mesgul
olabilmelidir. Ctinkd bir fikre sen filan seyle meggul olacaksin
filan seyle olmayacaksin denemez. Denirse, o fikir hicbir seyle
mesgil olmaz. Az ¢ok serbest meydan bulmaya baslayan insa-
nun ilk mesgul olacag1 sey ne oldugu, nereden gelip nereye git-
tigi, dinyada neye itikat etmesi lazim gelecegi gibi vicdarunu,
aklini, kalbini en ziyade ugrastran ve kendisince en miihim
olan bliytik meselelerdir. Bu demek degildir ki makinayla, si-
mendiferle mesgul olmayacak Fakat siz onu o gibi meseleler
ile ugrasmaktan alikoyarsaruz, beynini rahatsiz edici bir bask:
altinda birakmug ve diigtincesinin yoluna set gekmis olursunuz.
Diinyada akil kadar kuvvetli, fakat akil kadar da nazik ve egi-
lebilir bir alet yoktur. Yolundan gevirilmemeli, asla baski gor-
memelidir ki, distince ytrtitebilsin. Bize kimyager, ziraatgl,
tabip ve miihendis, yani sanat ve fen erbab: lazim; bilim insa-
n, filozof, teoriler, fikir ve hikmet lazim degildir demek bu
seylerin birbirine bagh oldugunu ve o istenilen seyin ne gibi
ilerlemelerin ve nasil teorik diistintislerin mahsulti bulundu-
gunu bilmemekten ileri gelir. Fikri serbest birakmayip da fen
ve sanat istemek havuzun kaynagini kapayip da o havuzda su
icra ederek degirmen cevirmek istemeye veyahut bir adarmn
gozlerini ve ayaklarimi baglayip da ona nigin su yokusu ¢ikmu-
yorsun demeye benzer. Avrupada dahi bilimsel teoriler ve fel-
sefi tarigmalar baski altindan kurtulmarmug bulundugu zaman-
larda o pratik sanatlar ve fenlerin hicbiri miisahede olunma-
mustir. Nigin Ortagag, yani bin seneyi agkin bir mtiddet zarfin-
da su son yiiz sene iindeki ilerlemeler gortilmedi? Insan akh
yine o insan akli idi. Tabiat yine btiylik adamlar yetigtirmekte
comert idi. Yine miihendis, tabip, makinaci olmaya kimse bir
sey demez idi. Bin seneden ziyade bilim ve sanat duraklama
halinde kalsin da ytiz sene zarfinda akillara hayret veren iler-
lemeler zuhur etsin, buna elbet bir sebep lazim. Iste o sebep
distince dzglirligl, yani herkesin diistinmekte sdylemekte ve
yazmakta tamarmuyla 6zgtlir olmasidir.

Ortacag’da ise insan diistincesi serbest degildi. Aristo'nun
¢izdigi dairede sikismugs ve papazlarin taassuplen elinde ezil-
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mekte idi. Bdyle bir daire iginden disar1 ¢tkmamaya ve istedigi
seyle istedigi gibi meggal olamamaya mahkam olan zihinlerde
ne kadar takat, ne derecede diistinme kudreti olabilir ki, bilim
gibi gayet giic bir seye muvaffak olsun. Auguste Comte’a gore
felsefi teorilerin ytirtiylisti ve hareketi insan toplumunun bas-
Stuart Mill Mantik’inda der ki: “ Ancak felsefi teorilerin ilerle-
mesidir ki, insan toplumunun her yénde ilerlemesini saglamis-
tir” Gilinimtiz Fransiz filozoflarindan Fouillée Felsefe Tari-
hi'nin mukaddimesinde g6yle der: “Bilimlerin hali en ytiksek
felsefi teoriler ile agiga gikar. Insan diistincesinin en ytice hare-
ketleridir ki, stifli hareketlerini énceler ve onlar1 sevk eyler.
Teorilerin kesfedip feth ettigi yeni diigtince iklimlerini pratik
bilimler agar ve isletir. ilk bakigta pratiklerden ve uygulama-
lardan en uzak goriinen en ytiksek felsefi teoriler o pratiklerin
ve uygulamalarin sumrnu ve mayasinu tagimaktadir.” Terakki-i
Milelin Kavinin-i flmiyesi nam eserde deniliyor ki: “Su hal-i ha-
zir megagil ve ef'al baglamazdan evvel asirlarca miinzevi, ses-
siz ve miitefekkirane miitalalar lazim gelmigtir. O soluk benizli
calismalar olmasa idi onlarin semeresi olan su hal viicuda
gelmezdi. Glinlimtiz bilimlerinin ylizde doksan1 da bdyledir.
Biz bu bilimlere zamanlarinda kendilerine hayalperest naza-
niyla bakilan ve darbimeselin dedigi gibi yildizlara bakarken
kuyuya diisen velhasil hicbir ise yaramaz saylms olan adam-
lar sayesinde malikiz.”

Bir de Avrupa’da su son asir zarfinda her tiirli fikir mah-
sulleri kayittan ve baskidan kurtuldugu ve bu sayede ilerleyen
bilimlerin sanatlara uygulanmalar bagladig) igin gercekten de
bugtin Avrupa hiikGmetlerince yapilacak sey sanatlarin mua-
melatinin diizenlenmesi ve sergiler agilmasi ve tegvikler icrasi
gibi seylere miinhasir kalmig olmasina bakilip da bizde dahi
bunlann sanatlann ilerlemesine yeterli oldugunu sanmak pek
yanhs bir fikirdir. Clinkii esas ve maya olmazsa, fikir olmazsa,
bilim olmazsa, sanat olmazsa ne tanzim edilecek, ne sergi agi-
lacak, ne tegvik olunacak.
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Yoksa acaba fikir durdu mu, diinyada artik her sey pa-
muk balyalarindan, guha denklerinden, simendifer hatlarin-
dan ibaret mi kald1 zannolunuyor. Evet, bugtin Londra’ya gi-
den bir sathi nazar Ingiltere’nin yalmz ticaretini, sanayisini,
parlementosunu, gemilerini, bunlann azametini ve kaynayigini
goriir. Fakat bugtin Ingiltere’nin teori hayat dahi dylece kay-
nama halindedir. Fark: su ki, bu kaynayis sokaklarda, liman-
larda gortilmez. Bugtin Ingiltere’den gelen bir sigara kutusu ne
kadar zarif, ne kadar yeni bir sey ise, ingiltere’nin bilimleri ve
felsefeleri de ayn1 derecede nevin ve miite’ayyindir. Kutuyu
alip da onun viicuda gelmesine sebep olan bilimleri ve felsefe-
leri almamak ne diisktinliik ve 6zellikle de bunlar1 almaksizin
dyle kutu yapilmasini istemek ne gaflettir.

Biz felsefeyi Eflatun’da, Aristo’da, Ibn Sina’da hatmolmus
hurafeler kabilinden bir sey zannediyoruz da Almanya’nin
yalniz askerlerinin tiniformalarini, tiifeklerini vesair mamulle-
rini ¢viiyoruz. Halbuki Almanya’nin yalmz su son asirda
Kant, Fichte, Schelling, Hegel gibi Sokrat ve Eflatun’a muadil
filozoflar1 zuhur etmistir. Evet, Sokrat ne derecede miicerret
bir feylesof ise, Kant da o derecede miicerret bir filozoftur.
Almanya’da eger diistince 6zglirliigli olmasa idi bu filozoflar
ve bilim adamlar zuhur eder miydi? Ve bunlar zuhur etmese
idi, Almanya bugtinkii kuvvet ve azamet ve servetini bulur
muydu? Vaktiyle Araplarin bu kadar feyizli ¢alismalanna
mazhar olmus olan astronomi neden Ulug Bey’de dursun da
ancak bir buguk asir sonra gelen ve kendinden evvelki metot
ve varsayiumlarn alt tist eden ve fikirlerinin ve kesiflerinin yeni-
ligi ve btiytikltigi ile modern astronominin kurucularindan bi-
ri olan Kepler Doguca mechul olsun. Hatta bilinmek, malum
olunmak yeterli degil, bilfiil faaliyet lazim. Zira bilim insamn
zihninden harig ve gayn bir sey degildir, aksine zihnin bir fiili
ve karakteridir. Zihin faaliyetten mahrum olunca onun égren-
digine ilim denilemez. Biz ise bir asirdan beri hep simdi git-
meye cahstifimiz yolu gittik. Yani fikre hi¢ dnem vermeyerek
ziraat ve sanatlar hakkinda nizamname yapmak, sergi agmak,
Avrupa’dan makina getirmek, sanat dgretmeye galismak ve
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bunun gibi seylerle vaktimizi gegirdik, bir semeresi gorildi
mii? Hep taklitten ibaret ve esastan mahrum olduklan igin ne
payidar olurlar, ne feyizdar. Bir degnege agac1 takliden mey-
veler assaniz, yapraklar taksaniz hakikaten aga¢ olur mu?
Riizgar eser, glines vurur, dért glin sonra meyveler diser,
yapraklar dokdiliir. Yine kuru bir degnek.



|

Notlar

Ibrahim Edhem Mesut

Buytik bir sey yapacagimi iddi’a etmem, fakat ktgtik bir
sey ‘yapmayacagimi iddi’d edebilirim. Fazil olacagim diye-
mem, fakat fasid olmayacagim diyebilirim. Biiytik olmak
elimde olmayabilir, fakat kticlik olmamak her zaman elimde-
dir. Fazil olmak bana gti¢ gelebilir, fakat fasid olmamak kolay-
dir. Ama kiigtik olmamak biiytikltigti, fasid olmamak fazileti
viicuda getirirse, feni‘me'l-matlab.

h%

Herkes bayramlarda, kandillerde birbirlerine giderler,
digln yaparlar, nisan olurlar, riitbe alirlar, munassab olurlar
ve bunlar gibi beyhtde ef’dl ve merasimi kendilerine i edine-
rek bir sey yapiyoruz, giinlerimizi dolduruyoruz zann ederler,
omuirlerini gecirirler. Ben ise bunlarin hicbirini yapmayacagim
ve bu halde hicbir sey yapmadigimi ve binaenaleyh kendimde
bir sey yapmak lizumunu hissedecegim. Bu surette eger bir
sey yapmaga muvaffak olursam, bu yaptigim sey elbette hadd-
izatinda fa’ideli ve bir is denmege layik bir fi'l olur ve bir sey
yapmaga muaffak olmayacak olursam, ki bu suret pek
ba'iddir, ¢linkli eger insan fa'dliyyet hassasindan biisbiitiin
mahrum degilse mutlak bir sey yapmaga calisir, hi¢ olmazsa
kendimi beyhtide yere yormamus ve belki sairlerince daha
ziyade miifid bir usql, bir misal koymus olurum. Insanlarin
fa'ideli bir sey yapmamalarina sebeb da’ima fa‘idesiz seylerle
mesgul olmalandir.

*Hd
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Ttrkler zann ediyorlar ki biyiik adam yalmz islamlarda
bulunur. Evliya yalruz Islamiyyet'te olur. Bunlann burunlanm
kirmak, Sark ile Garb'in ittihadina, efkar-1 Garbiyyenin Sarkca
mesm(’atina hidmet igin Garb’in biiytik adamlarimni, hatta ev-
liyasin1 Ttirklere tanitdirmak lazimdir. Descartes’t Tiirkge'ye
terctimeden bir maksadim da bu idi.

%%

Bana yazdiin seylerde bizdeki ilm-i kelamdan ve Arabla-
nn felsefesinden nigin bahs etmiyorsun, diyenler var. Ben on-
lara Descartes'in mukaddema bu gibi bir sti'dle verdigi cevab:
vermekle iktifd edecegim: “Ben kendimden evvel diinyada
adam bulunup bulunmadiginu bile bilmek istemem”. Kiitiib-i
Sarkiyyeden yalmz kelime alacagim ctimle degil, lafz alacagim
ma’na degil. Fakat kari’ler 4sanm okuduklar1 vakit miinde-
ricitini, mesd’ilini bildikleriyle mukayese etsinler, mukad-
dema okumug olduklar kiitiib-i $arkiyyenin muhteviyyatina
tatbik eylesinler. Onlarca asil bliyiik fa'ide bu stiretle hasil
olur. O yolda miitila’dtda bulunmamis olan ve ma’lamétlan
olmayanlara gelince, bunlarin geri hi¢ bakmarmalar, kendileri-
ni bahtiyar add etmeleri 1azim gelir, ileri, da’ima ileri.

L 24

Diinydda benim igin ilimden bagka bir seyin lizaGmu,
fa’idesi olmadig gibi bagkalarn igin dahi yoktur. O cihetle ben
vaktimi ilim iktisdb ve negrine sarf edecek olursam hem ken-
dime hem de insinlara en iyi hidmeti etmis olurum. Zira
diinyada ilimden bagka ne varsa higbirinin fa'idesi, insénlara
liizdmu yoktur. ilimden bagkas: hep vakt-i cehélet ve vahget
dsandir. Ve hep birer birer z&'il olacaktir. Ciinkii insan
tabf’atin elinde esir oldugu icin en biiyiik, yegane fa'ideli meg-
galesi kendisini o esaretden, o penge-i kahrdan kurtarmaya ca-
hsmasidir. Buna ise ancak tabi’ati bilmekle muvaffak olabilir
ve olabilecektir.
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%%

Himmet az olsa dahi fa'ide kiilli gériintir.

“Ihtiydca muvafik olan ef’ale cahig” diyenlerden degiliz.
Zira neye muhtic oldugunu bilmek de biiyiik bir htinerdir.
Yani neye muhtac oldugunu bilmeye muhtéc insanlar ¢oktur.
Biz ise iste bunu bildirmek, yani insanlar igin ihtiyac halk ey-
lemek iddi’asindayiz. O cihetle himmetimiz kesir olmakla
beraber fa'idesinin cliz’f olmasinda be’s yoktur. Bu suret, velev
ki bir adim olsun ileri gitmek olur. Oteki stret ise, “Sana 1s-
marladilar m1 bu dtinyay1” diyenlere yakigir. Ctinkii ihtiyac
ahlaka, efkara goredir. Bir haris-i zer-perest icin diinyada pa-
radan bagka ihtiyac olmadig: gibi ahlaki, efkarn bozuk insanlar
icin de ihtiyac hep o ahlaklan, efkarlan nisbetindedir. Onlanin
ihtiydclanna hidmet etmek fi'l-hakika kendi ihtiydcina, men-
fa’atine de hidmet etmek olursa da yine enzéar-1 a’lada sdyan-1
tahsin olamaz. Asil 1azim olan ise umamun ahlak-1 fasidine ve
ihtiyac- siiflisine tebe’iyyet etmeyip ihtiyacat-1 dliyye viicada
getirmektir. T4 ki bu ihtiyacat ile hallan efkan, ahlaki tebeddtil
ve terakki eylesin.

4

Bazen ashab-1 dehd dyle seyler yaparlar ki, herkes anla-
yamadiklarindan, “O! Bitti, mahv oldu. Bundan fena sey ola-
maz. Vakr'a zeki bir adam idi, fakat bu hus@sda pek divanece
hareket etti” derler. Bunlar su vahsilere benzerler ki, ytizmek
nedir bilmediklerinden kendisini denize atip gézden ga’ib olan
bir dalgic1 gordikleri vakit, “O! Boguldu, gitti” der, feryad
ederler. Bilmezler ki, o adamda nasil denizin dibine kadar
gitmek iktidan varsa, bir tekmede ytiziine qkmak iktidin da
vardur. ileriyi géren telas etmez.

%%
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Nisan takmak, dérdiincii, iigilincii, ikinci, birinci. Riitbe
almak: Salise, saniye, miitemdyiz, ala, bala, vezir. Ma’as: Bin,
¢ bin, ytiz bin. Yemek, igmek, uyumak, arabaya binmek, a’la
bir konag olmak, Hazm, hasem, i'tibar. Eger hayat bundan
ibéret ise, ben gsimdiden o hayét terke hazinm. Bunlann hig bi-
rinin bence ehemmiyyeti, degeri yok. Hayat-1 ebediyyeyi ka-
zanmalidir, hayat-1 ebediyyeyi. Ancak bunun igin ben diinya-
da yagayabiliyorum. Oyle ise ¢ekin benim géztimiin 6niinden
onlar1. Onlarla benim gozlerimi kamagtiramazsirnuz.

wk*

Hiirriyyet, htirriyyet diyorsunuz da ben sell-i seyf ettigim
ve bir kuvve-i azime-i istibdadiyyeye kars1 yegane silah-1
mii'essir olan sildh-1 isti'faya mitiraca’at eyledigim vakit geri
gekiliyorsunuz ve karsima geger beni tezyif edersiniz. Hayur,
hayir sardydan adamlar gelip de milleti idare etmemeli, millet-
ten adamlar gitmeli de sardyda oturmali. inkilab ancak bu
yolda olur. Mirabeaular, Robespierreler, Dantonlar, Condor-
cetler karanhk odalarda sefil, ser-gerdan stirtiniiyorlardi. Bu
adamlarda On Altinc1 Louis'nin me'muarininden biri olacak
kadar iktidar yokmuydu? Ama onlar istemediler, agliktan 6l-
meyi goze aldilar, istibddda hidmet etmediler, miistebidin ete-
gini 6pmediler, zalime miiddhane etmediler, had'ine dalkavuk-
luk etmediler ve boyle ettikleri igin Fransa inkilabin1 viicGda
getirdiler, eger aksi, sizin gibi hareket ede idiler, inkilab ol-
mazd

Bir kavin ki ahlaksizdir, hiirriyyete layik degildir. Fakat
vatana hidmet, ni‘'met-ginashk diyeceksiniz. Diinyadda higbir
sey hiirriyyete tefevvuk edemez. Benim insan olmak hasiyetiy-
le birtakam huk@Gkum var. Bu huktk bana &'iddir. Eger birisi
bunlar benim elimden aldiktan ve benim elimi ayagimi bag-
ladiktan sonra bi-cire 6lmesin diye bana bir parca ekmek ve-
recek olursa, ben firsat bulunca zincirlerimi kiranm, hukaku-
mu istirddd ederim ve bundan dolay: kafir-i ni'met olmam.
Ben képek degilim ki benim 6ntime bir lokma ekmek atmakla
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beni ef'dl-i cind'iyyeye sevk edebilsinler. Képek ig¢in ni‘met-
sinashk insan icin hakk-1 adalet. Bu re’yimi kabdl etmiyor mu-
sunuz? Oyle ise kalin efendim, kalin boyundurugun altinda.
Nigin sikdyet ediyorsunuz. O fikrinizi tebdil edinceye kadar
hig stibhe yok ki boyundurukdan kurtulamayacaksiniz.

%%

Sen herkesi kendin gibi adam mu sanirsin. Sen herkesi
kendin gibi cevher mi samursin. Bu senin safvet-i kalbinin eseri.
Diinyada akrebden hd’in, yillandan dessas, kaplandan yirtici
insanlar var. Merhamet, 4h sen herkesin kalbinde merhamet
mi aniyorsun. Her hayvamin yalniz bir hulku var, gerek iyi ge-
rek fena. Fakat bi'l-ctimle hayvanatin iyi huylanm cami’ insan
olabildigi gibi, fena huylanni cimi’ insan da var. Insana em-
niyyet cd'iz degil. Buglin sana tath tath gozlerle bakan bir
adam yarnn senin kaminu emer. Fakat gozlere dikkatle bakmig
olsa idin o gozlerdeki korkungluk senin tiiylerini tirpertirdi.
Eger bu re’yimi kabal etmeyip de fikrinde 1srar edersen sen de
benim gibi tecrtibe ile fikrini tashih edersin.

*%%

Bana gelir de dersin ki, nigin yaptin bu kadar seyleri.
Haydi, haydi git, senin hig sa’ir oldugun var mi? $&'irlerin kal-
binde bir tazyik var, cesminde bagka bir hal. Ah, sen $4’irin
kalbindeki alami bilir misin? Eger sd'ir degilsen bilmezsin,
bilmez. $a’ir da'imé arar, dd'ima arar. Onun igin kana’at yok-
tur. Glizel. Glizelle kana’at edemez, daha giizel lazim. lyi. lyi
ile kanad’at edemez, daha iyi lazim. Gider, boyle gider araya
araya. Aramak durunca, kana’at gelince si'rde biter, sa'ir de.

%%
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Bir giilistan isterim, fakat bana miinhasir

Istemem hele nev’-i beger, bir iki hem-rth miistesna.

O gtilistinu onlar igin isterim, onlan o gtilistan igin isterim.

O giilistaru tenvir edecek gerag-1 seb-efraz

Onlann dide-i nar-fesanlart olmali, bir de mah-tab

Fakat bunu da istemem, cihdru da istemem, viicGdu da is-
temem,

Cihandan 4zéade, viiciddan avare bir rah-1 pak,

O gesm-i tdb-ndkde pertev-bar olan (cdna isleyen) naru,
yalniz o nQru isterim.

Nedir o nar?

O nar-1 mutlak benim enisim, benim haher-i cAirumdir,

O mutlak, beni ihya eden rahumun eczasidir,

Gelin, gelin, verin o eczay, verin benim rG@huma

Ki rGhum tamam olsun da min ba’d giryan olmasin.



Notlar

Ibrahim Edhem Mesut

Blytik bir sey yapacagim iddia etmem, fakat kiictik bir
sey yapmayacagimu iddia edebilirim. Fazilet sahibi olacagam
diyemem, fakat fesat akanci olmayacagim diyebilirim. Bliytik
olmak elimde olmayabilir, fakat kiiglik olmamak her zaman
elimdedir. Fazilet sahibi olmak bana gtig gelebilir, fakat fesat
gikaric1 olmamak kolaydir. Ama kiiglik olmamak biiytkligd,
fesat gikaric1 olmamak fazileti varhiga getirirse, isteyip aradi-
giumuzin en alasidir bu.

*%%

Herkes bayramlarda, kandillerde birbirlerine giderler,
diigin yaparlar, nisan olurlar, riitbe alirlar, memur olurlar ve
bunlar gibi bos isleri ve merasimi kendilerine is edinerek bir
sey yapiyoruz, gilinlerimizi dolduruyoruz zannederler, dmiir-
lerini gegirirler. Ben ise bunlarin higbirini yapmayacagim ve
bu halde higbir sey yapmadigim ve bu ytizden kendimde bir
sey yapmak gerekliligini hissedecegim. Bu surette eger bir sey
yapmay1 bagarirsam, bu yaptigim sey elbette aslinda faydah ve
bir is denmeye layik bir fiil olur ve bir sey yapmay1 bagarma-
yacak olursam, ki bu suret pek uzaktr, glinkii eger insan faali-
yet kuvvetinden biisbiitin mahrum degilse mutlaka bir sey
yapmaya calistr, hig olmazsa kendimi bos yere yormamis ve
belki bagkalarinca daha ziyade faydal bir usul, bir misal koy-
mus olurum. Insanlarin faydali bir sey yapmamalanna sebep
daima faydasiz seylerle mesgul olmalandur.

*%%
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Ttrkler zannediyorlar ki buytk adam yalmz Islamlarda
bulunur. Evliya yalniz Islamiyyet’te olur. Bunlarin burunlanim
karmak, Dogu ile Bati'min birligine, Batili fikirlerin Dogu tara-
findan igitilmesine hizmet etmek i¢in Bati'min biiytik adamla-
nn, hatta evliyasim1 Tirklere tamitmak lazimdir. Descartes
Tirkge’ye terclimeden bir maksadim da bu idi.

0

Bana yazdiin seylerde bizdeki kelam ilminden ve Arap-
lann felsefesinden nigin bahsetmiyorsun, diyenler var. Ben on-
lara Descartes'in eskiden bu gibi bir soruya verdigi cevab:
vermekle yetinecegim: “Ben kendimden &nce dtinyada insan
bulunup bulunmadigini bile bilmek istemem”. Dogu’nun ki-
taplarindan yalruz kelime alacagim ctimle degil, lafiz alacagim
mana degil. Fakat okurlar eserlerimi okuduklar: vakit icindeki-
leri, meselelerini bildikleriyle mukayese etsinler, eskiden
okumus olduklar1 Dogulu kitaplarin igerdiklerine tatbik eyle-
sinler. Onlar agisindan asil biiytik fayda bu suretle elde edilir.
O yolda okumalan bulunmayan ve malumatlan olmayanlara
gelince, bunlarin geriye hi¢ bakmamalan, kendilerini bahtiyar
kabul etmeleri gerekir, ileri, daima ileri.

*He

Dinyada benim igin ilimden bagka bir seyin geregi, fay-
das1 olmadig) gibi bagkalan icin de yoktur. O bakimdan ben
vaktimi ilim kazanmaya ve yaymaya harcayacak olursam hem
kendime hem de insanlara en iyi hizmeti etrnig olurum. Zira
dtinyada ilimden bagka ne varsa higbirinin faydasi, insanlara
geregi yoktur. flimden bagkas: hep cehalet ve vahget vakinin
eserleridir. Ve hep birer birer yok olacaktir. Cinkii insén tabia-
tin elinde esir oldugu igin en biytk, biricik faydah ugrag: ken-
disini o esaretten, o kahlur pengesinden kurtarmaya caligmasi-
dir. Bunu ise ancak tabiat1 bilmekle basarabilir ve bagarabile-
cekftir.
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4%

Gaba az olsa da fayda ¢ok gortintr.

“Ihtiyaca uygun olan iglere galis” diyenlerden degiliz. Zira
neye muhtag oldugunu bilmek de biiytik bir htinerdir. Yani
neye muhta¢ oldugunu bilmeye muhtag insanlar goktur. Biz
ise iste bunu bildirmek, yani insanlar igin ihtiya¢ yaratmak id-
diasindayiz. O bakimdan ¢abamiz gok olmakla beraber fayda-
smn az olmasinda zarar yoktur. Bu suret, isterse bir adim ol-
sun ileri gitmek olur. Oteki suret ise,

“Sana 1smarladilar m1 bu dtinyay1” diyenlere yakigr.
Gunkd ihtiyag ahléka, fikirlere goredir. Altina tapan haris igin
diinyada paradan bagka ihtiyag olmadig: gibi ahlak, fikirleri
bozuk insanlar igin de ihtiya¢ hep o ahlaklan, fikirleri nispe-
tindedir. Onlann ihtiyaglanna hizmet etmek aslinda kendi ih-
tiyacina, menfaatine de hizmet etmek olursa da yine ytice na-
zarlarda takdire deger olamaz. Asil gerekli olan ise genelin ko-
tii ahlakina ve agagilik ihtiyaglanna boyun egmeyip ytiksek ih-
tiyaglar varliga getirmektir. Ta ki bu ihtiyaglar ile halkun fikir-
leri, ahlaki degigsin ve geligsin.

*H%

Bazen deha sahipleri dyle seyler yaparlar ki, herkes anla-
yamadiklarindan, “O! Bitti, mahvoldu. Bundan fena sey ola-
maz. Aslinda zeki bir adamd}, fakat bu hususta pek divanece
hareket etti” derler. Bunlar su vahgsilere benzerler ki, ytizmek
nedir bilmediklerinden kendisini denize atip gtzden kaybolan
bir dalgic1 gordiikleri vakit, “O! Boguldu, gitti” der, feryat
ederler. Bilmezler ki, o adamda nasil denizin dibine kadar
gitmek iktidarn varsa, bir tekmede ytiziine gikmak iktidan da
vardir. ileriyi géren telas etmez.

*%%
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Nisan takmak, dérdiincii, tiglincti, ikinci, birinci. Riitbe
almak: Silise, siniye, miitemayiz, (14, bala, vezir. Maas: Bin,
ti¢ bin, yliz bin. Yemek, i¢mek, uyumak, arabaya binmek, Gii-
zel bir konag olmak, Kararlilik, hizmetkarlar, itibar. Eger ha-
yat bundan ibaret ise, ben simdiden o hayati terke hazirim.
Bunlann hig birinin bence 6nemi, degeri yok. Ebedi hayat1 ka-
zanmalidir, ebedi hayat. Ancak bunun igin ben diinyada ya-
sayabiliyorum. Oyle ise ¢ekin benim géziimiin éniinden onla-
. Onlarla benim goézlerimi kamagtiramazsiniz.

*u%

Hirriyet, hiirriyet diyorsunuz da ben kilig gektigim ve bir
biiytik despot kuvvete karsi yegane etkili silah olan istifa sila-
hina miiracaat eyledigim vakit geri gekiliyorsunuz ve karsima
gecer benimle alay edersiniz. Hayir, hayir saraydan adamlar
gelip de milleti idare etmemeli, milletten adamlar gitmeli de
sarayda oturmali. Inkilap ancak bu yolda olur. Mirabeaular,
Robespierreler, Dantonlar, Condorcetler karanlik odalarda se-
fil, perisan stirlinliyorlardi. Bu adamlarda On Altinc1 Louis'nin
memurlarindan biri olacak kadar iktidar yokmuydu? Ama on-
lar istemediler, aghiktan dlmeyi goze aldilar, despotluga hid-
met etmediler, despotun etegini 6pmediler, zalime yaltaklik
etmediler, haine dalkavukluk etmediler ve bdyle ettikleri igin
Fransa inkilabin1 varliga getirdiler, eger aksi, sizin gibi hareket
etseydiler, inkilap olmazd.

Bir kavim ki ahlaksizdir, hiirriyete layik degildir. Fakat
vatana hizmet, iyilikbilirlik diyeceksiniz. Diinyada higbir sey
hiirriyetten {isttin olamaz. Benim insan olmak sifatiyla birta-
kim haklanm var. Bu haklar bana aittir. Eger birisi bunlar be-
nim elimden aldiktan ve benim elimi ayagimi bagladiktan son-
ra bigare dlmesin diye bana bir parca ekmek verecek olursa,
ben firsat bulunca zincirlerimi kiranm, haklanmu geri alirun ve
bundan dolay iyilikbilmez olmam. Ben képek degilim ki be-
nim Sniime bir lokma ekmek atmakla beni canice fiillere sevk
edebilsinler. Kopek icin iyilikbilirlik insan i¢in adalet hakki. Bu
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gorisimi kabul etmiyor musunuz? Oyle ise kalin efendim,
kalin boyundurugun altinda. Nigin sikayet ediyorsunuz. O fik-
rinizi degistirinceye kadar hi¢ stibhe yok ki boyunduruktan
kurtulamayacaksiruz.

L2

Sen herkesi kendin gibi adarn mu sarursin. Sen herkesi
kendin gibi cevher mi sanursin. Bu senin kalbinin safhiginin
eseri. Diinyada akrepten hain, yi1landan hileci, kaplandan yirti-
c1 insanlar var. Merhamet, ah sen herkesin kalbinde merhamet
mi aniyorsun. Her hayvanin yalniz bir tabiati var, gerek iyi ge-
rek fena. Fakat biitiin hayvanlann iyi huylanru kendinde top-
layan insan olabildigi gibi, fena huylariru kendinde toplayan
insan da var. Insana glivenmek caiz degil. Bugiin sana tatl tat-
11 gozlerle bakan bir adam yarin senin kanin1 emer. Fakat goz-
lere dikkatle bakmus olsaydin o gozlerdeki korkungluk senin
tiylerini tirpertirdi. Eger bu goriistimii kabul etmeyip de fik-
rinde 1srar edersen sen de benim gibi tecrtibe ile fikrini diizel-
tirsin.

*WH¥

Bana gelir de dersin ki, nigin yaptin bu kadar seyleri.
Haydi, haydi git, senin hi¢ sair oldugun var mu? Sairlerin kal-
binde bir tazyik var, géziinde bagka bir hal. Ah, sen sairin kal-
bindeki elemleri bilir misin? Eger sair degilsen bilmezsin, bil-
mez. Sair daima arar, daima arar. Onun igin kanaat yoktur.
Giizel. Glizelle kanaat edemez, daha giizel lazim. lyi. lyi ile
kanaat edemez, daha iyi lazim. Gider, boyle gider araya araya.
Aramak durunca, kanaat gelince siirde biter, sair de.

*H¥
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Bir giilistan isterim, fakat bana mtinhasir

Istemem hele nev’-i beger, bir iki hem-rth miistesna.

O giilistam onlar igin isterim, onlar1 o giilistan igin isterim.

O giilistaru tenvir edecek gerag-1 seb-efraz

Onlann dide-i nar-fesénlar1 olmali, bir de mah-tab

Fakat bunu da istemem, cihdni da istemem, viicGdu da is-
temem;

Cihandan azade, viicdddan avare bir rah-1 pak,

O gesm-i tab-nakde pertev-bar olan (cina isleyen) naru,
yalruz o ntru isterim.

Nedir o ntir?

O nar-1 mutlak benim enisim, benim haher-i cirumdir,

O mutlak, beni ihya eden rathumun eczasidir,

Gelin, gelin, verin o eczayi, verin benim rthuma

Ki rGhum tamam olsun da min ba’d giryan olmasin.

[Bir gtil bahgesi isterim, fakat bana 6zel

istemem hele insan tiird, bir iki ruhdas mistesna.

O gtil bahgesini onlar igin isterim, onlar o gtil bahgesi igin
isterim.

O giil bahgesini aydinlatacak pariltili kandil

Onlann nur sacan gdzleri olmali, bir de mehtap

Fakat bunu da istemem, ciham da istemem, varhig: da is-
temem;

Cihandan azade, varliktan avare tertemiz bir ruh,

O panltih gozde 151k sagan (cana igleyen) nuru, yalniz o
nuru isterim.

Nedir o nur?

O mutlak nur benim dostum, benim canimin kizkardesi-
dir,

O mutlak, beni ihya eden ruhumun eczasidur,

Gelin, gelin, verin o eczay, verin benim ruhuma

Ki ruhum tamam olsun da bundan sonra aglamasin.]
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Ikinci Tab’ Haklanda Birkag Kelime

Hayal ve si're ta’alluk etmeyen bdyle bir eserin ikinci
tab’ina ihtiyag hésil olmasi, memleketimizin ilmi istikbali igin
biiytik bir begarettir. [lim ve fikir sahasinda mazinin bittin sul-
tasinu atarak, insdnlara sirf kendi akillann d4d’iresinde hareket
yolunu gostermis olan Descartes, bizim pirimiz olsa revadir.

Tarihe bakalim: Tiirkiye’de Ugtincti Murad vefat ettigi se-
ne, Fransa'da Descartes doguyor (Miladi 1596); Ingiltere’de,
Francis Bacon, ustl-i tecrtibiyi te’sis ediyordu. Italyan Galileo,
biraz evvelce bayrak agmish. Avrupa’da bu saretle baglayan
teceddiidiin semereleri belirdikge, bizim harp meydanlarinda-
ki tefevvukumuz bile artk kalmiyor; mes’dm mu’ahedeler
birbirini vely ediyordu. Bir tarafta ilmin ve buna tebe’an biitiin
fintn ve sandyi’in terakkisi, diger tarafta Arablardan bize do-
killip gelmis, eskimis ve tahacciir etmis ma’lamatin gittikge
kifayetsizligi ve neticesi olarak btiytik bir acz ve akdmetin
mahsal-i hiisran.

Iste i'tikAdimca, ancak bu haldir ki, bizim o zamanki
cengaverdne mucadeldtimizdaki maglabiyetlerimizi ve gimdi-
ki medeniyet-cQydne miibarezdhhmizdaki madaniyetlerimizi
izdh edebilir. Bu derde ise, buglin yegane tefevvuk ve i'tila se-
bebi olan bilgiye miirdca’attan bagka devd yoktur. [3]



Birinci Tab'in ifide-i Miitercimi

Avrupa felsefe-i cedidesinin mii’essislerinden biri, belki
en buytgl Fransiz filozofu Descartes, bunun da en mihim
eseri, su terclimesini arz ettigimiz Nutuk’tur. Bindenaleyh bu
eser, Avrupa felsefe-i cedidesinin esasi, mebde’i addolunabilir.
Bizim de bu felsefeye dad’ir diger daha yeni ve daha mufassal
bir kitdbin negrine, boyle iki buguk asirlik bir eserin negrini
tercih etmekligimiz bu esds olmasi sebebine mebnidir. Fakat
eserin eskiligine bakiip da, ehemmiyetten sukGtuna zahib
olunmamalidir; zird buglin bile mekteblerde tedris olunan
kitablardan biri, bu Nutuk'tur. Bsyle mdciz bir eser ise, serhten
istignd edemediginden, hem gavamuzinin layikyla hall ve
izdhi, hem de muhtevi oldugu mesa’il-i ilmiyyeden baz1 eski-
mis olanlarin miimkiin mertebe uldmun hél-i hizirina tevfiki
hemen metin cesimetinde bir serhe ihtiyag géstermigtir.l

Felsefenin ltizGmu muhtéc-1 beyan olmadig igin, bu yolda
ne kadar emek sarf edilse ¢ok goriilmez zanneylerim; zira
ilimsiz terakki ve felsefesiz [4] ilim olmayacag1 elbette
ma’lamdur. Ciinkii ilim taharri-i esbab ve kavanin demek ol-
dugu cihetle, kavanin-i tabi'iyye ve havass-1 anasir bilinmedik-
ce higbir san’at bir hatve terakki edemez; ve bi'l-climle uldmda
ustl, bedadhet, zamadn, mekan, madde, kuvvet, illiyet gibi
mebadi ve kiilliyat hep felsefenin dé’ire-i istiksas1 dahilinde
bulundugu cihetle, her seydeki hakikati taharri ile meydana
¢ikarmak, ve buna muvaffakiyet icin, efkir ve taharriyatim bir
tarik ve nizam tahtinda ytirtitmek, ve esyday1 umamiyyet tizere
aklen ihata ederek, kava'id-i kiilliye ve mebadi istihrac eyle-
mek ve mii’essirit ve asdrin sfiret-i teselliistinii teftis etmek

1 Eserin kirsatini agirlatmamak igin, ikinci tab’da serhe &'id bu
ikinci kasim tayy edilerek, en miihim noktalan telhisan hasiye
seklinde metnin zirine ildve kilinrmugtir. [4]
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melekati, huldsa-i kelam, ihtirad" derecesine irtika eylemek ik-
tidan ki, asl-1 ilimdir denilebilir, ancak felsefe ile husal bulur.
Sanayi’ ve asar-1 beseriyye meyveye tesbih olundugu halde,
onun agaci ilim, o agacin kdki de felsefedir. Bir memlekette
ilimsiz, felsefesiz masnQ’at-1 begeriyye viicadd bulmasina ca-
lismak, kuru bir degnek tizerine meyveler ta’lik eylemeye ben-
zer; rlizgar eser, glines vurur, dort glin sonra ortada ne meyve
var, ne tohum, ancak yine kuru bir degnek. Bir memleketteki
nazariyyét-1 ilmiyyenin derecesi ma’ldm olunca, 0 memleket-
teki sandyi’in derecesi de ma’lim olur ve derece-i sandyi’ de-
rece-i ulimu asla tecaviiz edemez. Alemi sevk ve idare eden
madde degil, ma'nadir. Ve bir adamun oldugu gibi, bir cemiye-
tin de ef'dli tabi’at, alem, insin, rih, hak, vazife, ahlak,
cem’iyet gibi en ali ve en miicerred mefhtimlar hakkinda olan
nazariyyatina tabi'dir. MevzQ'u bu nazariyyat olan ilim ise fel-
sefedir. Bir [5] asirdaki vuk’at-1 tarihiyyenin en derin esbab:
aransa, o asrin efkar-1 ahlakiyye ve i'tikadiyye ve ilmiyyesinde,
yani felsefesinde bulunur. Asirlar filozoflaninda tagahhus ve fi-
lozoflar asirlarina takaddiim eder. Efkar- ilmiyyece goriilen
terakkiyyat, ancak us@l-i uldmu tecdid ve kd'indt1 yeni bir ge-
kilde tasavvur ve binid eden e’dzim-1 felasife ile anlagilabilir.
KurQn-1 vustay: miitala’a-i tabi’ata ahgtiran Aristoteles ve kaf-
fe-i ulama usal-i riyaziyi tatbik ve ilm-i kd'inat1 bir makine
mes’elesine kalb ve ircad eden Descartes'tir. Mevza'un bu aza-
meti dntinde, benim terctimece olan kustGrlanm elbette mestar
kalir. Me'maldiir ki, ulam ve sandyi’in terakkisine cidden ca-
lismak istenilen su asirda, bdyle bir eser fa’ideden hali kalmaz.

Sene 1311 [6]
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Descartes’in Tercliime-i Hali

René Descartes, miladin 1596 senesinde, Fransa’run Toura-
ine eyaletinde kd'in La Haye kasabasinda dogmustur. Pederi,
asilzddegdndan ve Bretagne eyaleti parlamentosu a’zasindan
idi. Sabavetinden beri miitefekkir ve merakl bir tabi’atta idi.
Her seyin niginini sorardi. Pederinin kendisine bundan dolay:
“Benim kiigtik filozofum” diye hitab etmek mu’tad: idi. Sekiz
yasinda, La Fléche nam Cizvit mektebine giderek on alt1 ya-
sinda ¢ikmugtir. Gengliginden beri efkdnnca vuka’a gelen te-
beddiilati, terclimesini arz ettigimiz isbu Nutuk'ta bizzat
hikaye eder.

Decartes ilme gayet haris olmakla beraber, kitablardaki
ma’lamat ile kand’at etmezdi. Bu cihetle mektebten hurticunu
miite’dkip birkag sene Paris’te vakit gegirdikten sonra, “dlem-
de oynanan komedyalarda oyuncu degil, seyirci sifatiyla hazir
bulunmak tizere” Hollanda’da, Bavyera’da, Fransa’'da gontllu
olarak, ordularla beraber seyr u sefer ettigi gibi, maksad: zaten
askerlik etmek degil, bu vesile ile muhtelif akvamun ahlak ve
adatinu tedkik ve dlinydda mevcQd ulema ile sohbet ve kesb-i
miinasebet eylemek oldugundan, askerlikten ciktiktan sonra
da hemen tekmil Almanya, isveq, Danimarka, Hollanda, ingil-
tere, Isvigre, Italya’y1 dolagmugtir.

Paris'teki ikdmeti mtddetiyle berdber, on yedi seneye
bélig olan bu zamén-1 seydhati esndsinda en ziydde nazar-1
dikkatini celbeden sey, muhtelif kavimlerin [7] kabGl etmis ol-
duklan usdl, kavanin, tecarib ve adat beynindeki ihtilaf olmus-
tur. Ba’z1 akvam tarafindan musirrane muhafaza edilen birgok
adat ve efkann, yine onlar kadar kil diger birtakim kavimler
tarafindan reddedilmesine nazaran, bunlarin akla mitstenid
seyler olmadigina kani’ olmugstur. Bu sadyede birgok batil efkar
ve i'tikadattan kurtulmakla beréber, insanlarin ekseriyetinin
kavl ve re'yi yerine, kendi tabi’atina irca’ edilen, ve zaten de-
gismez olan akhin buldugu beddheti hakikate mi'yar ittihaz
etmekte kesb-i rlisah eylemistir. Nihdyet seyahatlerinden biri
esnasindaki derin tefekkiirdti neticesinde aradif felsefenin
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temellerini atmgtir. Ve gliya o sirada kulagina hatiften bir nida
gelerek mevcad felsefeyi 1sldha da’vet olunmustur. {lk buldu-
gu esas ise cebir, hendese ve makine ilimlerinin tek bir ilme
kalbiyle umami bir tahlil ve terkib ustlii tasavvur eylemek idi.
Fakat kendisi meggtil olacag: sey haklunda kat'i bir karar ve-
rinceye kadar, dehéas: tarafindan kah bir maddeye, kdh diger
maddeye, meseld bazen riyaziyyata ve fizige, bazen de ilm-i
ahladk ve begere siddetle sevk olundugu halde, asla rahat ve
huzar gérmeyerek, bir efkar-1 miitezade cezr ti meddi icinde
calkanmus oldugu gibi, tutacagl meslek-i ma‘iset hakkinda da
uzun uzadiya miitereddid kalmagtir.

Ancak otuz iki yaginda biittin bu firtinalar kesb-i stik@in
etmistir. Verdigi karar ise hicbir meslege girmeyerek, 6mrii-
niin bakiyesini yeni bir felsefe te’sisine sarf etmek olmustur.
Insanlarin tenvir-i efkanna galismak, insanlik vazifesini bihak-
kin ifaya kafi oldugu kand’atinde idi. Bunun tizerine Hollan-
da’da ikdmet etmek icin 1629’da Fransa'y: terk etti. [8] Ve ak-
raba ve eviddasina garib gortinmesi melhGz olan bu karann-
dan, onlan yalruz ba’de’l-hareke mektabla haberdar etti. An-
cak boyle bir tasavvurda bulunabileceklerdir ki, dyle bir hare-
keti tasvib edebilirler. Fransa’y: terkine sebeb ise, evvel emirde
hararet-i hava kuvve-i miitehayyileyi tehyic eylemesi cihetiyle,
Hollanda'mn iklimini kegfiyyat-1 felsefiyye icin icab eden
huzar- kalb ve istirdhat-1 fikrin husa@liine daha mtisa’id bul-
masl, sdniyen inziva ve vahdet dleminde daha ziyade serbest
yasamak hakkindaki siddetli arzGsu idi. Bu cihetle, gerek
ehibbasinun, gerek tasavvurati bir kerre ma’lam olunca, her ta-
raftan peyda olan sakirdanun ta’cizlerinden daha kolaylikla
kurtulmak igin, ikAmetgahum ihfa ve sik sik tebdil ederek, tam
bir uzlet icinde, Hollanda’da yirmi sene imrar eylemistir.

Dostlarindan birine Amsterdam’dan yazdig1 bir mektabta
soyle der:

“Burada benden bagka herkes, kar u kesbleriyle o kadar
meggaldtrler ki, hi¢ kimseye ma’lam olmaksizin yasamak be-
nim elimdedir. Ben, bunlann arasinda sizin sayfiyenizdeki yol-
larda gezdiginiz kadar rahatla her giin gezinmekteyim. Yol-
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larda tesadiif ettigim adamlar bana ayr sizin ormanlarimizda-
ki agaclarin ve kirlanmizdaki stiiriilerin edecegi hiikiim ve
te’siri eder. Biitiin bu ticiret erbibimin samatalar: bile, bir 1r-
magin cagitisindan ziyade benim istirdhatinu ihlal eylemez.
Eger ben bazen bunlarin ne yaptiklarina dikkat edersem, bun-
da da, aym sizin tarlalarimiz1 zer’ eden ciftgilerin harekatiu
teftiste hissettiginiz lezzeti duyarim. Zira biitiin bu megagilden
maksat, benim su oturdugum mabhalli tezyin ve ihtiyacatum
tedarikten bagka bir sey degildir. Eger siz, bostanlanmzda
meyvelerin biiyliyerek va’d-i bereket ettiklerini gérdiigiiniiz
[9] vakit miitelezziz olursaruz, zanneder misiniz ki ben, sahille-
rime yanasan ve bana Avrupa ile Hindistan'in mahsalatin ge-
tiren gemileri gordiigtim zaman sizden az miitelezziz olu-
rum?”

Descartes baglica asartmi, Flemenk'te gegirdigi bu yirmi
sene zarfinda viicida getirmistir. Zamamn riyaziyyat, felsefe,
fizik, kimya ve tegrih ilimlerine taksim ederdi. Biitiin bu mes-
galeleri icinde hangisine daha ziyidde ehemmiyet verdigini
ta’yin migkildir. Kendisi filozof olmak tizere ebedi bir nam bi-
rakmakla berdber, riydziyyat muhteri’lerinin e’azimindan
ma’daddur. Cebiri hendeseye tatbik eden, hendese-i hilyeyi
icad eyleyen Descartes’tir. Fakat riyaziyyat bile kendisince fi-
zige duhdl icin bir vasitadan ibaret idi. Asinrun miite’addid
mahallerinde ve hustisiyle ustl hakkindaki isbu Nutuk’un al-
tinc kismunda gorecegimiz veghile, Descartes bilhassa ilmi na-
zariyyattan insaniyyetin en biliyiik menafi'ine hadim ameli
tatbikat gikarmakla meggl idi. Kendisinin en biiyiik maksad,
galiba tibba dd’ir ba’z1 derin ma’lamata destres olarak, azim
terakkiyyat viicida getirmek idi. Hele zi-rGh cisimler ile pek
cok tevaggul etmis oldugu muhakkaktir. Hayvanlarin kesil-
diklerini gormek igin, Amsterdam’da selh-hanelere giderek,
tesrih etmek istedigi a’zay1 hanesine getirtirdi. Ehibbasindan
biri kendisini ziyaret ettigi sirada kiittibhanesini gérmek iste-
dikte, Descartes onu evinin arka tarafina gotiirerek, bir perde
kaldirip: “Iste benim kiitiibhdnem; ite en ziyade sevdigim, en
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ziydde okudugum kitab!” diye tesrihiyle mesgtl oldugu bir
taneyi gostermistir.

Descartes 1637 senesinde Mebhas-1 Inkisdr-1 Ziyd ve Mebhas-
1 Ala'im-i Ceviyye [10] ile beraber Usiile Da’'ir Nutuk, sonra Hen-
dese’sini, daha sonra Te'emmiilat'im1 nesretmekle az zamanda
biiytik bir ndm kazanmustir. Fransa’da bile gohreti o derecede
idi ki, Usiile Dd’ir Nutuk Flemenk’te Leiden sehrinde tab’ olu-
nurken, mesghtr Fransiz riyazilerinden biri tarafindan mat-
ba’aya ikdme edilen bir adam kitabin ctizlerini basildik¢a ona
gonderirdi.

Biraz sonra Descartes'in tilmizlerinden ve Utrecht Dartil-
finGnu mu’allimlerinden Le Roy kendisinden yeni felsefeyi
igd’a etmek miisa’adesini almakla, Aristo felsefesi taraftarlari
Descartes'in aleyhine kiyam etmislerdir. O cihetle Fransa’da
dagar olmaktan korktugu cevr u tazyik gelip kendisini Hol-
landa’da bulmugtur. Utrecht DariilflinGnu miidiirii Voetius'un
ihbarmn lizerine, kendisine isndd olunan ilhad ve iftira ctirtimle-
rine karg1 miidafa’a-i nefs etmek, ve kitdblarinin cellat elinde
yakildigimu gérmek icin, huzdr-1 mahkemeye da’vet olunmus-
tur. Ve ancak Fransa sefirinin miidahalesiyle, da’vanin devam-
1 cereyaru men’ olunabilmistir. Surasiu da ilave etmelidir ki,
Descartes ba’dehu tebrie-i zimmet igin mitite’addid asar yaza-
rak nihayet hakk kazanmugtir.

Stibhesiz bu miinikasattan bizar olmus olan Descartes, bir
hayli zaméandan beri kendisini Isve¢’e da’vetten feragat etme-
mekte olan Isveg kralicesi Christine’in da’vetine akibet icabet
eyleyerek, 1649 senesinde Christine tarafindan kendisini almak
icin mahstGsan gonderilen bir harb gemisiyle Stockholm’e
azimet etmistir. Haklonda icrd edilen merasim-i kabaliyye
hakikaten fevka'l-dde ve biiylik bir adama layik derecede idi.
Her sabah seher vakti, sardyin kiittibhanesine gider ve orada
Kralige'nin huzfirunda felsefeye da’ir konferanslar verirdi. Fa-
kat sithhati higbir vakit pek yolunda [11] olmamus olan filozof,
seher vaktinde sardyda hazir bulunmak igin i'tiyadinu tebdil ve
rahatinu ihlal eylemis olmasina ve Isveg’in sert havasina ta-
hammitl edememesine mebni, birkag¢ ay sonra, 1650 Su-
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bat'inda, elli ti¢ yasinda oldugu hélde vefat etmistir. Na’s1 1667
senesinde Isve¢’ten Fransa’ya nakl olunmugtur. Kendisi Fran-
s1z milletinin hald medar-1 iftihan ve beseriyetin terakkiyyat-1
efkdnna pek biiyiik hizmeti gériilmiis bir kahramandir.

Descartes kisa boylu, gdyet biiylik bagh, genis ve gikik
alinh idi. Siyah saglan kaglarina kadar inerdi. Gozleri birbirin-
den pek aynk idi. Burnu uzunca, alt dudag) tist dudagin biraz
miitecaviz, vechi hayli beyaz idi. Benzi ¢ocuklugunda soluk,
gengliginde biraz kizil iken yaglandikta zeytGni olmustur.
Cehresi tefekkiir ve ciddiyet ve vakara delalet ederdi. Biinye-
sinin za'afindan dolay: kullandig1 ustl, muntazam yasamak ve
her ttrli nagehani tebeddiilattan ihtirdz ederek, mu'tedil bir
riyaziyyat-1 bedeniyyeye ve perhize ri'ayetle, tabi’atin kuvvet-
lerine istindd eylemekten ibaret idi. Elbisesi gayet sade ve
bunda tercih ettigi renk siyah idi. Ta’armunda da sadelige i'tina
ederdi. Mizacinun garib bir hili olarak, hiizin ve havf istihasim
artinrd1l. Gayet az garap iger ve ekseriya aylarca hi¢ igmezdi.
Kuvvetli etlerden ictindb ederek, kék ve meyveleri tercih eder
ve bunlarin onlardan ziyade insdna néafi’ oldugu i'tikddinda
bulunurdu. Geceleri on s&’at uyur ve insanin miimkiin oldugu
kadar uyumasi lazimdir, derdi. Sabahlan yatakta iken ¢aligirda.
Mahsalat-1 fikriyye viicGda getirmek igin biraz tembellikle
beraber, da'ima mu'tedil, fakat muntazam ve mutarrid bir sa’y
tavsiye ederdi. [12) Ogle yemeginden sonra birkag sa’at
musahabet ve bahgesini tanzim ve ekseri siivari olarak seyr ve
tenezziih ile vakit gecirdikten sonra, yine cahgmaya baslar ve
sa’yinde aksamin geg vaktine kadar devam ederdi. Miiddet-i
omriince miicerred kalmugtir. Servet-i zatiyyesi senevi 6.000-
7.000 Frank’tan ibéret idi; buna 6mriintin son on senesi zarfin-
da kendisine Fransa HiikGmeti tarafindan tahsis edilmis olan
senevi 3.000 Frank'1 ildve etmelidir.

Baslica dsan sunlardir: (1) Terctimesini takdim ettigimiz
Usil Hakkinda Nutuk ki, Mebhas-1 Inkisdr-1 Ziyd ve Mebhas-1
Ald'im-i Ceviyye ile birlikte bir kitab olarak negredilmistir; (2)
Ilk Felsefeye Déd'ir Te’emmiilit; (3) Mebadi-i Felsefe; (4) Kitdb-1 In-
fi'dldt-1 Beseriyye; (5) Kitab-1 Alem yahud Ziya; (6) Idare-i Akl
Kavd'idi; (7) Mekitib.
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Akl Hiisn-i Idare ve
Ultmda Hakikati Taharriye Da'ir
USUL HAKKINDA NUTUK

Eger bu nutuk bir def ada okunmak igin ¢ok uzun gériiniirse, al-
t1 kisma taksim olunabilir: Ve birincide uliim hakkinda ba'zi
miildhazat; ikincide mii’ellifin aradig1 usiliin baglica kavd'idi; iigtin-
ciide bu usiilden istihrdc ettigi kavd’id-i ahlakiyyeden ba’zilar; dor-
diinciide Allah'in ve nefs-i insdninin mevcidiyyetini isbdt eden
deldil ki, miiellifin ma-ba’'de’t-tabi’iyydtimin esdslandir; besincide
tedkik ettigi fizik mesd'ili ve bilhdssa kalbin hareketiyle tibba d'id di-
ger ba'zi miiskildtin halleri, ve bizim rithumuzla hayvandtn rithu
beyninde olan fark; ve son kisimda da istikgdf-1 tabi’atta simdiye ka-
darkinden daha ileri gidilebilmek i¢in liizidmu i’tikddinda bulundugu
seyler ve kendisini tahrire sevk eden esbab goriiliir. (13)

BiRINCI KISIM
Ulam Hakkinda Ba’z1 Miilahazit

Hasse-i selime (boen sens) en iyi taksim olunmus seydir:
Zira herkes kendisinin buna olan ihtiydcinin o kadar iyi
tedarik edilmis oldugu fikrindedir ki, sd'ir her seyde en
kand’atsiz olanlarin bile bu husGsta malik olduklarindan
ziyadesini arz ettikleri yoktur.l Bunda ise ctimlenin? hata et-
mesi muhtemel degildir; belki bu hal delalet eder ki, hiisn-i
muhakeme ve hakki batildan temyiz iktidar ki asil hasse-i
selime, yahud akil (raison) denilen seydir, insanlarin kaffesinde
miisavidir; ve bu cihetle re'ylerimiz arasindaki ihtilaf,

1  “Herkes hafizasindan sikdyet eder, fakat kimse aklindan sikayet
etmez.” (La Rochefaucauld).
2 Bu umOmiyyet-i i'tikdd, Descartes’a gtre kifi bir beyyine-i
hakikattir.
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ba’zilanmuzin ba’zilarindan daha akilli olmasindan degil, belki
mahza hepimizin fikirlerimizi muhtelif yollara sevk etmekli-
gimizden ve aym maddeleri nazar-1 miitdla’aya almamaklig:-
mizdan neg’et etmektedir.> Ctinkii akla malik olmak kafi ol-
mayip aslolan onu iyi tatbik etmektir.4 En biiytik nefisler en
biiytik feza'ile olduklar: gibi, [14] en biiylik rezd‘ile de miis-
ta’iddirler; ve da'ima gayet yavas yliriiyenler, eger dogru yol-
dan hig ayrilmazlar ise, kosup da ondan inhiradf edenlerden
cok ziyade ilerleyebilirler.5

3 Bu bdyle olmasa idi, akl1 hiisn-i idére igin ustl vaz abes olurdu.
Cunki eger akil tab’an muhti olsa idi, kendisi i¢in konulan usal
ve kava'idi ters kullarurda.

4  “Insnlar o kadar géfildne bir meraka dugmiuslerdir ki, ekseriya
akillann, higbir timid ve bir sebeb olmadig hilde, mahza baka-
Iim aradigimiz sey tesadifi olarak [14] surada midir, diye bilin-
meyen yollara sevk ederler. Bunlar su adama benzerler ki, bir
hazine bulmak emel-i mecnanénesiyle, acaba yolculardan biri
diigirmiis midir yahud terk etmis midir diye bittin yollan la-
yenkati’ dolaga. Kimyégerlerin hemen hepsi, erbab-1 hendesenin
ekserisi, filozoflann kism-1 kiillisi ekseriyd bu yolda hareket
ederler. Kendilerinin bu sirada ahyénen ba’zi haka‘ika tesadiif
etmek bahtiyarhgina né‘il olabilmelerini inkir etmem; fakat
bundan dolay: onlarin digerlerinden daha mihir olmalanna
hikmedilmek icdb etmez. Daha mahir degil, belki daha
tali'lidirler. Higbir sey tizerine taharri-i hakikate asléd kalkisma-
mak, taharriyi usQlstiz yapmaya bin kat miireccahtir. Zira gurasi
muhakkaktir ki, intizdimsiz 6grenilen seyler ve muglak sQrette
edilen tefekktirat zekdmn tabi’i envanr karartir ve zihni korel-
tir. Ve her kim bdyle karanlikta yilirimeye ahgirsa, ntr-1 basanmn
o kadar zayiflatir ki, sonra giintin parlakhbgna tahammiil ede-
mez. Bunu tecriibe de te'yid eder. Zira aglebiyetle gorilir ki, hig
tahsilde bulunmamus olanlar, tesadiif ettikleri mevaddi, mekéatib
ve medarise devaim eylemis olanlardan daha gok meténet ve
vuzah ile muhdkeme ederler.” (Descartes).

5 “Dogru yolda giden topal, yoldan sapan tiz-reftin geger.” (Ba-
con). [15]
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Bana gelince, kendi zihnimin higbir hustGsta herkesinkin-
den ekmel olduguna asla zahib olmadim; belki ba’zilanmn fi-
kirleri kadar seri’ bir fikre, ya hayalleri kadar parlak ve ayan
bir hayale, yahud hafizalar kadar vasi’ veya hazir bir hafizaya
malik olmay1 ¢ok kerre arzG eyledim. Ve zihnin kemailine
hadim bunlardan bagka evsaf bilmem: Ctinkti aklima gelince,
alelhusts bizi insan eden ve hayvanattan tefrik eyleyen yegane
sey bu [15] oldugundan,® bunun her fertte tdm ve biitiin oldu-
guna inarunak; ve bu hus(sta fazla ve noksan ancak ayninev'e
mensGb efradin a’razlanndadir, stiret” yahud maéhiyyetlerinde
degildir diyen filozoflarin kavl-i amlerine tabi’ olmak isterim.

Fakat surasinu beyandan ¢ekinmem ki, gengligimden beri
tesadiif etmek tali’-i azimine mazhariyet i‘tikddinda bulundu-
gum ba’z1 yollar beni birtakim miildhazat ve ta’dlime sevk ey-
lemislerdir, ben de bunlardan, vasitasiyla ma’laméatimi derece-
be-derece tevsi’ etmek, zihnimin kifayetsizligi ve émriimtin ki-
salig1 misd’it olabilecek en yiiksek mertebeye yavas yavag isal
eylemek zanrunda bulundugum bir usal tegkil eylemistir. Zira
bundan simdiye kadar 8yle semerat iktitaf ettim ki® kendi
hakkamdaki muhikematimda nefsime magrar olmaktansa,
i'timat etmemek? cihetine d4'ima temaytile calismakligun ve
biitin insdnlann muhtelif ef'al ve tegebbiisatina bir filozof go-
zlyle bakinca, bana bos ve beyhtide gériinmeyen hemen higbi-
ri bulunmadigim nazar-1 dikkate almakhgmla beraber, [16] ta-

6 Akl insdrun fashidir ve mantik da insarun fash (différence) diye
insdn nev’ini hayvan cinsinde dahil eden ve diger nev’lerden
ayiran vasf-1 zatiye denir.

7  Sdret yahud s@ret-i cevheriyye (forme substantielle) diye bir seyin
zatin1 tegkil ederek mahiyyet ve tabi’atimi vicfida getiren ve
nev'in butilin efrddina gdmil ve ta’rifinde dahil olan vasfa denir,
insana nisbetle akil gibi. A'raz (accident) ise fertten ferde ve hal-
den héle degisen ve fird’ ve levahluk kabilinden olan birtakim
darbhtir (modes); yine insina nisbetle hifizarun viis’ati gibi.

8 Descartes bu Nutuk'u yazmazdan evvel, bliyuk kesfiyyat-1
riyaziyyede bulunmus idi.

9  Nefsine adem-i emniyyet, fikr-i felsefinin bir alametidir. [16]
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harri-i hakikat husGsunda simdiye kadar etmis olmak
zu'munda bulundugum terakkiden dolay1 o kadar memn(Gn
ve ati igin de o derece timidvar olmaktan geri kalmamaktayim
ki insénlarin, sirf insdnlarinl® meggaliyetleri iginde cidden bir
iyisi ve mthimmi var ise, onun da benim ihtiyar ettigim
meggaliyet oldugunu i‘tikAda ctir’et eylerim.11

Bununla beraber, olabilir ki hatd ediyorum ve ihtimal ki
altin ve elmas zannettigim, bir parca bakarla sircadan bagka bir
sey degildir. Kendimize &'id seylerde aldanmaya ne kadar
miista’id oldugumuzu ve dostlanmizin hiiktimleri lehimizde
bulundugu vakit bizce ne kadar mazn@in addedilmek lazim
geldigini bilmez degilim. Fakat herkesge muhdkeme edilebil-
mek, ve hasil olacak gtift i g@-yi umGmiden ciimlenin
re’ylerini anlayarak, bunu, yeni bir vasita-i tahsil olmak tizere,
simdiye kadar kullanmak mu’tddim olan diger vesd’ite ilave
etmek icin, tuttuum yollar hangileri oldugunu bu nutukta
ird’e ve stret-i glizeran-1 Smriimii aym bir levhada oldugu gibi
tasvir ile mahz@z olacagim.

Boylece niyetim burada herkesin aklim hiisn-i isti’mal igin
ta’kib etmesi lazim gelen usali ta'lin eylemek degil, 12 belki
sirf kendi [17] aklimi nasil isti'méle calishgimi gostermekten
ibarettir.13 Herkese nesayih vermeye kalkisanlar, kendilerini

10 Atide gorulecegi vechile, Descartes ilm-i aka’id ve keldimda mu-
vaffakiyet i¢in “harikuldde bir mu‘dvenet-i ma'neviyyeye maz-
har bulunmak ve fevka’'l-beser bir sey olmak lazim geldigi” fik-
rindedir.

11 Descartes, d4'imi bir taharri-i hakikati kendisi icin birinci k&'ide-
i ahlakiyye ittihdz eder.

12 Descartes bu lisdm yalruz tevizu'dan dolay1 kullanmaz. Kendisi
ilmin her turli ve hattd en 4di zeka ve isti'dddlanin dé&'ire-i ik-
tidarlar1 dahilinde [17] bir sey olduguna hakikaten mu'tekid idi.
Alim olmak icin dtthattan olmak icib etmez. Bir eserinde der ki:
“Ben kegifte bulunmakla birgok arayan adamlann goremedikleri
bir hazineyi tesddiifen ayagirun altinda bulan bir kéyliden
ziyade mustehakk-1 &ferin degilim.”

13 “Kendimilevhann arkasina saklayarak” (Descartes).
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onlardan daha méhir addeylemeleri lazim gelir ve zerre kadar
kusarlarn vukd’unda miistehakk-1 takbth ve mu‘dhaze olurlar.
Fakat ben bu eseri ancak bir tarih, yahud, daha miinasib go-
riirseniz, bir kissal4 -ki onda taklid olunabilecek ba’z1 emsal
arasinda, belki adem-i iktifas1 muhikk olacak diger birgoklari-
na da tesadif edilebilir- olmak tizere arz eyledigimden, bunun
kimseye zararn olmaksizin ba’zilarina nefi dokunacag, ve
cimlenin hulGs-i kalbimden memnan olacagim, tmid eyle-
rim1

Ben ¢ocuklugumdan beri edebiyat ile perverig-yab olmus
ve bununla hayit igin fa‘ideli her sey hakkinda vazih ve emin
ma’lamat ahz olunabilecegine iknd’ edilmekte bulundugum
icin, onu tahsilde nihdyet derecede bir hahis gostermis idim.
Fakat hitdiminda ulema ztimresine kabal olunmak mu‘tad olan
biitlin su mevadd-1 tahsiliyyeyi ikmal eder etmez, [18] fikrimi
busbiitin degistirdim. Zira kendimi o kadar stibbehat ve
hati’at ile dOgar-1 miigkildt bulmakta idim ki, kesb-i ma‘'lamaita
cahismaktan gittikge cehaletimi kesiften bagka bir fa'ide gor-
memis gibi idim.16 Bununla beraber, Avrupa’nin en meshar
mekteblerinden birinde bulunmakta ve eger diinya ytiztinde
ulema varsa, onlann da orada olmalar1 lazim gelecegini i'tikad
etmekte idim. Orada herkes ne dgreniyorsa ben de hepsini 6g-
renmis; ve hatta, bize tedris olunan ulam ile kanéa’at etmeye-
rek, en garib ve en nadir addolunanlara dd’ir elime ne kadar
kitab gegebildiyse ctimlesini gdzden gecirmis idim:17 Ma'a-
haza digerlerin haklamdaki hiikiimlerini bilir, arkadaglanm

14 Lisan-1 cezm ve ihtiyat. Bu eseri kitab degil, Nutuk tesmiye eyle-
mesinin de sebebi budur.

15 “Bizim igimiz rehberlikten ibérettir, pek bilyiik bir sey degildir.
Ve buna liydkat ve dehddan ziyade tili’ siyesinde na‘il oluruz”
(Bacon).

“Bizim eserimizde iktidirdan ziydde baht vardir. Eserimiz
fikrimizden ziydde zamarun semeresidir” (Descartes). [18]

16 Sokratda déa’ima bu fikirde bulunurdu.

17 Asagida gortilecegi vechile, Descartes ilm-i nlicm ve sihir gibi
ulam-1 garibeyi bile 8grenmeye caligmgtir. [19]
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meyaninda hocalanmizin yerlerini tutmaya daha o zaméandan
hazirlatilanlar1 olmakla beraber, onlardan higbirinin ddnunda
addolundugumu gormezdim; nihdyet asnmuz erbab-1 zeka
hustGisunda bana gegmis asirlann kaffesi kadar zengin ve feyz-
dar goriinmekte idi. Bu hal, benim biitlin o asirlar1 muhékeme
etmekligime, ve mukaddema beni timidvar ettikleri kadar hig-
bir mezheb-i ilmi mevcGd olmadig kand’atinde bulunmakli-
g1ma bana cesaret vermekte idi.

Bununla beraber, mekatibde tavaggul olunan dersleri
takdir etmez degildim. Biliyordum ki, onlarda &grenilen
lisanlar eski kitdblann anlagilmasi i¢in lazimdir; kisas ve
hikdyatin zaréafeti zihni uyandirir; tarihlerin vuk(’at-1 azimesi
onu i'la eder, ve temyiz ile okunduklar1 halde kuvve-i haki-
meyi tegkile yardim eyler; ve her iyi kitdbin miitila’as:
mdu’ellifleri olan gegmis [19] asirlarin en salih adamlariyla bir
musahabet, 8 hattd oyle i'tinali bir musahabettir ki, onda
muhatablanmuz bize fikirlerinin ancak en iyilerini kesfederler;
belagatin na-kabil-i kiyas kuvvet ve mahasini; si'irin pek dilkes
nezaket ve haladveti; riydziyyatin hem ashab-1 merakin celb-i
hognadisine, hem de bi’l-climle sandyi’i teshil ve mesa’i-i bege-
riyyeyi taklile ziyadesiyle hizmet edebilir ¢ok dakik muhte-
ri’at vardir; ve ahlaktan bahis asar pek fa'ideli birgok tedrisat
ve fazilet hakkinda tesvikati havidir; ve ilm-i kelAm cenneti
kazanmanin yolunu 8gretir; ve felsefe her seyden ihtimal tize-
rine bahsetmenin, ve kendisine daha az alim olanlar tarafindan
nazar-1 hayretle baktirmanin garesini buldurur;19 ilm-i fikih ve
tibb ve s&’ir uldm, miintesiblerine ikbal ve servet getirir;
velhasil bunlarin ctimlesini ve hatta hakiki degerlerini bilerek
dé’ire-i igfallerine dlismemek igin en hurafati ve batil olanlari-
20 hadde-i tedkik ve imtihandan gegirmis olmak hayirhdir.

18 Bir kird’at istifddeli olabilmek icin fa’dlane olmaldir, yani oku-
nan kitdbin mi'ellifine su’al etmmeli ve cevab vermelidir.

19 Lisan-1tezyif.

20 Yani sihir, kimya-y1 batil ve nticm. [20]
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Fakat ben simdiye kadar lisdnlara, hatta eski kitdblarin
miitila’asina, bunlarin tarihlerine, masallarina kafi derecede
zaman sarf etmis olmak i'tikddinda idim. Zira diger asirlarin
adamlarniyla konusmak, seydhat etmenin hemen aymdir. Kendi
ahldk ve adetimizi daha sihhatle muhdkeme etmekligimiz,
us(l ve adatimiza uymayan her seyi, higbir sey gormemislerin
da’ima yaptiklan gibi, gtiliing ve gayr-1 ma'kal kiyas etmemek-
ligimiz i¢in, muhtelif milletlerin ahlak ve ddatindan ba’z1 sey-
ler bilmemiz iyidir; [20] fakat seydhat etmeye ltizGmundan
ziydde zaman sarf edilecek olursa, dkibet kendi memleketinde
ecnebi kalinacag gibi, a’sar-1 méaziyyede cereyan etmis ahval
de cokluk merdk edilecek olursa, sonra asr-1 hizirda cari
ahvilden ekseriya pek cahil kalirur. Bir de hikayat ve kisas bir-
takam vuk(@’ati miimkiin degilken miimkiin gibi gosterir; ve en
sadik tarihler bile, sdyed okunmaga daha ziyade sayan kilmak
icin vuk@’atin ne kiymetlerini tagyir, ne de i'zain etmeseler bi-
le, hi¢ olmazsa belli bagh olmayanlanr hemen da’ima ihmal
ettiklerinden,2! geri kalan kismu hakiki vech iizere gériilnmez;
ve ahldk ve etvarlannu buralardan aldiklar1 misallere tevfik
edenler, romanlarimizdaki kahramanlarin hadden harig
ahviline ma’rGz ve kuvvetleri fevkinde ef’dle miitesebbis olur-
lar.

Belagati pek takdir ederdim; ve si'irin 4s11 idim. Fakat
her ikisinin de tahsil semeresi olmaktan ziyade birer zihin
mevhibesi olduklar zanrunda idim. Mtifekkireleri en kavi olan
ve fikirlerini, aydn ve vazih kilmak icin en iyi sindirenler, ve-
lev ki kaba bir lisan sdylesinler ve hig fenn-i hitabet tahsil et-
memis olsunlar, sézlerini di'imd daha mukni’ kilabilirler; ve
en hos icadata sahib olup da, bunlan en ziynetli ve haldvetli
sarette ifadeye muktedir olanlar, velev ki san’at-1 si'ir meghdal-
leri olsun, en iyi §a'ir olmaktan geri kalmazlar.

21 Tarith okumarun yolu hakkinda mithim bir mitala’a, eski muver-
rihlerde bu kusar vardir. [21]
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Béahus(s delillerinin ha’iz-i yakin ve bedahet olmasi cihe-
tiyle, uldm-1 [21] riyaziyyeyi pek severdim;2? fakat bunlarin
hizmet-i hakikasimin héla farkina varamamakta ve sandyi’-i
mihdnikiyyeden baska bir seye yaramadiklar1 zehabiyla,
esaslar1 bu kadar sabit ve metin oldugu halde, tistiine daha ali
bir bind yapumarms olmasma ta‘acciib eylemekte idim.23
Halbaki ahlaktan bahis kadim putperestlerin eserlerini bilakis
sirf kum ve gamur {izerine kurulmus gayet miizeyyen ve muh-
tesem saraylara tegbih ederdim: Bunlar feza'ili pek ziyade i‘la
ederler, ve diinyada her seyin fevkinde sayan-1 takdir gosterir-
ler de, sonra asil kendilerinin neden ibaret olduklanm lizGmu
derecede bildirmezler, ve ekseriya o kadar giizel bir nam ile
yad ettikleri ya bir ma’damiyyet-i hiss,24 ya bir kibir,2> ya bir
ye’s,26 yahud bir katl-i peder?’den bagka bir sey degildir.

flm-i keldmummuza hiirmet eder, ve cennete duhdl
husGsunda kimseden geri kalmamak iddi’asinda bulunuyor-
dum; fakat bunun yolu en alimlere oldugu kadar, en cahillere
de acik ve bizi oraya isil eden hakayik-1 miilheme aklirmuzdan
hari¢ bulundugunu pek muhakkak stirette bildigimden, bun-
lar1 za'f-1 nazanma tabi’ kilmaya cesaret edemez ve bu mad-
dede tahkike tegebbiis [22] ve ihraz-1 muvaffakiyyet igin hari-
kulade bir mu'dvenet-i ma'neviyyeye mazhar bulunmak ve
fevkal-beger bir sey olmak lazim geldigi fikrinde bulunurdum.

Felsefeye dd’ir ise, yalniz su kadar diyecegim ki, birgok
asirlardan beri yetisen en 4kil adamlar bununla mesgtl olduk-
lar1 halde, hald héric-i mindkasa ve bindenaleyh stibheden

22 Fikr-i felsefinin diger bir alameti. Hakiki felsefe her seyden
ziyade riyaziyyata yakindir.

23 Fizigi bile riyaziyyata idhal etmek fikri, Descartes’in en esash fi-
kirlerinden biridir ve isabeti ilm-i cedidin terakkiyatiyla her
zaman z8hire gakmaktadir.

24 Ogullannn i’"damlan temagasinda hazir bulunan Romali I. Bru-
tus.

25 Yunan filozofu Zenon ve peyrevleri.

26 Romallar’dan intihar eden Katon.

27 Kayserin katilleri meyaninda bulunan Romali II. Brutus. [22]
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azade higbir mes’ele bulunmadigindan, benim de si‘irlerinden
ziyade nail-i muvaffakiyyet olacagimi imid edecek kadar nef-
sime magr(riyetim yok idi; ve onda aym maddeye da’ir, ctim-
lesinin ulema tarafindan hakikatleri iddi’a edilen ne kadar ok
akval olabildigini, ve ma’a-haza bunlann yalruz birinden bas-
kas1 asla dogru olamayacagini nazar-1 dikkate alarak; dogruya
yalniz benzeyen seylerin kaffesini hemen batil gibi addetmek-
teydim.28

Sonra, diger ulGm hakkinda ise, bunlar mebéadilerini felse-
feden isti’are eyledikleri cihetle?? bu kadar ctiriik esaslar tize-
rine saglam hicbir sey kurulamayacagina hiikmeylemekte
idim; ve va’d ettikleri ne seref ne de kazang beni onlar: tahsile
sevke kafi degildi: Zira Allah’a siikiir kendimi, ulGmu, terfih-i
halim igin san’at ittthdzina mecbar olacak bir hilde bulmuyor-
dum; ve san ve sohreti, Kelbiyyan gibi, bi-perva pay-1 tahkir
altina [23] almay is edinmemekle beraber, ancak sahte bir sifat-
1a30 kazanabilmek timidinde bulundugum seylere gokluk
ehemmiyet vermemekte idim. Ve nihdyet mezahib-i batila
hustGsunda, bundan sonra ne bir kimyager-i kazibin meva’idi,
ne bir miineccimin ihbarati, ne bir sdhirin kizbiyati, ne de bil-
diklerinden ziyadesini bilir goriinenlerden higbirinin desayis
ve tefdhurat ile aldatilmayacak kadar onlarn degerlerine
kesb-i vukif etmis olmak zanrunda idim.

Bu cihetle sinnim, miirebbilerimin taht-i vesdyetinden
gikmama miisa’ade eder etmez,3! tahsil-i edebiyattan kiilliyen

28 Felsefe, her tiirli miindkagsaya nihayet vermelidir. Onda higbir
sey kapali kalamaz. Felsefede kat'i deld’ile vasil olmayinca, her
seyden gtibhe etmek meslegi en dogrusudur.

29 Fi'l-hakika o vaktin uldmu mebadilerini ve ahkam-1 esasiyyele-
rini felsefeden, daha dogrusu ulGm-1 ma-ba’de’t-tabi'iden alir-
lardi. Zamanurmuzda ise, ma’lamdur ki, bu ahkam ve mebadinin
vesile verdigi ma-ba’de’t-tabi'l mesa’ilin megkikiyeti, asil ilmi
tegkil eden netdyic ve asar-1 miiberhenenin yakin ifide etmeleri-
ne mani’ olmaz. [23]

30 Yani ulam-1 batlay: bilmekle.

31 Onalt yaginda.
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feragat eyledim; ve ba’dema bizzat nefsimde yahud kitab-1
azim-i dlemde bulunabilecek ilimden baskasina tilib olmama-
ya karar vererek, gengligimden béki kalan zaméarn seyahat et-
meye,32 hiikimdaranin saraylanm ve ordulari gormeye ve
muhtelif mizd¢ ve meslekte insinlarla ihtilata ve kesb-i tecari-
be ve sergilizestlerimde nefsimi imtihdna ve her yerde tesadtif
ettigim seyler tizerine, bence badi-i ibret tefekkiirata hasreyle-
dim. Zira herkesin kendine &'id bulunup, yanlis muhakemesi
hélinde zaran der-akab nefsine dokunacak olan umtra da’ir
mitala’dtinda, bir sahib-i kalemin higbir eser hustle getirme-
yen ve belki muhtemel bir sekilde gostermek igin sarfina mec-
bar olmus oldugu hiiner ve sdni'a siyesinde da&‘ire-i akl-1
selimin haricine gikarmas: nisbetinde ondan iktisdb-1 gurar
etinesinden baska kendisince bir neticeyi macib olmayan na-
zariyyata da‘ir odasinda ettigi miitala‘attakinden ziyade
hakikate tesadiif edecegimi zanneylemekte idim33 [24] ve
ef’dlimde risen gérmek, ve su 6miirde saglam bir zemin tize-
rinde ytirtimek icin hatdy: saviabdan temyiz husGsunda da’ima
derece-i gdyede bir arzGm var idi.

Suras: dogrudur ki, sd’ir insanlarin ahldk ve etvanru ta-
fahhustan bagka bir sey yapmadigim sirada da, bana pek em-
niyyet-bahs olacak bir seye tesadiif edemez ve bunlarda da
hemen mukaddema filozoflann efkar1 beynindeki kadar ihtilaf
bulurdum. $u stretle ki bundan etmekte bulundugum en bi-
yiik istifade, birgok seylerin bize gayet garib ve gililting go-
riinunekle berédber, diger birtakin btiytik kavimler tarafindan
umamiyyet tizere kabdl ve tasvib olunmaktan hali kalmadik-
lanr gorerek, yalniz misal ve adet tarikiyle zihnime ilka edil-
mis ne kadar sey varsa higbirine ¢okluk i'timad eylememeye

32 On yedi sene seyahat etmigtir. [24]
33 Descartes, ideba haklandaki istihfafiru izhar firsatiu hig kay-
betmez.
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aligmakhgim idi;34 ve béylece nfir-1 irfan tabi’atimizi kararta-
rak, idrak-i hakikatteki; kabiliyetimizi azaltabilen birgok
hati’attan yavag yavag kurtulmakta idim.35 Fakat kitab-1 dlem-
de tahsile, ve iktisab-1 tecriibe igin sa’ye bu sfretle birkag sene-
ler tahsis eyledikten sonra, bir giin bir kerre de kendi nefsimde
te’emmiuile, ve biittin kuva-y1 akliyyemi, tutmaklhigim icab eden
yolu intihaba sarfi tasmim eyledim; buna ise, zannederim ki
eger memleketimden ve kitiblarimdan asla ayrilmamis olsay-
dim, hig¢ bu kadar muvaffak olamazdim. [25]

IKINCI KISIM
Ustliin Baglica Kava'idi

O aralik Almanya’da bulunuyordum ki, hentiz hitdm
bulmayan muhérebat36 beni oraya celb etmis idi. Imparatorun
tetevviicti resminden3’ orduya avdet etmekte iken, kisin bag-
lamasi beni karargahta alikoydu ki, orada muséahabetiyle bana
imrar-1 vakt ettirecek higbir kimse olmadiktan baska, ¢ok sii-
kiir tegvis-i der@na badi bir gtine hizmet ve ibtilam da bulun-
madigindan, biitiin giin bir odada ocak baginda kaparup kalir,
ve tek U tenha tefekkiirdta dalmaya bol bol vakit bulurdum.
Bunlarin birincilerinden biri su idi ki, ekseriya birgok parga-
lardan terekkiib eden ve miite’addid ustalarin ellerinden gikan
asarda, yalruz bir adamin semere-i sa’yi olan asardaki kadar
miikemmeliyet bulunmuyor. Bu cihetle bir mi‘mar tarafindan
baglanilarak ikmal edilen binalarin, bagska maksada mebni insa
edilmis eski duvarlar kullanilarak, miite’addid mi'marlar tara-

34 Buras: pek sdyan-1 dikkattir. Fi'l-hakika ecnebi memleketlerde,
milletlerin 4dat ve efkarm teftis ederek seydhatten hasil olan en
biytik fa'ide, gorenek kaziyyesinden kurtulmasidir.

35 Demek ki bir sey 6grenmekten ziyade, dgrenmis oldugu seyleri
zihninden akarmak igin seyahat ediyordu. [25]

36 Otuz Sene Muhiérebeleri.

37 Frankfurt’ta II. Ferdinand'in tetevvicu. [26]
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findan birbirine eklenmeye galisilan ebniyeden daha giizel ve
muntazam olageldikleri gortlir. Boylece mukaddema kiigtik
koylerden ibaret iken miirGr-1 zaméan ile biiytik sehirler
i'dadina giren kadim medineler, bir miihendisin bir ova tize-
rinde istedigi gibi ¢izdigi muntazam taksimat ile viicGda gelen
sehirlere kiyas olununca, o kadar fena resmedilmis kaliyor ki,
[26] bindlanna ayr ayr bakildikta, ekseriya diger sehirlerin eb-
niyesindeki kadar, belki daha ziydde san’at gortilmekle
beraber, burada biiytik bir bind yan1 basinda kiiglik bir bina
olarak stret-i tertiblerine ve yollarinin intizamsizhgina baki-
linca insdnin bunlar igin akil ve iz’adnlanm isti’'mal eden adam-
larin kuvve-i ihtiyarlar1 mahstlidiir demekten ziyade, tesadiif
meydana koymustur diyecegi geliyor. Bununla beraber sehrin
ziynetine hizmet igin hallun yapti§1 evleri nazar-1 teftisten dar
tutmayan me'mdrlarin her zaman mevcid olagelmis oldugu
nazar-1 dikkate alinacak olursa, yalruz bagkalanrun asar: tize-
rine ¢calismakla pek miikemmel seyler viictida getirmek mugkil
oldugu gortliiyor. Bu cihetle mukaddema yan vahsi olduklar
halde, ancak yavas yavas temeddiin ederek, kidndnlarimu ci-
nayat ve miinazaadtn ilcadtiyla vaz’ etmis olan kavimler, ib-
tida'1 tecemmu’lanndan i'tibaren ba'z1 akil-i sari'lerin kAnGn-1
esasilerine tevfik-i hareket eylemis olan kavimler kadar kesb-i
terbiyeye muvaffak olamadiklarini zannederim.38 Suras1 mu-
hakkaktrr ki, evamiri ancak kibel-i ildhiden gelmis olan din-i
Hakk'in ahkam, s&'ir dinlerinkinden kiyas kabtil etmeyecek
derecede ekmel olmasi lazim gelir. Ve yalniz 4sar-1 beserden
bahsettigimiz takdirde, Isparta'min mukaddema pek ziyade

38 Bu misédl, yukanki kadar iyi intihdb edilememistir. En iyi
kavanin-i esasiyye ve mii'essesit, zaman ve mevki‘in icibatina
gore tedricen tegekkiil ederek, memlekete en uygun olanlardur;
Ingiltere’nin kavanin-i esasiyye ve mii‘essesat gibi. Descartes'in
dedigi, ancak ulGm ve riyaziyyeye miinasiptir. Diger ba'z1 bii-
ytik filozoflar da bu hatdya diismiiglerdir. Mesela Rousseau gibi
hukem43, Lehistan’a ve Korsika Adasi’na ismarlama kavanin-i
esédsiyye yapmuglardir. Bu yoldaki tegebbiisdtin miismir olmadig
tarih ve tecrtibe ile sabittr.
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vasil terakki®® [27] olmasi, kinGnlanrun miinferiden iyiligin-
den degil —clinkti bunlardan ba’zilan pek acib ve hatta
mugayir-i ahlak idi- belki, kaffeten yalmz bir adam?0 tarafin-
dan vaz’ edilmis olmasi cihetiyle, climlesinin bir maksada
hadim olmasindan neg’et eylemis bulundugu i'tikddindayim.
Kitablardaki ulGm, hi¢ olmazsa deldil-i zanniyyattan ibaret
olarak, hig isbatlan bulunmayan ulGm ise,41 birgok sahislanin
akvaliyle tedricen toplanmus, biiytimiis seyler oldugundan,
akl-1 selim sahibi bir adamun kendisine ma’rGz mevadd hak-
kinda sGret-i tabiiyyede icra edecegi istidlalat-1 basita kadar
mukarin-i hakikat olamaz fikrindeyim.42 Ve boylece, adam
olmazdan evvel ctimlemiz gocuk olmug bulundugumuzdan ve
ekseriya her ikisi birbirine zit olmakla beraber, belki ikisi de
bize en hayirhy: tavsiye etmeyen heves ve miirebbilerimiz ta-
rafindan [28] uzun mtiddet idare edilmemiz lazim gelmis id-

39 Vasil1 terakki degil, ha‘iz-i satvet. [27]

40 Likorg.

41 Descartes, bu stziiyle uldm-1 yakiniyye, yani riyaziyyeyi bihak-
kun istisna eder.

42 Descartes, balada gorildiigt tizere, ulim-1 riyaziyyeyi istisna et-
tigi cihetle, bu miitala’as1 o zamimn s&’ir uldmu hakkinda dog-
rudur. Yoksa zamammuzdaki asil ul@mun bir gehrin ebniyesi gi-
bi asar-1 siniyyeye tegbihi muvafik olamaz. Ctinkti asar-1 ilmiy-
yede vahdet sunun bunun zihninden, kavlinden degil, belki
nefs-i hakikatten gelir ki, esyay birbirine rabt ve aym hale kal-
beder. Ulama da‘ir kesf olunan bir hakikatte kasifinin sahsiyeti
bulunmaz. O bir hakikat-i miicerrede ve gayr-1 sahsiyyedir ki,
&'id oldugu ilmin haka’ikine kangarak onlann miktanr tezyid
eder. Asar-1 sindiyyede ise vahdet, bilakis san’atkdnn zihninden
gelir. Bir eser-i sindiyi tamamen aym zihin viicGda getirmelidir.
Bu cihetle ilim vahdetini kaybetmeksizin, birgok adamlann muh-
telif ve gayr-i sahsi mesd'isinden terekkiib edebilir, belki bagka
tiirli edemez. Sin4’at ise kendi degerini fikrin, dehanin sahsiye-
tinden alir. Surasi da dogrudur ki, ilm-i ma-ba’de’t-tabi'i (metafi-
zika) hem ilim, hem de nev-ummai bir sind’at ve ma‘rifet oldu-
gundan, buna da’ir mesilikde bir dereceye kadar sahibinin sah-
siyeti bulunur. [28]
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gtinden, simdiki muhdkematinuzin zaman-1 viladetimizden
i’tibaren kuvve-i akliyyemizin tamamen isti’'maline kadir ola-
rak aklimizdan baskasirun sevkine asld tibi’ bulunmamis ol-
dugumuz stretteki muhadkematimiz kadar salim ve metin ol-
masina hemen imkan yoktur.43

Surasi dogrudur ki, yalniz bagka tarzda yapilmak ve so-
kaklar1 daha giizellestirmek maksadiyla bir sehrin tekmil evle-
rinin hedm edildigi goriilmemekte ise de; bir¢oklanrun kendi
evlerini yeniden yapmak igin yiktiklar1 ve hattd ba'zi kerre
migrif-i harab evler ve temelleri pek saglam bulunmaz ise bu-
na da mecbGr da olduklan pek goriiliir. Bu miséle tevfikan
ahad-i nasdan birinin ne bir devleti, her seyi esasindan degisti-
rerek, 1sldh etmek ve tekrar kurmak icin yikmak; ne de
uldmun hey’et-i umGmiyyesini, yahud onlan tedris icin mek-
teblerde mii’esses nizarmu tecdid eylemek fikrine diisebilmesi-
ne hakikaten ihtimal yok ise de; benim o vakte kadar indimde
mu’teber olmak tlizere kabdal etmis oldugum ararun ciimlesini,
sonra yerlerine daha iyilerini yahud mukteza-y: akla tevfik et-
tikten sonra, yine onlar1 koymak icin zihnimden bir kerre tayy
ve ihrica tegebbiisten hayrh bir sey yapamayacagima kani’
oldum.# Ve bu sdretle, ancak eski temeller tizerine [29] bina

43 Bu fikir, felsefe-i Kartezyen'in (Kartezyen, Descartes’in Latincesi
olan Cartesius kelimesinden gelir) mebde’i ve biitiin felsefe-i
cedidenin esds1 addolunmaldur.

44 “Bundan sonra meghlii olmamak, yahud tecahiilde bulunmaya
cesiret etmemek igin, tarz-1 hareketimi mu'terize anlatmak mak-
sadiyla burada gayet vazih bir misale miirdca’at edecegim: Ez-
kazi eline bir sepet dolusu elma gegse, elmalardan ba'zilanrun
¢lirimiis olmasindan korksa da, geride kalan saglamlanm da gii-
ritmemek igin o glirtik elmalar gikanp atmak istese ne yapar?
Evvela sepeti kimilen bogaltmaz mu? [29] Ve sonra elmalar: birer
birer gdzden gecirip hig ¢iriik dokunmamus olanlariru sepete
koyarak giirtikleri harigte birakmaz mu? igte bunun gibi, felsefe
ile htisn-i stretle asla miitevaggil olmamus olanlar zihinlerinde
birgok akval ve draya maliktirler ki, onlar1 gocukluklarindan beri
edinmislerdir. Simdi kendileri bu akval ve drddan ekserisinin
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kuracak ve dogru olup olmadiklarim imtihan etmeksizin geng-
likte dogru diye kabal etmis oldugum mebadi tizerine ibtina
edecek oldugum haéldekinden hayirh strette imrar-1 5mre mu-
vaffak olacagim teyakkun eyledim. Zira her ne kadar bunda
birgok miigkilat oldugunu gérmekte isem de, yine bunlar ne
devasiz, ne de ammeye miite’allik en kiigtik umirun 1sldlunda
tesadiif olunan miiskilata kabil-i kiyas idi. Bu biiytik biinyele-
rin bir kerre yikildilar mu bir daha kalkinmalarn ve hatta sarsil-
salar tutunmalar gayet miskildir, ve sukfitlar1 ancak pek sert
olabilir.45 Bir de onlarin kusfirlarim, eger var ise, ki birgogu-
nun oldugunu yalniz beynlerindeki tehaliif te'mine [30] kafidir,
isti'mal siibhesiz ok tahfif etmis, ve hattd bir haylisini hiss
olunmaksizin izile ve tashih eylemistir ki, ihtiyaten hiisn-i
stretle tebdil olunamazlar; ve bunlar hemen da'ima yerlerine
konulacaklardan daha az tahammiil-fersadirlar; nitekim dag-
lar arasinda dolasan biiytik yollar isleklikleri siyesinde yavas
yavas o kadar diizgiin ve kullanigh olurlar ki, daha dogru gi-
decegim diye kayalara tirmanmaga ve ugurumlara inmeye
kalkismadansa, onlar1 ta’kib eylemek elbette daha hayirhdir.

hakikate muvafik seyler olmamasindan endige ederek ve hepsi-
nin bir yerde karigik durmasi ctimlesini bozacagindan korkarak
bunlan digerlerinden tefrike galigmaktan ve bu iste hig yanil-
mamak igin climleten birlikte, gya hepsi batl ve megktk imig
gibi, bir def’a zihinlerinden gikarmaktan hayirh bir sey yapa-
mazlar. Sonra onlan sira ile birer birer mu’ayene ederek iglerin-
den ancak hakikat ve sihhatlerine tamamen kani’ olduklariru
alirlar. igte bunun igin ben de, ibtidida zihnimdeki akval ve
efkarin ctimlesini atmakla fend etmis olmadim.” (Descartes,
I'tirazdta Cevablar’ indan).

45 Geortiltuyor ki siyasiyyatta Descartes asla inkilabg1 degildir; bila-
kis ananeperverdir; yalruz agir ve tedrici tahavviilata cevaz ve-
rebilir. Vak1'd kendisi elbet hissetmistir ki, tedkik ve tefahhus
fikri bir kerre vicdanlara yerlesince, durmaz. Nazariyyatta
hakikati aramaya koyulan fa'aliyet-i fikrin siyasiyatta da en ha-
yurh yolu aramaya kalkisacag ve isladh-1 ilmi 1slah-1 devletin
ta'kib edecegi derkar idi; nitekim de 8yle olmustur. [30]
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Bu sebeble ne hasbe’l-verase, ne de hasbe’l-ikbal mesalih-i
ammeyi temsiyyete med'uvv olmadiklar1 halde, zihinlerinde
her giin yeni yeni 1slahét icrasindan geri durmayan su karisti-
ric1 ve hirgin megrebleri asla tasvib edemedim. Ve eger bu
eserde de beni bdyle bir cinnette bulunmakla mazntn edebile-
cek zerre kadar bir seyin viiciduna kani’ olsam, sdha-i intigara
tecviz vaz’indan dolay: ¢ok miite’essif olurum. Benim tasavvu-
rum kendi efkanmn isldhina cahsmaktan, ve kiilliyen bana
&id bir zemin tizerine bind kurmaktan asla ileri gitmemistir.
Ve eger eserim bana hosca gortinmekle size burada bir ni-
munesini gdsteriyorsam, bununla ben kimseye onu taklidi tav-
siye etmek istemis olmuyorum.4® Tevfikat-1 ildhiyyeye daha
ziyade mazhar olanlar belki daha &li tasavvuratta bulunurlar;
fakat korkarim ki, bu bile birgoklar igin pek ctir’etkdrane bir
sey olmasin. Fakat mukaddema indlerinde miisellem olmak
[31] tlizere kabtl etmis olduklar ardnin kaffesinden bir kerre
styrilmak karan herkesin tabi’iyyetini icdb eder bir misél de-
gildir. Ve hulk-1 alem hemen iki nev’ ashab-1 zihinden miirek-
kebtir ki, bu stret onlara hi¢ muvafik gelmez: Bunlar da, ev-
veld hem kendilerini nefstil-emrde olduklarindan ziyade
mahir zannederek muhdkematlarinda isti‘calden kendilerini
alamayan, hem de bil-ctimle fikirlerini bir nizdm tahtinda
idareye kafi sabirlan olmayanlardir; bu cihetle bunlar bir ker-
re, mukaddema edinmis olduklar1 mebadiden istibah ve tarik-i
ammdan inhirafa ruhsat-yab oldular mu, artik fi-ma-ba’d daha
dogru gidebilmek igin tutulmasi lazim gelen gifira giremiye-
rek, biittin miiddet-i 8mdirlerince vadi-i daldlette kalirlar; sani-
yen, diger ba’z1 adamlar kadar temyiz-i hata ve savaba kabil

46 Fikir demir gemberlerini nasil muhterizine adimlarla atmaya
bagladig1 ve ne kadar ihtiyatkérhklarla o vakit hikim ve gélib-i
mutlak olan istibddd-1 idéri ve diniyi kugkulandirmamaya mec-
bar oldugu gortiltir. Bugtin niil olunan ve ¢ok kerre kadri bilin-
meyen nimet-i hiirriyetin ne gibi zahmetler ve emeklerle te’esstis
ettigine sahid olmahdur. [31]
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olmadiklanm?? ve binienaleyh onlar tarafindan tedris olunabi-
leceklerini idrak edecek kadar akil ve insifa malik olanlardir
ki, bunlarin da kendiliklerinden daha iyisini arayacaklan yere,
o adamlarin eserlerine iktifa ile kana’at eylemeleri icab eder.
Bana gelince, eger o vakte kadar yalniz bir mu’allime
malik olmus, yahud allamelerin akvali beyninde her zaman
mevcQd olagelen ihtilaftan dgdh olmarms olsaydim, stibhesiz
ben de bu ikinci girtha mensab olmus olurdum; [32] fakat fi-
lozoflardan biri tarafindan sdylenmemis hicbir garib ve miis-
teb’id sey tasavvur olunamayacagma?® mektebten beri vakif
idim; ve sonra seyahat ederek, ve hissiyati hissiyatimiza uy-
mayanlarin, bundan dolay: barbar ve vahsi olmayarak, belki
bir¢ogunun bizim kadar, belki bizden ziyade isti'mal-i akl et-
tiklerine kesb ve vukif eylemis idim. Iste buralan ve gocuklu-
gundan beri Fransizlar yahud Almanlar arasinda biiytimiis
olan bir adam, yine o zekasiyla, eger da'ima Cinliler yahud
yamyamlar iginde yagamis olsayds, ne kadar bagka olacag,4?
ve elbisemizin modasina varincaya kadar, bundan on sene ev-
vel hogumuza giderek, ihtimal on seneye varmadan yine ho-
sumuza gidecek olan ayn1 sey, simdi bize nasil acib ve maska-
ra goriindtigtinti, ve bindenaleyh ilm-i yakiniden ziyade adet
ve goérenek bizi ikna’ ettigini, ve bununla beraber, kesfi azicik
glic hakayika biitiin bir kavimden ziyade bir adarmn isabeti ih-
timili gélib olmasiyla, bu gibi mevadd hakkinda ekseriyet-i

47 Descartes, Nutuk’unun baglangicainda akil, yani hatdy1 savabtan
ayirmak iktidar1 herkeste miisavidir demisti. Simdi buradaki so-
zl onunla bir tendkuz viicGda getirmez mi? Hayir, Descartes’in
temyiz-i hatd ve savaba diger ba’zilar1 kadar kabil olmayan zi-
hinlerden bahsetmekten maksadi, stibhesiz bu zihinlerde tyle
esash ve ilagsiz bir adem-i kébiliyyet oldugunu iddi'a degildir;
belki maksad fena tefekkiirle me’laf bulunmus olmaktan muiite-
vellid gibi bir gayr-1 kébiliyyettir ki, z1dd1 olan dikkat ve ustle
ri‘dyet i’tiyad: siyesinde kabil-i tedavidir. [32]

48 Roma hukemiasindan Cicero’nun kavli.

49 Mihim bir miitala‘a.
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ara haiz-i kiymet bir delil olmadigim™® nazar-1 dikkate alinca,
bence efkan sd’irlerinkine miireccah tutulmasi icdb edecek
hicbir kimsenin intihab: kabil olamadi: Kendi kendimi sevke
tegebblise nev-umma bir mecbiriyet hiss eyledim. [33]

Fakat yalmz bagina ve zultimét iginde ytirtiyen bir adam
gibi, o kadar agir gitmeyi, ve her huststa o derecede te’enniye
ri‘dyeti tasmim eyledim ki, gayet yavas ilerleyecek olsam bile,
hi¢ olmazsa diismekten kendimi vikaye etmis olacagim. Hatta
tegebblis etmekte oldugum eserin tertibine, ve zihnimin mis-
ta’id olabilecegi kaffe-i mevaddin ilmini elde etmek igin olan
hakiki usaliin taharrisine lizmu kadar zaman sarfindan ev-
vel, mukaddema akil vasitasiyla idhal olunmaksizin zihnime
huldl etmis olan aramn higbirini biisbiittin tayy etmeye bagla-
mak istemedim.

Ben daha geng iken, aksam-1 felsefe icinde mantif1 ve
riyaziyyatta erbab-1 hendesenin tahlilini ve cebiri biraz teteb-
bu’ etmis idim, li¢ fenn veya ilim ki, tasavvurumun husdle
¢ikmasina ba'zi mertebe hizmeti olmak lazim gelir gibi idi. Fa-
kat bunlan tedkike giristigimde, surasimn farkina vardim ki,
mantgin kiyasat1 ve ta’limat-1 sd’iresinin ekserisi bir seyi 6g-
retmekten ziyade, bilinen geyleri bagkalanna anlatmaga, belki
de Lullus'un®! ma'rifeti gibi, bilinmeyen seylerden bila-
muhikeme bahse yarar. Fi'l-hakika mantik pek dogru ve pek
iyi birok ahkam ve kava'idi samil olmakla beraber, iclerine o
kadar muzirr veya bi-ltizGmlan karigmustir ki, onlar1 bunlar-

50 Fi'l-hakika ekseriyet ve hatt4 ittifak-1 4ra herkesin zihninin alabi-
lecegi mevadd hakkinda delil olarak getirilebilir. Fikr-i umami
denilen sey bile, tebeddiil-i kavim ve tahavvill-i zaméan ile degi-
sir. Hakikata mi‘yar ittihdz olunacak sey, d4det ve gorenek degil,
belki milcerred strette akildir. Halbaki ekseriya onlar bunun ye-
rini tutmak iddi’dsindadir ve onlan bundan tefrik ettnek her
zaman kolay degildir. [33]

51 Raymond Lullus, 1234 tirihinde tevellid etmis bir adamdir ki,
kendisinin 4lemde sthret bulan htiner-i a’zam, mailik oldugu bir
nev’ makine ile icrd ettigi ameliyyatin neticesinde her nev’ mus-
kilat halletmek ve her tiirlt su’dle cevab vermek idi.
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dan tefrik edebilmek, heniiz yonulmaya baglanmamug bir
mermer tomrugundan bir Diana veya Minerva heykeli ¢ikar-
mak kadar miigkildir.52 Miitekaddiminin tahliline [34] ve mii-
te’ahhirinin cebirine gelince,53 bunlar sirf miicerredattan ibaret
mevaddan bagkasina samil olmamak, ve bir ise yaramaz go-
riinmekle beraber, birincisi egkilin miitila’asina da'ima o ka-
dar maksardur ki, kuvve-i miitehayyileyi ziyadesiyle yormak-
sizin kuvve-i akileyi talim edemez. Ikincisinde ise ba'zi
kava'id ve erkdma o derecede tabi’ olunmustur ki, bunlardan
da zihni terbiye edecek bir ilim yerine muglak ve miibhem bir
san’at viicda getirilmistir.54 Iste bu sebebe mebni, [35] bu tiglin

52 Fi'l-hakika kiyés nazariyesi, verilmig bir neticenin ne gibi kuyad
ve sur(t ile yine verilmis ve ma‘’lam mukaddemelerden istihrac
olundugunu gdsterir. Yoksa ne mukaddemelerin [34] kesfini ve
hattd ne de gayr-1 ma’'ldm netdyic istihsalini dgretmez. Yani
mantik insdna yeniden bir hakikat buldurmaz. Halbaki Descar-
tes’ca matldab olan usdl, ihtird’dir.

53 Miitekaddiminin tahlili ve miite’ahhirinin cebiri Descartes tara-
findan 1slah ve tecdid olunmustur.

54 Descartes'in miitekaddiminin tahlili yahud tahlil-i hendesi dedi-
gi sey sudur: MevzG'-1 bahs bir da’va farz edelim. Biz bu
da’vanun isbéti igin onu miisbet ve sahih farz edecegiz ve bu far-
za gore ondan, birbirinden basit olmak iizere, neticeler qikarma-
ya calisacagiz. Ve asil da’vamuzi sahih farz etig oldugumuz gi-
bi, bu netdyici de bittabi’ hep sahih addedecegiz. Ve boylece
netdyic istihsilinde devam edecegiz. Nihayet su hadde kadar ki,
ma’lim ve &gikar bir neticeye destres olahm. Bu hélde elde etti-
gimiz netice hakikaten miisbet ve sahih olunca, buna bir silsile-i
istidlalat ile merbat olan asil da’vdmuz da hakikaten sahih ve
sébit olmaz m1? Siibhesiz olur. Ve isbét, tahlilin tersine yukan
dogru cikilarak yapilip su verilen da‘véa sahih ve sabittir denir.
Eger mevz(’-1 bahs bir da’vé olmayip da bir mes’ele ise bunun
hallinde de aym tarik ta'kib olunur. Ve mes’ele hallolunmusg farz
edilerek bir silsile-i istintdcét ile basitten basite inilerek son dere-
ce basit bir silsileye vasil olunur ki, bu miisbet ve ma’lam olunca
silsilenin ibtidasinda olan mes’ele-i mefriza dahi bittabi’ isbat ve
halledilmis olur. iste tahlil diye meghQr usal ki, usal-i mu’tdde-i
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feva’idini cami’ olmakla beraber, nekdyisindan 4zade bagka bir
usl aramak 1azim geldigi €ikrinde bulundum. Ve kavaninin
coklugu ekseriya rezd’ile tedarik-i ma’zeret eyledigi cihetle,
kavanini pek az, fakat pek siki1 mer’i olan bir devlet en giizel
tanzim edilmis bir devlettir. Bindenaleyh mantigan miirekkeb
oldugu ahkdm ve kavd'id-i kesire yerine, bunlardan,
ri’dyetlerinde bir kerre bile kusGr etmemek azm-i kat'i ve miis-
temirrinde bulunmak sartiyla atideki doért ka’idenin bana
kifayet edecegine kani’ oldum:

Bunlardan birincisi, higbir seyi, hakikat oldugunu bedahe-
ten bilmeksizin, hakikat olmak tizere asla kab(l etmemek, yani
aceleden ve zehab-1 miitekaddimden begayet tevakki ederek,
haklarinda higbir stret ve miinasebetle siibheye diismeyecek
strette zihnime kemal-i vuzah ve ayan ile arz-1 viicGd edecek
seylerden bagka hicbir seyi bence ma’kilat sirasina koyma-
maktr.

Tkincisi, tedkik edecegim miigkilattan her birini miimktin
oldugu ve daha iyi strette halleri igin icab ettigi kadar parcala-
ra taksim etmektir.

Ugtinciist, en basit ve bilinmesi en kolay mevaddan bas-
layip, azar azar derecit ile en miirekkeb olanlarin ma'rifetine
kadar ¢ikarak, ve hattd yekdigerini tab’an vely etmeyen

ihtird” da bundan ibarettir. Yukandan asagiya, yani mevz’ olan
da’véa yahud mes’eleden netayice inmeye tahlil ve en son netice-i
ma’lame ve sabiteden yukar1 dogru asil da’vaya ¢ikmaya terkib
denir.

Miite’ahhirinin cebirine gelince, bu da tahlil-i hendesiden
esdsen farkh bir sey degildir. [35] Fi'l-hakika bir mu’'addeleyi nasil
hallederler? Elbette o mu’ddeleyi ondan daha basit bir
mu’ddeleye ve bunu da keza diger daha basit bir mu’adeleye
ircd’ ederek, ta ki boylelikle tamdmen ma’lam ve &sikir bir
mu’adeleye vasil oluna.

Hiilasa, tahlil-i hendesi ile us@l-i cebirin bitiin sum, glig ye-
rine kolay1, mechal yerine ma’lamu ikdme etmekten ibérettir, ve
kariben gorecegiz ki, Descartes'in usalinin esds1 da bundan
bagka bir sey degildir. [36]
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mevadd beyninde de bir sira farz ederek, efkarimi nizam tah-
tinda ytirtitmektir. [36]

Dérdiinciist de, higbir seyi unutmadigimdan emin olacak
strette her cihette tdm ve miikemmel ta’dadlar ve umami yok-
lamalar yapmaktir.55 [37)

55 Descartes der ki: “Zihnimizin bi'l-ctimle ef'ali -ki vasitasiyla asla
hata etmek korkusuna diismeksizin esyarnun ilmine vasil olabili-
riz- ikidir: Biri hads (intuition) digeri istintac (déduction).” Yuka-
nki dort ka'ideden birincisi hadse, diger tigti istintica m-
te’alliktir.

Birinci kd'ide: Bu kd'idenin ma’nés: pek asikardir: Bedaheti
muhédkematimuza mi'yar ittihdz etmek. Descartes’a gore hata, bu
ka’ideye dd'ima ri‘dyet olunmamaktan ileri gelmektedir. Bunu
miimkin kilan sey ise, nefsimizin biri miinfa'il ve mahdad, di-
geri fa'il ve gayr-i mahdad iki esasi hassas: olan akile ile irade
beynindeki fark ve ihtiliftr. Hiikm-i irddimizin hud@du ri'yet-i
akliyyemizin hudGdunu miitecavizdir. Biz aklumuzin ilerisini
gormedigi haddi irddemizle tecaviiz ederek, miigdhedat-1 akliy-
yemizin verésinda i'ta-y1 hiikme kalkiginz. Iste birtalam acele is-
tidlalat, mevsimsiz ta'mimait, zdhirden gaibe yani goriilenden
goriilmeyene nagehani intikdlit hep irddemizin, zihnimizin
huddunu teciviizle, anlamadig seyler hakkinda htiktim ver-
mesinden neg'et eder. Halbaki biz bir seyi aydn gordigtimiiz
zamin ayan gorilyoruz, kangik gérdiglimiiz zaman kangik go-
riyoruz, siibhe ettifimiz zamain siibhe ediyoruz, bilmeyince
bilmiyoruz ve ilh. diyecek olursak ne derk ediyorsak onu sthhat-
le terctime ve ifade etmis oluruz. iste mes’ele burada ve bir sey
mechalimiiz oldugu zamin ma’ldmumuzdur diye nefsimize
kars1 irtikab-1 kizb eylemek elimizdedir. Bu hilde demek oluyor
ki, bedaheti bedihi kilan herkesin kendi nefsi, kendi vicdarudir,
bagka bir sey degildir. iste buna yakin-inefsi denir.

Bir digerin ilmi onun igin istedigi kadar bedihi olabilir, fakat
benim icin olamaz. Ben bagkasirun gozleriyle gremem, akliyla
diisinemem. “Kendi tahsil ve tedkik edecegimiz seyler hakkinda
digerlerinin ne yolda miitdla’ada bulunduklanru degil, belki bi-
zim kendimizin vazihan gorebilecegimiz seyi aramaliyi1z. Bunun
hakkinda digerleri climleten miittefik olsalar bile, bizim
kana’atimizin husalii igin kifayet etmez. Eger kendi zihnimiz her

127



Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana)

nev’ mes&‘ili halle bizzét kadir degilse, digerleri tarafindan geti-
rilmis [37] olan deld’ilin ctimlesini ezberden bilsek, yine higbir
vakit riydziyyindan olamayiz; ve eger herhangi bir kaziyye
haklkinda kendimiz saglam bir hitkim veremezsek, Eflatun’un
ve Aristo'nun biittin arasiuu bilsek yine filozof olamayiz. Fi'l-
hakika bu saret ilim kesb etmek degil, tarih 8grenmek olurdu.”
Bindenaleyh filan middenin su kitdba, bu kitdba, Aristo’ya ya
Ibn-i Sina’ya gore hakikat olmasi bence lazim degildir. Bence
matldb o maddenin hakikatini teslimden evvel, kendimce
bedaheten ma’lam olup olmadigini nefsime miirdca’atla sormak-
higimndir. Eger benim nefsim, vicddrum evet derse o zaman onu
hakikat olarak kabil ederim, ve illi o bence hakikat degildir.
Ulamda sehadet-i vicdan ve hiss-i samimi-i bedahetten bagka
hikim yoktur. Bugtin biz 8ntimtizdeki uldm-1 miisbete ve sali-
meye karg1 tamémen bdyle yapmiyorsak da, Descartes, o vakit
tasarladig teceddiid ve inkilab: viicida getirmek igin bagka tur-
14 hareket edemezdi.

Diger taraftan insarun bdylece harici efendilerden 4z4id olma-
s1 kéfi degildir, bir de dahil efendilerden yakasi kurtarmalidur:
Bunlar da insdrun déhilen malik oldugu infi'dlat, ihtirasattr.
Arzq, haydl, izzet-i nefs velhasil bizi “acele ve zehab-1 miitekad-
dim ile” yani garezle muh8kemeye sevk eden seylerin kuvve-i
muhikememiz {izerine te’siri s'ir insdnlann ve sultalann hi-
kim ve niifdizundan daha sediddir. Zira insdn bunlara daha ko-
layhkla tebe’iyyet eder. Bindenaleyh akil gerek hirici, gerek
dahili her gna niifGz ve te’sirttan 4zide olarak, mefhimlarda-
ki vuzah ve ayaru ri‘yet etmelidir. Bu vuzah ve ayan ne demek
oldugunu anlamak igin ise, herkesin kendi tecriibesine
miiraca’at kifayet eder: “Birtalkum seyler vardir ki silim ve dik-
katli bir zihin onlan metin bir sarette idrak eder, ondan mut-
ma’in olur, hi¢ zanna mahal kalmaz, kabdl ve teslimleri i¢in bag-
ka bir seyin yardimuna ihtiyds bulunmaz. Mesela herkes asikar
sarette gorir ki, kendisi mevcaddur, tefekkiir eder, bir muselles
t¢ zil'dan miirekkebdir, bir kiirenin yalmz bir sathi vardir. Bu
gibi [38] hakdyik ise zannolundugundan ziyide qoktur; fakat
zihni bu kadar kolay seylere tatbike tenezziil olunmaz.” Bundan
anlagihyor ki, yalmz vazih ve ayan mefhimlar ve bedihi seyler-
dir ki, bila-tecrtibe vehleten ma‘lamdurlar. Havas ve hayal
hakikati gdstermez. Bunlar ancak birtakam miibhem mefhdmlar
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verir. Yalruz akildir ki, hakiki olmak héssasim1 hd’iz mefhGmlar
kesfeder. Iste fikir ve istidlale ihtiydc messetmeksizin hakikati
dogrudan dogruya kavrayan bu fi‘l-i akla hads (intuition) denir.
Bununla bilinen geyler, Descartes’sa en saglam ve en miitkernmel
ma’lamattr. Fakat bu fi'l her zaman dogrudan dogruya kabil
olmadig icin istintdca (déduction) miirdca’at lazim gelmektedir.
Istintac bile sifat-1 yakiniyyesini hadsten isti’are eder ve ona yak-
lagmas: nisbetinde kesb-i kiymet eyler. Istintdc, miiselsel ve
zahmetli bir hadstir ki, mahiyyeti atideki ki‘idelerden anlagila-
cakdtr.

Ikinci ké'ide (Tahlil): Ik nazarda bu ké&‘ideden daha tabi,
daha basit ve tatbiki daha kolay bir sey yok zannolunur. Halbdaki
mukaddime kabilinden bir sey olmakla beraber, bu ka’idenin
hiisn-i tatbiki dikkat ve i‘indya mittevakkiftr. Bir mes’elenin
halli matlab olsa ne yapmahdir? Higbir mes’ele iyice anlagilmak-
sizin hallolunamaz. Ve mes’eleyi iyice anlamak igin onu taksim
etmelidir. Nasil taksim etmeli? Her mes’elede meghdl bir sey bu-
lunmakla beridber —ctlinki aksi takdirde ortada mes’ele bulun-
mazdi- ararulan meghaliin, bizi bagka seyin degil, ancak bu ge-
yin taharrisine sevk edecek ba’zi serd’it ve kuyad ile ta’yin edil-
mis olmasi, yani diger birtalarn ma’lam geylerle ba’z1 mu‘ayyen
miinasebat bulunarak biisbiittin mechal olmamas: tabi‘idir. Iste
evvel emirde bu gerd’it ve kuyddun, bu mitinasebatin aragtiril-
mas1 lazimdir; bunu yapmak igin de zihnimizi bu gerd’it ve
kuytiddan her biri izerine ayr ayn tevcih ederek, bunlann ara-
digimiz mechdlii ne dereceye kadar ta'yin etmekte oldugunu,
miindsebatin mahiyyetini, mtirekkeb oldugu anésinm birer birer
tedkik etmeliyiz. “Zira zihn-i beger bu husasta iki hatddan birine
dtiser: Ya mes’eleyi [39] ta'yin icin kuyQd ve serd’iti kendisine
verilenden ziyade alir, yahud bilakis o kuyQd ve gerd‘itten ba’z
sey atlar.” Bir misil getirelim ve bunu da riyaziyyattan intihab
edelim. Ctinkti Descartes bu usalii, riyaziyyéat tahsil ederken
bulmus ve evvela riyaziyyata tatbik ederek ma’lam olan netayic-
i azimeye vasil olmusgtur. Farz edelim ki, 3 ile 48 adetleri beynin-
de iki hadd-i vasat-1 mititenasib bulmak matlabdur. Eger dogru-
dan dogruya bir miitenasib-i muttasila miiraca’at oluna idi, 3, 6,
12, 24, 48 demekten kolay bir sey olmazdi. Halbaki mes’elede
yalruz birinci hadd ile son hadd verilmis oldugundan, ameliyyat
daha kangiktr. Zira yalniz iki adedi yani 3 ile 48i nazar-1
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mitéla’aya almak kéfi olmayarak, belki ddrdtincti bir adet de
bulmak igin 3 ve 3'le beraber diger tigtincti adedi yani ti¢ adedi
birden nazar-1 miitdla’aya almak icab eder. Fakat mes’elede vaz’
edilen gerd’iti ayn ayn gdzden gegirdigimizde goriirtiz ki, bulu-
nacak iki adedden her birinin 3 ile 48 beyninde hadd-i vasat-1
miitendsib olmas1 muktezidir. Bu hilde miigkili taksim edelim
ve evvela 3 ile 48 beyninde yalruz bir hadd-i vasat-1 mtitenasib
bulalim. Bu 12'dir. Bundan sonra yine yalruz 3 ile 12 beyninde
bir hadd-i vasat-1 mtitenasib yani 6 adedini bulmak kalir. Iste bu
sretle, miigkili taksim sayesinde, 6 ve 12 adedlerini bulmus olu-
ruz ki, ikisi de 3 ve 48 arasinda hadd-i vasat-1 miitenasibdir. Biz
bu ameliyyatta “her iki aded beyninde iki hadd-i vasat-1 mu-
tendsib” kaydini taksim ederek, iki hadd-i vasat1 birden arayacak
yere, evvela birini, sonra ikincisini aramaktan bagka bir sey
yapmadik. Bu usdl, yalruz riyaziyyéta tatbik olunsaydi, o kadar
kiymeti olmazdi. Descartes der: “Surasiru beydndan korkmam
ki, bizim us@ltin bu kismu riyazi mesa’ili hall igin icad edilme-
migtir; belki nev-ummaé riyaziyyat bu ustlin ameliyydtinda
kesb-i mtimarese i¢in 8grenmelidir.” Demek ki bu usal her nev’
mevz('lara tesmil edilmigtir. Bu ta'mim iyi anlagilmak igin suna
dikkat etmelidir ki: Egya iki nev’dir, bir takimi basit yahud [40]
mutlak, digeri mtirekkeb yahud izafi. Mutlak her seyde aranilan
méhiyyet-i miicerrede ve basitay! nefsinde havi olan seydir. Me-
sela diger her seyden mustakil olup bagh bagina mevcadiyyeti
olan illet ta’bir-i digerle mii’essir, basit, killi, bir, mtstakim,
musavi, ayni gibi seyler hep mutlaktir. iz4fi ise bunun aksidir.
1zafi olan seyler mustakil olmayip diger seylerle mtinasebet-dar
olan ve binienaleyh basit olmayarak mtirekkeb bulunan seyler-
dir. Mesela eser, miirekkeb, ctizi, kesir, mtinhani, gayr-i musavi,
gayri, hep izafidirler. Mutlak en basit ve en kolay seylerdir, ve
bunlann kendilerinden daha basit ve daha kolay seylere kalb ve
ircd’lar1 mumktn degildir. Bu bdyle olunca, herhangi bir
mevzQ’a 4'id bir miigkilin halli icib ettikde, ki'idemiz macibin-
ce, miigkili birtakim eczdya taksimden maksad onda ne kadar
izafi, miirekkeb geyler varsa onlar1 mutlak ve basit seylere kalb
ve ircd’ eylemelidir, td ki bu stretle anlagilmasi, bilinmesi glig
olan geylerin yerine kolay olan seyler kaim olarak matlab olan
ilim hasil olsun. Meseld miknatisin méhiyyetini bilmek matlab
olsa, eski ustilde derhal bir mti’essir, esrarengiz bir sey, hassiyet-
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i cazibe ve miknatisiyye diye bir sey uydurulurdu. Descartes’in
bunun yerine ikdme ettigi usal ise busbiititn bagkadir: Yapilacak
sey mechal olan miknatisi evvelce ma’lam olan geylere, mknatis
mahiyyet-i mtirekkebesini hayyiz, sekil, harekat gibi mahiyyat-i
basitaya irca’ etmektir: “Tecriibenin bize miknatista gtsterdigi
&sarin cimlesini viicda getirmek icin bu maéhiyyét-1 basitarun
ne gibi bir ihtilat ve terekkiibii iktizd etmis oldugunu istihraca
sa’y edilecektir.” Felsefe-i kadimenin gizli bir sGrette yine su’dl
ve mes'eleyi ihtivd eden yani devirden bagka bir sey olmayan
kagamakli ve kelime oyunundan ibéret cevablan yerine bdylece,
usQl-i tahlil sdyesinde, zihne kana’at-bahg ciddi izadhat-1 ilmiyye-
ye vasil olunmus oluyordu.

Miknatis hakkinda yapilan sey, asikardir ki, lemde mevcad
her sey [41] hakkinda icra olunabilir. “Higbir ma'rifet digerinden
daha mibhem addolunmamahdir. Ctinkti hepsi aym mahiyette
olarak, bi-nefsihi ma’lam olan geylerin sirf bir terekkiibinden
ibérettir. Buna ise kimse dikkat etmiyor.” Velhisil mevcadattaki
kesret bu stretle hayyiz, sekil, hareket gibi na-kébil-i ircd’ az
mik#ar ba’z1 anésira kalbedilmis olacaktir. Ve bu anisinn muhte-
lif sQretlerde terkibidir ki, bitin mevcadatin tenevvu’-1 bi-
nihdyesini hustle getirmektedir. Biz de bu saretle esyamn
mahiyyetleri nedir, nasil tegekkiil etmiglerdir, nereden geliyorlar
bilecegiz, anlayacagiz. Higbir filozof ilm-i kill haklkinda bundan
vazih, bundan cestrine fikirde bulunmamugtr. Usdliin bu
tatbikati Descartes’in en az kébil-i inkar meziyyetlerinden biridir
ve bu sifatladir ki, kendisi bittin asirlarin en buytk filozoflan
meyamunda sayilmaya kesb-i liydkat eylemigtir.

Ugtincti ké'ide (Terkib): Bir kdll, iyi anlagilmak igin eczé-yr
miirekkebesine ayrildiktan sonra, tim bir ma'rifet hasil etmek
igin o eczé-y1 miirekkebeyi toplayarak o kiilli yine tegkil etmek
lazimdir. Bundan evvelki ki‘ide mtrekkeb seylerin ne sretle
mahiyyéat-1 basitaya ircd’ edilmesi iktiza ettigini gostermis idi;
simdi bu méhiyyat-1 basitadan hareketle miinasib bir sira ile on-
lan yeniden cem’ ederek, iste hakikatini anlamak istedigimiz su
miurekkeb kill, su basit anisirdan su sGretle miirekkebdir de-
mek lizGmu gosteriliyor. Tahlilden sonra iste terkib. Bu kiilli
yeniden teskil etmek igin anasinn toplanmasinda ri‘dyeti icab
eden nizidm ve sira, Descartes’a gre us@lin en bagh, en esésl
kismudur.
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Kendisi der ki: “Zihni begerin kabiliyeti fevkinde olmayan
ulim birbirine o kadar gtizel revébut ile bagh ve yekdigerinden o
kadar zarari netdyic ile tevelliid etmeye miista’iddir ki, bunlar:
bulmak biiytik bir mahérete miitevakkif degildir, yalruz su sartla
ki, en basitlerinden baglanarak en miirekkeb ve Aililerine ¢ikma-
mn yolu biline.” Diger bir yerde de sdyle der: “Biitiin kitabta bu
kd'ideden miihim bir gsey yoktur... Mahéret-i begeriyyenin
kemali bu kéd'idede miindemictir... Zira biitlin usGlimiiz sira ve
nizdmdan ve hakayiki [42] kegf ve ihrac igin zerlerine zihnin
tevcihi icAb eden miigkildtin tertibinden ibarettir. Miibhem ve
miigkil mesa’ili, daha basit ve vazihlara tedricen irca’ eder ve bu
basitlerin hads ve ma'rifetinden yine o derecit ile o mesé4’ile
¢cikmaga caligirsak hakikati adim adim ta’kib etmis oluruz.
Usaliin miikemmeliyeti iste yalmiz bu noktadan ibéarettir. Ve bu
kéd'ideye, ilme yanagmak isteyenler tarafindan karanhk ve yollan
karigik bir magaraya inildigi vakit ucu tutulmasi icab eden ip gi-
bi, ri'dyet olunmahdir. Halbaki ¢ok kimseler ya bu ki'idenin
tavsiye ettigi sey tizerine i'mal-i fikir etmiyorlar, ya ondan biis-
biitlin bi-haberdirler ve yahud miistagni olduklanmn zannediyor-
lar; ve ¢ok kerre en miigkil mes’eleleri o kadar nizimsiz tedkik
ediyorlar ki, 4deta bir bindya ¢ikmak icin yapilmug merdiveni bi-
rakarak yahud gormeyerek yerden bir hamlede tepesine sigra-
maya kalkigacak bir adama benziyorlar.”

Tekmil usal kendisinden ibaret olan bu ka'ide, anladik ki, bi-
linmesi kolay olan basit ve mutlaktan gii¢ olan miirekkebe ve
izéfiye cikmaktr. Basit ve mutlak ne gibi seyler oldugunu bun-
dan evvelki kd'idenin serhinde gordiik. Onlara, iki sey bir tigtin-
cli seye misavi olsalar, o iki sey miitesavi olurlar gibi ulGm-1
miite’drifeyi de ilave etmelidir. UlGm-1 mite’drife muhtelif
mahiyyéat-1 basitay1 yekdigerine nev-umma baglayan birtalam
rabitalardir. Fakat tedkike neden bu mevadd-1 basitadan bagla-
malidir? Cinkti bunlann anlagilmasi en kolaydir; yani zihin bun-
lan dogrudan dogruya bir hads (intuition) ile derk eder, ve Des-
cartes’a gore bizim bunlara mutlak ve miikemmel sGrette ilmi-
miz lahik olur: “Eger bu mahiyyat-1 basitadan birini tdm ve mi-
kemmel sarette bilmemekligimiz i'tikidinda bulunacak olursak
hata etmis oluruz. Zira aklimiz eger onunla, velev ki pek ctiz't
bir shrette miinasebette bulunacak olursa -ki bulunmasi da
lazzmdir, ¢linki kendisi hakkinda herhélde bir nev’ muhikeme-
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de bulunuruz- bundan onu taméamiyla bildigimizi istidlal et-
mekligimiz icab eyler. Zira aksi halde onun igin basit denileme-
yerek, belki evvela bildigimiz, saniyen bilmemek zehabinda bu-
lundugumuz seylerden miirekkeb denilmek iktiza eder.” [43]

Maihiyyat-1 basita ve mutlaka bu stretle miikemmelen
ma’lam olunca “biittin ilm-i beger, bunlar diger esyarun tesekkt-
ltine nasil hizmet ediyorlar, burasin1 vazih strette gérmekten
ibaret kalir.” Diger esyay: terkib eden aksam ise birbirlerine dyle
revabit-1 zar@riyye ile mtttehiddirler ki, bu revabit1 hads, idrak
etmeye kadirdir. Su kadar ki, burada hads, esya-y1 basita ve
ulGm-1 miite’arife hakkinda oldugu gibi, mugkili vehleten ihata
edemez. Ctinkti ta’akkul olunacak sey miite’addid aksamdan
miirekkebdir. Bu hdlde o aksirmn bir sira ve nizam tahtinda mii-
te’dkiben ve miiteselsilen tedkik ve imtihdn edilmesinden bagka
care kalmaz. Bu sarette olan tafahhusun ise ayn bir nam ile yad
olunmasi lazim gelerek, Descartes buna istintac (déduction) der:
“Hadsi istintac-1 sahthden tefrik ederiz. Zira istintacda bir hare-
ket, bir nev’ tetabi’ ve intikal vardir. Halbaki hadste bu yoktur.
Diger taraftan istintdcin hads gibi bir bedahet-i hazira ve atiyye-
ye ihtiyaci olmayip, o sihhatini kuvve-i hafizadan alir. Bundan
istidlalen denilebilir ki: Bir mebde’in netdyic-i karibesi, sQret-i
takdir ve mutila’aya gore, ba'zen hads, ba'zen de istintac ile
ma’lam olabildigi héilde, mebadi yalniz hads ile ve netayic-i
ba'ide ancak istintdc ile ma'lam olur... Yekdigerinden istintac
vasitasiyla istihrac eyledigimiz kaziyyeler, istinticimuz saglam
ve bedihi olmak sartiyla, ctimleten bir hads-i hakikiye irca’ edil-
mis olurlar. Fakat kazaya-y1 miite’addide ve miiteferrikadan bir
netice istihrac ettigimiz halde, ekseriyd zekdmuzin kudreti, bu
kazayanin kaffesini bir hads ile def’aten ihataya kifayet etmedi-
ginden, bu takdirde, icra ettigimiz ameliyyatin sthhat ve bedahe-
ti bizim igin kafi olmasi iktiza eder. Nitekim gayet uzun bir zin-
cirin btitin halkalanm bir bakista gérememekle beraber, her
halkanin gerek tst, gerek alt taraftaki halkaya merbat oldugunu
gormekligimiz, son halkanin birinci halkaya merbat oldugunu
gordiik demekligimiz igin kifayet eder.”

Bu izahata bir iki misal irdd edelim: “Mesela bana bir cism-i
[44] sulbtin mahiyyet ve havassiun tedkiki teklif olunsa, evvela
surasina dikkat ederim ki, cism-i sulbtin mahiyyeti onu tahdid
eden satha tabi’dir. Satith acaba burada basit yani mutlak mdur?
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Fakat satth da kendisini tahdid eden yahud hareketinden tevel-
lud eyleyen hatta tabi'dir. Oyleyse burada hatt mutlaktr.
Bindenaleyh zihin, nizdm-1 hakikiyi ta’kib etmek igin, evvela
hutGtu ve hutQtun terkibatrmu miitdla’adan baglayarak, sonra
sutthu ve sutihdan tegkil olunabilecek mubhtelif saretleri
miutila’a eylemesi iktizd eder. Asil cism-i sulbii ki, nazar-
mitila’aya aldigimiz aksdmun iginde en miirekkeb ve muglak
olan maddedir, ancak en son nazar-1 miitila’aya almakhfimz
fcab eder.”

Diger misél: “Bir kimse inkisar-1 ziya bahsinde bir adesenin
bu’d-1 mihrakisini bulmak istese, ki su’adt-1 miitevaziyenin
ba’de’l-inkisar birbirini kat’ ettikleri mihrdk denilen nokta ile
adese beynindeki mesafedir, surasinu bi's-stihdle temyiz eder ki,
o bu’dun ta’yini zevay4-y1 inkisér ile zevaya-y1 viirad beyninde-
ki nisbete tabi'dir... Daha ileri gittikde anlar ki, zevaya-y1 vtirad
ile zevaya-y1 inkisar beynindeki nisbet, vasatlann (millieux) te-
nevvu’'u cihetiyle, o zevayarun tebeddtiliine tabi'dir; ve bu te-
beddiil de keza, su’adt-1 cism-i seffafin hey’et-i umamiyyesine
nifaz ettigi cihetle, vasata tabi'dir; ve su’adtin bdyle cisme ntifaz
etmek hassasiun bilinmesi, ziyarun mahiyyeti ne oldugunun bi-
linmesini farz ettirir; nihdyet ziyarun mahiyyetini bilmek
umamen bir kuvve-i tabi’iyye ne demek oldugunu bilmeye mi-
tevakkaftir. Iste bu kuvve-i tabiiyye btittin bu silsile-i mes4'il
icinde en son ve en mutlak haddir. Bindenaleyh hads vasitasiyla
biittin bu kazaya rii'yet ve tefrik edildikten sonra, tekrar ayru de-
recelerden gecilecektir.” Yani evveld bir kuvve-i tabi'iyye ne
demek oldugu, sonra fi'l-i ziyd ne demek idtigli, ba’dehu
su’adtin bir cism-i geffaftan nasil gectigi taharri edilecek ve boy-
lece kazaya-y1 miite’dkibe silsilesi ta’kib olunarak, dkibet bu’d-1
mihréakiye vasil olunacaktr. Ve bu aks8m-1 miite’addidenin
yekdigerine olan revabut silsilesi, istintdc vasitasiyla ta’yin olu-
nacaktr. Istintic, izahat-1 salifeden de anlagildigg veghile,
hadsden eséasen farkh bir sey olmayip, belki zamana ta‘alluk ve
intigdn olan bir hads-i nakistan ibarettir; ve ilm-i hakikinin nii-
manesi olan hadse ricQ’ ve inkildba meyl [45] etmesi lazimdir.
Her halde ilmin garti, hakikati kavrayan dikkatli bir aklin sa’y ve
ikdamudr.

Hulasa-i kelam, Descartes’in usalii biri ntizal yani tahlilden,
digeri urac yani terkibden ibaret iki hareket-i zihniyyeden mu-
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rekkeb ameliyyattir. Bu ise dikkat olundugu halde gorliir ki,
balada tarif olunan tahlil-i hendesiye tamamen misabih ve
onun tevsi’ ve ta'mimiyle umami bir ustle kalbinden ibarettir.

Dérdiinct kd'ide: Descartes Nutuk’un Latince’ye terclimesin-
de bu kd'ideye: “Gerek hadd-i vasatlan taharri ederek, gerek
migkilatin eczasi gdzden gegirerek” fikrasim ilave etmistir.
Simdi su kayd-1 izdhi vasitasiyla, bu kd'idenin ne demek oldu-
gunu ta’yin edelim:

Demek oluyor ki, evvela, hadd-i vasatlann taharrisinde hig-
bir sey unutmamak igin her cihette tdm ve miitkemnmel ta’dadlar
ve umfimi yoklamalar yapmalidir. Bu hadd-i vasatlardan mak-
sad nedir? Bunlar tigiincli ki’ide macibince, mebde’den i'tibiren
neticeye vasil oluncaya kadar arada halledilmesi lazim gelen
mes’eleler, mugkillerdir. $8yle ki, yukanda gegen misalde, tahlil
vasitasiyla meydana ¢ikan silsile-i kazdyarun son haddi olan
kuvve-i tabi'iyye mefhtrnu ile meghal olup kesfi matlab bulu-
nan bu’d-1 mihraki beyninde Descartes dért hadd-i vasat bulur.
“Ba’z1 kerre bi-nefsihi mebadi-i bedihiyyeden der-akab tesa’ub
etmeyen hakdyika o kadar uzun silsile-i netdyic ve miilazemat
ile vasil olunur ki, kat’ edilen tariki hatirda tutmak kolay olmaz.
Bu hiélde za’f-1 hafizanin bir hareket-i muttasila-i fikriyye ile
ikmal edilmesini tavsiye eyleriz. Surasiru da ilave ederim ki, bu
hareket asla kat’ edilmis olmamalidir. Fi'l-hakika pek ¢abuk ve
mebadi-i ba'ideden bir netice istihsal etmek isteyenler istintacat-1
mutavassita silsilesini, bunlardan higbirini kagurmayacak dere-
cede dikkatle gdzden gegirmezler. Ve ma’amafih bunlardan biri,
velev ki hepsinden ehemmiyetsizi olsun, unutulunca, silsile
kopmus ve neticenin sihhati halel-pezir olmus olur.”

Saniyen, higbir seyi unutmamak igin miigkilatin aksarmur
gbzden gegirerek tam [46] ve milkernmel ta’dadlar yapmak
lazimdir. Bunun da ne demek oldugu ikinci kd'ide hakkindaki
izdhidtmizdan anlagilmigtir. Fi'l-hakika ikinci ka‘'ide miugkilat
mimkin oldugu kadar aksama taksim etmeyi tavsiye eyler. Ve
gordukti ki, bu husasta iki gtk vardir. Evvela meghal bir seyin
mahiyyetini tedkik ve kesfetmek lazim gelse, burada kisim keli-
mesi, o0 seyin ecza-y1 mirekkebesinden her biri demektr. Sani-
yen, halli matlab bir mes’eleden bahsolunsa, kisim kelimesi, o
mes’eleyi ta’yin eyleyen serd’it ve kuyQd-1 husasiyye demektir.
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Erbab-1 hendese tarafindan en glic isbatlarina viisal igin
isti'mal oluna gelen hepsi basit ve sehl silsile-i dela’il bana su
miitala’ada bulunmaya vesile bahs eyledi ki, insanlarin da’ire-i
ilimlerine dahil olabilen [38] biitin seyler ayru sGretle yekdige-
rinden tesa’ub eder, ve ancak bunlarin higbiri hakikat olmadig
halde 6yle olmak tizere kabl edilmekten ictinab olundukga ve
birbirlerinden istintaclar igin 1azim gelen siraya [39] ri’ayet ki-
hindikga, hicbir o kadar ba’idlerine tesaditif edilemez ki nihayet
vasil olunmasin ve higbir o kadar hafisi bulunamaz ki akibet
kesfedilmesin. Ve bunlarin hangilerinden baglamak lazim ge-
lecegini [40] bulmak husGsunda ¢ok zahmet ¢gekmedim. Zira en
basit ve bilinmesi en kolaylanndan baglanmak lazim gelecegi
evvelce ma'lamum idi; ve simdiye kadar ulGmda taharri-i
hakikat etmis olanlar meyaninda yalmz riyaziyyGnun ba’z
beyyinata, [41] yani muhakkak ve bedihi deld’ile destres olabil-
diklerini nazar-1 dikkate aldifimda, bunlarin da taharrilerinde
en kolay ve basitlerden ibtida eylediklerinde stibhe etmemekte
idim, velev ki bundan, zihnimi hakayikla tagaddiye, deld’il-i
batila ile asla adem-i iktifdya [42] ahgtirinaktan bagka fa'ide
timid eyleyemem. Fakat bunun igin, riyaziyyat nam-1 umamisi
tahtinda yad olunan btittin su ulm-1 cliz’iyyeyi tahsile ¢ahs-
mak niyetinde bulunmadim; ve mevza’lar1 muhtelif olmakla
beraber, bunlardaki mubhtelif [43] nisbet veya tenastiblerden
bagka bir seyi nazar-1 dikkate almamalar cihetince ctimlesinin
miittehid olmaktan héali kalmadiklanna bakarak, yalniz
umamiyyet i'tibariyle bu nisbetleri tedkik etmekligim ve hem
de bunlar, ancak bilinmelerini bana [44] daha ziyade teshile
yarayacak maddelerde farz etmekle beraber, diger muvafik ge-
leceklere de sonra daha iyice tatbik edebilmek i¢in o maddele-
re kat’a hasreylememekligim evla oldugu fikrinde bulundum.
Ba’dehu onlar1 bilmek [45) i¢in bazen her birini miinferiden na-
zar-1 miitdla’aya almaya, bazen yalmz zabta ve yahud birgo-
gunu bir yere cem’e muhtac olacagimi nazar-1 dikkate aldi-

Bu serd’itin ise milkemmelen ta’didd ve tefakkud edilmesi
zarqQridir; yalniz birisi unutulsa mes’ele fasid olur.
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gundan, onlar1 daha iyi sQrette miinferiden nazar-1 miitala’aya
almak igin, hutdttan [46] daha basit, tasavvur ve havassima da-
ha agikar sarette kabil-i arz bir sey bulamadigim cihetle hutGt
ile farz ve ird’e etmekligim; ve fakat hifz, yahud birgogunu bir
yere cem’ igin, miimkiin oldugu kadar kisa erkdm ile ifade et-
mekligim lazim gelecegi fikrinde bulundum ki; bu vasita ile
tahlil-i hendesi ile cebirde ahsen-i muhassenat olarak ne varsa
istidre etmis ve birinin kaffe-i mahazirini digeriyle tashih ey-
lemis oluyordum.>®

Fi'l-hakika surasim1 beyéana ctir’et ederim ki, intihadb etti-
gim su az miktar ahkdma tamamiyla miirdca’at etmek bu iki
ilmin samil oldugu bi’l-climle mesa’ili fasla bana o derecede
suhtlet verdi ki, onlar tedkik ve imtihana sarf ettigim iki tg
ay zarfinda, en basit ve en umamilerinden baglayarak ve bul-
dugum her hakikat ba’dehu diger hakayiki bulmaya hadim bir
kéd’ide ve alet olarak, degil yalniz mukaddema pek gti¢ buldu-
gum bircoklanrun kesiflerine muvaffak oldum, belki nihayet-
lere dogru meghalim olanlarin bile ne vasitalarla ve ne dere-
celere kadar halleri miimkiin oldugunu ta’yine muktedir ol-
makta bulundugumu zanneyledim. Eger her seyde yalniz bir
hakikat [47] oldugu cihetle, onu her kim bulursa, o babda bi-
linmesi kabil ne varsa bildigini nazar-1 dikkate alacak olursa-
n1z, ihtimal ki iddi’a-y1 vaki‘imden dolay1 size pek magrar go-
rinmem: Meseld ilm-i hesib 6grenmis bir ¢ocuk kava'idine
tatbikan bir cem’ ameliyyesi yaptif1 vakit, imtihan ettigi meb-
laga &’id olmak tizere, fikr-i begerin bulabilecegi seyi buldu-
gundan emin olabilir; ¢tinkii hakiki siray1 ta’kib ve ararulan
seyin bi'l-cimle kuyad ve geratini ald vechi’s-sthha ta’dad et-
meyi tedris eyleyen usal, kava'id-i hesabiyyeye yakin-bahg
olan seylerin climlesini samildir.

Fakat bu usaliin en ziydde macib-i hognGdum olan ciheti,
bununla her huststa aklimi miikemmelen olmasa bile, hig ol-
mazsa elimden geldigi kadar isti'malden emin olmakhgm idi:.
Bundan bagka o wusdlii tatbik ettikce zihnimin kendi

56 Descartes'in icid-kerdesi olan hendese-i hilyeye isaret. [47]
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mevzQ'larini yavag yavas daha ziyadde vuzth ve ayan ile te-
fehhiim ve tasavvura kesb-i meleke ettigini hissetmekte ve o
usQli higbir madde-i mahstisaya hasretmedigimden, cebirin
oldugu kadar ultm-1 s&’irenin de miigkildtina yine o kadar
fa’ide ile tatbik edecegimi timid eylemekteydim. Fakat bunun-
la 6ntime gelen her ilmin hemen tedkikine clir'et eyledim de-
gil; zira bu bile yine o ustliin tavsiye eyledigi siraya muhalif
olurdu; fakat diger ulGmun mebadilerini kaffeten felsefeden
isti‘are eylemeleri lazim geldigine dikkat ederek, felsefede ise,
hentiz yakin ifide eder bir mebde’ bulmadigimdan, evvel
emirde bunda héa’iz-i yakin bir mebde’ vaz’a sarf-1 makderet
etmekligim; ve bu ise en biiyilik bir mithimme ve bu husGsta
acele ve zehab-1 miitekaddim en ziyade ihtirdz olunacak bir
madde oldugu cihetle, o vakit bulundugum yirmi tig yasindan
ziyade hd’iz-i kemal bir sinne vasil olmazdan, ve evvel emirde
gerek [48] o zamandan evvel zihnime kabdl etmis oldugum
ara-y1 fasidenin ctimlesini zihnimden kal’ ve ihrac, gerek
bildhare istidlalitima mevzQ’ olmak igin birgok tecriibeler icra
ederek, ve gerek kendime ta’yin eyledigim ustlde glinden gii-
ne kesb-i miimarese i¢in da’ima tatbikatta bulunarak kendimi
hazirlamaya bir¢ok zaman sarf etmezden mukaddem, o miis-
kilati halle kiydm etmemekligim lazim gelecegini cezmeyle-
dim.>7 [49]

57 Simdi bu usal hakkinda miitala’at-1 um@miyye kabilinden dene-
bilir ki, Descartes’in tiglincti ka’idesi, ki basitten miirekkebe in-
tikal etmek ve asan mii'esserat ile izdh etmektir, ancak gayet
nadir ahvalde tatbik olunabilir. Bu kd'ideyi da'ima isti'mal ede-
bilmek, buglin bile ulema igin yetigilmesi gayr-1 mumkiin ni-
hayet kemal gibi bir geydir. Bilakis Descartes’tan beri ulGm-1
tabiiyye her husQsta unsur-1 basiti aramak ve mevcadat
mebadi-i evveliyyelerine ve asdr ve hadisati kavanin-i umamiy-
yelerine tahlil ve kalbe ¢alismaktan bagka bir sey yapmarrugtir.
Demek oluyor ki, ikinci ka‘ide, ki Descartes’in gokluk ehemmi-
yet vermediZi usal-i tahlil ve istikradir (induction), ulGmun
mecmq’ ust@li olmustur.

138



Usil Hakkinda Nutuk / Cevriyazi

Descartes’in usGli kendi zamanina kadar miista’'mel oluna-
gelene benzemedigi muhakkak ve ctimlece misellemdir. Kar-
tezyen ustiltinde esasen istintic (déduction) ka'idesine de ri‘ayet
edildigi asikar olmasina nazaran, bunun mekatib ve medarisde
s@-i isti'mal derecesine varan egkal-i kiyasdan (syllogismes) farki
nedir? Descartes’in us@liintin alamet-i mahsGsasi ve en biiytik
yeniligi, husal-i ilmi, zihnin daima hareket ve filde, da'ima
hayatta olan fa'dliyetine tabi’ kilmasidir. Ba’de-méa birtalkim
yabis ve mucerred ve ber-vech-i pisin makbal ve mu'tekid
dtistarlarin tatbiki degil, belki mevcadu bi'n-nefs rt'yet eden ak-
Iin miigdhade-i zatiyyesi, hadsidir ki insaru hakikate isal edecek-
tir. Akla, kendisi ne ise o olmak, kendi tabi’atina tebe‘iyyet ve
kavanin-i mahsasasina ri‘dyet eylemek, nazar-1 dikkatini bizzat
nefsinde mevcd mefh@imlar tizerine atfederek bunlann nazra-i
vihidede ktinhiine varmak ve kendisinin hem mahiyyet, hem
hayat: olan bir fi'l ile onlar beynindeki miinasebat-1 zarariyyeyi
kesfetmek kafidir.

Eski, yeni usdller arasinda bir de su fark vardir: “Kazaya-y1
cliz’iyyenin [49] tertib-i kiyas vechile da'ima kazaya-y: killiyye-
den istihrac olunmas: lazim gelecegini farz etinek hatadir. Bu
saret, hakikatin nasil taharri edilmesi lazim geldigini pek az bil-
mektir. ZirdA muhakkaktir ki, hakikati bulmak igin dai'ima
ma’ldmaét-1 cliz'iyyeden baglaylp ma’lamat-1 kiilliye ve
um@miyyeye intikdl etmek lazimdir. Su kadar ki, killiyeler bu-
lunduktan sonra bi'l-mukébele bunlardan da diger ctiz'iyyeler
istihrac olunabilir.” Diger taraftan mebadi yahud evveliyat
hustisunda da fark vardir: “Kudeméaya gore, bir sey hem var
hem yok olamaz s6zti bir mebde’dir ki, higbir seyin bizzat
mevcQd oldugunu bildirmeye degil, belki bir seyin mevcadiyye-
ti bilindikten sonra onun hakikatini séyle bir kuyas ile gisterme-
ye yarar: “Bir sey varsa yok olamaz, falan seyin ise varoldugu
bence ma’'lamdur, 8yle ise o sey yok olamaz.” Bununise, o kadar
ehemmiyeti yoktur ve bizi aslad eskisinden ziyade alim etmez.
Descartes’a gore ise, mebde’-i evvel gdyledir: “Nefsimiz
mevcQddur, zirad bizim igin nefsimizin mevcadiyyeti en zahir ve
bedihi seydir.”
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UCUNCU KISIM
Bu Ustilden Istihric Olunmus
Ba'z1 Kava'id-i Ahlikiyye

Velhasi, iginde oturulan bir meskeni yeniden insaya
miibaseretten evvel yikmak, ve levazimuru®® ve mi’marlari®®
tedarik etmek, yahud bizzat mi’marhkla mesgtl olmak®0 ve bir
de pliruru kemal-i ihtimamla ¢izmis bulunmak®! kafi degildir;
belki orada calisilacagr miiddetge iginde huzar ve rahatla otu-
rulabilecek diger bir meskenin tedariki lazimdir; [50] bu cihetle
akhm beni muhdkematimda karadrsizhga mecbtr edecegi
esnada, ef’dlimde bi-kardr olmayarak, yine miimkiin mertebe
mes’Gdane yasamaktan hali kalmamak igin, ti¢ dort ka'ideden
ibaret kendime bir ahlik teskil ettim ki, onu size burada bildi-
rivereyim.

Bunlann birincisi memleketimin kavanin ve 6rf ve adetine
itd’at, ve Allah’in beni ¢ocuklugumdan beri lutfen taht-1 terbi-
yesinde biiytitttigti dine ale’d-devam ve ri‘dyet ederek, sa'ir
bil-ctimle seylerden en mu'tedil yani ifrat ve tefritten en
azadde, ve beraber yasayacagim adamlarin en akilhlannca
um@miyyetle mer’i olan ardya tatbikan hareket eylemek idi.
Zira kendiminkilerin hepsini yeniden imtihana ¢ekmek istedi-
gim igin hi¢ htikmiinde tutmaktan basladigim cihetle, en akilh-
larin arasina tebe’iyyetten hayirh bir sey yapamayacagimdan
emin idim. Ve iIraniler ve Cinliler beyninde de bizim aramiz-
dakiler kadar akili adamlar bulunmasi muhtemel olmakla
beraber, kendimi beraber yasayacagun insanlara uydurmakh-
gim en fa'ideli oldugu, ve bunlarin aras1 hakikaten ne oldugu-
nu bilmek igin de, kendilerinin kavillerinden ziyade fi'llerini

58 Bunlar ettigi tecarib ki, sonra muhdkematina esas olmustur.

59 Usal

60 Usalunt evvela mesd'il-i riyaziyyeye tatbik hakkinda ettigi tec-
ribe.

61 Kendisinin ta’yin ettigi sira, yani felsefeden baglayarak, sonra
bundan s4’ir uldm igin mebadi istihrac etmek. [50)
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nazar-1 i'tibara almakligim lazim gelecegi zannuinda bulundum
ki, bu stret yalniz, ahldkimuzin fesadindan dolayi, neye zahib
olduklarin1 kaffeten stylemeye razi adamlar az bulurunasin-
dan degil, belki bununla beraber, bir¢oklarinin kendi zehabla-
nnun bizzat cdhili olmalarindan nésidir; ¢linkti bir seye inan-
maya vasita olan fi'l-i tefekkdir ile, o seye inaruldigim bilmeye
vésita olan fil-i tefekkiir yekdigerinden bagka oldugundan®2
ekseriya bu iki fi'lden biri bulunur da [51] digeri bulunmaz. Ve
seyyanen kabal olunmus é&rd-y1 miite’addide iginde en
mu’tedilleri hemm dd’ima suhiletle kabil-i tatbik, hem de, her
ttirlt ifrat fend olmak mu’tdd olmasiyla, galiba en hayirlilan
olduktan bagka, hatd etmis ve miintehdlardan birine stildk et-
mek lazim gelirken digerini tutmug bulundugum halde, dogru
yoldan en az ayrilmis olmak igin, ancak en mu’tedil fikirleri ih-
tiyar etmekte idim. Ve alelhusts hiirriyetinden bir gey fedasiru
istilzam eden kaffe-i meva'idi ifrat sirasina koyuyordum. Ve
bu da, ukdl-1 za'ifenin televviinatina ¢are-saz olmak igin miis-
tahsen ve belki de emniyyet-i mu’ageret icin yalruz miibah bir
tasavvur oldugu zaman, tarafeyni sebata icbar edecek va’d ve
akdlerde bulunmaya miisd’id kavaninin muhassenatim inkar
ettigimden dolay: degil, belki, diinyada higbir seyi da'ima bir
halde gormedikten ma’ad4, nefsim husGsunda muhakemat ve
miitala’atimu ifsat degil, glinden gtine 1sldh niyetinde bulun-
dugum cihetle, mukaddema tasvib eyledigim geyi, sonra belki
o sdyan-1 tasvib olmaktan ari kaldigi, yahud ben onu &yle
takdirden vazgegtigim halde de, yine evvelki gibi tasvibe ken-
dimi mecbar tutacak olursam, biiyiik bir hatad etmis olacagim
i’tikddinda bulunmakhgimdan nasidir.63 [52)

62 Bir seye i'tikdd edilir de i'tikdd edildigi hakkinda i'mal-i fikr
olunmaz. Insan bilmeyerek nelere malik degildir. [51]

63 Bu kd'ide, hayr-1 ahlakinin evsatta olduguna da’ir Aristo'nun
meshQr nazariyyesini hatirlath. Fakat lafizdaki migébehete ba-
kip da ma'na ve maksaddaki fark-1 esasiyi gtzden dar tutmama-
lidir. Maksad, Aristo’ca bil-ctimle ef'dl ve umfrda hayirl olan
ciheti ta’yin icin bir mi'yar, Descartes’ca ise efkir ve aradaki
hakiki tesbite mahs(s bir mi'yardir. Bundan baska evsat Aris-
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Ikinci ka'idem, ef’alimde elimden geldigi kadar sebat gos-
termek ve en megkik drada da bir kerre karar verince, en emin
ve miiteyaklan olanlardakinden az metinet ile devam etme-
mek, ve bu husiista, bir ormanda yollanm kaybedip de kah bir
tarafa kah diger tarafa tevecciih, ne de bulunduklan yerde te-
vakkuf etmeyerek, da'ima ayni cihete miimkiin oldugu kadar
dogru gitmeleri ve bu istikdmetlerini ibtiddda mahza tesadifi
olarak almis olsalar bile, sonra za'if sebeblere mebni asla tebdil
etmemeleri ldzim gelen seyyahlan taklid eylemek idi; ¢linkt
bu hilde tim istenilen mahalle vasil olunmazsa, hi¢ olmazsa
agleb-i ihtimalat ormanun ortasindan ziyade iyi bulunulacak
bir yere gualir. Ve btylece 8mriin a'mali ekseriya hi¢ ihmale
miisd’id olmadigindan, en dogru aray: temyiz etmek elimizde
olmadi: vakit, en muhtemellerine tevfik-i hareket kilmak icab
eyledigi pek saglam bir hakikattir; ve hatta bu muhtemelattan
ba’zilaninda digerlerinden ziyade ihtimal gérmemekle beraber,
bunlardan ba’zilanna karar vermek; sonra onlar, [53] fi'liyata

to’ya gore bir mi'yér-1 nazari ve ilmidir ki, madde-i hayr sardhat
ve yakin ile ta'yine miisd'id olmak iktiz4 eder; Descartes’a gire
ise bir mi'yar-1 amelidir ki, takribi ve sirf zanni bir sey gosterebi-
lir. Huldsa Aristo'nun ki'idesi kat'idir, uzun taharriyat netice-
sinde bulup kabal ettigi ve Eflatun nazariyyesine karsi koydugu
bir nazariyyedir. [52] Descartes’in ka'idesi ise, muvakkat bir gey-
den ibarettir. Daha iyisinin adem-i viicidu cihetiyle kava'id-i ak-
liyyeye tevfik-i harekete muvaffak olacag1 vakte kadar négar is-
ti'mal eyledigi bir ka'idedir. Bu cihetle Descartes’in ka'idesi,
Aristo'nun nazariyyesine edilebilecek i'tirdzattan varestedir. Me-
sela Aristo’ya denilebilir ki, her hdl ve umarda evsat nasil ta’yin
olunabilir? Ctinkti kendisinin i'tirifi veghile, evsat eshas ve
ahvale gore tebeddiil eder ve “ne bir adamdan beklenilen cesiret
bir gocuktan beklenir, ne de kurda karg1 gosterilen cesaret arsla-
na kars1 gosterilebilir. Bundan bagka a’mél-i azime ve hayrat-1
iliye gibi nefsin fevka'l-dde bir fi'line tevakkuf eden fez4'ili evsat
ile olan ta'rif-i fazilete nasil idhal etineli? Bu gibi i'tirdz4t evsat
ké&'idesinin adem-i kifayetini teslim eden Descartes hakkinda ise
varid degildir. [53]
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a'id oldukga, artik megkdk addetmeyerek,64 belki, bizi bdyle
bir karara sevk eden sebeb de pek dogru ve pek muhakkak
olmak icin, o kabdl ettigimiz ihtimalati pek dogru ve pek mu-
hakkak addeylemekligimiz icab eder. Iste bu kd'ide, o vakitten
i'tibaren, beni, ba’dehu fenaliklarina hiikmeyledikleri seylerde
iyi etmis gibi harekette kararsizlikla devim eden ukfl-1 za'ife
ve miitereddidenin vicdanlarini tegvis eylemesi mu’tdd olan
nedametlerin ctimlesinden kurtarmaya kifayet eyledi.63
Uctincti kd'idem, tili'den ziydde nefsimi yenmeye ve
nizim-1 dlemden ziyade kendi arz@larim degistirmeye da’'ima
gayret etmek, ve tamamiyla yed-i iktiddnmuzda efkdnmuz-
dan% bagka bir sey olmadigina, ve bindenaleyh, héricimizde
olan her seyde, elimizden geleni yaptiktan sonra, muvaffak
olamadigimiz geyler bizim nazarimizda katiyyen muhal oldu-
guna i'tikdida umamiyyetle kendimi alighrmak idi. Ve yalniz
bu miitdla’a beni, kesbedemeyecegim higcbir seyi ba’dema arza
etmekten men’e ve bindenaleyh irzdya kifdyet eder goriini-
yordu. Zird irdidemiz dkilemizin nev-umma mumkin goster-
digi seylerden bagkasiru istememeye tab’an miiteveccih oldu-
gundan,67 héricimizde olan menifi'in kaffesini kudretimizden
de o kadar ba’'id addedecek olursak, muhakkaktr ki hin-i
vilddetimizde bizlere verilmesi ldizim gibi goriinen seylerden,
kendi sun’ [54] ve taksirimiz olmaksizin mahrGm kaldigimz
hélde, bundan dolay: Cin veya Meksika tahtlanna malik ol-
mamaktan ziyade te’esstif etmeyiz; ve dedikleri gibi, zardret-

64 Hayat1 nazariyye ile hayat-1 ameliyyenin muvakkaten tefrik
edilmesine dikkat olunmalidir.

65 Bu muvakkat degil, d4’'imi bir ka'ide-i ahladkiyye olmaya
sdyandur.

66 Descartes'ca efkdrdan (pensées) maksad, nefsin bil-ctimle
ef’alidir.

67 Descartes’a gore irade, hicbir vakit akileden biisbiitin aynlmaz:
Biz hakkinda higbir fikrimiz olmayan seyi istemeyiz; fakat hak-
kinda yalruz kangik bir fikrimiz olan seyleri istemekligimiz ekse-
riyd vaki'dir. Irade akileden aynlmaz ise de, ekseriyad onu
tecaviiz eder. Iste bu adem-i nisbetten hata tevellid eyler. [54]
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ten fazilet gikararak, hasta iken saglam ve mahbas iken azade
olmakhgimzi, elyevin elmas kadar dayarukh bir maddeden
viicada ve kuslar gibi ugmak igin kanatlara malik olmaktan
ziyade arza eylemeyiz. Fakat her seye boyle bir nazar-1 hud’a-
kar ile bakmay:1 i'tiyad edinmek uzun bir miiméreseye ve mii-
kerrer miicihadeye miitevakkif oldugunu i'tiraf eder, ve mu-
kaddema tili'in hiikkiim ve tagalliibiinden kendilerini kurtar-
maya, ve fakr ve 1zdirdba ragmen, sa’ddet husaGslaninda
ma’btdlariyla rekabete muvaffak olan filozoflann®8 sir ve hii-
nerleri bashca bundan ibaret oldugunu i'tikdd eylerim. Zira
bunlar tabi’at tarafindan kendilerine ¢izilmis olan hudidu la-
yenkati’ nazar-1 te’emmiile almakla meggtl olduklarindan,
yed-i iktidarlarinda fikirlerinden bagka bir sey olmadiina
kendilerini o derecede ikni’ ederlerdi ki, yalmz bu miildhaza
onlarn sa’ir seyler haklanda hicbir meyl ve hevese mailik ol-
maktan men’e kifdyet eylerdi; ve esya-y1 sd'ire kendilerinin o
kadar da’ire-i tasarruflarinda idi ki, bu halden dolay: kendile-
rini, tabi’at ve ikbalden ne kadar behre-var olursa olsunlar, bu
hikmete sdhib olmadiklan igin istedikleri seylerin ctimlesine
asla bu shretle tasarruf edemeyenlerin hepsinden zengin,
kadir, hiir ve mes’ad addetmekte haklarn var idi.9 [55)

Nihayet bu ahldka bir netice olmak tizere, iclerinden en
iyisini intihdba sa’y icin, insdnlann diinyadaki mesagil-i muh-
telifesini birer birer gbozden gecirmeyi tasmim eyledim; ve di-
gerlerin meggdaliyetleri hakkinda bir sey dememekle beraber,
benim simdiki meggaliyetimde, yani biittin miiddet-i hayatmi
aklumn terbiyesine ve kendime ta’yin eyledigim usdle tevfikan
hakikati 6grenmekte elimden geldigi kadar terakkiye hasrey-
lemekte devamdan hayirh bir sey yapamayacagim fikrinde bu-

68 Revakiyyan.

69 Descartes’in “elimizden geleni yaptiktan sonra” kaydina dikkat
olunca, arttk bu ka’'ide-i ahldkiyyeye karsi, da'i-i atilet ve ke-
selan ve mani’-i sa’y ve terakkidir gibi i'tirizlara mahal kalmaz.
Elden gelmeyen ve insén i¢in imkirun héricinde bulunan seyler
icin ise, sabir ve teslimiyyetten bagka ne yapihr? Yoksa aks-i hal
insinda sa’ddet ve huz(dra imkan birakmazda. [55]
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lundum. Bu usalii isti'male baglayalidan beri o derecede hos-
nadi kesb eyledim ki, diinydda bundan tath ve ma’simanesi
olabilecegini zannetmezdim; ve her glin o us(l vasitasiyla ba-
na hayli miihim ve digerlerince umamiyyetle meghal gériinen
ba'z1 hakdyik kesfeyledigimden, bundan dolay: hissettigim
mahzaziyet, zihnimi o kadar isgal ediyordu ki; bagka higbir
sey vazifemde degildi. Bundan ma’ada yukandaki ti¢ kd'ide
ancak tahsilde devam hakkinda olan niyetime miibteni idi;
zird dogruyu egriden tefrik icin Allah her birimize bir nar
vermis oldugundan, eger kendi kuvve-i miimeyyizemi vakti
hulaliinde isti'male karar vermemis olsaydim, digerin arasiyla
bir 4n kana’at etmeye mecbar oldugum zehdbinda bulunmaz;
ve eger varsa, daha hayirhlann bulmak icin higbir firsatt kay-
betmeyecegimi iimid etmemis olsaydim, o araya ri'dyetle ken-
dimi vesveseden kurtarmaz; velhdsil, vasitasiyla isti’'dadim
dé&’iresi dahilinde olabilecek bi'l-ctimle ma’lamat1 kesbden
emin olmak fikrinde olmakhgimdan dolayi, yine vasitasiyla
ile'l-ebed iktidarnm dahilinde olabilecek kaffe-i menafi'-i
hakikiyyeyi iktisabdan mutma’in olmak i'tikddinda bulundu-
gum bir tarike stilak etmemis olsaydim, arzalanm tahdid ile
kand’at gisteremezdim; hustsa ki, irddemiz [56] her seye, an-
cak dkilemizin kendisine onu iyi veya fend olmak tlizere arz
etmesine gore meyl veya nefret edegeldiginden, iyi yapmak
igin iyi muhakeme etmek”0 ve elden geldigi kadar iyi yapmak,
yani bi'l-ctimle feza'ili ve bununla beraber kesbi kabil menafi’-i
sd’irenin ctimlesini tahsil eylemek icin elden geldigi kadar iyi
muhédkeme etmek kéfidir; ve bunun bdyle oldugunda kana’at
hasil olunca hosntd ve mes’id olmamazhk edilemez.”1

Bu te’alimi boylece elde ettikten ve indimde dd’ima en ev-
vel makbal hakayik-i diniyye ile beraber bir tarafa koyduktan
sonra, baki kalan kaffe-i aramdan serbestge vazgecmeye teseb-

70 Sokrates ve Eflatun da bu fikirde idiler. Hayn bilen hayn igler ve
fazilet ilimden ibarettir, derlerdi. Fakat bu nazariyye insénin he-
vesat ve ihtirdsatinu kile almamak nikasastyla saibedéardur.

71 Descartes dliinceye kadar bu kararinda sebat etmistir. [57]
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blis edebilecegime hiikmeyledim. Ve bahusts biitiin bu
efkann zihnime geldigi ocak basinda miiddet-i medide kapa-
nip kalmaktan ziyade, insanlarla ihtilat etmekle bu maksadim:
elde edebilecegimi timid eyledigim igin, kis hentiz kamilen
hitdim bulmarus idi ki, tekrar seyahate bagladim. Ve miite’akib
dokuz senede, dlemde oynanan komedyalarda oyuncu olmak-
tan ziyade seyirci olmaya gayret ederek, surada burada yuvar-
lanmaktan baska bir sey yapmadim; ve her madde hakkinda
bilhdssa onu maznGn ederek aldanmakligimza vesile verebi-
len sey tizerine sarf-1 fikir ettigim sirada, zihnime evvelce gire-
bilmis olan biitiin hatilar1 kéklerinden gikarmakta idim. Bun-
dan dolay: sekk etmek icin sekk eden ve da'ima miitereddid
bulunmay: kendilerine is edinen hisbanileri taklid etmis ol-
mam. Zird bilakis, benim biitiin niyetim ancak iktisab-1 it-
mi'nédna ve yalgin [57] kayay1 yahud balgig1 bulmak icin kaypak
topragi ve kumu terke ma'taf idi.”2 Buna ise zannedersem
hayli muvaffak olmaktaydim; hustGsan ki, tedkik ve imtihan
ettigim kazayanin butlan ve meskkiyetini birtakim faraziyyat
ile degil, belki vazih ve mii'temen istidlalat ile kesfe calistgim
sirada, da'ima kendisinden kifayet derecede miiteyakkin ba’z:
netdyic istihsal eylemeyecegim derecede meskak olaruna asla
tesadiif etmemekte idim, velev ki ondan baska yakini bir seyi
havi olmasin. Ve eski bindy: yikarken, sonra bir yenisinin ku-
rulmasina yaramak igin, ekseriyd enkazimi hufzettikleri gibi,
ben de, esdssiz ve vahi addettigim bi'l-ctimle ara ve ztinGnu-
mu mahveyledigim sirada, birtakim miisahedat ve tecaribde
bulunmakta idim ki, bunlar bildhare daha ziydde muhakkakla-
nru te’sisime hizmet eyledi. Fazla olarak da, kendime ta’yin
eyledigim ustGlde kesb-i miimareseye devam ediyordum. Zira
biitiin efkdnm umamiyyetle o ustliin kava‘idine tatbikan yu-

72 Descartes'in sekkine “sekk-i usali” denir ki hakikate viisdl i¢in
muvakkat bir vasitadan ibarettir. HisbAniyynun sekki gibi de-
gil; zira bunlar hakikati bulmak igin degil, belki sekk etmek igin
sekk ederler. Ve bunlann sekki muvakkat bir usal degil, kat't bir
mezhebdir.
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riittneye ihtimam ettikten bagka, ara sira tahsis ettigim ba’z
sa’atleri, o ustlt, bilhassa miigkilat-1 riyaziyyede, ve hatta, bu
kitabta’3 izah edilen birgoklarinda icra eyledigimi goreceginiz
veghile, ulGm-1 sd’irenin kifdyet derecede metin bulmadigim
bi'l-ctimle mebadisinden [58] ayirmakla miigkilat-1 riyaziyyeye
ke’en-temsil edebildigim diger miigkilata da tatbik eylemeye
sarf ediyordum. Ve bodylece tath ve ma’simane bir 6miir ge-
cirmekten baska isleri olmayip da, lezd'izi rezd’ilden temyiz
hustisunda igtihdd eden, ve canlan sikilmaksizin bos vakitle-
rinden istifade icin muvafik-1 ndmGs bi'l-climle eglencelere
miirica’at eyleyen adamlardan zahiren bagka ttirlii yasamak-
s1zin, belki kitdb miitala’asindan ve tideba ile musdhabetten
baska bir sey yapmadigim sdrettekinden ziyade tasavvurumu
ta'’kibden ve tahsil-i hakikat ile miistefid olmaktan hali kal-
mamakta idim.

Bununla beraber, ulema beyninde miindkasa olunagelen
miiskilat hakkinda hentiz hicbir karair vermeden, ne de Ammi
felsefeden daha yakini diger bir felsefenin esasim taharriye
baglamadan, bu dokuz sene miirtGr eyledi. Ve benden evvel
boyle bir tasavvurda bulunup da bana muvaffak olamadilar
gibi gortinen miite’addid ashab-1 fetanetin misali bana o kadar
miigkilat tahayytil ettirmekte idi ki, eger ba’zilar tasavvurumu
mevki’-i hustle getirdigimi isa’a etmemis olsalardi, belki daha
simdiden ona tegebbiise ciliret etmezdim. Onlar bu
miitala’alariu neye ibtina ettiklerini bilemem; eger ben buna
sozlerimle min-cihetin yardim etmis isem, o da bir mezheb
sahibi oldugumu iddi’4dan ziyade, biraz tahsil etmis olanlarca
mu’tdd olmadig tizere, bilmedigim seyi daha halisane i'tiraf
etmis olmakhigimdan, ve belki de digerlerin muhakkak addet-
tikleri birgok seylerden siibhe etmek igin elimde olan dela’ili
gostermekligimden nes’et etmis olmalidir. Fakat, beni olmadi-
gm bir sey zannetinelerini istemeyecek kadar da hul(s-i kalbe

73  Inkisdr-1 Ziyd ve Hadisdt-1 Cevviyye bahisleri, isbu Usill Hakkindaki
Nutuk ile berdber bir cilt olarak nesredilmis idi, ve Nutuk o
kitdbin mukaddemesi idi. [58]
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malik oldugum igin bana atfedilen istihara kesb-i liyakata her
tiirli vesd'it ile galigmakhigim [59] lazim geldigi i'tikddinda bu-
lundum ve bundan tim sekiz sene evvel, bu arza bana kendi-
leriyle mu’arefem olan adamlara tesadiif edebilecegim yerlerin
hepsinden uzaklagarak, buraya’4 gekilmeye karar verdirdi. Bu-
rast yle bir memleket ki, muharebatin uzun uzadiya stirmesi
sdyesinde te’essiis eden nizdm ve asayige bakilinca, burada tu-
tulan ordular ancak semerat-1 sulhten daha ziyade emniyyet
ile istifade edilmesine hizmet ettigi zannolunur; ve gayet fa'al
ve digerlerin iglerini merdk etmekten ziydde kendi isleriyle
meggll bir buytk kavmin iginde, en kalabalik gehirlerdeki
teshilatin higbirinden mahrim olmaksizin, en uzak ¢éllerde
mimkiin olabilecegi kadar tenhida yasamaya muvaffak ol-
dum. [60]

DORDUNCU KISIM
Allah’in ve Nefs-i Insaninin Mevcadiyyetini
Isbit Eden Deld’il ki
Mai-ba’de’t-tabi’iyyatin Esaslaridir

Bilmem size orada’> olan ilk tefekkiirihmdan bahsetmeli
miyim: Zird bunlar o kadar ma-ba’de’t-tabi'i, o kadar az
me'nas geylerdir ki, belki herkesin zevkine muvafik gelmez;
bununla beraber, vaz’ ettigim esaslar derece-i kifiyede saglam
olup olmadiklan muhédkeme edilebilmek igin, kendimi onlar-
dan bahse nev-umma mecbar da gértiyorum. Coktan beri su-
rasina dikkat etmis idim ki, ahlak hustGsunda, balada’6é izah
edildigi vechile, bazen pek mesktk olduklan bilinen araya da,
glya muhakkak imisler gibi, ri'dyet eylemek lazimdir; fakat
simdi ben mademki sirf taharri-i hakikate hasr-1 nefs etmek is-

74 Hollanda'ya. [60]

75 Hollanda’ da.

76 lkinci kd'ide-i ahlakiyyede. [61]
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tiyordum, yukanki ka'idenin tamamen aksini yaparak, kendi-
lerinde zerre kadar siibhe tasavvur eyledigim seylerin kaffesi-
ni, ba’dehu zihnimde tamamiyla muhakkak bir sey kalip kal-
mayacagim gormek icin, biisbiitiin batilmig gibi zihnimden ¢1-
karmakhgim lazim geldigi i'tikddinda bulundum. Bindenaleyh
havassimiz bizi bazen aldattig icin, hicbir sey bize onlarin ta-
savvur ettirdigi gibi mevcd olmadigim farz etmek istedim; ve
mademki hendesenin en basit mevaddinda bile hin-i istidlalde
yanilarak, birtakim [61] kiyasat-1 faside tertib eden adamlar
vardir ve mademki ben de herkes gibi miista’id-i hatayim,
mukaddema isbat olmak tizere kabtl etmis oldugum bi'l-
ciimle deld’ili de batil addiyle zihnimden ihrac eyledim; ve
uyanikken malik oldugumuz kéffe-i efkarin uyurken de, higbi-
ri bu esnada hakiki olmadig) halde, aymiyla zihnimize gelebile-
cegini nazar-1 dikkate alinca, o vakte kadar zihnime ne kadar
sey girmis ise, hepsinin hayalat-1 rii'yaddan ziydde muvafik-
hakikat seyler olmadigii da stretd i‘tibara karar verdim.”’
Fakat her seyin boylece batil oldugunu diistinmek istedigim
sirada, bunu diisinen benim bi'z-zarGre bir sey olmakligim
lazim gelecegine der-akab intikal ettim; ve su “Diiglintiyorum
dyleyse varim” hakikati hisbanilerin (sceptiques) tekmil tagkin
farazatiyla sarsilmayacak derecede metin ve muhakkak oldu-
gunu gorerek, bu hakikati aradigim felsefenin ilk mebde’i ol-

77 Bizde Imam-1 Gazili de bdylece her seyden sekk etineye kadar
varmug idi. Descartes ile onun tuttuklar: yollar buradan ayrilir.
Gazali buraya kadar geldikten sonra habl-i diyanete sarilmaktan
bagka gire bulamayarak, felsefeden feragat, siruf-1 miitekellimine
iltihak eylemistir.

Descartes’dan sonra gelen Ingiliz Locke ve Alman Kant nim
filozoflar, igbu usali sekkin tevsi’ ve tesmili olmak tizere biittin
kuvé ve havassimiz, bunlarin méhiyyetlerini ta’yin ve degerleri-
ni takdir i¢in dakik bir imtihdna gekmek, yani akl-1 begeri tahlil
ve intikad etmek usliinti meydana koymuglardir.
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mak tizere bila-tereddiid kabdl edebilecegime hiikmeyledim.”8
[62]

78 ”"Dfistiniyorum, dyleyse vanm” kaziyyesi, ilk nazarda style bir
kiyasin neticesi olmak lazim gelir gibi gortintir: Her dtistinen
vardir ve ben digtintiyorum. Oyleyse ben vanm. Fakat pek
zahirdir ki, eger Descartes bdyle hareket etmis olsa idi, dogru
olmazdi. Fi'l-hakika kendisi bundan evvel zihnindeki btittn ara
[62] ve akvili megktk ve batil addederek reddeylemis idi. Simdi
nasil olur da: Her tefekktir eden mevcaddur, kiiberasinin sithha-
tinden emin olabilir. Bundan bagka bu takdire gore, “Dtstintiyo-
rum O8yleyse vanm” kaziyyesi Descartes’in telaéar-be-tekrar
beyan eyledigi vechile, felsefenin birinci mebde’i olacak yere di-
ger bir mebde’in neticesi olmak icab ederdi. Halbaki Descartes
der ki: “Biz kendimizin dustintir seyler oldugumuzun farkina
vardijamuz vakit, bu bir evveliyyedir ki, hicbir kiyasdan istihrac
olunmamigtir. Ve bir kimse “Tefekkiir ediyorum, 8yleyse
mevcidum” dedigi zaman, tefekktirinden kendi mevcadiyyeti-
ni bir kiyasin sevk ve icbariyla degil, bi-nefsihi ma’lam bir gey
olmak tizere istintic ve istidlal eder. Adeta bunu bir hareket-i ak-
liyye ile def’aten kegf ve rii'yet eyler. Eger bunu bir kiyastan is-
tihrac etmis olsaydi, evvel emirde her tefekkiir eden sey
mevcQddur, kiiberdsim tasdik etmnis olmasi iktizd ederdi.
Halbaki bilakis bu ktibera kendisine eger mevctid olmasa di-
stinmesi kabil olmayacagim nefsinde derk eylemesiyle ma’lam
olmusgtur. Zira ma’lamaét-1 ctiz’iyyeden kazaya-y: killiyeyi tegkil
etmek zihnimizin bir hassasidir.” Yoksa, yukarida da demis ol-
dugumuz vechile, ma’'lamat-1 cliz'iyyenin da’ima kazaya-y kiil-
liyyeden istintac olurunasi lazim gelir zannetmek hatadur.

Bununla berdber, Descartes ile birlikte denilebilir ki, “Dtigii-
niiyorum, 8yleyse vanm” kaziyyesini tasdik etmek igin, dtigtince
yani fikir ve yakin ve varlik ne demek olduklanm evvelce bil-
mek lazimdir. Ma'a-hdza o kaziyyenin bu ma'l@mattan sekl-i
kayas ile istintac edildigini ve tefekkir etmek i¢in mevcad olmak
lazim geldiginin o kiyasda bir ktibera oldugunu iddi‘dya kadar
varmak iktizd eder. Zihin bu gibi ameliyyatin ctimlesinden
véreste olarak bir fi'l-i hads ile vehleten diistiniyorum, vanm
deyiverir. Velhasil mantikiyyfin lisirunca bu kaziye, bedihiyyat-
tan bir evveliyye ve hi¢ olmazsa, sikk-1ahire gore bir fitriyyedir.
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Ba’dehu, ben ne oldugumu dikkatle nazar-1 miitila’aya
alarak ve benim bir bedene mailik oldugumdan ve bulunaca-
gim bir diinya ve mekan bulundugundan tecahiil edebilece-
gimi, ve fakat bununla ben kendimin mevcid oldugumdan
tecdhiil edemeyecegimi; [63] ve bilakis diger seylerin hakikati
hustGsunda siibheye diismekliktendir ki, kendi mevcadiyyetim
pek bedihi ve pek muhakkak strette zahire ¢tktigin1 ve bunun
aksi olarak eger yalnuz diistinmekten hali kalsam, velev ki ta-
savvur ettifim sa’ir seylerin ctimlesi dogru olsun, kendimin
mevclid oldugumu i'tikdd etmek icin elde higbir delilim olina-
yacagim gorerek, bundan surasimi anladim ki ben, biitiin zat
ve mahiyyeti tefekkiirden ibaret olup mevcd olmak igin hig-
bir mahalle muhtac ve hicbir maddi seye tabi’ bulunmayan bir
cevherim; su stretle ki, su ben denilen sey, yani nefs (ame), ki

I'tiraz: “Dtigtintiyorum, Syleyse vanm”, pekala, fakat “va-
nm” ne demek? [63] Ben ne olarak varim? Tefekkiir ancak bir
hadise-i vicdaniyye olmak tizere kabtl edilebileceginden ve
bundan fikrin bir cevher olarak mevcdiyyetine intikal oluna-
mayacagindan buna istiniden dermeyan edilen “varim”daki
mevciadiyyetin de bir hadise-i vicdaniyyeden ibaret olmasi icab
eder. Yani ben vanm, fakat yalmiz kendi zihnimde, yalniz kendi
vicdaruma gore, yalniz bir hadise olmak tizere vanm demek
olur. Halbaki Descartes’in maksadi bu degildir. O kendisinin bir
hadise olarak degil, belki bir cevher olarak mevcad oldugunu
iddi'a eder. Fakat bu halde diigtiniiyorum ile vanm arasinda
te’adtil bulunmaz. Clinkt tarafeynden biri bir hadise 6teki bir
cevher oluyor. Bdylece viicGd-1 zihniden viicid-1 hariciye intikal
nasil miimkiin olur? Bu miimkiin olabilmek i¢in zihn-i begerin
héarice mutabik olduguna, hakikat-i hariciyyeye dogrudan dog-
ruya vasil olabilecegine i'tikad ister. Bununla beraber denebilir
ki, ziten Descartes'sca mevcQdiyyet denilen sey sirf istihzari
(représentatif) bir mevcadiyyettir, yani mevcidiyyetin bizim zih-
nimizin haricinde bir ma'nas1 yoktur ve miidrikiyyet (perceptibi-
lité) ile mevcadiyyet miite’adil ta’birlerdir. Bu halde i'tirdiza ma-
hal kalmaz.
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ben ne isem onunlayim, bedenden tamamyla ayn’? [64] ve
hatta bilinmesi ondan esheldir80 ve beden mevctd olmasa bile
0, yine ne ise tamamen o olmaktan hali degildir.

79

80

Descartes'in, nefsin bedenden ayn olmasi hakkindaki fikri iyice
anlagilabilmek igin diger asdnna miiraca’at edilmelidir. O der ki:
“Bende ayan ve vazih olarak iki stret-i zihniyye (idée) vardir ki
birisi fikir (pensée), digeri hayyiz [64] (etendu) stret-i zihniyyele-
ridir. Bu iki sqret-i zihniyye birbirinden btisbtitiin bagkadirlar.
Cunkd fikrin etvar ve a’raz infi'dlat, iradat, suver-i zihniyyedir.
Hayyizinkiler ise gekil, harekettir. Bu etvarin 6teki etvara irca’l
gayr-i kabil oldugu ise agikardir. Her agikar olarak ta‘akkul etti-
gimiz sey ise hakikattir. Iste Descartes'in na-kabil-i zeval strette
te’sis meziyyetine malik oldugu nokta, fikir ile hayyiz arasinda
hicbir miinasebet ve mitisibehet olmamasidir. Descartes’a gore
nefis, mahz-1 fikirden ibarettir. Cisim de mahz-1 hayyizden bagka
bir sey degildir. Bu béyle olunca ikisinin ayn ayn geyler olmasini
kabal etmek lazim gelir. Fikirden maksad yalniz ef'al-i akliyye
degildir: “Ben tefekkiir eder, yani tasdik, inkir eder, az sey bilir,
cok sey bilmez, sever, nefret eder, ister, istemez, tahayytil eder
bir seyim.”

Ctnkt nefis bize bila-vasita yani dogrudan dogruya ma’lamdur.
Bu bébda ilim ile sey-i ma’lam beyninde, velev ki aklen olsun,
bir fark ta’yinine mahal yoktur; o cihetle nefsin gerek mevcadiy-
yeti, gerek mahiyyeti hakkinda sekk etmek muhéldir. Ecsam,
ebdan ise bize bi’l-vasita ma’'lamdur. Yahud daha dogrusu bun-
lar ma’lGmiyet kelimesinin medlal-i hakikisi ve sarihine gore
asla ma’lam degildir. Burada ma’lam olan ancak bizim mah-
sGsatimuz yani esbab-1 hariciyyenin te’siriyle bizde hasil olan in-
tiba’at ve ahval-i rahiyyedir. Bizzat bu esbab-1 hariciyye ma’lam
degildir. Iste buna binden slem-i haricinin mevcadiyyeti hakkin-
da sekke zihib olmakta -her ne kadar alem-i héricinin bizim
6ztimtizde olan te’sirine nazaran bu te’sirin bir mii’essiri, bir se-
bebi olmasi lazim gelecegine gore miigkilat olmakla beraber- yi-
ne hi¢ olmazsa tendkuza diismeksizin imkdn vardir. Ve hele
dlem-i hiricinin bu bizim tasavvur ettigimiz gibi olmasinda sekk
etmek miimkiind{ir. Zira benim viicGduma baten igne hasil etti-
gi agriya misabih olmadig: gibi esbab-1 mahsGsidtrmzin da
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Bundan sonra, bir kaziyyenin hakiki ve yakini olmasi neye
mitevakkyf oldugu umaGmiyyet i'tibariyle miilahaza edelim;
zird mademki ber-vech-i bala [65] bir kaziyye buldum ki, yakin
ifade ettigini biliyorum, bu yakin neden ibaret oldugunu da
bilmekligim lazim gelecegi fikrinde idim. Ve su “Diigtintiyo-
rum, dyleyse vanm”“da diistinmek i¢in mevcGd olmak lazim
geldigini pek vazih strette gérmemden bagka dogru sdyledi-
gim hakkinda beni te’'min edecek bir sey olmadigina dikkat ey-
ledigimden, géayet asikare ve vazihane olarak ta’akkul eyledi-
gimiz seylerin hep hakiki olduklanm bir kd'ide-i umamiyye
olmak tizere kabdl edebilecegime ve ancak vazihane ta’akkul
eyledigimiz ne gibi seyler oldugunu iyice ta’yinde ba'z1 mis-
kilat bulunduguna hiikmeyledim.

Bundan sonra, sekk ettigimi, ve bindenaleyh benim vi-
cadum (etre)®! biisbtitin miikemmel olmadigini te’emmiil
ederek -clinki bilmek sekk etmekten ziyade biiyiik bir kemal
oldugunu goriiyorum- benden miikemmel bir seyin viicGdu-
nu distinmeyi nereden dgrendigimi aramaya sarf-1 dikkat et-
tigimde, bunun hakikaten daha miikemmel bir mahiyyetten
olmak lazim gelecegini bi'l-beddhe tayakkun eyledim. Benim
haricimde bulunan gok, yer, ziya, hararet ve sd’ir binlerce egya
hakkinda malik oldugum efkara gelince, bunlarin nereden
geldiklerini bilmek hustGsunda o kadar miigkilat iginde degil-
dim, zird o efkadrda onlar1 bana fa'ik kilabilecek hicbir sey
gormedigimden, eger hakiki iseler, hisse-yab-1 kemal olmasi
cihetinden benim tabi’atimun tevabi’'inden olduklanni; ve eger
degil iseler, benim o efkdr1 ademden edinmis yani onlara ken-
dimde bir noksdn olmak tizere malik bulunmus oldugumu
i'tikdd edebilirdim. Fakat benim viicGidumdan [66] miikemmel

mahs@satimiza benzemesinde bir sebeb yoktur. Ama nefsin
ma’lamiyeti hi¢ boyle degildir. [65]

81 Burada ve atideki fikralarda olan viictid (etre) beden demek de-
gildir, miicerred olarak mevcad demektir. [66]
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bir viicd stret-i zihniyyesi (idée)®2 buna mukayyes olamazdr:
Zira bunu ademden edinmis olmak, asikare gayr-1 miimkiin
bir sey idi; ve ekmelin nélas, ikmélin tetimmat ve tevabi’'inden
olmasinda, ma’dimdan bir sey zuhtira gelmesindekinden az
kerdhat bulunmadig: cihetle, onu kendi kendimden de edin-
mis olamazdim; bu hilde o sGret-i zihniyyenin bana bir
maéhiyyet tarafindan verilmis olmasi kalir ki, o mahiyyet
hakikaten benden miikemmel ve belki tasavvur edebilecegim
bi’l-ctimle kemalati nefsinde cami’ bir mahiyyet, yani hulasa-i
kelam Allah olsun.83 Buna sunu da ilave ettim ki, mademki

82

83

Burada ve atideki fikaratin ctimlesinde stiret-i zihniyye (idée) ke-
limesi akilda bi’l-fi'l bir mevcadiyyete malik olan her seye denir.
“Ben istedigim ve korktugum vakit bu arzG ve bu havf bence
suver-i zihniyye idadina idhal edilmigtir” (Descartes). “Idée"ye
fikret, fikir demek bunu “pensée” ile kangtirmak demek olur ki,
hicbir saretle dogru degildir. Ciinku fikir fa’il, stiret-i zihniyye
ise muinfa’ildir.

Descartes Allah’in mevctdiyyetini i biirhén ile isbat eder. Bun-
lann ticti de kemal saret-i zihniyyesini havi olmakta miisterektir.
Karteziye berahini ondan evvel Aristo felsefesinin hiikiimran ol-
dugu zamandaki biirhdnlara hi¢ benzemez. Mukaddema illet-i
gd'iyye, yahud miisebbib-i ezeli deld’ili yani birtakim deld’il-i
tabi'iyye ve maddiyye ikdme olunurdu. Descartes ise bu nev’
btirhanlardan kat’iyyen sarf-1 nazar etmeye mecbGrdur. Clinkt
mevcQdiyyet-i ildhiyyenin berdhinini taharri etmek istedigi
zaman, bir dlem-i mahs(s olup olmadigim daha bilmiyor ki, o
alemin elbet bir sani'i olmak lazim gelir falan diye bir hticcet
ikamesine kalkigabilsin. O Allah’in mevcadiyyetini dlem-i hérici
ile isbat etrnek nerede kald, bilakis Allah’in mevcadiyyetinden-
dir ki, dlem-i héricinin mevcadiyyetini istidlal edecektir. Manza-
ra-i dlemden Allah’a intikil lizGmu ne avama, ne de hiikemaya
kani’at-bahgdir. Zira insin bir mevcad-1 miitefekkirdir. Ve zih-
nin Allah’a intikal ve i’tilas1 igin fikirden bagka esas yoktur. Zih-
nin dlem-i mahsQsun fevkine i'tilas1, [67] ve bu sGretle mahdad
ve miitendhinin hudddunu bi't-tecaviiz kendisini gayr-1 meshad
ve namiitendhi eldlimine sevk eylemesi hep tefekktirdiir; belki
su miitendhiden gayr-1 miitendhiye intikal vuk@’ bulmaynca fi-
kir yoktur denebilir. Intikil hayvanatta vaki’ degildir.
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bende olmayan birtakim kemalat bulundugunu biliyordum,
demek ki ben yegane mevcd bir viicad degilim; belki [67] di-
ger daha miikemnmel bir viicGd bulunmasi zartiri, vacibdir ki,
ben ona tabi’ olmusg, ve nem varsa ondan istifade etmis olayim.
Zira viicd-1 ekmelden miistefid oldugum gey-i kalilin kaffesi-
ne kendi kendimden malik olacak s@rette miinferid ve si'ir bii-
tlin seylerden miicerred ve miistakil olmus olsaydim, kendim-
de noksanumi bildigim fazlanin kaffesine de yine o sebebe
mebni kendiligimden malik [68] ve bindenaleyh bizzat namii-
tenahi, kadim, la-yetegayyer, allim, kadir olmus, velhasil Al-

Birinci biirhdn: Bende kemal sfiret-i zihniyyesi vardir; bu
stret-i zihniyye bana kendimden gelemeyecegi gibi, ademden de
gelemez; dyleyse bir viicid-1 ekmelden gelmesi icab eder. Evvela
bakalim bizde olan su Allah stret-i zihniyyesi neden ibarettir:
Descartes der ki: “Bence Allah namiitendhi, sermedi, la-
yetegayyer, mustakil, allam, kadir-i mutlak bir cevherdir ki, ben
ve egya-y1 sd'ire (eger esya-y1 sd’ireden mevcad olan oldugu
sahih ise) hep onun vasitasiyla viicida gelmisizdir.” Boyle bir
slret-i zihniyye bana nereden gelebilir? Zira mademdki bir stret-i
zihniyyedir bir asl, bir illeti olmak icab eder. Hele ademden ge-
lemez. Fakat acaba benden gelebilir mi? $tibhesiz ben bir cevher
oldugumdan, benden bagka bir cevher saret-i zihniyyesini ken-
dimden alabilirim. Lakin ben ki mahdadum, nakisim, nasil olur
da gayr-1 mahdad ve kamil bir cevher stret-i zihniyyesini ken-
dimden edinebilirim? Burada Descartes felsefe-i kadimeden is-
ti'dre ederek bir ka‘ide-i kiilliye gosterir: “Ma’lalda ne kadar
hakikat varsa illet-i fd'ilede de o kadar hakikat olmak icab eder.”
Bindenaleyh bendeki namiitendhi sdret-i zihniyyesinin illeti de
hi¢ olmazsa bu saret-i zihniyyedeki hakikat kadar hakikati hd'iz
olmak lazimdir. “Bir s(ret-i zihniyyenin falan hakikat-i hariciy-
yeyi hd’iz olmayip da, falan hakikat-i hariciyyeyi hd'iz olmasi
icin bunu bir illetten, bir mii’essirden ahzetmesi icib eder ki,
bunda da hi¢ olmazsa o stret-i zihniyyede olan hakikat-i hari-
ciyye kadar bir hakikat-i zatiyye buluna.” Bindenaleyh zihni-
mizdeki ndmitenahi sGretini 1zdh icin buna dyle bir illet 1dzim-
dir ki, bir hakikat-i gayr-1 miitendhiyyeyi nefsinde fi'len ha’iz ol-
sun. Descartes’a gore bizdeki namtitendhi stret-i zihniyyesine
bagka tiirlti ma'na verilemez. [68]
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lah’da oldugunu temyiz edebildigim kemalatin ctimlesine
sdhib bulunmus olurdum. Zir3, baladaki istidlalatimi ta’kiben
kendi mahiyyetimin kabiliyeti derecesinde Allah’in mahiyye-
tini bilmek igin, kendimde suver-i zihniyyesini buldugum sey-
lere malik olmak kemail olup olmadigina dikkatten baska ya-
pacak bir seyim olmamakla, onda noksana delalet eden sey-
lerden higbirinin bulunmayip, sd’ir ctimlesinin bulundugun-
dan emin olmus idim: Nitekim sekk, adem-i sebat, hiiziin ve
emsali seyler, ki ben bile bunlardan 4zide olaydim memnan
olurdum, onda bulunamayacagim goérmekte idim. Bundan
bagka, mahs(@s ve miicessem birgok seylerin suver-i zihniyye-
sine de malik idim. Zira velev ki rii'ydda oldugumu, ve her ne
gortiyor ve tahayyiil ediyorsam ctimlesinin batil oldugunu
farz etmis olayim, her halde bunlarn suver-i zihniyyesinin be-
nim fikrimde hakikaten mevctd olduklarini inkar edemezdim.
Fakat mahiyyet-i akilenin cismaniyyeden ayn olduguna evvel-
ce pek ayan olarak kendi nefsimde vakif olmus oldugum; ve
her terekkiib tabi'iyyete delalet eyledigini ve tabi‘iyyet ise
agikire bir noksan oldugunu nazar-1 dikkate aldigim cihetle,
bu iki mahiyyetten miirekkeb olmarnun Allah’da bir kemal ol-
mayacagina, ve bindenaleyh onun bdyle olmadigina ve belki
eger diinyadda ba’z1 ecsam yahud ba’z1 ukal veya tamamen
miikemmel olmayan diger ba’zi mahiyyat var ise, bunlarin on-
suz bir an mevcGd olamayacak s(rette viicGdlanrun onun
kudretine tabi’ olmasi lazim gelecegine hiikmeyledim.84 [69)

84 Mevcadiyyet-i ilahiyyenin ikinci biirhadru: Hakikatte bu da birin-
ci biirhanun bir kismundan ve onun tevessti‘tinden ibarettir. Fakat
yine aynca nazar-1 miitala’aya alinabilir. Descartes, kendi kendi-
ne sorar ki: Ben ki bir viicad-1 ndlas olmakla berdber kemaél
sret-i zihniyyesine malikim, eger Allah mevcad olmamus ol-
saydi, mevcQd olabilir miydim? [69] Ve buna olabilmekligimin
imkanu yok idi, diye cevab verir. Zira mademki ben kemal stret-i
zihniyyesine malikim, eger kendime mevcadiyyeti ben vermis
olsaydim, sdret-i zihniyyesine madlik bulundugum biittin
kemaldtr da dylece verirdim. Fi'l-hakika Descartes’in dtistfirla-
rnindan biri gsudur: “Bir cevheri halk ve muhéfaza etmek onun si-
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Bundan sonra diger ba’zi hakayik daha taharri etmek is-
tedim; ve erbib-1 hendesenin mevzQ’lanim -ki bir cism-i mut-
tasi8> olmak, yahud tdlen ve arzen ve irtifd’en ve yahud um-
kan sdret-i nd-mahdddede miimtedd ve mubhtelif sekil ve
cesametleri ha’iz olmasi ve tahrik ve her sQretle mevki'lerinin
tebdil edilmesi miimkiin, ¢linkii erbdb-1 hendese bu evsifin
climlesini mevzQ'larinda farz ederler, ve aksim-1 mii-
te’addideye kabil-i inkisdim bir mekandan ibaret olmak [70]
tizere tasavvur eylerim- nazar-1 miitala‘aya alarak, bunlann en
basit delillerinden ba’zilanm gézden gegirdim; ve herkes tara-
findan bu deld’ile atfedilen su yakin-i azim, bunlarin demin
gosterdigim ka’'ideye tevfikan bedahatle tefehhiim olunabil-
mesinden bagka bir seye miistenid olmadigina dikkat ederek,
bu deld’ilde mevza’larinin mevcadiyyetinden beni te'min ede-

fat ve a'rdzinu halk veya muhéfaza etmekten biiyiik ve giig bir
seydir.” Ben kendim mevcadiyyeti yani cevheri verince, bunun
bir tavn, bir a’rdz1 olan keméli de bi't-tarik’ul-0la verebilirdim,
ve vermek de isterdim; glinkii kuvve-i irdde en hayirh olan seye
talibtir, ve iyi yapmak igin iyi muhdkeme etmek kéfidir. Ve bu
stretle Allah’da oldugunu ta’akkul ettigim bi’l-ciimle kemélita
ben malik olurdum. Hélbaki bdyle degilim. Denilemez mi ki,
benim mevcadiyyetim bana ebeveynimden gelmistir ki, onlara
da babalarindan intikil eylemistir, ve ild-nihdye bdyle miiteselsi-
len devam olunabilir? Aristo’ya gore burada bir haddede dur-
mak lazimdir. Descartes ona muhélif olarak, bu ilé-nihdye
devamin adem-i imkiruna k&‘il degildir. Ancak kendisince
maddenin bu yolda tefsirinden bir sey gikmaz. Descartes’in ek-
seriyd tekrir eyledigi vechile, zamarun aksidm-1 mubhtelifesi
yekdigerinden mustakildir. Bir an-1 mu’ayyende mevcad olmak
bunu ta’kib eden anda mevcad olmay: istilzdim etmez. Bunun
icin de aynca bir sebeb, bir illet-i kéfiye ister. Bu cihetle silsile-i
tenastil meydninda mevcadiyyetin bekis1 ve zaminun adem-i
devam arasinda mevcadiyyetin devamu, ancak bi-zatihi mevcad
bir sebeb-i kemalin yani Vacib‘iil-ViicGd'un mevcadiyyetine mii-
tevaklaftir.

85 Descartes, cismi yahud maddeyi hayyiz (etendu) ile ta'rif eder ve
mekandan (espace) tefrik eylemez. [70]
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cek higbir sey olmadigimu da nazar-1 im’ana aldim; g¢inkiti me-
sela bir miiselles farz eyledigim halde, ti¢ zaviyesi
mecm@Gunun iki kd'imeye miisavi olmasi lazim geldigini
pekala goriiyor isem de, bundan dolayi, dlemde bir miiselles
mevcld oldugundan beni te'min edecek higbir sey géremiyor-
dum; halbaki mevcad-1 kimile da’ir bende olan stret-i zihniy-
yeyi tedkike riicQ’ ettigimde, mevcadiyyetin bunda bir miisel-
lesin ti¢ zaviyesi mecm@’unun iki kd'imeye miisavatindaki ve
yahud bir kiirenin kéffe-i aksarrurun merkezinden eb’ad-1 mi-
tesiviyede bulunmasindaki mevcadiyyet gibi, belki de bun-
lardan daha bedahatle miindemic oldugunu; ve bindenaleyh
Allah'in, ki su viicGd-1 kdmildir, varolmasinin hi¢ olmazsa
herhangi bir hendese delili kadar yakin ifadde eyledigini anla-
dim.86 [n1]

Fakat bunu ve hatta kendi nefisleri ne oldugunu bilmekte
su"Gbet olduguna kani’ adamlar bulunmasi, bunlann zihinle-
rini esya-y1 mahsasanin fevkine asla yiikseltmemelerinden, ve
kabil-i tahayytil olmayan her sey kendilerine na-kabil-i
ta’akkul goritinecek derecede, hicbir seyi, esya-y1 maddiyye
igin bir sdret-i mahsasa-i tefekkiir olan tahayyiilden8” baska

86 Mevcadiyyet-i ildhiyyenin tigincti blirhdn: Bu biirhan, sirf ay-
niyyet (identité) esas: tizerine mebnidir. Ta’rifine nazaran viicid-1
kamil, her nev’ kemalata milik olan bir viicdddur. Mevctdiyyet
ise bir kemaldir, 8yle ise viicAGd-1 kdmil mevcddur. Kemal
stret-i zihniyyesi vaz’ edilince, Descartes’a gore liizGm-1 mantiki
bizi mevcadiyyeti kablle mecbar eyler. Nitekim muselles sGret-i
zihniyyesi mevzQ’ olunca, li¢ zaviyesi mecmQ’unun iki kd'imeye
miisdvatini teslim etmeye mecbaruz.

Bu biirhdn, Descartes’tan evvel diger bir filozof tarafindan,
fakat biraz bagka bir tarzda ikAme edilmis idi: Allah kendisinden
ekmeli tasavvur olunamayan bir viicdddur, 8yleyse mevcaddur;
¢linkii mevcad olmasa, ben onun hé’iz oldugu kemalatin ctimle-
sini ve fazla olarak da mevcadiyyeti ha'iz diger bir viicad tasav-
vur edebilirdim ki bu hélde bu viicGd en kamil addettigimiz ev-
velki viicAddan ekmel olurdu ki, bu da batdur. [71]

87 Yani sirf gekl-i mahsasta bir anlays.

158



Usil Haldanda Nutuk / Cevriyazi

sGretle nazar-1 miitila’aya almamaya ahsmis olmalarindan
neg’et eder. Bu ise sundan da hayli asikar olur ki, filozoflar bile
tedrisatlarinda evvelce histe dahil bulunmamus higbir seyin
ikilede (entendement) dahil olmadigim diistir olmak tiizere
gosterirler, fi'l-hakika Allah ve nefis sGret-i zihniyyeleri asla
histe dahil bulunmarmuslardir, ve zannedersem, bunlar anla-
mak i¢in kuvve-i miitehayyilelerini kullanmak isteyenlerin ha-
reketi, saday: istima’ ve rayihay: istismam igin gozlerini kul-
lanmak istemelerine benzer. Ancak su kadar bir fark var ki,
hasse-i basar egydmn hakikatinden bizi hasse-i sem’ ve hasse-i
semmden az te'min etmez; halbaki bizim ne miitehayyilemiz,
ne de havassumuz, akilemizin dahli olmaksizin, bizi higbir sey-
den asla te’'min edemez.

Velhasil getirdigim deld’il tizerine héala Allahin ve nefisle-
rinin mevcadiyyetine®8 kifayet derecede kani’ olmamis daha
adamlar var ise, surasim bilmeleri lazim gelir ki, bir bedene
malik olmak ve birtakum niticGm ve bir arz bulunmak ve emsali
seyler, ki mevcadiyyetlerinden belki daha ziyade emin olduk-
lar1 zehabindadirlar, daha az muhakkaktirlar: Zira, bu seyler
hakkinda [72] d&'ire-i garabete diismeksizin, istibah edilemeye-
cek gibi gorlinecek derecede, bir viistik-1 ahlaki®? olmakla
beraber, uykuda iken, higbirinin asli olmadig halde, bagka bir
bedene malik bulunuldugu ve bagka yildizlar ve bagka bir arz
gorildiigt ayru stretle tahayyiil olunabileceginin nazar-1 dik-
kate alinmasi yukariki husGstan tamamen kand’at-yab olun-
mamasl icin bir sebeb-i kafi oldugu, bir yakin-i ma-ba’de’t-

88 Nefislerinin bedenden kat'-1 nazar bi'l-fil mevcadiyyetine (Des-
cartes). [72]

89 Viisk-1 ahldki (yani miitevatiratn ifade ettigi viisak) demek,
ahlak ve etvinmia ve mu'dmeléat-1 riz-merremizi idare etmekli-
gimiz icin kafi bir viistk ve sthhat demektr ki, mutlak sdrette
bahs olundugu takdirde, hata olmasi kabildir. Mesela asla Roma
sehrini gbrmemis olanlar [talya’da o namda bir gehir bulundu-
gundan asla igtibdh etmezler, velev ki onun mevcadiyyetini ha-
ber verenlerin ciimlesinin kendilerini igfal eylemeleri muhtemel
ola.
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tabt'iden?0 bahsedilince, gayr-1 ma’kal olunmaksizin, inkar
edilemez. Zira ekseriya rii'ydda varid olan efkar, uyarukken
varid olan efkdrdan az bariz ve sarih olmadig cihetle, 6teki
efkinn batil olup da bu berikilerin olmadig neden bilinir?
A’kal-i nas olanlar bu husasta istedikleri kadar i'mal-i fikr et-
sinler, zanneylemem ki, mevcadiyyet-i ildhiyyeyi evvelce farz
ve kabl etmeksizin bu siibheyi izaleye kafi bir delil getirebil-
sinler. Zira evvel emirde, gayet vazih ve ayan olarak anladig-
miz seyler hep hakikat olduklar1 maddesi ki, balada ka'ide it-
tihaz eylemistim, o bile ancak Allah’in mevcad ve bir viictd-1
kamil olmasi ve bizde her ne var ise ondan gelmesi sebebiyle
kana’at-bahstir; bundan nasidir ki bizim stret-i zihniyye ya-
hud mefhGmlarimiz, [73] vazih ve ayan olduklar her seyde,
hakikaten vaki’ ve canib-i ilihiden varid seyler olduklari cihet-
le, bunda hakiki olmaktan bagka bir sey olamazlar. Su stretle
ki, eger onlardan gok kerre ha’iz-i butlan olanlarina malik isek,
bunlar ancak kendilerinde ba’z1 gtind miibhemlik ve muglak-
lik bulunanlar olabilir, ve bu da onlarin bu hustGsta Allah’tan
degil ademden gelmelerinden neg’et eder, yani onlar bizde an-
cak tamamen miikemmel olmadiimuz cihetle bdyle muglaktir-
lar ve butlan ve adem-i kemadlin, bu haysiyetlerle, Allah’tan
gelmesinde, hakikat yahud kemalin ademden gelmesinde ol-
dugundan az kerahat bulunmadi bedihidir. Fakat bizde vaki’
ve hakiki her ne var ise, ctimlesinin bir viicGd-1 kamil ve la-
yetendhiden geldigini bilmesek, ne kadar vazih ve ayan olur-
larsa olsunlar, suver-i zihniyyemizin hakiki olmak kemaline
malik olduklarindan bizi te'min edecek elde higbir delilimiz
bulunmaz .91 [74]

90 ViisGk-1 ahldkinin aksi, yakin-i ma-ba’de’t-tabii (yani
bedihiyyat-1 akliyyenin ifdde ettigi yakin) dir ki, nakizlanm ta-
savvur etmek muhil olan seylerde bulunur; berahin-i riyaziyye
gibi. [73]

91 Descartes, vazih ve bedihi strette anlagilan her sey hakikattir
dedikten sonra, bu esasa istindden Allah’in mevcadiyyetini isbat
ediyor; ve bu isbattan sonra da bizim vézih ve bedihi olarak an-
ladigimiz seylerin hakiki olmasina sebeb Allah’in mevcadiyyeti-
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Allah'in ve nefsin ma'rifeti bizi boylece bu ka'ide hakkin-
da kanéd’at-yab eyledikten sonra, surasimin bilinmesi pek ko-
laydir ki, uyurken tahayytil ettigimiz rti'yalar uyarukken malik
oldugumuz fikirlerden bizi asla istibdh ettirmemelidir. Zira
uykuda bile, eger gayet vazih bir shret-i zihniyye edinmek
vaki’ olsa, mesela erbab-1 hendeseden biri yeni bir biirhan kegsf
eylese, kendisinin uykusu onu dogru olmaktan men’ etmez; ve
rii'yalarimizin muhtelif esyay:r bize havass-1 zahiremizin gos-
terdigi strette arz etmekten ibaret olan en mu’tad hatasi bizim
bu gibi suver-i zihniyyenin hakikatine adem-i i'timadimiza
vesile vermesi icidb eylemez; ¢linkii sarilik illetine miibtela
olanlar her seyi sar1 gordtikleri, ve yildizlar yahud sa’ir gayet
uzak esya bize hakikat-i hdlde olduklarindan pek ziyade kii-

dir sbztint ilave ediyor. Demek oluyor ki, bir taraftan bedahetin
sthhati Allah’in mevcadiyyetini, diger taraftan da Allah'in
mevciQdiyyeti bedahetin sihhatini isbata yanyor. Burada devr
teselstl oldugu, gerek Descartes'in hal-i hayatinda, gerek sonra
pek cok iddi'd olunmustur. Fakat Descartes bunu inkar eder:
Bedahet nazariyyesinde iki an vardir; evvela, vasitasiyla hakikati
idrak ettigimiz fitrf ve ani bir fi'l ki, biz buna hads (intuition) di-
yoruz, bu tarz bedihet higbir seye istindd etmez ve Allah’in
mevcQdiyyetini isbata yarar. “Allah mefhmunda miindemic
olan, bir mevcadiyyet-i mtimkine degil, belki bir mevcadiyyet-i
zarGriyye ve vacibedir. Bir viicid-1 kamilin mevcadiyyeti
mefhGmundan Allah’in mevcadiyyeti bagka higbir delile ihtiyag
hissetmeksizin ikinin gift ve tictin tek add olmas1 gibi ayan ve
celi siirette ma’ldm olur. Bunun gibi ba’zilannca isbata, delile ih-
tiyag gostermeksizin ma’l@m birtakim [74] seyler vardir ki, diger-
leri onlan ancak uzun uzadi nazariyyat ve istidlalat ile tefehhtim
edebilirler.” Saniyen, her ayan stirette ta’akkul olunan geyin
hakikat olmasi mebde’i ki, vasitasiyla aydndan miicerredata,
ctiz'iden killiye, hus@isiden um@miye intikél ettiimiz ame-
liyyattir. Biz ise, 4n-1 hdzin tecaviize ve hadsimizin ufkunu dere-
ce-i gayr-1 mahdadede tahdide, ancak Allah’in mevcadiyyet ve
kemaline vakif olarak igfal edilmedigimizden emin oldugumuz-
dan dolay1 muktedir oluruz. Demek Karteziye nazariyyesinde
devr t teselstil yoktur. [75]
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clik gortindiikleri gibi, bu suver-i zihniyye bizi bazen uyuma-
diginuz hélde de aldatabilirler. Velhasil gerek hal-i yakazada
gerek hil-i nevinde bulunalim, aklimizin bedahetinden bagka-
sindan asld mutma’in olmamakhgimiz icdb eder ve surasina
dikkat olunmalidir ki, ben aklimizin diyorum, yoksa ne kuvve-
i miitehayyilemizin, ne de havassimizin demiyorum: Mesela
glinesi pek asikare gormekle beraber onun, bundan dolayi, an-
cak o gordiglimiiz biiytiklikte [75] olduguna hiikmetmemiz
iktiza etmedigi gibi, bir kegi govdesi tizerine agilanmug bir ars-
lan bagin1 ayanen tahayyiil edebildigimiz hilde de, bundan
dolayi, diinyada bdyle bir mahltk-1 garib bulundugunun is-
tintdc edilmesi lazim gelmez; zira akil bize demez ki, boyle
gordiglimiiz veya tahayytl eyledigimiz seyler hakiki olsun-
lar,”2 belki o bize der ki, bi'l-ctimle stiret-i zihniyyemizde, [76]

92 Descartes’a gore biz dlem-i hériclyi ne havass vasitasiyla dogru-
dan dogruya biliyoruz, ne de hakikatte nasil ise 6yle idrék edi-
yoruz. Alem-i hériciye d4'ir yegéne bildigimiz sey, zihnimizde
olan sdretlerdir (ideés). Bir kelime ile Descartes zihniyye (idéalis-
me) mezhebindendir. Biz bu suver-i zihniyyenin héricte hakiki
birtalkim egydya deldlet eyledigine, ta’bir-i digerle, bu suver-i
zihniyyenin delélet ettigi esyarun héricte hakikaten mevcad ol-
duguna ancak bi'l-vasita yani hakikat-i ildhiyye sayesinde vaki-
fiz. Cinkt mumkin degildir ki, kendilerinin hakiki olduklanna
bir kand‘at-1 kaviyye ile birlikte olarak Allah'in bize vermis ol-
dugu bu suver-i zihniyye bizi igfal eylesin. Bu mezhebin derin
bir intikddina girismeksizin yalniz su kadar demekle iktifa ede-
riz ki, ilm-i menifi'u’l-a’zZanin kegfiyat-1 cedidesine nazaran,
alem-i mahsas hakkindaki kiffe-i ma’lamat ve efkadnmuzin birta-
kim ahvél-i vicdaniyyemizden ibéret oldugunu ve hakikat-
hériciyyeye 1thld’ icin daha ziyade yakin ifdde eden elimizde bir
vasita bulunmadigim inkér kabil degildir. Descartes’1 bu husasta
iltizdm eden Ingiliz ulema-y1 hazirasindan Huxley'in efkanmu
buraya nakledelim:

“Mevcadiyyet hakkinda olan bi'l-cimle mudrikatmz fikri-
mizin herhangi bir sretinden ibérettir. Mesela elime bir yuvar-
lak alayim: Bunun larmruzi, miidevver, kati, tek bir kiigiik cisim
oldugunu anlanm. Bu kirrruzi renk, bu midevver sekil, bu
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salébet, bu vahdet yuvarlagin araz ve keyfiyyat dedigimiz sey-
lerdir. Yuvarlakta mevcadiyyetlerini tasavvur bile edemedigi-
miz bu keyfiyyat, hakkinda bizzét vicdarurmzin birtakim etvari-
dir diyecek olursak, vehle-i Glada abes-i mahz-1 iltizdm ediyor
zannolunuruz. Fakat evveld su kirrmuzi renk nedir? Onu nazar-1
dikkate alalim, ve bakalim su karmmuzi ihsasi (sensation) bizde na-
sil peyda oluyor? Gayet rakik bir maddenin dalgalan -ki eczas,
her ctiz'ti ayru stir'ati hi'iz olmamakla beraber, [76] nihayet dere-
cede stir‘atle ihtizaz eder- yuvarlaga tesadiif ederek, bunlarin bir
derece-i mu’ayyenede ihtizdz eden aksému yuvarlagin sathindan
her tarafa dogru aks ve intigar eyler. Goziin cihdz-1 basarisi bun-
lann bir miktann toplayarak o stretle goziin icine sevk eder ki,
begdyet nazik bir gisa olup a’sab-1 basari elydfirun nihayetlerine
muttasil bulunan tabaka-i gebekiyyenin sathina carparlar. Bu
kadar dakik bir maddenin yani esirin def’leri o cihaza ve a’séb-1
basarinin elyafina bir te’sir-i mahsas icra eder; bu elyéfta hustle
gelen tahavvil dimédgda diger tahavvilat viicida getirir, ve bu
tahavviilat bizce meghdl bir strette kirmmuzi renk ihsasiu yahud
hal-i vicdanisini hasil eder. Eger esirin stir'at-i jhtizdzi, yahud
tabaka-i sebekiyyenin tabi’ati degisecek olsa, yuvarlak yine o
yuvarlak kaldig1 hilde, bize artik larmuz1 gértinmez, bagka bir
renkte gorunir. Bir rengi digerinden tefrik edememekten ibaret
olup d&’-i Dalton (Dalton 1844 senesinde vefét etmis bir Ingiliz
limdir) tesmiye edilen hal-i mahsas-1 rii'yete dQgar olan ba’zi
adamlar vardir ki, farazi o yuvarlak igin yesildir diyebilirler, ve
bizim kirmuzi demekte hakkimiz oldugu kadar onlann da yesil
demekte haklan olur. Fakat o yuvarlak hadd-i zdtinda hem yesil
hem de lurmuzi olamayacagindan, su hal gosterir ki, kuirmuzihk
keyfiyeti bizim vicddrumizdadir, yuvarlakta degildir.

Bunun gibi, miidevverlik ve katilik da basar ve lems ihsasat
tesmiye ettigimiz takima mensQb suver-i vicdaniyyeden oldu-
gunu anlamak kolaydir. Eger karine-i lami’amuzin sathu tisttivani
olmus olsayds, bizim yuvarlak bir cisim hakkinda olan fikrimiz
bagka olurdu; ve eger a’zd ve adalatmizin kuvveti ytz misli
ziyade olsaydi, o yuvarlak elimizde bir ekmek ici habbi gibi yu-
musak bulunurdu.

Buttin bu keyfiyyatin bizde oldugu bedihi olmasi style dur-
sun, belki, bundan ma’adé, eger tecriibeye kiyam edecek olursa-
nuz, rengin, seklin, saldbetin mevcadiyyetini bizim mevcadiyye-
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mefh@mlannmizda ba’z1 hakikat esds1 bulunmas: iktiza eder;
¢linkti mimkin degildir ki, Allah, ki mahz-1 kemal ve mahz-1
hakikattir, onlar1 bizde bunsuz vaz’ eylemis olsun; ve uyku
esnasindaki tahayytilatimiz bazen uyanikken [77] oldugu kadar
veya daha ziyade bariz ve sarih olmakla beraber, nazar ve is-
tidlalatmiz higbir zaman uykuda, uyamkken oldugu kadar

timize kabil-i izafe bir ilme rabt etmeksizin tasavvur eylemenin
adem-i imkéruru tasdik edersiniz. Yuvarlagmn birligi bile bize
nisbetendir [77) denecek olursa garib goriiniir ise de, pek basit
birtakim tecriibeler isbat eder ki, hakikat-i hal bsyledir, ve kendi-
lerine en ziyade i'timaduruz olabilecek iki hassa ayn: noktada
birbirini nakz edebilirler: Yuvarlag1 parmaklanmzin arasina ala-
rak ona alelade bakin, hasse-i lamise ve hasse-i basara miittefik-
tirler ki, yuvarlak birdir. Sonra sag1 bakin, lamise yuvarlagin bir
oldugunu iddi'a ettigi hdlde, basira yuvarlak ikidir der. Sonra
gozlerinize vaz'iyyet-i diyesini i'dde ederek ve sehadet parma-
ginizla orta parmaginizi tist tiste hag-vari kilitledikten sonra, yu-
varlag bu iki parmaginuizin yumusaklan arasinda tutun: O vakit
lamise iki, basira ise bir yuvarlak oldugunu gosterir; halbaki
hasse-i basira ne kadar i'timada sayan ise, hasse-i lamise de o
kadar i'timdda gsayandir. Denecek ki, yuvarlak bir miktar mekan
isgal etmektedir ki, ayru zamanda diger hicbir sey tarafindan ig-
gél olunamaz. Ta'bir-i digerle yuvarlak, hayyiz (etendu) ile mut-
tasiftir ki bu hassa maddenin hassa-i asliyyesi olup zihnimizde
degil behemahal esyada olmak iktiz4 eder. Buna séyle cevab ve-
rilir: Bu, su esydda var mudir, yok mudur, bizce esyarun key-
fiyyatina da’ir ma’lam olan sey vicdarurmuzin bir hélinden bagka
bir sey degildir. Bizim hayyiz dedigimiz gey, hasse-i basira ve
hasse-i lamisenin iki veya daha ziyade te’sirati beynindeki
miindsebetin ma'rifetidir. Bu hayyizin bizim fikrnimize mukayyes
bir fikr-i zi-vicdindan miistakilen mevcadiyyeti kiilliyen na-
kabil-i tasavvurdur. Hayyizi bizden miistakil olarak tasavvurun
adem-i imkéruna ragmen, kendisi bizatihi mevcid mudur, degil
midir? iste burasi bir noktadir ki, hakkinda bi'n-nisbe kat'i bir
sdz sdyleyemem.

Binaenaleyh bizim yuvarlagimiz, hadd-i zitinda ne olursa ol-
sun, bence, bana mahsas bir efkar-1 vicdaniyye huzmesi seklin-
den bagka bir sekilde ma’lam olamaz.” [78]
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bedihi ve tdam olmadigindan, akil sunu da bize der ki, kendi-
miz tamamen miikemmel olmadigimiz cihetle, efkdnmiz
tamamen hakiki olamayacagindan, efkdnmzin hakikat olarak
havi oldugu sey muhakkak riiydda iken olan efkarinuzdan
ziyade bidar iken olan efkdnmzda bulunmasi icab eder. [78]

BESiNCi KISIM
Ba’zi Fizik Mesd’ili

Bu birincilerden istintac ettifim hakayik-1 sa’ire silsilesini
burada ta’kib ve ird’e eylemek istersem de, bunun igin, kendi-
leriyle bozusmak arzG etmedigim ulema beyninde mubhtele-
fun-fiha birtakim meséa’ilden simdi bahsetmem lazim gelece-
ginden, bundan sakinmakligim ve onlardan halkin daha taf-
silen haberdar edilmesi fa'ideli olup olmayacaginin takdirini
daha akillilara terk ile, yalmz o mesa’il nelerden ibaret oldu-
gunu umdmiyyetle beyan eylemekligim hayirh olacag:
i'tikddindayim. Balada Allah’in ve nefsin mevcadiyyetini isbat
icin kullandigimdan bagka bir mebde’ farz etmemekligim, ve
hicbir seyi erbab-1 hendesenin mukaddema delilleriyle yaptik-
larindan ziyade vazih ve yakini bulmadik¢a hakikat olmak
tizere kabdl eylememekligim hakkinda miittahaz kararimda
da’'ima sabit-kadem oldum; bununla beraber surasini beyana
ctiret ederim ki, degil yalnuz felsefede bahsolunagelen baglhca
miigkilatin kaffesi hakkinda az zaméinda kendimi mutma’in
etmenin ¢aresini buldum; belki ba’z1 kavaninin farkina vardim
ki, onlar1 Allah tabi’atta 6yle bir stirette vaz’ ve te’sis etmis ve
onlardan nefislerimizde 6yle bir haber tab’ ve naks eylemistir
ki, o babda biraz i'mal-i fikir kilinca onlarin diinyada bulunan
yahud yapilan seylerin kaffesinde tamamen mer’i oldugunda
stibhe edemeyiz. Sonra bu kavaninin ma-ba’dini nazar-1 dikka-
te alarak, evvelce [79] 6grenmis, hatta 6grenmek timidinde bu-
lunmus olduklarimdan daha mifid ve mihim birtakim
hakikatler kesfeylemis oldugum zannindayim.
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Fakat onlann baslicalarim1 ba’zi miitila’at beni nesrden
men’ eden bir kitdbta® izdha gayret etmis oldugumdan, bu-
nun muhteviydh neden ibéret oldugunu burada miicmelen
beyandan hayirh strette o hakikatleri bildiremeyecegim. Onu
yazmazdan evvel esya-y1 maddiyyenin mahiyyetleri hakkinda
bildigime zahib oldugum seylerin hepsini onda toplamak ta-
savvurunda bulunmus idim. Fakat ressamlar bir cism-i sulbiin
muhtelif viicGhunun kéffesini dtiz bir levhada miisavaten
hiisn-i sGrette ird’e edemeyerek, onlarin baglicalarindan birini
bi'l-intihdb yalniz onu giine arz ve digerlerini golgede terk
ederek, yalmz ona bakmakla gortilebildigi kadar gosterdikleri
gibi, ben de zihnimde olan geylerin ctimlesini Nutuk’'uma vaz’
edememekten korkarak, yalmiz ziyd hakkinda olan
miitdla’dtim1 mufassalan serd eylemekle; ve ba’dehu miinase-
bet geldikce, bu mesrahata onun hemen mecma’una masdar
olmalari cihetiyle giines ve sabit yildizlar; ve onu nakl eyleme-
leri dolayisiyla semdvat; ve aksettirmeleri miinasebetiyle
seyyarat ve kuyruklu yildizlar? ve arz; ve bilhassa ya miilev-
ven, ya seffaf veya muzi olmalar1 miilabesesiyle arz tizerinde
bulunan bi'l-ciimle ecsam; ve nihdyet ziyanun seyircisi olmasi
[80] hasebiyle de insadn haklarinda ba’z1 seyler ilavesine teseb-
biis eyledim. Hatta bu seylerin hepsini biraz goélgelendirmek
ve ulemd beyninde mu'teber akvali ne kabdl, ne de redde
mecbir olmaksizin, onlar hakkindaki efkdnm daha serbestine
sOyleyebilmek igin, biitiin bu alemi kendi miindkasalarina bi-
rakarak, eger Allah simdi feza-y1 muhayyelin bir tarafinda ye-
ni bir dlemi terkib kilacak kadar bir madde halk edecek, ve bu
maddenin muhtelif eczisim1 su’ardnin tasavvur edebilecekleri
kadar karngik bir hava hustle getirir vechile muhtelif ve gayr-1

93  Kitéb-1 Alem ve Ziyd. Descartes, bu kitabta kiirre-i arzin hareketini
kabal ediyordu. Onu nesretmek tizere iken, Galileo’nin bu naza-
riyyeyi iddi’asindan dolay1 Roma’da mahkam edildigini duyar
duymaz, kitabinu tabi‘den ald1. Ve ancak vefatindan on yedi sene
sonra, ele gegen bir hiilasasi nesrolundu. Asil kitdb zayi olmus-
tur.

94 Kuyruklu yi1ldizlann kendi ziyalar: vardir. [80]
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muntazam slrette tahrik eyleyecek, ve bundan sonra da
tabi’ata mu’avenet-i mu’tidesini icri, ve onu kendi tarafindan
mevz(Q’'-1 kavanin macibince fi'l ve harekete terkten baska bir
sey yapmayacak olursa, bu yeni dlemde zuhtira gelecek sey-
lerden bahse karar verdim.?> Boylece evvela su maddenin ne
oldugunu ta’rif ettim ve onu, zannedersem, balada Allah ve
nefis haklanda denilen miistesna olmak tizere, diinyada daha
acik ve daha anlagilir bir sey olamayacak strette arza ¢alishm;
¢linkii bu maddede ben ne mekitibde mevza’-1 miindkasa olan
su s@ret ve keyfiyetlerden higbirinin? ne de tecahiilii bile kabil
olacak derecede ma’lamiyeti nefislerimizce gayr-1 tabi’i hicbir
seyin umamiyyetle [81] bulunmadigin bile kat'iyyen farz et-
mekte idim. Bundan bagka, kavanin-i tabi’at nasil seyler oldu-
gunu goésterdim; ve deld’ilimi Allah’in nihdyetsiz kemalatin-
dan bagka higbir mebde’e istindd ettirmeksizin, o kavaninin
haklarinda ciiz'f siibheye zahib olunabilmis bulunanlarin is-
bata, ve onlarin, eger Allah bircok avalim daha yaratmis olsa,
bunlarda da cari olmaktan geri kalmayacak seyler olduklanm
ird’eye calistm. Ba’dehu o havamn ekser maddesinin nasil, bu
kavanin macibince, bizim goklerimize miisabih olacak strette
diiztiliip yoluna girmesi icab ettigini;’” ma’amafih nasil ba'z1
aksamurun bir arz ve ba’zisiun seyyareler ve kuyruklu yildiz-

95 Descartes'in Galileo gibi kiiftir ile itham olunmamak igin buldu-
gu hile.

96 Eski felsefede stret (forme) diye maddeye ildve olunup onun
mahiyyetini ta'yin eden esrarengiz hassaya denirdi. Mesela hac-
riyyet maddeye ilave olununca tas1 viicGda getirirdi; ve bylece
her seye cevab bulunurdu. Hassiyyet-i nd’'ime afyonu izah etmis
olurdu. Ve bu stretten miicerred maddeye asl-1 heyiila denirdi.
Descartes, bu tarz1 kaldirarak, yerine daha ilmi bir usal ikdme
etmistir. (Yukandadir ve ikinci kisimda ikinci kd’idenin serhine
bakn). [81)

97 Descartes, her seyi birtalarn kavanin-i zarQriyye ve vacibeye ircé’
eder. Diger bir eserinde der ki, madde miitevaliyen biitiin suver-
i miimkineyi ahz eylediginden, bugiin gérdtigiimiiz sdrete vasil
olmasi zarGri bulunmusgtur.
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lar ve diger ba’zisiun bir glines, ve séabit yildizlar tegkil etmesi
lazim geldigini gosterdim. Ve burada ziya bahsinde tafsilata
giriserek, glinegte ve yildizlarda bulunmas iktiza eden ziya ne
oldugunu, ve nasil oralardan bir anda meséafat-1 azime-i
semavat gectigini,”® ve seyyarelerden ve kuyruklu yildizlar-
dan arza dogru miin’akis oldugunu izah ettim. Ve buna isbu
semavat ve nlcmun cevahir ve vaz'iyydt ve harekiti ve
evsif-1 sa'iresi hakkinda birgok seyler ilave eyledim; su saretle
ki, su dlemin semavit ve nlicimunda benim ta'’rif etmekte ol-
dugum aleminkilere tamamiyla migsabih gortinmesi lazim
gelmeyecek veya hi¢ olmazsa miimkiin olmayacak higbir sey
gortlmedigini bildirecek kadar [82] bu madddeden bahsettigim
zannnda idim. Bundan sonra bilhassa arza nakl-i kelam ede-
rek, nasi arz1 terkib eden maddeye Allah higbir siklet verme-
mis oldugunu sardhaten farz etmis olsam bile, bi'l-ctimle
eczds1 tamamen merkezine dogru tevecciihten geri kalmaz; na-
sil sathinda su ve hava olmasiyla, goklerin ve yildizlann ve
baglica kamerin vaz'iyetleri bizim denizlerimizde misahade
olunana her halinde mtimasil bir cezir ve medde,* ve bundan
ma’ada kezilik medareyn arasinda gortildagt veghile, sarktan
garba dogru, gerek su gerek havadan bir cereyana sebebiyyet
vermesi icab eder; nasil orada daglar, denizler, pinarlar, nehir-
ler bi't-tabi’ tegekkil edebilir, ve ma’ddin maden ocaklarina
gelebilir, ve nebatat kirlarda yetigebilir, ve ale’l-umaGm mahlat
veya miirekkeb tesmiye olunan bi’l-ctimle ecsam tevelltid ede-
bilir; ve s&’ir seyler meyaninda, yildizlardan sonra ziya husale
getirir dinyada atesten bagka bir sey bilmedigimden, bunun
tabi’atina a’id her seyi: Nasil viicGda gelir, nasil tagaddi eder,

98 Bu hatadir. Ziya, bir anda intikal etmez. Ziyarnun stir‘ati, saniye-
de takriben 300.000 kilometredir. Gunesin ziyasi, arza sekiz
dakika on ui¢ sdniyede; §i'ra-y1 yemani yildizirun ziyasi, yirmi iki
senede vasil olur. [82]

99 Cezr u medd, giines ve ayin deniz sulan lizerine olan cdzibesin-
den tevellid eder. Bu hadisenin hakikatini en evvel, Descar-
tes'tan sonra ber-hayat olan Newton nim Ingiliz 4limi iz4h ey-
lemigtir. [83]
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nasil bazen ziyasiz harareti, bazen de yalmz hararetsiz ziyay:
havi olur; nasil muhtelif ecsima mubhtelif renkler ve diger
mubhtelif evsaf verebilir; nasil ba’zilaruru eritip ba’zilanm kati-
lagtinr; nasil hemen ciimlesini ihrdk veya kiil veya dumana
tahvil edebilir; velhésil nasil bu kiilden yalmz kendi filinin
siddetiyle cdm hustle getirir, buralanm vuzGh-1 timm ile an-
latmaga sarf-1 makdar eyledim: Ve isbu kiiltin sirgaya tahav-
viili tabi’atta daha [83] hayret-bahsina tesadiif olunamayacak
kadar muhayyer gortindiigtinden, bilhassa bunu ta'rif ile mu-
telezziz oldum.100

Bununla beréber, biitiin bu seylerden dolay: bu dlemin
benim izadh eyledigim s(rette tekvin edilmis oldugunu istintac
etmek istememekte idim; Allah'in lemi nasil olmas: 1dzim ise
ibtidadan dylece halk etmis olmasi hakikate daha yakindir.101
Fakat suras1 muhakkak ve erbab-1 kelam beyninde ummiy-
yetle misellemdir ki, Allah'in simdi alemi vasitasiyla muhafa-
za ettigi fi'l, onu vasitasiyla halk eyledigi fi'lin tamamen ayru-
dir; su saretle ki, ibtidida ona sekl-i havd’iden baska bir sekil
vermemis olsaydi bile, kafidir ki tabi’atin kantinlanm te’sis ile,
ona adeti vechile hareket etmesi i¢in mu‘avenetini bi-dirig et-
mis olsun, mu’cize-i hilkate iras-1 nakisa edilmeksizin, i'tikad
olunabilir ki, yalmz bununla, sirf maddi olan seylerin kaffesi
miirGr-1 zaman ile buglin gérdigimiiz strete gelebilirdi; ve
bunlarin mahiyyetleri, kendilerinin bu stretle tedricen tevel-
lidleri kabtl olundugu vakit, yekden tekmil olarak yapilmis

olmalan pis-i nazara alindiklarn vakitten ziyadde kolay anlagi-
1ar. 102

100 Bittn bu hadisat-1 hustisiyyenin ta’rifat busbuttiin hayali olmasa
bile, hi¢ olmazsa hati’at ile cok malidir.

101 Stibhesiz burada Descartes hakiki fikrini sakliyor.

102 Bu mthim nakaratta Lamarck, Laplace, Darwin, Haeckel ve
Spencer’in nazariyyelerinin esds mayas: mevctiddur. Bu naza-
riyyelere gore dlem def’aten halk olunuvererek meydana ¢ikma-
y1p bir nesv ti nema-y1 da'imi, bir tekdmtl-i mihanild ile kendili-
ginden tedricen viicida gelmektedir. [84]
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Ecsam-1 cdmi'de ile nebatatin ta’rifinden hayvanatin ve
bilhassa insdnlarn [84] ta'rifine gectim. Fakat bunlar haklkunda
digerleri hakkindaki tislab ile, yani asar1 mii'essirat ile isbat
ederek,103 ve hangi tohumdan ne sdretle tabi’at onlar: husile
getirmesi  iktizd ettifini gostererek bahsedecek kadar
ma’limata hentiz malik olmadigim cihetle, Allah’in bir insdrun
bedenini a’zasinin gerek egkal-i hériciyyesi, gerek tegekkiilat-1
dahiliyyesince bizlerden birine tamamen miigabih olarak tegkil
etmis, ve onu bélada ta'rif ettigimden bagka bir maddeden
terkib eylememis, ve onda ibtidada ne bir nefs-i dkile, ne de bir
nefs-i nebatiyye yahud hissiyyel%4 yerini tutacak diger higbir
sey vaz’ etmeyerek, yalnz, kalbinde mukaddema izah ettigim
ve kendisinin tabi’ati hentiz kurumadan kapanan otu kizdiran
yahud tahammura birakilmis yeni sarablar1 kaynatan ates
nev’inden bagka bir sey oldugunu tasavvur etmedigim su
ziyasiz ateslerden birini ikd’ eylemis olmasini farz ile iktifa
kildim; zird bunu miite’dkib bu bedende zuhara gelebilecek
efd'ili (fonctions) tedkik ettigimde, ne biz o babda diistinmeksi-
zin, ne de bindenaleyh nefsimizin yani tabi'ati tefekkiirden
ibaret oldugu yukarida beyan edilen cismin su kism-1 mi-
temdyizinin dahli olmaksizin, bizde vuk(’a gelebilen ve hepsi
ayni olan ve bu husasta akilsiz hayvénlar [85] bize benzerler
denilebilenlerin kaffesini tamamen ve aynen onda buluyor; ve
fakat fikrin tevabi'inden olmasiyla insan sifatiyla yalmz bize
d'id bulunanlardan higbirini onda bulamiyor; ve halbaki Al-
lah’in bir nefs-i dkile halk ve bunu ta’rif ettigim veghile o be-

103 Bu fikra, Descartes'in ri‘dyet ettigi usalt asikare gosterir. Fizikte
ise as1l dogru usal, bilakis dsdrdan mi‘essirata intikal etmektir.

104 Aristo ve peyrevleri Ug tirli nefis veya daha dogrusu rah igin g
nev’ fi'l tasavvur ederlerdi: Hayata &’id nefs-i nebatiyye, hiss ve
harekete ta’alluk eden nefs-i hayvaniyye ve fikre mute’allik olan
nefs-i dkile yahud natka. Descartes ise yalniz bir nefs-i akile
kabal eder, zira onun igin fikrin gayr1 her sey méadde ve hareket-
ten ibarettir. [85)
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dene ilhak eylemesini farz etmekligimi miite’akib onlarn ctim-
lesini bunda buluyordum.105 (g6

105 Descartes, bana madde ve hareketi versinler, bir dlem yaratayim
der. Hava halinde aldig1 maddeye ta’azzuvatini vermek igin ha-
reket kananlarindan bagka bir seye muhtac olmaz. Ve kendisinin
fizigi, hakiki bir tekvin-i alemdir (cosmogonie); ve bunda ilel-i
gd'iyyeden eser yoktur. Evvel emirde mekdmn, maddenin ve ha-
reketin umami evsafinu tesbit eder. Evvela ka’inatin biitiin eczasi
birbirine miiselsel ve muttasil, higbir tarafta mihanizme gayr-1
miinkati’, ve ancak madde tzerine 4mil oldugundan, bundan
lazim gelir ki, hep méaldya’ni dolu olsun. Bindenaleyh ka'inatin
siilb-i eczas1 arasinda séri azim ve muttasil bir seyyale kabal
eder. Tabiatta hala, yani bos yoktur. Mekan mefhGmu bi'z-
zar(re hayyiz mefhGmuna merbattur ve hayyiz de maddedir:
Zira ecsam birbirini mtite’akiben btittin evsafindan tecrid mtm-
kiindiir; fakat hayyizden tecrid miimktn degildir, o da’ima
bakidir. Demek ki maddeyi yapan hayyiz ve mekéani yapan
maddedir. Mekdrun hudadu yoktur; zira herhangi bir hadd farz
olunsa onun &tesinde bir mekan tasavvuru kabildir. Demek dlem
namtitenahidir. Hareketin mahiyyetini, onun bir cisimden diger
cisme nasil intikal ettigini bilmek kimseye makdar olmayacaktr.
Ancak onun ne gibi kantnlara tevfikan dagildigim, nasil tezahtr
ve tebatun ettigini bilmekle kana’at eylemelidir. Bunu ise Des-
cartes’tan evvel kimse diigtinmemigtir. En evvel o, biittin hadise-
leri ta'mim etmis, biitin muhassalalann ve biitiin eserleri
mukayese eylemis ve onlardan ibtida’i kananlar qkarmmustir. Ha-
reketten maddeye geger. Bu da insan igin anlagilmaz bir seydir.
Ibtida’, yekta, unsuri, btitin mevcdatin menba’i ve mebde’i,
gayr-1 miitenahi strette mtinkasem ve kabil-i inkisam bir madde
kabdl eder. Bu madde hareketle tahavvtil, terekkiib, tahalltil, te-
nebbiit yahud ta’azzuv eder. Eczanun stir’at-i fa'aliyetiyle mayi’,
stikGnuyla atil ve camid olur; sayisiz [86) kalb ve haddelerden
geger ve shretlerinin tenevvu’uyla ka‘inat tegkil eder. Iste o,
alemi bu madde ile yaratmak iddi’asinda bulunmusgtur.

Velhasil onun kd'inatt kavanin-i mihanikiyyenin sirf bir te-
vessli’ ve inkigifindan ibaret addetmek hus@sundaki fikrinin
azameti nd-kabil-i inkardir. Ve bdylece mu'amma-y1 dlem bir
mes’ele-i mihanikiyyeye ircd’ ediliyordu. Ve kendinden sonra

171



Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana)

Fakat bu maddeden onda nasil bahsettigim goriilebilmek
ve hayvanatta miisdhade olunan harekatin birincisi ve en
umamisi olmasi cihetiyle digerleri hakkinda buna kiyasen
stihtletle hiikmolunmak igin burada kalbin ve siryanlarin ha-
reketini ta'rif etmek isterim. Ve diyecegim seylerin daha kolay-
likla anlagilmasi igin, tesrihce ma‘lamat-1 kafiyeleri olmayanla-
nn, bunu okumadan evvel, her hus@sta hayliden hayli insarun
yliregine benzedigi cihetle, cigerli bliytik hayvanlardan birinin
yliregini gozleri 6ntinde kestirerek ondaki iki hticreyi yani
boslugu kendilerine gostertmelerini tavsiye ederim: Evvela
kalbin sag tarafinda olan hticre ki, buna pek genis iki boru it-
tisal eder.106 Bunlann biri verid-i ecveftir ki, 197 kanin baghca
mecma’idir, ve viicGddaki sd’ir bi'l-cimle veridler dallan
hiikmiinde [87] olan agacin sdki mesabesindedir; digeri verid-i
siryanidir ki, hakikatte bir siryandan bagka bir sey olmadigin-
dan verid-i siryani diye fena ta'bir edilmistir;1%8 bu siryan ash-
n ytirekten alarak, ondan giktiktan sonra miite’addid su’belere
ayrhr ki, bunlar her taraftan cigerlere yayilir; sonra kalbin sol
cihetindeki bosluk ki, buna da yine o stretle ve yine o kadar

gelen ulemay: efkér-1 batiladan gevirdi ve taharriyata istikdmet-i
matlabeyi verdi.

106 Descartes'in ta'rifatiyla yeni miigerrihlerin ta'rifdt arasinda
epeyce farklar vardir: Descartes kalbi yalniz batinlara hasr eder.
Onca tizeynler eviyyenin infitAhindan ibarettirler. Uzeyn-i
yemin verid-i ecveflerin, ve tizeyn-i yesar verid-i ri’evilerin birer
inkisaflarindan bagka bir sey degildirler. Bu ta'rife gore kalb yal-
ruz iki cevfi havidir ve yalruz bir verid-i ecvef ve bir verid-i ri'evi
vardir. Fakat bu fark, yalniz bir ihtilaf-1 tasvirden ibarettir. Kii-
tiib-i kadime-i Islamiyye de iki hticre farz eder.

107 Elyevm iki verid-i ecvef sayilir. Descartes, verid-i ecvef diye bi-
zim iki verid-i ecvefin tizeyn-i yemin diye tesmiye ettiimiz ig-
timéa’ina ta’bir eyler. [87]

108 Elyevm siryan diye kam kalbden bedene gétliren ve verid diye
de bedenden kalbe getiren damarlara tesmiye olunur. Deveran-1
kebirde siryanlar larmzi kam ve veridler siydh kani naklederler.
Deveran-1 sagir de bunun aksidir. Bu siryan-1 ri'eviye eskiden
siryan-1 ekber denirdi.
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belki de daha genis iki boru merbattur: Bunlardan biri siryan-1
verididir ki, bu da bir veridden bagka bir sey olmadig: igin
siryan-1 veridi diye fena tesmiye olunmustur;1% bu da ciger-
lerden gelir ve orada verid-i siryaninin safir110 namiyla havay:
teneffiise vasita olan mecranin su’beleriyle dolup karigmus bir-
takim su’belere miinkasem bulunur; digeri siryan-1 kebirdirlll
ki, kalbden gikarak, su’abatiru biitiin viicda gonderir. Keza
kendilerine on bir adet kiiglik gisay1112 dikkatle gostertmelidir-
ler. Bu gisélar birtakim kiictik kapilar gibi bu iki hiicrede bu-
lunan dort mahreci agar ve kaparlar. Bunlardan titi verid-i ec-
vefin medhalindedir ki, bunun hévi oldugu karun sag hiicreye
cereyanina asld mani’ olmamakla beraber [88] kalbden verid-i
ecvefe viirGduna kat’iyyen mani’ olacak strette mevza’durlar.
Octi de verid-i siryaninin medhalindedirler ki, tamamen aksi
strette mevz(’ olduklarindan bu hiicrede bulunan kanin ciger-
lere gegmelerine miisa’ade, ve cigerlerdeki karun oraya avde-
tine miimana’at ederler. Diger ikisi de siryan-1 veridinin med-
halinde bulunarak, kani cigerlerden kalbin sol hiicresine ce-
reyana birakir da geri ddnmesine mani’ olurlar. Ugti de siryan-
1 kebirin medhalinde olarak, kanin kalbden hurticuna miisa’id,
fakat duhgliine mani‘dirler. Ve bu gisdlar adedinin on bir ol-
masinin sebebini siryan-1 veridinin medhali, bulundugu mahal
icabinca, beyzi oldugu icin iki, digerleri ise miidevver bulun-
duklan igin tiger gisa ile kolayhikla kapanabilmesinden bagka
seyde aramamalidir. Bundan bagka kendilerine suras1 goste-
rilmelidir ki, sirydn-1 kebir ile verid-i sirydninin nescleri
siryan-1 veridi ile verid-i ecvefin nesclerinden ziyade sert ve
metindir. Ve su berikiler kalbe girmezden evvel genislesirler
ve kalbin kulaklar: (lizeyn) tesmiye olunup kendi adalatina
misabih adalattan miirekkeb bulunan iki keseye miisabih bir

109 Verid-i ri‘evilerin i¢timd'indan hasil olan lizeyn-i yesardir. Buna
kiittib-i atika-i sarkiyyede de siryan-1 veridi denir.
110 Yani siryan-1 kasaba.
111 Yani giryan-1 ebheri.
112 Dessameler. [88]
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héle gelirler; ve da'ima kalbde bedenin sd'ir cihetlerinden
ziyade hararet vardir, ve bu hararet kalbin hiicrelerini birkag
damla kan girecek olursa bu karu, gayet sicak bir kaba damla
damla dokiilen mayi'ler gibi, siir’atle kabartarak tevsi’ etmeye
muktedirdir.113

Zira, bundan sonra, kalbin hareketini izdh igin, bu hiicre-
ler kanla dolu olmadig vakit verid-i ecveften sag hiicreye ve
siryan-1veridden sol hticreye -bu iki damar kanla da'ima dolu
olmalan ve kalbe nazir fethalar: [89] bu halde seddedilemeye-
cekleri cihetle- bi'z-zartre kan cereyan eyledigini beyandan
bagka bir sey demeye ihtiydcim yoktur; fakat bu s(retle bu
hiicrelerden her birine birer damla kan girer girmez, bu damla-
lar ki, gegtikleri fethalar gayet genis ve geldikleri damarlar
kanla ziyadesiyle memla olduklar: cihetle, ancak gayet biiyiik
olurlar, oralardaki hararet sebebiyle tahalhul ve inbiséat eder-
ler; ve bu vasita ile biitiin kalbi kabartarak, geldikleri iki da-
marin medhallerinde bulunan bes kiigik kapiy1 kaparlar; ve
boylelikle kalbe daha ziyadde kan inmesini men’ ederler; ve git-
tikge tahalhulda devam eyleyerek diger iki damarin medhalle-
rinde bulunan diger alti kiigik kap1y1 itip agarak girerler. Ve
bu sGretle verid-i siryani ile siryan-1 kebirin biitiin su’abatin
takriben kalb ile beraber kabartirlar; fakat kalbin bu serdyin ile
beraber sigkinligi der-akab iner, zird oraya girmis olan kan so-
gur ve bu serdyinin alt1 kiigtik kapilar1 kapanir, halbaki verid-i
ecvef ile siryan-1 veridinin bes kapilan acilir ve diger iki damla
kan daha gegirir ki, bu damlalar ber-vech-i bala kalbi ve
serdyini sisirir; ve boylece ytirege giren kan, kulaklan (tizeyn)
tesmiye olunan bu iki keseden gegtigi icin, bunlann hareketi
ylirek hareketinin aksi olarak ytirek kabardig1 vakit bunlar
iner.114 Bundan bagka berahin-i riyaziyyenin kuvvetini bilme-
yen, ve deld’il-i hakikiyyeyi zanniyyattan tefrike aliysmamus

113 Bu, mecrGhtur. [89)

114 Hareket-i kalbin hakiki sebebi bu degildir. Kalb, bir adaledir,
yani kabil-i takalls elyiftan miirekkebdir; bu elyaf ctimle-i
a’sdbiyyenin te’siri alinda takalltis eder. [90]
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olanlar, bu temhidat1 ceff’el-kalem inkara kiydm eylememek
icin, kendilerine surasinu ihtar eylerim ki, su izah ettigim hare-
ket kalbte gozle gortilebilecek a’zdnin mahza vaz'iyyetlerinin,
ve parmakla [90] hiss olunabilecek hararetin, ve bi’t-tecriibe
ma’lam olabilecek tabi’at-1 demin netice-i lazimesidir; nitekim
bir sa’atin hareketi denk ve ¢arhlanrun kuvvet ve vaz'iyyet ve
sekillerinin neticesidir.

Fakat eger sorulursa ki nasi olup da veridlerin kan1 boy-
lece ale’d-devam kalbe aka aka bitmiyor, ve mademki kalbden
gecen tekmil kan siryanlara gidiyor, nasil olup da bunlar kanla
dolup tasmuyor? Bu babda benim mukaddema bir Ingiliz
tabibinin!1® yazdigim tezkardan baska bir cevab vermeye ih-
tiydcim yoktur; bu mahalde buzu kirmak ve gerayinin nihayet-
lerinde bircok kiictik gegitler olup ytirekten gelen kanin bu ge-
citler vasitasiyla veridlerin kiigtik fiirG'una gegctigini ve tekrar
buradan ytirege dogru gittigini, velhasil cereyan-1 demin bir
deveran-1 dd’imiden bagka bir sey olmadigin ilk def’a goster-
mek serefini bu tabibe vermelidir. Bunu da o cerrdhlarin ber-
mu'tadd yaptiklariyla pekala isbat eder ki, bunlar veridi agtikla-
n mahallin tst tarafindan kolu hafifce baglayarak, kanun, kol
hi¢ baglanmamus oldugu vakittekinden bollukla cereyanim
da’vet ederler; eger kolu alt taraftan yani el ile yara arasindan
ve yahud sikica iist taraftan baglasalar, tamamen aks-i hal
lunan kanin veridler vasitasiyla kalbe avdetine mani’ olabil-
mekle beraber, siryanlar vasitasiyla kola da'ima yeniden kan
gelmesine mani’ olmaz; ¢linkii bunlar veridlerin altindadirlar
ve derileri daha sert oldugundan tazyik edilmeleri daha gtic-
tir; ve ytrekten gelen kan siryanlardan ele dogru [91] gectigi
vakit, veridler vasitasiyla elden kalbe avdettekinden ziyade
kuvvetle cereyan eder; ve bu kan veridlerden birinde olan bir
fetha vasitasiyla koldan ¢iktif1 icin, siryanlardan oraya gele-
bilmesi igin, bagn alt tarafinda yani kolun miintehilarina dog-

115 William Harvey. Bu zatin en biiyiik serefi cereyan-1 dem
kavaninini kesfetmesidir (sene 1628). [91]
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ru ba'z1 gegitler bulunmas: iktiza eder. Kamn stret-i cereyan
hakkindaki ifddesini sununla pek gtizel isbat eder ki, veridle-
rin taliince muhtelif mevki‘lerde su sGretle mevza’ birtakim
kiictik gigalar!1® vardir ki, bunlar karun viicidun vasatindan
miintehdlarina dogru ge¢mesine miisad’ade etmeyerek, ancak
miintehalardan kalbe dogru gelmesine miisa’ade ederler; bun-
dan bagka yukariki iddi’dsmu su tecriibe ile de isbat eder ki,
viicidda olan tekmil kan siryanlardan yalmiz birisinin gelme-
siyle pek az zamanda viiciddan ¢ikar, velev ki kalbe pek ya-
kin cihetten sikica baglanmus ve kalb ile bag arasindan kesilmis
ola, su sdretle ki oradan ¢itkan karun bagka hicbir taraftan gel-
digine zehéaba hi¢ mahal kalmasin.

Fakat hareket-i demin asil sebebi su benim dedigim oldu-
guna delalet edecek diger bircok seyler daha vardir; mesela,
evvela, veridlerden cikanla siryanlardan ¢ikan kan arasinda
gortlen fark, kan ytirekten gegerken tahalhul ve nev-umma
takattur etrnesiyle, ondan hurticunu miite’akib yani serdyinde
iken, ona duhtltinden mukaddem yani evridede ikenden
dd’imi daha musaffi, daha zinde ve sicak olmasindan miin-
ba’istir; dikkat olunursa gortiliir ki, bu fark ancak kalbe dogru
iyice bériz olup yoksa yiirekten pek uzak olan yerlerde o kadar
zahir degildir; ba’dehu verid-i siryani ile siryan-1 kebirin
masn(@’ olduklar derilerin sertligi kifayet derecede [92] gosterir
ki, kan serayinin cidarlarina veridlerinkinden ziyade kuvvetle
carpar. Ve kalbin sol cevfiyle siryan-1 kebirin, sag cevfiyle
verid-i sirydniden ziyade bol ve genis olmasinn sebebi, siryan-
1 veridideki kan kalbden gectikten sonra cigerlerden bagka bir
yerde bulunmarus olmasiyla, dogrudan dogruya verid-i ec-
veften gelen kandan ziyade saf olarak daha siddet ve stihdletle
kesb-i letifet eylemesinden baska ne olabilir?117 Ve etibba
eger, kan tebdil-i tabi’at etmesine gore kalbin hararetiyle ev-

116 Veridlerin dessamat. [92]

117 Cigerlerde hustle gelen hadisat-1 kimyeviyye Descartes’ca
ma’lam olamazdi. Bunlar ancak Lavoisier tarafindan mtvelli-
dii'l-humazanin kesfinden sonra ta’rif olunabilmigtir.
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velkinden az veya ¢ok siddet ve siir'atle letafet peyda eyledi-
gini bilmeseler, nabza bakmakla ne anlayabilirler? Ve bu
hararetin sd'ir a’zaya keyfiyet-i intikali tahkik edilir ise, kan
vasitasiyla oldugunu i'tiraf etmek lazim gelmez mi ki, kan y-
rekten gecmekle tekrar 1siur ve oradan biitiin bedene yayilir;
iste bundan dolayidir ki, eger bir mahallin kani alirur ise ayrn
vasita ile harareti de alinmis olur; velev ki kalb bir kizgin de-
mir kadar sicak olsun, eger el ve ayaklar 1sitmak igin mii-
temadiyen yeni kan gondermez ise, kendisinin kizgin olmasi
onlarin teshinine kifayet etmez. Bundan su da anlasilir ki te-
neffiistin asil hizmeti, kalbin sag cevfinde kesb-i letdfet ve san-
ki buhara inkilab ettikten sonra cigerlere gelen dem, sol cevfe
dokiilmezden evvel, orada kesb-i gilzat ve yeniden kana ta-
havviil etmek igin, cigerlere kifayet derecede taze hava getir-
mektir. Yoksa kan bunsuz sol cevfteki ategell® gidalik etmeye
miista’id olamazdi. [93] Bu da sununla te’eyytid eder ki, ciger-
siz ba’z1 hayvanatin kalblerinde yalruz bir cevf vardir ve vali-
delerinin rahimlerinde kapali olduklar1 miiddetge cigerlerini
isti'mal edemeyen gocuklarin, kan verid-i ecveften kalbin sol
cevfine cereyan etmek igin birer fethalar1 ve verid-i siryaniden
siryan-1 kebire cigerlerden ge¢meksizin gelmek icin de birer
mecralan1 vardir. Ve eger kalb, serayin vasitasiyla mi’deye
haréretle beraber yenen etleri halle yardim eden kanin en
seyyal aksamindan ba’zilann géndermese, orada hazim nasil
vuk(i'a gelirdi?11? Ve bu etlerin uséresini kana tahvil eden fi'l,
bunun giinde belki yliz, iki ytiz def’adan ziyade kalbden gege-
rek takattur ettifi nazar-1 dikkate aliminca kolayhkla anlasil-
maz mi? Ve tagazziyi ve bedendeki muhtelif ihtilatin husali-
nii izdh igin, kanin kesb-i rikkat ve letifet ederek kalbden
serayinin miintehalarina dogru gecmesini macib olan kuvvet,

118 Hararet-i gariziyye, on yedinci asirda, tamamen meghal hadisat-1
kimyeviyyeden miitevelliddir. [93]

119 Fi'li hazm, kimyevi ve fizyolojik birtalam hadisatin hey’et-i
mecm(’asidir ki, Descartes’ga da, tekmil mu’asirlan igin oldugu
gibi mechal idi. [94]
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yine o kan aksimindan ba’zilanmn iginde bulunduklar a’zada
tevkiflerine ve oralardan def’ ve tard ettikleri diger aksamin
yerlerini tutmalarina ve, muhtelif strette delinmis olduklan
icin miitenevvi’ tohumlan yekdigerinden ayiran muhtelif kal-
burlarda goriildtigti gibi, tesadif ettikleri mesammatin
vaz'iyyet, sekil veya cesametlerine gore, diger aksamdan
ziydde ba’z1 yerlere gitmelerine badi olmaktadir, demekten
bagka neye ihtiyag vardir? Velhasil biitiin bu mevadda en seza-
y1 dikkat olan sey, rah-1 hayvaninin tekevviiniidir ki, gayet
rakik bir riizgar veya daha dogrusu [94] gayet saf ve keskin bir
alev gibi bir sey olan bu rdh!20 mebzaliyet-i azime ile ale’d-
devam kalbden dimaga cikarak, oradan a’sab vasitasiyla
adalata bi'l-intikal biittin a"zay1 tahrik eder. Karun en miitehar-
rik ve en néfiz eczas1 olmasiyla bu rahu terkibe en miista’id
olan aksamin bagka yerlerden ziyadde beyne gitmesinin sebebi
olmak tizere, bunlar1 oraya gotiiren siryanlar kalbden en
ziydde hatt-1 miistakim {izere gelenler olarak, kava’id-i
tabi'iyyenin aym olan kava‘id-i mihanikiyye icabinca ise, her
ne vakit, kalbin sol cevfinden ¢ikan ecza-y1 demin beyne tevec-
ctihti gibi, birgok seyler hepsi icin kifi yer bulunmayan bir ci-
hete dogru birlikte miiteveccih olurlarsa en za'if ve en az
cevval olanlar en kuvvetliler tarafindan yollarindan alikonula-
rak yalmz bunlarin beyne vasil olmalarindan bagka bir sebeb
tasavvuruna mahal yoktur.

Bundan mukaddem nesri niyetinde bulundugum kitabta
bu mevaddin climlesini kifadyet derecede tafsilen izah etmis-
tim. Ve sonra rdh-1 hayvani, kesilmelerini miite’dkib zi-hayat

120 Buna rGh-1 tabi'f de denir; fakat viicGdu yoktur. Descartes nefis
ile bedenin miindsebetini iz4h igin 4di maddeden daha latif bir
nev’ madde olan bir rih-1 tabi’i tasavvur eder. Bu nazariyye ise
gayT-1 miisbet ve na-kabil-i isbat bir faraziyyeden ibarettir; diger
taraftan bu faraziyye miigkilat ala-haliha ibka eder; zira asil bi-
linecek sey nasil olup da miitehayyiz olmayan nefsin, miitehay-
yiz bir madde olan bedene ve miitekabilen bedenin nefse icra-y:
te’sir ve amel eylemeleridir. Aradaki maddenin az ok letafeti
mes’eleyi degistirmez. [95]
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olmaktan hali kaldiklar: halde bile hala kimildayan ve yeri 1s1-
ran baglarda gortildagi gibi, icinde bulundugu zaméan a’zasini
tahrik etinek kuvvetine malik olmak i¢in beden-i insdninin
a’sab ve adaldti nasil [95] i'mél edilmis olmalidir; ve yakazay:
ve uykuyu ve rii'ydy: viicda getirmek igin dimagda ne gibi
tahavviilat hustile gelmelidir; ziya, sada, rayiha, zevk, hararet
ve ecsam-1 hariciyyenin bi'l-climle evsaf-1 sd’iresi havass vasi-
tasiyla dimagda nasil muhtelif suver-i zihniyye tab’ edebil-
mektedir; aghk, susuzluk ve si’ir batini sehevat nasil kendi
mefhGmlanm beyne gondermektedirler; ve beyinde bu
mefhGmlar1 ahz eden hiss-i miigterek ve hifzeden kuvve-i
hafiza ve muhtelif srette tebdil ve birtakim yenilerini tegkil
edebilen, ve yine bu vasita ile rGh-1 hayvaniyi adaldta tevzi’
ederek bedenin a’zadsini, irddenin dahli olmaksizin hareket
edebilmek icin lizimuna ve havéassa arz-1 viicGd eden esya ile
kendisinde olan sehevat-1 batineye gore tahrik eyleyebilen
kuvve-i miitehayyile dimagda neden ibarettir, buralarini onda
gostermistim: Bu ise, san’at-1 begeriyyenin, her hayvanin vi-
cGdundaki mikdar-1 kesir izdm, adalat, a’sab, serayin, evride
ve sd'ir bi'l-climle aksdma nisbeten ancak pek az parga kulla-
narak ne kadar miiteharrikun bi-nefsihi makineler yapabilece-
gi goz oniline getirilince, bu viicGdu, yed-i ildhi ile yapilmg
olmasiyla nisbet kabtl etmeyecek derecede daha miikemmel
tertib olunmus, ve insanlar tarafindan ihtird’ olunabilecek kaf-
fe-i harekattan daha sdyan-1 hayretlerini nefsinde hd'iz bu-
lunmus bir makine addedenlere hig garib goriinmez. Ve bura-
da surasmm gostermeye bilhdssa ihtimam eyledim ki: Eger bir
maymunun ve yahud diger akilsiz bir hayvanin a’zasiyla sekl-i
hariciyyesine malik makineler olsa, bunlar her husGsta bu
hayvanat tabi’at ve mahiyyetinde olmayacaklanm bilmek igin
elimizde higbir ¢ire bulunmaz. Halbaki bizim viicidlanmza
misdbih makineler olsa da, fi'len miimkiin oldugu kadar ef’al
[96] ve harekatumuz: taklid eyleseler, onlann bununla hakiki
insdnlar olamayacaklanm bilmek igin bizce da’ima pek mu-
hakkak iki vasita vardir: Biri, onlarin, bizim sa’irlerine ifade-i
meram igin yaptigimz vechile, asla ne kelam, ne de terkib ede-
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rek sd'ir igarat isti'mal edememeleridir; zira bir makinenin bir-
takim sozler ve hatta a’zasinda ba’z1 tebeddiilat vuka’a getire-
cek ef’dl-i cismaniyyeye gore ba'z1 kelam tefevviih edecek, ve
mesela bir tarafina dokunulursa ne istediklerini soracak, diger
bir tarafina dokunulunca rahatsiz edildigi yolunda bagiracak,
ve sd'ir bu gibi seyler yapacak sarette i'mal edilmesine imkan
mutasavver ise de, bunlan en gabi adamlarin bile muktedir
olacaklarn vechile, huzirunda denilecek her seyin ma’nasina
cevab verecek sret-i miitenevvi'ada terkib ve tertibe kadar bir
makine yapabilmesine ihtimal yoktur. ikinci vasita sudur: Bu
makineler birtakim geyleri bizim kadar, belki de bizden iyi
yapsalar bile, diger birtakim geyleri yapmaktan her halde aciz
kalirlar. Ve bu saretle bilerek degil, belki ancak a’zalarinin
vaz'iyyetlerinden dolay1 bu yolda harekette bulunduklar1 an-
lagilir: Ciinkti akil her nev’ ahvalde kabil-i isti'mal bir alet-i
kiilliye oldugu halde, o a’zd her husasi fi'l igin bir vaz'iyyet-i
husasiyyeye malik olmaya muhtéac bulunduklarindan, hayatin
her héalinde akhmzin bizi hareket ettirdigi gibi hareket ede-
bilmek igin onlarda o vaz'iyyat1 muhtelifeden kifayet
mikdéarda bulunmas: fi'len muhaldir. Iste yine bu iki vasita ile
insan ile hayvanat arasindaki fark anlagilabilir; zira suras: pek
calib-i dikkattir ki, mecn@nlar bile miistesna olmamak tizere,
meramlann ifdde igin birkag s6zii bir yere getirerek, terkib-i
nutka muktedir olamayacak kadar ahmak insan bulunmaz; [97)
halbiki ne kadar miikemmel ve ne kadar iyi mevlad olursa ol-
sun buna kadir olacak bagka higbir hayvan yoktur; ve bu da
hayvanatin kelama mahsas uzva malik olmamalarindan neg’et
etmez, ¢linkti gortilliyor ki saksagan ve papaganlar bizim gibi
sozler tefevviih ettikleri hilde, yine bizim gibi yani ne dedikle-
rini anlayarak tekelliim edemezler. Halbaki sagir ve dilsiz do-
gan insanlar, tekelliim icin digerlerine hizmet eden a’zadan,
hayvanat kadar, belki daha ziydde mahrGm olduklan halde,
kendileriyle birlikte bulunup lisinlanmu 6grenmis olanlara
meramlanmn ifide edecek sarette birtakim isardt icad edegel-
mektedirler; ve su hil hayvanlarin yalmz insinlardan az akla
malik olduklanna degil, belki hi¢ malik olmadiklanna delalet
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eder: Zira gortiltiyor ki, tekellim edebilmek icin pek az akil
kifayet ediyor, bahusas ki bir nev’den olan hayvanat arasinda
insanlar arasindaki gibi adem-i miisavat gorildigi ve
ba'zilan ba’zilanndan ziyadde terbiyeye miista’id olduklan
hailde de, kendi nev’lerinin en miikemmellerinden olan bir
maymun veya papaganin, eger rGhlar bizim rG@humuzdan
biisbiitiin bagka bir mahiyyette olmasayd, tekellim husGsun-
da en ahmak ve hi¢ olmazsa sersem bir ¢ocuga rekabet ede-
memesine inanilamazdi. Ve keldmi, infi’'dlata delilet ederek
hayvaénlar kadar makineler tarafindan da taklid olunabilen ha-
rekat-1 tabi’iyye ile kangtirmamaly;; ne de ba’zi kudema gibi,
her ne kadar biz hayvanatin lisdnlarim1 anlamamakta isek de,
onlar tekellim ederler zanrunda bulunmamalidir: Ciinkii bu
dogru olsa idi, kendilerinde bizimkilere mitigabih bir¢ok a’za
bulundugu igin, hem-nev’lerine oldugu gibi bize de tefhim-i
merama kadir olabilirler idi. Suras1 da ¢ok sdyan-1 ibrettir ki,
ef’dl [98] ve harekatlarimin ba’zilarinda bizden ziyade san’at
gosteren bircok hayvanat olmakla beraber, yine bunlann sa’ir
ef’dl ve harekatlarinda hig san’at gosteremedikleri goriiltir; su
stretle ki, bizden iyi yaptiklan seyler kendilerinin akla malik
olduklanna delil olamaz; ¢linkti o halde bizden ziyade akla
malik olarak her seyi bizden iyi yapmalan lazim gelirdi; belki
bu hal onlarin hi¢ akla malik olmadiklarini ve ancak birtakim
carh ve yaylardan miirekkeb bir sd’at bizim biitin ihtimamu-
miza ragmen sa’atleri bizden iyi sayabildigi ve vakitleri bizden
iyi olgebildigi goriilmekte oldugu gibi, tabi’atin onlara vermis
oldugu a’zamn vaz'iyyetlerine gore icra-y1 ef'dl eylediklerini
isbat eder.121 [99]

121 Hayvanatin miiteharrikun bi-nefsihi makine olmas: faraziyesi,
Descartes’in evvelce vaz’ ettifi metafizik ve fizik mukaddemat-
mn bir neticesi, fakat bir netice-i za'ifesidir: Zird Descartes
diinyada biri birine zit yalniz iki seyin viicGduna ka&’ildir. Onlar
da hayyiz yahud mekan ve fikirdir. Bir sey ki fikir degildir, sirf
hayyizden ibérettir. Likin bu esas kabtl olunmakla beraber, yine
hayvanatin miiteharrikun bi-nefsihi makine olmasi lazim gel-
mez. Hayvandtin insdna en yakin olan envd’-1 éliyyesinde
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Bundan sonra nefs-i akile yahud natikay: ta’rif eylemis ve
bunun, diger bahsettigim seyler gibi, maddenin kudretinden
asla istihrac olunamayarak, belki ayrica halk edilmesi lazim
geldigini; ve nasil bunun, hi¢ olmazsa a’zay: tahrik icin, bir
deniz kilavuzunun gemisinde oldugu misilli, insdrun vi-
cGdunda iskan ve ikdme edilmis olmas: kifdyet etmeyerek bel-
ki bundan ma’ad4, bizimkilere miimasil hissiyat ve sehevata
malik asil bir adam viicGda getirmek i¢in beden-i insan ile da-
ha siki miittahid olmasi iktiza eyledigini géstermis idim. Bun-
dan bagka, pek miihim olmasi cihetiyle, burada rGh yani nefs
bahsini biraz tafsil eyledim. Zira balada fikirlerini kifayet dere-
cede reddeyledim zanninda bulundugum miinkireyn-i
ulGhiyyetin hatasindan sonra, hayvanatin nefisleri bizim nef-

mevcldiyyeti buglin fennen umamiyyetle mtisellem olan geyler
sunlardir:

Evvela, his: Hayvanlarda ihtisasat, temaytilat, sehevat ve he-
vesét vardir. Fakat hissiyat-1 ahlakiyye yoktur.

Saniyen, zeka: Hayvéanatta fehm, hafiza, kuvve-i hayaliyye-i
miistahzara vardir, suver ve temasili cem’ ve terkib ederler. Fa-
kat tecrid ve ta’'mim hassas1 olmadigindan, miicerred umami
mefhGmlar edinemezler ve bindenaleyh kiyas ve tefekkiir mele-
kelerine de malik degildirler. Beynlerinde ba’z: igaretler isti'mal
eden ve kelimeler tefevvithiinti 8grenebilenler bulunmakla
beréber, yine kelam denilen sey yoktur.

Salisen, fa’aliyet: Hayvanat sevk-i tabi’ata, yani garizeye mer-
tebe-i aliyede maliktirler. Birtakim Aadetler iktisdbina miis-
ta’iddirler ki, bu adetler ba’z1 nev’lerde irsen [99] intikal eder. Bi-
nefsihi zuhQr-1 ef’dl héssasina, yani ihtiyarsiz, ve bindenaleyh
mes’Gliyet-i ma'neviyyesiz bir kuvve-i nefsiyyeye maliktirler.

Hayvanat-1 aliye bizim ekser a’zdmiza yani gz, kulak, a’sab,
beyin, kalbe malik olduklanndan, o a’zirun bizde peyda ettigi
asar ve ef’dlin o hayvanlarda da, velev ki stret-i nakisada olsun,
zuhdra gelmesi kiyas tarikiyle iktiza eder.

Velhasil hayvanatin icra ettikleri bi'l-cimle ef’al ve vezid'ifi
mevki'-i file getirmeye kafi ve insinlannkinden ancak derece
i‘tibariyle farkh hasa’is hiss ve fehme malik olduklannda stibhe
edilemez. [100]
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simiz nev’ ve tabi’atindan oldugunu ve binaenaleyh bu hayat-
tan sonra, sinek ve karincalar gibi, bizim igin de ne korkacak,
ne de timid edecek bir sey olmadigini tasavvur etmek gibi,
ukal-1 za'ifeyi tarik-i miistakim-i faziletten ayiracak bir hata
yoktur; halbaki bunlar arasinda ne kadar fark oldugu bilinecek
olur ise, bizim rGhumuzun bedenimizden tamamen [100] miis-
takil bir tabi’ata malik oldugunu ve bindenaleyh onunla
berdber dlmeye ma'rGz olmadigini isbat eden deld’il daha iyi
anlagilir ve bundan sonra da o rahu ifna edecek bagka esbab
goriilmediginden, ebedi olduguna hiikmetmeye bi’t-tabi’ sevk
olunulur.122 [101)

ALTINCI KISIM
Istikgaf-1 Tabi’atte Daha ileri Gitmek I¢in
Lazim Gelen Seyler

Biittin bu mevaddi havi kitabi123 itmama bundan ti¢ sene
evvel'?4 muvaffak olarak, bir tabi'in yedine teslim igin tekrar
gozden gecirmeye baglamakta idim ki, kendilerine htirmetim
olan, ve ef’dlim tlizerine hiikm ve niifGzlan kendi aklimin
efkdnm tizerine olanindan pek az bulunmayan ba’zi zatin
bundan biraz mukaddem diger biril?> tarafindan negredilen
bir fizik re’yini,126 ki kendim onu kabil edenlerdenim demek
istemem,127 reddettiklerinil?® istihbar eyledim; onda ise

122 Rahun bekasim iltizdm yolunda serd edilen bu mildhazat-1
ahlakiyye pek giizel ve beca olabilir; fakat maddeten bir sey isbat
etmez. [101)

123 Kitdb-1 Alem.

124 1634 senesinde.

125 Galileo

126 Kiirre-i arzin sems etrafinda devri.

127 Edenlerden idi. Descartes, kilise tarafindan ithdm olunmaktan
¢ok ihtiraz ederdi.

128 Galileo’nin 1633 senesinde engizisyon tarafindan ithamu. [102]
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ithAmindan evvel, ne dine ne de devlete mazarrati bence
melhGz olabilecek ve bindenaleyh aklim kani’ oldugu halde
onu yazmaktan beni men’ edecek higbir sey géremedigim igin,
bu hal beni, gayet muhakkak deld’iline destres olmadigim hig-
bir yeni re’yi kabtl etmemek ve kimsenin menfa’atine mugayir
olabileni kéagit {izerine koymamak hakkindaki takayytiid-i
dd’imi ve azimime ragmen, kendiminkiler meyaninda [102]
dGgar-1 hata oldugum bir sey bulunmasindan beni havf ve ih-
tirdza sevk etti. Bu ise, onlar1 nesretmek hakkindaki kararimi
tebdile beni mecbtr etmeye kafi idi. Zira bu karan mukad-
dema ittihdza beni sevk eden esbab pek kavi olmakla beraber,
kitab te’lif etmek san’atindan beni da'ima tenfir eden meyl ve
arzGm onu negirden i'tizar icin der-akab diger esbab-1 kafiye
buldurdu. Ve her iki cihetce olan bu esbab oyle seylerdir ki,
onlar1 sdylemekte benim oldugu kadar, belki bilmekte de hal-
kin menfa’ati vardir.

Ben kendi zihnimden gelen seylere hicbir zaméan gokluk
ehemmiyyet vermedim ve kullandigim ustlden, uldm-1 naza-
riyyeye dd’ir ba’z1 miigkilat hakkinda tegeffi-i sudardan ve ya-
hud bana bildirdigi deld’il tizerine etvar ve ahlakimu tanzime
sa’yden bagka semere iktitaf etmedikge, bu babda bir sey yaz-
maya kendimi asla mecbtr addetmedim. Ciinkii etvar ve ahlak
husGsunda, herkes kendi aklinca o kadar tasavvurata koyul-
maktadir ki, eger Allah’in immetleri tizerine hiikiimran kildi-
g1 yahud peygamber olacak kadar fazlina mazhar eyledigi
zevattan gayrisina bu hus(sta tagyir-i ahkama mesag olsa idi,
ne kadar kafa varsa, o kadar da mticeddid goriilebilirdi; ve be-
nim nazariyyatim kendi hosuma gitmekle beraber, digerlerin
de belki daha ziyade kendi hoslarina giden nazariyyati oldugu
i'tikddinda bulundum. Fakat fizik hakkinda ba’z1 ma’lamat-1
umamiyye edindigimi ve bunlari miite’addid miugkilat-
hustsiyyede tecriibeye baslayarak, insam nerelere kadar sevk
edebileceklerinin, simdiye kadar miista’mel mebadiden ne ka-
dar farkl seyler olduklanmun farkina vardigimi miite’akib, bii-
tlin insanlarin menfa’at-i umamiyyesine elimizden geldigi ka-
dar hizmete bizi mecbar eden kantina kars: bir gtindh-1 kebir
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irtikab [103] etmeksizin, onlan gizli tutamayacagima zahib ol-
dum: Ciinkii glizeran-1 6miir igin ¢ok fa’ideli ma’lamata dest-
res olmak ve mekatibde tedris olunan su felsefe-i nazariyye
yerine bir felsefe-i ameliyye bularak, vasitasiyla ategin, suyun,
havanin, yildizlarin, semavatin ve bizi muhit sa’ir bi'l-ctimle
ecsimun kuvvet ve fi'llerini, san’atkdrlannmizin muhtelif
san’atlann bildigimiz kadar asikare bilip, yaradiklan biitiin is-
lerde 6ylece isti’'mal edebilmek, ve bununla kendimizi tabi’atin
hakim ve sahibleri kilmak!?® miimkiin oldugunu onlar bana
gosterdi. Bu ise yalniz arzin semeratiyla bi’l-cimle menéfi’ ve
esbab-1 teshilesinden zahmetsizce istifadeye hadim bin tiirli
ihtird’at-1 san’atkaranenin viicada gelmesi igin arzG edilmez,
belki baslica birinci ni'met ve ni'am-1 sd’ire-i diinyanin esasi
olan sthhatin muhéafazasi i¢in de arzG edilir; zira zihin bile tab’
ve mizica ve a’za-y1 viicGdun serd’itine o kadar tabi'dir ki,
eger insanlar1 umGmen simdiye kadar olduklarinin fevkinde
akil ve mahir kilacak bir ¢ire bulunmas1 miimkiin ise, zanne-
derim ki bunu tibda aramalidir. Surasi dogrudur ki, elyevm
miista'mel evvela ib menfa’ati pek sadyan-1 dikkat olarak ctiz'i
seyi havidir; fakat onu asla istihkdr niyetinde olmamakla
beraber, indimde suras1 muhakkaktir ki, onda bilinen seyler,
daha bilinmeye muhtéc seylere nisbetle hi¢ hiikmiinde oldu-
gunu ve eger gerek [104] cismani gerek rGhani birgok hastalik-
larin ve hatta belki de za’f-1 pirinin esbabi ve tabi’at tarafindan
bize bahsedilmis olan devalarin ciimlesi derece-i kéfiyede bi-
linmis olsa, o gibi ilel ve avarizdan kurtulunabilecegini i'tiraf
etmeyen hicbir kimse ve hatta higbir tabib yoktur. Ben ise, bii-
tiin éSmriimi bu kadar lazim bir ilmin taharrisine sarf niyetin-

129 Descartes, bdylece yeni felsefenin hakiki mahiyyetini ta’yin ve
ira’e eder. UlGm-1 tabi'iyyenin sandyi’e tatbikinden zuhtra gel-
mesi zarfiri olan havanki, bundan daha gtizel bir lisén ile evvel-
den kesf ve ihbar eylemek miimkiin olmazdi.

“Ilim ile kudret-i begeriyye her noktada birbirine merbat ve
bir gayete miiteveccihtirler. Mti‘essir hakkindaki cetdimizdir ki,
bizi eserden mahrm eder; zira tabi’ata galebe, ancak ona itd"atle
olur.” (Bacon). [104]
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de oldugumdan ve ta'kib edilirse, kasr-1 8mr veya noksan tec-
riibe mani’ olmadig hélde, bu maksada la-cerem vasil olun-
mas1 icab eder gibi gordiigiim bir tarike tesadiif ettigimden, bu
iki méni’aya kars1 ne bulabilmis isem onu sadikane tebligden,
ve miite’ahhirin miitekaddiminin biraktiklan yerden baslaya-
rak ve bdylece birgoklarin 6miir ve sa’yi birbirine munzamm
olarak hepimiz ctimleten, her ferdin bagh basina kat’ edebile-
cegi mesafenin pek ¢ok ilerisine gitmekligimiz igin, icras1 lazim
gelecek tecaribe ezkiyayi, her biri kendi meyl ve iktidarina go-
re miisarekete ve dgrenecekleri seyleri kezalik uma@ma igd’a ile
daha ilerlemeye sarf-1 gayrete da’vetten daha iyi bir kurtulug
olmadigina hiikmetmekte idim.130

Ve hatta tecédrib husGsunda surasina dikkat eylemekte
idim ki, bu teciribe ma’lamatta edilen terakki nisbetinde
ziyade ihtiya¢ vardir. Zira baglangicta kendiliginden havassi-
miza arz-1 viicd ederek ne kadar ciiz’t i'mal-i fikir etsek yine
bizce cehli na-kabil olanlan kullanmak, en nadir ve dakiklerini
taharriden evladir: Bunun da sebebi sudur ki, bu gayet dakik
olanlar, eger basit ve adilerinin esbabi heniiz ma’ldm olmaya-
cak olur ise, insam [105) hatdya sevk ederler; ve bunlarin tabi’
olduklan ahval ve gerd’it hemen da'imi o kadar husasi ve
hurda seylerdir ki, bunlar1 nazar-1 dikkatten kagirmamak pek
miugkildir. Fakat benim bu babda kullandigim sira su idi: Ev-
vela dlemde mevcad olan ve yahud olmas: miimkiin bulunan
bi'l-climle seylerin umamiyyet tizere mebde’lerini yani ilk illet
ve mi’essirlerini bulmaya galigtim; bunun igin ne alemi halk
eden Allah’tan gayn bir seyi nazar-1i'tibara aldim, ne de onlan
nefislerimizde bi't-tabi’ mevcad ba’z1 maye-i hakdyiktan bagka
bir seyden istihrac eyledim. Ba’dehu bu illet ve mii’essirlerden
istintac olunabilen birinci ve en adi asar hangileri oldugunu
arastirdim; zannedersem bu stiretle gokler, yildizlar, bir arz, ve
hatta bir arz tlizerinde su, hava, ites, ma’ddin ve ctimleden

130 “Su stretle ki, biitlin asirlarca gelen insanlann ctimlesi da’iméa
baki ve miitemadiyen 8grenir sahs-1 vahid gibi olabilir.” (Pascal).
[105)
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ziyade adi ve basit ve bindenaleyh &grenilmesi kolay sa’ir ba’z1
seyler buldum. Sonra daha teferru’ata inmek istedigimde, ba-
na bunlardan o kadar miitenevvi'leri arz-1 viicad etti ki, dtinya
yliziindeki egkdl ve envd’ mevcGdat, muradd- ilahi ta’alluk
etmis oldugu takdirde orada bulunabilecek olan diger la-
yii'addlerinden temyiz etmek, ne de binidenaleyh mii'essirat
tefehhiime asan alet ittihaz ve miite’addid tecarib-i ciiz'iyye
icra eylemedikge onlan islerimizde kullanmak zihn-i beger igin
miimkiin olmadig i'tikddinda bulundum.13! Bundan sonra
havassima vakten min’el-evkat ma’riiz bi'l-ciimle egya iizerine
atf-1 efkar eyledigimde, surasiru beyana ciir'et ederim ki, bu
esyd meyarunda higbirine tesadiif [106] etmedim ki, onu bul-
mus oldugum mebadi ile kolayca izah eylemis olayim: Fakat
surasmni da i'tiraf etmeliyim ki, tabi’atin kudreti o kadar vasi’
ve mebadisi o derecede basit ve umGmidir ki, artk hemen hig-
bir eser-i ciiz'lye tesadiif etmedim ki, evvel emirde o
mebadiden bircok muhtelif tarzlarla istintac olunabildiginin
farkina varmayayim; tesadiif ettigim en biiylik su’Gbet-i
mu'tade o eserin o tarzlardan hangisinde o mebadiye tabi’ ol-
dugunu bulmaktr; zird buna yeniden su gibi tecarib icrasin-
dan baska ¢ire bulamam ki, bunlar, o tarzlardan birinde tefsir
edildigi halde, nasil zuhir ederse digerinde tefsir edildikte &y-
le zuhaGr etmeyerek, hangi strette tefsir kilnmak icab ettigi
bundan tezéhiir eylesin.132 Bundan baska simdi su haldeyim
ki, zannedersem, bu ise yarayabilecek tecaribin ekserisini
icraya nasil bir hiinerle girismek lazim gelecegini iyice fark
etmekteyim. Fakat surasim1 da goriiyorum ki, bunlar o kadar
kesretli ve o makfle seylerdir ki, climlesini icriya benim ne
vaktim ne de simdikinden bin kat da ziyade olsa, irddem

131 Bdylece tabi'atin tetebbu’'unda, kable't-tecriibi (a priori) meb-
de’lerden hareket ederek, bunlardan netdyic-i mtimkineyi is-
tihsédl etmelidir. Fakat ¢ok gegmeden bir an gelir ki, tecriibeye
miirdca‘atta bi'z-zar(ire mecbdriyyet hasil olur. [106]

132 Faraziyyelerin fizikte ve ale’l-um@m ulGm-1 tabi’iyyedeki hizme-
tini pek sarahat ve sihhatle gosterir bir fikra. [107]
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kifayet eder: Su saretle ki, simden sonra onlardan icrasina
muvaffak olacagim mikdar nisbetinde tabi’ati 6grenmekte te-
rakki etmis olacagim. Bunu da yazmus oldugum kitabta bil-
dirmek ve bundan halkin edecegi istifadeyi o kadar asikare
gostermek niyetinde idim ki, umGmiyyetle insanlara iyilik et-
meyi isteyen, yani ne riya ne de yalnz laf ile degil, hakikaten
ve fi'len fazil olan herkesi gerek simdiye kadar ettiklerini bana
teblige, gerek edileceklerin taharrisinde mu’avenete da'vet ve
mecb(r etmis olayim. [107]

Fakat o zamandan sonra zuh(r eden diger esbab bana
efkarim tebdil ettirdi, ve beni suna ka’il etti ki, ba’z1 mertebe
ehemmiyeti ha’'iz olduklanna hiikmedecegim her seyi,
hakikatlerini kesfettikce, yazmaya muhakkak devam etmeli-
yim; ve mademki gerek birgoklar tarafindan goriilmesi zarGri
oldugu zannolunan seye mahza kendi nefsi icin yapilan sey-
den ziyade i'tind olunacaginda siibhe yoktur, mademki ekse-
riya tasavvura bagladigim zaman bana dogru gibi goriinen
seyler, kagit izerine koymak istedigim vakit yanhs gortintir,
hem iyi tedkikleri igin miimkiin mertebe ziyade vesa'ile malik
olmak, hem de elimden geldigi takdirde, umamun istifadesi
ugrunda higbir firsatt kaybetmemek ve asanin bir kiymeti
h&’iz oldugu hélde vefahmdan sonra elde edecekler vech-i en-
seb lizere isti'mal eylemek icin, onlara gaya tab’ ettirmek isti-
yormusum gibi sarf-1 ihtimam eylemeliyim; fakat ne ihtimal ki
hedef olacaklar: ta’rizat ve miinikasat, ne de hattd bana ka-
zandirabilecekleri ndm ve gohret tahsil-i ilme sarf-1 tasmimin-
de bulundugum zaman zayi’ etmeme higbir vesile vermemesi
igin, onlarin, miiddet-i émriimce tab’ ve nesirlerine asla cevaz
vermemeliyim. Zird herkesin viis'i mikdan sd’irlerine iyilik
etmeye mecbdariyeti muhakkak ve hi¢ kimseye fa'idesi olma-
mak higbir degeri olmamaga mu’adil bulunmakla beraber, su-
rast da dogrudur ki, bizim ihtimdmatmz zaméan-1 hazirdan
ilerisine imtiddd etmek lazim, ve ahfidimiza daha ziyade
fa’ideli seyleri viicGda getirmek maksadiyla evvelce hayattaki-
lere ihtimal ki ba’z1 menéfi’i mcib olacak seylerden sarf-1 na-
zar eylemek hayirhdir. Fi'l-hakika simdiye kadar 6grendigim
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seyler mechalim olan ve dgrenebilmekten timidim minkati’
[108] bulunmayanlara nisbeten hemen hi¢ hiikmiinde oldugu
ma’lam olmasin isterim. Zira ulGmda tedricen kesb-i hakayik
edenlerin hili zengin olmaya baglaylp da btiyiik biiytk
miibaya’atta bulunmalar1 kendilerine, mukaddema fakir iken
daha ¢ok kiigiiklerinde bulunmalarindan kolay gelen adamla-
rin hiline benzer. Ve yahud onlar su serdarlara tegbih olunabi-
lirler ki, kuvvetleri muzafferiyyetleri nisbetinde artar, ve bir
muharebeyi kazandiktan sonra bilad ve eyalat zabtinda goste-
receklerinden ziyade bir muharebeyi kaybettikten sonra tutu-
nabilmek icin idare gostermeye muhtactirlar; zira ma’rifet-i
hakikate viistlden bizi men’ eden miigkilat ve hati’ati yenme-
ye calismak hakikaten harbetmek, ve biraz um@Gmi ve miihim
bir madde hakkinda yanls bir fikir iktisab1 o harbi kaybeyle-
mek demektir; bundan sonra eski hile riicG’ igin, emin birta-
kim mebédi elde edildikten sonra btiytik terakkiyyatta bulun-
mak icin ldzim olandan ziydde maharete liizGm vardir. Bana
gelince eger simdiye kadar ba’zi hakayik-1 ilmiyye bulmus
isem, (timid ederim ki bu cildin muhteviyat ba’z1 hakayik
bulduguma hiikmettirir) diyebilirim ki, bunlar iktihdmna
muvaffak oldugum, ve muzafferiyyetleri tarafimda kalmus
muhdrebeler addettigim bes alti baglica miigkilin netayic ve
tevabi’'inden bagka bir sey degildirler: Hattd sunu da demekten
gekinmem ki, tasavvuratimu tamamen hayyiz-i hustle getir-
mek icin daha 8yle iki ti¢ muhéarebeden ziyade kazanmaya ih-
tiydoom olmadigimu zannetmekteyim; cereyan-1 adi-i tabi’ata
nazaran ise buna kafi vaktim olmayacak kadar yasim ilerle-
memistir. Fakat geri kalan zamarurmu hiisn-i isti'mal edebil-
mekte ne kadar timidim var ise, onu hiisn-i idareye de o kadar
mecbdariyetim bulundugu i'tikidindayim; halbaki eger fizigi-
min esdsitimi nesredecek olursam, elbette vaktimi izd’a [109]
icin kendime bircok vesd'il tedirik etmis olurum. Zira bunlann
hemen hepsi inarulip kabil edilmeleri icin yalrz bir igitilmele-
ri kifayet edecek kadar bedihi olmakla ve iclerinde isbat ede-
medigim hicbiri bulunmamakla beraber, diger adamlann ara-
y1 muhtelifelerinin hepsine tefivuklan gayr-1 mtimkiin oldu-
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gundan, da’'vet edecekleri i'tirdzat ile ekseriya vaktimi zayi’
edecegimi tahmin eylemekteyim.

Bu i’tirazat hem bana kendi hatdlanm gostermek, hem de
bende iyi bir sey bulundugu halde digerlerince bu vasita ile
daha kolay anlagilmak, ve bircok eshés tek bir adamdan ziyade
gorebileceginden, o seylerden simdiden istifideye baglanarak
kendi icadlariyla bana da mu’dvenet edilmek icin fa‘idelidir
denebilir. Fakat kendim hatdya begayet miista’id oldugumu
bilmek, ve zihnime gelen ilk efkdra hemen higbir vakit i'timad
etmemekle beriber, bana edilebilen i'tirdzat hakkindaki tecrii-
bem bunlardan bir gtina fi'ide me’'maliinden beni men’ eder:
Zira bundan mukaddem gerek dost bildigim adamlarin, gerek
hakkimda la-kayd olduklanmu  zanneyledigim  diger
ba’zilanmun, gerekse mefsedet ve hasedleri, dostlarima mu-
habbetlerinin igmaz-1 ayn ettirecegi seyleri kesfe kendilerini
kifayet derecede tahris edecegini bildigim diger bir takimunn
muhikematin1 ekseriya tecriibe ettigimde, evvelce hi¢ tahmin
eylememis oldugum bir i'tirdizda bulunmalar1 ancak nadiren
vaki’ olmustur, megerse sadedin bisbiitiin héricinde ola: $u
sdretle ki, akvalimin hemen hi¢bir mtinekkidine tesadiif etme-
dim ki, bana kendimden az sert yahud az miinsif gériinmemis
olsun. Ve higbir vakitte de gérmedim ki, mekteblerde mer’i
miindkagat ile evvelce mechdl higbir hakikat kegfolunabilsin.
Zira [110] herkes hasmuna galebe ile ugrastig1 sirada her biri di-
gerin dermeyan ettigi deld’ili muvazeneden ziyade zanniyyat-
tan ibaret seyleri kabdl ettirmeye caligir: Uzun middet iyi
da’va vekilligi etmis olanlann ise, bundan dolay: iyi hakim
olmalari icab etmez.

Efkdnmun nesrinden sd'irlerince edilebilecek istifadeye ge-
lince, bu da pek biiyiik olmaz; bahusts ki, ben efkdnmu heniiz
mevki'-i istifddeye vaz’ olunabilmeleri i¢in daha birgok seyle-
rin ildvesine muhtdc olmayacak kadar ileri gétiirmedim. Ve
buna muktedir biri varsa, onun da herkesten ziyade ben oldu-
gumu bila-gurdr sdyleyebilirim zanmundayim: Bu da, dtinyada
benden nisbet kabtl etmeyecek derecede daha akilli birgok
adamlar olamamasindan degil, belki bir seyin, bizzat ihtira’
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eylendigi vakitteki kadar bagkasindan 6grenildigi zaman iyi
idrak ve tasarruf edilememesinden dolayidir. Bu ise isbu
maddede o kadar dogrudur ki, ekseriya tarafimdan efkanm
pek akil adamlara izdh edildigi, ve onlarda ben stylerken
pekala anlar gortindiikleri halde, sonra ne dediklerimi tekrar
eylediklerinde, onlar1 hemen da’ima min-ba’d benimdir diye-
meyecegim shrette tagyir ettiklerini gérdtim. Bu miinasebetle
ahfadimuza, ben kendim nesr ve isa’a etmemis oldugum halde,
benden diye rivayet olunan seylere asla inanmamalanm bura-
da rica eylerim; bu cihetle kitablanna malik olmadigimz eski
filozoflara isnad olunan akval-i garibe asla ta’acctibimii macib
olmaz; bunlar zamanlanrun en akilli adamlar1 olduklar igin,
fikirlerinin ziyadesiyle gayr-1 ma’kal olmasindan ise, bize fena
nakledilmis olmasina hiikmeylerim. Nitekim goriiliiyor ki, on-
larin peyrevlerinden higbirinin kendilerine tefevvuk ettigi he-
men asla vaki’ olmamstir; [111] ve sundan eminim ki, bugiin
Aristo’ya tabi’ olanlarin en gayretlileri eger tabi’'at hakkinda
onun kadar ma’lamata sahib olsalar kendilerini bahtiyar ad-
dederler, velev ki bu stiret higbir vakit ondan ziyadesine malik
olmamak sartiyla olsun. Bunlar sarmasiga benzerler, ki kendi-
lerini tutan agaglardan ytiksege gikmaya asla meyletmez, hatta
ekseriya onlarin tepelerine kadar ¢iktiktan sonra tekrar asag
iner: Clinkii zannedersem onlar da inerler, yani tahsilden
feragat ettikleri haldekinden az alim olurlar; zira bunlar
mii’elliflerinde anlasilacak strette serd edilmis seyleri bilmekle
kand’at etmeyerek, mi’ellifin hi¢ bahsetmemis, belki hatinn-
dan bile gegirmemis oldugu bir¢ok miigkilatin hallerini de on-
da bulmak isterler. Ma’améafih bunlann saret-i tefelstifleri
gayet adi zihne malik olanlarin islerine pek gelir: Zira isti’mal
ettikleri fiirGk ve mebadinin miibhemiyyeti sayesinde her sey-
den gaya bilirmis gibi cestrane bahsedebilirler, ve rey’lerini en
magsikaf ve mahir olanlara kars1 miidafa’a eyleyebilirler, ve
kendilerini asla ikna” miimki{in olmaz; bu huststa bunlar zan-
nedersem su kore benzerler ki, goriir bir adamla ondan asag1
kalmaksizin doglismek igin onu ¢ok karanlik bir mahzene
cekmis ola: Ve diyebilirim ki bunlarin benim isti'mal eyledi-
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gim mebadi-i felsefeyi negirden tevakki etmemde menfa’atleri
vardir; zira mademki bu mebadi pek sade ve bedihi seylerdir,
eger onlar1 nesredecek olursam, gliya o miibareze icin indikleri
mahzene bir iki pencere agarak gtinii idhal etmis olacagim. Fa-
kat en akililanrun bile o mebadiyi bilmek arza ettikleri yoktur:
Cunkd her seyden bahsedebilmek ve ulema gohretini kazan-
mak isterlerse buna, yalmz ba’z1 mevadda [112] tedricen kegfo-
lunan ve sd’ir mevidddan bahsolundukta kendilerince mechil
oldugunu agiktan agiga i'tirifa mecbar eyleyen hakikati ta-
harriden ise, her maddede biiytik bir su’Gbete diistilmeksizin
bulunabilen zanniyyat ile iktifa ederek, daha kolayhikla muvaf-
fak olurlar. Yok eger birazcik hakikat dgrenmeyi higbir seyin
cahili degilmis gibi goriinmek gurGruna tercih ederler -ki bu
saret elbette pek miireccahtir- ve benimkine miigabih bir ta-
savvurda bulunmak isterlerse, bunun i¢in benim kendilerine
simdiye kadar bu noktada sdyledigimden fazla bir sey sdyle-
meme ihtiyaglar1 yoktur. Zira eger benim vasil oldugum dere-
ceyi tecaviize muktedir iseler, benim bulmus oldugumu zan-
nettigim seylerin kaffesini kendiliklerinden bulmaya bi't-
tarikii’l-ala kadir olurlar: HusGsan ki, her seyi ancak sirasiyla
tedkik ettigimden, kesfe muhtac olarak bence baki kalan seyler
simdiye kadar tesadif ettigim seylerden hadd-i zatinda elbette
glic ve daha gizlidir ve bunlar1 kendileri bulmayip da benden
ogrenecek olurlarsa daha az miitelezziz olurlar; bundan bagka
evvela kolay seyleri aramak, ve tedricen diger giiclerine gec-
mekle kesb edecekleri meleke, benim kendilerine olan biitiin
talimadtimdan ziyade islerine yarar. Kendim icin ise suna
kani'im ki, eger genclifimden beri iktindh ettiim hakayiki
climleten vaktiyle bana dgretmis olsalard1 da, kendim onlar
tahsil i¢in hi¢ zahmet ¢ekmemis olsaydim, belki onlardan bag-
ka higbir hakikate asla vakif olamaz, ve hi¢ olmazsa taharrile-
rine cahistikca da’ima yeni hakayik bulmak hakkinda malik
olmak zu'munda bulundugum miiméreseyi asla kesb ede-
mezdim. Velhasil eger diinyada bir eser var ise, ki baslayan
adamdan baskas tarafindan hiisn-i hitima erdirilemez, o da
benim galistigim eserdir. [113]
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Suras1 dogrudur ki, bana yarayacak tecaribin hepsini yal-
nuz bir adam icraya kifayet etmez. Fakat bagka elleri de fa'ideli
strette kullanamaz, meger ki birtakim erbab-1 san’at yahud
ticretle tutulabilecek eshas olsun ki onlara pek mii’essir bir
vasita olan kazang timidi istedigini layikiyla yaptirabilsin. Zira
merdék ile veya 8grenmek arztsuyla kendisine arz-1 mu’avenet
edebilmeleri muhtemel heveskdra gelince, bunlarin hem
alelade va’dleri icrd’atlanna galibtir, yani higbiri hicbir vakit
muvaffakiyet gostermeyerek bircok gtizel gtizel tekliflerde bu-
lunmaktan bagka bir sey yapmazlar, hem de behemahal ba’z
miugkilatin halli, yahud hi¢ olmazsa maldya'ni birtakim
merasim ve musahabat icrasi ile mazhar-1 ecr olmalarin ister-
ler ki, boylelikle beyhtde vakit kaybetmis olur. Digerleri tara-
findan evvelce yapilmus olan teciribe gelince, onlar bunlan
kendisine teblige nza gosterseler bile -ki tiserddan addedenler
asla gostermezler- ekserisi o kadar liizimsuz ve abes geyler-
den miirekkeb bulunur ki, onlarin hakikatini meydana gqikar-
mak kendisi icin pek migkil olur; bundan bagka onlar icra
edenler kendi mebadilerine muviafik gostermeye caligtiklan
icin hemen ctimleten o kadar fené ve hatta o kadar yanhs izdh
edilmis bulur ki, sayed iglerinden isine yarayacaklar1 bulunsa
bile, secilmeleri igin sarf olunacak zaméana degmez. Su stretle
ki, eger diinyada en biiylik ve umtma en néfi’ seyleri taharriye
iktidan mtsellem bir kimse bulunup da, diger adamlar da ona
tasavvurattu  mevki’-i fi'le ¢ikarmak igin her saretle
mu’avenete ¢alismak isteseler, kendisi i¢in icAb eden tecirib
masrafim tedarikten ve bir de hali vakti kimsenin ta’ciziyle
gasb edilmesini men’den bagka bir sey [114] yapabileceklerini
zannetmem. Fakat hicbir fevka'l-dde sey va’d etmek isteyecek
kadar kendimi bir sey zannetmedikten, ve tasavvuratima
um@mun pek ragbet gostermesi icab edecegini tahayytil eyle-
yecek kadar efkdr-1 magrarane ile mali olmadiktan bagka,
layik olmadigima zehab hasil olabilecek higbir ltitfu da her
kimden olursa olsun kabdlii isteyecek kadar algak bir nefse
malik degilim.
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Iste bundan ti¢ sene evvel bu miitala’at bir yere gelerek,
yedimde bulunan kitab: nesre raz1 olmamakhgima, ve hatta o
kadar umami olacak ve yahud kendisinden fizigimin esasat
anlagilabilecek diger hicbir kitibin da adem-i nesrine karar
vermekligime sebeb oldu. Fakat sonra diger iki sebeb zuhar
ederek, beni buraya ba‘zi1 cliz’i nimaneler vaz'ina ve ef’dl ve
tasavvuratimdan umama ba’z1 hesdb i'tdsina mecbar eyledi.
Bu esbabdan birincisi sudur ki, eger bunu yapmayacak olur-
sam, ba'zi 4sar tab’ ettirmek niyetinde oldugumdan
ma’lGmatlar1 bulunan bircoklar1 beni ondan ictinidb ettiren
esbab1 hakikat-i haldekinden ziyadde benim aleyhimde farz
edebileceklerdir. Zird sohreti ifrit ile sevmemekle ve hatt3,
eger demeye cesaret edebilirsem, her seye tercih ettigim is-
tirdhate mugayir addeyledigim cihetle ona hustimetim olmak-
la beraber, gerek nefsime zarar etmek hakkindaki zanruma, ge-
rek aradigim istirdhat-1 kdmile-i zihniyyeye yine muhalif ba’z
gina endise verebilmesi ihtimaline mebni, hicbir vakit ne
ef’alimi cinayatmus gibi gizlemeye galishm, ne de meghdl ol-
mak igin ziyade ihtiyatta bulundum. Ve da’ima boylece ma’raf
ve mechll olmak ihtimdmati beyninde la-kayd kalmakla
beraber, bir nev’ sohret iktisibima mani’ olamadigim cihetle,
hig [115] olmazsa onu feni iktisibdan tevakki-i nefs igin elim-
Beni bu kitab1!33 yazmaya mecbar eden diger sebeb ise, icrasi-
na ihtiydcim olan ve dmmenin benim menéfi'ime ziyadesiyle
igtiraklerini timid edecek kadar igtiranm bulunmamakla
beraber, digerin mu’aveneti olmaksizin icra etmekligim mim-
kiin olmayan birgok teciribden dolay1 kendi tahsilim hakkinda
olan tasavvurum gilinden gline dagar-1 ta’ahhur oldugunu
gordiiglimden, bu stretle hem nefsime kars1 kustrda bulun-
mak, hem de benden sonra geleceklere bir giin, eger tasav-
vurdtima ne hus(sta miisireket edebileceklerinin kendilerine
tefhimini pek ziydde ihmal etmemis olsaydim, kendilerine da-

133 Dedigimiz vechile, bu kitab yalruz bu Nutuk degildir. [116]
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ha hayirh birgok seyler birakabilmis olacagim hakkinda serze-
niglerde bulunmalarina vesile vermek istememekligimdir.

Ve distindiim ki, ne miindkagat-1 kesireye sebeb olmaksi-
zin, ne de mebadimden istedigimden ziyadesini ilana beni
mecbar etmeksizin, uldmda neye muktedir olup olmadigim
vuz@h-1 kafi ile gostermekten hali kalmayacak ba’z1 mevadd
intihdb1 bence kolaydir. Bunda muvaffak oldum mu olmadim
mu bilemem; ve 4sinmdan bizzat bahs ile kimsenin hiikmtine
takaddtim etmek istemem: Fakat onlarin tedkik olunmasini
pek arzQ ederim, ve buna miimkiin mertebe ziyade vesile
vermek igin, onlar hakkinda i'tirdzdti olacaklarin, bunlan
kitdbgima irsal zahmetini ihtiyar buyurmalanmn temenni ede-
rim ki, onlan bu vasita ile telakki ettigim sirada, cevablanm
da tezyile gayret edeyim ve bu stretle kari'ler her ikisini birlik-
te gorerek hakikat-i hali daha kolaylikla muhakeme etsinler.
Zira ben onlara asla uzun uzadiya cevablar vermeyi [116] va'd
etmem, belki hatidlanmu gérdtigtim halde agiktan agiga i'tiraf
eder, gbremedigim takdirde, ile’l-ebed bir mes’eleden digerine
dismemek igin, hicbir yeni maddeden ilaveten bahsetmeksi-
zin, yalmz yazms oldugum seylerin mitidafa’as: icin ltizGmu
i'tikddinda bulundugum izahat: i'ta ile iktifa eylerim.

Eger Inkisir-1 Ziyd ve Aldim-i Ceviyye'nin baslangicinda
bahsettigim seylerin ba’zilar), faraziyyat tesmiye ile isbatlarina
girismek istemez gibi gortinmekligimden dolayi, vehle-i dlada
zihne carpar ise, hepsi dikkatle okunmaya sabredildigi halde
hogsnut olunacagini tmid ederim. Zird onlarda deld’il,
yekdigerine o stretle merbat ve tabi’'dirler ki, sonra gelenler
mi’essirleri olan evvelkiler ile isbat olunduklar1 gibi, bi'l-
mukdbele bu evvelkiler de 4san olan sonrakiler ile isbét olu-
nurlar.13 Ve burada zannolunmamaldir ki, ben mant-
kiyyGnun devr-i batl dedikleri hatdya dismiis olayim: Zira
tecriibe bu asann birogunu pek muhakkak kildig: igin, bunla-
n kendilerinden istintac eyledigim mii’essirat onlar1 izaha ol-

134 Ki bunu tecrtibe te’yid eder ve balada zikr olundugu veghile, asil
ilmi usaldiir. [117]
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dugu kadar isbata yaramayarak belki bilakis bu mii’essirat o
asar ile isbat olunur. Ve onlan faraziyyat yad etmekligim de,
mahza yukarnda izah eyledigim ilk hakayiktan istintac edebil-
mek fikrinde oldugumun bilinmesi icindir; fakat kendilerine
iki t¢ kelime sdylenir sbylenmez digerlerin yirmi senede di-
sindiliklerini bir gilinde bilmek tasavvurunda bulunan, ve
nifiz ve hadidii'z-zihn olmalar1 nisbetinde muhti ve gayr-1
kabil-i hakikat olan ba’z1 [117] zihinleri, benim mebadim olduk-
larim1 zannedecekleri seyler tizerine bir garib felsefe kurup da
kabahati bana istindd etmeye firsat bulabilmekten men’ igin,
Oyle istintaclarda bulunmamay1 kat’iyyen tasmim eyledim.
Zira tekmil benim olan ardya gelince, ben onlar yeni diye
ma’zlr gérmem, bahus(s ki deld’ilini iyice miildhaza edecek
olurlarsa onlarn o kadar basit ve akl-1 selime muvafik bulacak-
larindan eminim ki, ayru mevadd hakkinda edinilebilecek di-
ger herhangi drddan daha az fevka'l-dde ve garib gortinecek-
lerdir. Hem de ben onlardan hi¢birinin muhteri’-i evveli oldu-
gum temeddiihiinde degilim; ve onlan higbir vakitte ne bagka-
lan tarafindan denilmis ne de denilmemis olduklar igin degil,
belki sirf akhim bana teslim ettirdigi igin ahz ve kabGl etmi-
simdir.

Ve eger erbab-1 san’at Inkisir-1 Ziyd bahsinde izah edilen
icadi135 der-akab mevki'-i icrdya koyamazlar ise, zannetmem
ki bundan dolay1 ona fend denebilsin. Clinkii ta’rif ettigim
makineleri, hicbir noksansiz tanzim ve tertib i¢in maharet ve
meleke lazim geldiginden, eger buna def’aten muvaffak olur-
larsa, birisinin eline miicerred iyi bir nota aleti verilmekle bir
gtinde a’la ud calmay: dgrenmesinden az ta’acctib etmem. Ve
miirebbilerimin lisdru olan Latince yerine memleketimin lisaru
olan Fransizca'y: isti'mal etmekligimin sebebi, sirf kendi akl-1
tabi'ilerini isti'mal edenlerin, eski kitdblardan bagka bir seye
inanmayanlardan ziyade akvalimi iyi muhidkeme edeceklerini
tmid eylemekligimdir. Akh tahsil ile cem’ edenlere gelince -ki
yalniz bunlar1 hakimlerim isterim- eminim ki deld’ilime [118)

135 Adeseler hakkinda. [118]
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mahza lisan-1 adi ile ifade ettigim icin havale-i sem’ etmeyecek
kadar Latince taraftarh eylemezler.

Bundan bagka, ne uldmda miistakbelen istihsali timidinde
bulundugum terakkiyyattan burada aynca bahsetmek, ne de
incazindan emin olmadigim higbir va’d ile um@ma kars: asla
ta’ahhtid altina girmek istemem; fakat yalniz surasinu diyece-
gim ki, dmriimden baki kalan zamam tibba d&’ir kendisinden
simdiye kadar istihsal edilmis olandan daha mevstk kava'id
istihrac olunabilecek sarette tabi’at hakkinda ba’zi ma’lamat
kesbine sa’yden bagka bir seye sarf etmeyecegim; ve meyelan-1
hustisam beni si’ir tasavvurattan, ve bilhissa ba’zilarina muzir
olmaksizin, ba’zilanna miifid olamayacak olanlardan o kadar
siddetle teb'id etmektedir ki, eger ba'z1 vesa’il beni bu gibi is-
lerde istihdim-1 nefse mecbar edecek olursa, hi¢ zannetmem ki
muvaffak olabileyim. Bunu burada i'lan etmekligim, biliyorum
ki beni diinyada kiibera sirasina koymaya hizmet etmez, fakat
benim de o siraya gegmeye higbir hevesim yoktur; ve liituf ve
indyetleriyle evkat-1 haliyyemden bila-méani’ istifidemi macib
olacaklara bana diinyanin en serefli menasibin1 vereceklerden
ziyade ile’l-ebed minnetdar olurum. [119]
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Ikinci Baski Uzerine Birkag S6z

Hayal ve siirle ilgili olmayan bdyle bir eserin ikinci baski-
sina ihtiyag dogmasi, memleketimizin bilimsel gelecegi igin
biiytik bir mujdedir. Bilim ve fikir sahasinda ge¢misin biittin
otoritesini atarak, insanlara sirf kendi akillar1 dairesinde hare-
ket yolunu gdstermis olan Descartes, bizim pirimiz olsa reva-
dir.

Tarihe bakalim: Ttirkiye'de IIl. Murat vefat ettigi sene,
Fransa’da Descartes doguyor (Miladi 1596); ingiltere’de, Fran-
cis Bacon, deneysel metodu kuruyordu. italyan Galileo, biraz
evvelce bayrak agmigt. Avrupa’da bu suretle baglayan yeni-
lenmenin semereleri belirdikge, bizim harp meydanlanndaki
ustinltigtimiz bile artik kalmiyor; ugursuz antlagmalar birbi-
rini takip ediyordu. Bir tarafta bilimin ve buna bagl olarak bii-
tiin fenlerin ve sanatlarn gelismesi, diger tarafta Araplardan
bize dokiiltip gelmis, eskimis ve taglagmus bilgilerin gittikge ye-
tersizligi ve neticesi olarak biiytik bir acz ve akametin acikh
mahsuld.

iste kanimca, ancak bu haldir ki, bizim o zamanki cenga-
verdne micadelelerimizdeki maglubiyetlerimizi ve simdiki
medeniyet arayan kavgamuzdaki geri kalmighklanmz izah
edebilir. Bu derde ise, bugiin yegéne tistlinliik ve ytikselme
nedeni olan bilgiye miiracaattan bagka deva yoktur. [3]
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Gevirenin Birinci Baskiya Onsézii

Yeni Avrupa felsefesinin kurucularindan biri, belki en bu-
ytigt Fransiz filozofu Descartes, bunun da en miihim eseri, su
terclimesini arz ettigimiz Konugma’dir. Bu ytizden bu eser, yeni
Avrupa felsefesinin esasi, kaynag: kabul edilebilir. Bizim de bu
felsefeye dair diger daha yeni ve daha etrafl bir kitabin yayin-
lanmasina, bdyle iki buguk asirlik bir eserin yayinru tercih et-
mekligimiz, bu esas olmas1 sebebine dayanmaktadir. Fakat
eserin eskiligine bakiip da, bnemini yitirdigi zannolunmama-
hdir; zira bugiin bile okullarda okutulan kitaplardan biri, bu
Konugma'dir. Boyle kisa bir eser ise, agiklamadan geri kalama-
digindan, hem anlagilmasi gli¢ noktalann layikiyla ¢dztimlen-
mesi ve izah edilmesi, hem de igerdigi bilimsel meselelerden
eskimis olanlarin miimkiin mertebe bilimlerin bugtinkt du-
rumuna uygun hale getirilmesi hemen metin biiytikligtinde
bir agtklamaya ihtiyag gtstermisgtir.!

Felsefenin lizumu agiklanmaya muhtag olmadig; igin, bu
yolda ne kadar emek sarf edilse gok gtriilmez zanneylerim; zi-
ra bilimsiz ilerleme ve felsefesiz [4] bilim olamayacag elbette
malumdur. Clinkti bilim nedenler ve yasalarin aragtnlmasi
demek oldugundan, doga yasalar1 ve unsurlarin nitelikleri bi-
linmedikge higbir sanat bir adim ilerleyemez; ve biittin bilim-
lerde metot, apagiklik, zaman, mekén, madde, kuvvet, neden-
sellik gibi ilkeler ve genel kavramlar felsefenin aragtirma ala-
nina girdiginden, her seydeki hakikati aragtrma ile meydana
¢ikarmak ve buna muvaffakiyet igin, fikirlerini ve aragtrmala-
nru bir yol ve nizam iginde ytirtitmek ve seyleri genellik tizere
akilla kusatarak, genel kurallar ve ilkeler gcikarmak ve nedenle-
rin ve sonuglarnn birbirlerini izleme seklini denetlemek yetileri,
kisacas), bulus derecesine ytikselebilme iktidar: ki, bilimin te-
melidir denilebilir, ancak felsefe ile ortaya cikar. Insan sanatla-
n ve eserleri meyveye benzetildigi halde, onun agaci bilim, o

1 Eserin okunmasi agirlaghrmamak igin, ikinci baskida agikla-

maya ait bu ikinci béltim atlanilarak, en énemli noktalan kisalti-
larak dipnot seklinde metnin altina ilave kahinmustir.
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agacin kokii de felsefedir. Bir memlekette bilimsiz, felsefesiz
insan eserleri viicut bulmasmna galigmak, kuru bir degnek tize-
rine meyveler asmaya benzer; riizgar eser, glines vurur, dort
glin sonra ortada ne meyve var, ne de tohum, ancak yine kuru
bir degnek. Bir memleketteki bilimsel teorilerin derecesi bili-
nince, o memleketteki sanatlarin derecesi de bilinir ve sanatla-
rin derecesi bilimlerin derecesini asla asamaz. Diinyay: sevk ve
idare eden madde degil, manadir. Ve bir insanin oldugu gibi,
bir toplumun da eylemleri doga, diinya, insan, ruh, hak, vazi-
fe, ahlak, toplum gibi en ytice ve en soyut kavramlar hakkinda
olan teorilerine baghdir. Konusu bu teoriler olan bilgi alan ise
felsefedir. Bir [5] asirdaki tarihsel olaylarin en derin nedenleri
aransa, o asrin ahldk, inang ve bilim tizerine diistincelerinde,
yani felsefesinde bulunur. Asirlar filozoflarinda kisilik kazarur
ve filozoflar asirlanrun 6ntindedir. Bilimsel diistincelerde go-
riilen ilerlemeler ancak bilimsel metodu yenileyen ve evreni
yeni bir sekilde tasavvur edip kuran biiytik filozoflarla anlag:-
labilir. Ortagag1 doga incelemesine alighran Aristoteles, biitiin
bilimlere geometrik metodu uygulayan ve evrenin bilgisini bir
makine meselesine doniistliren ve indirgeyen Descartes’tir.
Konunun bu biiytikliigti 6niinde, benim gevirideki kusurlarim
elbette ortiilti kalir. Umulur ki, bilimler ve sanatlarin gelisme-
sine gergekten galigmak istenilen su asirda, boyle bir eser fay-
dadan geri kalmaz."

Yil 1895 [6]

Bu son ctimle, eserin birinci baskisinda (1311/1895) su sekilde-
dir: “Me’'muldir ki, uldm ve sandyi’in terakkisine cidden gal-
silmak istenilen su asr-1 4li-i hiisrev-i bi-mtidani, yani Padisah-1
A’zam ve Halife-i Mu’azzam Abdiilhamid Héan-1 Séni'de bdyle
bir eser fa'ideden hali kalmaz” (h.n.).
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Descartes’in Biyografisi

René Descartes, miladin 1596 senesinde, Fransa’nin Toura-
ine eyaleti yakinlanndaki La Haye kasabasinda dogmustur.
Babasi, asilzidelerden ve Bretagne eyaleti parlamentosu tiyele-
rindendi. Cocuklugundan beri diistinen ve merak eden bir ya-
pidaydi. Her seyin niginini sorardi. Babasinin kendisine bun-
dan dolay1 “Benim kiigtik filozofum” diye hitap etmek aligkan-
higrydi Sekiz yaginda, La Fléche adl1 Cizvit kolejine giderek on
alt1 yaginda gilarustir. Gengliginden beri fikirlerinde meydana
gelen degismeleri, terctimesini arzettifimiz bu Konusma'da
bizzat hikaye eder.

Descartes bilime gayet hirsh olmakla beraber, kitaplardaki
bilgilerle kanaat etmezdi. Bu ytizden kolejden ¢ikisinu izleyen
birkag yil Paris’te vakit gegcirdikten sonra, “dtinyada oynanan
komedyalarda oyuncu degil, seyirci sifatiyla hazir bulunmak
tizere” Hollanda’da, Bavyera’da, Fransa'da gontillii olarak or-
dularla birlikte seferlere katldig: gibi, maksad1 zaten askerlik
etmek degil, bu vesile ile gesitli kavimlerin ahlak ve adetlerini
incelemek ve diinyada mevcut bilginlerle iliski kurup sohbet
etmek oldugundan, askerlikten giktiktan sonra da hemen bu-
tin Almanya, isveq, Danimarka, Hollanda, ingiltere, isviqre ve
Italya’yr dolagmugtir.

Paris’teki ikameti muiddetiyle beraber, on yedi yila ulasan
bu seyahati esnasinda en fazla dikkatini geken sey, gesitli ka-
vimlerin [7] kabul etmis olduklar1 metot, yasalar, deneyler ve
adetler arasindaki ihtilaf olmustur. Baz1 kavimler tarafindan
israrhi bir sekilde korunan birgok adet ve fikirlerin, yine onlar
kadar akilh bagka birtakim kavimler tarafindan reddedilmesi-
ne nazaran, bunlann akla dayal seyler olmadigina kanaat ge-
tirmistir. Bu sayede bir¢ok yanlis diislince ve inanglardan kur-
tulmakla beraber, insanlann gogunun goriis ve diigtinceleri ye-
rine, kendi dogasina indirgenen ve zaten degismez olan aklin
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buldugu apagiklig1 hakikate kriter kabul etmekte yatkinlk ka-
zanmugtir. Nihayet seyahatlerinden biri esnasindaki derin dii-
sinmeleri sonucunda, aradig felsefenin temellerini atmugtir.
Ve giiya, o sirada, kulagina gaipten bir ses gelerek, mevcut fel-
sefeyi 1slah etmeye gagirilmustir. ik buldugu temel ise, cebir,
geometri ve mekanik bilimlerinin tek bir bilime doniisttriil-
mesiyle genel bir analiz ve sentez metodu tasavvur etmekti.
Fakat kendisi ugrasacag sey hakkinda kesin bir karar verince-
ye kadar, dehas: tarafindan kah bir konuya, kah diger konuya,
omegin bazen matematik ve fizige, bazen de ahlak ve antropo-
lojiye siddetle sevk olundugu halde, asla rahat ve huzur gor-
meyerek, bir gatisan fikirler med ve ceziri icinde calkalanmug
oldugu gibi, gecimini saglayacag: meslek hakkinda da uzun
uzadiya tereddtitlti kalmustir.

Ancak otuz iki yaginda bitiin bu firtinalar dinmistir. Ver-
digi karar ise higbir meslege girmeyerek, émriiniin kalaruru
yeni bir felsefe kurmaya harcamak olmustur. Insanlarin di-
stincelerini aydinlatmaya galigmanin, insanlik 6devini hakkiy-
la yerine getirmeye yetecegi kanaatindeydi. Bunun iizerine
Hollanda’ya yerlesmek igin 1629 senesinde Fransa'y: terk etti.
[8] Ve akraba ve dostlarina garip gértinmesi miimkiin olan bu
kararindan, onlan yalrz hareketinden sonra mektupla haber-
dar etti. Ancak bdyle bir tasavvurda bulunabileceklerdir ki 8y-
le bir hareketi tasvip edebilirler. Fransa’y: terk etmesinin ne-
deni ise, dncelikle hava sicaklifinin hayal giiciinti cogturma-
sindan dolayi, Hollanda'run iklimini felsefi kesifler igin gere-
ken goniil rahathg ve diisiinme huzurunu saglamaya daha
uygun bulmas; ikinci olarak, bir kdseye cekilip tek basina da-
ha 6zgiir yasamak konusundaki siddetli arzusuydu. Bu yiiz-
den, gerek sevdiklerinin, gerekse diisiinceleri yayildiktan son-
ra ortaya gikan ogrencilerinin tacizlerinden daha kolaylikla
kurtulmak igin, kaldig yeri gizleyip sik sik degistirerek, tam
bir yalnizlik icinde, Hollanda’da yirmi yi1l gegirmistir.

Dostlanndan birine Amsterdam’dan yazdig: bir mektupta
sOyle der:
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“Burada benden bagka herkes, kazanglariyla o kadar mes-
guldiirler ki, hi¢ kimse tarafindan tarurnmadan yasamak benim
elimdedir. Ben, bunlarin arasinda sizin yazlhiginizdaki yollarda
gezdiginiz kadar rahatlikla her glin gezinmekteyim. Yollarda
tesadif ettigim insanlar bana ayni sizin ormanlanruzdaki
agaglann ve kirlarmnuzdaki stirtilerin edecegi hiikiim ve etkiyi
eder. Biittin bu ticaret erbabinin samatalarn bile bir irmagn ga-
giltisindan fazla benim rahatimu bozmaz. Eger ben bazen bun-
larin ne yaptiklarina dikkat edersem, bunda da, ayru sizin tar-
lalarimiz1 eken ciftgilerin hareketlerini denetlerken aldigimz
zevki tadarim. Zira biitin bu ugraslardan maksat, benim su
oturdugum yeri siislemek ve ihtiyaglarimi1 gidermekten bagka
bir sey degildir. Eger siz, bostanlannizda meyvelerin btiytiye-
rek bereket vaat ettiklerini gérdiigltiniiz [9] vakit zevk aliyorsa-
nz, zanneder misiniz ki ben, sahillerime yanasan ve bana Av-
rupa ile Hindistan’in mahsullerini getiren gemileri gérdiigtim
zaman sizden az zevk alirrm?”

Descartes, baglica eserlerini, Hollanda’da gecirdigi bu
yirmi yil zarfinda viicuda getirmistir. Zamanin1 matematik,
felsefe, fizik, kimya ve anatomi bilimlerine ayirirdi. Biittin bu
ilgileri icinde hangisine daha fazla énem verdigini belirlemek
glictiir. Kendisi filozof olarak ebedi bir ndm birakmakla bera-
ber, matematigin onde gelenlerden sayilir. Cebiri geometriye
uygulayan, analitik geometriyi bulan Descartes'tir. Fakat ma-
tematik bile, kendisince fizige giris icin bir vasitadan ibaretti.
Eserlerinin birgok yerlerinde ve 6zellikle metot hakkindaki eli-
nizdeki bu Konugma'min altinc1 kismunda gortilecegi gibi, Des-
cartes, bilhassa bilimsel teorilerden insanhigin en biiyiik men-
faatlerine hizmet edecek pratik uygulamalar gikarmakla mes-
guldi. Kendisinin en biiytik amaci, galiba hekimlige dair bazi
derin bilgilere ulasarak, biiytiik ilerlemeler meydana getirmek-
ti. Hele canh cisimlerle olduk¢a uzun stire ugrasmus oldugu
kesindir. Hayvanlarin kesildiklerini gormek igin, Amster-
dam’da kesimevlerine giderek, incelemek istedigi organlar
evine getirtirdi. Dostlarindan biri kendisini ziyaret ettigi sirada
kiitiphanesini gérmek istediginde, Descartes onu evinin arka
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tarafina gottirerek, bir perde kaldirip: “Iste benim kiitiipha-
nem; iste en fazla sevdigim, okudugum kitap!” diye anatomi-
siyle ilgilendigi bir danay1 gdstermigtir.

Descartes, 1637 senesinde, Dioptrik ve Meteorlar [10] ile be-
raber Metot Uzerine Konusma, sonra Geometri, daha sonra Medi-
tasyonlar'imu yayimlayarak, az zamanda biiyiik bir iin kazan-
mustir. Fransa’da bile gohreti o derecedeydi ki, Metot Uzerine
Konusma’s1, Hollanda’da Leiden kentinde basildig: sirada, tinlti
Fransiz matematikgilerinden biri tarafindan matbaaya gonde-
rilen bir kisi, kitabin boliimlerini basildikga ona gonderirdi.

Bir stire sonra Descartes'in dgrencilerinden ve Utrecht
Universitesi hocalarindan Le Roy’un kendisinden yeni felsefe-
yi yayma izni almasiyla, Aristoteles felsefesi taraftarlar1 Des-
cartes aleyhine ayaklanmiglardir. Bunun sonucu olarak, Fran-
sa’da karsilagsmaktan korktugu haksizlik ve baskilar gelip ken-
disini Hollanda’da da bulmustur. Utrecht Universitesi rektdrii
Voetius'un sikayeti tizerine, kendisine isnat olunan ateizm ve
yalancilik clirimlerine karsi kendisini savunmak ve kitaplari-
nin cellat elinde yakildigini gérmek icin mahkemeye davet
olunmustur. Ve ancak Fransa elgisinin miidahalesiyle, davanin
stirmesi engellenebilmistir. Surasim da ilave etmelidir ki, Des-
cartes sonra temize ¢ikmak icin arka arkaya eserler yazarak ni-
hayet hak kazanmugtir.

Stphesiz bu tartigmalardan yorulmus olan Descartes, bir
hayli zamandan beri kendisini Isve¢’e davetten feragat etme-
mekte olan Isve¢ Kraligesi Christine’in davetine sonunda ica-
bet ederek, 1649 senesinde kralige tarafindan kendisini almak
icin ozel olarak gonderilen bir savas gemisiyle Stockholm’e
gitmigtir. Hakkanda icra edilen kabul téreni gercekten olaga-
nistl ve biiytik bir insana yakisir derecede idi. Her sabah se-
her vakti, saraymn kitltiphanesine gider ve orada Kralige'nin
huzurunda felsefeye dair konferanslar verirdi. Fakat saghg
hicbir zaman pek yolunda [11) olmamus olan filozof, seher vak-
tinde sarayda hazir bulunmak icin aligkanhigiru degistirmis ve
rahatim1 bozmus olmasindan ve Isve¢’in sert havasina daya-
namamasindan dolayi, birkag ay sonra 1650 Subat'inda elli tig
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yasinda oldugu halde vefat etmigtir. Naag1 1667 Subat’inda Is-
veg¢'ten Fransa’ya naklolunmustur. Kendisi Fransiz milletinin
hala kivang nedeni ve insanliin diistincelerinin gelisimine ok
biiytik hizmeti goriilmiis bir kahramandir.

Descartes kisa boylu, gayet biiylik bagh, genis ve cikik
alinli idi. Siyah saglar1 kaglarina kadar inerdi. Gozleri birbirin-
den pek ayriydi. Burnu uzunca, alt dudag: tist dudagini biraz
agsmig, ylizi oldukca beyazdi Benzi gocuklugunda soluk,
gengliginde biraz kizilken, yaslandiginda kararmigtir. Cehresi
distinceye, ciddiyete ve vakara delalet ederdi. Biinyesinin za-
yifligindan dolay1 kullandig1 usdl, diizenli yagsamak, her tiirli
ani degisikliklerden kaginarak, olctili bedensel hareketlere ve
perhize uymakla doganin kuvvetlerine dayanmaktan ibaretti.
Giyimi oldukca sade ve bunda tercih ettigi renk siyahti. Ye-
meklerinde de sadelige 6zen gosterirdi. Mizacinin garip bir ha-
li olarak hiiztin ve kaygi istahin1 arttirird1. Gayet az sarap iger
ve cogunlukla aylarca hi¢ icmezdi. Kuvvetli etlerden kagina-
rak, sebze ve meyveleri tercih eder ve bunlarin onlardan ziya-
de insana yararli oldugu inancinda bulunurdu. Geceleri on
saat uyur ve insanin miimkiin oldugu kadar uyumas: lazim-
dir, derdi. Sabahlar: yatakta iken calisirdi. Diigtinsel tirtinler
meydana getirmek igin biraz tembellikle beraber, daima 6l¢tili
fakat, diizenli ve sistematik bir galigma tavsiye ederdi. [12] Ogle
yemeginden sonra birkag saat sohbet ederek, bahgesini diizen-
leyerek ve sik sik atla gezintiye ¢ikarak vakit gecirdikten son-
ra, yine calismaya baglar ve calismasina aksamin geg vakitleri-
ne kadar devam ederdi. Omrti boyunca bekar kalmgtir. Ozel
serveti yillik altt yedi bin Frank'tan ibaretti. Buna émriintin
son on y1ih igerisinde kendisine Fransa Hiikiimeti tarafindan
tahsis edilmis olan yillik ti¢ bin Frank’1 eklemelidir.

Bashica eserleri sunlardir: (1) Cevirisini sundugumuz Me-
tot Uzerine Konusma ki, Dioptrik ve Meteorlar ile birlikte bir ki-
tap olarak yaymlanmugtir; (2) ilk Felsefe Uzerine Meditasyonlar;
(3) Felsefenin Ilkeleri; (4) Ruhun Tutkular; (5) Diinya ya da Isik Ki-
tabi; (6) Akhin Idaresi Igin Kurallar; (7) Mektuplar.
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Akl Iyi Kullanmaya ve
Bilimlerde Hakikati Aramaya Dair
METOT UZERINE KONUSMA

Eger bu konugma, bir defada okunmak igin ¢ok uzun gériiniirse,
alti boliime aynlabilir. Ve birincide, bilimler hakkinda baz: diigiince-
ler; ikincide, yazanin aradig1 metodun baghca kurallar; tigiinciide, bu
metottan cikardigr ahldk kurallanndan bazilan; dérdiinciide, Al-
lah’in ve insan ruhunun varhgim ispat eden deliller ki, yazarin me-
tafiziginin temelleridir; begincide, aragtirdigi fizik meseleleri ve ézel-
likle kalbin hareketiyle tibba ait diger bazi giicliiklerin ¢oziimleri ve
bizim ruhumuzla hayvanlanin ruhu arasindaki fark;ve son béliimde
de, dogay1 aragtirmada simdiye kadarkinden daha ileriye gidebilmek
icin gerektigine inandi§1 seyler ve kendisini yazmaya sevk eden ne-
denler goriiliir. [13]

BIRINCI BOLUM
Bilimler Hakkinda Bazi Diigiinceler

Sagduyu (boen sens) en iyi paylagshnlmus seydir: Zira her-
kes kendisinin buna olan ihtiyacirun o kadar iyi karsilanurug
oldugu distincesindedir ki, bagka her seyde en kanaatsiz olan-
larn bile bu hususta sahip olduklarindan fazlasir arzu ettikle-
ri yoktur.! Bunda ise herkesin? hata etmesi muhtemel degildir;
belki bu hal delalet eder ki, iyi hiikim verme ve dogruyu yan-
listan ayirma iktidan ki asil sagduyu ya da akil (raison) denilen
seydir, insanlann tiimiinde esittir; ve bu nedenle goriiglerimiz
arasindaki ihtilaf, bazilanmuzin bazilanmizdan daha akilh ol-
masindan degil, belki sirf hepimizin diistincelerimizi farkh

1 “Herkes hafizasindan sikayet eder, fakat kimse aklindan sikayet
etmez” (La Rochefaucauld).

Bu genel karu, Descartes’a gore yeterli bir dogruluk ispatidur.
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yollara sevk etmemizden ve ayru seyleri géz éniine almama-
muzdan ileri gelmektedir.3 Ciinkd akla sahip olmak yeterli ol-
mayip, aslolan onu iyi uygulamaktir.4 En buiytik ruhlar en bt-
yiik faziletlere olduklar gibi, [14] en biiyiik rezaletlere de egi-
limlidirler; ve daima gayet yavas ytriiyenler, eger dogru yol-
dan hi¢ ayrilmazlar ise, kosup da ondan sapanlardan ok
ziyade ilerleyebilirler.

Bana gelince, kendi zihnimin hicbir hususta herkesinkin-
den miikemmel oldugu distincesine asla kapilmadim; belki
bazilanrun distinceleri kadar seri bir diistinceye, ya hayalleri

Bu bdyle olmasa idi, akl1iyi kullanmak icin metot belirlemek ge-
reksiz olurdu. Ciinkt eger akil dogasi itibanyla hatah olsayds,
kendisi i¢in konulan metodu ve kurallan ters kullarurdi.

4 “insanlar o kadar korii koriine bir meraka dtismuglerdir ki, ge-
nellikle akillanimu higbir imit ve bir neden olmadigx halde, sirf
bakalim aradigimuz gey tesadiifi olarak [14] surada mudir diye, bi-
linmeyen yollara sevk ederler. Bunlar su adama benzerler ki, bir
hazine bulmak ¢ilgin arzusuyla, acaba yolculardan biri dustir-
miis miidir yahut terk etmis midir diye btittin yollann durmaksi-
zin dolasa. Kimyacilarin hemen hepsi, geometricilerin ¢ogu, filo-
zoflarin biytik ¢ogunlugu genellikle bu yolda hareket ederler.
Kendilerinin bu sirada nadiren bazi hakikatlere tesadiif etmek
bahtiyarhigina erisebilmelerini inkar etmem; fakat bundan dolay:
onlann digerlerinden daha htinerli olmalanna hiikmedilmesi ge-
rekmez. Daha htnerli degil, belki daha talihlidirler. Higbir sey
tizerine hakikat araghrmasina asla kalkigmamak, araghrmay: me-
totsuz yapmaktan bin kat daha iyidir. Zira surasi kesindir ki,
diizensiz dgrenilen seyler ve muglak surette ytriitiilen diigtince-
ler zekdnun dogal nurlanm karartir ve zihni kéreltir. Ve her kim
bdyle karanlikta ytirimeye aligirsa, géziniin nurunu o kadar
zayiflatir ki, sonra gtiniin parlakligina tahammil edemez. Bunu
deneyim de dogrular. Zira ¢ogunlukla gortliir ki, hi¢ 8grenim
gormemis olanlar, kargilagtikklan konulan, 8grenim gérmus olan-
lardan daha ¢ok saglambk ve aqklikla muhakeme ederler.”
(Descartes).

“Dogru yolda giden topal, yoldan sapan hizh ytirtiyeni geger”
(Bacon). [15]
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kadar parlak ve apagcik bir hayale, yahut hafizalar1 kadar genis
veya hazir bir hafizaya sahip olmay1 ¢ok kere arzu eyledim. Ve
zihnin olgunlagsmasina hizmet edecek bunlardan bagka nitelik-
ler de bilmem. Clinkii aklima gelince, hele bizi insan kilan ve
hayvanlardan ayiran yegane ey bu [15] oldugundan,® bunun
her bireyde tam ve biitiin olduguna inanmak; ve bu hususta,
fazla ve noksan ancak aym tiirden bireylerin ilineklerindedir,
bigim” yahut mahiyetlerinde degildir diyen filozoflann ortak
goristine tabi olmak isterim.

Fakat surasim1 agiklamaktan ¢ekinmem ki, gengligimden
beri tesadiif etmek biiyiik talihine erigtigim inancinda bulun-
dugum bazi yollar beni birtakim dtistince ve ilkelere sevk ey-
lemiglerdir, bende bunlardan, vasitasiyla bilgimi derece derece
genisletmek, zihnimin yetersizliginin ve émriimiin kisahginin
elverdigi en yiiksek mertebeye yavas yavas ulaghrmak zan-
ninda bulundugum bir metot gekillenmistir. Zira bundan su
ana kadar dyle semereler elde ettim ki kendi hakkimdaki
muhakemelerimde kendime glivenmektense, giivenmemek?
yontine daima egilim gostermeye calismakligim ve biittin in-
sanlarin gesitli eylem ve girisimlerine bir filozof gdziiyle ba-
kinca, bana bos ve beyhude gortinmeyen hemen higbiri bu-
lunmadigim géz dnitine almakhigimla beraber, [16] hakikatin
araghrnlmasi hususunda simdiye kadar gosterdigimi sandigim
ilerlemeden dolay1 o kadar memnun ve gelecek igin de o dere-

6 Akl insanin ayynmudir ve mantik da insarun ayinmu (différence)
diye, insan tiirtinti hayvan cinsine dahil eden ve diger tiirlerden
ayiran dzsel nitelige denir.

7  Bigim yahut tézsel bigim (forme substantielle) diye bir seyin zatim
teskil ederek mahiyet ve dogasin1 viicuda getiren ve ttiriin btittin
bireylerini kapsayan ve tarurrunda déhil olan nitelige denir, in-
sana nispetle akil gibi. ilinek (accident) ise bireyden bireye ve
halden hale degisen ikincil ve eklentisel kabilinden olan birtakim
kiplerdir (modes); yine insana nispetle hafizarun genisligi gibi.

8  Descartes bu Konusma’yr yazmadan énce, matematik alaninda
biiytik kesifler yapmgt.

9  Kendine giivensizlik, felsefi diigtincenin bir alametidir. [16]
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ce limitli olmaktan geri kalmamaktayim ki insanlann, sirf in-
sanlarin!0 megguliyetleri icinde gergekten bir iyisi ve snemlisi
var ise, onun da benim segtigim megguliyet olduguna inanma-
ya cesaret ederim.11

Bununla beraber, olabilir ki hata ediyorum ve ihtimal ki
altin ve elmas zannettigim, bir parca bakirla sircadan bagka bir
sey degildir. Kendimize ait seylerde aldanmaya ne kadar yat-
kin oldugumuzu ve dostlanmzin hiikiimleri lehimizde bu-
lundugu vakit bizce ne kadar stipheli goriilmesi lazim geldigi-
ni bilmez degilim. Fakat herkescge muhakeme edilebilmek ve
ortaya cikacak genel sdylentiden herkesin goriislerini anlaya-
rak, bunu, yeni bir bilgi elde etme vasitas1 olmak tizere, simdi-
ye kadar kullanmak mutadim olan diger vasitalara ilave etmek
i¢in, tuttugum yollann hangileri oldugunu bu konugmada gos-
termek ve nasil hayat stirdiiglimti ayn bir tabloda oldugu gibi
tasvir ile zevk alacagim.

Bdylece niyetim burada herkesin aklim iyi kullanmasi igin
izlemesi lazim gelen metodu &gretmek degil,12 belki sirf kendi
[17] aklimu nasil kullanmaya galishgimi gostermekten ibaret-
tir.13 Herkese ogtitler vermeye kalkiganlann, kendilerini on-
lardan daha becerikli saymalar1 lazim gelir ve zerre kadar ku-
surlar1 vukuunda ayiplanmay: ve elestirilmeyi hak ederler.
Fakat ben bu eseri ancak bir tarih, yahut daha uygun goriirse-

10 [ileride goriilecei tizere, Descartes, ilahiyat sahasinda muvaffa-
kiyet igin “olaganustli bir manevi yardima erismek ve insantstii
bir sey olmak lazim geldigi” distincesindedir.

11 Descartes, daimi bir hakikat araghrmasim kendisi igin birinci
ahlak kurah kabul eder.

12 Descartes, bu dili yalniz tevazudan dolay: kullanmaz. Kendisi
bilimin her tiirli ve hatta en bayag) zeka ve kabiliyetlerin ikti-
darlan dairesi dahilinde [17] bir sey olduguna gergekten inani-
yordu. Bilgin olmak i¢in dahi olmak gerekmez. Bir eserinde der
ki: “Ben kegsifte bulunmakla, birgok arayan kimsenin géremedik-
leri bir hazineyi tesadiifen ayagiun altinda bulan bir kéyliden
ziyade 6villmeyi hak etmis degilim.”

13 “Kendimi ablonun arkasina saklayarak” (Descartes).
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niz bir kissal% -ki onda taklit olunabilecek baz1 &rnekler ara-
sinda, belki yetersizligi hakli olacak bagka birgoklarina da te-
sadiif edilebilir- olmak tlizere arz eyledigimden, bunun kimse-
ye zarari olmaksizin bazilanna yaran dokunacaginu ve herke-
sin agik ytirekliligimden memnun olacaginu imit eylerim.15
Ben ¢ocuklugumdan beri edebiyat ile beslenmis ve bunun-
la hayat icin faydah her sey hakkinda agik ve gtivenilir bilgiler
elde edilebilecegine ikna edilmekte bulundugum igin, onu 6g-
renmekte nihayet derecede bir arzu gostermistim. Fakat so-
nunda bilginler ziimresine kabul olunmak mutad olan biitiin
su 6grenim konulariru bitirir bitirmez, [18] diistincemi biisbii-
tin degistirdim. Zira kendimi o kadar stipheler ve hatalar ile
glicliiklere ugramis bulmaktaydim ki, bilgi elde etmeye ¢alis-
maktan gittikge cehaletimi kesiften bagka bir fayda gérmemis
gibiydim 16 Bununla beraber, Avrupa'nin en {inlii okullarin-
dan birinde bulunmakta ve eger diinya ytiztinde bilginler var-
sa, onlarin da orada olmalari lazim gelecegine inanmakta idim.
Orada herkes ne dgreniyorsa ben de hepsini 6grenmis; ve hat-
ta, bize okutulan bilimler ile kanaat etmeyerek, en garip ve en
nadir sayilanlara dair elime ne kadar kitap gegebildiyse hepsi-
ni gézden gegirmigtim:17 Boyle iken, bagkalariun hakkimdaki
hiiktimlerini bilir, arkadaglarim arasinda hocalanmuzin yerle-
rini tutmaya daha o zamandan hazirlatilanlan olmakla bera-
ber, onlardan higbirinin asagisinda sayildigim gormezdim;
nihayet asnmiz zeka sahipleri konusunda bana gegmis asirla-
nn hepsi kadar zengin ve feyizli goriinmekteydi. Bu hal, be-
nim btitlin o asirlan muhakeme etmekligime ve daha énce be-

14 Kararhlik ve tedbir dili. Bu eseri kitap degil, Konugma olarak
isimlendirmesinin nedeni de budur.

15 “Biaim igimiz rehberlikten ibarettir, pek bliytik bir sey degildir.
Buna liyakat ve dehidan ziyade talih sayesinde erigiriz” (Bacon).

“Bizim eserimizde iktidardan ziyade baht vardir. Eserimiz

diistincemizden ziyade zamarun semeresidir” (Descartes).[18]

16 Sokrates de daima bu diistincede bulunurdu.

17 Asagida gortilecegi tizere, Descartes astroloji ve biiyli gibi garip
bilimleri bile 8grenmeye ¢ahigmugtir. [19]
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ni timitlendirdikleri kadar hicbir bilimsel 6gretinin mevcut
olmadif1 kanaatinde bulunmaklifima bana cesaret vermek-
teydi.

Bununla beraber, okullarda devaml: ilgilenilen dersleri
takdir etmez degildim. Biliyordum ki, onlarda égrenilen diller
eski kitaplarin anlagilmasi icin lazimdir; kissalar ve hikayelerin
inceligi zihni uyandirir; tarihlerin bliylik olaylan onu yticeltir
ve ayirt ederek okunduklarinda muhakeme giictintin olugtu-
rulmasina yardim eder; ve her iyi kitabin okunmas: yazarlar
olan gecmis [19] asirlann en salih insanlariyla bir konugmal8
hatta 6yle dikkatli ve 6zenli bir konugmadir ki, onda muhatap-
lanmuz bize diistincelerinin ancak en iyilerini aarlar; belagatin
kiyaslanamayacak kuvvet ve gtizellikleri; siirin pek btiytileyici
incelik ve tathliklan; matematik bilimlerin merak sahiplerinin
hosnutlugunun kazanmasina; hem de biittin sanatlar1 kolay-
lastirmaya ve insanlarin isini hafifletmeye ziyadesiyle hizmet
edebilir pek ince buluglar1 vardir; ve ahlak konusundaki eser-
ler pek faydali birgok tzetleri ve fazilet hakkinda tegvikleri ige-
rir; ve ilahiyat cenneti kazanmanin yolunu dgretir; ve felsefe
her seyden ihtimal {izerine bahsetmenin ve kendisine daha az
bilgili olanlar tarafindan hayretle baktirmanin garesini buldu-
rur;1? hukuk ve tip ve &teki bilimler, miintesiplerine ikbal ve
servet getirir; kisacasi, bunlarin hepsini ve hatta gercek deger-
lerini bilerek aldatmalarina diismemek icin en hurafeli ve yan-
lis olanlarmi?? dikkatle aragtirmis ve imtihandan gesirmis ol-
mak hayirhdir.

Fakat ben simdiye kadar dillere, hatta eski kitaplarmn
okunmasina, bunlann tarihlerine, masallarina yeteri derecede
zaman ayirmis oldugum inancindaydim. Zira diger asirlarin
insanlariyla konusmak, seyahat etmenin hemen aymdir. Kendi
ahlak ve adetimizi daha saglikh muhakeme etmekligimiz, usal

18 Bir okumarun istifadeli olabilmesi icin etkin olmas1 gerekir, yani
okunan kitabin yazanna soru sormali ve cevap vermelidir.
19 Ironik dil
20 Yani biiydi, simya ve astroloji. [20]
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ve adetlerimize uymayan her seyi, hicbir sey gérmemislerin
daima yaptiklan gibi, giiliing ve akla aykir1 kiyas etmemekli-
gimiz icin, gesitli milletlerin ahldk ve adetlerinden bazi seyler
bilmemiz iyidir; [20] fakat seyahat etmeye gereginden fazla
zaman harcanacak olursa, sonugta kendi memleketinde yaban-
1 kalinacag gibi, gecmis asirlarda yagsanmus olaylar da gokluk
merak edilecek olursa, sonra asrimizda yagsanan olaylardan
genellikle pek bilgisiz kalinir. Bir de hikayeler ve kissalar bir-
takim olaylan miimkiin degilken, miimkiin gibi gosterir; ve en
sadik tarihler bile, sayet daha fazla okunmaya layik kilmak
icin, olaylann degerlerini degistirip arthrmasalar bile, hi¢ ol-
mazsa belli bagh olmayanlarin1 hemen daima ihmal ettiklerin-
den,?! geri kalan kismu gergegiyle gérilnmez; ve ahlak ve tavir-
larim1 buralardan aldiklar1 6rneklere uyduranlar, romanlari-
mizdaki kahramanlarin 6lglistiz hallerine maruz kalir ve glic-
lerini agan eylemlere girigirler.

Belagat1 pek takdir ederdim; ve siirin agig1ydim. Fakat her
ikisinin de okumarun semeresi olmaktan ¢ok birer zihin vergisi
olduklar1 zanmindaydim. Diisiinme giicli en kuvvetli olan ve
distincelerini agik ve anlagilir kilmak igin en iyi sindirenler, is-
terse kaba bir dil kullansinlar ve hig retorik 6grenmemis olsun-
lar, sozlerini daima daha inandiria kilabilirler; ve en hos icat-
lara sahip olup da, bunlari en siislii ve tath surette ifade etme-
ye muktedir olanlar, isterse siir sanati meghulleri olsun, en iyi
sair olmaktan geri kalmazlar.

Ozellikle ispatlaninun kesinlige ve apagikliga sahip olma-
sindan dolayi, matematik bilimlerini [21] pek severdim;2 fakat
bunlarin gergek hizmetinin héla farkina varamamakta ve me-
kanik sanatlardan baska bir seye yaramadiklar1 zanniyla, te-
melleri bu kadar sabit ve saglam oldugu halde, tistiine daha

21 Tarih okumarun yolu haklunda 8nemli bir degerlendirme, eski
tarihgilerde bu kusur vardir. [21]

22 Felsefi diistincenin diger bir alameti. Gergek felsefe her seyden
fazla matematige yakindur.
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yiiksek bir yap1 kurulmamis olmasina sagirmaktaydim.2 Hal-
buki ahlaktan bahseden eski putperestlerin eserlerini bilakis
sirf kum ve gamur tizerine kurulmus gayet stislti ve muhtesem
saraylara benzetirdim: Bunlar faziletleri oldukga yticeltirler ve
diinyada her seyin tisttinde takdire deger gosterirler de, sonra
asil kendilerinin neden ibaret olduklarimi gerektigi derecede
bildirmezler ve cogunlukla o kadar gtizel bir adla yad ettikleri
ya bir duygusuzluk,24 ya bir kibir,2> ya bir timitsizlik?6 ya da
birbaba katilliginden?” bagkabir sey degildir.

llahiyahmza hiirmet eder ve cennete girmek konusunda
kimseden geri kalmamak iddiasinda bulunuyordum; fakat
bunun yolu, en bilginlere oldugu kadar, en cahillere de acik ve
bizi oraya ulastiran vahyedilmis hakikatlerin, aklimiz disinda
bulundugunu pek kesin surette bildigimden, bunlar1 diistin-
cemin gligstizliigline tabi kilmaya cesaret edemez ve bu konu-
da incelemeye girismek [22] ve muvaffakiyet kazanmak igin
olagantistti bir manevi yardima erismis bulunmak ve insantis-
tti bir sey olmak lazim geldigi €ikrinde bulunurdum.

Felsefeye dair ise, yalmz su kadar diyecegim ki, birgok
asirlardan beri yetisen en akilli insanlar bununla mesgul ol-
duklar: halde, hala tartisma dist ve dolayisiyla da stipheden
uzak hicbir mesele bulunmadigindan, benim de bagkalannndan
ziyade muvaffakiyete ulasacagim timit edecek kadar kendime
glivenim yoktu; ve onda ayrn1 konuya dair, hepsinin bilgi sahi-
bi kimseler tarafindan hakikatleri iddia edilen ne kadar ¢ok
goriisler olabildigini ve bdyleyken bunlarin yalmiz birinden
baskasinin asla dogru olamayacagini dikkate alarak; dogruya

23 Fizigi bile matematige dahil etnek diistincesi, Descartes’'in en
esash diigtincelerinden biridir ve isabeti yeni bilimlerin geligi-
miyle her zaman agiga gckmaktadir.

24 Ogullanrun idamlanmn seyredilmesinde hazir bulunan Romah
L. Brutus.

25 Yunan filozofu Zenon ve takipgileri.

26 Romalilar’dan intihar eden Katon.

27 Sezar’in katilleri arasinda bulunan Romali Brutus. [22]
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yalruz benzeyen seylerin timiinti hemen yanlhs gibi saymak-
taydim.28

Sonra diger bilimler hakkinda ise, bunlar ilkelerini felse-
feden 6dting aldiklan igin2? bu kadar ctiriik temeller tizerine
saglam higbir sey kurulamayacagmna hiikmetmekteydim; ve
vaat ettikleri ne seref ne de kazang beni onlarn égrenmeye yo-
neltmeye yeterli degildi: Zira Allah’a stiktir kendimi, bilimleri,
durumumu iyilestirmek igin sanat kabul etmeye mecbur ola-
cak bir halde bulmuyordum; ve san ve gohreti, Sinikler gibi
pervasizca hor gdrmeyi [23] is edinmemekle beraber, ancak
sahte bir sifatla30 kazanabilmek timidinde bulundugum seyle-
re cokluk 6nem vermemekteydim. Ve nihayet yanls gretiler
hususunda, bundan sonra ne bir simyagerin vaatleri, ne bir
astrologun kehanetleri, ne bir biiylictintin géz boyamalari, ne
de bildiklerinden ziyadesini bilir gortinenlerden higbirinin
hokkabazliklar1 ve bobtirlenmeleri ile aldatlmayacak kadar
onlann degerlerine vakif oldugum zanrundaydim.

Bu nedenle yasim, hocalanmin kontroltinden ¢ikmama
miisaade eder etmez,3! edebiyat 8grenmeyi blittintiyle birak-
tim; ve bundan sonra, bizzat kendimde yahut biiytik dinya ki-
tabinda bulunabilecek bilimden bagkasina talip olmamaya ka-
rar vererek, gengligimden geri kalan zaman, seyahat etme-
ye,32 krallarin saraylarim ve ordulari gdrmeye ve gesitli mizag
ve meslekte insanlarla iligki kurmaya ve deneyimler kazanma-

28 Felsefe, her ttirlti tarhgymaya son vermelidir. Onda higbir sey ka-
pali kalamaz. Felsefede kesin delillere ulagilmayinca, her seyden
stiiphe etmek yolu en dogrusudur.

29 Gergekten de o zamanin bilginleri, ilkelerini ve temel hiikiimle-
rini felsefeden, daha dogrusu metafizik bilgilerden alirlardi. Za-
marurruzda ise, malumdur ki, bu hiikiimler ve ilkelerin vesile
verdigi metafizik meselelerin stipheliligi, asil bilimi olugturan is-
patlanmig sonuglar ve eserlerin kesinlik ifade etmelerine engel
olmaz. [23]

30 Yani baul bilimleri bilmekle.

31 Onaltyagsinda.

32 Onyediyil seyahat etrnigtir. [24]
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ya ve bagimdan gegen olaylarda kendimi imtihana ve her yer-
de tesadiif ettigim seyler tizerine, bence ibret verici diistince-
lerde bulunmaya ayirdim. Zira herkesin kendine ait bulunup,
yanhs muhakemesi halinde zarar1 ¢ok ge¢gmeden kendisine
dokunacak olan iglere dair degerlendirmelerinde, bir yazann
hicbir eser ortaya koymayan ve belki muhtemel bir sekilde
gostermek icin sarfina mecbur olmus oldugu htiner ve hileler
sayesinde sagduyu dairesi digina gikarmasi nispetinde ondan
gurur kazanmasindan bagka kendisince bir sonucu gerektir-
meyen goriislere dair odasinda yaptig1 degerlendirmelerde-
kinden ziyade hakikate tesadiif edecegimi zanneylemektey-
dim33 [24] ve hareketlerimde agiklik gormek ve su yasamda
saglam bir zemin tlizerinde ytirtimek icin yanhs1 dogrudan
ayumak hususunda daima son derece arzum vardi.

Surasi dogrudur ki, bagka insanlarin ahldk ve davranisla-
nru inceden inceye aragtirmaktan bagka bir sey yapmadigim
sirada da, bana pek giiven verecek bir seye tesadiif edemez ve
bunlarda da hemen 6nceki filozoflann diistinceleri arasindaki
kadar ihtilaf bulurdum. Su suretle ki, bundan elde etmekte bu-
lundugum en biiytik istifade, birgok seylerin bize gayet garip
ve giiliing gériinmekle beraber, diger birtakim biiyiik kavimler
tarafindan genellikle kabul ve tasvip olunmaktan geri kalma-
diklanru gorerek, yalniz 6rnek ve adet yoluyla zihnime yerles-
tirilmis ne kadar sey varsa higbirine ¢okluk glivenmemeye
ahigmakligimdi;34 ve boylece dogal bilgi nurunu karartarak,
hakikati idrak etme kabiliyetimizi azaltabilen birgok hatalar-
dan yavag yavag kurtulmaktaydim.35 Fakat diinya kitabinda
ogrenime ve deneyim kazanmak icin ¢alismaya bu sekilde bir-

33 Descartes, edebiyatcilar hakkindaki kiigimsemesini ortaya koy-
ma firsatiru hig kaybetmez.

34 Buras: pek dikkat gekicidir. Gergekten, yabanci memleketlerde
milletlerin adet ve diigtincelerini geregi gibi inceleyerek seyahat-
ten elde edilen en biiytik fayda, gérenek hiikmtinden kurtulun-
masidir.

35 Demek ki bir sey dgrenmekten ziyade, 8grenmis oldugu seyleri
zihninden qkarmak igin seyahat ediyordu. [25]
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kag y1l ayirdiktan sonra, bir glin bir kere de kendim nefsimde
diistiniimde bulunmaya ve biitiin akli giiglerimi, tutmam ge-
reken yolu se¢mek igin kullanmaya karar verdim; buna ise,
zannederim ki eger memleketimden ve kitaplarimdan asla ay-
rilmamus olsaydim, hig bu kadar muvaffak olamazdim. [25]

IKINCI BOLUM
Metodun Baglica Kurallar:

O aralk Almanya’da bulunuyordum ki, hentiz bitmeyen
savaglar3® beni oraya gekmigti. Imparatorun tag giyme tore-
ninden3’ orduya donmekte iken, kigin baglamasi beni ka-
rargédhta alikoydu ki, orada sohbetiyle bana vakit gegirtecek
hicbir kimse olmadiktan bagka, ok stiklir, génlimt bulan-
dirmaya neden olacak herhangi bir hizmetim ve diigktinligtim
de bulunmadigindan, biitiin gtin bir odada ocak baginda ka-
panup kalir ve yalruz bagima dtigtincelere dalmaya bol bol va-
kit bulurdum. Bunlarnn birincilerinden biri suydu ki, gogu za-
man birgok pargalardan olusan ve ayn ayr: ustalarin ellerin-
den ¢ikan eserlerde, yalruz bir insarun emeginin tirtinti olan
eserlerdeki kadar miikemmellik bulunmuyor. Bu nedenle, bir
mimar tarafindan baglanilarak tamamlanan binalann, bagka
amaglarla ingsa edilmis eski duvarlar kullarularak, ayn ayn
mimarlar tarafindan birbirine eklenmeye galisilan binalardan
daha gtizel ve diizenli olageldikleri goriiliir. Bdylece baglangig-
ta kligtik kdylerden ibaretken zamanla biiyiik sehirler haline
gelen eski siteler, bir miithendisin bir ova tizerinde istedigi gibi
cizdigi dtizenli ayrimlarla viicuda gelen sehirlerle kiyaslanin-
ca, o kadar kétti planlanmug kaliyor ki, [26] binalarina ayn ayn
bakildiginda ¢ogunlukla diger sehirlerin binalarindaki kadar,
hatta daha ziyade sanat goriilmekle beraber, burada biiytik bir

36 Otuz Yil Savaglan.
37 Frankfurt'ta II. Ferdinand'in tag giymesi. [26]
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bina yanm1 baginda kiiclik bir bina olarak siralanma tarzlarina
ve yollannin diizensizligine bakilinca insarun bunlar icin akil
ve anlayis sahibi kigilerin irade gtiglerinin tirtintidiir demekten
ziyade, tesadiif meydana koymustur diyecegi geliyor. Bununla
beraber, sehrin glizelligine hizmet igin halkin yaptig evleri tef-
tisten uzak tutmayan memurlarin her zaman mevcut olagelmis
oldugu dikkate alinacak olursa, yalmz bagkalarinin eserleri
tizerine calismakla pek miikemmel seyler viicuda getirmenin
glic oldugu gortliiyor. Bu nedenle baslangigta yan-vahsi ol-
duklarn halde, ancak yavas yavas medenileserek yasalanmn ci-
nayetlerin ve kavgalarin zorlamalariyla meydana getirmis olan
kavimlerin, topluluk halinde yagamaya bagladiklar1 andan iti-
baren baz1 yasa koyucu bilgelerin yasalanna uygun hareket
eylemis olan kavimler kadar terbiye kazanmaya muvaffak
olamadiklanru zannederim.3® Suras1 kesindir ki, kurallan an-
cak Allah tarafindan konulmus olan hak dinin hiikiimlerinin,
diger dinlerinkinden kiyas kabul etmmeyecek derecede mii-
kemmel olmasi lazim gelir. Ve yalniz insani eserlerden bahset-
tigimiz takdirde, Isparta'min baglangigta ¢ok fazla gelismi§39
[27] olmasimin, yasalann teker teker iyi olmasindan degil -
¢linki bunlardan bazilar1 pek acayip ve hatta ahldka aykin
idi- belki, tamamen yalniz bir kisi tarafindan#? ortaya konul-
mus olmasindan dolayy, tiimiintin bir amaca hizmet etmesin-
den ileri gelmis bulundugu inancindayim. Kitaplardaki bilim-
ler, hi¢ olmazsa zanni delillerden ibaret olarak, hig ispatlar1 bu-

38 Bu 6mek, yukandaki kadar iyi segilememistir. En iyi yasa ve ku-
rumlar, zamarun ve yerin gereklerine gtre yavas yavas olugarak,
memlekete en uygun olanlardir; ingiltere'nin yasalar ve kurum-
lan gibi. Descartes'in dedigi, ancak bilimlere ve matematige uy-
gundur. Diger baz1 biytik filozoflar da bu hataya dusmuglerdir.
Omegin Rousseau gibi hakimler, Lehistan’a ve Korsika Adasi’'na
1smarlama yasalar yapmuglardir. Bu yoldaki girigsimlerin sonug
vermedigi tarih ve deneyim ile sabittir.

39 Geligmis degil, glice kavugmus. [27]

40 Likorg.
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lunmayan bilimler ise,41 birgok kisinin gorigleriyle yavas ya-
vas toplanmug, bliytimtis seyler oldugundan, sagduyu sahibi
bir kisinin kendisine verilen seyler hakkinda dogal surette ya-
pacacag basit akil ytirtitmeler kadar hakikate yaklasamayaca-
g1 dugtincesindeyim.42 Ve boylece yetigkin bir insan olmadan
once, hepimiz gocuk olmug bulundugumuzdan ve gogu zaman
her ikisi birbirine zit olmakla beraber, belki ikisi de bize en iyi-
yi tavsiye etmeyen heves ve egitimcilerimiz tarafindan [28]
uzun miiddet idare edilmemiz lazim gelmis oldugundan, sim-
diki muhakemelerimizin, dogdugumuz zamandan itibaren
akil glictimiiztin tamamen kullaumuna giig yetirerek, aklimz-
dan bagkasimn ydnlendirmesine asla tabi bulunmamus oldu-
gumuz suretteki muhakemelerimiz kadar giivenilir ve saglam
olmasina hemen imkan yoktur.43

41 Descartes, bu sdzilyle kesin bilimleri, yani matematigi tamarruy-
la ayn tutar.

42 Descartes, yukanda gdriildigt tizere, matematik bilimleri ayn
tuttugu icin, bu degerlendirmesi o zamanun bagka bilimleri hak-
kinda dogrudur. Yoksa zamarurmmuzdaki asil bilimlerin, bir sehrin
yapilan gibi sanat eserlerine benzetilmesi uygun olamaz. Cinkii
bilimsel eserlerde birlik sunun bunun zihninden veya stziinden
degil, aksine hakikatin ruhundan gelir ki, seyleri birbirine baglar
ve aymu hale doniigtiirtir. Bilimlere dair kesfedilen bir hakikatte
kesfi yapanun kisiligi bulunmaz. O kisisel-olmayan, soyut bir ha-
kikattir ki, ait oldugu bilimin hakikatlerine kansarak onlarin
miktann arttinr. Sanat eserlerinde ise birlik, bilakis sanat¢inin
zihninden gelir. Bir sanat eserini tamamen ayru zihin viicuda ge-
tirmelidir. Bu nedenle, bilim birligini kaybetmeksizin, birgok
adamlann gegitli ve kisisel-olmayan galigmasindan meydana ge-
lebilir, belki bagka tiirli gelemez. Sanatlar ise, kendi degerini fik-
rin, dehdmn kigiliginden alir. Suras1 da dogrudur ki, metafizik
hem bilim, hem de bir gesit sanat ve bilgi oldugundan, buna dair
Ogretilerde bir dereceye kadar sahibinin kisiligi bulunur. [28]

43 Bu dustince, Kartezyen (Kartezyen, Descartes’in Latincesi olan
“Cartesius” kelimesinden gelir) felsefenin kaynag ve buittin yeni
felsefenin esasi sayrlmalidr.
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Surasi dogrudur ki, yalniz baska tarzda yapilmak ve so-
kaklarin1 daha giizellestirmek maksadiyla bir sehrin biitiin ev-
lerinin yikildig1 goriilmemekte ise de; birgok kimsenin kendi
evlerini yeniden yapmak igin yiktiklan ve hatta bazen yikil-
maya yiiz tutmus evler ve temelleri pek saglam bulunmaz ise
buna mecbur da olduklan pek gortiliir. Bu drnege uygun ola-
rak halktan birinin, ne bir devleti, her seyi temelinden degisti-
rerek reform yapmak ve yeniden kurmak icin yikmak; ne de
bilimlerin tamarniru, ya da dgretmek igin okullarda kurulmus
diizeni yenilemek fikrine diisebilmesine gercekten ihtimal yok
ise de; benim o vakte kadar giivenilir olarak kabul etmis oldu-
gum distincelerin hepsini, sonra yerlerine daha iyilerini ya da
akhn gereklerine uyduktan sonra, yine onlar1 koymak igin zih-
nimden bir kere ¢ikarmaya ve atmaya girismekten daha iyi bir
sey yapamayacagima kani oldum.# Ve bu suretle, ancak eski

44 Bundan sonra mechulii olmamas! yahut bilmezlikten gelmeye
cesaret etmemesi igin, hareket tarzimi itirazciya anlatmak ama-
ciyla burada gayet agik bir 8rnege miiracaat edecegim: Kazayla
eline bir elma dolusu sepet gegse, elmalardan baalannn gtirti-
miis olmasindan korksa da, geriye kalan saglamlaniru da ¢tirtit-
memek igin o gliriik elmalan qkanp atmak istese ne yapar? Once
sepeti ttimiiyle bosaltmaz mu? Ve sonra elmalan birer birer gz-
den gegirip ¢tirtik dokunmarrus olanlanru sepete koyarak ¢lirtik-
leri disanda birakmaz mu? [29] Iste bunun gibi, felsefe ile iyi bir
sekilde asla fazla ugragmams olanlar zihinlerinde birgok stz ve
diistincelere sahiptirler ki, onlan gocukluklarindan beri edinmis-
lerdir. Simdi kendileri bu sdz ve dtigtincelerden gogunun hakika-
te uygun seyler olmamasindan endise ederek ve hepsinin bir
yerde kansik durmasimn hepsini bozacagindan korkarak bunlan
digerlerinden ayiurmaya ¢aligmaktan ve bu iste hig yarulmamak
icin hepsini birlikte, gliya hepsi yanhs ve stipheliymis gibi, bir
defa zihinlerinden qkartmaktan hayirh bir sey yapamazlar, son-
ra onlan sira ile birer birer kontrol ederek, i¢lerinden ancak ha-
kikat olduklanna ve dogruluklarina tamamen kani olduklarn
alirlar. Iste bunun igin ben de baslangicta zihnimdeki sz ve dii-
stincelerin hepsini atmakla kotti etmis olmadim (Descartes, Iti-
razlara Cevaplarindan).
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temeller tizerine [29) bina kuracak ve dogru olup olmadiklanm
imtihan etmeksizin genglikte dogru diye kabul etmis oldugum
ilkeler tizerine kuracak oldugum haldekinden hayirh surette
émtr stirmeye muvaffak olacagima kesinlikle inandim. Zira
her ne kadar bunda birgok gtigliik oldugunu goérmekte isem
de, yine bunlar ne garesizdi, ne de halkla ilgili en kiigtik iglerin
islahinda tesadiif olunan gtigltiklerle kiyaslanabilirdi. Bu bii-
ylik btinyelerin bir kere yikildilar mu bir daha kalkinmalar ve
hatta sarsilsalar tutunmalar gayet zordur ve distisleri ancak
pek sert olabilir.45 Bir de onlarin kusurlann, eger var ise, ki
bir¢ogunun oldugunu yalniz aralarindaki uyusmazlik goster-
meye [30] yeterlidir, kullarug stiphesiz ¢ok hafifletmis ve hatta
bir haylisini hissedilmeksizin izale etmis ve diizeltmistir ki, ih-
tiyaten iyi bir gsekilde degistirilemezler; ve bunlar, hemen dai-
ma yerlerine konulacak olanlardan daha az tahammiilt ttike-
tirler; nitekim daglar arasinda dolasan btiytik yollar igleklikleri
sayesinde yavas yavas o kadar dtizgiin ve kullarugh olurlar ki,
daha dogru gidecegim diye kayalara tirmarunaya ve ugurum-
lara inmeye kalkismaktansa onlarn izlemek elbette daha hayir-
hdur.

Bu nedenle ne doguslari, ne de mevkileri balamindan ka-
mu iglerini ylirtitmeye ¢agirilmadiklan halde, zihinlerinde her
gln yeni yeni reformlar yapmaktan geri durmayan kangtina
ve hurgin megrepleri asla tasvip edemedim. Ve eger bu eserde
de, beni boyle bir cinnette bulundugumdan stiphelendirebile-
cek zerre kadar bir seyin varligina kani olsam, yayinlanmasina
izin verdigimden dolay:r ¢ok {iziiltirim. Benim tasavvurum
kendi diisiincelerimin 1slahina ¢alismaktan ve tamamen bana

45 Geriluyor ki politika iglerinde Descartes asla inkilapg: degildir;
bilakis gelenekgidir; yalmz agir ve asama agsama degigime izin
verebilir. Gergekten de, kendisi elbette hissetmistir ki, inceleme
ve aragtirtna diistincesi bir kerre vicdanlara yerlesince, durmaz.
Teoride hakikati aramaya koyulan dtigtince faaliyetinin politik
alanda da en hayirh yolu aramaya kallusacag ve bilimsel refor-
mu devlet alanindaki reformun takip edecegi agikty; nitekim de
dyle olmusgtur. [30]
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ait bir zemin lizerine bina kurmaktan asla ileri gitmemistir. Ve
eger eserim bana hogca goriinmekle size burada bir 6rmegini
gosteriyorsam, bununla ben kimseye onu taklit etmeyi tavsiye
etmek istemis olmuyorum.46 Allah’in yardimlanna daha fazla
mazhar olanlar belki daha ytice tasavvurlarda bulunurlar; fa-
kat korkarim ki, bu bile bir¢oklan igin pek cesurca bir sey ol-
masin. Fakat eskiden kendileri icin dogru olarak [31] kabul et-
mis olduklan goriislerin hepsinden bir kere siyrilmak karan
herkesin uymasinu gerektirecek bir 6rek degildir. Ve diinya
halki iki tiir zihin sahibinden olusur ki, bu yol onlara hig uy-
gun gelmez: Bunlar da, éncelikle hem kendilerini gergekte ol-
duklarindan fazla becerikli zannederek muhakemelerinde ace-
le etmekten kendilerini alamayan, hem de biittin fikirlerini bir
diizen iginde ytirtitmeye yeterli sabirlann olmayanlardir; bu
nedenle bunlar bir kere baslangicta edinmis olduklan ilkeler-
den stiphe etmeye ve genelin yolundan sapmaya ruhsat bul-
dularm, artik sonrasinda da, daha dogru gidebilmek igin tu-
tulmasi lazim gelen yola giremeyerek biitiin 6mtirleri boyunca
sapkinlik iginde kalirlar; ikinci olarak, diger baz1 insanlar ka-
dar dogru ve yanlg: ayirtetmede yetenekli olmadiklanm?’ ve
bu ytizden onlar tarafindan Sgretilebileceklerini idrak edecek

46 Distincenin, demir ¢emberlerini nasil gekingen adimlarla atma-
ya bagladign ve ne kadar ihtiyatkarhklarla o vakit mutlak hakim
ve galip olan idari ve dini baskiy1 stiphelendirmemeye zorunlu
oldugu gorulir. Buglin ulagilan ve gogunlukla degeri bilinme-
yen 8zgirlik nimetinin ne gibi sikintilar ve emeklerle yerlestigi-
ne sahit olmahdur. [31)

47 Descartes, Konugma'simun baglangicinda akil, yani dogruyu yan-
histan ayirmak iktidan herkeste egittir demigti. Simdi buradaki
ifadesi onunla bir geliski meydana getirmez mi? Hayir, Descar-
tes'in dogruyu yanhgstan ayirtetmeye diger bazilar1 kadar kabil
olmayan zihinlerden bahsetmekten maksadi, stiphesiz zihinlerde
dyle esash ve ilagsiz bir kabiliyetsizlik oldugunu iddia etmek de-
gildir; belki maksat, kotii diistincelere ahsmis olmaktan kaynak-
lanan bir kabiliyetsizliktir ki, bunun zitt olan dikkat ve metoda
uyma ahgkanhg sayesinde tedavi edilebilir. [32]
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kadar akil ve insafa sahip olanlardir ki, bunlarin da kendilikle-
rinden daha iyisini arayacaklan yere, o kisilerin eserlerine
uymakla yetinmeleri gerekir.

Bana gelince, eger o vakte kadar yalruz bir hocaya sahip
olmus ya da bilginlerin goriigleri arasinda her zaman mevcut
olagelen ihtilaftan haberdar olmamus olsaydim, stiphesiz ben
de bu ikinci gliruha mensup olmus olurdum; [32] fakat filozof-
lardan biri tarafindan s8ylenmemis hicbir garip ve hakikatten
uzak gey tasavvur olunamayacagim?® daha kolejdeyken 8g-
renmistim; ve sonra seyahat ederek, duygulan duygulanmza
uymayanlarin, bundan dolay: barbar ve vahsi olmayarak, belki
birogunun bizim kadar, belki bizden daha fazla akh kullan-
diklarinu  8grenmistim. Iste bunlan ve gocuklugundan beri
Fransizlar veya Almanlar arasinda biytimiis bir insanin, yine
o zekasiyla, eger daima Cinliler yahut yamyamlar iginde ya-
samus olsayd, ne kadar bagka olacagi?® ve elbisemizin mo-
dasina varincaya kadar, bundan on y1l 6nce hosumuza giderek
ihtimal on yila varmadan yine hogsumuza gidecek olan ayru
seyin, simdi bize nasil acayip ve gliliing goriindiigtinti ve bu
ylizden kesin bilgiden ziyade adet ve gbrenegin bizi ikna etti-
gini ve bununla beraber, kesfedilmesi azicik gii¢ hakikatlere
biitiin bir toplumdan ziyade bir kisinin ulagmas: ihtimalinin
agir basmasiyla, bu gibi konularda oy ¢oklugunun kiymete
deger bir delil olmadlgmlso dikkate alinca, bence diigiinceleri
baskalanrunkine tercih edilmesi gerekecek higbir kimsenin se-
¢ilmesi miimkiin olamadi: Kendi kendimi sevke tesebbtise bir
bakima mecburiyet hisseyledim. [33]

48 Roma hakimlerinden Cicero’nun ifadesi.

49 Onemli bir degerlendirme.

50 Gergekten genellikle ve hatta oy birligiyle herkesin zihninin ala-
bilecegi konular hakkinda delil olarak getirilebilir. Genel kam
denilen sey bile, toplumun degisimi ve zamarun donigiimiiyle
degisir. Hakikate 6lgii kabul edilecek sey, 4det ve gorenek degil,
aksine salt akildir. Halbuki genellikle onlar bunun yerini tutmak
iddiasindadir ve onlar1 bundan ayirmak her zaman kolay degil-
dir. [33]
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Fakat yalniz bagina ve karanlklar iginde ytirtiyen bir in-
san gibi, o kadar agir gitmeyi ve her hususta o derecede ihtiya-
ta uymay tasarladim ki, gayet yavas ilerleyecek olsam bile, hig
olmazsa diigmekten kendimi korumus olacagim. Hatta giris-
mekte oldugum eserin diizenine ve zihnimin yetenekli olabile-
cegi biitlin seylerin bilgisini elde etmek igin olan gergek meto-
dun aragtinlmasina geregi kadar zaman harcamadan dnce, es-
kiden aklin kontrolti disinda zihnime yerlesmis olan goriisle-
rin higbirini bisbtitlin gikarmaya baglamak istemedim.

Ben daha geng iken, felsefe disiplinleri icinde manti ve
matematik bilimlerde geometricilerin analizini ve cebiri biraz
incelemistim, i¢ fennin veya bilimin ki, tasavvurumun gergek-
lesmesinde bir dereceye kadar hizmeti olmasi lazim gelir gi-
biydi. Fakat bunlan incelemeye giristigimde, surasinin farkina
vardim ki, mantigin kiyaslar1 ve diger kurallarinin gogu bir sey
Ogretmekten ziyade, bilinen gseyleri bagkalanna anlatmaya,
belki de Lullus'un®! sanat gibi, bilinmeyen seylerden muha-
keme etmeksizin s6z etmeye yarar. Gergekten de, mantk pek
dogru ve pek iyi birgok hiikiim ve kurallan kapsamakla bera-
ber, iglerine o kadar zararh ve gereksizleri karigmstir ki, onlan
bunlardan ayirabilmek, hentiz yontulmaya baslanmamus bir
mermer tomrugundan bir Diana ve Minerva heykeli gikarmak
kadar gtictiir.>2 Eskilerin analizine [34] ve yenilerin cebirine ge-
lince,”3 bunlar sirf soyut konulardan bagkasim kapsamamakla

51 Raymond Lullus, 1234 yiinda dogmus bir kisidir ki, kendisinin
dtinyada itin kazanrrug en biiytik hiineri, sahip oldugu bir gesit
makine ile gergeklestirdigi islem neticesinde her tiirli giglugu
¢bzmek ve her tiirlii soruya cevap vermektir.

52 Gergekten de kiyas teorisi, verilmig bir sonucun ne gibi kayit ve
sartlarla, yine verilmis ve bilinen 8nctillerden akanldigin gdste-
rir. Yoksa ne 8nctillerin [34] kesfini ve hatta ne de bilinmeyen so-
nuglann elde edilmesini 8gretmez. Yani mantik insana yeniden
bir hakikat buldurmaz. Halbuki Descartes’a talep edilen metot,
bulustur.

53 Eskilerin analizi ve yenilerin cebiri Descartes tarafindan yeniden
diizenlenmigtir.
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ve bir ise yaramaz goriinmekle birlikte, birincisi dairna bigim-
lerin incelenmesine o kadar aynlmugtir ki, hayal glictinii ziya-
desiyle yormaksizin akil giictinti igletemez. ikincisinde ise, ba-
z1 kurallar ve sayilara o derecede tabi olunmustur ki, bunlar-
dan da zihni terbiye edecek bir bilim yerine muglak ve miip-
hem bir sanat viicuda getirilmistir.34 iste bu nedenden dolay:,
[35] bu Uglinlin faydalarim icermekle beraber, noksanlarindan

54 Descartes’'in eskilerin analizi yahut geometrik analiz dedigi sey
sudur: S8z konusu bir iddia varsayalim. Biz bu iddiarun ispat
icin onu muspet ve dogru varsayacagiz. Ve bu varsayima gore
ondan, birbirinden basit olmak tizere, sonuglar qikarmaya galiga-
cagiz ve temel iddiamz1 dogru varsaymus oldugumuz gibi, bu
sonuglan da dogal olarak hep dogru sayacagiz. Ve bdylece so-
nuglar gkarmaya devam edecegiz. Nihayet su sinura kadar ki, bi-
linen ve agik bir sonuca ulagalim. Bu durumda elde ettigimiz so-
nug gercekten miispet ve dogru olunca buna bir akil yiirtitmeler
silsilesi ile bagh olan temel iddiamuz da gergekten dogru ve ispat
edilmis olmaz m? Suphesiz olur. Ve ispat, analizin tersine yuka-
n dogru gikilarak yapilip, su verilen iddia dogru ve ispatlanmus-
tir denir. Eger s6z konusu olan bir iddia olmayp da bir problem
ise, bunun ¢dztimiinde de ayni yol izlenir ve problem ¢dztim-
lenmis varsayilarak bir qkanmlar silsilesiyle basitten basite ini-
lerek son derece basit bir silsileye ulagilir ki, bu miispet ve bili-
nen olunca silsilenin bagindaki varsayilan problem de dogal ola-
rak ispatlanmg ve ¢dziimlenmis olur. iste analiz diye bilinen me-
tot ki, aligilmig bulus metodu da bundan ibarettir. Yukandan
asagiya, yani bahsedilen iddia yahut problemden sonuglara in-
meye analiz ve en son bilinen ve ispatlanmis sonugtan yukan
dogru temel iddiaya ¢ikmaya sentez denir.

Yenilerin cebirine gelince bu da geometrik analizden temelde
farkl bir sey degildir. [35] Gergekten de bir denklemi nasil ¢tzer-
ler? Elbette o denklemi kendisinden daha basit bir denkleme ve
bunu da aymu gekilde daha basit bir denkleme indirgeyerek, ta ki
bdylece tamamen bilinen ve agik bir denkleme ulagilsin.

Ozetle, geometrik analiz ile cebirin metodunun biittin sirn,
gli¢ olanin yerine kolayy, bilinmeyenin yerine bilineni ikame et-
mekten ibarettir ve az sonra gbrecegiz ki, Descartes’in metodu-
nun esas1 da bundan bagka bir sey degildir. [36]
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annmus bagka bir metot aramak lazim geldigini fikrinde bu-
lundum. Ve yasalann ¢oklugu ¢ogu zaman ahlak bozuklukla-
rina dzir tegkil ettiginden, yasalan pek az olan, fakat pek sika
uygulanan bir devlet, en giizel diizenlenmis bir devlettir. Bu-
nunla beraber mantifi meydana getiren birgok hiikim ve ku-
ral yerine, bunlardan, uyulmalannda bir kere bile kusur et-
memek kesin ve stirekli gayretinde bulunmak sartiyla asag-
daki dort kuralin bana yetecegine kani oldum:

Bunlardan birincisi, higbir seyi, hakikat oldugunu apagik
bilmeksizin hakikat olmak tizere asla kabul etmemek, yani
aceleden ve dnyargidan son derece sakinarak, haklarinda hig-
bir suret ve miinasebetle sipheye diismeyecek surette zihnim-
de agiklik ve segiklik ile yer alacak seylerden bagka higbir seyi
makalat sirasina koymamaktr.

Ikincisi, inceleyecegim gtigliklerden her birini mtmkiin
oldugu ve daha iyi sekilde ¢bztimlenmeleri icin gerektigi ka-
dar pargalara ayirmaktir.

Ugtinctist, en basit ve bilinmesi en kolay seylerden bagla-
y1p, azar azar en bilesik olanlarin bilgisine kadar ¢ikarak ve
hatta dogalar geregi birbiri ardinca siralanmayan seyler ara-
sinda da bir sira varsayarak, diistincelerimi diizen iginde yu-
riitmektir. [36]

Dérdiinciist de, higbir seyi unutmadifimdan emin olacak
surette, her ybnde tam ve miikemmel sayimlar ve genel yok-
lamalar yapmaktir.53 [37]

55 Descartes der ki: “Zihnimizin blittin edimleri -ki vasitasiyla asla
hata etmek korkusuna diismeksizin seylerin bilgisine ulagabili-
riz- ikidir: Biri sezgi (intuition), digeri timdengelim (déduc-
tion).”Yukandaki dort kaideden birincisi sezgiyle, diger gt
timdengelimle ilgilidir.

Birinci kural (Sezgi): Bu kuralin anlamu oldukga agikérdur:
Apagikhg hitkiimlerimize 8lgli kabul etmek. Descartes’a gire
hata, bu kurala daima uyulmamasindan ileri gelmektedir. Bunu
miimkin kilan ey ise, ruhumuzun biri edilgen ve sinurh, digeri
etkin ve sirursiz iki temel niteligi olan alal ve irade arasindaki
fark ve ihtilaftir. iradi hitkmtimtiztin siun akli gdrigimtizin si-
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nnn agar. Biz, akhmuzin ilerisini gtrmedigi stmn irademizle
agarak, akli goriiglerimizin dtesinde hiktim vermeye kalkisinz.
Iste birtalum acele akil ytrttmeler, mevsimsiz genellemeler,
aciktan gizliye yani gorillenden gorilmeyene ani intikaller hep
irademizin zihnimizin sirunru agarak, anlamadi$ seyler hakkin-
da hikim vermesinden kaynaklar. Hélbuki biz bir seyi acik
gordigimiiz zaman agik gdrilyoruz, kangik gordigimiz za-
man kangik gériyoruz, siphe ettigimiz zaman gtiphe ediyoruz,
bilmeyince bilmiyoruz vb. diyecek olursak ne anhyorsak onu
saghkh bir gekilde tercime ve ifade etini oluruz. iste mesele bu-
radadir ve bilmedigimiz bir geyi biliyoruz diyerek kendimizi
kandirmak elimizdedir. Bu halde demek oluyor ki, apagikhga
apagik kilan herkesin kendi nefsi, kendi vicdanidir, bagka bir sey
degildir. Iste buna nefsi kesinlik denir.

Bir bagkasiun bilgisi onun igin istedigi kadar agk olabilir,
fakat benim i¢in olamaz. Ben bagkasinin gtzleriyle gbremem, ak-
liyla distinemem. “Kendi 8grenecegimiz ve inceleyecegimiz sey-
ler hakkinda bagkalanmn ne yolda degerlendirmede bulunduk-
lanru degil, tersine bizim kendimizin agikca gtrebilecegimiz seyi
aramahyiz. Bunun haklunda bagkalan topluca ittifak etmis olsa-
lar bile, bizim kanaatimizin olugmasi igin yeterli degildir. Eger
kendi zihnimiz her tir problemi ¢6zmeye bizzat gii¢ yetiremi-
yorsa, bagkalan tarafindan getirilmis [37] olan delillerin hepsini
ezbere bilsek, yine higbir vakit matematik¢i olmayiz; ve eger
herhangi bir 8nerme hakkinda kendimiz saglam bir hukiim ve-
remezsek, Platon'un ve Aristoteles'in butiin gérislerini bilsek,
yine filozof olamayiz. Gergekten bu suret, bilgi kazanmak degil,
tarih dgrenmek olurdu.” Bununla birlikte, filan konunun su ki-
taba, bu kitaba, Aristoteles’e ya da Ibn-i Sina’ya gtre hakikat ol-
mas! bence lazam degildir. Bence talep edilen o konunun hakika-
tini teslim etmeden dnce, apagik bilinip bilinmedigini nefsime
miiracaatla sormakhgimdir. Eger benim nefsim, vicdarum evet
derse, 0 zaman onu hakikat olarak kabul ederim ve aksi takdirde
o bence hakikat degildir. Bilimlerde vicdanin tarukhg ve samimi
apagiklik hissinden bagka hakim yoktur. Buglin biz elimizdeki
pozitif ve kesin bilimlere kars: tamamen bdyle yapmuyorsak da,
Descartes, o vakit tasarladig1 yenilenmeyi ve inkilabi viicuda ge-
tirmek igin bagka turli hareket edemezdi.
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Diger taraftan, insarun bdylece digtaki efendilerden kurtul-
masi yeteli degildir, bir de igteki efendilerden yakasiru kurtarma-
lidir. Bunlar da, insarun iginde sahip oldugu duygularumlar ve
tutkulardir. Arzu, hayal, onur, kisaca bizi “acele ve 6nyarg ile”
yani garezle muhakemeye sevk eden seylerin muhakeme giicii-
miiz Uzerine etkisi, bagka insanlann ve otoritelerin hitkim ve
niifuzundan daha siddetlidir. Zira insan bunlara daha kolaylkla
boyun eger. Bununla beraber akil gerek digsal, gerek igsel her
tiirli ntfuz ve etkilerden bagimsiz olarak, kavramlardaki agikhik
ve secikligi gormelidir. Bu agklik ve segikligin ne demek oldu-
gunu anlamak igin ise, herkesin kendi deneyimine bagvurmasi
yeterlidir: “Birtakim seyler vardir ki, kusursuz ve dikkatli bir zi-
hin onlan saglam bir sekilde idrak eder, ondan tatmin bulur, hig
zanna mahal kalmaz, kabul ve teslimleri icin bagka bir seyin
yardimuna jhtiyag bulurumaz. Omegin, herkes agik bir sekilde
gordr ki kendisi vardir, dustinmektedir, bir tiggen ti¢ kenardan
olugur, bir kiirenin yalmz bir ytizti vardir. Bu gibi [38] hakikatler
ise zannolundugundan daha goktur; fakat zihni bu kadar kolay
seylere uygulamaya tenezziil olunmaz.” Bundan anlagihiyor ki,
yalnuz agik ve segik kavramlar ve apagik seylerdir ki, deneyden
bagimsiz dogrudan bilgilerdir. Duyular ve hayal hakikati gos-
termez. Bunlar ancak birtakim miiphem kavramlar verir. Yalnuz
akildir ki, gergek olmak niteligine sahip kavramlar kegfeder. iste
dtistince ve alal ytiritmeye ihtiyag duymaksizin, hakikati dog-
rudan dogruya kavrayan bu akil edimine sezgi (intuition) denir.
Bununla bilinen seyler, Descartes’ca en saglam ve en mitkemmel
bilgilerdir. Fakat bu edim her zaman dogrudan dogruya mtm-
kiin olmadif igin timdengelime (déduction) miiracaat lazim
gelmektedir. Timdengelim bile kesinlik sifatin1 sezgiden ahr ve
ona yaklagsmas! nispetinde deger kazarur. Timdengelim zincir-
leme ve yorucu bir sezgidir ki, mahiyeti asagidaki kurallardan
anlagilacaktr.

Ikinci kural (Analiz): ilk bakigta bu kuraldan daha dogal, da-
ha basit ve uygulamasi daha kolay bir sey yok zannolunur. Hal-
buki baglangig kabilinden bir sey olmakla beraber, bu kuralin iyi
uygulanmasi dikkat ve 6zen gtstermeye baglidir. Bir problemin
¢bzlimlenmesi istense ne yapmalidir? Higbir problem iyice anla-
sumaksizin ¢ztimlenemez ve problemi iyice anlamak i¢in onu
kisimlara aywrmahdir. Nasil kisimlara aywrmab? Her problemde
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bilinmeyen bir sey bulunmakla beraber -glinkii aksi takdirde or-
tada problem bulunmazdi- ararulan bilinmeyenin, bizi bagka se-
yin degil, ancak bu geyin aragtinlmasina sevk edecek bazi kayit
ve sartlarla belirlenmis olmasi, yani diger birtalam bilinen gey-
lerle bazi belirli iligkileri bulunarak biisbiitiin bilinmez olmamasi
dogaldir. Iste ilk dnce bu kayit ve sartlann, bu iliskilerin aragt-
rimasi lazimdir; bunu yapmak igin de zihnimizi bu kayit ve
sartlann her birine ayn ayn ydnelterek bunlann aradifimz bi-
linmeyeni ne dereceye kadar belirlemekte oldugunu, iliskilerin
mahiyetini, kendisini olugturan unsurlann birer birer inceleme-
liyiz. “Zira insan zihni bu hususta iki hatadan birine diiger: Ya
problemi [39] belirlemek igin kay1t ve sartlan kendisine verilen-
den daha fazla alir, yahut bilakis o kayit ve sartlardan baz: seyle-
ri atlar.” Bir 8rmek verelim ve bunu da matematik bilimlerden
segelim. Ctinkll Descartes bu metodu, matematik bilimleri 8gre-
nirken bulmug ve 8nce matematik bilimlere uygulayarak bilinen
biiytik sonuglara ulagmugtir. Varsayalim ki, 3 ile 48 sayilan ara-
sinda iki orantih orta bulunmasi istenmektedir. Eger dogrudan
dogruya bir ardisik orantihya bagvurulsaydi 3, 6, 12, 24, 48 de-
mekten kolay bir sey olmazdi. Halbuki problemde yalruz ilk
oran ile son oran verilmig oldugundan islem daha karmagiktr.
Zira yalniz iki say1y1, yani 3 ile 48'i degerlendirmeye almak ye-
terli olmayip, belki dérdiincii bir say1y1 da bulmak igin 3't ve
J'le birlikte diger bir ticlincli say1yy, yani Ui say1y1 birden deger-
lendirmeye almak gerekir. Fakat problemde ortaya konulan gart-
lan ayn ayn gdzden gegirdigimizde gdrtirtiz ki, bulunacak iki
sayidan her birinin 3 ile 48 arasinda uygun orantih orta olmasi
gerekir. Bu durumda gugliigti kisumlara ayiralim ve dncelikle 3
ile 48 arasinda yalniz bir orantih orta bulahim. Bu 12’dir. Bundan
sonra yine yalruz 3 ile 12 arasinda bir orantih orta yani 6 sayisiu
bulmak kalir. iste bu suretle giigligti kisimlara aywmak sayesin-
de, 6 ve 12 sayilanmn bulmus oluruz ki, ikisi de 3 ve 48 arasinda
uygun orantih ortadir. Biz bu iglemde “her iki say1 arasinda iki
orantih orta” kaydin kisimlara ayirarak, iki orantih ortay1 birden
arayacak yere, dnce birini, sonra ikincisini aramaktan bagka bir
sey yapmadik. Bu metot yalmiz matematik bilimlerde uygulan-
saydi, o kadar degeri olmazdi. Descartes der: “Surasiu acikla-
maktan korkmam ki, bizim metodun bu kismu matematik prob-
lemlerini ¢dzmek icin icat edilmemistir; belki, bir sekilde mate-

233



Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana)

matik bilimleri bu metodun uygulanmasinda aligkanhik kazan-
mak icin 8grenmelidir.” Demek ki bu metot her tlirlii konuya
genellenmistir. Bu genelligin iyi anlagilmas: i¢in suna dikkat
edilmelidir ki: Seyler iki tiirlidur, bir talam basit yahut [40) mut-
lak, digeri bilesik yahut goreli. Mutlak, her seyde aranilan soyut
ve basit mahiyeti kendisinde iceren seydir. Omegin, diger her
seyden bagimsiz olup bagh bagina varhig1 olan neden, bir bagka
ifadeyle etken, basit, timel, bir, dogru, esit, 8zdes gibi seyler hep
mutlaktir. Goreli ise bunun tersidir. Goreli olan seyler bagimsiz
olmayip, bagka geylerle iligki icinde olan ve bu ytizden basit ol-
mayarak bilegik bulunan geylerdir. Omegin, sonug, bilesik, ctiz't,
kesir, egik, esit-olmayan, gelisik hep gorelidirler. Mutlak, en ba-
sit ve en kolay seylerdir ve bunlann kendilerinden daha basit ve
kolay seylere ddniistiiriilme ve indirgenmeleri miimkin degil-
dir. Bu bdyle olunca, herhangi bir konuya ait bir gligligin ¢d-
ztlmesi gerektiginde, kuralimiz geregince, gligligli birtakim
parcalara bdlmekten maksat, onda ne kadar goreli, bilesik seyler
varsa onlan mutlak ve basit gseylere doniistlirip indirgemektir,
ta ki bu suretle anlagilmasi, bilinmesi gli¢ olan seylerin yerine
kolay olan seyler gegerek istenen bilgi elde edilsin. Omegin
miknatisin mahiyeti bilinmek istense, eski metoda gre hemen
bir etken, esrarengiz bir sey, gekim ve muknatishk niteligi diye
bir sey uydurulurdu. Descartes'in bunun yerine ikame ettigi me-
tot ise buisbiitiin bagkadir: Yapilacak sey bilinmeyen miknatisi
Once bilinen seylere, miknatisin bilesik mahiyetini uzam, sekil,
hareket gibi basit mahiyetlere indirgemektir: “Deneyin bize
muknatista gosterdigi sonuglann hepsini viicuda getirmek igin
bu basit mahiyetlerin ne gibi bir kangim ve bilegimi gerektirmis
oldugu qkanlmaya gahgilacaktir.” Eski felsefenin gizli bir sekil-
de yine soruyu ve problemi igeren, yani déngtiden bagka bir sey
olmayan kagamakh ve kelime oyunundan ibaret cevaplan yeri-
ne, bdylece analiz metodu sayesinde zihne kanaat bahgeden cid-
di bilimsel agiklamalara ulagilmig oluyordu.

Miknatis halkanda yapilan sey, agiktir ki, dinyada mevcut
her sey [41] haldanda uygulanabilir. “Higbir bilgi digerinden da-
ha miphem sayrAlmamalidir. Clinkt hepsi ayru mahiyette olup,
kendiliginden bilinen seylerin sirf bir bilesiminden ibarettir. Bu-
na ise kimse dikkat etmiyor.” Kisaca, varolanlardaki ¢okluk bu
suretle uzam, sekil, hareket gibi indirgenebilmeleri imldnsiz az
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sayidaki bazi unsurlara doniigtirilmis olacaktr. Ve bu unsurla-
nn gesitli gekillerde bilegimidir ki, biitiin varolanlann sonsuz ge-
sitliligini meydana getirmektedir. Biz de bu sekilde, seylerin ni-
telikleri nedir, nasil olusmuglardir, nereden geliyorlar, bilecegiz
ve anlayacagiz. Higbir filozof, butinciil bilgi hakkinda bundan
acik, bundan cesurca diistincede bulunmamgtir. Metodun bu
uygulamasi, Descartes’in en az inkar edilebilecek meziyetlerin-
den biridir ve bu sifatladir ki, kendisi btitin asirlarin en buyik
filozoflan arasinda sayillmaya hak kazanmustr.

Uglincti kural (Sentez): Bir biitiin, iyi anlagilmas: igin bilegik
unsurlanna aynldiktan sonra, tam bir bilgi elde etmek igin o bi-
lesik unsurlan toplayarak, o biitiinii yine olusturmak lazimdur.
Bundan 6nceki kural, bilesik seylerin nasil basit niteliklere indir-
genmesi gerektigini gstermisti. Simdi bu basit niteliklerden ha-
reketle, uygun bir sira ile onlan yeniden toplayarak, iste hakika-
tini anlamak istedigimiz su bilesik butin, su basit unsurlardan
su surette bir araya gelmigtir demek geregi duyuluyor. Analiz-
den sonra igte sentez. Bu biitinll yeniden olugturmak igin unsur-
lann toplanmasinda uyulmasi gereken diizen ve sira, Descartes’a
gore metodun en baslica, en esash kismudir.

Kendisi der ki: “Insan zihninin yetenegi 8tesinde olmayan bi-
limler birbirine o kadar gtizel baglarla bagh ve birbirinden o ka-
dar zorunlu sonuglarla dogmaya egilimlidir ki, bunlar1 bulmak
biyiik bir beceriye bagli degildir. Yalniz su sartla ki, en basitle-
rinden baglanarak en bilesik ve ytikseklerine gikmarun yolu bili-
ne.” Diger bir yerde de style der: “Biitiin kitaplarda bu kuraldan
dnemli bir sey yoktur... Insan becerisinin yticeligi bu kuralda ic-
kindir... Zira bitin metodumuz sira ve dtizenden ve hakikatleri
[42] bulup qkarmak igin tizerlerine zihnin ydneltilmesi gereken
glgluklerin diizenlenmesinden ibarettir. Miiphem ve gli¢ prob-
lemleri, daha basit ve agiklara derece derece indirger ve bu basit-
lerin sezgi ve bilgisinden yine derece derece o probleme ¢ikmaya
cahgirsak, hakikati adim adim izlemis oluruz. Metodun mi-
kemmelligi iste yalniz bu noktadan ibarettir. Bu kurala, bilgiye
yanagmak isteyenler tarafindan karanlik ve yollan kangik bir
magaraya inildigi vakit ucu tutulmas: gereken ip gibi, uyulmali-
dir. Halbuki ¢cogu kimseler ya bu kurahn tavsiye ettigi sey tizeri-
ne diigiince Uretmiyorlar, ya ondan biisbuitin habersizdirler ve
yahut gerekli olmadigin1 zannediyorlar ve gok kerre en glg
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problemleri o kadar diizensiz inceliyorlar ki, adeta bir binaya
¢ikmak icin yapilmis merdiveni birakarak yahut gtrmeyerek,
yerden bir hamlede tepesine sicramaya kallasacak bir insana
benziyorlar.”

Biitin metodun kendisinden ibaret oldugu bu kural, anladik
ki, bilinmesi kolay olan basit ve mutlaktan, gii¢ olan bilegik ve
goreliye qikmaktir. Basit ve mutlak olarun ne gibi seyler oldugu-
nu bundan 6nceki kuralin agiklanmasinda gordiik. Onlara, iki
sey bir iglincli seye esit olsalar, o iki sey esit olurlar gibi aksiyo-
mu da ilave etmelidir. Aksiyom gegitli basit nitelikleri birbirine
bir sekilde baglayan birtakum baglardir. Fakat incelemeye neden
bu basit maddelerden baglamalidir? Ciinkti bunlann anlasilmasi
en kolaydir; yani zihin bunlan dogrudan dogruya bir sezgi (intu-
ition) ile idrak eder. Descartes’a gire bunlara bizim mutlak ve
mitkemmel surette bilgimiz eklenir: “Eger bu basit mahiyetler-
den birini tam ve miitkemmel surette bilmedigimize inanacak
olursak hata etmis oluruz. Zira aklirruz eger onunla, velev ki pek
cliz’i bir surette bile iliskide bulunacak olursa -ki bulunmasi da
lazamdur, ¢inki kendisi haklanda her halde bir gegit hiikkiim ve-
ririz- bundan onu tamarruyla bildigimiz sonucuna ulasmamz
gerekir. Zira aksi halde, onun igin basit denilemeyerek, belki il-
kin bildigimiz, ikinci olarak bilmemek zanrunda bulundugumuz
seylerden bilegik denilmesi gerekir.” [43]

Basit ve mutlak mahiyetler bu sekilde miilkemmelen bilinin-
ce, “bitlin insan bilgisi, bunlar diger seylerin olugmasina nasil
hizmet ediyorlar, burasim agik surette gérmekten ibaret kahr.”
Diger seyleri meydana getiren kasimlar ise birbirleriyle 8yle zo-
runlu baglarla birlesmiglerdir ki, bu baglan sezgi, idrak etmeye
kadirdir. Su kadar ki, burada sezgi, basit seyler ve aksiyomlar
hakkinda oldugu gibi, glicligli aninda kusatamaz. Ctinkti akle-
dilecek olan sey bir¢ok kisimdan bir araya gelmigtir. Bu durum-
da o kisimlann bir sira ve diizen iginde art arda ve zincirleme in-
celenmesi ve imtihan edilmesinden bagka care kalmaz. Bu suret-
te olan araghrmarun ise ayn bir isim ile arulmasi lazam gelerek,
Descartes buna, tiimdengelim (deduction) der: “Sezgiyi kusursuz
timdengelimden ayinnz. Zira timdengelimde bir hareket, bir
tur art arda gelis ve intikdl vardir. Halbuki sezgide bu yoktur.
Diger taraftan tiimdengelimin sezgi gibi bir anda gergeklesmis
bir apagikliga ihtiyac1 olmayip, o dogrulugunu hafiza gticinden
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alir. Bundan qkartilarak denilebilir ki: Bir ilkenin yakin sonugla-
n, degerlendirme bicimine gore bazen sezgi, bazen de timden-
gelim ile bilinebildigi halde, ilkeler yalniz sezgi ile ve uzak so-
nuglar ancak timdengelim ile bilinir... Birbirinden tiimdengelim
vasitasiyla gikardiimiz 8nermeler, tiimdengelimimiz saglam ve
actk olmak sartiyla hepsi gergek bir sezgiye indirgenmis olurlar.
Fakat gesitli ve ayn ayn 6nermelerden bir sonug ¢ikardigimiz
halde, ¢ogunlukla zekdmuzin giicli, bu dnermelerin hepsini bir
sezgi ile bir defada kugatmaya yeterli gelmediginden, bu takdir-
de, uyguladigimuz islemin dogrulugu ve agikhiginin bizim igin
yeterli olmas: gerekir. Nitekim gayet uzun bir zincirin but{in
halkalanm bir bakigta grememekle beraber, her halkarun gerek
st gerek alt tarafindaki halkaya bagh oldugunu gdrmemiz, son
halkanin birinci halkaya bagli oldugunu gordik dememiz igin
yeterlidir.”

Bu agiklamalara bir iki 8rnek verelim: “Ormnegin bana kat: bir
cismin [44] nitelik ve 8zelliklerinin incelenmesi dnerilse 6nce gu-
rasina dikkat ederim ki, kati cismin mahiyeti onu sinurlandiran
ylizeye baghdir. Ytizey acaba burada basit, yani mutlak midir?
Fakat ytizey de kendisini sirurlayan yahut hareketinden dogan
cizgiye baghdir. Oyleyse burada gizgi mutlaktir. Bu ytizden zih-
nin, gercek diizeni takip etmek igin, dncelikle gizgileri ve cizgile-
rin bilegimlerini incelemekten baglayarak, sonra ytizeyleri ve yt-
zeylerden olusabilecek gesitli bigimleri incelemesi gerekir. Asil
kati cisim ki, incelemeye aldigimiz kisimlann i¢inde en bilegik ve
muglak olan seydir, ancak en son incelemeye almamuz gerekir.”

Diger 8mek: “Bir kimse, 151k kinlmas: konusunda bir merce-
gin odak uzakhgini bulmak istese, ki paralel isinlann kinlmadan
sonra birbirini kestikleri odak denilen nokta ile mercek arasin-
daki mesafedir, surasiru kolaylikla ayirir ki, o uzakhgn tayini ki-
nlma aglan ile gelis agilan arasindaki orana baghdir... Daha ileri
gittiginde anlar ki, gelig acilan ile kunlma agilan arasindaki oran,
orta noktalann (milieux) gesitliliginden dolay1 o aqlann degisi-
mine baglidir ve bu degisim de ayni sekilde, 1gimnlar geffaf cismin
tamamuna niifuz ettiginden dolays, orta noktaya baglidir; ve 1sin-
lann bdyle bir cisme niifuz etmek 8zelliginin bilinmesi, 151§ ni-
teliginin ne oldugunun bilinmesini gerektirir; nihayet 15181n nite-
ligini bilmek genelde bir dogal glicin ne demek oldugunu bil-
meye baghdur. iste bu dogal gii¢ buttin bu problemler silsilesi
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icinde en son ve en mutlak sirurdir. Bundan dolay: sezgi vasita-
styla btitin bu dnermeler goriltip ayrildiktan sonra, tekrar aym
basamaklardan gegilecektir.” Yani 8ncelikle bir dogal gtictin ne
demek oldugu, sonra 1s1¢1n ediminin ne demek oldugu, ondan
sonra 1gmlann bir seffaf cisimden nasil gegtigi araghnlacak ve
btylece art arda gelen 8nermeler silsilesi takip olunarak, sonun-
da odak noktasina ulagilacaktir. Ve bu birbirini takip eden kisim-
lann birbirine olan baglant silsilesi, timdengelim vasitasiyla be-
lirlenecektir. Timdengelim, daha nceki agiklamalardan da an-
lasildiga tizere, sezgiden temelde farkhi bir sey olmayip, belki
zamanla iligkili ve zamanla gelisen bir eksik sezgiden ibarettir;
ve gergek bilginin 8rmegi olan sezgiye indirgenmeye ve ddntigtti-
riilmeye ynelmesi [45] lazimdir. Her halde bilginin sarti, hakika-
ti kavrayan dikkatli bir aklin gayretli galigmasidir.

Ozetle, Descartes’in metodu, biri ini§ yani analizden, digeri
cikis yani sentezden ibaret iki zihinsel hareketten meydana gelen
bir islemdir. Bu ise dikkat olundugu halde goriiliir ki, yukanda
agklanan geometrik analize tamamen benzer ve onun genisleti-
lerek genel bir metoda ddntigtitriilmesinden ibarettir.

Dérdinct kural: Descartes, Konusma'nun Latince’ye terctime-
sinde bu kurala: “Gerek orta noktalan aragtirarak, gerek gticliik-
lerin kisimlann gdzden gegirerek” ifadesini ilave etmigtir. Simdi
bu agiklayia kayit vasitasiyla, bu kuralin ne demek oldugunu
belirleyelim:

Demek oluyor ki, 8ncelikle, orta noktalann araghnimasinda
higbir sey unutmamak igin her ynde tam ve miikemmel sayma-
lar ve genel yoklamalar yapmalidir. Bu orta noktalardan maksat
nedir? Bunlar tiglincti kural geregince, baslangictan itibaren so-
nuca ulagincaya kadar arada halledilmesi lazzm gelen problem-
ler, gtigliikklerdir. S8yle ki, yukanda gegen 8rnekte, analiz vasita-
styla meydana ¢ikan dnermeler silsilesinin son siun olan dogal
glic kavramu ile bilinmeyen ve kesfedilmesi istenen odak noktas:
arasinda Descartes dort orta nokta bulur. “Bazen kendiliginden
acik ilkelerin hemen arkasindan gatallanmayan hakikatlere o ka-
dar uzun sonuglar ve gereklilikler silsilesi ile ulagibr ki, kat edi-
len yolu hatirda tutmak kolay olmaz. Bu durumda hafiza zay:f-
hgrun, diigincenin stirekli bir hareketiyle amamlanmasiru tav-
siye ederiz. Surasinu da ilave ederim ki, bu hareket asla terk
edilmis olmamahdir. Gergekten pek ¢abuk ve uzak ilkeden bir
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Geometriciler tarafindan en gii¢ ispatlarina ulagmak igin
kullanulagelen, hepsi basit ve kolay deliller silsilesi bana su de-
gerlendirmede bulunmaya vesile bahseyledi ki, insanlarin bilgi
dairesine dahil olabilen [3§] biitiin seyler aynu sekilde birbirin-
den subelenir ve ancak bunlarn higbiri hakikat olmadig: hal-
de, dyle olmak tizere kabul edilmekten kacgimldik¢a ve birbir-
lerinden ¢ikarilmalar igin lazim gelen siraya [39] uyuldukga,
hicbir o kadar uzaklarina tesadiif edilemez ki nihayet ulagil-
masin ve higbir o kadar gizlileri bulunamaz ki sonunda kegfe-
dilmesin. Ve bunlarin hangilerinden baglamak lazim gelecegi-
ni [40] bulmak hususunda ¢ok zahmet ¢ekmedim. Zira en basit
ve bilinmesi en kolaylanndan baglamak lazim gelecegi 6nce-
den malumumdu; ve simdiye kadar bilimlerde hakikati arag-
turmrus olanlar arasinda yalmiz matematikgilerin bazi ispatlara,
[41] yani kesin ve apagik delillere ulagabildiklerini dikkate al-
digimda, bunlann da aragtumalannda en kolay ve basitlerden
bagladiklannda siiphe etmemekteydim, velev ki bundan, zih-
nimi hakikatlerle beslenmeye, giiriik delillerle asla yetinme-
meye [42] ahghrmaktan bagka fayda timit eyleyemem. Fakat
bunun igin matematik bilimler genel adiyla anulan biittin su

sonug ¢ikarmak isteyenler, araci tiimdengelim silsilesini, bunlar-
dan higbirini kagirmayacak derecede dikkatle gézden gegirmez-
ler. Ve bununla beraber bunlardan biri, isterse hepsinden 6nem-
sizi olsun, unutulunca, silsile kopmus ve sonucun dogrulugu
zedelenmis olur.”

Ikinci olarak, higbir seyi unutmamak igin giigliiklerin kisim-
lanni gozden gegirerek tam [46] ve miikemmel sayimlar yapmak
lazimdir. Bunun da ne demek oldugu, ikinci kural hakkindaki
agiklamalarnmuzdan anlagilmigtir. Gergekten ikinci kural giigliik-
leri miimkiin oldugu kadar kisimlara ayirmay: tavsiye eyler. Ve
gordiiktti ki, bu hususta iki sik vardir. Oncelikle bilinmeyen bir
seyin mahiyetini incelemek ve kesfetmek lazim gelse, burada ki-
sun kelimesi, o seyin bilesen parcalanndan her biri demektir.
Ikinci olarak, ¢6ztimii istenen bir problemden soz edilse, kisim
kelimesi, o problemi belirleyen 6zel kay1t ve sartlar demektir. Bu
sartlann ise miikkemmelen sayilmas: ve gozden gegirilmesi zo-
runludur; yalniz birisi unutulsa problem bozuk olur.
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ayn ayn bilimleri 6grenmeye galismak niyetinde bulunmadim;
ve konular farkli olmakla beraber bunlardaki gesitli [43] oran
veya orantilardan bagka bir seyi dikkate almamalar1 dolayisiy-
la hepsinin bir olmaktan geri kalmadiklanna bakarak, yalmz
genel olarak bu oranlan incelemekligimle ve hem de bunlar,
ancak bilinmelerini bana [44] daha fazla kolaylaghrmaya yara-
yacak seylerde varsaymakla beraber, diger uygun geleceklere
de sonra daha iyi uygulayabilmek igin o seylere kesinlikle has-
retmememin uygun oldugunu diistincesinde bulundum. Son-
ra, onlar bilmek [45] i¢in bazen her birini ayn ayr incelemeye
almaya, bazen yalruz kaydetmeye ve yahut bir¢ogunu bir yere
toplamaya muhtag olacagimi dikkate aldigimdan, onlar1 daha
iyi sekilde tek tek incelemeye almak igin, gizgilerden [46] daha
basit, tasavvuruma ve duyulanma daha agik sekilde sunulabi-
lecek bir sey bulamadifimdan ¢izgilerle varsayip gostermem
ve fakat ezberlemek ya da bir¢ogunu bir yere toplamak igin,
miimkiin oldugu kadar kisa rakamlarla ifade etmem lazim ge-
lecegi fikrinde bulundum ki; bu vasita ile geometrik analiz ile
cebirde en iyi olarak ne varsa almug ve birinin btittin kusurlari-
1 digeriyle tashih etmis oluyordum.

Gergekten surasini agiklamaya cliret ederim ki, segtigim
su az sayida hiikiimlere tamamuyla bagvurmak bu iki bilimin
kapsadiklan biitiin sorunlan ¢ézmekte bana o derecede kolay-
lik sagladi ki, onlan incelemek ve sinamak igin harcadigim iki
Ug ay zarfinda, en basit ve en genellerinden baslayarak ve bul-
dugum her hakikat sonra bagka hakikatleri bulmaya hizmet
eden bir kural ve alet olarak, sadece baglangicta pek gii¢ bul-
dugum bir¢oklanrun kesiflerine muvaffak olmakla kalmadim,
hatta sonlara dogru bilmediklerimin bile ne vasitalarla ve ne
derecelere kadar ¢6ztimlerinin miimkin oldugunu belirlemeye
muktedir olmakta bulundugumu zanneyledim. Eger her seyde
yalmz bir hakikat [47] oldugu igin, onu her kim bulursa, o
alanda bilinebilecek ne varsa bildigini g6z 6ntine alacak olur-
saniz, ihtimal ki bu iddiamdan dolay1 size pek magrur gortin-

56 Descartes’in icad: olan analitik geometriye igaret. [47]
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mem: Ornegin aritinetik 8grenmig bir ocuk kurallarina uygun
bir toplama islemi yaptig1 vakit, imtihan ettigi toplama ait ol-
mak {izere, insan diistincesinin bulabilecegi seyi buldugundan
emin olabilir; ¢linkii gercek siray: izlemeyi ve aranilan seyin
biittin kayit ve sartlanm tami tamina saymay: dgreten metot,
aritmetik kurallarnna kesinlik bahseden seylerin hepsini kusa-
tir.

Fakat bu metodun en ¢ok hosnut olmamu saglayan yond,
bununla her hususta aklimi miikemmelen olmasa bile, hig ol-
mazsa elimden geldigi kadar kullandigimdan emin olmamdz:
Bundan bagka, o metodu uyguladik¢a zihnimin kendi konula-
nn yavas yavag daha ziyade agiklik ve segiklikle kavramaya
ve tasavvur etmeye yatkinlik kazandigini hissetmekte ve o me-
todu higbir 6zel konuya hasretmedigimden, cebirin oldugu
kadar diger bilimlerin de gtigltiklerine yine o kadar fayda ile
uygulayacagimu timit eylemekteydim. Fakat bununla éntime
gelen her bilimin hemen incelenmesine ciiret eyledim degil; zi-
ra bu bile yine o metodun tavsiye eyledigi siraya ters diiserdi;
fakat diger bilimlerin ilkelerini tamamen felsefeden almalarn
lazzim geldigine dikkat ederek, felsefede ise, heniiz kesinlik
ifade eder bir ilke bulmadigimdan, ilk 6nce bu alanda kesinlik
sahibi bir ilke ortaya koymaya ¢aba harcamam gerektigine; ve
bu ise en biiyiik bir 6neme sahip olup bu konuda acele ve 8n-
yarg1 en ziyade sakinulacak bir sey oldugundan, o vakit bu-
lundugum yirmi i¢ yasindan daha olgun bir yagsa varmazdan
ve ilkin gerek [48] 0 zamandan dnce zihnime kabul etmis oldu-
gum yanls gortislerin hepsini zihnimden sdkiip atinaya, gerek
daha sonra akil ytirtitmelerime konu olmasi igin birgok deney-
ler gerceklestirerek ve gerek kendime tayin ettifim metotta
glinden gline yatkinhk kazanmak igin daima alistirmalarda
bulunarak kendimi hazirlamaya bir¢ok zaman harcamazdan
once, o giligligili ¢vzmeye kalkismamam lazim gelecegine karar
verdim.7 [49]

57 Simdi bu metot hakkinda genel degerlendirme kabilinden dene-
bilir ki, Descartes’in tigtincii kural,, ki basitten bilesige intikal
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etmek ve sonuglan nedenlerle agiklamaktr, ancak gayet nadir
durumlarda uygulanabilir. Bu kurali daima kullanabilmek, bu-
glin bile bilginler icin yetisilmesi imkansiz nihai yetkinlik gibi bir
seydir. Bilakis Descartes’tan beri dogal bilimler her hususta basit
unsuru aramak ve varolanlan ilk ilkelerine ve sonug ve olaylan
genel kurallanna ¢dziimlemeye ve doniistiirmeye ¢aligmaktan
bagka bir sey yapmamstr. Demek oluyor ki, ikinci kural, ki
Descartes’tn ¢oklukla 8nem vermedigi analiz ve tiimevanm (in-
duction) metodudur, bilimlerin genel metodu olmustur.

Descartes'in metodunun kendi zamaruna kadar kullarulage-
lene benzemedigi kesindir ve herkesge kabul edilmektedir. Kar-
tezyen metodunda esasen ttimdengelim (deduction) kuralina da
uyuldugu agik olmasina nazaran, bunun okullarda ve tiniversite-
lerde suiistimal derecesine varan kiyas gekillerinden (syllogismes)
farki nedir? Descartes’in metodunun ayirt edici dzelligi ve en
biytik yeniligi, bilimin sonuglanni, zihnin stirekli harekette ve
etkin, daima hayatta olan faaliyetine tabi kilmasidir. Bundan
sonra birtakim yavan, soyut, pesin kabul ve inanca dayanan ya-
salann uygulanmasi degil, belki varolaru kendiliginden géren
akhin kendi gdzlemi, sezgisidir ki, insaru hakikate ulagtiracaktr.
Akla, kendisi ne ise o olmak, kendi dogasina baglanmak ve 6zel
yasalanna uymak, dikkatini bizzat kendisinde mevcut kavram-
lar tizerine yonelterek bunlarin bir bakista kiinhiine varmak ve
kendisinin hem mahiyeti, hem hayati olan bir edim ile onlar ara-
sindaki zorunlu iligkileri kegfetmek yeterlidir.

Eski, yeni metotlar arasinda bir de su fark vardir: “Tikel
dnermelerin [49] kiyasin diizeni agisindan daima tiimel nerme-
den ¢ikanlmasi lazim gelecegini varsaymak hatahdir. Bu suret,
hakikatin nasil aragtinlmasi lazam geldigini pek az bilmektir. Zi-
ra kesindir ki, hakikati bulmak i¢in daima tikel bilgiden baglayip
tiimel ve genel bilgiye intikal etmek lazimdir. Su kadar ki, tiimel-
leri bulunduktan sonra karsiik olarak bunlardan da diger tikel-
ler qikanilabilir.” Diger taraftan ilkeler yahut 8nciiller hususunda
da fark vardir: “Eskilere gore, bir sey hem var hem yok olamaz
sozi bir ilkedir ki, hicbir seyin bizzat mevcut oldugunu bildir-
meye degil, bir seyin mevcudiyeti bildikten sonra, onun hakika-
tini s8yle bir kiyas ile gstermeye yarar: “Bir sey varsa yok ola-
maz, falan seyin ise varoldugu bence malumdur, dyle ise o sey
yok olamaz.” Bunun ise, o kadar 8nemi yoktur ve bizi asla eski-

242



Metot Uzerine Konusma / Sadelestirme

UCUNCU BOLUM
Bu Metottan Cikarilmis Baz:1 Ahlik Kurallan

Soziin kisasi, iginde oturulan bir evi yeniden yapmaya
baglamadan dnce yikmak, malzemelerini®® ve mimarlan®9 ha-
zirlamak yahut bizzat mimarlikla ugrasmak®? ve bir de plaruru
son derece dzenle gizmis bulunmak®! yeterli degildir; belki
orada calisilacag1 miiddetge icinde huzur ve rahatla oturulabi-
lecek diger bir meskenin tedariki lazimdir; [50] bu nedenle, ak-
limin beni muhakemelerimde kararsizliga zorlayacag! esnada
eylemlerimde kararsiz olmayarak, yine miimkiin mertebe mut-
lu yasamaktan geri kalmamak igin, ti¢ dort kuraldan ibaret
kendime bir ahlak olusturdum ki, onu size burada bildirivere-
yim.

Bunlann birincisi, memleketimin yasalanna, drf ve adeti-
ne itaat etmek ve Allah’in beni ¢ocuklugumdan beri liitfu ile
terbiyesi altinda biiytittii§ti dine bagh kalip riayet ederek, di-
ger blitlin seylerden en mutedil, yani ifrat ve tefritten en uzak
olan ve birlikte yasayacagim insanlarn en akilhilannca genel-
likle benimsenen goriiglere uyarak hareket etmekti. Zira ken-
diminkilerin hepsini yeniden imtihana ¢ekmek istedigim igin
hi¢ hiikmiinde tutmaktan bagladigimdan, en akilhlarin goriis-
lerine uymaktan daha hayirh bir sey yapamayacagimdan
emindim. Ve Iranhlar ve Cinliler arasinda da, bizim aramizda-
kiler kadar akilli insanlar bulunmas: muhtemel olmakla bera-

sinden daha fazla bilgili kilmaz. Descartes’a gore ise, ilk ilke s0y-
ledir: “Nefsimiz mevcuttur, zira bizim i¢in nefsimizin mevcudi-
yeti en zahir ve apagik seydir.”

58 Bunlar kazandify tecriibelerdir ki, sonra muhakemelerine esas

olmustur.

59 Metot.

60 Metodunu dnce matematiksel problemlere uygulama konusun-
da kazandig) tecrtibe.

61 Kendisinin belirledigi sira, yani felsefeden baslayarak, sonra
bundan diger bilimler igin ilkeler gtkarmak. [50]
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ber, kendimi beraber yasayacagim insanlara uydurmamun en
faydali oldugu ve bunlarin goriislerinin gercekten ne oldugu-
nu bilmek i¢in de kendilerinin svylediklerinden gok yaptikla-
rin1 dikkate almam lazim gelecegi zanrunda bulundum ki, bu
suret, yalniz ahlakimizin fesadindan dolay: neye inandiklarim
tamamiyla sdylemeye razi kisilerin az bulunmasindan degil,
belki bununla beraber bircoklarinin kendi inanglarinin bizzat
cahili olmalarindan kaynaklanmaktadir; ¢iinkii bir seye inan-
maya vasita olan diisinme edimi ile o seye inanildigin1 bilme-
ye vasita olan diisiinme edimi birbirinden bagka oldugun-
dan,%2 cogunlukla bu iki edimden biri bulunur da [51] digeri
bulunmaz. Ve esit sekilde kabul olunmus tiirlii tiirlii goriigler
icerisinde en mutedilleri, hem daima kolay uygulanabilir, hem
de, her tiirlii ifratin fena olmas: mutad olmasiyla, galiba en ha-
yirhlan olduktan bagka; hata etmis ve asir1 uglardan birine
baglanmak lazim gelirken digerini tutmus bulundugum halde,
dogru yoldan en az ayrilmus olmak igin, ancak en mutedil fi-
kirleri segmekteydim. Ve ozellikle 6zgiirliigiimden bir sey fe-
dasim gerektiren biitiin vaatleri ifrat sirasina koyuyordum. Ve
bu da, zayif akilhlarin kararsizliklarina gare bulmak igin bege-
nilen ve belki de insanlar aras: iliskilerdeki emniyet igin yalmz
mubah bir tasavvur oldugu zaman, taraflarn kararindan vaz-
gecmemeye zorlayacak vaat ve akitlerde bulunmaya uygun
yasalarin tstiinliigiinti inkar ettigimden dolay: degil, belki,
diinyada higbir seyi daima bir halde gormedigimden bagka,
kendim hakkinda muhakemelerimi ve degerlendirmelerimi
bozmak degil, giinden giline diizeltmek niyetinde bulundu-
gum igin, eskiden tasvip ettigim seyi, sonra belki o tasvibe de-
ger olmaktan uzak kaldigi, yahut ben onu 6yle degerlendir-
mekten vazgectigim halde de, yine 6nceki gibi tasvibe kendimi

62 Bir seye inarulir da, nigin inaruldigy haklanda fikir yiiriitiilmez.
Insan bilmeyerek nelere sahip degildir. [51]
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zorlayacak olursam, biiyiik bir hata etmis olacagim inancinda
bulunmamdan kaynaklanmaktadir.63 [52]

Ikinci kuralim, eylemlerimde elimden geldigi kadar sebat
gostermek ve en siipheli goriislerde de bir kere karar verince,
en giivenilir ve kesin olanlardakinden az metanet ile devam
etmemek ve bu hususta, bir ormanda yollarim1 kaybedip de
kah bir tarafa, kah diger tarafa ydonelmeyip, ne de bulundukla-
n yerde duraklamayarak, daima ayru yénde miimkiin oldugu
kadar dogru gitmeleri ve bu istikametlerini baslangicta sirf te-
sadiifi olarak almis olsalar bile, sonra zayif nedenlere dayana-
rak asla degistirmemeleri lazim gelen seyyahlar taklit etmek
idi; ¢iinkii bu halde tam istenilen yere ulagilamazsa, hi¢ olmaz-

63 Bu kural, ahlaki iyinin orta yolda olduguna dair Aristoteles’in
tinld teorisini hatirlatt. Fakat kelime benzerligine bakip da an-
lam ve amagtaki temel farki gozden uzak tutmamalidir. Amag
Aristoteles’ce btittin eylem ve iglerde iyi olan yonii belirlemek
i¢in bir 6lgiit, Descartes’ca ise diisiince ve goriiglerdeki hakikati
belirlemeye mahsus bir 6lgtitttir. Bundan bagka orta yol Aristote-
les’e gore teorik ve bilimsel bir 6lgiittiir ki, iyi konusunu agiklik
ve kesinlik ile belirlemeye uygun olmasi gerekir; Descartes’a go-
re ise pratik bir ol¢littiir ki, yaklasik ve sirf zanna dayanan bir
sey gosterebilir. Ozetle, Aristoteles’in kurali kesindir, uzun aras-
tirmalar sonunda bulup kabul ettigi ve Platon’un teorisine kars:
koydugu bir teoridir. [52] Descartes’in kurah ise, gegici bir sey-
den ibarettir. Daha iyisinin varolmamasi nedeniyle akli kurallara
uygun hareket etmede muvaffak olacag: vakte kadar garesiz kul-
landig1 bir kuraldir. Bu nedenle Descartes’mn kurali, Aristote-
les’in teorisine yapilacak itirazlardan uzaktr. Ornegin Aristote-
les’e denilebilir ki, her durum ve iste orta yol nasil tayin edilebi-
lir? Ctinkii kendisinin itiraf ettigi izere, orta yol saluslara ve du-
rumlara gore degisir ve “ne bir adamdan beklenilen cesaret go-
cuktan beklenir, ne de kurda karg: gosterilen cesaret arslana kar-
g1 gosterilebilir. Bundan bagka biiyiik igler ve yiice iyilikler gibi
ruhun olagantistii bir eylemine uyan faziletleri, orta yol ile yapi-
lan fazilet tarifine nasil sigdirmali? Bu gibi itirazlar orta yol kura-
limin yetersizligini kabul eden Descartes hakkinda ise gegerli de-
gildir. [53]
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sa biiytik ihtimal ormanin ortasindan ziyade iyi bulunacak bir
yere gikalir. Ve bdylece 6mriin igleri gogunlukla hi¢ ihmale mii-
sait olmadigindan, en dogru goriisleri ayirt etmek elimizde
olmadig vakit, en muhtemellerine uygun hareket etmek ge-
rektigi pek saglam bir hakikattir; ve hatta bu muhtemellerden
bazilannda digerlerinden daha fazla ihtimal gérmemekle be-
raber, bunlardan bazilanna karar vermek; sonra onlari, [53] fii-
liyata ait oldukga, artik stipheli gérmeyerek,64 belki, bizi boyle
bir karara sevk eden nedenin de pek dogru ve pek kesin olma-
st igin, o kabul ettigimiz ihtimalleri pek dogru ve pek kesin ka-
bul etmemiz gerekir. Iste bu kural, o vakitten itibaren, beni,
daha sonra kétiiltiklerine htikmettikleri seylerde iyi etmis gibi
hareket etmekte kararsizhkla devam eden zayif ve kararsiz
akillanin vicdanlarim kurcalamasi mutad olan pismanliklarin
hepsinden kurtarmaya yeterli geldi.>

Ugtincti kuralim, talihten ok kendimi yenmeye ve diin-
yaya nizam vermekten ¢ok kendi arzulanm degistirmeye da-
ima gayret etmek ve tamarmuyla iktidanmuz elinde diistincele-
rimizden® bagka bir sey olmadigina ve bu ytizden, digimizda
olan her seyde, elimizden geleni yaptiktan sonra, muvaffak
olamadigimiz seylerin bizim nazanmizda kesinlikle imkansiz
olduguna inanmaya genellikle kendimi ahigtirmakh. Ve yalruz
bu degerlendirme beni, elde edemeyecegim higbir seyi sonra-
dan arzu etmekten alikoymaya ve bdylece hognut etmeye yeter
goriiniyordu. Zira irademiz anlama yetimizin bir sekilde
miimkin gosterdigi seylerden bagkasiru istememeye dogal
olarak yénelmis oldugundan,$” disimizda olan nimetlerin hep-

64 Teorik hayat ile pratik hayatin gegici olarak ayinlmasina dikkat
olunmahdir.

65 Bu gegici degil, stirekli bir ahlak kurali olmaya degerdir.

66 Descartes’ca diiglincelerden (pensées) maksat, ruhun biitiin edim-
leridir.

67 Descartes’a gore irade, higbir vakit anlama yetisinden busbutiin
aynlmaz: Biz, hakkinda higbir diistincemiz olmayan seyi isteme-
yiz; fakat hakkinda yalruz kangik bir diistincemiz olan seyleri is-
tememiz gogunlukla s6z konusudur. irade anlama yetisinden
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sinin kudretimizden de o kadar uzak oldugunu diisiinecek
olursak, muhakkaktr ki dogustan bizlere verilmesi lazim gibi
goriinen seylerden, kendi tesirimiz [54) ve kusurumuz olmak-
s1zin mahrum kaldigimiz halde, bundan dolay1 Cin veya Mek-
sika kralliklarina sahip olmamaktan daha fazla tiziilmeyiz; ve
dedikleri gibi zaruretten fazilet cikararak, hastayken saghkl ve
hapisteyken serbest bulunmarruzi, simdi elmas kadar dayaruk-
Ii bir maddeden viicuda ve kuslar gibi ugmak igin kanatlara
sahip olmaktan daha fazla arzu etmeyiz. Fakat her seye bdyle
bir hileli bakisla bakmay1 aligkanhk edinmenin uzun bir egzer-
size ve tekrar tekrar calismaya bagh oldugunu itiraf eder ve ilk
once talihin hiikim ve boyunduruklarindan kendilerini kur-
tarmaya ve yoksulluk ve aciya ragmen, mutluluk konusunda
mabudlariyla rekabete muvaffak olan filozoflarm®® sir ve hi-
nerlerinin baslica bundan ibaret olduguna inarunm. Zira bun-
lar doga tarafindan kendilerine ¢izilmis olan sinin durmadan
disinmekle meggul olduklanndan, ellerinde fikirlerinden
bagka bir sey olmadigina kendilerini o derecede ikna ederlerdi
ki, yalniz bu degerlendirme onlar1 bagka seyler hakkinda her-
hangi bir egilim ve tutkuya sahip olmaktan alikoymaya yeter-
di; ve diger seyler kendilerinin o kadar tasarruflarindayd ki,
bu halden dolay: kendilerini, doga ve talihten ne kadar pay
sahibi olurlarsa olsunlar bu hikmete sahip olmadiklan igin is-
tedikleri seylerin hepsine asla bu suretle tasarruf edemeyenle-
rin hepsinden zengin, gtiglti, 6zgtlir ve mutlu gérmekte haklan
vard1.9 [s5]

aynlmazsa da sik sik onu asar. igte bu 8lgtistizltikten hata dogar.
(54]

68 Stoacilar.

69 Descartes’in “elimizden geleni yaptiktan sonra” kaydina dikkat
edilince, artik bu ahlak kuralina karsi, hareketsizlik ve tembelli-
ge neden olur, calisma ve gelismeye engeldir gibi itirazlara ma-
hal kalmaz. Elden gelmeyen ve insan igin imkéirun disinda bulu-
nan seyler igin ise, sabir ve teslimiyetten bagka ne yapilir? Yoksa,
aksi durum insanda saadet ve huzura imkan birakmazda. [55)
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Nihayet, bu ahlaka bir sonug olmak tizere, iclerinden en
iyisini se¢meye calismak igin, insanlarin diinyadaki gesitli ug-
raglann birer birer gézden gegirmeye karar verdim; ve bagka-
lanman megguliyetleri hakkinda bir sey dememekle beraber,
benim simdiki megguliyetimde, yani biitiin hayatinu aklimin
terbiyesine ve kendime tayin ettiim metoda uyarak hakikati
ogrenmekte elimden geldigi kadar ilerlemeye adamakta de-
vam etmekten hayirh bir sey yapamayacagim fikrinde bulun-
dum. Bu metodu kullanmaya bagladigimdan beri o derece
hognutluk kazandim ki, diinyada bundan taths: ve masumu
olabilecegini zannetmezdim; ve her giin o metot vasitasiyla
bana hayli 6nemli ve bagkalarinca genellikle mechul goriinen
bazi hakikatleri kesfettifimden, bundan dolay: aldifim haz
zihnimi o kadar iggal ediyordu ki, bagka hicbir sey vazifemde
degildi. Bundan bagka yukaridaki ti¢ kural ancak &grenime
devam hakkinda olan niyetime dayanyordu; zira dogruyu
yanhstan ayirmak igin Allah her birimize bir nur vermis oldu-
gundan, eger kendi ayirt etme giictimii vakti geldiginde kul-
lanmaya karar vermemis olsaydim, bagkasinn goriisleriyle bir
an kanaat etmeye mecbur oldufum zannunda bulunmaz ve
eger varsa, daha hayirhlarim bulmak icin higbir firsati kay-
betmeyecegimi imit etmemis olsaydim, o goriislere uyarak
kendimi vesveseden kurtarmaz; kisacasi vasitasiyla istidadim
dahilinde olabilecek biitiin bilgileri kazanmaktan emin olmak
diistincesinde olmakhigimdan dolay, yine vasitasiyla sonsuza
kadar iktidanm dahilinde olabilecek gercek menfaatlerin ti-
mini elde etmekten igimin rahat olacag: inancinda bulundu-
gum bir yola girmemis olsaydim, arzulanmu simirlandirmakla
kanaat gosteremezdim; 6zellikle ki, irademiz [56] her seye, an-
cak anlama yetimizin kendisine onu iyi veya kotti olmak tizere
sunmasina gore meyil veya nefret edegeldigimden, iyi yapmak
icin iyi muhakeme etmek”0 ve elden geldigi kadar iyi yapmak,

70 Sokrates ve Platon da bu fikirdeydiler. lyiyi bilen iyi hareket
eder ve fazilet bilgiden ibarettir, derlerdi. Fakat bu teori insarun
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yani biitiin faziletleri ve bununla beraber kazanilmasi miim-
kiin 8bilir menfaatlerin timiinii elde etmek icin elden geldigi
kadar iyi muhakeme etmek yeterlidir; ve bunun bsyle oldu-
guna kanaat getirilince hogsnut ve mutlu olmamazhk edile-
mez.71

Bu 8grenimi boylece elde ettikten ve benim igin daima 6n-
celikle makbul dini hakikatlerle beraber bir tarafa koyduktan
sonra, geri kalan gortislerimin tiimtinden serbestce vazgegme-
ye tesebbiis edebilecegime hiikmeyledim. Ve 6zellikle biitiin
bu diistincelerin zihnime geldigi ocak basinda uzun siire ka-
panip kalmaktan ziyade, insanlarla goriiserek bu maksadimi
elde edebilecegimi timit ettigim icin, kis heniliz tamamen sona
ermemisti ki, tekrar seyahate bagladim. Ve takip eden dokuz
yilda diinyada oynanan komedyalarda oyuncu olmaktan zi-
yade seyirci olmaya gayret ederek, surada burada yuvarlan-
maktan bagka bir sey yapmadim; ve her konu hakkinda, 6zel-
likle onu stipheli kilarak aldanmakligimiza vesile verebilen sey
tizerine diiglince yiiriittiglim sirada, zihnime énceden gire-
bilmis olan biitiin hatalar1 koklerinden ¢ikarmaktaydim. Bun-
dan dolay: siiphe etmek icin siiphe eden ve daima tereddiitli
bulunmay1 kendilerine is edinen siiphecileri taklit etmis ol-
mam. Zira bilakis, benim biitin niyetim ancak emin olmaya ve
yalgin [57] kayay1 yahut kili bulmak igin kaypak toprag: ve
kumu terke yonelikti.”2 Buna ise zannedersem hayli muvaffak
olmaktaydim; dzellikle ki, inceledigim ve sinadigim 6nermele-
rin ¢lirikliglni ve stipheliligini birtakim varsayimlarla degil,
tersine acik ve giivenilir akil ylirtitmelerle kesfe calighfim si-
rada, daima kendisinden yeterli derecede kesin bazi sonuglar

heveslerini ve tutkulannu dikkate almamak eksikligiyle saibeli-
dir. [57]

71 Descartes dliinceye kadar bu kararindan sebat etmistir.

72 Descartesin gtiphesine “metodik gtphe” denir ki, hakikate
ulagmak igin gegici bir vasitadan ibarettir. Stiphecilerin stiphesi
gibi degil; zira bunlar hakikati bulmak icin degil, tersine, stiphe
etmek icin siiphe ederler ve bunlarin stiphesi gegici bir metot
degil, kesin bir 6gretidir.
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¢ikarmayacagim derecede siipheli olanuna asla tesadiif etme-
mekte idim, isterse ondan baska kesin bir seyi icermesin. Ve
eski binay1 yikarken, sonra bir yenisinin kurulmasina yaramasi
icin, gogunlukla enkazini koruduklan gibi, ben de, temelsiz ve
bos kabul ettigim biitlin goriis ve zanlanm mahveyledigim si-
rada, birtakim gozlem ve deneylerde bulunmaktaydim ki,
bunlar sonradan daha fazla kesin olanlarim kurmama hizmet
etti. Fazla olarak da, kendime belirledigim metotta yatkinhk
kazanmaya devam ediyordum. Zira biitlin diisiincelerimi ge-
nellikle o metodun kurallanna uyarak yiiriitmeye 6zen gos-
terdikten bagka, ara sira ayirdifim bazi saatleri, o metodu,
ozellikle matematik giigliiklerde ve hatta bu kitapta’3 agikla-
nan bir¢oklarinda uyguladigimi géreceginiz {izere, 6teki bilim-
lerin yeteri derecede saglam bulmadigim biitiin ilkelerinden
[58] ayirmakla matematik gligliiklere benzetebildigim diger
glicliiklere de uygulamaya sarf ediyordum. Ve boylece tath ve
masumane bir 6miir gecirmekten baska isleri olmayip da,
zevkleri koéttiliiklerden ayirmak hususunda galisan ve canlan
sikilmaksizin bog vakitlerinden istifade igin namusa uygun bi-
tiin eglencelere bagvuran kimselerden gortintiste bagka tiirlt
yasamaksizin, belki kitap okumaktan ve edebiyatcilarla soh-
betten bagka bir sey yapmadigim surettekinden ziyade tasav-
vurumu takipten ve hakikati 6grenmekle faydalanms olmak-
tan geri kalmamaktaydim.

Bununla beraber, bilginler arasinda tartisilagelen gligliik-
ler hakkinda heniiz hicbir karar vermeden, ne de yaygin felse-
feden daha kesin bagka bir felsefenin temelini arashrmaya bas-
lamadan, bu dokuz yil gelip gecti. Ve benden 6nce bdyle bir
tasavvurda bulunup da bana muvaffak olamadilar gibi gort-
nen birgok agik zihinlinin 6rnegi bana o kadar gtigliikler hayal
ettirmekteydi ki, eger baz: kisiler tasavvurumu ortaya koydu-
gumu herkese duyurmus olmasalardi, belki daha simdiden

73  Dioptrik ve Meteorlar konulan, elinizdeki Metot Uzerine Konusma
ile birlikte bir cilt olarak yayimlanmugt ve Konugma o kitabin gi-
rigiydi. [58]
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ona tegebblise ciiret etmezdim. Onlann bu degerlendirmelerini
neye dayandirdiklanru bilemem; eger ben buna sdzlerimle bir
ydnden yardim etmigsem, o da bir 6greti sahibi oldugumu id-
diadan ¢ok, biraz okumus olanlarca mutad olmadig tizere,
bilmedigim seyi daha halisane itiraf etmis olmamdan ve belki
de bagkalanrun kesin saydiklar birgok seylerden stiphe etmek
icin elimde olan delilleri gostermekligimden kaynaklanmusg
olmalidir. Fakat beni olmadigim bir sey zannetmelerini iste-
meyecek kadar da samimiyete sahip oldugum igin bana atfedi-
len iinii hak etmek i¢in her tiirlii vasitalarla galismam [59] lazim
geldigi inancinda bulundum ve bundan tam sekiz y1l 8nce, bu
arzu bana, kendileriyle tamigikhgim olan insanlara tesadiif
edebilecegim yerlerin hepsinden uzaklagarak, buraya’4 gekil-
meye karar verdirdi. Buras: dyle bir memleket ki, savaglarin
uzun uzadiya slirmesi sayesinde kurulan nizam ve asayige ba-
kilinca, burada tutulan ordulann ancak bang meyvelerinden
daha fazla emniyet ile istifade edilmesine hizmet ettigi zanno-
lunur; ve gayet cahskan ve bagkalanrun islerini merak etmek-
ten ziyade kendi isleriyle ilgilenen bir btiyiik kavmin iginde,
en kalabalik sehirlerdeki kolayliklann higbirinden mahrum
olmaksizin, en uzak g¢ollerde miimkiin olabilecegi kadar ten-
hada yasamaya muvaffak oldum. [60]

DORDUNCU BOLUM
Allah’in ve Insan Ruhunun Varligim
Ispat Eden Deliller ki Metafizigin Temelleridir

Bilmem size oradaki’® ilk diisiincelerimden bahsetmeli
miyim: Zira bunlar o kadar metafizik, o kadar az ahigilmis sey-
lerdir ki, belki herkesin zevkine uygun gelmez; bununla bera-
ber, ortaya koydugum temellerin yeteri derecede saglam olup

74 Hollanda’ya [60]
75 Hollanda’'da
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olmadiklannin muhakeme edilebilmesi i¢in, kendimi onlardan
bahsetmeye bir sekilde zorunlu da gortiyorum. Coktan beri
surasina dikkat etmistim ki, ahldk hususunda, yukar1da76 izah
edildigi tizere, bazen pek stipheli olduklan bilinen goriislere
de, giiya kesinmigler gibi riayet eylemek lazimdir; fakat simdi
ben mademki sirf hakikati arashrmaya kendimi adamak isti-
yordum, yukaridaki kuralin tamamen aksini yaparak kendile-
rinde zerre kadar sliphe tasavvur eyledigim seylerin hepsini,
sonunda zihnimde tamamuyla kesin bir sey kalip kalmayaca-
g gormek icin, bisbiittin yanhsmus gibi zihnimden gikar-
makhgim lazim geldigi inancinda bulundum. Bunun {izerine
duyulanmuz bizi bazen aldattig icin, hicbir seyin bize onlarin
tasavvur ettirdigi gibi mevcut olmadigim varsaymak istedim;
ve mademki geometrinin en basit konularinda bile akil ytirtit-
mede yanilarak, [61] birtakim bozuk kiyaslar diizenleyen insan-
lar vardir ve mademki ben de herkes gibi hata yapabilirim,
daha 6nce ispat olmak tizere kabul etmis oldugum biittin delil-
leri de yanhs kabul ederek zihnimden ¢ikardim; ve uyanikken
sahip oldugumuz biitiin diistincelerin uyurken de, higbiri bu
esnada gercek olmadig halde, ayniyla zihnimize gelebilecegini
dikkate alinca, o vakte kadar zihnime ne kadar sey girmis ise,
hepsinin riiyadaki hayallerden ziyade hakikate uygun seyler
olmadigini da goriiniigte kabul etmeye karar verdim.”” Fakat
her seyin bdylece yanhs oldugunu diistinmek istedigim sirada,

76 Ikinci ahlak kuralinda. [61]

77 Bizde imam-1 Gazali de boylece her seyden siiphe etmeye kadar
varmigtl. Descartes ile onun tuttuklan yollar buradan ayrilir. Ga-
zali buraya kadar geldikten sonra dinin ipine sarilmaktan bagka
care bulamayarak, felsefeden vazgecip kelamcilar sirufina katil-
maghr.

Descartes’tan sonra gelen ingiliz Locke ve Alman Kant isimli
filozoflar, bu metodu stiphenin yayimasi ve genisletilmesi ol-
mak {izere, biittin gliglerimizi ve duyumlanmuzi, bunlarin nite-
liklerini belirlemek ve degerlerini bigmek icin dikkatli bir sina-
madan gegirmek, yani insan akliun analizi ve elegtirisi metodu-
nu meydana koymuglardir.
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bunu diistinen benim zorunlu olarak bir sey olmakligun lazim
gelecegine hemen arkasindan intikal ettim; ve su “Distintiyo-
rum, dyleyse vanm” hakikatinin stiphecilerin (sceptiques) bu-
tiin tagkin zanlanyla sarsilmayacak derecede saglam ve kesin
oldugunu gorerek, bu hakikati aradifim felsefenin ilk ilkesi
olmak tiizere tereddiitsiz kabul edebilecegime hiikmeyle-
dim.”8 [62]

78

“Dtstintiyorum, dyleyse vanm” 8nermesinin, ilk bakista sdyle
bir kiyasin sonucu olmasi lazim gelir gibi gértintir: Her distinen
vardir ve ben diistintiyorum. Oyleyse ben vanm. Fakat pek agik-
tir ki, eger Descartes byle hareket etmis olsaydi, dogru olmazd.
Gergekten kendisi bundan 6nce zihnindeki biittin goriis [62] ve
sozleri stipheli ve yanlis kabul ederek reddetmisti. Simdi nasil
olur da: Her dtigtinen vardir, biiytik 6nermesinin dogrulugun-
dan emin olabilir. Bundan bagka bu takdire gore, “Distintiyo-
rum, 8yleyse vanm” 8nermesinin Descartes’in tekrar tekrar agik-
ladig) tizere felsefenin birinci ilkesi olacak yere diger bir ilkenin
sonucu olmas: gerekirdi. Halbuki Descartes der ki: “Biz kendi-
mizin diiginiir seyler oldugumuzun farkina vardigimiz vakit, bu
bir dnctildiir ki, higbir kiyastan qkanlmamugtir. Ve bir kimse
“Dtgtintiyorum, 8yleyse vanm” dedigi zaman, diistinmesinden
kendi varligim bir kiyasin ydnlendirme ve zorlamasiyla degil,
kendiliginden bilinen bir sey olmak tizere gikanr. Adeta bunu
bir akli hareketle bir defada kesfeder ve goriir. Eger bunu bir ki-
yastan ¢ikartrus olsayds, oncelikle her diistinen sey vardir buytk
onermesini dogrulamis olmas: gerekirdi. Halbuki bilakis bu bt-
yiik 6nerme kendisine, eger varolmasa diigtinmesinin mtimkiin
olmayacagin nefsinde kavramasiyla malum olmustur. Zira tikel
bilgilerden tiimel dnermeleri olusturmak zihnimizin bir nitelig;i-
dir” Yoksa, yukarida da demis oldugumuz gibi, tikel bilgilerin
daima tiimel 6nermelerden qkanlmasi lazim gelir zannetmek
hatadur.

Bununla beraber, Descartes’la birlikte denilebilir ki, “Diisii-
niiyorum, 8yleyse vanm” 6nermesini dogrulamak igin dtigtince,
yani fikrin, kesinligin ve varhigin ne demek olduklanm 8nceden
bilmek lazimdir. Bu ytizden o 6nermenin bu bilgilerden kiyas
yolu ile gikanldigini ve diigtinmek icin varolmak lazim geldigi-
nin o kiyasta bir biiytik 6nerme oldugunu iddia etmeye kadar
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Sonra, benim ne oldugumu dikkatle incelemeye alarak ve
benim bir bedene sahip oldugumu ve bulunacagim bir diinya
ve mekdn bulundugunu bilmezden gelebilecegimi; ve fakat
bununla benim kendimin varoldugumu bilmezden gelemeye-
cegimi; [63] ve bilakis diger seylerin hakikati hususunda stip-
heye diismekliktendir ki, kendi varhgimun pek agik ve pek ke-
sin bir gekilde ortaya ¢ikhgini ve bunun aksi olarak eger yalniz
distinmekten kesilseydim, velev ki tasavvur ettigim bagka
seylerin hepsi dogru olsun, kendimin varolduguma inanmak
icin elde higbir delilin olmayacagim gorerek, bundan surasini
anladim ki ben, biitiin zdt1 ve mahiyeti diisiinmekten ibaret
olup varolmak igin higbir yere muhtag ve higcbir maddi seye
bagh olmayan bir téztim; su suretle ki, su ben denilen gey, yani

varmak gerekir. Zihin, bu gibi iglemlerin hepsinden bagimsiz
olarak bir sezgi edimiyle birdenbire diisliniyorum, vanm deyi-
verir. Sézlin kisasi, mantik¢ilann terminolojisince bu Snerme
apagik sayilabilecek bir 8nctil ve hi¢ olmazsa, son sikka gore bir
dogustan fikirdir.

[tiraz: “Diigtiniyorum, dyleyse vanm”, pekala, fakat “vanm”
ne demek? [63] Ben ne olarak vanm? Dtigiince ancak vicdani bir
hadise olarak kabul edilebileceginden ve bundan digtincenin bir
tdz olarak varhgina gegilemeyeceginden buna dayanarak ileri
strtlen “vanm”daki varligin da vicdani bir hadiseden ibaret
olmasi gerekir. Yani ben vanm, fakat yalmz kendi zihnimde,
yalniz kendi vicdaruma gorre, yalniz bir hadise olmak tizere va-
nm demek olur. Halbuki Descartes’in maksadi bu degildir. O
kendisinin bir hadise olarak degil, bilakis bir t8z olarak varoldu-
gunu iddia eder. Fakat bu halde diistintiyorum ile vanm arasin-
da bir denklik bulunmaz. Cinkd her iki taraftan biri bir hadise,
oteki tz oluyor. Boylece zihinsel varliktan digsal varhga gegmek
nasil mimkiin olur? Bunun miimkiin olabilmesi i¢in insan zih-
ninin dig diinyaya uygun olduguna, digsal gergeklige dogrudan
dogruya ulagabilecegine inanmak gerekir. Bununla beraber deni-
lebilir ki, zaten Descartes’qa varlik denilen sey sirf tasanmsal
(représentatif) bir varhktr, yani varhgin bizim zihnimizin diginda
bir anlarm yoktur ve kavranabilirlik (perceptibilité) ile varhk bir-
birlerine denk ifadelerdir. Bu durumda itiraza mahal kalmaz.
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ruh (ame), ki ben ne isem onunlayim, bedenden tamamuyla ay-
ndir’? [64] ve hatta bilinmesi ondan daha kolaydir8? ve beden
varolmasa bile o, yine ne ise tamamen o olmaktan geri kalmaz

79

80

Descartes’in ruhun bedenden ayn olmas: hakkindaki dtistincesi-
nin iyi anlagilabilmesi i¢in diger eserlerine bagvurulmalidir. O
der ki: Bende agik ve segik olarak iki idea (idée) vardir ki, birisi
diistince (penseé), digeri uzam [64] (etendu) idealandir. Bu iki
idea, birbirinden biisbiittin bagkadirlar. Ctinkt distincenin tavir
ve arazi tutkular, iradeler ve idealardir. Uzacunkiler ise sekil ve
harekettir. Bu tavirlann éteki tavirlara indirgenmesinin mtimktin
olmadi® ise agiktir. Agik olarak aklettigimiz her sey ise hakikat-
tir. Iste Descartes’in yikilmasi imkansiz bir bigimde kurmak me-
ziyetine sahip oldugu nokta, diistince ile uzam arasinda higbir
ilgi ve benzerlik olmamasidir. Descartes’a gore ruh, salt diigtin-
ceden ibarettir. Cisim de salt uzamdan bagka bir sey degildir. Bu
bdyle olunca ikisinin ayn ayn seyler olmasinu kabul etmek lazim
gelir. Diistinceden maksat, yalruz akli edimler degildir: “Ben di-
stinen, yani dogrulayan, inkar eden, az sey bilen, gok sey bilme-
yen, seven, nefret eden, isteyen, istemeyen, hayal eden bir ge-

ylm",

Ctnkii biz ruhu dolaysiz, yani dogrudan dogruya biliriz. Bu ko-
nuda bilgi ile bilinen sey arasinda, isterse aklen olsun, bir fark
tayinine mahal yoktur; o ytizden ruhun gerek varhig, gerekse
mabhiyeti hakkinda stiphe etmek imkinsizdir. Cisimleri, bedenle-
ri ise, vasitayla biliriz. Yahut daha dogrusu bunlar bilinirlik ke-
limesinin gergek ve agik anlamuna gore asla bilinmezler. Burada
bilinen ancak bizim duyulanmuz, yani dis nedenlerin etkisiyle
bizde olusan izlenimler ve ruh halleridir. Bizzat bu dis nedenler
bilinmezler. iste bundan dolay1 dis diinyarun varlig hakkinda
stipheye kapilmakta -her ne kadar dig dlinyanin bizim 6ztimtiz-
de olan etkisine nazaran bu etkinin bir etkeni, bir nedeni olmasi
lazam gelecegine gore, gligliikler olmakla beraber- yine hig ol-
mazsa geligkiye dlismeksizin imkan vardir. Ve hele dis dtinyarun
bu bizim tasavvur ettigimiz gibi olmasinda stiphe etmek mtim-
kiindtir. Zira benim viicuduma batan ignenin, yol agtg agnya
benzememesi gibi, duyumlanmzin nedenlerinin de duyumla-
nmuza benzemesi igin bir neden yoktur. Ama ruhun bilinirligi
hig de bdyle degildir. [65]
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Bundan sonra bir énermenin dogru ve kesin olmasirun
neye bagh oldugunu genel itibariyle degerlendirelim; zira ma-
demki yukarida bahsedildigi gibi [65] bir nerme buldum ki,
kesinlik ifade ettigini biliyorum, bu kesinligin neden ibaret ol-
dugunu da bilmekligim lazim gelecegi fikrindeydim. Ve su
“Diigtintiyorum, 8yleyse varim”da diigtinmek icin varolmak
lazim geldigini pek agik surette ggrmemden bagka, dogru sdy-
ledigim hakkinda beni temin edecek bir sey olmadigina dikkat
eyledigimden, gayet acik ve segik olarak kavradigimz seylerin
hep gercek olduklanm genel bir kural olarak kabul edebilece-
gime; ve ancak segik olarak kavradigimz ne gibi seyler oldu-
gunu iyice belirlemekte baz: gligliikler bulunduguna hiikmey-
ledim.

Bundan sonra stiphe ettifimi ve bylece benim varlifimin
(etre)®! biisbtttin miitkemmel olmadigini diigtinerek -gtinki
bilmenin stiphe etmekten daha btiyiik bir miikemmellik oldu-
gunu goriiyorum- benden miikemmel bir seyin varhginu di-
sinmeyi nereden 6grendigimi aramaya dikkat harcadigimda,
bunun gergekten daha miikemmel bir mahiyetten olmasi lazim
gelecegini agiklikla anladim. Benim disimda bulunan gok, yer,
151k, sicaklik ve bagka binlerce sey hakkinda sahip oldugum
distincelere gelince, bunlarin nereden geldiklerini bilmek hu-
susunda o kadar gtigliik icinde degildim, zira o dtigtincelerde
onlar1 benden iisttin kilabilecek higbir sey gormedigimden,
eger gergek iseler, miikemmellikten pay almug olmasindan do-
lay1 benim dogama bagh olduklarina; ve eger degil iseler be-
nim o dtistinceleri yokluktan edinmis, yani onlara kendimde
bir eksiklik olmak tizere sahip bulunmus olduguma inanabi-
lirdim. Fakat benim varlhiimdan [66] miikemmel bir varlik ide-
as1 (idée) 82 bununla kiyaslanamazd:i: Zira bunu yokluktan

81 Burada ve asagidaki paragraflarda olan “viicad” (etre) “beden”
demek degildir, soyut olarak mevcut demektir. [66]

82 Burada ve asagidaki paragraflanin hepsinde idea (idée) kelimesi
akilda bilfiil bir varliga sahip olan her seye denir. “Ben istedigim
ve korktugum vakit bu arzu ve korku bence idealar sirufina da-
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edinmis olmak, acgikca imkansiz bir seydi; ve en miikemmelin
daha az miikemmel olanin tamamlayicilarindan ve baghlarin-
dan olmasinda, higten bir sey zuhura gelmesindekinden az
aykirilik bulunmadigindan, onu kendi kendimden de edinmis
olamazdim; bu durumda o ideanin bana bir mahiyet tarafin-
dan verilmis olmas: kalir ki, o mahiyet gercekten benden mii-
kemmel ve belki tasavvur edebilecegim biittin miikemmelligi
kendisinde toplayan bir mahiyet, yani séztin kisas1 Allah ol-
sun.83 Buna sunu da ilave ettim ki, mademki bende olmayan

83

hil edilmigtir” (Descartes). “Idée”ye diisginme ya da diigtince
demek bunu “pensée” ile kangtirmak olur ki, higbir sekilde dog-
ru degildir. Clinki distince etken, idea ise edilgendir.

Descartes Allah’in varh@iru tg delil ile ispat eder. Bunlann tg
de mikemmellik ideasimu icermekte ortaktirlar. Kartezyen delil-
ler Aristoteles felsefesinin egemen oldugu dénemdeki delillere
hi¢ benzemez. Daha 6nceleri gaye neden, yahut ilk neden delille-
ri, yani birtakim dogal ve maddi deliller ortaya konulurdu. Des-
cartes ise bu tiir delillerden kesinlikle vazgegmeye mecburdur.
Clinkii Allah’in varhginin delillerini aragtrmak istedigi zaman,
duyulur bir diinyamn varolup olmadigimi daha bilmiyor ki, o
diinyann elbette bir yapicisi olmasi lazim gelir falan diye bir de-
lil ortaya koymaya kalkigabilsin. Allah’in varhginu dig diinya ile
ispat etrnek nerede kalds; bilakis Allah’in varligindandir ki, dig
diinyarun varhginm gikaracaktr. Diinyamin manzarasindan Al-
lah’a intikalin zorunlulugu ne avam igin, ne de hakimler igin
inandiricidir. Zira insan diigtinen bir varhiktr. Ve zihnin Allah’a
intikali ve ytikselmesi igin diistinceden bagka esas yoktur. Zihnin
duyulur diinyamn {isttine ytikselmesi [67] ve bu suretle sirurh ve
sonlu olanun sirunru agarak kendisini gdriinmeyen ve sonsuz
alanlara sevk eylemesi hep dustincedir; belki su sonludan son-
suza intikél gergeklesmeyince diigtince yoktur denebilir. Intikal,
hayvanlar i¢in s6z konusu degildir.

Birinci delil: Bende miikemmellik ideasi vardir. Bu idea bana
kendimden gelemeyecegi gibi yokluktan da gelemez. Oyleyse en
mitkemmel bir varliktan gelmesi gerekir. Oncelikle bakalim biz-
de olan su Allah ideasi neden ibarettir: Descartes der ki, “Bence
Allah sonsuz, daimi, degismeyen, kendi kendine kaim olan, her
seyi bilen, her seye glicli yeten bir tozdur ki, ben ve bagka seyler
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birtakim miikemmellikler bulundugunu biliyordum, demek
ki, ben yegane mevcut bir varlik degilim; bilakis [67] diger daha
miikemmel bir varligin bulunmasi gereklidir ve zorunludur ki,
ben ona tabi olmus ve neyim varsa ondan istifade etmis ola-
ymm. Zira en miikemmel varliktan kazanmug oldugum ¢ok az
seyin hepsine kendi kendimden sahip olacak gekilde tek bagi-
ma ve bagka biitiin seylerden ayn ve bagimsiz olmus olsay-
dim, kendimde eksik oldugunu bildigim fazlanin hepsini de
yine o nedenden dolay: kendiligimden sahip [68] ve bdylece
bizzat sonsuz, ezeli, degismez, her geyi bilen, her seye glicl ye-
ten olmus, kisacas1 Allah’ta bulundugunu ayirt edebildigim
miikemmelliklerin hepsine sahip bulunmus olurdum. Zira yu-
karidaki akil yiirtitmelerimi takiben kendi mahiyetimin kabili-
yeti derecesinde Allah’in mahiyetini bilmek icin, kendimde
idealanru buldugum seylere sahip olmarun miikemmellik olup
olmadigina dikkatten bagka yapacak bir seyim olmamakla,
onda eksiklige deldlet eden seylerden hicbirinin bulunmayip
bagka hepsinin bulundugundan emin olmustum: Nitekim

(eger bagka seylerin varoldugu dogru ise) hep onun vasitasiyla
varliga gelmisizdir.” Boyle bir idea bana nereden gelebilir? Ctin-
kti mademki bir ideadir, bir asl, bir nedeni olmasi gerekir. Hele
yokluktan gelemez. Fakat acaba benden gelebilir mi? Stiphesiz
ben bir t8z oldugumdan, benden bagka bir t6z ideasiru kendim-
den alabilirim. Ancak ben ki siurliyim, eksigim, nasil olur da si-
nursiz ve miikemmel bir t8z ideasint kendimden edinebilirim?
Burada Descartes eski felsefeden ¢diing alarak bir genel kural
gosterir: “Neden olunanda ne kadar gergeklik varsa, etken ne-
dende de o kadar gergekligin olmasi gerekir.” Boylece bendeki
sonsuz ideasinun nedeninin de hig olmazsa bu ideadaki gergeklik
kadar gergeklige sahip olmasi lazimdir. “Bir idearun falan digsal
gerceklige sahip olmayip da, falan digsal gergeklige sahip olinasi
i¢in bunu bir nedenden, bir etkenden almasi gerekir ki, bunda da
hi¢ olmazsa o ideada olan digsal gergeklik kadar 8zsel gergeklik
buluna.” Bdylece zihnimizdeki sonsuz bigimini agiklamak igin
dyle bir neden lazimdir ki, sonlu olmayan bir gergeklige kendi-
sinde fiilen sahip olsun. Descartes’a gtre, bizdeki sonsuz ideasi-
na bagka ttirlti mana verilemez. [68]
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stiphe, sebatsizlik, htiziin ve benzeri seylerin, ki ben bile bun-
lardan azade olsaydim memnun olurdum, onda bulunamaya-
cagin gérmekteydim. Bundan bagka, duyulur ve cisimli birgok
seylerin idealarina da sahiptim. Zira isterse riiyada oldugumu
ve her ne goriiyor ve hayal ediyorsam hepsinin yanhs oldugu-
nu varsaymug olayim, herhalde bunlarin idealannin benim d-
stincemde gergekten varolduklanm inkdr edemezdim. Fakat
zihnin mahiyetinin cisimsel olandan ayr1 oldugunu daha 6n-
ceden gayet agik olarak kendi nefsimde vakif olmus oldugum;
ve her bilesimin baghliga delilet eyledigini ve baghligin ise
agikea bir eksiklik oldugunu goz 6niine aldigimdan dolayi, bu
iki mahiyetten meydana gelmis olmanin Allah’da bir mii-
kemmellik olmayacagina, ve bundan dolay: onun bdyle olma-
digina ve belki eger diinyada bazi cisimler ya da zihinler veya
tamamen miikemmel olmayan diger baz1 mahiyetler var ise,
bunlarin onsuz bir &n mevcut olamayacak surette varhiklanmn

onun kudretine bagh olmasi lazim gelecegine hiikmeyledim.84
[69]

84 Allah'in varliginn ikinci delili: Gergekte bu da birinci delilin bir
kismindan ve onun genisletilmesinden ibarettir. Fakat yine ayri-
ca degerlendirmeye ahnabilir. Descartes kendi kendine sorar ki:
Ben ki, bir eksik varlik olmakla beraber miikemmellik ideasina
sahibim, eger Allah varolmamus olsaydi, varolabilir miydim? [69]
Ve buna olmakligimin imkin yoktu, diye cevap verir. Zira ma-
demki ben miikemmellik ideasina sahibim, eger kendime varh:
ben vermis olsaydim, ideasina sahip bulundugum btitiin mu-
kemmellikleri de 8ylece verirdim. Gergekten Descartes’in kural-
lanindan biri sudur: “Bir tézti yaratmak ve korumak onun sifat
ve ilineklerini yaratmak ve korumaktan btiytik ve gti¢ bir sey-
dir.” Ben kendime varli$, yani tézii verince bunun bir tavn, bir
ilinegi olan mtikemmelligi de ilkindeki gibi verebilirdim ve ver-
mek de isterdim; glinkt irade gticti en hayirli olan geye taliptir
ve iyi hareket etmek igin iyi htikim vermek yeterlidir. Ve bu su-
retle Allah’ta oldugunu diistindtigtim btitiin miikemmelliklere
ben sahip olurdum. Halbuki btyle degilim. Denilemez mi ki, be-
nim varligim bana ebeveynimden gelmistir ki, onlara da babala-
rindan intikal eylemistir ve sonsuza kadar bdyle zincirleme de-
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Bundan sonra diger baa hakikatleri daha aragtirmak iste-
dim ve geometricilerin konulanm -ki stirekli bir cisim8> ol-
mak, yahut uzunluk, genislik ve ytikseklik ya da derinlikge s1-
nirsiz surtte uzamasi ve gesitli sekil ve biiytikliiklere sahip ol-
mas1 ve tahrik ve her tiirli suretle yerlerinin degistirilmesi
miimkiin, ¢linkii geometriciler bu niteliklerin hepsini konula-
rindan sayarlar, ve birgok parcalara boltinebilen bir mekandan
ibaret olmak [70] lizere tasavvur eylerim~- degerlendirmeye ala-
rak, bunlarin en basit delillerinden bazilanm gézden gegirdim;
ve herkes tarafindan bu delillere atfedilen su biiytiik kesinligin,
bunlann demin gosterdigim ilkeye uygun olarak agikhikla an-
lagilabilmesinden bagka bir seye dayanmadigina dikkat ede-
rek, bu delillerde konulariun varligindan beni temin edecek
hicbir sey olmadigiru da goz 6nitine aldim; glinkli érnegin bir
licgen varsaydigim halde, tig agisinin toplamirun iki dik agiya
esit olmas: lazim geldigini pekéalad gériiyor isem de, bundan
dolayi, dlemde bir tiggen bulundugundan beni temin edecek
hicbir sey goremiyordum; halbuki miikemmel varliga dair
bende olan ideay: incelemeye déndigitimde, varhgin bunda
bir iggenin {i¢ agisirun toplamurun iki dik agiya egit olmasin-
daki ve yahut bir kiirenin biitiin kisitmlanmn merkezinden esit
uzaklikta bulunmasindaki mevcudiyet gibi, belki de bunlar-
dan daha apagik igerildigini; ve bdylece Allah'in, ki su mii-

vam olunabilir? Aristoteles’e gre, burada bir son noktada dur-
mak lazimdir. Descartes ona muhalif olarak bu sonsuzca deva-
mun imkansizhgmna inanmaz. Ancak, kendisince konunun bu
tarzda yorumlanmasindan bir sey ¢ikmaz. Descartes’in gogun-
lukla tekrar eyledigi tizere, zamarun gesitli kisimlan birbirinden
bagimsizdir. Belirli bir anda varolmak, bunu takip eden anda va-
rolmay: gerektirmez. Bunun igin de aynca bir neden, bir yeterli
neden ister. Bu nedenle tireme zinciri arasinda varolmarun beka-
s1 ve zamarun devamsizlig1 arasinda varolmarun devami, ancak
kendiliginden varolan bir miikemmel nedenin, yani zorunlu var-
higin varolmasina baghdur.

85 Descartes, cismi yahut maddeyi uzam (etendu) ile agiklar ve
mekandan (espace) ayxrmaz. [70)
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kemmel varliktir, varolmasinun hi¢ olmazsa herhangi bir geo-
metri delili kadar kesinlik ifade eyledigini anladim.86 [71]

Fakat bunu ve hatta kendi ruhlanmn ne oldugunu bilmek-
te gligliik olduguna inanan insanlarin bulunmasi, bunlarin zi-
hinlerini duyulur geylerin 6tesine asla ytikseltmemelerinden
ve hayal edilmesi miimkiin olmayan her sey kendilerine akle-
dilmesi imkénsiz gériinecek derecede, hicbir seyi, maddi sey-
ler icin 6zel bir diistinme bigimi olan hayal gﬁcﬁnden37 bagka
suretle incelemeye almamaya aligmis olmalanndan kaynakla-
nur. Bu ise sununla biraz daha agiklik kazanir ki, filozoflar bile
ogretilerinde, ilkin duyuda bulunmamis hicbir seyin zihinde
(entendement) bulunmadigimu kural olarak gosterirler. Gergek-
ten, Allah ve ruh idealar1 hi¢bir zaman duyuda bulunmamus-
lardir ve zannedersem, bunlar1 anlamak i¢in hayal gtiglerini
kullanmak isteyenlerin hareketi, sesleri isitmek ve kokulan
koklamak i¢in goézlerini kullanmak istemelerine benzer. Ancak
su kadar bir fark var ki, gérme duyusu seylerin hakikatinden,
bizi isitme ve koklama duyularindan az temin etmez; halbuki
bizim ne hayal glicimiiz ne de duyularimiz zihnimizin dahli
olmaksizin, bizi higbir seyden asla emin kilamaz.

86 Allah’in varhigiun tigtincii delili: Bu delil, sirf 8zdeslik (identité)
ilkesine dayanir. Tarumuna gore miikemmel varhk, her tiirlt
miikemmellige sahip olan bir varliktir. Varlik ise bir miikemmel-
liktir. Oyleyse mitkemmel varlik vardir. Miikemmellik ideas: or-
taya konulunca, Descartes’a gdre mantiksal zorunluluk bizi var-
higiru kabullenmeye mecbur kilar. Nitekim, tiggen ideas1 s6z ko-
nusu olunca #i¢ agisirun toplamurun iki dik ag1ya esitligini kabul
etmeye mecburuz.

Bu delil, Descartestan 8nce bagka bir filozof tarafindan, fakat
biraz bagka bir tarzda ortaya konulmustu: Allah kendisinden
daha miitkemmeli distintilemeyen bir varliktir, 8yleyse vardir;
clinkii varolmasa ben onun sahip oldugu miikemmelligin hepsi-
ne ve fazla olarak da varhga sahip bagka bir varlik diigtinebilir-
dim ki, bu durumda bu varhik en miikemmel kabul ettigimiz n-
ceki varliktan daha mitkemmel olurdu ki, bu da yanhstir. [71]

87 Yani sirf8zel gekilde bir anlays.
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Kisacas! getirdigim deliller tizerine hala Allah’in ve ruhla-
nmun varhginad8 yeteri derecede kani olmamis daha kisiler var
ise, gurasin bilmeleri lazim gelir ki, bir bedene sahip olunmasi
ve birtalum yildizlar ve yerytiziniin bulunmasi gibi seyler, ki
varliklarindan belki daha ziyade emin olduklar1 zanrundadir-
lar, daha az kesindirler: Zira, bu seyler hakkinda [72] garabete
diismeksizin, stiphe edilemeyecek gibi gortinecek derecede,
ahléaki bir gﬁven39 olmakla beraber, uykuda iken, higbirinin as-
i olmadi1 halde, bagka bir bedene sahip bulunuldugu, bagka
yidizlar ve bagka bir yerytizti goriildiigti aym suretle hayal
edilebileceginin dikkate alinmasinin, yukariki husustan tama-
men emin olunmamasl igin yeterli bir neden oldugu, metafizik
bir kesinlikten? bahsedilince, mantiksizhiga diigtilmeksizin,
inkar edilemez. Zira ¢ogunlukla riiyada gelen fikirler, uyarnuk-
ken gelen fikirlerden az belirgin ve acik olmadig: icin, 6teki fi-
kirlerin yanhs olup da bu berikilerin olmadig1 nereden bilinir?
Insanlann en akill olanlan bu konuda istedikleri kadar di-
slince tiretsinler, zanneylemem ki, Allah'in varhginmi énceden
varsayip kabul etmeksizin bu siipheyi gidermeye yeterli bir
delil getirebilsinler. Zira ilkin gayet acik ve secik olarak anla-
digimiz seylerin hep gergek olduklar1 konusu ki, yukarida ku-
ral olarak kabul etmistim, o bile ancak Allah’in varolmasi, bir
miikermnmel varlik olmasi ve bizde her ne varsa ondan gelmesi

88 Ruhlanmn bedenlerinden ayn olarak bilfiil varligina (Descartes).

72]
89 Ahlaki giiven (yani agizdan agiza dolagagelen haberlerin ifade

ettigi gliven) demek, ahldk ve davraruglanrmua ve gtinliik isleri-
mizi ylriitinemiz igin yeterli bir gliven ve saglamlik demekdir ki,
mutlak surette bahsolundugu takdirde hata olmas1 mimkiindir.
Omegin asla Roma gehrini gérmemis olanlar, italya’da bu isim-
de bir sehir bulundugundan asla giiphe etmezler; velev ki onun
varhifinu haber verenlerin hepsinin, kendilerini aldatmalan muh-
temel ola.

90 Ahlaki glivenin aksi, metafizik kesinlik (yani zihinsel apagikhgin
ifade ettigi kesinlik)'dir ki, geligkilerini tasavvur etmek imkansiz
olan seylerde bulunur; matematiksel ispatlar gibi. [73]
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nedeniyle inandiricidir; bundan dolayidir ki, bizim idea ya da
kavramlanmz [73] acik ve secik olduklar her seyde, gercekten
varolan ve Allah’tan gelen seyler olduklan igin, bunda gercek
olmaktan bagka bir sey olamazlar. Su suretle ki, eger onlardan
cok kere yanhs olanlarina sahipsek, bunlar ancak kendilerinde
gesitli miiphemlik ve muglaklik bulunanlar olabilir ve bu da
onlarin bu hususta Allah’tan degil, yokluktan gelmelerinden
kaynaklanir, yani onlar bizde ancak tamamen miikemmel ol-
madifimuz i¢in bdyle muglaktirlar ve yanhs ve eksikligin bu
itibarlarla Allah’tan gelmesinde, hakikat ya da miikemmelligin
yokluktan gelmesinde oldugundan az gtigliik bulunmadig:
agiktir. Fakat bizde vaki ve dogru her ne var ise, hepsinin mii-
kemmel ve sonsuz bir varliktan geldigini bilmesek, ne kadar
acik ve segik olurlarsa olsunlar idealanmizin dogru olmak
mitkemmelligine sahip olduklarindan bizi temin edecek elde
higbir delilimiz bulunmaz.9! [74)

91 Descartes, apagik sekilde anlagilan her sey gergektir dedikten
sonra, bu ilkeye dayanarak Allah’in varhgini ispat ediyor ve bu
ispattan sonra da bizim apagik olarak anladigimz seylerin ger-
¢ek olmasiun nedeni Allah'in varhigidir séziinti ilave ediyor.
Demek oluyor ki, bir taraftan apagikligin dogrulugu Allah’in
varliginy, diger taraftan da Allah’in varlig1 apagikligain dogrulu-
gunu ispata yanyor. Burada devir ve déngti oldugu, gerek Des-
cartes’in yasadig1 dbnemde, gerek sonra pek gok iddia olunmusg-
tur. Fakat Descartes bunu inkar eder: Agiklik teorisinde iki 4n
vardir; birinci olarak, vasitasiyla hakikati kavradigimiz dogustan
ve ani bir edim ki, biz buna sezgi (intuition) diyoruz. Bu tarz
aqiklik higbir seye dayanmaz ve Allah’in varhgini ispata yarar.
“Allah kavraminda igkin olan, bir mtimkiin varhk degil, tersine
zorunlu ve gerekli bir varliktr. Mtikemmel varhk kavramindan
Allah'in varlig, bagka hicbir delile ihtiya¢ duymaksizin, ikinin
cift ve Ugtin tek kabul edilmesi gibi agik ve net bir bigimde bili-
nir. Bunun gibi, bazilannca ispata, delile ihtiyag gdstermeksizin
bilinen birtakim [74] seyler vardir ki, digerleri onlar1 ancak uzun
uzadiya teoriler ve akil yiirtitmelerle dugtinebilirler. Ikinci ola-
rak, her agik sutette kavrarulan seyin gercek olmasi ilkesi ki, va-
sitasiyla somuttan soyuta, tikelden tiimele, tzelden genele in-
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Allah'in ve ruhun bilgisi bizi boylece bu kural hakkinda
emin kildiktan sonra, surasinin bilinmesi pek kolaydir ki,
uyurken gordiigiimiiz riiyalar uyanikken sahip oldugumuz
distincelerden bizi asla stipheye diisiirmemelidir. Zira uyku-
da bile, eger gayet agik bir idea edinilmis olsa, érnegin bir ge-
ometrici yeni bir ispat bulmus olsa, kendisinin uykusu onun
dogru olmasina engel teskil etmez; ve riiyalarimizin, gesitli
seyleri bize dis duyularimizin gosterdigi sekilde sunmaktan
ibaret olan en mutad hatasmin, bizim bu gibi idealarin dogru-
luguna giivensizligimize yol agmas1 gerekmez; glinki, sarihk
hastaligina yakalananlann her seyi san gordiikleri, ve yildizla-
rin yahut bagka gayet uzak seylerin bize gergekte olduklarin-
dan pek ziyade kiiglik gériindiikleri gibi, bu idealar bizi bazen
uyumadigimiz halde de aldatabilirler. Kisacasi, gerek uyanik-
ik halinde, gerekse uyku halinde bulunalim, aklimizin apagk-
ligindan bagkasindan asla tatmin olmamamiz gerekir ve sura-
sina dikkat olunmahdir ki, ben aklimizin diyorum, yoksa ne
hayal giiciimiiziin ne de duyulanmuzin demiyorum: Omegin
glinesi pek agik gérmekle beraber onun, bundan dolayi, ancak
o gordigimiz biiyiikliikkte [75] olduguna hiikmetmemiz ge-
rekmedigi gibi, bir kegi gdvdesi lizerine agilantmg bir arslan
basinu agitk¢a hayal edebildigimiz halde de, bundan dolay,
diinyada bdyle garip bir yaratk bulundugu sonucunun ¢ika-
rilmasi lazim gelmez; zira akil bize demez ki, bdyle gordiigi-
miiz veya hayal ettigimiz seyler gercek olsunlar,?? tersine o bi-

tikal ettigimiz islemdir. Biz ise, iinde bulundugumuz am agma-
ya ve sezgilerimizin ufkunu sirursiz derecede genisletmeye, an-
cak Allah’in varligy ve miikemmelligine vakif olarak aldatilma-
digimizdan emin oldugumuzdan dolayr muktedir oluruz. De-
mek Kartezyen teoride devir ve déngti yoktur. [75]

92 Descartes’a gore biz dig diinyay1 ne duyular vasitasiyla dogru-
dan dogruya biliyoruz, ne de gergekte nasilsa dyle idrak ediyo-
ruz. Dy diinyaya dair yegéane bildigimiz sey, zihnimizde olan
idealardir (ideés). Bir kelime ile Descartes idealizm (idéalisme)
ekoliindendir. Biz bu idealanin digsarda gergek birtakim seylere
delalet ettigine, bir bagka ifadeyle, bu idealann deldlet ettigi sey-
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lerin digsarda gergekten varolduguna ancak vasitasiz, yani ilahi
hakikat sayesinde vakifiz. Ctinkti miimkiin degildir ki, kendile-
rinin gergek olduklanna dair gtiglti bir kanaatle birlikte, Allah’in
bize vermis oldugu bu idealar bizi aldatsin. Bu dgretinin derin
bir elestirisine girismeksizin yalz su kadar demekle yetiniriz
ki. Anatominin yeni buluglan agisindan, duyulur diinya hakkin-
daki bilgi ve diigtincelerimizin tiimtintin birtakum vicdani hal-
lerden ijbaret oldugunu ve digsal gergekligi bilmek igin elimizde
daha ziyade kesinlik ifade eden bir vasita bulunmadigin inkar
etmek miimkiin degildir. Descartes’s bu hususta destekleyen
cagdas Ingiliz bilginlerinden Huxley'in fikirlerini buraya aktara-
hm:

“Varlhik hakkindaki btitiin izlenimlerimiz, diistincemizin her-
hangi bir bigiminden ibarettir. Omegin elime bir kiire alayim:
Bunun larmuzi, yuvarlak, kat, tek bir kiigiik cisim oldugunu an-
lanm. Bu kirmmuzi renk, bu yuvarlak sekil, bu katilik, bu birlik ku-
renin ilinek ve nitelikleri dedigimiz seylerdir. Kiirede varliklanu
tasavvur bile edemedigimiz bu nitelikler hakkinda bizzat vicda-
rummuzin birtakim tavirlandir diyecek olursak, ilk bakista sirf ge-
rekli oldugu i¢in sagmaca savunuyor zannolunuruz. Fakat 6nce-
likle su kirmuzi renk nedir? Onu dikkate alalim ve bakalim su
kirmuzi duyumu (sensation) bizde nasil meydana geliyor. Gayet
ince bir maddenin dalgalan -ki pargalan her parca aym huza sa-
hip olmamakla beraber, [76] son derece hizh titregir- kiireye gar-
parak, bunlann belirli bir derecede titresen kisimlan kiirenin yt-
zeyinden her ydne dogru yansir ve dagilir. Goziin gérme aygit
bunlann bir miktann toplayarak, géziin igine dyle bir sekilde
gonderir ki, son derece ince bir zar olan ve gdrme siniri liflerinin
sonlanna ulagmg bulunan ag tabakasimun ytizeyine garparlar. Bu
kadar ince bir maddenin, yani eterin itmeleri o aygita ve goz si-
nirleri liflerine dzel bir etki yapar; bu liflerde meydana gelen de-
gisim, beyinde baska degisimlere yol agar. Bu degisimler bizce
bilinmeyen bir tarzda kirmuzi renk duyumunu ya da suur du-
rumunu dogurur. Eger eterin titresim hizi, yahut ag tabakasinin
dogasi degisecek olursa, kiire yine o kiire olarak kaldig1 halde
bize artik larrmuzi gériinmez, bagka bir renkte gdriintir. Bir rengi
digerinden ayirt edememekten ibaret olup, Dalton hastahig (Dal-
ton 1844 yilinda 8lmus bir Ingiliz bilginidir) ad: verilen gérme
bozukluguna yakalanan baz1 insanlar vardir ki, sz gelimi o kiire
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igin yesildir diyebilirler; ve bizim kirrruzi demekte hakkinuz ol-
dugu kadar onlann da yesil demekte haklan olur. Fakat o kiire
aslinda hem yesil, hem de karmmuz1 olamayacagindan su hal gos-
terir ki, kurmuzilik niteligi bizim suurumuzdadir, kiirede degil-
dir.

Bunun gibi yuvarlaklik ve katihgin da gérme ve dokunma
duyulan olarak isimlendirdigimiz takima mensup idealardan
oldugunu anlamak kolaydir. Eger korneamizin yiizeyi silindir
bigiminde olmus olsayds, bizim kiiresel bir cisim hakkinda olan
distincemiz farkh olurdu ve eger organ ve kaslarimizin gticii
yliz kat fazla olsaydi, o kiire elimizde bir ekmek igi tanesi gibi
yumugak bulunurdu.

Buttin bu niteliklerin bizde oldugunun agik olmasi §8yle dur-
sun, belki bundan bagka eger deneyime kalkisacak olursaruz
rengin, seklin, kathgin varhgini bizim varligimiza goreli kilina-
bilecek bir bilgiye baglamaksizin tasavvur eylemenin imkénsiz-
ligin1 onaylarsiuz. Kiirenin birligi bile bize goredir, [77) denecek
olursa garip goriintir ise de, pek basit birtakim deneyler ispat
eder ki, gercek durum boyledir ve kendilerine en fazla giiveni-
miz olabilecek iki duyu aym noktada birbirini nakzedebilir: Kii-
reyi parmaklanmzin arasina alarak ona alelade bakin. Dokunma
ve gbrme duyulan kiirenin tek oldugunda uzlagirlar. Sonra sas
bakin, dokunma duyusu kiirenin bir oldugunu iddia ettigi hal-
de, gbrme duyusu kiire ikidir der. Sonra gtzlerinizi normal du-
rumuna getirerek ve igsaret parmaginizla orta parmagruz tist tis-
te ha¢ seklinde kilitledikten sonra kiireyi bu iki parmaginizin
yumusaklan arasinda tutun: O vakit dokunma duyusu iki, gor-
me duyusu ise bir kiire oldugunu gosterir. Halbuki gérme du-
yusu ne kadar giivenilir ise, dokunma duyusu da o kadar gtive-
nilirdir. Denecek ki, ktire bir miktar mekan iggal etmektedir ki,
ayn! zamanda diger higbir sey tarafindan iggal olunamaz. Bagka
bir ifadeyle kiire, uzam (etendu) ile vasiflanmmustir ki, bu niteligin
maddenin temel niteligi olup, zihnimizde degil, mutlaka seyler-
de olmasi gerekir. Buna sdyle cevap verilir: Bu, su seylerde var
mudir, yok mudur? Bizce seylerin niteliklerine dair bilinen gey,
suurumuzun bir durumundan bagka bir sey degildir. Bizim
uzam dedigimiz sey gérme ve dokunma duyulanrun iki veya
daha fazla etkileri arasindaki iligkinin bilgisidir. Bu uzamn bi-
zim diigincemizle karsilagtinlabilir suurlu bir diigiinceden ba-
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ze der ki, biittin fikirlerimizde, [76] kavramlanmizda bir haki-
kat temeli bulunmasi gerekir; ¢linkti miimkiin degildir ki, Al-
lah, ki sirf miikemmellik ve sirf hakikattir, onlan bize bunsuz
vermis olsun; ve uyku esnasinda hayallerimiz bazen uyanik-
ken [77] oldugu kadar veya daha ziyade belirgin ve agik olmak-
la beraber, diisiinme ve akil ytlirtitmelerimiz hicbir zaman uy-
kuda, uyarukken oldugu kadar apagik ve tam olmadigindan,
akil sunu da bize der ki, kendimiz tamamen miikemmel olma-
digimiz igin, diigtincelerimiz tamamen dogru olamayacagin-
dan, distincelerimizin gercek olarak igerdigi seyin kesinlikle
riiyadayken olan diistincelerimizden ziyade uyarukken olan
diistincelerimizde bulunmas: gerekir. [78]

BESINCI BOLUM
Bazi Fizik Meseleleri

Bu birincilerden gikardigim 6teki hakikatlerin silsilesini
burada izlemek ve géstermek istersem de, bunun igin, kendile-
riyle bozusmay:1 arzu etmedigim bilginler arasinda tartismah
birtakim meselelerden simdi bahsetmem lazim geleceginden,
bundan sakinmakhigim ve onlardan halkin daha etraflica ha-
berdar edilmesinin faydah olup olmayacaginun takdirini daha
akilhlara terk ile, yalniz bu meselelerin nelerden ibaret oldu-
gunu genel olarak agiklamamun daha iyi olacagi inancindayim.
Yukanda Allah’in ve ruhun varhgin ispat i¢in kullandigimdan
bagka bir ilke varsaymamakhigim ve higbir seyi geometricilerin
baglangicta ispatlanyla yaptiklarindan daha acgik ve kesin

gimsiz olarak varliginin tasavvuru tamamen imkansizdir. Uzamu
bizden bagimsiz olarak tasavvur etmenin imkdnsizligina rag-
men, kendisi bizatihi var mudir, degil midir? Iste burasi bir nok-
tadir ki, hakkinda bir dereceye kadar kesin bir s6z séyleyemem.

Bundan dolay: bizim kiiremiz aslinda ne olursa olsun, bence,
suurdaki dtistinceler demetinin bana mahsus seklinden bagka bir
sekilde bilinemez.” [78]
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bulmadik¢a gercek olmak tizere kabul eylememekligimn hak-
kinda verdigim kararimda daima israrli oldum; bununla bera-
ber surasin agiklamaya ciiret ederim ki, yalruz felsefede bah-
solunagelen baghca giigliiklerin timii hakkinda az zamanda
kendimi mutmain etmenin ¢aresini bulmakla kalmadim; bazi
yasalarin da farkina vardim ki, onlan1 Allah dogada &yle bir
surette yerlestirmis ve kurmus ve onlardan ruhlanmizda dyle
bir haber basmus ve islemistir ki, bu konuda biraz diistintiliin-
ce onlann diinyada bulunan yahut yapilan seylerin hepsinde
tamamen ytirtirlikte oldugundan stiphe edemeyiz. Sonra bu
yasalarin arkasindan gelenleri dikkate alarak, daha 6nce [79]
ogrenmis, hatta dgrenmek timidinde bulunmus olduklarimdan
daha faydali ve 6nemli birtakim hakikatler kegfeylemis oldu-
gum zannindayim.

Fakat onlarin baghcalarini, baz1 diistincelerin beni yayim-
lamaktan alikoydugu bir kitapta?3 agiklamaya gayret etmis ol-
dugumdan, bunun igeriginin neden ibaret oldugunu burada
Ozetle anlatmaktan hayirh surette o hakikatleri bildiremeyece-
gim. Onu yazmazdan 6nce, maddi seylerin mahiyetleri hak-
kinda bildigimi sandigim seylerin hepsini onda toplamak ta-
savvurunda bulunmustum. Fakat ressamlar kati bir cismin ge-
sitli ytlizlerinin timiinti diiz bir tabloda esit olarak gtizel bir
sekilde gosteremeyerek, onlann baghcalanindan birini segip,
yalniz onu 1518a sunup digerlerini golgede birakarak, yalruz
ona bakmakla goriilebildigi kadar gosterdikleri gibi, ben de
zihnimde olan seylerin hepsini Konusma’ma koyamamaktan
korkarak, yalmz 151k hakkinda olan diigtincelerimi etraflica an-
latmakla; ve sonra yeri geldikge bu agiklamalara onun hemen
timtine kaynak olmalan dolayisiyla gilines ve sabit yildizlar;
ve onu nakleylemeleri dolayisiyla gokler; ve aksettirmeleri

93 Diinya ya da Isik Kitabi. Descartes, bu kitapta yerkirenin hareke-
tini kabul ediyordu. Onu yayimlamak tizere iken, Galileo’nin bu
teoriyi iddiasindan dolayr Roma’da mahkOm edildigini duyar
duymaz, kitabimi yayincidan aldi. Ve ancak dlimiinden on yedi
yil sonra, ele gegen bir dzeti vayimlandi. Asil Kitap kaybolmus-
tur.
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miinasebetiyle gezegenler ve kuyruklu yildizlar® ve diinya; ve
Ozellikle de ya renkli, ya saydam veya 151k verir olmalan mii-
nasebetiyle yeryiiziinde bulunan biitiin cisimler; ve nihayet
181N seyircisi olmasi [80] hasebiyle de insan hakkinda baz
seyler ilavesine tegebbiis eyledim. Hatta bu seylerin hepsini bi-
raz golgelendirmek ve bilginler arasinda muteber goriisleri ne
kabul ne de redde mecbur olmaksizin, onlar hakkindaki di-
stincelerimi daha serbestce sdyleyebilmek igin, biitiin bu diin-
yay1 kendi tartigmalarina birakarak, eger Allah simdi hayali
uzaym bir tarafinda yeni bir diinyay:1 olusturacak kadar bir
madde yaratacak ve bu maddenin gesitli kisimlariu sairlerin
tasavvur edebilecekleri kadar karisik bir kaos meydana getire-
cek tarzda gesitli ve diizensiz sekilde hareket ettirecek, ve
bundan sonra da dogaya her zamanki yardimuru icra etmekten
ve onu kendisi tarafindan konulan yasalara gdre fiil ve hareke-
te birakmaktan bagka bir sey yapmayacak olursa, bu yeni
diinyada meydana gelecek seylerden bahsetmeye karar ver-
dim.%5 Bdylece ilk olarak, bu maddenin ne oldugunu tarif et-
tim ve onu, zannedersem, yukarida Allah ve ruh hakkinda de-
nilen miistesna olmak tiizere, diinyada daha agik ve anlagilir
bir sey olamayacak surette sunmaya galistim; ¢tinkii bu konu-
da ben, ne okullarda tartisma konusu olan su bigim ve nitelik-
lerden higbirinin,? ne de bilmezlikten gelinmesi bile miimkiin
olacak derecede bilinmesi ruhlanmuzca dogal olmayan higbir
seyin genellikle [81] bulunmadigin bile kesinlikle varsaymak-

94 Kuyruklu yildizlann kendi 1giklan vardir. [80]

95 Descartes'in Galileo gibi kiiftirle itham olunmamak igin buldugu
hile.

96 Eski felsefede bigim (forme) diye maddeye ilave olunup onun
mabhiyetini tayin eden esrarengiz nitelige denirdi. Omegin sertlik
maddeye eklenince tasi meydana getirirdi; ve boylece her gseye
cevap bulunurdu. uyutucu nitelik afyonu izah etmis olurdu. Ve
bigimden soyut olan bu maddeye, maddenin ash denirdi. Des-
cartes, bu tarz1 kaldirarak, yerine daha bilimsel bir metot koy-
mustur. (Yukaridadir ve ikinci bslimde, ikinci kuralin agiklama-
sina bakin). [81]
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taydim. Bundan bagka, doga yasalarinin nasil seyler oldugunu
gosterdim; ve delillerimi Allah’in sonsuz miikemmelliklerin-
den bagka higbir ilkeye dayandirmaksizin, o yasalarin hakla-
rinda ciiz'1 stipheye kapilabilinmis bulunanlarini ispata, ve on-
larin, eger Allah birgok diinyalar daha yaratmis olsa, bunlarda
da gegcerli olmaktan geri kalmayacak seyler olduklarim1 gos-
termeye galishm. Sonra o kaosun ¢okluk maddesinin nasil, bu
yasalar geregince, bizim goklerimize benzer gekilde siralanip
yoluna girmesi gerektigini;?” bununla birlikte nasil bazi kisim-
lanrun bir yeryiizii ve bazisinin gezegenler ve kuyruklu yildiz-
lar, diger bazisinin da bir giines ve sabit yildizlar meydana ge-
tirmesi lazim geldigini gosterdim. Ve burada 151k konusunda
ayrintil agiklamaya giriserek giineste ve yildizlarda bulunma-
st gereken 151g1n ne oldugunu ve nasil oralardan bir anda gok-
lerin biiyiik mesafelerini gectigini8 ve gezegenlerden ve kuy-
ruklu yildizlardan yeryiiziine dogru yansidigin izah ettim. Ve
buna, bu gokler ve yildizlann tézleri, durumlari, hareketleri ve
diger 6zellikleri hakkinda bircok seyler ilave eyledim; su suret-
le ki, bu diinyanun gokler ve yildizlaninda benim tarif etmekte
oldugum diinyaninkilere tamamiyla benzer goriinmesi lazim
gelmeyecek veya hi¢ olmazsa miimkiin olmayacak higbir sey
goriilmedigini bildirecek kadar [82] bu konudan bahsettigim
zanmundaydim. Bundan sonra &zellikle s6zii yeryiiziine getire-
rek, nasil yeryiiziinii meydana getiren maddeye Allah’in higbir
agirhk vermemis oldugunu agiklikla varsaymis olsam bile, bii-
tiin kisimlar1 tamamen merkezine dogru yodnelmekten geri
kalmaz; nasil yiiziinde su ve hava olmasiyla, goklerin ve yil-
dizlarin ve en bagta ayin durumlannun, bizim denizlerimizde

97 Descartes her geyi birtakim zorunlu ve gerekli yasalara indirger.
Diger bir eserinde der ki, madde araliksiz biitiin miimkiin bigim-
leri aldigindan, bugiin gérdiiglimtiz bigime ulagmas1 zorunlu
bulunmugtur.

98 Bu hatadir. Isik, bir anda intikal etmez. Isigin hiz, saniyede yak-
lagik 300.000 kilometredir. Gines 15181, yerylziine sekiz dakika
on g saniyede; Sirius yi1ldizirun (Akyildiz) 15181, yirmi iki senede
ulagir. [82)
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gozlenene her halinde benzeyen bir med ve cezire? ve bundan
bagka yine, dénenceler arasinda goriildiigti tizere dogudan ba-
tiya dogru gerek su, gerekse havadan bir akima yol agmasi ge-
rekir; nasil orada daglar, denizler, pinarlar, nehirler dogal ola-
rak olusabilir ve madenler maden ocaklarina gelebilir, bitkiler
kirlarda yetisebilir ve genellikle karigik veya bilesik ad1 verilen
biitiin cisimler meydana gelebilir; ve diger seyler arasinda,
yildizlardan sonra 151k meydana getirir diinyada atesten bagka
bir sey bilmedigimden, bunun dogasina ait her seyi: nasil
meydana gelir, nasil beslenir, nasil bazen 1s1ksi1z sicakligi, ba-
zen de yalniz sicakhksiz 15181 igerir; nasil gesitli cisimlere gegitli
renkler ve baska cesitli nitelikler verebilir; nasil bazilarin eri-
tip bazilanmu katilagtirir; nasil hemen hepsini yakabilir veya
kil veya dumana gevirebilir; kisacasi, nasi bu kiilden yalrz
kendi fiilinin siddetiyle cam meydana getirir, buralanru tam
bir aciklikla anlatmaya caba sarfettim: Ve iste bu kiiliin cama
dontismesi dogada kendisinden daha [83] hayret verici bir seye
tesadiif olunamayacak kadar sasirtic goriindiigiinden, 6zellik-
le bunu tarif etmekten zevk aldim.100

Bununla beraber, biitiin bu seylerden dolay1 bu diinyarun
benim agikladifim sekilde yaratlmis oldugu sonucunu gi-
kartmak istememekteydim; Allah’in diinyay: nasil olmasi la-
zim ise baglangicta dylece yaratmus olmas: hakikate daha ya-
kindir.101 Fakat suras: kesindir ve ilahiyatgilar arasinda genel-
likle kabul edilmistir ki, Allah’in simdi diinyay1 vasitasiyla
muhafaza ettigi fiil, onu vasitasiyla yarattig fiilin tamamen
aynudir; su suretle ki, baslangicta ona kaos seklinden bagka bir
sekil vermemis olsayd bile, yeterlidir ki doga yasalarimu kur-
makla ona adeti lizere hareket etmesi i¢in yardimru esirge-

99 Med ve cezir, glines ve aymn deniz sulan tizerindeki ¢cekiminden
dogar. Bu olayin gergegini ilk dnce, Descartes’tan sonra yagamig
olan Newton isimli Ingiliz bilgini izah eylemigtir. [83]

100 Biittin bu dzel olaylann agiklamalan biisbtitiin hayali olmasa bi-
le, hi¢ olmazsa hatalarla doludur.

101 Stiphesiz burada Descartes, gergek dlistincesini sakhiyor.
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memis olsun, yaratihs mucizesine eksiklik verilmeksizin, ina-
rulabilir ki, yalmiz bununla, sirf maddi olan seylerin hepsi za-
manun gegisiyle buglin gordiigtimiiz sekle gelebilirdi; ve bun-
larin mahiyetleri, kendilerinin bu suretle yavas yavag ortaya
¢iktiklan kabul olundugu vakit, aniden tam olarak yapilmus
olmalar1 géz 6ntine alindiklar: vakitten gok daha kolay anlagi-
Iir.102

Cansiz cisimlerle bitkilerin agtklanmasindan hayvanlarin
ve Ozellikle insanlarin [84] agiklanmasina gegtim. Fakat bunlar
hakkinda, digerleri hakkindaki tislup ile, yani sonuglar neden-
lerle ispat ederek03 ve hangi tohumdan ne suretle doganin on-
lar1 meydana getirmesi gerektigini gostererek bahsedecek ka-
dar bilgiye hentiz sahip olmadigim igin, Allah’in bir insanin
bedenini organlanrun gerek dis sekilleri gerekse ig sekillenigle-
rince bizlerden birine tamamen benzer sekilde meydana ge-
tirmis, onu yukarida agikladifimdan bagka bir maddeden
olusturmamis ve onda baglangigta ne bir akilli ruh, ne de bir
bitkisel ya da duyusal ruh1%4 yerini tutacak diger higbir sey or-
taya koymayarak, yalniz, kalbinde baslangigta agikladigim ve
kendisinin dogasi1 hentiz kurumadan kapanan otu 1sitan, yahut
mayalanmaya birakilmig yeni saraplan kaynatan ates tlirtin-
den bagka bir sey oldugunu tasavvur etmedigim su 1siksiz

102 Bu 6nemli tekrarda Lamarck, Laplace, Darwin, Haeckel ve Spen-
cer’in teorilerinin esas mayasi mevcuttur. Bu teorilere gore diin-
ya birden yaratilarak ortaya gikmayip, stirekli bir gelisimle, me-
kanik bir evrimle kendiliginden derece derece varhga gelmekte-
dir. [84]

103 Bu paragraf Descartes’in riayet ettigi metodu agikga gosterir. Fi-
zikte ise asil dogru metot, bilakis sonuglardan nedenlere intikal
etmektir.

104 Aristoteles ve takipgileri ¢ turlt ruh, ya da daha dogrusu ruh
icin ¢ gegit edim tasavvur ederlerdi: Yagama ait bitkisel ruh,
duyum ve hareketle ilgili hayvansal ruh ve distinceye dair akilh
ya da konugan ruh. Descartes ise yalmz akill ruhu kabul eder,
zira onun igin diigtince diginda her sey madde ve hareketten iba-
rettir. [85]
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ateslerden birini yakmis olmasin1 varsaymakla yetindim; zira
bundan sonra bu bedende meydana gelebilecek islevleri (fonc-
tions) inceledigimde, ne biz bu konuda diistinmeksizin, ne de
bundan dolayr ruhumuzun yani dogasiun diisinmekten iba-
ret oldugu yukanda agiklanan o cisimden farkh olan kismin
dahli olmaksizin, bizde meydana gelebilen ve hepsi ayn1 olan
ve bu hususta akilsiz hayvanlar [85] bize benzerler denilebilen-
lerin tiimiint tamamen ve aynen onda buluyor; ve fakat di-
stinceye baglh olmasiyla insan sifatiyla yalniz bize ait bulunan-
lardan higbirini onda bulamiyor; ve héalbuki Allah’in akilh bir
ruh yaratarak ve bunu agikladigim sekilde o bedene kattigin
varsaymamun arkasindan, onlarin hepsini bunda buluyor-
dum.105 [gg)

105 Descartes, bana madde ve hareketi versinler, bir diinya yarata-
yin der. Kaos halinde aldi1 maddeye, sekillerini vermek igin
hareket yasalanndan bagka bir seye muhtag olmaz. Ve kendisi-
nin fizigi gergek bir kozmogonidir (cosmogonie); ve bunda gaye
nedenlerden eser yoktur. Ilk etapta mekirun, maddenin ve hare-
ketin genel niteliklerini tespit eder. Oncelikle evrenin btittin ki-
simlan birbirine zincirleme ve art arda bagh oldugundan, higbir
tarafta mekanizm kesintiye ugramadigindan ve ancak madde
tizerinde islediginden, bundan lazim gelir ki, ttim bogsluk dolu
olsun. Bu ytizden evrenin kat1 kisimlan arasinda yayilan btiytik
ve stirekli bir akinti kabul eder. Dogada bogluk yoktur. Mekan
kavram zorunlu olarak uzam kavramuna baghdir ve uzam da
maddedir: Zira cisimleri birbiri ardinca biittin niteliklerinden
ayirmak mtimktindir, fakat uzamdan ayumak mimkin degil-
dir, o daima kahcidir. Demek ki maddeyi yapan uzam ve mekam
yapan maddedir. Mekamn siun yoktur; zira herhangi bir sirur
digiintilse onun 6tesinde bir mekan tasavvur etmek miimkiin-
dtir. Demek evren sonsuzdur. Hareketin mahiyetini, onun bir ci-
simden diger cisme nasil intikal ettiini bilmek kimseye mim-
kun olmayacaktr. Ancak onun ne gibi yasalara uygun olarak
dagildigim, nasil ortaya giktigini ya da gikmadigini bilmekle ye-
tinmelidir. Bunu ise Descartes'tan dnce kimse diiglinmemistir.
En dnce o, biittin olaylan genellegtirmis, elde edilen biitin so-
nuglan ve biitlin tirtinleri kargilaghrmg ve onlardan ilk yasalan
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Fakat bu konudan onda nasil bahsettigimin goriilebilmesi
icin ve hayvanlarda gozlenen hareketlerin birincisi ve en gene-
li olmas1 bakimindan, digerleri hakkinda buna kiyasla kolay-
likla hiikmolunmasi igin burada kalbin ve atardamarlarin ha-
reketini tarif etmek isterim. Ve diyecegim seylerin daha kolay-
likla anlagilmas: igin, anatomi hakkinda yeterli bilgileri olma-
yanlarin, bunu okumadan 6nce, her hususta hayliden hayli in-
san ytiregine benzedigi icin cigerli btiylik hayvanlardan birinin
ytiregini gozleri 6niinde kestirerek ondaki iki odacig1 yani bos-
lugu kendilerine gostertmelerini tavsiye ederim: Oncelikle
kalbin sag tarafinda olan odacik ki, buna pek genis iki boru
ulasir.19 Bunlann biri ana toplardamardir ki, 107 karun bashca

cikartmigtir. Hareketten maddeye geger. Bu da insan igin anla-
silmaz bir seydir. Tlksel, tek, ogesel, biitiin varliklann kaynag,
ilk unsuru, sonsuz bigimde bdliinmiis ve bdltinebilir bir madde
kabul eder. Bu madde hareketle doniistir, bilesir, bozulur, cimle-
nir ya da sekillenir. Pargalanin hareket hiziyla sivilagir, hareket-
sizligiyle durgunlagir ve katilagir; sayisiz [86] kaliplardan geger
ve bicimlerinin gesitlenmesiyle evreni meydana getirir. Iste o,
evreni bu madde ile yaratmak iddiasinda bulunmugtur.

Kisacas1 onun evreni sirf mekanik yasalann genislemesi ve
gelismesinden ibaret kabul etinek hususundaki disiincesinin
buiytkltigt inkar edilemez. Ve bdylece evren bilmecesi mekanik
bir soruna indirgeniyordu. Ve kendisinden sonraki bilginleri
yanhs fikirlerden gevirdi ve araghrmalara istenen yonti verdi.

106 Descartes'in agiklamalanyla yeni anatomistlerin agiklamalan
arasinda epeyce farklar vardir: Descartes kalbi yalruz karincikla-
ra aymnr. Ona gore kulakgiklar damarlann agqlmasindan ibaret-
tirler: Sag kulakgik ana toplardamarlann ve sol kulakgik akciger
toplardamanirun agilmasindan bagka bir sey degildirler. Bu agik-
lamaya gore kalp yalniz iki bosluk igerir ve yalmz bir ana top-
lardamar ve bir akciger toplardaman vardir. Fakat bu fark sade-
ce bir tasvir farkindan ibarettir. Eski Islami kitaplar da iki odacik
varsayar.

107 Guntimiizde iki ana toplardamardan bahsedilmektedir. Descar-
tes, bizim iki ana toplardamann sag kulakgcik olarak adlandirdi-
gamuz toplamuni ana toplardamar olarak isimlendirirdi. [87]
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toplandify yerdir ve viicuttaki diger biitlin toplardamarlann
dallan1 hitkkmiinde [87] olan agacin govdesi ayanndadir; digeri
akciger atardamaridir ki, gercekte bir atardamardan bagka bir
sey olmadigindan akciger atardaman diye kotti isimlendiril-
mistir;108 bu atardamar kokini yiirekten alarak, ondan ¢iktik-
tan sonra birgok kollara ayrilir ki, bunlar her taraftan akciger-
lere yayilir; sonra kalbin sol tarafindaki bogluk ki, buna da yi-
ne aym sekilde ve yine o kadar, belki de daha genis iki boru
baglidir: Bunlardan biri akciger toplardamandir ki, bu da bir
toplardamardan bagka bir sey olmadig icin akciger toplarda-
mar diye kot isimlendirilmigtir;1% bu da cigerlerden gelir ve
orada akciger toplardamanmn nefes borusu!l0 adiyla havay:
solumaya yarayan yolun bdltimleriyle dolup karigmug birtakim
kollara ayrilir; digeri biiytik atardamardir!1! ki, kalpten gika-
rak kollann biitiin viicuda génderir. Aym sekilde kendilerine
on bir adet kiigiik deriyill? dikkatle gostertmelidirler. Bu deri-
ler birtakim kiiglik kapilar gibi bu iki odacikta bulunan dort
¢ikis yerini agar ve kaparlar. Bunlardan tigti ana toplardamarin
girisindedir ki, bunun igerdigi karun sag odacia akmasina as-
la engel olmamakla birlikte [88] kalpten ana toplardamara gel-
mesine kesinlikle engel olacak bigimde yerlestirilmislerdir.
Ugti de akciger atardamarlannin girisindedirler ki, tamamen
aksi surette yerlestirilmis olduklarindan bu odacikta bulunan
karun cigerlere gegmesine izin verirler ve cigerlerdeki karun
oraya dontigtinti engellerler. Diger ikisi de akciger toplarda-

108 Giinlimtizde atardamar diye karu kalpten bedene gétiiren ve
toplardamar diye de bedenden kalbe getiren damarlara denil-
mektedir. Biiyiik dolasimda atardamarlar larmuzi kam ve top-
lardamarlar siyah karu tagirlar. Kiigiik dolagimda bunun tersidir.
Bu akciger atardamanna eskiden biiyiik atardamar denirdi.

109 Akciger toplardamarlanrun toplamundan meydana gelen sol ku-
lakgiktir. Buna eski Dogu kitaplaninda da akciger toplardaman
denir.

110 Yani akciger borulan.

111 Yani ana damar.

112 Kapakgiklar. [88]
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manmnn girisinde bulunarak, kani cigerlerden kalbin sol oda-
agina akmaya birakir da geri ddnmesine engel olurlar. Ugti de
biiyiik atardamarin girisinde olarak, kamun kalpten ¢ikmasina
uygun, fakat girmesine engeldirler. Ve bu derilerin sayisinin
on bir olmasimin nedenini akciger toplardamanrun girisi, bu-
lundugu yer geregince, oval oldugu igin iki, digerleri ise yu-
varlak olduklarn igin tiger deri ile kolaylikla kapanabilmesin-
den bagka seyde aramamalidir. Bundan bagka kendilerine su-
ras1 gosterilmelidir ki, btiytik atardamar ile akciger atardama-
rinin dokulan akciger toplardamar ile ana toplardamarin do-
kularindan daha fazla sert ve saglamdir. Ve bu sonuncular
kalbe girmeden 6nce genislerler ve kalbin kulaklar (kulakgik)
olarak isimlendirilip kendi kaslarina benzer kaslardan olus-
mus bulunan iki keseye benzer bir hale gelirler; ve daima kalp-
te bedenin bagka yerlerinden daha fazla sicaklik vardir ve bu
sicakhik kalbin odaciklarina, bir kag damla kan girecek olursa
bu kanu, gayet sicak bir kaba damla damla dokiilen sivilar gibi,
siiratle kabartarak genisletmeye muktedirdirler.113

Zira, bundan sonra, kalbin hareketini agiklamak igin, bu
odaciklar kan dolu olmadig: vakit ana toplardamardan sag
odaciga ve akciger toplardamarindan sol odacia -bu iki da-
mar kanla daima dolu olduklarindan ve kalbe bakan kapilan
[89] bu halde kapatilamayacagindan- zorunlu olarak kan akti-
g agiklamaktan bagka bir sey demeye ihtiyacim yoktur; fa-
kat bu suretle bu odaciklardan her birine birer damla kan girer
girmez, bu damlalar ki, gegtikleri kapilar gayet genis ve gel-
dikleri damarlar kanla ziyadesiyle dolu olduklan igin, ancak
gayet biiylik olurlar, oralardaki sicaklik nedeniyle siser ve ge-
niglerler; ve bu vasita ile biitiin kalbi kabartarak, geldikleri iki
damarin giriglerinde bulunan bes kiiciik kapiy1 kaparlar; ve
boylelikle kalbe daha ziyade kan inmesini 6nlerler; ve gittikce
sismeye devam eyleyerek diger iki damarin giriglerinde bulu-
nan diger alt kiiglik kapiy1 itip agarak girerler. Ve bu suretle
akciger atardamar ile bliytik atardamann biittin kollarini aga-

113 Bu, cliriittilmiisttir. [89]
276



Metot Uzerine Konusma / Sadelestirme

g1 yukan kalp ile beraber kabartirlar; fakat kalbin bu atarda-
marlarla birlikte gsiskinligi hemen ardindan iner, zira oraya
girmis olan kan sogur ve bu atardamarlarn alt1 kiictik kapis:
kapanir, halbuki ana toplardamar ile akciger toplardamarirun
bes kapisi agilir ve diger iki damla kan daha gegirir ki, bu dam-
lalar yukarida deginildigi gibi kalbi ve atardamarlan sisirir; ve
boylece yiirege giren kan, kulaklar: (kulakgik) olarak isimlen-
dirilen bu iki keseden gectigi icin, bunlarin hareketi yiiregin
hareketinin aksi olarak ytirek kabardi1 vakit bunlar iner.114
Bundan bagka matematik ispatlarin giictinii bilmeyen ve haki-
ki ispatlar1 zanlardan ayirt etmeye alismamis olanlarin, bu or-
taya konulanlan1 distinmeksizin inkara kalkismamalar igin
kendilerine surasimi hatirlatimm ki, bu agikladifim hareket
kalpte gozle goriilebilecek organlarin sirff durumlanmn ve
parmakla [90] hissolunabilecek sicakhigin, deneyle bilinebilecek
kanin dogasinin zorunlu sonucudur; nitekim bir saatin hareke-
ti denge agirhiklarinin ve garklarinin kuvvet ve konum ve ge-
killerinin sonucudur.

Fakat eger sorulursa ki nasil olup da toplardamarlarin ka-
n1 bdylece devaml olarak kalbe aka aka bitmiyor ve madem ki
kalpten gegen biittin kan atardamarlara gidiyor, nasil olup da
bunlar kanla dolup tasmiyor? Bu konuda benim &ncelikle bir
Ingiliz hekiminin!15 yazdigir dile getirmekten bagka bir cevap
vermeye ihtiyacim yoktur; bu mahalde buzu kirmak ve atar-
damarlarin sonlarinda birgok kiiglik gegitler olup ytirekten ge-
len kanin bu gegitler vasitasiyla toplardamarlann kiigiik dalla-
rina gectigini ve tekrar buradan yiirege dogru gittigini, kisaca-
s1 kan akiginun siirekli bir dolasimdan bagka bir sey olmadigim
ilk defa gostermek serefini bu hekime vermelidir. Bunu da o
cerrahlarin ahgkanlik geregi yaptiklariyla gayet iyi ispat eder

114 Kalbin hareketinin gercek nedeni bu degildir. Kalp bir kastur,
yani kasilabilir liflerden olusmustur; bu lifler biitiin sinirlerin et-
kisi altinda kasilir. [90]

115 William Harvey. Bu zatin en biyiik tinii, kan dolagim yasalarmi
kesfetinesidir (yiu 1628). [91]
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ki, bunlar toplardamar agtiklan yerin tist tarafindan kolu ha-
fifce baglayarak, kanin, kolun hi¢ baglanmamis oldugu vakit-
tekinden bollukla akmasim saglarlar; eger kolu alt taraftan ya-
ni el ile yara arasindan ve yahut sikica tist taraftan baglasalar
tamamen tersi durum meydana gelir. Zira agiktir ki, hafif bir
bag daha 6nce kolda bulunan kanin toplardamarlar vasitasiyla
kalbe dénmesine engel olabilmekle beraber, atardamarlar vasi-
tasiyla kola daima yeniden kan gelmesine engel olmaz; glinkii
bunlar toplardamarlarin altindadirlar ve derileri daha sert ol-
dugundan sikighirilmalan daha glictiir; ve ylirekten gelen kan
atardamarlardan ele dogru [91] gectigi vakit, toplardamarlar
vasitasiyla elden kalbe dontistekinden daha fazla kuvvetle
akar; ve bu kan toplardamarlardan birinde olan bir agilma va-
sitastyla koldan giktig igin, atardamarlardan oraya gelebilmesi
icin bagin alt tarafinda yani kolun sonlarina dogru baz gegitler
bulunmasi gerekir. Karun akis tarzi hakkindaki ifadesini su-
nunla pek giizel ispat eder ki, toplardamarlar boyunca gesitli
yerlerde bu surette yerlestirilmis birtakim kiigtik deriler!16
vardir ki, bunlar kamn viicudun ortalarindan uglarina dogru
gecmelerine izin vermeyerek, ancak uglardan kalbe dogru
gelmesine izin verirler; bundan baska yukaridaki iddiasiu su
deney ile de ispat eder ki, viicuttaki kanin tiimti atardamarlar-
dan yalmz birisinin gelmesiyle ¢ok az zamanda viicuttan gikar,
isterse kalbe pek yakin bir yerden sikica baglannus ve kalp ile
bag arasindan kesilmis olsun, su suretle ki oradan ¢ikan kanin
baska hicbir taraftan geldigini varsaymaya hi¢ mahal kalma-
sin.

Fakat kann hareketinin asil nedeninin su benim dedigim
olduguna delalet edecek diger bir¢ok seyler daha vardir; érne-
gin ilk olarak toplardamarlardan ¢ikan kanla atardamarlardan
¢ikan kan arasinda gortilen fark, kan ytirekten gegerken sisme
ve bir sekilde damla damla akmasuyla, kalpten giktiktan sonra,
yani atardamarlarda iken, kalbe girmeden &nce, yani toplar-
damarlarda ikenden daima daha saflagsmis, daha canli ve sicak

116 Toplardamarlann kapakgiklan. [92]
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olmasindan ileri gelir; dikkat olunursa goriiliir ki, bu fark an-
cak kalbe dogru iyice bariz olup, yoksa ylirekten pek uzak
olan yerlerde o kadar agik degildir; sonra akciger atardaman
ile biytik atardamarnn yapilms olduklar derilerin sertligi ye-
teri derecede [92] gosterir ki, kan atardamarlann geperlerine
toplardamarlannkinden daha giglii garpar. Ve kalbin sol bog-
luguyla bliytik atardamarin, sag bosluguyla akciger atardama-
nndan daha bol ve genis olmasinin nedeni, akciger toplarda-
marmdaki kanin kalpten gectikten sonra akcigerlerden baska
bir yerde bulunmamis olmasiyla, dogrudan dogruya ana top-
lardamardan gelen kandan daha saf olarak daha siddetli ve
kolay incelik kazanmasindan bagka ne olabilir?117 Ve hekimler
eger, kanin dogasim1 degistirmesine gore kalbin sicakhgiyla
oncekinden az veya ¢ok siddet ve stiratle incelik kazandigim
bilmeseler, nabza bakmakla ne anlayabilirler? Ve bu sicakhigin
oteki organlara nasi intikal ettigi incelenirse, kan vasitasiyla
oldugunu itiraf etmek lazim gelmez mi ki, kan ytirekten geg-
mekle tekrar 1siur ve oradan biittin bedene yayilir; iste bun-
dan dolayidir ki, eger bir bélgenin karu alinir ise ayru vasita ile
sicaklif1 da alinamug olur; isterse kalp bir kizgin demir kadar s1-
cak olsun, eger el ve ayaklan 1sitmak igin stirekli yeni kan
gondermez ise, kendisinin kizgin olmas1 onlannisinmasina ye-
terli olmaz. Bundan su da anlasilir ki, solunumun asil hizmeti,
kalbin sag boslugunda incelik kazandiktan ve sanki buhara
dontstiikten sonra cigerlere gelen karun, sol bosluga dokiil-
meden 8nce, orada kalinlasip yeniden kana dontismesi igin, ci-
gerlere yeterli derecede taze hava getirmektir. Yoksa kan bun-
suz sol bogluktaki atese!18 gidalik etmeye uygun olamazdu. [93]
Bu da sununla dogrularnur ki, cigersiz bazi1 hayvanlarin kalple-
rinde yalniz bir bogluk vardir ve analanmun rahimlerinde kapa-

117 Akcigerlerde meydana gelen kimyevi olaylar Descartes’sa bili-
nemezdi. Bunlar ancak Lavoisier tarafindan oksijenin kegfinden
sonra agiklanabilmigtir.

118 Viicut 1s1s1, on yedinci asirda, tamamen meghul kimyasal olay-
lardan meydana gelmektedir. [93]
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Ii olduklar1 miiddetce cigerlerini kullanamayan g¢ocuklarn,
kanin ana toplardamardan kalbin sol bosluguna akmas: igin
birer kapilan ve akciger atardamanndan biiytik atardamara
cigerlerden gegmeksizin gelmesi icin de birer oluklan vardir.
Ve eger kalp, atardamarlar yoluyla mideye sicaklikla beraber
yenen etleri eritmeye yardim eden karun en akia kisimlann-
dan bazilarin1 géndermese, orada sindirim nasil meydana ge-
lirdi?11® Ve bu etlerin 6zsuyunu kana déntigttiren islem, bu-
nun giinde belki ytiz, iki ytiz defadan fazla kalpten gecerek
damla damla aktif dikkate alininca kolayhkla anlasilmaz mi?
Ve beslenmeyi ve bedendeki gesitli kahisimin meydana geligini
aciklamak icin kanin seyreklik ve incelik kazanarak kalpten
atardamarlarin uglarina dogru gecmesini gerektiren kuvvet,
yine o kanin kisimlanndan bazilanrun icinde bulunduklar or-
ganlarda tutulmalanna ve oralardan atip uzaklastirdiklan di-
ger kisumlann yerlerini tutmalarina ve gesitli surette delinmis
olduklan icin farkh tohumlan birbirinden ayiran gesitli kalbur-
larda gortildigi gibi, tesadif ettikleri gézeneklerin konum,
sekil ve biiytkliiklerine gore, diger kisimlardan ziyade bazi
yerlere gitmelerine neden olmaktadir, demekten baska neye
ihtiyag vardir? Kisacasi biittin bu hususlarda en dikkat gekici
olan sey hayvansal ruhun olusumudur ki, gayet ince bir riiz-
gar veya daha dogrusu [94] gayet saf ve keskin bir alev gibi bir
sey olan bu ruh1?0 biiytik gogunlukla devaml kalpten beyine
cikarak, oradan sinirler vasitasiyla kaslara intikal ederek biittin

119 Sindirim iglemi, kimyevi ve fizyolojik birtalim olaylann topla-
mudir ki, Descartesca da biitiin gagdaslan igin oldugu gibi meg-
huldd. [94]

120 Buna dogal ruh da denir; fakat bedeni yoktur. Descartes ruh ile
bedenin iligkisini agklamak igin bayag maddeden daha ince bir
tir madde olan bir dogal ruh tasavvur eder. Bu teori ise ispat
olunmarus ve ispati imkansiz bir teoriden ibarettir; diger taraf-
tan bu teori giicliikleri oldugu gibi biralar; zira asil bilinecek sey,
nasil yer kaplamayan ruhun, yer kaplayan bir madde olan bede-
ne ve karsilik olarak bedenin ruha etki ettikleridir. Aradaki
maddenin az ¢ok inceligi meseleyi degistirmez. [95]
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organlan hareket ettirir. Kanin en hareketli ve en niifuz edici
parcaciklar olmasiyla bu ruhu olusturmaya en uygun olan ki-
simlarin bagka yerlerdense beyne gitmesinin nedeni olmak
tizere, bunlan oraya gotiiren atardamarlarin kalpten en fazla
dogru hat tizere gelenler olarak, doga yasalanrun ayru olan
mekanik yasalar geregince ise, her ne vakit, kalbin sol boslu-
gundan ¢ikan kan parcaciklanimin beyine yonelmesi gibi, bir-
cok seyler, hepsi igin yeterli yer bulunmayan bir yéne dogru
birlikte yonelirlerse, en zayif ve en az hareketli olanlarin en
kuvvetliler tarafindan yollarindan alikonularak, yalmz bunla-
rin beyne ulagmalarindan bagka bir neden tasavvuruna mahal
yoktur.

Bundan 6nce yayinlanmas: niyetinde bulundugum kitapta
bu hususlarin hepsini yeterince aynntih sekilde agiklamigtim.
Ve sonra hayvansal ruh, kesildikten sonra canl olmaktan ¢ik-
tiklar1 halde bile hala kimildayan ve yeri 1siran baglarda goriil-
digu gibi, iginde bulundugu zaman organlanm hareket ettir-
mek kuvvetine sahip olmasi icin insan bedeninin sinir ve kas-
lar1 nasil [95] yapilmis olmalidir; ve uyarukhigl, uykuyu ve ri-
yay1 meydana getirmek icin beyinde ne gibi degisimler mey-
dana gelmelidir; 151k, ses, koku, tat, sicaklik ve dig cisimlerin
biitiin diger nitelikleri duyular vasitasiyla beyinde nasil gesitli
idealarin izlerini birakabilmektedir; aghik, susuzluk ve diger ic-
sel istekler nasil kendi kavramlarin1 beyne géndermektedirler;
ve beyinde bu kavramlan kabul eden sag duyu ve saklayan
hafiza gticti ve gesitli surette degistirebilen ve birtakim yenile-
rini olusturabilen ve yine bu vasita ile hayvansal ruhu kaslara
dagitarak bedenin organlanmnn iradenin dahli olmaksizin, ha-
reket edebilmesi igin geregine gore ve duyulara varhigin bildi-
ren seylerle kendisinde olan igsel isteklere gore hareket ettire-
bilen hayal giicli beyinde neden ibarettir, buralarim onda gos-
termistim: Bu ise, insan sanatirun, her hayvanin viicudundaki
cok fazla sayidaki kemikler, kaslar, sinirler, atardamarlar, top-
lardamarlar ve diger biittin kisimlara oranla ancak pek az par-
¢a kullanarak ne kadar otomatlar yapabilecegi géz 6niine geti-
rilince, bu viicudu, Allah eliyle yapilmis olmasiyla kiyas kabul
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etmeyecek derecede daha miikemmel diizenlenmis ve insanlar
tarafindan icat edilebilecek tiim hareketlerden daha hayret ve-
ricilerini kendisinde bulunduran bir makine olarak kabul
edenlere hi¢ garip goriinmez. Ve burada surasim1 gostermeye
ozellikle 8zen gosterdim ki: Eger bir maymunun ve yahut di-
ger akilsiz bir hayvanin organlaniyla dis goriintistine sahip
makineler olsaydi, bunlarin her hususta bu hayvanlarin doga
ve mahiyetinde olmayacaklarim bilmek igin elimizde higbir ga-
re bulunmaz. Halbuki bizim viicutlanmiza benzeyen makine-
ler olsa da, fiilen miimkiin oldugu kadar davranis [96] ve hare-
ketlerimizi taklit etseler, onlarm bununla gergek insanlar ola-
mayacaklarimn bilmek igin bizce daima pek kesin iki vasita
vardir: Birincisi, onlarin, bizim bagkalannna meramimiz: ifade
icin yaptigimiz gibi, asla konusamamalari, ya da bir araya geti-
rerek baska isaretleri kullanamamalandir; zira bir makinenin
birtakim sozler ve hatta organlaninda bazi1 degismeler meyda-
na getirecek bedensel hareketlere gdre baz1 sézler sdyleyebile-
cek, ve dmegin bir tarafina dokunulursa ne istediklerini sora-
rak, diger bir tarafina dokunulunca rahatsiz edildigi yolunda
bagiracak ve bu gibi bagka seyler yapacak sekilde imal edilme-
sine imkan diistiniilebilse de, bunlari en budala insanlarn bile
muktedir olacaklar1 gibi, huzurunda sdylenecek her seyin an-
larmuna cevap verecek gesitli sekillerde olusturup diizene sok-
maya kadar bir makinenin yapabilmesine ihtimal yoktur. ikin-
ci vasita sudur: Bu makineler birtakim seyleri bizim kadar,
belki de bizden daha iyi yapsalar bile, diger birtakim seyleri
yapmaktan her halde aciz kalirlar. Ve bu suretle, bilerek degil,
aksine sadece organlanrun durumlarindan dolay1 bu yolda ha-
rekette bulunduklar1 anlagihr: Giinkid akil her tiir durumda
kullanilabilen genel bir alet oldugu halde, bu organlar her 6zel
eylem igin bir 6zel duruma sahip olmaya muhtag bulundukla-
rindan, hayatin her halinde aklimizin bizi hareket ettirdigi gibi
hareket edebilmek igin onlarda o gesitli durumlardan yeterli
miktarda bulunmasi fiilen imkansizdur. Iste yine bu iki vasitay-
la insan ile hayvanlar arasindaki fark anlagilabilir; zira surasi
pek dikkat gekicidir ki, deliler bile miistesna olmamak tizere
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meramlann ifade igin birkag sozii bir yere getirerek, konusma
olusturmaya muktedir olamayacak kadar ahmak insan bu-
lunmaz; [97] halbuki ne kadar miikemmel ve ne kadar iyi dog-
mus olursa olsun, buna kadir olacak bagka higbir hayvan yok-
tur; ve bu da hayvanlann konusmaya 6zel organlara sahip ol-
mamalanndan kaynaklanmaz, ¢linki goriiliyor ki, saksagan
ve papaganlar bizim gibi sozler sdyleyebildikleri halde, yine
bizim gibi yani ne sdylediklerini anlayarak konusamazlar.
Halbuki sagir ve dilsiz dogan insanlar, konusmak igin bagkala-
rina hizmet eden organlardan, hayvanlar kadar, belki daha zi-
yade mahrum olduklan halde, kendileriyle birlikte bulunup
dillerini 6grenmis olanlara meramlarim ifade edecek surette
birtakum igaretler icat edegelmektedirler; ve bu durum hay-
vanlarin yalruz insanlardan az akla sahip olduklanna degil,
tersine hig sahip olmadiklarina delélet eder: Zira gortiliiyor ki,
konusabilmek icin pek az akal yeterlidir, 6zellikle ki aym tiir-
den olan hayvanlar arasinda insanlar arasindaki gibi esitsizlik
gorildigi ve bazilar bazilarindan ziyade egitilmeye yatkin
olduklarn1 halde de, kendi tiirlerinin en miikemmellerinden
olan bir maymun veya papaganin, eger ruhlar1 bizim ruhu-
muzdan biisbiitiin bagka bir mahiyette olmasaydi, konugsma
hususunda en ahmak ve hi¢ olmazsa sersem bir gocuga reka-
bet edememesine inamilamazdi. Ve konusmayi, tutkulara
delalet ederek hayvanlar kadar makineler tarafindan da taklit
edilebilen dogal hareketlerle kanstirmamali; ne de bazi eskiler
gibi, her ne kadar biz hayvanlarin dillerini anlamamakta isek
de, onlarin konugtuklar1 zanminda bulunmamalidir: Ciinkii bu
dogru olsayds, kendilerinde bizimkilere benzer bir¢ok organla-
n bulundugu igin, hemcinslerine oldugu gibi bize de meram
anlatmaya muktedir olabilirlerdi. Suras1 da ¢ok ibret vericidir
ki, davranug [98] ve hareketlerinin bazilarinda bizden ziyade
sanat gosteren bircok hayvanlar olmakla beraber, yine bunla-
rnn bagka davramig ve hareketlerinde hi¢ de sanat gdstereme-
dikleri goriiliir; su suretle ki, bizden iyi yaptiklan seyler kendi-
lerinin akla sahip olduklarina delil olamaz, gtinkii o halde biz-
den ziyade akla sahip olarak her seyi bizden iyi yapmalan la-
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zim gelirdi; belki bu durum onlann hig akla sahip olmadikla-
nnu ve ancak birtakim ¢ark ve yaylardan olusmus bir saatin bi-
zim bitiin ihtimammumuza ragmen saatleri bizden iyi sayabildi-
gi ve vakitleri bizden iyi 8lgebildiginin gortilmesinde oldugu
gibi, doganun onlara vermis oldugu organlarin durumlanna
gore hareket ettiklerini ispat eder.12! [99]

121 Hayvanlann otomat olmasi varsayimi, Descartes'in daha 6nce
ortaya koydugu metafizik ve fizik onctillerin bir sonucu, fakat
zayif bir sonucudur: Zira Descartes diinyada birbirine zit sadece
iki seyin varhgmna inarnir. Onlar da uzam yahut mekan ve dii-
stincedir. Bir sey ki diistince degildir, sirf uzamdan ibarettir. La-
kin bu ilke kabul olunmakla beraber, yine hayvanlarin otomat
olmasi lazam gelmez. Hayvanlann insana en yakin olan ytiksek
tiirlerinde varlig1 bugtin bilimsel olarak genellikle ispatlanmig
olan seyler sunlardir:

Birincisi, duygu: Hayvanlarda tutkular, yonelimler, istekler
ve arzular vardir, fakat ahlak duygusu yoktur.

Ixincisi, zeka: Hayvanlarda anlayis, hafiza ve hazir olaru ha-
yal gticli vardir, bigim ve sembolleri bir araya getirip birlestirir-
ler. Fakat soyutlama ve genelleme 6zelligi olmadigindan, soyut
genel kavramlar edinemezler ve bu ytizden kiyas ve diistinme
yetilerine de sahip degildirler. Aralannda baz isaretler kullanan
ve kelimeler sdylemesini dgrenebilenler bulunmakla beraber, yi-
ne konusma denilen sey yoktur.

Ugtincisti, hareket: Hayvanlar ytiksek derecede iggtidiiye
sahiptirler. Birtalom adetler kazanmaya yatkindurlar ki, bu adet-
ler bazi tiirlerde kahtimla [99] intikdl eder. Kendiliginden hareket
etme 6zelligine, yani iradesiz ve bu ytizden manevi sorumlulugu
olmayan bir ruhsal kuvvete sahiptirler.

Hayvanlann ytiksek ttirleri bizim gogu organlanmuza, yani
g0z, kulak, sinir, beyin, kalbe sahip olduklanndan, bu organlann
bizde meydana getirdigi eserlerin ve hareketlerin hayvanlarda
da, isterse eksik bir sekilde olsun, ortaya gikmasi kiyas yoluyla
gerekir.

Kisacas1 hayvanlann, yaptiklan biitiin hareket ve igleri eylem
alaruna getirmeye yeterli ve insanlannkinden sadece derece iti-
banyla farkli duygu ve anlayisa sahip olduklanndan stiphe edi-
lemez. [100]
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Bundan sonra akilli ya da konusan ruhu agiklamig ve bu-
nun, diger bahsettigim seyler gibi, maddenin kudretinden asla
cikarilamayacagin, fakat aynca yaratilmasi lazim geldigini; ve
nasil bunun, hi¢ olmazsa organlan harekete gegirmek igin, bir
deniz kilavuzunun gemisinde oldugu gibi, insarun viicudunda
iskan ve ikdme edilmis olmasi yeterli gelmeyerek, belki bun-
dan bagka, bizimkilere benzeyen duygu ve isteklere sahip ger-
cek bir insan viicuda getirmek igin insan bedeni ile daha siki
birlesmis olmasi gerektigini gostermistim. Bundan bagka, pek
o6nemli olmas: nedeniyle, burada ruh, yani nefs konusunu bi-
raz aynntih agikladim. Zira yukanda distincelerini yeterli de-
recede reddeyledim zanmunda bulundugum, Allah’1 inkar
edenlerin hatasindan sonra, hayvanlarin ruhlanmun bizim ruh-
larimizin tiirtinden ve dogasindan oldugunu ve bu yiizden bu
hayattan sonra, sinek ve kanncalar gibi, bizim icin de ne kor-
kacak, ne de timit edecek bir sey olmadigiru tasavvur etmek
gibi, zayif akillan faziletin dogru yolundan ayiracak bir hata
yoktur; halbuki bunlar arasinda ne kadar fark oldugu bilinecek
olur ise, bizim ruhumuzun bedenimizden tamamen [100] ba-
gimsiz bir dogaya sahip oldugunu ve bu ylizden onunla bera-
ber slmeye maruz olmadigim ispat eden deliller daha iyi anla-
silir ve bundan sonra da o ruhu yok edecek baska nedenler go-
rilmediginden, ebedi olduguna hiikmetmeye dogal olarak
sevk olunulur.122 [101]

122 Ruhun 8limsiizliglnt ispatlama yolunda ortaya konulan bu
ahlaki degerlendirmeler pek giizel ve yerinde olabilir; fakat so-
mut bir sey ispat etmez. [101]
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ALTINCI BOLUM
Doganin Araghnlmasinda Daha Ileri Gitmek i¢in
Lazim Gelen Seyler

Biittin bu konulan igeren kitabi11?3 tamamlamaya bundan
ti¢ yil dncel?¢ muvaffak olarak, bir matbaacinin eline teslim
etmek i¢in tekrar gbzden gegirmeye baglamaktaydim ki, kendi-
lerine hiirmetim olan ve davramglanm tizerinde hiikiim ve et-
kileri, kendi aklimin diigtincelerim tizerine olanindan pek az
bulunmayan bazi zdtin bundan kisa bir zaman 6nce diger bi-
ril% tarafindan yayimlanan bir fizik goristinti, 126 ki kendim
onu kabul edenlerdenim demek istemem,127 reddettiklerinil28
haber aldim; onda ise itharmundan 8nce, ne dine, ne de devlete
zarar1 bence distintilebilecek ve bundan dolayr aklim yattig
halde onu yazmaktan beni alikoyacak higbir sey géremedigim
icin, bu durum beni, gayet kesin delillerine erismedigim higbir
yeni goriisi kabul etmemek ve kimsenin menfaatine aykin
olabileni kagit tizerine koymamak haklandaki stirekli ve bii-
yik titizligime ragmen, kendiminkiler arasinda [102] hataya
distigim bir sey bulunmasindan beni kayg: ve korkuya sevk
etti. Bu ise, onlan yaymnlamak hakkindaki karanm degistir-
meye beni mecbur etmeye yeterliydi. Zira bu karan baglangc-
ta almaya beni sevk eden nedenler pek giiglii olmakla beraber,
kitap yazmak sanatindan beni daima nefret ettiren egilimim ve
arzum onu yayinlamaktan af dilemek icin derhal bagka yeterli
nedenleri buldurdu. Ve her iki ydne ait olan bu nedenler 8yle
seylerdir ki, onlan sdylemekte benim oldugu kadar, belki bil-
mekte de halkun menfaati vardir.

123 Diinya Kitab.

124 1634 yilinda.

125 Galileo.

126 Diinyanin gtines etrafinda dnmesi.

127 Edenlerden idi. Descartes, kilise tarafindan itham olunmaktan
cok korkard.

128 Galileo’nin 1633 yilinda engizisyon tarafindan ithamu. [102]
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Ben kendi zihnimden gelen seylere higbir zaman gokluk
onem vermedim ve kullandigim metottan teorik bilimlere dair
baz: gticliikler hakkinda igimi rahatlatmaktan ve yahut bana
bildirdigi deliller tizerine tavirlarimi ve ahlakimu diizenlemeye
calismaktan bagka semere toplamadik¢a, bu konuda bir sey
yazmaya kendimi asla mecbur saymadim. Ciinki tavirlar ve
ahldk hususunda, herkes kendi aklinca o kadar tasavvurlara
koyulmaktadir ki, eger Allah’in immetleri tizerine htiktimran
kildig1 yahut peygamber olacak kadar usttinliikle sereflendir-
digi zatlardan gayrisina bu hususta htiktimleri degistirmeye
izin olsaydi, ne kadar kafa varsa, o kadar da reformcu gortile-
bilirdi; ve benim goriiglerim kendi hosuma gitmekle beraber,
bagkalanrun da belki daha ziyade kendi hoglarina giden gortis-
leri oldugu inancinda bulundum. Fakat fizik hakkinda baz:
genel bilgiler edindigimi ve bunlar1 bir¢ok 6zel giigliiklerde
denemeye baglayarak insan: nerelere kadar sevk edebilecekle-
rinin, simdiye kadar kullanulan ilkelerden ne kadar farkh sey
olduklanrun farkina vardiktan sonra, biitiin insanlarin genel
menfaatine elimizden geldigi kadar hizmete bizi mecbur eden
yasaya karg1 bliytik bir sug iglemeksizin, [103] onlar1 gizli tuta-
mayacagmma inandim: Clinkti yasamu siirdtirmek icin gok fay-
dali bilgiler elde etmek ve okullarda okutulan su teorik felsefe
yerine bir pratik felsefe bularak, vasitasiyla atesin, suyun, ha-
vanun, yildizlann, goklerin ve bizi kusatan diger biitiin cisim-
lerin kuvvet ve fiillerini sanatkarlanmizin gesitli sanatlarin
bildigimiz kadar acik bilip, yaradiklan biittin iglerde 8ylece
kullanabilmenin ve bununla kendimizi dogarmn héakim ve sa-
hipleri kilmarun1?? miimkiin oldugunu onlar bana gésterdi. Bu

129 Descartes, bdylece yeni felsefenin gercek mahiyetini tayin eder
ve gosterir. Dogal bilimlerin sanatlara uygulanmasindan ortaya
¢ikmasi zorunlu olan harikalan, bundan daha gtizel bir dille 6n-
ceden kesfedip haber vermek miimktin olmazd.

“Bilimle insan glicti her noktada birbirine baghdirlar ve bir
gayeye yoneliktirler. Etken haklandaki bilgisizligimizdir ki, bizi
sonugtan mahrum eder; zira dogay1 yenmek, ancak ona boyun
egmekle olur.” (Bacon). [104]
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ise yalniz yeryliziiniin nimetleriyle biitiin faydalarindan ve ko-
laylik nedenlerinden zahmetsizce istifadeye hizmet eden bin
tlirlti sanatkarca icadin meydana gelmesi igin arzu edilmez,
belki baglica birinci nimet ve diinyanin teki nimetlerinin esas1
olan saghgin muhafazasi igin de arzu edilir; zira zihin bile do-
gaya, mizaca ve viicut organlanmnn sartlanna o kadar baghdir
ki, eger insanlan genellikle simdiye kadar olduklarinin 6tesin-
de akulli ve becerikli kilacak bir ¢are bulunmas1 miimkiinse,
zannederim ki bunu tipta aramalidir. Suras: dogrudur ki, bu-
gitin kullarulan tip, faydas: dikkate deger pek az sey igerir; fa-
kat onu asla hor gérmek niyetinde olmamakla beraber, bana
gore suras: kesindir ki, onda bilinen seylerin, daha bilinmesi
gereken seylere oranla hi¢ hiikmtiinde oldugunu, ve eger gerek
[104]) bedensel gerekse ruhsal birgok hastaliklarin ve hatta belki
de yashihgin gli¢siizliiglintin nedenleri ve doga tarafindan bize
bahgedilmis olan ilaglarin hepsi yeteri derecede bilinmis olsa,
bu gibi illet ve hastaliklardan kurtulunabilecegini itiraf etme-
yen higbir kimse ve hatta higbir hekim yoktur. Ben ise, biitiin
émriimii bu kadar lazim bir bilimin araghnlmasina harcamak
niyetinde oldugumdan ve takip edilirse hayatin kisali§1 veya
deneyim yetersizligi engel olmadif takdirde bu amaca mutla-
ka ulagilmas: gerekir gibi gérdiigiim bir yola tesadiif ettigim-
den, bu iki engele kars: ne bulabilmigsem onu sadik bir sekilde
tebligden ve sonrakiler 6ncekilerin biraktiklar1 yerden baglaya-
rak ve boylece bir¢oklanmn dmiirleri ve gahgmalarn birbirine
katilarak, hepimizin birden, her ferdin bagh bagina katedebile-
cegi mesafenin pek ¢ok ilerisine gitmemiz i¢in, yapilmasi lazim
gelecek deneylere zeki kimseleri, her birini kendi meyil ve ik-
tidanna gore ortakliga ve 6grenecekleri seyleri ayn1 sekilde
halka yayarak daha ilerlemeye gayret géstermeye cagirmaktan
daha iyi bir kurtulus olmadigina hiikkmetmekteydim.130

Ve hatta deneyler hususunda surasina dikkat eylemek-
teydim ki, bu deneylere bilgideki gelisim oraninda daha fazla

130 “Su suretle ki, biitiin asirlarca gelen insanlann hepsi, daima baki
ve siirekli 8grenen tek bir kisi gibi olabilir.” (Pascal). [105]
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ihtiyag vardir. Zira baglangicta kendiliginden duyularimiza ge-
lerek ne kadar az diistinsek, yine bizce bilinmemesi imkénsiz
olanlar1 kullanmak, en nadir ve naziklerini aramaktan iyidir:
Bunun da nedeni sudur ki, bu gayet nazik olanlar, eger basit
ve adilerinin nedenleri heniiz bilinmeyecek olur ise, insani [105]
hataya sevk ederler; ve bunlann tabi olduklar1 durum ve sart-
lar hemen daima o kadar 6zel ve ufak seylerdir ki, bunlan
gozden kagirmamak pek gilicttir. Fakat benim bu konuda kul-
landiim sira su idi: Oncelikle dtinyada mevcut olan veya ol-
mas! miimkiin bulunan biitiin seylerin genel olarak ilkelerini,
yani ilk neden ve etkenlerini bulmaya galistim. Bunun igin ne
diinyay1 yaratan Allah’tan gayrn bir seyi géz éntine aldim, ne
de onlar1 ruhlarimizda dogal olarak mevcut baz1 hakikat esas-
larindan bagka bir seyden ¢ikardim. Sonra bu neden ve etken-
lerden gikarilabilen ilk ve en basit sonuglarin neler oldugunu
aragtirdim; zannedersem bu suretle gokleri, yildizlan, yeryt-
zlinli ve hatta yeryiiztinde suyu, havayi, atesi, madenleri ve
hepsinden ziyade bayag! ve basit ve dolayisiyla dgrenilmesi
kolay bagka bazi seyleri buldum. Sonra daha ayrintiya inmek
istedigimde, bana bunlardan o kadar cesitli seyler kendilerini
sundu ki, ne diinya tizerinde varolan geylerin sekil ve tiirlerini,
Allah dileseydi orada bulunabilecek olan diger sonsuz sayida-
kilerinden ayirt etmenin, ne de bundan dolay: etkenleri anla-
mak icin sonuglan arag kabul etmenin ve birgok tikel deneyler
yapilmadikca onlan iglerimizde kullanmanin insan zihni icin
mimkiin olmadig inancinda bulundum.13! Bundan sonra,
duyularima zaman zaman etki eden biitiin gseyler {izerine diu-
stindiigtimde, surasini agiklamaya ciiret ederim ki, bu seyler
arasinda [106] hicbirine tesadiif etmedim ki, onu bulmus oldu-
gum ilkelerle kolayca agiklamis olayim: Fakat surasini da itiraf
etmeliyim ki, doganin giicti o kadar genis ve ilkeleri o kadar

131 Boylece doganin etraflica araghnlmasinda, deney 6ncesi ilkeler-
den (a priori) hareket ederek, bunlardan miimkiin sonuglan ¢i1-
kartmalidir. Fakat ok ge¢meden bir an gelir ki, deneye bagvur-
ma zorunlulugu ortaya gikar. [106]
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basit ve geneldir ki, artik hemen higbir tikel sonuca tesadiif
etmedim ki, baslangicta o ilkelerden birgok gesitli tarzlarla ci-
karnlabildiginin farkina varmayayim; tesadtf ettifim en biiytik
olagan gligliik, o sonucun o tarzlardan hangisinde o ilkeye
bagh oldugunu bulmaktir; zira buna yeniden su gibi deneyler
yapilmasindan bagka gare bulamam ki, bunlar, o tarzlardan bi-
rinde yorumlandig halde nasil ortaya gikiyorsa, digerinde yo-
rumlandiginda 6yle ortaya gikmayarak, hangi surette yorum-
lanmak gerektigi bundan tezahiir eylesin.132 Bundan baska,
simdi su haldeyim ki, zannedersem bu ise yarayabilecek de-
neylerin ¢ogunu yapmaya nasil bir hiinerle girismek lazim ge-
lecegini iyice fark etmekteyim. Fakat surasiu da gortiyorum
ki, bunlar o kadar ¢ok ve o tiirlti seylerdir ki, hepsini yapmaya
benim ne vaktim, ne de simdikinden bin kat fazla da olsa ira-
dem yeter: Su suretle ki, simdiden sonra onlardan yapilmasina
muvaffak olacagim miktar nispetinde dogay: 6grenmekte iler-
lemis olacagim. Bunu da yaznus oldugum kitapta bildirmek ve
bundan halkin elde edecegi fayday: o kadar agik géstermek
niyetindeydim ki, genellikle insanlara iyilik etmeyi isteyen,
yani ne riya ne de yalmz laf ile degil, gercekten ve fiilen fazi-
letli olan herkesi gerek simdiye kadar yaptiklanm bana bil-
dirmeye, gerek yapilacaklarin arastinlmasinda yardima davet
etmis ve zorlamg olayim. [107]

Fakat o zamandan sonra ortaya ¢ikan diger nedenler bana
disiincelerimi degistirtti ve beni suna ikna etti ki, baz1 mertebe
oneme sahip olduklarina hiikmedecegim her seyi, hakikatleri-
ni kegfettikce, yazmaya kesinlikle devam etmeliyim; ve ma-
demki bir ¢oklan tarafindan goriilmesi zorunlu oldugu zanno-
lunan seye, sirf kendi nefsi igin yapilan seyden ziyade 6zen
gosterileceginde sliphe yoktur, mademki ¢ogunlukla tasavvur
etmeye bagladifim zaman bana dogru gibi gértinen seyler, ka-
git tizerine koymak istedigim vakit yanhs goriintir, hem iyi in-
celenmeleri i¢in mimkiin mertebe fazla imkéanlara sahip ol-

132 Varsayimlann fizikte ve genel olarak doga bilimlerindeki fayda-
siru ok agik ve dogru bir sekilde gosteren bir paragraf. [107]
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mak, hem de elimden geldigi takdirde genelin istifadesi ug-
runda higbir firsat1 kaybetmemek icin ve eserlerimin bir degeri
olursa dlimiimden sonra elde edeceklerin gerektigi gibi kulla-
nabilmesi icin onlara giliya bastirmak istiyormusum gibi 6zen
gostermeliyim; fakat ne ihtimal ki hedef olacaklar: elestiri ve
tartismalarin, ne de hatta bana kazandirabilecekleri nam ve
gohretin, bilgi elde etmek igin harcamay: tasarladigim zaman
kaybetmeme higbir vesile vermemesi igin, onlarin, yasadigim
miiddet¢ce yayimlanmalarina asla izin vermemeliyim. Zira
herkesin giicli kadar bagkalarina iyilik etmeye zorunlulugu ke-
sin olmakla ve hi¢ kimseye faydasi olmamak hicbir degeri ol-
mamaya esit bulunmakla beraber, suras1 da dogrudur ki, bi-
zim gayretli galigmalanmuzin simdiki zamandan ilerisine
uzanmas! lazimdir ve torunlarirmuza daha fazla faydah seyler
viicuda getirmek maksadiyla evvelce hayattakilere ihtimal ki
baz1 menfaatleri olacak seylerden vazgecmek hayirhdir. Ger-
cekten de, simdiye kadar 6grendigim seylerin, bilmedigim ve
ogrenebilmekten imidimi kesmedigim [108] seylere oranla he-
men hi¢ hitkkmiinde oldugunun bilinmesini isterim: Zira bilim-
lerde yavas yavas hakikati kazananlarin hali, zengin olmaya
baslayip da biiyiik biiylik ahgverislerde bulunmalan kendile-
rine, baslangigta fakir iken daha gok kiigliklerinde bulunmala-
rindan kolay gelen adamlarin haline benzer. Ve yahut onlar su
komutanlara benzetilebilirler ki, giicleri zaferleri oraninda ar-
tar ve bir savas1 kazandiktan sonra sehirler ve memleketler ele
gecirmekte gostereceklerinden daha fazla bir muharebeyi kay-
bettikten sonra tutunabilmek icin idare gdstermeye muhtagtir-
lar; zira hakikatin bilgisine ulasmamiza engel olacak glicliik ve
yanhslan yenmeye calismak gergekten savasmak ve biraz ge-
nel ve 8nemli bir konu hakkinda yanhs bir diistince edinmek o
savag1 kaybetmek demektir; bundan sonra, eski duruma doén-
mek igin glivenilir birtakim ilkeler elde edildikten sonra biiyiik
ilerlemelerde bulunmak igin lazim olandan daha fazla ustahga
gerek vardir. Bana gelince, eger simdiye kadar baz: bilimsel
hakikatler bulmus isem (iimit ederim ki bu kitabin igerigi baz
hakikatler bulduguma hiikmettirir) diyebilirim ki, bunlar
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yenmeye muvaffak oldugum ve zaferleri tarafimda kalmus sa-
vaslar olarak gérdiigtim bes alti baghica giigligtin sonuglarin-
dan ve onlara bagh giigliiklerden bagka bir sey degildirler:
Hatta sunu da demekten ¢ekinmem ki, tasavvurlarimi tama-
men gerceklestirmek igin daha oyle iki ti¢ savastan ziyade ka-
zanmaya ihtiyacim olmadigin1 zannetmekteyim; doganin ola-
gan seyri agisindan ise buna yeterli vaktim olmayacak kadar
yasim ilerlememistir. Fakat geri kalan zamarumu iyi kullana-
bilmekte ne kadar timidim var ise, onu iyi idare etmeye de o
kadar mecburiyetim bulundugu inancindayim; halbuki eger
fizigimin temellerini yayinlayacak olursam, elbette vaktimi
kaybetmek [109] icin kendime bircok nedenler hazirlamis olu-
rum. Zira bunlann hemen hepsi, inanilip kabul edilmeleri igin
yalniz bir isitilmeleri yetecek kadar acgik olmakla ve iglerinde
ispat edemedigim hicbiri bulunmamakla beraber, diger insan-
larin gesitli gortslerinin hepsine uymalar1 imkéansiz oldugun-
dan, davet edecekleri itirazlarla cogunlukla zamarum kaybe-
decegimi tahmin eylemekteyim.

Bu itirazlar hem bana kendi hatalarimi géstermek, hem de
bende iyi bir sey bulundugu halde digerlerince bu vasita ile
daha kolay anlagilmak ve bir¢ok insan tek bir insandan daha
iyi gorebileceginden, o seylerden simdiden istifadeye baslana-
rak kendi icatlariyla bana da yardim edilmesi igin faydahdir
denebilir. Fakat kendimin hataya son derece yatkin oldugumu
bilmek ve zihnime gelen ilk diistincelere hemen hig bir vakit
givenmemekle beraber, bana yapilabilen itirazlar hakkindaki
deneyimim bunlardan bir ¢esit fayda beklememe engel oluyor:
Zira bundan 6nce gerek dost bildigim insanlarin, gerek hak-
kimda kayitsiz olduklanmn zanneyledigim diger bazilanrun,
gerekse kotiiliik ve kiskanghklariyla dostlanma muhabbetleri-
nin gormezden geldirecegi seyleri kesfe kendilerini yeteri de-
recede hirslandiracagini bildigim diger bir takimurun muha-
kemelerini ¢ogunlukla denedigimde, 6nceden hi¢ tahmin et-
medigim bir itirazda bulunmalan ancak nadiren vaki olmus-
tur, megerse konunun biisbiittin disinda ola: Su suretle ki, go-
riislerimin hemen higbir elegtirmenine tesadiif etmedim ki, ba-

292



Metot Uzerine Konusma / Sadelestirme

na kendimden az sert yahut az insafh gériinmemis olsun. Ve
higbir vakitte de gormedim ki, okullarda yapilan tartigmalarla
onceden bilinmeyen higbir hakikat kesfolunabilsin. Zira [110]
herkes hasmina galip gelmeye ugrastig: sirada, her biri digeri-
nin ileri siirdiigii delilleri tartmaktan ziyade, zanlardan ibaret
seyleri kabul ettirmeye calisir: Uzun mitiddet iyi avukathk
yapmus olanlarin ise, bundan dolay: iyi yargic olmalar1 gerek-
mez.

Diislincelerimin yayilmasindan bagkalarinca edilebilecek
istifadeye gelince, bu da pek biiyiik olmaz; 6zellikle ki, ben
diisiincelerimi heniiz istifade mevkiine sunulabilmeleri igin
daha bir¢ok seyin eklenmesine muhtag¢ olmayacak kadar ileri
gotiirmedim. Ve buna muktedir biri varsa, onun da herkesten
¢ok ben oldugumu gururlanmaksizin sdyleyebilirim zannn-
dayim: Bu da, diinyada benden nispet kabul etmeyecek dere-
cede daha akill1 bir¢ok insanlarin olamamasindan degil, belki
bir seyin, bizzat icat edildigi vakitteki kadar bagkasindan 6g-
renildigi zaman iyi idrak ve tasarruf edilememesinden dolayi-
dir. Bu ise, isbu konuda o kadar dogrudur ki, ¢ogunlukla tara-
fimdan diistincelerim pek akilli kimselere agiklandif1 ve on-
larda ben soylerken pekala anlar gorindiikleri halde, sonra
dediklerimi tekrar ettiklerinde, onlann hemen daima artik be-
nimdir diyemeyecegim surette degistirdiklerini gérdiim. Bu
miinasebetle torunlarimiza, ben kendim yayimlamamus oldu-
gum halde, benden diye rivayet olunan seylere asla inanma-
malarim burada rica ederim; bu nedenle kitaplarina sahip ol-
madigimuz eski filozoflara isnat edilen garip goriisler asla sa-
sirmami gerektirmez; bunlar zamanlanmn en akillh adamlar
olduklar: igin, distincelerinin fazlasiyla mantiksiz olmasin-
dansa, bize fena nakledilmis olmasina hiikmeylerim. Nitekim
goriiltiyor ki, takipgilerinden higbirinin onlan agtig1 hemen as-
la vaki olmamustir; [111] ve sundan eminim ki, buglin Aristote-
les’e tabi olanlarin en gayretlileri, eger doga hakkinda onun
kadar bilgiye sahip olsalar kendilerini bahtiyar sayarlar, isterse
bu suret hicbir vakit ondan fazlasina sahip olmamak sartiyla
olsun. Bunlar, sarmagsiga benzerler, ki kendilerini tutan agag-
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lardan ytiiksege asla meyletmez, hatta gogu kez onlann tepele-
rine kadar giktiktan sonra tekrar agag: iner: Clinkli zanneder-
sem onlar da inerler, yani 6grenmekten feragat ettikleri halde-
kinden daha az bilgili olurlar; zira bunlar yazarinda anlagila-
cak tarzda ileri stirtilmiis seyleri bilmekle yetinineyerek, yaza-
rn hi¢ bahsetmemis, belki hatirindan bile gegirmemis oldugu
bircok gtigliiklerin ¢oztimlerini de onda bulmak isterler. Bu-
nunla beraber, bunlarin felsefe yapma tarzlan gayet basit bir
zihne sahip olanlarin islerine pek gelir: Zira kullandiklarn ay-
nmlann ve ilkelerin kapahlif1 sayesinde her seyden giiya bi-
lirmis gibi cesurca bahsedebilirler ve goriglerini kil kirk ya-
rarcasina arastiranlara ve becerikli olanlara kars: savunabilirler
ve kendilerini asla ikna miimkiin olmaz; bu hususta bunlar
zannedersem su kore benzerler ki, goren bir kisiyle ondan asa-
g1 kalmaksizin déviismek igin onu ¢ok karanhk bir mahzene
¢ekmis ola: Ve diyebilirim ki, bunlarin benim kullandigim fel-
sefe ilkelerini yayimlamaktan ¢ekinmemde menfaatleri vardir;
zira mademki bu ilkeler pek sade ve pek apacik seylerdir, eger
onlar1 yayinlayacak olursam, giiya doviismek igin indikleri
mahzene bir iki pencere agarak igeriye 15181 sokmus olacagim.
Fakat en akillillanrun bile o ilkeleri bilmeyi arzu ettikleri yok-
tur: Ctinki her seyden bahsedebilmek ve bilgin sohretini ka-
zanmak isterlerse, buna, yalmz baz1 konularda [112] yavas ya-
vas kesfolunan ve bagka konulardan bahsedildiginde kendile-
rince bilinmedigini agiktan agiga itirafa zorlayan hakikati aras-
tirmaktansa, her konuda biiytik bir giicltige diistilmeksizin bu-
lunabilen zanlarla yetinerek, daha kolaylikla muvaffak olurlar.
Yok eger birazcik hakikat 6grenmeyi higbir seyin cahili degil-
mis gibi goériinmek gururuna tercih ederler -ki bu suret elbette
en tercih edilenidir- ve benimkine benzer bir tasavvurda bu-
lunmak isterlerse, bunun igin benim kendilerine simdiye kadar
bu noktada styledigimden daha fazla bir sey sdylememe ihti-
yaglan yoktur. Zira eger benim ulashifim dereceyi asmaya
muktedir iseler, benim bulmus oldugumu zannettigim seylerin
hepsini kendiliklerinden bulmaya en gtizel sekilde kadir olur-
lar: Ozellikle ki, her seyi ancak sirasiyla inceledigimden, kesfe
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muhtag olarak bence baki kalan seyler, simdiye kadar tesadtif
ettigim seylerden ashnda elbette daha gli¢ ve daha gizlidir ve
bunlar: kendileri bulmayip da benden 6grenecek olurlarsa da-
ha az hoslanirlar. Bundan bagka, 6nce kolay seyleri aramakla
ve yavas yavas daha gli¢ olanlara gegmekle kazanacaklar ye-
tenek, benim kendilerine verecegim biitiin talimatlardan daha
fazla iglerine yarar. Kendim igin ise suna inaniyorum ki, eger
gencligimden beri 6ziinti aragtirmak istedigim hakikatlerin
tamamuru bana vaktiyle 6gretmis olsalard1 da, kendim onlar:
ogrenmek icin hi¢c zahmet ¢ekmemis olsaydim, belki onlardan
bagka hicbir hakikate asla ulasamaz ve hi¢ olmazsa arastirma-
ya calistikca daima yeni hakikatler bulmak hakkinda sahip ol-
dugumu zannettigim aligkanlig asla kazanamazdim. Kisacasi,
eger diinyada bir eser var ise, ki baglayan kisiden bagkasi tara-
findan iyi sonuglandirilamaz, o da benim cahstifim eserdir.
[113]

Suras1 dogrudur ki, bana yarayacak deneylerin hepsini
yalruz bir adam yapmaya kifayet etmez. Fakat bagka elleri de
faydal surette kullanamaz, meger ki birtakim sanat erbab: ya
da ticretle tutulabilecek kisiler olsun ki, onlara gok etkili bir
vasita olan kazang imidi istedigini layikiyla yaptirabilsin. Zira
merakla veya Ogrenmek arzusuyla kendisine yardim edebil-
meleri muhtemel heveslilere gelince, bunlarin hem alelade va-
atleri yaptikklannn tizerindedir, yani higbiri higbir vakit mu-
vaffakiyet gostermeyerek bircok giizel glizel tekliflerde bu-
lunmaktan bagka bir sey yapmazlar, hem de mutlaka baz gtig-
likleri ¢dzerek ya da hi¢ olmazsa anlamsiz bir takim tdren ve
sohbetler yaparak ticret kazanmak isterler ki, boylelikle bog
yere vakit kaybetmis olur. Digerleri tarafindan daha 6nce ya-
pilmus olan deneylere gelince, onlar bunlar1 kendisine teblige
riza gosterseler bile -ki sir sayanlar asla gostermezler- cogu o
kadar gereksiz ve anlamsiz seylerden olugsmus bulunur ki, on-
larin hakikatini meydana gikarmak kendisi icin pek giig olur;
bundan baska onlar icra edenler kendi ilkelerine uygun gos-
termeye gahistiklan igin, hemen hepsini o kadar kéti ve o ka-
dar yanhs agiklanmmug bulur ki, sayet iglerinden isine yaraya-
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caklan bulunsa bile segilmeleri i¢in harcanacak zamana deg-
mez. Su suretle ki, eger diinyada en biiytik ve halka en yararh
seyleri aragtirabilecegi kabul edilen bir kimse bulunup da, di-
ger insanlar da ona tasavvurlanm gergeklestirmek igin her ge-
kilde yardim etmeye caligmak isteseler, kendisi igin gereken
deneylerin masrafinu karsilamaktan ve bir de bos zamamnnn
birilerinin taciziyle gasp edilmesini 6nlemekten bagka bir sey
(114) yapabileceklerini zannetmem. Fakat higbir olagantistii sey
vaat etmek isteyecek kadar kendimi bir sey zannetmedikten ve
tasavvurlarima halkin pek ragbet gstermesi gerektigini hayal
edecek kadar gururlu diistincelerle dolu olmadiktan bagka, la-
yik olmadigim zannedilebilecek higbir ltitftu da her kimden
olursa olsun kabul edecek kadar algak bir ruha sahip degilim.
Iste bundan tig y1l 6nce bu diigtinceler bir yere gelerek,
elimde bulunan kitabi yayimlamaya raz1 olmamama ve hatta o
kadar genel olacak veya kendisinden fizigimin temelleri anla-
silabilecek diger higbir kitabin da yayimlanmamasina karar
vermeme neden oldu. Fakat sonra diger iki neden ortaya ¢ika-
rak beni buraya baz ciiz'i 6rmekler koymaya ve yaptiklarim-
dan ve tasavvurlarimdan halka bazi agiklamalarda bulunmaya
zorladi. Bu nedenlerden birincisi sudur ki, eger bunu yapma-
yacak olursam bazi eserleri bastirmak niyetinde oldugumdan
bilgileri bulunan birgoklan beni ondan alikoyan nedenleri ger-
cektekinden ziyade benim aleyhimde varsayabileceklerdir. Zi-
ra gohreti ifrat ile sevmemekle ve hatta, eger demeye cesaret
edebilirsem, her seye tercih ettifim huzura aykir1 buldugum
icin ona husumetim olmakla beraber, gerek ruhuma zarar et-
mek hakkindaki zannima, gerek aradigim tam zihin huzuruna
yine aykin ttirli endigeler verebilmesi ihtimaline dayanarak,
ne yaptiklanmu agir suglarmus gibi gizlemeye gahistm, ne de
tarunmamak igin fazla énlemler aldim. Ve daima bdylece ta-
ninmak ve taninmamak ihtimamlan arasinda kayitsiz kalmak-
la beraber, bir tiir sdhret kazanmama engel olamadigimdan,
hig [115] olmazsa kot gohret kazanmaktan kendimi korumak
icin elimden geleni yapmam gerektigi inancinda bulundum.
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Beni bu kitab1133 yazmak zorunda birakan diger neden ise, ya-
pilmasina ihtiyacim olan ve halkin benim menfaatlerime ziya-
desiyle katilmalann: timit edecek kadar gururlanmamakla be-
raber, bagkalanrun yardimu olmaksizin yapmam miimkiin ol-
mayan birgok deneyden dolay: kendi dgrenimim haklandaki
tasavvurumun giinden gline gecikmeye ugradigimu gordii-
gimden, bu suretle hem nefsime karsi kusurda bulunmak,
hem de benden sonra geleceklere bir giin, eger tasavvurlanima
ne hususta ortaklik edebileceklerinin kendilerine anlatilmasini
pek ziyade ihmal etmemis olsaydim, kendilerine daha hayirh
bircok seyler birakabilmis olacagim hakkinda serzenislerde
bulunmalarina vesile vermek istememekligimdir.

Ve diisiindiim ki, ne bir¢ok tartismalara neden olmaksi-
zin, ne de ilkelerimden istedigimden ziyadesini ilana beni
mecbur etmeksizin, bilimlerde neye muktedir olup olmadigim
yeterince agik olarak gostermekten geri kalmayacak bazi konu-
lan se¢mek bence kolaydir. Bunda muvaffak oldum mu, ol-
madim mi bilemem; ve eserlerimden bizzat bahsederek kim-
senin hiikmiinii belirlemek istemem: Fakat onlarin incelenme-
sini ¢ok arzu ederim ve buna miimkiin mertebe fazla vesile
vermek i¢gin, onlar hakkinda itirazlar1 olacaklarin, bunlan ki-
tapcima gondermek zahmetinde bulunmalann temenni ede-
rim ki, onlan1 bu vasita ile aldigim sirada, cevaplanm da ek-
lemeye gayret edeyim ve bu suretle okurlar her ikisini birlikte
gorerek durumun hakikatini daha kolaylikla muhakeme etsin-
ler. Zira ben onlara asla uzun uzadiya cevaplar vermeyi [116]
vaat etmem, ancak yanhglarimi goérdiigim halde agiktan agiga
itiraf eder, gormedigim takdirde ilelebed bir meseleden dige-
rine diismemek igin, higbir yeni konudan ek olarak bahset-
meksizin, sadece yazmus oldugum geylerin savunulmasi igin
gerektigine inandigim agiklamalan vermekle yetinirim.

Eger Dioptrik ve Meteorlarin baslangicinda bahsettigim
seylerin bazilari, varsayimlar diye isimlendirerek ispatlarina
girismek istemiyormus gibi gortinmekligimden dolayi, ilk ba-

133 Dedigimiz tizere, bu kitap yalruz bu Konugma degildir. [116]
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kista zihne carpar ise, hepsi dikkatle okunmaya sabredildigi
halde hosnut olunacagim timit ederim. Zira onlarda deliller
birbirine o sekilde baglanmus ve iligkilendirilmistir ki, sonra
gelenler, nedenleri olan 6ncekilerle ispat olunduklar: gibi, bu-
na karsilik 6ncekiler de sonuglan olan sonrakilerle ispat olu-
nurlar.134 Ve burada zannolunmamalidir ki, ben mantikgilarin
kisir dongti dedikleri hataya diismiis olayim: Zira deney bu
sonuglarin birgogunu pek kesin kildig1 igin, bunlan kendile-
rinden ¢ikardifim nedenler onlan agiklamaya oldugu kadar
ispata yaramayarak, belki bilakis, bu nedenler o sonuglarla is-
pat olunur. Ve onlan varsayimlar olarak anmakhgm da, sirf
yukarida izah ettigim ilk hakikatlerden gikaralabilmek dtistin-
cesinde oldugumun bilinmesi igindir; fakat kendilerine iki tig
kelime sdylenir sdylenmez bagkalanrun yirmi yilda diistindiik-
lerini bir glinde 8grenmek tasavvurunda bulunan ve niifuzlu
ve keskin zihinli olmalar orarunda yamltici ve hakikate eris-
tirmekten uzak baz [117] zihinlerin, benim ilkelerim oldugunu
zannedecekleri seyler tizerine bir garip felsefe kurup da kaba-
hati bana yiiklemeye firsat bulmalanini énlemek igin 6yle gika-
rimlarda bulunmamay: kesinlikle istedim. Zira timi benim
olan gortislere gelince, ben onlar: yeni diye mazur gérmem,
Ozellikle ki delillerimi iyice degerlendirecek olurlarsa onlari o
kadar basit ve sagduyuya uygun bulacaklarindan eminim ki,
ayru konular hakkinda edinilebilecek diger herhangi goriisler-
den daha az olagantistii ve garip gortineceklerdir. Hem de ben
onlardan higbirinin ilk kegfedicisi oldugumla éviintiyor degi-
lim; ve onlan hi¢bir vakitte ne baskalar: tarafindan denilmis ne
de denilmemis olduklan igin degil, belki sirf aklim bana teslim
ettirdigi icin alip kabul etmisimdir.

Ve eger sanat erbab1 Dioptrik bahsinde agiklanan icad1135
derhal uygulamaya koyamazlar ise, zannetmem ki bundan do-
lay1 ona kétii denebilsin. Clinkii tarif ettigim makineleri, higbir

134 Ki bunu deney dogrular ve yukanda zikrolundugu tizere, asil bi-
limsel metottur. [117]
135 Mercekler hakkinda. [118]
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noksansiz kurmak ve diizenlemek icin maharet ve yatkinlik
lazim geldiginden, eger buna bir defada muvaffak olurlarsa,
birisinin eline sadece iyi bir nota aleti verilmekle bir giinde gok
glizel ud calmay: égrenmesinden az sagirmam. Ve hocalanmn
dili olan Latince yerine memleketimin dili olan Fransizca'y:
kullanmamin nedeni, sirf kendi dogal akillariru kullananlann,
gortslerimi eski kitaplar disinda bir seye inanmayanlardan
daha iyi muhakeme edeceklerini imit eylemekligimdir. Akl
Ogrenmeyle birlestirenlere gelince -ki yalruz bunlar hakimle-
rim isterim- eminim ki delillerime, [118] sirf alelide dille ifade
ettigim icin kulak vermeyecek kadar Latince taraftarlig) etmez-
ler.

Bundan bagka, ne bilimlerde gelecekte elde edilecegi timi-
dinde bulundugum gelismelerden burada ayrica bahsetmek,
ne de yerine getirecegimden emin olmadigim higbir vaat ile
halka kars: asla taahhtit altina girmek istemem; fakat yalruz
surasin diyecegim ki, émriimden geri kalan zamani tibba dair
kendisinden simdiye kadar elde edilmis olandan daha saglam
kurallar gikarilabilecek surette doga hakkinda bazi bilgiler ka-
zanmaya ¢aligmaktan bagka bir seye harcamayacagim; ve 6zel
egilimlerim beni bagka tasavvurlardan ve 6zellikle bazilarina
zararh olmaksizin, bazilarna faydal olamayacak olanlardan o
kadar siddetle uzaklastirmaktadir ki, eger baz: vesileler beni
bu gibi islere kendimi adamaya mecbur edecek olursa, hig
zannetmem ki muvaffak olabileyim. Bunu burada ilan etmek-
ligim, biliyorum ki beni diinyada btiytikler sirasina koymaya
hizmet etmez, fakat benim de o siraya gegmeye hicbir hevesim
yoktur; ve liituf ve inayetleriyle bos vakitlerimden engelsiz is-
tifademi saglayacak olanlara, bana diinyanin en serefli riitbe-
sini verecek olanlardan ziyade ilelebed minnettar olurum. [119]
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USULHAKKINDANUTUKRENEDESCARTES ‘

“~ Bildiginiz vechile Descartes, kitabinin ilk satirinda, ‘akil’dan
bahseder. Daha sonra, siras1 geldikge ‘kuva-y1 tabiiyye’ ve ‘felsefe’den
bahseyler. Maarif Nezareti’nin 0 zamanki Enciimen-i Teftis-i
Muayene’si, bu gibi meselelerden, yani ‘felsefe’den, ‘akil’dan,
‘tabiat kuvvetleri’nden bahseden bir eserin nesrine miisaade
edilemeyecegini bildirdi. Bereket versin, Enciimen Reisi Hamdi
Bey ve 4za Azmi Bey beni tanirlardi. Bunlarin yardimu ile yakay:
gii¢ kurtardik ve miisaade aldik. Yalmz sunu s6yleyeyim ki, “felsefe’yi
kurban verdik. ‘Felsefe’ kelimesi yerine ‘hikmet’ demeliymis.
Boylece kitaptaki ‘felsefe’leri hep ‘hikmet’ yaptim.”

“—Eseri bir Ermeni kitapg¢1 bastirdi. Hemen bir niishasim alip, yakindan
tamdiimiz bagsmabeynci Haci1 Ali Pasa’ya gotiirdiim. Takdir
gorecegimi iimit ediyordum. Beg on giin sonra kendisini gordiigiim
Haci Ali Pasa: ‘Yahu siz ne yapmigsiniz, kitapta akildan
bahsetmissiniz.” dedi. Ben de cevap olarak, ‘Peki cinnetten mi
bahsedeyim?’ dedim. Bilirsiniz ki, 0 zaman Sultan Murat hayatta
idi, akil ve cinnet kelimeleri Sultan Murat’1 hatirlatir diye endige
edilirdi. Bereket versin ki, bagmabeyincinin ahbaplig1 sayesinde
ig biiyimedi.”  »

mc  Ibrahim Edhem Mesut (Dirvana)
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