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Onsoz

erek nuzul acisindan inen ilk surede (96/1) ve gerek-
G se tertip dogrultusunda birinci sure olan Fatiha'da

(1/1) tum alemlerin Rabbi olma vasfin, ilk gercek ola-
rak bize hatirlatan ve boylece Rahman ve Rahim sifatlarinin
yegéne ve mutlak sahibi olarak insan1 kendisinden baskasina
muhta¢ olmaktan kurtaran Allah’'a hamd olsun. Sadece Allah’a
gonul baglamanin en mukemmel 6rnegi ve gonlun derinlikle-
rinden gelen cosku ile yalmz O'na “Rabbim” diyerek, O’nunla
dostlugun hayranhk veren pratiklerini gosteren tam elgilere,
bahusus son el¢i Muhammed (a.s)’a selam olsun.

Kur'an-1 Kerim, Allah’in, tam elgilerine kendisinden baska
ilah olmadigin ve genelde butin varhk dinyasinin zorunluy,
insanlarin ise 6zgur iradeleri dogrultusunda kulluk gorevleri-
ni sadece Kendisine yapmalari gerektigini vahyettigini haber
vermektedir. (21/25; 16/2). Kur’an, bu tur vahiy yoluyla ileti-
len ilahi haberleri, din olarak nitelemekte ve katinda din adi-
na gecerli olacak yegane ilke ve inan¢larin bunlar oldugunu
bildirmektedir (3/19,85). Bir baska ifadeyle bu ilkeler hak ola-
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KUR'AN VE SEFAAT

n1 temsil ederken, din adina bunlarin disinda kalanlar batil
olarak nitelenmektedir (10/32). Allah hakur ve yeganedir
(20/114). Gergekte hicbir ortagi olmadig gibi, insanlarin ken-
disine su veya bu yolla herhangi bir varligi mutlaklastirmak
suretiyle, herhangi bir isim veya sifai konusunda ortak kos-
malarina asla misaade ve musamaha gostermemektedir. Vah-
yedilen dinin esasini, Allah'in ilah olarak yegane olusu; yani
Tevhid inanc1 olusturmaktadir.

Tevhid inancinin insanin kabul veya reddetme agisindan
ilgili oldugu alan yeryuzadur. Canku sinanma maksadiyla bu-
rada bulunan insan dilerse bu inanci reddebilir. Ona boyle bir
hak verilmistir (18/29). Ancak yine de hatirlamak gerekir ki,
insanin bu gercegi kabul veya reddetmesi, mutlak anlamda ge-
cerli olan hakikati degistirmez; sadece bu o insanin kendi zih-
ninde bir parcalanmayi ve tersyuz olmay: dogurur. Allah ise,
kendisinin belirledigi mutlak yasalarimi kesintisiz sardarar.
Butan bunlar, bu dinya ol¢egindedir. Ne var ki, 6lum otesi
olumsuz hayatta butan bu tercih ve dileme surecleri ortadan
kalkmistir. Yetki ve etki her halukarda bir, tek, yegane ve
mutlak olan Allah’a aittir (40/16).

Tevhid inancina gore Allah kendisini el-Mi’'min olarak ni-
teler (59/23) ve kendisine imanla mukabele eden mu’'minin
butun inang, amel, davrams, algilama ve degerlendirmeye yo-
nelik tam dasunsel ve eylemsel dunyasinin merkezini olustu-
rur ve hicbir bosluk da birakmaz. Onun disinda olan hersey,
sadece bayle bir anlayis uzere orula bir dunya icin vesile du-
rumundadir (5/35). Buna gore bir mi'min agisindan danya ve
ahirette olmazsa olmaz olan sadece Allah’ur. Hidayet uzere
olan mu’minler, esasen bdyle bir haklar olmadigindan dolay:
hi¢bir varhig, Allah’a ait olan bu alana; yani uluhiyyet alanina
dahil edemezler. Cunku bu bir zulimdur; imana zulmu bulas-
tinnak ve kanisurmakur (6/82).

Ne var ki 6teden beri cogunlukla ademoglu, Allah’ hakkiy-

10
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ONsOz

la tamiyamama (6/91; 22/74; 39/67) ve dolayisiyla sahih bir
inanca sahip olamamanin olusturdugu bir ortamda, goremedi-
gi bir Allah’a inanmanin yukledigi sorumluluktan/emanetten
kaginarak, musahade edilen kimi varliklara olaganustu yetki-
ler yukleyerek, kendi insani sorumlulugundan kag¢inma yolu-
nu tercih etmistir. Ancak bu durum sanaldir. Cankua Allah,
kendilerine olaganustu etki ve yetkiler yuklenen varhklara
béyie bir imkan vermemistir. (7/71; 12/40; 53/23)

Insanlardan bazilari, vehimlerden uretilen olaganustu etki
ve yetkilerle donatilmis bu tur sahislardan, bu dunyada birta-
kim beklentiler icerisine girerken (36/74; 21/43), bazilan sa-
dece ahirette, bazilar1 da hem dunya da, hem de ahirette degi-
sik beklentiler icerisine girmislerdir. Sonug itibariyle aym
mantik yapisimin farkll uzanulan olarak karsimiza ¢ikan bu
tar inanglar, Allah’in berisinde degisik isimler alunda bircok
yari ilahin dogmasina sebebiyet vermistir.

Soyut olana inanmanin zorluguna katlanamayan ademog-
lu, somut varhklar pesine duserek, gayb olan Allah’a da O’na
gordukleriyle sadece mukayese ederek degil, cogu zaman bi-
rebir 6zdeslestirerek inanmaya baslamistir. Antropomorfist
anlayis olarak tarih sahnesinde yerini alan bu yaklagim tarzini
Kur'an, “Onlarin ¢ogu sirk kosmadan Allah’a inanmazlar”
(12/106) seklinde degerlendirmektedir. Buna gore Allah bir
kraldir. Kral, ne duzeyde gugli olursa olsun, her halukarda
yardimciya, araciya, bilgilendirilmeye ihtiya¢ duyacakur. So-
run sadece Allah acgisindan degil, O'nunla iliski ve irtibat ku-
racak kisi agisindan daha bayuk oranda s6z kc')nusudur. Bu se-
beple kralin nezdinde s6zu gecerli olabilecek itibarh kisilerle
yakinhk kurmak suretiyle, onun iyilik ve ihsanina nail olmak,
ofkesinden de emin olmak takip edilecek yegane yol olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Gergekte sefaat dusuncesi bu tirden
bir anlayisin uruna olarak dogmus ve gelismesi de buyuk
oranda bu baglamda gerceklesmistir.

11
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KUR'AN VE SEFAAT

Kur'an, kendi elleriyle yapuklar1 melekleri ve zihinlerinde
olusturduklarn farkli yace ruhlari temsil eden sembollere iba-
det eden, bu ibadetleri vesilesiyle Allah’a yakinlasabilecegini
ve bu varhklann Allah katinda kendileri icin sefaatci olacag-
n1 agikca soyleyen bir toplumda, Tevhid inancin1 gonullere
naksetmek icin nazil olmus bir kitapur. Kur'an'in, Tevhid
inancinm anlatim tarzinin, tedrici, hitap ettigi toplumun temel
deger yargilarini, orf ve adetlerini dikkate alan, boylece bagc
dovmek degil, uzam yeme yolunu tercih eden bir uslup takip
ederek, kinp dokmeden, ilahi rehberligi batun boyutlariyla
ortaya koymak oldugu goralmektedir. Kur’an, asla hitap ettigi
kavmin mantigina mahkum olmamus, bilakis bu manug: de-
gistirmeye gelmis bir kitaptir. Ancak onun gerceklestirdigi de-
gisim, tepeden, baskici bir yontemle ve muhatap kitleyi ve on-
larin anlayis ve davranislarini yok sayarak degil, bilakis onla-
rin arasina girerek, bir bakima onlarla birlikte yasayarak, on-
larin dilini ve dile dayali tam argimanlarini kullanarak ger-
ceklesmistir.

Iste sefaat konusu da Kur'an'in, muhatap toplumda son
derece koklu ve o derece belirleyici bir nitelikte buldugu ve
kendi temel ilkeleriyle ¢catisig1 icin degistirilmesi kagimlmaz
olarak gordugu bir inang tarzidir. 1fade etmek gerekir ki,
Kur’an'in, emanet olarak isimlendirdigi (33/72) sorumluluk
bilincinin yok oldugu tam toplumlarda, bu turden inancla-
rin olmasi kaginilmazdir. Temel mesajlarindan birisi olarak;
Allah hi¢ kimseye tasiyabileceginden daha fazlasim yukle-
mez, kisinin yaptig1 her iyilik kendi lehinedir, her kotuluk
de kendi aleyhine (2/286) diyen bir kitabin ise, bu tirden bir
inanc1 ilkesel anlamda bagrina basmasi mumkuan degildir.
Ne var ki, bu inancin tashihini kendine mahsus bir uslupla
yapmuistir.

Bundan dolay1 biz, ¢calisma konusu yaptigimiz bu mesele-
yi, Kur'’an'in nuzul sareci dogrultusunda kullandig aslup ger-
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ONSOzZ

cevesinde degerlendirmeye, anlamaya ve analiz etmeye cahs-
tik. Analizlerimizi dogrudan Kur’an’la sinirh tuttuk. Calisma-
miza konu olan hemen tum ayetleri, niazul sureclerini olabil-
digince dikkate alarak anlamaya ¢ahstik. Olabildigince diye
kayit dusuyoruz, ¢unka bu husustaki siralalamalarin ictihadi
oldugunu, tarihi rivayet ve isaretlerden hareketle yapildigin,
bununsa her halukarda kesin bir bilgi olmadiginin farkinda-
y1z. Ancak yine de elimizdeki malzemenin bize bir fikir vere-
bilecek dizeyde oldugunu da hatirlatmak gerekir. Bu yontemi
onemsedigimizi burada belirtmek isterim. Nuzul surecinin, Is-
lam dinya gorasa acisindan bir yol haritasi mesabesinde ol-
dugunu dusunuayoruz. Bu yontemle, bir bakima persembenin
gelecegini, carsambadan gormek mumkin olmaktadir. Bu
noktada elimizde bulunan tefsir kaynaklarindan azami derece-
de yararlanmaya ¢alistik. Bir bakima, ¢alismamizin ana kayna-
g, Kur’an ve onun ilk donemden itibaren yazilmis tefsirle-
rinden ulasabildiklerimiz olusturmaktadir.

Konumuzla ilgili hadislere yer vermedik. Bunun zikret-
mem gereken sebeplerinden birincisi, ¢alismanin tefsir ala-
ninda yapilmis olmasidir. Dolayisiyla Kur'ant merkeze al-
mas! bir ¢calisma olma o6zelligi tasimaktadir. Elbette bu ifade
karsisinda, Kur’an ve sunnet butanlaga veya iliskisi agisin-
dan hemen baz1 kusku ve elestirilerin gelebileceginin farkin-
dayiz. Ne var ki biz, konuyu bu tarz bir tarisma zemininin
disinda tutarak, konunun tabiat1 agisindan boyle bir yol izle-
meyi tercih etmis bulunmaktayiz. Kabul etmemiz gerekir ki
ozellikle ahirette sefaat meselesi gaybi bir konudur. Dolayi-
siyla; gaybi bir konunun inan¢ dinyasina inebilmesi i¢in, ha-
ber-i sadik’a bagh kalmak zorunludur. Ancak haber-i sadik’a
bagh kalmak da yeterli olmayabilir. Zira gaybi bir konunun
zaruri bir inang ilkesini olusturabilmesi i¢in, o konuyla ilgi-
li haberin hem subut ve hem de delalet bakimindan katiyyet
ifade etmesi gerekir. Bu sebeple, subut bakimindan kat’i olan
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KUR'AN VE SEFAAT

Kur'an'in, sefaat konusunda soylediklerinin delalet agisindan
da neyi ifade ettiginin bir batunlak icerisinde ortaya konul-
masi gerekmektedir.

Konunun, muslimanlarin gindemine daha ¢ok hadislerle
girdigi ve bu yolla hemen her zaman guncelligini korudugu,
bir gercek olarak karsimizda durmaktadir. Hadislerin iman
edilmesi zorunlu inang ilkeleri olusturup olusturmayacaklari,
daha teknik bir ifadeyle, ahad haberlerin inang esaslar agisin-
dan neyi ifade ettigi hususu bu ¢alismanin kapsami disindadir.
Ancak konuyla ilgili hadislerin metin ve senetleriyle ilgili ya-
pilan ¢ahsmalar bulunmaktadir.! Bu ¢alismalarla ulasilan so-
nuglara gore; tarih boyunca koklesen sefaat hakkindaki yanhs
kanaat, konuyla ilgili hadislerin bir buatan olarak ele alinma-
dan, Kur'an'in ruhuna uygun degerlendirilmemis olmasindan
kaynaklanmistir. Kur’an'in acik ve kesin olarak zikretmedigi
akideye bagh bir konu, tek tarafh rivayetlerden hareketle ve
bu rivayetlerin yalnizca isnadlarina bakip sahih kabul edilerek
kesin bir inang haline getirilmistir.2 Bir bagka husus ise, sefa-
at konusunda ilk devir kaynaklarinda bir veya iki olan hadis
sayisimin daha sonraki devir kaynaklarinda artis gosterip ¢o-
galmasi, konunun guncelligini yitirmesine paralel olarak da
azalma gostermesidir.3

Bunlarla birlikte sunu da ifade etmeliyiz ki biz, sefaat ko-
nusunun saghkh olarak anlasilmasi meselesinin, peygamberi
bir agiklamanin zorunlulugunu gerekli kilmadig) kanaatini ta-
simaktaviz. Peygamber'in Kur'an'in tefsiri cercevesinde biliy-
oruz ki ancak Peygamber tarafindan vuzuha kavusturulmasiy-
la anlasilabilecek metinler, onun tarafindan agiklanmisur ve
bunlarin sayisinin da ¢ok olmadig) hadis kitaplarinin tefsir bo-
lamlerinin taranmasi suretiyle ortaya ¢ikmaktadir.# Bir rakam
vermek gerekirse, Hz. Peygamber'in sozli beyanlan tefsirin
%4'anu olusturmaktadir> Dolayisiyla sefaat ile ilgili olarak
gecen Kur'an pasajlarinin dogrudan agiklamasi baglaminda
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peygamberin tefsiri bulunmamaktadir ve ilgili ayetler boyle
bir tefsire ihtiya¢ duyacak nitelikte de degildirler.

Ne var ki, sefaatin gecerliligi konusuna Kur’anin gerekli
destegi vermemesi ve dayanak olarak kullamilan hadislerin de,
ahad olmasi nedeniyle$ itikadi konularda delil teskil etmeye-
cegi haurlaninca, sefaat hadislerinin manevi mitevatir oldugu
uzerinde durulmustur.? Hatta o kadar ki, ahirette sefaatin ol-
mayacagina dair Kur’an'da yer alan son derece agik ifadelerin
(2/48), kafirlere yonelik oldugu ve mu’'minlere hitap etmedigi,
sefaat konusundaki icma'a ve mi'minlere sefaatin olacag) hu-
susundaki hadislerin mutevatir olmasina dayandirilarak soy-
lenebilmistir.8 Suphesiz biz burada, hadislerin ne oranda mu-
tevatir olup-olmadiklari, manevi mutevatir kavraminin neye
tekabul ettigi gibi tartismalara girmek istemiyoruz. Canka bu
calisma agisindan boylesi bir tartismayi gerekli ve anlamli bul-
muyoruz.?

Bu milahazalarla sardurdagamuz ¢alismamizi iki ana bo-
lum halinde olusturmay:1 uygun bulduk. 11k bolumde, Kur'an
dili hakkinda kisa bazi hatirlatmalar yapmay: yegledik. Bu hu-
susla biraz da, uzun yillar Kur’an’in anlasilamayacag) veya en
azindan 6zel birtakim kisiler disinda hi¢ kimsenin anlayama-
yacag), cunki onun her bir harfinin binlerce anlami oldugu
seklindeki populer anlayisin aksine, Kur’an'in, gerekli dil, ta-
rih ve usul bilgisine sahip olan herkes tarafindan kendi istidat
ve imkanlarina paralel olarak anlasilabilecegini ortaya koyma-
ya calisuk. Bu bolum icerisinde ayrica, sefaatin terim anlami
ve bu anlamdan hareketle kavramlasmasi ve terimin bu gan
kullanilan sekliyle kavramlasmasim saglayan tarihi arka plani-
n1 ortaya koymaya ¢ahsuk. Bilhassa Kur'an'in sefaate dair pa-
sajlarinin mitekellimin muradina uygun olarak anlasilmasi
bakimindan, s6zin hangi tarihi baglam icerisinde soylendigi-
nin bilinmesi son derece onemlidir. Boylece mutekellimin
murad1 yakalanmis ve so6z parcalanmamis olur. Bu arada
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Kur'an’in muhatabina sundugu butuncul dinya gorusunan
kavranmasi ve soylenen so6zun bu dunya gorusi icerisinde ne-
yi ifade ettigi ve hangi temel ilke ile butunlestiginin gorialme-
si bakimindan, hem tarihi arka plan ve hem de ozellikle ahire-
te dair temel ilkelere yer verilmesi gerekli idi. Bundan dolay:
bu konuyu biraz genis tutarak, sefaatle ilgili ayetler icin zemin
olusturmaya cahstik.

lkinci bolum de dogrudan sefaatle ilgili ayetlerin tahlil ve
tefsirlerine yer verilmistir. 1lgili ayetler nuzul saregleri dikka-
te ahinarak kendi igerisinde kategorik tasnife tabi tutulmustur.
Bu bolumde bizce sefaat kavraminin anlasilmasinda anahtar
mesabesinde olan “izin” kavram ve ilahi mesiet anlayis1 uze-
rinde durulmustur ki, bu konu bash basina bir ¢alismadir.
Cunka Kur'an-1 Kerim’de bu kavramlara bagh olarak anlatilan
ve kelami anlamda problematik olarak karsimizda duran bir
kisim meselelerin ¢6zamu noktasinda agilimlar saglanmaya
cahisilmistir. Tahlillerine yer verdigimiz ayetler igin ornegin,
60/ Mu'min (40): 16-20 seklinde kullandigimiz bashklandir-
mada, ilk rakamlar muaslaman muelliflerin yaptig1 surelerin
nuzul siras: siralamas, sure isminden sonraki rakam, elimiz-
deki mevcut mushaftaki tertip sira numarasi, son rakamlar ise
ayet numarasidir. Ayrica metin igerisinde (11/15) tarzinda
kullandigimiz referanslarda da, ilk rakam mevcut tertipdeki
sure numarasini, ikinci rakam da ayet numarasim ifade
etmektedir.

Calismamizin, murad-1 ilahinin bir batanluk icgerisinde
saglikh olarak anlagilmasina bir katki saglamasim Allah’tan di-
ler, emegi gecen arkadas ve hocalarima tesekkur ederim.

Suphesiz her seyin en dogrusunu sadece Allah bilir.
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I- Kur’an Dili

A. Arapca ve Genel Cercevesi

ilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, miladi 7. asrn baslarinda,
B cogunlukla okuma yazmasi olmayan bir toplumda

(62/2), ammi olan bir insan (7/157-158) vasitasiyla, Al-
lah'in tarihe mudahalesi, anlam arayisi icinde olan tum insa-
nogluna ilahi bir mukabelesidir. Ummi olan bu toplum, Hicaz
bolgesindeki Mekke sehrinde yasayan Arap toplumudur.
O’nun aracihigiyla mudahalenin gergeklestigi sahis ise, 40 ya-
sina kadar icinde bulundugu Arap toplumunun tarihi ve kul-
tarel atmosferinde buyumus olan Hz. Muhammed (a.s)'dir.
Toplumun dili, igerisinde bulunulan cografi yapinin tabii bir
sonucu olarak, kendilerini hem ekonomik ve hem de kaltarel
agidan yakindan etkiledigi icin daha ¢ok tedaviulde bulunan
deveden dolayi, deve dili seklinde nitelenen Arapga’dir.10
Kur'an da iste bu Arapca ile nazil olmustur. Dolayisiyla
Kur'anin dili Arap¢a’dir. Ancak burada alu cizilmesi gereken
bir husus vardir: Kur’an'in Arap diliyle nazil olmasi derken,
Arap dilinin tarihin belli bir evresinde konusuldugu seklini
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kastediyoruz. Bu yuzden “Kur’an’in anlasilmasi i¢in Arap dili-
nin bilinmesi gerekir” denildigi zaman kastedilen, Kur’anin
nazil oldugu donemde konusulan Arap dilidir. Cunku
Kur'an'da kullamilan kelimeler ve dil kurallari butunuayle
Araplann bildikleri ve kullanageldikleri kelimeler ve kurallar-
dir. Bu ayn1 zamanda Peygamber’in konustugu dildir. Kur'an
bunu acik¢a belirtmektedir: “Biz o0 Kur’an" senin dilinle indire-
rek kolaylastirdik ki, Allah’a karsi sorumluluk bilinci tastyan
kimseleri onunla mujdeleyip, bos bir inatla direnip duranlan
onunla uyarasin.” (19/97) Bir bakima Kur’an, Peygamber'in di-
liyle indirilmesinin gerekcesini ortaya koymustur: Anlasilma-
sin1 ve rehber olarak yararlanilmasini daha da kolaylastirmak.
Bagska bir ifade ile, bu dile asina olan veya onu 6grenen herke-
sin ondaki mesaja ulasmasini mamkan hale getirmek.

Bilindigi gibi dil, bir topluma mensup fertlerin anlasma
araci olarak misterek soz isaretlerini kullanmalarindan mey-
dana gelen bir sistemdir. Bu sosyal bir olgudur. Herhangi bir
dil, o dili kullanan millete 6zgi bir sembolik sistemdir ki, is-
tegini anlatmak isteyen toplum uyesi, buna basvurmak zorun-
da kalir.11 Her toplumun kendisine ait bir dili bulunmaktadir
ve dil ile toplum ve toplumun hayata iliskin olusturdugu an-
lam o6rgusi arasinda siki bir iligki vardir. Bir halkin batan ha-
yaty, ozellikle kendine has dusince kategorilerini, dunya go-
ruslerini, estetik ve ahlaki degerlerini igine alan kultar ve du-
sunce sahasi, kullanilan dilde sakhdir. Her dil banyesinde,
icinde gelistigi kultar sahasinin ge¢misteki tecrubesini sak-
lar.12

Bu anlamdaki dil'in karsihgi Kur’an-1 Kerim’de “lisan” ola-
rak gecer!3 ve Kur'an kendisini “Arapga bir lisan” (46/12) ola-
rak niteler. Bu niteleme su anlama da gelmektedir: Arap dilin-
de kelime sonlarina ait irab, garib ve bilhassa Arap edebiyau
acisindan; hakikat ve butan gesitleriyle mecaz, kinaye, mesel
olarak kullanilan tim s6z sanatlarinin benzerleri Kur’an'da da
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vardir'* ve Kur'an'i okuyup anlamanin ilk sart1 olarak, iste bu
dilin bilinmesi gerekir. Kur’an’da kullanilan Arap dili bilindi-
gi takdirde, hem Kur'anin muhatabinda olusturmak istedigi
diinya gorisul3 ve hem de indigi nuzul ortamina olan vukufi-
yetle, onun begsere ulastirmak istedigi mesaj anlasilacakur. Bu
noktada beseri alginin sinirlanni asan yeni ve gizemli yollara
ihtiya¢ yoktur. Burada yanhs anlasilmamak i¢in su hususu da
belirtmemiz gerekmektedir. Bizim burada Arap dilinin bilin-
mesine iliskin uzerinde durdugumuz husus, Kur'an metninin
dogru olarak anlasilmasina yonelik bir hassasiyettir. Bu ifade-
nin karsihg), “ilahi mesaja kulak vermek isteyen herkesin
mutlaka Arapca bilmesi gerekir” seklindeki bir yaklagim degil-
dir. Ancak, nihayetinde ilahi mesajin kaynag) Kuran ise,
Arapca bilmeyenlerin ondan istifadesi, bu isin uzmanlarinca
yapilmis ceviri ve tefsirlerinden yararlanmak olacakur ki, bi-
zim de burada bahis konusu yaptigimiz, iste bu uzmanlarin
sahip olmasi gerekli formasyonlanyla ilgilidir.

Kur’an, kendisini arabi bir hitkiim (13/37), arabi bir hi-
tabe (20/113), arabi bir lisan (46/12; 16/103), ayn1 zaman-
da hem kendisi acik olan hem de gergegin 6zunu apacik gos-
terenl6 (mubin) Arapca bir soylem (16/103; 26/195) olarak ta-
mimlarken, bu durumu da “Biz her elgiyi, mutlaka kendi hal-
kinin diliyle (vahyedilmis bir mesajla) gonderdik ki, (hakk:)
onlara agik bir bi¢imde ulastirabilsin” (14/4) seklinde gerek-
celendirmistir.

Arapca, sahip oldugu ses ahengi, kelime yapisy, fiil geki-
mindeki ve telaffuzundaki kaideleri bakimindan diger diller-
den farklidir ve bu konuda baska dillerle mukayesesi zordur.
En kuguk bir agikhig1 ve teferruati bile zayi etmeksizin bu dil,
veciz ve 6zlu ifadeler tasir. Sadece zamirler degil, ayn1 zaman-
da [iiller cekilirken sahislar dahi disi ve erkek seklinde birbi-
rinden ayrilmaktadir. Kelimelerinin son harflerinin cimlede-
ki yer ve durumuna gore tasrif edilip seslendirilmeleri imkani

21
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



KUR'AN VE SEFAAT

yaninda ligat sahasinda inanilmaz zenginligi, her cesit dasin-
ceyi ve en ince farklar -takdire sayan bir zarafetle- ifade nok-
tasinda bu dili son derece kudretli hale getirmektedir.17

Bundan dolayi, Kur'anin anlasilmasinda asla goz ard edile-
meyecek temel ilkelerden birisi olarak, Arap dilinin iyi derece-
de bilinmesi uzerinde -baslangictan bugune kadar- 1srarla du-
rulmustur. Arap dili ise, daha ¢ok sifahi olarak ve siirle muha-
faza edilmistir. Bundan dolay: “siir Arabin divamdir” denilerek,
Kur'an'da anlasilmasi problemli bazi kelimelerin manalar,
Arap siirine miracaat edilerek anlasilmaya ¢ahsilmistir.18

Yeri gelmisken burada bir baska hususa kisaca temas et-
mekte yarar gormekteyiz. Kur'an lisaninin Arap¢a olmasi, ote-
den beri Arap dilinin, Allah’in Arapca konusan bir Peygamber
vasitasiyla tarihe mudahale etmesinin bir vasitas: olarak kulla-
nilmasinin 6tesinde, bu dilin bizatihi kendisine kutsiyet
atfedilen tezlerin olusturulmasina sebep olmustur.l® Ancak
Kur'an-1 Kerim, bu tir tezlere asla iltifat etmemis, kendisinin
Arapga olusunun nedenini, “anlasilmak” (12/2) olarak belirt-
mis ve soyle gerekcelendirmistir: “Eger bu (ilahi kelam) Arap-
¢a disinda bir dilde (indirilmis) hitabe olmasini dileseydik, on-
lar, bu defa neden onun mesajlant anlasilir bir sekilde ifade edil-
memis? Hayret! Arapca disinda bir dil(de indirilmis bir mesaj
bu) ve (teblig eden de) bir Arap (el¢i) diyeceklerdi” (41/44)

Kur'an Dili'ne iliskin sorulan bir baska soru da sudur: Aca-
ba Kur’an Dili, nizulinden 6nce Araplarin kendi aralarinda
konustuklan dille birebir 6rtusmekte midir, yoksa bu niteligi
ile birlikte, daha farkl ayricaliklar: olan bir dil midir? Bu so-
runun cevabinda, temel ilke olarak Kur’an Dili’nin Arap Dili
oldugu yadsinamaz bir gergek olarak kabul edilmekle beraber,
bu durumun, bu iki lisanmin kendi i¢inde birebir tekabiliyetin-
den bahsetmek i¢in yeterli dayanak teskil etmedigi vurgulan-
maktadir. Canku Arap Dili, son tahlilde, Arap toplumunun
kendi bireyleri arasinda bir iletisim vasitasi iken, Kur'an Dili,
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Allah ile butiin bir insanlhk ailesinin iletisim vasitasidir. Bun-
dan dolay, gerek uslubunda ve gerekse kelime ve cumlelerin
terkibinde asla goz ard1 edilemeyecek duzeyde farkhiliklar bu-
lunmaktadir.20

Yeniden ifade etmek gerekirse Kur'an Dili, kullandig keli-
me ve terkiplerin delaletleri, -insanlar arasi bir iletisim vasita-
s1 olarak degil de- insan Allah iletisiminin vasitasi olmasi ve
kurdugu cumlelerin terkibi yonuyle son derece ince, saglam
ve sumullu olmasi bakimindan Arap dili karsisinda farkhilik
arz etmektedir.21

Kendisine esdeger seviyede bir benzerinin getirilmesi icin
meydan okumasi karsisinda (10/38; 17/88; 11/13), meshur
Arap edebiyatcilarinin igine dustukleri acze dair tarihi kay-
naklarda yer alan bilgiler,22 her halukarda Kuran Dili'nin,
yerlesik Arap Dili'ne karsi mumeyyiz 6zelliklerine isaret et-
mektedir.23

Bilhassa olusturmak istedigi diinya goriisiine temel teskil
edecek kavramlarin olusma sarecinde Kur’an-1 Kerim, bir¢ok
terime, nizul donemindeki tedricilige paralel olarak anlamlar
katmis ve bir bakima bu terimleri kendisine ait kilmistir. Boy-
lece Arap dilinde var olan kelimelerden kurulu bir Kur’an ter-
minolojisi olusmustur. Olusan bu yeni terminolojinin farkina
varmis olan Kur'an yorumculari, bu alanda da son derece
onemli ¢alismalar ortaya koymuslardir.24 Bu noktada sadece
Salat, Zekat, Kufir, Riba, Rab, Hamd vs. kavramlarinm tahlil et-
mek bile yeterli bir kanaat edinilmesini saglayacaktir.25

Nuzul sureci sonunda belirli bir anlam kazanarak kavram-
lasan bir kelimeyi, bu donemden sonra gelen okuyucu, sonra-
dan olusan bu yeni anlamiyla anlamak isteyecek ve bunun
dogru oldugunu dusunecektir. Ancak, pekala terim, 1stilah ha-
line gelmeden onceki daha genis bir anlamda kullanilmis ola-
bilir. Soz gelimi, Bakara suresi 26. ayette gecen fasik teriminin,
kavramlasan anlamiyla anlasilmak istenmesinin, o ayetin dog-
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ru olarak anlagilmasina engel olacagin ifade eden cagimiz
mifessirlerden Resid Riza, fasik teriminin s6zlik anlamindan
hareket edilerek, ayetin daha genis bir ¢ercevede anlasilabile-
cegini belirtir.26

Arapga, bir dil olarak Sami diller ailesinin bir ayesidir.2?
Hatta “Kur’an’a, bir parcasi oldugu ve buyuk oranda ona ka-
rakterini kazandiran dini gelenek agisindan da bir tanim geti-
rilebilir. Dolayisiyla, Kur'anh Sami dini gelenegi icinde yer
alan bir kitap olarak tanimlamak yerinde olur. Bunun en agik
delillerinden birisi Kur’an'da anlatilan kissalardir. Bunun yani
sira ortaya konan teoloji de Kur'anin, bu dini gelenegin bir
uyesi oldugunun -daha temel- bir baska delilidir.”28 Bu, 6zel-
likle Kur’anin aslubunun tespit edilmesi acisindan goz 6nun-
de bulundurulmas: gereken bir husustur.

Kendi icerisinde yapilan kategorik ayirimlar dikkate alin-
diginda Kur'anin klasik Arapc¢a’'ya uygun ve aym zamanda
Kureys lehcesi merkezli oldugu soylenebilir. Klasik Arapc¢a
cercevesinde degerlendirilen Kur’an Dili, tasidig1 hususiyetler
dikkate alinarak tetkik edilmis ve farkh nispetlerde bazi lehce-
lerin hisseleri olmakla beraber, Kureys lehcesinin bu dilin esa-
st oldugu tespit edilmistir. Bu bakimdan Kur’an lugati, Arap-
larin dillerinin en fasihidir.29

B. Genel Olarak Kur’an’in Uslub Ozellikleri

“Uslub” kelimesi, sozluk agisindan takip edilen yol, tarz, eda,
stil anlamina gelmektedir. S6z agisindan kullanildig) zaman;
soyleyenin sozun insasinda, gerek lafizlarin secimi ve gerekse
onlan telif ederken tercih ettigi ve boylece kendisini baskala-
rindan farkh kildig: ifade tarz1 anlasihr. Herkesin duygusunu,
dusuncesini, his ve hayallerini anlatmak icin sahsi bir ifade
tarzi vardir. Bu tarz onun uslubudur.3? Tefsir usulinde kulla-
nilan bir terkip olarak Uslubu'l-Kur'an; Kur'an'in, kelami telif
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edisi ve lafizlan secisinde kendisine mahsus tarz1 olarak ta-
nimlanmaktadir.3!

Kur’an-1 Kerim'in uslubu ¢esitli agilardan degerlendirilmis-
tir. Bilhassa lafiz-mana iliskisi, muhatap aldig kitlenin sosyal
ve kultarel statusanun cesitliligine ragmen ayni anda her ke-
sime hitap etmesi, sozun akisinda hem akli, hem de duygula-
n tatmin etmesi, ses duzenindeki ahenk ve ritim gibi birgok
acidan dikkat cekici o6zellikleri 6ne ¢ikarilmistir.32 Bizim bu
bashk altinda soylemek istedigimiz asil sey, Kur'an'in aslubu-
nun bu yonleriyle ilgili degil, daha ¢ok uzerinde agiklamalar-
da bulundugu alanlarla, 6zellikle de gayb alamiyla ilgili agikla-
malarini yaparken gerceklestirdigi tarz, yontem ve eda keyfi-
yetleri hakkinda olacaktir.

Bilindigi gibi Kur’an, tim insanlara yonelik evrensel bir
mesajdir. Muhatabx ise, anlama ve kavrama yetenegine sahip
herkestir. (41/2) Pek tabii ki insanlar, bilgi, anlayis ve kavra-
y1s bakimindan birbirlerinden farkhdirlar. Bu da son derece
dogaldir. Kur’an, mesajini hitap ettigi tam kesimlerin anlaya-
bilecegi tarzda iletmek durumundadir. Bunun icin Kur'an,
mesajini muhataplarinin zihinlerine yaklastirarak anlatma ci-
hetine gitmistir. Bu islevini de cesitli ifade tarzlar ve anlatim
cesitligi icerisinde yerine getirmistir. Boyle bir yontemi secti-
gini de zaten Kur'an agik¢a soylemektedir: “Bak, iyice anlasin-
lar diye, mesajlan nasil her yoniiyle agikliyoruz.” (6/46, 65;
17/41, 89, 18/44). Iste bu ¢ok yonla agiklamalary; tesbihler,
kissalar, meseller ve kullandig1 antropomorfist dil vasitasiyla
yapmaktadir.33

Kur’an-1 Kerim nuzul seyri ¢ercevesinde hersey onceden
planlanarak ve belli bir muhatap kitlesi hedeflenerek yazilmis
bir kitap olarak degil, bir hitap seklinde nazil olmustur. O, ya-
z1h bir metin degil, sifahi bir sozdur; yani bir hitapur. Bu hu-
sus, uzerinde yogunlukla durmay: gerektirecek temel bir ko-
nudur. Cunkia maksadin ortaya konulmasi agisindan, muhata-

25
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



KUR'AN VE SEFAAT

bin anlama ve algilama durumunun hemen gozlemlenmesi ve
buna gore ifadenin yonlendirilmesi, vurgulanin ve kullanilan
argumanlarin atmosfere gore degistirilmesi hitapta ¢ogu za-
man kag¢inilmaz iken, yazil metinde buyuk oranda bu mum-
kian olmamaktadir. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim, 23 yilhk
zaman diliminde degisik olaylar ve buna paralel gelismeler
uzerine nazil olmus olup konu itibariyle cogu kez birbirinden
bagimsiz pasajlar icermektedir. Bu durum, orada kronolojik,
planl, programly; giris, gelisme ve sonu¢ bolumla bir metin
ortaya koymaya manidir. Bu ifadeler, Kur'anin kendi icerisin-
de tutarh bir anlamlar butana sunmadig1 anlamina asla gelme-
mektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Kur’an, topyekan var-
lik dunyasina dair ilahi bir okumadir, ilahi bir dunya gorusa-
dur. Bundan dolay: tutarh olmak zorundadir ve zaten tutarh-
dir da. Tutarh olusu, ayni zamanda onun Allah katindan oldu-
gunun da bir teminatdr. (4/82)

Dolayisiyla onda, yazili bir metnin o6zelliklerinden ziyade,
hitaba ve soze dair ozellikler aranmahdir. Zira Kur’an, uzun
bir surede, okuma yazma bilme orani son derece dusuk olan
ummi bir topluma, -salt bir zihni egsersiz yaptirmak i¢in de-
gil- batuncul bir danya goérasa ve buna paralel duzeyde dav-
ranis kaliplan kazandirmak igin, olgudan nassa, nasdan olgu-
ya seklinde gerceklesen ve asamali olarak yapilmis bir konus-
ma metnidir. Kur'’an’da konusan, gerek sozleri ve yonlendir-
meleriyle ve gerekse tam olaylarin arkasindaki aktif gug ola-
rak varhigin hissettirmesi ile gercek mutekellim Allah’ur. Bu
agidan bakildiginda Kur’an’da goze ¢arpan hakim uslub, Allah
merkezli (theosentric)’dir. Her yerde ve her zaman, her olayin
gercek faili yalmz Allah’'ur. Oyleki, bahis konusu edilen batin
olaylarin arkasinda mutlak irade ve gug sahibi olarak Allah
vardir. Makro ve mikro boyutuyla fizik dlemin butun olayla-
rinda fail gu¢ O’dur. Yildizlan sevk ve idare eden O oldugu gi-
bi (7/54; 16/12), spermanin tesekkulinden yumurta hucresiy-
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le birlesip yeni bir yaratiga donusmesine kadar gecen butun
safhalarda (23/12-14) yine O vardir.3* Ancak bu durumun,
hedef ve gaye acisindan degil, uslub agisindan boyle oldugu-
nun altimin ¢izilmesi gerekir. Fazlur Rahman'in da isabetle be-
lirttigi gibi, Kuran’da Allah lafz1 alti bin defadan fazla ge¢mis
olmasina ragmen, haddizatinda Allah lafzinin gectigi butan bu
ifadelerin merkezinde insanin olmasi kimseye sasirtic1 gelme-
melidir 35

Burada s6z konusu ettigimiz usluba dair Mevdudi'nin soy-
lediklerini kayda deger buldugumuz icin alintilamak istiyo-
ruz: “Siradan kitaplarin aksine Kur’an, edebi bir siraya gore
tertip edilmis belirli konular hakkinda bilgi, fikir ve tartisma-
lar1 ele almaz. Bu nedenle Kur’an’a yabana: olan kisi, onunla
ilk karsilastiginda, bolamler ve kisimlara ayrilmamis veya
farkhh konularin farkh bir sekilde ele ahnmamis ve hayatin
farkl yonleri ile ilgili emirlerin duzenli bir sekilde verilmemis
oldugunu gorunce saskinliga duser. Buna mukabil, daha 6n-
ceden hi¢ kargsilasmadig) ve onun kitap anlayisina hi¢ uyma-
yan bir seyle yuz yuze gelir. Kur'’an'in imanla ilgilendigini, ah-
laki direktifler verdigini, kanunlar koydugunu, insanlan Is-
lam’a cagirdigini, kafirleri uyardigini, tarihi olaylardan ibret
dersleri verdigini, uyanlarda bulundugunu, mujde verdigini
ve bunlarin hepsinin bir ahenk iginde sunuldugunu gorur.
Aym konu farkl sekillerde tekrar edilir ve goranurde hig ilgi-
si olmayan bir konu digerini takip eder. Bazen hi¢ goranur bir
sebep yokken, bir konunun ortasinda baska bir konu anlatilir.
Konusmac, hitaplar ve hitabin yonu hi¢bir kurala uymaksizin
surekli degisir. Hicbir yerde bolum ve konular: ayiran bir isa-
ret yoktur. Tarihsel olaylar anlatilir; fakat anlatim tarih kitap-
larindaki gibi degildir. Felsefe ve metafizik sorunlar bu konu-
lan iceren ders kitaplarindan ¢ok farkh bir sekilde ele alinir.
Insandan ve evrenden, tabiat bilimlerinin kullandigindan
farkh bir dille bahsedilir... Kur’an baslangcta, ele aldig1 konu-
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lan ve ulasmak istedigi amaclari liste halinde sunmaz. Agikla-
ma, Uslub ve usula, genelde okunan kitaplara benzemez ve
herhangi bir kitap duzenini takip etmez. Bunun da o6tesinde
Kur’an, kelimenin genelde anlasilan anlamiyla bir “din” kitabi
degildir. Kur'an'in bir¢ok yerinde arka plan tasvir edilmez ve
pasajin 6zel nuzul sebebi olan durum ve olaylara deginilmez.
Bunlarin bir sonucu olarak, siradan okuyucu orada veya bura-
da birkag parca cevher kesfetse de, Kur’an'in degerli hazinele-
rinden tam olarak yararlanamamaktadir.”36

Mevdudi’nin de yukanda degindigi gibi, Kur'an'in kendisi-
ne mahsus, diger hic¢bir kitapta olmayan bir anlatim tarz1 var-
dir. Ozellikle vurgulanan 23 yillik sareci ve bu surecin asama-
larinda canh bir soylem ortaya koyan Kur’an’, bir bagka agidan
Hz. Peygamber'in 23 yilhk el¢ilik doneminin, yani O’nun mu-
cadelesinin tarihi olarak okumak mumkuandar. Bu micadele-
de, hem cevap vermek hem de yeni s6z soylemek bir arada ger-
ceklesmistir. Cevap; karsi ¢ikan inkarci cepheye yonelik oldu-
gu gibi, mesaja gonul verenleri hem bilgilendirmek hem de ya-
sadiklar sorunlarin ¢6zimune yonelik de olmaktadir. Ayni se-
kilde, salt bir cevab olusunun 6tesinde Kur’an mesaji, dogru-
dan yonlendirme, tesvik, tergib ve uyar: niteligi tagiyarak bu
uyarilan da, degisik s6z kaliplar dahilinde yapmaktadir. Cogu
zaman Hz. Peygamber'e teselli, umit ve cesareti, gecmis pey-
gamberlerin inkarc1 kavimleriyle olan mucadelelerini anlatarak
verir. Hz. Peygamber’e karsi olan inkarci cephenin ileri sur-
dukleri tezleri, sozu oldukten sonraki dirilis, cennet ve cehen-
nem atmosferine cekerek, cehennem zebanilerinin ve diger
meleklerin agzindan, cehenneme sevk olunmuslara verdirdigi
cevaplarla gecersiz kilar. Bunun 6rnekleri bir hayli ¢oktur. Ma-
cadelenin gerceklestigi zaman, hentuz danya hayatinda olun-
masina ragmen, ileri sarulen bir kars: tezin, cehennemde olan
bir baska inkarci tarafindan yalanlandig: gorular.

Bazen de gercekleri konusan, sahislar degil,'mﬁcerret var-
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liklar, mekanlar, kuslar olur. S6z burada da durmaz, yine ahi-
ret hayatina giderek, cennet ve cehennemin bizzat kendisi ko-
nusur. Buna bir ornek, Kaf suresi (50) 30. ayette so6z konusu
olan: “O giin Cehennem’e: - Doldun mu? Deriz. O, - Daha
var m1? Diye cevap verir.” ayetidir. Nitekim bu ayete iliskin
Subhi Salih’in su degerlendirmesi gercekten kayda degerdir:
“Burada so6z konusu olan ebedi bir sahislasirmadir. Diyalog
uslubu, ifadeyi canlandinyor ve Cehennem’in derinliginin ve
ucsuz bucaksiz genislik ve bayuklaguniun musahhas fikrini
elle tutulur hale getiriyor. Fevkalade ve harikalarla dolu riva-
yet tefsiri gibi manasiz teferruat y1gim ilave etmek yerine, bu-
radaki Sami dehasimin ¢ok karakteristik muhtelif tasviri sekil-
lerini mecazi manada anlamak yerinde olur. Kur’an Ahireti ta-
mamen yeni bir dlem ve mutlak olarak llahi kudretin tecelli
ettigi yer olarak mutalaa eder. Bundan dolay1 Allah esyay1 ko-
nusturabilir ve onlan canlandirabilir. Fakat bu kitap ilk dnce
Araplara hitap ettiginden, mecazlar sik¢a kullanisi gibi derin-
den Arap uslubunu kullaniyor. Tasvirler, kelimenin zahiri
manasinda anlasilmamalidir, ama lisanin ruhuna gore tefsir
edilmelidir.”37

Kur’an’daki tekrarlar1 da bu baglamda degerlendirmek ge-
rekmektedir. Yazili bir belge icin tekrar, telif zaaf olarak ka-
bul edilmektedir. Ne var ki, Kur'an-1 Kerim’de bir hayli tekrar
vardir. Bu tekrarlar bazen konu olarak, bazen de cumle seklin-
de yer almaktadir. 1lk bakista ¢ok normal olmayan bu du-
rumun, sifahi kalturle yogrulan bir toplumu yeniden fert fert
insa etmek igin yola koyulmus tarihi ve tedrici bir konusma
acisindan normal ve hatta gerekli oldugu bile soylenebilir.
Cunku bu, Watt'in da soyledigi gibi, 6greticilik acisindan son
derece etkilidir.38

Kur’an-1 Kerim ne bir felsefe, ne tarih ve ne de mustakil bir
hukuk kitabidir. Batin bu alanlara giren bir¢ok konudan bah-
setmesine ragmen O, bir hidayet kitabidir. Ana hedefi, Allah
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ile alem ve bilhassa insanlar ve insanlarin fiilleri arasindaki
alaka ve munasebettir.39 Boyle olunca O, mesajin aktarilma-
sinda bilhassa dile dair kullanilabilecek tim materyalleri kul-
lanmistir. Bu materyaller arasinda; sorulan sorulara cevap ver-
me, muhaliflerin iddialarina mukabelede bulunma veya bil-
hassa Peygamber'in konumu ve tebliginin ana eksenini ortaya
koyma noktasinda dogrudan dogruya klise camleler bilhassa,
qul/de ki diye baslayan cumleler dikkate deger gozukmektedir.
Bunlar toplam olarak 300 civarindadir.0

Bunlarin disinda, yeminler, kiyamet ve sonrasinda yasana-
cak olaylarin, yasanms bir uslubla canh sahneler seklinde an-
laum, kissalar ve meseller, tesbihler, mecaz ve kinayeler en
onemli materyallerdir. Bu materyallerle birlikte bilhassa ahiret
konularinin anlatildig) bolumlerde daha belirgin olarak kulla-
nilan tesbih dili uzerinde, -arasirma konumuz olan sefaat
mevzuunun gerekli kilmasindan otara- ayrica durmamiz ge-
rekmektedir.

C. Bilgi Agaasindan Kur’an’in Yer Verdigi 1ki Alan

Kur’an-1 Kerim buatun varhk danyasin, asla birbirinden ba-
gimsiz olmayan ancak batanuayle farkh iki alan olarak; gayb ve
sehadet dlemi seklinde kategorize etmektedir. Bir bakima bu,
topyekan varligin once, yaratic1 ve yaratilmis seklinde ikiye
ayrilmasindan sonra, yaratic ile birlikte, yaratilmislarin bir
kisminin da goranen ve gorinmeyenler olarak bir baska tak-
sime tabi tutulmas1 demektir. Ancak burada su hususun alu-
nin ¢izilmesi gerekir. Kur’an, gaybi ve sehadeti iki ayn alem
olarak degil, butan bir varhk dunyasinin gérunmesi ve idrak
edilmesi acisindan insanin simirhlig), Allah'in ise simirsizhigini
ifade etmek amaciyla, Tevhid dusuncesinin bir agilimi olarak’
ifade etmektedir. Buna gore Allah, hem gaybin, hem de seha-
detin yegane alimidir (6/73; 9/94,105; 13/9; 23/92; 32/6).
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Bu acgidan bakildiginda insan bilgisine ve ilgisine konu
olan tum alanlan iki kisimda degerlendirmek mumkuan go-
runmektedir. Bunlardan birincisi duyusal 4lem, yani Kur’an li-
teraturundeki ifadesiyle sehadet alemi. lkincisi ise, duygular
alemi, yani gayb alemidir. Bu tasnif ayni1 zamanda sunu da ih-
bar etmektedir. Duyusal alanin tecrubesi duyu organlarindan,
duygusal alanin tecrubesi ise, duygulardan kaynaklanir. Her
iki alana iliskin bir seyleri anlamak ve tecrube etmek i¢cin her
halikarda once akletmek, akilla tahlil etmek zorunlulugu var-
dir. Akilla tahlil suzgecinden gegirilen bu tecrubeler bir sekil-
de bilgi haline getirilir. Ancak, duygusal/gaybi alanla ilgili fi-
kir yuruatebilmek igin harici bir rehbere ihtiya¢ duyulmaktadir
ki, bu vahiydir. Vahyi, Kur'an temsil etmektedir. Igerisinde ya-
sadigimiz duyular/sehadet alani igin rehber olarak akil tek ba-
sina yeterlidir. Yine bu noktada belirtilmesi gereken bir baska
husus da, her iki alanin tecrube yetilerinin farkh olmasidir.
Duyusal alanin tecrube yetisi idrak, duygusal alanin tecrube
yetisi ise, kalptir. Her iki tecrubenin birlestigi nokta dusunme
yetisi olan akildir.*1

Kur’an'in butunlagu icerisinde arastirildiginda gayb'in; “in-
samn varlik icerisinde ontolojik manada yer aldigr varlik alani-
nin tabii bir sonucu olarak onun simrhhigiyla ilgili bir durumun
ifadesi icin kullamldigr gorulecektir. Bu stmirliligy icinde fizik ve-
ya metafizik olsun varligin gesitli durum ve tezahiirleri karsisin-
da insamin konumunun ve durus bigiminin ifadelendiriligi”42
oldugu anlasilacakur.

Bir bagka ifade ile sehadet, gozle goralup duyularla idrak
olunan varliklar, gayb ise, zahiri ve batini duyularimizin alani
disinda kalan, gozle gorulemeyecek kadar gizli ve akil yoluyla
da idrak edilemeyen seyler olarak tanimlanmaktadir.3

Kur’an-1 Kerim bize, duyularimizin su anda bulundugu
yerden idrak edemeyecegi bir alandan, hem o alanla ilgili ve
hem de bizim durdugumuz yerle ilgili dogru okuma ve davran-
ma rehberi olarak gelmektedir.
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Rehberlik; icerisinde yasadigimiz ve tanik oldugumuz, bas-
ta kendimiz olmak uzere bizi kusatan tam varhg: (sehadet)
oncelikle dogru tanimlamak, olani oldugu gibi gormek, sonra
da olmasi gerektigi gibi davranmak noktasinda odaklanmakta-
dir. Dogru okuma ve dogru davranma ifadesinin subjektif ol-
dugu dustnilebilir. Bundan dolayr dogru okumayi, okumaya
konu olan nesneleri kendi yaratihslarina paralel olarak okuma
ve bu okumanin gerektirdigi davrans: ortaya koyma anlamin-
da kullandigimiz1 belirtmeliyiz. Iste bu okuma tarzinin ger-
ceklesmesi hususunda Kur'an, varhk dunyasim bir batun
halinde ele alarak, batancil (Tevhid) bir okuma tarzinin pa-
rametrelerini ortaya koymaktadir. Fakat sinirh duzeyde bir
bilgi, gorgu ve algilama imkénina sahip olan insamn, burada-
ki okumalarinin batancal ve saghkh olabilmesi icin sinirlar-
nin ve duyularinin otesinden gelen haber ve bilgileri, telerin
gercekligine paralel olarak idrak edebilmesinin mumkun ola-
mayacag) asikardir. Cankua insan kendisine sunulan bilgileri
ancak, zihnindeki fotograflan canlandirmak suretiyle anlaya-
bilmektedir.

Insanlar arasinda anlasmay: saglayan terim ve kavramlar,
gozle gorulen, kulakla isitilen, tadilan, dokunulabilen ve his-
sedilebilinen varhklarin zihindeki izdisumlerinden hareketle
olusmaktadir ve bu kavramlan da insanlar kendileri olustur-
maktadirlar. Bir baska ifadeyle, kavramsal igerikleriyle terim-
lerden olusan dil, onu kullanan toplumlarin ortak trunleridir.
Burada ise, beseri duyular dunyasina indirgenemeyen varhk
kategorisine ait bir bilgilenme s6z konusu olmaktadir. Din Di-
li olarak ifade edilen*4, farkli bir anlaum tarzinin devreye gir-
digi alan, boyle bir zorunlulugun sonucu olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Iste bu noktada Kur'an, kendi icerisinde iki dil ve
iki varhk alam olduguna isaret etmektedir. Al-i lmran suresi
(3) 7. ayette konumuzla ilgili olarak su ifadeler yer almakta-
dir:
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Kitab" sana O indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir, bunlar
Kitab'in anasidir. Digerleri de mutesabihdir. Kalblerinde egrilik
olanlar, fitne ¢cikarmak, tevilini aramak i¢in sadece onun miitesa-
bih olanlarnimin ardina duserler. Oysa miitesabihin te’vilini ancak
Allah bilir. llimde derinlik sahibi olanlar: “Ona inandik, hepsi
Rabbimiz’in katindandir” derler. Akliselim sahiplerinden baskas
dusunitp 6gut almaz.

Her ne kadar burada so6z konusu edilen Kitab’dan maksa-
din, daha 6nce indirilmis olan kutsal kitaplarin oldugu soy-
lenmis ise de43, muhtemelen ayetin baslangicindaki sana in-
dirdi ifadesi gozden kagirlmis olmahdir. Canku hem surenin
3. ayetinde, hem de bahis konusu yaptigimiz 7. ayetinde tek-
raren el-Kitabi, sana/aleyke indirdi diyerek, tekil zamirle Hz.
Peygamber’e hitap ettigi son derece agikur. Kaldi ki, gecmis
kutsal kitaplarda da boyle bir dilin olmasi, din dilini kullanan
metinler olmalar sebebiyle gayet tabiidir.

Buna gore Kur'an, sahip oldugu anlatim tarzi bakimimdan
iki gruba aynlmaktadir: a- Muhkem ayetler, b- Mutesabih
ayetler. Muhkem olan ayetler, kitabin temel hedefleri acisin-
dan merkezi noktay: olusturmaktadirlar. Kur'an bunlara um-
mu’l-kitab/kitabin anast demektedir. Umm kelimesi, bir seyin
asl, kendisine muracaat edilen, donup dolasihp tekrar kendi-
sine rucu edilen, ¢ogunluk, cemaat ve din anlamlarina gel-
mektedir.#6 Buna gore muhkem ayetler, mutesabih olanlarin
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belirledigi cercevede anlasilabilecek olan ayetlerdir. Bir baska
ifadeyle muhkem ayetler, mutesabihlerin anlasilmasinda asil
olan ve her her halukarda kendilerine muracaat edilmesi
zorunlu ayetlerdir. Bir bakima mutesabih ayetlerin delalet ve
isaretleriyle, duyular yoluyla tanik olunamayan alanlarda an-
lam pesinde kosan bir zihnin, kendini kontrol edebilmesi i¢cin
her zaman dikkate almasi ve bir kilavuz olarak goz ontunde
bulundurmas: gereken isaret levhalaridir. Sanki muhkem
ayetler, mutesabihler i¢in siginilacak bir ana kucag gibidir.#7
Bundan dolay1 mufessirler, hakl olarak mutesabih ayetle-
rin tefsirinde muhkem ayetlerin esas alinmasin, onlara irca
edilmesini bir prensip olarak kabul etmislerdir.+8
Bu, bir kisim riskleri tasimakla birlikte din dili agisindan
vazgecilemez bir anlatim tarzidir. Nitekim bu ayetler karsisin-
da insanlann iki guruba ayrldiklan goralmektedir. Kalplerin-
de zeyg/egrilik bulunan, bundan dolay1 mutesabihlerin tevilinin
pesine duserek, fitnenin yayginlasmasin arzu edenler. Bir diger
grup ise, ilimde derinlesen/rusiih sahibi, istikrara ulagmug olan-
larin tavn ki bunlar da, mutesabih dyetlere imanla mukabele
edenlerdir. Mutesabih ayetlere, istikrar1 yakalamis kisilerin
imanla mukabele etmelerinin gerekcesi, bu tur ayetlerin akle-
dilemeyen ve dolayisiyla anlasilamayan ayetler olmalarindan
dolay: degildir. Asil gerekge, bu tur ayetlerin tevili tam olarak
bilinemedigi i¢in, duyular dunyasiyla kusatilamayacak olmala-
rindandir. Mutesabih ayetlere imanla mukabelede bulunmak, o
ayetlerin ne iseler o olarak kalmalanni temin etmek icindir.
Burada anahtar mesabesinde olan baz1 kavramlarin, Kur'anin
batanlagu agisindan yeniden hatirlanmasi gerekmektedir. Bu
kavramlar; muhkem, miitesabih, fitne ve te’vil kavramlanidir. Kav-
ramlan yerli yerine oturtmak icin de, ilgili ayetin nuzul sebebi
baglaminda tarihi arka planin1 gormemiz gerekmektedir.
Biyuk ¢ogunlukla mufessirler, Al-i Imran suresinin baslan-
gictan itibaren 120 civarindaki ayetinin kitap ehli, 6zellikle 1-
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8. ayetleri arasinin Necran Hristiyanlan ile ilgili olarak indigi-
ni naklederler. Buna gore Necran Hristiyanlan, Hz. Peygam-
ber’e bir heyet gondererek, Hz. 1sa hakkinda cesitli sorular sor-
muslardir. Bilhassa O'nun babasiz diinyaya gelmesi, Allah’in
kelimesi olmasi, buradan hareketle de, O'nun uluhiyetin bir
parcasl olmasina dair tartismalar yapmislardir. Bu dyetlerin bu
tartigmalar uzerine indigi kabul edi'mektedir.#9 Ancak surenin
Medine doneminin ilk yillarinda nazil oldugu, Necran Hristi-
yanlarinin daha sonra geldikleri ve Hz. Peygamber’in bu ayet-
lerle kendilerine mukabele ettigi de ileri saralmustur.50

Bunun disinda yine, gayri muslim bir gurubun Musluman-
larin ecelleriyle ilgili olarak Rasulullah’la tartistiklari, surenin
basinda bulunan huriif-u mukattaalardan hareketle ebced he-
sabini kullanarak, Misliman toplumun hayatinin kisa olaca-
gina iliskin tahminlerde bulunmalar: uzerine surenin ilk ayet-
lerinin nazil oldugu da rivayet edilmistir.5!

Burada, nuzul sebebi olarak nakledilen rivayetlerin sihhat
bakimindan kritigini yapacak degiliz. Canku bu ayn bir arastir-
ma konusudur. Ancak bunlar bize ilgili ayetlerin anlasilmasi
noktasinda bazi ipuglan vermektedir. Bilhassa Necran Hristi-
yanlarinin sorduklan ve uzerinde tartisuiklar1 konularin anlati-
minda kullanilan baz ifadelerin, zihinlerde olusturduklar yan-
simalarindan hareketle, bu ifadelerin tuzerinden bir kisim mani-
pulasyonlar marifetiyle, Kur’an'in fitne dedigi ve en tepe nokta-
sinda sirki barindiran bir hareketin baslamasi mumkun olabil-
mektedir. Ornegin, Kur'an Hz. 1sa igin, 4 S Allak'tan bir
kelime (3/39, 45), &‘CJ:)'J Ondan bir ruh (4/171) nitelemesi
yapmaktadir. Kullanilan dil 1srarla goz ard: edilerek bu tur ifa-
delerden hareketle birtakim sonuclar ¢cikarilmak istenirse; 6zel-
likle Isa’min uldihiyetine dair, O'nun ulahiyetin bir par¢asi oldu-
gu seklinde var olan yaygin anlayisa dayanak tegkil edecek de-
liller devsirilebilir. Iste bundan dolay: hemen tum dini metinle-
rin, bunlar arasinda bilhassa Kur’an-1 Kerim’in kullandig1 dil ve
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uslubun mabhiyetinin dikkate alinmasi gerekir. Bahis konusu
yaptigimiz dyeti 6nemli kilan da iste bu gerekliliktir.

Anahtar kavramlarimizdan birisi muhkemdir. Muhkem, H-
K-M kokunden turetilmis bir terimdir. Bu kok, men etmek, en-
gellemek anlaminda yogunlasmaktadir. Hakim, zulamden en-
gelledigi, hikmet, cehalete mani oldugu icin bu isimleri almis-
lardir.32 Ayni zamanda saglam yapmak anlaminda da kullanil-
mistir.33 Buna gore muhkem,; kendisi saglam, dogru, bir bas-
ka ifadeyle, saglamhg) kendisinden olan, bir bagka harici des-
tege ihtiya¢ duymayan, bundan dolay: da bir baskasin1 yanhs
yapmaktan koruyan, engelleyen demektir. Muhkem, bir baki-
ma sabiteleri ifade etmektedir. Bunu eger kullanilan bir ifade
tarzi olarak diasunecek olursak muhkem, anlatmay1 amagladi-
g1 alan1 oldugu gibi yani gorandugu, tecrube edildigi gibi an-
latmay1 amaglayan dildir. Nesnesini dogrudan, acik bir sekil-
de anlaur ve dolayisiyla daha kolaydir.54

Muiitesabih ise, $-B-H kokunden gelir ve iki seyin birbirine
benzemesi sebebiyle, birini digerinden ayirma noktasindaki
muskilattir.33 Nesnesini, dogrudan degil fakat bir baska seye
benzeterek anlatmay1 hedefledigi, dolayisiyla dolayh bir dil
kullandigy igin anlasilmasinda farkh anlamlarin ¢ikarilmasi
mimkun olan anlatim tarzidir. Bu tarz, keyfi bir durum degil,
nesne olarak secilen alanin insanin dogrudan anlatamadig, fa-
kat dolayh olarak anlatabildigi alan olmasindandir. Bir bagka
ifadeyle, insanin bilebildigi bir alandan, onun malzemesinden,
onda olusan tasavvurlardan yola ¢ikarak, onun ulasamadig
bir alan hakkinda s6z soylemeye ¢ahisir.56 Bir bagka agidan ba-
kacak olursak mutesabih, insanin hakikat ve kinhune vakif
olmaktan aciz bulundugu alana57 iliskin kullanilan bir dildir.

Burada yer verdigimiz tammlarin geleneksel anlatimdaki
karsiigini ilk donem mufessirlerinden Zeccéc, Ra'd (13) sure-
sindeki, muttakilere vaad edilen cennetin misalinden bahse-
den 35. ayeti munasebetiyle soyle dile getirmektedir: “Bana
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gore -Allahu a’lem- Allah, bizim gonmedigimiz ve musahede et-
medigimiz cenneti, bu diinyada benzeri olarak gorup, musahede
ettigimiz seyler iizerinden tanitmaktadir.”38 Aym ayet cergeve-
sinde Zemahseri ise; “Bizim icin gayb olanlan, miisahede ede-
bildiklerimize temsil ederek aciklamaktadir”39 diyerek, ayn hu-
susu anlatmaktadir.

Bu tamimlardan ortaya ¢ikmaktadir ki muhkem, daha ¢ok
buraya, bizim dinyamiza ait, musahede ve duyularimizla algi-
layabilecegimiz diunyaya ait ve o oranda, efradim cami, agyan-
m mani olacak bir duzeyde kullanilan bir dil iken, miitesabih,
daha ¢ok gayba dair, duyu degil duygularimizin gegerli oldu-
gu alanla ilgili ve fakat bizim kullandigimiz materyalleri kul-
lanarak, muhataba telkin edici, ¢cagristinic bir dildir.

Yukarida da degindigimiz gibi muhkem olan cerceve, -en-
gelleyici niteligi ile- mutesabih bir ifade ile dile getirilen konu-
larda anlamin kaybolmamasi i¢in garantor rola oynamaktadir.
Anlam cerceveleyen ve boylece sinirlayan, ilahi muradin disi-
na tasmaya mani olan saglam bir kale mesabesindedir
muhkem cergeve. Bundan dolay1 da kitabin anasi, anlam ara-
yisina ¢ikan zihnin donap dolasip tekrar kendisine ricu ede-
cegi bir hakem konumundadir. Her halakarda muhkem olan
ayetlere riucu etmenin iki temel gerekgesi soz konusudur:
Bunlardan birincisi, mutesabih alanin tabiat itibariyle, kota
niyetli kisiler icin fitne kaynag) olabilecegi imkanu. lkincisi ise,
tum c¢abalara ragmen mutesabihlerin gercek mahiyetlerinin/
tevilinin bilinemeyecegi gercegi burasinda bu iki temel gerek-
ceyi biraz daha agmahyiz.

“Kalblerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikanmak, tevilini aramak
icin sadece onun miitesabih olanlarinin ardina duserler.” Bu ifade-
den biz, kinanan bir davranis tarzina tamk olmaktayiz. Bu dav-
ranis tarzi, sirf fitne ¢tkarmak icin sadece tevili aramak suretiyle
miitesabihin ardina dasmektir. Bunu yapanlar ise, kalplerinde
zeyg olanlardir. Zeyg kelimesinin sozlik anlamy, yoldan sapmak,
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meyletmek, bir tarafa egilmek, istikametten cikmak, egrilik de-
mektir.60 Kavram olarak zeyg, anlayista dogru olan gonisten
uzaklasmak, dogrudan yanhsa kaymak, kalbin denge cizgisinden
kaymas, dengenin iki tarafindan birisine meyletmek gibi anlam-
lara gelmektedir.6! Bu tamimlardan anhyoruz ki, burada s6z ko-
nusu olan kinama, temel ainaglar murad-1 ilahiyi aramak icin
kitaba yonelmek degil, kendi zihinlerinde olusturduklar: ve fit-
ne olarak degerlendirilen 6n kabul ve kaliplarini dogrulatmak
icin mutesabih ayetleri vasita olarak kullananlar icindir. Yoksa
sahih anlam takip etmek icin mutesabih ayetlerin anlasilmasi-
na yonelik cabalar, her halukarda takdire sayandur.

Anahtar kavramlardan birisi de, ¢ikarilmak istenen fitnedir.
Fitne sozluk anlamu itibariyle, yakmak, smmamak, azap etmek
anlamlarina gelmektedir. Terim, halisini sahtesinden aywrmak
icin altim potaya atip eritmek anlaminda kullanmilmisur ki, di-
ger tum anlamlar buradan turetilmistir.62 Kavram olarak fitne,
sirk, kiifiir, azab, bela, ateste yakmak, oldiirmek, alikoymak, sa-
piklik gibi birbiriyle siki iliskiler igerisinde olan anlamlara gel-
mektedir.63 Biz buradan, gecmiste yasanan orneklerinden ha-
reketle sunu da anlayabiliriz. Farkli amag¢ ve gayelerle
Kur’an’in bilhassa mutesabih dyetlerinin ardina daserek, fitne
kavraminin iceriginde yer alan faaliyet alanlarim gerceklestir-
mek mumkun olabilir. Hi¢ saphesiz bu gayelerle muhkemin
tefsir ve te'viline yeltenmek de kinanamay: hak eden bir du-
rumdur. Nitekim, degil bu gayelerle, bir bilgiye dayanmadan
gerek mutesabih ve gerek muhkem ayetleri tefsire kalkismak,
hevai ve indi matalaalarda bulunmak da yasaklanmistir. Ama
ozellikle mutesabihler bu duruma daha elverisli olmal ki,
ayette onlarin durumu dile getirilmistir.64 Kald ki, bu durum
sadece Kur’an’la ilgili degil, hemen yazili olan tam metinlerle
de ilgili olabilir. Bundan dolay: Kur'an, bir yandan Peygambe-
re, “tehdidimden korkanlara Kur’an’la 6giit ver” (50/45) derken,
diger yandan da, “kendisine yonelenleri hidayete iletir” (42/13)
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diyerek Kuran'dan istifade edebilmenin birinci sarti olarak,
sagduyu sahibi olmay: one surer. Canka Kur’an, sorumluluk-
larinin bilincinde olanlar i¢in bir hidayet rehberidir. (2/2)
Boylece konumuzla ilgili -bizce- en 6nemli kavrama gelmis
bulunuyoruz ki; o da, tevildir. Tevil kelimesi ¢cogunlukla yo-
rum anlaminda kullanilmistir. Bundan dolay1 da, Kur’an'da yo-
rumu yapilip-yapilamayan ayetler seklinde bir tartisma meyda-
na gelmistir. Halbuki tevil, herhangi bir seyin gercek yuzii, haki-
kati, kiinhii, cergevesi ve sonucu anlamina gelmektedir. Teevvel-
ti's-Sey'e denildiginde bu ifade ile kastedilen, “gercekte o seyin
ulastigl sonucu arastiriyorum” veya “akil agisindan o seyle ilgi-
li ulasilabilecek en son noktaya ulasiyorum,” demektir.63
Zemahseri Esasi’l-Belaga’sinda kelimenin ilk anlam olarak
ale- yenlii- iyaleten seklinde gelen kalibin, gayet guzel idare et-
mek, kontrol altinda tutmak anlamina geldigi gibi, akibet, so-
nuna kadar arastirma anlamlarina geldigini de soylemektedir.66
Ibn Faris, kelimenin ashni meydana getiren e-v-l kokunun,
bir seyin baslangici, sonug ve bitimi anlaminda odaklandigim be-
lirtir. 67 Unla Dil Bilgini Hattabi de, te'vil kelimesini, e-v-I ko-
kanden taredigini, dolayisiyla kelimenin, “bir seyi ilk baslan-
gicina, evveline irca etmek” anlamina geldigini belirtir. Aym
kanaate |bn Atiyye’de katilarak, evveltii denildiginde, bununla,
bir seyin ilk manasinin arastinldiginin kastedildigini belirtir.68
Ancak kelimenin kokanun, ale-y e i I it oldugunu belir-
ten Ebu Hayyan el-Endulusi, kok farkhlhgindan dolay: Hatta-
b'nin bu gorusunan isabetli olmadiginm belirtir.69
Terimlerin gecirdigi degisime iyi bir 6rnek olarak “tevil”
gosterilebilir. Gerek Kur’an-1 Kerim'de ve gerekse sozluklerde
bir seyin sonucu, akibeti, kunhii, genel cercevesi gibi anlamlara
gelmesine ragmen, daha sonra tefsir kelimesiyle hemen he-
men muteradif olarak kullanilmistir.70 Bu durum, bir¢ok an-
lam kaymalarina sebep olmustur. Ancak uzerinde durulmasi
gereken bir husus da, kelimenin tefsir anlaminda kullanilma-
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sinin ¢ok da sonralan degil, ilk kaynaklarda da kendisini gos-
termesidir. Eba Ubeyde (v. 210 h.), kelimeyi, beyan, anlam ve
tefsir olarak agiklamigtir,7! Tevilin tefsir olarak anlamlandirl-
masi acaba ilk olarak burada m1 olmustur sorusu arastirmaya
deger bir husustur.

Sonug olarak tevil kelimesi, birbirinden farkh ancak, birbi-
rini tamamlayan iki temel anlamda yogunluk kazanmaktadir.
Bunlardan ilki, ale fiilinden olup, geri donmek anlamina gel-
mektedir. Buna gore tevil; incelemeye konu olan bir seyin ilk
illetine, sebebine indirgenmesidir. Yusuf suresinde kullanilan
ruyalarin tevili (12/6) ile kastedilen; riya olarak goralen ola-
yin dus haline gelmeden onceki ilk anlaminin ortaya ¢ikaril-
masidir. Aym sekilde Kehf suresinde kullanilan tevil (18/78)
ise, daha c¢ok olaylarin anlamini yani gizli sebeplerini agikla-
makur. Al e kokanun ikinci anlami ise; duzeltme amaci gude-
rek bir seyin gayesine ulasmasi demektir. Aslinda kelimenin
bu iki anlamu birbirini tamamlamaktadir. Buna gore; bir seyin
veya olgunun gayesine ulasabilmek i¢in, o seyin illet ve ilk se-
bebine inilmesi, onun ortaya ¢ikarilmasi gerekmektedir.

Bundan dolay1 mutesabih dile konu olan, bilhassa gayba
dair hususlar, manasi anlasilan, bir baska ifade ile hem “ne de-
digi” ve hem de “ne demek istedigi” anlasilan; boylece ilahi hi-
tabin kendileri vasitasiyla vermek istedigi mesajin alinabildigi
ve fakat “keyfiyetleri” bu dunyada bilinemeyecek olan konu-
lardir. Canku anlamaya konu olan bir nesnenin, manasini an-
lamakla, keyfiyetini asli mahiyetini ve seyi kendisi yapan si-
nirlan dahilinde kanhana anlamak arasinda elbette fark bu-
lunmaktadir. Anlam arayisinda olan insanin idrak kapasitesi-
nin otesinde olmalar sebebiyle keyfiyetlerinin bilinme imka-
n1 olmayan ve mitesabih bir dille anlatilan bu tur konular kar-
sisinda, muhkem dille ortaya konan temel prensipler muvace-
hesinde anlamé}'ﬁ\gahsmakla birlikte, mahiyet ve keyfiyetleri-
ne kars1imanla mukabele etmek Kur’an'in onerdigi bir yoldur.
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I1. Sefaat Diisiincesi ve
Tarihi Arka Plam1

A. Sefaat Ne Demektir?

aha once de belirtildigi gibi Kur’an, apacik bir Arapga
D formu ile indirilmis ilahi bir hitabur. Bu ilahi hitap,

nuzul donemindeki ilk muhataplarinin konustuklar
lisany; onlarin gunlik konusmalarinda kullandiklar kelime,
deyim ve kavramlari, bu kavramlarnn tarihi arka plamn dik-
kate alarak kullanmis ve bu yolla onlarla iletisim kurmustur.
Kur’an, baz1 deyim ve kavramlar, anlamlan uzerinde higbir
degisiklik yapmadan kullanmisken, bir kisim kelime ve terim-
leri ise nuzul surecinde anlam yelpazesinin icini kismen ya da
tamamen yenileyerek, kendisine has bir yapiya barandirerek,
onu kendi dusunce ve inang dinyasina katmistir.

Elimizdeki mevcut kaynaklar sefaat teriminin, hem terim
ve hem de kavram olarak Kur'an 6ncesi ve nuzul donemi bo-
yunca muhatap kitle tarafindan kullanildigini ortaya koymak-
tadir. Dolayisiyla Kur'an'in bu terimin olusmasi ve kavramlas-
masi noktasinda herhangi bir 6zel katkisindan bahsetme im-
kanina sahip degiliz. Gerek doneme ait siirler ve lagatler ve
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gerekse Kur'ann Mekke musriklerinin agzindan naklettigi
ifadeler, terime iliskin var olan anlayisi tanimamizi mamkin
kilmaktadir.

1. Sozlik Anlam

Sefaat teriminin taretildigi s-f-‘a kokune sozlukler; tek, esi
olmayan anlamindaki vitr kelimesinin zidd1 olarak, cift, esi
olan, tamamlayict dtekisi olan anlamint vermektedirler. Vitr
kelimesinin z1dd1 olarak kullanim, Fecr (89) suresinin 3. aye-
tinden mulhem olabilir. Canku ilgili ayetlerde sefa ve vitre ye-
min edilmekte, bu iki kelime birbirinin z1dd1 olarak kullanil-
maktadir. Birincisine yaratilmis tam varlik, ikincisine de yara-
ual olarak Allah anlami verilmistir.72 Canka tam varhklar iki
cilt (zevceyn) olarak yaratlmislardir. (51/49) Yaraulmislarin
temel niteligi ¢ift olmak olduguna gore, yaraticinin niteligi de
yarattiklarindan ayn olarak tek olmaktir. Ayrica Vitr kelime-
sinin tek anlamina geldigi ve Allah i¢in kullamldigini hadis
kaynaklarindan da 6grenmekteyiz.?3 Sin-Fe-Ayn harflerinden
tureyen tam kelimeler her zaman iki ayn seyin birbirine yak-
lasmasi/yakinlasmast anlaminda odaklanmaktadir. Sef, ayni
zamanda gozde meydana gelen bir gorme kusurudur. Bu ku-
sur sebebiyle kisi nesneleri ¢ift ve catal gorur. Karsisindaki
nesneleri cift goren goze, es-Sdfi'a denir. Yine, meme emen
yavrusu varken, tekrar gebe kalan, boylece cift yavru sahibi ol-
masindan dolay1 deveye veya koyuna da es-$afi’ ismi verilir. 74

Tek olan birisine diger bir kisinin yaklagmasi onun igin
yardim anlamina geldigi gibi, onun karsisindaki kisiler igin de
dasmanlik anlamini tasiyabilir. Bundan dolay: kelimenin yar-
dim anlamindan da s6z edilmistir. Bu baglamda, birisi adina
bir baskasindan talepte bulunmak73, tek olan kisinin yaninda
bulunmak suretiyle guc olusturup, onun menfaatine digerin-
den bir seyler istemek anlaminda da kullamilmistir ki, bizim
uzerinde durdugumuz, aracihk anlamindaki sefaat anlayisina
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kap1 aralayan anlam buradan ¢ikmaktadir. Ancak cogunlukla
kendisinin yanina gelinen kisi mertebe bakimindan daha du-
suk, gelen kisi ise buyuk olarak algilanir.

Sefaat kelimesi aracilik anlaminda Kur’an-1 Kerim’'de kulla-
mlmistr: “Kim guzel bir ise aracilik ederse (sefaat), onun da o
isten bir pay olur. Kim kotii bir ise aracilik (sefaat) ederse, onun
da o isten bir pay: olur.” (4/85) Burada kastedilen sefaat, her-
hangi bir insanin bir bagkasi i¢in hayir veya ser olan bir yola
delalet etmesi, boylece digerinin bu yola iktida etmesiyle, yo-
lu gosterenin, gosterilenin cifti (sefi) oldugu tarzinda yorum-
lanmistir. 76

2. Terim Anlam ve (Kavrama Doniismesi)

Tum kullamimlarindan hareketle sefaat teriminin nuzul
donemi muhatap kitle tarafindan hem kelime ve hem de ken-
di dinya goruslerine paralel olarak kavramsal cercevede bilin-
digi ve kullanildigin1 gormus oluyoruz. Deve dili olarak da ta-
nimlanan Arapga’da bu terim kullanilmaktadir. Meme emen
yavrusu varken gebe kalan ve ¢ift yavru sahibi olan deveye Sa-
fii isminin verilmesi, Safii kelimesinin Kur'anin nuzulunden
onceki donemde de bilinen ve kullanilan bir kelime oldugunu
gostermektedir. Diger yandan bu kelime, nizul doneminde te-
rim anlamiyla da kullanilmaktadir: Bunu, Kur’anin onlarin
agzindan naklettigi, onlar bizim sefaatcilerimizdir, (10/18) aye-
tindeki kullanim ortaya koydugu gibi, meshur Garanik olay:
munasebetiyle, Kabe'yi tavaf eden Mekkelilerin soyledikleri ri-
vayet edilen su sozler de bize ayn1 dogrultuda bir bilgi ver-
mektedir: Lat hakhi i¢in, Uzza hakhi igin, Onlar yiice turnalar-
dir. Onlarin sefaatlerine iimit baglanabilir! Uciincileri Menat
hakk icin!77

Kavramin nazul donemi muhataplan tarafindan olusturul-
mus ve kullanilmis olmasindan hareketle sefaat, fayda temin
eden bir istek dogrultusunda aracilik etmek, kisinin, gazap ve
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ofkesine ugramis oldugu zaun hosnutluguna ulasmak niyetine
donik, aralarindaki darginhig: ve yalmzhg) giderme ¢abas: ola-
rak tammlanmastir. Bir baska ifade ile sefaat, zararh olanlarin
giderilmesi, menfaatin celp edilmesinden ibarettir. Populer an-
layista kavram olarak sefaat; sefaat eden kimsenin kendisine
sefaat edilenin yaninda ona bilmedigi ve bilinmedigi noktada
delalet etmek ki, bu Allah’in reddettigi bir husustur. Canku Al-
lah’in yaratiklarindan hicbir varligin, onun nezdinde bir bagka-
sina delalet etmek suretiyle araci olmas1 mamkin degildir. 78

Sefaatin bagka tamimlar da yapilmistir: Sefaat; “birini kur-
tarmak, ya da birine yarar saglamak maksadiyla bir buyuagun
nezdinde arac1 olmak”?9 ya da “hakkinda cezaya karar veril-
mis olan birisinin su¢unun g6z ard1 edilmesi hususunda talep-
te bulunmak” demektir.80 Talebin dua anlamina geldiginden
hareketle, sefaat¢inin, bir baskasinin ihtiyacinin giderilmesi
icin melike ilettigi soze de sefaat denmistir.8!

Ozellikle, sefaatin gerceklesecegini bir inan¢ umdesi olarak
kabul eden anlayisa gore sefaat; bir bagskasindan, bir baskasi
icin kesinlesmis olan bir zararnn giderilmesi ve bir hayrin ger-
ceklestirilmesi i¢in yalvaran bir dille talepde bulunmak de-
mektir. Sozluk agisindan bakildig) zaman, sefaatiyle kurtarci
durumunda olanin, baskasinin hikamranhgindan korkan ve
kurtarilmay isteyen kisiyi iyiden iyiye benimsemesi ve bagri-
na basmas: gerektigi ortaya ¢ikmaktadir.82 Buna gore, bir se-
faatin gerceklesmesi icin, sefaat edenin, hakkinda sefaat ettigi
kisiyi battinuayle benimsemesi 6n sarttir. Bundan dolay da se-
faat edilenin, sefaatcisinin gonluna kazanmasi gerekmektedir;
ilgi ve alakasini, kurtaricisi olarak gordugu sefaatcisi kimse
ona yoneltmek, onun gozune girmek durumundadir. Bu kisi
de onu, kahrindan korktugu o6tekinin vermis oldugu kararin-
dan vazgecirmek icin yalvarma yoluyla kurtarmak icin ugras
verecektir. Denebilir ki, oteden beri kitlelerin zihinlerinde
kok salan sefaat anlayisi bu cergeveye oturmaktadr.
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Daha sonra gorulecegi gibi, bir kavram olarak sefaat terimi,
Kur'anin kavramlastirdigy bir terim degil, muhatap kitlenin
zihninde zaten 6nceden var olan bir terimdir. Kendi dunya ve
topyekin varhk gorasa agisindan buasbutun olumsuz bir an-
lam tasiyan bu terimin anlam igerigine Kur'an'in sahip ¢ikip,
kendine mal etmesi elbette dusanulemez. Kur’anin, igerigi
muhataplar tarafindan onceden doldurulmus ve zihinsel an-
lamda tedavulde bulunan bu kavrami kullanmasi, hi¢ suphe-
siz onu benimsemek anlaminda degil, reddetmek i¢indir. Do-
layisiyla sefaat kelimesinin kavrama donusme surecinde her-
hangi bir katkisindan bahsetmemiz s6z konusu olmamakla
birlikte Kur'an'in, 6zellikle sirk iceren bir Allah inanc1 gerge-
vesinde olusturulan anlayisi yansitan kavram olarak Mekke
mausrikleri tarafindan oteden beri kullanilan sefaat terimi ve
tasidig1 anlami, nazul sireci boyunca reddetmek tuzere bir se-
yir takip ettiginden so6z edilebilir. Bu gercevede bilhassa su
ayetlerde yer alan vurgular dikkate deger gorulmektedir:
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Gergek su ki, sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti evreden ya-
ratan, sonra da kudret ve egemenlik makamina gecip varlhig yo-
neten Allah’tir. Onun izni olmadikga, araya girip kaywacak kim-

se yoktur. Iste boyledir sizin Rabbiniz: 6yleyse yalmzca ona kul-
luk edin: artik bunu iyice aklimzda tutmayacak mistmz? (10/3)
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Allah’tir gokleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunan herseyi al-
t1 evrede yaratan ve sonra Kudret ve Hakimiyet tahtr'na oturan.
Onun berisinde sizin icin ne bir dost ne de bir sefaat¢iniz vardir.
Hala dusiiniip ders almaz misimiz? (32/4)

Sefaat teriminin Kur’an taralindan reddedilen bir kavrama
donusme surecinde yukariya aldigimiz Yunus (10) 3 ve Secde
(32) suresi 4. ayetleri, dikkate deger bir 6zellik tasimaktadur.
Her iki ayette de Allah’in yaraticihgina vurgu yapilarak, Arsa
istiva eden (Tam yaratilmislara egemen olan) ve varhg) yone-
ten Rabb tanimlanmasina paralel olarak; O’'nun berisinde her-
hangi bir sefaatgi ve dostun olmadiginin ifade edilmesi, ispat-
tan daha cok nefyin hedeflendigini gostermektedir. Bir baska
deyisle, her iki ayetin sonundaki ortak ifadeler olan; “hala du-
suniip ders almayacak misimz?” seklindeki zeyil bolumleri de-
gerlendirme dis1 tutulacak olursa, yukaridaki ayetleri iki ana
bolumde degerlendirmek mumkuandur. Birincisi; tanimlama
sadedinde Allah’in Kendi Zaum, gokleri, yeri ve ikisi arasinda
bulunanlan alt: giinde yaratmasindan sonra arsa istiva eden ola-
rak belirlenmesidir. lkincisi ise; bu niteliklere sahip olan
Bir'inin yaninda sefaatcinin, velinin asla yer alamayacaginin
mutlak bir hukam olarak tespitidir. Bu iki temel ifadenin so-
nucu olarak da; “gercek Rabb bu 6zellikte bir Allah olduguna
gore, yalnizca O'na ibadet edilmeli” yargisi 6ne ¢ikmaktadr.
Bu ¢erceveden bakildiginda ayetlerde esas vurgu, sonug¢ bolu-
munde yer alan, “Allah’in ibadet edilmesi gereken yegane
Rabb” oldugu gercegine yapilmaktadir.83 Baska hi¢bir varhga
degil, sadece Allah’a ibadet edilebilmesi i¢in de, O’nun berisin-
de dusunulen her turden sefaatci ve velinin gercekte olmadi-
ginin kabul edilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir. Cinki
bu turden bir anlayis, Allah'in yegane Rabb olarak taninmasi-
n engellemektedir.

Kelime-i Tevhidde yer aldigy uzere, nefiy olmadan ispatin
gerceklesmeyecegi acikur. lste bu turden yan ilahlarin reddedil-
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mesi ise, temelde yaratic1 olarak kabul edildigi ifade edilen Al-
lah’in, bu yaraticl niteliginin daha bir derinden dasunulmesi ve
bilhassa Arsi istiva etmesiyle, bir baskasinin doldurabilecegi bir
boslugun olmadiginin dikkate ahnmasiyla mamkuan olmaktadur.

Bir baska agidan, Yunus suresi 3. dyetinde izne bagh sefaat
konusunun agilmasi, bunun olacag: ve Kur’an'in buna onay
verdigi anlamina hi¢ gelmez. Aksine, tium isleri tedbir eden Al-
lah olduguna ve hicbir sey O’'nun tedbirinin disina ¢ikamaya-
cagina gore, o zaman musriklerin, meleklerle ilgili dasanduk-
leri sefaat ve benzeri her tarla varsayim devre dis1 kalmakta-
dir.84 Canki tedbir, herhangi bir isin en uygun bir sekilde ye-
rine gelmesi icin, -o isi kendisi yapan unsurlarin disindakile-
rin devre disi kalacag) bir tarzda- 6nunu, arkasini, sagin, so-
lunu gozeterek takdir ve idare etmek demektir.85 Buna gore,
tam isleri bu denli ciddiyet ve liyakatle yerine getiren Allah
i¢in, yardimc ve sefaatci dusunulebilir mi? Nitekim Suleyman
Ates de, Yunus suresinin 3. ayetiyle ilgili genel yorumlari nak-
lettikten sonra; “ Esasen ayet, insanlarin anlayis 6l¢usune go-
re Allah’in, malkunde ortag) olmayan, buyrugunu istedigi gi-
bi yuaruten mutlak bir hukimdar oldugunu anlatmaktadir.
Oyle bir hukiamdar ki, kendisi izin vermedikg¢e huzurunda hig
kimse konusmaya, aracilik, iltimas yapmaya kalkisamaz"86
demektedir.

Bu bolumde tetkik edilmesi gereken onemli bir husus da,
cergevesi cizilerek, reddedilen sefaat ve veli anlayisinin neye
tekabul ettigi, bahis konusu edilen sefaatin hangi tarden bir
anlayis1 temsil ettigidir. Ayrica Yunus suresinin 3. ayetinde
vurgu yapilan izne bagh istisnanin bu cercevede ne anlama gel-
digi de, daha sonra bu tirden istisnalarin anlasilmasinda
onemli bir agilim saglayacaktir. '

Hemen ifade edelim ki, Allah’in yaratucihigina yogun vur-
gunun yapildig1 ve bu baglamda, sefaatgi ve velinin olmadig,
yine genel bir uslup olarak bir¢ok yerde oldugu gibi burada
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da izne bagh istisnanin yapilmis olmasi karsisinda mifessir-
lerin ortaya koydugu gorusleri iki genel kategoride degerlen-
dirmek muamkundur. Birincisi; Allah’in yaratici kudretinin
ortaya konuldugu bu noktada, bilinen anlamiyla kendisine
arac1 ve yardimeci olabilecek hi¢bir varligin s6z konusu ola-
madig1 seklindeki gorustar. Ancak, kiyamet giinu cercevesin-
de dusinulen bir uygulama olarak sefaatin, Allah’in gokleri
ve yeri yaratip, arsi istiva etmesi baglaminda bahis konusu
edilmesinin ne anlam geldigi de burada uzerinde durulan ve
sorgulanan bir husustur. tkincisi ise Ebu Muslim el-1sfaha-
ni'nin, dogrudan kelimenin sozluk anlamindan hareketle ile-
ri sardagu gorustar. Buna gore, sefaat terimi, tek anlamina
gelen vitr kelimesinin karsiti olarak cift, ikinci manasina gel-
mektedir. O takdirde ayet, “Allah gokleri ve yeri bizzat kendi-
si yaratmigtir. Bu hususta kendisine yardimc bir ikinci kisi ol-
mamstir. Sonrada melekleri, cinleri ve diger beser camiasini ya-
ratmistir” manasindadir. Bu ¢erceve de ancak izninden sonra
bolamu ise, varhk dinyasina gelen hicbir varhgin, Allah’in
kendisi icin kiin-ol emri gerceklesmeksizin varolmadigin, va-
rolanlarin ancak Allah’in bu emrinden sonra meydana geldik-
lerini ifade etmektedir.87

Birinci goruse gore, sefaat terimi kavramlasan anlamiyla
kullanilmistir. Ancak kavram butanuyle kiyamet gunu cerce-
vesinde sekillendiginden, ilgili ayetlerde baglam iliskisinin
kurulmasi yorum farklihigina sebep olmustur. 11k donem mu-
fessirlerinden Zeccac (6.311), bahis konusu ayetten dnce sefa-
atcilerle ilgili herhangi bir isaret gecmemis oldugunu hatirlat-
makla beraber, konuya ilk muhatap acisindan yaklasarak,
Mekke musriklerinin kendi putlanyla ilgili olarak, bunlar bi-
zim Allah katinda sefaatcilerimizdir sozlerinden hareketle soz
konusu sefaat¢inin, kiyamet gintnde varligindan bahsedilen
turden oldugunu ifade eder. Ayrica Zeccac, Yunus suresinin 2.
ayetinde soz konusu olan; iclerinden bir uyancimn gelmesine
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saswrarak, kafirlerin bu dupeduz bir buyudir sozleriyle dile ge-
tirilen saskinhigin, surenin 4. ayetinde yer alan “Hepinizin do-
niisti Alah’adir” ayetinin delaletiyle 6lduakten sonraki dirilis ve
hesaba dair oldugunu, dolayisiyla sefaat kavramimnin bu bag-
lamda uhrevi dizlemde anlasilmas: gerektigini soyler. Hatta
Zeccac’a gore; Allah'in, gokleri ve yeri alti gunden yarat-
15indan bahisle, kudret ve kuvvetine yaptuig1 vurgu, 6ldukten
sonra da yeniden dirilise ne kadar muktedir oldugunu ortaya
koymak i¢indir.88

Diger bir yaklasima gore, ayette iki boyutluluk s6z konu-
sudur. Goklerin, yerin ve ikisi arasinda varolanlari yaratan ve
sonra arsi istiva eden Allah nitelemesi, O’nun butun bir varhk
dinyasinda yegéne ve tek bir ilah oldugunu, dolayisiyla tam
tasarruf ve fiillerinde mustakil oldugunu, seriki ve mudabhili
olmadigin ortaya koymaktadir. Boyle olunca, O’'nun bu yet-
kinliginin dinyevi boyutunu, yudebbiru’l-emra/ varlig1 yoneti-
yor ifadesiyle, O’nun izni olmadtkc¢a, araya girip kaywacak kim-
se yoktur camlesiyle de uhrevi boyutunu ortaya koymaktadr.
Dolayisiyla burada soz konusu olan sefaat, Mekke musrikleri-
nin ahiret hayat cercevesinde dustundukleri uygulamay: kav-
ramsal bazda ifade etmektedir.

Bir baska yoruma gore ise terim, yine kavramsal gcercevede
ve batunuyle dinya hayatina iliskindir ve su anlama gelmek-
tedir: Allah varlik dinyasini insanlarin maslahatlarina en gu-
zel sekilde cevap verecek bir nitelikte yaratmistir. Insan ve di-
ger tam canlilarin muhta¢ olduklan herseyi yeterince yarat-
mustir, Allah bu yaratcihginda ve vericiliginde de hicbir orta-
ga ve araciya ihtiya¢ duymamstir ve boyle bir sey de olmaya-
cakuir.89

Sefaat kavraminin tamimina bagh olarak bunun her iki var-
Iik dazleminde de dasunulebilecegini ifade eden Hamdi Ya-
zir‘a gore dunyadaki sefaat, Onun isine karisacak, emr-u ted-
birine midahale edecek bir serik-i nazirin olmamasi olarak ta-

49



KUR'AN VE SEFAAT

nimlanabilir. Yine Yazir'a gore, Onun izninden sonra ifadesiyle,
sefaat ahiret agisindan da dusunulebilir. O takdirde de izin,
butanuyle Allah’in hikmet-i rahmetine baghdir. Buna gore
izin; sefaat¢inin, dogru ve hak olam ifadeden baska bir sey
soylemeyen, sefaat edilenin ise, sefaate layik olanlardan olma-
st gerekliligini ifade eder ki, bunun ilk sarti imandir.99

Yazir'inkine benzer bir aciklamaya yer veren Resid Riza,
sefaat teriminin her iki alem icin de kullanilabilecegini ifade
ederek sozlerini soyle surdurur: “Mekke musrikleri ve onlarin
kora korune izlerini takip ettikleri kitap ehlinin, Allah’in ya-
kinlar1 ve dostlan olduklarina inandiklar1 melekler ve diger
mabutlarinin kendileri i¢in bu dunyada zararlar gidermek ve
fayda temin etmek seklinde, bu gruplardan ahiret hayatina
inananlarin ise, her halukarda orada kendilerine aracilik yapa-
caklar1 seklinde bir inanci ifade etmektedir.”9}

Arsi istiva eden hukamdar benzetmesi, Kur’anin ilk muha-
taplarinin zihinlerindeki “hukamdar” mefhumuna vurgu ya-
parken, bu hukimdarhgin onlarin bildikleri dunyevi 6lcekli
hukiamdarhktan ¢ok farkh oldugunu agiklamak igin, kullani-
labilecek belki de en 6nemli argaman olarak, dikkatleri bir
noktaya cekmektedir. Bu nokta; Allah katinda sefaatcilerin ve
yardimc1 guglerin asla sozlerinin ge¢medigi ve hicbir zaman
gecmeyecegi gercegidir. Eger bu acidan bakacak olursak, bu-
rada sefaat, hem dunya hem de ahireti icine alacak sekilde bir
butun olarak kavramlagmistir. Kavrama donasmus bu haliyle,
her ne sekilde olursa olsun Allah insan iliskilerinde, sefaat di-
ye bir seyin gecerli olmadiginin bu ayetlerle kesin bir bi¢cimde
vurgulandigini soyleyebiliriz.

3. Sefaat Dua mdir?

Bu noktada tartisilmas: gereken bir baska husus da, sefa-
atin dua anlamina gelip-gelmeyecegi meselesidir. Ciankua bir
kisim muelliflere gore, sefaat duadan ibarettir ve yaratilmig
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varhklarin birbirleri i¢in yaptiklar1 duanin fayda vereceginde
herhangi bir suphe yoktur.92 Onlara gore, sefaat gergcevesinde-
ki duacimin dua ve sefaat etmesi, Allahin bu noktadaki iznine
baghdir. Eger sefaat¢i durumunda olanin sefaat etmesi Allah
tarafindan nehyedilmis ise, o takdirde sefaat edemez. Musrik-
ler icin sefaat ve onlarin bagislanmalari i¢in dua bu gergevede
degerlendirilmelidir. Zira Allah Teala onlar hakkinda; “(Gu-
nah icinde o6len) kimselerin cehennemlik oldugu kendilerine
agtklandiktan sonra, yakin akraba olsalar bile, Allah’tan baska-
sina tannhk yakistiran kimselerin bagislanmasin dilemek artik
ne Peygambere yarasir, ne de imana erisenlere”, (9/113) buyur-
mustur. Ayrica; “Rabbinize algak goniilliice ve yiireginizin ta de-
rinliklerinden seslenin. Dogrusu O, ¢izgiyi asanlan sevmez”
(7/55) diyerek, duada asinhig sevmedigini ifade etmistir.

Allah’in ilkesel olarak yapmayacag) bir seyi istemek duada-
ki asinhklardan birisidir. Ancak kendilerine sefaat i¢in izin
verilen Peygamberlerin sefaatleri onlar i¢in duadir. Nihayetin-
de peygamberlerin dua ve sefaati de, Allah'in kaza, kader ve
mesietiyle olmaktadir. Dilerse Allah sebepleri halk eder. Dua
da, Allah’in takdir ettigi bu sebepler cimlesindendir.93

Ayrnica, Arsi yuklenen ve onun ¢evresinde bulunanlarin,
Allaht hamd ile tespih etmelerinin yaninda, “Rabbimiz! Sen
herseyi ilminle ve rahmetinle kusatirsin. Tovbe edip yoluna uyan-
lart bagisla ve yakici atesin azabindan onlart koru” diyerek,
mu’'minlerin bagislanmas: i¢in dua ettikleri bildirilmektedir.
(40/7) Burada da agikea, arsi yuklenen meleklerin ma’'minlere
duasindan bahsedilmektedir. Aymi sekilde Peygamber’e,
mu’'minleri affetmesi ve onlar hakkinda istigfar etmesi isten-
mektedir. (3/159; 47/19) Iste bu onlarin sefaatidir.94

Sefaatin var ve gecerli oldugunu soyleyen ilim adamlarinin
kullandiklan argimanlar kendi icinde dogrudur. Amel ve ey-
lem mekan olarak bu dinyada bulunan mu'minlerin yasayan
ve 0lmus mu’'min kardesleri icin dua etmeleri hususunda soyle-
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necek bir sey yoktur. Nitekim Kur'an-1 Kerim bu tur dualardan
bizi haberdar etmektedir. (2/128; 7/151; 14/41; 56/10; 71/28)
Ancak sefaat, ahiret hayat i¢in s6z konusu oldugunda, oranin
dua yeri olup-olmadi) uzerinde durmak gerekmektedir.

Su an dunya hayatinda oldugumuzu goz 6nunde bulun-
durdugumuz da, burada bulananlarin birbirlerine yaptiklar
duanin, taraflardan birisi olan “dua eden” agisindan dunya ha-
yatinda gergeklestigi noktasinda kusku yoktur. Kendisine dua
edilen ise, duanin gerceklestigi sirada hayatta olabilecegi gibi,
o6lmus birisi de olabilir. Burada dua edilenin degil, dua edenin
etkin bir iradesinden s6z edebiliriz. Canku etkin beseri irade-
nin gecerli oldugu alan, bu dinya hayatdir.

Olmaus ve dolayisiyla ahiret hayatina intikal etmis insanlar-
dan, dunyada bulananlar i¢in dua ettikleri anlaminda bir bil-
giye sahip degiliz. Allah yolunda 6ldarilenlerin geride kalan
kardesleri icin, hicbir korku ve uzanta duymayacaklarinin
mujdesini vermek istemelerini (3/170), bu ¢ercevede deger-
lendirme imkan yoktur. Canka bu ifadenin gegtigi Al-i Imran
suresinin 168. ayetinde, munafiklarin agzindan nakledilen, bi-
zi dinleselerdi oldirulmiis olmayacaklard: sozlerine cevap ma-
hiyetinde, meselenin varhk dunyasindaki gercek yuzunu orta-
ya koymaya yonelik oldugu agiktir.95 Allah yolunda olenler,
dinleri igin olenler degil, dinleriyle dirilenlerdir. Bundan dola-
y1 onlar gercek diriligi elde etmis insanlardir.96

Bu noktada, bizim beser olarak yasadigimiz bu dunyanin
disindan, yeryuzinde bulunanlara dua anlaminda bir katkinin
sadece melekler tarafindan yapildig: bilgisine sahibiz. Her ne
kadar Allah’in da meleklerle birlikte ma'minleri karanhklar-
dan aydinliga ¢ikarmak icin saldatindan bahsediliyorsa da
(33/43), Allah’in salatinin dua olarak degil, rahmet etmesi ola-
rak anlasilmasi daha isabetlidir.97 Meleklerin salati ise, bu
dunya olceginde, burada bulunanlara ve onlar icin istigfar ol-
dugu goralmektedir. “Melekler yeryuziindekiler icin bagislan-
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ma dilerler.” (42/5) Bu ayette yeryuzindekiler olarak ¢evirilen
men fi’l-ard ifadesindeki men ilgi zamirinin, mutlak olarak yer-
yuzundeki tam insanhg) ifade etse de, bir baska ayette (40/7)
bu ifadenin tahsis edildigi gorulmektedir. Tahsisin, tevbe eden
ve yoluna uyanlar seklinde, iman eden mi’'minlere yonelik ol-
dugu ortaya ¢ikmaktadir. Melekler, ma’'minler i¢in bagislan-
ma dileginde bulunduklar gibi, onlann kot fiilleri islemekten
korunmalari i¢in de dua etmektedirler. (40/9) Ayrica melekle-
rin ma'minlerle ilgili istigfar ve dualarinin genis ve gelecek za-
man kipi (muzari) ile ifade edilmesi de, onlarin batan bu fil-
lerinin dunya dl¢eginde oldugunu hatirlatan isaretlerdir.98

Meleklerin hentuz dunya hayatinda bulunan mu’'minler
icin dua etmelerinin Kur’an'in uslubu agisindan ayrica deger-
lendirilmesi gerektigini belirterek, diyebiliriz ki, meleklerin
sefaati olarak degerlendirilen dualarinin, ahirette olacag: ka-
bul edilen sefaatle bir ilgisi bulanmamaktadir.

B. Sefaatin Unsurlan

1. Mesfi’ lleyh / Kendisinden Sefaat Taleb Edilen

Mesfu’ ileyh; kendisinden sefaat taleb edilen kimsedir Bu,
aff1, bagisi, merhameti taleb edilen, su veya bu sebepten dola-
y1 kendisinden dogrudan istenilemeyen, korkulandir. Ahiret-
te sefaatten bahsedildigi zaman, mesfi’ ileyh Allah’ur.

2. Sefi’ / Sefaat Eden

Sefi’, sefaat eden demektir. Kur'an-1 Kerim'de, nazul done-
mi muhataplar tarafindan kendilerinden sefaat beklenen var-
liklar olmalar: sebebiyle, meleklerden bahsedilir. Ancak daha
sonralari genisleyen sefaatgiler kategorisine peygamberler, se-
hidler, veliler ve bilumum seckinler dahil edilmislerdir. Bir ki-
sim mua’'minlerin, digerleri hakkinda sefaat talep edecekleri de
kabul edilmistir.99
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3. Mesfir’ Leh / Kendisi I¢in Sefaat Talep Edilen

Mesfu’ leh, kendisi hakkinda sefaat edilen kimse demektir.
Genel kabul gormus anlayisa gore mesfu leh, ma'minlerdir.
Ancak bu durum, biraz da sefaat beklentisi icerisinde olan ki-
si veya kisilere gore degisebilmektedir. Mi’min taniminin, ta-
rihi seyir igerisinde bilhassa sefaat beklentisinde olan insanlar
arasinda onemli degisimler gecirdigi bilinmektedir. Mezhebi
ve mesrebi farkhliklar uzerine kurulu cemaat ve yapilanmala-
rin, kendilerinden olmayan gruplara karsi takindiklar: tavir ve
inan¢ acisindan ileri sardukleri nitelemeler dikkate alindigin-
da, mesfi lehin nasil bir degisim gosterecegi ortaya ¢ikmakta-
dir.

Mu’'minlerin disinda ayrica, haklarinda verilecek hukiamde
acele etmek ve kiyamet gunun sikintilarini hafifletmek sure-
tiyle de sefaatin kafirler icin de olabilecegi ileri saralmus-
tar.100

4. Mesfix’ Fih / Sefaate Konu Olan Sug

Mesfw’ fih, sefaat talebinde bulunan kisilerin, sefi olanlar-
dan, sefaatlerine konu olan, affedilmesi veya goz ardi edilme-
si istenen gunah veya hatadir. Sefaat bahsinin s6z konusu edil-
digi hemen her yerde, sefaat, kebire/buyuk gunah konusunda
beklenmektedir. Ozellikle muteahhir akaid kaynaklarinda,
Peygamberin sefaatinin buyuk gunah isleyenler igin olacag:
siklikla vurgulanmaktadir.101

C. Sefaatin Tarihi Arka Plam

Oncelikle Kur'an'in ortaya koydugu Tevhid inanci agisindan,
ilkesel olarak su hususun hatirlatilmasinda fayda vardir:
Kur'an'da Allah, “her bir topluma uyarici gonderdigini, el¢i gon-
dermedikce azap edici olmadigim” (17/15; 35/24) belirtir. Gon-
derilen elgileri ise, “Allah’tan baska ilah olmadigini, bundan do-
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layr her turli azgimin reddedilip, Allah’a ibadet edilmesi gerekti-
gini” (16/36) anlattiklarini haber vermektedir. Bu anlamda Al-
lah’in uyarici gonderme uygulamasi evrenseldir. Cunka “her
bir ammet” ifadesi, genel bir ifadedir. Ne var ki Kur'an, Hicaz
bolgesinde indigi ve ilk muhataplar1 kendi gevrelerinde olan-
lardan haberdar olduklan icin, bu bolgeye gelmis olanlarin
isimlerine atifta bulunmus, onlar tzerinden dersler vermis ve
fakat isimleri sayilan bu elcilerin disinda baska elcilerin oldu-
gunu da bildirmistir.(4/164; 40/78)

Yine Kur'anin genel ilkelerinden anhyoruz ki, 6ldukten
sonra mutlak adaletin gerceklesmesi i¢in yeniden dirilis fikri,
adil ve yegine ilah olarak merkezi bir yer tutan Allah inanci-
nin en tabii ve vazgecilmez sonucudur. Her an yeni bir isle,
hallak olarak yeniden yeniden yarattigina inamilan Allah'in,
eger bu dinyadan farkh olarak butin olup bitenlere tam bir
adaletle mudahale edecegi ve yapilanlarin hesabini gorecegi
bir alan1 olmayacaksa, bu imanin ve Allah fikrinin ¢ok fazla
bir anlami kalamaz. Bundan dolay: saglikli bir Tevhid inanci-
nin tabii sonucu olarak, 6ldiukten sonra yeniden dirilis mu-
hakkaktir. Tevhid inancinin yerli yerine oturmasi i¢in, mutlak
adaletin tahakkuk edecegi, varlik dunyasinin yegane sahibinin
isi ele almasi ve tek basina otorite olmasi zorunludur. Buradan
hareketle sunu rahatlikla soyleyebiliriz: 11k insanla birlikte
baslayan Tevhid dastncesinin var oldugu her donemde, ahi-
ret inanct kacginilmaz olarak var olmustur. Nitekim
Kur’an’dan, ismi bahis konusu edilen kavimlerden Ad ve Se-
mud toplulugunun “el-karia”/ ansizin kapilarini calan kiya-
meti yalanladiklarinm c‘)greniydruz (69/4). Bu cercevede, kiya-
met olgusunu, kendilerine teblig ulastig ilk ginlerden itiba-
ren yalanlama faaliyetinin, ilahi mesaja muhatap olmus he-
men batin kavimlerin ortak davranis tarzi oldugunu goriayo-
ruz (10/39; 22/42; 29/18; 35/25).
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1. Yahudi Inancinda Ahiret ve Sefaat Diisiincesi

Insanin yeryuzunde tanik oldugu en agik ve en gercek du-
rumun, 6lum hadisesi oldugu soylenebilir. Canki canli olarak
dogan bir varlikla ilgili hemen ve kesin olarak bilinen tek sey,
onun odlecegi gercegidir. Kur'an-1 Kerim bu gergegi, “her canh
olumii tadacaktir” (3/185; 21/35) seklinde ifade etmektedir.
Bundan dolay1 ilk insandan bugiine, bugunden son giine kadar
insanin yasadig1 her yerde 6lum ve sonrasina dair su veya bu
sekilde birtakim inang ve anlayislarin olmasindan daha tabii
bir sey olamaz. Oldikten sonra dirilmek suretiyle yeni bir ha-
yatin olacagina inanmak kendi i¢ dunyasinda bir inang olarak
ne kadar dikkate degerse, 6ldukten sonra herhangi bir hayatin
olmadigina inanmak da o kadar dikkate deger bir inangtir. An-
cak kesin olan bir sey var ki, yeniden dirilis hakkinda olumsuz
kanaate sahip olanlar bile, yine de bir ahiret kavramindan ve
dirilis fikrinden bahsetmek durumunda kalmislardir.

Her insan ve toplum igin boyle olunca, ozellikle din ve bil-
hassa ilahi nitelikli olan herhangi bir dinin, ahiret hayatindan
bahsetmemesi dusinulemez. Canka ahiret hayati, -yukarida
da deginildigi uzere- adil ve hakim bir Allah inancinin olmaz-
sa olmaz sonucudur. Ahiret hayati yoksa Allah mefhumunun
da ¢ok fazla bir anlami1 olmayacakur. “Bana diisen Allah hak-
kinda gercekten baska bir sey soylememektir.” (7/105) diyen
Tevhid peygamberi Hz. Musa'nin da bu agidan bakildig) za-
man, ahiretten bahsetmemesi ilkesel olarak asla dusinalemez.
Ayrica Musa'ya verilen Tevrat'in tanimlanmasi yapilirken “taf-
silen li kulli seyin/her seyi aciklayan” olarak ifade edildikten
sonra, “Umulur ki, Rablerinin huzuruna varacaklarina iman
ederler” denilmektedir (6/154). Anlasilhiyor ki, herseyi acikla-
yan Tevrat, muhataplarim Rablerinin huzuruna varacaklan
bir ginden haberdar etmektedir. Hz. Musa'ya Firavun’un teh-
didine ragmen iman eden sihirbazlar da, ¢ok acik bir sekilde
niyet ve kararlihklarim soyle dile getirmislerdir: “Seni, bize ge-
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len acik acik mucizelere ve bizi yaratana tercih edemeyiz. Oyle
ise yapacagim yap! Sen ancak bu dunya hayatinda hikmiini ge-
cirebilirsin. Bize, hatalanmizi ve senin bize zorla yaptirdigin bu-
yuyii bagislamast icin Rabbimize iman ettik. Allah, mikafati en
hayirli ve cezast en surekli olandir. Surast muhakkak ki, kim
Rabbine gunahkar olarak varirsa, cehennem sirf onun icindir. O
ise orada ne olur ne de yasar!” (20/72-74)

Hz. Musa’'nin teblig ettigi sahih Tevhid inancinin ince bir
damar olarak uzantisi sayilabilecek bu dogrultudaki baz: 6r-
neklerini hadis kaynaklarinda da bulmaktayiz. Nitekim Yahu-
di alimlerinden birisi Peygamberimize gelerek soyle der:

-Ya Muhammed! Suphesiz ki Allah Teala kiyamet giniinde
gokleri bir parmak ustunde, yerleri bir parmak ustiinde, daglar-
la agaclan bir parmak ustinde, su ile toprag: bir parmak ustiin-
de, sair mahlukati da bir parmak ustiinde tutacak, sonra onlari
sallayarak: Melik benim; Melik benim, buyuracaktir, dedi. Bu-
nun uizerine Rasulullah bu alimin soyledigine sasarak onu tasdik
etmek icin guldu. Sonra da su ayeti okudu: ‘Onlar Allah’ geregi
gibi bilemediler. Halbuki Kiyamet giiniinde yer, tamamen O’nun
avucu icindedir, gokler de sag elinde durulmustir. Onu tenzih
ederim. O, musriklerin kostuklar1 sirkten munezzehtir’.
(39/67)102

Ne varki, onun bu ginku takipgileri olduklarini iddia eden
Yahudilere ve ellerindeki kutsal kitaplarina bu nazarla bakil-
diginda durumun hi¢ de sanildig) gibi olmadig1 gorulecektir.
O kadar ki, bu durum karsisinda Yahudilik'te ahiret inancinin
olmadig) kanaati, sagskinlikla birlikte gittikge gu¢ kazanmstir.
Nitekim ¢agdas Islam alimlerinden Muhammed Draz bu sas-
kinhigin soyle dile getirmektedir: Boylece Adem’den Musa'ya
kadar, bu sonuncusu da dahil olmak tizere, sanki onlarin akide-
leri arasinda, gelecek hayata inang yer almiyormus gibi, 6lumden
sonraki bir hayata hicbir imaya hicbir yerde rastlamiyoruz.103

Ash Tevhid olan bir dinin bu duruma nasil geldigine ilis-

57



KUR'AN VE SEFAAT

kin yapilan ¢esitli yorumlar vardir. Bunlar arasinda, dinin mil-
li bir kimlige donusmesi sonucunda, gelecek fikrinin onlarda
olumden sonraki gelecege degil de, beklenen ve kendilerine
vaat edilmis bir ideal olarak Israil'in hukamranhginin gergek-
lesecegi gun anlamindaki bir gelecege isaret ettigi fikri, en ¢ok
itibar edilen gorustur. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’in, kurumus
kemiklere adaleler giydirilmesi, iglerine soluk yerlestirilerek
yeniden dirilmesinden bahseden pasajlari!04 dikkatle okun-
dugunda bu durumun, Allah’in takdis ettigi ve hukamranhk
verdigi seckin bir kavmi olarak Israil'in gelecegine isaret ettigi
anlasilmaktadir.

“Gergekten mevcut kaynaklara gore, ilk zamanlarda Yahu-
dilikte ahirete iman pek gelismemisti. lyi ve kotu amellerin
karsilig1 icin bir ahiretten bahsedilmiyordu. Ancak, amellerin
karsihigi olarak, gelecek neslin mikafatlandirilacag veya ceza-
landirilacag: seklinde cevaplar veriliyordu. Olaler ise, dinya-
nin icinde bir yeralti diunyasinda yasiyorlardi. Tevratta da
ebedilige dair bir sey nakledilmez. Ancak Babil esaretinden
sonra, Iran tesiriyle Yahudiler arasinda kiyamet ve hasir inan-
cinin ortaya ¢ikugi kanaati hakimdir. lyiler igin ebedi muka-
fattan, kotuler icin de ebedi cezadan bahsedilmeye baslamis-
ur.105 Ancak bu yaklasimlarin disinda konuyu, tarihi seyri
dikkate almak suretiyle “din dili paradigmasi” cercevesinde
ele alan ve butun donemlerinde Yahudilerin ahiret inancinin
bulundugunu ortaya koyan yeni ¢alismalara tanik olmaktayiz.
Bu iddiaya gore, Yahudilik'te tarih boyunca daima ahiret inan-
c1 var olmustur. Ancak, ahiret inancinin “dile getirilisi” ya da
“anlatim sekli”, gesitli devrelere gore farklihk arzetmistir. Bu
farklilik, Yahudilik'teki ahiret inancinin “gelismisligi” ya da
“az gelismisligi” ile alakal bir durum olmamistir. Kaynaklar-
daki s6z konusu farkliligin ortaya ¢ikis nedeni, Yahudiligin
icerisinde bulundugu tarihi ve kultirel sartlarla alakalidir.106

Biz burada guanumuz Yahudilerinin ahiret inanglarini aras-
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tirma konumunda degiliz. Amacimiz sadece ntizul donemi ya-
kin cografyasinda bir dini grup olarak bulunan Yahudilerin,
ahiret ve bilhassa sefaate dair inanglarin arka plan olustura-
cak seviyede anlamaya ¢alismakur. Ancak, nuzul donemi Ya-
hudileri ve onlarin inan¢ dunyalanyla ilgili, bizzat bu inang
sahipleri tarafindan kaleme alinan herhangi bir telif esere sa-
hip olmamakla beraber, sadece Yemen’de bulunan son derece
sinirl bazi metinlerin varhigindan bahsedilmektedir. Ancak bu
metinlerden cahiliye donemi Yahudilerine ait dikkate deger
bir bilgi elde etme imkéni yoktur.107 Belki de bundan dolay,
baz1 Yahudi tarihgileri, Arap yarimadasi Yahudilerini asla ken-
dilerinden kabul etmemisler, hatta onlar1 Yahudi olarak bile
kabul etmemislerdir. Onlara gore, Arap Yahudileri Talmud'un
hukiamlerine boyun egmemislerdir.108 Bundan dolay: da ilk
hitap cevresinde yasayan Yahudilerin ahiret inan¢lanyla ilgili
malumat elde edebilmek i¢in Islam kaynaklarindan hareket
etme zorunlulugu dogmaktadir.

Kur’an-1 Kerim Yahudi inancina sahip olanlarin ahirete da-
ir inanglarim soylece ozetlemektedir: Oncelikle hem Yahudi
ve hem de Hiristiyanlarin 6ldukten sonra cennet ve cehennem
inancina sahip olduklar1 anlasilmaktadir.109 Cianku her iki
grup da kendilerinden olmayanlarin, cennete giremeyeceklerini
iddia etmislerdir. Kur’an ise bu anlayisin, onlarin kuruntulan
oldugunu soylemistir (2/111). Onlarin bu inanglarina karsilik
Kur’an, Israil ogullarina yapilan ikram ve ihsanlan kendileri-
ne hatirlatarak, “kimsenin kimseye bir yararinin dokunamaya-
cagi, kimseden bedel alinmayacag, kimseye sefaatin yarar sagla-
mayacag: ve onlarin yardim da gormeyecekleri bir gunden ko-
runmalan” (2/ 40, 48,122-123) ¢agrisi yapar.

Yahudiler, “Biz Allal'in ¢ocuklan ve sevgilileriyiz” diyerek
her zaman seckin bir toplum olduklarina inanmglar ve bu
inanglarinin onlar i¢in ahirette de gecerli olacagi zannina ka-
pilmuslardir. “De ki, ahiret yurdu baska insanlarin degil de, yal-
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nmz size 6zel ise ve bunda samimi iseniz, o halde oliimu dileseni-
ze!” (2/94) Eger atese gireceklerse, yine de bunun birkacg say:-
li gunun disinda olmayacagina inanirlardi (2/80; 3/24).

Arap Yahudileri siyasal ve sosyal hayatlarinda reis ve efen-
dilerine tabi oluyorlardi. Onlara her yil belirli oranda vergi
vermeleri zorunlu idi. Boyle olunca da, reisler ve efendiler ara-
sinda vergiden pay alma micadelesi cercevesinde sonucu sa-
vasa varan ihtilaflar citkmistir.110 Nitekim Kur'an-1 Kerim on-
larin bu durumlarina dikkat cekmistir. (2/83-84) Aralarinda
cikan savas sonucu birbirlerine diyet 6demek durumunda kal-
mislardir. Ancak gugla ve hikim durumda olanlar, kendi ha-
kem ve hakimlerine rasvet vererek, gercekte vermeleri gere-
ken diyetin yarisim belki daha azin verirlerdi.11!

Bu acitklamalardan, Yahudilerin geleneksel olarak kendile-
rini Peygamberlerine ve gecmis buyuklerine nispet ederek, is-
ledikleri ganahlarinin karsihg olacak cezadan kurtulacaklari-
na inandiklan anlasilmaktadir. Kaldi ki bu durum, sadece Ya-
hudilerin degil, gecmis diger toplumlarin da genel gecer anla-
yislandir.112 Eski Misir ve Yunan'da oldugu gibi, onlar bu an-
layisa, ahirete ait uygulamalan dunya islerine mukayese ede-
rek ulasiyorlardi. Suglular, isledigi suglara mukabil olmak
uzere ya birtakim fidyeler vererek veya bir bagkasinin iltimasi
ile kurtulacaklarim saniyorlardi.

Yeryuzunde herhangi bir rusvet veya tanidik vasitasiyla ha-
kimin gorusinun olumsuzdan olumluya donmesine tamk
olanlar, aym seyin ahirette de gecerli olabilecegini duginmek-
tedirler.113 Kur'’an'in nuzul doneminde Israil ogullari, ahiret
islerini dinya isleriyle kiyaslayarak, ahirette insanin fidye ve-
ya azizlerden birinin sefaatiyle kurtulacaklarimi sanmiyor ve
boylece Allaht, nuluzlu kimselerin, huzurunda sefaat edip
sucluyu alfettirecekleri, ya da insanlara mevki, ¢ikar saglaya-
caklarn krallara ve prenslere benzetmis oluyorlardi.114

Bakara suresinin 96. ayetini agiklarken mufessir Elmahh
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Hamdi Yazir da, Yahudilerin dinya hayatina asin baghlikla-
rindan hareketle, ahiret inanclarina iliskin su degerlendirme-
yi yapmaktadir: “Ya bunlar dar-i ahiret saadeti sirf bizimdir,
ates bize olsa olsa sayil birka¢ gun dokunup gececektir der-
ken, bunun yalan oldugunu bilerek soylayorlar, bu suretle
ahirete asla imanlar1 yoktur. Ahirete iman davasinda kendile-
rini yine kendileri tekzip etmektedirler. Ve yahut dar-1 ahiret-
ten maksatlar1 oldikten sonra olan hakikaten Ahiret degil de
dinyada tasavvur ettikleri bir istikbaldir. Deniliyor ki, bunlar
son zamanlarda ahiret mefhumunu tevil ve tahrif ederek su
umniyyeye sahip olmuslardir: Dinyada en nihayet Beyti'l-
makdis’in bulundugu Arz-1 Mukaddes kendilerinin olacak ve
orada bir hukamet ve devlet kuracaklar ve ondan sonra butin
danyay istila edecekler, dinyanin yegane devleti olacaklar-
mis ve o zaman bagkalar1 mahvu kahrolacak, dinya bunlarin
olacakmus, dar-1 ahiret bu imis, bu takdir de “dar-1 ahiret di-
ger insanlarin hissesi olmayarak halis bizimdir” demeleri bu-
na isaret ve eyyami madude so6zt de o zamana kadar gececek
olan muddette her ferdin 6mrinden kinaye olur.”113

2. Hristiyan Inancinda Ahiret ve Sefaat Diigiincesi

Mevcut Inciller ve Hristiyan inancina gore Allah'in Hakam-
ranligr hakur. Bu hukumranhk bu dinya olceginde gecerli ol-
dugu gibi, bu hayatin sonu ve gelecek olan igin de gegerlidir.
Bu kavram, Allah’in kudretini ifade ettigi gibi, O’'nun hakam
verisini de belirtmektedir.116 “Vakit tamam oldu ve Allah’in me-
lekuitu yakindir; tovbe edin ve Incil’e iman eyleyin."117

Ne var ki, Yahudilikte olana benzer bir anlayis Hristiyan-
hikta da bulunmaktadir. Allah’in hukamranhg bir gergek ol-
makla beraber, bu mevcut bir durumu mu, yoksa gelecege ait
bir hukum verisi mi ifade etmektedir? Bu konuda her iki go-
rusun de taraftarlari bulunmaktadir. Yalnz, halihazir bir du-
rumu ifade ettigine inanan Hristiyanlarda, Yahudilikten farkh
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olarak llahi Hukumranhk fikri mahalli degil, evrenseldir. Bu
inanca gore Hz. Isa, hukamranhg: butun insanhgin katilabile-
cegi bir ortam olarak anlatmistir.118

Sinoptik Inciller'de her iki durumu da kapsayacak tarzda
bir llahi Hukamranhk inancinin anlauldigy goralmektedir:
“Fakat o gun yahut o saat hakkinda, ne gokteki melekler, ne de
Ogul, Baba’dan bagka kimse bir sey bilmez. Sakinin, uyamk du-
run, dua edin; zira o vakit ne zamandir bilemezsiniz.”119

Nitekim Hristiyan inancina gore o6ldikten sonra, yapilan
amellere gore sekillenecek ve mukafat veya ceza seklinde so-
nuglanacak bir hayat vardir. Bu, adil bir tann inancinin tabii
bir sonucudur. Yine de insanlar guzel davranislarimin bir kis-
minin karsiigim bu dunyada da gorebilirler. Ne var ki, bu
dunyada butuniyle luks ve refah icinde yasamak ve higbir si-
kintiya maruz kalmamak, Tanrr’'nin azginlara yonelik bir he-
sabidir ve bunlarin mutlak hesabi ahirette gorilecektir. Bun-
dan dolay: Isa, fakirleri, sakatlari, topallari, korleri doyurma-
ya tesvik etmis ve bu amellerin mukafatinin 6te dunyada Sa-
lihlerin arasinda verilecegini haber vermistir.120 Bu husus o
kadar onemlidir ki, aglan doyurmak, yabanc gariplere sahip
citkmak, ciplaklar giydirmek salihlerden olmaya ve ebedi ha-
yata girmeye imkan verdigi gibi, tersi bir durum Iblis ve onun
melekleri i¢in hazirlanmis olan ebedi atese girmeye sebep
olmaktadir.121

Kur'an-1 Kerim'’in tanimladig1 ve daha henuz besikte iken,
“Dogdugum giin de, élecegim gun de ve diri olarak kaldirilaca-
gim giin de Allah’tan bana esenlik verilmistir” (19/33) diyen
Isa'nin, ahiret hayati uzerinde yogunlasmasinda sasilacak bir
taraf yoktur.

Ortodoks mezhebine gore yeniden dirilme; gunahkar se-
killeri i¢inde bir cesedin yeniden hayat bulmasi demek degil-
dir. (Bu sekillere gore bizzat yasayan bizler bile, bir anlamda
birtakim cesetlerden ibaretiz) fakat o, Kutsal Ruh’la aynilesen
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hayatin, kédinatin, insanligin canlanmaya baslayis1 demek olan
bu sekillerin alt-ust olmasidir.122

Ancak konumuz olan sefaat acisindan baktigimiz zaman,
Hristiyanhk’ta Hz. Isa’nin sadece mesaji getiren ve insanlar
dogru yola ¢agiran bir insan degil, ayn1 zamanda mesajin biz-
zat bir pargasi oldugunu gorayoruz. Isa'nin getirdikleri degil,
bizzat kendisi kurtulustur. O’'nun yaptig1, kurtulusu mamkun
kilmak veya cennete goturen dogru yolu gostermek olmamis-
tir. Fakat o, bizatihi ve nihai olarak kurtulusu gergeklestirmis-
tir.123 Iste bu durum ahiret hayatina da sirayet ederek, o gun
hukmetme yetkisinin de O’na verildigi inancina gotarmustur.
“Ve hiikmetmek selahiyetini ona verdi, ¢iinkii insanogludur. Bu-
na sasmaym,; cinkii saat geliyor, o saatte kabirlerde olanlarin
hepsi onun sesini isitecekler; iyilik isle yenler hayat kiyametine ve
kétiliik isleyenler hiikiim knyametine ¢ikacaklardir.”124

Isa’nin bizzat kendisinin, mesajin bir par¢asi olmasi keyfi-
yetiyle, kendisinden sonra olusan Hristiyan ruhanilerine de
bu gercevede olaganustulukler kazandirdigina inanilmstir. ls-
te sefaat dusuncesi bu baglamda ortaya ¢ikmaktadir. Hersey-
den once sefaat bu dinyada gerceklesmektedir. Bu durum H-
ristiyan ruhanilerine buyuk bir hukumranlhk getirmistir. On-
lara gore Allah ruhbanlarin fiillerine tabidir, onlarin yerya-
zinde aldiklan kararlar semada da makbul ve gegerlidir.123

3. Mekke Miisrik Inancinda Allah,
Ahiret ve Sefaat Diisiincesi

a. Cahiliye Araplannmin Allah Inanclan

Su ana kadar yapugimiz tespitlerden de anlasilacag1 gibi,
bir insan veya herhangi bir toplumun ahiret hayati ve ondan
sonra meydana gelecek olaylarla ilgili inan¢ ve dusunceleri,
onlarin Allah hakkindaki tasavvurlarina bagh olusup, gelis-
mektedir. Zihinlerdeki Allah muhayyilesi, hem 6lam o6ncesi
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bu diunyada, hem de 6lim ve sonrasina iliskin amit, korku ve
bunlara bagh davranis tarzlarinda son derece belirleyici ol-
maktadir. Olmasi veya olmamasi agisindan Allah inanci, insa-
ni ve icinde yasadigi varhk dunyasina anlam kazandiran ve
ona gore eyleme sevk eden en temel dinamiktir. Bundan dola-
w1 cahiliye Araplarinin 6ldikten sonra yeniden dirilise ve he-
sap vermeye dair inanclarini ve varsa eger, bu inanclarinin na-
silligimi onlarin Allah inanglarindan hareketle ortaya koyabili-
riz. Ozellikle sefaat anlayigini ahiret duzleminde ele alacak
isek, o takdirde onlarin nasil bir Allah inancina ve bu inancin
ahirete yansiyan boyutuna dikkat cekmemiz gerekmektedir.

Genel olarak Mekke musriklerinde igerigi ¢ok fazla belir-
gin olmasa da, bir Allah inancinin oldugu bilinmektedir. Put-
lara da dini paradigmada 6nemli bir yer veren Mekke politeiz-
minde var olan Allah inancinin kaynag), koku Hz. lbrahim’e
kadar giden Hanifler ve Haniflik olmahdir. Ancak Hz. lbra-
him'den Kur’an'in indigi déneme kadar gecen surede, Allah
inancinin orjinal haline kiyasla belirli bi¢cimde yozlasmis ol-
masi muhtemeldir.

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim, Araplarin soy olarak kendile-
rini nispet etmekle iftihar ettikleri dedeleri olan Hz. Ibrahim’i
hanif bir Masliman olarak nitelendirmektedir. (3/67) Tevhid
inanci, lbrahimi damardan beslenen ve bu gelenegi takip eden
belirli duzeyde hanif inancina sahip kisiler kanaliyla, saf ve ar
bir kaynaktan tevarus edilerek nesiller boyu surdaralmis ve
nihayet Mekke putperest toplumu da bu yolla gelen Allah
inanciny, -bu inanci 6nemli oranda tahril ederek- sahiplenmis-
tir. Kaynaklarimiz, bu doneme ait Allah ve ahiret inancina sa-
hip haniflerin hayati ve onlardan intikal eden haber ve 4sara
iliskin belirli bir fikir verecek duzeyde malumat icermektedi-
ler.126

Mekke toplumunda var olan hanif inanci, Hz. lbrahim ve
oglu Ismail'in teblig ettigi gunku safiyetiyle korunarak o gun-
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lere gelmis degildir. Birtakim degisim ve donustmler gecir-
mistir. Bununla birlikte Kur'anin indigi donemde Mekke’de
cari olan dini inan¢ ve anlayls‘larm kaynag) suphesiz sadece
Hanillik degildir. Bu noktada Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu
edilen peygamberlerin hemen hepsinin Hicaz balgesinde dog-
mus ve burada yasamis olmalar: sebebiyle, bir¢ok dini inancin
temelinde Haniflikten bozularak intikal eden hikaye ve efsa-
nenin bulundugu da kabul edilebilir. Daha sonraki bolumler-
de deginilecegi gibi, Kur’an kissalarinin 6nemli bolumu nuzul
donemi Araplan tarafindan bilinmekte idi ve Kur'an, onlarin
zihinlerinde derin izler birakmis bu tarihi kissalar1 hatirlata-
rak, onlar uzerinden kendilerine dersler vermistir.

Cahiliye doneminde Araplar, din agisindan muhtelif inang
ve anlayislara sahiptiler. Baslangigta, Tevhid esash olan Ibra-
him’in dini, hanif dinine mensup olmalarina ragmen daha
sonra, degisik sebep ve yollarla Tevhidden sirke gegis sureci
yasadilar ve farkhi inanglara sahip oldular. Bunlar arasinda, sa-
dece Allah’a iman edip, Tevhid tzere olanlar oldugu gibi, Al-
lah’a inanip, aym zamanda O'na yaklastirsinlar diye putlara
ibadet edenler, fayda ve zarar kaynag olarak butunuyle putla-
ra yonelenler, Yahudi, Hristiyan ve Mecusi olanlar, hicbir se-
ye inanmayan, inanmadig gibi bir de inan¢ dusmanhg yapan,
yeryuzu ilahlarinin insanin hayat uzerinde kesin egemenligi-
ne inanan ve oldukten sonra yeniden dirilise inanmayanlar da
vardi. 127

Kur'an nazil oldugu sirada, Araplar genel olarak “Allah”
adi ile tamdiklan bir yuce Tanr'’yr kabul ediyorlardi. Bu son
derece acik bir husustur (29/61,63; 31/25;39/38; 23/84-89).
Ancak burada sorulmasi gereken bir soru var: Onlarin, Allah
adiyla tanidiklar bu ytce Tanrimin, kendilerinin tapinma ha-
yatlarinda isgal ettigi yer ne idi? Gerek dinler tarihi kaynakla-
n ve gerekse Kur'an-1 Kerim'in verdigi bilgilere bakinca onla-
rin, sikistinldiklari sirada, varhigini teorik planda itirafa mec-
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bur kaldiklar: Allah, fiili yasayislarinda aktif olmayan, pasif bir
varhkt. Dolayisiyla Mekke musriginin zihin duyasindaki “Al-
lah” lafz+1 bi medlil (ici bosaltlmis bir kavram) idi. Onlar s1-
kistirma halinde, akil ve fitratlarinin geregi olarak ikrara mec-
bur kaldiklarinda veya sadece denizde bogulma gibi bir 6lam
kalim durumunda O’nu haurhyorlardi. Fakat bunlarin disin-
da, fiilen “Allahsiz” yasiyorlardi. Allah, ¢ok uzakta olan bir ya-
raticl idi. Onu unutmuslardi. Tapinmalarim degisik isimlerle
yad ettikleri “yar tanrilar” vasitasiyla yerine getiriyorlardi.128

Arap yarimadasinda bulunan Yahudilerde, Hristiyanlarda
ve cahiliye Araplarinda ortak bir 6zellik olarak, g6zt kor eder-
cesine atalara ve atalarin yasayan temsilcisi olarak kabilelerin
efendilerine itaat anlayisi esasti. Bu durumun tam bu noktada
mutlaka ifade edilmesi gerekir. Bu itaat; kitlenin dini, sosyal
ve hatta ekonomik hayatinin yegane belirleyici unsurudur. Ya-
sak-serbest, dogru-yanlhs, haram-helal simirlarini belirleme
yetkisi tartismasiz bir bigimde bu efendilere aittir.129 Bu efen-
diler kendilerine teslim olmus kitlelerden oylesine gtg almis-
lardir ki, bundan boyle onlar: sinirlayacak hicbir gacun olma-
digina inanmislar ve buna gore davranir hale gelmislerdir. Is-
te Kur'an'in bu gergevede onlar i¢in uygun buldugu nitelik;
kendilerine gosterilen itaat ve giivenden hareketle, hakka ve
hakikate baskaldirmaya sevk eden lider anlamindal3? “tagut-
tur”. (2/257)

Tagut durumunda olan efendiler, kendilerine guvenen ve
itaat eden kitleyi peslerine takarak, her tarla azginhga sevk
edebilmektedirler. Hatta insanlar arasinda hadis olarak mes-
hur olmus, “Insanlar meliklerinin dini tizerindedir” s6zu, Arap-
larin bu anlayislarini yansitan atasozlerinden birisidir.131 An-
cak olum ve stati degisimi sonucu olusan yeni sartlar, yeni li-
der, yeni ilah ve yeni ibadet tarz1 olusturabilmektedir. Bu du-
rum, birgok ilahin ve farkliibadet tarzlarinin dogmasina sebep
olmustur. Dolayisiyla niizul donemi Arap yarimadasinda go-
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rilen ve Kur'an tarafindan sirk olarak degerlendirilen bircok
davrams tarzinin ilk 6rneklerini, ge¢mis atalarinin davranis ve
anlayislarinda bulmak mumkuandur. »

Nitekim Mekke putperestliginin atalar geleneginde yer
alan bir anlayis ve davrams tarzi oldugu, Kur’an-1 Kerim'in,
Araplarin atalart olan Hz. Ibrahim’in Allah’a dua ederken, ¢o-
cuklarinin putperest olmamalar: i¢in yakarmasindan anlasil-
maktadir: “Hani, Ibrahim: “Ey Rabbim” demisti, “Bu beldeyi
emin kil; beni ve ¢ocuklarimi putlara (asnam) tapmaktan ebedi-
yen uzak tut!™ (14/35)

“Hani, o babasina ve kavmine “Nelere kulluk ediyorsunuz?”
diye sormustu. Onlar da: “Putlara kulluk ediyoruz” (asnam) di-
ye karsilik verdiler “ve her zaman kendini onlara adamis kimse-
ler olarak kalacagiz” (26/70-71)

Burada tuzerinde durulmasi gereken bir bagka husus da su-
dur: Tastan, odundan, madenden yapilmis timsallere veya ye-
rine gore hayvanlara tapinmanin, gok cisimlerini ilah edinme-
nin mantig1 nedir? Donemin insanlan bu varhklara dogrudan,
bizatihi maddi varliklari icin mi ibadet ediyorlardi, yoksa bun-
lar birer sembol deger olarak m1 kabul ediliyordu? Bu konu
uzerinde arastirma yapan hemen herkesin ulastigi sonug,
hicbir varliga, sirf kendisi igin tapilmadig) gergegidir. Her put
kendi icinde belirli anlamlar tasiyan bir semboldur. Tastan ve-
ya tahtadan yapilan bir puta el sirmek veya ona boyun egmek,
gercekte bizzat onun kendisine degil ama ona yuklenen anla-
ma gore, ulasilmak istenen maksada yakinlasmak demek-
tir.132 Bunu zaten Mekke musrikleri de, “biz putlara ibadet edi-
yorugz, ¢linkii onlar Allah katinda makbul olan sahislanin sembol-
leridir, bundan dolay: biz onlarin sefaatlerini umuyoruz,” sozle-
riyle ifade etmektedirler.133

Bu anlayisin etkili bir 6rnegi Nah (71) suresi 23. ayetinde
konu edinilmistir. “Ctinkii onlar (kendilerine uyanlara): “Tan-
rilanmzi hi¢bir zaman terk etmeyin. Ne Vedd, ne Suva’, ne Ye-
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giis, ne Ye'nk ve ne de Nesr'i terk etmeyin!” demislerdi.” Burada
tanr (lihe) olarak bahsi gecen bu bes isim, 1bn Abbas’in nak-
lettigine gore, gecmiste salih olduguna inanilan bazi insanla-
rin, mesajlarim kendilerine hatirlatacak sembolleri olarak ya-
pilms, fakat daha sonra medlulleri unutularak, kendilerine ta-
piilmustir. Ancak bu tapinma olayinda maksat, putlarin yuce-
ligine ve ustanlugune karst bir boyun egis degil, yasamis olan
salih kimseleri tazimdir. Boylece onlar, Allah katinda kendile-
rine sefaatgi olurlar dusuncesiyle putlara tapimiyorlardi. Bu
konuyla ilgili olan; “Biz onlara ancak, onlar bizi Allah’a iyice
yaklastirsinlar diye tapryoruz” (39/3) ayetinde kastedilen hu-
susun da bu oldugu mulessirler tarafindan sdylenmistir.134

Mekke miusriklerinin Peygamber’e karsi ¢ikislarinda da-
yandiklar temel argumanlarindan birisi de, Peygamber'in be-
ser olmasidir. Onlara gore Peygamber, ya gizli bir ruh ya da
melek olmaliydi. (6/91) Mekke musriklerinin bu gorise nere-
den ulastiklar1 tartismahdir. Mifessir Razi'ye gore musrik
Araplarin bu gorugse Yahudi ve Hristiyanlardan duyduklan ve
ogrendikleriyle ulasmalan mumkun degildir. Cankua Enbiya
(21) suresi 7-8. ayetlerde Allah’'in beserden el¢i gonderip-
gondermeyecegi konusunun, kitap ehline sorulmas: oneril-
mektedir. Bu demektir ki, Yahudi ve Hristiyanlarin ge¢mise
dayanan bilgileri, Allah'in beserden elci 'g()ndermesi seklinde
tecelli etmistir.133

Sefaat konusu ile yakindan irtibath gordugiamuz igin, bu-
rada peygamberlerin insan degil de melek yahut ruh olmalar
gerektigi anlayisinin dayanaginin tespit edilmesinin gereklili-
gine inan1yoruz. Bu tespiti Sehristani, (479/548), Din Adamla-
n (Ashabu’r-Rithaniyyat) isimli bir gruptan bahsederken soyle
yapmaktadir. “Bunlarin mezhebine gore, alemin, hikmet sahi-
bi ve sonrakilerin sifatlarindan munezzeh olan bir yaratic1 ve
sekillendiricisi vardir. Uzerimize disen O'nun celaline ulas-
maya gucimuzun yetmeyecegini bilmektir. Ona ancak araci-
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lar vasitasiyla yaklasilabilir ki onlar da din adamlaridir. Onlar
soyle derlerdi: Peygamberler de tur bakimindan bizim gibidir-
ler. Sekil ve cevher olarak bizimle aymidirlar, bizim yedikleri-
mizden yer, igtiklerimizden igerler. Bizim gibi beserdirler. O
zaman onlara itaat nereden ¢ikiyor, onlara uymamz hakh
gosterecek ustun taraflar nedir?

Bize dusen nefislerimizi her turla beseriligin bir ifadesi
olan sehevi kirlerden temizlemek, ahlakimiz1 sehevi ve asabi
gugclerin engellemelerinden kurtarmaktr. Boylece biz ruhani-
lerle derin bir iliski igerisine girer, tim ihtiyaglarimizi onlara
arz ederiz. Tum islerimizi onlara havale ederiz. Onlar da, bi-
zim de yaraticimiz, kendilerinin de yaraticisi olan ytice ilaha
aracilik yaparak, bize sefaat ederler. Bu ruhsal temizlige ulas-
mak bizim elimizdedir. Bilhassa ruhanilerden istimdat bu nok-
tada bagvurulmasi gereken en 6nemli yollardan birisidir.” 136

Hristiyan din adamlarinin dile getirdigi bu gorus $Sehrista-
ni'nin kanaatine gore Sabif’'lerin gortsa olup, Arap yarimada-
sina lran yoluyla girmistir. Ancak bir onceki bolamde de gor-
dagumuz gibi, aym1 zamanda bu, Hristiyanlarin sefaat konu-
sundaki gorusleri ile de ortasmektedir. Ister Iran, isterse bas-
ka bir yoldan gelmis olsun, bu gorusun Hicaz bolgesi din an-
layislarim derinden etkiledigi gorulmektedir.

Buna benzer bir durumun Mekke musriklerinde de
bulundugunu 6greniyoruz. Nitekim onlarin din adamlari da,
kendilerine itaat edenleri takdis eder, onlar1 himmetlerine
nail kilar, hastaliklarinda sifa bulsunlar diye baslarini oksar-
lardi. Her hangi bir din adam1, onlardan hasta olan birisi si-
fa bulsun, aliyete erissin ve elde ettigi bereket ve himmetle
ilahlara daha bir yaklasabilsin diye basina elini koyar veya al-
nim sivazlardi. Cahiliye donemi ehl-i kitabi ise bu noktada
daha da ileri giderek, din adamlarindan herhangi birisinin
elbisesinden bir par¢a almak ve onunla teberruk etmek igin
birbirleriyle yarisirlardi.137
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Kaynaklar, daha onceleri atalan lbrahim'in teblig ettigi
Tevhid inanci uzerinde bulunan Araplara, putlara yonelme ve
onlara sembolik anlamlar yukleme anlayisinin Amr b. Luhayy
el-Huzai vasitasiyla geldigini kaydederler.138 Diger taraftan,
bu kisi vasitasiyla geldigi kabul edilen bu heykellerin busbu-
tun maddelerine yonelisin Iblisin vesveseleri sebebiyle oldu-
gu13? ayrica bu durumun tam Araplar icin degil de, bazilan
icin gegerli oldugu soylenmistir.140 Bundan dolayi, belli bash
buyuk putlardan Vedd Kelb, Suva Hemedan, Yegiis Mezhac,
Nesr ise Himyer kabilesine nispet edilmistir.141 ‘

Mekke musrikleri yaratic1 bir Allah inancina sahip olmak-
la birlikte, sembol mahiyetinde edindikleri yari tanrilarindan
da suphesiz birtakim beklentiler icindeydiler. Bu beklentileri,
Mekke musriklerinin tanrnlar: i¢in kullandiklar isimlerin ve
tannilarindan taleplerinin Kur'an-1 Kerim'de yer almasindan
hareketle tespit edebiliriz. Burada, 6nemli gorduagumuz su hu-
susu belirtmeyi uygun bulmaktayiz. Mekke musriklerinin ya-
r1 tanr edinmelerinden soz eden ayetlerde cogunlukla min dii-
nillah ifadesi ge¢mektedir. Kur’an meallerinin hemen hemen
butaniande bu ifade, ondan baska/onun disinda seklinde cevril-
mistir. Bu ceviri musriklerin Allahn buasbutan terk ettikleri,
adeta yok saydiklar gibi bir dusinceyi dogurmaktadir. Halbu-
ki gercek boyle degildir. Onlar Allah belirli bir tasavvur da-
hilinde kabul etmekle birlikte Allah’in yaninda bir de yar: tan-
rilar edinmislerdir. Bu anlam, diin kelimesinde bulunmakta-
dir. Bu kelimenin sozluklerde oncelikli anlam, st (fevk) ke-
limesinin zidd1 olarak alt demektir. Ayrica kullanildig) yere
gore zarf-1 mekan olarak iist, arka, on gibi anlamlara geldigi gi-
bi, izafe edildigi seye gore daha yalun anlamina da gelmekte-
dir. 142 Yakinhk ve uzaklk iliskilerini belirttigi gibi, soy-sop
bakimindan daha giizeli ifade i¢in de kullanilmaktadir.143 Bu-
na gore Mekke musrikleri, yaratma isleminden sonra semaya
yerlesmis olmasi sebebiyle, meydana gelen uzakliktan dolayi
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ulasilamayan Allah’in berisinde, bize daha yakin olan ruhani-
leri, ona ulasmak icin yan tann edinerek, Allah’ batanuayle
terk etmemektedirler. Min danillah ifadesi iste bu ara mesafe-
yi ifade etmektedir.

Kur'an, Mekke musriklerinin Allah’in berisinde edindikleri
yar1 tannlan veli olarak isimlendirmektedir (29/4; 39/3;
42/6,9,46) Bu isimlendirme ayni zamanda onlarin, tanrlanyla
ilgili niyel ve dusincelerini ortaya koymaktadir. Bilindigi gibi
veli, iki sey arasinda kendilerinden olmayamn aradan ¢ikanlma-
si, bir baska ifade ile iki yar arasindaki agyarin kaldirilmasi an-
laminda olmakla birlikte, yakinlik ve derin bir dostluk cerceve-
sinde odaklanan bir kelimedir. Kisinin en yakin onun velisi-
dir.144 Bir kisinin emrini kendisine verdigi kisi, onun velisi-
dir.145 Buna gore Allah mii’minlerin velisidir denilince, O’'nun,
onlarin en yakini, sirdasi, yardimcilar, sefaatgileri, koruyucu-
lan, yol gosterenleri oldugu kastedilmektedir. Elbette veli ol-
mak, veli olunan uzerinde bir yetki ve ayn1 zamanda hak sahi-
bi olmay: gerektirir. Fakat Allah insan arasindaki veli-mevla
iliskisi asla tahakkume dayal bir iliskiyi degil, bilakis
Allah’tan insana sarekli olumlu olarak, insanin iyiligine, onun
dogruyu gorme ve yasamasim saglamaya yonelik bir iliskiyi
ifade eder.

Kur’an, Allah’in berisinde edinilen yariilahlarin veli olama-
yacaklarim ifade ederken, yaratma fiilini gundeme getirerek,
veli olma yetkisinin yaratana ait oldugunu hatrlatir.

“Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” diye sor onlara,

Ve de ki: “Allah’tir!”

(Ve yine) de ki: “Peki oyleyse nigin Allah’in berisinde, kendi-
leri icin bile ne bir yarar saglayacak ne de bir zarar giderebile-
cek giicte olmayan seyleri kendinize koruyucular, kayincilar
(veli) olarak goriyorsunuz?”

Sor onlara: “Hi¢ kor olan kimseyle goren kimse bir olur mu?
Yahut kopkoyu karanhkla aydinhik bir tutulabilir mi?” Yoksa on-
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lara Allah’la beraber, O'nun yarattigmna benzer seyler yaratan
baska tanrisal guclerin (stureka) var olduguna gercekten inani-
yorlar da bu sozde yaratma eylemi, onlann goziinde (Onun ya-
ratma eylemine) benzer mi goriuniiyor?” De ki: “Herseyin yara-
tiast Allah’tir; ve O’dur, var olan herseyin tstiinde mutlak hi-
kimranlik sahibi Biricik (Yaratic)” (13/16)

Goruldagu gibi, Allah’in berisinde veli edinilen “yan tanri-
larin” fayda ve zarar verme yetkisi oldugu dusunulmus olma-
I ki Kur’an, onlarin degil baskalarina, bizzat kendileri i¢in bi-
le herhangi bir fayda ve zarar vermeye malik olamadiklarin,
bayle bir yetkinin ancak yaratma kudreti olan varhiga ait oldu-
gunu vurgular. Burada ilkesel olarak bir hususun alt1 ¢izilmis
olmaktadir: Yaraulmis olmalar1 bakimindan ne Mekke mus-
riklerinin ilah edindikleri ve ne de ondan 6nce veya sonraki
donemlerde ilah edinilen -gerek insan cinsinden ve gerekse
diger- varhiklardan higbirinin ilah olabilme hakki yoktur.
Cunku herseyin yaraticis1 Allah olduguna goére, tapinilan ve
tapan herkes, bu “herseyin” icerisindedir.

Putlarla sembollestirilerek veli edinilen varhklar ¢ogun-
lukla manevi olduklan i¢in, zaman ve mekan simirlan ile ka-
yith olmadiklan dasunialdagunden Kur'an, goklerin ve yerin
mulkiyetinin butunuyle Allah’a ait oldugu vurgusunu yapmis
(2/107; 32/4-5) ve Allah'in yegane veli oldugu, ¢unku o6luleri
dirilten ve herseyi belirli bir o6l¢u igerisinde takdir edenin O
oldugunu haurlatmistr. (42/9)

Manevi oldugu dusunilen bu varliklardan beklenen fayda
da sadece manevi olabilmektedir. Kur'an-1 Kerim bu hususa
da dikkatleri ¢ekmistir: "‘Hakkl inkara sartlanmis olan bu kim-
seler, Benim kullanmdan herhangi birini Bana kars kendilerine
dost, koruyucu edinebileceklerini mi sandilar? Hi¢ siiphe edilme-
sin ki Biz cehennemi hakki inkar edenler icin bir konak yeri ola-
rak hazirlamisizdir. De ki: Size, yapip-ettiklerinde en buyiik
kayba ugrayan kimseleri haber vereyirﬁ mi? Bunlar, giizel isler
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yaptiklanni zannettikleri halde, diinya hayatinda yaptiklar: bii-
ttin cabalart bosa gitmis kimselerdir.”(18/102-104)

Veli edinilen varliklann, manevi olabilecegi bu ayette yer
alan ibacli (benim kullarim) ifadesinden anlasilmaktadir. Ma-
lessirlerin de belirttigi gibi, fail durumunda olan kafirler; Ya-
hudi, Hristiyan ve bazi Araplardir.146 Veli edinilen Allah'in
kullar ise, oncelikle Isa, Uzeyr ve meleklerdir.!47 Bu varlikla-
ri daha umumi olarak anlayip, yaratlmis herkesin temelde
Allah’in kulu olmasi hasebiyle, veli edinilen tim yaratiklar an-
laminda da anlasilmasi mimkunduar.148 Amel bakimindan za-
rara ugrayan ifadesinden de, veli edinilen yan tanrilardan ma-
nevi anlamda ve gelecege yonelik fayda temin etme beklentisi
oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolayr mufessirler, inkar
edenler benim disimda benim kullanm dost edinecellerini mi
zannediyorlar ifadesini, kendilerine fayda verecek veya zarar-
dan/azaptan koruyacagim mi zannediyorlar, seklinde tefsir et-
mislerdir.149

Kaldi ki bir baska ayette (17/56-57) daha acik bir ifade ile
kendilerinden bir kisim sikinti ve darhig1 giderme inanciyla
Allah'in berisinde kendilerine yalvarilan varliklann, gercekte
Allah’a yakinligindan bahsedilmektedir. Bunlar pekala melek-
ler, peygamberler ve salih mu’minler olabilirler.130 Ne var ki,
kendilerinden fayda beklenen bu varliklar da, kendileri adina
Allah’in rahmetini umup, azabindan korkarak O’nun yakinh-
gim kazanmaya ¢alismaktadirlar. Onlar meshur bir ifade ile
kendisi muhtac-1 himmet bir dede, nerde kald1 gayriye him-
met ede, mertebesindedirler.

Manevi oldugu dasunilen bu [aydalarin en 6nemlilerinden
birisi de, Allah’a yakinlasma inancidir. Bu hususu Kur’an su
sekilde haber vermektedir: Halis inancin yalmz Allah’a yonel-
mesi gerekmez mi? O’ndan baskasini dost ve koruyucu edinenler,
Biz bunlara surf bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye
kulluk ediyoruz derler. Siphesiz Allah, (kiyamet gunu) goriis
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aynhgmna dustiikleri her konuda aralarinda mutlaka hiikiim ve-
recektir. (39/3)

Sefaat diusuncesinin gelip dayandigi nokta da burasidir. Bu
baglamda, degil baskasina, bizzat kendilerine hicbir fayda ve-
ya zarar verme imkanina sahip olmayan bu varliklar, Allah ka-
tuinda sefaatciler olarak kabul edilmistir ki, Kur'an, bu tar
inanclan Allah’a izafe edilen yalanlar olarak niteler. “Hem,
kendi uydurdugu yalanlan Allah’'a yakistiran ya da O'nun ayet-
lerine yalan goziiyle bakan kimseden daha zalim kim olabilir?
Dogrusu, (boyle yaparak) giinaha gomilip giden kimseler kur-
tulusa asla erisemeyeceklerdir ve (ne de) Allah’la beraber, ken-
dilerine ne bir yarar ne de zarar verebilecek durumda olmayan
seylere veya varliklara kulluk edip, Bunlar bizim Allah katin-
datki sefaatcilerimizdir diyen kimseler! De ki, goklerde ve yerde
Allah’in bilmedigi bir seyi mi O’'na haber verebileceginizi sani-
yorsunuz...” (10/17-18)

Yari tanrilar bazen de, Rab (¢ogulu: Erbab) olarak isimlen-
dirilir ve bu durumda bunlara yiklenen fonksiyonlar degisir.
Ozellikle yasayan insanlardan, bunlar arasindan bilhassa din
adam nitelikli olanlarindan Rabler edinmek. suretiyle, sosyal
ve dini hayatlarini tanzim etmislerdir. Nitekim Kur'an-1 Ke-
rim, hahamlarimi, papazlarim Allah’'in berisinde Rab edinenler-
den soz edince (9/31), bu durumun nasil gerceklestigini Hz.
Peygamber, hahamlarin ve papazlarin Allah’la beraber rab
edinilmesinin, onlarin helal ve haram olarak kendi géruslerin-
den hareketle ileri sirdikleri seylerin kabul edilmesi suretiy-
le gerceklestigini haber vermistir.15!

Nihayetinde Rabler kisilere ve mevcut ortama gore farkli-
ik arz edeceginden, sayilari da buna gore degisecektir. Ayni
zamanda bu durum, musriklerin kurduklari muhayyel bir
dunyadan baska bir sey degildir. Nitekim bu durum Hz. Yu-
sufun diliyle soyle ifade edilmistir: “E y benim zindan arkadas-
larim! Birbirlerinden ayri bir sirti uydurma rab mi daha hayir-
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lidir, yoksa bitin varhklar tizerinde egemen olan tek Allah mi?
O'nun berisinde nelere kulluk ediyorsunuz? Sadece birtakim
isimlere ki, adlarini siz ve atalanmz koymustur. Allah onlara
hi¢bir gu¢ indirmemistir. Hikiim yalniz Allah’indir. O, yalniz ve
yalmz kendisine kulluk etmenizi emretti. Ger¢ek din iste budur.
Ama insanlarin ¢ogu bilmiyor.” (12/39-40)

Yar1 Tanrilar aym zamanda dalihe (tekili: ilah) olarak kabul
edilip, kendilerinden, bir ilahtan beklenen fonksiyonlar: icra
etmeleri beklenirdi. Bilindigi gibi ilah, ihtiyaclar: gideren, hi-
maye eden, kisiyi sutikiinet ve suhilete kavusturan, izzet ve onu-
run kaynag olan, insanmn kendisine derin istiyak duydugu, var-
hgr cogunlukla gizemli bir varhktir.152 Mekke mugrikleri yart
tanrilar1 kendileri igin statd, seref ve onur kaynagi olsun
(19/81), musibet ve belalardan korusun, himayelerine sigini-
larak korku ve zarardan emin olunsun (36/74) diye ilah edin-
mislerdir. Ne var ki, Allah’in azabi gelince bu ilahlar kendile-
rinden beklenen yardimi gosterememis ve hatta sadece yikim
ve [elaketlerini arurmistur. (11/101) Bu ilahlar arasinda, cin,
melek ve yasayan reislerin disinda ayrica, 6lup-gitmis olan in-
sanlar da bulunmaktadir. 11ahi kelam, bu tarden ilahlar: dev-
re dis1 birakirken, “diri degil olidurler, ne zaman yeniden diril-
tileceklerini de bilmezler,” (16/20-22) seklinde istihzai bir us-
lub kullanmaktadur.

Yari tanrilarla kendilerini ilah edinenler arasinda bazen ay-
lesine bir duygusal iliski olusur ki, yar1 ilah tam ilahin yerini
alir ve hatta daha ileri bir derece kazanir. Bu seviyeye ulasan
yari ilahlarin isimleri endad olarak karsilik bulur. (14/30) En-
dad seviyesine ¢ikmis olan yar ilahlar her halukarda kurtarici
guclerine inanilan ilahlardir ve bunlar Allah gibi sevilirler.
(2/165)

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz. Genellikle insanlar, gore-
medikleri ve dustncelerine sigdiramadiklar yiice Yaratici ile
aralarina girecek vasitalar aramislardir. Yardim gorme veya se-
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faat umuduyla, korku veya menfaat saikiyle, dinya hayatlan
bakimindan daha musahhas faydalar bulacaklarimi sandiklar
putlara baglanmislar, sonra ilk delaletleri unutularak, ¢ikis
noktasinda baslayan sapma, giderek artmis, o varhklar: temsil
eden maddelere tapar duruma diusmuslerdir. Uzayan zamanla
birlikte musrikler, Allah’in o tanrilara ibadeti mesru kildigin,
onlar birtakim yar tanrilar, vasitalar kilmis oldugunu ileri su-
rer hale gelmislerdi.}33 Onlarin bu inanglan karsisinda Ku-
ran, 1srarla sunu soyler: “Allah onlara hicbir gii¢ indirmemis-
tir” (7/71; 12/40; 53/23) Yani, sizin onlarla ilgili dasanduagu-
nuz hicbir etki ve yetkiyi onlara vermemistir.

b. Cahiliye Araplannin Ahiret Inanclan

Buraya kadar aktardiklarimizdan Mekke mausriklerinin,
kendi zihin dunyalarindaki karsilig1 soyle veya boyle bir Allah
inancina sahip olduklari, ancak bu Allah, hem ¢ok uzaklarda
ve hem de kendisine yaklasilamayan birisi olarak kabullenil-
diginden dolay1 ona yakinlasmak i¢in yar tanrilar edindikleri-
ni, bunlara dayanarak birtakim fayda ve zarar dusuncelerine
sahip olduklarin1 gormus bulunuyoruz. Ayrica bu cercevede
salih ge¢mis anlayisini, dini hayat ve olum sonrasina dair
onemli ipucu olarak gormekteyiz. $imdi bu anlayislarin 15181n-
da Mekke musriklerinin dogrudan ahiret ve kiyamet hakkin-
daki inan¢larina bakabiliriz.

Allah inancindaki farkhlik gibi, ahiret hayatina inanma
noktasinda da [arkli inang ve anlayislarin oldugu, gerek tarih
kaynaklarindaki bilgilerden ve gerekse Kur’an-1 Kerim’deki
ifadelerden ortaya ¢ikmaktadir. Allah inanci agisindan lbrahi-
mi ¢izgiyi surduren Haniflerin, ahiret hayatina yonelik inang-
larinin da aym istikamette oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Hanillerden birisi olarak kaynaklarimizda yer alan Umeyye b.
Ebi’s-Salt bir siirinde 6ldukten sonra dirilmekle ilgili olarak
sunlar soylemektedir:
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“Gegmis olaylarda bir ibret gormiiyor musun? Ey kalbim!
Kotulukleri birak, kor olma, yolunu sasirma, oliimu ve oldiikten
sonra tekrar dirilmeyi hatirindan ¢ikarma (ondan daima kork).
Gelmis ve ge¢mis zamanmin aldattigi kimselerden olma, cunkii
sen, iizerinde yasayan insanlar aldatmakta olan bir dunyadasin.
Bu dunyada (senin igin) kalbi kinle yamp tutusan bir diigman
vardwr.”13% Benzer bir ifade de, aym sairin Ebu Sufyan ile
Sam’a yaptig) bir seyahat esnasinda soyledigi nakledilen su
sozleridir: Gergekten Ey Ebu Sufyan! Mutlaka yeniden dirilecek
ve hesaba cekilecegiz. Bir grup insan cennete, diger bir grup ise
cehenneme gidecektir. Olay: Ebu Sufyan’dan nakleden ravi: Pe-
ki arkadagin senin hangisinde olacagina dair ne soyledi? diye so-
runca, Ebu Siafyan: Vallahi arkadasimda, ne kendisinin ve ne de
benim bu konumumla ilgili bir bilgi yohtu, seklinde karsihk ver-
mistir.133

Hanifler arasinda onemli bir yeri olan Kus b. Saide ve Zeyd
b. Amr'dan aktarlan benzer rivayetler de kaynaklarimizda yer
almaktadir. Nitekim Ukaz panayirinda yaptig: bir konusmada
Kus b. Saide’nin sunlan soyledigi nakledilmektedir: Ey lyad
Toplulugu! Semud ve Ad toplulugu nerede? Nerede babalar ve ec-
dad! Nerede hastalar ve ziyaretgileri! Hepsinin gidecegi bir yer
var. Kus, insanlann Rabbine, yeryuzinii yayp uzatana yemin
eder ki, cagn guninde tek basimiza hasrolunacaksimz. Sur'a uf-
lendigi, borozan calindigi, yeryuzu aydinlandigi, ogutci ogut
verdigi... hak terazisinin kuruldugu, mutlak hakimin hukmettigi
zaman... bir grup cennete, bir grup da cehenneme gidecektir.136

Bu ifadelerin, tim peygamberlerin teblig ettikleri sahih
Tevhid inancina dayah ahiret anlayisina delalet ettigi aciktr.
Zaten Arap toplumunun tarihinde Tevhid esas, sirk arizi, Tev-
hid temel, sirk sonradan ve gesitli etkilenmelerle ortaya ¢ikan
bir durumdur. Cunkt hem yasadiklan cografya ve hem de sa-
hip olduklar tarihi gelenek, Tevhid dininin miucadelesininin
verildigi bir zaman ve zemini teskil etmektedir.
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Ancak bu gelenege ve bu gelenegin ilk orneklerine bakti-
gimiz zaman bile, ahiret hayatina dair inancin genel olarak
zaylf oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bolgede yasarmis ve
kendilerine 6zel olarak gonderilmis bir peygamber tebligine
muhatap olmus olan Ad ve Semud toplulugu kiyamet gini-
nu yalanlamislardir. (69/4) Ancak bu yalanlamanin butan
toplum tarafindan yapildigin ifade etmeye sevkedecek eli-
mizde sarih bir bilgi bulunmamaktadir. Belki buyuk ¢ogun-
luk yalanlamis olmakla beraber, peygambere iman eden az
da olsa bir grup bulunagelmistir. Hatta bunun tersi olarak,
ozellikle bir kisim siirlerden hareketle, ¢cogunlugun yeniden
dirilise ve orada hesap vermeye iman ettigini soyleyen miuel-
lifler de vardir.137

Bundan dolay1 da Arap cahiliye toplumunda ahiret, hasr,
hesap kavramlarina inancin zayif ve ayrica cesitli oldugu soy-
lenebilir. Oldukten sonra dirilmeye inananlar oldugu gibi,
inanmayanlar da vardi. Ayrica inananlar da kendi aralarinda
inanmanin tonlan agisindan farkhhklar gosterebilmektedir.
Bundan dolay: Islam o6ncesi Araplarin hepsini ahirete inang
bakimindan aym kefeye koymak dogru olmaz. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim’in Mekki suregte, 6ldiukten sonra dirilmeyi in-
kar edenlerle ilgili sik¢a dile getirdigi ve tehdit ettigi ifadele-
rinden hareketle, bu ifadelerin tim Mekkelileri kapsadigim
dasinmek saghkl olmamaktadir. Aym sekilde, kendileri icin
sefaatci edinenlerle ilgili ifadeler de tam Mekkelileri kap-
samamaktadir. .

Kur'an-1 Kerim’den hareketle lslam oncesi Mekkelilerin
inan¢ haritasini ortaya ¢ikarmaya ¢ahstigimiz da, gercekten
cok cesitli inan¢ gruplarinin varhig) acikca gorulecektir. Genel
anlamda, cogunlugun Allah’a imaninin, sirkle batianlesmis bir
Allah inana1 oldugunu soyleyebiliriz. (13/106) Bir kism, -da-
ha once de isaret edildigi gibi-, Allah’la beraber birden ¢ok ila-
ha gonul vermisken (21/21), bir diger kism iki ilaha yonel-
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mislerdir. (16/51) Baska bir grup, Allah1 kabul etmekle bera-
ber, yeniden dirilisi inkar etmislerken ( 16/38), bir digeri her
ikisini de reddederek, herseyi zamana izafe etmislerdir.
(45/24) Kendilerine dehriler denilen bu gurubun bahsi
Kur’an’da sadece bir yerde gecer. Bir baska yerde ise (6/29),
Hayat ancak bu dunyadaki hayatimizdan ibarettir; biz bir daha
da diriltilecek degiliz, diyen bir gruptan bahseder. Sadece bu
ayetten hareketle de, tim Mekkelilerin bu inanca sahip olduk-
lar1 soylenemez. Yeniden dirilmeyi ve hasri inkar ettiklerinden
soz edilen gruplardan hareketle, bu tur inan¢larin tam Mek-
keliler tarafindan paylasildigi one surulerek, sefaatle ilgili
ayetlerin kimlere yonelik oldugu hususunda sikinti duyul-
mus, ¢ozumu noktasinda, sefaat beklentilerinin dinya olge-
ginde oldugu tarzinda izahlara yonelinmistir. Halbuki hasrin
butanayle inkar, belirli bir gurubun inancidir ve tabiatiyla,
Allah’ da inkar ettikleri icin bunlarin sefaat dusuanceleri zaten
bulunmamaktadir

Diger taraftan, yeniden dirilmeye, 6zellikle hasrin cismani
olarak telakki edilmesine paralel olarak, “Oldugumiiz, toprak
ve kemik yigim haline geldigimiz zaman mi yeniden dirilecegiz”
(23/82; 79/10-11) diyerek muhalefet eden kesimlerin, daha
cok dinya hayatinda luks ve konfor icerisinde yasayan, rahat-
larinin ve agizlarinin tadlarinin bozulmasini istemeyen belirli
elit bir grup oldugu sezinlenmektedir. (23/33; 56/45-47) Ni-
tekim “ciirtiyiip ufalandiktan sonra yeni bir yaratma ile dirilece-
ginizi size haber veren bir adami size gosterelim mi” (34/7) di-
yen kafirlerden maksadin, Ebu Sufyan’in da iclerinde bulun-
dugu, Peygamberi alaya alarak kendi aralarinda da sakalasan
ekabir takiminin oldugu anlasilmaktadir.138 Hatta bunlar, li-
der olarak azginhkta ¢ok fazla ileri gidenler anlaminda tagut
diye de isimlendirilmislerdir.(16/36-38) Cunku kdfirler ola-
rak cevrilen ellezine keferu ifadesinin ge¢mis zaman Kkipi ile
kullamlmis olmasi, kifra meslek edinmis, kararh ve bilingli
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bir niyeti tasiyan kisilere isaret etmektedir.13® Toplumun,
ozellikle yonetimi elinde tutan ve hakikat adina hicbir degeri
dikkate almayan bu esraf takimi, kendilerine yapilan tum ha-
trlatmalan istihza ile karsilayip “kugiimsemis, 6lip toprak ve
kemik yigin haline geldikten sonra gercekten yeniden dirilecel:
miyiz”, (37/14-16) seklinde karsihk vermislerdir.

Kur'an’da, “biz olup toprak ve kemik yigim haline geldikten
sonra gercekten yeniden dirilecek miyiz?" diye kendilerinden
haber verdigi sozlerinin bu ifadelerinin gectigi tim pasajlar
dikkatle incelendigi zaman, bu yaklasimlarin Mekke toplumu-
nun timinun degil, 6zellikle gu¢ ve iktidari, buna paralel ola-
rak da serveti elinde bulunduran lider kadroya ait oldugu ve
bu kars! tavrin, ilahi mesaja karsi koymalar: esnasinda gelistir-
dikleri temel bir argiman oldugu gorilecektir. Ayn1 zamanda
bu ifadelerden hareketle, onlarin yeniden dirilis hakkinda ilk
defa bir seyler duyduklan gibi bir sonuca ulasmak da isabetli
degildir. Nitekim onlarin Peygamberin bu dogrultudaki hatir-
latmalarim1 duyduklarinda, eskilerin masallart (23/83) diye
karsilik vermeleri, bu konuda birtakim bilgilere sahip olduk-
larim ortaya koymaktadir. Onlarin yeniden dirilis dusancesi-
ne siddetle kars1 citkmalarn, belki de Peygamberin haurlattig
salt bir teolojik inanca kars: ¢ikis degil, fakat daha ¢ok fonksi-
yonel olan, boylece onlarn diinya hayatlarindaki tavir ve dav-
raniglarina madahale eden bir hayat tarzim kabullenmeyistir.

Sonug olarak, nuzul donemi Mekke misrik toplumunda
ahiret inanci genel olarak bulunmakla beraber, bu inancin ice-
rik ve fonksiyonellik acisindan birbirinden farkhilik arz ettigi-
ni soyleyebiliriz. Toplumdaki bu farkh inanclar geregi; 6lam,
ruh, kabir gibi konularda cesitli uygulamalarin oldugu anlasil-
maktadir. Nitekim inanan bir kesim, olulerini yikar, kefenler
ve arkasindan dua okurdu. Tabuta konulan 6lantn ardindan,
ailenin en ileri geleni konusma yapar ve bu konusmasinda
onun iyiliklerini tek tek sayar, Tanri ona rahmet etsin derdi ki,
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bu durum onun arkasindan bir gesit ccnaze namaz anlamina
gelmektedir.160

Cevad Ali, Mekkelilerin Peygambere Ruh’tan sormalarin-
dan hareketle, onlarin 6ldukten sonra dirilmeye dair inancla-
rnin oldugu sonucunu ¢ikarmaktadir.161 Nitekim Abdullah
Draz da, onlarin ruha dair bu inanc¢larindan hareketle su so-
nuca ulasrmsur: “Batil inanclarla karismis bir sekilde de olsa,
elimizde, 6lumden sonra ruhun bir ¢esit hayat yasadigina dair
musrik Araplarin miiphem bir fikre sahip olduklarini ileri sirme-
ye imkan veren birtalim deliller mevcuttur.” Nitekim cahiliye
siirinden 6grendigimize gore, intikam alma hususunda mus-
rik Araplann tutkular1 hame adin1 verdikleri hayali bir varhga
inanmalarina sebep olmustur. Inanglarina gore, katili bulunup
ta intikarmi alinmayan bir kisinin ruhu, hame kusu sekline gi-
rer, geceleri maktuliin mezar uzerinde ucar ve intikam ali-
rincaya kadar durmadan “Bana icecek verin, bana icecek ve-
rin...” diye oter ve intikarmi alininca da ucar gidermis.162 Ha-
me inancim bir gesit tenasuh olarak da degerlendirenler ol-
mustur.163

Nizul oncesi Mekke musgriklerinin bir baska adeti de, beliy-
ye diye isimlendirdikleri uygulamalaridir. Olen bir kimsenin
kabrinin basina ¢cogunlukla disi, nadiren de erkek deve getiri-
lir. Devenin basi sikica geriye bukulerek, sirtindan arkasina
dogru ve gogsunden karnina dogru baglanir, boynuna da beliy-
ye ad1 verilen bir gerdanhk asiirdi. Devenin ka¢gmasini onle-
mek icin, ayaklan kesilir, 6linceye dek a¢ ve susuz birakihirdu.
Boylece olen kisinin, kiyamet ganu bu deveye binerek mahser
yerine gidecegine inanilirdi. Bu turden bir binege sahip olma-
yanlarn ise, hem alt tabakay: teskil edeceklerine, hemn de yaya
kalacaklarina inanilirdi. Beliyye uygulamas: hayatta iken yapi-
lan vasiyetlerden birisini teskil ederdi. Nitekim Uveymir en-
Nebhani ogluna bu konuda sunu vasiyet etmistir: Oglum, beliy-
yeyi unutma. Ciinkii o, mahser giuinii babamn binegidir.16+
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Birebir olmasa da, Muhammed Abduh (1848/1905)'un,
benzer bir uygulama olarak, kendi yasadig1 donemde Misir’da
olen kisinin varislerinin, 6l yikayicisina iicreti’l-ma’'diyye ad
alnda belirli miktarda para vererek, bunun cennete tasima
parasi olduguna inandiklarina iliskin temas ettigi inanglan
dusunduracadir.165

Ayrica, Peygamberin 6zellikle kabirlerin yer ile esit seviye-
de duzeltilmesi hususundaki hassasiyeti dikkate alininca,
Mekke musriklerinin kabre koyduklar: 6laleri ile ilgili inang-
lar1 da ortaya ¢itkmaktadir: Muasrikler gecmislerinin kabirleri-
ni takdis ediyorlar ve onlarin diri, anlayan, isiten, idrak eden,
fayda ve zarar veren, cevap veren, rahatlayan olduklarim da-
sunmelerinden dolay: kendilerine yaklasmak i¢in mubhtelif
yontemler kullaniyorlardi.166

Cahiliyye Araplarindan, 6ldikten sonra yeniden dunyaya
donuldagine inananlar da vardi. Bundan dolayi, bazilan 6la-
lerini kabre koyarken onlarin yaninda yiyecek ve diger ihtiyag
duyulacak seyleri de koyarlardi.167 Nitekim birtakim insanlar
Peygamberimize bunu da sormuslardir. 168

Nuzul donemi Mekke toplumunda ahiret ve 6ldukten son-
ra yeniden dirilmeyle ilgili daha baska inan¢ ve anlayis sahip-
leri bulunmakla beraber, Rasulallah’in dogdugu siralarda Arap
putperestliginin zayiflamaya yaz tuttugunu, ahiret hayatinin
varhgina inanma oraninin yukseldigini soyleyebiliriz. Zaten
Yahudi ve Hristiyanhk inancina mensup bir¢cok gurubun bu
dogrultuda tevhid akidesine baglh olduklarini biliyoruz.169

4. Sefaat ve Gecerli Oldugu Alan

Bir onceki bolumde bolca 6rneklendirildigi uzere, Mekke
mausriklerinin Allah ve ona bagh dini inanglar agisindan ho-
mojen olduklarim1 soylemek mumkian goérulmemektedir.
Ornegin onlar arasinda, yerlerin ve goklerin Allah tarafindan
yaratildigina inanan ancak Allah’in ulihiyet anlaminda gokle-
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rin tedvir ve yonetimini yildizlara ve meleklere birakug icin,
“biz onlara ibadet ederiz, bizim ilahimiz onlar, onlarn ilahlar
ise Allah’tir”, diyen bir guruba rastlanmaktadir. Bu grup yer-
yazanan hareket ve yonetiminin butanuyle kendilerine ait ol-
dugunu iddia etmektedirler. Bir baska grup ise, goklerin yone-
timinin butinuyle Allah’a ait olduguna, yeryuzu yonetiminde
ise, yildizlar vasitasiyla Allah’tan baskasinin da pay sahibi ol-
duguna inamyorlardi. Bir diger grup ise; butanuyle varlik kat-
manlarinin sevk ve idaresinin Allah’a ait oldugunu, fakat Al-
lah’in bu cercevedeki yetkilerini yildizlarla paylastigim iddia
etmekteydi. Bunlara gore yildizlar, Allah'in izniyle kendisine
yardimci olan kuvvetlerdir. Ve nihayet bir baska inang¢ sahip-
leri vardi ki onlar da, meleklerin birer sembola olduguna
inandiklan putlara ibadet eden, boylece bu yolla kendilerine
sefaat edilecegine inanan insanlard:. Fahreddin Razi'ye gore,
“De ki: Allah’in berisinde (ilahi guglere sahip oldugunu) zan-
nettiklerinizi ¢agwrm bakalim! Onlar, ne goklerde ne de yerde
zerre agirhginca bir giice bile sahip degildirler. Onlarm, goklerin’
ve yerin yonetiminde hicbir ortakliklart yoktur; ¢inki Allah’in
onlardan hicbir yardimcilar yoktur” (34/22) ayeti, iste bu an-
layis ve inanglarin buatununu reddetmektedir.170 Benzer bir
tasnile yer veren lbn Asir ise, ilgili ayetlerin, Araplarin ibadet
ettikleri tum ilahlardan beklenilen fonksiyonlarini reddettigi-
ni soylerken,17! cagdas mufessirlerden Muhammed Esed, bu
ayetin, ilahi veya yari-ilahi vasiflarin velilere/azizlere ve me-
leklere izafe edilmesine ve onlarin Allah katinda sefaat edebil-
meleri konusuna iliskin oldugunu ifade etmektedir.172
Mekke musriklerinin Allah’in berisinde edindikleri yar tan-
rilar icin “bunlar bizim Allah nezdinde sefaatcilerimizdir”,
(10/18) dedikleri bilinmektedir. Ancak burada sozu edilen
Allah’in nezdinden kastin ne oldugu ve beklenen sefaatin han-
gi alanda olacag) tartisma konusu yapilmistir. Tartisma,
Kur'anin Mekke mausriklerini nitelendirirken, onlardan sadir
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olmus, “Bu ctiriimiis kemikleri kim diriltecek” (36/78) sozlerine
dayanarak, onlarin yeniden dirilisi inkar eden bir toplum ola-
rak, ahirete dair bir sefaat talebinde bulunmalarinin mantiki
olmayacag) varsayimindan kaynaklanmaktadir. Bu itiraz ise,
Tabiin donemi mufessirlerinden Hasan Basri’ye izafe edilmek-
tedir.173

Burada, Kur'an-1 Kerim'’in bahis konusu ettigi, yeniden di-
rilisi inkar edenlerin, tim Mekkeliler oldugu anlayisimin boy-
le bir yaklasimi dogurdugu anlasilmaktadir. Nitekim Mufessir
lbn Asar, onlarin 6lamden sonraki hayata asla inanmadikla-
rindan hareketle, yari-tanrilan bu dinyada sefaatci olarak ka-
bul ettiklerini ileri sarmektedir. Ayni sekilde, Zuhruf (43) 85.
ayetinin sonunda yer alan; “Hepiniz sadece onun huzurunda
toplanacaksimiz” ifadesindeki, takdim tehir yoluyla yapilan
tahsisin, takviye anlaminda oldugunu, yoksa bunun, onlarin
dirilise inandiklan ve fakat dirilisin hedefinde yamldiklan,
bundan dolay1 da ayetin hedefinin tespiti anlamina gelmedigi-
ni belirtir. “Zira onlar, dirilise hicbir sekilde inanmamaktadir-
lar” der.174

Benzer bir yaklasimi seslendiren Mehmet Pagac1 ise, ko-
nuyla ilgili sorunu ve cevabini soyle belirlemeye ¢alismistir:
“Burada aklimiza soyle bir sorunun gelmesi tabiidir: Ahiret’e,
yeniden dirilmeye inanmayan Islam 6ncesi Araplarin inangla-
r1arasinda sefaat kavraminin nasil bir yeri olabilir? Gergekten
de Araplar, daha 6nce de belirttigimiz gibi, ba’se inanmiyorlar-
d1. Ancak yine belirttigimiz gibi sefaat kavrarm da inang sis-
temlerinde 6nemli bir yere sahipti. Bize ilk anda uzlasmaz gi-
bi gorunen bu ¢eliskili durum, musrik Araplarin kat1 ve 1srar-
Il danyevilikleri dikkate alindiginda hemen ¢6zume kavus-
maktadir. Boyle bir hayat anlayisi icerisinde, musrik Araplarin
sefaatten bekledikleri yalnizca, bu diunyada umulan bir araci-
lik ile hayatin zorluklarinin giderilmesi ve dunya islerinin yo-
lunda gitmesi olmahdir.”173
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Ancak bu sekilde, onlarin dirilise inanmadiklarindan hare-
ketle, sefaatten bahseden ayetleri, Islam oncesi Araplarin dan-
ya hayatindaki birtakim sikintilarinin, hastaliklarinin gideril-
mesi hususundaki taleplerinin ifadesi olarak anlayacak olur-
sak, bu dogrultudaki bircok ayetin baglaminin ahiret hayat
temelli olmasi ve ayni zamanda izne bagh olarak yapilan istis-
nalarla ulasilmak istenen sonucun bu dunyada da gergeklese-
ceginin kabul edilmesi anlamina gelecektir ki, burada da birta-
kim sikintilar s6z konusudur. Belliki Pacaci, bu sikintilardan
sadece sefaat konusunun, ahiret siyak ve sibaki icerisinde ya-
pildigim farketmis ve fakat sorunun ¢6zamune yonelik agik-
lamalari, okuyucuyu tatmin etmekten uzak kalmistir. Pagaci,
musriklerin Allah’a vasita olarak uydurduklan sefaatgilerin,
bir zandan ibaret oldugunu ifade etmis, Kur’ann da; bu zan-
nin dogru olmadiginin, herseyin ortaya ¢ikacag), dogrunun ve
yanhsin bilinecegi gunde anlasilacagini ve o gun dunyada iken
Allah’a sefaatci oldugu iddia edilen putlarin nerede olduklari-
nin sorulacagini bildigini belirterek sorunun cevabini
vermistir.176

Suphesiz onlarin bu inanglan bir zandan ibarettir!?7 ve bu
zannin neye tekabul ettigi elbette ahirette ortaya ¢ikacakuir.
Ne var ki, bu hatirlatmalar sadece ahiret hayatinin varhgina
inanan insanlar i¢in anlamh olmakta, 6tekiler icinse hicbir an-
lam tagimamaktadir. Zaten Peygamber de, ilahi uyarlardan
korkabileceklere bu Kur’an araciligiyla hatirlatmada bulun-
makta degil midir? (50/45) Kaldi ki, elimizdeki mevcut riva-
yetler de Mekkelilerin, bu yari-tanrlarindan kiyamet gunu se-
faat beklediklerini ortaya koymaktadir. Nitekim Yunus (10)
suresi 18. ayetinin, Nadr b. Haris’in, Lat ve Uzza'dan kiyamet
gunu sefaat bekledigini ileri sirmesi sonucunda nazil oldugu
rivayet edilmektedir.178

Deginildigi gibi bu yaklasimin temelmde tam Mekkelile-
rin ahirete ve yeniden dirilise inan¢ bakimindan munkir ol-
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duklan 6n kabula vardir. Halbuki Mekkeliler icin Tevhid esas,
sirk arizi bir durumdur. Mahmud Sukri el-Alusi’nin de belirt-
tigi gibi Araplar, Amr b. Luhayy el-Huza'i'nin zuhurundan 6n-
ce Hz. Ibrahim'in teblig ettigi Tevhid akidesi uzerinde yasiyor-
lard1.179 Suphesiz 6ldikten sonra yeniden dirilis Tevhid aki-
desinin olmazsa olmaz bir ilkesidir. Ne var ki Araplar, bu ki-
sinin tasidig1 ve yayginlasmasina onculuk ettigi sirk akidesiy-
le belirli dtizeyde dejenerasyona ugramis, ahiret inanclan da
bundan payini almistir. Elbette tim bozulmus, tefessuh etmis
ve duyarsizhga mahkam edilmisligine ragmen yine de bilin-
caltlarinda ve killenmis inanglarinin icerisinde belirli duzey-
de bir ahiret inanc1 bulunmaktaydi. Daha 6ncede belirtildigi
gibi, carumus kemik edebiyati yapanlar tum Mekkelilerden
ziyade, daha c¢ok statikoyu temsil eden ve ellerinden giden
statalerini koruma gabas icerisine giren aristokrat takimidir.

Bu sikintilarin farkina varmis olan Mufessir Razi, yonlen-
dirici alternatif agiklamalarinda, Mekke musriklerinin ahiret
hayatina inanmadiklarini ifade eden ayetlerin (53/27), gercek-
te onlarin bu hayati tam ciddiye almadiklari, peygamberin bil-
dirdigi sekilde inanmadiklarim anlattigim soyler. Ayrica onla-
rin bu ¢ercevedeki inanclary; hasri cok dikkate almamakla be-
raber, yine de boyle bir sey olsa bile, var olduklarina inandik-
lan sefaatcilerinin kendileri icin sefaat edecekleri ve boylece
kurtulacaklan seklindedir. Onlarin bu anlayisini su ayet orta-
ya koymaktadir: “Eger kendisine dokunan bir zorluktan/zarar-
dan sonra bizden bir rahmet tattirsak, yemin olsun soyle diyecek-
tir: “Bu benim hakkim! Kiyametin kopacagim da sanmiyorum.
Rabbime dondurilmiis olsam da siiphesiz, O'nun katinda benim
icin sasmaz guzellikler vardir”.”(41/50)180

Benzer bir aciklamaya yer veren Mufessir Beydavi de onla-
rin bu baglamda tam bir kafa kansikhg) icerisinde bulunduk-
larina isaret eder. Buna gore sefaat, oncelikli olarak dunya ha-
yatinda, eger var ise, kiyamet gununde de talep edilmekte-
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dir.181 Bir bakima Kur’an'in degisik yerlerinde s6z konusu edi-
len dinlerini oyun ve eglence edinmenin (6/70; 7/51) bariz bir
gostergesi olarak bu muhatap kitle, kendi dunya hayatlarina
miudahale etmeyen bir Allah'a ve bu ¢ercevedeki bir din anla-
yisina gonil vermekte hic tereddut etmeksizin olumlu cevap
verirken, mudahil bir din anlayis1 noktasinda ¢ekimser dav-
ranmaktadirlar.

5. Kuran’da Ahiret Inanci ve Temel ilkeler
(Muhkemait)

Bahis konusu ettigi diger tam mevzularda oldugu gibi,
ozellikle ahirette ginah veya sevabin karsihgimi gorme nok-
tasinda Allah-insan iliskisinin nasil olacagina yonelik ifadele-
rin, Kur'anin batanlugi igerisinde degerlendirilmesi gerekir.
Bu degerlendirme yapilirken her tur aceleci yaklasimlardan
kaginilmahdir.(20/114) Cagdas Kur’an yorumcusu Muham-
med Esed'in de belirttigi gibi; Kur'an Allah’'in kelami ve Onun
sozu olduguna gore, onu olusturan pargalarin tamga, bir arada
birbiriyle tutarh ve baglantih tam bir butanluk meydana getir-
mektedirler. Bunun i¢indir ki, Kur’an mesajini1 tam olarak an-
lamak isteyen kimse, aceleci yaklasimlardan; yani ayetleri ait
olduklari umumi anlam 6rgusinden soyutlayarak aceleci so-
nuclar ¢ikarmaktan sakinmal, Kur’an1 bir batian halinde ele
almali, munferit meseleleri bu butun icinde degerlendirmeli-
dir.182

Bu degerlendirme yapilirken, konuya iliskin muhkem
ayetler merkeze alinarak, mutesabihlerin bu dogrultuda anla-
silmas1 gerekliligi ilkesi bir yana,!83 ayrica ve bilhassa
Kur'an'in -teosentrik ifadelerle mesiet-i ilahinin her durumda-
dikkat cekme usul ve aslubunun daima g6z 6nunde bulundu-
rulmasi gerekmektedir. Bu hususa ileride daha detayh degini-
lecektir. Ancak sozan bu asamasinda bir 6rnek vermek gere-
kirse, A’'la (78) suresinin 6. ayetini konu edinebiliriz.
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Burada Allah, Peygamberimiz icin, “Biz Kur’ant sana oku-
tacagiz da sen onu unutmayacaksin, ancak Allah’in dilemesi
miistesna” buyurmaktadir. 11k bakista Peygamber'in, Allah’in
kendisine okuttuklar vahiylerden bazilarinin daha sonra yine
kendisi tarafindan unutturuldugu sonucuna ulasmak mum-
kin olabilir. Nitekim bu tarden sonuclara ulasanlar olmus-
tur.184 Ancak bu ifade tarzinin Kur’an'in bir aslubu oldugunu
dikkate aldigimiz da Resid Riza'nin da dedigi gibi, ulasilan an-
lamin tam tersi olarak Peygamber’in, Allah’in kendisine okut-
tugu hi¢bir ayeti unutmadigini, Kur’an'in sik¢a kullandig me-
siet-i ilahi ile istisna yapilmasinin, ona ait bir uslub tarzi
oldugunu, ilgili durumun devam ve surekliligine delalet etti-
gini tespit edebiliriz.185 Yani burada istisna, unutmayacaksin
ifadesindeki nefyin genelini tekid igindir. Yani hicbir vakit
unutmayacaksin, ancak Allah unutman dilediginde mustes-
na, fakat Allah da onu dilemeyecek, binaenaleyh sen hi¢ unut-
mayacaksin, demektir.186

Bu tur istisnalarda, dinin son derece 6nemli bir bakis agisi-
na vurgu yapilmaktadir: Bahis konusu olan ve istisnaya medar
olan herbir sey, devamhliklarim ve nasilsalar 6yle olmalarin
kendi tabiatlarindan degil, sadece o seyin yaratihsindan once
Allah'in dilemesinin o yonde olmasindan almaktadirlar. Her
seye ragmen Allah o seyin tabiatin1 degistirmek istedigi zaman
buna engel olacak hi¢bir gu¢ yoktur. Ancak bu ifadeden
O’nun rasgele davranacag), akhna geldigi zaman istedigi ko-
nularda caninin istedigi degisiklikleri yapabilecegi sonucu as-
la ve hicbir zaman ¢ikarilamaz. Canku Allah kendisi i¢in be-
lirledigi yolu, sirat-1 mustakim (11/56) olarak belirlemis, ice-
rigini ise adaleti emretmnis (16/76) olmasiyla doldurmus-
tur.!87 Ayni zamanda Allah, bu uygulamalarinin asla degisti-
rilemeyecegini cok defa deklare etmistir. (17/77; 48/23) Nite-
kim ahiret acisindan da durumun degismeyecegini, dikkate
deger bir anlatim bi¢iminde Kur’an s6z konusu etmistir:
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“(Mahgser yerine) herkes, beraberinde bir sevkedici bir de ta-
nik oldugu halde gelecektir. (O gun insana): “Andolsun ki,
sen,(dunyada iken) bundan habersiz idin. Iste Biz, simdi senin
perdeni kaldirmis bulunuyoruz. Simdi gozlerin keskindir!” dene-
cektir. Beraberindeki (melek): “Iste bu yammdaki hazirdir” di-
yecektir. (O zaman Allah iki melege): Atin cehenneme, inatc,
iyiligi butiin guciiyle engelleyen, haddi asan, (insanlar) kuskuya
dugstiren, her bir inkarciyr atin cehenneme! Allah ile birlikte bas-
ka tanr1 edinene gelince; onu ¢ok siddetli bir azabn igine atin!”
diye buyuracaktir. Arkadag: olan (seytan, Allah’a seslenerek):
“Ey Rabbimiz! Ben onu azdirmadim. Zaten kendisi ¢cok derin bir
sapiklik icerisinde bulunuyordu!” diyecektir. (O zaman Allah):
Huzurumda cekismeyin! Ben size azap uyarimi daha once yap-
mistim! Benim huzurumda s6z degistirilmez. Ben, kullanma
hicbir sekilde zulmetmem!” diyecektir.” (50/21-29)

Konu, bir baska uslubla da su sekilde dile getirilmistir:
“Cennet ehli cehennem ehline: “Biz, Rabbimizin bize vaat etmis
oldugunun gercek oldugunu gordiik; siz de Rabbinizin size
vaat etmis oldugunun gercek oldugunu gordiiniiz mi?” diye
seslendiklerinde onlar: “Evet” diyerek karsilik vereceklerdir.”
(7/44)

Dolayisiyla herseye giici yeten Allah, herseyi belirli ilkeler
(takdir) dogrultusunda yapmuis, insanlara teklif ettigi iliskiler
dazenini bu ilkeler muvacehesinde yurutecegini deklare et-
mistir.

Konunun detayina girmeden o6nce, buttnlaga yakalama
adina su hususun da hatrlanmasinda fayda vardir: Kur'an,
isimlerini bilebildigimiz butun elgilerin teblig ettigi din i¢in
bir tek isim kullanmis, Allah katinda gegerli din olarak da onu
onaylamistir. Bu dinin adi Islam’dir. (3/19) Hz. Peygamber
kendi doneminde bu tek dinin, o doneme ait halkasim olus-
turmaktadir. Bu cercevede O, gecmisten bagimsiz, sonradan
turemis, nevzuhur birisi degildir. (46/9) O, Nuh’a, Ibrahim’e,
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Musa'ya ve Isa’ya vahyedilenin, kendi donemindeki temsilcisi-
dir. (42/13)

Allah'in yerytzane peygamberler araciligi ile vahyettigi di-
nin icerik olarak en temel 6zelligi; adil, merhametli, her seye
muktedir ve tam fiillerinde abesten minezzeh olan gayeli ve
hikmetli bir Allah inanc1 (Tevhid), bu niteliklere sahip Allah
inancinin tabii bir sonucu olarak, mutlak adalet ve merhame-
tin gerceklesecegi bir ginun (ahiret) varhgdir. Hatta bu cer-
cevede iman esaslarini amag ve araglar olarak iki kisma ayir-
mak mumkuandur. Allah’a ve ahiret ginune inanmanin, ima-
nin amag olan esaslarini, iman esaslari olarak bilinen digerle-
rinin ise araglan olusturdugu soylenebilir.188 Nitekim bir¢ok
ayette Allah, teklif olarak sadece Allah’a ve ahiret gintne ima-
ni1, ayni zamanda birbirinden ayirmadan birlikte ileri sarmis-
tar. (2/62, 232; 4/59; 9/18; 24/2; 33/21)

Bu acidan bakildiginda Allah ve ahiret hayati hakkindaki
inang, birbirlerini tamamlayan ve ayn1 zamanda birbirlerinin
niteligini belirleyen o6zellige sahip bulunmaktadir. Bir bagka
ifade ile bir insanin Allah inancimin nasil oldugu, onun
ahiret hayati hakkindaki inancinin nasilhgim da ortaya
koymaktadir. Allah’, yeryiizii krallan tarzinda tasavvur
eden anlayisin, krallara yaklagsmak icin bir kisim itibarh
kisilerin araciligina siginmasi ka¢inilmaz olabilir.

Iste bundan dolay: asil konumuz olan sefaat, bunu algila-
yanlar tarafindan ahiret hayatina ait bir uygulama olarak ka-
bul edildigine gore, Kur'an’in bu alana iliskin ileri sardugu te-
mel ilkeleri 6ncelikle belirlememiz gerekir.

Hatirlanacag uzere Allah kendisini hem evvel ve hem de
ahir olarak nitelemistir. (57/3) Bundan dolay: insan sonunda,
baslangicinin kendisine ait oldugu Yaraticisi’'na gidip teslim
olacakur. Donus, yaratmis olan (96/8;53/42) Rabbe’dir. Ken-
disini ahir olarak nitelendiren Allah, insanin 6lum o6tesi 6lim-
stz hayatina ve inancina da ahira ismini vermistir. Sozlak ola-
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rak ahira kelimesi, son demektir. Ancak bu, bitis ve tukenis
anlaminda degil, yeni ve sonsuz bir hayata gegis icin, dunyaya
ait olmanin sonlanmasi anlaminda bir sondur. Bir baska ifa-
deyle bu, asil gercegin, hakikatin anlasildig an1 ifade etmek-
tedir. “Ve boylece, buyiik, sarsici yeniden dirilme olay: gelip cat-
tiginda, o gin insan gercekten neyin pesinde kosmus oldugunu
hatirlayacak”. (79/34-35)

Saat kelimesi ile de ifade edilen ahiret, insanin dunyada
gozanu ve gonlani, mutlak ahlaki gergeklere karsi kor ve sa-
gir eden butun perdelerin parcalandig) saat anlamina gelmek-
tedir.189 “Ve ona denilecek ki sen, bu hesap gununu umursami-
yordun, ama simdi biz senin gozundeki perdeni kaldirdik, baki-
sin bu gin daha keskindir!™ (50/22)

Ahira’nin, tukenmek anlaminda bir son olmadigin belirt-
mek icin, bu kelime yevm (gun) kelimesine izafe edilerek, yev-
mu’l-ahira seklinde kullanilmistir. Buna goére son, bir gandur.
Ancak, bircok ayette de belirtildigi gibi, yevmeizin (6/16;7/8;
75/10) olan, yani, su an bilinen, zihinlerde canlanan herhangi
bir gun degil, tamamen nevi sahsina manhasir bir gandur. Bu
dunya hayatinda yasayan insan bu gunu, en yakin olan simdi-
yi yasamaktadir. Ahira ise, yarindir (59/18) ve asla uzak degil-
dir. (70/7) O kadar yakindir ki, bir an da gerceklesebilir. Cuan-
ki o gun, saatin gerceklesecegi gundur. (30/12, 14; 45/27) Saat
kavram aym zamanda, anilik fikri tagimaktadir. Oyleki
Kur'an'in da ifade ettigi gibi bu an, aniden gelecektir.190 O
anin gelecegi zamani, Allah’tan baska hi¢ kimse bilemez.
(7/187;33/63) Gergekten o gun, yaklasan bir gundur. (40/18)

Bunlarin disinda Allah, tpk: kendisini tanimlarken kullan-
dig1 bircok isim ve sifat gibi, son gunii tammlarken de, bir¢ok
isim ve sifati. Mahiyeti hakkinda bir tasavvur olusturacag) du-
suncesiyle bunlardan bir kismini hatirlamak yararl: olabilir.

Iginde yasadigimiz bu gune gore yarin olan ahireti tamim-
layan en bariz sifat, onun din guniv'yevmuddin olusudur (1/4;
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26/82; 51/12; 86/17-19). Ahiret, iyi ve kotu yapilan her bir
davramsin karsihginin tastamam gorulecegi ve hic kimseye en
ufak bir sekilde de olsa, zulmedilmeyecegi bir gundur. (18/49)
Bu en ufak bir sey, hurma ¢ekirdeginin uzerindeki ince lif (fe-
til) kadar da olsa ( 4/77), asla zayi olmayacakur. Cunku ister
buyuk, ister kiaguk, isterse buyuk bir kayamn i¢inde, goklerin
derinliginde veya yerin en u¢ noktasinda bulunsa da, yapilan
herseyi Allah bilmekte ve ortaya ¢ikarmaktadir. (31/16)

Tam varhklann, her an diri ve faal olan Allah’in huzurun-
da kiyaminin gerceklestigi gan19! olarak kiyamet ginii (2/ 85,
113, 212), aym: zamanda hesabin ortaya ciktigy (14/41), tam
taniklann ayaga kalktigi (40/51) bir gandur. Bundan dolay1 o
gin, tam insanlann biraraya gelme ve herseyin apacik ortaya
serildigi gun olacakur. (11/103) Dupeduz o gun, her tirla
suphenin otesinde toplanma giinii (yevmu’l-cem') olacakuir ki,
bu toplanma kayip ve kazangla (yevmu't-tegabun) sonuglana-
caktr.(42/7; 64/9) Gergekten bu gin, meydana geleceginde
hi¢ saphe olmayan (3/9, 25), tum sirlarin ortaya ¢ikacag
(86/9) yegéane gundur. Canku bu gun, hak gundir (78/39), ni-
hat karar gunudur (32/28-29), sahte ile yalan arasinin aynldi-
g1 aywrim gunudir (37/21; 44/40; 77/13).

Bundan dolayi da insanlar agisindan, tam islerin bittigi ve
herseyin hikme baglandig), elden hicbir seyin gelmeyecegi
pismanhklarin tevali ettigi hasret ganudar (19/39). O gune
dair onceden bir hazirhiklan olmayanlar icin gergekten tam
umitlerin tukendigi, akim bir gundur (22/55). O’'nun gonder-
digi mesajlar vasitasiyla kendisiyle tamisip-barisanlar igin pe-
kila kavusma gunua de olabilir. (40/15)

O gun sur uflenecektir (20/102; 27/87) ve boylece insanlar
arasi soy ve akraba iligkileri ve sorumluluklari ortadan kalka-
cakur. (23/101), O gun insanlarin korku ve dehsetten birbir-
lerine bagirdiklan bir gun (yevmu’t-tenad) olacaktir (40/32)
Hilasa anlatilmaya ¢ahsilan gun, buyuk (6/15; 10/10; 19/37),
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zor ve cetin bir gandur (11/77; 25/ 26) kusatic1 bir gandur
(11/84), yeniden dirilip (30/56), sonsuz hayata (50/34) cikis
gunudar. (50/42)

Iste bu guan, hicbir dostluk ve aligveris olmayacakur
(2/254; 14/31) Insan, iyilik veya kotuluk olarak yapug seyle-
ri karsisinda hazir olarak bulacagi bu giinde, kendisi ile o gun
arasinda ¢ok uzun bir zaman olmasim dileyecektir (3/30).
Cunku bu yapilan davranislara gore insanlarin bir kisminin
yuzleri agaracak, diger bir kismimin ki ise kararacaktir
(3/107;75/22-24; 80/38-40). Bu gin, dogrulara, ancak dogru-
luklarinin fayda vereceginin ilaninin, dogrudan Allah tarafin-
dan yapilmis olmasi, izerinde durulmay: hak eden bir durum-
dur.(5/119)

O gun olabilecek tam konusmalar Allah’in oraya dair yasa-
lan gergevesinde (izin) olacak (11/105) ve dogrulardan baska
hicbir sey konusulamayacaktir.(78/38) Nasil konusulabilsin
ki, gozlerin korkudan disan firlayacag: (14/42), cocuklarin
saclarini agartan bu gun de (73/17), insanin kendi dili, elleri
ve ayaklan butun yaptiklarin agiga vurarak, aleyhine taniklik
yapacaktir (24/24). Taniklar, bazen de bizzat kendi i¢lerinden
ctkacak (16/89), her topluma gonderilen el¢i de ayn1 zamanda
kendi toplumuna kars: tamkhk yapacaktir. Boylece orada hig-
bir mazeret kabul edilmeyecegi gibi, 6zellikle hakikati inkara
sartlanmis olanlarin af talepleri asla kabul edilmeyecektir
(16/84; 30/58; 66/7; 77/36) Bundan dolay1 o gin herkes, ken-
di basinin caresine bakarak, derdine deva arayaracak, herkese
yapuginin karsihig: tastamam olarak verilecek ve kimseye hak-
sizlk edilmeyecektir. (16/111)

Insanlarin genelde onder ve lider tamidiklan, dolayisiyla
yanilmaz ve sasmaz olarak gordukleri onderlerine baglanarak
toptan sapmalan oteden beri bilinen bir durumdur. Hz. Pey-
gamber bu durumu, @immetim hakkinda en cok endise ettigim
saptiran onderlerdir192 seklinde ifade etmistir. Sapan ve sapti-
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ran iliskisi cok yaygin oldugu icin Kur'an ahiret ganinu ayni
zamanda, tam insanlarin 6nderleri ile ¢cagrilacag) gan (17/71)
olarak nitelendirir. Iste o gun zalim olanlarin caresizlikten el-
lerini 1sirarak, keske ben de el¢i ile birlikte ayni yolu tutsaydim!
Keske falam dost edinmeseydim ( 25/27-28) seklinde pisman-
liklarim ac1 bir sekilde ortaya koyacaklan bir gandar. Canku
dunya hayatinda onlar liderlerine ve buyuklerine uymalar: se-
bebiyle dogru yoldan sapmis olduklarimi ( 33/66-67) orada
daha net olarak anlamis olacaklardir. Halbuki o gin, hi¢ kim-
senin bir baskasina ne fayda ve ne de zarar verme imkaninin
olmadigy bir gandur. (34/42) Ne mal, ne evlat (26/88; 31/33)
ve ne de akrabalik iliskileri (60/3) asla fayda vermeyecektir.

Ahirette Allah’tan baskasindan yardim gorme konusu,
Kur’an tarafindan o kadar uzerine gidilen bir konudur ki, or-
taya konulan tablolar karsisinda sefaat fikrini ve bunun olabi-
lirligini ihsas ettiren herhangi bir ima bulmak bir yana, zihin-
lerde yer alan bu turden inan¢lardan dolay: insanin Allah kar-
sisinda derin bir mahcubiyet duyup, sadece ve yalmz O'na yo-
nelmesi kaginilmaz olmaktadir:

“O giin cehennem, buiyuk azginhklar icinde yitip gitmis olan-
larn karsisina ¢ikarilacaktir ve onlara: “Nerede sizin biittin o ta-
pinip durduklariniz” diye sorulacaktir, “(Hani), o Allah’in beri-
sinde (tanri yerine koyduklarimiz)? Onlar, bakalim, size yahut
kendilerine yardim edebilecekler mi?” (26/91-93)

“Gergek su ki, dogru ile yanhs arasinda karar gunii, onlarin
tiimii i¢in belirlenmis olan bir giindiir; ki o giin hi¢ kimsenin ar-
kadasina bir hayri dokunmayacak ve hi¢ kimse bir yardim gor-
meyecektir, Allah’in rahmetini ve sefkatini bagisladigy kimseler
hari¢; yalmz O, hudret sahibidir, rahmet kaynagidir.”
(44/40-42)

Ahirete iliskin temel ilkelerden birisi de, kaguk kiyamet
denilen insanin 6lumu ve nihayet asil kiyametin kopmasindan
sonra bir 6mrun hesabini vermek tzere gerceklesecek yeniden
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dirilis ve her bir sahsin tek basina ve yapip ettikleriyle bas basa
kalmasidir. Artik orada ‘Her bir nefisten’ soz edilmektedir. Ola-
mu tadacak olan ‘her bir nefistir’. (3/185; 21/35; 29/57)

Olamle karsilasan bu “her nefsin,” geriye donuk olarak
dinya hayatinin mahiyetine iliskin yaptig1 degerlendirmeye
yer verilir; “Ve o gun Allah onlan huzuruna topladigi zaman on-
lara oyle gelecek ki, yeryuziinde sadece tamsmalanna yetecek
kadar kisa bir siire, sadece gindizin bir saati kadar kalmis-
lar”. (10/45) “(Gergegi) anladiklar1 giin, onlara bu diinyada bir
aksamdan ya da kusluguyla birlikte sona eren bir geceden
fazla kalmamgslar gibi gelecek” (79/46)

Bu noktada bir daha geri doniisiin olmayacagina iliskin
meydana gelen kanaat, belki ademoglunun; 6zellikle de hazir-
hiksiz ve aziksiz gidenlerin, batan firsatlar1 kagirmis oldukla-
rim anlamalarindan dolay: ilk karsilasacaklan elem ve tada-
caklan care bulunmaz ac1 olacakur. Yasanacak bu acy, su ifa-
delerle ortaya konulmustur: “Bunun igindir ki, insanlari, aza-
bin baslarina gelecegi giin icin uyar; o gin ki, zulmedenler: “Ey
Rabbimiz! derler, Bize kisa bir sire daha ver ki, Senin ¢agrina
icabet edelim; Senin elcilerine uyup, peslerinden gidelim. Fakat
Allah da onlara, Siz bir vakitler kiyamet gibi, ceza gibi bir seyin
sizin i¢in s6z konusu olmadigina yemin edip durmuyor muydu-
nuz? diye karsilik verecektir.” (14/44)

“Onlar orada; Rabbimiz! Bizi bu azaptan kurtar! Bundan
sonra artik eskiden yaptiklarimizdan farkli iyi seyler yapacagiz,
diye feryat ederler. O zaman onlara séyle cevap verecegiz: Size,
diisiinmek isteyen herkesin dustinebilecegi kadar uzun bir omiir
vermedik mi? Ve ustelik size bir uyanci da gelmisti. Oyleyse,
yaptigimz kotultiklerin meyvelerini simdi tadin bakalim: zalim-
ler hi¢bir yardimct bulamayacallardir.” (35/37)

Iste bu ortamda kendi kendini kinayan kisinin bu durumu,
ortaya ¢ikan nedamet tablolar agisindan izerinde dusunmeye
deger bulundugu icin Allah, bu duruma yemin etmektedir: Ki-
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yamet giintine ve kendini siirekli kinayan nefse yemin ederim ki,
(siz, diriltilip hesaba c¢ekileceksiniz) (75/1-2). Yani kiyamet
gunu muhakkak olacak ve ona inanmak istemeyen emmare
nefisler o giun kendisini ¢cok kinayacak, dinyada yaptiklan
gafletlere, gunahlara ¢ok¢a pisman olacaklar. Hatta her nefis
kendisini ¢ok kinayacak, dunyada isledigi kusurlar yizunden
daha iyi niye calismadim, daha guzel isler niye yapmadim di-
ye pisman olacakutir. Bu suretle kendini kinayan nefse yemin,
o gun mutlaka gerceklesecek olan kinama hadisesindeki acili-
gin ehemmiyetine ve buyuklagune dikkat ¢ekmek i¢indir.193

Bu tur yalvanslarin fayda vermedigini goren, 6zellikle ha-
kikati inkara sartlanmus kisi, topragin kendisini yutmasim arzu
edecek (4/42), hatta ilerisi igin yapip ettiklerini gorduga za-
man, keske toprak olsaydim (78/40) diyecektir.

Mutlak hakikatle yuz yuze gelen nefis, bu noktadan sonra
sadece yapip-ettiklerini bulacak, yurayusani tek basina yapa-
cakur:

“Ve Allah soyle diyecehtir: Iste simdi Bize yapayalmz geldi-
niz, tipka sizi ilk yarattigimiz gibi ve hayatta iken size bahsetti-
gimiz herseyi arkamzda biraktimz. Kendinizle ilgili olarak Al-
lah’a ortak kostugunuz o sefaatcilerinizi de yaninizda gérmiiyo-
ruz. Gergek su ki, sizin diinyadaki hayatiniz ile aramizdaki bii-
tin baglar artik kesilmistir ve biitiin eski dostlanmz sizi terk et-
mistir.” (6/94)

“Her insanin yaptigh biitiin iyilikleri de kotiiliikleri de karsi-
sinda bulacag o Giinii diisiintin; pek ¢ok insan, o giiniin kendisin-
den cok uzakta olmasm diler. O halde Allah, kendisine kars: dik-
katli olmanizi ihtar eder; ama Allah, yarattiklarina karsi ¢ok sef-
katlidir.” (3/30)

Kisinin gordugu; “bu teklik ve yalmzhk” gercekligi ile bera-
ber, ayn1 zamanda, dianyaya iliskin herseyden yoksun olma
durumunu Kur'an su ifadelerle ortaya koymaktadir:
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“Herkesin kardesindcn, annesinden ve babasindan, esinden
ve cocullarindan kagmak istedigi gun, iste o gun her birinin
durumu kendisi icin yeterli bir endise kaynagt olacak.”
(80/34-37)

“Ve hi¢ kimsenin arkadasinin durimunu sonnayacagi, ama
onlarin birbirlerinin gozii oniinde olacaklan giin: Her suclu,
o grin ¢cocuklarini feda ederek kendisini kurtarmak ister, esi-
ni ve kardesini ve kendisini himaye etmis butiin akrabalarim
ve yeryiiziinde yasayan herlesi, onlarin tiimani feda etmek
ister, boylece yalmgz kendini kurtarabilsin.” (70/10-14)
“Halsizlik yapan herkes, diunyadaki hersey onun olsa, o giin
onu kurtulmak igin fidye olarak verirdi. Ve o zalimler kendi-
lerini bekleyen azab gorunce pismanliklarnini gosterecek gu-
cii bile kendilerinde bulamayacaklar. Yine de onlar hakkinda
adalette bulunulacak, kendilerine asla zulmedilmeyecehtir.”
(10/54)

Butun bu fidye temennileri ve araci bulma girisimleri aka-
mete ugrayacak, sonugsuz kalacaktir. Cunku hi¢ kimse kulla-
rina Allah’tan daha merhametli ve onlarin durumunu Ondan

daha iyi biliyor degildir.

“Ey Insanlar! Rabbinize kargt sorumlulugunuzu unutmaymn
ve ne hicbir anne babamn ¢ocuguna herhangi bir faydasinin
erisebilecegi, ne de hicbir cocugun anne babasina en ufak bir
fayda saglayamayacag Gian'den korkun. Unutmayin, Al-
lal'in yeniden diriltme vaadi gercektir; oyleyse, bu diinyanin
sizi ayartmasina izin vermeyin ve Allah hakkindaki asilsiz
diistinceleriniz sizi aldatmasin.” (31/33)

Benzer bir durum bir baska surede soyle ifade edilmekte-
dir: “Ey insanlar! Allah’in vaadi, kushusuz gergektir. O halde sa-
lan sizi dunya hayatt aldatmasin! Yanhs dusunceleriniz de sizi
Allah konusunda aldatmasmn!™ (35/5) Her iki ayette de soz ko-
nusu edilen, “aldatan sizi Allah ile aldatmasin” ifadesi, ahiret
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acisindan son derece dikkat ¢ekicidir. Daha ¢cok mifessirlerin,
Allah’in salt affedilciligine gavenerek, rahat¢a gunah islenme-
sinin tegvik edilmesi baglaminda degerlendirdikleril94 bu
ayetler, suphesiz bu yorumu da icerecek daha genis bir anlam
alanina sahiptir. Oncelikle garir terimiyle bir aldaticidan bah-
sedilmektedir. Bilindigi gibi garir isim-sifat olan bir kavram-
dir. Aldatic1 nitelige sahip olan her dasince ve bu dusuncele-
rin onderligini yapan herkes bu kavramin kapsami igerisinde-
dir. Aldanmanin alani, Allah ve dolayisiyla ahiret hayatdir.
Temeli olmayan birtakim inang¢ ve dasinceleri Allah’a nisbet
ederek veya Allahin ahiret hayatina yonelik vaz’ ettigi yasala-
rna ragmen, buraya dair olusturulacak asilsiz diasuncelerin
cazibesine kapilarak aldanma s6z konusu olabilmektedir.
Allah da, iste bu temelsiz cazibeye karsi tum insanlar uyar-
maktadir. llk etapta musriklere yonelik oldugu izlenimi edi-
nilse de bu hitabin, Allah’a karsi takva davetine muhatap olan
mi’min-kafir tdm insanlara yonelik oldugu agiktir.193

Hicbir evladin ana babasindan, hicbir ana babanin da evla-
dindan bir seyi gideremeyecegi gun tanimlamasindan hareket-
le yapilan ilahi uyar, pekala o gine dair bilhassa Mekke mus-
riklerinde var olan asilsiz sefaat anlayisina yonelik de olabilir.
Bir bakima sefaat dusuncesi, Allah’in ahiret hayatina dair -te-
mel yasalarina ragmen olusturulan aldatic1 sahte bir anlayis
olabilir. Nitekim ginamuz mufessirlerinden Tahir b. Asur,
ayetin butunlaginua goéz 6nunde bulundurarak yapug tefsir-
de, mugriklerin sefaat dasuncelerine yonelik bir uyari olmasi-
nin baglama en uygun anlam oldugunu soylemistir.196

“Ve hicbir insanin étekine en ufak bir yaraninin dohkunama-
yacag, hi¢ kimseden sefaatin kabul edilemeyecegi, kimseden
fidye alinmayacag: ve hi¢ kimsenin bir baskasindan yardim
gormeyecegi Gunin mutlaka gelip catacag bilinciyle yasasa-
mza!™ (2/48,123)

“O giin her insan kazandigimin karsihgim gorur: O giin
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hicbir halsizhk yapilmaz. Siiphesiz Allah, hesabi cabuk go-
rendir. Bu sebeple, onlart ytireklerin bogulurcasina girtlaga
dayanacag o yaklagan giine karsi uyar: o giin zalimler ne bir
dost bulacaklar, ne de sozii dinlenecek bir sefaatgi; Ctinkii Al-
lah, art niyetli bakislarin ve yireklerin gizledigi her seyin
Jarlkindadwr. Allah hakikate ve adalete gore hiikmeder”
(40/17-20)

Kiyametin bir tek hakimi vardir, o da Allah’ur. Cunku
alemlerin Rabbi sadece O’dur. Bundan dolay1 O, insanlar ora-
da hi¢ kimsenin insiyatif ve merhametine birakmamstir.

“O gin, Allah’tan gizli salh hicbir seyleri olmadan oldiikleri
yerden meydana cikacaklardwr. O gin hiitkimranhik kimin
olacak? Elbette butiin varliklar iizerinde mutlak otorite sahi-
bi olan Tek Allal'in olacak!” (40/16)

“Hesap Gtinii nedir bilir misin? Ve bir kez daha: Hesap giint
nedir bilir misin? Hicbir insamin bagka birine zerre fayda
saglayamayacag bir Gun(dir o:) Cunki o gin (acgik secik
gorulecektir ki) hakimiyet yalmz Allah’a aittir.” (82/19)

Kur’an'in ahiret hayatina iliskin en yogun olarak durdugu
temel ilkeler arasinda, bu dunyada insanin yapmamas: gerekti-
gi halde yaptig1, yapmas gerektigi halde yapmadig: herseyin ka-
yit alina ahnmis oldugu, higbir seyin asla gizli kalamayacag
ve hi¢ kimsenin yaptiklarim ortbas edemeyecegi hususu
onemli bir yer tutmaktadir.

“Mal miilk ve ¢ocuklar diinya hayatimin susleridir; ama iir-
nii kahc olan diiriist ve erdemli davranislar ise, karsihg: ba-
kimindan, Rabbinin katinda daha degerli ve bir imit kayna-
g1 olarak daha verimlidir. Cinki daglart ortadan kaldiraca-
gimiz o Giin yeryuzunii bos ve ciplak gorursin; o Giun kim-
seyi birakmaksizin herkesi diriltip biraraya toplayacagiz. Ve
dizi dizi Rablerinin huzuruna ¢itkarildiklarinda Rableri onla-
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ra soyle diyecek: lste, sizi ilk kez yarattigimiz giinkii gibi bi-
tiinityle yapayalmz ve boyun egmis olarak huzurumuza gel-
diniz; oysa sizin icin boyle bir bulusmay gerceklestirmeyece-
gimizi samyordunuz hep! Ve o gin, herkesin diinyada yapip-
ettiklerine dair siciller onlerine kondugunda, suglularin ora-
da yazil olanlardan irkildiklerini gortirsiin; ‘Vah bize! Nasil
bir sicilmis bu! Kuguk, biiyiik hicbir sey birakmamis, herseyi
hesaba gecirmis!” derler. Ve yapip-ettikleri herseyi kaydedil-
mis olarak onlerinde bulurlar ve Rabbinin kimseye haksizlik
yapmadigint anlarlar.” (18/46-49)

“Ve o Giin biitiin insanlan zillet i¢inde diz ¢okmuis goriirsiin;
herkes kendi sicili ile ytuzlesmeye cagnlir: Bugiin, yaptiginiz
herseyin karsihgim goreceksiniz! Bu bizim kayitlarimiz, si-
zinle ilgili herseyi butiin gercekligi ile anlatir: ¢iinkii yaptigi-
mg herseyi kayda gecirmistik.” (45/28-29)

“Bu nedenle, biitiin insanlan, Allah diismanlarinin atesin ba-
sinda toplanacaklan ve sonra icine atilacaklart Giine karst
uyar ve onlar atese yaklastiklarinda, kulaklar, gozleri ve de-
rileri onlara karst tamklik yapacak ve onlarin yerytiziinde
yaptiklannt anlatacaklar. Derilerine soracaklar: ‘Neden
aleyhimize tanikhk yaptimz?’ Onlar da: ‘Herseye konusma
imkant veren Allah, bize de vermistir: Sizi yoktan var eden
O’dur, simdi yine O’na donduriilityorsunuz. Siz (giinahlan
islerken) hkulaklarimzin, gozlerinizin ve derilerinizin size
karst taniklik yapmasindan sakinanlardan olmadimz: tstelik
Allal’in yaptiklarimz haklkinda fazla bir sey bilmedigini san-
dimiz. Ve Rabbiniz hakkinda tasidigimiz bu dusiince sizi hela-
ka ugratti, boylece kendinizi hiisrana ugrayanlar arasinda
buldunuz!’(diyeceklerdir).” (41/19-23)

6. Sefaat Miitesabihattan midair?

Daha 6nceki bolamlerde de ifade edildigi gibi ahiret haya-

t1ve ona dair tasvir ve haberler bizim i¢in mutesabih karakter-

li anlatimlardir. Yani Allah’in, gayb olan ahiret hayatina iliskin
varligindan haberdar ettigi tum haberler ontolojik olarak hak-

ur ve gergektir. Ancak bu gaybi haberleri, mahiyetleri itibariy-
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le bizim su anda zihnimizde bulunan mevcut fotograflarla kar-
silama imkianimiz olmadigindan, dolayisiyla tevillerini bile-
meyecegimiz ve sadece var olan bilgilerimiz muvacehesinde
tasavvur edebilecegimiz tesbihler olarak kabul etmek duru-
mundayiz. Burada tzerinde durulmasi gereken soru; ahirete
dair bir mesele olduguna gore, sefaat meselesi de mutesabihat-
tan sayilabilir mi? sorusudur. Canku bir kisim ulema sefaat
konusunu mutesabihattan kabul ederek, mahiyetini Allah’a
havale etmekle beraber, yine de algilanmasim dunyadaki ben-
zer ornekler tzerinden yapmaktadir.197 Kullanilan ornek; egi-
lim-ogretim doneminde basarli olmus 6grenciler icfn hazirla-
nan takdir belgelerinin, yapilan bir torenle, bolgenin ileri ge-
len zevaunin elinden verilmesi ornegidir. Bu 6rnege auf yapi-
larak kisinin affedilmeye zaten hak kazandig) ve bunun belir-
leyicisinin de Allah oldugu kabul edilmekle birlikte, olacag:
tasavvur edilen sefaat uygulamasiyla hem sefaat eden ve hem
de sefaat edilenin onurlandirilacag) disunalmektedir.

Bir baska tesbihe gore ise; baz1 6zel gunler sebebiyle tlke-
nin en ust dazey yetkilisinin, isledikleri birtakim suglardan
dolayi cezalar kesinlesmis ve hatta cezalarinin belirli bolumu-
nu ¢ekmis olan mahkumlarla ilgili umumi bir af ilan etmesi
gibi, ahirette de ozellikle sefaatcinin onurlandirilmas: adina
bu tur umumi aflarin olabilecegi iddia edilmis ve boyle bir du-
rumun sefaat olarak adlandinlabilecegi ifade edilmistir.198

Suphesiz bu yaklasimlar, sefaat disuncesinin bir inang ola-
rak gercekliginin kabul edilmesi halinde anlaml olabilir. Sa-
yet sefaatin gerceklesecegine bir 6n kabul olarak inamhrsa ve
bu inangla Kur'an'in sefaatle ilgili soyledikleri biraraya getiri-
lirse o zaman, kafalarda onceden var olan bu dunyaya ait bu
fotografla sefaatin nasilhg) tasavvur edilmeye cahsilabilir. Bu
haliyle de, sefaat uygulamasinin mutesabihat gercevesinde go-
rulmesi makul olabilir. Ancak daha sonra da detayh bir sekil-
de incelenecegi uzere sefaat konusu, Kur'an'in bir gerceklik
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olarak haber verdigi degil, nazil oldugu ortamda karsilastig1 ve
tedricen ortadan kaldirmaya cahstigy sirkin en temel ifade
tarzlarindan birisi olarak gorulduagi zaman, bu tar anlam
arayislarinin bir degeri kalmamaktadir. Elbette gaybi hayat;
oradaki Allah insan iliskilerinin nasilliginy, icerisinde yasadi-
gimiz bu dunya hayatinda var olan iligkiler -6zellikle amir me-
mur- cercevesinde kiyaslayarak bir selaat anlayisina ulasilma-
s1 da bir nevi mutesabih bir durumdur. Ancak bu, Kur'anin
so6z konusu ettigi gaybi konularin anlatiminda kullanilan bir
uslub olarak mutesabih degil, gayh taslama kabilinden, temel-
siz dasunceler uzerine yapilan batil kiyaslamalarla gayby, se-
hadet aleminde tanzim etme c¢abasidir. Zaten selaat inanci da,
boyle bir anlayistan neset eden, bu haliyle 6zunde sirki barin-
diran bir inan¢tir.199

Bu bolimde inceleme konusu yapilmasi gereken bir diger
husus da, Tevhid merkezli bir din ve dianya gorasia sunan
Kur’ann, her olay ve hadisenin olusunda mutlak failin Allah
olduguna, hicbir seyin O'nu asla sinirlayamayacagina ve
O’nun, diledigi seyi, diledigi gibi yapabilecek bir guce sahip
bulunduguna dair sik¢a yaptig1 atflardir (2/220, 253; 3/26;
4/90; 5/48; 6/35, 107, 112; 25/45; 76/30; 81/29). Dinyada
meydana gelen olaylarla ilgili ifade tarzi boyle oldugu gibi,
ahirette azap etme yahut alfetme durumunda da ayn1 uslubun
kullanildig1 gorulmektedir. Buna gore Allah, diledigini affe-
der, diledigine azap eder (2/284; 3/129; 4/48,116 5/18,40;
28/21; 48/14), dilediginin tovbesini kabul eder (9/15,27), cen-
net veya cehenneme girmis olanlar bulunduklar yerlerde Al-
lah’in diledigi vakte kadar kalacaklardir (6/128;11/107-108)
ve O, rahmetine ancak diledigini girdirecektir (48/25; 76/31;
10/107).

Butun bu ayetlerden hareketle; Allah dilerse, peygamber ve
razi oldugu salih kullarina da yetki vererek sefaate me’zin lula-
bilir, seklindeki bir anlayis siklikla tekrarlanabilmektedir.
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Boyle bir anlayisin gecerli olup olmadigi hususuna, ¢alisma-

mizin sonunda mustakil bir bashk altinda, bir ifade tarz: ola-

rak istisna ve mesietin neye tekabul ettigini inceleyerek cevap

aramaya ¢ahsacagz.
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I. Kur'an’m Sefaatle ilgili
Izledigi Seyir

efaat, otorite ve yetki sahibi birinden, bir bagkasinin ha-

tasini affetmnesini istemek; yani aracihk etmektir. Ko-
S nuyla ilgili dyetleri, butancul bir yaklagimla ve nuzul su-
reci dikkate alinarak ele ahp inceledigimiz zaman, Kur’anin
diger konularda oldugu gibi, bu hususta da, hem tarihi arka
plan: gozetip, gecmiste var olan argumanlar1 kullandig), hem
de bunlar insanlara sundugu tevhide dayali dunya gorastune
uygun olarak tashih ettigi gorulecektir. Yeri gelmisken belirt-
meliyiz ki biz tedriciligin, iddia edildiginin aksine,! sadece
ahkam iceren giinlik hayatin ameli nitelikli davrams ka-
hplanyla ilgili diizenlemelerde degil, aym zamanda bir-
cok batil inancin ortadan kaldinlmasinda da kullanildig-
m dasiinmekteyiz. Sozgelimi, insanliga, Tevhid esasina daya-
I1 bir inan¢ dinyasi sunan ilahi mesaj, Allah’in insana yakinlh-
gini da su nitelemelerle ilade eder: Allah insana sal damarin-
dan daha yakindir (50/16). Nerede olunursa olunsun Allah he-
men oradadir (57/4). Kur'an mesaji, Mekke musriklerinin, Al-
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lah’in goklerde bulundugu seklindeki onceki inanglarini? he-
men reddetmeden, onlara sorular sorarak bu inanglarini silke-
leme ve akillarini erdirme niyetinde oldugundan, onlarin bu
dusuncelerine paralel olarak “Gokte olanin, sizi yere batiriver-
meyeceginden emin misiniz?” (67/16-17) buyurmaktadir. Boy-
lelikle ilahi aslub, Allah’in, belirli bir mekanda bulundugu
seklindeki yanlhs inanc1 hemen reddetmeden, bir bakima, on-
larin dusuncesini bilfarz kabul edip, asil Allah’in yuceligine,
gucine ve sinirsizhgina, buna mukabil kendilerinin sinirhihig:
ve acizliklerine dikkat cekmistir.3

Allah’in gokleri ve yeri alti evre/ giinde yarattigim bildiren
(7) A’raf suresi 54. ayetinde yer alan alt1 giin ifadesinin izahin-
da Fahreddin Razi, benzer bilgilerin Tevrat’in giris bolamun-
de de bulunduguna, onlarla degisik vesilelerle biraraya gelmis
Araplarin pekala bu bilgilere vakif olduklarina dikkat geker.
Burada Kur’anin maksadi, onlara Allah’in gokleri ve yeri alti
ginde yaratugim o6gretmek degil, onlarin bildigi bir seyden
hareketle ders vermektir. Sanki su soylenmek istenmektedir:
Putlara tapmakla mesgul olmayin; ¢evrenizdeki bilgin kimse-
lerden de duydugunuz gibi, gokleri ve yeri son derece muhte-
sem ve muazzam surette alti gunde yaratan Allah’uir sizin Rab-
biniz+

Seytan ve cinlerin kulak hirsizhig1 yaparak gaybi bilgileri
elde ettikleri seklindeki populer dustnceyi dile getiren Kur’an
pasajlan1 (37/6-10) ile ilgili olarak unlu mufessir Fahreddin
Razi’nin gelistirmeye ¢ahstig1 agilimi3 tartisan M. Halefullah’in
soyledikleri son derecede kayda degerdir: Kur'an, insanlan ta-
savvurlariyla birlikte ele almistir. Bu baglamda so6z konusu aki-
deye gercek ve dogru oldugu icin degil; fakat tedrici olarak,. bu
akideyi yikmay: hedefledigi icin muvafakat gostermis, baslangic-
ta muvafakat etmis, sonra zamandan yararlanarak bu inanci
yikmaya baslamistir 6

Daha once de ifade edildigi gibi, sefaat dasuncesinin, ni-
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zul oncesi Mekke musrikleri ve diger inang sahiplerinde etki-
leri belirgin bir sekilde mevcut idi. Bir bakima kendileri tara-
findan, putperestliklerinin gerekgcesi, putlarin varolus sebebi
kihnmist1.7 1zledigi yonteme paralel olarak Kur’an, sefaat ko-
nusunda da tedrici bir yontem ve tamamen ortadan kaldirma-
ya matuf bir yol izledigi gorulmektedir. Bundan sonraki bo-
lamlerde konuyla ilgili ayetleri nuzul sirecini dikkate alarak
tasnif edip, bu anlayisin nasil bir seyir takip edilerek ortadan
kaldinldigini gorecegiz. Ancak, ayetlerle ilgili guzergahi takip
ederken, daha once s6z konusu ettigimiz tarihi arka plan dik-
katten uzak tutulmamahdir. Cinki ilgili ayetler, bu arka plan
cercevesinde asil kendi anlam zeminlerini bulmaktadirlar.
Konu iki ana bashk altinda degerlendirilerek, once sefaat
dusincesini butantyle reddeden ayetler, sonra da izne bagh
mesiet cercevesinde istisna getiren ayetler tahlil edilecektir.

A. Biitiniyle Sefaat Disiincesini Reddeden Ayetler

1. 2/Miiddessir (74): 48

*MC:J\ &L;-}‘ B JJ’.f: l;é
Ve boylece, onlar icin sefaat edecek olanlann hicbirinin (zer-
re kadar) faydasi olmaz

Sefaat teriminin Kur’an'in nuzul seyrinde ilk kez bahis ko-
nusu edildigi ifade bu sekildedir. Bu ifade, cennetliklerle ce-
hennemlikler arasinda gergeklesecegi belirtilen bir diyalogdan
sonra, cehenneme sevk olunanlarin acikli durumlan dile geti-
rilirken, cumlenin siyak ve sibaki baglaminda onlarin daha
onceki anlayislarina mustehzi bir auf olarak gecmektedir.
Kendilerini muhatap bile almadan Allah, onlarin giyabinda bir
bakima sunu soylemektedir: Kendilerine dunyada sefaatci
edindiklerini soyleyen ve fakat su anda cehenneme giden bu
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grup var ya, bakin o sefaat¢i dediklerinin de bir faydas: do-
kunmadi, ¢anku onlarin bu tarden faydalarimin dokunmasi
zaten mamkin degildi. Ayet aslub agisindan farz-1 muhal ka-
bilindendir.8

Bir bakima ayet, Mekke musriklerinin nasil bir Allah tasav-
vuruna sahip olduklarimi da ortaya koymaktadir. Oyle anlagi-
hyor ki Mekke musrikleri Allah", tipk bir hukamdar gibi da-
sunuyorlar ve antropomorfist bir yaklasim sergiliyorlardi. Na-
sil ki, hikamdarin yanina dogrudan degil, aracilar vasitasiyla
girilir, hukamdara bir sey kabul ettirmek icin onun katinda
sozu gegen birini bulmak gerekirse; Allah’in huzuruna varmak
ve O’'nun tarafindan kabul gormek icin de aracilara bagvurmak
geregine inanmislardir. Iste ayet bu anlayisi ortadan kaldirma-
ya yonelik ilk adimdir.?

Sah Veliyyullah Dehlevi'nin dedigi gibi, yerleri ve goklerin
yaraticisinin Allah oldugunu soyleyen bu insanlarin bir kisim
yan tannlar ihdas ederek, Allah kaunda kendilerine sefaatgi
edinmeleri, kiyasuw’l-gaib ale’s-sahit usulinden hareket ederek,
Allah dinya krallarina benzetme yanhshgindandir.10

Ancak sefaatin olacagina bir 6n kabulle inanmis olan mu-
fessirlerin 6nemli bir kismi bu ayeti uslub agisindan gozden
uzak tutarak lafzi bir okuyusla, ayette “onlar” diye ifade edi-
len ve kafirler olarak anlasilan gruba sefaatin fayda vermeye-
cegini, ama kafirlerin disindakilere fayda verecegi sonucunu
cikarmislardir.11 Boyle bir sonuca ulasmada konuyla ilgili ha-
dis rivayetlerinin etkileri agik¢a gorulmektedir.12 Nitekim ilk
donem mufessirlerinden Abdirrezzak b. Hemmam (126-211
h.) ayetin (Muddessir: 48) agiklamasi sadedinde bir seyler
soylemek yerine sadece bazi hadis nakillerinde bulunmus-
tur.13

Halbuki Muhyiddin ed-Dervis'in de belirttigi gibi, bu tarz
ifadelere Arap edebiyatinda Nefyu’s-Sey bi Icabihi ad1 veril-
mekte ve bununla, sozan zahirinin bir seyin kabulunu ihsas
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ettirirken, sozun gergek maksadinin o seyi butanuyle reddet-
mesi anlatilmaktadir.14 Bu ifade tarz1 bir baska tanima gore;
bir seyi kayith olarak reddederek gercekte, reddedilen husus-
ta mubalaga ve tekit olmas igin o seyi mutlak olarak reddet-
meyi kastetmektir.!> Dolayisiyla bu ayette kastedilen anlam;
sefaat edenler vardi da, onlara fayda vermedi degil, zaten “se-
[aat¢i” diye bir sey olmadig) icin boyle bir faydamin da gercek-
lesme ihtimalinin olmadigidir. Nitekim bu ifadeyi Kur’an’in
bir dslubu olarak okuyan Eba Mansur el-Maturidi (6.333), sa-
dece ayetin gectigi yerde degil, bu dogrultuda olan benzer
ayetlerin tefsirinde de, ilgili ayeti delil getirerek, bununla s6z-
konusu olan seyin ashnin gergekte olmadigini ifade etmekte-
dir.16

Bu aciklamalan yaptiktan sonra Dervis de sasirtici bir se-
kilde, kendisinden onceki mufessirlerin yolunu izleyerek
ayette sefaatcilerin sefaatinin fayda vermesi konusunun belirtil-
mesinden, bir bakima mefhum-u muhalifinden!? hareketle,
sefaatleri fayda vermeyecek sefaatcilerin olmasinin yaninda,
kendilerinden faydalanilacak sefaatgilerin de olabilecegi sonu-
cuna ulasir.18

Zemahseri de aym yaklasimla, fayda verecek bir sefaat du-
suncesinden hareketle sefaati, Allah'in kendilerinden raz1 ol-
dugu kisilerin derecelerinin artmasi1 olarak yorumlamistir.
Cennete girmenin ancak Allah’in raz1 olmasina bagh oldugu-
nu ifade eden Zemahseri'nin, sefaati, derecelerin artmasi sek-
linde nasil yorumladig) sorusu cevapsiz kalmaktadir.19

Benzer bir yoruma yer veren mulfessir Nisaburi (6.728 h.),
sefaatin faydasinin ne olacag sualine, derecelerin artmasi veya
kugiik giinahlann affedilmesi seklinde cevap verir.2? Ancak bu
tar bir agiklama yapildiginda da, ginahlarin alfedilmesi konu-
sunda Allah’in yalniz olmadig) ve O'nunla beraber is yapacag)
var sayilan sefaatgcilerin yeri ve yetkilerinin ne olacag: mesele-
si havada kalmaktadir.
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Burada antropomorfist (insan sekilci) Allah tasavvurundan
kaynaklanan sefaat dusuncesinin musrikler i¢in fayda verme-
yeceginin belirtilmesinden hareketle, ayn1 tasavvuru cagnsti-
ran sefaat anlayisinin Muaslumanlara fayda vereceginin nasil
iddia edilebildigi dogrusu ¢ok dusandaracadar.

Sefaat dusuncesini tamamen reddeden ikinci ayet soyledir:

2. 39/A’raf (7): 53

G IPIC - ARE SAVL AN PR D T O PR B
o2 933 o) 5 Ayt gl Ty Al yU WY 0k
| yad 235 clads e W g G ) ) i 16 )
il 1555 1 ok S el % s s i i
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(Imdi), (Inanmayanlar) o (Hesap Gununun) nihai anlami-
nin agiklanmasindan bagska bir sey mi bekliyorlar? (Ne var ki)
onun kesin anlamimin agiklandigr giin, onu vaktiyle umursama-
yan kimseler: “Isin dogrusu, Rabbimizin elgileri bize gercegi soy-
lemislerdi. Simdi, bizden yana aracilik yapacak kayincilarimiz
yolk mu bizim? Yahut mimkun mii, hayata geri gonderilsek de
edip-eylediklerimizden baska turli davransak” diyecekler. Ger-
cek su ki, onlar boyle diyerek yalmzca kendilerini aldatmis ola-

caklar ve onlarn biitiin bu bos hayalleri yikilip kendilerini yii-
ziistii birakacak

Nuzul agisindan ikinci sirada yer alan bu ayette konumuz-
la ilgili olarak son derece dikkat gekici bir ifade yer almakta-
dir: Onlar boyle diyerek yalmzca kendilerini aldatmis olacaklar
ve onlarin biitiin bu bos hayalleri yikilip kendilerini yizisti bi-
rakacak. Ahirette kendilerinin kurtarilmalarina aracilik edece-
gini dasundukleri sefaatcilerinin ortalikta gozukmeyecekleri
ve zaten boyle bir seyin olmadigi, bunun yalan ve iftira oldu-

gu ortaya ¢ikacakur.2!
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Sefaat uman ve Allah katinda kendilerine sefaatgiler olacak
birtakim varhklar tasavvur eden Mekke musrikleri, Allahn
busbutan devre disi birakmiyor, sadece O’nun yaninda etkili
ve yetkili melek ve insanlardan birtakim varhklar oldugunu
dasanayorlardi. Ayet bu diastancenin bir iftira oldugunu agik-
lamaktadir. ,

Sureler ve ayetler arasindaki uyum ve munasebeti ortaya
koymak maksadiyla telif ettigi Nazmu’d-Direr isimli tefsirinde
Burhaneddin el-Bikai (6. 885 h.), ayetler arasi iliskilerden ha-
reketle konumuzla ilgili 6nemli bir hususa isaret etmektedir.
Ona gore Kur'anin en temel konulari; Tevhid, nabavvet, ahi-
ret ve kudret/ilimdir. Kur'an’in zihinlere yerlestirmek istedigi
en onemli husus Tevhid; Allah’in yegane ve her hususta bir ol-
dugu gercegidir. Insanlarin ahirette affedilmeleri, onlarin ba-
gislanmalar1 Rabhik sifatinin bir tezahuruduar. Tevhid dusun-
cesi ise, Allah’tan bagka Rab kabul etmeyen bir inang sistemi-
dir. Iste bu hususa isaret etmek tzere A’raf (7) suresinin 53.
ayetinde ahirette kurtulusa ermek igin sefaatci bekleyenlerin
husrana ugrayacaklarinin ortaya konulmasindan hemen son-
ra, 54. ayetinde “Stiphesiz Allah’tir sizin Rabbiniz; gokleri ve ye-
ri alti evrede yaratan ve arsa; o stnmirsiz kudret ve iktidar maka-
mina kurulan. Guindiize, kendisini ivedilikle kovalayan geceyi sa-
rip sarmalayan O; koydugu yasalara boyun egen giinesiyle, ayy-
la, yildizlariyla hersey O’nun, bitiin bir yaratilis ve tim buyur-
ma, yasama kudreti. Ne yiicedir Allah, ne uludur alemlerin rab-
bi!” buyurarak Rabbin, yaratma ve yasama yetkisine sahip
olan Allah oldugu, dolayisiyla affetme veya hak edileni verme
yetkisinin sadece O’na ait oldugu vurgulanmstir.22

Tevhid dusuncesini ortadan kaldiran sirkin en belirgin
vasf1; Allah katinda kurtulusun ve O'ndan talep edilen her tar-
ld yardimin, ancak O’nun katinda makbuliyeti olan aracilar
vasitasiyla mamkun olabilecegini kabul etmektir.23

llgingtir; sefaatin varhgim bir 6n kabul olarak benimsemis
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mufessirlerimiz, en azindan musriklere sefaat edilemeyecegi
ile ilgili son derece acik olan bu ifadelerle bile, yine de sefaatin
olabilecegi dusuncesini belgelendirmeye ¢ahismiglardir.24

3. 41/Yasin (36): 23-24

2
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Neden ondan baska ilahlar edineyim? O zaman Rahman ba-
na bir zarar vermek isterse ne onlarin sefaati zerre kadar fayda
getirir, ne de bizzat kendileri beni koruyabilirler: Iste 0 zaman
ben apacik bir sapikhiga diismtis olurum.

Yasin suresinin 23. ayeti, surenin 13. ayetinde konu edilen
“karye ashab1”nin hikayesi icerisinde, sehrin uzak bir kosesin-
den cikagelen kisinin, tevhide dair soyledikleri ve yalmz Al-
lah’a kulluk edilmesi gerekliliginin temellendirilmesi esnasin-
da ileri surialen bir argamandir. 1lgili dyette asil konu Tevhid
olup ve buna bagh olarak ibadetin sadece Allah’a yapilmasi ge-
rekliligi uzerinde durulmaktadur.

Bu ayetten su sonucu ¢ikarmak mumkin goézukuayor.
Muddessir suresi 74. ayetindeki “sefaat edenlerin sefaatleri
onlara fayda vermedi” ifadelerinden, mufessirlerin sefaatin
gerceklesecegi, aksi takdirde bu ifadelerin kullamilmayacag)-
na dair yaptiklan ¢ikarima yukarida temas edilmisti. Eger
mifessirlerin, ayetin mefhum-u muhalifinden hareketle boy-
le bir sonuca ulasmalarini isabetli olarak kabul edecek olur-
sak, aym1 mantikla Yasin suresi 23. ayetinin mefhum-u mu-
halifinden de benzer bir sonug ¢ikarmamiz gerekir ki; o tak-
dirde, Rahman’dan baska ilah edinilen varhklarin da gercek-
te sefaat etme misyonlarin1 kabul etmemiz gerekecektir.
Cunkua ayetin lafzi okumasi bizi, “Rahman bir zarar vermeyi
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murat ettiginde, ilahlar sefaat edecek ancak sonu¢ vermeye-
cektir”, anlayisina gotarmektedir. Halbuki burada anlatilan,
onlarin zaten boyle bir yetkileri olmadig gibi, bilfarz oldu-
gunu kabul etsek bile, boyle bir seyin asla bir sonu¢ verme-
yecegidir.25 Bu ifadede, sefaatin fayda vermesinden daha
cok, Allah’tan baska kabul edilen ilahlarin kendilerine yuk-
lenen sefaat etme yetki ve misyonlarinin asla olmayacag:

vurgulanmaktadir.26

4. 47/Sw’ara (26): 100-101
o> ke Yy Tl 1 U G

Ama simdi ne bir arka ¢ctkamimiz var, ne de candan bir dos-

tumuz.

Su'ara suresinin bu ayetleri esasen, surenin 69. ayetlerin-
den baslayan Hz. Ibrahim’in kavmiyle, 6zellikle inang ve itikat
acisindan vuku bulan mucadelesinin hikayesini takiben, sahih
inang ve salih amelin ahirete donuk ytuzune temas esnasinda
dogrudan ilahi iradenin soze girerek?? ortaya koydugu yahn
gercekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir bakima mutesabih
olarak anlatilan gayb dunyasinin saghkli olarak anlasilmasini
saglayan muhkem ifadeleridir.

Maalesef kimi mufessirlerimiz, boylesine acik ifadelere rag-
men, bir 6n kabulin adeta zorlamasyla, ilgili pasajlarda bil-
hassa vurgulanan, ahirette kurtulusun ancak Allah’in huzuru-
na selim bir kalple gitmekle mambkiin olacag) (26/88-89) ger-
cegini geregi gibi yansitamamislardir. Tarihin bir doneminde
ve yeryuzunde Peygamber lbrahim'’in tevhide davet eden me-
sajlari, son derece 6nemli bir haber anlaminda nebe28 (26/69)
kelimesiyle ifade edilmis, adeta tamamlayic1 ve takviye edici
bir bilgi tarzinda Allah, konusmanin arasina girerek, neden
Tevhid sorusuna cevap verirken, mifessirlerimiz bunu ahiret-
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te sanki yasanmis bir tablo gibi anlamis, yorumlarin1 da bu
tabloyu tasavvur ederek yapmislardir.

Ornegin Ibn Ebi Hatem (6.327), Ibn Atiyye (481/546) ve
Zemahseri (467/538) gibi mufessirlerimiz; “ama simdi ne bir
arka cthkammmiz var, ne de candan bir dostumuz” ifadesinin
cehennem ehli tarafindan, meleklerin, peygamberlerin ve
alimlerin mi’'minlere sefaat ettiklerini ve onlarin sefaatleri se-
bebiyle cennete girdiklerini gorduklerinde, biraz da pismanhk
ve uzuntu ifadesiyle, keske bizim de bu tirden sefaatcilerimiz
olsayd: da, biz de onlarin tavassutlanyla kurtulusa erseydik, an-
laminda kullanildigini belirtmektedirler.29

Halbuki Zemahseri'nin de isabetle ifade ettigi gibi esasen bu
pasajda, musriklerin putlani ve putlastirdiklan buayuklerinin
ahirette kendileri icin sefaat edeceklerine dair inanc¢larimin bir
yansimasl olarak39, bu tirden inamslarin gegersizligi ortaya ko-
nulmaktadir. Bir yandan ayetle ilgili tarihi arka plan1 goz 6nin-
de bulunduran Zemahseri'nin, diger yandan Kur'an’in, gelecek-
te olacak olaylari, gercekligine daha bir dikkat ¢cekmek igin gec-
miste yasanmis olaylar tarzinda anlatimina dair aslubunu goz
ard edisi, mifessir Alisi (6.1270 h.)’nin ifadesiyle gergekten
“cok garip” bir tutumdur. Cunku bu ifadeler, kalb-i selime sa-
hip olmadan ahirete gidecekler igin nasil bir yikihsin olacagina
dair sitem dolu bir azarlamay: (kinaye) icermektedir.31

Ayrica, sefaatcilerle ilgili lafzin ifade edilis tarzina dikkat
edildigi zaman bile, burada vurgunun yanhs sefaat anlayisina
yapildig1 fark edilecektir. Herseyden once, kendisinden bir
fayda umularak yonelinen bir nesneden gelebilecek tam fay-
dalarin yok sayilmasi, o nesnenin de yokluk mesabesine dus-
mesi anlamina gelmektedir.32 Diger yandan cumlenin kendi
teknik ifadesiyle, cinsten hukmu nefyeden ma edatinin zaid
bir min harfi cerri ile gelmis olmas, sefaat cinsinden olan her
tar anlayis1 yokluga mahkum etmektedir.33
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5. 51/Yiinus (10): 17-18
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Kendi uydurdugu yalanlan Allah’a yakistiran ya da O’nun
ayetlerine yalan goziiyle bakan kimseden daha zalim kim olabi-
lir? Dogrusu ne, boyle yaparak giinaha gomiiliip giden kimseler
ve ne de Allah’la beraber, kendilerine ne bir yarar ne de zarar ve-
rebilecek durumda olmayan seylere veya varliklara kulluk edip
kendi kendilerine; “Bunlar bizim Allah katindaki Layiricilan-
mizdir” diyen kimseler! kurtuluga asla erisemeyeceklerdir. De ki,
Goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir seyi mi O’na haber vere-
bileceginizi santyorsunuz? Yoo, kudret ve egemenliginde sinirsiz
olan O’dur ve insanlarin O’na, ilahhginda ortak yakistirdiklar
herseyden sonsuz bir sekilde yiicedir.

Burada ashinda ince ve zarif bir ifade kullanilmis ve se-
faatciler, “Allah’in bilmeyecegi bir sey” olarak tarif edilmis-
lerdir. Yani, Allah “Sefaatci” diye bir sey tamimiyor ve bu
sebeple, bunlardan bahsetmek gereksizdir.3* Ciinki “her-
hangi bir sey” Allah’in ilminde degilse bu demektir ki o,
zaten yoktur; zira goklerde ve yerde var olan hersey Al-
lah’in ilmi dahilindedir.35

Elmalilh Hamdi Yazir, mufessir Fahreddin Razi'den alintila-
yarak36, yeryuzunde var olmus ve olabilecek putperestliklerin
olusmasinin temel dayanaklarina iliskin yaptigi degerlendir-
me cercevesinde; “buyuk saydiklarn kimselerin suretlerini ya-
piyorlar ve bu timsallere hirmet ve taabbud etmekle o ekabi-

127



KUR'AN VE SEFAAT

rin indallah kendilerine sefaat edeceklerini zu’mediyorlar” de-
dikten sonra, su 6nemli tespiti yapmaktadir: “Butun sirkin ve
putperestligin koku dogrudan dogruya Allah’la karsilasmay: (li-
kaullaht) timit edememek ve hakiki mabuda kars: yalana dayali
hayali seylerden menfaat ve teselli beklemektir.37

Butanuyle sefaate duyulan ihtiya¢ daha ¢ok; kisinin hakki-
n1 zorla veya rastgele bir duyguyla elinden alacagindan endise
ettigi veya gercekte kendi hakki olmadigini bildigi bir seyi,
mutlaka clde etmesi gercktigine inandig ya da sevgi ve mer-
hameti sinirlt ayrica yeterli bilgi ve donanima sahip olmadig-
n1, boylece kendi derdinden ve ihtiyacindan haberdar olma-
yan hakim durumdaki birisine karsi, kendisini savunup, koru-
yacak bir bagkasi vasitasiyla yakinlasmak ve derdine deva bul-
mak zorunlulugundan dogmaktadir. Bir bagka acidan
bakilirsa; Allah'in bircok ayette buyuk deger verdigini belirtti-
gi insan, kendi degerini takdir edemeyerek, kendisini son de-
rece zayif, ginahkar ve dusmus olarak gorup, bu haliyle Al-
lah'a yaklagmasinin ve O’'ndan bir sey istemesinin mamkin
olmadigina, bu sebepten dolayr da, O'nun katinda seckinler
toplulugu icerisinde yer almis, boylece hazretlerden38 olmus
birisi vasitasiyla O’'na ulagmasinin mumkin olduguna dair
cok eski bir inanis bu ihtiyac1 dogurmaktadir.3® Bu ihtiyacin
ahirette duyulmasinin en 6nemli sebebinin, Kur'an’in ifadesiy-
le Allah’t hakhkiyla takdir edememek (6/91; 22/74; 39/67), O'nu
kendisinin tanittig1 gibi taniyyamamaktan kaynaklandigini soy-
leyebiliriz.

6. 55/ En’am (6):51
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Kendilerini Allah’a karsi koruyacak veya O’'nun nezdinde se-
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faat edecek birisi olmadan Allah’in huzurunda toplanmaktan
korkanlar boylece uyar ki, O’na kar s1 sorumluluklarinin bilinci-
ne tam olarak varabilsinler.

Gayb dunyasi olan ahiret hakkinda en yalin Kur’ani ifade-
lerden birisi de Enam (6) suresi 51. ayetidir. Ayet; gerek igeri-
sinde yer aldig1 surenin inan¢ noktasinda ortaya koydugu acik
ve anlasilir ilkeleri#9, gerek yer aldigy ayetler konteksindeki
butanluk ve gerekse bizatihi kendi ifade tarz1 agisindan konu-
muzla ilgili son derece 6nemli mesajlar tasimaktadir.

Peygamber'et! “Allah’in huzurunda toplanmaktan korkanla-
r1” Kur’an’la4? uyarmasi emredilmektedir. Cinka bu uyarinin
bunlar i¢in bir anlami vardir ve etkisi de bunlar icin s6z konu-
sudur.#3 Bunlarla kastedilenlerin, oncelikle her halukarda
hagrin varligina inananlar oldugu#4, hatta ilk donem mufessir-
lerinden Hasan el-Basri'ye gore de dogrudan mia’minler oldu-
gu anlasilmaktadir. Kurtubide bunu tercih etmistir.4> Pey-
gamber, mt’'minleri Kur'an'la bilgilendirecek ve olabilecek
tehlikeyi haber verecektir.#6 Bu uyari; Allah’1in berisinde (da-
nunda) hicbir sekilde koruyup kollayanin bulunmadigini, ki-
siye faydah olacak seyin ancak, Suara (26) suresinin 88-89.
ayetlerinde de bir bakima tanimi verilen, “takva” oldugunun
bilinmesini icermektedir.

Bu ayette, Peygamber tarafindan 6zellikle Kur’an'la uyanl-
masi istenenlerin 6ncelikle ma’'minler olmasinin makul olma-
yacagini ifade edenler bir yana,#7 biz, Kur’an’la uyarilmalan is-
tenenlerin dogrudan mu'minler oldugunu ayetten anhyor,
farkh dusuncelerin, ilgili ayette yer alan baz1 kelime ve kav-
ramlarnin ihtiva ettikleri nianslarin goz ardi edilmesinden kay-
naklandigim1 dasanayoruz. Oncelikle, ellezine ism-i isaretiyle
uyarilmalari istenenler, 6vgu ifade eden sila ile nitelenmekte-
dirler.#8 Bu baglamda yehafun, Rabbihim, dunihi ve yettekin ke-
limeleri, ayetin muhatabinin saghkh olarak anlasilmasinda
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anahtar rolu ustlenmektedirler. Kald ki, burada yer alan ifade
tarzimn Kur'anin baska yerlerinde hemen benzer kalplarla
mu’'minler i¢in kullamldigini da biliyoruz (35/18; 36/11). Bu-
na gore, oncelikle uyarilmasi gereken kisilerin, Rablerinin hu-
zurunda toplanip, verecekleri hesaptan dolay1 endise duyanlar
oldugu acikga ortaya cikmaktadir. Ayetin, rivayet edilen inig
sebebinden hareketle49 varilan bu gorusa, bir sonraki ayet te-
yit etmektedir: “Rablerinin rizasin isteyerek sabah aksam ona
yalvaranlar” olarak tasvir edilenler elbette mua’minlerdir.
Cunkua bunlar, Allah Rab olarak kabul etmis ve bu Rabbin
huzurunda yeniden diriltilip, hesaba cekileceklerine gonulden
inanmis insanlardir. Ne var ki; musahhas bir dinyada yasayan
ve boylece herseyi sabit ornekleriyle temasa eden insanoglu,
ahiret hayatin1 da gozunde canlandirmaya ¢alistiginda, oray:
da musahhas olanin mantg ve kurallaniyla gormeye yonel-
mektedir. Buna, rabbani bilgilendirilmeye kavusuncaya kadar
mu'minler de dahildir. Kald: ki, Allah" rab olarak taniyan bir-
cok mi'minin, bugin de benzer seyleri tasavvur ettigi bilinen
bir durumdur. Bundan dolay: hemen butunuyle tevhidin an-
latildig1 bu surede, onun bir parcasi olarak Allah, ahiret haya-
tinda kendisinden baska dost ve kurtaricinin olmayacagim
mu'minlere bir kez daha tekrarhyor ki, en genis anlamiyla tak-
va elbisesine (7/26) burunsuanler. Bu duyarhhg sarekli kilmak
isteyenler ise, her halikarda Kur'an’a muracaat etsinler.

7. 55/ En’am (6): 94
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Ve Allah soyle diyecektir: Iste simdi Bize yapayalmz geldiniz,
tiphi sizi ilk yarattigimiz gibi; ve hayatta iken size bahsettigimiz
herseyi arkamzda biraktimz. Kendinizle ilgili olarak Allah’a or-
tak kostugunuz o sefaatcilerinizi yammzda gormiiyoruz! Gergek
su ki, sizin diinyadaki hayatinizla aramzdaki biitiin baglar artik
kesilmistir ve biitiin eski dostlariniz sizi terk etmistir.

Allah'a sirk kosan musriklerin O’'nu geregi gibi taniyamama-
larinin bir bakima gerekgelerinin yer aldigi Enam (6) suresi
91-93. ayetlerinden sonra, ahiret hayatina dair en yalin gercek-
lerden birisi de burada bahis konusu edilmektedir: Ahiret haya-
tinda herkes tek tek ve yalmz olarak Allahin huzuruna cikacak-
ur. Tipki ilk yaratihsta ve ana rahmindeki yalnizhig gibi. Insa-
nin Allah'in huzuruna yalmz ¢ikacagina dair bu tablo Kur'an'in
degisik yerlerinde surekli vurgulanir (2/48,123; 6/70; 16/111;
18/48; 39/56; 52/21; 70/10-14; 74/38; 80/34-37; 82/19).

Herkesin yakinen bildigi gibi insan, dunyaya tek bir nefs
olarak, mal, mevki, arkadas, dost olmaksizin gelmistir. Geriye
donusa ve Allah’in huzuruna cikisi da aym sekilde, dinyada
olusan her tarla iliskileri kesilerek, kazamlmis dianyevi im-
kanlan arkada-geride kalarak, ozellikle ahirette sefaatgi olur
dasuncesiyle gonil verdigi ruhanilerin hi¢birisinin bu cerce-
vede en ufak bir katkilarinin olmadigina hasret ve nedametle
tanik olarak gerceklesecektir.30 Bu sefaatgilerin; kahin yahut
gug ve iktidar sahibi birtakim insanlardan, tastan yapilmis put
ve heykellerden, cin ve meleklerden veya yildizlar ve gok ci-
simlerinden olmasi sonucu degistirmeyecektir.3! Buna benzer
anlayislara sahip olanlara, bir tur cezalandirma cesidi olarak
kendilerini asagilamak icin Allah soyle buyurur: Bana ortak ol-
dugunu dﬂsﬁr\ldakleriniz nerede? (16/27; 18/52; 28/62, 74;
41/47) Onlara: “Nerede sizin o Allah’in berisinde butiin tapimp
durduklarimiz?” diye sorulacaktir. Onlar bakahm, size yahut
kendilerine yardim edebilecekler mi? (26/92-93)
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Burada soz konusu olan akrabalik iligkileriyle ve tabi olan
ve kendisine tabi olunanlarla ilgili olarak, Kur’an’da yer alan
birgok tablo arasindan (25/27-29; 33/66-68), baglantilarin ku-
rulmasina katki saglayacak su ayetleri hatirlamak yerinde ola-
cakur: “(O gun haksiz yere) kutsananlar, kendilerine tabi olan-
lar1 tammazhktan gelecekler ve onlara tabi olanlar, butun umit-
leri paramparca olmus bir sekilde (kendilerini bekleyen) azab
cekeceklerdir. Ve sonra tabi olanlar, “ (Hayatta) ikinci bir firsat
yakalasaydik da onlarin bizi tammazliktan geldigi gibi biz de on-
lart gormezlikten gelip reddetseydik” diyecekler.” (2/166-167)
“Ve sonra, kiyamet suru tuflendigi zaman, o Gun artik ne arala-
rindaki kan baglari ise yarayacaktir ne de bir birlerine (olup bi-
ten hakkinda) soru sorabileceklerdir” (23/101) “Ve (1brahim)
onlara dedi ki: “Siz Allah’r birakip putlara taptimz. Tek sebep, bu
dinyada kendinize (ve atalarimza) karsi duydugunuz sevgiye
esir olmamizdi. Ama sonra, Kiyyamet gunii birbirinizi tammagzhk-
tan gelecek ve birbirinize lanet yagdiracaksimz; hepinizin vara-
cag yer atestir ve (orada) size yardim edecek bir kimse bulama-
yacaksimz.” (29/25)

Gergekten bu ayette, Fahreddin er-Razi'nin de dedigi gibi,
ahiret hayatiyla ilgili 6nemli esaslar ortaya konulmustur ki,
bunlar konuyla ilgili mitesabih ayetlerin kendilerine irca edi-
lerek anlasilmasi gereken muhkem ayetlerdir. Buna gore; her-
kesin yapmas: gerektigi halde yapmadiginin, yapmamas: ge-
rektigi halde yaptig1 seylerin ortaya qikip, karsihgim alacag:
kiyamet gantndeki hesap aninin ana gorantisa sunlardir:

a) Insan dunya hayatina ilk geldiginde, kendisine her tur-
la gazellikleri elde edebilecegi imkan olarak, bedeni bir gug ve
bu gucu yonlendirebilecek akil ve fitri kabiliyetler verilmistir.
Eger insan bu imkanlan burada anlamh ve faydah olarak kul-
lanir ise karsihigim gorecek, degilse kaybettigi bunca imkan
karsisinda hasret ve nedameti artacaktir. Kiyamet anina artik
bu imkanlardan tecrit edilmis olarak gelecektir. Boylece kiya-
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met guni, her ne sekilde olursa olsun herhangi bir seyi kazan-
ma gunu degil, hesap verme gunu olacaktir. Bu husus ayette,
Iste simdi bize yapayalmz geldiniz, tipk sizi ilk yaratigimiz gi-
bi, seklinde ifade edilmistir.

b) Sahip oldugu imkanlar vasitasiyla sinanmak icin bu
dunya hayatina gelen insamin gercekte yona, kendisi bunun
farkinda olmasa ve tersini islese bile, geldigi yer olarak mane-
vi dinyadir. Bir 6mug boyu bu dinya hayatinin gecimlik vasi-
talar1 olan mal, servet, makam pesinde kosar, butun enerjisini
bunlarin ugrunda harcar. Vaktaki 6lum gercegi ile karsilasir,
fitri olarak yonelmeye meyyal oldugu sonsuzluk duanyasina
yoneldiginde, bir 6mra ugruna feda ettigi tim maddi dunya-
nin kazanglarini terk etmek durumunda kalir. Bundan boyle
gidecegi yerde bu kazandiklarn degil, kazandig) bu seyler vasi-
tasiyla oraya yonelik elde ettigi manevi kazanglar fayda vere-
cektir. Eger boyle bir manevi kazang olmamissa, geride birak-
131 onca mal ve servetin derin uzantusu ve hasreti ayri bir ce-
za olacakur. Nitekim ilgili ayette bu husus, ve hayatta iken si-
ze bahsettigimiz herseyi arkamzda biraktimz, camlesiyle ortaya
konulmustur.

c) Gerek bedeni ve entelektiel birikimini ve gerekse mad-
di ve sosyal imkanlarini, asil vatani olarak geri gidecegi dun-
yayl1 (ahireti) mamur etmek i¢in kullanmayan insan, hayatin
bosluk kabul etmemesi prensibinden hareketle butin bunlar,
kendisine faydasi dokunur dusuncesiyle temelsiz ve batil
birtakim din ve dusuncelerin ugruna feda etmek durumunda
kalir. Ne var ki hesap giunuyle karsilasan insan, ugruna tam
imkanlarini feda ettigi bu batil mezhep ve dinlerin hi¢birisinin
faydasinin dokunmas: bir yana, boyle bir fayda verme maka-
minda asla olmadiklarin, kendilerinin bir azap vesilesi oldu-
gunu gordagunde iste bu, gercekten urkunta verici bir yikihs-
tir. Bir omur boyu umit baglanan tum dayanaklarin yok oldu-
gunu ve ayn1 zamanda azap vesilesi oldugunu gormek son de-
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recede kahredicidir. Bu tablo ayetin, Kendinizle ilgili olarak Al-
lah’a ortak kostugunuz o sefaatcilerinizi yammzda gérmiiyoruz,
bolumunde resmedilmektedir.

d) Elde etmeyi dusundagu seylerin yok olusuna tanik olan
kisi, kendisine fayda verecek vasitalar1 dasunmeye baslayacak-
ur. Ozellikle duanyadayken dost olarak tamdiklarindan fayda
elde etmeye tesebbus edecektir. Fakat dunyadaki bu dostlan-
nin da kayboldugunu, beden ve nefsinin arasindaki tum iliski-
lerin kesildigini gorecektir ki, bu da gercekten onun i¢in bu-
yuk bir azap olacakur. Gergek su ki, sizin (dunyadaki hayatiniz
ile) aramzdaki butun baglar kesilmistir ve biitin eski dostlarimz
sizi terk etmistir, pasajt bu hususa isaret etmektedir.52

Suphesiz bu ayet, hesap gunune sirk icerisinde ulasmis
mausriklerle ilgili nazil olmustur. Tasvir, onlann durumlarim
bire bir ortaya koymaktadir. Her ne kadar fotograf musrikler-
le ilgili ise de, ilkesel bazda bu tablo her bir insan igin gecer-
lidir. Kiyamet her bir insan icin kazanma degil, hesap gianu
olacaktir.33 Bundan dolay1 kazanmayi saglayan her tirli bede-
ni ve mali donanimdan tecrit edilmislik herkes icin gecerlidir.
Kisinin kendi kalbi seliminden baska hicbir seyin fayda ver-
meyecegi ve diunyevi tam iliskilerin ortadan kaldirilacag:
genel bir ilkedir.

8. 55/ En’am (6): 70
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Diinya hayatimin rahatina dalarak eglenceyi ve éegici zevkle-
ri dinleri haline getiren kimseleri kendi haline birak; ama bu du-
rumda onlara hatirlat ki ahirette her insan yaptig1 yanhslardan
ve haksizliklardan dolay: rehin tutulacak ve kendisini, ne Allah’a
karst koruyacak, ne de kayirip kollayacak bir kimse bulamaya-
caktir. Ve dusunilebilecek her tirlii fidyeyi vermek istese bile bu
kendisinden kabul edilmeyecektir. Iste yaptiklari yanhslardan
dolay: rehin tutulacak olanlar bu gibi insanlardir; onlar igin ahi-
rette kaynar sudan ibaret bir icecek ve hakikati inatla inkar et-
tikleri icin siddetli bir azap beklemektedir.

Enam (6) suresinin 70. ayeti de surenin diger ayetleri gi-
bi, bilhassa Allah’in uluhiyeti ve rububiyeti acisindan tek ol-
duguna dair son derece agik ve gicli mesajlann verildigi
(6/58-65) pasajlardan sonra, dogrudan Peygamber’in sahsina
yonelerek, mesaj vermeye devam etmektedir. Soylenmek iste-
nen; hald Allah’in yegéne ilahligy konusunu ciddiye alma-
yanlarin, isin vehametini kavramaktan uzak durmay: secenle-
rin, mesaja karsi mesafeli tavirlarindan ve inatlarindaki-1srar-
larindan dolay: goz ard: edilebilecegi, ancak yine de Kur’an
vasitasiyla her bir nefsin ahirette karsilasacag yalin gercekle-
rin kendilerine haurlaulmas: gerektigidir. 1lgili ayetin siyak
ve sibaki dogrudan Tevhid fikriyle alakalidir. Buna bagh ola-
rak, ahiret hayatinda da Hukmiin ancak Allah’a ait oldugu
(6/57, 62) haurlatlmaktadir. Bu hukmun bir acilimi olarak
Kur’an’a kulak veren herkes sunu anlamak durumundadir:
Her insan yaptigi yanhslardan (ve haksizliklardan) dolay: re-
hin tutulacak ve kendisini ne Allah’a karsi koruyacak (veli), ne
de kayrip kollayacak (selaatgi) bir kimse bulamayacaktir. Ve
dustiniilebilecek her tiurli fidyeyi vermek istese bile kendisinden
boyle bir sey kabul edilmeyecektir.

Burada konumuzla ilgili dikkati ¢eken bir baska husus da,
bir sonraki ayette (6/71) Peygamber’in Allah1 neden yegane
ilah olarak kabul ettiginin bir bakima gerekgesi olarak, O’'nun
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disinda ve O'nunla beraber olarak dusunulen gergekte sahte
ilahlarin higbir sekilde fayda ve zarar yetkilerinin olamayaca-
ginin vurgulanmasidir. Ister bu dunyada, ister oteki dunyada
kendilerine manevi yardim edecekleri dusunulen ilahlarin,
eger boyle bir gugleri olmus olsaydi, o takdirde kendilerine
ibadet ve kulluk edilme haklarn olmus olurdu. Halbuki ilgili
ayette bu durumun kesinlikle mumkin olmadig: ortaya ¢ik-
mis bulunmaktadir.54

Dinlerini oyun ve eglence haline getirenler ifadesinden ha-
reketle bu uyanlarin dogrudan mausrikler i¢in oldugu sonu-
cuna varilabilir.3% Peygamber’in burada dinlerini ciddiye al-
mayanlarla ilgili olarak tutugru agisindan bu dogrudur. Can-
ki sahih bir inang ve salih amel sahibi hi¢cbir mia’min dinini
oyun ve eglence veya oyun ve eglencelerini din haline getir-
mez. Ancak burada, ahirete dair ortaya konulan deger hiu-
kuamleri, kullanilan ifadeler agisindan her bir nefs sahibi hak-
kinda gegerlidir.3¢ Cunki nefs kelimesi cins igindir ve aym
zamanda bir hukmun ispati ¢cercevesinde gelen belirsiz (nek-
re) kelime olmasi sebebiyle umum ifade etmektedir.37 Ayn-
ca Peygamber’in Kur'an'la uyarilarina 6ncelikle ona iman
edenlerin kulak verecegi de g6z 6nunde bulundurulmahdir.
Sadece tehdidimden korkanlara bu Kur'an aracihig ile hatirlat-
mada bulun. (50/45)

Burada Fahreddin er-Razi'nin hakl olarak dikkat cektigi
gibi; ganlak dilde yer aldig: sekliyle kendisini koruyacak da-
y1si (veli), torpil yapip, kayirip kollayacak bir adam (seft’) ve
rusvet ve buna benzer para gibi seylerden (fidye-adl) vermek
suretiyle mahkum oldugu davadan berat etmek seklinde bu ug
tutum, dunyada, 6zellikle adalet ve ahlak ilkelerinden mah-
rum donemlerde gecerli olan kurtulus yollandir. Iste ahirette,
bu yollardan biriyle cezadan kurtulunabilmesi kesinlikle
muamkuan degildir.58
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9. 59/ Ziamer (39): 43-44
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Ama onlar, Allgh'in yam sira hayali sefaatcilere de kulluk
yapmay tercih ederler. De ki, Nasil olur? Onlarn hicbir seye
giicleri yetmese de ve akillan hakikati kavramiyor olsa da m1?
De ki: Sefaat (hakkint verme yetkisi) yalmz Allah’a aittir: Gok-

ler ver yeryuziindeki hakimiyet yalniz O’nundur ve sonunda yal-
niz O’na donduriileceksiniz.

Zumer (39) suresi genel muhtevasi agisindan 6nemli oran-
da Tevhid, buna bagh olarak oldukten sonraki dirilis ve bu
dogrultudaki ahiret ahvalini icermektedir. Mekke doneminin
ortasinda ve bir defada nazil olmustur. Dolayisiyla ayetler ara-
sinda derin baglar s6z konusudur. Mifessir Tabersi, konu-
muzla ilgili ayetin, surenin butunlagu icerisinde 36. ayetle
iliskili oldugunu belirtir. Aslinda bu ayet tek basina surenin
genel mesajin1 da sunmaktadir. Allah kuluna kafi degil mi?
Ama seni Onun berisindekilerle (kulluk yaptiklan hayali ilah-
larla) korkutuyorlar! M. Esed’in de belirttigi gibi, burada bahis
konusu olan Allah'in berisinde kendilerine kulluk edilen ilah-
lar ifadesi, son derece genis bir cercevede; her turla sahte ilah-
lara, yasayan ve olmus olan azizlere/velilere, gundelik zihinle-
rin karizmatik nitelikler yukledigi bazi soyut kavramlara- ser-
vet, iktidar, sosyal statu, ulusal veya irksal astanlik, insanin
“kendi kendine yeterli” oldugu dusincesi ve nihayet insanla-
rin dasiance ve isteklerine hakim kilinan batian dazmece de-
gerlere bir atiftir.39 Durum boyle olunca misrikler Peygambe-
r'i, bu sahte ilahlarin gerek bu dinyada, gerekse ahiret haya-
tinda perisan edeceklerini ileri sirerek, bunlarin kudsiyetleri-

137



KUR'AN VE SEFAAT

nin korunup kollanmalarini istemektedirler. Bu noktadan ha-
reketle Allah, sayilan tam bu ilahlarin bir kisminin zaten ak-
leder durumda olmadiklarini, diger bir kisminin ise bu anlam-
da ne bu dunyada, ne de ahirette hicbir guce sahip olmadikla-
rin1 belirtir.60

Ayete sadece soz dizimi acisindan bakildiginda bile, sefaat
konusunda Kur'an'in genel tavr ortaya ¢ikmaktadir. Oncelik-
le Allah'in berisinde ilah olarak kabul edilenlerin, bu dogrul-
tuda hicbir seye malik olamadiklanina vurgu yapilmaktadir.
Sey kelimesi, mulkiyetin kendilerinden nefyedilmesi bagla-
minda nekre (belirsiz) olarak getirilmesi sebebiyle, umum ifa-
de etmektedir. Buna gore onlar, sefaatin hangi turlisa olursa
olsun, hicbir cesit ve tarzina malik degildirler. Onlardan her
bir taranan nefyedilmesine mukabil, batan cesitleriyle tamua-
nun Allah’a ait oldugu, haberin mubtedaya takdimi ile hasir
ifadesi vasitasiyla vurgulanmis ve cemi’an kelimesiyle de bu
cerceve de muhtemel tam kapilar kapatilmistir. Bu tutumun
gerekgesi olarak da, goklerin ve yerin hukumranhgimin yalmz
kendisine ait oldugu gercegi dile getirilmistir.6! Zira kullarim
affetme anlaminda sefaat, hukumranhgin tezahurlerinden bi-
risidir ve hukamranhk ise sadece Allah’a aittir.62 Sefaat ede-
ceklerini ileri surenlerin bu iddialarini gergeklestirebilmeleri
ancak, Allah’a ait hakamranhga bir agidan da olsa sahip ve
denk olmalarn ile mumkun olabilir. Bu ise, hem bu ayette ve
hem de Kur’ann batanunde reddedilmis bir iddiadir. Bilin-
mektedir ki, kole efendisinin tnalkinden herhangi bir ege-
menlik hakkina sahip degildir. 1ki melikin bir sey tizerinde
soz sahibi olmas: dusunulemez.63 Sefaatin biutuniiyle Allah’a
ait oldugu vurgusu Mufessir Kurtubi'ye gore bu konuda en te-
mel nassdir.64 :

Ne var ki, bu ifadelerden de sefaatin var olacagina dayanak
bulmaya ¢ahsan mufessirlerimiz olmustur.65 Bulunan dayana-
gin temellendirilmesi ise, Kuran'a daha ¢ok lafzi bir okuyusla
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yaklasip, aslubunun goz ardi edilmesi suretiyle yapildig1 anla-
silmaktadir. Yine de bu tur bir okuyusta buradan sefaatin ger-
ceklesecegini ¢ikarmanmin mamkun olmadigini, bu yontemi
deneyerek olumsuz bir sonuca ulasan 1bnu’l-Kayyim el-Cev-
ziyyenin su satirlarindan ortaya ¢ikmaktadir: Bu ayetler, sefa-
at hakkinin, goklerin ve yerin egemenligi kime ait ise, onun
oldugunu haber vermektedir. Burada bu hakkin sadece Allah’a
ait olacag) bildirilmektedir. Allah, herhangi bir kuluna rahmet
etmek icin, kendi irade ve istegi ile yine kendisinden sefaat et-
mesini ister. Bu takdirde, diledigine baskasina sefaat etmesi
icin izin verir ki, bu durumda gercek sefaatgi yine Allah olur.
O’nun katinda sefaat edenler, ancak O’nun izni ile O'nun adi-
na ve O'nun emri ile ve Allah’in; herhangi bir kuluna merha-
met etmesine iliskin kendi nefsine, sefaat etme iradesini olus-
turmasiyla hareket ederler.66

Dikkat edilirse, bu tahlile gore sefaatin olusabilmesi ancak;
Allah'in 6nce kendi nefsinde kuluna merhamet etmesi icin bir
irade olusturmasina, bunu istemesine, sonra da bu yonde yine
razi oldugu bir kuluna talimat ve izin vermesine baghdir. Bir ba-
kima, sefaatin gergeklesebilmesi icin; once mesfivsefaat edile-
nin bir sekilde bunu hak etmis olmasi, ikinci olarak Allah’in bu
kisiden raz1 olmasi ve hak edisini onaylamasi ve tg¢uncu olarak
da, safi/sefaat edecek olana bu yonde izinin verilmis olmasina
baghdir. Bu sartlarin tahakkuk etmemesi halinde sefaatin ger-
ceklesmesinden bahsetmek mumkin goziukmemektedir.67

Butan bunlardan sonra ayetten anlasilan manay1 Taberi su
sekilde belirlemektedir: Tam cesitleriyle sefaat sadece Allah’a
aittir. Goklerin ve yerin hiukamranhg sadece O'nundur. Oy-
leyse, goklerin ve yerin hukumranhg) sadece kendisine ait
olan ve dunyada size fayda ve zarar vermeye muktedir olan ye-
gane Malik’e ibadet edin. Suphesiz 6lumunuzden sonra dura-
cagimz yer de onun yanindadir. Cunku siz O'na déndurile-
ceksiniz.68
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10. 60/ Mit’'min (40): 16-20
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Ki o gun Allah’tan :gizli sakli hi¢bir seyleri olmadan éldiikle-
ri yerden meydana ¢ikacaklardir. O gin hikumranhk kimin ola-
cak? Elbette buitiin varliklar uzerinde mutlak otorite sahibi olan
Tek Allah’in olacak. O giin her insan kazandiginin kar sthgim go-
rur: O gun hicbir haksizlik yapilmaz. Suphesiz Allah, hesab ca-
buk gorendir. Bu sebeple, onlar yureklerin bogulurcasina girtla-
gadayanacag o yaklagan gune karst uyar: O gun zalimler ne bir
dost bulacaklar, ne de sézi dinlenecek bir sefaatci; ¢iinku O
Allah, art niyetli bakislarin ve yiireklerin gizledigi seylerin far-
kindadir. Allah hakikate ve adalete gore hitkmeder; O'nunla be-
raber yalvardiklart su varliklar ise hicbir hitkiim veremezler.
Cunkn yalmz Allah’tir herseyi isiten, herseyi goren.

Dikkatle bakildiginda hemen fark edildigi gibi, bu pasajlar,
kiyamet gunini; muhkem olan hususlan yer yer mutesabih
unsurlarla takviye ederek tasvir etmekte, her insanla ilgili
umumi gerceklerin yaninda, bu ginden dolay: bilhassa dik-
katli olunmasi gereken bir hassasiyet olarak Allah’tan yana za-
lim olanlara yonelik o6zel hatirlatmalar icermektedir. Butun
bunlar sahneler halinde sunulmaktadir. 11k sahne her insanla
ilgili muhkem olan hususlardir. Kiyamet gini herkes apacik,
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butun yaptiklan ve yapmas: gerektigi halde yapmadiklariyla
ortaya ¢ikacak, Allah’a hi¢bir sey gizli kalmayacaktir. Bu mu-
cerret durum, bir bakima musahhaslastirilarak, gézlerin hain
bakislarina ve sinelerin gizledigi dustincelere dikkat ¢ekilir. In-
sanin yapip-ettiklerinin en gizlisi suphesiz, gozlerin arkasinda
sakladigy maksadi ve niyetidir. Allah butan bunlan bilir ve
bunlan yapan kisiden bagka da yalmz Allah bilir. Elbette
O’nun bilmesi ile vurgulanan sey, batan bunlarin hesabimin
O’nun tarafindan sorulacaginin hatirlatilmasidir.69

Bu durum, hicbir tesbihin yapilmadig), son derece yalin ve
her insani birebir ilgilendiren, bundan dolay:1 da muhkem bir
cerceve olusturmaktadir. Kur'an, degisik vesilelerle dikkatleri
bu nokta uzerinde yogunlastirir. Canku 6zellikle yeryuazinde
Allah dusmanhg: (41/19) yapanlarin kanaatlerine gore; Allah
onlarin yaptiklar hakkinda fazla bir sey bilmemektedir. (41/22)
Bu distincelerine paralel olarak, insanlara yonelik ihanetleri-
ni gizleyen ve aym zamanda Allah’a karsi ihanet igerisinde
olan bu hainler toplulugu, ¢ok arzu etmis olmalarina ragmen,
ne var ki bu zulam kokan eylemlerini, O'ndan gizleme imka-
nina sahip olamamslardir. Canka O, gecenin karanhginda,
tasvip etmedigi dusiince ve inanclan her ne zaman tasarlasalar,
hemen onlarmn yam basindadir. (4/107-108) Allah, gokte ve yer-
de olan hicbir seyin kendisinden asla gizli kalamayacag yegéne
ilahuir. (3/5; 14/38) Bundan dolay, gayb ve sehadet alemini de,
goriinmeyen ve goriinen alemi de bilen, buyiik ve yiice olan O ol-
dugu i¢in, insanlardan soziinii gizleyenle, actk¢a soyleyen, gece-
leyin gizlenenle, giundiiziin meydanda gezen, O’nun bilmesi baki-
mindan hep aym durumdadir. (13/9-10) Bu durumda O’ndan
herhangi bir seyin gizli kalmasi mumkin degildir, zira O, giz-
liyi de bilir, gizlinin gizlisini de. (20/8)

Her tarla eylemi 6zgurce yapma kararinin verildigi dunya
hayat ile ilgili durum béyle olunca, 6zgtirce eylem yapma ka-
raninin hesabinin verilecegi gun olan ahirette elbette higbir sey
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gizli kalmayacakur: O giin hesaba cekileceksiniz, en gizli isiniz
bile gizli kalmayacaktir.(69/18) Canku O Gun, butin sirlarin
ortaya serilecegi gundiir.(86/9) Oyle ki, yapilan is, bir hardal ta-
nesi kadar kugiik de olsa, bir kayanin i¢inde sakh da olsa yahut
goklerin veya yerin herhangi bir noktasinda bile bulunsa, mutla-
ka Allah onu meydana ¢ikarir. Zira O, akil-sir ermez bir hikmet
sahibi ve herseyden haberdardir. (31/16)

Hesabin sadece Allah tarafindan sorulmas: keyfiyeti, son
derece tahrik edici bir soru ile ortaya konulmaktadir: Bu giin
hiikiimranhk kimin? Cevabinda ise, Allah'in onca isim ve sifat-
lar arasindan iki tanesi segilir ki, boylece hesap sorma isinde
tam bir ehliyet ve selahiyet meydana gelir: Vahid ve Kahhar
olan Allah.70 Bir bakima ahirette gerek cezalandirma ve gerek-
se mukafat cercevesinde yetkili ve etkili olmanin niteligi orta-
ya konulmus olmaktadir: Hicbir benzeri ve dengi olmayan Va-
hid, kuvvet ve izzetiyle her seye galip gelen Kahhar.7! Bu her
iki nitelikte gercekte sadece Allah’a aittir. Ancak O, kendileri-
nin de bu niteliklerle muttasif olduklarini zanneden sahte yer-
yuzu tanrilarini ve onlarin zulam kokan uygulamalarini ¢ag-
ristirmamasi igin su hususun altini ¢izmeyi de ihmal etmemis-
tir. O gun her insan kazandigimn karsihgim gorir. O gun hicbir
haksizhik yapilmaz. Ayrica burada oldugu gibi insanlar gecik-
mis bir adaletle karsilasmazlar. Canku O, hesabt ¢abuk goren-
dir. Zira hakimin bakmakla yakumla oldugu dava ile ilgili
gercegi gordukten sonra, her hak sahibine hakkini iade etme
dogrultusundaki kararim geciktirmesi de, zulmun bir bagka
versiyonudur.72

Diger bir sahne ise daha ¢ok mutesabih bir karakter tas:-
makta; dinya hayatinda olanlarin henuz gormedikleri ve fakat
yaklasan o ginun ne olup, ne olmadigina iliskin yapilan uya-
rinin, soyuttan somuta aktarilan tablolarindan olusmaktadir.
(40/18) Benzer diger yerlerde de oldugu gibi burada da mak-
sat, bir uyanidir. Daha once de ifade ettigimiz gibi uyari, isin
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sonucundan muhatabin zihninde bir tasavvur olusturacak da-
zeyde haberdar etmek suretiyle, onu bu kota sonuca karsi ko-
runmas! agisindan eyleme sevk etmektir. Uyarici, Peygamber,
uyar vasitalari; konuyla ilgili Allah’in ayetleri, uyariya muha-
tap olanlar ise; kulak verip dikkate alan herkestir. Dikkate
alinmasi gereken husus, yaklasan gindur. Bu ifade bile, bash
basina yureklerde urperti uyandirmaya yetecek dizeyde bir
motivasyona sahiptir: Yaklasan giin; muhatabin henuz tamk
olmadigy ve dolayisiyla hakkinda tatmin edici bir bilgiden
yoksun olmasi sebebiyle biraz urktagi, biraz da kagma sansi-
nin olmadig i¢in merak dolu tavirlarla kendisine yonelmek
zorunda kaldigy gundar. Bu gan gittikge yaklasmaktadir. Her
ne kadar bu gune kars1 kendilerini mistagni gorenler, o giini
¢ok uzakta zannediyorlar ise de, Allah onu yakin gormektedir.
(70/6) Bu anin yakinhg muhtelif ayetlerde 6zellikle vurgula-
nir. (21/1; 54/1; 33/63; 42/17)

Yakin olan bu ginun, insanin bu dinya agisindan ilk ve
buyik sarsinti gegirecegi 6lam olmasi mimkun olmakla bera-
ber, dogrudan hiikiim ani olan kiyamet ve sonrasi da olmas ih-
timal dahilindedir. Mufessir Eba Muslim, bu surenin 15. aye-
tinde kiyamet gunianun telak giuni (bulusma giana) olarak
isimlendirildigini dikkate alarak, 18. ayette ayn bir sifat olarak
gelen azife guniiniin (yaklasilan gun) ayn bir gan olmas: ge-
rektigini, bunun ise -canlarin bogaza dayanacag seklinde ya-
pilan nitelemenin aymsinin, Vakia (56) suresinin 83. ayetin-
deki 6lum aninin tasviri gergevesinde gelmesinden hareketle-
olum am oldugunu sdylemektedir.?3 Kurtubi de, mufessir Eba
Mauslim’in bu gorasuna paylasir.7+

Buna mukabil ¢cogunlugu olusturan diger bir kisim mufes-
sir ise, azife kelimesinden hareketle, bu gunun kiyamet gunu
oldugunu soylerler. Zira bu kelime sifat olarak Kur’an'da dog-
rudan kiyametin bir niteligi olarak kullanilmaktadir.
(53/57-58)75
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Yaklasan bu gun, yureklerin bogulurcasina girtlaga dayana-
cagr ganduar. Gogusler daralmis, soluklar tutulmus, sikinti o
dereceye varmustir ki, sanki kalpler yerinden kopup bogaza du-
gumlenmis, insan bunalp kalmstir.76 Bu ifadenin Arap dilin-
de asin derecede korkuyu ifade etmek uzere kullanilan bir ki-
naye oldugu agitkuir.77 Nitekim Hendek savasi esnasinda
mu’'minlerin icine dustukleri sikint anlaulirken benzer bir ifa-
deye yer verilir: O vakit onlar hem ustiiniizden, hem de alt tara-
fimzdan gelmislerdi. Gozleriniz sagkinliktan oturii kaymus, yire-
giniz agzimza gelmisti.(33/10) Kiyametin bu dehset tablolan-
nin anlatilmasinda bircok tasvirin yaninda, goz ve yurek hare-
ketine dayal tasvirlere de yer verilir; Dehsetinden gozlerin do-
nup kalacag: bir gun... O gun onlar baslarim dikmis, gozleri do-
nup kalmis, kalpleri bombos, oradan oraya kosusup dururlar.
(14/42-43) Gozleri korkudan onlerine egildikge egilmis... (54/7)
Gozleri yerde, kendilerini bastan asag bir zillet kaplamis durum-
dadir. Iste kendilerine vad edilen gundur, bu giin.(71/44) Bu gun,
butun yiizler, var volan herseyin kaynagi-dayanag olan O kendi-
ne yeterli ebedi-diri varlik oniinde saygi ve hicapla egilir ve zul-
mun yikiiyle yukli olamin solugu kesilir, giicu tikenir.(20/111)

Kazimine (bogulurcasina/ yutkundukga yutkunurlar) ifa-
desi, camle igerisinde hal olarak, yasanan durumun korku ag-
sindan bir baska yonunu ortaya ¢ikarir: Dugumlenen bogazin
herhangi bir ses ¢ikarma imkan1 da kalmamstir. Bir bakima
diledigini, diledigi sekilde soyleme tarzinda dunyaya ait veril-
mis olan imkan ortadan kalkar; tiim sesler o sinirsiz rahmet sa-
hibinin huzurunda saygiyla kisilir; 6yle ki yalnizca cansiz-bay-
gin bir ugultu isitirsin.(20/108) Konusmalar, ilahi insiyatifin
oraya mahsus olarak belirledigi yasalar cercevesinde gercekle-
sir ve yalniz gercekler dile getirilir (11/105; 78/38).

Bu noktada bir bagka sahne devreye girer: Buna gore; ses-
lerin kisilip, soluklarin kesildigi ve yureklerin bogulurcasina
girtlaga dayandig) an da -yine dunya hayatinda yaygin bir uy-
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gulama olmasi sebebiyle hemen hatirlanan- kendisinden fay-
dalamlacak sicak bir dost, s6zu dinlenir bir araci arama
telasina dusulecektir.7® Ne var ki, battun bunlar sebeplerin ge-
cerli oldugu dunya hayatina mahsus genel gecer uygulamalar-
dir ve sadece buraya mahsustur. O giin; hakkin batildan ayn-
lacag hukum gunu olacagindan hi¢bir dostun, dostundan hig-
bir seyi savamayacag ve Allah’in yardimindan bagska hicbir yar-
dimcinin ve yardimin olamayacag gundiir.(44/40-42) Herhan-
gi bir seyi savmak bir yana dostun, dostunun halini dahi sora-
mayacag1(70/10) O gun, gercekte candan bir dostun olmayaca-
g1 (69/35) bir gundur. Ve nihayet o gun, sozii dinlenecek bir se-
faatci de olmayacaktir.

Sozu dinlenecek bir sefaat¢i cumlesi, konumuz agisindan
suphesiz uzerinde durulmas: gereken bir ifade tarzidir. Cam-
le sifat ve mevsuf tarzinda, itaat olunur bir sefaat¢inin olama-
yacagindan haber vermektedir. Itaat olunur ifadesinin, mufes-
sir Zemahseri'nin de hakh olarak belirttigi gibi, mecaz oldugu
agikuir. Zira itaat ancak daha ust bir makama yapilir.79 Selaati
kabul edecek olan Allah’in, sefaat edecek varlklara, yaptiklar
sefaat uygulamalarindan dolay: itaat etmesi so6z konusu ola-
maz. Bundan dolay: burada mecazi bir anlatim olmakla bera-
ber, bahis konusu yapilan sefaat anlayisina ince ve derinden
bir red cevabi verildigi de anlasilmaktadir. Sanki herkesin he-
sabini verecegi gin, gesitli niteliklere sahip sefaatgiler devreye
giriyor, haklarinda tavassut ettikleri kisileri belirtiyor ve Al-
lah da bu kararlarina itaate mecbur birakiyorlar gibi bir at-
mosfer olusmaktadir. Her halukarda affeden veya azap eden
Allah olduguna gore, sefaatginin kararina uymasi, Allah"n ita-
ati olarak algilamyor ve biraz da istihzai bir tslubla bu anlayis
reddediliyor.80

Mufessirlerimizden bazilar, itaat olunan bir sefaatcinin ola-
mayacag iladesini; mutlak anlamda sifat ve mevsufun birlikte
reddedilmesi, yani; itaatin ve selaat¢inin mutlak olarak olma-
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dig1 ve diger bir yaklasim tarz1 olarak da, sadece itaatin redde-
dilmesiyle birlikte sefaatin kabul edildigi tarzinda anlarmislar-
dir. Birincisine gore, sefaat diye bir uygulama olmadig igin,
itaat olunanin sifatinin da olmadig: kendiliginden ortaya ¢ik-
maktadir. lkinci anlayisa gore ise burada reddedilen, dogru-
dan zalimlerle ilgili olarak itaat olunacak bir sefaat¢inin olma-
yacagudir, yoksa mutlak anlamda sefaatin reddedilmesi s6z ko-
nusu degildir. Bu tipki su sozde oldugu gibidir: Bende satila-
cak kitap yoktur sozu, higbir kitabin olmadigina degil, sadece
satilacak kitabin olmadigina isaret etmektedir.8! Ayni camle-
yi, kitabin kendisi olmadig) i¢in, satilma niteliginin evvel
emirde olamayacap seklinde anlamak da mumkuandir.82 Ni-
tekim Tabiin mifessirlerinden Hasan el-Basri bu ayetle ilgili
olarak; Allah’a yemin olsun ki, onlar icin asla bir sefaat¢i soz
konusu olmayacakur, demistir.83

Ve nihayet ilgili pasajlar, ahiret hayauyla ilgili daha once
sozu edilen temel prensiplere ek olarak yine muhkem bir ifa-
de ile tamamlamyor. Buna gore; o guniin yegane hakimi olan
Allah, hikmuni icra edecek ve tim sonuclar hakikat ve ada-
lete gore tecelli edecektir. Zira hukmetmek ve sadece hakikat
ve adaletin ortaya cikarilmasini saglamak, ulahiyetin tezahur-
lerindendir.84 Bundan dolayi, yegane ilah olarak sadece Allah
hukmedecektir ve fakat Allah’la insanlar arasina yar ilah ola-
rak yerlestirilmis olanlar ise, degil art niyetli bakislarin ve yu-
reklerin gizledigi seylerin muhakemesini yapmak, en kucguk
bir sey hakkinda bile asla hukum veremeyeceklerdir. Yar ilah-
lar olarak ifade etmeye ¢ahstigimiz, Allahin berisinde kendi-
lerine yalvanlan varliklarin canl, akilli varhiklar oldugu ve
bunlarin, kendilerinden sefaatleri beklenen melek, veli, aziz
gibi kisiler icin de kullamldig gozden uzak tutulmamahdir.
Cunku ellezine ismi mevsulua, akil sahibi varliklar icin kulla-
nilmaktadir.85 Dolayisiyla bu ifadeyi sadece Mekke musrikle-
rinin putlarina iliskin olarak anlamak yamltici olabilir.
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11. 84/ Rim (30): 11-14
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Insani yoktan var eden Allah, sonra ona yeniden can verecek-
tir ve sonunda hepiniz yine O’'na dondurileceksiniz. Ve son saat
gelip cattiginda giinaha saplanmis olanlar hayal kirikhgina ug-
rayacaklardir: Cunku Allah’a ortak kostuklar: varliklarin hicbi-
rinden bir sefaat goremeyecekler, clinkii 0 zaman bizzat kendile-
ri eski mugrikce kuruntularim terk edeceklerdir. Ve son saat ge-
lip cattiginda O giin herkesin ne oldugu ortaya ¢tkacaktir.

Ayet, icerisinde yer aldig1 ve genel muhtevasi bakimindan,
onemli oranda Allah'in gerek dunya hayati ve gerekse ahiret
acisindan yaratma, yasatma, yonetme, var ve yok etme gibi
rabliginin tezahirlerinde yegane oldugu, hicbir varhgin ken-
disine asla ortak olamayacaginin gugla vurgularimn konu
edildigi Rum (30) suresinin butanlaga igerisinde, bahis konu-
su mevzuyu ahiret acisindan tamamlayan bir kontekste yer al-
maktadir.86 .

Ayetler icerisinde gecen anahtar kavram ve tablolar olarak
sunlar siralanabilir: Insam yoktan var eden ve 6lumunden
sonra tekrar diriltip, kendisine dondurecek olan Allah kavra-
m1. Insanin dinyada gozana ve gonlana, mutlak ahlaki ger-
ceklere karsi kor ve sagir eden butan perdelerin pargalandig)
bir tablo icerisinde (50/22) An'in gelip ¢atmasi. Miicrimlerin
hayal kinkhgina ugramasi, bu hayal kinkliginin nedeni ola-
rak, ortaklarin kaybolmasi ve kendilerinden beklenen sefaatin
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s6z konusu olmadigl, buna mukabil micrimlerin ortaklarla la-
netlesmelerinin kol gezmesi tablosu.

Ifade edildigi gibi, yaratan, yasatan, hukmeden ve nihayet
insanlarin sonunda sadece kendisine dondurulecegi zat olarak
Allah vardir ve bu durum o6zellikle ahiret dastuncesi agisindan
bir zorunluluk olusturmaktadir. Hakikat, bu dinyada da aym
olmakla birlikte, insanin dunyada yasadig) sirada bunu red-
detme veya goz ardi etme 6zgurlaga bulunmaktadir. Ancak
ahiret hayati, kendisine has mahiyeti ve kanunlar geregi, in-
san acisindan zorunlulugun gegerli oldugu bir hayat olarak
vardir. Orada Allah, herseyden 6nce ontolojik anlamda hahk
olarak vardir, O’'nun disindaki hersey, mahlaktur, Allah tara-
findan yaraulmistir, dolayisiyla baslangici ve sonu vardir.

Zorunlulugun hakim oldugu bu hayatta miicrim olarak di-
rilen insanin derin bir hayal kirtkhg) s6z konusudur. Miicrim
olusu, onun dunyadaki birtakim inan¢ ve buna bagh olarak
gerceklestirdigi eylemleri sebebi iledir ve bu, dogrudan kisinin
kendisi ile ilgili, ancak aleyhine bir kazanimdur.

Micrim; C-R-M harflerinden olusur ve kok, ilk anlam ola-
rak; kopmak, koparmak, bitiinden ayrilan par¢a anlamina gel-
mektedir. Batinden koparilan o par¢a da, koparanin payina
dastugu icin, onun kazanimi/kesbi anlamina gelmektedir. Ko-
parmak, almak ve sahiplenmek kelimenin en temel anlamim
olusturmaktadir.87 Muacrim, hem kendi kisiligine, hem de top-
lumuna kars: ser nitelikli eylemlerde bulunan kisi demektir ve
mucrimin bu yaptiklari, giinah/zenb terimine tekabul etmek-
tedir. Ancak burada bahis konusu olan ginah, siradan bir ha-
tay1 degil, daha ¢ok insani kisiligi yok eden bir cinayet dize-
yindeki hatay: yansitmaktadir.88 Gunah olarak ¢evirilen zenb
terimi, daha ¢ok kisinin kinanmasina sebep olan yuz kizartici
bir eylemi ifade ederken, ciirm terimi, batanlugu pargalayan,
genel cercevenin disina iten hem bir dustunce ve hem de dav-
rams! ifade etmektedir.89 Bundan dolayr genel olarak mufes-
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sirler mucrim terimini, kafir veya musrik olarak anlama cihe-
tine gitmislerdir. Ebu’l-Beka, bu konuda daha da ileri giderek,
Kur'an’da yer alan her mucrim teriminin kafiri ifade ettigini
soylemektedir.99 Ancak ahiret hayatina dair olusturulan bir
inang ve dasunce sebebiyle meydana gelen ciirrniin sonucu or-
taya ¢ikmis bir durum s6z konusu olduguna gore, mucrim te-
rimini misrik olarak anlamanin daha dogru oldugu agikur.

56z konusu olan mucrimin, ahiret hayatina iliskin hem
kendi kisilik batunlugianu bozucu ve hem de bu hayata dair
dogrudan Allah’in vaz’ ettigi ilkeler butunanu pargalayicl du-
suncesi; Allah’a ragmen, O’'nun ulohiyetine ortak olarak bir ta-
kim ortaklar edinmesi ve bu ortaklarin tavassutuna siginarak
kurtulusa erme inancidir. Bu ortaklarin cins ve statuleri top-
lumdan topluma degisiklik gosterebilir. Bu 6nemli degildir.
Onemli olan, bunlara yiiklenen fonksiyon ve onlardan bekle-
nen yardimlardir. Kur’an terminolojisinde bunlarin ads, siire-
ka/ortaklardir ve yuklenen fonksiyonlar, daha ¢ok manevi an-
lamda yardim, ozellikle ahiret hayatinda sefaatlan vasitasiyla
Allahn azabindan, dolayisiyla Allah’tan kurtulmaktir. Ne var
ki, Kur'an bu dusinceyi, insanin kendisine ve nihai gercekle-
re karsi yabancilasmasini saglayan, sonug itibariyle insani ve
tabii olarak Islami gelisimi engelleyen sirk diye tamimlamakta-
dir. Ahiret hayatinda meydana gelecek hayal kinkhgy, iblas fi-
ili kullamlarak ifade edilmektedir. Bu fiil, saskinlikla karisik
bir umitsizligi ifade eder.91

Birtakim kuruntularla olusturdugu ahirette kurtulus du-
suncesinin ne kadar gecersiz oldugunu gordagu andaki sas-
kinlig: ve ¢ikis yolu bulamayacagina dair kesin kanaatinin ge-
tirdigi amitsizlik, mucrimi, saldirganhgin her bir turine itebi-
lecektir ki, ayetin son bolumunde yer alan, onlar ortak kostuk-
lar1 seriklerini red edeceklerdir, ifadesi, buna isaret etmektedir.
Benzer tablolar Kur'an'in mubhtelif yerlerinde yer almaktadir
(29/25; 2/166-167; 10/28-30).
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12. 87/ Bakara (2): 48, 123
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Ve hicbir insanin otekine en ufak bir yararinin dokunamaya-
cagi, hi¢ kimseden sefaatin kabul edilmeyecegi, kimseden fidye
alinmayacag ve hi¢ kimsenin yardim gormeyecegi Guniin mutla-
ka gelip catacag bilinciyle yasasaniza!

Ve hi¢bir insamin digerine bir yarariin olmayacagy, hig birin-
den fidye kabul edilmeyecegi, sefaatin fayda etmeyecegi ve hic
kimseye yardim edilmeyecegi bir Gunun gelip catacagim aklimz-
dan ¢ikarmayin.

Yukaridaki her iki ayet-i kerime de, Bakara (2) suresinde
Beni Israil’e yapilan uyaric1 hitab: takiben yer almakta ve bu-
tanayle o gune iliskin en temel cerceveyi ¢izmekte, muhkem
cizgileri ortaya koymaktadir. Su farkla ki, ayni lafiz ve muhte-
va ile uyarici fonksiyonunu icra eden ayetler arasinda iki keli-
mede farklilik bulunmaktadir. 48. ayette, sefaatin kabul edil-
meyecegi, fidyenin alinmayacag, 123. ayette ise, fidyenin kabul
edilmeyecegi, sefaatin fayda vermeyecegi vurgulanmaktadir. Bu
farkhligr sozde tefennun olarak degerlendiren Resid Riza'ya
gore bu durum, sefaat ile fidye arasinda kabuli veya reddi ko-
nusunda herhangi bir fark olmadigina isaret etmektedir. Bu su
anlama gelir: Eger sefaat fikri gecerli ise, fidye fikri de gecerli-
dir. Fidye anlayis1 dogru degil ise, ayni oranda sefaat fikri de
dogru degildir.92 Bagka bir yaklasima gore ise bu ifadelerden
anlasilan, muhtemel olan ne tir bir tarz olursa olsun, bir kisi-
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nin baska birisinden herhangi bir azabi kaldiracag) dusuncesi
kesin olarak reddedilmektedir.93

Bu ayetler munasebetiyle o6zellikle, kelami anlamda belirli
bir ekolun takip ve mudafaasini yapan mufessirlerin, izerinde
durulmas: gereken bir yaklasim tarzlarina isaret etmek gerek-
mektedir. Konuyu, Mutezile-Es’ari ayrismasinin temeli olarak
gormeyi kaginilmaz bir gorev addeden baz1 mufessirlerimiz9+
-sahip olduklar anlayisi ve mensup olduklan gurubu digerle-
rinden daha imtiyazh bir simif olarak gorme geleneginden kay-
naklamyor olmal ki- 6zellikle ahiret hayatina dair baz1 temel
prensipleri diger din ve dusance mensuplarina yonelik yo-
rumlayip, kendilerini ilgili hukmuan disinda tutmaktadirlar.
Nitekim Bakara (2) suresinin 48. ve 123. ayetlerini, metinsel
baglamlarindan hareketle hitabin ehl-i kitaba olmasi sebebiy-
le, hukmun kafir ve kitap ehline samil oldugunu ileri sarmis-
lerdir.93 Bir adim daha ileriye giden Ismail Hakk: Bursevi, sa-
dece burada degil, Kur'an’in sefaati nefyeden tum ayetlerinin
kifirlere mahsus oldugunu soyleyebilmektedir.96

Bu baglamda mufessir en-Neseli’'nin “Kim sefaati yalanlar-
sa, ona nail olamaz” ifadesi de, gaybi olan bir konuya hangi
diazeyden bakildiginin ilging bir gostergesi olarak gorilebi-
lir.97 Halbuki usul acisindan, sebebin hususi olmasi hiik-
miin umumi olmasina engel tegkil etmez.98 Bir baska aci-
dan baktigimizda sefaatin, fidyenin kendisinden kabul edilme-
yecegi belirtilen nefs kelimesinin, nefiy ifade eden bir camle
icerisinde nekre (belirsiz) olarak yer almis olmasi, umum ifa-
de etmektedir. Buna gore nefs kelimesi ile ifade edilen kisi, be-
lirli bir gurubu veya sahsi degil, tam kisileri ifade etmekte-
dir.99 Nitekim ilk donem mufessirlerinden Tabert, ilgili ayeti
soyle yorumlamistir: Bu ayet Allah’in; higbir kisinin baskasin-
dan, babanin evladindan, evladin babasindan higbir seyi gidere-
medigi o ktyamet guniinde insanlar1 kusatacak olan sikintilarina
karsi, kulak verip muhatap olan kullarina bir uyarisidir.100
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Elbette bu ayetler kitap ehli ile ilgili bir kontekste ge¢cmek-
te ve onlar acisindan ciddi bir uyan niteligi tagimaktadir. An-
cak bu durum, uyarinin sadece onlar ilgilendirdigi anlamina
gelmemektedir. Bilakis, 6zellikle gecmis kitap ehli ile ilgili ol-
mas), gelecek kitap ehli agisindan daha bir anlam kazanmakta-
dir.101 Canka Kur'an, bircok niteliginin yaninda, ge¢misi tas-
hih eden, sapmalarn dizelten ve bir daha boylesine yanhshkla-
ra dasulmemesi icin gecmis uzerinden dersler veren bir isleve
de sahip olan bir kitaptir. Aym1 zamanda Hz. Peygamber'den ri-
vayet edilen; kendi ammetinin kitap ehline benzemeye ¢alisip,
onlarin yolunu adim adim izleyecegine dair yapilan 6ngoru-
uyar1102 sadece ahlak ve pratik hayatla ilgili degil, ayni zaman-
da baz1 inan¢ ve dusunceleri de kapsamaktadir. Ge¢mis kitap
ehlinin kendilerini secilmis ve Allah katinda sevgililer olarak
gormelerini, aym sekilde gelecek kitap ehlinin de benzer du-
sunceleri tasiyabileceginin bir ifadesi olarak da gormek mum-
kandur. Nitekim benzer yaklasimlarin, Peygamber'den kisa bir
sure sonra ortaya ¢ikuig) muasahede edilmistir.103

Bazi mufessirler ise, ayetin lafz1 her ne kadar umum ifade
etmis olsa da, Peygamberin ve diger sefaat ehlinin sefaat ede-
cegine dair muslimanlarin icmii sebebiyle, maksadin hususi,
kastedilenlerin ise Yahudiler oldugunu iddia etmislerdir.104
Her ne kadar tilaveti umum ifade etse de, sefaatle ilgili ha-
berlerin baskin cikmasiyla, dyetin tevili acisindan maksat
hususidir.195 Gergekten sadece bu konu ¢ercevesinde bakug-
mizda, 6n yarginin gergegi nasil ortbas ettiginin ve tefsirde
subjektivizme yol actiginin ilging bir ornegini gormekteyiz.
Biraz once Taberi'nin, ayetin yorumuna iliskin son derece ta-
bii yaklasiminin ardindan, yine birtakim haberlerin kusatma-
siyla ilk soylediginin otesinde bir noktaya dusmesi ve sonun-
da tekrar ilk yorumuna sahip ¢ikmasi196, mufessirlerimizin
Kur'an tefsirinde igine dustukleri dongu acisindan dasundu-

rucadar.
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Bu noktada belki daha vahim bir 6rnek, Kur'anin Kur’an’la
tefsiri iddiasiyla tefsirini telif eden mufessir Sankiti'nin, sun-
netin Kur'an' tahsis ettigi 6n kabulunden hareketle, batan il-
kelerin tarumar edilmesi pahasina soyledigi su sozlerdir: Bu-
tin bunlarla su kesinlesmistir ki, kafirler icin sefaat seriat agisin-
dan mutlak olarak mumbkin degildir. Ancak amcas: Ebu Talib’in,
cehennemde bulundugu yerden bir baska yere nakledilmesi husu-
sundaki Peygamber’in sefaati bunun disindadir. Sahih’de yer alan
bu durum, Sunnet’in Kitab’1 tahsisi kabilindendir.107

Higbir kiginin digerinden bir sey gideremeyecegine dair
ifadeler, Kur’an’da bircok yerde, tiim insanlarla ilgili ge-
nelleme tarzinda, ahiret hayatina iliskin temel agiklama-
lar olarak yer almaktadir (31/33; 82/19). Dostun, dostun-
dan herhangi bir seyi savamayacag) (44/41), malin ve evladin
asla fayda vermeyecegi (3/10,116; 58/17; 60/3; 26/88; 34/42)
bir gun tanimlamasi, tam insanlar igin gegerlidir. Ahiret haya-
tinda farkh inang gruplar icin farkh ilkelerin gecerli oldugu
dogrultusunda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Tam aksine
Kur’an, belirli bir inang gurubu'na salt soylem olarak mensu-
biyetle kurtulusa erecegini dusunen insanlarin bu anlayisini
kuruntu (2/111) olarak niteleyerek, kotuliik isleyenin cezalan-
dirtlacak olmasi ve kendisini Allah’a karsi savunacak ve yardim
edecek bir kimse bulamamasi, ne sizin kuruntularimiza uygun
duser, ne de ge¢mis vahiy mensuplarimin kuruntularina, demek-
tedir. (4/123) Dolayisiyla ahiret hayatinin ilkeleri, birtakim
kuruntularla degil, tam varhk dunyasinin mutlak hakiminin
belirledigi ve vahiy vasitasiyla deklare ettigi dogrultuda olusur
ve gegcerliligini sardarur.

Unutmamak gerekir ki Allah, Rabbu’l-Alemin’dir ve O'nun
yaninda deger ve ustinluk ancak, O’na karsi sorumluluklarin
farkina vararak (49/13), buna uygun tarzda en guzel eylemler-
de bulunmakla (67/2) elde edilir. Eger, hi¢bir kisinin baska-
sindan bir sey gideremeyecegi, sefaatin kabul edilmeyip, fidye-
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nin alinmayacag) ifadesinin, 6zel statalerinden dolay1 Yahudi-
lerden baskasi icin gecerli olmadigim kabul edecek olsaydik,
ilgili ayetlerin kapsamini Israil Ogullari’ndan baskasina tesmil
etmememiz gerekirdi. Cankua bu ayetler (2/48,123), Israil
Ogullarr’'na latfedilen nimetlerin haurlatilmasi ve bilhassa, si-
Zi alemlere ustin kildigimi hatirlayin (2/47,122) ifadesinden
sonra gelmektedir. Eger bu ayetleri bir¢ok konuda yapildig:
gibi, Kur'ann butunlagunden kopararak, lafzi bir dizlemde
okuyacak olursak, Israil Ogullar’'nin gercekten secilmis bir
toplum olduklari (5/18) ve bu segkinliklerinin karsihig: olarak,
ahiret hayatinda, birka¢ ginluik muihezeden sonra kurtula-
caklar iddialarinin (2/80, 111; 3/24) gecerli oldugunu kabul
etmemiz gerekir.

Butin bu kuruntu ve parselci yaklasimlara asla iltifat etme-
yen Kur’an, cennete girmenin ve kurtulusa ermenin yolunu
bikmadan, usanmadan tekrar eder ve Halbuki —ister erkek ister
kadin olsun- iman edip yapabilecegi dogru ve yararh isler yapan
kimse cennete girecek ve bir hurma ¢ekirdegini dolduracak kadar
bile haksizhga ugramayacaktir (4/124; ayrica 2/81-82,112;
3/25) der.

llgili ayetlerle alakal bir baska husus ise, yevmen kelimesi
uzerinde yapilan yorumlardir. Kelimenin nekre (belirsiz) ola-
rak gelmis olmasindan hareketle, bunun kiyamet ganuni bua-
tunuayle kusatamayacag), belki bazi sinirh sahneleri ifade et-
mis olabilecegi ileri suralmustir. Bu iddianin gerekgesi, Stun-
nilikteki Hz. Peygamber’e vaad edilen Makam-1 Mahmud
(17/79)'un Resulallah’a verilen fasiklar affetme olarak tecelli
edecegi one surulen sefaat yetkisi inancidir.}98 Bu inancin de-
vami olarak, Kiyamet gununde sefaatin asla gecerli olmadig:
bir zaman dilimi olabilecegi gibi, pekala s6z verilen sefaatin
uygulandigy bir anin olabilecegi de Ehl-i Sinnet’in kabulleri
arasindadir. Bu varsayim temellendirmek icin de, Kur'an'da
ahiretin degisik durumlarim ifade eden tablolara isaret edilmis
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olmas ileri saralmastar. Ornek olarak, bir yerde Siir'a uflen-
digi zaman, artik o gin aralarinda soylar yoktur ve sormazlar
(23/101) denirken, bir baska yerde, Birbirlerine donmiis soru-
yorlar (37/50) denilmektedir.

Herseyden 6nce kiyametin iki farkl anina isaret ettigi ileri
surulen ayetlerin, siyak ve sibaklar1 dikkate alindig1 zaman,
Mu'minun (23) suresi 101. ayette acikga Sur'a uflendigi ve
boylece yeniden dirilisin gerceklestigi kiyamet anina dikkat
cekildigi ve bu sirece dair temel bir ilkeyi dile getirdigi gora-
lecektir. Bu durum kiyamet ahvali ile ilgili muhkem bir gerge-
ve cizmektedir. Zira soy, sop, dunya hayatinin aldkalarindan-
dir ve olumle birlikte bitmektedir. Canka kiyamet ve sonra-
sinda gelecek olan hayatta, surekli nefs s6z konusudur. Nefs
ise, her turla cinsiyet ve sihriyet baglarindan tecerrud etmis
kisiyi; onun asil kendisini ifade etmektedir.109

Saffat (37) suresi 50. ayetinde ise, hesaplar1 tamamlanms
ve cennet nimetleriyle taltif edilen mu'minlerin kendi arala-
rindaki konusmalari, mecazi ifadelerle bahis konusu edilmek-
tedir. Herseyden once bu tablo cennettedir ve ayrica cennetin
miitesabih tablolarindan birisini teskil etmektedir.110 Ozellik-
le gelecekte olacak bir olayin mazi sigas: ile (akbele) ifade
edilisi buradaki ayetlerin cennetten daha ¢ok, yeryuzinde ar-
kadas iliskilerinin kisinin inan¢larinin olusmasinda ve davra-
nis sekillerini yonlendirmesinde ne kadar 6nemli oldugunu
vurgulamak bakimindan, Kur’anin aslub 6zelliklerinden biri-
sini tegkil ettigini ortaya koymaktadr.

Esasen yevmen kelimesinin nekre (belirsiz) getirilmesi, ki-
yametin belirsiz bir anina isaret etmekten ziyade, Kur’an'la do-
nanmis ma'minin dikkatini -Gun’den bahsedilerek ve hele su
gunden sakimin seklinde bir uyarida bulunularak- kiyamet gu-
nune ve onun gercekten urperti veren dehset tablolarina.
Kur’an, olusturdugu bu hassas mi’'min vicdaniyla, kendi olus-
turdugu kavram ve aslublari vasitasiyla iletisim kurmaktadur.
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Elbette gunun kendisinden sakinmanin bir anlami yoktur.
Belki o giin meydana gelecek olaylarin dehsetinden sakinmak
anlamhdir. Gunuan zikredilip, icerisinde meydana gelecek
olaylarin kastedilmesi, zikri’l-mahal ve iradetii'l-hal kabilin-
den mecazdir ve bu tarz bir sdylem, o gunun olaylarinin kars
konulmaz ve yeryizunde oldugu gibi, bir takim aldatmacalar-
la ve araci kurumlarla asla oranin gecerli yasalarindan muaf
tutulmanin mamkun olmadiginy, zihinlere daha derinden yer-
lestirmek amacimi gutmektedir.111

Ayrica belagat agisindan yaklasildiginda, yevm kelimesinin
nekre olarak gelmesi, korkutmak, ganun siddetli sikintilari-
nin olduguna isaret etmekte, nefs kelimesinin nekre olmasi
ise, umuma isaret ederek sahislar bazinda olmasi1 dusunulecek
faydadan butuniayle umit kesilmesini ifade etmektedir.112

13. 87/ Bakara (2): 254

i g 01 8 r (85, G 1 15T L g
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Siz Ey Imana ermis olanlar! Pazarhgn, dostlugun ve sefaatin
gecerli olmayacag bir Giin gelmeden once size rizk olarak bags-

ladigimiz seylerden (bizim yolumuzda) harcayin. Ve bilin ki ha-
kikati inkar edenler zalimlerin ta kendileridir.

Yukarida yevm ve nefs kelimelerinin umum ve husus ifade
etmesi cercevesinde yapilan tartismalara, aym surede yer alan
bu ayet adeta cevap mahiyetindedir. Ciinki bu ayet, son de-
rece sarih bir bicimde Iman Edenlere hitap etmekte ve ge-
lecek Giine dair kitabin hemen bitianiinde yer alan tablo-
lara yeniden isaret etmektedir. “Bu surede u¢ kez ahirette
kimseden sefaatin ve fidyenin kabul edilmeyecegi vurgulan-
mustir. Bunlann ilk ikisinde hitap yahudilere, sonuncusunda
da muslumanlaradir. Yahudilere, Allah'n huzurunda kimse-

156



KUR'AN'DA SEFAAT VE 1ZIN KAVRAMLARI

nin sefaat edemeyecegi, o mahkemede araciligin, fidyenin ka-
bul edilmeyecegi belirtildikten sonra muslumanlara da onlar
gibi dasunmemeleri, ahirette sefaatin olmadig), musrik ve fa-
siklarin, sefaat ile kendilerini Allah’in azabindan kurtaramaya-
caklan anlatilmaktadir. Cunku ahiret, danyaya benzemez.”113

Herseyden 6nce bu ayetle vurgulanmak istenen gercek, Ra-
zi'nin de isabetle kaydettigi gibi, her bir insanin hesap gunu-
ne tek (nefs) olarak gelecegidir.114 Onunla beraber gelecek
olan, sadece dunyada salih amel olarak yapip, 6ne gecirdikle-
ridir. Canki ahirette faydalamlabilecek imkanlar ancak dun-
ya hayatinda elde edilebilir.113> Bu Kur'an'in ahiret ginune ait
temel ilkesidir (6/94; 19/80, 95).

Bu dogrultuda ayet, ahs verisin, dostlugun ve sefaatin ol-
mayacag) noktasinda umum ifade etmektedir.}16 Yani, O gin,
Allah’tan baska hi¢bir kimse bir baskasindan ne sekilde olur-
sa olsun, herhangi bir seyi giderme veya faydalandirabilme
imkénina sahip olamayacaktir.117 Hicbir kimsenin bir baska-
sina dostlugunun ve sefaatinin fayda vermeyecegi gun denilin-
ce, Kur'an literaturinde akla gelen yegane gin Kiyamet gunu-
dur. Canki o gin herkesin kendisini mesgul eden bir isi bu-
lunmaktadir. (80/37). Diger taraftan, o ginun siddet ve deh-
seti o kadar kapsayic1 ve kusaticidir ki, herkes kendi derdin-
de, karsilasacag) muamelenin telasindadir. O kadar ki, emziren
her kadin emzirdigi cocugu unutur gider; her gebe kadin (vaktin-
den once) yiikunii birakir ve insanlar sarhos olmadiklar: halde
sana sarhoslarmis gibi gozikirler (22/2). Suphesiz bunlar, o
gun insanlar arasi iliskilerin nasilhigina dair derin bir tasavvur
olusturacak mutesabih tanimlamalardir.118

Burada uzerinde durulmas) gereken hususlardan birisi de,
ayetin son bolumuniun kafirlerin zalimlerin ta kendileri oldugu
seklinde bir ifade ile tamamlanmis olmasidir. Pazarhigin, dost-
lugun ve sefaatin olmayacaginin bildirilmesinden sonra, kafir-
lerin zalimlerin ta kendileri olduklarinin vurgulanmasinin ne-
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ye tekabul ettigi hususu tartismahdir. Burada iki nitelige dik-
kat cekilmektedir: Kafir ve Zalim. Kafirlerin zalimlerin ta ken-
dileri olduklan yargis1 6ne cikmaktadir. Bir bakima, kafir ol-
duklan bilinen belirli anlayis ve davrams sahiplerinin gercek-
te tam bir zalim olduklar haber verilmektedir. Bilindigi gibi,
zulam; bir seyi kendisine ait olmayan bir yere koymak olarak
tamimlanmaktadir.119 Ancak bu ifadenin, ayetin butinunden
ayrn bir baslangi¢c camlesi mi, yoksa butinia; hem anlam ve
hemn de s6z bakimindan tamamlayan zeyil durumunda olan
bir camle mi oldugu hususunda mufessirlerin farklh yorumla-
n bulunmaktadir. Eger zeyil durumunda ise, zulam fiili ayet-
te hangi davramisin niteligi olarak yer almaktadir?

Bu bolumun cuamle-i muste'nefe yani yeni ve bir baslangi¢
cumlesi oldugunu soyleyenlere kars: Razi, “eger bu sekilde ka-
bul edecek olursak, o takdirde kafirlerin ancak zalim olanlar
oldugunu kabul etmis oluruz ki, bu dogru degildir. Cank za-
lim oldugu halde, kafir olmayan insanlar pek tabii olabilir” di-
yerek, cevaplandirmistir.120

Bir diger yoruma gore bu son bolum, anlam ve metin baki-
mindan ayetin devarm durumundadir. Kafir terimi kavramsal
anlamda degil, sozluk cercevesinde, nankor anlaminda kulla-
nilmistir. Camlenin siyaki buna delalet etmektedir. Allah’'in
bunca nimetine kars1 nankorce tavir takinanlarin ayrica bir de
sefaat anlayislan var ki, bu da bash basina zulumdur. Burada
ozellikle bu turden bir sefaat anlayisimin zulim olarak nitelen-
dirilmesi, bu yolla, hak etmemis oldugu halde bir¢cok nimetle-
re nail olanlarin yaninda, yine bu yolla bazen de, hak ettigi
halde miustahakkina kavusamamis ve cezalandirilmis olanlar
da bulunabilmektedir.121

Bir bagka yaklasima gore ise, bu bolum, ayetin hitap bolu-
minden sonra gelen ve emir kipiyle ifade edilen zekatin veril-
mesine bigane kalanlarin gercekte kafirler oldugunu ve bu du-
rumun ise [iilen zulam oldugunu vurgulamaktadir.122
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Infak emrinin yalmz zekat mi, yoksa zekatla beraber diger
tam nafile infaklar1 da mi ifade eden bir terim olup olmadig)
hususu tartismahdir. Bu tartisma bizim konumuzun disinda
kaldig1 icin, sadece buradaki infak emrinin hem farz ve hem
de nafile olan tum infak turlerine samil oldugunu soyleyen
mifessirlerin yaklagiminin daha gergekgi oldugunu soyleyebi-
liriz. Canka burada infak emrini yerine getirmeyenleri tehdit-
ten ziyade, kiyamet gunanin siddet ve dehsetine dair haber-
ler 6n plandadir.123 Bu dehget ve siddet tablolarim bir tehdit
olarak algilayanlar ise, emredilen seyin; yerine getirilmesi farz
olan zekat oldugunu soylerler. Pek tabii ki, buna gore zalim-
lerin ta kendileri olarak nitelenenler, zekati vermeyenler-
dir.12% Zira Kur’an'da zekau vermemek, kafirlerin nitelikleri
arasinda sayilmistir. (41/6-7)

Netice itibariyle bu ayet iman edenlere -insanlarin dinya-
da stkintih anlarinda kurtulmalarim saglayan bircok ¢ikis
noktasi arasindan en o6nemlileri olarak bilinen- mahn fidye
olarak verilmesi, dostluk iliskisi, itibar sahibi birisinin iltimas
ve tezkiyesiyle ve nihayet bir gucun yardimiyla kurtulma gibi
tam kurtulus yollarinin ortadan kaldinldigim1 agiklamakta-
dir.123

Sonug olarak oncelikle belirtelim ki, Kur'anin reddettigi
sefaatin gecerli oldugu iddia edilen alan, dinya hayauna dair
oldugu dasunulebildigi gibi, asil ve uzerinde durulmas gere-
ken ahiret hayatudir. Canka butan Kur'ani ima ve isaretler he-
men butunuyle ahiret hayatim gostermektedirler. Soz ahiret
hayat1 ¢ercevesinde donup dolasmakatdir. Kald: ki sefaat ko-
nusu tarihsel olarak Mekke musriklerinde belirgin olmakla
beraber, onlardan once de sonra da, diger din ve mezhep sa-
likleri tarafindan da belirli duzeylerde kabul edilen bir inang
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Kabul etmek gerekir ki, 6zellik-
le ahirette sefaatin gecerliligine yonelik inang, nasil bir Allah
inancina sahip olunduguyla dogrudan iliskilidir. Insan sekilci
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bir Allah tasavvurunun egemen oldugu hemen her yerde, yarn
tanrilara, araci kurum ve sahislara ihtiya¢ duyulmustur.

Bu turden bir inancin hakim oldugu ortamda nazil olan
Kur’anin -insanliga sundugu ve 6zant Tevhid inancinin olus-
turdugu mesajlanyla ¢atisan bu inancin ortadan kaldirilmasi
dogrultusunda- ilgili ayetlerinin kendi icerisinde bir seyir ta-
kip ettikleri gorulmektedir. Sarecin baslangicinda biraz da
kendi icerisinde istihzai bir eda barindiran bir tarzda, sefaatci-
lerin fayda vermedigi, elcilerin hayata ve sonrasina dair soyle-
diklerinin gercek oldugunun ortaya ¢iktig1 ahiret hayatinda,
sefaatci olarak dusunilen yan tannlarin ortalikta gozakme-
dikleri, canka bunun bir iftira oldugu vurgulanmistir. Sureg,
bizzat sefaat¢i bekleyenlerin gelecekte soyleyecekleri ifadeler-
le gercekte boyle bir seyin olmadigini, candan bir dost ve ka-
yincinin bulunmadigini vurgularken dikkat ¢ekicidir. Konu,
Allahin bilgisi ve bu bilginin kusaticihg ¢ercevesinde yogun-
lasir. Bir bakima sefaatin neden reddedilmesi gerektigi, “De ki,
goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir seyi mi O’na haber vere-
bileceginizi saniyorsunuz, (10/18) ifadesiyle ortaya konulmak-
tadir. Cunku sefaat, bir bakima Allah’a bilmedigi ve farkinda
olmadig) bir hususu, O’'nun herhangi bir yanhshk ve haksizhk
yapmasina engel olmak i¢in haber vermek demektir.

Bu arada Rablerinin huzurunda toplanmaktan korkan
mua’'minlerin daha ¢ok takvaya erismelerini temin etmek igin,
Allah’inberisinde gegerli olabilecek veli ve sefaat¢inin olmadi-
g1 gercegini iyice hazmetmelerini saglamak amaciyla Kur'an’la
Peygamber tarafindan uyarilmalan (6/51) gercekten konunun
anlasilmas1 bakimindan dikkate deger bir husustur. Diger
yandan sefaat teriminin sozluk anlaminda bulunan ¢ift anlay-
s adeta yikarcasina, ahiret hayatina ulasmanin goruntasu
olarak, insanin ilk yaratilisindaki gibi, tek basinaolacagina yo-
nelik uyar1 da (6/94) kayda deger bir husustur. Sefaat anlayi-
s1, Allah’n 1srarla kisinin bizzat kendi amel ve imanina yone-
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lik vurgularimi gozardi ederek, O’'nun dinini adeta oyun ve eg-
lence haline getirmek gibi bir sonuca da goturebilir (6/70).
Cuanku ilahi dinde, her bir fert kendi kader-amel torbasim
kendi omzunda tasir (17/13), kendi cennet veya cehennemini
bizzat kendisi kazanir (2/286). Kimse kimsenin yukunu tasi-
yamaz (35/18).

Sureg daha ileri bir boyut kazanarak, delaletleri daha kesin
olan ifadelerle, ahiret gunu, hicbir sefaat¢inin olmayacag), fid-
ye vermek, yardimlasma ve her tarla pazarhk gibi bu dunya
olceginde bilinen ve uygulanan beseri tum iligkilerin ortadan
kalktigy bir gun olarak tamimlanmakta, hitap iman edenlere
tevcih edilerek boyle bir giin gelmeden once yapilmas gere-
kenlerin bir an evvel yapilmasi tesvik edilmektedir.

B. Sefaate Istisna Getirilmesi

1. Sefaat Edecekler (Safi’) Acisindan
a. 44/ Meryem (19): 85-87
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Allah’tan yana sorumluluk bilinci tasiyanlari, onurlu konuk-
lar olarak O sinirsiz rahmet sahibinin huzurunda topladigimz
giin ve gunaha gomiliip gitmis olanlari, sulanmaya gotirilen su-
suzg bir siri gibi cehenneme suriikledigimiz giin; (Bu Guinde, ha-
yattayken) O sinirsiz rahmet sahibiyle bir bag, bir baglanti icine
girmis olmadikca kimse sefaatten pay alamayacaktir.

Nuzul agisindan 40. tertip olarak 19. sirada ve Mekki bir
surede, sefaat konusunda ilk kez Rahman’in katinda ahd edin-
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mis olanlar gercevesinde yapilan bir istisna soz konusu olmak-
tadir. Murad-1 ilahiye ulasmak dusancesiyle ilgili ayetleri an-
layabilmek i¢in g6z 6ninde bulundurulmas: gereken hususlar
arasinda, oncelikle siyak ve sibak iliskisini tespit gelmektedir.
Sefaat icin getirilen bu istisna, hangi baglamda, nasil bir aslub
icerisinde ve hangi terimlerle ifade edildigini tahlil etmemiz
gerekmektedir.

Herseyden 6nce butinuyle sure birbiriyle belirli alakalar
cercevesinde bir baglam olusturmus, 77. ayetten itibaren Ku-
reys musriklerinin genel anlayislari, isim vermeden ve fakat
sozleri nakledilerek belirsiz bir sahis ¢ercevesinde elestiri ko-
nusu yapimistir. Baglam bir butun olarak, 6zelden genele, ge-
nelden ozele, hakikati goz ardi etmis nankorlerin s6z, tutum
ve davranislaninin ortaya konulmasini hedeflemektedir. Bahis
konusu yaptigimiz ayetlerde, once 6zel fakat muphem bir sa-
his, daha sonra da ondan hareketle genel anlayislar ortaya
konmustur.126 Buna gore bu sahis, Allah’in ayetlerini goz ardi
etmekle birlikte, Siiphesiz bana mal, mulk ve evlat verilecektir,
diyerek, “sayet bu dunyadan sonra hayat olursa, bu dunyada
oldugu gibi oteki dunyada da kendilerine mal ve evlat verile-
cegini, kendilerinin Allah katinda makbul kimseler olduklar:-
n1 sanan”127 tum Mekke musriklerinin genel inan¢larim tem-
sil etmektedir.

Kendisine ahiret hayatinda mal ve mulk verilecegini iddia
eden kisi ve kisiler bu iddialarinin, Allah'in berisinde edindik-
leri yan ilahlarin yapacaklarim umduklan araciliklanyla ger-
ceklesecegine inanmaktadirlar. Yan ilahlar onlar icin bu dun-
yada izzet, onur, stata kaynag olmuslar, ahirette de sefaatleri
vesilesiyle yardimcilan olacaklardir.128 Iste bu anlayis Allah
tarafindan, gaybin bilgisine erismek ya da, Rahman’la bir sozles-
me yapma olarak karsilik bulmaktadir. Canku boyle bir anla-
yisa, ancak bu iki yolla ulasilabilir.129 Bunlardan higbirisine
sahip olmadiklarina gore, bu iddia sahipleri gayb: taslamaktan
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baska bir sey yapmiyorlardir.130 Halbuki yari ilah olarak kabul
edilen bu varliklar, kendilerine yoneltilen tapinmalardan uzak
olduklan gibi, ahirette bu gibi anlayis sahiplerinin de karsila-
rinda olacaklardir (16/86-87; 10/28-29; 46/5-6). Iste selaat ko-
nusu bu baglamda bahis konusu edilmekte, ahirete dair muh-
kem ifadelerle, muttakilerin Rahmanin huzuruna, muacrimle-
rin ise cehenneme sevk edilmelerinin anlatilmasindan sonra-
musriklerin anlayislarina mukabele bi'l-misil kabilinden!3! ki
Arap edebiyatinda buna ihtibak denir- Rahmanla bir sozlesme
yapmis olmadikca hi¢ kimsenin sefaate malik olamayacag) be-
lirtilmektedir.132 Malik olma fiilinin baglam cergevesinde [a-
ili, kendilerinden sefaat umut edilen yar ilahlardir.133 Burada
tanri diye tapilanlarin melekler, ruhsal varhklar oldugu anla-
silmaktadir. Canku Araplarin, melekleri Allah’a es kostuklar:-
n1 ve sefaatlerini umduklarni biliyoruz.134

Bununla birlikte en genel ifade ile ilah, Allahin berisinde
kendilerine icten baglamilan her tarden varhk igin kullani-
lir.135Kur’an’da ahirete dair muhkem ifadeler ise, orada mut-
lak egemenlik sahibinin Allah oldugunu ve asla bir baska var-
ligin aracihk yapamayacagim muteaddit yerlerde ortaya koy-
maktadir. Kur’an, Allahin bu dogrultuda herhangi bir kimse-
ye soz verdiginden de bahsetinez.

Burada yemlikune fiilini, failinin kendilerinden selaat umu-
lan ilahlarin disinda arayan mufessirlerin yanilgilari, on yargi
ile selaat anlayislarina butanuyle inanmis olmalan sebep ol-
maktadir. Canku burada s6zun akisi ve islubu, sefaatin olaca-
g degil, hicbir zaman olmayacagini kendisine ait bir tarzla
ortaya koymaktadir. Ayetlerin konusu, sefaatin olup olmaya-
cagina dair yeni ve orijinal bir bilgi sunmak degildir. Tam ter-
si, yanhs Allah tasavvurlarindan kaynaklanan ve ahiret haya-
tim kendilerine gore sekillendiren Mekke musriklerinin bu sa-
kim anlayislarini s6z konusu ederek, gercek ve sahih bir Allah
ve ahiret tasavvuru olusturmaktadir. Dikkat edilecek olursa,
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burada sefaat konusunda, mauttakilerin Rahman’in sinirsiz
merhametine, mucrimlerin -ki bu sifat1 biraz 6nce bahis konu-
su yaptigimiz sakim Allah ve ahiret anlayislan ve buna bagh
olarak olusturduklan yan ilah sistemi sebebiyle hak etmisler-
dir- sulanmaya gotirulen susuz bir sura gibi cehenneme sevk
edilmelerinden hemen sonra bahsedilmektedir.

Micrimlerin bu sekilde cehenneme suriuklenmelerinin en
onemli sebeplerinden birisi olarak, boylesine bir sefaat anla-
yislarinin var olmasi gosterilmektedir. Daha sonrada gorecegi-
miz gibi, 87. ayette soz konusu olan istisna, istisna edilen hu-
susun gerceklesecegine delalet etmesi bir yana, tam tersine,
boyle bir durumun asla olamayacagini son derece gugla bir
ifade ile ortaya koymaktadir. Ayni1 zamanda bu ifadede, ilahi
bir 6fke sezinlemek de mumkun. Bu 6fke 6zellikle, kendisine
mal ve evlat verilecegini iddia eden inkarciya karsi ilahi tavir
ahsta kullanilan ve agikga ilahi bir 6fke gorilen, yoksa o gay-
bin bilgisine mi ulasti, yoksa Rahman’dan bu dogrultuda so6z mu
aldi, ifadesinin aymsidir. Mucrimlerin cehenneme sevk edil-
melerini takiben, onlarin mevcut sefaat anlayislarinin yerilme-
si cercevesinde tekrar, Rahman’dan bu dogrultuda s6z almadik-
¢a sefaat yetkisine malik olunamayacaginin ifade edilmesi,
gizli bir ofkeyi de icinde barindirmaktadr.

Yine bu ayetlerde, diger yerlerde de tekrarlanan muhkem
bir husus; yani herkesin ahirette tek fert olarak ve her turla
dunyevi alaka ve baglardan soyutlanmighk haline isaret
edilmektedir.

Burada dikkatimizi ¢eken bir baska husus da, muttakiler
icin ¢ikacaklar1 huzurun, Rahman olarak nitelendirilmesidir.
Allah'in nice isim ve sifatlan arasinda, sadece kendisine ait
olan ve bir baskas i¢in asla kullanilmayacak olan Rahman si-
fatinin tercih edilmesi, O'nun huzurunda baska merhamet sa-
hiplerini aramanin ne denli yanhs bir sey oldugunu ihsas et-
tirmektedir.136
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Nihayet bu ayetlerle vurgulanan asil amag, musriklerin
kendilerine sefaat edeceklerini sandiklari tanrilarla ilgili tasav-
vurlarinin bir vehimden ibaret oldugu hususudur. Cunka
boyle bir durumun gergeklesebilmesi icin, Allah"in ahiret ha-
yatinda gecerli olacak sekilde bu dogrultuda s6z vermis olma-
s1 gerekirdi. Cunku bu yetki sadece O'na aittir. O ise, bu dog-
rultuda hi¢ kimseye herhangi bir s6z ve yetki vermemis, ayn-
ca kendi otorite ve yetkisini hi¢ kimseyle paylasmamstir. Bu-
rada istisna edatindan sonra s6z konusu olan ahd, konuyla il-
gili Kur'anin degisik yerlerinde gecen izin ve emr terimleriyle
aym hususa isaret etmektedir.137 Bundan dolayr Mevdudi,
Rahman’dan ahd almis olanlar ifadesini izin olarak anlamis ve
su notu dasmustar: “Bu, iki noktay: ifade etmektedir 1. Sefa-
at ancak Rahman’dan izin alabilen, yani danyada Allah’a ina-
nan ve onun bagislamasina layik hale gelen kimse icin gegerli
olacaktir, yani- sadece boyle bir kimse icin sefaat edilecektir. 2.
Sadece Rahman'in izin verdigi bir kimse baskalan i¢in sefaat
edebilecektir, kisilerin hi¢bir sebep olmaksizin sefaatgi kabul
ettikleri kimseler degil 138 Mevdudi, ilgili ayetleri sefaatin ger-
ceklesecegi genel kabulinden degil de, sefaati kendi tarihsel
baglaminda degerlendirmis olsaydi, bunun olacagim degil,
tam tersine istihzai bir aslub icerisinde reddedildigini gormus
olacakti. Halbuki onun ileri surdugu, hem safii, hem de mes-
fa icin Allahin izin vermesi ise, sefaat denilen uygulamanin
neye tekabul ettigi sorusu cevapsiz kalmaktadir.

b. 45/ Taha (20): 109-110
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O Gun, hakkinda sinirsiz rahmet sahibinin izin verdigi, so-
ziinden hosnut oldugu kimseden baskasina, kaywmann, arka
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¢tkmanmin bir yarari olmayacaktir. Ciinkii O, insanlarin gozleri
oniinde olani da, onlardan sakli tutulam da butiiniiyle bilmekte-
dir, ama onlar Allah1 bilgice asla kusatamazlar.

Konu baglam diger yerlerde oldugu gibi, burada da kiya-
met sahneleridir. Bu sahneler arasinda Allah'in yegane olusu
temasinin islenmesi cergevesinde yer verilen sefaat konusuna,
-O’nun iznine bagh olmasina ek olarak- soziinden razi olacag
kimse nitelemesi ile yeni bir kayit getirilmistir.

1zne bagh ve séziinden raz1 olma sartinin, sefaat edenle mi
(safi’) yoksa sefaat edilenle mi (mesfuw’) ilgili oldugu tartismah-
dir. Canka ayetin lafzy, her ikisine de isaret edebilecek mahiyet-
tedir. Ancak safii icin olmasi daha uygun gorunmektedir. Nite-
kim ilk donem mulessirleri bu dogrultuda yorumlamiglardir.139

Bu pasajlarda da, Mekke musriklerinin konuyla sefaatle il-
gili inan¢ ve kanaatlerinin yerilip, bu beklentilerinin asla ger-
ceklesmeyecegi ortaya konulurken, bir bakima bunun nedeni
de aciklanmistir: Cuinkii O, insanlarin gozleri éniinde olan da,
onlardan sakli tutulani da butiini yle bilmektedir, ama onlar O’nu
bilgice asla kusatamagzlar (20/110). Allah’ bilgice asla hi¢ kim-
se kusatamaz. Ancak burada bilhassa vurgulananlar “Melek-
lerdir. Canka Mekke musrikleri daha once de ifade edildigi
gibi, Allahin kizlan olarak andiklar1 meleklerin sembolu olan
putlar yapmis ve “bunlar Allah katinda bizim sefaatgilerimiz-
dir” (10/18), demislerdir. Onlarin bu inanc¢larinin ne kadar
yersiz oldugu, Allah’in ilim sifati hatirlatilarak ortaya konmus-
tur: “Allah kullanini bilgi agisindan kusatmistir, ancak kullan
O'nu bilgice kusatamazlar. Allah gozler 6ninde bulunani da,
sakl olani da bilgice kusattig1 halde, kendilerine selaat tale-
biyle ibadet edilen melekler, bilgi acisindan Allah asla kusa-
tamamaktadirlar. Bu bir nakisadir. O halde bu eksikliklerine
ragmen, kendilerine nasil ibadet olunabilir? Oyleyse ibadet
ancak, gokte ve yerde kendisine hicbir sey gizli kalmayan icin
yapilmahdir.”140
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|zne bagh sefaat bahsinden sonra Allah'in ilmine yapilan
atif, O'nun izninin isaretini etmektedir. Buna gore sefaate da-
ir izin, ilgili kisinin iman, amel ve davranislarinin Allah’n il-
minde onu affetmeyi gerektirecek bir duzeye gelmis olmasina
baghdir.14! Insanlarin affedilmeleri veya azap edilmeleri dog-
rultusunda 6nceden Allah’in belirledigi temel ilkeler gecerli-
dir. Bunlarda herhangi bir degisiklik olmayacaktir. Mekke
masrikleri ise, bu ilkelerin 6tesinde kendi zan ve kuruntula-
niyla olusturduklan daha farkh ilkeleri adeta dayatmaktadir-
lar. Allah ise, 1srarla kendi iznine, yani baslangicta belirledigi
ilkelerine dikkat cekmektedir. Bu ilkeler ise, daha 6nce gordu-
gumuz muhkem ayetlerle ifade edilen gerceklerdir.

Bu ayeti kerimede sefaatin neden kisitlandig: anlatilmakta-
dir: Ister melek olsun, ister Peygamber ve ister evliya; kimlerin,
Allah’in huzuruna nasil bir dosya ile geldiklerini bilemezler. Bu
zatlar, kimin dunyada ne yaptigin, nasil bir karaktere sahip ol-
dugunu ve Allah’a nasil bir hesap verecegini kestiremezler.
Cunku onlarda Allah’in sahip bulundugu bilgi kaynaklari yok-
tur.142 Tefsirinde yaptig1 yorumunda ise Mevdudi, sefaatle ilgi-
li olarak, sinirsiz bir 6zgirliak olmasi halinde, insanin yaratihs
amacinin tamamen anlamsiz hale gelecegini belirtir. Ona gore
bu ayet, sefaat kapisimi batanuyle kapatmistir. Ancak bu ifade-
den sonra Mevdudi, kafa kansikhiginin tipik bir 6rnegi olabile-
cek su aciklamay: yapmaktadir: Salih insanlarin, bu dunyada
yaptiklarn gibi ahirette de diger insanlara sempati gostermeleri-
ne izin verilmistir. Fakat bu insanlar da sefaat icin 6nceden Al-
lahin iznini almah ve dogru bir sefaatte bulunmahdirlar.143

c. 58/ Sebe’ (34): 23
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Allah katinda, kendisinin izin verdikleri disinda hi¢ kimsenin
sefaati fayda vermez; kalplerinden son saatin korkusu atilinca
onlar, o yeniden dirilenler, birbirlerine donup soracaklar: Rabbi-
niz sizin icin neye karar verdi? Otekiler, dogru ve hak edilmis
olana (Hakk); O, yucedir ve buytktiir’ diye cevap verecekler.

[zne bagh sefaate yer veren bu ayetler de, Mekke musrikle-
rinin yan ilah anlayislarinin elestirildigi, ne denli temelsiz ol-
dugu adeta bir ara camle gibi bahis konusu edilmesi ve siyak
ve sibak tespiti, bir hitap seklinde gerceklesen bu ilahi konus-
mayla ne kastedildigini dogru olarak anlamak bakimindan son
derece 6nemlidir.

Oncelikle sefaat konusu, ahiret hayatinin temel ritaellerin-
den birisi olarak degil, dinya hayatinda insanlarin isledikleri
zulam icerikli davranislarimn kamufle etmek ve hak etmedik-
leri birtakim imtiyazlar elde etmek icin basvurulan bir yontem
olarak sefaatle ahirette kurtulacaklarim1 zanneden musriklerin
inanclarinin gecersizligini anlatmak amaciyla gtindeme getiril-
mistir. Bir bagka ifade ile burada sefaat konusunda yapi-
lan olumsuz istisna, sefaatin fayda verip-vermemesi aqi-
sindan degil, olup-olmamas: agisindandir. Bu ayirim son
derece onemlidir. Buna gore fayda veren veya vermeyen sefa-
atten degil, sefaat olgusunun bizzat kendisinin varhgindan soz
edilmektedir ve tabiatiyla izne bagh olarak reddedilmekte-
dir. 144

Bu noktada, mufessirlerimizin 6nemli bir bolumunun ilgi-
li ayetleri dunya hayatina dair yorumladiklan dikkate alina-
rak, siyak ve sibak tespitinden hareketle, hangi zemin azerin-
de ne soylendiginin ve bu séylenenin ne ile alakali oldugu-
nun ortaya ¢ikarilmas: gerekmektedir. Herseyden dnce, 21.
ayette insanin igerisinde bulundugu beseri alanin, tam unsur-
lariyla bir sinanma vesilesi oldugu, bu sinanmanin konusu-
nun ise, ahiret hayatina inanmak veya ondan yana kararsizhk
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icerisinde olmak seklinde ortaya konmaktadif. Demek ki; il-
kesel olarak bir Allah dustncesine sahip Mekke musriklerinin
bu inanglar, onlar1 saghkh bir ahiret inancina ulasuramamis-
ur. Boyle olunca da, birtakim yarn ilahlarin golgesine siginma-
ya ihtiya¢c duymuslardir. Bu ise, ayetler tarafindan acikca sirk
olarak adlandinlmis ve gegersizligi ilan edilmistir.

Oyle ise bu noktadan hareketle, ilgili ayetlerin gandeme
getirdigi sefaat ve sonrasina ait diyaloglarin, ahiret atmosferin-
de gerceklesecegini soyleyebiliriz. Bu nokta son derece 6nem-
lidir; ¢unkt bundan sonra soylenecek olanlar, sefaatin “ahiret-
te” gerceklesecegi on kabuliuyle duasunulerek soylenen seyler
olacakuir.

Yukarida da belirtildigi gibi, Mekke musriklerinin Allah’in
berisinde (dinunda) ilah olarak kabul ettikleri ve ellezine ism-
i mevsuli ile isaret edilenler, canl ve akil sahibi varhklardir143
ve bunlar meleklerdir.1#6 Bu durum, surenin 40-42. ayetlerin-
de daha belirgin olarak yer almaktadir. Canku bu varhklara
ibadetin nedeni, kendilerinden muhtemel zararlar gidermeleri
ve bir¢ok faydalarin elde edilmesini saglamalaridir.147

Bu talep, son derece geneldir, her yer ve her durum i¢in
s6z konusudur. Bundan dolay1 da, muhayyel giic vehmine da-
yali bu taleplerin gegersizligi ortaya konulurken, genellik ifa-
desi olarak gokler ve yer tabirlerine yer verilmistir. Bu, ilah
olarak kabul edilen varliklarin gokler ve yeryiuza disinda diger
yerlerde kendilerinden beklenen rolleri yerine getirebilecekle-
ri anlaminda degildir.1#8 Bir baska agidan, gokler ve yeryuziu
ifadesinin o6zellikle kullanilmis olmasi, batan bunlarin yoneti-
mi, Rabb olanin tasarruflan arasinda yer almis olmasidir.149
Goklerin ve yeryuzunun tasarruf ve tedbiri yegane Rabb olan
Allah’a ait oldugu ve hicbir varligin bu hususta kendisine or-
tak olmasimn muamkan olmadig: gibi, aym sekilde Allahn
Rabligina tekabul eden sefaat konusunda da hi¢ kimse O’'nun
ortagl ve yardimcisi olamaz.
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Olusturulan tabloda ilging bir sekilde, yar1 ilahlarin gokler-
de ve yerde etki ve yetkilerinin asla olamayacag) vurgusundan
hemen sonra, talep edilip gozlenen sefaat umitlerinin de ge-
cersizligi, diger pasajlarda oldugu gibi, izne bagh istisna ile or-
taya konmustur. Ancak burada konumuz agisindan dikkate
deger bir diyaloga yer verilerek, bir bakima izne bagh istisna-
nin neye tekabil ettigi agiklanmistir.

Kalplerinden korku atilinca onlar, soracaklar: Rabbiniz
neye karar verdi? Otekiler, “Dogru ve hak edilmis olana; O,
yiicedir ve biiyiiktiir?” diye cevap verecekler. Son derece veciz
ve zamirlerle ifade edilen diyalogda, zaman, mekan ve muha-
taplarin belirlenmesi tefsir olarak kabul edilse bile,130 Rabbin
verdigi kararin, kendi yuce ve buyuklugune paralel bir tarzda
Hakk olarak deklere edilmesi, konumuz acisindan bircok so-
runun cevabinin ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir.

Bilindigi gibi Hakk; herseyin kendisi icin belirlenmis ¢izgi-
de gergeklesmesidir.131 Bir baska tanima gore ise, bir seyin
kendisi i¢in vacip ve sabit olan seydir.152 Esasen Kur'anin or-
taya koydugu dinya gorusunin belki de en temel ilkesi
Hakk’ur.133 Allah, her zaman ve her yerde Hakk olarak, hep
hakki gergeklestirir. Bu O’'nun bayuklaga ve yuceliginin tabii
bir tezahuruadur. Cagdas Kur'an yorumcusu Muhammed
Esed’in de dedigi gibi, Allah’in soyledigi soz hakkla, verdigi
hukm hakikatle, yani Allah’in sefaate izin verip vermemesi ko-
nusundaki karan -ki O’nun, s6z konusu insan temize cikar-
may1 kabul edip etmemesi ile es anlamlidir- mutlak hakikatle
ve adalet ile uyumlu olacaktir.154

Baz1 inufessirlerimizin bu diyalogun melekler arasinda ve
vahyin nuzula sarecinde gerceklestigine dair yorumlari!35 si-
yak ve sibak baglamiyla ortasmemektedir. Burada giindemde
olanlar, seckin ve saygin varliklar arasindan edindikleri yan
tanrilardan selaat bekleyen insanlardir. Atmosfer, bu beklenti-
nin en ug noktada gegerli oldugu alan olarak mahser; yani ye-
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niden dirilme sonrasidir.156 Bu tablo, ¢agdas Kur'an yorumcu-
larindan Seyyid Kutub’un edebi bir uslupla dile getirdigi gibi,
“gercekten muthis ve tuyler arperticidir. Nihayet kalplerinden
korku giderildigi zaman... Bu, siddetli ve getin bir gune ait bir
manzaradir... insanlann yeniden diriltilecekleri... Hem sefa-
at¢i olarak kabul edilen ve hem de sefaat bekleyenlerin, Al-
lah’in kendi yuce makamindan sefaat icin izin vermesini dort
gozle bekledikleri... Iste bu zatlar ve izin bekleniyor... ve bek-
leyis uzuyor... herkes korku ve urperti icinde ses seda ¢ikar-
madan bekliyor... Kalpler ¢arpiyor, korku ve husi icinde, ce-
lal ve ikram sahibi yice Allah’tan sadir olacak izni bekli-
yor..."157 Iste bu anda gelen cevap, herkese hak ettiginin ve-
rilmesidir. O giin her insan kazandiginin karsihgim gorir: O
gun hicbir haksizlik yapilmaz. Stiphesiz Allah hesabi ¢abuk go-
rendir (40/17). Bunun otesinde, 6zellikle Buhari ve Tirmi-
zi'nin tahrig ettigi baz1 hadislerin, bu ayetlerin tefsiri dogrul-
tusunda uyarlanarak yapilan serhleri, Tahir b. Asar’'un da be-
lirttigi gibi, ayetleri baglamindan koparan zorlamalardir. Buna
da ihtiyag yoktur.158

Burada, Allah’tan sadir olan Hakk so6zunun, kelimenin
Kur'an'in batanlagiunden koparilarak sadece selaate izin ¢ik-
mas1 anlaminda anlasilmasinin, selaat uygulamasinin her ha-
lukarda gergeklesecegine bir 6n kabulle inanmaktan ve 6zel-
likle izin kavraminin anlaminin daraltilmasindan kaynaklan-
digin1 soyleyebiliriz.

d. 63/Zuhrif (43): 86
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O’nun disinda tapmakta olduklar sefaatte bulunmaga malik
degildirler; Ancak kendileri bilerek hakka sahidlik edenler baska.
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Bu ayetlerde de, sefaate temas eden diger ayetlerde oldugu
gibi Allah’in ultihiyetine yonelik musrikce dustncelerin eles-
tirisinin yapildig1 ve insanlan bu tur yaklasimlara sevk eden
muhayyel argimanlardan birisi olarak gelistirdikleri sefaat an-
layisinin Kur'an'in kendi uslubu dogrultusunda gecersizligi-
nin ortaya konuldugu gorulmektedir. Sefaat dusincesiyle sirk
arasindaki iliskinin, Allah’in uldhiyetinin batanuyle kabula
veya reddi noktasinda cakistigini, bu baglamdan hareketle
soyleyebiliriz. Kald: ki surenin butinande bu havay: sezinle-
mek mumkuandar. 15. dyetinde musriklerin, kullarindan bir
kismini, Allah’in bir cizu kildiklarina temas edilir. Bu ayet, mi-
fessir Razi'nin iladesiyle, O’nun ulithiyetinden bir parcayt O'nun
tarafindan yaratilan bazi varliklara yakistirdiklarini!39 ortaya
koymaktadir. Bu varlklarin 6zellikle melekler oldugu, melek-
leri kiz olarak tasavvur ettikleri, erkekleri kendilerine, kizlar
da Allah’a nispet ettikleri hususlar surenin, 16, 19. ayetlerin-
de yer almaktadir.

Sefaatten soz edilen 86. ayette once yine onlarin benzer
inanglarina kisa bir atf yapildiktan sonra, tevhide dair en te-
mel ilahi hukam ortaya konulmaktadir: Gokteki Ilah da yerde
ki llah da O'dur. Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan herse-
yin miilkii-kendisine aittir. (43/84-85) Dikkat edilirse sefaat
konusu, Allah'in her halukarda ve her yerde yegane ilah oldu-
gu vurgulandiktan sonra bahis konusu edilmekte ve bu duan-
yaya mahsus O’nun yasalarimin gegerli oldugu gibi, ahiret ha-
yatinda da sefaate dair ilkelerinin aym sekilde gecerli olacag:
hatirlatilmaktadir. Buna gore; sefaat edecekleri dusuncesiyle
Allah"in berisinde yar ilah olarak kabul edilen melekler veya
diger seckin varlklar, hicbir seye malik degildirler. Eger ken-
dilerine yapilacak sefaatle kurtulacaklarini sanan ve bunun
icin yan ilah edinen kimseler varsa, bu tur kimselerin bilme-
leri gereken husus; ahirette kurtulusun ancak, yerytzunde Al-
lah'in yegane ilah olduguna, bilingli ve kararh bir tavirla ta-
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niklhik etmekle mumkun olacagidir. Bu ise, Allah'in ahiret ha-
yatina dair muhkem ifadelerle ortaya koydugu ilkelerin, her
halukarda ve herkes i¢in gegerli oldugunun bir diger ifade-
sidir.

Telsirlerde ayetlerin inis sebebi olarak anlatilan hadise de,
bu anlami guglendirmektedir. Rivayete gore Nadr b. Haris ve
etrafindaki bir grup insan, “Eger Muhammed'in soyledikleri
dogru ise, biz Melekleri kendimize veli ediniriz, onlar sefaat
konusunda Muhammed'den daha layikurlar” demeleri Gzerine
nazil olmustur.160 Buna gore Allah’in berisinde sigimhp yalva-
rilanlar meleklerdir ve bu siginmanin gerekgesi ise, selaatleri-
ne nail olmakur. Onlara soylenen ise; sefaat eger bir kurtulus
ifadesiyse bu kurtulusun, ancak kisinin bilingli ve yiiksek bir
duyarlhilikla, hakikate tamklik yaparak bu dunyada yasadig) ha-
yatiyla, kendi ¢abasinin bir sonucu olarak mamkun olacagdir.

Bu noktada, ayetteki vurgunun, bilerek hakka taniklik yap-
mak uzerinde oldugunu goz ardi eden ve anlami, tamamen se-
faate hamleden mufessirler, bilerek hakka taniklik yapma istis-
nasim kendilerine siginilan varhklara izafe ederek -farkinda
olarak veya olmayarak- sanki burada bahis konusu olan prob-
lemin, ilah edinenlerle ilgili degil de, ilah edinilen varhklarla
alakal oldugu sonucuna varmislardir. Bu anlayisa gore; Al-
lah'in berisinde yar: ilah kabul edilen varhklardan sadece, bi-
lerek hakka taniklik yapan melekler, 1sa, Uzeyir gibi seckinler
sefaate muktedir olacaklardir.161 Halbuki ayetten boyle bir so-
nug ¢ikarilacaksa, bu dogrultuda bir ilahi aciklama yapilmasi-
na gerek yoktur. Cianku zaten, daha oncede aciklandig ve
mifessir Taberi’nin de isabetle kaydettigi gibil62 musrikler,
sefaatlerini umit ederek melekleri yar: tann edinmislerdir. Bu
inan¢larim somutlastirmak icin de, onlarin sembola olarak
birtakim putlar yapmislar ve onlara tapinmislardir.

Sonug olarak biz bu ayetten sunu anliyoruz: Bu ayetlerde
ilahi muradin mudahale edip, tashih ettigi husus; ulahiyet du-
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suncesinde yogunlasmakta, Allah’in yegéane ve tek ilah oldu-
gunun sadece sozle ifadesinden 6te, yasanan bir gergeklik ha-
line getirilmesidir. O’na ortak kosulan varhklarin su veya bu
nitelikte olmasi, sirkin igrengligini ve yikicihgim ortadan kal-
dirmamaktadir. Bu cercevede bizim ilahlarimizla, otekilerin
ilahlar1 arasinda [ark yoktur. Problem de zaten, ilah edinilen

yaratilmis varhklarda degil, onlarin gonulla kullarindadir.

e. 87/ Bakara (2): 255
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Allah, kendisinden baska ilah yoktur; her zaman diridir, bu-
tun varhklarin kendi kendilerine yeterli yegane kaynagidir. Ne
uyuklama tutar O'nu, ne de uyku. Yeryiigiinde ve goklerde ne
varsa O’nundur. O’nun izni olmaksizin nezdinde sefaat ede-
bilecek olan kimdir? O, insanlarin gézlerinin oniinde olam da,
onlardan gizli tutulam da bilir; oysa O dilemedikge insanlar
O’nun ilminden hicbir sey edinemez, hicbir sey kavrayamazlar.
O’nun sonsuz kudreti ve egemenligi gokleri ve yeri kaplar ve on-
lann korunup desteklenmesi O'na agir gelmez. Ger¢ekten yiice ve
bityiik olan yalmzca ‘Odur.

Burada so6z konusu edilen sefaat meselesi, her ne kadar izin
dogrultusunda istisna edilmis gorunse de gerek baglam ve ge-
rekse uslub acisindan tahlil edildiginde, daha 6nce inceledigi-
miz sefaati butunuyle reddeden, 254, 48 ve 123. ayetler
beraber miitalaa edilmesi daha uygun gorulebilir. Ancak biz -
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ozellikle populer anlayis gercevesinde sefaatten soz edildigin-
de- izne bagh istisna intibaini veren bir ayet olmasindan dola-
y1 bu ayeti, bu bolum icerisinde degerlendirmek istedik.

Baglam agisindan bakildiginda sefaat bahsine, Tevhid inan-
cinin gercekten en ust duzeyde konu edildigi bir atmosferde
yer verilmektedir. Ancak bu yer verme, olumlu ve kabul edi-
lebilir bir anlayis oldugundan dolay: degil, bilakis konuyla
alakal1 en sert ve meydan okuyan bir tarzla reddetme amach
olarak gerceklesmistir. Canka cimledeki soru ifadesi, bilin-
meyen bir hususun ortaya ¢ikarilmasi anlaminda degil, sefaate
dair bu anlayisin batunuyle reddedilmesi ve yokluga mahkam
edilmesi maksadiyladir.163 Resid Riza'min da dedigi gibi, Aye-
tw’l-Kursi olarak bilinen ve Tevhid acisindan en temel esasla-
rin yer aldig1 bu ayet icinde Allah; goklerde ve yerde olanlarin
biituniiniin egemenligi altinda, koydugu yasalara ve iradesine zo-
runlu olarak boyun egen kullar1 oldugu, kendisinin ise; tum var-
liklarin hem mevcudiyetlerinin korunmasi ve hem de islerinin ye-
rine getirilmesinde yegane tasarruf sahibi iken, O'nun hatinda,
O’nun iznine ragmen; hikmetini ve uyguladigi yolunu ve vahiyle
bildirdigi prensiplerini goz ardi ederek, kisiligini batil inanclar
ve al¢altict davramislarla yok eden ve yeryuzini fesada ugratan
kimselerin cezasim yiklenecek olanin kim oldugunu sorarak,
adeta meydan okumaktadir.164

Benzer aciklamalara yer veren Hamdi Yazir'in hakl ve isa-
betli olarak bu noktada soylediklerini goz ardi etmek bir ek-
siklik sayilabilecegi dasuncesiyle, kismen sadelestirerek kay-
detmek istiyoruz: “Kimin haddi ki Allah’in izni olmaksizin hu-
zuru kibriyada sefaat edebilsin!... Binaenaleyh bizzat O’nun izn-
i emri olmadik¢a herkes basindan korkmadan nasil sefaate kal-
kabilir. Herhangi bir seyde velev ciiz’1 bir tasarrufa kimin salahi-
yeti olabilir, megerki onun izn-ti emrini almis sevgililerden olsun.
Bilindigi gibi sefaat, makam ve itibar sahibi birinin daha alt bir
digeri hesabina rica ve niyaz ile yardim ederek onu korumas: al-
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tina almast demektir ki, bu bir mechulii ortaya ¢itkarmak veya bir
arzuyu izhar ile bir dostluk manasini ifade eder. Bunu da kendi-
ni ve haysiyetini bilen ve kendisine sefaat edilene (mesfua), ken-
disine karst sefaat edilenden (mesfua minh) daha fazla bir alaka-
st bulunan ve zarar vermeyeceginden emin olunan lkimseler yapa-
bilir. (Yani sefaat eden kimse, o sefaal edilen kisiye Allah’tan
daha fazla yakin olan.ve guvenilen kimsedir. Y.D) Halbuki ila-
hi egemenlige ait olan su mahlikattan herhangi birine Allah’tan
ziyade dostluk kurmaya ve ona bilgiclik satmaya ve ilerisini ge-
risini tamamen idrak etmeden ve oniinit ardint saymadan huzuru
ilahide kendine bir paye verip sefaate kalkismak; gerek sefaat
eden ve gerekse kendisi hakkinda sefaat edilen icin ne kadar teh-
likelidir. Eger Allah bildirmemis ise, sefaat edecek olanin hali se-
faat edilecek olandan daha ziyade endiseye sayan olmadig nere-
den bilinebilir? Bu hal icinde velevki Melekler ve Peygamberler-
den olsun, kimdir o ki, Allah’in bu dogrultudaki azap ve stkintiy
ortadan kaldirmaya yonelik ilahi izni olmadan, oniinii ardim
saymayip Allah’in kullarina Allah’tan ziyade dostluk kurmak sa-
lahiyetini kendinde gorsiin de sefaate ciiret edebilsin.”163

Bu ayetlerde bilhassa Tevhid dustncesinin en genel cerce-
vede ifade edilip, sirk inancinin batan unsurlarnyla iptal edil-
mesi esnasinda O’nun izni olmaksizin nezdinde sefaat edebilecek
olan kimdir? tarzindaki bir ifade ile, sefaat dusuncesinin bir
sirk unsuru oldugu da ortaya konulmus olmaktadir. Canki
selaatle yapilmak istenen delalet eylemi, ancak birbirine musa-
vi ve akran olan iki kisi arasinda olabilir. Halbuki Allah’in hic-
bir yerde ve higbir sekilde esi, dengi, akrani, benzeri yoktur.
Nitekim; yeryiiziinde ve goklerde ne varsa O’nundur, camlesin-
den hemen sonra her turla selaat¢inin reddedilmesi, reddedi-
len ve edilmeyen tam sefaatcilerin de Allahin hukumranhg:
ve denetimi altinda oldugunu ilade etmektedir.166 Ayrica se-
faate dair meydan okumanin akabinde, O insanlarin gozlerinin
onunde olani da, onlardan gizli tutulam da bilir, camlesi, bunun
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gerekgesini ortaya koymaktadir. Bu da Allah'in engin bilgisi-
dir. Canku Allah ki, yalmz O’dur her tarla gizli ve gizlinin de
gizlisini bilen. Ve O’'nun bilgisi herhangi bir vasita ile degil,
bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir. Bu dogrultuda, hem
sefaatcinin ve hem de sefaat edilenin ne kazandigini ve ne kay-
bettigini, neyi hak ettiklerini en iyi bilen O’dur. Halbuki sefa-
atci olduklan vehmedilenler her kim ise; bilgileri de, gucleri
de simirhdir.167

Bu ayette yer alan istithamin, s6zu edilen konunun redde-
dilmesi dogrultusunda inkari oldugunu gosteren karine, illa
istisna edatidir. Buna gore maksat, Allahin buyukluk ve aza-
metini agiklamak, Onun huzurunda sefaat veya baska yollarla
diledigi gibi tasarrufta bulunabilecek O'na denk ve musavi
hi¢bir varligin olmadigim beyan etmektir. Ozellikle burada
da, diger yerlerde oldugu gibi, sefaatci olarak vehmedilen ve
tasarruflari reddedilenler Melekler ve Peygamberlerdir.168
Cuanku bu anlayis, 6ldukten sonra dirilmeye inanan ve kurtu-
lusa Meleklerin veya Peygamberlerin sefaatiyle eriseceklerine
inanan insanlara aittir. Ayrnca akilhlar i¢in kullanilan men za
isaret ismi de buna delalet etmektedir.169

2. Sefaat Edilecekler (Mesfir’) Acisindan

a. 23/Necm (53): 26
* oy sl el &l O3 O
Cunku goklerde ne kadar ¢ok melek olsa da, onlarin sefaati

hi¢ kimseye en ufak bir fayda saglamayacaktir; megerki Allah di-
ledigi ve razi oldugu kimse igin sefaat izni vermis olsun.

Denebilir ki, Kur'an’in nuzuala sirecinde Mekke miusrikle-
rinin sefaat ve melek iliskisine dair inan¢larinin en acik ifade-
leri ve bundan dolay1 da sefaat inancinin nigin Kur'an’da ko-
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nu edildiginin gerekgesi anlasilir bir formatta bu surenin ilgi-
li ayetlerinde ortaya konmustur. Oncelikle bahis konusu yap-
tigimiz ayetlerin yer aldig) erken donem nazil olan surelerden
birisi olan Necm suresi, Mekkelilerin sosyal hayatlarinin mer-
kezinde bulunan ve onlarin dunya goruslerinin belirlenmesin-
de odak bir noktayi ifade eden ug¢ ana putu dogrudan gunde-
mine alarak, baghlarinin bunlarla ilgili gonullerinde yer alan
inanclarin gerekgeleriyle birlikte otaya koyduktan sonra, bu
inanglarin gercegin karsisinda neye tekabul ettiklerini son de-
rece carpicl ifadelerle ortaya koymustur. Oncelikle burada
dikkati ¢eken ilk husus, bu konu, o an gerceklesmis herhangi
bir olay veya soru ¢ergevesinde gindeme alinmams, dogru-
dan, eferaeytum seklinde genel bir iladeyle, Kur’ani dunya go-
rusunun ortaya ¢ikarilmasi dogrultusunda soze girilmistir: Hig
dustundiniz mii/ Siz de gordiniz degil mi/ Ne dersiniz Lat ve
‘Uzza’ya? Ve (uglanun) ucuncisi ve sonuncusu olan Menat'a?

Bu ifadelerde yanhs bir inancin tashihinin yaninda, ge¢mi-
se yonelik biraz da azarlama ve kinama s6zkonusudur.170 Ay-
rica bu ifade, Lat, Menat, Uzza inancimin derin bir sapkinlik
oldugu, bunun otesinde bu denli bir baska sapkinhgin dusu-
nilemeyecegini ihsas ettirmektedir.171

Cok tanricihgin ve buna bagh olarak sosyo-ekonomik den-
gesizligin hakim oldugu bir toplumun sorularina ve sorunla-
rina cevap cercevesinde, Tevhid inancini merkeze alarak yeni
bir dinya gorusu ortaya koyan ilahi mesajin, bu inancin kar-
sisinda yer alan dusunce ve eylemleri konu edinerek detayh
tahlillerle bunlar1 devre dis1 birakmas) kendisinden beklenen
tabii bir tutumdur. Bu dogrultuda Kur’an, toplumun sosyal ve
ekonomik simflara ayrilmasinin genel geger vasitasi olan ¢ok
tanricihgl ve bunun gercekligi konusunda dogrudan agikla-
malar yapmaktadir. Bu agiklamalara gore Mekke musrikleri-
nin zihninde bir Allah inanci bulunmaktayd:. Ancak bu inang,
bir sikistirma halinde, akil ve fitratlarinin geregi olarak ikrara
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mecbur kaldiklarinda, bir 6lam kalim durumunda ortaya ¢ik-
maktaydi. Fakat Allah onlann fiili yasayislarinda lafz-1 bi med-
lul idi, yani onlar fiilen “Allah”s1z yasiyorlardi.172

Bununla birlikte Mekke musrikleri, antropomorfist bir yak-
lasimla Allahh diger yeryuzu krallarina benzeterek, O'na ¢o-
cuk, yardimci, araci gibi beseri unsurlar izafe etmislerdir. Bu
baglamda melekleri Allah’in kizlan olarak kabul ederken, on-
lar1 temsilen suretlerini yapip, adina Lat, Menat, Uzza diyerek,
bunlarin kendilerini Allah’a yaklastirdigimi iddia etmislerdir.
Iste bu noktada Kur'an, erkekleri kendilerine, kizlann Allah’a
nispet eden bu anlayisi miustehzi bir eda ile elestirdikten son-
ra, bilhassa ekonomik anlamda gelir dengesizligini doguran bu
anlayisin, zan ve kuruntulardan meydana gelen ve gerceklikle
hicbir ilgisi olmayan faraziyeler oldugunu ortaya koymaktadir.
Kutsiyet izafe edilen bu putlarin, kendilerinde vehmedilen hig-
bir yetkiye sahip olmadiklari, sadece babalar ve kendilerinin
niteledikleri birer bos isimden ibaret olduklan vurgulanirken,
kullamilan su ifade bilhassa dikkat ¢ekicidir: Allah onlara hicbir
yetki vermemistir (3/ 151; 6/81; 7/71; 12/40; 53/23).

Bu noktada Tevhid dusuncesinin omurgasi durumunda
olan ve hem diunya hayatinda hem de ahirette, bir bagka ifade
ile basinda da sonunda da her turlu etki ve yetkinin sadece Al-
lah’a ait oldugu vurgusnun yapildigy, Insan, her diledigini elde
etme hakhina sahip oldugunu mu samr?(53/24) ifadesi, sefaat ve
benzeri kuruntularin ne kadar gecersiz oldugunun en agik
gostergesidir.

Iste boyle bir baglamda yer alan, goklerde ne kadar ¢cok me-
lek olsa da, onlarn sefaati hi¢ kimseye en ufak bir fayda sagla-
mayacaktir; megerki Allah diledigi ve razi oldugu kimse igin se-
faat izni vermis olsun, ifadesi, meleklerin sefaat edeceklerine
degil, mufessir Hamdi Yazir'in da ifade ettigi uzere, ontinde so-
nunda rizast aranacak olan mabudun melekler degil, Allah oldu-
gul?3 gercegini ortaya koymaktadir. Cinka buradaki Allah'in
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dileme ve razi olma istisnasi, hem melekler ve hem de onlar-
dan sefaat umut edenler icin genel bir ifade olarak bil'farz me-
sabesindel74 ve yalnizca Allah’in azamet ve mutlakhgini ifade
etmeye matuftur.1?> Dolayisiyla buradan, meleklerin sefaat
edecekleri sonucunu ¢ikarmak dogru degildir.

Su hususa da bir kere daha dikkat ¢ekmeliyiz: Necm sure-
si 27.ayetinde yer alan, oteki diinyaya samimiyetle inanmayan-
larin, melekleri disi isimlerle isimlendirdikleri vurgusundan ha-
reketle, Mekke musriklerinin hepsinin butanuyle ahiret haya-
tina inanmadiklan sonucuna ulasmakl76 isabetli goralme-
mektedir. Daha onceki bolumlerde de isaret edildigi gibi, on-
lar icerisinde hayat ancak bu dunyada yasadigimizdir diyen (
45/24) bir grubun varhg bilinmektedir. Fakat bu, butan Mek-
kelilerin anlayis1 degildir. Meleklerin sefaatlerini dinya olce-
ginde beklemenin yaninda, ahiret hayatinda da gecerli oldu-
gunu dusanmek yanhs degildir.

Bahis konusu yaptigimiz bu ayette muhtemeldir ki,
Muhammed Esed’in de dedigi gibi; “onlarin inanglari, insanin
oteki dunyadaki konumunun bu tur dissal faktorlere bagh ol-
madigini, ama dogrudan ve zorunlu olarak insanin bu dunyada-
ki yasama tarzi ile baglanuli bulundugunu kavramalarina im-
kan vermeyecek kadar bulaniktir. Ve boylece Kur’an, onlarin
davranislarinin, pratik amaglar agisindan oteki dinya dusunce-
sine tamamen karsi ¢ikanlarin davramisindan fazla farkh olma-
digim1"177 ortaya koymaktadir. Yani onlar, peygamberlerin orta-
ya koydugu tarzda bir ahiret inancina sahip degildiler.178

b. 73/Enbiya (21): 26-28
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Yine de, bazilan kalkip: “Rahman kendine bir ¢cocuk edinmis-
tir” diyor. O yuceler yticesi (6lumlulere 6zgt bu tar eksiklikler-
den) mutlak anlamda uzaktir! Hayw, (Allah’in soyundan gel-
mis gozuyle baktiklan o kimseler) yalmzca Allah’in seckin kul-
lanidir. S6z konusu kimseler, O kendileriyle konugmadan asla
konusmazlar. Ve ancak O'nun buyruguyla edip eylerler. O, onla-
rin gozuniin éninde olanlar da bilir, onlardan gizli tutulan sey-
leri de bilir; bunun igindir ki, onlar, O’nun zaten hosnut oldugu
insanlarin disinda kimseye yan ¢ikip kaywamazlar; ¢inku her-
kesten once onlann kendileri O’nun korkusuyla titrerler.

Sefaat fikrinin gectigi diger kontekslerde oldu gibi burada
da, Tevhid dusuncesinin yogunlukla islendigi bir baglamda
melekler ve sefaat bahsine yer verilmistir. Bilhassa Allah’in ye-
gane ilah oldugu ve kullugun sadece O'na yapilmasi gerektigi
vurgusu hakim bir tema olarak ortaya ¢ikmakta ve O’'nun ya-
nindakilerinin durumuna dair bilhassa Mekke musriklerinin
zihinlerinde yer alan vehimleri ¢ok kesin ifadelerle izale edil-
mektedir: Goklerde ve yerde var olan hersey O’nundur; O’nun
yamnda yer alanlar O’na kulluk etmekte asla ne kibre kapihirlar
ne de usang duyarlar. Gece giinduz bikmadan yorulmadan Onun
sinirsiz kudret ve yceligini amp dururlar (21/19-20). Oysa biz
senden once de peygamberleri yalmzca, “Benden bagka tanr1 yok,
oyleyse yalmzca bana kulluk edin!” diye vahyederek gonderdik
(21/25).

Bu noktada uzerinde durulmas: gereken 6nemli bir husus
da sudur: Meleklerin ancak Allah'in raz1 olduklarina sefaat
edebilecekleri istisnasi, bu durumun gercekten boyle olacag-
na delalet etmez. Ciankua bu ifadeler, meleklerin [onksiyonel
olarak sefaat edeceklerini ortaya koymak maksadiyla degil,
melekleri Allah'in kizlar: olarak goren ve onlara kendilerine
sefaat edecekleri umidiyle sembollerini yaparak kulluk eden
Mekke musriklerinin bu dogrultudaki inanclarimin gecersizli-
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gini ilan etmek hedefine matuftur. Melek ve sefaat baglantisi
mu'minlerle ilgili olarak degil, muasrikler baglaminda s6z ko-
nusu olmaktadir. Bu nokta son derece onemlidir. Melekleri
Allah’n kizlan olarak dusinup, ¢ok ytkseklerde oldugundan
kendisine ulasilamayan Allah’a her halikarda yakin olan bu
varhklann yakinhklarindan istifade etmek uzere -dinyadaki
uygulamalardan hareketle- uzak olan bu Yuce Yaraticiya ara-
ciliklar: sebebiyle meleklerin sembola olarak putlar yapip ta-
panlarin mu'minler degil, Mekke musrikleri oldugu bilinmek-
tedir. (39/3) Iste sefaat ve melek iliskisi boyle bir baglamda di-
le getirilmektedir. Bundan dolay1 ilgili ayetlerde one ¢ikarilan
husus meleklerin sefaat edecekleri ve bunun kimler icin
gecerli meseleleri oldugu degil, yan ilah edinilen bu melek-
lerin -diger tum yaratiklarda oldugu gibi- en temel niteliginin,
bir kul olarak Allah’in emrini yerine getirmek, O’na ragmen
asla herhangi bir s6z soylememek ve O'na olan saygilarindan
dolayr ¢ekingen davranmakur. Kural olarak onlardan birisi
bilfarz179 ilahlik anlamina gelen varlik dinyasi uzerinde tasar-
ruflarda bulunmaya kalkissa, onun bu davramsimin karsihgy,
cehennem ile cezalandinlmakur. Boyle olunca bu pasajlar,
meleklerin neler yapip, neler yapamayacaklarimin ortaya ko-
nulmasindan daha ¢ok, mutlak tasarruf sahibi olarak Allah'in
ilah olusu noktasinda yegane oldugunu ortaya koymaktadur.

Yukarida da deginildigi gibi musrikler, melekleri iki sebep-
ten tanr olarak kabul ediyorlardi. Birincisi, melekler onlarin
gozande Allah'in evlatlan gibiydiler. lkincisi, onlara tapmak
suretiyle, onlar1 Allah katinda kendileri igin sefaat edecek var-
liklar haline getirmek istiyorlardi.180 Ancak bunun, tim Mek-
ke musriklerinin ortak bir inanci olmadig), meleklerin Al-
lah’in kizlar1 oldugunu soyleyen ve cinlerle Allah arasinda ne-
sep bag1 kuranlarin 6zellikle Huzaa kabilesinden, Kureys ka-
bilesinden ve diger Arap kabilelerinden simirh duzeyde bir ki-
sim insanlar oldugu unutulmamalidir.181
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Burada, Mekke musriklerinin, sefaatlerini umduklar1 me-
leklerin bilgi konusunun gﬁndeme\ getirilmesi dikkat gekici-
dir. Canku safii durumunda olan meleklerin, sefaat edecekle-
ri insanlan ¢ok iyi' bilmeleri gerekir ki onlar, kendilerinden
daha az bilenin huzurunda savunabilsinler. Halbuki Allah'in
degerli kullar1 olarak melekler de, bilgi agisindan sinirhliga
mahkam durumdadirlar. Bu agidan bakildiginda, sefaatci edi-
nilen kutsal varliklarin kendileri muhtacken, yani bilgi baki-
mindan noksanken bagskalarina nasil yardim ve aracihk edebi-
lirler? Bu durum o6zellikle “Allah, onlanin énlerinde ve arkala-
rinda olam bilir” ifadesiyle ortaya konmustur. Meleklerle ilgi-
li bu hususa, insanlar arasindan segilen peygamberler de gun-
deme getirilerek ayni ifade kaliplariyla Hacc (22) suresi 75 ve
76. ayetlerinde temas edilmektedir.

Bahis konusu yaptigimiz dyetlerde dikkati ceken hususlar-
dan birisi de sudur: Bir yandan melekleri Allah’'in yakininda
gorerek onlardan selaat bekleyen musriklerin bu inan¢larinin
gecersizligi, meleklerin niteliklerinin ortaya konulmasi sure-
tiyle beyan edilirken diger yandan ahiretteki kurtulusa dair
gecerli ilke hatirlaulmis olmaktadir. Bu ilke, Allah’in razi ol-
masidir. Allah'in nizasi ise, ayette belirsiz birakilmams, bunun
sirke bulasmamis bir Tevhid inanc1 oldugu bildirilmistir.182
Cunku Allah, kendisine sirk kosulmasim affetmeyecegini,
onun disindaki gunahlardan diledigini attedecegini aciklarms-
ur. (4/48,116)

Sonug olarak mufessirler, sefaatle ilgili ayetleri yorumlar-
ken, sanki boyle bir konu bilinmiyormus da Allah insanlara
ilk defa muttali olacaklan bir gercegi haber veriyormus gibi
davranmaktadirlar. Dolayisiyla sefaatin bahis konusu oldugu
ayetlerden, onun adeta ahiret hayatinin vazgecilmez bir unsu-
ru oldugu sonucunu ¢ikarmislardir. Halbuki nazul dénemin-
de yasayan Kur’an'in ilk muhataplan bu hususu biliyorlard: ve
hatta sefaat, sirk dusuncesinin en temel argumanlarindan biri-
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si idi. Kur’an, takip ettigi surecle ve kullandig uslubla, bu da-
sunceyi dogrudan ve bir defada degil; manuki ve tutarh argu-
manlanyla gerekgelendirerek bir seyir halinde ortadan kaldir-
maktadir. Bir baska ifade ile, vahiy dili salt radikal bir sdylem
olarak sefaat yoktur diyerek kestirip atrmiyor, ancak bu inan-
cin sahiplerine bu tirden bir dusuncenin yanhshgini dylesine
bir aslup ve tarz ile ortaya koyuyor ki, muhatabin baska bir
soze ihtiya¢ duymadan, dogrudan bu disuncenin ilkelligini
itiraf etmek zorunda birakiyor.

Oncelikle belirtelim ki, sefaat konusunun izne bagl istisna
ifadelerinin kullamimiyla birlikte dile getirildigi ayetlerin top-
lam sayis1 yedidir. Bunlardan bes tanesi safi'lerle (sefaat ede-
ceklerle), diger ikisi de mesfu’larla (sefaat edilecek olan) ilgi-
lidir. Ancak toplam yedi olan bu ayetlerin butina mu’'minler
baglaminda degil, Allah’in berisinde yar ilah edinen, boylece
sahih Allah inancina sahip olmayan mucrim ve musrikler bag-
lamindadir. Bilhassa safii durumunda bulunan ve sefaatleri,
izne bagh istisna ifadeleri ¢ercevesinde konu edinilen varhkla-
rin, musriklerin edindikleri yan ilahlar oldugu dikkati ¢ek-
mektedir. Dolayisiyla sefaat konusu, gindeme gelmesi agisin-
dan mu’'minlerle degil, musriklerle ilgilidir. Elbette bu ayetle-
rin ma’'minlere hitap etmedigini iddia ediyor degiliz. Soyle-
mek istedigimiz, ilgili ayetlerin, mt'minlere sefaat edilecegini
degil, musriklerin Kur'’an oncesi inandiklan ve bekledikleri
sefaatin asla olmayacagim ortaya koydugudur. Diger bir ifa-
deyle izne bagh istisna ile anlatilmak istenen, fayda veren ve-
ya vermeyen sefaat turlerini tayin etmek degil, Allah’a ragmen
sefaat diye bir araci1 kurum olusturarak ahirette kurtulacakla-
nn zanneden kisilerin, nasil da hasrana ugrayacaklarinin te-
kitli bir sekilde vurgulanmasidir.

Burada alu ¢izilmesi gereken bir bagka husus ise sudur: 1z-
ne bagli istisnalarla sefaatgiler arasinda kendilerinden agik¢a
soz edilenler, sadece meleklerdir. Elbette kendilerinden sefaat
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beklenen belki daha baska varliklar da vardir. Ancak ilgili
ayetler bunlar1 beyan etmemektedir. Bunlar arasindan sadece
meleklerden s6z edilmistir. Bu durum, niazul donemi musrik
muhataplarin inan¢ dinyalan sebebiyledir. Aym zamanda
boyle bir soz edis, meleklerin sefaat edeceklerine yonelik de-
gil, boyle bir yetki ve etkilerinin olmadigindan dolay: bu tar-
den muhayyel inanglarin otesinde varhklar olduklarini tasrih
etmek amacim tasimaktadir.

Bu noktada genel bir degerlendirme gergevesinde Suley-
man Ates’in bazi tespitlerini buraya aktarmak faydah olacak-
uir: “Kur’an-1 Kerim, sefaat izninin kime verilecegini bildirme-
mis ve meleklerin sefaatine bel baglayan musrikleri, peygam-
berlerinin ve din adamlarinin sefaatine bel baglayan Kitap eh-
lini kinamis iken, Peygamber (s.a.v) nasil olur da kendisinin,
Allah’in raz1 olmadig! gunahkarlara sefaat edecegini soyler?
Allah, Kitabinda, huzurunda kimin sefaat edecegini bildirme-
mis, dogru dinden ayrilip ancak birtakim bidat, hayal ve hura-
felerle ugrasip da kendilerine sefaat edilecegini soyleyenleri
siddetle kinamis, kendi huzurunda hi¢ kimsenin sefaate, hat-
ta konusmaya cesaret edemeyecegini, ancak izniyle konusanin
da sadece dogruyu soyleyecegini; yalancilan affettirmeye ¢a-
lismayacagini bildirmistir. Kald1 ki, Kur’an-1 Kerim’'de
bildirilen sefaate cesaret edemeyecekler ve Allah’in raz1 olduk-
larindan baskasina sefaat etmeyecekler insanlar degil, melek-
lerdir. Insanlarin sefaatinden Kur’an'da hi¢ s6z edilmemistir.
Melekler dahi Allah’in memnun olmadig) kimseye sefaat ede-
meyecegine gore insanlar hi¢ edemezler.”183

Ne var ki bunlarn soyleyen Ates, tefsirinin bir baska yerin-
de daha onceki soylediklerini unutmus gorunerek, onlara ba-
tanayle aykin olarak sunlan da soylemistir: * Allah kimlere
izin verirse ancak onlar sefaat edebilirler. Allah, ancak seckin
kullarina, peygamberlerine ve velilerine sefaat izni verecektir.
Cunkua onlar Allah’in segkin kullandir.”184 Bu durum, ge¢cmis
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bircok mifessir gibi gunumuz mufessirlerinin de olaylar,
kavram ve konular her zaman butancul dusenemediklerinin
ve bu tar 6nemli konularda kafalarindaki dustuncelerin net ol-
madiginin orneklerinden birisini teskil etmektedir.

Ates’in son ifadelerinden sonra sunu bir defa daha vurgu-
lamak bir zorunluluk olmustur: Kur’an'da, sefaatin gercekles-
tigine dair hicbir pasaj yoktur.185 Tam aksine, izin kavramiy-
la ve bu kavrama agikhik getiren Allah'in bilgisi, hukamranh-
g1, ahlaki ve ilkeliligi gibi hususlardan hareketle, sefaat dusun-
cesinin reddedildigi sonucuna ulasilmistir. Sefaat konusunun
tartisildig) atmosferde anahtar bir rola icra eden bir kavram
olmasi sebebiyle biz bundan sonraki bolumde “Izin” kavrami-
ni tahlil etmeye calisacagiz.
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Sefaatle ilgili Ayetlerin
Niizul Sirasina Gére Dizini
1. 2/Muddessir (74):48
") Bl Gl L
Ve boylece, onlar icin sefaat edecek olanlanin hi¢ birinin (zer-
re kadar) faydasi olmaz
2. 23/Necm (53): 26
e I R Y onylldt @ ol (e oS
oy v g T
Cunku goklerde ne kadar ¢ok melek olsa da, onlarin sefaati

hi¢ kimseye en ufak bir fayda saglamayacaktir; megerki Allah di-
ledigi ve razi oldugu kimse icin sefaat izni vernis olsun.

3. 39/A'raf (7): 53
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(Imdi), (Inanmayanlar) o (Hesap Gununiin) nihai anlaminin
acgiklanmasindan bagka bir sey mi bekliyorlar? (Ne var ki) onun
kesin anlamimin aciklandigy giin, onu vaktiyle umursamayan
kimseler: “Isin .dogrusu, Rabbimizin elgileri bize gercegi soyle-
mislerdi. Simdi, bizden yana aracilik yapacak kayincilanmiz

yok mu bizim? Yahut mimkin mu, hayata geri gonderilsek de
edip-eylediklerimizden baska tirli davransak” diyecekler. Ger-

187



KUR'AN VE SEFAAT

cek su ki, onlar boyle diyerek yalmzca kendilerini aldatmis ola-
caklar ve onlarin butin bu bos hayalleri yikilip kendilerini yu-
zisti birakacak

4. 41/Yasin (36): 23-24

B R Y Yy LI035 00 AT W g e Al
"ok W G 131 30 T0 e Y 1 e

Neden ondan bagka ilahlar edineyim? O zaman Rahman ba-
na bir zarar vermek isterse ne onlarin sefaati zerre kadar fayda
getirir, ne de bizzat kendileri beni koruyabilirler: Iste o zaman
ben apacik bir sapikliga dismis olurum

5. 44/ Meryem (19): 85-87
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"
Allah’tan yana sorumluluk bilinci tasiyanlari, onurlu konuk-
lar olarak O simirsiz rahmet sahibinin huzurunda topladigimiz
gun ve giinaha gomilip gitmis olanlari, sulanmaya géturilen su-
suz bir suru gibi cehenneme surukledigimiz gun; (Bu Giinde, ha-

yattayken) O sinirsiz rahmet sahibiyle bir bag, bir baglanti icine
girmis olmadik¢a kimse sefaatten pay alamayacaktir.

6. 45/ Taha (20): 109-110
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O Gun, hakkinda sinirsiz rahmet sahibinin izin verdigi, so-
zuinden hosnut oldugu kimseden baskasina, kaywrmanin, arka
¢tkmanin bir yaran olmayacaktir. Cinkii O, insanlarin gozleri
onunde olani da, onlardan sakh tutulant da butuniiyle bilmekte-

dir, ama onlar Onu bilgice asla kusatamazlar.
7. 47/Suwara (26): 100-101

Tos e V) Tomdls 1 U G

z

Ama simdi ne bir arka citkammiz var, ne de candan bir dostumuz.
8. 51/Yanus (10): 17-18
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Hem, kendi uydurdugu yalanlan Allah’a yakistiran ya da
O’nun ayetlerine yalan goziiyle bakan kimseden daha zalim kim
olabilir? Dogrusu, boyle yaparak ginaha gomiiliip giden kimse-
ler kurtulusa asla erisemeyeceklerdir ve Allah’la beraber, kendi-
lerine ne bir yarar ne de zarar verebilecek durumda olmayan sey-
lere veya varhklara kulluk edip kendi kendilerine, “Bunlar bizim
Allah katindaki kayncilarimizdir” diyenler kimseler! De ki,
Goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir seyi mi O’na haber vere-
bileceginizi samyorsunuz? Yoo, kudret ve egemenliginde sinirsiz
olan O’dur ve insanlarin O’na, ilahliginda ortak yakistirdiklar:
herseyden sonsuzcasina yiicedir.
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9. 55/ En’am (6): 51
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Kendilerini Allah’a karst koruyacak veya O’nun nezdinde se-
faat edecek birisi olmadan Allah’in huzurunda toplanmaktan
korkanlar1 boylece uyar ki, O’na karst sorumluluklarinin bilinci-
ne tam olarak varabilsinler.

10. 55/ En’am (6); 94
L v 50 J )yl pSTUals LS ooV )p Uphlir Wil
el (300 18 55 G i o)) S
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Ve Allah soyle diyecektir: Iste simdi Bize yapayalmz geldiniz,
tiphi sizi ilk yarattigimiz gibi; ve hayatta iken size bahsettigimiz
herseyi arkanmzda biraktimz. Kendinizle ilgili olarak Allah’a or-
tak kostugunuz o sefaatcilerinizi yanimzda gormiiyoruz! Gergek

su ki, sizin dunyadaki hayatimzla aramzdaki buitiin baglar artik
kesilmistir ve butiin eski dostlarimz sizi terk etmistir.

11. 55/ En’am (6): 70

Sl 572 13y Gl i 153581 55
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Diinya hayatimin rahatina dalarak eglenceyi ve gegici zevkle-
ri dinleri haline getiren kimseleri kendi haline birak; ama bu du-
rumda onlara hatirlat ki ahirette her insan yaptig1 yanhslardan
ve haksizliklardan dolayt rehin tutulacak ve kendisini ne Allah’a
karst koruyacak, ne de kaywrip kollayacak bir kimse bulamaya-
caktir. Ve dusuniilebilecek her turli fidyeyi vermek istese bile bu
kendisinden kabul edilmeyecektir. Iste yaptiklan yanhslardan
dolay rehin tutulacak olanlar bu gibi insanlardir; onlar: ahiret-
te kaynar sudan ibaret bir icecek ve hakikati inatla inkar ettikle-
ri i¢in siddetli bir azap beklemektedir.

12. 58/ Sebe’ (34): 23
B g 10 S A O3 W el @B 235 Y
P I PR I T 2RI Ui PUY
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Allah katinda, kendisinin izin verdikleri disinda hi¢ kimsenin
sefaati fayda vermez; kalplerinden son saatin korkusu atilinca
onlar, o yeniden dirilenler, birbirlerine doniip soracaklar: Rabbi-

niz sizin icin neye karar verdi? Otekiler, dogru ve hak edilmis
olana (Hakk); O, yiicedir ve biyiiktiir’ diye cevap verecekler.

13. 59/ Zamer (39): 43-44

O3—SLaT Y 16 W 5 ek @1 0 g5 e 1505
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Ama onlar, Allah’in yan sira hayali sefaatcilere de kulluk
yapmay tercih ederler. De ki, Nasil olur? Onlarin hicbir seye

giicleri yetmese de ve akillart hakikati kavramiyor olsa da m1?
De ki: Sefaat (hakkim verme yetkisi) yalmz Allah’a aittir: Gok-
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ler ver yeryiiziindeki hakimiyet yalniz O’nundur ve sonunda yal-
niz O’na dondiiruleceksiniz.

14. 60/ Mi’'min (40): 16-20
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Ki o giin Allah’tan gizli sakl hicbir seyleri olmadan oldiikleri
yerden meydana cikacaklardir. O gin hikimranlik kimin ola-
cak? Elbette butiin varliklar uizerinde mutlak otorite sahibi olan
tek Allah’in olacak. O giin her insan kazandigimn karsiigim go-
rir: O gin hicbir haksizhk yapilmaz. Suphesiz Allah, hesab ¢a-
buk gorendir. Bu sebeple, onlar1 yiireklerin bogulurcasina girtla-
ga dayanacag o yaklasan giine karst uyar: O gin zalimler ne bir
dost bulacaklar, ne de sozii dinlenecek bir sefaatci. Ciinkii O, art
niyetli bakislarin ve yureklerin gizledigi seylerin farkindadir. Al-
lah hakikate ve adalete gore hiikmeder; O’nunla beraber yalvar-
diklari su varliklar ise hicbir hitkim veremezler; ¢iinku yalmz Al-
lah’tir her seyi isiten, her seyi goren.

15. 63/Zuhrtf (43): 86
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O'nun disinda tapmakta olduklar sefaatte bulunmaga malik de-
gildirler; ancak kendileri bilerek hakka sahidlik edenler baska.

16. 73/Enbiya (21): 26-28
Y *0 K0 M 5 At Vg LN D116
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Yine de, bazilar1 kalkip: “Rahman kendine bir ¢ocuk edinmis-
tir” diyor. O yiceler yicesi (oliimlilere 6zgii bu tir eksiklikler-
den) mutlak anlamda uzaktir! Hayir, (Allah’in soyundan gelmis
gozityle baktiklart o kimseler) yalmzca Allahin seckin kullari-
dir. S6z konusu kimseler, O kendileriyle konusmadan asla konus-
magzlar. Ve ancak O’nun buyruguyla edip eylerler. O, onlarin go-
zuniin oniinde olanlari da bilir, onlardan gizli tutulan seyleri de
bilir; bunun igindir ki, onlar, O’nun zaten hosnut oldugu insanla-

rin disinda kimseye yan ¢ikip kayiramazlar; ¢iinkii herkesten on-
ce onlarin kendileri O’nun korkusuyla titrerler.

17. 84/ Ram (30): 11-14
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Insan yoktan var eden Allah sonra ona yeniden can verecek-
tir ve sonunda hepiniz yine Ona dondirileceksiniz. Ve son saat
gelip cattiginda gunaha saplannus olanlar hayal kirikligina ug-

rayacaklardiwr: Ciinki Allah’a ortak kostuklar1 varhklarm hicbi-
rinden bir sefaat goremeyecekler, ¢iinkii o zaman bizzat kendile-
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ri eski misrikce kuruntularim terk edeceklerdir. Ve son saat ge-
lip cattiginda O gun herkesin ne oldugu ortaya ¢ikacaktir.

18. 87/ Bakara (2): 48, 123
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Ve hicbir insanin otekine en ufak bir yararinin dokunamaya-
cagi, hi¢ kimseden sefaatin kabul edilmeyecegi, kimseden fidye
alinmayacag ve hi¢ kimsenin yardim gérmeyecegi Guniin mutla-
ka gelip catacag bilinciyle yasasamza!

Ve hicbir insamin digerine bir yararinin olmayacag, hig birin-
den fidye kabul edilmeyecegi, sefaatin fayda etmeyecegi ve hig
kimseye yardim edilmeyecegi bir Guniin gelip catacagim aklimz-
dan ¢tkarmayin.

19. 87/ Bakara (2): 254
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Siz Ey imana ermis olanlar! Pazarligin, dostlugun ve sefaatin
gegerli olmayacag bir Giin gelmeden once size rizk olarak bagis-
ladigimiz seylerden (bizim yolumuzda) harcayin. Ve bilin ki ha-
kikati inkar edenler zalimlerin ta kendileridir.
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20. 87/ Bakara (2): 255
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Allah, kendisinden bagska ilah olmayandir; her zaman diridir.
Butin varhiklarin kendi kendilerine yeterli yegane kaynagidir.
Ne uyuklama tutar O’nu, ne de uyku. Yeryiiziinde ve goklerde
ne varsa O’nundur. O’nun izni olmaksizin nezdinde sefaat
edebilecek olan kimdir? O, insanlarin gozlerinin oniinde olant
da, onlardan gizli tutulam da bilir; oysa O dilemedikge insanlar
O’nun ilminden hi¢bir sey edinmez, hicbir sey kavrayamazlar.
O’nun sonsuz kudreti ve egemenligi gokleri ve yeri kaplar ve
butin bunlarin korunup desteklenmesi O’'na agir gelmez. Gercek-
ten yiice ve buyiik olan yalnizca O’dur.
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II. Sefaat Konusunda
Anahtar Kavram: izin

ran itibariyle istisna getiren ayetlerden fazla olan sefa-
O ati butanuyle reddeden ayetler karsisinda, sefaatin bir

yontem olarak gerceklesecegi inancina sahip mifes-
sirlerimiz butanuyle izin kavrami tzerine yogunlasmis ve fa-
kat ¢cogunlukla kavramin popiler anlamindan hareket etmis-
lerdir. Ornegin Fahreddin Razi, Zamer (39) suresi 45. ayetin-
de yer alan sefaatin butiiniiyle Allah’a ait oldugu ifadesinden ha-
reketle, “Bu édyete baglanarak sefaati mutlak olarak neflyeden-
ler bulunmaktadir. Bu zayif bir gorustar. Canka biz de kabul
etmekteyiz ki, Allah’in sefaat konusunda izin vermedigi hi¢
kimse, sefaate muktedir olamayacakur™186 diyerek, hadiseyi
izin konusuna baglamistir. Bikai ise bu durumu, “Kullarindan
diledigine, diledigi konuda, dilemesine bagh olarak” cumle-
siyle ifade etmektedir.187 Bu konuda kullanilan genel ifade,
hakkinda sefaat edilecek kisinin raz1 olunmus, sefaat edecek
olanin ise bu cercevede kendisine izin verilmis olmasi gerek-
tigidir.188
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Asnimiz miufessirlerinden Hamdi Yazir'in ifadesiyle soyle-
mek gerekirse; kibriyay-1 ilahiden sefaat umulamaz degildir,
fakat o da herkesten evvel onun kendi yedindedir. Ve onun iz-
nu emrile cereyan edebilir. O zaman bab-1 se[aat agilir ve sefa-
ate me’zun olanlar kendi dilediklerine degil, yine Allahn di-
lediklerine sefaat imkanim bulabilir.189

Benzer bir ifadeye yer veren Enduluslu mufessir Ibn Atiy-
ye, Allah’in izninin olmazsa olmaz bir sart oldugunu belirttik-
ten sonra, sefaat edecekler hakkinda bunlarin nebiler, alimler
ve diger kisiler oldugunu belirtmistir. Ona gore burada soz
konusu olan izin, hakkinda nass olan hususta Allah’in emrine
tekabul etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber'in sefaat edecegi
hususu, sefaate dair emrin gerceklesmesinden ziyade, Allah’in
o konudaki bilgisinden ve o seyin imkan dahilinde olup
olmasindan kaynaklanmaktadir.190

Burada sorulmasi gereken, sefaatin gerceklesecegi konu-
sunda Allah’in bir nassinin olup-olmadigidir. Ahiret ve sefaat
konusu henuz gerceklesmedigine gore, bu dogrultuda Allah’in
vahiy yoluyla insanlara acikladig: bilgiler ve mumkin kilaca-
gim belirttigi hususlar nelerdir sorusunun cevaplanmasi ge-
rekmektedir. Bu noktada Kur’an-1 Kerim'den, Allah’in izni ol-
maksizin sefaate muktedir hi¢ kimsenin olmadigini, kimin ki-
me sefaat edecegini ve kimlerin sefaatlerinin kabul edilecegini
soylemenin Allah’dan bir bildirim olmaksizin mamkuan olma-
digin, bu bildirimin de ancak vahiy yoluyla mamkun oldugu-
nu 6grenmekteyiz. Buna mukabil Kur'an vahyinden biz, sefa-
at edecek olanin izne bagh oldugu gibi hakkinda sefaat edile-
cek olanin da, Allah’in, iman ve salih amel acisindan kendisin-
den razi olmus olmas: gerektigini 6grenmekteyiz. Bu ise, sefa-
at butuniiyle Allah’a aittir, ayetiyle ifade edilen bir durum-
dur 191

Sefaatin olup-olmamas: butinuyle izne baglandigina gore,
anahtar bir rol ustlenmis goriunen bu kavramin Kur’an'in ba-
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tanlagi icerisinde nasil bir anlam dinyasina sahip oldugunun
tespit edilmesi zorunluluk haline gelmektedir. Bundan dolay:
kavramin ligat anlamlarinin tespitinden sonra, yine daha 6n-
ceki bolumde takip edilen usul geregi, nuzul surecini dikkate
alarak, terimin kavramlasma seyrini takip etmega calisacagiz.

A. 1zin Kavraminin Sézlik Anlami

E-Z-N harllerinden olusan kelimeler, lafiz olarak farklhilklarn
olsa da, anlam bakimindan daima birbiriyle iliski icerisinde
olan bir anlam duzenine sahiptir. Bu harflerden olusan kokun,
iki temel anlami1 bulunmaktadir: Birincisi, kulak sahibi olan
herkesin kulagy, digeri ise, bilgi ve ilimdir. Ancak her iki an-
lam da bir birine yakinlk icermektedir. Canku kulak vasita-
styla isitilen herseyin aym1 zamanda bilgisine de ulasilmakta-
dir. Turkge’de, kulag: delik olarak ifade ettigimiz, her konudan
haberdar olan kimseye Arapca’da dogrudan kulak anlaminda
uzin denilmektedir. Nitekim bu kullanim Kur'an-1 Kerim’de
de yer almaktadir. (9) Tevbe suresi 61. dyetinde munafiklarin,
Peygamber’i her soyleneni dinleyen bir kulak olarak niteleyip
bu sebeple kinadiklari, buna mukabil Allahin da O’nu hayir
kulag) olarak tavsif ettigi goralmektedir.

Uziin herkese kulak veren, erkek, kadin ve her bir topluluk
icin kullanilmaktadir. Ayni zaman da tiziin, mecaz olarak fin-
can ve bardak kulpu anlamina da gelmektedir. Ezen seklinde
kullanildiginda, kulak vermek, dinlemek demektir. Raculin
Ezenetiin denildiginde, her seye kulak veren kisi kastedilmek-
tedir.

Ezine ise, bilmek, bildirmek demektir. Ezintii bihaza’s-Sey
ifadesi, ben bu seyi bildim manasinadir. Aym sekilde Fe’alehii
bi izni camlesi, “o seyi benim emrim ve bilgim dahilinde yap-
u”, anlamindadir.

Ezine fiili bi harf-i ceri ile kullamildig1 zaman, bildi anlami-
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na gelmektedir. Bakara(2) suresi 279. ayetinde yer alan fe’ze-
nii bi harbin minallahi ve rasulilii ifadesi, Allah ve el¢isine karst
savas agtigimz bilin, yani siz boyle bir bilgi uzerinde olun de-
mektir. O bunu benim iznimle yapti denildiginde, benim bilgim
ve emrim dahilinde yapti manasi kastedilmistir. Ezan, i'lam,
bildirme anlamindadir. Miiezzin, namaz vaktinin geldigini bil-
diren kisidir. Aym kalp Kur'an-1 Kerim'de ezzene (7/44,
12/70), miiezzin (7/44), ezzin (22/26), teezzene (7/167), ezan
(9/3) seklinde gecmektedir ve hemen butununde, bildirmek,
haber vermek, ilan etmek, agiklamak gibi anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. 192

Ezin her yerden ezan sesinin isitildigi yer anlaminda kulla-
nildig) gibi, cahiliye donemi sairlerinden Imriwl-Kays'n si-
irinde, kefil olmak anlaminda da kullanilmistir.193

Ezine lehu fi’s-seyi iznen; onun icin o seye izin verdi, yani,
ona o seyi mubah kildi. Ezine ileyhi Ezenen; kulak verdi. Ezi-
ne ileyhi ezenen, ona hayranlhkla kulak verdi. Ezintu li hadisi
fulanin, falanin konusmasina ilgi duydum, arzu ettim.19+

Kur’an-1 Kerim'de E Z N kelimesi muhtelif tarevleriyle bir-
likte toplam 102 defa, izin olarak 25, iznihi seklinde zamir va-
sitasiyla Allah nispet edilerek 10, nispet ya’siile bi izni seklin-
de 4, aym kokten gelen miiezzin kelimesi ise 2 kez tekrarlan-
mistir.

Kelimenin sozluk anlami yukarida da deginildigi gibi, ku-
lal: vermek, bildirmek ve bilmek anlamlan cercevesinde yogun-
lasmaktadir. Konusan kisinin s6zune kulak vermek anlamin-
daki ezine fiili mecazen, herhangi bir fiilin mubah oldugunun
iladesi anlaminda kullamilmistir. Buradaki mecaz alakasi, la-
zomiyet agisindandir. Cunka konusan kisinin s6zune kulak
vermek, ona yonelmeyi ve talebini mubah kilmay: gerektir-
mektedir. 1zin kelimesinin, bir fiilin mibah kilinmasinin ifa-
desi olarak kullamlmasi, boyle bir alikadan dolay1 daha ¢ok
kullamlir olmustur.193
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Bu noktada muhtemeldir ki, kelami tartismalarin etkisiyle
terim farkh bir kavramsal yapiya donismeye baslamis ve ilim,
bilmek, bildirmek anlamlarindan, mesiet ve irade alanina kay-
maya baslamistir. Nitekim Ragip el-1sfahani (v. 502 h.) izin ile
ilim arasinda fark gozetmis, iznin ilimden daha hususi olarak,
ister rnizasina uygun olsun, isterse olmasin ilahi mesietin ge-
cerli oldugu alanlarda kullamldigin ifade etmistir.196 Anlasil-
dig1 kadanyla bu mifessiri boyle bir ayirima sevk eden saik,
daha sonra tahlillerine yer verecegimiz, bir kisim olaylarin iz-
ne taaluk ettirilerek gerceklestigine yer veren ayetleri (2/102;
3/166; 10/100) bir buatan olarak okuyamamadir veya belirli
mezhebi sabit kaliplar dogrultusunda okuma cabasidir. Ben-
zer anlamlar ilk donem mufessirlerinden Mukatil b. Suleyman
(6.150 h.) tarafindan da ileri surulmustar. Victh ve Nezair
alaninda ilk kaynaklardan birisi olarak bilinen eserinde, bi iz-
nillah ifadesinin iki anlami azerinde durmustur. Bunlardan bi-
risi, hentaz olmamis bir sey hakkinda Allah’in o seyin olmasi
hususundaki iznidir. tkincisi ise, emir anlamindadir.197

Halbuki eger izin kavramini bu cergevede anlamlandiracak
olursak, Bakara (2) suresi 102. ayetinde s6z konusu edilen, si-
hirbazlarin erkek ve esinin arasin1 ancak Allah'in izni/ yani o
konudaki emri dogrultusunda agabileceklerini soylemis olu-
ruz. Ancak gercekte sihirbazlarin kadin ve erkeklerin arasini
acmalar1 hususunda Allah'in verilmis bir emri, karan ve irade-
sinin s6z konusu olduguna dair herhangi bir bilgiye sahip de-
giliz. Yine de, gercekliginin olup-olmamasi noktasinda bile ih-
tilal edilen sihirle, sihirbazin harici bir madahale de bulunup
insanlar arasin1 agmaya Allah’n izin verdigini dusinmek 6n-
celikle, Onun uluhiyetiyle, dolayisiyla Tevhid dasancesiyle
bagdasir gorunmemektedir.

Bu durum bize sefaat dustuncesinin aydinlatilmasinda me-
siet-i ilahinin ve izin kelimesinin Kur’an'in dunyasinda arasti-
rilmasiyla saghkli bir sonuca ulasilabilecegi fikrine goturmek-
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tedir. Bundan dolay1 Kur’an'da Allah’in iznine baglanan olay-
larin kendi butanlugi icerisinde tahlil edilmesiyle, izin keli-
mesinin kavramlasmasini takip edebilecegimize inaniyoruz.
Bu takibi, ilgili ayetlerin nuzul sarecini dikkate alarak sur-
durecegiz. Bu sure¢ dahilinde bahis konusu olacak ayetleri ba-
gimsiz olarak tahlil etmek imkan dahilinde olmakla beraber,
ele aldiklar1 konular ¢cercevesinde temel basliklar altinda ve fa-
kat yine de nuzul sirecini dikkate alarak incelemeyi yegledik.

B. Kur’an’da lizin Kavrami
1. Ahirete/Gayba Dair 1zin

a. 25/ Kadir (97): 4

S e ey 03U b gy AU U
O gece melekler Rablerinin izniyle ilahi bir esin tasiyarak bo-
luk boluk inerler.

Sefaatten soz eden ayetlerin disinda, izin baglaminda ger-
ceklesen olaylardan nuzul sebebi yonuyle ilk konu; melekle-
rin getirdikleri mesaji Rablerinin izniyle getirmis olmalaridir.
Meleklerin inisi burada izin kelimesiyle ifade edilirken,
19/Meryem suresi 64. ayetinde Rabbinin emri/buyrugu ile gel-
dikleri ifade edilmektedir. Hamdi Yazir’a gore, esasen bu bili-
nen bir husus iken, cumle icerisinde tasrih edilmesi, bu isin
bilhassa ehemmiyet ve azametine tembihtir.198 1zin kelimesi,
Bikai taraﬁpdan ise, ilim olarak tamimlanmistir. Rablerinin iz-
ni, kendileri icin sadece iyilik ve guzellik dasinen terbiye edi-
cilerinin bilgisi dogrultusunda, bu ¢ergevedeki ilmine paralel
olmas: anlamindadir.199 Tabersi, her iki anlama da yer verir:
Emr ve ilim.200 Izin kelimesi Kur'an'la iliskilendirildiginde,
ilim kavram ile de karsilanabilir. Canka, ilim manasiyla
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Kur'an’da, Allah’in el¢isine indirdigini kendi bilgisiyle indirdi/
Engzelehu bi ilmihi seklinde kullamilmistir. (4/166)

Ebu’s-Suid ise, ayette gecen izn kelimesini emr kelimesiy-
le agiklar, meleklerin rablerinin emirlerine burunerek indikle-
rini ifade eder.201 Tabatabai, izin kelimesine bu dogrultuda bir
tarif getirir: Izin: Bir sey konusunda ruhsat vermek ve o noktada
herhangi bir engelin olmadigint ilan etmektir.202 Ebu’l-Ferec 1b-
nu’l-Cevzi kelimeyi, emrettigi, hikmettigi sekilde (bi ma emere
bihi ve kadahu) olarak tanimlamistir293 ki, bu tanimlamada
terimin kavramlasmis yonunun agir bastig goralmektedir.
Buradaki izin terimiyle ilgili belki de en hayret verici yorumu
Razi'nin yaptugim soylemek miumkundar. O'na gore ayet,
“Meleklerin biz 4demogluna kavusmak ve birtakim hususlar
mitjdelemek igin sabirsizlanip izin beklemelerine bagh olarak,
Allah’tan izin istemeleri sonucunda kendilerine izin verildigi-
ne” delalet etmektedir. Goruldugu gibi ayetteki izin teriminin
aciklamasi Razi tarafindan, tamamen gundelik dilde konusu-
lup, anlasildig) sekilde yapilmisur.204

Muasir mufessirlerden Kasimi, diger mufessirlerin aksine,
bi izni ifadesindeki ba harf-i cerinin muteallakinin melekler
olmadiginy, bizzat inen meleklere muhatap olan nefs-i kamile-
nin oldugunu ifade ederek buradaki iznin; Allah’in ilgili nefsi,
melekleri musahede etmeye hazir hale getirmesi manasinda
oldugunu soyler. Buna gore, melekler her bir nefse degil, an-
cak Allah'in sectigi ve diledigi nefse tecelli ederler ki, bu sec-
me isi de Onun izni ve mesietidir. Iste izin, emir ve hiikiimlerin
baslama zamanidir.205

Netice itibariyle burada izin, ister vahyi indiren melekler,
ister vahyin kendisine indirilen elgi ve isterse dogrudan vah-
yin mahiyetine dair olsun, her halukarda Allah’in bu dogrul-
tudaki ilmine paralel olarak izledigi yolunu ve yontemini ifa-
de ettigi agiktir.
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b. 62/ Sara (42): 51
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Allah bir insanla yalmzca vahiy yoluyla veya perde arkasin-
dan konusur yahut bir el¢i gondererek kendi izni ile diledigini
vahyeder. O, suphesiz yticedir, hikmet sahibidir.

Bu ayet sahih bir Allah tasavvuruna sahip olmayan, boyle-
ce tecsime yonelen, biraz da elcilerin getirdigi mesaja su veya
bu sebepten dolay: kulaklarini ve gonullerini kapams, gonul-
suzce peygamberle karsilasan bazi bilgisiz/ilimden haberi olma-
yan (2/118) kisilerin Hz. Peygamber’den baz talepleri ve bu
taleplere cevap baglaminda inmistir. S6z konusu talepler, Al-
lah’la yuz yuze gorasme ve karsihkh konusmadir. Bu talepleri
karsilanmadig) sirece Allah’a iman etmeyeceklerini bildiren-
lere bu durumun mumkin olmayacaginin, bayle bir talebin
gercekte vahyin mahiyetini kavrayamamis olmanin bir goster-
gesi oldugunun ortaya konulmasi maksadiyla bu ayetlerin na-
zil oldugu ifade edilmistir.206

llahi beyana gore, oteden beri Allah'in bir beserle konus-
mas), yani bu konudaki sinneti207 ancak ug¢ yolla mamkin ol-
maktadir. 1. Dogrudan kalbine ilka yoluyla, 2. Perde arkasin-
dan 3. El¢i vasitasiyla izniyle diledigini vahyetmesi seklinde.

Bizim burada tartisigimiz husus vahyin mahiyeti olmadi-
gindan bu konu uzerinde durmayacagiz, sadece izniyle diledi-
gini vahyetmesinin neye tekabul ettigini anlamaya ¢ahsacagiz.

Bu ayette bahis konusu edilen izin kavraminin da diger
yerlerde kullanilanlardan farkh olmadig pesinen ifade edil-
dikten sonra sunlar da ilave edilebilir: Allah merkezli (te-
osentrik) bir dil kullanan Kur’an ve buradan mualhem Islam
ilahiyati, her yerde ve herseyde ilahi nitelikli bir ilkeliligin ge-
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cerli oldugunu vurgular. Bununla beraber, bu ilkeliligin oto-
masyon seklinde gerceklesmedigi de bilinmektedir. Bir baska
ifade ile, nedenselligin spontane bir sekilde; kendiliginden ha-
reket etmedigi, varlik dinyasina ilkeleriyle sekil ve yon veren
Zaun istirahata ¢ekilmedigi, bilakis her an ve her durumda il-
kelerine sahip ve miuzahir olarak aktif oldugu apagikur, bun-
dan dolay: da, anlatimda ¢ogunlukla ilke degil, ilkenin sahibi
on plana ¢ikmaktadir. Kur’ani uslubun bayle bir yapisinin ol-
dugu goz ardr edilmemelidir.

Nitekim bu hususa ve bu anlatimin gerekgesine dikkatimi-
zi ceken mifessir Bikai sunlari soylemektedir: Olabilir ki oku-
yucu, Allah'in vahyini vasitalarla iletmesiyle, fiilin vasitaya ait
oldugunu, Allah"n ise fiilin disina ¢ikuigin zannedebilir. 1ste
bu yanhs kanaati izale etmek i¢in, O’nun izniyle, yani O’nun
takdiri ve mumkiin kilmasiyla seklinde bir kayit getirilmistir.
Boylece vasita olan mubelligin gercek durumu bir alet mesa-
besindedir. Bununla da yetinmeyip diledigini kaydina yer ve-
rerek de, mubellig durumunda olan elginin, higbir sekilde
Allah’in kendisi icin ¢izdigi sinirlarin disina ¢itkmadigini/gika-
madigini, gecerli olanin sadece murad-1 ilahi oldugunu, buna
gore gercek mutekellimin sadece Allah oldugunu ortaya koy-
maktadir.”208 Diger mufessirlerimiz ise, isin sadece fa’al Allah
inancini hatirlatan bir ifade olarak izin kavramini, O’nun emri
ve miyesser kilmasi, mesieti de, ayetin zeyil boluminde yer
alan Hakim sifatindan hareketle vahyini belirlenen ug tar yol-
dan hangisini isterse o yolla gonderecegine isaret olarak yo-
rumlamislardir.20® Bu noktada Mifessir Kuseyri (376/465)’
nin; “ kendi mulkiunde diledigini yapmas, kullanndan diledigine
diledigi kadar vermesi Allah’in mutlak hakki olmasina ragmen
O, kendisine bir yol belirlemis ve bunu karar altina almistir. Bu
karar cercevesinde vahyini ancak bu ayette belirledigi ii¢ yolla
iletmehtedir”210 tespitini son derece yerinde buldugumuzu be-

lirtmek istiyoruz.
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Buna gore izin, daha once gegern Kadir (97) suresi 4. aye-
tinde s6z konusu olan izinle de butunlesen bir cercevede kav-
ramlasarak, Allah’in vahiy konusunda kendisi i¢in ilke edindi-
gi yol ve yontem anlaminda kullanilmistir.

c. 87/ Bakara (2): 97-98
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De ki: Allah’in izniyle Kur’an’i, kendinden oncekini dogru-
layici ve inananlara yol gosterici ve mujdeci olarak senin kalbi-
ne indirdigi icin, kim Cebrail'e dusman olursa, (Evet) kim
Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e dus-
man olursa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin dismanidir.

Kur'an-1 Kerim, kendi usul ve uslubuna isaret ederken,
iyice anlasilsin diye ayetlerinin ¢ok yonlu anlatildigimi
(2W\EGZ5) haber vermektedir (6/65; 17/89; 18/54; 46/27).
Ozu itibariyle aym olan bir mesajin, farkh konu ve ortamlar-
da, ayri uslublarla dile getirilmesi Kur'an’in uslub 6zelliklerin-
dendir.

Bu zaviyeden bakildiginda, bahis konusu yaptigimiz Baka-
ra (2) suresi 97-98. ayetlerinde esasen vurgulanan husus, da-
ha once inceledigimiz Kadir (97) 4. ve Sura (42) suresi 51.
ayetlerinde 6zellikle dikkat ¢ekilen temanin ayn oldugu ve fa-
kat bu temanin farkh konteks ve dizlemlerde ifade edildigi
gorulecektir.
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Uzerinde durdugumuz Bakara suresinin 97-98. ayetlerinin
-tefsir ve hadis kaynaklarinin bildirdigine gore- nuzul ortam
mekin olarak Medine, muhataplar olarak da Yahudi inancina
sahip bir grup bilgindir. Bu bilginler kendi taraftarlarina me-
lekler arasinda o6zellikle Cebrailn dasman olarak tammhyor,
bunun karsisinda Mikail'i daha dost gorduklerini ifade ediyor-
lard1.211 Gelen rivayetlerden bu yaklagimlarinin temelinde ni-
bavvet nokta-i nazarindan biraz kiskanglik duygularinin ha-
kim oldugunu anhyoruz. Belki dasmanlklarinin dogrudan
muhatab1 bizzat Cebrail degil, vahyi kendilerinden birisine
degil de, Hz. Peygamber’e getirmis olmasina idi.212 Iste boyle
bir ortamda Allah bir bakima olup-bitenin butiniayle kendi iz-
ni/emrine, vahiy-peygamber cercevesinde kendisi icin belirle-
digi yontemine gore oldugunu, Cebrail'in herhangi bir kisisel
katki ve yetkisinin olmadigini belirtmektedir.213

Bu yaklasimdan dolay: mufessir Razi, buradaki Iznullah te-
rimini, ilim ve irade olarak agiklayanlarin21# aksine, Emrullah
olarak agiklamis ve bunun gerekgesini de soyle ortaya koy-
mustur: 1. Canku izin kelimesi, emir olarak hakikat, ilim ola-
rak ise mecaz ifade etmektedir. Kelimenin hakikat anlamm
mumkun ise, mecaza hamletmek dogru degildir. 2. Vahyin in-
dirilmesi vacip (mutlak gerekli) olan islerdendir. Vicup ise
dayanagni, ilimden degil, emirden almaktadir. 3. Nuzul bag-
layic1 bir emirden oldugu zaman, kars taraf aleyhine delil ol-
maya daha elverisli olur.215

d. 52/ Had (11): 105

Miole) (S pied 3L N o IS5 Y Ol oy
O gun gelince, O’nun izni olmadik¢a kimse konusamayacak

ve (biraraya getirilenlerden) kimileri bedbaht, kimileri de bahti-
yar olacaktir.
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Ahiret tum insanlarin hem kendi yapip-ettiklerine, hem de
baskalarina tanikhik yapmak ve sonucuna katlanmak igin bir
toplanma guni (11/103), bir bakima kar-zarar (tegabun) ga-
nudir (64/9). Kiyamet ise, sonucun ortaya ¢ikmasindan once,
hesaplarin soruldugu ve muhakemenin gerceklestigi ahiretin
ilk ve 6nemli asamasidir. Denebilir ki, 6lam o6tesi 6lamsuz ha-
yata dair en dehset verici tablolarin yer aldig -her turlu izafi-
ligini dikkate alarak- zaman ve mekan dilimi de burasidir.
Bundan dolay: da bu gune dair guglu bir tasavvur olusturul-
masi agisindan, diunya dl¢eginde insanlarin 6zellikle mahke-
me, hikim, hesap verme, hesap endisesi, sugluluk psikolojisi
agisindan bilip, tanik olduklan her tarla korku, dehset ve te-
dirgin edici motif kullamlmistir. Sozgelimi insanlarin verdik-
leri hesaplar sonucu, saki hikmune maruz kalmis kisilerin bu
hukum geregi cehenneme vardiklarinda, oradaki sikintilarinin
bir ifadesi olarak kullanilan zefir ve sehik tabirleri, onlarin ya-
sadiklar derin sikintilan psikolojik bir dille ifade etmektedir.
Cunku bu tabirler, hi¢ kimsenin O’nun izni olmadan konusa-
mamalarinin ortaya koydugu, herkesi ve herseyi kaplayan
korkun¢ sukatun ardindan gelen cehennem istikametine ay-
rnlma ve buna bagh olarak soluklarin tutulmus, sicak, sikint1
ve bunalimdan nefes almanin zorlastig1 bir durumu tasvir et-
mektedir. 216

Konu edindigimiz Hud (11) suresi 105. dyeti acisindan ba-
kacak olursak burada ana temanin, yapilan muhakemenin her
halikarda hakikatin, gercegin, her hak sahibinin ortaya ¢ik-
masinin, verilecek cevaplarin gergegin ifadesi oldugu21? ve ca-
hiliye doneminde, Allahn katinda yetki sahibi olduklarina
inanilanlarin sefaat edecekleri seklindeki yaygin inancin red-
dedilisidir.218 Bu durumun farkh aslup ve metaforlarla anlat-
mnin bir tezahiru olarak burada, o gn insanlarin asla yalan
soyleyemeyeceklerini, yalanci sahit ve savunucularinin olama-
yacagini hatirlatan bir duzlemde “konusma”, dolayisiyla sa-
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(PO}

vunma konusuna isaret edilmistir. Kur’anin aslubuna uygun
bir tarzda, burada da yine Allah’in mutlak adalet ve temel il-
kelerine isaret eden mesiet ve izin merkezi yerini koruyarak,
tasvirlere bu ¢ercevede yer verilmistir. Bu bir tasvirdir, ¢unku
Kur’an mitecaddid yerlerde insanlarin 6zellikle de sapanlarin
ve saptiranlarin kendi aralarinda yapuklar degisik konusma-
lara yer vermektedir:

Kendi asilsiz uydurmalarim Allah’a yakistiran ya da Allah'm
ayetlerini yalanlamaya hkalkisan kimselerden daha zalim kim
olabilir? Onlarin Kitab’taki nasipleri kendilerine erisecektir. So-
nunda elcilerimiz gelip canlarint alirken onlara:

“Hani, nerede Allah’tan baska cagirip durdugunuz varhk-
lar?” derler.

Onlar da, “Bizi yugziisti biraktilar” derler.

Ve boylece, hakhki inkar eden kimseler olduklar1 konusunda
kendi aleyhlerine taniklik etmis olacaklar.

(Bunun uzerine Allah): “Katihn dyleyse, atese sizden once
gomulip giden cin ve insanlar gurithuna!”.

Ve bir guriith atese girerken her seferinde kendi yandaslarina
lanet edecek; o kadar ki, onlarn hepsi birbiri ardindan oraya do-
lustuklarinda, sonrakiler onden gidenler icin soyle diyecek:

“Ey Rabbimiz! Bizi yoldan ¢ikaran iste bunlardi: oyleyse, on-
lara atesle iki kat azap ver!”.

Allah: “Her biriniz iki kat azaba miistehaksimz, ama bunu
bilmiyorsunuz” diye cevap verecek.

Ve oncekiler, sonrakilere soyle diyecek:

“Demek ki, hi¢bir bakimdan bizden tustiin kimseler degilmis-
siniz! Oyleyse, yaptigimz bitun o kétulikler igin, tadin bu aza-
bt (7/37-39)

Ama hakikati inkara sartlanmis olanlar, “Biz ne bu Kur'an’a
inaninz, ne de onceki vahiylerden bu giine kalanlara!” dedi-
ler.

Sen (hesap Gunu) Rablerinin huzurunda sugu birbirlerinin
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uzerine atip durduklan zaman bu zalimlerin halini bir gorsey-
din!

(Yeryuzunde) guigsiiz olanlar kiistahga bobiirlenenlere:

“Siz olmasaydimiz kesinlikle inanmiglardan olurduk!” diye-
ceklerdir.

Kustahga boburlenenler ise gugsuzlere:

“Nasil olur? Dogru yol size agik¢a gosterildikten sonra biz mi
sizi (zorla) ondan alikoyduk? Hayir, suclu olan sizdiniz!” diye-
ceklerdir.

Ama giigsiizler, kiistahga buytikluk taslayanlara:

“Hayiwr!” diyecekler. “(Bizi ondan alikoyan, sizin) gece giin-
duz (Allah'in mesajlarina karst) yanhs ve yamltici itirazlar ge-
listirmenizdi; (tipk1) Allah’t tammamaya ve O’na rakip gugcler
bulunduguna bizi ikna ettiginiz (gibi)” diyeceklerdir.

Ve onlar (kendilerini bekleyen) azabi goriince (derin) pis-
manhklarim ifade etmeye imkan bulamayacaklar: ¢uinki biz ha-
kikati inkara sartlanmig olanlarin boyunlarina halkalar gecire-
cegiz. Bu, yaptiklarimin (adil) bir karsihgr degil midir?
(34/31-33). Bu ¢ercevede ayrica, 37/50-62, 20-34; 28/62-66;
10/29-30; 14/21 ayetlerine bakilabilir. Bu karsihkl diyalogla-
rin otesinde, mucrimlerle ilgili; agizlarimin muharlenip, elleri-
nin konusup, ayaklarinin tamkhk yapacagin ifade eden ayet-
ler de (36/65; 24/24; 41/20~-23) bu tur ifadelerin, gercegin bi-
hakkin ortaya ¢ikmasi ve adaletle muamele edilmesi hususun-
da mecazi bir anlatim oldugunu ortaya koymaktadir.219

Nihayetinde, bu tur anlatim tarz icerisinde konumuzla il-
gili dikkat cekici orneklerden birisi de, Nebe (78) suresi
38.ayetidir. Bu ayette ayrica izin kelimesi, sozluk anlamindan
kavramlasmasini saglayan bir dizeye ¢ikarilmistir. Buna gore;
butin ruh ve meleklerin saf saf siralandiklar1 gan, Rahman'in
izin verdikleri disinda hi¢ kimse konusamayacakur. Konus-
mak, ancak Rahman’in iznine bagh olarak gerceklesecektir.
Eger izin verilirse -ki bu mahiyeti ve gerceklesecegi ¢ok kesin
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degildir- bu izne bagh konusma, yalmz dogru ve hak olanin
ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Canku birgok yerde de
belirtildigi gibi, konusacak olan melekler ve diger varhklar an-
cak kendi cercevelerinde ve ancak kendilerini bildirilmis olan
seyleri bilmektedirler. Onlar asla, kimin cezaya, kimin sevaba
nail olacagin bilmemektedirler. Bundan dolayi, buradaki izin-
den hareketle 6zellikle sefaat konusunda, sefaatgilerin gunah-
karlarin affedilmesi noktasinda sefaat talebinde bulunacaklan
anlaminin ¢ikarilmasi saghkh goralmemektedir. Buna gore iz-
nin anlami, herkes ve her seyle ilgili olarak yalmz gercek
ve hak olanin ortaya ¢ikacagidir. Bir bakima ahiret hayatina
dair muhkem ayetlerle ortaya konan ilkelerin egemen olacag)-
dir.

e. 72/ ibrahim (14): 23
et 6t s Al 15lek ) 1T il 3
VR PTES o) G3Y b Lul REvES

Iman edip, salih amellerde bulananlar, i¢lerinde akarsularin
cagildadigr has bahgelere Rablerinin izniyle sokulacaklardir.

f. 87/Bakara (2): 221
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Ve Allah’tan baskasina ilahlik yakistiran kadinlarla onlar
(sahih) inanca ulagincaya kadar evlenmeyin: ¢iinki (Allah’a)
baglanmis mir'min bir kadin, Allah’tan baskasina ilahhk yakisti-
ran kadindan -bu sizin hosunuza gitse de- kesinlikle daha hayir-
lidir. Ve Allah’tan bashkasina ilahlik yakigtiran erkekler ile onlar
(sahih) inanca ulasincaya kadar kadinlarinizi nikahlamayn; zi-
ra (Allah’a) baglanmis bir mi'min erkek, Allah’tan baskasina
ilahhk yahkistiran erkekten -bu sizi hosnut etse bile- kesinlikle da-
ha haywrhdir. (Boyleleri) sizi atese davet ederken Allah sizi cen-
nete ve O’nun izniyle magfiret(e nail olma)ya davet eder ve Al-
lah mesajint insanhga agiklar ki ondan ders alabilsinler.

Her iki ayette de izin teriminin, s6zlik anlamindan hare-
ketle kavramlastigini tespit edebiliriz. Daha once de ifade edil-
digi gibi kelimenin kok anlami; bildirmek, haberdar etmektir.
Buna gore Allah, kendisine guven duyanlan cennetine ve
magfiretine ¢cagirmakta ve bu ¢agny: izniyle gerceklestirmek-
tedir. Bilindigi gibi, Allah, musahhas bir varlik olmadig icin
insanlar O'nun ¢agnsini, kulaklariyla isitme imkanina sahip
degildirler. Zaten, bir onceki vahiy/gayb ve izin bashgi alunda
da gordugamuz gibi, Allah'in beserle konusma hususundaki
kendisi igin belirledigi ilkeleri arasinda boyle bir uygulama da
bulunmamaktadir. O takdirde Allah'in izniyle ¢agrisi, vahiy
yoluyla yaptig1 aciklamalariyla, magfiret ve cennetin hangi yol
ve davranislarla elde edilecegini bildirmesiyle gerceklesmekte-
dir.

Bolumiun baslangicinda da deginildigi gibi, izin teriminin
duguna karar vererek bildirmektir.220 Buna gore ayetin ifade
ettigi anlam; Allah, size kendisine ulastiracak yolu ve yontemi
bildirmek suretiyle cennet ve magfirete cagirmaktadir.22! lste,
bilgi ve bildirime dayal olarak Allahin yapugi bu cagnsi,
cagrisinda da tevfiki, takdiri ve miyesser kilmasi,222 cennete
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ve magfirete ulastiracak yolu agiklayarak hak ile batlin arasi-
n1 ayirmaya imkan vermesi ve bu ilkelerini karar altina alma-
s1 itibariyle O'nun emridir.223 $oyle de denebilir: Ayet kendi
icerisinde, kendi kendini tefsir etmektedir. Musrik erkek ve
kadinlarin atese cagirmalarina mukabil Allah, cennete ve mag-
firete cagirmakta ve bunu izniyle yapmaktadir. Onun ¢agrisi,
izninin gerceklesmesidir. 1zni ise, énceden belirledigi ve ka-
rar altina aldig1 yolu ve yontemi insanlara vahiyle bildinne-
sidir.

Iste bu cagrinin olumlu cevabi da, iman edip salih amel is-
leyenler, iclerinde akarsularin cagildadig1 cennetlere, yine bu
dianyada kendilerine bildirilen ilkeler istikametinde girdirile-
ceklerdir. Cennetlere girdirilmenin gergeklestirildigi bu uygu-
lama da, Allah’in iznidir. Bu uygulama ayn1 zamanda, munha-
siran Allah'in lutfu, ikrami ve ihsamidir.224 Cianku surenin ilk
ayetinde de (14/1) bu cercevedeki ilahi lutuf hatirlatilarak bu
lutfen dileyen insanlarin, dinyanin karanhklarindan aydinh-
ga; O yuceler yucesinin, O her 6vguye layik olanin yoluna ¢i-
karilmalan icin -Allah’in Rabhiginin bir tezahuru olarak-
O’nun iznininuygulamasimn bir uzantisi oldugu vurgulan-
mstir.223

2. Ayet Ve Allah’in 1zni

a. 60/Mi’'min (40): 7
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Gergek su ki (ey Muhammed,) senden once elciler gonder-
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mistik; onlarin kiminden sana bahsettik, kimi hakkinda da sana
bir bilgi vermedik. Ve gonderdigimiz hicbir elci, Allah’in izni ol-
madan bir ayet ortaya koyamaz. Allah’in iradesi agiga ciktig1 za-
man, hiikiim (¢oktan) adaletle yerini bulmus olacak, (anlayama-
diklar1 her seyi) yok etmeye ¢alisanlarin timii o zaman ve ora-
da, hiisrana ugramis olacaklar.

Bilindigi gibi, Kur'anin nizul donemi muhataplarn ve on-
larin ¢evresindeki topluluklar, gecmisten gelen bir kisim bil-
gilere dayal olarak Peygamber’e ve bu ¢ercevede gesitli teolo-
jik konulara dair malumata sahiptiler. Sahip olduklar1 bu ma-
lumatlari, tamamen mabhalli 6zellikler tasimaktaydi. Buna go-
re; o gunin Mekke Toplumu’nda yaygin olan inang; Allah’in
insanlara gonderecegi resul, insan olamazd. O ya gizli bir ruh,
ya da meleklerden bir melek olmaliydi. Ayrica, Allah’in insan-
lara gonderdigi resul beser olsa dahi birtakim olaganustu isler
ortaya koymaliyd1.226 Netice itibariyle cahili Arap zihninde
Peygamber; olaganustii guiclerle donanmis, meleklesmis ve so-
nug itibariyle ilahlastirilmis bir nitelik kazanmistir. Enduluslua
mifessir 1bn Atiyye'ye gore, konu edindigimiz ayet, Allah’in
beserden el¢i gondermeyecegini iddia eden Mekke musrikleri-
nin bu dogrultudaki dasuncelerinin dogru olmadigim bildir-
mek uzere nazil olmustur.227

Kur’an oncelikli olarak, mahalli karakterler iceren bu tur
anlayislan tashih etmis, 6nce Peygamber’in ne olmadigini orta-
ya koyduktan sonra, ne olduguna dair aciklamalarda bulun-
mustur. Bu baglamda, peygamberin kendisinden beklenen
olaganusti imkéanlardan uzak oldugu, bu ve bu dogrultudaki
peygamberin se¢imi, gorevlendirilmesi, vahye muhatap olma-
s1 gibi tam iliskiler sisteminin batanayle Allah'a ait oldugu
bildirilmistir. Iste bu ¢ercevede, Peygamber'den olaganustu
bir kisim gosterilerde bulunmasini isteyen (13/6-7; 17/90-93;
25/7-8)) ilk muhataplara Kur’an, hem konu edindigimiz
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Mu'min (40) suresi 78.ayetinde ve hem de En’am (6), 109,
Ra’'d (13) 38, Ibrahim (14) 11. ayetlerinde, muhataplarin zih-
ninde yer alan ayetlerin Allah’a ait oldugu, ancak bunun disin-
da gercekten ayet olan binlerce varhkla karsilastiklarini ve
esasen dyet kavramini varhk dunyasinda yer alan ve insanin
okumasina konu olan bu varliklarin olusturdugu ortaya ko-
nulmustur. Nitekim konu edindigimiz Ma’'min (40) suresi 78.
ayetinde, muhataplarinin mahalli kalturlerin etkisiyle zihinle-
rinde olusan dyet tasavvuruna binaen talep ettikleri olaganis-
tuluklere karsihk Kur'an muteakip ayetlerinde, batun olaga-
nustuluklerin ancak Allahin bu konudaki izni/ emri dogrultu-
sunda gerceklestigini, bir bakima bu emrin de, insanlarin ta-
nik oldugu ve gozlemleyebildikleri varlik dinyasinda -zaten
yiginlarca isaretiyle- tahakkuk ettirildigini beyan etmistir.

Allah O Yuce Zattir ki, kimine binmeniz, kiminden yemeniz
icin hayvanlari yaratti. Sizin onlardan birtakim baska menfaat-
leriniz de vardir. Ayrica icinizden hissettiginiz bir ihtiyac onla-
ra binerek ve yukuniizii yikleyerek gerceklestirirsiniz. Karada
onlann, denizde gemilerin uzerinde tasimrsiniz. Allah size ayet-
lerini gosteriyor. Allah’in ayetlerinden hangisini inkar edebilir-
siniz? (40/79-81)

Bir baska vesile ile Mekke musrikleri zihinlerinde tasavvur
ettikleri ve adina ayet dedikleri olaganustu nitelikli beklentile-
rini izhar etmelerine karsilik Kur’an, yine tim ayetlerin Al-
lahin kudretinde oldugunu ifade etmis ve; Hayret! Kendilerine
okunan bu ilahi kelami, sana gondermis olmamiz onlara yetme-
di mi? ( 29/50-51) demistir.

Ayet getirmenin izne baglandig1 bir diger ayette ise, Hig
stphesiz, senden once de elgiler gonderdik ve onlara da esler ve
cocuklar verdik; Allah’in izni olmadikg¢a hicbir peygamberin bir
ayet gostermesi miimkun degildir, (13/38) denilmektedir. Bura-
da son derece dikkat cekici bir ifade ile elgilerin mahiyetine
dair bir acilim saglanmis, nazul donemi misrik muhataplarin,
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nazarlarini, kurduklar1 muhayyel dunyalarindan birebir yasa-
nan pratik hayatin gerceklerine ¢evirmeleri onerilmistir: Elgi-
ler, esleri ve cocuklan olan insanlardir. Es ve ¢ocuk edinmek,
tabiat ustalagun degil, tabiiligin, beseriligin ifadesidir. Bu du-
rum onlary, dilediklerini, diledikleri gibi yapan, olaganustu
varhiklar olmaktan ¢ikarir. Canka bu nitelik, hak ilah olmanin
bir tezaharadur. Bu takdirde onlar ilah da olamazlar. Nitekim
Isa (as) ve annesi Meryem'i ilahlastiranlara kars1 Kur’an onla-
n, yemek yiyenler (5/75) olarak nitelendirirken, ilah olamaya-
caklarin, felsefi bir duzlemden ziyade, gundelik davranisla-
rindan hareketle ortaya koymustur. Bunun sonucu olarak da,
elcilerden beklenen olaganustalukleri ortaya koymalarnin
onlarin imkanlan dahilinde olmadig), bu tur ayetler getirme
imkanlarinin yegane ve hak ilah olan Allah’a ait oldugu vur-
gulamaktadir.228

Burada elgilerden talep edilen ayet sadece tekvini nitelikli
olan i¢in degil, aym1 zamanda tenzili olanlar icin de gecerlidir.
Hicbir peygamber, istedigi ve diledigi zaman, istedigi ve hatta
ihtiya¢c duydugu dogrultuda herhangi bir ayet/vahiy getirme
imkanina da sahip degildir. Gerek kevni ayetlerin ve gerekse
tesrii ayetlerin ortaya konulmas, ilahi mesietin tum varhk dan-
yasinin isleyisine ait maslahat ve hikmetine paralel olarak ger-
ceklesmektedir.229 1ste bu noktada iznullah ifadesi, Allah’in
yaratmasi ve meydana getirmesine iliskin gecerli yasalannin
isleyisi anlaminda kullamlmgtir.230

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Ayet ve Izin terimlerinin
kavramlasmasi, mahalli anlayislarin belirgin etkisiyle onemli
oranda Kur'anin anlam haritasinin disina tagmistir. Ayet ortak
terimi etrafinda yapilan muhaverede Kur'an, bu terimi muha-
taplarinin zihinlerinde var olan, timiyle olaganiistii anlamin-
dan alarak, basta kendileri olmak uzere, onlar1 kusatmis tam
varhk dunyasina yaymis, hakkinda dusanulen simirh ve gegici
anlayistan, surekli ve yaygin bir alana tasimisur. (51/20-21)

216



KUR'AN'DA SEFAAT VE IZIN KAVRAMLARI

Ayn sekilde izin terimi de bu dogrultuda, bir yandan Tevhid
dusincesinin geregi olarak her olayin ve hadisenin yasalarim
var etmis olmasi bakimindan arkasindaki mutlak fail olarak Al-
lah’a isaret ederken diger yandan her zaman bu yasalarin gere-
ginin yerine gelecek olmasi yonuyle Kur’an tarafindan kullaml-
mustir. S6zun burasinda bir not olarak ¢agdas mufessir Mu-
hamrned Esed’in ayet terimine iliskin degerlendirmesini de
kaydetmek faydal olacakur: “Kur’an’daki ayet terimi, yalnizca
“mucizeyi” .(olagan-yani, herkes tarafindan gozlemlenebilen
tabii isleyisin otesindeki bir olay) degil, aym zamanda bir “isa-
ret"i veya “mesaj” da ifade eder: Bu sonuncu karsilik,
Kur'an'da en sik karsilasilanidir. Boylece, herkes tarafindan
“mucize” olarak tammlanan sey, gercekte Allah’tan gelen bir
olagan-dist mesaji anlatir ve normal olarak insan akhnin ulasa-
mayacagl ruhi/manevi bir hakikati- bazen sembolik bicimde de
olsa- gosterir. Ama boyle olaganusta, “mucizevi” mesajlar bile
“tabiatusta” olarak nitelendirilemezler: Cunka “tabiat kanun-
lan” denilen sey, yalnizca, Allah’in yaratma konusundaki “stn-
net”inin kavranabilir tezahurleridir ve sonuc olarak, hadisele-
rin olagan akisina uygun olsun ya da olmasin, var olan ve mey-
dana gelen yahut var olmas) ya da meydana gelmesi beklenebi-
lir olan her sey, kelimenin en deruni anlamiyla “tabii”dir.”231
Ne var ki mifessirlerimiz, ilk muhataplarin zihninde kav-
ramlasan ve tamamen olaganiistii/ yasadist bir anlam kazanan
bu terimin icini Kuran'n yeniden doldurma tarzina dikkat
etmeyerek nizul donemi dncesi anlam uzerinde durmuslar ve
bu dogrultuda tefsir etmiglerdir. Ornegin cagdas mufessirlerden
Ibn Astr, ayet terimini mucize,232 iznullah terkibini ise, Pey-
gamber’in el¢iliginin dogruluguna bir isaret olmas igin hariku’l-
ade niteliginde yarancihgina atfen Allah'in tekvini emri olarak
yorumlamistir. Ayni yerde mifessirimiz, izin terimine iliskin bu
tanimlamasini, kismi bir degistirme ile Allah’in herhangi bir ayet
yaratmast dogrultusundaki tekvini bir emri olarak yapmistir.233
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Ayet ve izin terimlerinin yukarida vurgulanan anlamland-
rilmalarina ek olarak belirtmek gerekirse; Ma'min suresinin
77 ve 78. ayetinde gegen, Allah'in tehdit ettigi seylerin Pey-
gamber tarafindan getirilmesini inkarcilarin istemesi tzerine
Peygamber'in bunun ancak Allah’in genel sosyal yasalan cer-
cevesinde mumkun olabilecegini, kendisinin hi¢bir etki ve
yetkisinin olmadigim vurgulayis: tefsir edilirken; Allah’in in-

“wa

karcilar cezalandirmasi ve elgisine yardimi “dyet”, toplumlar
hakkinda gecerli olan emri / tabii yasalar: ise “izin” olarak an-
lamlandirilmistir.234

Bir baska yerde Kur'an, (14/10-11) inkarcilarin elgilerden
apacik bir delil (sultan-1 mubin) istediklerini ve buna gerekce
olarak da, onlarin diger insanlardan farkh olmayan birer beser
olduklarini ve kendilerini atalarimin tapina geldigi seylerden
uzaklastirdiklarini ileri surduklerini haber verir. Bu tirden ta-
leplere karsilik elgiler, inananlarin yalnizca Allah’a guvenme-
lerini 6nermisler ve bu isaretleriyle, peygamberi mesajin goz-
le gorilebilir, harici vasitalar ya da vakalarla kanitlanmasi yo-
lundaki isteklerin hem ahlaken, hem de mantiken bos ve ya-
rarsiz oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla hakkin pesinde
olan herkes, aydinlanma icin, kendilerine teklif edilen ilahi
mesajin muhtevasina yonelmelidir.235

b. 89/Al-i Imran (3): 49
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Allah onu Israilogullarina (soyle diyecek) bir peygamber ola-
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rak gonderir: “Stuphesiz ki ben size Rabbinizden bir ayet getir-
dim: Size, kus biciminde camurdan bir sey yaparim da igine tfle-
rim, Allah’in izniyle o, kus olur; anadan dogma kori ve alacali-
yi iyilestiririm ve Allah’in izniyle oluleri diriltirim. Evlerinizde
ne yiyor ve neleri biriktiriyorsanz size haber veririm”.

c. 112/ Maide (5): 110
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Allah SOyle diyecehtir: “Ey Meryemoglu Isa! Sana ve annene
olan nimetimi hatirla! Hani seni Rihu’l-Kudis ile desteklemis-
tim. Besikteyken ve kemale ermisken insanlarla konusuyordun.
Sana yaziyi, hikmeti, Tevrat1 ve Incil’i 6gretmistim. Iznimle ¢a-
murdan kus seklinde bir sey yapmis ve ona uflemistin, o da iz-
nimle kus olmustu. Anadan dogma kor olam ve alaca hastaligina
yakalanmig kimseyi iznimle iyilestirmistin. Oluleri iznimle (ha-
yata)¢tkarmistin. Israilogullarina ayetlerle geldigin ve onlardan
inkar edenlerin: “Bu ancak apacik bir sihirdir” dedikleri zaman
seni, onlardan korumustum.

Gerek Al-i Imran (3) ve gerekse Maide (5) suresi medeni
surelerdendir. Ozellikle Al-i Imran (3) suresinin baslangictan
itibaren 80 civarinda éyetinin, maslamanlarin Necran Hristi-
yanlanyla karsilasmalari sonucu nazil oldugu rivayet edilmek-
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tedir. Bu donem Hristiyanlarinin ¢cogunlugunun Hz. Isa hak-
kindaki diasuncelerinin ise, O’na ulihiyet izafe etme seklinde
oldugu bilinmektedir. Bundan dolay: Kur'anin Hz. Isa’ya ilis-
kin ana hedefi, hakkindaki uluhiyet anlayisim reddetmek ve
O’nun sadece Allah’in kulu ve elgisi oldugunu vurgulamak-
11.236 Amaci, onlar ¢ok fazla incitmeden, Isa ile ilgili kendile-
rinde var olan bilgilerin uzerinden, bilhassa uluhiyete dair
yanhs inanclarim tashih etmektir. Bu noktada suna dikkat
cekmeliyiz ki, Kur’ani iislubun goézettigi maksat, onlarin yan-
lannda bulunan bilgilerin dogrulugu veya yanhshgyla ilgi-
lenmek degil, o bilgiler iizerinden Tevhid ve ahirete dair ken-
di dogrusunu ortaya koymaktir.

Uzerinde durdugumuz bu hususu agacak olursak sunu
kaydetmemiz gerekmektedir: Al-i Imran (3) suresinde Hz.
Isa'nin diliyle ortaya konan; Sizin i¢in ¢amurdan kus sekline
benzer bir sey yapar icine iiflerim... anadan dogma kor ve abra-
st iyilestiririm... ifadeleri, bu hadiselerin birebir gergeklestigin-
e isaretten ziyade, lsa'min diliyle bir mujdeleme ve bildirim
icermektedir. Bu bildirim ve mujde ifade eden cimleden, ola-
yin bu dogrultuda gergeklestigini ¢ikarma imkani yoktur ve
zaten Kur’an'in amac1 da bu degildir. Daha sonra nazil olan
Maiide (5) 100. ayetinde ise, dogrudan nazul donemi Medine
Hristiyanlarinin Hz. 1sa hakkinda; O’na uluhiyet izafe etme
anlayislarina dair bir kinama ve yerme s6z konusudur. Ancak
bu kinama son derece ilgi ¢ekici bir aslubla yapihr: Kur’an bu
kinamayi, dogrudan Hristiyanlari muhatap alip, “siz yanhs
duasunayorsunuz” demek suretiyle, onlar1 ve mevcut bilgileri-
ni yok sayan bir yaklagimla degil, Allah ile Isa’y1 hem de yeni-
den dirilisin gergeklestigi ahiret ginande kars: karsiya getire-
rek, gercekte oyle olmamasina ragmen, adeta Allah'in Isa’yr
azarlayan bir dille, uluhiyete hakki olmadigini, sahip oldugu
her ne var ise, butan bunlarin gercek ve mutlak sahibinin
Allah oldugunu, dolayisiyla lsa'nin bir beser ve el¢i oldugunu
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ortaya koyarak yapar. Gorunurde Allah Isa’y1 azarhyormus gi-
bi bir tablo hakim ise de, gercekte azarlananlar, O'na ilahhk
nispet edenlerdir. Ancak bu azarlamada, muhataplarin butu-
niyle rencide edilmemesine ve daha baslamadan diyalog orta-
minin ortadan kalkmamasina dikkat edildigi gorulmekte-
dir.237

Benzer bir yaklasim ortaya koyan mulfessir Razi de, Hz.
Isa'nin, Allah’in izniyle demesinin, onun bir ilah olduguna ina-
nanlarin, bu dogrultudaki vehimlerini bertaraf etmek amacini
tasidigini soyler. Bir bakima Hz. Isa soyle demek istemektedir:
Ben bunu tasvir ediyorum, ama ona can verip onda hayat ya-
ratan, peygamberlerinin elinden mucizeler izhar etmek icin
bunu yapan Allah'ur.238 QOzellikle Allahin hatrlatmalarinin
yer aldig1 Maide (5) suresindeki bi izni/ benim iznimle ifadesi-
nin, Isa'ya izafe edilen her bir fiilin hemen arkasindan dort kez
tekrarlanmasi, batin bu anlatimlarin maksadini ortaya koyan
en onemli gostergedir.

Buna gore bizim asil uzerinde durdugumuz sey, izin teri-
minin burada da, Allah’in yaratmas: ve tekvini anlaminda kul-
lanilarak, Allah’in uluhiyetine ve yegane mutlak olusuna dair
en guclu kavramlardan birisi olduguna vurgu yapmaktadir. [2z-
nin sadece Allah’a ait olmasi gergegi, herseyin bu izne, yani il-
me ve herseyi de builmi dogrultusunda imkan dahilinde lulma-
sina isaret etmektedir.239 Ayrica haurlatmak gerekir ki, Hz.
Isa’'min dili ile ifade edilen ve yaratirim seklinde tercame edi-
len halk terimi de, aslinda yoktan var etmek degil, takdir et-
mek, sekil ve bicim vermektir.240

Ne var ki tefsir ve diger Delail ve Hasais tara kaynaklan-
mizda, Hz. lsa'min 6lu iken dirilttigi sahislarin isimleri verilir-
ken,24! peygamberleri birbirlerinin rakipleri gibi goren anlayis
bu noktada durmayip, gecmiste diger peygamberler i¢in mu-
cize turunden hangi seyler s6z konusu ise Hz. Peygamber'in
de butin bunlarin hem aynisini ve. hem de daha fazlasim ger-
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ceklestirdigi ileri surulmus242 ve ornekleri siralanmistir.243
Bununla da yetinilmeyip, Peygamber’e nasip olan; 6lmis biri-
sini yeniden diriltme seanslarinin diger salih zatlann dualary-
la da gerceklestigi soylenebilmistir.244

3. Savas Ve lzin
a. 38/.Enfal (8): 66

S S5 0B Ui oS0 01 ol 1S ol iz O

et 5 LAl (S S5 01 e | g s s

"o plal 3 iy dn 03y

(Ama yine de) Allah, simdilik yukunuzi hafifletmis bulunu-
yor, ¢unki zayif oldugunuzu biliyor: Soyle ki: Sizden eger zor
durumlarda sabretmesini bilen yuz kisi ¢ikarsa, bunlar iki yiz
kisiyi tepeleyebilecektir ve sizden boyle bin kisi ¢ikarsa, Allah’in
izniyle iki bin kisiyi tepeleyebilecektir; ¢unki Allah zor durum-

lara gogus germesini bilenlerle beraberdir.

Resid Riza, bu ayette gecen Allah’in izni'ni, galibiyetin ge-
rekeesi olarak gosterir ve gecmis mufessirlerin bunu, Allah’in
iradesi ve mesieti olarak tefsir ettiklerini soyledikten sonra su
degerlendirmeyi yapar: Gercekte izin kelimesi; herhangi bir
seyin mubah olmasi ve o seyin islenmesinin serbest olmas: de-
mektir. Ozellikle izin daha ¢ok, yasak olan bir seyin yasakhg-
mn kalkmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bu musaade ise, o
eylemi yerine getirmeye muktedir olan i¢in ya s6zla olarak ve-
ya fiili olarak gerceklestirilir. Allah’tan izin denildiginde ya;

1. Teklifi; bir emir veya muabah kilmak ve ruhsat vermek
seklinde anlasilir. Bu tar izin Allah’in kelam sifatina taalluk
eder. 22/39. ayetinde savasa izin, 4/64. ayetinde Peygamberle-
re itaat edilmesi izni teklifi bir emir seklindeki izindir. Mabah
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kilmak ve ruhsat vermek seklindeki izin igin de; 2/255 ayetin-
deki sefaat, 11/105. ayetindeki kiyamet gunia Allah’in huzu-
runda konusmanin mamkan olmasinin ancak kendisine bag-
l1 oldugu gercegi ornek gosterilebilir.

2. Tekvini bir emir vermek seklinde olur. Tekvini emir; Al-
lah’in herhangi bir seyle ilgili teden beri izledigi yolu, yonte-
mi, diledigi seye diledigi orandaki takdir ve tayini demektir.
Bu ise, O’'nun ya iradesine, ya da kudret sifatina taalluk eder.
5/110. ayetinde lsa'nin sayesinde olualeri dirilttigi, kor ve ala-
caliyr iyilestirdigi izin, 7/58. ayette ifade edilen guzel olan
memleketin bitkisinin bitmesinin sebebi olan izin kudret ve
iradesi anlamindadir.245

Ibn Asur, buradaki Allah'in izni ifadesini her halukarda
O’nun emri olarak acikladiktan sonra, bu emrin teklifi veya
tekvini oldugu noktasindaki ihtimaller tzerinde durmustur.
Buna gore, emrin teklifi olmasi, ifadenin emrinden bir haber
olmasi agcisindandir. Tekvini olmasi ise, ifadenin haber ve va-
at suretinde olmasi agisindandir.246 Bu agiklamay1 agacak
olursak, sabreden 100 kisinin 200 kisiye Allah’in izni ile ger-
ceklesen galibiyeti ifadesi, bu isin dogasindan kaynaklanan bir
gerceklik olmasindan hareketle bu gergekligin, ya haberinin
vaat seklinde ya da teklif seklinde verilmesi demektir. Ancak
Allahin izninin her halikarda, ilgili hususun dogasinin, bir
baska ifade ile muhkemliginin ifadesi oldugu agiktr. Bu ger-
cekligin iladesi farkh tarzlarda olabilir.

Fakat bu aciklamalarn yapan Ibn Asar, su ilging degerlen-
dirmelere de yer verir: Savasa dair Kur'ani ifadelerde, once
sabreden 20 kisinin 200 kisiye % 10 galip gelecegi bildirildik-
ten sonra, yakun hafifletilerek sabreden 100 kisinin 200 kisi-
ye %50 galip gelecegi bildirilmistir. Ancak, savasta galibiyetin
her halukarda Allah"n izni ile gerceklestigi halde, burada izin
ifadesi sadece %50 olan bolumde acikca tasrih edilmistir. Bu
hususu soyle izah edebiliriz: %10'luk donemdeki galibiyet,
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her halukarda harikulade oldugu icin, oncelikle bunun Al-
lah"in izni ile gerceklestigi kabul edilir. Ancak %50 oraninda-
ki galibivetin kisilerin kendi gii¢ ve silahlarina baglayabilece-
gi dusuncesinden hareketle ayet, Allah'in iznini agik¢a tasrih
etmistir.247

Ibn Asar’'un bu agiklamalarindan hareketle, %10’luk oran
icin kullandig) harikulade yakistirmasini abartili bulmakla be-
raber, belki bu yaklasiminda ileri sirdagia argtimanlarina yo-
nelik olarak sunu sdylememiz mumkindur: Gerek %10’1uk ve
gerekse %50'lik oranlardaki sartlarina uygunluk dogrultusun-
daki galibiyet, savasin bizzat kendi dogasinda var olan bir hu-
sustur. Ancak Kur'ani uslub, her halikarda esyamin dogasin
takdir ve tayin ederek var eden Allah oldugu i¢in, tam galibi-
yet ve kazamimlarin O’nun izni ile ve O’nunla gergeklestigini
ifade etmektedir.

%10’luk bir oranin galibiyetinin gerekgesi olarak ayetin
zeyil bolumunde, onlarin gercegi kavramayan (tefakkuh) bir
topluluk olduklarn gosterilmektedir (8/65). Bu gerekcenin, sa-
vas baglaminda Allah’in izni ifadesini agikhga kavusturdugu
dasanilebilir. Bunun i¢in de anahtar kavram tefakkuhtur. Mu-
asir mufessirlerden Mevdudi tefakkuh kavramina, moral kar-
sthgini verir ve su degerlendirmeyi yapar: “Tefakkuh, kisinin
given ve cesaretini korumasini saglayan maddi ve manevi du-
rum anlamina gelen “moral” teriminden daha bilimsel bir te-
rimdir. Canku gercek su ki, ugrunda savastug gayeyi apagik
anlay1p kavrayan bir kimse, bu gaye yok oldugunda, onun igin
hayatin hi¢bir anlami kalmayacak ve o gayenin, kendi haya-
tindan daha degerli oldugu sonucuna varacakur. Boyle bir
kimse ise -her iki tarafin fiziksel gicu ayni olsa da- ugrunda
savastigl gayeyi tam olarak anlay1p kavramams olan kimseden
daha fazla savasma guctine sahip olacakur. Herseyin 6tesinde,
gercegi, Allah’'in varhgini, kendisinin evrendeki konumunu,
Allah’la olan iliskisini, hayati ve 6lumu, ahiret hayatini, hak
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ile batil arasindaki ayirimi ve nihayet hakkin batila kars zafer
kazanmasinin sonuglarim dogru bir sekilde anlayip kavrayan
kimse, ulkeleri, uluslar veya toplumsal siniflar ugrunda sava-
sanlardan daha fazla giice sahip olacaklardir. O halde gayele-
rini tam olarak anlamis olan mu’'minlerin, ayn: seviyedeki ka-
firlerden on kat daha guglu olacaklari meydandadir.”248

Benzer bir agiklamaya yer veren Suleyman Ates de,
mu’'minlerin bilingli, inangli, anlayigh insanlar olduklan i¢in
maneviyatlarinin kuvvetli oldugunu; kafirlerin ise bilingsiz,
maneviyatsiz insanlar olmalan yonuyle gugsuzliklerini belir-
tir ve Allah’a iman ve ruhsal hayata baghhgin, insanin mane-
viyatini guglendirdigini soyler. Bu arada Ates, ilgili dyetten ha-
reketle bir baska 6nemli hususa da dikkat cekmistir ki, bu hu-
sus da, savasin kanunlarindan birisini ortaya koymaktadir. O
da, ayetlerin sayisal orantisinin birincisinde bire on, ikincisin-
de ise bire iki olarak ortaya ¢ikmis olmasina, bundan dolayi
bir mi'minin on kisiye veya en az iki kisiye galip gelebilecegi-
nin anlasilabilir olmasina ragmen, Kur'anin bunu sdylememis
olmasidir. Kur’an, yirmi kisinin iki yuz kisiye, yiz mia’'minin
iki yaz kisiye galip gelecegini soylemektedir. Burada savasin
tabiatina yani, savasta gecerli olan Allah’in iznine dair gegerli
olan bir kural gormekteyiz. Bir ma’'min on kisiye galip gele-
mez ama, yirmi md’'min iki yuz kisiye galip gelebilir. Canku
yirmi ma'min bir birlik tegkil eder. Ferdin yapamayacagini
topluluk yapar. Insanlar biraraya gelip birbirlerine destek
olunca, ayn ayrn insanlarin yapamayacag islerden ¢ok daha
fazlasim yaparlar.249

Mufessir Razi de, izin kelimesini irade olarak yorumlamis-
tir ki230, sonug itibariyle Allah'in savasla ilgili iradesi, savasi
kendisi kilan yasalandir. Allah bu yasalar irade etmis ve bun-
lar, yer yer beseri tecrubelerle ve ilahi hatirlatmalarla insanlar
tarafindan 6nemli 6lcude tespit edilmistir.

Bu ¢erceve dogrultusunda tarihe bakildig1 zaman, “Nice az
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topluluklarin Allah’m izni ile cok topluluklara galip” geldigi
(2/249) gorulecektir. Zira zafer, sayi ile degil, inan¢ ve sebat
ile elde edilir; bu cercevede Kur'an, ilk donem sayica az olan
Muslumanlara cesaret ve kararhlik kazandirmas: i¢in ornek
bir olay olarak gosterdigi Talat ve Calat kissas1 minasebetiy-
le, az bir gurubu temsil eden Talut’'un taraftarlarinin Calat ve
askerleri ile karsilasinca, “Ey Rabbimiz! Bize zorluklara taham-
miil giicii bagisla, adimlarimizi saglam kil ve hakikati inkar eden
bu topluma kars bize yardim et” diye dua ettiklerini ve “Bunun
uzerine, onlar1 Allah’m izniyle bozguna ugrattiklarint” haber
vermektedir. (/250-251) Hikayenin detaylar1 Peygamber do-
nemi Araplar tarafindan bilindigi i¢in, bilinen bir olay uzerin-
den ders vererek, savasta basariya ulasmanin en temel ilkeleri
kisa ifadelerle ortaya konurken, sonunda elde edilen bu basa-
rinin Allah’in izniyle, yani O’nun sunnetullah diye adlandirdi-
g1 uygulamasinin yasalarina tabi olmanin sonucu olarak zafe-
rin elde edildigi ifade edilmistir.

Burada o6zellikle Kur’anin, savasta basarinin olmazsa ol-
maz sart1 olarak ileri surdugu inanma ilkesi ile ilgili, Hamdi
Yazir'in 6nemli gordugumuz su mutalaasini aktarmanin fay-
dali olacagin1 dasinmekteyiz. Allah’in zafcr ve hezimet gunle-
rini insanlar arasindadeveran ettirmesinin, iman ile kafur ara-
sinda bir tasfiyeye binaen oldugu ve sonucun her halukarda
imandan yana tecelli edeceginden bahisle, “Herhangi bir za-
manda kafirlerin bir zafer gormiis olmalari bile bir nevi iman ile
alakahdir. Mesela kafirlerin batila imanlarimin kuvveti, mii’'min-
lerin hakka imanlannin kuvveti ile mukayese edildigi zaman, ka-
firin batila olan imaninda daha ziyade bir siddet ve kuvvet var-
sa, o kafirler, o miminlere galebe ederler ki, bu galebe, batilin
hakka galebesi degil, mimenun bihten (kendisine iman edilen)
kat’t nazarla, bir imamn diger imana galebesi demektir... Bina-
enaleyh, miminlerin Allah’a 6yle kavi bir imanlari bulunmasi
lazim gelir ki, kafirlerin haddi zatinda bir kiifir ve sirk olan dun-
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yevi imanlar onunla 6l¢uldiigii zaman ahiret karsisinda dinya,
halik karsisinda mahluk kadar zayif ve hukumsiiz kalsin” 251
demektedir.

Yazirn da ifade ettigi gibi, savasla ilgili Allah’in izni/yasa-
st herkes icin ve her durumda gegerlidir. Cianku O, tum alem-
lerin Rabbi’dir. Bu noktada 6zel bir iltimas alam s6z konusu
degildir. Nitekim Uhud savasinda, savasin yasalarina riayet
eden muslumanlar, Allahin bu dogrultudaki vaadine, tevfiki-
ne mazhar olmuslardir: Allah elbette size verdigi sozii tuttu:
O’nun izniyle dismanlarimzi yok etmek iizereydiniz. (3/152)
Ne var ki, Ebu Muslim’in dedigi gibi,252 bu yardimin tamam
olmasi icin sabir, muttaki olma ve emre itaat gibi lazim gelen
sartlara riayet etmedikleri icin bozguna ugramaktan da kurtu-
lamamislardir.253

Muslamanlarin Uhud savasinda birgok sikinuya maruz
kaldiklar1 hem Kur'anin haber verdigi ve hem de tarih ve si-
yer kaynaklarinin naklettigi bir husustur. Izin teriminin
Kur’an dunyasinda kavramlasmasi agisindan bu olayin anla-
tim bi¢imi son derece uygun bir zemin olusturmaktadir. Degi-
nildigi gibi Maslumanlarin, ilk safhalarinda savasin gerekli ya-
salarina riayet etmelerine paralel olarak gelen zafer, Allah ta-
rafindan O’nun iziniyle tavsif edilirken, bu yasalar g6z ardi
ederek, gosterilmesi gereken sabur, inan¢ ve kararhliktan uza-
klasmalan sonucu tattiklar1 ac1 ve yaralar da aym sekilde
Allah’in iznine nispet edilmistir. ki ordunun harpte karsilastig
gun basimiza gelenler Allah’in izni ile gerceklesti. Bu, Allah’in
gercek mi’minleri belirlemesi icindi. (3/166) Ne var ki, izin te-
riminin gectigi hemen her yerde, bunu dogrudan Allah'in bila
kaydi sart mudahalesi olarak anlayan kimi mifessirlerimiz, bu
durum karsisinda yeni bir anlam arayisina girmislerdir. Nite-
kim mufessir Razi, farkina vardigi bu durumun izalesi igin
dortayri yoruma yer vermektedir. Bunlar arasinda yer alan ve
Ibn Abbas’a nispet edilen kaza ve kader anlamlarini, Razi ken-
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di tercihi olarak sunar. Bu yoruma gore; ayetteki izin’den mu-
rat, Allah"in bu husustaki kaza ve kaderi, ge¢mise dair hukmu-
dur. Ayet, baslarina gelen musibetten dolay1 mu'minleri tesel-
li etmektedir. Baslarina gelenlerin Allah’in onceden takdir ve
hukmu oldugunu kabul edince, onlara dusen de bu kaza ve
kadere riza gostermektir.25¢ Razi'nin, dort ayn alternatif yo-
rumdan birisi olarak tercih ettigi bu yaklasima, Taberi’nin, ye-
gane ve tek yorum olarak yer vermesi dusundurucuadur.233
Bu yaklasimin Islam dunyasinda uzun zamandan beri yaygin
bir kanaat halinde, olaylarin sebep-sonug iliskilerini anlaya-
rak, niyet ve eylemi buna gore yapmak yerine, daha kolay ve
rahat bir tarz olarak tim sorumlulugu ilahi takdire havale et-
menin ilging bir 6rnegini teskil ettiginde kusku yoktur.

Halbuki ilgili ayetin (3/166) bir 6ncesinde Uhud savasinda
bagslarina gelen musibet ve tattiklar1 hezimeti hazmedemeyen
mi'minler, “bu nereden basimiza geldi?” diyerek, sikint1 ve sas-
kinhklarin ortaya koyduklarin da Allah, “O bela kendinizden-
dir” karsihgini vermistir. (3/165) Arkasindan da bu isin, ken-
di izni ile oldugunu soylemis, boylece izin teriminin icini dol-
durarak, kavramlagstirmistir. Buna gore, Muslimanlarin bag:-
na gelen musibetler Allah’in iznine/ ilmine bagh olarak ger-
ceklesmistir.256 Allah’in savasa dair izni/ilmi, inansin, inan-
masin tam insanlar icin gecerli yasalaridir. Bu yasalar, sebep
ve sonug iliskileri cercevesinde hukmunu icra etmektedir.
Mislumanlar Bedir savasinda gerek maddi ve gerekse manevi
cercevedeki bu yasalara butuniuyle riayet ederek, Uhud'da tat-
tiklan hezimetin iki katum kars tarafa tatirmislar (3/165) ve
fakat Uhud'da ilgili yasalarda gosterdikleri dikkatsizliklerin
sonucunu ac1 bir sekilde kendileri tatmislardir.

Burada dikkat cekilmesi gereken bir husus daha var. Izin te-
rimini kaza ve kader olarak degerlendiren mufessirlerimiz,
ayetin (3/165) zeylinin “Allah her seye kadirdir” seklinde bir
ifadeyle bitirilmis olmasindan hareket ederek, kullann fiilleri-
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nin yaratilmasi meselesine yonelmislerdir. Kullarin fiilleri,
“seylerden” olduguna gore, Allah"in kudreti dahilindedir. Eger
kullar kendi fillerine muktedir olmus olsalardi, onlarin bu fiil-
leri Allah'in kudretine dahil edilmis olmazdi.257 Halbuki, daha
oncede belirttigimiz gibi, kadir sifatin1 sadece gig yetiren ola-
rak degil de, “takdir eden, kaderini cizen, olgiisiinii belirleyen,
yerini ve zamanim tayin eden, giic ve khuvvet yetiren, gelisim
cizgisini belirleyen, olusumunu tayin ve takdir eden, simirla-
yan (tahdit eden), kiymet ve deger kayan” seklinde birinci de-
recedekianlamiyla alinmis olsaydy, konu kendi icinde hem bu-
tunluguna korumus ve hem de ayetin evrensel cercevede orta-
ya konan uyar1 mesaji da yerli yerine oturmus olacakti. Unut-
mamak gerekir ki, butun ¢agrnisimlanyla kader teriminin “ol-
¢u” anlamina geldigini Kur’an, “Allah her bir sey igin bir él¢ii
(kader) koymustur” (65/3) ayetiyle ifade etmektedir.

Sonug olarak, Tabersi'nin de ifade ettigi gibi, iki ordunun
karsilagtigl gin mu’'minlerin basina gelen musibetler, onlarin
yaptiklari hatalarinin (zenb) bir sonucudur. Cinka insanin,
yaptig1 hatalarinin sonuglarina katlanmasi, Allah’in belirledigi
kaderin bir sonucudur.258 Ma'minler Allah'in, sabir, takva ve
kullarin iradesine bagh olarak vaat ettigi ilahi yardim, irade-
lerini suiistimal etmeleri ve sartlara riayet etmemeleri sebebiy-
le elde edememislerdir.259

b. 101/Hasr (59): 5
Bl o 8 0,5 0 o
"ol 5
Beni Nadir Yahudilerinin Medine'den siiriilmesinden sonra,
onlarin hurmalarindan mi’'minler her ne kesti iseler veya kokle-

ri tizerine her ne birakti iseler, hepsi Allah’in izgni ile olmustur.
Boylece gunahkarlar rezil riisvay olsunlar.
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Kur'an’in en temel ozelliklerinden birisi olan Allah mer-
kezli (teosentrik) anlatim dili, Hasr (59) suresinin birinci aye-
tinden itibaren hemen hemen surenin butuntunde en belirgin
bir sekilde kendisini gostermektedir. Denebilir ki, sure bu an-
laim tarzinin en dikkat cekici 6rneklerindendir. Dillendirilen
uslubtan hareketle insan adeta, karsisinda ve yasanan olayla-
rnn tam ortasinda Allah’'in devreye girip, fiili bir tutum
icerisinde oldugu hissine kapilmaktadir. Sozgelimi Allah, Be-
ni Nadir Yahudilerini kalelerinden ¢ikaran, bunun i¢in onlara
beklemedikleri yerden gelen (59/2), bu toplumla ilgili plan ve
stratejileri dogrudan yuruten (59/3) birisi olarak devreye gir-
mistir. Ve nihayet, savasin taktiklerinden birisi olarak, dusma-
nin gozuna korkutma ve onlan yildirma politikalar geregi
Muslumanlar tarafindan kesilen ve bir kismi da birakilan hur-
ma agaglari, butan bunlar yine Allah’in yonlendirmesiyle ger-
ceklesmistir.

11k bakista, tasvirini ortaya koymaya calisugimiz bir tab-
loyla karsilasan okuyucu, eger Kur'an'in butanlugunu, aslub
ozelliklerini ve kullandig: terimlerin kavramsal cercevelerini
dikkatten kacirirsa, daha onceki donemlerde yasanan “hal-
ku’l-efal” vb. gibi tartisma konularina dalarak, asil mesaji
yakalayamayacakur. Halbuki surenin daha ilk ayeti, gokte ve
yerde olan herseyin Allah1 tesbih ettikleri gercegi ile baslamak-
tadir. Herseyin O’nu tesbih etmesi, Ahmed Emin’in de isabet-
le belirttigi gibi, herseyin kendisi i¢cin belirlenmis temel yasa-
lar1 dogrultusunda hareket etmesi demektir.260 Surenin bu ifa-
de ile baslamasi, bundan sonra anlatilacak herseyin, o seyi
kendisi yapan temel ilahi yasalar cercevesinde hareket ettigini
ihsas ettirmek icindir. Daha 6nce de belirtildigi gibi, savas ve
barislar da Allah'in koydugu temel yasalar cercevesinde ger-
ceklesir. Bir savas taktigi olarak; dusmam bezdirmek, gozunu
korkutup, yildirmak i¢in onlarin en 6nemli beslenme ve gug
kaynaklarindan birisi olan hurma agaclarindan bir kisminin
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kesilmesi, savasla ilgili temel ilahi yasalarin o ganku sartlar
cercevesinde aktuellestirilmesidir. Nitekim Nadirogullan,
Peygamber'in bu davramsi karsisinda sunu soylemislerdir:

Sen bozgunculuktan meneder ve bunu yapam kinarken nigin

«

hurmalarn yakunyor ve kestiriyorsun?”.26! Normal zamanlar-
da Peygamber'in uzak durdugu ve asla tasvip etmedigi bir dav-
ranis, savas ortaminda mesrulasiyor ve mesrulugu Allah’in
olay1 ustlenerek onaylamasiyla gerceklesiyor. Herhangi bir
hurma agacim kesmeniz yahut onu kékleri tizerinde birakmaniz,
hep Allah’in izniyle olmustur. Tabert'nin de belirttigi gibi, Pey-
gamber'in, butun bu yaptiklarin1 Allah'in emri/yasasi geregi
vaptigini sdylemesi, onlarin daha fazla 6fkelenmesini ve dola-
visiyla ¢ozalmelerini saglamistir.262

Netice itibariyle buradaki izin terimi ve bu cercevede yapi-
lan tarihi auflar, manevi bir hakikati resmetmeyi amaglamak-
tadir. Bu ornekte, ma’'minlerin say, zenginlik ve techizat agi-
sindan zayif olsalar da Allah’a karsi sorumluluklarinin bilinci-
ne hakkiyla sahip olduklan sirece muhaliflerine kars: astun-
luk saglamalarinin mukadder oldugu gercegi anlauilmaktadr.
Cunku bu surenin ilk ve son ayetlerinin bildirdigi gibi, Yalniz
O’dur izzet ve hikmet sahibi.263

4. Kevni Olaylar Ve lIzin
a. 39/ A’raf (7): 58

T iy 4 034 B0 7 3 Gl Ay
"0y 8y e)d SUY Il IS R

Bereketli toprak gibi ki, onun ekini, Rabbinin izniyle bolluk
icinde fishinr; oysa kotii toprak ancak cihz bir ekin verir. lste
biz siikredecek toplumlar icin ayetleri boylece agiklamaktayiz.

Denebilir ki, izin kavraminin Kur’anin batuninde gorulen
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iki temel anlami, bu ayette tam karsiigini bulmaktadir. Her
seyden once, temiz belde temiz bitki bitirir. Yapisinda var olan
zenginlik ve munbitligini ortaya ¢ikarmak i¢in Allah'in rah-
met tecellisi olan yagmuru bekleyen toprak, kendisi icin belir-
lenen fonksiyonunu icra eder. Iste bu, Allah'in bilinen bir ka-
nunu, yani izni ve emridir. Uygun niteliklere sahip topraga,
faydah bitki ¢ikarma imkam ve kolayhgini verme iradesi-
dir.264 Bu iradenin sonucu olarak toprak, kendisini olusturan
kanununa uygun bir sekilde suratle uranunu ortaya cika-
rir.265 Ayni zamanda bitki ¢ikarma olayinin, naturalistlerin id-
dia ettigi gibi dogrudan tabiatin bizzat kendinden degil, Al-
lah'in tabiat planladig), takdir ettigi dazen icinde meydana
gelmesi s6z konusudur ki, bu, herseyin faili olarak Allah"n iz-
ni, iradesi ve dilemesini ifade etmektedir. Aym perspektiften
hareketle, herhangi bir ma'min de yoneldigi bir eylemi ger-
ceklestirdiginde bu isi, ahlaki bir duyarhhgn ifadesi olarak
Allahn tevfiki ve izni ile gergeklestirdigini soyler.266

Rabbinin izni ifadesinin kavramsal olarak degil de, tama-
men terim cercevesinde ve Allah’in inayet ve ikrami anlamin-
da kullanildigin1 soyleyen 1bn Asur, terimin burada daha 6zel
bir anlamda; temiz topragin ¢ikaracag bitkinin temiz ve fay-
dah olusuna dikkat ¢ekmiek icin inayet ve tesrif izni anlamin-
da oldugunu soyler. Yoksa terimin bilinen takdir ve tekvin an-
laminin bu baglama uygun oldugu soylenemez.267 Benzer bir
aciklamaya yer veren lbn Atiyye’ye gore ise, temiz topragin ¢i-
kardig) temiz uruna methetmek maksadiyla Rabbinin izni ifa-
desine yer verilmistir. Nitekim sevilmeyen ve nefret edilen ki-
siye, Sen Allahin dilegi gibisin denilir ki, bu ifade ile ilgili kisi-
ye dair nefretin abartilmasi s6z konusudur.268

Sonug olarak burada Allahin izni ifadesinin, O'nun ilkesiz
ve rasgele dilemesi anlamina gelmedigi, bilakis toprak ve bit-
kisi ile ilgili temel yasasina isaret ettigi ortaya ¢ikmaktadir.
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b. 103/ Hacc (22): 65

u—és}de,un‘h,uaﬂ\k_gu(;ﬁ}g;bii{;;ﬁ
aidy 3 J;Q;L'jb’céjbf;@\ AP A

Yeryuziinde var olan herseyi ve koydugu fiziki yasalara/emre
uyarak denizde seyreden gemileri size boyun egdirenin Allah ol-
dugunu gérmiiyor musun? Ve gok cisimlerini kendi izni olma-
dikca yeryuzine diigmemeleri icin, yerlerinde, yoriingelerinde
tutanin O oldugunu gormiiyor musun? Muhakkak ki Allah,
insanlara karst cok yumusak ve merhamet sahibidir.

Konu edindigimiz bu ayetler, genel kanaate gore Mekke
doneminde indigi kabul edilen Hac suresinin urnumi muhte-
vasina uygun bir tarzda, Allah-insan iligkisinin Tevhid inanci
cercevesinde gerceklesmesini saglamak maksadiyla; Allah’in
gucy, kudreti, rahmet ve sefkati, ilke ve yasalanyla tam varlik
dunyasim c¢ekip-gevirdigini, herseyin kendisine nasil bir ig-
tenlikle boyun egdigini ortaya koymaktadir. Buna gore eger
insan, dikkatli bir okuyus ve anlayisla kendisini cevreleyen
evreni ve onun iginde olup-biteni izlerse, Kur’an’in her an ye-
ni bir iste (55/29) olarak tanimladig) Allah’in kudretini en ya-
lin bir sekilde gorecektir. Allah'in evrende gecerli kudretinin
derinden algilanmasi, O’nun insanla girdigi hahk-mahluk ilis-
kisinin de boyutlarin ortaya koyacakur. Bu iliskiler cerceve-
sinde Allah, soz verir, tehdit eder, rehberlik yapar, nasihat
eder, tesvik eder, umutlandinr, korkutur. Akillara durgunluk
veren evrendeki planlamasiyla, herseye sahip oldugu ve yon-
lendirdigi acik¢a gozlenen Allah, insanla girdigi iliskilerinde
de ortaya koydugu iradesini tam olarak gerceklestirmeye ka-
dirdir. Oyleyse insana dasen gorev, evrendeki bu ince ve latif
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idarede hicbir etki ve yetkileri olmayan sahte ve dizmece ilah-
larin sultasindan bir an evvel kurtulup, mutlak hakim olan
Allah’a teslim olmasidir.

Karada olanlar insanlanin emrine verdigi gibi, denizde yu-
ruyen gemileri de onlarin hizmetine sunmus olmas, ilahi
kudretin hemen gorunur tezahurleri arasindadir. Buna gore,
karada vc denizde Allah’in yasalan insanlara hizmet etmekte-
dir. Insan akhyla bu tabiat kuvvetlerine hakim olur. Sulardan
barajlar yapip elektrikler elde eder, 151k alir, fabrikalar ¢alisti-
rir, kendinden buyik, gigla hayvanlar: kendisine boyun egdi-
rip hizmetinde kullanir. Suyun kaldirma gticinden yararlana-
rak su ustunden yuruyen gemiler yapip uzun mesafeleri asar,
yuklerini tasitir.

Gok cisimlerini de tutan, bunlarin birbirine carpmasini 6n-
leyen Allah’in yasasidir. Eger O’'nun koydugu birbirine denk
itme ve cekme kanunlar olmasa, gok cisimleri ya birbiri uze-
rine dusup parcalanir veya birbirinden sonsuzca uzaklasirdi.
Iste gogun, yani yuksekteki yildizlarin yer izerine dasup dun-
yamizi par¢alamasini dnleyen, dlemi bu dizen i¢inde muhafa-
za eden, Allah’in olusturdugu yasalardir.269

llgili ayetin genel cercevesi ve butunlugu icerisinde ortaya
konulan mesaj bu dogrultuda olmasina karsin, ayetleri literal
(1afzi) okumay ilke edinmis baz1 mufessirlerimiz, izin terimi-
nin gectigi diger yerlerde oldugu gibi, burada da farkh mecra-
lara saruklenmislerdir. Oncelikle sema terimi uzerinde yapi-
lan okuma tarziyla, ayet batanlagunden kopmus, dolayisiyla
maksadindan uzaklasmsur.

Sema terimi, her yiiksek ve yukanda olan seyi ifade eder. Bu
terimin uzerimizdeki boslugu bir tabaka olarak gorap yalnizca
bunun icin kullanilmas: dogru degildir. Alasi’nin de dedigi gi-
bi sema, gok cisimlerine dair herseyi, 270 insanin uzerinde bu-
lunan her goruntuyu ifade etmektedir. Yukaridan asagiya dog-
ru geldigi icin yagmura da sema denilmistir.27! Sema, sadece
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tabaka anlamindaki gokyuzu seklinde anlasilinca, tartisma
onun insanlarin uzerine dusmesi veya dismemesi etrafinda
odaklanmistir. Bu yaklasima gore; Allah kendi izni ile bu taba-
kanin insanlarin Gzerine dismemesini saglamaktadir. Gok an-
cak Onun izniyle dusebilir.272 Allah dilerse gok, yeryuzune
duaser ve orada bulunan herkes helak olur.273 Bu yorumda si-
kint1 hisseden bazi mufessirlerimiz ise, goklerin yer uzerine
dasmesinin kiyamet gununde gerceklesecegini, dyetin bu
noktada tehdit icerdigini soylemislerdir.274 Halbuki siyak ve
sibak baglamindan bakugimiz da ayetin, tehdit icin degil,
Allah’in nimetlerinin hatrlatilmas: igin s6z konusu edildigi
gorulecektir.

Gogun yere dasmesi meselesine gelince, Alast'nin ifadesiy-
le soylemek gerekirse; “Benim zihnimde kiyamet giunu sema-
nin yere dusecegine dair ne bir dyet, ne bir hadis, ne de her-
hangi bir haber bulunmamakt..dir.” Burada izin teriminin yer
almasi, semanin dusmesini degil, dismemesini ifade etmekte-
dir.273

Sonug olarak, burada da (Hac/65) emir kelimesi ile aym
cumle igerisinde kullanilan izin terimi, bahis konusu yaptig:
hususla ilgili Allahin genel-gecer olan temel yasasmna isaret
ederken diger taraftan O’nun kudret ve azameti ihsas ettire-
rek, kabul edilen diger beseri ilahlarin hi¢bir gecerliliklerinin
olmadigin ortaya koyup, yegane ilah olarak Allah’in kabul
edilmesini ongormektedir.

5. Psigik Olaylar Ve Izin
a. 43/Faur (35): 32
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Biz bu ilahi vahyi (el-kitab1) kullarimizdan sectiklerimize
miras olarak bahsettik: onlardan bazisi kendilerine zulmeder;
bazist (dogru ile egri arasinda) ara yolu tercih eder, bir kismi da
Allah’in izniyle iyilikte basi cekenlerden olur. Bu ise en biiyiik
fazilettir.

Mufessirler bu ayetleilgili olarak daha ¢ok, miras birakilan
el-Kitab ile kastedilenin hangi kitap, varislerinin kimler oldu-
gu ve varislerin u¢ ayn kategoride degerlendirilmesinde hangi
niteliklerin one ¢ikug! noktasinda yogunlasmlslar.dlr. Bizim
konumuza dahil olmadi) i¢in biz bu sorular uzerinde durma-
yacagiz. Sadece hayirda bast ¢ekenlerin bu davramislarinin Al-
lah'in izni’ne baglanmasi ile neyin kastedildigini anlamaya ca-
lhsacagiz.

Buyik ¢ogunlukla mufessirler bu ifadeyi, daha once belirt-
tigimiz izin kelimesinin, Allahin faili mutlak olmasindan ha-
reketle, dini soylemin ahlaki bir duyarhlik geregi, iyilik ve gu-
zellik adina tam yapip etmelerinin Allah"in bir latfu ve ihsam
olarak dillendirmesi gercevesindeki, O'nun muvaffak kilmasi,
imkan vermesi, emri ve dilemesi olarak yorumlamiglardir.276
Ancak ahlaki bir duyarhihk geregi kullanilan bu ifade, hem
pratik anlayista, hem de teorik duzlemde zaman zaman insan-
larin sorumluluk ve buna bagh gayretlerini goz ardi ederek,
butianuayle, Allah’in hi¢bir ilke ve usul gozetmeden kendi dile-
mesine hamledilmistir. Nitekim Endalas mifessirlerinden 1b-
n Atiyye, kullanndan sevdigi kisiler hakkindaki dilemesi ve em-
ri seklinde yorumlamistir.277 Bir baska Endulasla mufessir
Ebu Hayyan ise, hayirda basi ¢ekenlerin bu 6nde gidislerinin
kendi zatlarindan degil, bilakis butuniuyle Allah’tan oldugunu
soylemistir.278

Yine de bu naif ¢ercevede insanin 6zgurlik ve sorumlulu-
gunu gorup takdir eden mifessirler de olmustur. Bunlar ara-
sinda Beydavi, hayirda basi cekenlerin, bulunduklar noktaya
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gelmelerini, kitaba varis olmalar1 hasebiyle bagkalarin irsad ve
ogretim yoluyla desteklemelerine ve asla kendilerini unutma-
malarina, soyledikleri sozlere paralel olarak kisisel eylem ve
davranmislarda bulunmalarina, eskilerin ifadesiyle ilmi ile amil
olmalarina baglamaktadir.279 Allah’in izni ifadesi bu baglamda,
O’nun, hayrin basin1 cekme hususunda ilim ve amel uygunlu-
gu istikametindeki ilkesel tutumunun ifadesi olmaktadir.

lzin teriminin kolaylastirma, muvaffak kilma anlaminda
kullanilmasinin mecaz oldugunu ileri saren Ibn Asar ise, da-
ha ¢ok dil tahlillerinden hareketle bir sonuca ulasmaya ¢ahs-
mustir. Ona gore bi iznillah camlesindeki cer harfi olan ba se-
bep ifade eder ve basi ¢cekme fiilini ifade eden sabik kelimesi-
ne taalluk eder. Ayn1 zamanda izin kelimesi emr anlamina da
gelmez. Cinku esasen Allah, ister yerine getirsinler, isterse
getirmesinler, tum insanlara hayirl isleri yapmay: zaten em-
retmistir. Bu acidan bakildiginda anlam, hayirda basi ¢eken-
ler, Allah'in bu husustaki emrine riayet etmeleri sebebiyle bu
basariyr saglamiglardir. Ayni sekilde cer harfi olan ba harfini
miulabese olarak anlamamiz da muamkundur. Bu cercevede
ayetin anlamy; hayirda basi cekerken Allah’in yerine getirilmesi-
ni emretmek suretiyle izin verdigi hususlara asla aykiri davran-
mayarak yollarina devam ettiler, demektir.280

Ibn Asar’un tahlilleri bize gore yerindedir; zira kavramin
her iki anlamina da isaret etmis, ahlaki duyarlihk olarak nite-
lendirdigimiz yaklasimi mecazi bir tarzda, ancak isin isleyisi
ile ilgili yonune ise, Allahin bilinen uygulamasi ¢ergevesinde
yaklasarak en tatminkar anlayisi ortaya koymustur.

b. 51/ Yianus (10): 100
B I e it 035G W e OF i O G
08 Y
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Hig kimse Allahin izni olmadik¢a iman edemez. Boylece O,
akillarun lullanmayanlan pislik icerisinde birakir.

Kisinin inanmasi, birtakim i¢ ve dis etkenlere dayanir.
Dis etkenlerin zihinde biraktug: izlenimler, Allah’in insanda
yarattigl bedensel ve ruhsal etkenlerle sckil alir, kisiye bir
yon verir. Bunlarin hepsi Allah’in yaratmasiyla olur.281 Ozel-
likle iman etme isinde en etkili faktor, insanin akletmesi, da-
sunme melekesini tum unsurlariyla harekete gecirmesidir.
Bundan dolay ilk bakista “ne alakasi var” diyebilecegimiz
bir diizlemde -herhangi bir kisinin imaninin Allah’in iznine
baglandiktan sonra- akletmeyenlerin Allah tarafindan pislik
icerisinde birakilacagindan so6z edilmektedir. Canku iman
akletmenin, akletme de iman etmeye dayal olarak gelisip,
boy atmanin motor gacudur. Bundan dolay: muasir mufes-
sirlerden 1bn Asur, burada séz konusu olan izin kelimesini
tekvini ve takdiri olarak niteledikten sonra, bu terimlerle
kastettigi seyin; insan varliginin yaratihstan gercegi kabule
misait, dogruyu yanhstan ayirmaya ve dikkatli bir tefekkur-
le takip edilmesi gereken dogrunun neler oldugunu anlama-
ya yatkin bir yaratihista oldugunu belirtir. Kendisini bu yoru-
ma sevk eden amilin ise, ilgili ayette izin kelimesine mukabil
olarak, akletmeyenlerin pislik icerisinde birakilacaginin vur-
gusunun yer almis olmasini ileri sarerek, bizce 6nemli olan
su tespiti yapar: Bu ifadelerden anlasilacag gibi, iman etme ol-
gusu ancak akledenlerin gerceklestirebilecekleri bir olgudur.
Bu izah tarzina bagh olarak da, cogunlukla pislik ve azab ola-
rak cevrilen rics kelimesini kiifiir olarak anlamlandirarak, il-
gili ayette akletmeyenlerin kufur icerisinde kalacaklarinin
anlatldigini soyler.282

Ne var ki, Kur'anin gerek ayet ici ve ayetler arasi ve ge-
rekse kendi diger i¢ batanlugunin dikkate alinarak yapilan
son derece saglkl izahlarimin yanisira, tamamen 6n kabul
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ve yargilarin baskin etkisiyle, bilinen kaderci ve popiler an-
layisin bir tekrarimi yapan ¢ok sayida mifessir de bulun-
maktadir.

Bunlardan sadece Taberi'nin yorumunu kaydedip, diger
bazilarina da auf yaparak ge¢cmek istiyoruz. Taberi, ilgili
ayetin yorumunda sunlar soylemektedir: “Allah Teala nebi-
sine soyle demistir: “Ey Muhammed! Bu konuda kendisine izin
verinceye kadar, yarattigim hicbir nefse seni tasdik etmek icin
girebilecegi bir yol yoktur. Dolayisiyla onlarin hidayeti icin
caba sarf etme. Sadece Allah’in tehdidini teblig et ve Rabbinin
sana emrettigi seyleri ona 6gret. Sonra birak onu. Ciinkii onun
hidayeti Yaraticisinin elindedir.” Allah, Ey Muhammed! Sana
iman etme hususunda yaratiklanndan diledigine hidayet eder
ve diledigine seni tasdik etme izni verir de, boylece onlar seni
tasdik eder, sana tabi olur ve Rabbinden getirdigin seyleri ka-
bullenirler. Rics ise, azap ve Allah’in gazabidir.” Kendisine
etkisinin ne duzeyde oldugunu tespit etmek mamkun olma-
makla birlikte Taberi, yorumlari arasinda sadece Sufyanu'’s-
Sevri’'nin, izin kelimesini Allah’in kazas: seklinde yaptig:
aciklamasina yer vermistir. 283 Ayrica bu dogrultuda kavra-
my, Allah’in ilmi, temkini, kaderi, tevfiki, iradesi, kolaylastir-
mast (teshili) olarak yorumlayanlar olmus,284 daha da ileri
giden Fahreddin Razi; bu ayetin delaleti ile sabit olmustur ki,
kufur de, iman da Allah’tandir, diyebilmis285, Ibn Kesir ise,
bu yaklasimin dogrulugundan emin olmakla birlikte, yine
de bu noktada ortaya ¢ikabilecek. bilhassa Allah hakkin-
daki muhtemel itirazlara meydan vermemek icin, Allah’in
adaletine yonelerek -O’nun diledigini yerine getirmeye
muktedir olduguna gore- gerek hidayet ve gerekse saptirma
hususunda yapug: tam fiillerinde hikmetinin geregini
yaptigina, tam bir adalet icra ettigine gucla vurgular yap-

mistir.286
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c. 89/ Ali Imran(3): 145
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Hi¢ kimse, tayin edilmis bir vadeden oénce, Allah’in izni ol-
madan é6lmez. Ve kim bu dinyanin nimetlerini arzularsa kendi-
sine ondan verecegiz; kim de ahiretin nimetlerini arzularsa ona
da bunu verecegiz ve sukredenleri mukafatlandiracagiz.

Denebilir ki bu ayette, Kur'an dunyasinda zihinsel prob-
lemlere en ¢ok kap: aralayan bir ifade ile karsi karsiyayiz. Bu
ifadeden hareketle 6lecek olan herkesin olumunun Allah’in
onun icin oénceden yazip, kayit altina aldig) sirenin gelmesiy-
le ancak mumkun olacag) soylenebilir. Buna gore her insanin
dnceden belirlenmis bir eceli vardir. O ecel geldigi zaman ne bir
an ileri, ne de bir an geri alinabilir. Kisi dogdugu anda ne za-
man Olecegi kayith oldugu icin, ne yaparsa yapsin yasayacagi
hayat1 bu kayitla simirhdir. Bundan dolayr da daha uzun yasa-
mak veya bir an evvel 6lmek hususunda gosterecegi herhangi
bir ¢cabanin anlam1 bulunmamaktadir. Konuya bu sekilde yak-
lasmak belki bir an rahatlatic1 olabilir, ancak pratik hayatta
yasanan ve tanik olunan olaylar géz onunde bulunduruldugu
zaman, durumun ¢ok farkh oldugu gorulmektedir. Gelismis,
refah seviyesi yuksek olan toplumlarda 6lumle ilgili yas orta-
lamasinin 70-80’lerde, az gelismis veya gelismemis ulkelerde
ise 40'lar, 50’ler seviyesinde seyretmesi ve bu tlkelerin gelis-
mesine paralel olarak bu seviyenin yukselmesi izah edilmesi
gereken bir gercek olarak karsimizda durmaktadir. Bundan
dolay: konuyu daha derinden ve tim uzantilanyla ele almak

gerekmektedir.
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Bu milahazalarla, konumuzu teskil eden ayetin (Al-i Im-
ran, 145) anlamin, olabildigince ilahi murada uygun olarak
tespit edebilmek icin, oncelikle tarihi arka plan ve bu planin
iislubun olusmasindaki katkisy, izin ve ecel terimlerinin birlik-
te ve bir butunluk olusturacak cercevede incelenmesi gerek-
mektedir.

Al-i Imran suresinin 121- 129, 139- 171. ayetleri bazen dog-
rudan, bazen de dolayh olarak Uhud savas cercevesinde yogun-
lasmaktadir. Hatta 1bn Hisam'a (85/ 150 h.) gore sure igerisin-
deki 60 civarinda ayet Uhud savasini konu edinmistir.287 Sava-
st ele alig tarzimn amaci1 Kur'an'in, diger tarihi olaylan konu
edinmesine paralel olarak, tarih usulanu kullanip tarih dersi
vermek degil, tarihi unsurlar vasitasiyla kendine ait dersi ver-
mektir. Kendine ait vermek istedigi derse baktigimiz zaman fi-
zikle metafizigin ¢cogunlukla i¢ ice ve tarihin yasalarina yapilan
aufla birlikte, ilahi iradenin etkin ve baskin gucunu aym anda
vurgulayan pasajlan gormek mumkun olmaktadir288:

Peygamberimiz (sav) sabah erkenden mu’'minleri savas du-
zenine sokmak i¢in evinden ¢iktiginda, Allah bu durumu hem
gorayor ve hem de isitiyordu. (3/121) Ne var ki, o anda
Allah’in kendilerini gordagunu ve yapip ettiklerini bildigini
goz ardi eden muslumanlardan iki grup panige kapildiginda,
Allah, bu iki faaliyetinin otesinde onlara son derece yakindu.
Bundan dolayr mi’minler sadece O'na gavenip dayanmaliydi-
lar (3/122). Adeta Allah savas meydaninda kendisine gavenip
dayananlarin hemen yanlarinda yer almakta ve onlara yardim
etmektedir. Hatta bu yardimi u¢ bin melekle yapabilecegini,
bunu bilmelerinin bile mt’'minlere yetecegini vurgular. Bu
vurgulamayla insan, bir bakima kendisini tamamen fizik diun-
yanin 6tesinden yazilan ve yonetilen bir savas ortaminda bu-
lur. Ancak bu manevi sirlarla dolu atmosfer ortaminda hemen,
-daha once de ifade ettigimiz- savasin temel yasalarinin alt1 ka-
linca cizgilerle ¢izilir: Sabir ve Takva (3/124-125).
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Kur'an, bu cercevede muslimanlarin dikkatini, Allahin
yeryuzindeki gecerli yasalarina ceker. Gelisen ve olusan
hersey bu yasalara uygun olarak cereyan etmektedir. Eger bu
yasalar dikkatle takip edilip, onlardan gerekli dersleri ¢ikarir-
larsa, olaylarin arkasindaki hikmet anlasilir. Unutmamak ge-
rekir ki, sadece misliman olmak, savasin ve galibiyetin yasa-
larina sarilmadan zafere ulasmak icin asla yeterli degildir.289

Bilinen sebeplerden dolayr Uhud savasinda yaralanan ve
maglubiyet tadan misliamanlar, toplulugun hemen yan bas-
inda yer alarak, velilik yapan Allah (3/122), onlara teselli, na-
sihat ve ogut vermek suretiyle, morallerini yukseltir ve Cesa-
retinizi yitirmeyin ve uzulmeyin, eger gercekten inaniyorsamz
mutlaka insanlanin en iistiinii olursunuz, seklinde bir telkinde
bulunur (3/139). Ne var ki, birer insan olmalar1 sebebiyle
musliamanlar bir yandan da 6lam korkusu sarmistir. Misla-
manlar bir taraftan cennet umidi, diger taraftan 6lam korku-
sunun kiskaci arasina sikismiglardir. Bu noktada yine teselli
ve yonlendirme gorevini yegane vell olarak Allah ustlenir.
Cennet ancak Allah yolunda astun bir ¢aba gosteren (cihad)
ve karsilastigy tam zorluklara sabirla gogus gerenlerin gidebi-
lecegi bir yerdir. (3/142) Olam, ancak kendisiyle ulasilabile-
cegine inanilan sonsuz nimetlere kavusma arzusuylasavas on-
cesi temenni edilen bir gerceklik olup iste o gercek simdi
mu’'minlerin 6nandedir. Ne ki, ma'ininler ona baka kalmig
durumdadirlar (3/143). Iste tam bu sirada hayatin gercek yu-
zune dair ve fakat o anda gercek olmayan bir baska haber
mu'rninlerin dunyasim kusatmaktadir: Peygamber o6ldural-
mig!290 Bu gergek dis1 haber mi'minlerin bozulan moral diin-
yalarini daha bir karartmis ve hatta 6lmedigini sdyleyen ve ar-
kalarindan kendilerine seslenen elciye dontp bakmadan savas
alanini terk etmelerin yam sira (3/153), dinden donmeye ka-
dar varan asin tepkisel davranuslar, zaafiyetler de gosterilebil-
mistir.291 Iste boyle bir noktada yine ilahi rehberlik devreye
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girer ve savas atmoslerinde savrulan Islami bilinci yeniden in-
sa eder. Dikkat ¢ekici olan husus, savas alaninda iddia edile-
nin aksine, Peygamber 6lduralmedigi halde Allah’in, bu duru-
mu degil de, O’'nun daha once gelip gecen diger elcilerden bi-
risi olarak, oncekilerin olap gittikleri gibi Muhammed (a.s)'1n
da olecegini, tabil bir seyir olmasi hasebiyle bu durumun
onemli olmadigini, 6nemli olanin ondan sonra arkada kalan-
larin ne yapacaklarin1 gozden gecirmeleri oldugunu vurgula-
masidir.

Muhammed yalmzca bir el¢idir. Ondan once de baska elgiler
gelip gectiler. Oyleyse O dlur yahut oldurulirse, topuklarimiz
uizerinde gerisin geri mi doneceksiniz? Ama topuklan uzerinde
gerisin geri donen kisi hicbir sekilde Allah'a zarar veremez.
(3/144)

Iste bu noktada konu, iman ve inan¢larin adeta peygam-
berle butunlestiren ve ona bagh olarak davranan, cesaret ve
cabalarini onun golgesi altinda ortaya koyan mi’'minlere haya-
tin tabii kanununa dayanarak, kendi ayaklar: uzerinde durma-
larim1 haurlatmistir. Yine ayetteki vurgu, ilahi huzurda kendi
sorumluluklarinin farkina varan Musliaman bir birey olmala-
rinin gerekliligi cercevesinde yogunlasirken, ilahi irade etkin
bir sekilde kendisini gostererek mi'minlere cesaret ve teselli
vermeyi ihmal etmemektedir.292 Olmek ya da 6ldaralmek;
butun bunlar mia’'minlerin velisi olan Allah’in denetimi ve go-
zetimi altinda olmaktadir ve mu’minler asla yalniz degildirler.
Hig kimse, tayin edilmis bir vadeden once, Allah’in izni olmadan
olmez. Gerek savas ve gerekse diger zaman dilimlerinde 6lum
psikozuna mahkum bir sekilde yapilmas: gereken eylemler-
den uzak durmak, yukseltilmesi gereken insani degerleri goz
ard1 etmek asla dogru bir davranis degildir. Olam bir gercek
olarak vardir ve nihayet her canh onu tadacakur (3/185;
21/35). Bu ilahi bir yasadir. Ne var ki, insanin bu gercegi ken-
di megru zemininde gorap, onun agirhg altinda kalmadan
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kendi kisiligini gelistirmesi her zaman mumkin olmamakta-
dir. Bu noktada ilahi iradeyi canl bir dinamizm kaynag ola-
rak gormek ve her an onun diriltici nefesini hissetmek, mus-
liman vicdaninin olusmasi i¢in olmazsa olmaz bir imkandir.

Su ana kadarki mulahazalardan, savas alaninda can pazan-
nmin kuruldugu bir ortamda, 6lum olayinin butunuyle mesieti
ilahiye baglanmasinin tesvik, tergib ve cesaretlendirme agisin-
dan son derece pratik bir degerinin oldugu anlasilmistr.
Olam korkusuyla savastan kagan insanlara, 6lamlerinin ecel-
lerine bagl olarak gelecegini, dolayisiyla ondan ka¢cmalarinin
hicbir faydas1 olmayacaginin (33/16) soylenmesinin elbette
cesaret verici bir etkisi vardir.293 Ancak bu uslubun icerisinde
ayni zamanda, mesiete baglanan her hadisenin, onu kendisi
yapan yasasinin da yer aldig1 gozden kagirilmamahdir. Bir ba-
kima burada i¢ ice girmis iki dilden s6z edilebilir. Bir yandan;
hemen pratik ve o anda teskin, takviye, tesvik edici ve sinirsiz
gic ve imkan olan ilahi iradeye bagladigi oranda rahatlaticy,
diger yandan da ayni1 zamanda bir dtzen, anlam, deger, gaye
ve sabite (hak) olan Allah’a nispetle, o seyle ilgili gecerli ilahi
yasanin aym cumlede ilade edildigi bir uslub s6z konusudur.

llahi yasa fikrinin dogrudan degil de, bu tarden bir uslu-
bun igerisinde verilmis olmasin da, nuzul donemi Arap toplu-
munun Islam oncesi fikri seviyesi, bilgi ve kualtar durumu ve
hayat telakkilerinin musait olmamasinin etkisi buyuktuar. Sey-
yid Kutub’un da ifade ettigi gibi, Araplarin golgesinde yasadik-
lar1 ilkel kabile hayau, onlar1 degil yeryuzu sakinleri ile din-
yada cereyan eden hadiseler arasindaki alakayi fark etmege ve-
ya evrensel olaylar ile hayata hikmeden Allahn tekvini ka-
nunlan arasinda irtibat kurmaga, Arap yarimadasinda yasayan
kabileler ile kendi yasadiklan hayatlan arasindaki minasebeti
kavramaya bile imkan vermiyordu. Cunku onlarda bayle bir
fikri seviye mevcut degildi.29%+

Biz simdi kullanilan ikinci dili; yani 6lamle ilgili ilahi ya-

244



KUR'AN'DA SEFAAT VE 1ZIN KAVRAMLARI

sanin nasil ifade edildigini gorebiliriz. Hi¢ kimse tayin edilmis
bir vadeden (kitaben miieccelen) énce, Allahin izni olmadan
6lmez. Buradaki ifadeye hem gramer ve hem de uslub ve bag-
lam gozetilmeksizin yahn bir sekilde bakildiginda, zihinde te-
badir eden ilk anlam, herhangi bir canlinin 6laminun, tayin
edilmis vade ve Allah’in iznine baglanmis oldugudur. Higbir
kisi (nefs) Allah’in izni olmadan 6lmez; bu izin ise, kitaben
miieccelen/ belirli sire olarak ifadelendirilmistir.

Uzerinde durmamiz gereken hususlar sunlardir: Gramer
acisindan kitaben miieccelen ile iznullah tabirlerinin birbirle-
riyle iliskisi nedir? Ayni anlamin farkh ifadeleri midir, birbir-
lerinin tefsiri midir, te’kid midir? Diger yandan, ana konumuz
olan izin kavrami, ecel ve onun kitaben olmasi neyi ifade et-
mektedir?

11k donem maufessirlerinden Ahfes (6. 215 h.) ve Zeccac’a
(6.311 h.) gore kitaben mueccelen, iznullah’tan te’kiddir.295 Bu-
na gore ilgili ayeti su sekilde anlamamiz mamkundur: “Hig
kimse Allah’in iznine ragmen 6lmez; yani belirlenmis ecele
ragmen 6lmez.” Buna gore belirlenmis ecelin, anlam1 kuvvet-
lendirmenin otesinde Allah’in iznini ifade ettiginin disinda
herhangi farkh bir anlami bulunmamaktadir. Bir baska ilk do-
nem mifessirlerinden Eba Ubeyde (6.219 h.) ayete sadece;
herhangi bir canhmin 6lmesi ancak Allah’n izni iledir, seklinde
anlamlandirmus, kitaben miieccelen ifadesine temas etmemek
suretiyle, sanki ayetin anahtar kavraminin iznullah oldugunu
hissettirir sekilde davranmisur.296 Mufessir Taberi de yapugi
degerlendirmeler sonucunda kanaatini bu dogrultuda ortaya
koyarak, kitaben miieccelen ifadesinin, anlam bakimindan iz-
nullah ifadesini tekid eden, mansub bir mastar oldugunu be-
lirtmistir.297

Bir de, belirlenmis olarak cevrilen ve bu ¢eviriden hareket-
le farkh gorusler ileri surulmesine sebep olan kitab kavram
uzerinde durmamiz gerekmektedir. Bu belirleme dogrudan ki-
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siye ait, 6laiminun ne zaman, nerede ve hangi saatte oldugu-
na dair degismez yazil bir ilahi kayit midir, yoksa izin terimiy-
le de ifade edilen, Allah'in insan omruyle ilgili genel bir yasa-
sinin ifadesi midir? Geleneksel anlayisa gore, her bir insanin
omrunun ne zaman, nerede sona erecegi Allah tarafindan ya-
zilmistir. Bundan dolay: hi¢ kimse kendisi igin belirlenmis bu
stnir1 ne bir an ileri, ne de bir an geri alabilir.298 Bu yaklasimi
Talat Kogyigit'in ifadesiyle soylemek gerekirse, “Her omrun
bir eceli, her ecelin de bir kaderi vardir; insan bu ecelin ne za-
man ve ne ile tamam olacagin bilemez.”299

Kitaben miieccelen terkibinin, izin teriminden hal veya sifat
mevsuf olarak, mahzuf fiilden bedel oldugunu kabul eden mi-
fessirler de vardir.390 Ancak bu durum, iznullah kavraminn,
anlamin belirlenmesinde odak noktada olmasina mani teskil
etmemektedir. Burada su hususun da altinin ¢izilmesi gerek-
mektedir: Kitap terimi, yazdi anlamina gelen ketebe fiil kokun-
den geldigiicin, kitap isminin gectigi hemen her yerde akla on-
celikli olarak yazili bir metin gelmektedir. Halbuki kavram ola-
rak kitap, yazih bir metni degil, sdzlu bir faaliyeti ifade etmek-
tedir. Kitap kavram, vahiy anlaminda sozlu bir faaliyet olup,
Allah’in peygambere konusmasidir; yazmasi veya yazdirmasi
seklinde bir yazi faaliyeti, bir dikte olay1 degildir.30! Dolayisiy-
la kitaben miieccelen terkibindeki kitaben teriminden hareketle,
“Allahn bilgisindeki, kisinin ruhunun bedeninden ayrilacag:
belirlenmis vakit”302 seklinde, onceden yazih sonug ve nihai
nokta anlaminda bir ecel kavramina ulasmanin miamkun go-
zikmedigini ifade edebiliriz. Bu baglamda bir terim olarak ki-
taben miieccelen, iznullah kavraminin anlam kapsamu igerisin-
de, savas ortaminda kullanilmis, iznullahin bir tekididir.

Belki de bundan dolayi, kitaben miieccelen ifadesini kavram
alam icerisine almis olan iznullah ifadesi, Allah'in tekvini bir
emri olarak, kiin/ol emrinin temsili bir ifadesi seklinde yorum-
¢ landigy gibi, Ebu Muslim el-Isfahani'nin de belirttigi uzere
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Allah’in 6lam melegine ruhlarin kabzolunmasina iliskin emri
olarak da anlasilmistir.303 '

Sonug olarak daha dnceki kullanimlarinda oldugu gibi bu-
rada da izin kavram birbiriyle i¢ ice gecmis iki anlamda kul-
lanilmis gorulmektedir. Birincisi kelimenin kok anlaminda
bulunan Allah’in ilmi, ikincisi ise bu ilmin geregi olarak gecer-
li kihnan isle alakali Allah’in emri. Bu agcilimdan hareketle Ebu
Ali el-Cubbar’ye gore bu ayet, hayatin olusmasi uzerine hig
kimsenin takdir yetkisi olmadig1 gibi, 6lam uzerine de
Allah’tan baska kimsenin yetkisinin olmadigini ifade etmekte-
dir. Eger bir sey, baskasinin takdiri (makduru) dahilinde ise,
Allah’n iznine dahil degildir.304 O halde eceli, herhangi bir
canhnin varhk dunyasinda var olusuna dair Allah’in onun igin
koydugu tabii surec olarak tanmimlarsak, iznallaht da, bu tabii
sureci olusturan yasalan olarak anlamak daha isabetli goral-
mektedir. Bundan dolay: da “hersey Allah’in izni dogrultusun-
da gerceklesir” denildiginde, bundan; Allah’in o seyin 6zune
yerlestirdigi ve o seyi kendisi yapan yasalan dogrultusunda,
herseyin gercgeklestigi anlasilmahdir.

d. 58/ Sebe’ (34): 12
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Biz riizgan Stleyman’in emrine verdik: sabahki hareketi bir
aylik yolculuk (mesafesinde), aksamki hareketi de bir aylik
(mesafede tamamlanan) nizgari. Ve erimis balir membaim
O’nun buyrugu altinda akittik; goriinmeyen varliklardan (Cin-
lerden) bir kismi da, Rablerinin izniyle onun icin ¢calismaya

mecbur kilindilar ve hangisi emrimizden ¢iktiysa ona yakici ate-
sin azabin tattirirdik.
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Bu ayetlerde, Hz. Suleyman’a verildigi bahsedilen hususla-
nn neyi ifade ettikleri, burada dile getirilen; emrine verilen
ruzgar, cinler, kurtlarin kemirdigi degnek, bakir membaimnin
sembolik (mecazi) birer deger mi, yoksa hakikat mi oldugu
hususunda mufessirler arasinda farkli yorumlar yapilmis-
ur.305 Bu durum, bizim konumuzun disinda oldugu icin bu
tur tartismalara girmeyerek, sadece izin kelimesinin hangi cer-
cevede kullanildigini anlamaya ¢ahisacagiz. Ancak, yine de bu-
rada kullanilan izin teriminin anlamim belirlerken, yapilan
isin mahiyetinin ne oldugunu da ifade etmemiz gerekir.

Bu sebeple, mesajin maksadinin dogru olarak tespit edilme-
si agisindan, tarihi arka plan olarak su hususun altinin ¢izilme-
sini gerekli gormekteyiz: Mekki bir sure olan Sebe’ (34) sure-
sinde cinlerin Suleyman’in emrine verilmesinden bahsedilme-
sinin asil gayesi, bunun bir bilgi olmaktan ¢ok, nizul donemi
Mekke Arap toplumunun cinlerle ilgili yanhs anlayislarinin
tashih edilmesidir. Bilhassa onlann cinleri tann edinmeleri ve
onlara yukledikleri olaganusta anlamlara (34/41; 37/158) kar-
st Kur'an, sanki bu ilahlarin burunlarini yerlere surtercesine,
Suleyman’in emrine vererek, onlarin bilhassa gaybi bilmedikle-
rini (34/14) ironik bir dille anlatmaktadir. Ancak anlatilan ko-
nunun icerigi sebebiyle ironik bir uslub kullanmis olmakla bir-
likte Kur'an, yine de mesiet ve ilkeler birlikteligini koruyan bir
dil kullanmay: burada da suardarmastar.

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim’i dogru olarak anlamanin en
sahih yolu, anlami bizzat Kur’an'in kendi butanlugu icerisin-
de aramak ve kendisini nasil acikliyorsa dylece anlamakur. Bu
aciklama; tefsiri arzu edilen ayetin icerisinde siyak ve sibakin-
da olabildigi gibi, sure icerisinde veya Kur'ann butanluagu
icerisinde, herhangi bir konu minasebetiyle de yer alabilir. Bu
husus tefsir usula kaynaklarinda yeterince agiklanmistir.306

Bu ilkenin de isaret ettigi gibi, kavramlasmis bir terimin te-
kabil ettigi anlam bazen ayni dyet icerisinde acikhiga kavustu-
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rulur. Bu durumla ilgili verilebilecek bircok ornegin yam sira,
konu edindigimiz Sebe’ (34) suresi 12.ayetini de ileri surebili-
riz. Cinlerden bir kisminin Rablerinin izniyle Sileyman’in emri-
ne amade kilinmasindan sonra Rablerinin izninin, onlardan
hangisi emrimizden ¢iktiysa ifadesiyle, O'nun emri oldugu vur-
gulanmistir. Bundan dolay1 ozellikle izin terimine agikhk ka-
zandirma ihtiyaci duyan mufessirlerimiz, emr kelimesiyle beyan
etme cihetine giderek, Rablerinin emriyle seklinde tefsir etmis-
lerdir.307 Daha onceki bolumlerde emr ile izin terimi arasindaki
iliskiye temas etmistik. Taberi'nin ifadesiyle cinler, Suleyman’a
Allah’in bu husustaki emri dogrultusunda itaat etmislerdir.308

Varhk dunyasinda gergeklesen herseyin, gerceklesme yasa-
larimi ve imkanlarini yaratmis olmasi sebebiyle Allah, mutlak fa-
ildir ve hersey bu cercevede, O'nun izni dogrultusunda olmak-
tadir. Ancak burada, Allahin emrinin tespitinin bir kisim zor-
luklar icerdigini ifade etmemiz gerekiyor. Oncelikli olarak, geg-
mis Peygamberlere verilen ve mucize olarak adlandinlan ayetle-
rin birer kissa olarak gercekliginin tespit edilmesi zorunlulugu
bulunmaktadir. Bilindigi gibi, mucize kelimesi kavram olarak
Kur'an-1 Kerim'de ge¢memektedir. Onun yerine ¢ogunlukla
ayet terimi kullanilmaktadir. Bu iki terimin birbirinden epeyce
farkhhklar arz ettigi bilinmektedir. Dolayisiyla s6z konusu kis-
salarin tarihi gercekligi ve belki de en 6nemlisi, gercekten nasil-
higinin tespit edilmesi, konuyla ilgili izin ve buna bagh olarak
verilen emrin ortaya ¢ikarilmasi bakimindan onemlidir.

Sozun burasinda Endulas’la mufessir 1bn Atiyye’nin dikkat
cektigi bir hususa temas etmekte fayda var. Ona gore, bu ayet-
te Allah’in, bizim irademizden cikanlar degil de, bizim emrimiz-
den ctkanlar ifadesini kullanmis olmasi, iki terim arasindaki
farki ortaya koymaktadir. Hatirlanacag) uzere, hicbir sey Al-
lahn iradesi disinda gerceklesemez; olumlu veya olumsuz
gordagumuz hersey O’nun iradesi cercevesinde olur. Ancak
yine iradesinin bir uzantisi olarak, irade sahibi olan varhklar
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O’nun emrine aykin davranabilirler. Nitekim burada cinler
olarak nitelendirilen varliklardan emrin disina ¢ikanlar oldu-
gu, dyetin devaminda yer alan; ona ¢ilgin atesin azabim tattirir-
dik, ifadesinden anlasilmaktadir.309

Ibn Kesir ise, Cinlerin Suleyman’in emrine O’nun izni ile
verilmesinin Allah'in takdiri ve mesieti oldugunu ifade etmis
ve izin terimini genel anlayisin bir uzantsi olarak, butanuayle
ilahi dileme yaklasimyla tefsir etmistir.310 Ancak hadiseyi, ila-
hi dileme dogrultusunda okuyan mufessirlerimiz, bunun han-
gi cercevede ve hangi prensipler muvacehesinde gerceklestiril-
digine ve evrensel bir mesaj olarak bu pasajlarin bu gune dair
ne ifade ettigine iliskin bir ipucu verememis, sadece, Allah’in
her seye guicinun yetmesine yonelik itikadin gaclulaganu da-

yanak yapmiglardir.311

e. 72/ Ibrahim (14): 1, 25
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Elif, Lam, Ra. Bu, Rablerinin izniyle biitin insanlign kopko yu
karanhklardan aydinhga, O yiiceler yiicesinin, O her dvguye layik
olanin yoluna cikarasin diye sana indirdigimiz bir ilahi kelamdr.

Ki (o agac), Rabbinin iziniyle her zaman yemisini verir.
Allah 6gut alsinlar diye insanlara boyle benzetmeler yapar.

Kur'an’in uzerinde 1srarla durdugu en temel konu hig sap-
hesiz “Tevhid”, bir diger soylemle “Allah’in ulahiyeti” mesele-
sidir. Insan olarak yaraulan yeryuzi efendisinin, insanlagma ve
insani olam koruma cercevesindeki ¢abasina Kur’an’in takdim
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ettigi en buyuk katk, fikre kazandirdigy Tevhid dusuncesidir.
Tevhid inancinin, temelde bir “Allah inancina” sahip olan ve
fakat musrik olarak nitelenen Mekke toplumuna sunulmus ol-
masi, Kur'an'in nasil bir dunya goruasia ve alem tasavvuru orta-
ya koydugunun anlasilmasi bakimindan uzerinde durulmasi
gereken onemli bir husustur. Tevhid inancinda merkezde su-
rekli ve sadece Allah vardir ve bu Allah, insanlan, kendisinin
de uzerinde bulundugunu belirttigi (11/56) bir yola ¢cagirmak-
tadir. Bu yol ilkeli bir yol olmakla beraber, butun bu ilkelerin
sahibi de, koruyucu ve kollayicis1 da Allah’ur. Herkes ve hersey
bu ilkeler cercevesinde hareket ederken, ilkeleri vaz’ edici ol-
masl sebebiyle esas faili mutlak olan da Allah’tir.

Kur’an, Hz. Peygamber vasitasiyla tum insanhga, yerlerin
ve goklerin Nar'undan (24/35) yeryuzunde insanlarin vehim
ve hayallerinden olusmus karanhklar izale etmek i¢in indiril-
mis bir kitaptir. Peygamber bu kitap vasitasiyla bir aydinhk
davetcisidir (33/46). Ancak O sadece bir davetcidir (3/20;
5/99; 13/40). Davetin kabul veya reddi konusunda
Peygamber’in herhangi bir yetki ve etkisi s6z konusu degildir.
Bundan dolay: bahis konusu yaptigimiz ayeti, eger anahtar
kavram olarak niteleyebilecegimiz Rablerinin izniyle ifadesi ol-
maksizin okuyacak olursak, karanhktan aydinhiga ¢ikaran
Peygamber’in merkezi bir yer isgal ederek, ayetin ana konusu-
nu olusturacagim goruraz. Halbuki mesele bu degildir.
Mesele, Kur'an vasitasiyla insanlarin sapkinhk ve kafran ka-
ranhklarindan iman nurunun aydinhgina ¢ikip, buisikla aze-
rinde yarumeleri gereken dogru yolu gormeleridir.312

Iste, dikkatleri Peygamberin uzerinden, Kur’an vasitasiyla
aydinlanan insanin yapip ettiklerine ¢ekmek bakimindan,
Rablerinin izni ifadesi son derece anlamli ve fonksiyoneldir.
Merhum Seyyid Kutub'un ifadeleriyle soyleyecek olursak,
Peygamber'in muktedir oldugu, sadece tebligdir. Onun gorevi
ancak aciklamadir. Insanlan karanhklardan nura ¢ikarmak ise
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ancak Allah'in izniyle gerceklesir: Mesietine uygun olarak koy-
dugu ve razi oldugu degismez kanunlanyla uyumlu bir sekilde
gerceklesir. Peygamber sadece elgidir.313

Kur’an vasitasiyla karanhktan aydinhiga ¢cikmak insana ait
bir irade meselesidir. Iradenin harekete gecirilmesinin temel
yasalan1 vardir. Kulak vermek, anlamak, akletmek, benimse-
mek ve nihayetinde iman etmek, butin bunlar Allah’in insana
ve onun varlik diinyasiyla arasina yerlestirdigi temel degismez
yasalaridir ve bunlar O'nun iznini teskil ederler.

1lk donem mufessirlerinden Zeccac, bu ayeti; Rabbinin, on-
lara 6gretmeye izin verdigi hususlar vasitasiyla insanlar1 karan-
liklardan aydinliga ¢ikarasin, seklinde anlamlandirmistir. Bu-
na gore rabbinin izninden maksat, O’'nun insanlara teblig edil-
mesini ve ogretilmesini uygun bulup, emrettikleridir.314 Bu
baglamda izin, kendisini emredenin nzasina muvafik olarak bir
fiilin emredilmesi manasinda yani terim anlaminda kullaml-
mustir. Ancak bu da Allah’in, insanlara kendileri icinden secti-
gi bir kisi vasitasiyla mesajini iletmesi seklindeki bir baska te-
mel yasaya isaret etmektedir.313

Ne var ki, hidayet ve dalalet konusundaki geleneksel ka-
derci anlayisin bir uzantisi olarak buradaki izin kavramim,
Allah’in 6nceden hidayetlerini karar altina aldig kisilerin Pey-
gamber eliyle hidayete ulasmalan olarak yorumlayan316 cag-
das maufessirlerden 'Said Havva, bu soylediklerini unutmus
olacak ki, daha sonra, hidayet ve dalaletin bir kisim yasalarin-
dan bahsetmektedir: “Karanhklardan aydinhga ¢ikmak ancak
Allahin yardim ile olur. Bundan dolay: Allah bu konuda
birtakim ilkeler ve sebepler ortaya koymustur. Bu ayetlerde
(14/1-4) Allah, bu cercevedeki genel bazi yasalarina ve bun-
dan sonraki diger dort ayetinde (14/5-8) ise, Musa ve kavmi
ile iliskileri baglaminda yine bu tarz yasalarina isaret etmis-
tir.”317 Bu yasalardan birisi olarak; kisinin hak ve hakikate i¢-
ten bir arzuyla yonelmesine ve onun sirekli takipgisi olmasi-
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na isaret ederken Ebu’s-Suiid, izin kavramim, hakikati anlama
ve kavrama istikametine yonelen kisinin 6nandeki engelleyici
perdelerin Allah tarafindan aralanmasi olarak tanimlamakta-
dir. Bu durum ise, Allah’in Rabliginin bir tezahuru olarak Pey-
gamber ve onunla birlikte kitap gondermesi suretiyle hakika-
tin ne oldugunu ve ona nasil ulasilacagin aydinlatmasi seklin-
de gerceklesmektedir.318 Bizce bu aciklama, izin kavram agi-
sindan isabetlidir.

Benzer bir agiklamaya yer veren Mevdiidi, konuya daha bir
aciklik kazandirarak sunlari soylemektedir: “Rablerinin izniyle”
ifadesi ile de bir Islam davetcisinin (Allah’in resula bile olsa)
yapabilecegi tek seyin Hak yolu gostermek oldugu belirtilmek
isteniyor. Hi¢ kimseyi dogru yola zorla yoneltmeye onun gucu
yetmez, cunki bu ancak Allah’in yardimi ve izni ile olur. Iste
bu nedenle sadece Allah'in izin verdigi ve yardim ettigi kimse
hidayete ulasabilir. Aksi takdirde peygamber gibi kamil bir teb-
ligci bile olsa, hi¢ kimseyi hidayete ulastiramaz. Allahin bir
kimseyi hidayete ulastirmak i¢in yardim etmesine neden olan
ilahi kanuna gelince, Kur’ann cesitli bolamlerinde Allah’in,
sadece kendisi hidayete ulasmak isteyen, kendisini onyargy,
inatqihik ve dik bashliktan kurtarmis olan, sehvetinin kurbam
ve arzularimin kolesi olmayan, acik gozlerle gormeye, agik ku-
laklarla dinlemeye ve apagik bir zihinle dusunmeye niyetli olan
ve her akla yatkin seyi kabul etmeye hazir olan kimselerin hi-
dayete ulasmasina yardimci oldugunu 6greniyoruz.”319

Hakikati, izlenmesi gereken bir yol ve hakikatin kabula
anlaminda hidayete erisme eylemini de, bir teblig faaliyeti ola-
rak gorecek olursak, bunun bir kisim unsurlardan meydana
geldigini kabul etmemiz gerekecektir. Bu unsurlar: 1. Hidaye-
te davet eden davetci, 2. Davetginin, isini yaparken, cogunluk-
la sozlu olarak muhatabina sundugu, hidayete ulasmayi sagla-
yan ve yolun isaret taslar1 mesabesindeki ilahi nitelikli kelime
ve cumleler, 3. Davete muhatap olan kisi.
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Yasa geregi, karanhklardan aydinhga cikacak olan davetin
muhatabidir ve en etkin olacak olan odur. lkinci derecede et-
kin ve etkili olan ise, davetin konusu olma durumunda olan
kelamdtr. Arzu edilen nihai sonuca ulasmak i¢in, muhatap ka-
dar olmasa da, vasita olan Tayyib bir sozun etkileyiciligi asi-
kardir. Giizel ve dogru bir soz (Kelimeten Tayyibeten), Rabbi-
nin izniyle her mevsim meyve verip durur (14/25). O kadar ki,
bu nitelikteki bir s6ziin meyvesi her durumda ve sartta sonug
verir. Tayyib, kastedilen seye uygunluk demektir.320 Buna go-
re Kelime-i Tayyibe'yi, iletilmesi dustiniilen mesaja en uygun dii-
sen soz olarak tammlayabiliriz. Bu nitelikteki bir s6z zaman ve
zeminini buldugu her an olumlu bir sonug verir ki bu, s6zun
meyvesidir. [ste butian bunlar Allah’in, varlik danyasinin 6zu-
ne yerlestirdigi yasalar cercevesinde olmaktadir ki, bu baglam-
da izin kavramyla ifade edilen de budur. Nitekim mufessirle-
rimiz genel olarak kavrami, yaraticinin iradesi ve tekvini sek-
linde anlamlandirarak, 32! yaratihstan kaynaklanan bu asli ya-

ptya dikkat ¢ekmislerdir.

f. 87/Bakara (2): 102
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Ve (onun yerine) Sileyman’in hukiumdarhg swrasinda sey-
tanca niyetler tastyan kimselerin telkin edegeldiklerine uyarlar.
Hakikati inlar eden Stuleyman degildi, ama o seytanca niyetler
tastyan kisiler halka sihir 6greterek hakikati inkar ettiler; -ve on-
lar, Babil’deki iki melek Harut ve Mariit vasitastyla ihdas edile-
ne (uyarlar)- gerci bu ikili, oncelikle, “Biz sadece ayarticilanz:
sakin (Allah’in vahyettigi) hakikati inkara yeltenmeyin!” seklin-
de uyarida bulunmadan hi¢ kimseye onu 6gretmediler. Ve onlar,
bu ikiliden, kar koca arasinda nasil huzursuzluk ¢tkarilacagim
ogreniyorlardi ancak Allah’in izni olmadan onunla hig¢ kimse-
ye zarar veremedikleri gibi sadece kendilerine zarar veren ve
hi¢bir faydasi olmayan bir bilgi ediniyorlardi; oysa onlar, bu
(bilgiyi) edinenin ahiret hayatinn guzelliginden nasipsiz kalaca-
g iyi biliyorlardi. Dogrusu, karsiiginda ruhlarim elden ¢ikar-
diklar1 o (sanat) ne kétudiir, keske bunu bilselerdi!

Konumuzu teskil eden bu ayetleri kendi siyak ve sibaklan
cercevesinde inceledigimizde, diger Kur’an kissalarinda soz
konusu olan; “nuzul ortaminda muhatap kitle tarafindan bili-
nen tarihi nitelikli, bilhassa verilmek istenen mesajin iletilme-
sinde daha etkili olabilecek bir olayin uzerinden, tarih dersi
vermeden, kendi uslub ve perspektifi ile tarihin Gzerinden
ders verme” ilkesinin burada da gecerli oldugunu gormekte-
yiz. Oncelikle belirtelim ki bu ayette vurgulanan tema, Yahu-
diler ve bilhassa onlarin Kutsal kitaplarini goz ardi etmeleridir
(2/101). Yahudiler, Kutsal kitaplardan yuz cevirerek, akil disi,
gizemli ve irrasyonel seylere ragbet etmislerdir. Buya de
boylesine onemsedikleri isleri arasindadir. Burada, Kur’an'da
bayiden soz edilen hemen tam pasajlarin, Musa-Firavun cer-
cevesinde ve Yahudi havzalan baglaminda oldugunun hatir-
lanmasinda fayda vardir. Nuzul ortami, Medine ve bu bolge-
deki Yahudi toplulugudur. Bu topluluk, esaretleri, cahillikle-
ri, fakirlikleri, yurtsuz dolasmalar gibi nedenlerle ahlaken ve
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maddi yonden bozulup, tam iyi niteliklerini kaybettiklerinde,
daha kisa yoldan kurtulusa ermek umidiyle sihir, buy, nlsim
ve buna benzer diger sanatlarla ilgilenmeye baslamislardur.
Hicbir ¢aba sarf etmeksizin bu tur tilsim ve buyulerle kendi
geleceklerini kazanabilecekleri konusunda, hikayeler yoluyla
kendilerine kadar gelen, Hz. Sileyman ve buyuye dayal oldu-
guna inandiklar saltanat efsaneleriyle kendilerini aldatmakta-
dirlar. Sileyman peygamberin buyik saltanatini ve muhtesem
guglerini buyu yoluyla elde ettigi dusincesindedirler.322

" Bu tur hikayeler o ganka Medine halki, dolayisiyla Kur'an'in
ilk rﬁuhataplarl tarafindan bilinmekte idi.323 Bilhassa Medine
Yahudilerinin istigal alanlar icerisine giren bu tur seylerden
Peygamber'in Allah’a siginmasinin (113/ 1-5; 114/1-6), bu
dogrultuda tarihi bir arka plam1 bulunmaktadur.

Kur’an'da anlatilan kissalarin tarihsel gerceklik degerinin
tespiti agisindan, burada anlatilan kissa 6nemli ipuglan ver-
mektedir. Buyuyle ilgili olarak Kur’an'da yer almasindan hare-
ketle, bu kissanin gercek oldugunu s6yleme imkaninin olma-
dig1 pesinen soylenmelidir. Zira gercekligi kabul edildigi tak-
dirde kissanin zihin dinyalarinda makes bulan muhataplari-
nin kendisine izafe ettikleri seyler sebebiyle Sileyman pey-
gamberin kafir oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kur'an, onun kafir
olmadigini agciklamamis olsayd bile, onlarin bu tarihi hikaye-
lerinden ve bu hikayelerin Kur'an'da s6z konusu edilmesinden
hareketle Suleyman'a kafir deme imkam hic olabilir mi?324
Dikkat edilmesi gereken bir husus, onlarin Sileyman’in salta-
natiyla (milkayle) alakali tarih olarak bildiklerini Kur’an, sey-
tanlarin anlattiklarina tabi olma olarak nitelemektedir.

Aslina bakilirsa burada konu, Hz. Stuleyman’in sahip oldu-
gu buyuk servet ve saltanati nasil elde ettigine dair, zelil ve pe-
risan durumda olan Yahudilerin derinden bir i¢ cekme hadi-
sesidir. Bu hadisenin ¢6ztimlenmesi baglaminda umut bagla-
nan sey ise, bayadur. Bu gorusu ileri sirap, yayginlastiranlar
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ise, seytanlar (seyatin), seytaﬁlasmls insanlardir. Sihri insanla-
ra ogretenlerin kafir olmalarindan hareketle, buradaki seytan-
larin cinlerden ziyade, insanlardan oldugu anlasilmaktadir.323
Iste Yahudi cemaati ilahi mesaji birakip, bu sagma sapan sey-
lere tabi olmus ve bu inanc¢larint da yayginlastirma ¢abas: ice-
risine girmislerdir. Kur’an ise, kendine ait aslubuyla bunun ne
kadar tiketici, danya ve ahiret baglaminda ne hazin bir dav-
ranis tarzi oldugunu aciklamaktadir. Baglam budur.

Bu genel giristen sonra ayetin tahliline gecebiliriz.

Sozlu bir hitap olan Kur’anin yaziya aktarilmis seklinden,
her zaman yazili bir metnin tasimasi gereken kural, duzen ve
insicam1 beklemek elbette mumkun degildir. Bundan dolayi
uzunca sayilabilecek bir cimle olarak karsimizda duran ayeti,
baglantilar1 ve ara cumlelerini, anlami gercevesinde dikkate
alp, kisimlandirmak suretiyle tahlil edebiliriz.

Ve onlar, Sileyman’in hukumranhg hakkinda seytanlarin
uydurduklarina uymuslardi.

Onlar diye ifade edilen Yahudiler, -daha once de belirttigi-
miz gibi kendi yikihs ve sefaletlerinin kompleksi igerisinde-
iclerinden seytan nitelikli bir grup insanin Hz. Suleyman’in
saltanati ve muhtesem gucinin kaynagina yonelik uydurduk-
lar1 seylere tabi olmuslardir. Oysa onlardan istenen, kendileri-
ne gelen Kitab’a yonelmeleri idi. Seytanlarin Stleyman’la ilgi-
li olarak uydurduklan seyler, gizemli olduklar: i¢in, vahiyle
karistinlma veya vahyin yerine gundemi olusturma gayretiyle
Medine Yahudileri tarafindan da kullanilmistir. Hatta Medine
Yahudileri, buyu isiyle mesguliyetleriyle kendi donemlerinde
sohret olmuslardir. Nitekim kaynaklarimiz, A’sam isimli ba-
yuyle ugrasan bir Yahudi isminden bahsederler.326
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Halbuki Siuleyman kafir olmadi aksine insanlara sihri 6greten
seytanlar kafir olmuglardir. Boylece buyanan yapilmasinin ve
onunla mesgul olunmasimin Kur’an dianyasindaki karsihiginin
“kafar” oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun temel bir ilke ol-
dugu asikardur.

Dy &gl b K e J G

Babil’deki Harut ve Marut adli iki melege indirilene. Bu cam-
lenin basindaki vav harfi uzerinde yapilan gramatik yorum,
cumlenin anlaminda 6nemli degisiklikler meydana getirmis-
tir. Bu yorumlar tg ayn kategoriye ayirmak miamkun gozuk-
mektedir:

a) Vav harfi, en yakim olan sihr kelimesine veya ayetin ba-
sinda yer alan ma tetli’'s-se yatin cimlesine yapilan atf edan,
ma ise, ism-i mevsil olarak matufudur. Buna gore anlam; Sey-
tanlar insanlara buyiyu ve Babil'deki Harit ve Marut isimli iki
melege indirilen seyi 6greterek kafir oldular seklindedir. Veya
Ve ma kefera camlesi mu'tariza (ara camle) olarak kabul edi-
lerek, ucuncu camle ilk camlenin devam kabul edilirse an-
lam; Ve onlar, Sileyman’in hiitkimranhg ve Babil’deki Harut ve
Marut adli iki melege indirilen hususunda seytanlarin uydurduk-
larina uymuslardir, seklindedir.

b) 1kinci tevcihe gore Ve ma unzile camlesi, ala mulki Su-
leyman cumlesi uzerine atfedilmistir. Buna gore ayeti soyle an-
lamak mamkuandur: Onlar, Sileyman’m hukumranhgmna dair,
Babil'deki iki melek olan Harut ve Marut'a indirildigi hususunda
seytanlanin uydurduklarina tabi olmuglardir.

¢) Bir aguncu tevcih ise soyledir: Camle, ikinci siradaki ve
ma kefera cumlesine atfedilmistir. Ma edat, nefy/olumsuzluk
ifade etmektedir. Camle icerisinde takdim ve tehir vardir. Bu-
na gore bu bolume kadar ayetin butinunun anlami su sekil-
dedir: Onlar, Suileyman’in hiitkiumranhgina dair buiyu ¢ercevesin-
de seytanlarin uydurduklari seylere tabi oldular. Halbuki Allah,
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iki melege buyi cinsinden herhangi bir sey indirmemistir. Fakat
seytanlar Babil'de insanlara -Harut ve Marut’a- biiyi ogreterek
kafir olmuslardir. Bu takdire gore Harut ve Marut, kendilerine
buyunun 6gretildigi insanlardan bedel olmus olmaktadir. 327
Bir baska tevcihe gore, Harit ve Marit, kafir olan seytanlardan
bedeldir. Babil'de insanlara buyu o6gretenler, kafir olan Harat
ve Marat’tur. Ancak cogul olan seytanlar kelimesine, iki (tesn-
iye) isim olan Harit ve Marat'un bedel olmasi gramer agisin-
dan mumkun olup/olmadigina iliskin yapilan tevcihte, iki ih-
timalin s6z konusu oldugundan s6z edilmistir: a) Seytanlar
gercekte iki kisi olmakla beraber, yaptiklar isler sebebiyle, yu-
allimine fiiliyle cogul kabul edilmislerdir. Bunun Kur’an-1 Ke-
rim'de drnekleri bulunmaktadir. b) Burada gizli bir takdir var-
dir: Onlar seytanlara —ki bu ikisi reisleridir- tabi olmuglardir 328

Bununla birlikte o ikisi: “Biz fitneden baska bir sey degiliz. O
halde sakin kafir olma!” demedikge, hi¢ kimseye hicbir sey ogret-
mezlerdi. Yukaridaki tevcihlere gore, insanlara buyu ogreten
seytanlardan bedel olan Harat ve Marat bu fiillerini yerine ge-
tirirken, ogrettikleri ins=nlara istihzai bir @slubla, “Biz fitne-
den baska bir sey degiliz. O halde sakin kafir olma!” diyorlar-
d1.329 Buradan anlasiliyor ki, genel olarak toplumda veya bu
isi yapanlar arasinda baya yapmanin kufar oldugu biliniyor-
du ve bu ifadeleri ile maksatlar1 nasihat ve uyar1 yapmak de-
gil, bu inangla alay etmekti.
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Buna ragmen onlar yine de, bu ikisinden koca ile karisini bir-
birinden aywacak olan seyleri 6greniyorlardi. Burada uzerinde
durulmasi gereken iki husus s6z konusudur: Birincisi; buyu
ile ilgili 6zellikle kar1 koca arasinin ayrilmasi konusunun gun-
deme taginmasidir. Bu konunun bilhassa gindeme getirilme-
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si, o gunku toplumun yapisi ve algisiyla ilgili bir husus olabi-
lir. Mevdudi'nin de dedigi gibi, o gin igin buyu alimlerinden
en buyuk dilek, kadini ayartabilmek icin kocasindan ayiran
bir muska veya tilsim elde etmek idi. Bu, onlarin ne kadar bo-
zuk zihniyetli olduklarin1 gostermektedir. Onlarin en buyuk
zevki bagkalarinin kadinlariyla iliski kurmak ve onlar1 kocala-
rindan ayirmakti. Bu, bozulmanin en kotusu idi. Canki top-
lumun temel tasini olusturan ailenin koklerini yikmak de-
mekti.330

Ikincisi ise; buyunun gergekten bir etkisi olup olmadig-
dir. Biz bu konuda ge¢mis fakihlerin ne dediklerinden, buyu-
ye karsi nasil bir durus sergilediklerinden sarf-1 nazar ederek,
ayetin neyi ifade ettigine temasla yetinecegiz.

Bu ayet, basindan beri uzerinde durdugumuz Kur'an'in,
bilhassa kissalar cercevesinde kendine mahsus farkh aslub
ozelliklerinin en dikkat cekici olanlarindan birisi olarak karsi-
miza ¢itkmaktadir. Kur'an dinyasinda karsihig: kafuar olan ba-
yayu o6grenen insanlarin, bu 6grendikleriyle kari-koca arasini
gercekten fiili olarak agtiklarini kabul etmek ve bu tir gizem-
li yollarla insanlara zarar veya fayda verecek imkanlar elde et-
melerine ve bunu kullanmalarina inanmak ile Tevhid ilkesi-
nin bagdastinlmasi nasil mumkiun olacaktir? Maalesef bu ifa-
deyi bir bilgi olarak anlayan ve bunun sonucu olarak bayu ile
kar1 koca arasini ayirmanin da dahil oldugu bircok gizermli is-
lerin yapilabilecegini kabul eden mufessirlerimiz bulunmakta-
dir.331

Halbuki Suleyman Ates’in de dedigi gibi, bu kissanin
Kur’an’da zikredilmis olmasi, bu konuda anlaulan batin riva-
yetlerin dogru olmasini gerektirmez. Keza ayetlerde buyunin
zikredilmesi de insanlarin buya hakkindaki inanglarinin dog-
ru olmasim gerektirmez.332 Canka Kur'an bu uslubuyla,
onayladig bir bilgiyi degil, onlar tarafindan inanilan ve pesin-
den gidilen bir anlayis ve davranis tarzim tasvir etmektedir.
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Dolayisiyla Kur’an'in bu ifadelerinden, bayunun gercekte bir
etkisinin, hakiki bir tesirinin oldugu sonucunu c¢ikarmak
mumkuan degildir.333 Bayu, sebebi gizli olan ince sey demek-
tir. Sebebi gizli olmakla beraber hakikatin hilafina tahayyul
olunan yaldizailhgin, sarlatanhgin, sonucu itibariyle muhayyel
ve goz yahilgis1 oldugu igin, higbir gercekligi s6z konusu de-
gildir. Esyanin hakikatini baskalastiramaz ve suretlerini degis-
tiremez. 334

Sezinleyebildigimiz kadariyla bu kissanin Kur'an'da yer al-
masinin iki temel hedefi goralmektedir: Birincisi, tarihi gec-
mislerinden nizul donemi Medine’sine kadar taim donemle-
rinde buyu ile ugrasan ve bu yolla gug ve nufuz elde etmeye
calisan Yahudilerin kinanmasi. lkincisi ise, bir Tevhid pey-
gamberi olan Hz. Suleyman'’, bu atmosferde Yahudilerin nis-
pet ettikleri cirkinlikler ve attiklar iftiralardan tenzih etmek-
tir.335
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(Ancak gergek su ki), onlar, Allah’in izni olmadikga, hi¢ kim-
seye zarar veremezlerdi. Bizim bu ayeti konu edinmemizin se-
bebi olan izin kavrami, kavramsal agilimu itibariyle en dikkat
cekici orneklerinden birisi olarak burada yer almistir. Hatirla-
mak gerekir ki, buya; Kur'an dunyasinda kafur sayilir. Ayrica
buyu-sihir etrafinda olusturulan anlayislarin serrinden, aydin-
higin Rabbi olan Allah’a siginilmas: 6gutlenir (113/ 1- 5). Bu-
yu ve sihir, Kur'an’a gore irrasyonel bir faaliyettir ve bundan
dolay: asla tasvip edilmemektedir. Tevhid inancinin savunu-
cularindan birisi olan Hz. Saleyman’a izafe edilen bu fiili
Kur'an, o kafir olmad ve fakat insanlara biiyiiyii 6greten seytan-
lasmis insanlar kafir olmuslardir diyerek, reddetmistir. Dikkat
cekici bir aslubla Kur'an’in, Suleyman by yapmad: seklinde
degil de, onun kifir olmadigin1 vurgulayarak, buyu ile Pey-
gamberin isminin yan yana gelmesine bile tahammul edeme-
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digi soylenebilir. Buyanan kuafar olmasinin otesinde, higbir
gerceklik degeri de yoktur. Gergek boyle olmakla birlikte kis-
sada izin sartiyla bahis konusu edilen istisnadan hareketle za-
rar verici buyuden, dolayisiyla buyunun gerceklik degerinden
soz edilmistir.336 Kafar oldugu agikea dile getirilen ve ayrica
hayali bir sey oldugu ifade edilen (20/66) bir fiilin islerlik ka-
zanmasina Allah tarafindan izin verilecegini dusinmek, bir
cok teolojik tartismayir da beraberinde getirecektir. Burada
bayle bir sonuca ulasilmasinda bize gore iki temel hata s6z ko-
nusudur: Birincisi, kari-koca arasini agacak seylerin 6grenil-
mesi meselesinin, daha onceki bolimlerde benzerlerini gor-
dagiamiz, konunun ilgili muhataplarinin zihinlerindeki anla-
yisin tasvir edilmesinin otesinde, dogrulanmis bir bilgi cerce-
vesinde anlasilmasidir. Halbuki bu, tarihsel olarak inamlan
kissanin bir tasviridir.

lkinci hata ise; izin kavramy, ilintisi kurulan konuya iligkin
Allah’in temel yasalarina isaret olarak degil de, istisna cumle-
sinden hareketle, Allah’in gucu ve kudreti baglaminda ele ah-
narak, ilgili olan konunun herseye ragmen olabilecegi sonucu-
na ulasilmaktadir. Nitekim Nisaburi (6. 553) boyle bir sonuca
ulasmis ve razi olmasa da, buyuciiniin gerceklestirdigi sebepler
neticesinde biiytinin zarart Allah’in fiili, iradesi veya miumkiin
kilmas: iledir, demistir.337

Bu cercevede Tabiin mifessirlerinden Hasan el-Basri'nin
(6.110/728), buyu gercekte zarar veremez, fakat kim biyiniin
etkisine inanarak o atmosfere girerse, etkisi altinda kalir ve etki-
lenir338, sozu psisik olaylarla ilgili temel bir yasaya isaret ola-
rak gorulebilir. Bu yasayr daha da aciklayan lmam Safii
(6.204/819) ise soyle demektedir: Buyucu yaptigr gozbagcilik
taru seylerle kisiye vesvese verir ve bu sebeple vesveseye tutu-
lan kisi hastalanir. Cinki gozbageihk tara seyler vesvesenin,
vesvese hastaligin, hastalik ise telef olmanin baslangicidir.339

Bu cerceve de, digiimlere tifleyenlerin serrinden Allah’a s181-

262



KUR’AN'DA SEFAAT VE 1ZIN KAVRAMLARI

nilmast (113/4) ile alakal olarak, buyanuan hakiki bir etkisinin
olacagim o6ne suren bazi mufessirlerin iddialarim1 da g6z
onunde bulundurmak suretiyle, bu iki imamin sézlerini bir
baska agidan degerlendirirsek soyleyebiliriz:

Bilindigi tzere Kur'an-1 Kerim'de miteaddit yerlerde sey-
tandan, onun hemezatindan (23/97-98) ve vesveselerinden
(7/200; 41/36; 114/ 1-6) Allah’a siginilmasi 6gutlenmistir. Bu-
radan hareketle denebilir ki, serrinden Allah’a siginmak ogut-
lendigine gore, seytanin muhakkak etkisi ve tesiri vardir. Iste
tam burada, yukarida goruslerini kaydettigimiz Hasan el-Bas-
ri ve Imam Safii’nin yorumlarinin, Kur’an’in, seytann etkisi ve
yetkisi konusuna getirdigi aciklamalarla ortustagu goralmek-
tedir. Zira Kur’an, gercekte seytanin, insanlar tzerinde
(17/65), ozellikle iman edenlerin ve Rablerine guven baglamis
olanlar uzerinde higbir etkisinin olmadigini, onun etkisinin
ancak kendisini efendi edinenler ve ona tannsal nitelikler
yikleyenler uzerinde olabilecegini vurgular (16/99-100). Bu
son cumleden yola ¢ikarak bazilar yine de seytanin dogrudan
etkisinden soz edebilir. Ne var ki, Kur’an'in seytanin agzindan
bize verdigi haber, bu iddiay1 da gecersiz kilmaktadir: Benim
sizin tizerinizde gercekte bir niiffuzum yoktu. Sizi sadece ¢agiri-
yordum, siz de bu ¢cagriya icabet ediyordunuz. Bunun icindir ki,
beni suclamayin, yalmzca kendinizi suclayin. (14/22)

Cin, seytan gibi gorinmeyen ve fakat mutlak etkileri tartis-
masiz kabul edilen gigler vasitasiyla elde edildigine inanilan
ve bundan dolay1 toplum igerisinde korkulan ve umulan mev-
kide olmalar: sebebiyle buyunun ve biayucunun otoritelerinin
gecerli oldugu bir ortamda, Tevhid inancim hakim kilmak
icin gonderilen bir Kitab'in, kabul edilen her ne varsa batina-
nu Allah'in iznine baglamasindan daha tabii bir sey olamaz.
Vehimlerine kurban olan bir toplumu her tarla karanhk da-
suncelerden kurtarmak icin, bu tar islerden ve onlarin sahip-
lerinden Allah’a siginilmasinin 6giatlenmesi (113/ 1-5) ve bu-
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yu tarinden olacagl vehmedilen tam olaylarin Allah’in iznine
baglanmasi, o seylerin gercekten olacagini belirtmek icin de-
gil, Kur’an’in en temel hedefi olan Tevhid dusuncesini gonal-
lere yerlestirme amacina y()neliktir.'
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Boylece onlar kendilerine zarar verecek, ama, hicbir yarar sag-
lamayacak olan seyleri 6greniyorlardi. Hemen tum mufessirler,
onlarin 6grendiklerinin fayda degil, zarar vermesini fiili bir du-
rum olarak bu dunya baglaminda degil, dini anlamda ve ahiret
acisindan degerlendirmislerdir ki, 340 bu isabetli bir yorumdur.
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Andolsun ki, onlar, onu satin almis olamn ahirette hicbir na-
sibi olmayacagim biliyorlardi. Keslke, karsiliginda kendilerini
satmis olduklari seyin ne kadar kotii oldugunu bilselerdi. Bu bo-
lam, daha once temas edilen bu kissanin Kur'an'da yer alma-
sin bir bakima gerekgesini ortaya koymaktadir. Bayuyu 6g-
renen ve Ogretenler, Allahin Kitabr'n arkalarina atp, buna
mukabil yaptiklan isten elde ettikleri dunyevi menfaatlerin
ahiret agisindan zarardan baska kar1 olmayacagim gercekte
bilmelerine ragmen bilmiyormus gibi davranmaktadirlar. So-
nug itibariyle ortada aldanan ve aldatan iki grup, vasita kilinan
ve istismar edilen melek, cin ve bunlardan elde edildigi iddia
edilen baya bulunmakta, bu yolla insanlar insanliklarindan
olmaktadirlar.

Buyu ve zararina benzer bir olay da, Kur’an tarafindan sey-
tanin isi olarak tanimlanan necva (gizli konusmalar/ya da ko-
nusulanlar1 gizleme)dir. Seytamin isi olan gizli konusmalar
(necva), mii'minlere iiztintii verir ancak, Allah’in izni olmadikca
onlara hicbir zarar veremez (58/10). Seytanin isi olarak ifade
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edilen ve mi'minlere Gzuntu veren gizli konusma ve fiskosla-
rin, bayu ile gizlilik ortak noktasinda bulusmasi ve Yahudiler-
le onlarin gizli dostlani olan munafiklarla iliskilendirilmesi
son derece dikkat gekicidir. Rivayet gore, munafiklar ve Yahu-
diler, ma'minlerin de bulundugu ortamlarda gizli gizli konu-
sur, fisildasir, mu'minlere kas goz isaretleri ile seriyyelere ka-
ulan akraba ve kardeslerinin 6ldaguni, yaralandigin, hezime-
te ugradiklarini ihsas ederlerdi. Boylece ma’minleri, tipki bu-
yaye benzeyen kas goz isaretleri ve gizli fisilularla azantuye
sevk ederlerdi3#1

Dikkat edilirse, buya gibi, bu tir davramislarda da karan-
lik, giriftlik, anlasilmazhik s6z konusudur. Bu gizemli ve anla-
silmaz s6z ve davranislarla, karsi tarah etki aluna almak temel
hedeftir. Iste bu tarz isler seytanin hile ve desiselerindendir ve
desiseler hangi cap ve ebatta olursa olsunlar, Allah’in iznine,
yani temel yasalarina ragmen hicbir zarar veya fayda verme
imkanina sahip degildirler. Bilhassa ilgili ayetin zeyil bola-
minde, ma’'minlerin Allah’a dayanmaya tesvik edilmeleri son
derece anlamlidir. Bu tesvik de, diger tum seytani ayartmalar
ve desiseler karsisinda, Allah’a siginmay: 6neren Kur'an ayet-
leriyle tam bir uyum igerisindedir.

Bir ma'min agisindan asla gozden uzak tutulmamas gere-
ken gergek sudur: Allah’in izni olmadik¢a insanin bagina hicbir
musibet gelmez. Kim Allah’a iman ederse Allah onun kalbine hi-
dayet eder. Allah, herseyi bilendir (64/11). Bu ifade bize, insan-
da, toplumda ve tum varhk dinyasinda Allah’in yaratihis yasa-
larina ragmen hicbir seyin kendiliginden olamayacagini hatir-
latmaktadir. Aym1 zamanda bu cumle, mi’min olmanin temel
bir ilkesi olarak, her yerde ve her durumda Allaht merkeze al-
ma anlayisinin bir ifadesidir.342 Merkeze alinan ve kible edini-
len Allah ve O’nun belirleyiciligi, hicbir beseri dizenbazin
gozbagcilik ve gizemlilik nitelikli aldatic1 davranislarimin ge-
cerliligine imkan birakmamaktadir. Bunu dikkate alan bir
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mua'minin gonial danyas: genisleyecek ve genisleyen bu din-
yanin Allah’a aidiyetinden hareketle emin ve 6zgur bir hayat
yasayacaktir. Cankia iman edenlerin kalplerinin Allah tarafin-
dan hidayete erdirilmesi demek, onlarin sukinete ve dinginli-
ge ulastinnlmasidir.343

g. 87/ Bakara (2): 213
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Butiin insanlik bir zamanlar tek bir topluluktu; (sonra ihtila-
fa dismeye basladilar), bunun iizerine Allah, miijdeci ve uyarici
olarak peygamberler gonderdi ve onlar araciligiyla hakikati or-
taya seren vahiyler bahsetti ki bununla insanlarin farkh gorisler
edinmeye basladiklar: her konuda karar verebilsin. Buna ragmen
leendilerine hakikatin biitiin kamtlar: geldikten sonra aralarinda-
ki kiskangliktan dolayr onun anlami hakkinda ihtilafa dusenler
bizzat bu vahyin tevdi edildigi ayni insanlardi. Ancak Allah, ina-
nanlari, izni ile/kendi iradesiyle, tizerinde ihtilafa dustiikleri
hakikate sevk etti, cinkii Allah, ulasmak isteyeni dogru yola
ulastirir,

Bu ayette yer alan, bitiin insanlarin tek bir immet olmala-
n cumlesindeki insanlar, tek immet ifadeleri ile neyin kaste-
dildigi, ayrica bu durumun hangi zaman diliminde gercek-
lestigi hususunda maulessirler arasinda farkli yorumlar ya-
pilmistuir. Ebu’l-Ferec 1bnu’l-Cevzi ( 508/597) bu cercevede-
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ki gorusleri 6zetlemis,344 Taberi (224/310) ise bu gorusler
arasindan tercihini, insanlarin bir tek din uzerinde -ki bu
hak olan din, Adem’in dinidir- bulunduklarini ve fakat ihti-
lafa dasmeleri sonucu Allah’in, peygamberler, uyaricilar ve
mujdeciler gonderdigi seklinde yorumdan yana kullanmis-
tir.345

Konumuz agisindan, anlatilan meselenin detaymna girme
ihtiyac1 bulunmadigindan, sadece burada bahis konusu edilen
izin kavramina temas etmekle yetinecegiz. Bilindigi gibi ote-
den beri Allah’in, uyaric1 gondermedikge herhangi bir toplu-
ma azap etmeyecegi (17/15) ilkesi, O'nun toplumlarla ilgili
olarak izledigi yolu ve bu gercevede kendisi icin belirledigi
olcuyu ifade eder. Bundan dolay: da her topluma bir uyarici
gondermistir (35/24). lhtilaf meselesi, Esed’in de belirttigi gi-
bi, tarihin bir arizasi/tesadufa degil, tersine insan tabiatinin,
Allah’in muradi geregi olan butunleyici bir parcasidir.346 Do-
layisiyla bu cercevedeki ihtilaf olumsuz degil, ilahi yasa gere-
gidir. Iste bu noktada farkh dasuncelerle yol almaya kararh
beyinlere Allah, izni/iradesi geregi ve onun icerdigi muhteva
ile hakikati ve takip edilecek yolu ortaya koymak uzere elgile-
rini gondermektedir. Bu baglamda “Kendi iradesiyle/ izni ile”
sozleriyle kastedilen de, bu tabii durumdur.347 Izin kavram
burada, kok anlamiyla baglantuh olarak, bildirmek manasinda
kullamilmistir. Allah, birbirlerine kars: haset ederek taskinhk
yapip parcalanan toplumlara, izlemeleri gereken yolu bildire-
rek / izini ile ortaya koyarak, hidayet yollarindan birisini dev-
reye sokmus olmaktadir.348

Ilk dénem maufessirlerinden Eba Ca’fer en-Nahhas (6.
338 h.) izin kavramina bildirme anlaminin verilmesini dogru
bulmayarak, buna mukabil emir olarak tefsir edilmesinin
dogru olacagini soylemistir. Gerekce olarak da, bir seye izin
vermenin, o seyi emretmek anlamina geldigini ileri sirmus-
tar. Onu bu yoruma sevk eden seyin; Allahin hidayetini,
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iman edenlere yerine getirmeleri gereken Allah’in emretmesi
ve onlarin da zorunlu bir sekilde bunlar1 yapmalari1 sonucu
ulasilan bir yol olarak anlamasi oldugu gorulayor.349 Halbu-
ki Allahin agiklamalari, kabula mecburi ve zorunlu olan
seyler degil, dileyenlere rehberlik etmek tizere yapilmis tek-
liflerdir.

Allah’in muhtelif hidayet vasitalarindan birisi olarak elgiler
ve bu elciler vasitasiyla da kitap gondermesi, boylece de bun-
lar vasitasiyla insanlarin karanhklardan aydinhga ¢ikmalarini
murad etmesi, izledigi bir yol olarak O’nun iznini ifade etmek-
tedir. Bu tur bir yol izlemesi, iznini ifade ettigi gibi, O’'nun bu
yolla yapug tekliflerine insanin kendi 6zgur iradesine gore
olumlu veya olumsuz cevap vermesi de yine O’'nun belirledigi
psisik yasalari olarak iznini olusturmaktadir. Bu baglamda El-
¢i, herkesi O’nun izniyle Allah’a cagiran ve 151k sagan bir kandil
olarak (33/46) karsimiza ¢ikmaktadir. Peygamber bizatihi,
kendiliginden 151k sagan bir davetgi degildir. O da diger insan-
lar gibi bir beserdir. Ancak ilahi irade, onu secerek boyle bir
gorevle gorevlendirmis, O da, kendisini secenin emri dogrul-
tusunda gorevini yerine getirmistir.350

Insanlarin her bir peygambere itaat etmeleri yine Allah’in
iznine baghdir (4/64). Buradaki izin terimini kavramlasmis
batunlikten koparan mufessirler kaderci bir anlayisa yone-
lerek, peygambere ancak, ilmi ezelide itaat edecegi takdir
olunmus olanlarin itaat edecekleri sonucuna ulasmislar-
dir.351 Bu takdirde zaten Peygamberin tebliginin de hicbir
anlami kalmayacaktir. Halbuki izin kavramini, bahis konusu
oldugu hemen her yerde ifade edildigi gibi, ilgili hususlarda
Allah'in hem kendisi ve hem de diger varhklarla ilgili izledi-
gi yolu ve ilkeleri olarak tamimladigimiz zaman bir sorun
kalmayacakur. Insanlarin peygambere itaat etmeleri, pey-
gamberlerin karizma ve olaganustua etkileyicilikleri sayesin-
de degil, birebir muhataplarin kendilerine teblig edilen ger-
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ceklere gonilden kulak verip vermemeleri ilgili bir durum-
dur. Iste bu durum, Allah'in insanlarin hidayeti cercevesin-
deki izni/yasasimi olusturmaktadir: Gergek su ki sen sevdigini
hidayete erdiremezsin. Fakat Allah’tir, yonelmek iste yeni dogru
yola yonelten. (28/56)

Allah’tan gelen ve akledilmeyi gerekli kilan sey, kelamdir.
llahi Kelam mahiyeti itibariyle, Allahin bir yaratici olarak, ya-
rattig) varlik dinyasina yonelik tanimlamasi, koordinatlan or-
taya koymasidir. Bu koordinatlar, O’'nun rizasina goturen kur-
tulus yollandir. Birtakim karanhk yollardan kurtulmak ve ay-
dinliga ¢ikabilmek i¢in, tanimlama ve aciklama sadedinde ya-
pilan ilahi rehberligin delaletlerine gonillden katilmak gerek-
mektedir. Bu gonulden katihs, insani dosdogru yola ¢ikara-
cakur. Iste agiklamanin Allah tarafindan agiklamaya kulak ve-
rip gonialden kabullenerek dosdogru yola ¢ikmanin insan
tarafindan gerceklestigi bu karsihikh ve ilkeli iletisim ve dav-
ranis tarzi Allah’'in bu dogrultudaki iznini/yasasim olustur-
maktadir. (5/15-16) ‘

Buraya kadar izin teriminin Kur'an’da gecen yerlerdeki
kullanimini, 6zellikle nazul sirecini olabildigince dikkate ala-
rak incelemis bulunuyoruz. Bu tahliller sonucunda ortaya ¢i-
kan sonuca gore izin; Tevhid inancinin zorunlu bir geregi ola-
rak, Allah merkezli bir dinya gorasunin insasi igin kullanilan
en onemli anahtar kavramlardan birisidir. Vahyin inis tarzin-
dan indirilenin mahiyetine, ahiret hayatinin nasilhigindan na-
sil olacagina, yeryuzundeki kevni, psisik ve sosyal tum yasala-
rn olusumundan isleyis tarzina kadar, burada yer alan ve al-
mayan tam var olus ve kesintisiz isleyisin hemen yaninda,
icinde, altinda, astunde, her zaman ve her yerde sadece Allah
vardir. O, butan bir varhk danyasi ve otesiyle ilgili belirledigi
yasalaniyla vardir. Hi¢bir sey ve hicbir kimse asla bu yasalara
ragmen herhangi bir sey yapma imkéanina sahip degildir. Her
zaman ve her mekanda Allah, izni ile ilgili oldugu o seyin 6zu-
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ne yerlestirdigi yasalanyla devrededir. Bu yasalar1 vaz’eden ve
surduren bizzat Allah’uir. Yasalar ona empoze edilmis degildir.
Allah, yasalariyla bizim kayit altina aldigimiz bir zat degil,
kendi yaraticihgini bir ilke, duzen, anlam, deger, butunluk ve
gaye cercevesinde surdardaguni bize ilan eden mutlak yara-

ucidir.
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Izinle ilgili Ayetlerin
Niizul Sirasina Goére Dizini

1. 25/ Kadir (97): 4
TS e ey O3 b 1y B UG5
O gece melelder Rablerinin izniyle ilahi bir esin tastyarak bo-

lak bolik inerler.

2. 38/.Enfal (8): 66

e 1SS OB Ui oS3 O ey 4K il L ORI

sl b LAl (S 1S5 01y 280 1 A8 5o s

* o plall ai Ay B 03y
(Ama yine de) Allah, simdilik yikunizii hafifletmis bulunu-
yor, ¢unku zayif oldugunuzu biliyor: Soyle ki: Sizden eger zor
durumlarda sabretmesini bilen yuz kisi ¢ikarsa, bunlar iki yiiz
kisiyi tepeleyebilecektir ve sizden boyle bin kisi ¢ikarsa, Allah’in

izniyle iki bin kisiyi tepeleyebilecektir; ¢cunkii Allah zor durum-
lara gogus germesini bilenlerle beraberdir.

3. 39/ A'raf (7): 58

a

T 8 & il ) 03y 80 ¢ e L A
"0y SCs 2l U Ol SIS WSS

Bereketli toprak gibi ki, onun ekini Rabbinin izniyle bolluk
icinde fiskirir; oysa kotu topragin ki ancak cihz bir ekin verir.
Iste biz siikredecek toplumlar igin ayetleri boylece aciklarz..
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4. 43/Faur (35): 32
b ag e U3t o Gahtol pddl i ,.,
d_l.: 4.u| u;b u\,.,du h,;u ("é"‘) .L.a...u P.L.A) 4.......!
R UNEHIRE
Biz bu ilahi vahyi (el-Kitab") kullanmizdan sectiklerimize mi-
ras olarak bahsettik: onlardan bazisi kendilerine zulmeder; bazisi

(dogru ile egri arasinda) ara yolu tercih eder, bir kismi da Allah’in
izniyle iyilikte bast cekenlerden olur. Bu ise en biiyiik fazilettir.

5. 51/ Yanus (10): 100

ri.’&;}.:z;“&uu)ﬂ\déb‘i\ yd\u...aJulflA)
"0 plag Y Gl

Hi¢ kimse Allah’in izni olmadik¢a iman edemez. Boylece O,
akillarim kullanmayanlan pislik icerisinde birakir.

6.52/Hud (11): 105

wooo % eae L% 2w %, | PG
Tty (i pgted w3h W1 et GIST Y S oy

O gun gelince, O’nun izni olmadik¢a kimse konusamayacak
ve (biraraya getirilenlerden) kimileri bedbaht, kimileri de bahti-
yar olacaktir.

7.58/Sebe’ (34): 12

ot A UL T i) g Bl ol
£ o &) 03y 845 [ Jak ot oy jdl
I OTE s B 60 A
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Biz ruzgan Suleyman’in emrine verdik; sabahki hareketi bir
aylik yolculuk (mesafesinde), aksamki hareketi de bir aylik (me-
safede tamamlanan) ruzgari. Ve erimis bakir membaim O’nun
buyrugu altinda akittik; goriinmeyen varhklardan (Cinlerden)
bir kismi da, Rablerinin izniyle onun icin ¢cahigsmaya mecbur hi-
lindilar ve hangisi emrimizden ¢iktiysa ona yakici atesin azabim
tattirirdik.

8. 60/Mi’'min (40): 7

. 7 N R R I P P 2
i A O i g 28 O plai Cpdll
s JS Sy Wy 15T (nl) 00y 4 0 4y
B gy B 155151406 il 86 Gl 5

Gercele su ki (ey Muhammed,) senden once elciler gondermis-
tik; onlarin kiminden sana bahsettik, kimi hakkinda da sana bir
bilgi vermedik. Ve gonderdigimiz hicbir el¢i, Allah’in izni olma-
dan bir ayet ortaya koyamaz. Allah’in iradesi agiga ciktigr za-
man, hiikiim (¢coktan) adaletle yerini bulmus olacak, (anlayama-
diklar herseyi) yok etmeye calisanlarin tiimii o zaman ve orada,
hiisrana ugramis olacaklar.

9. 62/ Sura (42): 51
s clyy o 31 Uy 31 ol AL
e L 8y B
Allah bir insanla yalmzca vahiy yoluyla veya perde arkasin-

dan konusur yahut bir el¢i gondererek kendi izni ile diledigini
vahyeder. O, siiphesiz yiicedir, hikmet sahibidir.
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10. 72/ lbrahim (14): 1, 25
1 i i G 81 8 i 551 i 5
"ol A bl JI Ay 03
P s -t I Pe il
E,;\.J.[JL‘-»\J\ il g_‘)’j."aJ_) vig) u:byuﬁ VICS I
"0 S 1 (sl
Bu, Rablerinin izniyle buitin insanhg kopkoyu karanhklar-
dan aydinhiga, O yiiceler yiicesinin, O her évgiiye layik olanin yo-
luna cikarasin diye sana indirdigimiz bir ilahi kelamdir.

Ki (o agac), Rabbinin iziniyle her zaman yemisini verir. Allah
ogut alsinlar diye insanlara boyle benzetmeler yapar.

11. 72/ lbrahim (14): 23
Lt 8 0 Sl SalCall 1 ey 15T Gl 3y
"I S o 03 4 (a1 G

Iman edip, salih amellerde bulananlar, iclerinde akarsulann
cagildadigr has bahgelere Rablerinin izniyle sokulacaklardir.

12. 87/ Bakara (2): 97-98
by e o 0506 o 08 06 15
DS o "o il s sl 35 (o O e
Vs Al 08 I8y iy )y K0y 15
AL

De ki: Allahin izniyle Kur’an’i, kendinden oncekini dogrula-
yict ve inananlara yol gosterici ve mijdeci olarak senin kalbine
indirdigi icin, kim Cebrail’e disman olursa, (Evet) kim Allah’a,
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meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olur-
sa bilsin ki, Allah da inkar edenlerin dismanidir.

13. 87/Bakara (2): 102
Ly ridt o310 el 145087 2 25T otll
ot OGIA Uy )y 2y i 2SL B

L Gagle O ka5 96 &2 1 Gh 94 B 5

4 i a3 b Uy sy sl O 4 O
ol Sy i o i 6,40 o
o U L iy O o 88 G A6 2
Ve (onun yerine) Siileyman’in hukiimdarlig: sirasinda se ytan-
ca niyetler tasiyan kimselerin telkin edegeldiklerine uyarlar. Ha-
kikati inkar eden Stileyman degildi, ama o seytanca niyetler tasi-
yan kisiler halka sihir 6greterek hakikati inkar ettiler; -ve onlar,
Babil’deki iki melek Harut ve Marit vasitasiyla ihdas edilene
(uyarlar)- gerci bu ikili, oncelikle, “Biz sadece ayarticilaniz: sa-
kin (Allah’in vahyettigi) hakikati inkara yeltenmeyin!” seklinde
uyarida bulunmadan hi¢ kimseye onu ogretmediler. Ve onlar, bu
ikiliden, kar1 koca arasinda nasil huzursuzluk ¢ikarilacagini 68-
reniyorlardi ancak Allah’in izni olmadan onunla hi¢ kimse ye za-
rar veremedikleri gibi sadece kendilerine zarar veren ve hicbir
faydasi olmayan bir bilgi ediniyorlardi; oysa onlar, bu (bilgiyi)
edinenin ahiret hayatimn giizelliginden nasipsiz kalacagim iyi
biliyorlardi. Dogrusu, karsihginda ruhlarin elden ¢ikardiklari o
(sanat) ne kotudur, keske bunu bilselerdi!
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14. 87/ Bakara (2): 213

- .0

Ly G G el B0 By B O
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B s ol W a1 G
a3 yals G 1yt Lyl el (sl \"é""’ Sl Y bt |

i bV e 1 sl allly by 1 G

Biitiin insanhk bir zamanlar telz bir topluluktu; (sonra ihtilafa
diusmeye basladilar ), bunun tizerine Allah, miijdeci ve uyarici ola-
rak peygamberler gonderdi ve onlar aracihgiyla hakikati ortaya
seren vahiyler bahsetti ki bununla insanlarin farlli gorisler edin-
meye basladiklar: her lzonuda karar verebilsin. Buna ragmen ken-
dilerine hakihatin butiin kamtlar: geldikten sonra aralanndaki
kiskancliktan dolay: onun anlami haklunda ihtilafa dusenler biz-
zat bu vahyin tevdi edildigi aym insanlardi. Ancak Allah, inanan-
lary, izni ile/kendi iradesiyle, uzerinde ihtilafa dustikleri hakikate
sevk etti, ciinkit Allah, ulasmak isteyeni dogru yola ulastirir.

15. 87/Bakara (2): 221

s 5 B ) L e o S0 5 )
b B el S Y (S 8
O350 S (ST Wy 85 1 S (i A

a3T Loy w3l Sty st 1 ety 0
05§ il ey

Ve Allah’'tan baskasina ilahlik yakistiran kadinlarla onlar
(sahih) inanca ulasincaya hadar evlenmeyin: ¢iinkii (Allah’a)
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baglanmis mi'min bir kadin, Allah’tan baskasina ilahlik yakisti-
ran kadindan -bu sizin hosunuza gitse de- kesinlikle daha hayir-
lidir. Ve Allah’tan bagkasina ilahlik yakistiran erkekler ile onlar
(sahih) inanca ulagincaya kadar kadinlarinizi nikahlamayin; zi-
ra (Allah’a) baglanmis bir mi’min erkek, Allah’tan bagkasina
ilahlik yakigtiran erkekten -bu sizi hosnut etse bile- kesinlikle da-
ha haywhdir. (Boyleleri) sizi atese davet ederken Allah sizi cen-
nete ve O’nun izniyle magfiret(e nail olma)ya davet eder ve Allah
mesajimi insanhga aciklar ki ondan ders alabilsinler.

16. 89/Al-i Imran (3): 49

Lol e el o2 T A
0N 0 B pSE 18 ) T (Y
Vb o,ﬁu‘-c.:su,w\q’sq@\;,,;ﬁ@;{

1 u.sl_;u.,).d\ Sy e LS ¢ ‘_;J,\j &t 03y

J_!.s@wr.(.y@u)fxu)b,ktw‘,.’i;\bj

"o o501 S &Y

Allah onu Israilogullanna (soyle diyecek) bir peygamber ola-

rak gonderir: “Siiphesiz ki ben size Rabbinizden bir ayet getirdim:

Size, kus biciminde camurdan birsey yaparim da i¢ine tiflerim, Al-

lah’n izniyle o, kus olur; anadan dogma korii ve alacaliy iyiles-

tiririm ve Allah'in izniyle olileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyor
ve neleri biriktiriyorsamz size haber veririm”.

17. 89/ Ali Imran (3): 145
bjd)ﬂrybLSul\ u:bY\ u}uu\J.nJu\fu)
LG—.A4—J}J OJ.?Y\ u\y D)Jw)\.e..ab}t L-J-U\ u\

Lﬂ;m\drj’h‘)
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Hi¢ kimse, tayin edilmis bir vadeden dnce, Allah’in izni olma-
dan o6lmez. Ve kim bu diinyamn nimetlerini arzularsa kendisine
ondan verecegiz; kim de ahiretin nimetlerini arzularsa ona da
bunu verecegiz ve siikredenleri mikafatlandiracagiz.

18. 101/Hasr (59): 5

XIS RVIPOI Ry W A POVE S T e PR I

* il s 3

Beni Nadir Yahudilerinin Medine’den striilmesinden sonra,
onlar1 hurmalarindan mi'minler her ne kesti iseler veya kokleri

lizerine her ne birakti iseler, hepsi Allah’in izni ile olmustur.
Boylece gunahkarlar rezil riusvay olacaklardir.

19. 103/ Hacc (22): 65

eJto - P

¢ de\)uo)‘i\usu‘.ﬁjmw\ u\'JJ;.J\
5—!39 Y\Jﬁ)‘ﬂ\&cﬁo\ 9\.@—]\ dl..-a)a,abfn_l\
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Yeryuziinde var olan her seyi ve koydugu fiziki yasalara/em-
re uyarak denizde seyreden gemileri size boyun egdirenin Allah
oldugunu gormiiyor musun? Ve gok cisimlerini kendi izni olma-
dik¢a yeryiiziine diismemeleri igin, yerlerinde, yoriingelerinde tu-
tanin O oldugunu gérmiiyor musun?

20. 112/ Maide (5): 110

s o0

u_l;)u..u.ﬁwu.l'}f)\ffkf\u..ﬁbw\ Je J\
el (o o0 (IS i ¢ 28 3 dJ:U,‘J
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iy 85500 5y s it 1, 687
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Allah soyle diyecektir: “Ey Meryemoglu Isa! Sana ve annene
olan nimetimi hatirla! Hani seni Rihu’l-Kudiis ile desteklemis-
tim. Besikteyken ve kemale ermisken insanlarla konusuyordun.
Sana yaziy,, hikmeti, Tevrat' ve Incil’i 6gretmistim. Iznimle ¢a-
murdan kus seklinde bir sey yapmis ve ona uflemistin, o da iz-
nimle kus olmustu. Anadan dogma kor olam ve alaca hastahgina
yakalanmis kimseyi iznimle iyilestirmistin. Oliileri iznimle (ha-
yata)ctkarmistin. Israilogullari’na ayetlerle geldiginde ve onlar-
dan inkar edenlerin: “Bu ancak apacik bir sihirdir” dediklerinde

seni, onlardan korumusgtuwmn.
C. Kur’an’da Bir ifade Tarz1 Olarak: Istisna

Burada konu edinilen veya edinilmeyen tum hususlarda mesi-
et-i ilahinin surekli gandemde tutulmasinin, oteden beri Al-
lah-insan iliskilerinin anlasilmasi noktasinda hep problem
olusturdugu bilinmektedir. Insanin kaderi, 6zgurlugu, sorum-
lulugu gibi bir¢ok hayati mesele bu baglamda tartisilmistir.
Ozellikle asiri tenzih dusincesine kapilan yaklasimlarla, Al-
lah’t kurtarma adina, pratik hayatta insanin adeta devre dis
birakildig1 ve kurban edildigi bir¢ok tez uygulama alam bul-
mustur.

Burada konumuzla ilgili sorun, ahiret hayatinda da Al-
lah’'in keyfe ma yesa (cani nasil istiyorsa oyle)davranacag: ve
bu durumun her halakarda belirsizlikleri ve ani surprizleri de
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beraberinde getirecegine dair yaygin anlayisur. Canka Allah
her seye kadirdir (2/20,106,109; 3/26,29). Bu dogrudur. An-
cak Allah’in herseye guc yetirmesi, ilkesiz olarak davranacag:
anlami tasir m1? Suphesiz Allah'in herseye kadir olusu, her se-
ye ¢okca gug yetiren anlamina gelmektedir. Ancak bu kelime-
nin bu ikinci anlaminin yaninda, birinci derecede ve butanuy-
le Kur'ani kullanimda 6ne ¢ikarilan bir baska anlami daha var
ki bu anlam, hayat1 daha bir anlamli ve yasanilir kilma imka-
n1 vermektedir. Buna gore Allah’in herseye kadir olmasi, tak-
dir eden, kaderini cizen, élcusuni belirleyen, yerini ve zamanim
tayin eden, gu¢ ve kuvvet yetiren, gelisim cizgisini belirleyen,
olusumunu tayin ve takdir eden, sinirlayan ve tahdit eden, kiymet
ve deger koyan anlamlarina gelmektedir.352 Batun ¢agrisimla-
niyla kaderin, “6l¢a” anlamina geldigini Kur'an; “Allah her bir
sey icin bir ol¢ii (kader) koymustur” (65/3) ayetiyle ifade et-
mektedir. Fakat bu kavram, tarihin bilinen dénemlerinde ce-
reyan eden siyasi ¢ekismeler ve bu ¢ekismelerin akaidlesme
surecinde asil mecrasindan saptirilarak, kati bir fanatizmin
araci haline getirilince, bir bakima gerek dunyaya ve gerekse
ahiret hayatina dair bilumum olup-biten hadisenin sorumlusu
olarak Allah gosterilmis ve insanin yapip etmeleri 6rt-bas edil-
mistir. Bu durumda insanin karsisina her istedigini istedigi se-
kilde yapan ve fiillerinde hi¢bir kural tanimayan bir Tanr ¢ik-
makta ve boyle bir durumda yapilacak seyin ise; katinda
O’nunla iliskileri iyi olan, O’'nun tarafindan sevilen ve kendi-
sine hemen ulasilabilecek birisine yonelmek, boylece de, onun
tavassutu ile kurtulusa ermek oldugu kanaati gittikge keskin
bir inanca donasmustar.

Halbuki Kur’an, bu tar dasancelerin hakim oldugu bir top-
luma, Tevhid dasuncesini kazandirmak, yerytuzunian de gok-
yuazunun de ilahinin aym oldugunu vurgulamak i¢in gelmis-
tir. (43/84) llahi irade hurriyeti olarak da adlandirilan333 bu
durum gercekte, belirli olculer dahilinde var ettigi ve onu de-
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gismez yasasi olarak bildigimiz kanuniyete ragmen Allah"n,
diledigini yapip yapamayacigin degil, kurdugu nizam bayuk
bir kararlihkla devam ettirdigini ortaya koymaktadir.

Burada bir baska hususun da gozden kagirilmamasi gerek-
mektedir: Acaba, Allah’in insan ve toplumlarla iliski Bigimi
dunya ve ahirette ayni ilkeler ve uygulama tarzina gére mi,
yoksa farkl tarzlarda m1 gerceklesecektir? Bir bakima, gokle-
rin ve yerin yegane ilahi olarak kendisini deklere eden Allah,
uluhiyyetini dunyada insan ve toplumlarla bir sekilde, ahiret-
te de bir baska sekilde mi tezahur ettirecektir? Eger biz Al-
lah’in dinyadaki uygulamalarina bakarak ahiret hakkinda bir
kanaate ulasacak olursak, o takdirde O’nun iradesine ragmen
bir seyin olamayacagim gormekteyiz (13/11). Ozellikle bu
dianyada her tarla aracihk dasuncesini kesin ¢izgilerle redde-
den Allah’in kendisini yegane hakim sifatiyla tanittigy (40/16;
82/17-19) ve bu sekilde davrandig ahiret hayatinda aracinin
kabul edilmesi nasil dasunulebilir? Bir baska agidan bakildi-
ginda Peygamberlerin, Allah’in ve ahiret hayatinin gayb olarak
kaldigy bu dunyada, insanlarin affedilmeleri igin yaptiklarn
dua ve istegin yerine getirilmedigini gordugumuze gore (9/80;
11/46; 9/114; 60/4 ), ahirette bu tirden taleplerin olabilecegi
ve olsa bile olumlu cevap alabilecekleri nasil iddia edilebilir?

Ahirette sefaatin olacag) dusuncesinin ortaya c¢ikmasini
saglayan en temel faktor, gaybi olan bir alemi, tanik oldugu-
muz sehadet dlemine kiyaslayarak temellendirme yanilgisidir.
Cunku bu dunyada hak edilmeyen bir¢ok imkanlar, birtakim
aracilarla ve maddi iliskilere dayanan yollarla elde edilebil-
mektedir...

Burada su hususun da altim ¢cizmemiz gerekiyor: Kur’an'da
sefaatin soz edildigi tam pasajlarda musrik ve zalimlerin konu
edildigini gormekteyiz. Onlarin yanlhs ahiret anlayiglarinin
konu edildigi yerlerde, sefaat konusuna temas edilir ve farkh
uslublarla bu anlayislar reddedilir. Kur’anin, mia'minlere dog-
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rudan ve muhkem ayetler cercevesin-de haber verdigi ahiret
hayatinda sefaat konusu yer almamaktadir. Biz buradan hare-
ketle, ahirette sefaat ve buna dair uygulamalarin ma’'minlerin
duanyasinda yer almadigini ¢ikarabiliriz.

Daha o6nce de ifade edildigi gibi Kur’an-1 Kerim, birbiri ice-
risinde ve asla biri 6tekinden bagimsiz olmayan iki dil kullan-
maktadir. Bir yandan, ele aldig1 konuyla ilgili Allah’in izledigi
yolu ve yontem ve o seyi kendisi kilan yasa ve ilkeleri ortaya
koyarken, diger yandan da belirledigi yasanin vazn olarak,
dogrudan dikkat ve ilgiyi kendi tzerine cekmek suretiyle, her-
seyin ve herkesin uzerinde, hi¢ kimsenin kusatmasina maruz
kalmayan bir Allah inancini kesintisiz bir sekilde vurgula-
maktadir. 1k bakista, tek tarafh olarak yaklasildigy zaman, ba-
zen, butanuyle sebepler ve sonuglar arasinda kendisini bulan
bagimsiz bir insan, bazen de, herseyi edip-eyleyen faal bir Al-
lah tasavvuru karsisinda higbir etkisi ve yetkisi bulunmayan
sadece rolinu oynayan bir insanla karsilasmak mumkundair.
Ancak iki yonla olarak anlasilabilecek bu ifade, daima birbiri
icerisinde mindemic olarak yer almaktadir.

Yaratilmis tam varlik dunyas: herseyi bir olgtye gore ya-
ratmis olan (54/49) Allah’in takdir etmis oldugu yasalar cerge-
vesinde varligini sardarurken, her an yaratmaya ve yaratilan
bu varliga yasalarini takdir etmeye devam eden Hallak bir Al-
lah vardir. Bu Allah, asla yorularak istirahata ¢cekilmemistir ve
yeryuzundeki beseri gicler hangi boyutta olurlarsa olsunlar,
asla kendisini devre dis1 birakmaya muktedir olamayacaklar-
dir.(29/4; 72/12) O’nun gucu karsisinda gergekte bir sivri si-
nek kanad: dahi yaratamayan (22/73) bu guglerin mahiyeti,
kendisine yuva yapmaya calisan oramcek ag) mesabesinde-
dir.(29/41)

Bu noktada topyekun varhk danyas1 O'nun yasalarina bo-
yun egerek hareket ettigi gibi (3/83), insan ve onun davranis-
larindan olusan toplumsal gelisim ve degisim de aym: sekilde
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bu yasalara bagh kalarak varhigim sardarar (17/77; 35/43;
48/23). Iste bu agidan insan degil, daima Allah diler ve O'nun
diledigi olur (76/30; 81/29). Bu anlatim 6ylesine keskin ifade-
lerle ortaya konur ki, muhatap kendisine durabilecegi zemin
bulmakta guclik ceker. Iste bu durum, O’nun yaraticihginda
tek olusunu, higbir sekilde ortagy, dengi, yardimcisi olmadig-
n1, ayn1 zamanda yaratmasinin bir ilim, hikmet ve adalete da-
yandigini, yaptigy her tarlua teklif ve tehdidini yerine getirme-
ye muktedir oldugunu da ortaya koymaktadir. Bu agidan, Al-
lah’in mesietini ifade eden ayetleri kusatic1 bir bakis agisiyla
inceledigimiz zaman, 6ncelikle Allah’'in bu tur ayetlerle kendi
kudretini niteledigi goralecektir. Bu durum, degisik terim ve
dedigi gibi, Allah'in dilemesinden bahseden ayetleri, O’'nun
zorlamas: ve cebri seklinde yorumlamak dogru degildir. Bila-
kis bu tir mesiete bagh olarak ifade edilen hususlari, insanlar
arasinda bir uslub olarak anlasilan ve kullanilan sekilde deger-
lendirmek gerekir. Bilinen bu tslubun disinda anlami tayin
eden bagka bir delil varsa ancak o zaman “bu ayetten murad
budur” deme imkan olabilir.354 Allah’in degisik isim ve sifat-
laniyla yapilan kudret nitelemesinin yaninda, Allah’a isaret
eden zamirlerin sirekli degisimi, cimle igerisinde yapilan is-
tisnalar ve kavramlastirilan bazi terimler kullanilan bu ikili di-
lin argamanlandir.

Iste kavramlastirilan terimler arasinda yer alan izin lafz1 da
boylesine bir islev gormektedir. Bir onceki bolimde genis bir
sekilde yaptigimiz arastirmada ulastigimiz sonuca gore kav-
ram, bir yandan ve daha etkin bir bicimde kullanildig: konuy-
la ilgili Allah’in yasasina isaret ederken, diger yandan, agkin ve
mutlak olan, hi¢bir seyin ve kimsenin asla kusatamayacag) bir
Allah tasavvuruna dikkati cekmektedir. Nitekim kavramin bu
yonune Seyyid Kutub su sekilde dikkat ¢ekmistir: Bu istisna
kesinlik ve katiyyet ifade eden her yerde yine de Allah’in ira-
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desinin hudutsuz ve engin oldugunu belirtmektedir. Katiyyet
ve va'din otesinde, O’'nun bagimsizhigin ifade etmek icin kul-
lanilan bir istisnadir.”335 Benzer bir yaklasimla Resid Riza da,
sefaatin butunuyle Allah’a ait oldugunu vurgulayan Kur’an
nassiyla beraber ayrica izin istisnasinin yapilmasi, iznin ger-
ceklesecegine dair bir nass degil, bilakis o gunde Allah'in ye-
gane yetki ve gig sahibi olusunun temsili bir ifadesi oldugu-
nu belirtmistir.336 Daha agik bir ifadeyle konuya temas eden
Hasan Hanefi’'nin de isabetle belirttigi gibi, sefaat dusuncesi
cogunlukla reddedilerek, bu noktadaki etki ve yetkinin buta-
nuyle Allah’a ait oldugu vurgusundan sonra, kendi rizasi ve iz-
nine bagh bir sefaatten bahsedilmesi, gercekte istihzati bir tarz-
da bu tur dusuncelerin topyekun reddedilmesine dair Kur'ani
bir aslubtur. Ciankua sefaat anlayisi, reddedilmesi gereken o
kadar agik bir husustur ki, ayrica yeni bir delille reddedilme-
sine gerek yoktur.357

Sefaatle ilgili ayetlerde yer alan istisnalar hakkinda Halis
Albayrak, istisna edatinin (%H) olarak gelmis olmasina dikkat
cekerek, Arapca’da bunun, mutlaka kendisinden istisna olu-
nandan farklh ve daha 6zel bir durumu belirledigini,
Kur’an'daki kullaniminin da bu dogrultuda oldugunu iddia et-
mektedir. Albayrak, Fazlur Rahman’in izin kelimesi i¢in yuk-
ledigi; Allahin sefkati ile izin verilenler disinda herkesin aciz
kaldig1 Allah’'in hasmet ve azametini tasvir edebilmek i¢in kul-
lanilan belagat ifadeleri” seklindeki yaklasimini,338 yazarin
on yargih olusuna hamleder ve bu istisnalarin gerekgesini,
“inananlarin busbutun umitsizlige dusmemeleri igin yakilaca-
g1 bildirilen kucuk bir yesil 151k” olarak telakki eder.359

Burada Fazlur Rahman’in “izin kelimesinin alelade bir an-
lam icermedigi” kanaatini paylasiyor, Albayrak’'in 6nyarg sug-
lamasim hakhh bulmadigimizi belirtmek istiyoruz. Aynica Al-
bayrak’in, istisnalarin gerekcesi olarak gostermeye cahstigl
“yesil 151tk” yaklasimini, dogrusu Kur’an'in ileri surdagu ahiret
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tablolan karsisinda anlamakta guclik cektigimizi belirtmeli-
yiz.

Bu yesil 151k anlayisinin, izin kavramiyla yapilan istisnala-
rin Kur’an'in butunlugi icerisinde bir uslub tarzi olarak kulla-
nildig1 gerceginin goz ardi edilmesinden kaynaklandigini soy-
leyebiliriz. Bununla birlikte, konumuz olan sefaat meselesinin
iki karsit taraftar dizeyinde tartisma zeminine ¢ekilmesi, ko-
nunun anlam boyutundan, savunma boyutuna ¢ikmasina se-
bep olmustur. Bu durum, ilgili ayetleri, hem konu butunlagu
ve hem de Kur’anin olusturdugu dunya gorasa gercevesinde
anlasilmaktan ¢ikararak, tamamen mezhebi anlayis ve kabul-
ler dogrultusunda savunma konumuna ¢ikarmistir. Bu ise,
kendi icerisinde bir kisim ¢ikmazlara sebep olmustur. Bu hu-
susa bir 6rnek olarak, Taha (20) suresi 110. ayetiyle ilgili Fah-
reddin Razi'nin soylediklerini gosterebiliriz. O'na gore sefaat,
kime yapilmissa herhalikarda ona fayda verir. Cunku nefiy
(olumsuzlama) yoluyla yapilan istisna, isbat anlamina gel-
mektedir. Bunlan soylerken Razi, ilgili ayetin siyak ve sibaki-
nm gozden kagirarak, tartismay: ehl-i sinnet, mutezile arasin-
da teorik bir alana gekerek, sefaatin olacag: ve mutlaka fayda
vereceginden hareketle, fasik olan kimseye sefaatin gecerli
olup-olmamasi noktasina getirir ve ehl-i sinnetin gorasi ola-
rak; fasikin sefaate nail olacagini isbata yonelir. Bunun icin de,
olumsuzlanan istisnadan ispat ¢ikararak, zikredilen sonuca
ulasir. Ancak ilgili ayette istisnanin, Allah’in izin vermesi ve
sozunden razi olmasi seklinde kayit altina alinan iki ayn sar-
tin, kavramsal anlamda, Kur’anin butunlagu icerisinde neye
tekabul ettigi goz ard1 edilerek, lailahe illallah camlesini soy-
leyen herkesin -Allah1n raz1 oldugu s6zu soylediginden hare-
ketle- sefaate nail olacagini ileri sirmektedir.360 Razi'yi bu ka-
dar yorumda zorlayan ve butunlikten koparan yaklasimin te-
melinde, mezhebi savunma refleksinin oldugunu soyleyebili-
riz. Boyle bir ortamda s6z konusu edilen dyetler, Kur’an’in an-
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lam dunyasindan koparnlarak, guncel polemiklerin konusu
haline getirilmis olmaktadir. Bu durumu lbnu’l-Kayyim el-
Cevziyye'nin diliyle soylemek gerekirse, “Sanki sen Kur’an
tum sapkin gruplarin goruslerine, iddialarina ve mezheplerine
uygun inmis gibi bulursun. Kur'an; Cehmiyye nezdinde bir
cehmi, Mu'tezile nezdinde bir mu’tezili, Kaderiyye nezdinde
bir kaderi ve Rafiziyye nezdinde bir rafizidir.”361

Halbuki mifessirin asil gozetmesi gereken sey, kendi mez-
hep ve mesrebinin tatmin edilmesi degil, murad-1 ilahiyi ola-
bildigince-anlamaya ¢alismak olmalidir. Kur'an-1 Kerim, su ve-
ya bu mezhebin goruslerini teyid veya reddetmek icin degil,
sorumluluklarinin bilincine varan insanlara, icerisinde yasa-
diklan gercekligin farkina vararak, buna uygun davranis tarzi
olusturmalan i¢in, topyekan varlik dunyas: hakkinda bir dun-
ya gorusa sunmaya matuf ilahi bir aciklamadir.
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Sonuc¢

ur'an-1 Kerim kafasinda, varolusuna dair soru ve hayat-
K na iliskin sorunlan olanlar i¢in verilmis ilahi bir cevap-

ur. Cevap, kendi icerisinde hem sorulan sorulara yone-
liktir ve hem de daha kusatic1 bir sekilde rehberlik yapma dog-
rultusunda uzaulmis bir rahmet elidir. Cevab: veren ve rehber-
lik yapan, tim alemlerin Rabbidir. Cevaba muhatap olan ise,
alemlerin bir cuzunt olusturan ve kulak verip akleden insan ti-
rudar. Insan diger varhklardan farkl olarak esyay1 isimlendirme,
anlama ve anlamlandirma kabiliyetine sahip tek varlikur. Bu ey-
lemini o, harflerden mutesekkil kelime, camle ve olusturdugu
kavramlarla bir lisan olusturmak suretiyle gerceklestirir ve hem-
cinsleri ile sardardugu iliskilerini, olusturdugu bu lisan vasita-
styla yapar.

Bundan dolay: Allah, her peygamberi mesajinin anlagilma-
st i¢in kendi kavminin lisani ile gondermistir. Bu ilahi kanun
geregi Hz. Peygamber de, kendisinden iletmesi istenen mesa-
jin1 kendi kavminin dili olan Arapga ile sunmus, Kur'an Arap-
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ca bir dille insanliga takdim edilmistir. Buradan hareketle her-
hangi bir insan oncelikle bu lisan1 6grenerek, sonra da buna
bagh olarak, anlamak istedigi mesajin tarihi seyrini dikkate al-
mak suretiyle, sozun asil sahibi olan Allah’la sozlu iletisim ice-
risine girebilir. Burada tarihi seyir derken; 23 yillik zaman ige-
risinde olgudan nassa, nasdan olguya seklinde cereyan eden
ve anlaml bir danya goriasu olusturmak maksadiyla kendine
mahsus bir aslub kullanan ve bir hitap olarak nazil olan, son-
ra yaziya gecirilen Kur’anin bu tarden 6zelliklerinin bilinme-
si kastedilmektedir.

Uslub acisindan bu cercevede belki en ¢ok dikkat edilmesi
gereken, gaybi olan konularin anlatilmasinda takip edilen
usuldur. Muhkem ve miitesabih kavramlanyla ortaya konan
bu anlatim tarzi, munhasiran Kur'an’a mahsus ve orijinal bir
yontemdir.

Selaat meselesi de, ilahi murada uygun olarak anlasilmasi
icin, bu tarzin dikkate alinmasi gereken onemli gaybi konular
arasinda yer almaktadir. Detayli bir sekilde anlatldig: gibi se-
faat meselesi, ntizul doneminde Kur’an’in, muhataplarinin zi-
hinlerinde saplantih bir sekilde baglandiklan bir inan¢ tarzi
olarak buldugu bir konudur. Kendi sundugu Allah ve ahiret
tasavvuruna uygun bulmadig icin kaldirmak istedigi ve fakat
diger tim emir ve nehiylerinde uyguladig tedricilik, anlatim-
da cesitlilik, gerekgelendirerek reddetme gibi usullerin her bi-
rerlerini degisik vesilelerle kullanarak Kur’an'in devre dis1 b-
rakugi bu anlayis, maalesef degisik sebep ve yollarla yeniden
muslamanlarin gundemine girebilmistir.

Anlasilabildigi kadarnyla sefaat anlayisinin olusmasi ve ba-
zen azalarak, bazen de artarak gindeme gelmesi, butunayle
sahih Allah inancinin durumuyla alakali olmustur. Tevhid an-
layisinin olabildigince ari-duru anlasildigr donemlerde bu an-
layisa iltifat edilmezken, dini inan¢larin kultarel birer motif
haline geldigi donemlerde, yarn ilahlarin olusmasina paralel
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olarak sefaat dusuncesi de guindemdeki yerini almistir. Sefaat
inancinin en temel sebebi, antropomorfist Allah anlayisidir.
Allah’ krala veya herhangi bir padisaha benzeterek, iliskileri-
de bu seviyeden surdirme dusuncesi, otomatik olarak araci
sahis ve kurumlar1 dogurmustur. Bu anlayis sadece belirli bir
cografya ve dinle de ilgili degildir. Farklh versiyon ve tezahur-
leriyle hemen her din ve toplumda kendisini gostermistir. Be-
lirli boyutlariyla Yahudilerde ve Hristiyanlarda da benzer
inanclarin oldugu tespit edilmistir.

Mekke musriklerinin sefaat beklentileri, edindikleri yar
ilahlarinin kendilerine daha yakinhgindan hareketle bu dunya
olceginde olabildigi gibi, daha ¢ok ahiret hayatinda olmakta-
dir. Kur’an da, ozellikle isin ahiret boyutu tzerinde durmak-
tadir. 1zledigi yontem ise, ahiret hayatinin niteligine dair muh-
kem ifadelerle bir cerceve cizmek, sonra cla bircok mutesabih
tablo ile bu hayat1 daha canl ve dinamik bir hale getirmektir.
Ancak buatun bu tablolarda ortak olan husus; Allahin yegane
hakim ve hakem oldugu, insanin ise bir nefs olarak, tek basi-
na butun yapip ettiklerinin hesabim verme noktasinda oldu-
gudur. Yapilan hicbir sey gizli degildir, kayip ta olmamistir.
Yine de orada her haliukarda, rahmeti ofkesini kusatms olan bir
Rab vardir.

Konuyla ilgili ayetlerin yapabildigimiz tasnifine gore, muh-
kem ayetlerle bu dusuncenin reddinin disinda baskaca, dogru-
dan sefaat dusuncesini devre disi birakan ayetlerin sayisi
13'dar. Bu ayetlerde bu disince battunuyle reddedilmektedir.
llgili ayetlerde muhatap, bu tur inang sahibi olan herkestir. Ne
varki, nuzul donemi dikkate alindi1g1 zaman, bilhassa Mekke
musrikleri en ¢ok uyariya ugrayan sinif olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ancak, Ey iman Edenler! hitabiyla mia'minler de bu
uyaridan nasiblerini almiglardur.

Toplam yedi ayette de, daha ¢ok izin kavramina dayal ola-
rak istisna yapilarak, farkl bir dil kullanilmigtir. Oncelikle be-
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lirtelim ki, gerek sefaat edecek ve gerekse sefaat edilecekler
cercevesinde yapilan istisnalar da, herhangi bir kisi veya kisi-
lere auf sozkonusu olmamistir. Sadece Enbiya (21) suresi
28.ayetinde meleklerin sefaatciligine yorumlanabilecek bir ifa-
deye yer verilmistir. Ancak ilgili ayetin tahlilinden de anlasil-
dig1 gibi bu ifade, meleklere sefaat gorevi vermekten daha ¢ok,
onlardan bayle bir beklenti icerisinde olanlarin beklentileri-
nin bosa ¢ikanildigim1 ortaya koymaktadir. Ozellikle peygam-
berlerin sefaatinden hi¢ bahsedilmemektedir.

Sefaate istisna getiren ayetlerde anahtar kavramin izin ol-
dugu anlasiimaktadir. Bundan dolay: biz ¢alismamizin 6nem-
li bir bolumuna ayirdigimiz bu kavramin analizinde ulastigi-
miz sonuca gore izin; kullanildig alanla ilgili olarak, Allah’in
o seyleilgili kendisi i¢in belirledigi yolu, yontemi, ilkeyi, o se-
yi kendisi yapan yasay1 ifade etmektedir. Ancak yasa anlami-
na gelen baska terimlerin yerine izin kelimesinin kullanilmis
olmasi, spontane ve donuk bir ilkelilikten ¢ok, her an Allah’in
denetimi ve gozetimi altinda olan, varhiginm ve surekliligini da-
ima O’na bor¢lu olan, bir yonuyle fizik, diger yonuyle metafi-
zik boyut tasiyan icige bir duruma isaret etmektedir. Her du-
rumda Allahin izni gegerlidir. Bu izin hangi konuda olursa, o
konuda Allahin koydugu yasalar gegerlidir. Bu yasalarin hem
kefili ve hem de vekili sadece Allah'ur. Oldukten sonra dirilis
haktir. Orada Allah mutlak hakimdir. Peygamberlerin etki ve
yetkileri bu dunyaya aittir. Bu durum Allah’in bu ¢ercevedeki
izni, yani temel ilkeleridir.

Bu noktada ilgili ayetler gercevesinde mufessirlerimizin
icine dustukleri ve bize gore kritik edilmesi gereken birkag
yaklasima da dikkat cekmek isterim.

a) Yaptiklar tefsirlerde mufessirlerimizin belirli bir on ka-
bulden hareket ettikleri dikkat cekmektedir. Bu 6n kabulun
olusmasinda mezhebi yaklagimlarin ve bu yaklasimlar mesru-
lastirmak i¢in kullanildig1 ¢ok belirgin olan hadis rivayetleri-
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nin etkisinin bayuk oldugu tespit edilmektedir. Bu noktada
dikkat edilen, hadisin sihhatinden ziyade, ilgili iddiay1 destek-
ler mahiyette olup olmayisidir.

b) Bir baska onemli husus, mufessirler arasinda, her ne ka-
dar Kur'an'in Kur’an’la tefsiri bir ilke olarak her zaman savu-
nulmussa da, uygulamada bu ilkenin pek fazla dikkate
alinmadig1, bu yuzden de Kur’anin batanlagunun cogu kere
gozden kayboldugu goralmustur. Kur'anin bﬁtﬁnlﬂgﬁnﬁh
gozden uzak tutulmasi, ayni zamanda Kur’an’in dunya ve ahi-
ret gorusuniun de parcalanmasi sonucunu dogurmustur.

¢) Kur’an'in nuzul sureci ve bu sireg¢ dahilinde tedriciligin
sadece ahkam ayetleri kapsaminda dusunulmus olmasi, gaybi
bircok hususun anlatiminda -gaibin sahide kiyasi seklindeki
uslup geregi var olan- haberlerdeki tedriciligin goz ard: edil-
mesine sebep olmustur.
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Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, V,72; Ebu’s-Suad, Irsadu’l-Akli’s-Selim, V1-
11, 158.

Alasi, Ruhuw’l-Me’ani, XXVII, 57.

Yildirim, Suat, Kur'an’da Uliihiyyet, s.4.

Yazir, Hamdi, Hak Dini, V11, 4602.

Alasi, Rahi'l-Me’ani, XXVI1,59.

Razi, Tefsir, XXVIII, 307.

Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, VIII, 163; Ates, Suleyman, Cagdas
Tefsir, 1X, 118.

Esed, M. Kur’an Mesaji, 1083. (20.not)

Razi, Tefsir, XXVIII, 308.

1bnu Asar, et-Tahrir, XVII, 52; Kasimi, Mehasim/’t-Te'vil, X1, 4265.
Ebu’l-A’la el-Mevdudi, Tefhim, 111, 305.

Razi, Tefsir, XXI11, 159; Kurtubi, Ahkkamu’l-Kur’an, X1,281; Ibn Asar,
ct-Tahrir, XVII, 50.

Tabatabai, Mizan, X1V, 278.

Ates, Suleyman, Cagdas Tefsir, [, 159.

Ates, Stuleyman, Cagdas Tefsir, 1, 450.

Riza, Resid, Menar, 1, 307.

Razi, Tefsir, XXVI, 285.
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Bikai, Nazm, XVI, 521.

Alusi, Ruhw'l-Me’ant, XX1V, 10; Kasimi, Mehasinu’t-Te'vil, XV, 5143.
Yazir, Hamdi, Hak Dini, 11, 851.

Ibn Atiyye, el-Muharrar, 11,276; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11,
278.

Riza Resid, Menar, X1,296.

Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, V111, 199-200; 1bn Faris, Mu'cem, 1,
76.

Cevherli, es-Sthah, V,474.

Ibn Manzar, Lisan, XIII, 9-13

1bn Asar, et-Tahrir, 11, 312.

Ragib, el-Miifredat, 24.

Saleyman, Mukatil b., el-Viicih ve’n-Nezair, s., 123.

Yazir, Hamdi, Hak Dini, 1X, 5979.

Bikai, Nazm, XXII, 181.

Tabersi, Mecmeu’l-Be yan, X, 665.

Ebu’s-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 1X, 183. Benzer aciklamalar igin
bkz. Neysabari, Garaibwl-Kur’an, XXX, 147; Alusi, Rihu’l-Meant,
XXX, 196; Bagavi, Me’alimu’t-Tengzil, V, 606; Kuseyri, Letaifil-1sa-
rat, 111, 751; Kurtubi, Ahliamu’l- Kur’an, XX,133.

Tabatabai, el-Mizan, XX,381.

Ibnu’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1X,193.

Razi, Tefsir, XXXII, 33.

Kasimi, Cemaluddin, Mehdsinu't-Te’vil, XVII, 6220.

Vahidi, Esbabu Nazali’l-Kur'an, s., 390; lbn Atiyye, el-Muharrar,
X1V, 236, Zemahseri, Kessaf, 111, 409; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Mu-
hit, V11,526. Sebeb-i niizule dair tefsir kaynaklarimizda yer alan bu
rivayet hakkinda Haf1z Ibnu Hacer (6.852 h.), metnin temel hadis
kaynaklarinda bulunmadigini belirtmesine ragmen, (el-Kafi's-Saf fi
Tahrici Ehadisi’l-Kessaf, 146. Kessafin Hamisinde) bunun, ayetin
anlasilmasinda farkh bir sonu¢ dogurmayacagindan dolay: dikkate
almadik.

Ibn Asar, et-Tahrir, XXV,140.

Bikai, Nazm, XVII, 360.

Zemahgeri, Kessaf, 111, 409; Ebu's-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim, VI-
11,37-38; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1V, 545; Aluasi, Rahu’l-Me’ant,
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Razi, Tefsir, 111,195; Ates, Suleyman, Cagdas Tefsir, 1, 200.
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Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 11,36; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1,117
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mu’t-Tenzil, 1,125; Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, 1,213; Ebu’s-Suad, Ir-
sadu’l-Akli’s-Selim, 1, 134; en-Neysaburi, Garaibu’'l-Kur’an, 1, 381;
Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1, 126.

Kutub, Seyyid, Kur'an'da Kiyamet Sahneleri, 211.

Razi, Tefsir, XVIII, 60.

Ibnu Asur, et-Tahrir, X11, 164.

Alusi, Rahu'l-Meani, XXIII, 41.

Ahmed, Halil b., Kitabw’l-Ayn, V111, 200, lbnu Faris, Mu'cem, 1, 77.
Taberi, Tefsir, 1V, 371; Tabersi, Mecmer’l-Beyan, 11, 411; Zemahse-
ri, Kessaf, 1, 134; Razi, Tefsir, VI, 65; Ebu's-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Se-
lim, 1, 222; Alasi, Me’ani’l-Kur'an, 11, 120.

Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1,192; Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 11,
166; Riza, Resid, Menar, 11, 354.

Zeccac, Meani'l-Kur'an, 1, 285; Neysaburi, Garaibu'l-Kur'an, 11,
215; 1bnu Asar, et-Tahrir, 11, 363-364.

Hazin, Ali b. Muhammed, Tefsiru’l-Hazin, 111, 76.

Bikai, Nazm, X, 409.

Daha genis bilgi i¢in bkz. Halefullah, M. Ahmed, Hz. Muhammed ve
Karsit Gugler, (trc. Ibrahim Aydin) Istanbul, 1992, 5.32-36.

Ibn Atiyye, el-Muharrar, XIV,157. Ayrica bkz. Eba Hayyan, el-Bah-
ru’l-Muhit, V11, 477.

Yazir, Hamdi, Hak Dini, 1V, 2999-3000.

Alasi, Rahu'l-Me’ani, X111,168-169.

Ibn Asur, et-Tahrir, X111, 163.

Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, 1, 248 (94.not)

Bugun kullanilan anlamda mucize terimi ilk defa Ahmed b. Hanbel
(6.241) tarafindan, velilere nispet edilen keramet kelimesi ile pey-
gamberlere nispet edilen mucizelerin dogurdugu karmasay: izale
etmek maksadiyla kullanilmiguir. I'cazi’l-Kur'an ismiyle ilk telif eser
de, hicri 306 senesinde vefat eden Muhammed b. Yezid el-Vasiti’ye
aittir (Nuaym el-Humusi, Filretii I'cazi’l-Kur'an, Beyrut, 1980,7-8)
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zil, 1V,67.

Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, V, 54, Tabatabati, el-Mizan; XVII, 353.
Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, 503 (Not.14)

Yildinm, Suat, Mevcut Kaynaklara Gore Hristiyanhk, Ankara, 1988,
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el-Girnati, Ahmed b. Zabeyr, Milaku't-Te’vil, (tahk. M.Kamil Ah-
med), Beyrut, 1985, 1, 159.

Razi, Tefsir, V111, 60-61.

Bikai, Nazm, 1V, 403, 405.

Zemahgeri, Kessaf, 1,190; Razi, Tefsir, V1I1,61; Riza, Resid, Menar,
1V, 298; Ates, Cagdas Tefsir, 11, 46.

1bn Atiye, el-Muharrar, 111,96; Bagavi, Mealimu’t-Tenzil, 1, 469; Kur-
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Bikai, Nazm, XV, 472-473; Ibnu Asar, et-Tahrir, XXV, 144; es-Su-
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el-Kari, Molla Ali, Serhu’s-Sifa, Beyrut, ts. 1,642-657; Suyuti, el-Ha-
saisu’'l-Kubra, 11, 184.

Gulluce, Veysel, Kur'an-1 Kerim'de Ahiret Inancinin Temelleri, Erzu-
rum, 2001, 216-217.

Riza, Resid, Menar, X, 80.

Ibn Asar, et-Tahrir, X, 71.

1bn Asar, et-Tahrir, X,72.

Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 11,183,

Ates, Suleyman, Cagdas Tefsiri, 111, 532.

Razi, Tefsir, XV, 196.

Yazir, Hamdi, Hak Dini, 11, 1183.

Razi, Tefsir, 1X, 34.

Riza, Resid, Menar,1V, 183; 1bn Astr, et-Tahrir, 1V, 130;Yazir, Ham-

Razi, Tefsir, 1X, 83-84.

Taberi, Tefsir, V11, 377. Bu dogrultudaki yorumlar i¢in bkz. Beyda-
vi, Envaru’t-Tenzil, 1, 302; Ebu’s-Suuad, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 11, 109;
Neysabari, Garaibu’l-Kur'an, 1V,121; Bagavi, Mealimu't-Tenzil, 1,
578; 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 426.
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1bn Asur, et-Tahrir, V111, 2. Bolum, 185.

Ibn Atiyye, el-Muharrar, V11, 86.

Ates, Suleyman, Cagdas Tefsir, VI, 46.

Alusi, Rahuw’l-Me’ani, X V11, 194.

Ahmed, Halil b., Kitabu'l-Ayn,V11,319; Cevheri, es-Sthah,V1, 352,
Bu cumle, sayin Suat Yildinm'in ayetin ilgili bolumune yonelik ter-
cumesidir (Kur'an-1 Hakim ve A¢ihlamah Meali, s.339).

Ibn Kesir, Tefsincl-Kur'ani’l-Azim, 111, 234, Kurtubi, Ahkamu’l-
Kur’an, X11, 93; Tabersi, Mecmeuw’l-Beyan, V11, 126.

Ibn Atiyye, el-Muharrar, X1, 216; Eba Hayan, el-Bahru’l-Muhit, V1,
387; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 111, 153.

Alasi, Rahw'l-Me’ani, XV11, 194; Neysabari, Garaibu’l-Kur'an,
XVI1,120; Ibnu Asir, et-Tahrir, XVII, 323.

1bn Atiyye, el-Muharrar, X111, 176; Ebu’s-Suad, Irsad, V11,153; Ala-
si, Rahu’l-Me’ani, XXI1, 196; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, V111, 527; 1b-
nu’l-Cevzi, Zadi'l-Mesir, VI, 490.

lbn Atiyye, el-Muharrar, X111, 176.

Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 313-314.

Beydavi, Envaru't-Tenzil, 111,425. Konunun agilimi igin bkz. Seyh-
zade, Sihab, V11, 226.

1bn Asar, et-Tahrir, XXII, 313.

Ates, Suleyman, Cagdas Tefsir, 1V, 254.

1bn Asur, et- Tahrir, X, 294.

Taberi, Tefsir, XV, 213-214.
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Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 111,36; 1bn Atiyye, el-Muharrar, 1X, 96; Ze-
mahseri, Kessaf, 11, 204; Bikai, Nazm, 1X, 210; en-Neysaburi, Ica-
ziw’l-Beyan an Meani'l-Kur'an, 1,405; Beydavi, Envan/t-Tenzil, 11,
248; Sekani, Fethu'l-Kadir, 11, 475.

Razi, Tefsir, XVII,168.

Ibn Kesir, Tefsir, 11,434.

Ibn Hisam, es-Sireti’'n-Nebeviyye, 111, 112.

Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur'an, 1, 467.
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Me'ani’l-Kur’an, 1, 473-474.

Zeccac, Me’ani’l-Kur'an, 1,473; Razi, Tefsir, IX, 20; lbn Kesir, el-Bi-
daye ve'n-Nihaye, 1V, 26; Tefsir, 1, 410; Ibn Asar, et-Tahrir, 1V,113;
Kasimi, Mehasinu’t-Te'vil, 1V,988.

Zemahgeri, Kessaf, 1, 221; Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, 1V, 226; lbnu
Kesir, Tefsir, I, 411; Bursevi, Rihu’l-Beyan, 11, 105; Kasimi, Mehasi-
nu’t-Te'vil, 1V, 989.

Es-Savi, Ahmed, Hasiyeti Allame es-Savi ala Tefsiri’l-Celaleyn, Bey-
rut, ts,, 1,182.

Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, 1,479.

El-Ahfes, Said b. Mes'ade el-Mucasii, Me’ani’l-Kur’an, (thk. Faiz Fa-
ris), Kuveyt, 1981, 1, 216; Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 1, 474;

Ebu Ubeyde, Mecazu’l-Kur’'an, 1, 104.

Tabert, Tefsir, VI, 262.

en-Nahhas, Eba Cafer, I'rabu’l-Kur’an, 1, 410; Bikai, Nazm, V,84;
Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 11,651; Bagavi, Me'alimu’t-Tenzil, I, 560;
Kugeyri, Letaifu’l-Isarat, 1,282; Bursevi, Ruahu'l-Beyan, 11,105; Kasi-
mi, Mehasinu’t-Te'vil, 1V,989; Ates, Suleyman, Cagdas Tefsir, 11,
117.

Kogyigit, Talat, Kur'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, Ankara, 1990, II,
230.

1bn Asar, et-Tahrir, 1V, 114.

Elik, Hasan, Kur’'an’in Korunmuglugu Uzerine, Istanbul, 1998, s., 43.
Kurtubi, Ahkamu’l-Kur'an, 1V, 226-227.

Razi, Tefsir, 1X, 23; Ebu’s-Suad, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 11, 94; lbnu
Asar, et-Tahrir, 1V, 114.

Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, 11, 651.
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Razi, Tefsir, XXV, 247; Alasi, Rahuw’l-Me’ani, XX11, 117; 1bn Asar, et-
Tahrir, XXII, 159; Dogrul, Omer Riza, Tann Buyrugu, 11, 676,
not:9; Ates, Suleyman, Cagdas Tefsir, V11,242-244; Mevdudi, Tefhi-
mu’l-Kur'an, 1V,98-99; Derveze, lzzet, et-Tefsiru’l-Hadis, 111,189-
190.
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bayrak, Halis, Kur’an’in Bitunlign Uzerine, Istanbul, 1992.

Zeccic, Me'ani’l-Kur'an, 1V,245; Zemahsert, Kessaf, 111, 253; Bagavi,
Mealimu’t-Tenzil, 1V, 498; Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, X1V, 270; Ta-
bersi, Mecmeu’l-Beyan, V111, 494; Ebu’s- Suad, Irsadu’l-Akli’s-Selim;
VII, 125; Beydavi, Envans’t-Tenzil, 111, 401.

Taberi, Tefsiru’t-Taberi, V1, 213.

Ibn Atiyye, el-Muharrar, X111, 116.

Ibn Kesir, Tefsir, 111, 529; Bikai, Nazm, XV, 463.

Ebu Hayyan, el-Bahr, V11, 265; Neysabari, Garaibuw’l-Kur'an, XXII,
43, Neysaburi, Suleyman (a.s)'in emrine verildigi ifade edilen hu-
suslarin gergeklikleri ile ilgili yapilan yorumlar: zorlamalar olarak
niteledikten sonra, “Hariku’l-ade olaylar hususunda Allah’in kud-
reti, bu tar zorlamalardan daha ¢ok ve daha miakemmeldir” demek-
tedir.

Tabert, Tefsir, XV1,511; Tabersi, Mecmeu’l.-Beydn, VI, 391.

Kutub, Seyyid, Fi Zilali'l-Kur’an, 1V, 2086.

Zeccac, Me’ani’l-Kur’an, 111,153.

1bn Asur, et-Tahrir, X111, 181.

Havva, Said, el-Esas fi't-Tefsir, Daru’s-Selam, 2. Baski, 1989, V,
2776; Aym cercevede Lituf ve Tevfik kavramlanyla yorumlayan
mufessirlerimiz igin bkz. Kurtubi, Ahkamu’l-Kur'an, 1V, 338; Bey-
davi, Envaru't-Tenzil, 11, 350; Neysabari, Garaibu’l-Kur'an, XIII,
102.

Havva, Said, el-Esas fi’t-Tefsir, V, 2778- 2779

Ebu's-Suad, Irsadu’l-Akli’s-Selim, V, 30.

Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, 11, 535.

1bn Asar, et-Tahrir, XI, 137.

Beydavi, Envaru't-Tenzil 11, 360; Ebu’s-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim,
V, 44; Neysabiri, Garaibu’l-Kur’an, X111, 125; Nesefi, Medariku't-
Tenzil, 111, 77; Bursevi, Ismail Hakki, Riihu’l-Beyan, 1V, 414.

Bu konuda bkz. Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, 1, 100.

Derveze, 1zzet, Tefsiru’l-Hadis, V, 106.
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1, 119; Ali, Cevad, el-Mufassal, V1, 560.

Tabert, Tefsir, 11, 419-420; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan; 1, 219;
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Delail 221
deve dili 19
din 9

Din Dili 32
dua 52

E

Ebu Ali el-Cibbai 247

Ebu Cafer en-Nahhas 267
Ebu Hayyan el-Endilusi 39
Ebu Mansur el-Mataridi 283
Eba Mislim 143

Ebu Mislim el-Isfahani 48,
246

Ebu Sufyan 77

Ebu Ubeyde 40, 245

Ebu’l-Beka 149

Ebu'l-Ferec lbnu’l-Cevzi 203,
266

Ebu's-Suad 203, 253

Ehl-i Sunnet 154

el-Bikai 123

el-karia 55

el-Mi'min 10

Elmalilh Hamdi Yazir 60, 127

emir 207, 267

emr 165

Emrullah 207

en-Nesefi 151

endad 75

Esasu’l-Belaga 39

Eski Misir 60

Es'ari 151

Yevmu’l-cem' 92

ezan 200

Ezine 199

ezzene 200

ezzin 200

F

Fahreddin Razi 83, 118, 127,
197, 239, 285

fasik 23, 24

Fazlur Rahman 27, 284

Felsefe 27
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Firavun 56, 255
fitne 34
fizik 31

H

haber-i sadik 13

haham 74

hak 9

Hakim 36

Hakk 170, 171

Halis Albayrak 284
halk 221

halku’l-ef'al 230

hallak 55

Hamd 23

Hanifler 64

Haniflik 64

Harut 258

Hasais 221

Hasan Basri 84

Hasan el-Basri 129
Hasan Hanefi 284
Hattabi 39

hemezau 263

Hicaz 19, 65, 69
Hidayet 10

hikmet 36

Hristiyan 63, 65, 66, 73
huriif-u mukattaa 35
Huzaa 182

hitkiimdar 50

Hz. Ibrahim 64, 67, 86, 125
Hz. Isa 35, 62, 63, 173, 220

INDEKS

Hz. Musa 56, 252, 255
Hz. Suleyman 250, 256, 257

1

lblis 62

lbn Asar 223,224,232, 238
Ibn Atiyye 39, 126, 232
Ibn Ebi Hatem 126

1bn Faris 39

Ibn Hisam 241

Ibn Kesir 239, 250
Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye 286
ilah 75, 172

llahi yasa 244

ilim 202, 207

Imam Safii 263

Infak 159

irade 207

iradeti’l-hal 156

Iran 69

Ismail Hakki Bursevi 151
Israil ogullan 59, 60, 154
Istisna 279, 290

istiva 50

ltaat 145

1znullah 207, 217

izzet 162

K

kader 227, 280
Kafir 158
Kahhar 142
Kasimi 203
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kaza 227

Kazimine 144

kebire 54

Kelime-i Tayyibe 254
Kevni Olaylar 231
kinaye 20, 30

Kitab-1 Mukaddes 58
kitaben mieccelen 245
Kitap ehli 185
Kur'an 11

Kur'an Dili 22
Kur'an lugati 24
Kureys 162

Kureys lehgesi 24
Kurtubi 138

Kus b. Saide 77
Kuseyri 205

Kutsal Ruh 62

Kufur 23, 38, 238

KUR'AN VE SEFAAT

Mecusi 65

Medine 255, 256, 257

Medine Hristiyanlan 220

Mehmet Pagac1 84

Mekke 19, 64, 67, 80, 162,
167,179, 182

Mekke musrikleri 119

Mekke politeizmi 64

Melek 182

Menat 179

Menait 178

mesel 20

mesfa 184

mesfa’ 166

Mesfa’ Fih 54

Mesfi' lleyh 53

Mesfa’ Leh 54

mesiet 209

mesiet-i ilahinin 201

metafizik 27, 31

L Mevdudi 27, 28, 165, 167, 224
lafz-1 bi medlal 66 Mikail 207
Lat 179 Min danillah 71
Lat 85, 178 Mu'tezile 286
lisan 20 mucize 217

Muhammed Abduh 82
M Muhammed Draz 57
Mahmud Siikri el-Alusi 86 Muhammed Esed 87, 170, 180
Makam-1 Mahmuad 154 Muhkem 34, 36, 37, 288
Malik 163 Muhkem ayetler 33
Marut 258 Muhyiddin ed-Dervis 120
mecaz 30 Mutezile 151
mecaz 20 Miicrim 147, 148
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INDEKS

Muezzin 200 Ruhu'l-Kudus 279
mulabese 237 Rizgar 248
mutekellim 26
Mutesabih 34, 36, 288 S
Mutesabih ayetler 33 sabik 237
Sabir 241
N Said Havva 252
Nadirogullan 231 Salat 23
Nadr b. Haris 85, 173 Sami 24
Nazmu'd-Direr 123 Sami dini 24
Necran Hristiyanlan 35, 219 sema 234
Nels 156, 245 Semud 77
Nesr 70 Seyyid Kutub 171, 251, 283
Nibivvet 123 Sinoptik Inciller 62
Subhi Salih 29
(0] sultan-1 mubin 218
Ontolojik 31, 100 Suva 70
Ortodoks 62 Suleyman Ates 185, 225, 260
P ?
Papaz 74 Safi' 166, 184
Psisik Olaylar 235 Sah Veliyyullah Dehlevi 120
Seff’ 53
R sehadet 31
Rafiziyye 286 sehik 208
Ragp el-1sfahani 201 Sehristani 68
Rasulullah 82 Seytan 257, 263
Razi 203 sirk 38, 131, 176
Resid Riza 24, 88, 222, 284 sireka 149
Riba 23
Rics 238, 239 T
rububiyet 135 Tabatabai 203
Ruh 81 Taberi 173, 228, 231, 239, 245
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KUR'AN VE SEFAAT

Tabersi 137, 229 Uslub 24
Tagut 66 . Uslubu'l-Kur'an 24
Tahir b. Asar 171 Uzeyir 173
Takva 241 Uziin 199
Talmud 59
Talat 226 A\
Tayyib 254 Vahid 142
te’'vil 34 vahiy 9
teezzene 200 Vedd 70
tefakkuh 224 Veli 73
tefsir 40, 170 vesvese 263
Tefsir usula 24
tekvini 217, 223, 238 Y
Tekvini emir 223 Yahudi 57, 58, 59, 61, 65, 255,
teoloji 24 257
Tevhid 10, 55, 65, 86, 123, YaKlasan gin 143
175, 176, 264 Yegus 70
yevm 156

tevil 39, 40
Tevrat 56, 58, 118
theosentric 26
Tirmizi 171

yevmu't-tegabun 92
yevmu't-tenad 92
yevmuddin 91

U-u i lim 158
Uhud 227, 228, 241, 242 am
Zeccac 36, 48, 245, 252
Ukaz 77
luhivet 135 zefir 208
Huntye Zekar 23
Umm 33

Zemahgeri 37, 121, 126
Zemahseri 39
zenb 148, 229

ummu’l-kitab 33
Uveymir en-Nebhani 81

UZE?’T 73 Zeyd b. Amr 77
l"Jzza "8’5, 17'8-, 179 zeyg 34, 37, 38
dcretl-ma'diyye 82 zikrirl-mahal 156
Ummi 19

zulim 10
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