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Bugin sana ¢ok zaman énce sdyledigim
bir seyi yeniden sGylemek istiyorum.

“Pargact” bakis agisinin énemi kismen suradadir:
S1§ bir homojenlestirme itkisine direnir ve
‘ulus’un ve olasi siyasi cemaatin potansiyel olarak
daha zengin baska tanimlart icin miicadele eder.
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“In Defence of the Fragment”
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Onsoz ve Tesekkiir

Aydinlanma sonrasi moderniteye 6zgii 6zne merkezli rasyona-
liteye yoneltilen su¢lamalar artik, dinyann dort bir tarafinda-
ki bilgili insanlara tamdik gelmektedir. S6z konusu ézne mer-
kezli mantik, simdi 6greniyoruz ki, diger butin yerel, ¢ogulcu
ve sikhkla da kiyas kabul etmez bilgilere nazaran epistemik
bir avantaji oldugunu o6ne stirerek kendisi igin benzersiz bir
evrensellik talep etmekte; diger tiim o6znelliklerin yetersiz,
pargalanmis ve bagimlh 6znellikler oldugunu agiklayarak ken-
di birligini ve homojenligini ilan etmekte; rasyonel 6zne i¢in
kararh, kosulsuz ve saydam bir ahlaki egemenligin yanisira
aym o6zelliklere sahip epistemik bir egemenlik de kurmaktadir.
Modernitenin bu kibirli, tahammulsiiz ve kendini oldugundan
buyitk gosteren rasyonel 6znesiyle karsilasan elestirmenler,
modern rasyonalitenin derinlerinde yatan iktidar istencinin
maskesini diigiirebilmek, epistemolojik ve ahlaki 6znesini
merkezden uzaklastirabilmek i¢in pargalanmug, yerel ve ba-
gimh 6znelliklerin tasidigr erdemleri son yillarda yeniden can-
landirmaya calismaktadir. Bu tarz elestirilerde, kolonyal ve
post-kolonyal malzemeler olduk¢a énemli bir rol oynamigtir.
Bununla birlikte, bilgi ile iktidar arasinda ayrilmaz bir sug
ortakh@ bulundugunu ileri siiren bu elestirinin kendi norma-
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tif tercihlerini yeterince hakh ¢ikaramamis ve dolayisiyla in-
sanlar, gruplar ya da hareketler adina dile getirdigi aracilik ta-
leplerini gecerli nedenlere dayandiramamis olmasi, bahsettigi-
miz elestirinin strekli karsilastig guicluklerden biri olmugtur.
Elinizdeki kitapta bu soruna genel bir ¢ozim getirmek niye-
tinde degilim. Benim yapmaya ¢ahstigim, kendi tarihlerince
uretilmis olusum kurallanyla simirh ve bu kurallara tabi olan
farkli, ancak modern dunyadaki en az kuramlagtirilmis kav-
ram -ulus kavrami- @zerinde kesismeleri nedeniyle de birbi-
riyle baglantih disiplinler arasinda dolagmakt.

Elinizdeki ¢alismada, Nationalist Thought and the Colonial
World (1986) [Milliyet¢i Dusiince ve Somiirge Diinyasi, cev. Sa-
mi Oguz, lletisim Y., 1996} adh eserimde ileri sirilen bir ar-
guman daha ileri noktalara goturtilmektedir. Kitapta verdigim
tam 6rnekler somurge donemindeki ve somurge sonras1 do-
nemdeki Hindistan’dan, daha da 6zelinde Bengal'den ahnma-
dir. Ancak uluslan tahayyul etme bigiminin, tarihsel olarak bi-
cimlendirilmis belirli bir ulustan bahsederken kullandigimiz
soylemin, tarihsel olarak bi¢imlendirilmemis ve tasidign bicim-
ler baski altinda tutulmus diger uluslar, ya da muhtemelen
henuz tahayyiil edilmemis baz: uluslar da ima ettigi unutul-
mamahdir.

Bu kitaptaki bolimler uzerinde dusinmem ve onlar kagida
dokmem son dort yilim almis olmakla birlikte, kitap mevcut
bigimini Nisan 1992'de giristigim iki haftahk ilhamh bir ¢ahs-
mayla almistir. Cok sayida kisiye tesekkur borglu olmam sizi
sagirtmamalidir. Kalkita Sosyal Bilimler Merkezi'ndeki is ar-
kadaslanm -Pradip Bose, Amitav Ghosh, Anjan Ghosh, Tapati
Guha-Thakurta, Debes Roy, Tapti Roy, Ranabir Samaddar ve
de ozellikle Asok Sen- siirekli yeni fikirler ureterek, elestiriler
getirerek ve beni yureklendirerek bana yardima oldular. Su-
baltern Studies igin bir araya gelen yayin kurulundaki meslek-
taglarim -Shahid Amin, David Arnold, Gautam Bhadra, Dipesh
Chakrabarty, Ranajit Guha, David Hardiman, Gyan Pandey ve
Sumit Sarkar- on yildan uzun bir siiredir entelektuel hayatim-
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daki en faal ve sadik ortaklarimdir; bu kitapta rastlayacagimz
fikirlerin bir ¢ogunun olusumunda onlarin da payr bulunmak-
tadir. Hegel metinlerini bu kitapta ele alinan bir¢cok konuyu
yogun bir sekilde tarismanin bahanesi yapan ve Kankurgach-
hi Hegel Kulubii adiyla ¢ y1l boyunca her hafta toplanan oku-
ma grubundaki arkadaslarima da fazlasiyla mitegsekkirim:
(Arup Mallik’in perde arkasindaki desteginin yamsira) Raghab
Chattopadhyay, Ajit Chaudhuri, Sushil Khanna, Rudrangu
Mukherjee, Bhaskar Mukhopadhyay, Kalyan Sanyal ve Anup
Sinha. New School for Social Research, New York'ta 1990 ve
1991 yihindaki iki sémestrlik hocaligim bana rutin vazifele-
rimden siyrilma ve yazmaya devam etme firsati saglad; bu ki-
tabin muhtelif bolimlerini okuduklan ve yorumlarda bulun-
duklarn i¢in Talal Asad, Debbie Poole, Rayna Rapp, Bill Rose-
berry ve Kamala Visweswaran’a tesekkir ederim.

Bu Kkitapta ele alinan malzemenin bir¢ogunu Kalkuta, Shim-
la, Istanbul, Moskova, Berlin, Tubingen, Londra ve Sussex ge-
hirlerinde ve gesitli Birlesik Devletler iiniversitelerinde -New
York, New Haven, Princeton, Rochester, Philadelphia, Char-
lottesville, Pittsburgh, Chicago, Madison, Minneapolis, Berke-
ley, Stanford, Santa Cruz ve Los Angeles universiteleri- verdi-
gim konferanslarda ve yaptigim konusmalarda daha énce sun-
mustum. Buralarda yapilan tartismalann tamam bu kitabin
olusumuna katkida bulunmustur. 1990 ve 1991 yillarinda
Benjamin Lee ve Psiko-Sosyal Caligmalar Merkezi'nin organize
ettigi o can katan toplantilarin katilimcilarina tesekkarlerimi
ayrica belirtmeliyim.

Kitabin tamamu hakkindaki comert, detayli, yeri geldiginde
évici, yeri geldiginde de elestirel yorumlan i¢in Craig Calho-
un, Nicholas Dirks, Prabhakara Jha ve Gyan Prakash’a ozellik-
le miitesekkirim.

Elinizdeki kitapta yer alan bir¢ok temanin ham halleriyle
bogusmak zorunda kaldiklan i¢in Kalkita ve New York'ta son
birkag yilda verdigim dersleri alan 6grencilere de tesekkiru
bir borg¢ bilirim.

Bu kitapla ilgili arastirma Kalkuta Sosyal Bilimler Merke-
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zi'nde ve Milli Kutiiphane'de yirutialmustir. Londra’daki Hin-
distan Burosu Kitiphanesi'nde yaptigim dért bes kisa siireli
¢alisma, kutiphanedeki Yerel Metinler koleksiyonunu kulla-
narak az bilinen 19. yuzyil Bengal kaynaklarma ulasmam sag-
ladi. New York'ta oldugum dénemde, Columbia Universitesi
(The School of International and Public Affairs) beni Misafir
Akademisyen olarak kabul etme nezaketini gostererek Colum-
bia Butler Kutiphanesi’nden yararlanmam sagladi. Bu kitabin
taslak halindeki ilk miisveddesi, Nisan 1992'de kisa bir siire
i¢in Visiting Fellow olarak Madison’daki Wisconsin Universi-
tesi Sosyoloji Bolumu A. E. Havens Merkezi'nde bulundugum
donemde ortaya ¢ikti: comert yardimlan icin Allen Hunter ve
Polly Ericksen’e mutesekkirim.

Kitaplarn bulma konusunda, College Street’in labirentvari
diinyasim avucunun igi gibi bilmesinin bana verdigi paha bi-
cilmez destek hala devam eden Nirmalya Acharya’ya derin te-
sekkurlerimi sunmak isterim. Bana verdigi destegin yanisira,
her zaman hakhi olmasa da iyi niyetinden siiphe etmedigim
elestirilerini de esirgemeyen Susanta Ghosh’a ayrica tegekkur
ederim.

Daha 6nce yayimlanmis makalelerimde yer alan bazi bo-
lumleri bu kitapta da kullanmama izin verdikleri i¢in bu der-
gileri yayimlayanlara da mutesekkirim: “Whose Imagined
Community?” Millenium: Journal of International Studies 20, 3.
Sayr (Kis 1991): 521-26; “History and the Nationalization of
Hinduism,” Social Research 59, 1. Sayr (llkbahar 1992): 111-
49: “Colonialism, Nationalism, and Colonialized Women: The
Contest in India,” American Ethnologist 16, 4. Say1 (Kasim
1989): 622-23; “For an Indian History of Peasant Struggle,”
Social Scientist 16, 11. Say1 (Kasim 1988): 3-17; “A Response
to Taylor's Modes of Civil Society,” Public Culture 3, 1. Say1
(Sonbahar 1990): 119-32. Michael Sprinker (ed.), Edward Sa-
id: A Critical Reader (Oxford: Blackwell, 1992) i¢inde s. 194-
220, “Their Own Words? An Essay for Edward Said”, adli ma-
kalemin bazi bolimlerini kullanmama izin verdikleri icin
Blackwell Yayimciliga; Peter A. Schmidt ve Tom Patterson’un

14
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



derledigi “Making Alternative History” konferans cildinde ya-
yimlanacak “Alternative Histories/Alternative Nations” adh
makalemi kullanmama izin verdikleri icin de The School for
American Research kurumuna ayrica mutesekkirim.

Akst belirtilmedigi takdirde, bu kitapta yer alan tium Bengal-
ce-Ingilizce geviriler tarafimdan yapilmgtir.

Bu kitaba duyduklari alaka ve basimi asamasinda gosterdik-
leri 6zenden ottirtt Princeton University Press kurumundan
Mary Murrell, Beth Gianfagna ve Cindy Crumrine’e tesekkir
ederim.

Nihayetinde, her zaman oldugu gibi, Gouri’ye tesekkirler.

Kalkita
10 Kaswi 1992
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BIRINCI BOLUM

Kimin Tahayyiil- Edilmis Cemaati?

Milliyet¢ilik danya giindeminde bir kez daha boy gésterdi.
Hemen hemen her gin, Bauh tlkelerdeki devlet liderleri ve si-
yaset uzmanlarn, “komiinizmin ¢okmesi” (kullandiklan ifade
bu; kastettikleri tahminen Sovyet sosyalizminin ¢6kmesi) ile
birlikte, artik dunya bansina yonelik esas tehlikeyi milliyeti-
ligin diunyanin farkl bolgelerinde yeniden canlanmasinin
olusturdugunu ilan etmektedir. Ginumuzde bir olgunun, ka-
muoyunu neyin ilgilendirecegine karar vermekle megsgul olan
insanlarin dikkatini ¢ekebilmesi i¢in éncelikle bir “sorun” ola-
rak kabul gormesi gerektiginden, milliyetcilik, yeniden, “ko-
nunun uzmanlarinca” yuriatilen gizli kapakh ¢ahsmalardan
kurtanilmasim gerektirecek kadar kot sohret edinmis ve bir
kez daha genel bir tartismanin igine ¢ekilmis gérunmektedir.

~ Buna karsilik, milliyet¢iligin dinya siyasetinin gindemine
tam da bu gekilde geri donmus olmasimn yarattign etki, bana
oyle goruniuyor ki, konu hakkindaki tartismalara iflah olmaz
bir ényargiyla baslanmasina neden olmustur. 1950'li ve 1960
yillarda, milliyetcilik hala Asya ve Afrika’daki zaferle sonuglan-
mis somiirge-karsitt miicadelelerin bir ozelligi olarak gorul-
mekteydi. Fakat aym zamanda da, post-kolonyal ulkelerde ye-
ni bir ekonomik ve siyasi yap1 olusturma ¢ahgmalan “kalkin-
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ma” ve “modernlesme” kavramlarinin beraberinde getirdigi
kategoriler icinde disiplin altina alimr ve normallestirilirken,
milliyet¢ilik, Baulilar tarafindan diinya tarihinin bir pargasi ol-
maktan ¢ikartihp su ya da bu somurge imparatorlugunun 6zel
tarihinin bir parcasi haline getirilmekteydi. Cekici bir yam bu-
lunmayan sémurge arsivlerinin icindekilerle tanimlanan bu
imparatorluk tarihlerinde agiga ¢ikarilan, saysiz gizli anlasma,
manipiilasyon ve Kkisisel ¢ikarlann pesinde bencilce kosulmasi
milliyetciligin 6zgurlestirici yanlarmin kayboldugunu goster-
mekteydi. 1970’li yillara gelindiginde, Batil1 toplumlarin go-
ziinde, milliyetgilik etnik siyasetin bir meselesi haline gelmisti.
Milliyetcilik, U¢inca Dinya tlkelerindeki insanlarin bazen
duzenli ordular arasinda, bazen vahsi ve ¢ogu zaman gereksiz-
ce surup giden i¢ savaglarda -bu durum Batihlara daha da 1sti-
rap vermekteydi- giderek artan bir sekilde de teknolojik acidan
gelismis ve durdurulmast neredeyse imkansiz terorist hareket-
ler yoluyla birbirini éldirmesinin sebebi olarak gortilmeye
baslanmisti. Afrika’da somurgecilik ve rkciliga karst verilen
mucadelelerin liderleri, kazandiklar1 basanlan c¢arumus, hizip-
lesmis ve ¢oklukla acimasiz rejimlerin lideri haline gelerek
mahvetmis; Gandhi sadece bansgihk ve vejetaryenlik gibi mar-
jinal akimlar tarafindan sahiplenilmis; o parlak ginlerinde Ho
Chi Minh bile, Soguk Savas'n uzlasmaya imkan tanimayan
kutuplasmalanna yenik dugmusta. Gorunise bakilirsa, milli-
yetgilikten geriye Bati dinyasindaki insanlarin ona olumlu
yaklasmasim saglayacak bir sey kalmamist.

Milliyetgilik fikrinin yakin ge¢misteki degisimini konu alan
bu inceleme, milliyet¢iligin neden artik ezelden beri var olan
ve medeni hayatin dizenliligini, sitkunetini tehdit eden karan-
hk, basit fakat gugli ve dnceden tahmin edilemeyen bir gig
olarak degerlendirildigini agiklamaktadir. Milliyetcilik bir za-
manlar bagariyla Bati dunyasindan uzakta tutulmus, merkez-
den gevreye dogru itilmisti; oysa simdi Habsburg Haneda-
nr'mn, Carlik Rusyasr'nin ve de Osmanh Imparatorlugu'nun
¢oktan unutulmus bolgeleri boyunca engelleri asarak yeniden
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Avrupa’ya dogru ilerliyor gorunmektedir. Uyusturucu, teré-
rizm ve kacak go¢ gibi, milliyetgilik de Batrmin hognut olma-
dig1 ama engellemeye de gucunun yetmedigi bir diger Ucuncu
Dunya trinidur.

Konu hakkinda iletisim araclarinda son zamanlarda yer alan
tartigmalar dikkate alindiginda sagirtic olan, hi¢ de uzun sayi-
lamayacak bir sure 6ncesine kadar milliyetgiligin genellikle,
Avrupa'nmn dunyanin geri kalan kismina verdigi en gosterisli
hediyelerden biri olarak degerlendirildigidir. 20. yuzyilda ya-
sanan ve dunyamn hemen her kosesini saran en buytik iki sa-
vasin, Avrupa'nin kendi etnik milliyetgiligini kontrol altina
-alamamasl yuzunden ¢iktigl da bugtinlerde pek hatirlanma-
maktadir. Milliyetcilik, ister “iyi” ister “koti” olsun, tamamiy-
la Avrupa'nin siyasi tarihinin bir Grintydi. Gantimiz Avru-
pasrndaki mubhtelif birlegtirici egilimlerin takdirle karsilanma-
sina ve Bat1 dinyasimin tamaminda yaganan siyasi mutabakata
ragmen, milliyetciligin kokenleri hususunda yasanan bu son
hafiza kaybi, dogdugu topraklarda milliyetgiligin yeterince eh-
lilestirilmedigi endigesinin sanmilandan daha buyik olduguna
igsaret ediyor olabilir.

Tiim bu zaman i¢inde, “konunun uzmanlan”, Londra, Paris
veya Amsterdam’daki somiirge arsivlerinde kuf kokulu idari
rapor ve resmi yazisma dosyalar1 arasinda sikic1 bir sekilde is-
lerini yapmaya ¢ahsan somiirge diinyas: tarihgileri, milliyetci-
ligin somiirgelere nasil ulagtigin tabii ki hi¢ unutmamislarda.
Milliyetgiligin Avrupa’dan ithal edildiginde herkes hemfikirdi;
Afrika, Hindistan, veya Endonezya’nin tarihi uzerine 1960 ve
1970l yillarda yapilan tartigmalar, milliyetgilik fikrinin basina
neler geldigi ve bundan kimin sorumlu oldugu tizerineydi. Ye-
ni nesil milliyet¢i tarihgiler ile bu neslin “kolonyal tarihgiler”
diye nitelendirdigi tarihgiler arasinda siddetli ve ¢ogu zaman
hararetli tarigmalar yaganiyordu; ancak bu tartismalar buytk
olctide “alan ¢alismalan”nin simirlan iginde kalmakta, konu-
nun uzmanlan diginda hi¢ kimse bunlara pek énem verme-
mekteydi.
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On yil dnce, yine boyle bir uzman, milliyetgiligin kokeni ve
yayllmasl sorununu evrensel bir tarih ¢ercevesinde tekrar giin-
deme getirdi. Benedict Anderson, uluslann dil, irk yahut din gi-
bi belirli sosyolojik kosullar tarafindan yaratilan ve bir daha de-
gistirilemeyecek sekilde bi¢imlendirilen rtanler olmadigim bu-
yuk bir ustahk ve 6zginlikle gozler énine serdi; uluslar, Avru-
pa'da ve diinyanin diger her yerinde, tahayyul edildikleri igin
viicut bulmuslardi.! Anderson ayrica bu tahayyil edilmis cema-
atin somut bir sekle burtinmesine aracilik eden temel kurumsal
yapilarm bir kismim, ozellikle de kendisinin buytk bir yaratici-
ikla “kapitalist yaymcihk” kurumlan olarak adlandirdiklanm,
betimlemistir. Anderson daha sonra, Batt Avrupa, Kuzey ve Gii-
ney Amerika ve Rusya'daki tarihsel milliyet¢ilik deneyiminin
kendilerinden sonraki milliyetgiliklere bir dizi milliyetgilik mo-
deli sundugunu, Asya ve Afrika’daki milliyetci seckinlerin ise
bunlann arasindan istediklerini sectiklerini éne siirmiigtiir.

Anderson’un kitabi, bence, milliyet¢ilik tizerine yeni ku-
ramsal fikirler tretme konusunda son birka¢ yilhik déonemdeki
en etkili kitap olmugtur; séz konusu etkinin neredeyse sadece
akademik dunyayla smrl kaldigimi séylemeye tabii ki gerek
yoktur. Batr'daki popiler iletisim araglarinda milliyetciligin
egzotiklestirilmesinin ve bunun yok denecek kadar az seviye-
de bilgiye dayanmasimn aksine, Anderson’un temsil ettigi ku-
ramsal egilim, kesinlikle, milliyet¢ilik olgusunu modern dun-
yanin evrensel tarihinin bir pargasi olarak ele almaya calis-
maktadir.

Anderson’un one surdigii teze yoneltecegim belli bagh itiraz
sudur: eger dinyanin geri kalan bolgelerindeki milliyetcilikler
kendi tahayyul edilmis cemaatlerini Avrupa ile Kuzey ve Gu-
ney Amerika tarafindan onlara sunulmus milliyetgilik model-
leri arasindan se¢mek zorundaysa, geriye tahayyul edecek ne-
leri kalmaktadir? Anderson’in tezine inanacak olursak, tari-

1 Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread
of Nationalism (Londra: Verso, 1983) [Hayali Cemaatler, cev. Iskender Savasir,
Metis Y., 1993]
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hin, post-kolonyal diinyadaki bizlerin sadece modernitenin
daimi tiketicileri olmasina hikmettigini kabul etmek duru-
munda kalacagiz. Tarihin tek gercek 6zneleri olan Avrupa ile
Kuzey ve Guney Amerika, bizim adimiza yalmizca sémurgeci
aydmlanma ve istismarin degil, aym zamanda bizim sémurge-
cilik kargit1 direnisimizin ve post-kolonyal sefaletimizin senar-
yosunu da yaratmiglardir. Tahayyul etme yetenegimiz bile son-
suza dek somuurgelestirilmis kalmahdir.

Bu teze itirazim herhangi bir duygusal sebepten kaynaklan-
mamaktadir. Itirazimin sebebi, bu tezi somurgecilik kargin
milliyetgilikle ilgili kanitlarla bagdastiramamamdir. Asya ve
Afrika'daki milliyet¢i muhayyilenin hem en gii¢lis hem de en
yaraticl sonuglari, modern Bat1 tarafindan yayilan milli toplum
modelleri ile aralarinda var olan bir 6zdeglige degil bir farklhili-
ga dayanmaktadir. Somurgecilik karsiti milliyetgilik deneyimi-
ni guling bir karikatir tiplemesi haline getirmeden bu gercegi
nasil goz ardi edebiliriz?

Ancak Anderson’a da haksizlik etmemek gerek, ¢unki ka-
bahat sadece onda degil. Artik suna kanaat getirdim ki, milli-
yetciligin kendisinin ashinda siyasi bir hareket oldugunu gos-
termeye ve kabul ettirmeye yonelik taleplerini hi¢ sorgulayip
elestirmeden gereginden fazla ciddiye aldigimiz igin gigluk
¢ekmekteyiz.

Ornegin Hindistan’da, herhangi bir standart milliyet¢i tarih,
bize, milliyetciligin gercek anlamda 1885'te Hindistan Ulusal
Kongre Partisi'nin kurulmasiyla bagladigim soyler. Bu tarih ay-
rica, birkag eyalette siyasi cemiyetlerin kuruldugu 1885'ten
onceki on yilin bir hazirlik donemi oldugunu da anlatir.
1820’lerden 18707lere kadar olan daha onceki dénem ise, so-
murgeci aydinlanmanin geleneksel bir toplumun gelenek ve
kurumlarm: “modernlestirmeye” basladig1 ve toplumdaki si-
yasi dugiincenin hala somiurge rejimi ile isbirligi yapma dog-
rultusunda oldugu “sosyal reform” dénemiydi: milliyetgilik
hala ortaya ¢ikmamusti.

Derinlemesine bir sosyolojik tahlile tabi tutuldugunda, bu
tarihin Anderson’un ortaya atug milliyetgilik kavramyla or-
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tustugu gorulecektir. Ashnda, s6z konusu tarih Avrupa’daki
modern devletin tarihini kendi i¢inde yeniden uretmeyi amac-
ladigr icin, milliyetciligin kendisini tasviri, milliyet¢i mitin
Anderson tarafindan yapilan ¢6ziimlemesini kagimlmaz bir se~
kilde destekleyip guglendirecektir. Fakat tarih olarak milliyet-
¢iligin otobiyografisi temelde kusurlu olacaktir.

Benim tarihi okumama gore, somiurgecilik karsin milliyetci-
lik, kolonyal toplum i¢inde kendi egemenlik alanini, emperya-
list giice karsi siyasi miicadelesine baslamadan ¢ok daha 6nce
yaratir. Bunu, toplumsal kurumlar ve adetler dinyasim iki ay-
r1 alana -maddi ve manevi alana- bolerek gerceklestirir. Maddi
alan “disaridaki” alandir: ekonominin, devlet iglerinin, bilimin
ve teknolojinin alanidir; Batr'nin kendi ustinlaguna ispatla-
mis ve Dogunun da boyun egmis oldugu alandir. Bu maddi
alanda, o halde, Batt'mn ustanliagi teslim edilmeli ve gercek-
lestirdiklerinin iizerinde dikkatle ¢alisthp tekrarlanmahdir.
Ote yandan manevi alan, kaltirel kimligin “6zanu olusturan”
isaretleri tasiyan “igerideki” bir alandir. Bu sebeple, maddi
alanda Batr'ya has becerileri taklit etmede kisi ne kadar bagarili
olursa, kendi manevi kaltiranun farkhihgim muhafaza etme
ihtiyac1 da o denli fazla olmaktadir. Bu formaul, bana gore, As-
ya ve Afrika daki somurgecilik karsii milliyetciliklerin temel
bir ozelligidir.2

Soz konusu formuli biraz agmak gerekir. Oncelikle, milli-
yet¢ilik manevi alam kendi egemenlik bolgesi olarak ilan eder
ve somurgeci gicin bu alana mudahale etmesine imkan tam-
maz. Eger Hindistan érnegine geri donecek olursak, “toplum-
sal reform” déneminin aslinda iki ayr1 safhadan olugmus oldu-
gunu goruriz. Birinci safhada, Hintli reformcular geleneksel
kurumlarn ve yerlesik uygulamalarm devlet eliyle 1slahinin
gerceklestirilmesi igin kolonyal yetkililere gaveniyorlardi. Da-
ha sonraki safhada ise, degisim ihtiyac tartisilmamakla birlik-
te, kolonyal devletin “milli kaltura” ilgilendiren meselelere
miidahale etmesine imkin tanimaya karsi gaglu bir direnis

2 Bu, Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivative Discourse? (Lond-
ra: Zed Books, 1986) adh kitabimdaki baghca tezlerden biridir.
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vardi. Ikinci safha, benim tezim odur ki, milliyetgiligin zaten
baglamis oldugu donemdi.

Kolonyal devlet, baska bir deyisle, milli kualttrtn “igeride-
ki” alanindan uzak tutulmustur; ancak buradan, bu manevi
oldugu sdylenen alamn degistirilmeden muhafaza edildigi an-
lam1 ¢ikartilmamalidir. Esasinda, milliyetgilik bu manevi alan-
da en gigly, en yaratici ve tarihsel agidan en 6nemli projesini
-“modern”, ancak modern olmasina ragmen Batili olmayan bir
milli kaltarun sekillendirilmesi projesi- hayata gegirmisgtir.
Eger ulus tahayyul edilmis bir cemaatse, o zaman ulusun ha-
yata gegirildigi yer burasidir. Manevi alanda, kendisine ait bu
gercek ve vazgecilmez alanda, devlet kolonyal gicin elinde
oldugunda bile, egemen olan zaten ulustur. Milliyetgiligin ta-
rihinin siyasi iktidan elde etmek i¢in yapilan mucadeleyle bas-
ladigh geleneksel tarihlerde bu tarihsel projenin dinamikleri
‘tamamen 1skalanmistr.

Elinizdeki kitabin temel tezini agiklamak igin, ilerleyen bo-
lamlerde daha etraflica tartisilacak birka¢ noktadan simdi
bahsetmemi mazur goérin. Bu bolimde, manevi oldugu soyle-
nen sahada yer alan ve milliyetciligin kendi yolculugu boyun-
ca donustirdugn birkag alana dikkat gekmek istiyorum. Or-
neklerimi, tarihini en iyi bildigim Bengal'le sinirh tutacagim.

. Bu tar alanlann ilki, dildir. Anderson, modern “ulusal” dilin
gelisimi i¢in gerekli olan yeni kurumsal mekam saglayanin
“kapitalist yayincilik” oldugunu 6ne sirmekte sonuna kadar
hakhdir? Bununla birlikte, herhangi bir somurgenin kendine
has ozellikleri, Avrupa’ya ait kalkinma modellerinin basit bir
sekilde degistirilerek aktarilmasina izin vermemektedir. Orne-
§in Bengal'de, 18. yuzyilin sonunda, Bengal dilinde kaleme
ahnmus kitaplarin ilk defa basilmasi ve de 19. yizyihn basinda
dizyaz1 bigiminde kompozisyonlar yazilmasi, Dogu Hindistan
Sirketi ve Avrupali misyonerlerin 6n ayak olmasiyla gergekles-
mistir. Aym zamanda, Ingilizce'nin burokrasi dili haline gele-

3" Anderson, Imagined Communities, s. 17-49.
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rek Fars¢a’yr tamamen devre dis1 birakmast ve yeni Bengalli
seckinler iizerindeki en guglu dugtinsel etki arac1 olarak orta-
ya ctkmasl, 19. yuzyihn ilk yarisina rastlamaktadir. Buna kar-
sihk, modern Bengal dilinin gelisiminde hayati onem tagiyan
an, iki dili birden konusup yazan bu seckinlerin, 19. yiizyihn
ortalarinda, kendi ana dillerini, onun “modern” kiltiire yeten
bir dil haline gelmesini saglayacak gerekli dilbilimsel techizat
ile donatmay1 kiltirel bir proje olarak kabul etmesidir. Soz
konusu dénemde, devletin ve Avrupali misyonerlerin etki ala-
minn disinda, matbaalar, yayinevleri, gazeteler, dergiler ve ede-
biyat topluluklarindan olusan kurumsal bir ag yaratilmis, mo-
dern ve standartlastinlmis bu yeni dil sekillendirilmistir. 1ki
dili birden konusup yazan aydinlar, kendi dilini davetsiz misa-
fir somurgecilerden uzak tutulmas: gereken kulturel kimligin
o i¢ alanina ait gormeye baslamg; boylece dil, modern diinya-
ya yeterli hale getirilmesi i¢in ulusun énce uzerinde kendi
egemenligini ilan etmesi ve ondan sonra da donistirmesi ge-
reken bir alan haline gelmistir.

Modern Avrupa dil ve edebiyatlarimn kaliplasms etkileri
Bengal'de benzer sonuglara kaginilmaz bicimde yol agmadu.
Mesela yeni edebi tur ve estetik gelenekleri ele alacak olursak,
Avrupa’'mn yaratti etki acik elestirel soylemi hig suphesiz se-
killendirmis olmakla birlikte, Avrupa kokenli edebiyat anlayi-
sinin modern Bengal dilindeki edebi uranler hakkinda bir yar-
grya varmada yamlticl oldugu ve uygun dismedigi fikri genis
bir kabul gérmekteydi. Bugine kadar dil alaninda, akademik
elestiride kullamlan ifadelerle edebi ¢alismalarda kullamilanlar
arasinda belirgin bir kopukluk olmustur. Bu duruma bir érnek
vermek icin Bengal tiyatrosundan biraz soz etmek istiyorum.

Tiyatro, estetik boyutu Bengal edebiyat1 elestirmenleri tara-
findan en az methedilen modern edebi turdiir. Buna karsin, iki
dili birden yazip konusan seckinler en genis topluluklara da
tiyatro formunda eserlerle hitap etmislerdir. 19. yuzyilin orta-
larinda modern bigimiyle ortaya giktiginda, yeni Bengal tiyat-
rosunun kendisine ornek alabilecegi iki tir vardi: bunlardan
birincisi, Shakespeare ve Moli¢re’den bu yana gelistigi haliyle
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modern Avrupa tiyatrosu, ikincisi ise Avrupal Sarkiyatgi aka-
demisyenler tarafindan yagdirilan ovguler sebebiyle simdiler-
de klasiklerin séhretine kavusan, ancak o dénemlerde nere-
deyse unutulmus olan Sanskrit tiyatrosu killiyatiydi. Bu yeni
tiyatroyu modern bir ulusal kulttrin ayricalikh alanina yonel-
tecegi varsayilan edebi 6l¢utler, Avrupa'nin belirledigi bir dizi
edebiyat modeli tarafindan boylece acik¢a belirlenmisti. An-
cak yeni halk tiyatrosu muessesesinin sahne performansina
dayali olmasi, bu ol¢utlerin tiyatro igin yazilmis oyunlara uy-
gulanmasim imkansiz hale getirdi. Bir oyunun Kalkiita sahne-
lerinde bagarili olmasini saglayacak gelenekler, Avrupa tiyatro-
suna 6zgi geleneklerle egitilmis elestirmenlerin onayladikla-
rindan ¢ok farkhydi. Bu farkh gelenekler arasindaki gerilim
bugin bile giderilmis degildir. Bugiinku Bat1 Bengal yahut
Banglades'te, halkin en ¢ok begendigi tiyatro tirtt olarak serpi-
lip gelisen, modern sehir tiyatrosudur; bu tiyatro ulusaldir ve
“folk tiyatro”dan belirgin bir sekilde ayirt edilebilir. S6z konu-
su tiyatro okur-yazar sehirli orta simf tarafindan uretilir ve ba-
yuk ¢lcude onlar tarafindan korunup sahiplenilir. Yine de, bu
insanlarin bagh kaldiklan estetik gelenekler Avrupa’dan uyar-
lanan edebi usloplarin belirledigi standartlan tutturmay: basa-
Tamazlar. ‘

Toplumun “tirdes zaman” icinde yasamak ve sevmek zo-
runda birakildigt milliyet¢i hayal giicintin o meshur aldatma-
cas1 romanda bile? bu uslaplar kendilerini kolayca kabul etti-
‘rememiglerdi. Roman, iki dili birden konusup yazan Bengalli
seckinlerin duzyaz: bi¢iminde yeni bir anlati yarattiklar temel
tirdi. Bu duzyazinin tasarlanmasinda kendilerine 6rnek alabi-
lecekleri iki modelin -modern Ingilizce ve klasik Sanskritge-
etkisi agikardi. Yine de, bu yeni uslap giderek daha ¢ok tutul-
‘maya baglarken, Bengalli romancilarin eserlerinde diizyazidaki
kati bicimlerden siynihip konusmalarin dogrudan kagida do-
kulmesine ne kadar sikhkla kaydiklan dikkat cekicidir. Bengal
dilinde yazilms en popiiler romanlan soyle bir kanstirdiginiz-

4" A.ge.,s. 28-40.
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da, okudugunuzun bir roman mi yoksa bir oyun mu oldugu-
nu kestirmenin ¢ogu zaman gii¢ oldugunu fark edersiniz. Ka-
bul gérmus usltiplara 6zenerek bir modern diizyaz: dili yarat-
ms olan aydinlar, sanatsal gercekgilik arayisim sardarirken,
bu diizyazimn kat1 kurallarindan mamkin oldugu kadar sik
kacmay belli ki gerekli gormusglerdir.

Modern ve milli olan, ancak Batninkiyle arasinda belirgin
farklar bulunan bir estetik iisltp olusturma arzusu, muhteme-
len en abartih haliyle 20. yuzy1l baslanindaki Bengal sanat eko-
linin ¢alismalarinda kendisini gostermisti. Toplum iginde ge-
leneksel zanaatkardan farkh bir kategoride bulunan Hindis-
tan’daki modern profesyonel sanat¢ igin, sanat uranlerinin
sergilenmesi ve basilmasi yoluyla sanatim yayabilecegi ve yeni
estetik normlara gore egitilmis bir halkin yaratilacag kurum-
sal bir mekan inga edilmesi, bu cabalar sayesinde gercekles-
misti. Ote yandan, modernlestirilmig bir sanatsal mekan olug-
turulmasimi éngoéren bu plana ayirt edici bir sekilde “Hintli”
olan, bagka bir deyisle “Batili”dan farkl1 olan bir sanat 6ngo-
ren atesli bir ideolojik program da eslik etmekteydi.> Bengal
okulu tarafindan yeni bir Hindistan sanat: i¢in gelistirilen bu
ozgin tarz, toplumdaki yerini uzun zaman muhafaza etmeyi
basaramadiysa da, bu okulun ¢abalariyla ortaya konulan bu
temel plan, modern ve aym zamanda belirgin bir sekilde Hint-
li olan bir sanatin gelistirilmesi plani, bugtne degin izlenmis
ve uygulanmstir.

Kapitalist yayinaillik kurumlarina ilaveten yeni bir ortaokul
ag1 da yaratilmisti. Milliyetgilik, bir kez daha, devlet alam mu-
cadelelere sahne olmadan ¢ok 6nce bu alam kendi yetke simr-
lan dahiline katmaya ¢alisti. Bengal'de, 19. yuzyilm ikinci ya-
risindan itibaren, biitiin tagra yorelerinde okullar agmak ve
daha sonra da uygun bir mufredat iretmek igin “ulusal” bir
¢abanin baslatilmasinda on ayak olanlar bu yeni seckinlerdi.

5 Soz konusu sanatsal hareketin tarihi, Tapati Guha-Thakurta’nin kisa bir stire
once ¢ikan The Making of a New “Indian” Art: Artists, Aesthetics and Nationa-
lism in Bengal 1850-1920 (Cambridge: Cambridge University Press, 1992) adh
kitabinda derinlemesine ele alinmgtir.
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Kapitalist yayincihikla birlikte disunildiginde, bu orta 6gre-
tim kurumlarinin yeni dil ve edebiyatin hem toplum geneline
yaylldign hem de normallestirildigi -ve devlet alaninin diginda
kalan- bir mekan sagladigy gorilecektir. Kadinlarin okula gon-
derilmesi, ornegin, hem kolonyal devletin hem de Avrupal
misyonerlerin etki alanmin diginda bir mekéan agilinca megru
hale gelebildi. Kalkuta Universitesi'nin bir kolonyal egitim ku-
rulugu olmaktan ¢ikip mufredati, egitim kadrosu ve para kay-
naklanyla ulusalhg tartigilmaz bir kuruma déniismesi de yine
bu donemde, takriben 19. yuzyil sonlarinda gergeklesti.®

Milli kaltiran i¢ sahasindaki diger bir alan ise aileydi.
Ozerklik ve farklihgin herhalde en dramatik ifadesi bu alanda
dile getirilmekteydi. Barbarhk olarak nitelendirilen Hint “gele-
negine” Avrupa'nin yonelttigi elestiriler, biytk 6l¢tide dini
inams ve uygulamalar uzerine, 6zellikle de kadinlara yapilan
muameleyle ilgili olanlar tizerine odaklanmigti. Kolonyal giig
vasitasiyla gergeklestirilecek “toplumsal reformun” ilk safhasi
de aym konular uzerinde yogunlasiyordu. Toplumsal refor-
mun ilk safhasinda aile alanimin “Hindistan geleneginin” 6zu-
ne ait olarak tammlanmasinin sebebi buydu. Milliyetgi hareket
ise, toplumun degistirilmesinde kolonyal giictin araciligin
reddederek ise bagladi. Erken donem reformculann aksine,
milliyetgiler kolonyal devletin “geleneksel” toplumun 1slahim
dizenleyen kanunlar koymasina izin vermeye hazir degillerdi.
Kendi kultirel kimliginin boylesine énemli bir boyutuna mii-
dahale hakkina yalmzca ulusun kendisinin sahip olabilecegini
savundular.

Nitekim, milliyetgi orta simfin diinyasinda aile alan1 ve ka-
dinlarin durumu 6nemli degisimler gecirdi. Viicuda getirilen
hi¢ siiphesiz yeni bir ataerkil duzendi; “geleneksel” dizenden
farkh olan, fakat “Batih” aileden de farkli oldugunu agikca 6ne

6 Bkz. Niharranjan Ray ve Pratulchandra Gupta (der.), Hundred Years of the Uni-
versity of Calcutta (Kalkita: Kalkita Universitesi, 1957) icinde Anilchandra
Banerjee, “Years of Consolidation: 1883-1904"; Tripurari Chakravarti, “The
University and the Government: 1904-24"; Pramathanath Banerjee, “Reform
and Reorganization: 1904-24". s. 129-78, 179-210 ve 211-318.
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suren bir ataerkillik. “Yeni kadin” modern olacakti, ancak mil-
li gelenegin simgelerini de sergilemek zorundaydi; boylece,
“Batil1” kadindan 6z itibariyle farkl: olacaku.

Siyasi bir hareket olarak milliyetciligin tarihi, esas olarak so-
miirgeci gugle disaridaki alanda, devlete ait maddi alanda veri-
len mucadele uzerinde yogunlasma egilimindedir. Bu, benim
ana hatlanyla aktardigimdan farkl bir tarihtir. Bu tarih ayrica,
milliyetcilige, Avrupa ve Amerika'daki ulus-devletlerce sunu-
lan “modellerin” bulundugu sergiden kendine uygun bigimleri
se¢cmekten baska hicbir secenek birakmaz; “farklilik”, maddi
olanin alaninda gegerli bir élgut degildir.

Bu dis alanda, milliyetgilik, modern (bu durumda, kolon-
yal) devlette isleyen siiregler ve bulunan yapilar tarafindan
olusturulan yeni bir kamusal alana kendisini yerlestirerek (i¢
alanda egemenligini artk ilan etmis oldugunu unutmayalim)
yolculuguna baslar. Baslangicta, milliyetciligin gorevi, somiir-
gelestirilmis orta smifin ezilmesinin ustesinden gelmektir;
baska bir deyisle, devlet alanindaki “kolonyal farkhilik kurah-
na” meydan okumaktir. Sunu hatirda tutmak zorundayiz: Ko-
lonyal devlet yalnizca modern devlet modellerini somiirgelere
getiren bir arac1 degildi; aym zamanda, giicinun mantiksal da-
yanag kolonyal farklilik kurali, yani yoneten grubun yabanci-
hgimn muhafazas: oldugu i¢in, kaderi modern devletin nor-
mallestirme misyonunu asla yerine getirememek olan bir ara-
cydr

Modern devletin kurumlari somuirgelerde, ozellikle 19. yuz-
yilin ikinci yansinda iyice kok salarken, yonetimdeki Avrupali
gruplar yonetenler ile yonetilenler arasindaki bariz farklihg -
kanunlarin hazirlanmasinda, burokraside, adaletin uygulan-
masinda ve mesru bir kamuoyu alanimin devlet tarafindan ta-
ninmasinda- ortaya koymak ihtiyaci hissettiler. Eger Hintlile-
rin yargighk yapmasina izin verilmek zorunda kalinirsa, Avru-
palilan yargilamalarina da izin verilecek miydi? Devlet memu-
ru olabilmek i¢in, Hintlilerle universite mezunu Ingilizlerin
aym sinavlara girmeleri dogru muydu? Eger Avrupa dillerinde
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‘yaymlanan gazetelere duguncelerini serbestce ifade etme hak-
ki tamnir ise, Hindistan’daki yerel gazeteler de bu haktan isti-
fade edecek miydi? Ne tuhaftir ki, devlet alaninda farkhlik ku-
rahnin olmamasini talep etmek, Bat1 ile arasindaki kulturel
farkliligy gosteren isaretlerde 1srar eden milliyetgiligin tarihi
vazifesi haline gelmisti.

Zaman ilerleyip de milliyetci siyasetin guicu arttikca, bu alan
giderek daha ¢ok yer kaplamaya, kendi i¢inde farklilagmaya
baslad1 ve en sonunda ulusal, baska bir deyisle post-kolonyal
devlet seklini ald1. S6z konusu alanin kendisi i¢in yaptig1 tani-
ma hakim olan unsurlar, en azindan post-kolonyal Hindis-
tan'da, modern liberal-demokratik devlet ideolojisinden alin-
mstr.

‘Liberal ideolojiye uygun olarak, kamusal alan artik 6zel
alandan ayrilmisti. Devlet, bireyin diger bireyler karsisindaki
dokunulmazhigim korumakla yikimluydi. Devletin bu iglevi
yerine getirmedeki mesruiyeti, bireyler arasindaki somut fark-
lihklara irk, dil, din, simif, kast vb. farkhliklarna- itibar etme-
mesiyle saglanacaku.

Sorun, milliyetci seckinlerin ahlaki-entelektiiel 6nderliginin
gok farkli bir aynmlar -manevi olan ile maddi olan, icerideki
ve disaridaki, 6ze iligkin olan ile olmayan arasindaki ayrimlar-
'butununce olusturulan bir sahada faaliyet gosteriyor olmasty-
dl Milliyet¢iligin kendi egemenlik alam olarak ilan ettigi bu
’;mucadele sahasi ve kendi gergek cemaatinin bulundugunu ta-
hayyul ettigi yer, kamusal/6zel ayrum ile olusturulan saha ile
e ortisiyor, ne de kesisiyordu. Bu mitcadele sahasmda, milli-
yetclhgm hegemonik projesi, dil, din, kast veya sinif ayrimla-
rin itibar edilmemesi gereken ayrnimlar olarak goremezdi. Bu
prOJe Anderson’n 6ne strdugit iizere, buitiin hegemonik bur-
juva projeleri gibi bir kultiirel “normallestirme” projesiydi; an-
‘cdk aradaki en onemli fark, s6z konusu projenin kendi 6zerk-
lik alanim Aydmlanma-sonrasi sosyal ditgiincenin urettigi en
ﬁVrensel mesrulastirict kaynaklar arkasina almis bir somiirge-
»m rejime boyun egme durumundayken se¢mek zorunda olma-
»Bl}’dl

29
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Tum bunlarin sonucu, cemaatin tahayyil edilmesinin 6zerk
bigimlerinin post-kolonyal devletin tarihi tarafindan ezilmis,
sorunlara bogulmus olmas: ve olmaya da devam etmesidir.
Post-kolonyal sefaletimizin kokeni burada, yeni modern ce-
maat bigimleri dasanup bulmadaki yetersizligimizde degil de,
eski modern devlet bigimlerine teslim olusumuzdadir. Eger
ulus tahayyul edilmis bir cemaat ise ve eger uluslar devlet bi-
¢iminde érgutlenmek zorunda iseler, o halde kullandigimiz
kuramsal dil, cemaat ve devietten ayn1 anda bahsetmemize
olanak vermelidir. Mevcut kuramsal dilimizin bunu yapmami-
za imkan tanidigim dasiinmuyorum.

Bengal'deki Swadeshi hareketinin atesli lideri ve Gandhi-énce-
si Kongrenin onemli isimlerinden biri olan Bipinchandra Pal
(d.1858-6.1932), slumunden ¢ok kisa bir siire once yazdig
kitabin bir boliminde, gencliginin Kalkiitasinda ogrencilerin
yasadiklan pansiyonlar anlatmaktaydi:

Universitede okudugum dénemlerde, bundan elli alu sene
6nce, Kalkita’daki dgrenci yemekhaneleri kiigiik cumhuri-
yetler gibiydi ve tam anlamiyla demokratik bir tarzda idare
edilirdi. Yemekhaneyi kullananlarin ¢ogunlugu ne istiyorsa o
dogrultuda karar alimird1. Her ayin sonunda, deyim yerindey-
se, “Meclis” tarafindan bir idareci segilir ve iyelerin aidatlarn-
nin toplanmasi, yemekhaneye alinacak yiyeceklerin denetimi
ve yemekhane diizeninin saglanmasi onun sorumluluguna bi-
rakilird1... Bagarili bir idareciye yeniden segilmeyi kabul etme-
si i¢in s1k sik yalvarilirds; kot idareciligi yuzinden ¢ogu za-
man kendi ceplerinden para harcamak zorunda kalan daha
dikkatsiz ve tembel tiyeler ise bu serefe nail olmamanin yolla-
rim ararlard.

... Uyeler arasindaki anlasmazhklar butin “Meclis”ten olu-
san bir “Mahkeme” tarafindan ¢ozime kavusturulurdu; gece-
ler boyunca bu gibi vakalan incelemekle ugrastigirmz1 hatrhi-
yorum. Bu “Mahkeme”nin karar1 hicbir tiye tarafindan sorgu-
lanmaz, yahut hicbir -iiye bu karara uymazhik etmezdi. Yemek-
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hane uyeleri verdikleri karar1 kurallara uymayan tyeye uygu-
latmada zorluk da ¢ekmezdi. Itaatsiz tiyeyi her zaman yemek-
haneden ihra¢ etmekle ya da, eger gitmeyi reddederse, yemek-
hanenin butun kirasini 6detmekle tehdit edebilirlerdi... Bu ku-
¢k cumhuriyetlerdeki kamuoyu 6yle bir giice sahipti ki, ku-
rallara uymadil i¢in cezalandirilan ve, bu cezanin ¢ok agirina
gitmesi sebebiyle, yemekhanesinden ihra¢ edildiginin hafta-
sinda sanki uzun zamandir devam eden ya da agir seyreden
bir hastahktan yeni ¢ikmis gibi goranen uyeler biliyorum...

Yemekhane tuyelerinin kompozisyonu, cumhuriyetimizin
ortodoks ve Brahman ve diger heteredoks tiyeleri arasinda bir
tur uzlagma saglanmasim gerektiriyordu. Boyle olunca, butiin
“Meclisin” oybirligiyle hicbir ityenin pansiyona hicbir yiyece-
gi getiremeyecegi karara baglandi... bu karar dindar Hindular1
rencide etmisti. Bununla birlikte, yemekhane uyelerinin, bir
buitiin olarak ve hatta tek tek, evin disinda ne yenildigine ka-
rismayacag herkes tarafindan acikea biliniyordu. Bayle olun-
ca, tam yasaklanmis yiyecek cesitlerini gidip Bayak Dogu
Oteli'nde, ki bazilarimiz daha sonralan firsat bulduk¢a oranin
musterisi olmaya baglamisti, ya da bagka bir yerde serbestce
yiyebiliyorduk.’

Bu tasvirde ilging olan, kendi kendisini yoneten ulusun ta-
hayyil edilmis siyasi biciminin kugiiltiilmig halinin abartih ve
belirgin bir romantizmle sislenmis bir sekilde betimlenmesin-
den ziyade, modern Avrupa’nin vatandashga iliskin ve siyasi
ﬁayatma ait kurumlan ifade eden terimlerin (cumhuriyet, de-
mokra51 cogunluk, oybirligi, se¢im, Meclis, Mahkeme vb.) o
SiVll toplumla kesinlikle bagdagmayan bir malzemeyle gercek-
lcstlrllmeSI gereken bir dizi faaliyeti anlatmak igin tekrar tek-
tar kullanilmasidir. Uyelerin yemek ahiskanliklar uizerinde bir

uzlasmaya gidilmesi sorunu, ashnda, “6zel” alanin “kamu-
sal” alandan ayrilmas: ilkesinin benimsenmesiyle degil, “oy-
blrllglnm gegerli oldugu bir mekan olarak “icerisi” ile bir bi-

/

Vv Bipinchandra Pal, Memories of My Life and Times (1932; yeniden basim, Kalka-
ta: Bipinchandra Pal Enstitusa, 1973), s. 157-60.
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reysel ozgirlik alani olarak “disarisi”nin ayrilmasiyla ¢ozul-
migtir. “Butin Meclis'in oybirligiyle” karar alinms olmakla
birlikte, icerideki alanda oybirligine varilmasinda belirleyici
gug, biraraya gelen tyelerin karar verdigi bir oylama stirecin-
den ziyade bir cemaatin uzlasmaya varmasiydi; kurumsal ag1-
dan yeni (¢unki, unutulmamaldir ki, Kalkata pansiyonunun
esine “gelenekte” rastlanmamisti), kendi icinde farkhlasmus,
ama yine de talepleri uyelerinin munferiden talep ettiklerin-
den 6nce gelen bir cemaat.

Ancak Bipinchandra’min, ulusun yerini alan bir pansiyonun
“cemaate 6zgii” faaliyetlerini betimlemek igin parlamenter si-
rece iliskin terimler kullanmasi, ahsilagelenden basit bir sap-
ma olarak degerlendirilip goz ardi edilmemelidir. Kullandig
dil, iki siyaset soyleminin, dolayisiyla da iki siyaset alaninin,
gergekten ortustagini gostermektedir. Hindistan'in yakin ta-
rihi yazilirken, bu alanlardan “seckin” ve “madun” siyasetin
alanlan olarak bahsetmek i¢in ¢aba harcanmugtir.? Fakat bu ta-
rihyazim yaklasiminin énemli sonuglarindan biri, ashnda her
bir alanin sadece digerine kars1 koydugunun ve onu simrladi-
gmin degil, aym1 zamanda, bu miicadeleler sayesinde, digeri-
nin ortaya ¢ikis bi¢imini sekillendirdiginin de gosterilmesi ol-
mustur. Bu sebeple, post-kolonyal devletin liberal anayasal
dizeninde populist veya cemaat¢i unsurlann mevcudiyeti,
seckin siyasetinin otantik veya samimi olmayisinin bir isareti
olarak degerlendirilmemelidir; bu durum daha ziyade, seckin
alanda bir madun siyaset arenasinin hakiki mevcudiyetinin
kabuludur. Bu arena uzerinde seckin alan kendi hakimiyetini
kurmali, fakat mutabakat saglanabilmesi i¢in pazarhgini ma-
dun siyasetin kurallariyla yapmalidir. Diger taraftan, madun
siyaset alani seckin alana 6zgi kurumsal yapilara giderek daha
asina hale gelmis, hatta kendisini bu yapilara giderek daha faz-

8 Ranajit Guha (der.), Subaitern Studies, 1-6. ciltler. (Delhi: Oxford University
Press, 1982-90). Bu yaklasimin bir program olarak agiklamas: Guha tarafindan
yapilmigtir. Bkz. Guha, der., Subaltern Studies I (Dethi: Oxford University
Press, 1982-90) icinde Ranajit Guha, “On Some Aspects of the Historiography
of Colonial India” s. 1-8.
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la uyarlamistir. O halde amag artik bu iki alam basitce birbi-
rinden ayirmak ve kendi aynhklan icerisinde degerlendirmek
degildir; zaten milliyet¢i bir tarihyaziminin battnlestirici iddi-
alarim ¢arutmek i¢in ilk once yapilmis olmasi gereken budur.
Artik yapilmasi gereken, bir yandan milliyet¢i modernitenin
hegemonik projesi tarafindan tamimlanan alanda, diger yan-
dan da bu normallestirici projeye karsi olusmus sayisiz parga-
lanms direnislerde ortaya ¢ikmis 6zgin yapilann karsihikl ge-
killenmis kendi tarihsel gercekliklerinin izini sarmektir.
Flinizdeki kitapta bu tarz bir egzersiz yapmak isttyorum.
Sorun dogrudan modern iktidar rejiminin sozde evrenselligi-
nin sinirlarina ve de onunla birlikte Aydinlanma-sonras bilgi
disiplinlerine yoneltilecegi i¢in, bu egzersiz “Hintli” (ya da
“Sarkiyat¢1”) bir istisnacih@ bir kez daha vurgulamak amacim
gudityor gibi gortnebilir. Bununla birlikte, yaptigim egzersi-
zin esas amaci biraz daha karmagiktir ve bu amaca ulagsmak
hatir1 sayilir derecede ¢aba gerektirmektedir. Bu ¢aba sadece
Hint istisnacihg kuramlarnm mimkan kilan séylemsel kogul-
larin teshis edilmesini degil, ayn1 zamanda da 6ne strilen bu
istisnalarin modern iktidar rejiminin sozde evrensel yapilarn-
da bile zorla bastinlmis unsurlar olarak gercekten var oldugu-
nun gosterilmesini icermektedir.
. Bu unsurlarn var oldugunun gosterilmesi, modern Bat1 sos-
yal felsefesinin evrenselci iddialarinin kuresel iktidarin gerek-
leriyle simirlandig) tezini 6ne sirmemizi saglar. Bagka bir de-
yisle, “Bat1 evrenselciligi"nin, “Sarkiyat¢1 istisnacthk”tan asag1
kalmayacak sekilde yeni bir evrensel fikrin daha zengin, daha
cesitli ve farkhilagmis bir sekilde kavramlagtinlmasinin 6zel bir
bicimi olmaktan oteye gitmedigi gosterilebilir. Bu durum bize,
Asya ve Afrika’daki milliyet¢i deneyimin baslangicindan itiba-
ren yaptig1 yalmzca, modern cemaatin yeni bigimleri hakkinda
disinme imkanim degil, modern devletin yeni bigimleri hak-
klnda da ¢ok daha belirleyici bir sekilde dasanme imkanmm
saglayabilir.
~ O halde proje, uzun zaman 6nce somurgelestirilmis hayal
kurma serbestimizi talep etmektir. Ancak sunu ¢ok iyi bilmek-
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teyiz ki, talep etmek bir iktidar alaninda miucadele vermektir.
Bu kitaptaki ¢ahismalar, yapildiklan her bir bilimsel alan i¢in,
sonuca varamamis bir milcadelenin izini ka¢inilmaz bir bigim-
de tasiyacaklardir. Batinin bir kismm adina bir talepte bulun-
mak, ¢ok dogaldir ki, kendisi par¢alanmis bir sdylem tret-
mektir. Bunun icin 6zir dilemek gereksizdir.
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IKINCI BOLUM

Kolonyal Devlet

Modern Bir iktidar Rejimi Olarak Kolonyal Devlet

Modern bir iktidar rejimi olarak kolonyal devleti incelemeye
soyle bir soruyla baglamak istiyorum: kolonyal devlet ile mo-
dern devlet bicimlerini birbirinden ayirmak, yapacagimiz tah-
lillerde bize herhangi bir fayda saglar m1? Yoksa, kolonyal dev-
leti modern devletin ttim dtnyaya yayilmis bi¢imlerinden biri
olarak m1 gérmeliyiz? Eger boyle ise, modern devlet kurumla-
nmn bilhassa somiurgecilige 6zgu bir sekilde ortaya cikmas
tesaditfi, ya da en iyi ihtimalle epizodik bir hal alacak; moder-
nitenin daha buyiik ve daha 6nemli tarihsel anlatisinda yer al-
masi gereken bir bolam olmayacakur.

Somiirgeciligin Asya ve Afrika tuilkelerindeki modern iktidar
kurumlan ve teknolojilerinin tarihsel gelisiminde tesadfi bir
yer isgal ettigi fikri simdilerde yayginhk kazanmaktadir. Ashn-
da bu pek de sasirtic1 degildir; cunkd biz artik, somurgecilik
donemini geride birakmayi basardigimiz bir sey olarak; mo-
dernitenin ilerleyigini ise, herkes aymi hevesle ugrasmasa bile,
hepimizin karistig bir proje olarak gorme egilimindeyiz.

Isin garip tarafi, somiirge idaresinin aslinda somurge idare-
siyle degil de bagka bir seyle ilgili oldugu dustincesi, somtirge
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idaresinin kendi retoriginde de siirekli tekrarlanan bir tema-
dir. Somurge Hindistaninda devlet kurumlarinin gelismesi ko-
nusunda uzmanlagmus bir Ingiliz tarih¢i, Hindistan'm bagim-
sizhgim elde etmesinden on yil kadar once yazdigy kitaba su
sozlerle baghyordu: “Ingiliz burokrasisini tim kurumlanyla
yerlestirmektense Hindistan halkin1 kendi kendilerini yonete-
bilecek ve koruyabilecek sekilde yetistirmek, Hindistan’daki
Ingiliz sémirge idaresinin ilk dénemlerinde gorev yapan ida-
recilerin en oénemli amaciydi.”’ Yine buna yakin bir tarihte,
Hindistan milliyetgiligine sempatiyle bakan iki liberal Ingiliz
tarihgisi, Edward Thompson ve G. T. Garratt, yazdiklan kitabi
su degerlendirmeyle bitiriyorlardi:

Gelecegin ne getirecegi belli olmasa da, Bati'min Hindistan
uzerindeki dolaysiz etkisinin azalmasi muhtemeldir. Ancak In-
giliz yonetiminin Hindistanhlarin yagami uzerinde kalici bir
etki birakmayacagini diusinmek sagma olur. Olaya sadece
maddi acidan bakacak olursak, yeni Federal Hukimetin
[1935e gerceklestirilen anayasal diizenlemelerle yeniden ya-
pilanan Hindistan Huktimeti] otuz ila kirk milyon démim ara-
ziyi sulayan binlerce millik kanallar ve arklardan olusan dun-
yanmn en buyik sulama sistemini; yaklasik 60.000 mil mcir
dosenmis yolu; dértte ugii Devlete ait olmak tizere 42.000 mi-
lin Gzerinde demiryolunu; 230.000 egitim kurumunu ve on
iki milyonun uzerinde egitimciyi; hitkiimet binalan, muayene
evleri, eyaletlerdeki ve merkezdeki adalet saraylanni da iceren
¢ok sayida binay: devralacagim goruriz. Hindistan'm ugsuz
bucaksiz topraklarimin tamaminda kadastro ¢alismas: yapil-
mis, topraklarin buytik bir kisminin kime ait oldugu belirlen-
mis ve bu bilgiler tapu kayitlarina iglenmis, dizenli nafus sa-
yimlari ve verimlilik 6lcimleri gergeklestirilmistir. Tehlikeye
actk Kuzeydogu simirinda etkin bir savunma sistemi kurul-
mustur. Hindistan, kokeni yuzyil 6ncesine uzanan bir Hint or-
dusuna ve birka¢ Banh tlkeninki diginda her tlkeninkiyle boy

1 Arthur Berriedale Keith, A Constitutionul History of India, 1600-1935 (1937 ye-
niden basim, New York: Barnes and Noble, 1969), s. vii.
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ol¢ugebilecek bir polis kuvvetine sahiptir. Hindistan Posta Ida-
resi her y1l yaklasik bir milyar bes yiz mektubu igleme koy-
maktadir. Orman Bakanligl yalmzca ugsuz bucaksiz arazilerin
erozyona ugramasini engellemekle kalmamakta, ayrica yirmi
ila otuz milyon rupi arasinda kar etmektedir. Bu biytik Devlet
faaliyetleri ginimuzde neredeyse tamami Hindistanlilardan
olusan egitimli bir burokrasi tarafindan idare edilmektedir.?

Michel Foucault'yu okuduktan sonra, bu anlatimin iginde,
iktidarin yasaklamaya degil kolaylastirmaya ve tretime yone-
lik oldugu bir rejimin, yani modern iktidar rejiminin gelisme-
sinin olduk¢a dogru bir bigimde tasvir edildigini artik fark
edebiliriz. Bu sebeple, Thompson ve Garratt'n yukarida anlat-
tiklarini, somirge idaresinin biraktig1 “kalic1 iz” olarak deger-
lendirmeleri 6nemsiz degildir. Hindistan tarihini anlattiklan
kitaplarina Rise and Fulfilment of British Rule in India (Hindis-
tan'daki Ingiliz 1daresinin Yukselisi ve Yerlesmesi) adim ver-
meleri de aym derecede 6nemlidir.

Hindistanh milliyetciler bu kolonyal misyona yardimsever
niyetler atfetmede tabii ki Thompson ve Garratt kadar comert
degillerdir. Ancak, Hindistan'in Ingiliz idaresi altinda oldugu
donemde yaratilan devlet kurumlarimin tarihsel degeri hakkin-
da vardiklar yargilar, s6z konusu iki yazarin vardi) yarg ile te-
melde aymdir. Hindistan'daki post-kolonyal devlet ashinda sa-
dece varolan devleti genisletmis; fakat somurgecilik donemine
ait kanunlann ve idari yapimin, mahkemelerin, barokrasinin,
polis kuvvetinin, ordunun ve de hikiimetin sagladigi muhtelif
hizmetlerin temel kurumsal diizenlemelerini dontstirmemis-
tir. Anayasa tarihgisi M.V. Pylee, soylemsel kisitlan rahatlatict
bir basitlikle anlatmaktadir. “Hindistan” der Pylee, “Ingiliz yo-
netim ve idare sistemini mevcut haliyle aldi. Yeni Anayasay: ya-

panlar bastan asag yeni bir sistem kurmay diisiinemediler”3

2 Edward Thompson ve G. T. Garratt, Rise and Fulfilment of British Rule in India
(1934; yeniden basim, Allahabad: Central Book Depot, 1962), p. 654.

3 M. V. Pylee, Constitutional History of India, 1600-1950 (Bombay: Asia, 1967), s.
v. Vurgu bana aittir. Pylee'nin kitabmin adiyla Keith'inkinin tipatip aym olmast
bir tesadif degildir; sadece incelenen zaman on bes yil uzamistar,
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Aslinda, Hindistanh milliyetgilerin post-kolonyal dénemde
getirdigi elestiri, kolonyal iktidar kurumlarmin yeterince mo-
dern olmadi1, sdomirge idaresinin yarattign kosullarin modern
bir idare tarzinda bagh kahnmasi gereken ilkelerin uygulan-
masint kaginilmaz bir bi¢imde simirladigy ve yozlastirdigidir.
Kolonyal burokrasi ¢alisan milliyetci tarih¢i B.B. Misra, soz
konusu simrlamalarn su iki 6ncile dayandig tespitinde bu-
lunmaktadir:

Birincisi, iyi diizenlenmis ve rasyonel bir hukuk sistemi ile or-
tak ahlak kurallarindan ziyade, akla uygun olmayan ve emre-
dici geleneklerle yonetilen Hint toplumsal sistemiydi. Ikincisi
ise, toplumsal statit ve devlete hizmet kosullan aqisindan ay-
rimcilik yapmanin yarusira, devlet dairelerinde de irk aynmeai-
higin korukleyen Britanya Imparatorlugu'nun ¢ikarlariydi.

Yine de, bu sinirlamalara ragmen, “bu biirokratik despotizm
dénemindeki idari rasyonalizasyon, yazilh hukukun tstunla-
gunu hi¢ tamimayan, Brahma ogretilerine dayalt toplumsal sis-
temin fersah fersah ilerisindeydi.™

Bahsedilen tarihgilerin tiumi, emperyalist ya da kolonyalist
modern iktidar rejimini yonettigi farz edilen ilkelerin mesru-
iyetinin apagik ortada oldugu inancim paylastyor gorinmekte-
dir. Bu sebeple, soz konusu ilkelerin evrenselliginin israrla
reddedilmesinin bu yuzyihn ilk yansina kadar kolonyal soy-
lemde varligim strdiren bir tema oldugunu kesfetmek biraz
sagirticadir.

Kolonyal Farklihik Kurah

Vincent Smith her ne kadar Hindistan'daki imparatorluk tarih-
cilerinin en seckini olmasa da, Hindistan tarihi uzerine yazdif
ders kitaplarimn bagarisi nedeniyle muhtemelen en ¢ok tanina-
niydi. Smith, 1919 yilinda, Montagu ve Chelmsford'un sundugu

4 B. B. Misra, The Bureaucracy in India: An Historical Analysis of Development up
to 1947 (Delhi: Oxford University Press, 1977), s. x, 157.

38 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ve Hintlilere kisith yetkilere sahip bir “sorumlu hitkimet” vere-
rek milliyetgi talepleri yatisirmaya ugrasan anayasa degisikligi
onerisine kars1 bir cevap yazis1 yaynladi. S6z konusu éneriler,
Smith'in dedigine gore, su iki 6nermeye dayanmaktaydi: (1) Ba-
uh toplumlarda basariya ulagms oldugu varsayilan bir politika
Hindistan’a da uygulanabilirdi; (2) Hindistan toplumunun c¢ok
kiiguk bir bolumu tarafindan talep edilmis bile olsa, boyle bir
politikanin Hindistan’a uygulanmas: gerekliydi; ¢tinka Ingilizler
bu politikanin, temelde, en iyisi olduguna inamyordu”.®
Smith'in iddiasi her iki 6nermenin de yanhs olduguydu.

“Evrensel bir uygulama alanina sahip oldugu varsayilan” so-
rumlu ve demokratik hiikiimet politikas1 Hindistan’a uygula-
namazdy; ¢inku bu politika “Hindistan geleneginin binlerce
yildir varolan dip akintisiyla ters dusmekteydi... Hindistan’daki
siradan insanlar kisilerden bagmmsiz bir yénetim olabilecegini
diistinemezlerdi... Bu insanlar sadakatlerini sunabilecekleri bir
kisi tarafindan yonetilmenin hasretiyle yamp tutusuyordu.”
Hindistan'daki Ingiliz yénetiminin megruiyet kazanabilmesinin
sebebi, Kral-lmparatorun Hintlilerin gozinde “Rama'nin, Aso-
ka'nin ve Ekber'in halefi olmasiydi. Bu insanlann kalplerinde
hissettikleri sadakat atesi demokratik teorinin soguk sularyla
bastinhp sondariilmemeliydi.”® Toplumsal bolinmeler agisin-
dan bakacak olursak, “Hindistan duinya kuruldugundan beri
rklarin ve dinlerin savas alamydi” ve ortak bir siyasi kimlik
beklentisini “ne tarihsel gercekler ne de mevcut kosullarn goz-
lemlenmesi hakh ¢ikanyordu.” Hindistan'daki toplumsal or-
gutlenmenin temel ilkesi, demokratik yonetimin hicbir bigi-
miyle uyumlu olmayan kast sistemiydi. Daha da énemlisi, mo-
dern kurumlarin veya teknolojilerin yayginlasmasi, kast siste-
minin hakimiyetini hicbir sekilde zayiflatmamst1.

Ucuz tren yolculugu, insanlari yolcu vagonlarina dolugmaya
ve saatler boyunca birbirleriyle dipdibe olmaya mecbur bira-

5 Vincent A. Smith, Indian Constitutional Reform Viewed in the Light of History
(Londra: Humphrey Milford, 1919), s. 78. Vurgu yazara aittir.

6 Age.,s. 21-22.
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kiyordu... Buyak kasabalardaki ¢esmelerden bolca akan iyi
suyun sagladigy avantjlarin, mutlaka yasanan torensel kirlen-
meden agir basmasina izin veriliyordu... Ancak bu sayilanlar
gibi kast sisteminde sadece ytizeysel etkiler yaratan degisik-
likler sistemin 6ziine dokunmamaktadir... Ugtincit smif bir
yolcu vagonunda seyahat eden ya da ¢esme suyu kullanan bir
Brahman, kendisinden daha agag bir kastta bulunan komsu-
su hakkinda yalinayak seyahat ettigi veya kirli kuyu suyu igti-
§i zamankinden daha iyi disiinceler besliyor degildir... Hin-
dular Hindu olmaya devam ettigi sarece kast sistemi yok edi-
lemez; hatta bu sistemde kayda deger bir degisiklik bile yapi-
lamaz.’

Smith daha sonra, reformculann isteklerinin aksine, Hindis-

tan'da sorumlu hukiumet uygulamasim tesvik etme politikasi-
_ mn pratik bir gug stratejisi olarak da kéti bir tercih oldugunu
ileri sirmustar. Bu politika, insanlarin hikamet otoritesini
kabullenmesine degil reddetmesine neden olacakt.

Memnuniyet, var oldugu kadariyla, Hindistan'in yéneticileri
tarafindan Hint ulusu ulkastni, gergek bir Hintli segmen kit-
lesinin yaratlmasini, ve kendi kendine yetebilme yetisinin
gelistirilmesini tesvik etmek amaayla bilingli bir sekilde bo-
zulmak istenmektedir. Bayak bir ¢cogunlugu cahil, baul
inanglara sahip, yobaz ve agin stipheci olan ¢ yiz milyon
Asyahnin memnuniyetini yok etmeyi bilingli bir sekilde 6ne-
ren Hindistan'in yonetiminden sorumlu ust diizey memurlar
acaba ne yaptiklanimin farkindalar midir? Bunun nelere mal
olabilecegini hesaplamislar midir? Egitimsiz kitlelerin mem-
nuniyeti bir kez yok edilmeye baglandi mi, kimse bu isin so-
nunun nereye varacagim bilemez. Bu kitlelerin duyacag hu-
zursuzluk, Bay Montagu ve Bay Curtis'in ulasmay: ¢ok istedi-
gi o siyasi hedeflere yonelmeyecektir. Kast sisteminde yeri ol-
mayan, ahlaki agidan zayif oldugu dusiunualen yabancilara yo-

7 Age,s. 4],
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nelecek, “din elden gidiyor” ¢ighklanyla kéruklenerek diazen
bozucu her seyi etrafinda toplayacak ve 1857 yilinda yasanan
dehseti veya 18. yuzyildaki buyitk anarsi déonemini tekrar ya-
satacakuir. Tarihin verdigi ders yanhs anlamaya gelmez.®

Gunimuzde bu iddialara verecegimiz tepki, bunlan, o za-
manlar bile eski tarz paternalist somuirgeciligin Don Kisotvari
bir savunmasi sayilacak iddialar ileri siren muhafazakar bir
emperyalistin laflan olarak degerlendirip gillip gecmek olur-
du. Ancak, modern 6z-yonetim kurumlarinin evrensel olma
iddialarinin Smith tarafindan reddedilmesi, bence, énemli bir
meseleyi giindeme getirmektedir.

Basitlestirmek pahasina durumu daha duz bir sekilde ortaya
koymak istiyorum. Eger modern iktidar rejiminin mesruiyeti-
nin temel dayanag, toplumsal dizenlemeleri, normallestiril-
mis bireylerin kendi kendini disipline etmesinin bir parcasi
haline getirerek iktidarin daha tretken, daha verimli ve daha
insancil hale getirildigi iddias: ise, o takdirde bu tezin evren-
selligi iddiasina iligkin su ¢ konum alinabilir: Birincisi, s6z
konusu tezin prensip olarak tarihsel veya kulturel farkliliklari-
na ragmen tim toplumlar igin gecerli olmak zorunda oldugu-
dur. lkincisi, bu prensibin Batih toplumlarin o kendilerine has
tarih ve kulturtine kaginilmaz bir bicimde bagl oldugu ve bas-
ka bir yere ihra¢ edilemeyecegidir; bu durum dolayh olarak
so6z konusu prensibin evrenselliginin reddi demektir. Ugiinci-
st ise, baglangicta bir engel teskil etmekle birlikte, tarihsel ve
kultiirel farklihklarin zaman iginde uygun bir ¢caligma ve egi-
tim sureciyle ustesinden gelinebilecegidir. Bu sebeple, iigincit
distnce, ikincisi ile 6ne surilen itirazi kabul etmekte ancak
yine de bahsedilen ilkenin evrenselligini onaylamaya calis-
maktadir.

Bu t¢ dugtncenin birbirinden tamamen ayn ideolojik olu-
sumlarla iligkili oldugu dogrudur. Buna kargin, ¢t de aym soy-
lemsel alanda uretilir. Benim 6ne sitrecegim tezi su ti¢ bolime

8 Age,s. 50-51.
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aylrabiliriz: birincisi, gintimuizde her ti¢ dtstinceye de rastlanr;
ikincisi, s6z konusu diisiincelerden birinden digerine kolayca
kayivermek mimkindiir. Uctincisi, her ¢ dustiince de, kolon-
yal farklihk kurah olarak adlandiracagim seyi uygulama taktigi-
ni benimsemistir, ki bu da gegis kolayhginin nedenidir. Bu tezin
dolayh olarak 6ne surdugi distince, eger kolonyal farkliik ku-
rah disipline edici iktidarin modern bi¢imlerinin yerlestirilmesi
i¢in kullanilan ortak bir stratejinin pargasi ise, kolonyal devletin
tarthinin modern devletin ge¢misi, bugiini ve geleceginin aras-
trilmasinda anzi degil hayati énem tasiyan bir rol oynadigidur.

11k énce, burokratik akileithk hakkindaki ¢ok meshur iki
kolonyal tartismada -hukukun istunlugit ve konusma ézgur-
lugii- bu kuralin uygulanisini gosterecegim. Daha sonra da,
ayn kuralin kolonyal tarih hakkinda ginumuzde yapilan tar-
tismalarda da etkili oldugunu sergileyecegim.

Irk ve Rasyonel Biirokrasi

Kolonyal diizenin muhtelif pargalarinin yerli yerine oturmasi
icin 1857'deki Biiyuk Ayaklanma kadar kapsaml ve siddetli
bir isyanin bastirllmasi gibi bir olay gerekmesi esyanin tabi-
atinda vardir. Asiler kolonyal iktidarin maskesini yirtip atmis
ve onun gercek yuzi ilk defa biitin giplakhgiyla sergilenmisti:
iktidarinin ¢ikis noktasi hakim grubun yabancihgimn muhafa-
zasl oldugu i¢in normallestirme misyonunu hi¢bir zaman yeri-
ne getirememeye mahkiim olan modern bir iktidar rejimi.
Isyam takip eden birkag on y1l boyunca kolonyal politikalar
ile ilgili olarak yapilan tartismalar bir¢ok agidan égreticidir.
Tarihgiler genellikle bu dénemi muhafazakarhgin hakim oldu-
gu bir dénem olarak nitelendirirler. Metcalf’'in meshur calis-
masl, bu kaymanin izlerini Ingiltere’de Benthamizm’e ve mis-
yonerlige duyulan ilginin azalmasinda arar. Hindistan'da yeni
reformlara girisilmesindeki gonulsizluga, “ahlaksiz” yerel ge-
leneklere karsi daha once girisilen mucadelenin isyanla bir il-
gisi olmus olabilecegi stiphesi desteklemistir. Resmi géras ye-
rel geleneklerin kendi hallerine birakilmasinda artik neredeyse
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hemfikirdi. “Koklu reform,” diyordu Metcalf, “yalmzca tehli-
keli degildi; artik modas1 da gegmisti.”®

Liberal reformdan uzaklasilmasina paralel olarak, Ingilte-
re’de kolonyal politikalann sekillendirilmesinde bilhassa etkili
olan bir dugiince akimi da giderek kuvvetlenmekteydi. Ingilte-
re’deki oy kullanma hakkinin kapsaminin genisletilmesinden
ve Gladstone liberalizmi politikalarindan rahatsizlik duyan bu
dusince ekolu, mulkiyet ve dizen ilkelerini arsiz otoriter te-
meller uzerinde yeniden inga etmeye ¢alist1 ve Ingiliz Hindis-
tanin1 giderek artan bir sekilde bu teorilerin pratige dokilebi-
lecegi yer olarak gormeye basladi. James Fitzjames Stephen ve
Henry Maine, kolonyal politikalar ile ilgili tim reformcu dav-
ramglarin ardina saklandig: “duygusallik” maskesini digirme-
yi amaglayan bu kampanyada basi ¢eken iki kisiydi. Stephen,
kendi vatandaslarim1 Hindistanlilarin “kara cahil” ve “banl
inanglara taparcasina bagh” olduklar1 konusunda uyariyordu.
Ingilizlerin temsil esasina dayali kurumlar i¢in boyle insanlara
uymaya hicbir mecburiyeti yoktu. Onlardan tim beklenen ul-
keyi idare etmek ve insanlarin refahim gozetmekti. Stephen’a
gore imparatorluk, 6ztinde muvafakat tizerine degil fetih tze-
rine kurulmus mutlakiyet¢i bir Hikamettir. Imparatorluk

hayatin veya yonetimin dogal ilkelerini temsil etmez; dinsizli-
gi ve barbarhig temsil etmedigi stirece de bunu asla yapamaz.
Imparatorluk savas halindeki bir medeniyeti temsil eder ve
hi¢bir anormallik, Hiuktimetin baginda bulunup da fetheden
irkin Gstunligi diginda meveudiyetlerinin hicbir mesruiyeti
olmayan, ama bu uistunlugi agikea, taviz vermeden, dolaysiz
bir bicimde ifade etmekten kaginan, kendi konumlan i¢in
oziir dilemeye ¢alisan ve her ne sebeple olursa olsun bu ko-
numu savunmayl, gi¢lendirmeyi reddeden insanlarn impa-
ratorlugu yonetmesi kadar garpici veya tehlikeli olamaz.™

9 T. R. Metcalf, The Aftermath of Revolt (Princeton: Princeton University Press,
1964), s. 96.

10 The Times, 1 Mart 1883, icinde Stephen. Metcalf, The Aftermath of Revolt, s.
318'de ahntilanmis.
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Stephen’inki gibi ¢etin iddialarin iyi tarafi, yonetici blogu bir-
lestiren ve yonettiklerinden ayiran o tek faktorti yanhs anlamaya
meydan vermeyecek sekilde isaret etmeleriydi. 1ki grup arasin-
daki fark: belirleyen irkti. Hindistan'daki yoneticiler Londra'dan
aldiklarn talimatlar dogrultusunda duzenli bir yonetim igin gere-
ken suregleri hayata gecirmeye ¢alistik¢a, irk sorunu birgok tat-
siz tartismaya neden olmaktaydi. Ustelik, modern bir iktidar re-
jiminin mantig1 yonetim streglerini idarenin rasyonalizasyonu
ve yonetilenlerin normallestirilmesi dogrultusunda harekete
gecmeye ne kadar fazla zorlarsa, irk sorunu da Hindistan'daki
Ingiliz hakimiyetinin bilhassa somurgeci karakterini vurgula-
mak uzere o denli dayatict bir sekilde ortaya ¢ikmaktaydi.

Yonetenler ve yonetilenler arasindaki irk farkhhigimin tam da
disipline edici iktidar teknolojilerinin kolonyal devlet tarafm-
dan oturtulmaya ¢alisildigr 19. yuzyilin o son ¢eyreginde ¢ok
onem kazanmas: biraz geliskili bir durumdur. Tarihgiler son
zamanlarda, somirgelestirilmis alanin -Hindistan topraklar-
nin ve insanlarmin- sistematik bir sekilde nesnelestirilmesini
ve normallestirilmesini saglayacak kurumsal prosedurlerin ya-
ratilmasi i¢in bu donemde ciddi élgiilerde ¢aba harcandigini
gostermistir. Sadece hukuk yazili hale getirilmek ve btrokrasi
rasyonalize edilmekle kalmamis, ayni1 zamanda dogal ¢evrenin
cografi, jeolojik, botanik, zoolojik ve meteorolojik ozellikleri-
ni, insanlann arkeolojik, tarihi, antropolojik, dilbilimsel, eko-
nomik, demografik ve epidemiolojik 6zelliklerini bilimsel ola-
rak arastirmak, siniflandirmak ve numaralandirmak amaciyla
uzmanlasmis bir teknik hizmetler teskilati kurulmustur. Bu-
nunla birlikte, dénemin bir sosyal tarihgisi “Ingilizler arasinda
irk duygulan 19. yizyilda daha belirgin, daha saldirgan hale
geldi ve Lord Curzon'un 1899 ile 1905 arasindaki Genel Valili-
gi sirasinda doruk noktasina ulasti” demektedir.”

Bu gii¢ ve bilgi kompleksi kolonyal 6zelligini korudugu su-
rece, somurilenlerin nesnelestirilme ve normallestirilme bi-

11 Kenneth Balthatchet, Race, Sex and Class under the Raj: Imperial Attitudes and
Policies and their Critics, 1793-1905 (Londra: Weidenfeld and Nicolson,
1980), s. 6.
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cimlerinin kolonyal farkhligin dogrulugunu, evrensel bir bilgi
sistemi i¢inde, yeniden tretmek zorunda oldugunu dusiinur-
sek, bu gelismenin kendi icinde, her seye ragmen, celiski tasi-
madigim goruriz. Somurgeci farklilik kendini birgok farkli bi-
¢imde ortaya koyuyordu ve bu bicimlerden herhangi biri, du-
ruma gore, kolonyal farklilik kuralinin en elverigli uygulamasi
olabiliyordu. Yine de, tiim bu bigimler arasinda kolonyal fark-
libg en iyi ortaya koyan irkti.

18. ytizyihn ortalarinda gelisen burokratik rasyonalizasyonu
ele aldigimizda 1rk konusunun bu farkliig nasil ortaya koy-
dugunu gorebiliriz. Devlet memuriyeti igin agilan akademik
sinavlan kazananlarin zorunlu devlet hizmetine ahnmasi siste-
minin Hindistanhlarin da devlet hizmetine girisi anlamina gel-
diginin apacik ortaya ¢ikmasiyla zor bir siyasi sorun dogmus-
tu. Bu nedenle, 1870’lerde, dncelikle Hindistanhlan digarida
tutmak ve daha sonra da birokrasiyi Ingilizlere aynlmsg bir
seckinler klubu ve Hintilere aynlmis dusik statiili isler sek-
linde bolmek amaciyla, memuriyete alim ve ¢alisma kuralla-
riyla defalarca oynand."

Ancak modern devletin en 6nemli iddialanndan birinin irk
ayriminin Otesine gegip gecemeyecegi sorusunu en dramatik
sekilde soran, Ilbert Yasa Taslag1 Vakasi olarak bilinen hadisey-
di. Iddia, kisilerden bagimsiz ve keyfi uygulamalara yer veril-
meyen bir hukukun astunliga sistemini yerlestirmekti.
1882'de Hindistanh bir devlet memuru olan Behari Lal Gupta,
hukuk sistemindeki bir kuraldisihga dikkat ¢ekti: mevcut du-
zenlemelere gore Hindistanh yargiglar, Ingiliz muadillerinin ak-
sine, Avrupahlarla ilgili davalara bakma hakkina sahip degildi.
Gupta'nin notu Bengal Hiikimeti'nin “Bolge Savcis1 ya da Ha-
kim konumundaki ve bu gérev icin egitilmis Sozlesmeli Yerel
Devlet Memurlarinn, Ingiliz meslektaslarinin yaptiga gibi, Av-
rupalilar yargilayamamalan i¢in yeterli hicbir sebep olmadigr”
agiklamasiyla birlikte Hindistan Hikumetine iletildi.”® O tarih-

12 Bkz. Misra, Bureaucracy in India, s. 91-210.

13 C. E. Buckland, Bengal under the Lieutenant Governors (1901: yeniden basim,
Yeni Delhi: Deep, 1976), 2:769.
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te Genel Vali, Liberal Gladstone hiikiimeti tarafindan atanmis
bir liberal olan Ripon’du. Ancak bu kuraldisiigin gercekten de
bir kuraldisihk oldugunu anlamak icgin fazla liberalizme gerek
yoktu ve neredeyse siradan muzakerelerden sonra Ilbert, ko-
nuyla ilgilenen hukuk¢u, mevcut duzenlemelerin dogurdugu
kangiklig1 gidermek i¢in 1883'te bir yasa tasansi sundu.

Kimi tarihgiler, Ripon'm yaklagan firtinay1 bir nebze sezebil-
mis olsa boylesine kiigiik bir sorunun Hindistan'daki tam libe-
ral projeyi tehlikeye atmasina izin vermeyecegini 6ne sirmus-
lerdir."* Ancak hikimete somurge idaresinin ne oldugunu ha-
urlatmak icin érgitlenenin hakim wrkin olugturdugu kamuoyu
oldugu goruldi. Devlet hizmetinde ¢alismayan Avrupalilar -en
¢ok da Bengal'deki giftciler, tacirler ve bilhassa avukatlar- “ne-
redeyse isyana varan bir muhalefete” baglachlar.’® Tasarmmn ya-
ratugy kangiklik Kalkita'da daha siddetli bir hal aldi. “Avrupah
Ingiliz tebaasimin ¢ok kiymet verilen, gurur duyulan ve koklu
bir ayricaligim” ellerinden almaya ¢alisan ve “Mufassal’da go-
revli Avrupali Ingiliz tebaasinin ve ayrica ailelerinin ve kizlan-
nin 6zgurlikleri ve emniyetlerine yonelik bir givensizlik duy-
gusu”'® uyandiran tasariy1 kinama amaciyla toplantilar duzen-
lendi. Kalkita'daki Englishman gazetesinin basim ¢ektigi Hin-
distan’daki Ingiliz Hint basini, Avrupalilarm “mahvolmalarim
ve Hindistan’daki Ingiliz yonetiminin yok edilmesini engelle-
mek icin savastiklarim”?? iddia ederek seferberlik ilan etti. Bir
Avrupali ve Ingiliz-Hint Savunma Birligi kuruldu, Hukumet
Konag: boykot edildi ve hatta “Hukimet Konagr'ndaki nobetci-
leri etkisiz hale getirerek Genel Valiyi Chandpal ghatinda bir
buharli gemiye bindirip Umit Burnu tzerinden Ingiltere’ye
gondermek”'® i¢in bir komplo bile diizenlendi.

14 S. Gopal, British Policy in India, 1858-1905 (Cambridge: Cambridge University
Press, 1965), s. 149; Anil Seal, The Emergence of Indian Nationalism (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 1971),s. 163.

15 Gopal, British Policy, s. 150.

16 Avrupah toplulugun 28 Subat 1883'te Kalkuta’daki Belediye Binasinda yaptign
bir toplantida alinan Kararlar. Buckland, Bengal 2:775-76.

17 Seal, Emergence, s. 166.
18 Buckland, Bengal 2:787.
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Somirge imparatorlugunun baskentindeki mistahkem
jmevkiinden bitin giriltii patirtiyr izleyen Gladstone, bu ya-
s;énanlarln nasil daha biyak bir hikayenin pargast oldugunu
gorebilme agisindan bircok kisiden daha elverisli bir konum-
dayd1. Soyle diyordu Gladstone,

Yanitlanmasi gereken bir soru var: Hindistan gibi bir tlkede
nihai iktidar taraflarin hangisindedir? Eger bu iktidar su an
i¢in taraflarin birinde iken gelecekte digerinde olacak ise, o
gelecek i¢in hazirlanma sorununun ¢ézitimesi lazimdir. Bu
nedenle Ingilizlerin yabancilara, 6zellikle de kendilerinden
daha dustik bir konumda bulunan yabancilara kars canh tut-
maya meyilli olduklar1 o kustah gururun terbiye edilmesi
hakli ve gerekli olabilir."

Diger taraftan Ripon, yaptiklarim “taktiksel bir hata” olarak
gormeyi secti ve geri adim atmaya karar verdi. Tasarinin mad-
deleri 6yle sulandinld: ki, daha once yaganan kuraldigiliklar
yalmzca geri gelmekle kalmadi, aym1 zamanda daha basa ¢ikil-
maz bir hal de ald1.

Sorun, kimi tarihgilerin sandig1 gibi, Ripon’un Hindistanh-
lan modern yo6netime uygun hale getirmeyi hedefleyen liberal
misyonu yerine getiremeyecek kadar “zayif bir adam” olmas
degildi. Ripon'un “basarisizhig1”, somiirge idaresinin kogullar-
n1 degistirmeden modern devlet projesini tamamlamanin
6zinde imkansiz olduguna isaret etmekteydi. George Cuper,
Kuzeybati Eyaletleri Vali vekili, 1878'de “siyahin beyaz oldu-
gunu iddia etmekten” vazge¢me zamanimn geldigini soyledi-
ginde mecazen konusmuyordu. “Ashnda siyahin beyaz olma-
digim hepimiz biliyoruz... Avrupalilar ve Hindistanlhlar igin
tek bir yasa olmas: gerektigi fikri teoride mitkemmel bir sey,
ama bu fikir hayata gecirilebilecek olsaydi bu tlkede hicbir
isimiz olmazdi.”?°

19 Gopal, British Policy, s. 151'de ahnulanmus.
20 Seal, Emergence, s. 170, 144.
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Bu sozlerle ortaya konulmak istenen, sorumlu hikimet
“kurami.in” hatali oldugu ya da dogrulugunun géreceli ve be-
lirli sartlara bagh oldugu degildi. Daha ziyade, kolonyal farkh-
hk kuralinin “aygulamaya” dokiilmesi, tam da kuramin evren-
sel dogrulugunu kamtlamak i¢in somurgenin bir istisna olma-
s1 gerektigi durumlara dikkat ¢ekilmesi isteniyordu.

Irk ve Kamuoyu

Ilbert Yasa Tasarisi Vakasmin gan 1s1gina gikardigi sorunlardan
biri de sivil toplum alanini olusturdugu varsayilan toplumsal
hayatin nispeten 6zerk kurumlar ile devlet arasindaki iliskiy-
di. S6z konusu iligkinin, mesela 19. yazyll sémirge Kalku-
tasinda gelistigi sekliyle, ilging olan tarafi, dizgian kurulmus
bir devletin gostermesi beklenen kabulii hak ettigi dasunilen
“toplumun” tamamen ulkenin Avrupah sakinlerinden olugma-
stydr. Kamuoyunun gérisi olarak sayilan onlann gorugsitydit;
devlet ve toplum arasinda diizgun bir iliski meselesi esasen In-
giliz Hint basimna taninan o6zgurlukler etrafinda sekillenir ha-
le gelmisti.

Ingilizce gazeteler Kalkiita'da 1780’lerden itibaren yayim-
lanmaya basladi. Imparatorlugun o ilk gunleri iktidarin kaba
kuvvet ve entrikayla ele gegcirildigi, ticaretin ise ¢cabucak koge
donme hirsiyla yapildigi donemlerdi. Bu dénemde basin, pek
de sagiric1 olmayan bir bigimde, Bengal'deki kisisel diisman-
hiklar1 ve hiziplesmeleri devam ettirmenin bir bagka yolu oldu.
Genel Valiler gazete editorlerini “yatistirmak” igin hukuki yol-
lara bagvurmakta, hatta boyun egmeyenleri de simr dis1 et-
mekte hi¢ vakit kaybetmiyorlardi. 1820’lere gelindiginde ise
daha istikrarh bir iliski kurulmus ve sansiir yasalan kaldiril-
mistl. Ancak 1857’de yasanan ve Ingiliz yonetiminin gelecegi-
ni tehlikeye dusiren olaylar, sorunu bir kez daha gindeme ge-
tirdi. “Kamuoyu” kavram artik agik¢a “devlet memuru olma-
yan” Avrupali toplulugun gorisu olarak tamimlamyordu. Deh-
sete kapilan ve 6fkeden deliye donen Kalkata'daki Ingiliz basi-
m, “pis zencileri” cezalandinrken ¢ok yumusak ve miitereddit
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davrandigim dusundugn hitkumeti hiddetle elestirmeye basla-
di. Donemin Genel Valisi Canning basinin hakaretlerinden
ozellikle nasibini aliyordu ve Temmuz 1857'de sansir yasalan-
n1, bir yillik bir sire i¢in, bir kez daha yurarluge soktu.?!

Nil Durpan Vakasi diye bilinen olay incelendiginde, Hindis-
tan'daki Ingiliz yonetiminin yarattign yeni kosullar ¢ergevesin-
de devlet-sivil toplum iligkilerinin nasil bi¢imlendigi ilging
yonleriyle gozler éniine serilmektedir. S6z konusu vakanin ko-
keni, gariptir ki, Bengal'deki yetkililerin “yerel” kamuoyu hak-
kinda biraz daha fazla bilgi sahibi olma ¢abalarinda yatmakta-
dir. Bengal'in kirsal bolgelerinde ¢ivit otu ekimi hususunda ya-
sanan kangikhigin dinmeye yuz tuttugu 1861'de, Vali John Pe-
ter Grant, Dinabandhu Mitra'nm (1830-73) yazdigz oyun hak-
kinda birseyler duymaya basladi. Bu oyunu anlamanin “yerlile-
rin, gorslerini duyunca memnun olacak ya da bundan hoslan-
mayacak Avrupahlar yokken, ¢ivit otu ekimi sorunu hakkinda
kendi aralarinda neler konustuklarim égrenmenin” iyi bir yolu
olacagim dusunen Grant, Nildarpan’in Ingilizce’ye terctime
edilmesini istedi. Grant'in niyeti, 6vguye layikt.

Yerel toplumun tim kesimlerinden neredeyse tamamen kop-
mus oldugumuzu g6z onunde bulundurarak hep su fikri sa-
vundum: Hindistan'daki kamu gorevlileri, yerel toplumun dis
goranisten hi¢ anlagilmayan duygularinin ashnda ne kadar
derinlikli oldugunu anlama hususunda mutat bir umursa-
mazlik iginde olmus ve bu derinligi aragtirmak igin ulagabile-
cegimiz tiim bilgi kaynaklartim mutat bir gekilde dikkate al-
mamstir. Her tarafta duyulabilecek popiler sarkilar ve Ben-
gal'deki popiiler yerel oyunlar bu kaynaklarn en etkilisi ve en
cok ihmal edilmisidir.?2

Bengal Hukiimet Sozciisii Seton-Karr, “yerel halktan birinin”
yaptig1 ceviriyi gozden gecirmesi igin sonralan Kalkita tizerine

21 Bu tarih hakkinda kisa bir anlanm i¢in bkz. H. E. A. Cotton, Calcutta Old and
New, (1909: yeniden basim, Kalkita: General Printers, 1980), s. 163-70.

22 Buckland, Bengal 1:198'de Grant'in 19 Haziran 1861 tarihli notlan.
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yazan tarihgilere oncalik edecek olan Irlandali misyoner James
Long'u gorevlendirdi. Seton-Karr daha sonra oyunun, Dina-
bandhu'nun yazdigs 6ns6z ve Long'un yazdi@ giris yazisiyla bir-
likte, gevirisini bastird1 ve “givit otu krizi ile ilgili resmi belgele-
rin niishalarimin gonderilmis oldugu” birkag kisiye gonderdi.?®
Bu olay tuzerine biiytk toprak sahipleri bir anda ayakland:
ve huktumeti “civit otu ekimiyle ugrasanlar hakkinda kotu ve
onur kinc yayin” yapmakla sugladilar. Oyunun yayimlanma-
simin hitkiimetin oyunun igerigine onay verdigi anlamina gel-
medigi ve zaten Valinin bu yayima agikea izin vermis olmadign
anlasilinca, toprak sahipleri birligi mahkemeye basvurdu.
Mahkemede yargicin durumu “olaganustu” ve “tarafsizhga
golge disurmedigi” soylenen bir sekilde 6zetlemesi Yuksek
Mahkemeyi etkiledi ve James Long onur kiric1 yayin yapmak-
tan su¢lu bulundu. Long, Yuksek Mahkeme tarafindan para ve
bir ay hapis cezasina ¢arptirildi. Bu durum Long'un Kalkatah
aydinlar arasinda bir anda popiilerlesmesine yol agti: mesela
para cezasl Kaliprasanna Sinha (1840-70) tarafindan 6dendi
ve Radhakanta Deb’in (1783-1867) baskanhiginda yapilan bir
toplantida “tlkenin yerli halkinin kisiliklerine adaletin tarafsiz
dagitilmasi ilkesine ters digen bir olgusuzlikle yaptig sik ve
kori korune saldirilar” nedeniyle yargicin davadan alinmasi
talebinde bulunuldu. Ancak daha da ilginci, Long’'un Avrupa-
hlarin, bilhassa resmi gorevlilerin ve misyonerlerin, sempatisi-
ni kazanmig olmasiydi. Onlar Long™un sugsuz yere cezalandi-
nildigini diisiniyorlardr. Kalkita piskoposu, “Yargicin kot ve
igreng olarak nitelendirdigi” pasajlarin “insanlarin ¢ekinme-
den okudugu, tzerinde konustugu ve basit tasrahlarin felake-
tini konu alan bir¢ok Ingilizce hikaye ya da oyundaki pasajlar-
dan daha tiksindirici olmadigim” séylemisti.?* Tam bunlar
olurken, Genel Vali Canning, Grant’i olaylarin bu kadar ileri
gitmesine izin verdigi icin tekdir etti. Seton-Karr ise, 6zur di-
lemesine ragmen, hem Bengal Hiukumeti hem de yasama kon-

23 W. H. Seton-Karr'in Bengal Hukametine yazdigy mektup, 29 Temmuz 1861,
age., s. 200.
24 Cotton, Calcutta, s. 175-76.
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seyindeki gérevinden ahndi. Oyle goraniiyordu ki buyuk top-
rak sahipleri benzersiz bir zafer kazanmiglardi.

Yine de, bu merak uyandiran olayda neyin gercekten yargi-
lanmakta oldugu tzerinde dusiinmeye degerdir. Yargilama su-
recinin altinda hangi niyet ve amaglar yatmig olursa olsun bu
olay, hikimet ile “devlet memuru olmayan” Avrupahlarin
olusturdugu halk arasindaki bir ¢atismayd:i. Hiuktumete yonel-
tilen suglama, oyunu yayimlamak suretiyle, bahsedilen halkin
onemli bir kesimi hakkinda onur kiric1 yayin yapmakt. Long
bir gunah keg¢isiydi; aslinda ne o ne de oyun yargilanmaktayd.
Ya da, daha kesin bir ifadeyle konusmak gerekirse, Long her
ne kadar insanlan kugitk dustrict bir yazimin yayimlanmasi-
nin gorunurdeki suclusu ise de, oyunun kendisi ve temsil etti-
gi fikirler konusma ozgurlugu hakkindaki bu tartismamn
onemli parcalan degildi. Bu konusma 6zgurligu ilkesinin ne-
rede gecerli olmasinin dugtnaldugi hakkindaki kafa kangikli-
g1 ashinda o denli buyikti ki, oyunun yazar olan Dinabandhu
Mitra'mn oyunu nedeniyle insanlarin kugtik dastugu iddiasry-
la agilan bir davaya ¢agrilmaya bile layik gérulmemis olmasi
ve Long'un bu stuipheli malzemenin degil yazari, cevirmeni bile
olmaygi, Long'u destekleyenlerden birinin onun cezalandin}-
masim “tam da Fransiz din adamlarinin Moliere'i yargilamasi-
na”? benzetirken dikkatini ¢ekmemisti. Bu varsayimlar igeri-
sinde elbette bir kafa kangikhig1 yoktu. Saldirinin hedefinin
hiakimetin ta kendisi oldugu agik¢a goruliyordu. Canning
de, “kamuoyunu” yatistirmaya ¢alisirken Grant ve Seton-
Karr'in aleyhine hareket ettiginde bunu farketti.

Buna karsilik, Bengalli yetkililerin asil niyeti, kendilerini ve
Hindistan'daki Avrupah toplulugu “yerel” kamuoyu hakkinda
bilgi sahibi yapmakti. Bu, modern bir idari aygit tarafindan be-
nimsenmek igin tamamen mantikh bir taktikti. Biyiik toprak
sahiplerini 6fkelendiren, bu ¢abanin altinda hikumetin “ye-
rel” kamuoyunu Avrupali kamuoyu ile bir tutabilecegi imasi-
nin yatmasiydi. Yerli oyunun hikametce dagiulmasi ona, di-

25 Age.,s. 176.
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ger resmi gazetelerin sahip oldugu “bilgi” ile aym statiya veri-
yor gibi goruniiyordu ve buyuk toprak sahipleri bunu onayla-
maya hazir degillerdi. Hukumetin taniyabilecegi tek sivil top-
lum kendilerinin olusturduguydu; somurgelestirilmis insanlar
asla bu toplumun esit birer ferdi olamazlardi. Digunce 6zgir-
lugn, ki onlar bile bu 6zgarlagia sorumlu hukiametin elzem
bir pargasi olarak kabul ediyorlardy, yalmizca kendilerinin
olusturdugu sivil toplum icin gecerli olabilirdi; Hindistanhlar
sorumlu hikumetin bu 6zgurlage uygun tebaas degildi.

Dil ve Konusma Ozgurlagi

Yerel kamuoyu sorunu 1870’lerde yeniden ortaya ¢ikt1. Huki-
met, 1878 yilinda, yerel basindaki “isyana tesvik edici” yazilan
denetim altina almak i¢in hukuki 6nlemler almay1 gerekli gor-
miis ve kanunlar, yerel basin ve Ingilizce basin arasinda agik
bir ayrim yapmgti. Resmi bir gorevli bunun “simf aynmna
dayali yasamanin en garpict ve giicendirici ifadesi olduguna ve
politikamizla tamamen ters dustiigine”? dikkat cekmisti. An-
cak s6z konusu itiraz, bu durumun genel kurala istisna teskil
ettiginin agikca ortada oldugu gerekgesiyle reddedildi. Bengal
Valisi Ashley Eden, varoldugu samlan guglugin “gercek ol-
maktan ziyade hayal urtinit” oldugunu soylemisti. Bagka bir
deyisle, hukimetin tarafsiz muamele etmek durumunda oldu-
gu yeknesak bir kamuoyu dustncesi yalmzca kuramsal bir fi-
kirdi; gergekte, somurgeci bir hukimetin gérevi aynim yap-
makt ve dil, farklihgin basit ve kullanigh bir simgesiydi.

Bu ulkede yayimlanan Ingilizce gazeteler aym toplumsal simi-
fa ait yazarlar tarafindan ve egitimi, gikarlan onlan dogal ola-
rak kigkirtmalara karg1 hosgorusiiz yapan bir okuyucu sinifi
icin yazilmaktadir; siradan Yerel gazeteler soz konusu oldu-
gunda var olmayan ve olamayacak bir sorumluluk duygusu-
nun ve kamuoyu baskisinin etkisiyle yazilmaktadir. Ingilizce

26 Arthur Hobhouse'in Gopal, British Policy, s. 118'de ahntilanan notu.
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yayimlanan gazeteler ile yerel gazeteler arasinda bir aynim
yapmak kolay ve kullarushdir. Ustelik bu, iginde bulundugu-
muz durumun tam gerekliliklerini yerine getiren bir ayrim
olup, kimi ser odaklar1 Hitkiimetin hakim giicin dilinde yaz1-
lan gazeteleri haksiz bir sekilde kayirdigim soylemeyi tercih
etti diye bir kenara anlmamalidir.

Genelde Hindistan'daki Ingiliz basin, ister Avrupalilar ister
Yerliler tarafindan hazirlansin, manasip bir sorumluluk duy-
gusundan ve toplumu ilgilendiren olaylan iimh ve manukh
bir sekilde tartisma isteginden etkilenildiginin kanitlarin: ta-
simaktadir. Boyle bir Basim kisitlamalara tabi tutmanin bir
geregi yoktur ve bu yuzden, dogaldir ki, bu Basin kisitlama-
lardan muaf tutulmugtur. Ingiliz basimni yalmzca muhtemel
bir tarafhlik su¢lamasini bosa ¢ikarmus olmak i¢in basin ka-
nununun kapsamina almak Hitkiimet icin ¢ok bayuk bir gug-
stzlik isareti olacakur.?’

1878 Yerel Basin Kanunu ilkeler tizerinde yasanacak uzun
tartigmalari, 6zellikle Ingiltere'dekileri, engellemek amaciyla
buyiik bir aceleyle ¢tkarilmistr. Genel Vali Lytton, kanunun ¢1-
kisini “uyulmasi son derece zorunlu ve basimi susturmaya yo-
nelik bir Kanunu gegirmek icin yapilms bir tur darbeye”?
benzetmisti. $6z konusu kanunun hukiimlerine uymak gercek-
ten de zorunluydu, ¢unk yerel yetkililere matbaaci ve yayim-
cilardan senet ve nakit blokaj isteme yetkisi verilmisti. Sakinca-
It yayn yapildig takdirde hem bunlar hem de baski makineleri
musadere ediliyor ve de temyiz i¢cin mahkemeye bagvurma
hakki taninmiyordu. Dort yil sonra Ripon, o bilinen liberalli-
giyle kanunu kaldirdi ve “6lgiisiiz basin elegtirilerine kars1 mi-
nasip ve hakli bir korunmadan mahrum birakildiklarim du-
sandukleri igin yetkililer bir burukluk yasad1”.?® Kigkirtma so-

27 Buckland, Bengal 2:716-17.

28 Lytton'un 15 Mart 1878'de yazdigs ve Gopal, British Policy, s. 118'de alintila-
nan mektubu.

29 Buckland, Bengal 2:719. Yerel Basin Kanunu'nun hazirlams: ve etkileri hak-
kinda bir anlatim igin bkz. Uma Dasgupta, Rise of an Indian Public: Impact of
Official Policy, 1870-1880 (Kalkita: Rddhi India, 1977), 5. 269-300.
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rununun yeniden ehemmiyet kazandigy 1890’larda, ceza yasasi-
na “toplumun huzurunu bozucu” ve “simif ayrimeciligim tesvik
eden” beyanlara karsi hitkumete harekete ge¢me yetkisi tani-
yan maddeler eklendi. 1890’larin sonundan itibaren dil ayrnm-
cihg ise yarayan bir farkhihk gostergesi olma 6zelligini kaybet-
ti. Bunun nedeni, Ingilizce yayimlanan yerel yaymlarmn etkileri-
nin “kiskirtmaya kargi dogal olarak hosgoriisuz” bir sinifla ar-
uk sinirh olmayisiyda. Sivil toplumun dizgiin tyeleri ile hiki-
metin vatandas: olarak degil yalmzca tebaasi olarak tanmyabile-
cegi insanlart birbirinden ayirmanin baska ve daha elverisli
yontemleri ortaya gikmmsti. Her haliikarda, kars1 milliyetcilik
hareketi, ikinci sinif bir “tebaadan olusan sivil toplum” tyeligi-
nin bahsolunmasi gibi muphem bir vaadi reddederek kendi
egemenlik alamm kurmak tizere ¢oktan yola ¢tkmisti.

Milliyetcilik ve Kolonyal Farklilik

Milliyetciligin dil, din, 6zel hayat ya da aile hayat gibi kiltu-
rin “manevi” veya “i¢” ozeilikleri olarak disundigi bu ege-
menlik alani, tabii ki somiurgecinin ve somiirgelestirilenin kil-
tarleri arasinda bir farkhilik oldugu varsayimindan hareket et-
mekteydi. Milliyetcilik somiirgeci guice kars: politikanin “disa-
ridaki” alaninda micadelesine ne kadar agirhk verirse, sémur-
geci glictt ulusal hayatin o i¢ alanindan uzakta tutmak ve bu
alandaki egemenligini ilan etmek i¢in “temel” kultirel farkh-
liklar sergilemekte o kadar 1srarc1 davranmaktaydi.

Ancak devletin o disandaki alamnda, “maddi” oldugu var-
sayilan hukuk, idare, ekonomi ve devlet igleri alaminda, milli-
yetgilik kolonyal farklihgm izlerini silmek i¢in acimasizca mu-
cadele etmekteydi. Digaridaki alanda farklihk mesrulastirla-
mazdi. Bu agidan bakildiginda, milliyetgilik, tam da modern
iktidar rejiminin evrensellik iddialarimi yeniden ortaya atiyor
gibiydi. Nihayetinde milliyetgilik, kolonyal devletin hayatint
basariyla sona erdirerek, o modern rejimin baslattig1 projenin
yalnizca somiirge idaresinin yaratug kosullarin degistirilme-
siyle devam ettirilebilecegini gosterdi.
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Bununla birlikte, kaltarin o manevi oldugu séylenen ala-
ninda bagslatilan farkhliklarda 1srar, 6zellikle tarihte eyleyicilik
iddia etme konusunda devam etti.*® Toplumsal kimligin birbi-
riyle rekabet igindeki tasavvurlari, yine rekabet icindeki 6zerk
oznellik taleplerine karnsti. Yasananlarin bircogu ¢agdas post-
kolonyal siyasetin bir parcasidir ve milli devletin gictini sag-
lamlagtirmasinin post-kolonyal toplum i¢inde olusan yeni bir
farklihiklar biattntni isaret etmesi anlamina geldigi gercegiyle
ilgilidir. Ancak modernite projesinin kolonyal devletin isleyis
tarzinda yatan kokeni, bu tarz her tarihsel talebin somirgeci-
lik tarihi ile olan iligkisini gozden gecirmek zorunda kalmis
oldugu anlamina gelmektedir. Ingiliz Hindistan" tarihinin ya-
zimu siyasi bir miticadele konusu olma 6zelligini hala strdtr-
mektedir.

Bu ¢agdag savasta, ezilen gruplarin durumu siklikla, mo-
dern devlet kurumlarinin kabul ettirilmesinin kolonyal ve
post-kolonyal donemleri arasindaki streklilikler ortaya ko-
nularak ve mazlumlarin 6zerk éznellikleri vurgulanarak anla-
tilmaktadir.®* Ancak modern iktidar séylemi somiirgeci igin
her zaman uygun bir konum igerdiginden, somurgelestirme
misyonu adina savunulacaklar bu yeni terimlerle de ifade
edilebilir. Modern iktidar rejiminin evrenselligi sorunu ile
kolonyal farkhihk kurah arasindaki stregelen iligkiyi goster-
mek i¢in, Hindistan'daki somurgecilik tarihini revize etmeye
yonelik yakin tarihli bir cabay1 gézden gecirerek bu bslimu
bitirecegim.

30 Son dénem Hindistan tarihyazicihg uzerine yapilan tarusmalan goézden gegir-
mek icin bkz. Gyan Prakash, “Writing Post-Orientalist Histories of the Third
World: Perspectives from Indian Historiography,” Comparative Studies in Soci-
ety and History 32, no. 2 (Nisan 1990): 383-408; Dipesh Chakrabarty, “Post-
Coloniality and the Artifice of History: Who Speaks for ‘Indian’ Pasts?” Repre-
sentations 37 (Kig 1992): 1-26.

31 Bu projedeki 6zerklik ve 6znellikle ilgili metodolojik sorunlann bazilan Ga-
yatri Chakravorty Spivakiin yazilarinda tartisilmaktadir. Cary Nelson ve Law-
rence Grossberg (der.), Marxism and the Interpretation of Culture (Urbana: ili-
nois University Press, 1988) iginde Spivak, “Can the Subaltern Speak?” ve Ra-
najit Guha, (der.), Subaltern Studies IV (Delhi: Oxford University Press, 1085),
s. 330-63'te Spivak, “Subaltern Studies: Deconstructing Historiography”.

55



“Asla Olmadi!”

Bahsettigim revizyonist tarih hem somirgeci hem de milliyetgi
tarih yazarlan tarafindan paylasilan bir varsayima meydan
okuyarak basglamaktadir. S6z konusu varsayim, somirge idare-
sinin Hindistan tarihinde kokten bir kopusu temsil ettigi var-
sayimdir. Bu tezi iki bolimde inceleyebiliriz.

Tezin ilk pargas1 Burton Stein tarafindan gelistirilmistir.3
Stein, hem emperyalist hem de milliyetgi tarihlerin paylastig
varsayimin, Hindistan’daki Ingiliz rejiminin “Hindistan’da da-
ha énce iktidarda bulunmus tiim devletlerden tamamen farkh
oldugu” varsayiminin, dogrulugunu tartismaktadir. Christop-
her Bayly, David Washbrook ve Frank Perlin’in yakin tarihli
calismasinin “ilk somirgeci rejimlerin daha onceki yerel re-
jimlerin devamlan” oldugunu; 18. yiizyilin bir kaos ve ¢okus
donemi degil, bir “ekonomik gig, hatta ilerleme” donemi ol-
dugunu; 1750 ile 1850 arasindaki donemin, o donemde hala
varligim strdiren eski rejimlerden kolonyal rejimlere “gecis
donemi” oldugunu gosterdigini sdylemektedir. Bahsedilen de-
vamhihiklar iki sekilde gosterilmistir.

Ingiliz yonetimi dncesi devlet olusumlarinda rastlanan bir
“yapisal ¢eliski”, “merkezilestirici, askeri rejimler” ile sayisiz
yerel derebeyleri arasinda yasanan ¢eligkiydi. Ingilizler kendi-
lerini bu olusumlara “uygulamaya yonelik yeni ilkeleri ve
amaglar olan yabancilar olarak degil, Hindistan yan kitasin-
daki siyasi sistemin fethi i¢in ayirabilecegi kaynaklan digerle-
rininkinden ¢ok daha fazla olan bir parcasi” olarak yerlestirdi.
Kolonyal devlet bu geliskiyi, daha onceki rejimlerden miras
alinan “askeri maliyeciligin” merkezilestirici egilimi lehine
¢ozmustii. Kolonyal devletin selefleriyle arasindaki stireklilik
buradadur.

Diger ¢eliski, kisisel sadakate dayal ve en basta hitkimda-
rn bulundugu patrimonyal bir hiyerarsiyi ihsas eden “sultan-
alik” (Max Weber'in terimi) ile hukiimdar ile yerel yoneticiler

32 Burton Stein, “State Formation and Economy Reconsidered”, Modem Asian
Studies 19, no. 3 (1985): 387-413.
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arasinda yasanan ve bu tir ataerkil baglihklan korumay: zor-
lagtiran ideolojik kopukluklarin varhgiydi. Patrimonyal sul-
tancihk ile askeri maliyecilige ickin olan ekonomik egilimler
birbiriyle uyusmuyordu. Baglangictaki tereddutlerden sonra,
19. ytizyilm ikinci yansinda kolonyal devlet, sultanc olusum-
lardan tamamen uzaklasti ve patrimonyal baghliklardan ziya-
de modern Avrupai ilkelere dayah bir rejim kurdu. Bu rejim
hem eski rejimlerden hem de ilk somirgeci rejimlerden fark-
hydi. Geg kolonyal devletin selefleriyle arasindaki kopukluk
buradadur.

Stein’in konu hakkindaki diger ¢alismalardan ¢ok Perlin’in
calismasina basvurmasina karsihk, aslinda Perlin® ¢ok daha
yetkin bir tez ileri sirmektedir.** Bu yetkinlik, revizyonist tari-
hin bakis agist i¢in oldugu kadar s6z konusu bakis agisi hak-
kmdaki degerlendirmemiz i¢in de 6nem tasimaktadir. Perlin,
somirge idaresini karakterize eden merkezilesme siirecinin
“daha onceki donemde bagladigim” ileri sirmektedir. Ancak,
Perlin’e gore, somurge idaresi bu stireci hizlandirirken ona,
“sahip oldugu iradenin kaynag Hindistan yan kitasinda olma-
yan bir fetih rejiminin hizmetinde olmasindan, karar verme
mekanizmasinin bir yerde toplanmasindan ve yonetim araglarn
hakkmdaki yeni bilgilerinin fazlaligindan kaynaklanan yeni ve
daha gucli bir bicim” vermisti. Bu yeni bigim, “eski dizene
ait kurumlarin ve bu kurumlann toplum icindeki destekleri-
nin” somurgeciler tarafindan da kullamlmasma ragmen, erken
somiirgeci siyaset ile selefleri arasinda “esaslh bir kopus” ya-
sanmasina yol agti. Ustelik, 18. yuzyildaki yerel rejimlerde
merkezilegtirme ¢abalarinin biytik “yar ozerk” alanlar yarat-
masina, bu alanlarin dogurdugu ve toplumsal haklarla, orgut-
lenmelerle ilgili rakip guglerin, rakip ilkelerin birleserek reji-

33 Frank Perlin, “Of White Whale and Countrymen in the Eighteenth-Century
Maratha Deccan,” Journal of Peasant Studies 3, 2. say1 (Ocak 1978): 172-237;
“Proto-Industrialization and Pre-Colonial South Asia,” Past and Present 98

(Subat 1983): 30-95.
34 Frank Perlin, “State Formation Reconsidered,” Modern Asian Studies 19, 3. sa-
¥1(1985): 415-80.
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me direnmesine karsin, 19. yuzyll baslarina kadarki somurge
idaresinin en belirgin 6zelligi bu “ara alanin” énemli ol¢ide
yok olmastydi. “Eski kogsullar ve yapilar hala gecerliligini ko-
ruyor gorunse de, hem Devlet hem de devlet alttan alta kokten
degisimler yasiyordu. Bu degisim, yeni kolonyal politikalarin
Avrupa kokleri ve uluslararas: karakteri ile baglantiliydi.”
Perlin’in degerlendirmesine ragmen, revizyonist tezin bu bo-
lumundeki hakim fikir somurgecilik 6ncesi donem ile erken
somurgeci donem arasinda sureklilik oldugu fikridir. Somirge-
ciligin sonraki safhas1 dnceki safhasindan bilhassa ayirt edilmis
oldugu icin, duzeltmenin yalnizca bir tarih sorunu mu oldugu
merak uyandirmaktadir. Sorun sémirgeciligin belirleyici kopu-
sunun ne zaman gerceklestigini tespit etmek midir? Siyasi li-
derlerin agiklamalarina inanmakla yetinen erken sémurgecilik
donemindeki tarihgiler, ister emperyalist ister milliyetci olsun-
lar, bu kopusun 18. yiizyihn ortasinda gerceklestigini varsay-
muslardy; yasal oykiilere daha siipheci yaklasan ve sosyal siireg-
lere daha duyarh olan revizyonist tarihgiler simdi bize bu tari-
hin ytiz yil daha ileri atilmasi gerektigini mi soyluyorlar?
Tartigilacak baska bir konu yoksa sorun kolayca halledilmis
demektir. Eger 18. yiizyihn ortalarindan 19. yuzyilin ortalan-
na kadar olan donem bir “gecis” donemi olarak gorilecekse,
bu donem yalnizca daha 6nceki donemle arasindaki stureklili-
gin izlerini degil, ge¢ somurgeci donemi somurge-oncesi do-
nemden yapisal agidan farkh kilan tim o unsurlarin da izleri-
ni agiga ¢ikarmalidir. Donemsellestirme agisindan, o halde,
soz konusu yuz gecis yilmin kopus “anin1” olusturdugu, so-
mirge-oncesinin somurge doneminden ayrilisim gosteren
“olay” oldugu disunulmelidir. Sureklilik ve sureksizligin ya-
rattigy gozle goérulur muamma, bu durumda, tarihyaziminin
yapt ile suireci birlestirmede ve aym zamanda ayirmada yasadi-
g1 o tamdik sorunun diger bir 6rnegi haline gelmektedir. O
halde revizyonist teze, 1970 baslarinda Kalkuta’daki bir tni-
versitede radikal bir 6grencinin tarih testinde ¢rkan Rammo-
han Roy'un 1772'de mi yoksa 1774'te mi dogdugu sorusuna
verdigi “Ne zaman dogdugunu bilmiyorum. Ama buytadugin-
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de bir komprador oldugunu biliyorum” cevabiyla karsilik ve-
rilebilir.

Ancak one surdikleri tezin yalnizca bir bolumine bakarak
revizyonist tarihgilerimizi yargilamak onlara haksizlik olur.
Revizyonist tez, bu daha guicli versiyonunda, somiirge oncesi
donem ile erken somurgeci donem arasindaki sirekliliklere
yeni bir yapi kazandirmistir. S6z konusu versiyon sadece, Av-
rupalilarin 18. ytizy1l sonlar ve 19. yuzyil baslarinda “Hindis-
tan'daki yerel yoneticilerin gecen yuzyil boyunca yaptiklarim
daha biyik ve daha mesum bir olgekte” gergeklestirdigini 6ne
sturmekle kalmaz; aym zamanda, bu fethedici giice karsihk ve-
rirken Hindistanhlarin “somirge Hindistaninin yaraulmasim
sadece izlemekle ve onun kurbam olmakla kalmadigini, bu
Hindistan'in yaratilmasinda aktif rol de oynamis olduklarim”
ileri siirmektedir. Chris Bayly, yakin bir tarihte yayimlanan ve
erken somurgeci donemi konu alan uzun incelemesinde, bu
isbirliginin bize modern Hindistan tarihi hakkinda, sémiirge-
ciligin “ilerlemeci” etkisinin basansi ya da basarisizhg tizerine
yapilan onceki tarismalara oranla, “daha kalict bir bakis agis1”
sagladigim soylemektedir.3®

Bu bakis agis1, 6ncelikle, Hindistan'in 18. yiizyildan guni-
miize kadar olan iktisadi tarihini, somirgeci saldiridan 6nce
dogan ve Avrupamerkezli dinya ekonomisince tretilen giicle-
re karsihk vererek buginku halini alan “Hindistan kapitaliz-
minin” bir tarihi olarak ortaya koymaktadir. Ginamiiz Hin-
distan'inda ticari mallarin dretimi, ticaret ve bankacilik serma-
yesi, muhasebe yontemleri, egitimli ve isinde ehil insan kay-
nagt ve nihayetinde sinai mutesebbisler haline gelecek tiiccar
topluluklan gibi bir¢ok iktisadi kurum, somurge oncesi do-
nemde ortaya cikmustir. Benzer bir sekilde, sehirliler ve kirsal
kesimde yasayan insanlar arasinda aract gruplarin dogusu,
bolgesel kulturlerin olusumu, toplum i¢indeki ayricalksiz
gruplarin baslattigy kilturel reform ve kendine saygi hareket-

35 C. A. Bayly, Indian Society and the Making of the British Empire, The New
Cambridge History of India, 2. bslam, 1. cilt. (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1988).
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leri, hatta “topluluk¢uluk” politikalarn da dahil olmak tzere,
siyasi ve kulturel hareketlerin bir ¢ogu bu dénemde ortaya
cikmustir. 3

lkinci olarak, Hindistan tarihine boyle bir bakis agisiyla
yaklasilmasi, hem sehirlilerin hem de kirsal kesimde yasayan-
larin, hayatta kalma ve yasamlarini stirdGrme araglarina karsi
ozellikle somurgecilik doneminde yapilan saldirlara direnir-
ken gosterdigi esnekligi sergilemektedir. Mal mulk sahibi yerli
gruplar hem kolonyal devletin hem de Avrupah isadamlarinin
Hindistan'in zenginliklerini ¢ekip almak i¢in yaptiklan “daha
gorkemli ekonomik planlarin” gerceklesmesine engel olurken,
koyliler de “cevrelerine yaratic1 bir sekilde uyum saglamak
i¢in” savaslarn, vergilerin ve acimasiz siyasi denetimin baski-
sinin ustesinden gelmislerdir. Bayly, yeni bakis agisinin bu
baglantilar1 yeniden ortaya ¢tkararak Hindistan halkinmin tari-
hin 6znesi oldugu somurgecilik oncesi ge¢misten somurgeci-
lik sonras) ginumize uzanan bir anlati inga etmeye imkan ta-
nmdigin sdylemektedir.

O halde somurgeciligin ne énemi var? Sasirticidir ki, bu so-
ruya verilebilecek hi¢bir kesin yanit yoktur. Yine de, tezin
imalarini fark etmek zor degildir. Avrupali ticaret sirketleri, al-
keye ilk girdikleri donemde, 18. yizyil Hindistan'indaki eko-
nomik ve siyasi gi¢ mucadelesinin sayisiz yerli oyuncusundan
farksizdi; ayn1 amaglar i¢in miicadele ediyor ve oyunu aym
kurallarla oynuyorlard:. Ingilizlerin formel iktidar yapisinin
en tepesinde tam hakimiyet kurmay: bagarmis gorandaga 19.
yuzyilin ikinci yansinda, s6z konusu sirketlerin Hindistan
toplumsal hayatinin derinliklerine niafuz edebilme imkani ha-
la ¢ok simirhydi. 20. yuzyilin baglarinda tepedeki bu hakimiye-
te karg1 bile ciddi bir meydan okuma séz konusuydu; yuzyihn
ortalarina gelindiginde ise somurgeci gic ulkeyi terk etmek
zorunda birakilmigti. Su durumda sémurgecilik, Hindistan ta-
rihinin “daha kalic1” bakis agisiyla yaklasildiginda, daha bu-

36 Bu son bslim C. A. Bayly, “The Pre-History of ‘Communalism’ Religious
Conflict in India, 1700-1860,” Modem Asian Studies 19, 2. say1 (1985): 177-
203'te tartistimaktadhr.
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yuk bir anlati iginde cereyan eden kisa bir olay gibi goran-
mektedir. Bu kisa olay sadece, olaymn kahramanlan Hintli ka-
rakterlere burinmeyi basardiklarinda o daha buyiik anlatiyla
birlesiyor, Hindistan topraginda kok salmayan projeleri ger-
ceklestirmeye heveslendiginde ise ¢aresizce anlatimn bir par-
cas1 olmaktan ¢ikiyor ve kendisini basarisizhga mahkam edi-
yordu.

Washbrook'ta revizyonist tezin bu daha gu¢li versiyonunun
daha detayh bir anlatmina rastlanz. Somurgecilik oncesi do-
nem ile erken somurgecilik donemi arasindaki sureklilikleri
takip ederek bu tarihsel anlatinin “Hindistanlihiginin” iade
edilebilecegi ve “Avrupa tarihinden ¢ikartilarak dogru yerine
konabilecegi” iddiasiyla bir kez daha kargilasinz. Ustelik, bu
teze Washbrook'un yaptign katki da budur, “tarihsel kuram”
“daha nesnel, ya da en azindan daha az etnosantrik bir tabana
oturtulmustur.” Revizyonist tezin bayraginin en sonunda yer-
lestirildigi yer, o halde, “tarihsel kuram” tepesidir.?’

Bu kuram nedir? Bu kuram, farkh gorantimlere biirinse de
modern tarih tzerine yapilan tim tartismalan bir sekilde bi-
¢imlendiren kapitalist gelismenin o tamdik temasidir. Bu te-
manin yeni gérunimunin temelinde, tim sermaye gelisimi
bi¢imlerinin modern sanayilesmeye yol agmadig iddias yat-
maktadir. Sinai sermayenin Ingiltere’de, Bati Avrupa veya Ku-
zey Amerika'daki gelisimi ¢ok ozel bir tarihin sonucuydu.
Diinyanin diger taraflarinda da benzer gelismelerin aranmasi-
na Avrupa merkezli tarihsel kuramlarin ¢arpiklig1 yol agmistir;
aramalar sonugsuz kaldiginda ise, s6z konusu toplumun ger-
cek bir tarihsel dinamik yaratmaktan aciz oldugu sdylenmistir.
Dolayisiyla, yapilan, yerel tarihlerin 6zel seyirlerini arastirmak
yerine, “geri kalms” tlkelerin tarihlerini bir “eksiklik” tarihi,
hicbir zaman gergek tarihe yaklasamayacak bir tarih olarak
gormek olmustur.

Washbrook, kapitalizmin Avrupa’daki ve bu oérnekte Hin-
distan’daki gelisimleri arasindaki farkliliklar yerine benzerlik-

37 D. A, Washbrook, “Progress and Problems: South Asian Economic and Social
History, c. 1720-1860," Moder Asian Studies 22, 1. say1. (1988): 57-96.
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leri daha ciddi incelemek suretiyle bakis a¢isimin tersine ¢ev-
rilebilecegini soylemektedir. O takdirde benzerliklerin de ye-
terince garpict olacagim gorecegiz. Emperyalist, milliyetci ve
hatta Marksist tarihgilerin daha 6nceki degerlendirmelerinin
aksine, yakin tarihli arastirmalar somurgecilik éncesi Hindis-
tan’daki ekonomik ve toplumsal kurumlarin, kapitalizmin ge-
lismesini engellemek bir yana, erken modern sermaye ile ilis-
kilendirilen bigimlerin ¢oguna uyum sagladigim ve bunlan
tesvik ettigini gostermektedir. Uzak yerlerle yapilan ticaret
sonucunda yalnizca ticaret ve bankacilik sermayesi gelismek-
le kalmamus; insanlarin kendi hayatlarim surdurebilmek igin
yapuiklar islerde bile biiyuk ¢lgekli mibadeleler gergekles-
misti. Adli ve siyasi kurumlar da askeri maliyecilik, devlet
otoritesinin merkezilestirilmesi, cemaatlere 6zgu adetlerin
yok edilmesi ve mulkiyet tizerindeki ayricalikh haklann sahsi
haklara donistirilmesi gibi erken modern doneme 6zgi uy-
gulamalara uyum saglamiglardi. Erken kapitalist donemde
Avrupa’yla arasindaki kaltur farkliliklanna ragmen, Hindistan
da “buyuk o6l¢ude benzer ekonomik islevler gorebilen” ku-
rumlar1 Uretmisti. Dogu Hindistan Sirketi, ulkeye girdiginde
ayni iglevleri gorebilecek yeni bir oyuncuydu: “baslangigtaki
Dogu Hindistan Sirketi devleti, yabanci ve ‘daha ileri’ bir kul-
turden ithal edilen ve yonetim gucune sahip bir ilkeler butu-
nini temsil etmekten ziyade, ‘yerel’ kokenli oldugu apacik
ortada olan sureglerin mantiksal bir uzantis1 olarak gorilebi-
lir". Sirket'ten destek gormek i¢in yerel rejimleri deviren Hin-
distan’daki erken kapitalist gruplarin “géze ¢arpan varhig”
gormezden gelinmeyecekse, “somiirgecilik, Guney Asyanin
kendi kapitalist gelisme tarihinin mantiksal sonucuydu” yar-
gisin1 kabul etmek gerekecektir.

Zaman degisti! Ekonomik ve siyasi bir olusum olarak so6-
murgecilik bir kez kapitalist gelisimin yerel bir tarihi tarafin-
dan uretilmis gibi gosterildigi takdirde, somurge idaresinden
kaynaklanan her sey, “tarihsel kuramin” kag¢imlmaz mantigina

38 Age,s. 68,76.
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gore, o yerel tarihin ayrilmaz bir pargasi haline gelmektedir.
Bu nedenle, Hindistan ekonomisinin 1820 ile 1850 arasindaki
dénemde yasadig1 ve somirgecilik donemindeki azgelismisli-
ge has tim temel o6zelliklerin modern endustrilesmeye gegisi
sonsuza kadar engellemek icin ortaya ¢iktig1 yeniden yapilan-
dirilma siirecini, harici bir sémuru gicinun gerceklestirdigi
bir stre¢ olarak degil, Hindistan kapitalizminin ilging tarihi-
nin ayrilmaz bir parcasi olarak gormek gerekmektedir. Kolon-
yal devlet, Hindistan sermayesinin tarihsel taleplerine karsilik
verirken, mal mulk sahibi sinifiara ve onlarn kendilerini zen-
ginlestirme cabalarina gerekli hukuki ve siyasi korumay: sag-
lad1: “sermaye ve mulkiyetin boylesine az risk ve sorumluluk
almasina ragmen bu kadar 6dullendirilmesi ve ayricalikh hale
getirilmesi Victoria donemindeki Giiney Asya'daki toplumda o
kadar belirgin bir hal almist1 ki, bu durumun ikinci bir 6rnegi
tarihte nadiren gorialmustir”, der Washbrook. Bunun sonu-
cunda, yalmzca Ingilizlerin degil tim mulk sahiplerinin -“ge-
nelde sermayenin”- somirge idaresinden fayda sagladigi bir
stre¢ yasandi. Hindistan'daki kapitalizmin 6zel kosullar, tabii
ki, sermaye ile isgiicii arasindaki somiriiye dayal iligki bi¢im-
lerinin endustrilesmeye gecisi desteklemedigi bir yolu belirle-
misti. Ge¢ somiirgeci rejim, sermayeye taninan ayricaliklan
surdurerek, kugiik olgekli ureticilerin ayakta kalma imkanlar-
n1 yok ederek, zaten kohnelesmis cemaat kurumlarinin kalin-
tilarim ortadan kaldirarak ve surekli daha kotu kogullarda ya-
samaya itilen fazlasiyla somuralmug bir koyla toplulugu yara-
tarak endistrilesmeye gegisi neredeyse imkansiz hale getir-
misti. Kulttrel agidan bakacak olursak, somiirge rejimi, “adet”
ve “gelenekleri” kati kurallara baglayarak, kast sistemi gibi
toplumsal simiflandirma kategorilerini dondurarak ve toplum-
sal hukukun “Kutsal Kitaba gore” yorumlanmasini yerel ce-
maatlerdeki uygulamalarin akiciligina yeg tutarak Hindistan
toplumunun “geleneksellestirilmesine” neden olmustu. Bitin
bunlarin sonucu ise, somiurge idaresinin kafasindaki “gelenek-
sel Hindistan” tiplemesine sasilacak derecede benzeyen bir
toplumsal diizenin yine somurge idaresi tarafindan yaratilmasi
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oldu: ge¢ kolonyal toplum “ldeal Asya Despotizmi’ne Guney
Asya’nmin bugine kadar gérmiss oldugu her seyden daha yakin-
dr.” Tam bunlar artik Hindistan'in kendi tarihi olarak, Hindis-
tan halki ve Hindistanh gugler tarafindan yapilmig bir tarih
olarak gorulebilir.

Post-Kolonyal Farkhlik Olarak Kolonyal Farklihik

Somurgecilik gibi davetsiz ve 1stirap verici bir misafiri boylesi-
ne kolayhkla uzaklastiran ve sémurgeciligin tim o6zelliklerini
yerel bir tarihin dogustan sahip oldugu o6zellikler yapan bir
“tarihsel kuramda” sihirli bir geyler vardir. Ustelik bu tez, ge-
nel kabul gormus tiim fikirlerin tamamen aksine bir yol izli-
yor goriundugh icin, revizyonist tarihgilerin hem emperyalist
hem de milliyetci tarihler karsisinda avantajh konuma gectigi
ve yepyeni bir yolda ilerlemeye basladigi fikrini kabul etmek
cazip gelebilir.

Bununla birlikte, tim sihirbazlik numaralarin oldugu gi-
bi, bu “tarihsel kuramin” gerceklestirdikleri de bir yamlsama-
dan ibarettir. Eger Hindistan tarihinin revizyonistler tarafin-
dan anlatilan hali, yine somurge karsit1 siyaseti yumusatmaya
yonelik bir cabayla kars1 karsiya olundugu stphesini uyandirn-
yorsa ve bu ¢aba, Hindistanin az gelismis bir ilke olmasinda
somurgeciligin rola hakkindaki milliyet¢i argiiman ¢ahp, so-
miirgeciligin kokenlerini Hindistan'in kendi somiirgecilik on-
cesi tarihine yerlestirecek sekilde ters yiiz etmek suretiyle yu-
ritiliyorsa, duyulan sipheler hi¢ de yersiz degildir. Bu yeni
tarihyazimu stratejisi, bu bolumun baginda alintiladigim ve
muhafazakar ve liberal emperyalistler ile onlanin milliyetci ra-
kipleri arasinda yasanan tartigmalara ¢ok benzemektedir. Bah-
settigim o tartigmalar gibi, bu da evrensel bir modern iktidar
rejimi kuram iginde kolonyal farkhhik kurahm tiretmek i¢in
stirekli ¢caba harcamaktadr.

Mesela Washbrook, Avrupamerkezciligin ve Hindistanhlarin
oznellikten mahrum birakilmasinin nedeni olarak farklihiga
yapilan vurguyu gostermektedir; benzerlikleri vurgulamak
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Hindistan tarihine sahiciligini yeniden kazandiracaktir. Avru-
panin “otekisi” olarak Hindistant (ya da Dogu’yu) ureten
farkhiligin bir Avrupa ve Hindistan 6zdesliginin varhgina da
ihtiyag duydugu, her zaman goze ¢arpmasa da, tabii ki agikar-
dir; aksi takdirde bu iki kimligin birbiriyle iligkisini anlamak
miimkiin olmazdi. Bununla birlikte, 6zdesligi ya da farklilig
“vurgulayarak” farkh anlamlar dretmek mumkiindir; bu du-
rumda, Washbrook'un fark ettigi etkileri Hint otantikligi ve
Avrupamerkezcilik olarak ikiye ayirabiliriz. Washbrook'un
fark etmedigi, bu iki tarihin aym soylemsel kosullar icinde
uretildigidir. “Benzerligi” vurgulamakla Washbrook'un tim
yaptig, soylemsel birlik kosulunu yeaiden ifade etmektir.

Bu kosul, Avrupa ve Hindistan tarihinin aym evrensel tarih
cercevesi i¢inde birlestigi varsayimindan, Hindistan tarihini
Ingiltere’nin 19. yuzyildaki tarihine yerlestirmeyi mtimkun ki-
lan varsayimdan bagka bir sey degildir: Avrupa, Hindistan tari-
hinin aktif 6znesi haline gelmisti, ¢tinkt Hindistan tarihi arik
“danya tarihinin” bir parcasiydi. Bu milliyetg¢i tarihin temel
gorevi Hindistanhlar i¢in kendi tarihlerini yapma ayricahgimi
talep etmek olmasina ragmen, ayni varsayim Hindistan'in
“modern” tarihyazicithginin en azindan son yuzyldaki ayinc
ozelligi olmusgtur.

So6z konusu evrensel tarih bugine degin ¢ok cesitli sekiller-
de kuramlastirllmistir. Washbrook ise akademik sosyal kuram
hakkinda yapilan akilci, bilimsel tartismalarda en ¢ok tutula-
nini, sosyal bilimlerin modern disiplinlerine 6zgi analitik ka-
tegorilerin evrenselligi kavramini tercih etmigtir. Bahsedilen
evrensellik, Washbrook'un segtigi versiyonda, politik ekono-
minin kategorilerinin evrensel oldugunu varsayma halini alir.
Boylece, Washbrook Hindistan kapitalizminin tarihinin Avru-
pa kapitalizminin tarihinden farkli oldugunu ileri sirse bile,
onun versiyonuna gore Hindistan tarihi yine de bir “kapita-
lizm"” tarihidir. Hindistan kapitalizminin ayrt ediciligi, dolay1-
siyla da sahiciligi, éncelikle dunya tarihi baglaminda kapitaliz-
min evrenselligini 6ne surerek, Hint tarihi baglaminda uretilir.
Washbrook, politik ekonomi disiplinindeki seleflerinin one
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surmiis oldugu gibi, Hindistan'in ¢ok farkh bir tlke olmasi
nedeniyle kendi kapitalizmini yaratmaktan aciz oldugunu, bu-
nun sonucu olarak da dinya tarihinin bir pargasi olabilmek
i¢in Ingiliz somurgeciligine ihtiya¢ duydugunu séylemek yeri-
ne, yine ayni soylemi kullanmakla birlikte, yalmzca benzerlik
ve farkhhgin sirasim degistirmistir. Bu sireg i¢inde, somurge-
ciligi yok etmeyi de bagarmustir.

Washbrook’un somuirgecilik yerine arettigi ise, post-kolon-
yal geri kalmighktan tek nedeni yerel bir tarih olan bir durum-
musg gibi bahsetmektir. 1leri stirdiigi tez, dogdugu andan iti-
baren Bat1 kapitalizminden farkli oldugu i¢in Hindistan kapi-
talizmi bugun o kadar geri kalmistir demeye getirmektedir.
Hindistan kapitalizminin Bati kapitalizmine benzetilebilecegi-
ne inanmis olmak bile giliingti; eger benzetilebilseydi, kendi-
si olmaktan ¢ikardi. Fitzjames Stephen ya da Vincent Smith
bu tezi tam olarak anlardi.

Kolonyal farklilik kuralinin -“dtekini” kendisinden daha
asag) seviyede ve kokten farkli, dolayisiyla da duzeltilemeye-
cek kadar bayag: olarak temsil etmenin- siyasi tarih agisindan
kesinlikle somiirgecilikle ilgisi olmayan durumlarda kullanla-
bilecegini gosteren ¢ok sayida 6rnek vermek mumkiindur.3®
Bu gibi durumlara yalnizca iilkeler ya da uluslar arasindaki
iligkilerde degil, modern iktidar kurumlarimn normallestire-
rek esit ve keyfilige dayanmayan haklara sahip vatandaslar ha-
line getirmis oldugu varsayilan topluluklarda bile rastlanmak-
tadir. Ustelik, bu gibi farkhliklarin belirli amaglar dogrultu-
sunda kullamlmasi aynmaihk politikasinda, dolayisiyla giina-
muzde yaganan bir¢ok kimlik mucadelesinde de, ¢ok sik kar-
silagilan bir durumdur. Bu durum, kolonyal devletin 6zel tari-
hi vizerinde ¢alismalar yapilmasini gerekli kilmaktadir; ¢inki
bu tarih, modern iktidar rejiminin evrensel tarihinde gizli ka-
lam aqgiga ¢ikarmaktadir.

39 Kolonyal farkhlik kurah olarak adlandirdigim olguyla iligkili genel retorik ka-
hiplar izerine yapilmis garpic1 bir ¢alisma icin bkz. Frangois Hartog, The Mir-
vor of Herodotus: The Representation of the Other in the Writing of History, Janet
Lloyd (gev.) (Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1988).
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Bunlan soyledikten sonra, giindemimizdeki bir sonraki ve
daha kapsaml konuya ge¢memiz, milliyetgiligin somurgeci
mudahaleye tepkisini hangi yollarla verdigine bakmamz ge-
rekmektedir. Kitabin geri kalan bolimlerindeki amacim bu
olacak. Gladstone ve Curzon'dan, Lytton ve Ripon’dan bahset-
mekten, Hindistan tarihinin Ingiliz tarihinin bir dipnotuymus
gibi yazilabilecegini hayal etmekten vazgececegiz. Boylesine
dar projeleri bir kenara birakahm ve bir ulus olarak Hindis-
tan'in tarihini incelemeye baglayalim.
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UCUNCU BOLUM

Milliyetci Elit

Onu anlatmak i¢in orta sinif, okur-yazar sinifi ve entelijansiya
terimlerinin hepsi kullanilmistir. Marksistler ona kuguk
(petty) burjuva demis, petit kelimesinin Ingilizce’ye ¢evrilmis
hali ise apagik tarihsel yetersizlik kusurunu imlemistir. S6-
miirgecinin alay konusu olan bu kelime i¢in bir zamanlar mu-
kemmel bir tarif yapilmisti: “okul kaydiyla yumusatilan bir
kast oligarsisi”. Daha yakin bir tarihte, Amerikan kultirel ant-
ropolojisinin iyi niyetli ama bagarisiz dogmalarindan etkilenen
tarihgiler, s6z konusu sinifin kendisine verdigi isimle onu ad-
landirmuglardi: bhadralok, “saygin halk”. Bahis konusu saygin
halk ise bu ¢abayr kendilerini kotulemek igin girigilmis me-
sum bir kumpas olarak yorumlamisti. Ad1 ne olursa olsun, ya-
pilan tanimlamalarin kimi hedefledigi nadiren yanhs anlasil-
mustir: Kolonyal Bengal'in i¢inde bulundugu kosullarda, bu te-
rimlerin hepsi ¢ asag1 bes yukar ayni seyi ifade etmekteydi.
Somiirge Bengal'indeki yeni orta simifin toplumsal 6zellik-
leri hakkinda ¢ok sey yazilmis oldugunu séylemeye gerek
bile yoktur.! Bu tartismaya girmek istemiyorum. Ben bu ki-

1 Konu hakkindaki daha kayda deger kitaplarin yalmzca birkagindan bahsetmek
gerekirse: J. H. Broomfield, Elite Conflict in a Plural Society: Twentieth-Century
Bengal (Berkeley: University of California Press, 1968); Anil Seal, Emergence of
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tapta toplumsal eyleyicilikle ilgileniyorum. Ozellikle bu bo-
lamdeki sorunum aracihktr: aracihktan kastettigim ise “or-
tada” duran, bir iligkideki anlamlardan biri Gzerinde ugrasip
onu diger bir anlama dénigtiren 6znenin hareketidir. Bu sa-
dece bir “liderlik” sorunu degildir; ¢tinku yalnizca muritleri-
ne yol gostermekle mesgul olan degil, toplumsal bir iliskide
bir “orta terim” olarak bu sekilde hareket ettiklerinin de far-
kinda olan toplumsal eyleyenlerden bahsedecegim. Ashinda,
tartismaya agmak istedigim tam da bu “ortadalik” ve ortada
olma bilincidir. Bu ytuizden, soz konusu gruba takilan bir¢ok
isme ragmen, kolonyal Bengal’de milliyetciligin baslica eyle-
yenlerini tanmmlamak i¢in ¢oklukla orta simf terimini kulla-
nacagim.

Kalkita Orta Smifinin “Ortadahig”

Milliyet¢i ideoloji ve politikalarin yitkselisi ile orta simf ara-
sindaki iligki, ditnyanin her yerinde benzerdir. Kalkita orta s1-
nifimn son bir buguk yiizyll iginde Bengal'de milliyetci kalttr
ve toplumsal kurumlarin hakim bi¢imlerinin yaratilmasinda
¢ok onemli bir rol oynadig da genel olarak kabul edilmistir.
Modern bir yerel dil vasitasiyla kamusal soylemin yeni bigim-
lerini yaratan, toplumsal saygmhgin yeni ol¢uatlerini belirle-
yen, yeni estetik ve ahlaki deger yargilan koyan, Bengal'in 20.
yuzyildaki siyasi tarihi izerinde boylesine belirleyici bir etkisi
olacak yeni siyasi hareketlenmeleri sahip oldugu milliyetci
ruhla bicimlendiren, iste bu simft1.

Tim bu saydiklarim hakkinda da ¢ok sey yazilmistir. Ancak
bu yazilanlar ashnda gerektigi icin inceledikleri nesneye digsal
bir bakis acisim benimsemiglerdir. Bu tarz bir bakis agts1, mo-
dernlestirici bir elitin yeni disipline edici kultarinin kendisi-

Indian Nationalism (Cambridge: Cambridge University Press, 1971); Pradip
Sinha, Calcutta in Urban History (Kalkata: Firma KLM, 1978); Sumit Sarkar,
The Swadeshi Movement in Bengal (Yeni Delhi: People’s Publishing House,
1973); Rajat K. Ray, Social Conflict and Political Unrest in Bengal, 1875-1914
(Delhi: Oxford University Press, 1984).
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ni bir 6z disiplin egzersizi haline getirmek zorunda oldugu bi-
reysel ve kolektif, 6zel ve kamusal, ev ve dis diinya alanlarim
saran o hayati énemdeki inang¢ ve uygulamalara girmemize
izin vermez. Halbuki yapmamiz gereken bu inang ve uygula-
malan incelemektir.

Bu incelemeyi orta simf dini sorununu ele alarak yapmayi
oneriyorum.? Konuya girisi, Sri Ramakrishna (1836-86) olgu-
sunu gozden gegirerek yapacagim. Bu bize, “ortadahgm” ko-
nusulabildigi, arastinlabildigi, tarigmaya acilabildigi, yasana-
bildigi ve -orta siifin kendisine bictigi kilturel liderlik roline
uygun olarak- normallestirilebildigi bir soylemsel alana erisme
imkanin saglayacaktir.

Kolonyal iktidann diger merkezlerinde oldugu gibi Kalki-
ta'da da, kolonyal orta simif bir iliskide boyun egen konumun-
dayken aym anda diger bir iliskide hakim olan konumuna ge-
¢ebilmekteydi. Hegemonik ideolojilerin ingasimin tipik bir
ozelligi, tam da boyle konumlarda bulunan siniflarin kultarel
cabalarini icermeleridir. Bu nedenle, hegemonik bir hareket
olarak milliyetciligin imkan ve smirlanim tespit etmek igin,
ideoloji insasindaki bu 6zel siireci incelemeli ve es zamanh
boyun egme ve tahakkum deneyimlerinin géruniste uzlasti-
nldig iligkiler agim ¢6zmeliyiz.

19. yuzyil sonlarindaki Kalkuta orta siifim ele aldigimizda,
bu smifin kolonyal Ingiliz eliti tarafindan siyasi ve ekonomik
tahakkim altna alindig) gercegiyle karsilaginz. Orta simf bir
boyun egme iligkisi icinde yaraulmisti. Ancak orta simfin bu
iliskiye muhalefet etmesi, onun somurgelestirilmis yerel hal-
kin kiltirel lideri olmasina dayanacakt. Milliyetci proje esas
itibariyle hegemonik bir projeydi. Yapmamiz gereken bu pro-
jeyi derinligine incelemek, tarihsel olabilirligini ya da imkan-
sizh@im saptamak, kokenlerini, kapsamini ve siirlanni tespit
etmektir. Bagka bir deyigle, kullanacagimz yontem elestiri

‘yontemidir.

2 Bu sorunu ortaya atan yakin tarihli bir ¢ahsma icin bkz. Tapan Raychaudhuri,
Europe Reconsidered: Perceptions of the West in Nineteenth-Century Bengal (Del-
hi: Oxford University Press, 1988).
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Tek bir metin uzerinde, Ramkrsna kathamtra® uizerinde yo-
gunlasacak ve sehirli aile hayat: i¢in bu metinde yeni bir din
olusturulmasim 6zellikle inceleyecegim. Ramakrishnanm ya-
sam oykiisit ve bu éykunin Bengal orta simf ile iliskisi soru-
nu, Sumit Sarkar* tarafindan tarihyazimindaki yeni dastinceler
151ginda incelenmistir; ben bu sorunla ilgilenmeyecegim. Bu-
nun yerine, Kathamrta’yr bize Ramakrishna’dan bahseden bir
metin olarak degil, Bengal orta simfi hakkinda bize ¢ok sey
anlatan bir metin olarak okuyacagim. Kathamrta, bana gore,
hegemonik olmak isteyen bir simifin korkularini ve endiseleri-
ni anlatan bir belgedir. Bize, eger fikrimi biraz ¢eliskili bir bi-
¢imde ifade etmeme izin verirseniz, bir elitin madunlugunu
gosteren bir metindir.

Ancak Kathamrta’yr okumaya baslamadan énce, Ramakrish-
na’nm Kalkiita orta simfinin manevi hayatina nasil birdenbire
girdiginin 6ykasani aktarmak yararh olacakur. Bu oyki, mil-
liyetciligin ve modernitenin gizli tarihindeki ilging boltimler-
den biridir.

Siipheler

O dénemde Belgharia, Kalkiita'mn bes mil kuzeyinde, koyden
biraz daha biiyiik bir yerlesim birimiydi. Bugiin ise sehrin ku-
zeyindeki sanayi kusagimn ayirt edilmez bir pargasidir: eski
coskunlugunu ¢ok gerilerde birakmug, kasvetli ve harap bir
pargasl. Ancak 1875'e, ¢ogu Isko¢ya’nmin Dundee kentinden
gelen Ingiliz miitegebbislerin Hooghly nehri kiyilaninda kur-
dugu jut fabrikalanyla endustri cagma girmeye baglamist1. Yi-
ne de, kuzeydeki 24-Pargana'nin diger kentleri gibi Belgharia
da ekseriyetle kirsal 6zelligini hald muhafaza etmekteydi. Bu-

3 Ma [Mahendranath Gupta}, Srisriramkrsna kathamrta, 5 cilt. (Kalkata: 1902-
1932). Bu caligma igin, eserin tek ciltlik tam baskisim kullandim (Kalkita:
Ananda, 1983) (referanslar aruk metinde parantez iginde K olarak gegecektir).

4 Sumit Sarkar, * ‘Kaliyuga,' ‘Chakri’ and Bhakti: Ramkrishna and His Times,”
Economic and Political Weekly 27, 29 (18 Temmuz 1992): 1543-66.

5 Dipesh Chakrabarry, Rethinking Working-Class History: Bengal, 1890-1940
(Princeton: Princeton University Press, 1989), s. 15-32.
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nunla birlikte, Kalkuta'ya yakmn oldugu ve nehirden fazla uzak
olmadi igin, Belgharia'da toprak sahibi yerel ailelerin biiyik
evlerinin yani sira, Kalkiita'nin zengin sakinlerinin sayfiye evi
olarak kullandig1 birkag bahgeli ev de bulunmaktayd.

Brahman lider Keshabchandra Sen’'in (1838-84) sadhan ka-
nan’a donustardagii ve ruhani egzersizler yapmak icin murit-
leriyle birlikte siklikla cekildigi ev, iste bu sayfiye evlerinden
biriydi. Keshab'in bir zamanlar yakin dostu olan, ancak lideri-
nin manevi goruslerindeki yeni degisiklige kars1 yonelttigi
elestirilerini giderek artiran Sibnath Sastri (1847-1919), Sen’in
evini tamamen cileciligin hakim oldugu, herkesin kendi ye-
megini pisirdigi, Hindu dilencilere 6zenerek agaclarin altina
serdikleri kaplan postlarnin uizerine oturdugu ve saatlerce te-
fekkure daldig bir yer olarak betimlemisti.® Keshab bu eve
gelmeye baslayali birka¢ aydan fazla olmamistr: gelisi hem
genclik yillarindan beri icinde oldugu dini yeniden olusumun
izleyecegi yol hususunda kafasinin karisik olduguna, hem de
Kalkuta'daki-Brahman hareketi i¢indeki muhalifleriyle yasadi-
g1 stkintiya isaret etmekteydi.

Bununla birlikte Keshab, kendisinin ve hareketinin izlemesi
gereken genel cizgileri belirlemisti. Gengliginde, Debendra-
nath Tagore'nin (1817-1905) gen¢ meslektas: olarak Brahmo
Samaj iginde dur durak demeden ¢ahsan ve 1860’1ardaki Kal-
katal: universiteli gengler arasinda muhtemelen en karizmatik
figiir haline gelen atesli bir reformcuydu. Kalkiita Darphane-
si’nin st duzey yoneticisi ve Bengal Bankasi sayman1 Ramka-
mal Sen’in (1783-1844) torunu olan Keshab, Kalkita'daki ye-
ni Bengal elitinin onde gelen ailelerinden birine dogmustu.
Ramkamal sadece zenginlesmekle kalmamsti; Asiatic Soci-
ety'nin (Asyali Cemiyeti) en 6nemli tiyelerinden biriydi; Hin-
du Kolejimin, Sanskrit Koleji'nin ve Horticultural Society'nin
(Bahgecilik Cemiyeti) kurucularmdand ve bir Bengalce-Ingi-
lizce sozlik yazmigti. Ancak Ramkamal, sehirdeki Bengalli

A"

seckinlerin daha sonraki tarih¢ilerce “muhafazakar” olarak ad-

6 Sivanath Sastri, History of the Brahmo Samaj (1911-12, yeniden basim, Kalkiita:
Sadharan Brahmo Samaj, 1974}, s. 171.
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landirilacak kesimine mensuptu; evi de Vaishnav ortodoksisi-
nin kurallarina gore yonetilmekteydi.

Buna kargihk torunu Hindu Koleji'ne gitti, Bati egitimine
ahisti, Rammohan Roy'un muritlerine katld, yalmzca Ingiliz-
ce yazdi ve ders verdi. 1865'te, Brahmo Samaj'da Debendra-
nath Tagore aleyhine yurutilen ve bu eski muhafizin Hindu
torenselligi ve geleneklerine taviz vermekle suglandigy kam-
panyay: yonetti. Hindistan bastan asag1 dolasip Brahmo Sa-
maj’1 esas olarak Ingiliz Hindistan’indaki sehir ve kasabalara
dagilmis olan ve kolonyal iktidarin sadik kullar vazifesi goren
orta sinif Bengalliler arasinda orgutledi. 1870'te Ingiltere’ye bir
yolculuk yapty; miritleri bu yolculugu muzaffer bir yolculuk
olarak degerlendirdi. Sayisiz toplantida konusma yapti, Basba-
kan Gladstone ile kahvalt1 etti, Krali¢e Viktorya tarafindan ka-
bul edildi ve tim buyik gazetelerde onun hakkinda yazilar
¢ikt. Hatta, Keshab'in ziyareti ile ilgili olarak Punch dergisinde
soyle uyduruk bir siir bile yayimlandx:

Yasayanlar arasinda kimdir ki bu,
KESHUB CHUNDER SEN EFENDI?
On kisiden biri bile bilmez kimdir ki bu
KESHUB CHUNDER SEN EFENDI?

Bu “aslana” kendi ininde karsi duralim-
KESHUB CHUNDER SEN EFENDI,
Oyleyse gelin onunla cay icip kek yiyelim,
KESHUB CHUNDER SEN EFENDI1”

Keshab, Ingiltere’de gordigu her seye hayranhkla bakmaya-
cak kadar keskin bir zekaya sahipti; aymi zamanda duygularim
saklamayacak kadar da kendine giivenmekteydi. Londra'daki
veda konugmasinda, sehrin sokaklarinda gorduga “buayuk
yoksulluk ve dilencilik” ve “6l¢uisiz yasamaktan kaynaklanan
ahlaki, manevi ¢okuntu ve fiziki 1stirap” karsisinda duydugu

7 Punch, 16 Mart 1870, Meredith Borwick, Keshub Chunder Sen: A Search for Cul-
tural Synthesis (Kalkita: Minerva Associates, 1977), s. 108'de ahntilanmus.
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saskmhg dile getirdi. Ingiltere’de kegfettigi bir kurum onu
hayrete dustirmusta: “Kast sistemiyle bu tilkede karsilasacagi-
mi kesinlikle ummazdim. Zenginleriniz Brahman, fakir insan-
lariniz ise Sudralar.”®

Keshab ayrica modern Hiristiyan medeniyeti adina 6ne sua-
rilen iddialan da gereginden fazla ciddiye almis oldugunun
farkindayds. Tabii ki, Hindistan’daki kolonyal iktidarin temsil-
cileri Hiristiyan algak gonulluguntn érmeklerine pek uygun
degillerdi. Dort y1l once Kalkita'da verdigi bir ders esnasinda
yapug heyecan verici konusmasinda soyle demisti:

Hindistan’a yerlegsen her Avrupahy: Isa'min bir misyoneri ola-
rak degerlendiriyor ve ondan kendisine verilen bitytik sorum-
lulugu her zaman hatirlamasin ve buna uygun davranmasim
talep etme hakkim kendimde gorayorum. (Alkislar) Heyhat!
Bir takim sahte Hiristiyanlarin sorumsuz hareketleri nedeniy-
le, Hiristiyanhk benim halkim tizerinde olumlu bir ahlaki etki
birakmay1 bagaramamisur. (“Duyun! Duyun!” “Onlarin sadece
adi Hiristiyan!™) Evet, onlarin sundugu gtice dayah Hiristi-
yanhk, bir¢ok Yerli'nin Isa’'min dinini hi¢bir ceza gormeden fe-
lakete yol acabilme giicti ve ayricaligiyla 6zdeslestirmesine
yol agmistir. (Kulaklar sagir eden bir tezahiirat) Ve béylece
Hindistan’da Isa’min sayginligina golge dustralmustar.?

Ancak Ingiltere’ye gittiginde, bu zaafin ashnda Avrupa Hi-
ristiyanliginin zaafi oldugunu gormista. Ingiliz dinleyicilerine
“Ingiliz Hiristiyanhgimn ¢ok fazla giice dayal ve sert” oldugu-
nu sodylemisti.

[Ingiliz Hiristiyanligt] insan kalbinin amacladigy seyler i¢in
yeterince yumugak degil... Ingiltere’deki Hiristiyan hayati ma-

8 Keshub Chunder Sen in England: Diaries, Sermons, Addresses and Epistles (1871:
yeniden basim, Kalkita: Writers Workshop, 1980), s. 450'de “Farewell Soirze,”
12 Eylal 1870'te Londra'da yaptig: konusma.

9 David C. Scott (ed.), Keshub Chunder Sen (Madras: Christian Literature Society,
1979), s. 62-63 iginde, “Jesus Christ: Europe and Asia,” 5 Mayis 1866'da Kal-
kitta'da verdigi ders.
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nevi ve ice donik olmaktan ¢ok maddeci ve diga doniik... In-
giltere’de meditasyona ve tefekkure rastlamak ¢ok zor. Ingiliz-
ler kendi Tannlarim toplumun i¢inde arnyorlar: neden, simdi
ve gelecekte, daglara ¢ekilip de Tann ile yalmiz bagina sohbet
etmenin gizelligini fark etmiyorlar? '

Keshab, Hindistan’a déndugtinde Brahmo Samaj’in orgut ici
uygulamalarinda degjsiklikler yapmaya basladi. Bu degisiklik-
ler yuziinden Brahman miritlerinden bir¢ogunun kafas: kars-
t1 ve birgogu da endiselendi, 6fkelendi. Keshab'in getirdigi de-
gisikliklerden biri, Bharat Asram ad1 verilen ve “modern bir
havari orgitii” olarak tarif ettigi bir yatih ev agmasiydi. Bu ey,
“birtakim Brahman ailelerin birlikte yasamak, ortak bir ailey-
mis gibi yatil yasamak i¢in davet edildigi, herkesin masraflarin
payma disen kismimm karsiladigl, kurumun manevi ve egitim-
sel avantajlarin ortaklasa paylagtigr” bir evdi."" Amaglanan, or-
gut icindeki en aktif birka¢ Brahman ailesini “iyi dizenlenmis
bir Ingiliz orta simfi evinin goze ¢arpan ozelliklerini olusturan
tertiplilik, duzenlilik, dakiklik ve eve baghhk fikirlerine” ahs-
tirmakti. Diger bir degisiklik ise, halkla iletisim i¢in yeni -yeni-
den canlandinlan demek daha uygun olur- yéntemler deneme-
siydi. Brahman ibadetleri arasina Vaishnav'in toplu sarki soyle-
me ve khol ve kartal gibi enstrimanlar esliginde caddelerde
yurame bi¢imlerini ekledi. Bu enstramanlar, aydinlanmaci du-
yarlihgina sahip kentli insanlar tarafindan hakir gorilen popu-
ler bostam dininin tipik simgeleriydi. Keshab kendi 6zel haya-
tinda bile belirli bir ¢ilecilige bagh kalmaya basladi: kullandig
metal i¢cme kaplanm topraktan yapilmis kaplarla degistirdi,
kendi yemeklerini evinin terasindaki st saz kaplanmis kii-
¢k bir odada pisirmeye bagladi. Daha da 6nemlisi, Sibnath
Sastrimin belirttigi gibi, “yi1lda bir diizenlenen festival haricin-
de Bay Sen aruk Ingilizce konugmuyordu.”*?

Keshab yeni bir yone ihtiya¢ duyulduguna emindi ve bu yo-

10 Keshub Chunder Sen in England, s. 454-55.
11 Borthwick, Keshub Chunder Sen, s. 148-49.
12 Sastri, History of the Brahmo Samaj, s. 160, 170-71, 172.
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lu bulmaya da kafayr takmisti. Batl inang, ¢irime ve dini
adetlere dusiinmeden itaat olarak gorduga seylerle dolu bir
gelenegi degistirmek i¢cin Rammohan Roy’un yuruttuga kam-
panyalardan yarim yuzyil sonra, Keshab rasyonalist reformla-
rin sinirlanyla yizlesmigti. Brahman dini, Bengal kentinin
toplumsal hayatinda etkili olmus olmakla birlikte, hi¢ siphe-
siz yeni orta simfin ¢ok kugiik bir kesimine hitap etmekteydi.
1870'lerde Kalkiita'da yuzden biraz daha fazla Brahman aile
vardi; 1881 nufus sayimnda, sehirdeki insanlar arasinda Brah-
man oldugunu belirtenlerin sayisi binden azd:.** Keshab, bu
yeni inancin kati rasyonalizminin temelde sinirlayic1 oldugu-
nu hissetmeye baglamisti. 1870’lerin ortalarindaki yazi ve ko-
nusmalarinda, Keshab siklikla duygulardan yoksun mantugin
insam gigten duguren supheleriyle kosteklenmeyen bir inan-
cin éneminden bahsetmekteydi. Hatta, b1r parga delilik bile
dilemekteydi.

Delilikten kastettigim semavi bir cogku, kigiligin en ytiksek
ve en yogun ruhaniligi, inancin tam duygulardan ve akli 6zel-
liklerden ustiin oldugu bir ruhanilik... Felsefe ile delilik ara-
sindaki fark bilim ile inang, soguk diyalektik ile atesli i¢ten-
lik, insan anlayismmn mantksal ¢ikanimlar ile ilhamin yasa-
yan giici arasindaki gibi dogrudan goklerden gelen farktir...
Felsefe ilahidir, delilik de ilahidir... Soru kendisini dogal ola-
rak ortaya atiyor - insanlar neden Tanri i¢in de aym derecede

deli olmasm?"

Keshab tabii ki bu dilegine yonelecegi asikar itirazlan tah-
min edebilecek kadar modernistti ve neden boyle bir dilekte
bulundugunu belirtmekte gecikmedi.

13 1931'de, Kalkiita'da toplam 1.554 Brahman vard: ve bunlann tgte ikisine ya-
kini Sukea Sokagimin bulundugu semtte toplanmsti. Census of India, 1931, 6.
cilt (Kalkita), 1. ve 2. bélamler (Kalkiita: Central Publication Branch, 1933),
imparatorluk tablosu 13, s. 169-71.

14 T. E. Slater, Keshab Chandra Sen and the Brahma Samaj (Madras: Society for
Promoting Christian Knowledge, 1884), ekler, s. 85-86’da “Philosophy and
Madness in Religion,” 3 Mart 1877'de Kalkita'da verdigi ders.
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Temel ilkesi meditasyon olan Hinduizm ve Budizmin, ategli
taraftarlarina diinyayr unutmalarim ve hayalperest sofular ve
munzeviler olmalarim 6greterek 6lciilemez bir kotilikte bu-
lundugunu kabul ediyorum. Ancak bir zamanlar boyle bir
kotiliik yapilms diye tekrar yapilmasi igin higbir sebep yok-
tur. Bilimsel digiincenin hiikiim surdugi bugunlerde, hem de
gercek felsefenin kalesinde, dinginciligin iktidarmin yeniden
canlandiriimasina ihtimal yoktur. Baylar, biz meditasyon ve
bilimi, delilik ve felsefeyi birlestirecegiz. Hindistan'in eski
mistisizmine donecegine dair hi¢ korkumuz yoktur.'

Keshab'm yeni bir yol arayisinda bagka bir sey daha vardi
Kendisinin ve seleflerinin pesinden gittigi rasyonalist alkintn
kendi iilkesine ve insanlarina yabanc1 olmasindan bayik endi-
se duyuyordu. Ingiltere’deyken soyle demisti: “Hakikat Avru-
pah degildir ve kendilerini milliyetsizlestirmeye yonelik her
cabaya direnecek Hindulara Avrupai kurumlar dayatmak hata
olur.”*® Avrupa i¢in uygun olabilecek akil ve rasyonel din ul-
kiilerinin Hindistan i¢in uygun olmayacagim ileri sartyor gé-
runmekteydi. Hakiki bir Hindistan modemnitesi dini i¢in bagka
bir seye, farkli bir seye ihtiyag vardi. Ustelik, Ingiliz idaresinin
beraberinde getirdigi ve Hindistan1 hikmii altinda tutan, Ingi-
liz ordularnin giicinden ¢ok, bu yabanci ahlaki gagtii.

Hindistan kim idare ediyor?.. Eger Hindistan yénetenin Ka-
bine’deki Lord Lytton'in yetenegi ya da Sir Frederick Ha-
ines'in savag alaundaki askeri dehasi oldugunu samyorsaniz
yaniiyorsunuz. Hindistan'in kalbini siki sikiya tutan siyaset
degildir, diplomasi degildir. Insanlarimiz1 sadik yapabilen ne
Ingiliz ordusunun gosterisli sungiileri ne de ates toplandir.
Hayir, bunlarmn higbirisi Hindistan’t hikm altinda tutamaz...
Bu gii¢ -bilmem soylememe gerek var mi?- Isa’dir. Hindistan't
yoneten Ingiliz Hikimeti degil Isa'dir. Ingiltere bu biiyik ve
genis imparatorlugu fethetmek ve elinde tutmak i¢in, o kadir

15 A.ge., s. 86-87.
16 Keshub Chunder Sen in England, s. 271.
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peygamberin hayau ve kisiliginde, muazzam bir ahlaki kuv-
vet gondermistir.

Bu ahlaki giicin yabanciligg ve Hindistan halkinin inang ve
adetlerine uyum saglayamamasi, aslinda onu amaglan igin ye-
tersiz kilmaktayd.

Hindistan halkinin Isa hakkinda okuduklan ve duyduklarin-
dan biraz tatmin oldugu dogrudur, ancak daha ¢ok hayal ki-
rikhigina ugramislardir. Ctinku Ingiltere bize Batih bir Isa
gondermistir. Bundan bilhassa pigsmanlik duymak gerekir.
Halkimiz, Ingiltere’nin gonderdigi bu Isa'da yerel zihne pek
de uygun olmayan, ulusun dehasinin pek de kabul edemeye-
cegi bir gey oldugunu gordiiler. Oyle goriiniyor ki bize gelen
Isa, tavirlan: ve adetleriyle bir Ingilizdir. Hindu insanlarin
kendini geri ¢cekmesi ve -yerel toplumun temellerini yavas ya-
vas ¢okertmeye, dogulu icgidu ve fikirlerle pek de uyusma-
yan tuhaf bir inang ve medeniyeti burada kurmaya ¢alisan bu
devrimci reformcu kimdir?- diye sormasinin nedeni budur.
Neden milliyeti farkl birinin hitkmii altina girmek zorunda-
y1z? Neden bir yabanci oran karsisinda egilmeliyiz?.. Arala-
rinda bu tlkenin en zekilerinin de bulundugu yuzlerce, bin-
lerce insan Hindu toplumunu iggal etmeye ve yolundan cevir-
meye caligan yabanci bir Hiristiyanlik manzaras: karsisinda
ahlaki bir irkilisle kendisini geri ¢ekmektedir; bu nefret hi¢
kusku yok ki bu itlkede Hiristiyanhigin hakiki ruhunun ilerle-
yisini sekteye ugratmaktadir.

Ancak bu “Hiristiyanhgin hakiki ruhunun” bir Ingiliz, hatta
bir Avrupali maskesi ardina saklanmaya devam étmek zorunda
olmasimin hi¢bir nedeni yoktu. Hiristiyanhk zaten Doguda dog-
mamms myd1? “Siz Hindular Isa’y1 6grenmek icin neden Ingilte-
re'ye gitmek zorundasimz? Isa’nmn anavatam, Hindistan’a Ingil-
tere’ye oldugundan daha yakin degil mi? O, havarileri ve ona ilk
inananlar, Hindistan milliyeti ile Ingilizlerden daha fazla baglan-
tih degil mi?” O halde, neden Isa’yr Hindistan icin geri almaya-
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lum? Avrupahlara sunu soylemek istiyordu: “eger biz Hindulara
yeniden hayat vermek istiyorsaniz, bize Isa’y1 Hindu kisiligi
icinde sunun. Bize Isa’y1 getirdiginiz zaman medeni bir Avrupah
olarak degil, mal varligi mezhebinden, zenginligi ise dualarn-
dan ibaret olan Asyal bir ¢ileci olarak getirin.”"?

Keshab'in, Dogu maneviyat¢iligi ile uyum iginde bir reform
yolu bulmaya ¢ahsirken, Tanri'nm onun vasitasiyla insan tari-
hinde gorindugi ilhaml bir haberci aramasi da ilgingtir. Bu
fikir bir¢ok aydinlanmis Brahman’a itici gelmekteydi, ¢inku
Hindularn eski avatara (ilahi viicut bulma) inancim haurlat-
yordu; Debendranath Tagore'nin, balik ve kaplumbagalarda
bile Tanri'min vicut buldugu kabul edilen bir ulkede, Kes-
hab'in Tanrinin kendisinde vicut bulmus oldugunu iddia et-
mesinin garip oldugunu soyledigi rivayet edilmektedir.'® An-
cak Keshab'in bagka turla supheleri vardi: insan zekasi ve ira-
desinin gigleri hakkinda kusku duymaya baslamisti. Insan ru-
hu, diyordu Keshab,

dindar bir hayat ister; boyle bir hayata ise ne en kan akli di-
siplinle ne de en ustin iradeyle sahip olabilir... Bu, Tanr’'nin
kargiliksiz litfudur, insanin edinebilecegi bir sey degildir. Bu
latuf hesaplamalarimizla veya mantigimizla, ¢alisma veya
mucadeleyle gelmez, dua edip Tanr’'min inayetine siginmakla
gelir... Insam kutsal bir heyecan i¢inde tutar... Dindarlik insa-
m ancak o zaman sarar, artik sadece ginahin degil ginaha
davetin de uzerindedir; ¢inkt kutsalhik disinda hicbir sey ar-
tik ona ¢ekici gelmemektedir.'®

1875 Martinin ortalannda bir ginde, her zaman oldugu gi-
bi Belgharia'daki bahgeli evinin sakinligine ¢ekildigi ve kendi-

17 Slater, Keshab and the Brahma Samaj, ekler icinde “India Asks -Who is
Christ?”, s. 91-92, 92-93, 93, 102. 9 Nisan 1879'da Kalkuta'da verdigi ders.

18 Nareschandra Jana, Manu Jana ve Kamalkumar Sanyal (ed.), Atmakatha (Kal-
kiita: Ananya, 1981), 1:72 icinde Rajnarayan Basu, Atmacarit (1909).

19 Scott, Keshub Chunder Sen icinde “Great Men,” s. 99-100. 28 Eylul 1866'da
Kalkiita'da verdigi ders.

80



sine bir ziyaret¢i geldigi bir ginde, Keshab Sen’in dustunceleri
ana hatlanyla boyleydi.

Bulusma

Ramakrishna'nin Keshabchandra’yr daha once bir kez 1864'e
gormus oldugu sdylenmektedir.?® O zamanlar yirmi sekiz ya-
sinda nispeten geng¢ bir adam olan ve dinsel deneyimin her
turlusi hakkindaki doymak bilmeyen merakinin pesinde gi-
den Dakshineswarh evliya, Kalkiita'daki Brahmo Samaj'da bir
toplu duay1 seyretmeye gitmisti. Bu karsilagmada Keshab ve
Ramakrishna birbiriyle konusmamisti1 ama Ramakrishna orada
toplanmig tim insanlar arasinda manevi vasiflan en gelismis
kiginin Keshab oldugunu duginduginit daha sonralan soyle-
misti. Ancak Ramakrishna'nin Brahmanlarin faaliyetlerine
olan ilgisi devam etti. Bir defasinda, hamisi Rani Rasmani'nin
(1793-1861) damadi Mathuranath Biswas’in egliginde, De-
bendranath Tagore'yi gormeye gitmisti. Debendranath ile Ra-
makrishna arasindaki toplumsal u¢urumun kapanmasi imkan-
sizdy; fakat Mathuranath Hindu Kolejine Debendranath ile bir-
likte gitmisti ve Ramakrishna'nin bu énemli dini lideri ziyaret
etmeye ne kadar istekli oldugunu gértince, onu Tagore’nin Jo-
rasanko’daki evine gotirmeyi kabul etti. Bulugsmada kayda de-
ger bir sey olmadi ve bulusma, Debendranathin Ramakrish-
na’y1 Brahmo Samaj'daki yldonimi toérenine ¢agirmasiyla so-
na erdi. Ramakrishna elbiselerini gosterdi ve boylesine centil-
menlere yaragir bir toplant i¢in tam anlamiyla uygun oldu-
gundan emin olmadigim sdyledi. Debendranath gulerek bu
siphenin yersiz oldugunu belirtti, ancak ertesi sabah Mathu-
ranath’a bir mektup yazarak davetini geri ¢ektigini bildirdi.
Ramakrishna o donemde Kalkiita orta simfi arasinda hic ta-
mnmuyordu. Janbazarh Rani Rasmani'nin onun hamiligini yap-
mis oldugu ve ailesinin birkag uyesiyle birlikte Ramakrishna’ya

20 Keshab'in annesi Ramakrishna ve oglundan bahsederken bu olay: aktanr, Sa-
radasundari Debi, Kesabjanani debi saradasundarir atmahatha, Jogendralal
Khastagir (ed.) (Dakka, 1913); yeniden bastm, Eksan (Sonbahar 1983): 1-52.
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buyuk saygl gosterdikleri dogruydu. Ancak Rasmani'nin ailesi,
bayik ol¢ade kokenlerinin asa@ tabakaya dayanmasi nedeniy-
le, Rasmani'nin kendisinin giiglii ve hayirsever bir kadin olarak
iyl taminmasina ragmen Kalkita'mn kultirel agidan hakim seg-
kinlerinin bir pargasi degildi. 1875 oncesinde Ramakrishna’ya
yakin diger tek 6nemli kisi ise zengin ve comert bir toprak agasi
ve tacir olan Sambhucharan Mallik'ti; o da 1876'da 6ldu. Ayrica,
Nepalli is adam1 Kaptan Viswanath Upadhay’ da sayabiliriz.

1875 Martimn ortasindaki o 6zel ginde, Keshabchandra ile
tanigmak igin buyak bir istek duydugunda Ramakrishna Kal-
kuta'daydi. Yegeni Hriday ve Kaptan Viswanath'in esliginde
Keshab'in Kolutola’daki evine gitti, ama tek 6grendigi Kes-
hab'in Belgharia'da olduguydu. Ramakrishna hemen oraya git-
mek zorunda oldugunu soyledi. Uzun at arabasi yolculuguna
verilecek parayr bulmak gibi kiuiguk bir sorun vardi, ancak
Kaptan Viswanath bu paray1 6demeyi kabul etti.

Boylece, Keshab'la tanisabilmek icin, Ramakrishna Kalku-
ta'dan Belgharia’ya kadar olan ve Dakshineswar yakinlanindan
gecen yolu at arabasiyla kat etmek zorunda kaldi. Ramakrish-
na onu Kalkiita'da aramaya gittigi zaman, Keshab Sen Dakshi-
neswar yakinlarinda bir yerdeki manevi siginagina ¢oktan ce-
kilmisti.

Hriday at arabasindan indi ve Keshabchandra’yr aramaya
gitti. Lideri evinin énundeki bir havuzun merdivenlerinde yol-
daslanyla birlikte otururken buldu. Hriday ona dogru yurada
ve diganidaki arabada oturan amcasimin onu gormek istedigini
soyledi. Amcasinin kim oldugu soruldugunda, onun Dakshi-
neswar Paramahamsa’st oldugunu soyledi. Keshabchandra
Hriday'e hemen onu igeri almasini soyledi.

Keshab'in ¢ocukluk arkadas: ve yakn ig ortagi Pratap Mo-
zoomdar (1840-1905) olay esnasinda oradaydi ve olanlan da-
ha sonralan géyle anlatmisti:

Bir sabah, dokulen bir ticca gari icinde, kot giyimli, dagimk
gorunen ve davranig kurallar1 hakkindaki bilgisi yetersizden
de az olan geng bir adam geldi... Gorinigt o kadar iddiasiz
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ve basit, tamstinldiginda soyledikleri o kadar azd ki, ilk bag-
ta onu fazla fark etmedik.?'

Mozoomdar, tabiidir ki, bu tanigmanin tarihini Mart 1876
olarak vermektedir; ancak daha sonraki tam tarihgiler tanis-
manin Mart 1875'te gergeklestiginde hemfikirlerdir. Ramak-
rishna’nin o tarihte otuz dokuz yasinda olmasi ve Keshab
Sen’den iki, Mozoomdar'dan dort yas bityiik olmasina ragmen,
Mozoomdar'in bu olaydan on iki yil sonra onu “geng¢ bir
adam” olarak hatirlamas da ilgingtir.

Ramakrishna’nin resmi biyografisi denebilecek Ramkrsna li-
laprasanga’da, Ramakrishna'nin o gin “bir ucu sol omuzun
uzerine atilmig, kenarlan kirmizi bir dhoti” giydigi yazmakta-
dir. Ramakrishna, Keshab ile tamstirildiginda, “Efendi, bana
siz insanlarin Tanniy1 gordugi soylendi. Ne gordugunuza duy-
mak igin geldim.” dedi. Konugma bu sekilde baglad:. Bir stre
sonra, Ramakrishna en sevdigi sarkilardan birini -Ramprasad
Sen’in bir bestesi- sdylemeye baglad1: “Who Knows What Kali
Is Like?” (Kali’nin Neye Benzedigini Kim Bilebilir?). Sarkiyr
sdylerken kendinden gegti ve transa girdi. Hriday Ramakrish-
na'min kulaklarina fisildamaya bagladi: “Hari Om! Hari Om!”
Yavas yavag Ramakrishna’nin bilinci yerine gelmeye baslad1.?

Ayn1 olay Pratap Mozoomdar tarafindan Keshab’in maritle-
rinin bakis agisiyla anlatilmaktadir. “Cok ge¢meden yan gilgin
‘bir halde konusinaya baglad, bilincini zaman zaman kaybedi-
yordu. Yine de, soyledikleri o kadar derin ve giizeldi ki, onun
hi¢ de siradan bir adam olmadigim kisa siirede anladik.”*

Ramakrishna Tanr’'nin dogast hakkinda konusuyor, kendi-
sini kuskuyla seyreden izleyicilerine yirmi y1l sonra tiim Ben-
‘galli aydinlann bilecegi 6ykilerden bazilarin: anlatiyordu.

21 P C. Mozoomdar, The Life and Teachings of Keshub Chunder Sen (1887; yeni-
den basim, Kalkuata: Nababidhan Trust, 1931), s. 227,

22 Swami Saradananda, Srisriramakrsnalilaprasanga (1908-20; yeniden basim,
Kalkiita: Udbodhan, 1965), 2:398-99 (referanslar artik metinde parantez igin-
de L olarak gececektir).

23 Mozoomdar, Life and Teachings, s. 227.
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Agacin altinda bir bukalemun goren bir adam doéner ve “Aga-
cin altinda guzel bir kirmizi bukalemun gordam.” der. Digeri,
“Ben senden &nce oradaydim. Bukalemun kirmizi degil yesil.
Kendi gozlerimle gordiim.” der. Ugincii adam ise, “O bukale-
munu ben de iyi biliyorum. Onu her ikinizden de 6nce gor-
dam. Ne kirmizi ne yesildi, maviydi. Kendi gozlerimle gor-
dum.” der. Digerleri de bukalemunun san oldugunu, ya da
gri, ya da bagka bir renk oldugunu soyler. Cok ge¢meden ki-
min dogru sdyledigine dair aralarinda tartismaya baslarlar.
Oradan gecen bir adam neden tartistiklarim sorar. Anlatilinca
da, “Ben tam da o agacin altinda yasiyor ve bukalemunu iyi
tamiyorum. Hepiniz haklhisimz, her biriniz hakli. Bukalemun
kimi zaman yesil, kimi zaman mavidir. Sirayla her rengi alir,
kimi zaman da tamamen renksizdir.”*

Ramakrishna eglenmeye bashyordu. “Suriye yabanci bir
hayvan geldiginde,” diyordu, “sigirlar boynuzlamak tzere
onun pesinden kosarlar. Ama onun da kendileri gibi bir sigar
oldugunu gorance dalkavukluk yaparlar. Bana da burada ayni-
s1 oldu.” Birdenbire Keshab’a dondi ve “Evet, kuyrugun dus-
ti.” dedi. Keshab ve muritleri hi¢ siiphesiz bu soz karsisinda
hayretler i¢inde kalmisti. Ramakrishna hemen ne demek iste-
digini agikladr: “Kurbaga yavrularini gormis olmalisiniz. Kuy-
ruklart oldugu sirece, denizde yasamak zorundadirlar; ama
kuyruklan dustiginde denizde oldugu gibi karada da yasaya-
bilirler... Senin aklin, Keshab, su an boyle bir durumda. Din-
yada yasayabildigin gibi ilahi saadeti de tadabilirsin.”?

Kesif

Keshab Sen iki gazete birden idare ediyordu. Ingilizce yayim-
ladigy Indian Mirror, haftahik bir gazete olarak ¢itkmaya bagla-
mis ve 1871'de gunlak yayimlanir hale gelmisti. Bengal dilin-

24 Life of Ramakrishna Compiled from Various Authentic Sources (1924; yeniden
basim, Kalkita: Advaita Ashrama, 1964}, s. 269-70.

25 Age.,s. 270,
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de yayimlanan haftalik Sulabh samacar gazetesi ise Kasim
1870'te yayimlanmaya baslarms ve tig ay i¢inde yirmi yedi bin
gibi rekor bir tiraja ulagmist1. Kismen diger yaynlarin rekabeti
nedeniyle satiglarinin dustagi 1877'de bile, hala Bengal'de en
ok satan gazeteydi.?®

Keshab Sen ile Ramakrishna'nin tamismasindan iki hafta
sonra, Indian Mirror gazetesinde “Bir Hindu Evliyas1” bashkh
bir makale yayimlandh. 11k 6nce, Hindistan'daki dint literatar-
de bahisleri gecen ve toplum tarafindan hala saygiyla amlan
buytk Hindu sofularmmin anlatldigt makale soyle devam et-
mekteydi:

Bu sofulardan'biriyle tamgah daha ¢ok olmadi; ruhunun de-
rinligi, karsisindakine nafuz edisi ve basitligi ise bizi buyule-
di. Kullanmay: ¢ok sevdigi o hi¢ bitmeyen metaforlar ve ben-
zetmelerin bir ¢cogu giizel olduklar kadar yerinde de séylen-
mis sozler. Aklimin 6zellikleri Pandit Dayanand Saraswati'nin-
kilerin tam ziddi. Onun akh kibar, yumusak ve tefekkiir ha-
linde; Saraswati’ninki ise inatgl, erkeksi ve tartigmaci. Bu gibi
adamlara ilham verebilmek i¢in Hinduizmde derin bir giizel-
lik, dogruluk ve iyilik kaynag olmah.?

Makalenin Keshab'mn kendisi tarafindan yazilmis olmasi ¢ok
muhtemeldi. Birkag hafta sonra, Sulabh samacar gazetesinde
de benzer bir yaz1 ¢ikti; bu yazi, Ramakrishna hakkinda o ga-
zetede yayimlanan birka¢ makalenin ilkiydi.

Ramakrishna birdenbire Kalkiita'daki egitimli gen¢ erkekler
arasinda buyuk bir merak kaynag haline geldi. Kalkita Tip
Koleji doktorlarindan Ramchandra Datta ve is adam kuzeni
Manomohan Mitra, Sulabh samacar gazetesinde Ramakrishna

26 Borthwick, Keshub Chunder Sen, s. 140-41. Grierson'dan ahint1 yapan Anil Seal
¢ok daha disik rakamlar vermektedir: 1882-83'te, bu hukamet kaynagina go-
re, Bengal dilinde yayimlanan yalmzca iki gazete vardi. Bangabasi ve Sulabh sa-
macar. Her iki gazetenin de tirajt dort bin civarindaydi. Seal, Emergence, s. 366.

27 Nanda Mookerjee (ed.), Sri Ramakrishna in the Eyes of Brahma and Christian
Admirers (Kalkita: Firma KILM, 1976), s. 2.
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hakkinda yazilanlan okuyup 1879'da onu gormeye Dakshi-
neswar'a geldiler.”® Ramchandra'mn bir arkadag olan, bir Ingi-
liz firmasinda ¢ahgan ve zengin sayilabilecek bir adam olan
Surendranath Mitra, likér ve kadinlara kars1 duydugu ve teda-
vi edilemeyen zafiyet nedeniyle sorunlar yasiyordu ve Dakshi-
neswar’i ziyaret etmeye bagladi. Ramakrishna ona soyle soyle-
di: “Ama Suren, i¢tigin zaman neden igtigin seyi siradan bir
sarap gibi goruyorsun? Sarabi ilk 6nce Ana'ya sun ve sanki
onun prasadi [kutsanmis yiyecek] imis gibi i¢. O zaman asla
sarhos olmayacaksin.” Artik Surendranath i¢meden 6nce Ka-
li'ye sarap ikram etmeye baglarmistr. Bu hareket onun igini sa-
dakatle doldurdu ve gocuk gibi aglamaya baslad1. Bir daha da
asla sarhos olmadi.®

Zengin bir toprak agas: aileden gelen ve Ramakrishna'nin
son yilarida onun en 6nemli hamilerinden biri olan Balaram
Bose, onu ilk 6nce Keshab Sen’in gazetelerinden tanimigtr.3
Ramakrishna'’y1 o donemde Kalkuta tiyatrosunun en énemli
kigilerinden biri olan Girishchandra Ghosh’a tanitan da bu ga-
zetelerdi.3! Ramakrishna'nin en yakimndaki miritleri olustu-
racak insanlann ¢ogunun Dakshineswar'da toplanmus oldugu
1880’lerin ilk yillarinda®® Ramakrishna, Kalkiita'daki gazete,
aniversite ve okullarda sikhikla tartigilan bir kisilikti.

Kalkitah orta simfin s6z ve diginceleriyle Ramakrishna'nin
ad1 etrafinda inga ettikleri o muazzam efsaneye, onun 6li-
munden yalnizca on bir y1l 6nce baglayan oldukga kisa bir ta-
nigmanin sebep olmast dikkat gekicidir. Ramakrishna, adim

28 Swami Saradananda, Sri Ramakrishna the Great Master, Swami Jagadananda
(cev.) (Madras: Sri Ramakrishna Math, 1952), s. 710 (referanslar aruk metin-
de parantez icinde GM olarak gececektir); Christopher Isherwood, Ramakrish-
na and His Disciples (New York: Simon and Schuster, 1965), s. 168-72.

29 Isherwood, Disciples, s. 172-74.

30 Age,s. 240,

31 Age,s 248

32 Ramakrishna’nm en yakinindaki sofularin hepsi 1879 ile 1884 arasmda geidi.
GM, s. 811. Ramakrishna’'mn miritleri hakkinda yakin tarihli bir cahgma igin
bkz. Swami Chetanananda, They Lived with God: Life Stories of Some Devotees
of Sri Ramakrishna (St. Louis, Mo.: Vedanta Society of St. Louis, 1989).
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egitimli Bengallilerin agizlarindan dustirmeyecekleri bir isim
haline getiren bir¢ok seckin insam émrantn yalnizca o son
yillarinda buytleyebilmistir.

Keshabchandra ve Ramakrishna'nin muiritleri, bu iki baytk
liderden hangisinin digerini etkiledigi hususunda, tabiidir ki,
hi¢bir zaman anlagamamgtir. Ramakrishna’nm biyografilerin-
de Keshab, hayatinin biiyik bir bolumit boyunca dogrunun
pesinde kararh ama amagsizca dolasan ve kurtulusu nihayet
Efendi'nin ayaklarinin dibinde bulan biri olarak tasvir edil-
mektedir. Mesela Saradananda, Keshab'in Brahmo Samaj'dan
kopusu ve yeni bir tarikat kurmasi hakkinda soyle yazar:"Ke-
sav'in Efendi ile tamgmasindan kisa bir stire sonra viicuda gel-
digi igin, bu inancin Efendi'nin nihai kararimn kismi bir ka-
bulit ve yayillmasi olmast muhtemeldir.” Saradananda yine de
Keshab’n Ramakrishna’yr bir sofunun gercek ruhuyla kabul
etme yetenegine sipheyle yaklagir: “Efendi tarafindan igten-
likle sevilmesine ve onu goriip dinlemek igin bir¢ok firsat bul-
masina ragmen, Batili fikir ve ulkalerden ilham alan Kesav'in
onu tam olarak anladigy saphelidir” (GM, s. 314). Ote yandan,
Keshab’'m biyografisini yazan biri ise soyle sikayet eder: “Boyle
bir arkadashgin yanhs anlagildigim, yanhs yorumlandigim du-
sunmek uziicidur. Keshub’un Uyum dinini, Yeni Dizen’i, Ra-
makrishna'dan édung aldig bile ileri siralmustar.”3

Yuzyil 6nce yasanmis olaylar hakkinda konustugumuz icin,
bu tartismada taraf tutmaya gerek yoktur. Ancak tam da bu
yuzden -kendimiz ve dinya hakkindaki 1slah olmayacak kadar
tarihsel bir bakis a¢isinin mahkamlarn oldugumuz i¢in- 6yka-
miize 1875 ilkbaharinda bir aksamistai Belgharia’da gercekle-
sen tanigmayla baslamak zorunda kaldik.

1lahi Oyun

Fakat bu tamismanin 6ykunin baglangici oldugu dagtinilme-
melidir. Ramakrishna’nin 6ykiisunit anlatanlar, Efendi'nin ya-

33 Prosanto Kumar Sen, Keshub Chunder Sen (Kalkiita: Keshub Sen Birth Cente-
nary Committee, 1938), s. 119.
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saminin siradan bir adamin yasami olmadigini, hatta sira digt
bir adamun bile yasarmu olmadigim bize hatirlatmaktadir. Tanr,
hikmetinden sual olunmaz ve sakaci bir karar vererek, diinya-
nin terbiye edilmesi i¢in 6rnek bir hayat stirmek tizere zaman
zaman insan kilginda dinyaya iner. Bu nedenle, resmi versi-
yona gore, Ramakrishna'nin yasam oykusi sonsuz bir lila
icindeki bolimlerden biri olarak anlatilmahdir.

Ashinda, oykunin bir ruyayla bagladigs varsayilmaktadir.
1835 kisinda, o zamanlar altmis yasinda bir adam olan Hugli,
Kamarpukur'lu Kshudiram Chattopadhyay, atalarina dua et-
mek i¢in Gaya'ya gitmisti. Orada bir ritya gordi: rayasinda ta-
pinaktaydi, etrafim “is1k sagan semavi varliklar gibi gorinen”
atalari cevirmisti ve atalari, onlara sundugu pinda’y1 kabul edi-
yorlardi. Kshudiram daha sonra tapinagi “ilahi bir 1s1kla”
doldugunu goérdu; kargisinda “giizel bir tahtin Gzerinde mutlu
mutlu oturan harika bir ilahi varhk” -Gadadhar kihgina girmis
Visnu- duruyordu. Sonra ilahi varhik onunla konugtu. “Seni
kutsuyorum; senin oglun olarak dogacak ve sevgi dolu ilginle
biytyecegim” (GM, s. 31-32).

Bu olaydan kisa bir sire sonra, Kshudiram'in o zamanlar
kirk bes yasindaki karist Chandra hamile kaldi. Ramakrish-
na'min bivografisini yazan Saradananda soyle demektedir: “ila-
hi ve gizli kokenin garip bir 6zelligi Kshudiram’n evindeki
dindar ev halkinin tamam tarafindan paylasilmaktaydi”; ev
halkinin tamamu garip ruhani deneyimler yasamaya meyilliydi
(GM, s. 29). Hamile kaldiktan sonra Chandra daha ¢ok riya
gormeye baglad1 (GM, s. 37). Kshudiram’in oglunun dogma-
sindan hemen sonra yine mucize kabilinden bir olay gercek-
lesti, ¢inki ¢ocuk ebe Dhani'min onu biraktig yerden kaybol-
du. Telas i¢inde etrafa bakinmaya baslayan Dhani onu bos bir
ocagin iginde yatarken buldu: “viicudu killere bulanmist1 ama
buna ragmen aglamiyordu”. Herkes ¢ocugun guzelligine ve
buytikligine hayran kaliyordu, ¢iinkii o altt ayhk bir bebek
iriligindeydi. Astrologlar, Kshudiram’'m oglunun bilhassa ha-
yirl bir anda dogmus oldugunda hemfikirdi (GM, s. 40).

Saradananda, Lilaprasanga’da, Ramakrishnamin dogumunu
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cevreleyen bu olaganustit ve mucizevi olaylarin énemini, tim
bu olup bitenlere kuskuyla yaklasacagim varsaydigi okuyucu-
lara anlatmada fazlasiyla zorlamr.3* Mesela, bu tur olaylarin
“dogumlanyla diinyay: kutsayan” ttim biyik ruhlann yasam-
larinda goruldiagunt ve benzer hikayelerin “tim kutsal kitap-
larda yazill” oldugunu o6ne surer. Rama, Krishna, Buda, Isa,
Sankara ve Caitanyanin ebeveylerinin yasadig “benzersiz ru-
hani deneyimlerin” benzer olaylarla betimlendigini iddia eder
(GM, s. 33). Rama ve Buda haricinde, Krishna, Isa, Sankara,
Caitanya veya Muhammed gibi “Ilahi Kudret'in viicut buldugu
kigiler olarak bugine dek kendisine tapimlan tim buyuk ruh-
larin yoksulluk ve zorluklar icinde” dogmus olduklan gercegi-
nin bir 6nemi olmasi gerektiginin altim ¢izer (L 1:24; GM, s.
17). Tanrrmin vicut buldugu kisilerin yasam oykulerini saran
ve onlarin hayatlarinin tarihin kendi akisindan farkh oldugu-
nu gosteren duygu, dyle goruniyor ki, mucizeviliktir.

Ancak Saradananda’nin éne surecegi baska tezler de vardir.
Ona gore, Kadir-i Mutlak, insan vicudunda dunyaya gelme
acisindan Hindistan’a bilhassa hitufkar davranmstir. Bu dav-
ranig, Hindistan kaltarunin ruhaniligini agiklamaktadar.

Hindistan'daki ruhani inang ve ulkileri diger ulkelerdekilerle
kargilastiracak olursak, aralarinda muazzam bir fark oldugunu
gorurtz. Cok eski zamanlardan beri Hindistan, bes duyunun
otesindeki varhiklar, yani Tanrr'y:, benligi, 6bur dunyayr vb.
gercek kabul etmis ve tiim ¢abasim bu varliklarin dogrudan an-
lastlmasina adamugtir... Dolayistyla, bu yogun ruhanilik tiim fa-
aliyetlerine ¢aglar boyunca sinmistir... Bes duyuyla algilanama-
yan seylere duyulan bu yogun ilginin kaynagi, bu seyler hak-
kinda dogrudan bilgi sahibi olan ve ilahi vasiflarla donanlmis
kisilerin Hindistan’da sikhkla dinyaya gelmesidir. (GM, s. 5)

34 Ramakrishna’nin slamanden sonra tarikatin kurulmastyla birlikte Swami Sa-
radananda adiru alan Saratchandra Chakrabarti (1865-1927), 1898'den olu-
mune kadar Ramakrishna Math and Mission'un sekreterligini yapti. 1908 ile
1920 arasinda, daha sonra bir araya getirilerek Lilaprasanga'y1, Efendi’nin ha-
yatinin resmi anlatimim olugturacak bir dizi makale yazdi. GM, Lilaprasan-
ga'min Ingilizce'ye terciime edilmis halidir.
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Saradananda, Batr'daki bilgi yontemleri “yalnizca harici nes-
nelerden etkilendigi” i¢in, Batrnin benzeri bir bilgiden mah-
rum birakildigina emindir.

Pozitif bilimlerde biuyiik ilerlemeler kaydetmeye muktedir ol-
makla birlikte, Batt yontemi kisiyi Atman’in bilgisine ulagtira-
maz. Cinka bu bilgiyi edinmede izlenecek tek yol 6z dene-
tim, bencillikten uzaklagmak ve i¢ gozlem olup, kullanilacak
tek ara¢ da tim iglevleriyle mutlak denetim altina alinmis
akildir.

Bat1 bilgisi bunu basaramazdi. Dolayisiyla, Batililar “kisinin
kendisi hakkinda bilgj sahibi olmasina giden yolu 1skalayip mad-
deci oldular, kendilerini viicutla 6zdeslestirdiler” (GM, s. 13).

Bu noktada karsilagtigimmz, milliyetgilige has o tamdik mad-
di ve manevi sorunsalidir; modern Bat'mmn ustitn bir kultir ol-
ma iddiasinda bir eksiklik oldugunun tespiti ve manevi alanda
ulusun egemenliginin beyan edilmesidir. Bu durum kendi igin-
de sasirtic1 degildir, ¢iinka Saradananda’mn kendisi de kiltirel
tercih sorunlanmn sekillendirilmesinde bu él¢ttlerin esas ol-
dugunu, 20. yizyihn baslarinda kabul etmeye baslamis olan
Bengal orta sinifimin bir pargasiydi. Garip olan, mesela Ban-
kim'in Krsnacaritra’sinda oldugu tzere, Ramakrishna gibi biri-
nin yasam oykisundeki mit ve efsaneleri “temizleyerek” bu oy-
kayit insanlann ibretle okuyacag rasyonel bir tarih olarak sun-
mak yerine, Saradananda'nin bunun tam tersini yapmaya ¢ahs-
masidir: o, Ramakrishna’nm hayatinin bir insamn tarihi olarak
degil de ilahi bir oyun olarak okunmasi gerektigini ilan edip ef-
sanenin gergek oldugunu kamtlamaktadir.?®

Ustelik, Saradananda amacim belirtirken dolaysiz hareket
etmektedir. Neden kendisini egitimli okuyuculan i¢in Ramak-
rishna’nin yagam 6ykusunii yazmak zorunda hisseder? Bu zo-
runluluk “Hindistan'in Bati tarafindan isgal edilmesinden”
kaynaklanmaktadir.

35 Bkz. Partha Chatterjee, Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivati-
ve Discourse? (Londra: Zed Books, 1986), s. 58-60.
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Batmn etkisine giderek daha fazla giren Hindistan feragat ve
6z denetim ulkusini kaybetmis, dinyevi zevklerin pesinden
kosmaya baglamistir. Bu tutum beraberinde eski egitim ve 6g-
retim sisteminin ¢ékisini getirmis; ortaya ateizm, taklit dus-
kanlugit ve 6zgiiven eksikligi ¢ikmistir. Ulus boylece bel ke-
migini kaybetmistir. Incanlar uzun zamandir kalbinde yasatt1-
1 inang ve adetlerin yanhs olduguna inanur hale gelmis, Batr-
nin o harika bilim bilgisiyle iddia ettigi izere, geleneklerinin
kaba ve yan-medeni oldugunu hissetmislerdir... Diinyevi eg-
lence igin bile bagkalarina muhtag¢ oldugunu anlayan Hindis-
tan, duydugu hayal kinkh@indan éturii zayif digmustar. Hem
eglenceye hem de o6zgurluge giden yolu béylece kaybeden
ama hala bagkalanm taklit etmeye kararl olan ulus simdiyse
dimencisiz bir tekne gibi ihtiras dalgalanyla savrulmaktadr...
Zaptedilmis Hindistan -Bat1 tarzinda duzenlenen mitinglerde-
siyaset, sosyoloji, kadinlarin é6zgirligi ve dul kadinlarin ye-
niden evlenmesi izerine yapilan konusmalan dinlemek duru-
munda birakilmistir. Ancak hayal kiriklhigi ve umutsuzluk
hissi, azalacag) yerde, daha da artmisur... Bat'nin etkisi Hin-
distan’in ¢6kusiine neden olmustur. O halde, yeniden dogus
igin ateist Bat’'dan medet ummak bosa kirek ¢ekmek olma-
yacak midir? Kendisi kusurlu olan Bati nasil olur da dunya-
nin bagka bir tarafin1 kusursuz hale getirir? (GM, s. 15)

Sorunu ¢evreleyen kosullar acikti. Ruhaniligin ifade edilme-
si, Dogu ile Bat1 arasindaki temel bir farkhliga dayanmak zo-
runda olacak, bu sekilde belirlenen 6zerklik alam da isgalci ta-
rafindan maddi dinyada dikte edilen kurallarla degil, kisinin
kendi kurallariyla yonetilmek zorunda kalacakt. Eger Dogu
ruhaniliginin alamnda gercegin mucizevi bir sekilde agiga ¢1-
karilmas: i¢in efsaneler kullamhiyorsa, o halde dogrulanmasi
gereken efsanedir ve gtipheci bir akilalhgin neden oldugu tar-
tigmalara girilmesi yasaklanmaldur.

Saradananda boylece Ramakrishna’nin cocuklugunda yasa-
nan bir ¢ok olaganiistii olaydan bahsetmeye baslar. Bu olaylar
ona, daha o yaslarda bile Ramakrishna'da ilahi bir dokunusun
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izleri oldugunu gostermektedir. Bu yuzden “dikkat ¢ekici hafi-
za ve zekas1” ile “dikkat gekici cesareti” hakkinda oykiler an-
laur (GM, s. 44, 47). Geng Gadadhar'in daha dokuz yasinday-
ken alimlerin katilldig bir toplantida kutsal yazilarla ilgili bir
anlasmazhg nasil ¢6zdagu hakkinda bir 6yki de anlatr (GM,
s. 55). Anlatilan oykuler arasinda, tabii ki, ruhani deneyimler
de vardi - meditasyon, vecit ve hiilyalar.

Ramakrishna'nin yirmi iki yasinda evlenmesi, Saradanan-
da’yr ¢ok buyiik sikintiya sokar. Ramakrishna hicbir zaman
gerdege girmemisti; kans1 Sarada'yr Dakshineswar’a getirtip
orada yasatmasina ragmen bir aile babasi gibi yasamak asla
onun diledigi bir sey olamazdi. O halde Ramakrishna neden
evlenmeye karar vermisti? Saradananda bu sorunun cevabim
bulur.

Duygulann tatmin edilmesinin yanisira, evliligin ¢ok kutsal
ve yiice bir amact oldugunu guniimuzde neredeyse unuttuk
ve bu yiizden de kendimizi hayvanlardan daha asagilik bir
hale sokuyoruz. Efendi'nin, halkinin 6gretmeninin, evlenme-
sinin tek sebebi, modern Hindistan'daki kadin ve erkeklerin
bu hayvani tarafin1 yok etmektir. Hayatndaki tum diger isler
gibi evliligi de herkesin yaran i¢in yapilmistr. (GM, s. 409).

Ramakrishna’'nin gengligi Saradananda tarafindan “sofu gibi
davranan” (sadhaka-bhava) buyik ruhun bir hikayesi olarak
anlatihr. Ramakrishna bu dénemde bir dizi ruhani egzersiz-
den geger: Varanasi ve Vrindavan'a yaptig) gezi esnasinda ge-
sitli dini sahsiyetlerle bulusmalannin yani sira Bhairaviler ile
birlikte Tantra'da, Totapuri ile birlikte ikili olmayan Veda'al
sadhana (ruhani egzersiz) biciminde, Govinda Ray ile birlikte
belirli Sufi meditasyon bigimlerinde. Ramakrishna’nin bu dint
pratiklerin her birinde ustalik mertebesine (siddhi) ulagmis
oldugu soylenir. Saradananda, “Hz. Isa'min kurdugu dinde
Efendi'nin nasil olaganustit bir bigimde ustalastigim” bile ki-
tabin kisa bir bolumunde anlatmaktadir. (L 2:370-73). Usta-
lasmasin saglayan ydéntem, Hz. Isa'min kendisiyle mistik bir
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sekilde karsilasmasiydi. Uzun yillar sonra miritleriyle yaptign
konugmalarin birinde, Ramakrishna onlara Hz. Isa'mn dis go-
rintsunin Incil'de nasil tasvir edildigini sormustu. Muritleri,
Hz. Isa'min Yahudi olmasindan hareketle, “cok acik tenli, iri
gozli ve burnu kemerli” biri olmus olmast gerektigi sonucuna
vardilar.

Efendi dedi ki, “Ama ben burnunun ucunun biraz duz oldu-
gunu gordiim. Onu neden 6yle gérdagumu bilmiyorum.”...

Efendi’nin rahmetli olmasindan kisa bir sdre sonra anladik
ki, Hz. 1sa'nin fiziksel 6zellikleri hakkinda ti¢ farkh tasvir var-
mig; bu tasvirlerinden birine gore de burnunun ucu biraz
diizmus. (GM, s. 297)

Tum bu zaman boyunca, “6gretmen gibi davranmaya” (gu-
ru-bhava) baglayincaya kadar, Ramakrishna hayatim “Batih fi-
kir ve ulkulerden uzak” yasadi (GM, s. 707). Ancak Keshabc-
handra ve Brahmanlar ile tamstiginda toplumun egitimli ke-
SImlerlnm maneviyatindan haberdar olabildi. Goérdugu ise bu
kesimlerde bir kriz yasandigiydh.

[Brahmanlarin] Tanrrya ulasabilmek igin ¢aba harcamakla
birlikte, eski ulusal feragat ulkusinden sapmis olduklarim
gordii. Bu nedenle, akhi bu sapmanin nedenini bulmakla mes-
gul olmaya baglad:. Batili egitim ve 6gretim yuziinden Hindis-
tan halkinin hayatina giren tuhaf fikirler yiginiyla ilk defa
boyle tamsti. (GM, s. 708)

Ramakrishna tim bu olup biteni ilahi iradenin planladigina
ve bunda da isabetli davrandigina karar vermisti.

Efendi boylece Baul fikir ve tlkulerin Hindistan’a girmis ol-
masinin yalmzca llahi Anamin istegi oldugunu ve yalmzca
O'nun istegiyle Brahmanlarin ve diger egitimli topluluklarin
bu fikir ve ulkalerin elinde oyuncak haline gelmis oldugunu
tam anlamiyla kavradi... Efendi dedi ki, “Birakalim da kahin-
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lerin su anda sundugu bilginin kabu! edebilecekleri kadarim
kabul etsinler; evrenin Anasi ilerde bu bilgiyi tamamen anla-
yabilecek insanlan da ortaya ¢tkaracaktr.” (GM, s. 709)

Boylece Ramakrishna etrafina geng muritler toplamaya ve
onlart kendi dinine davet etmeye karar verdi. Her murit ¢agin-
sinda, miirit Dakshineswar’a gelmeden 6nce onun igin istiare-
ye yatiyordu (GM, s. 811). 1881'in basindan itibaren, “her sey-
den feragat eden sofular, Efendi'nin Lilasindaki sonsuz oyun
arkadaslan, birer birer ona gelmeye basladilar” (GM, s. 711).
1884'te hepsi gelmigti. Ramakrishna ancak o zaman “ilahi dav-
ramslarini” (divyabhava) sergilemeye baglad.

Saradananda igin tim bu olanlarin amac1 gayet agiktir. Yace
Tanrn, Gita'da, ne zaman inang zayiflasa insan kihgna girip
gucuni ilan edecegine s6z vermemis miydi? (GM, s. 16). Ulu-
sun kolelestirildigi, en parlak kafalarin kanigtinldigy ve hayal
kirkligina ugratildig bir dénemde bunun zamani gelmemis
miydi?

O eski hagmetinden eser kalmayan ve yabancilarin hor gor-
dugu bir nesne haline getirilen Hindistan, Tanrr'da bir kez da-
ha Kendisini insan kiiginda dinyaya gonderme arzusu mu
yaratmigt1? Bunun gergekten oldugu, iyilik yapmak icin son-
suz bir istek duyan ve bu istegi buraya kaydedilen buyuk ru-
hun yasam éykasi bastan sona okundugunda anlasilacaktir.
Cagin ihtiyacina cevaben Kendisini Sri Rama, Sri Krishna ve
digerlerinin viicudunda dunyaya génderen ve sonsuz dini
tekrar tekrar yenileyen Birinin gelisiyle Hindistan bir kez da-
ha kutsanmisti. (GM, s. 9-10)

Saradananda “Onun gelisinin amacim” agiklamak igin (GM,
s. 3) Ramakrishna'nin yagam oykusunu sonsuz bir oyundaki
bir bolim -bir rayayla baslayan bir 6yku- olarak anlatir.

Her ne kadar Lilaprasanga Ramakrishna'mmn bir nevi resmi
biyografisi olma iddiasini tagisa da, Ramakrishna kualliyatim
nesillerdir buyuk bir istekle okuyan insanlara en tamdik gelen
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metin o degildir. Bu seref Ramkrsna kathamrta'ya aittir. Su an
cesitli baskilan piyasada dolasan ve neredeyse her y1l yeniden
basilan bu kitap, Efendi'nin “deyislerinin” derlenmesiyle olus-
mustur. Bu ytzyihn ilk yillarinda yayimlanmis ve o giinden
beri bes cildiyle Ramakrishna hakkindaki temel kaynak kitap
olmustur.

Dil

Sumit Sarkar Kathamrta’mn uslabundaki kokten farkh iki dil-
blllmsel kullanimi birlegtirme ozelligine dikkat ¢ekmistir
- kullamimlardan biri Ramakrishna tarafindan konugulan gan-
dehk tagral agz1, digeri de 19. yuzyil Kalkiata'sindaki yeni
diizyazinin sade resmiyetiydi.3® Bunlardan ilki, biitin tagralili-
gma (bunun, 19. yazylda sehirli ¢ok bilmisligin yﬁksek kual-
turd ile kaba, tasral ya da sadece yerel olarak adlandinlan di-
ger her seyin arasinda yaratilan farkhligin trettigi bir “tagrah-
hk” oldugunu unutmamaliyiz) ragmen, 19. yuzyil Bengal'in-
dekl herhangi bir koylinin konusmus olabilecegi bir dil de-
gildi; canki Ramakrishna tarafindan kullanihgi buyuk kav-
ramsal zenginlik, mecaz kuvveti ve farkl lehgelerde akicilikla
konugabilme becerisi gostermektedir. Bu dil, somirge donemi
oncesi Bengal'de vaizlerin ve sairlerin diliydi; (Ramakrishna
gibi) fazla egitim almamus biri tarafindan kullanildiginda bile
muazzam bir okur yazar geleneginin kavramsal ve retorik kay-
naklarmdan yararlanabiliyordu. Bankim-sonrasi donem olarak
adlandmlabilecek 19. yuzyll sonlan Kalkatasrndaki yeni diz-
yaz1 ise, aksine, onceki anlatim bi¢imlerinin “gelistirilmesi” ile
degil de, tamamen farkls, yani modern Avrupa tarzinda bir
sbylemsel cerceveyi benimsemesiyle esasinda ayirt ediliyordu.
¥akun tarihli ¢alismalar, modern Avrupa dillerinden édting ah-
han dilbilgisi modellerinin modern Bengal duzyazisindaki
'@‘gstandart” soz dizimi bigimlerini nasil sekillendirdigini tespit
gtmistir; diger ¢aligmalar da ozellikle Ingilizce’den 6ding ali-

B6 Sarkar,  ‘Kaliyuga, ‘Chakri’ and ‘Bakhti.’
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nan retorik bigimlerinin benzer “yapisal” etkiler biraktigim
gostermigtir.¥’

S6z konusu iki kullamim arasinda bu bicimsel farklhihiklarin
ortaya ¢ikmasi ile bagka bir farkhlik -dilde kullanilan kavram-
sal ve mantiksal sistemdeki bir farkhlik- arasinda hi¢ siphesiz
girift bir bag vardi. Yeni Bengal duzyazisim1 kullananlar yalmz-
ca eskiden soylediklerini yeni bir bigimde ifade etmekle kalmi-
yorlardi, soyleyecekleri yeni seyler de vardi. Modern Bengal
nesrinin hizla gelismesine yol agan temel entelektuel itki buy-
du: Mahendranath Gupta'nin (1854-1932) daha sonra Kat-
hamrta haline gelecek kitap i¢in Ramakrishna’mn deyislerin-
den ginligine aldig1 notlar1 kaydettigi 18801erde, Kalkita'da
onemli bir basin ve yayn endustrisi faaliyet gostermekte (ashn-
da, sehirdeki endustriyel faaliyetlerin 6nemli olanlarindan bi-
riydi) ve bu endiistri hem modern bir “yiiksek kultirin” hem
de “kapitalist yayincilligin” yaratilmasina tanikhk etmekteydi;
bunlar, milliyet¢i tahayytli harekete gecirdigi varsayilan iki
toplumsal kosuldu.®® Yine de ilging olan bu duzyazimn olduk-
¢a hizh “standartlastinlmasiydi”. 1850’ler hala “standart” bir
diizyaz: bi¢iminin belirmemis oldugu yllardi; 18807ere gelin-
diginde ise “standart” bi¢im benimsenmisti. Ulasilabilir, kavra-
nabilir, daha ciddi tarihsel siireclerce standartlastirilmis ve do-
layisiyla sorgusuz sualsiz yayillmaya deger Avrupah soylemsel
modellerin yakinhgimn, duzyazi anlatimin tamamen yeni bigi-
minin Ingilizce egitim almis Bengal orta simfi tarafindan sasir-
tic1 bir hizla “normal” kabul edilir hale gelmesinde bir rol oy-
nayip oynamadigim dusinmek gerekmektedir.

Yapisal etkinin kendisini en ¢ok hissettirdigi yer, kuramsal
ya da felsefi oldugu asikar konular1 tarismada diizyazinin kul-

37 Aklma Sisirkumar Das, Tarapada Mukhopadhyay, Anisuzzaman, Pradyumna
Bhattacharya, Debes Ray ve Prabal Dasgupta’mn ¢ahgmalan gelmektedir. Yeni
Bengal duzyazisinin geligimi etrafinda yasanan sorunlar tzerine yapilmis ya-
kin tarihli bir ¢ahsma igin bkz. Pradyumna Bhattacharya, “Rammohan ray
ebam banla gadya,” Baromas 11, 2. say1 (Nisan 1990): 1-22.

38 FErnest Gellner, Nations and Nationalism: (Oxford: Basil Blackwell, 1983); Be-
nedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of
Nationalism (Londra: Verso, 1983).
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lanildign durumlardi. Kathamrta'da dikkat gekici olan yalmzca
Bengal dilindeki “tagrali” ya da “sehirli” kullanimlar arasindaki
aynlk degildir; Kathamrta aym zamanda Ingilizce terimlerin,
ifadelerin ve alintilarin tekrar tekrar kullanildigy, iki dilli oldu-
gu asikar bir metindir. Ramakrishna’nin felsefi sorunlan tartig-
tig1 bolamleri Mahendranath'in ¢ogu kez Ingilizce baghklarla
sunmas! dikkat gekicidir: “Har Irade ile Tanr’'nin Iradesinin -
‘Ozgurlik ve Gerekliligin- Uzlastinlmast” ya da “Mutlakin Oz-
desligi ya da Evrensel Ego ve Olgusal Dunya” veya “Kotaluk
Sorunlart ve Ruhun Olamsuzlugi” veya “Felsefe ve Supheci-
lik” vb. gibi bashklar tasiyan en az elli boliim olmahdir. Bu tir
her baghgin ardindan Ramakrishna’'nin kendi sozleri ya da
onunla muritleri arasinda gecen ve dolaysiz anlaulan konus-
malann kayitlar1 gelmektedir. Kendisine bigtigi aktaric: rola-
nin digina ¢itkmayan Mahendranath, 6gretmeninin sézlerini
aciklama ¢abasina girmez; bolumlerin bu bigimde sunulmasi
ise Ramakrishna'nin Avrupa felsefesinin tartistil sorunlarin
aynisiyla ugragtig) izlenimini yaratmaya yarar. Mahendranath
ayrica Ramakrishna tarafindan Ingilizce terimlerle ifade edilen
mubhtelif felsefi kavramlan defalarca tercime eder ve onlar
‘metne parantez i¢inde ya da dipnot olarak ekler. Mesela Ra-
makrishna transa gectigi hali, seyleri sayamadig -ek duier par
(kelime anlam “birlerin ve ikilerin 6tesinde”)- bir durum ola-
rak nitelendirirken Mahendranath Ingilizce bir dipnot ekler:
‘Goreceliden farkl olarak mutlak.” Kaliyi “sartlandirilmiglarla
fliskilerinde Tanr1” ya da Brahma'yr “Sartlandirilmarms, Mut-
lak” olarak agiklar. Ramakrishna pratyaksa dediginde Mahend-
ranath parantez iginde “algi” kelimesini ekler; Ramakrishna
trans halindeyken isvara'mn vyakti olarak gorinmedigini soy-
leyince Mahendranath “kisi” kelimesini ekler. “Sonsuzun Algi-
lanmas1” baghikl bolimde, “Max Miller'in Hibbert Dersleri ve
Gibbert Dersleri’ndeki Sonsuzun ve Sonlunun Algilanma Sirast
hakkindaki tarugmayla kargilastinn” yazan bir dipnot vardir.
Bu iki dilli diyalog, Hindistan’a ait bir felsefi soylemin te-
rimlerini 19. ytizyll Avrupa mantig1 ve metafiziginin terimleri-
ne tercime ederek metin boyunca devam eder. Sanki Dogu’-
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nun yuzyllar boyunca yalnmizca bilgeler tarafindan yaranlmig
felsefi metinlerde degil, aym zamanda vaizler ve sufiler arasin-
daki tartigma ve soylevlerde de yasatilmis eski bir kuramsal
geleneginin bilgeligi, Avrupali kuramsal felsefe bicimleriyle se-
killendirilmis akillarin ulasabilecegi bir hale getirilmektedir.
(Max Mullerden medet umulmasi manidardir.) Bu diyalog ay-
nca “tasrali” Hindistanlh vaizlerin “ortak” felsefesinin de ku-
ramsal miras s6z konusu oldugunda en az modern Avrupal fi-
lozoflann 6grenilmis kuramlan kadar gelismis ve “klasik” ol-
dugunu beyan etme arzusunu ifade etmektedir: ashnda, ilk bu
ortak felsefe, Avrupa felsefesinde tartisilan aym felsefi sorunla-
ra daha farkli ve muhtemelen daha iyi yamtlar veriyor gibi
gosterilmektedir.3® (Mahendranath ayrica Ramakrishna'nin
sozlerinden bazilarim Upanisadlar ve Gita gibi metinlerden
yapug1 Sanskritge alintilarla susler: Ramakrishnamin kendisi
konusmalarinda asla Sanskritce vecizeler kullanmamistir.) An-
cak Kathamrta’'nin hem anlaticist hem de okuyucusu i¢in Av-
rupa diguncesinin topraklan tamdik -tamdik, ama yine de ya-
banci- bir yerdir. Burasi onlann yerelin ve halka ait olanin top-
raklarim, acikh bir sekilde ayrilmak zorunda kaldiklar bir evi
kesfetmek (ya da muhtemelen yeniden kesfetmek) icin yola
koyulduklar yerdir. 1ki dilli séylev aym biling iginde, hem sa-
hibin hem de kolenin ikamet ettigi yerde gerceklesmektedir.
Micadele etme ve uzlagtirma yeni orta simf aklimn, ikiye bo-
linmis bir aklin icinde birlikte kok salmstir.

Anlan Zamam

Kathamrta’nin her bir cildi kendi iginde kesin kronolojik ku-
rallara bagh kalinarak duzenlenmistir. Kitabin bes cilde ulas-
masi baslangigta planlanmamisti. 11k cilt Mahendranath’in 26
Subat 1882 ile 27 Aralik 1885 arasinda tuttugu ginliklerden

39 Son yuzyll icinde Ramakrishna'y1 klasik Hint felsefesi gelenegine yerlestirmek
igin ¢ok ¢aba harcanmigtir. Bu ¢abalarin en bilgi dolu olanlarindan biri igin
bkz. Satis Chandra Chatterjee, Classical Indian Philosophies: Their Synthesis in
the Philosophy of Sri Ramakrishna (Kalkuta: Kalkita Universitesi, 1963).
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alinan se¢melerden olusur ve bu cildin baginda Mahendra-
nath’'in Ramakrishna ile ilk tamgmasinin 6ykusit anlatihr. Son-
raki ciltlerde ganliklerden alinan diger se¢meler vardir, ancak
bunlar da hemen hemen aym zaman dilimini kapsarlar (2. cilt
17 Ekim 1882 ile 24 Nisan 1886 arast; 3. cilt 5 Agustos 1882
ile 13 Nisan 1886 arasi; 4. cilt 1 Nisan 1883 ile 21 Nisan 1886
arasy; 5. cilt 11 Mart 1882 ile 24 Eylul 1885 arasi). Her cildin
ekleri vardir; 5. cilde eklenenlerde 1881'de meydana gelen ba-
z1 olaylar yazihyken, diger ciltlere eklenenler Efendi'nin 1886
Agustos'unda 6lmesinden sonra Ramakrishna'nin muritleri
arasinda gecen konusmalarla ilgilidir.

Mahendranath yalnizca her bir cildi kendi iginde kronolojik
bir siraya gore diizenlemede degil aym zamanda her bir ko-
nusmanin ginini, zamamni ve yerini kaydetmede de titiz
davranmaktadir. Ayrica mimbkiin olan her durumda konugma-
‘nin gegtigi yerin bir tasvirini de ekler ve orada bulunan herke-
sin adin1 not eder. Mahendranath’in ger¢ek dokiimantasyonun
neler gerektirdigini bildigi aciktir. Bununla birlikte Mahendra-
nath, Efendi'nin deyislerini aktarmaya baslar baglamaz, yalniz-
ca rasyonel bir anlati yazisimn bigimsel yapisim terk etmekle
kalmaz, ayn1 zamanda Ramakrishna ile birlikte efsanevi za-
manlarin akicl uzaminda Rama, Hanumana, Bhisma ve Yud-
histhira'dan Narada, Vasistha ya da Visvamitra gibi eski des-
tanlara, rivayete dayah halk 6ykilerine, Ramakrishna’min ken-
di ruhani 6gretmenleri Totapuri ya da Bhairavillere, Keshab
Sen ya da Vidyasagar veya Bankimchandra gibi cagdas figiirle-
e yaptig1 yolculukta kendisini tamamen kaptirir; bir oykuden
digerine atlar; oykuleri birbirine esitler, kargilagtirir, baglar;
ama tim bunlan yaparken tarihi gereklilikleri tamamen goz
ard1 eder. Mahendranath’in dikkatle bir anlati a1 insa etme-
sindeki amag, efendisinin deyislerinin tarihsel gercekligini ka-
mtlamakti; ama gercek sadece tarihsel zamamn agindan kur-
tulunca kavranabilmektedir.

Kathamrta’daki malzemelerin anlatiminda kullanilan diizen-
lemeyi Ramakrishna hakkinda yapilacak tarihsel ve biyografik
bir ¢alismada kullanmak tabii ki mamkindur. Ancak Kat-
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hamrta'min vermek istedigi “mesaj” goz oniine alindig strece,
malzemelerin nasil duzenlendigi zerre kadar 6nem tasima-
maktadir. Kitaptaki kronolojik sira, bir ilerlemeyi ya da tema-
lagtirmay: gosterme ¢abalarini tamamen bosa ¢ikanr. Ilerleme
ya da temalastirma yerine urettigi sey sikicihktr: defalarca
tekrarlanan aym tezler, aym oykiiler, hatta aym sakalar. Soz-
citkleri gereginden fazla kullanma, hi¢ suphesiz, efsanevi ger-
cegin kanita ihtiya¢ duymayan yapisimn karakteristik bir par-
casidir.

Aklin Cezaevi

Kendi “ortadahginda” sikisip kalmis somurgelestirilmis orta si-
nuf akh s6z konusu oldugunda, Aklin séylemi sapheye yer bi-
rakmayacak derecede ozgurlestirici degildi. Degismez bir bi-
¢imde beraberinde tasidigh somirge idaresinin tarihsel agidan
gerekli oldugu, bu idarenin yerel kultura akilsizligin, ya da he-
niz dogmamis ve ancak somirge idaresinin dogurtabilecegi
(baba, anne ya da ebe olarak - hangisi?) aklin, deposu olarak
lanetledigi imas1, Akhn soylemini baskia hale getiriyordu. Bu
baski, orta sinif zihninin siklikla kagmaya ¢ahstigy bir baskiyd.
Yasadig1 donemin hig stphesiz en parlak rasyonalist denemeci-
si olan Bankimchandra Chattopadhyay (1838-94), ge¢misin
oyle olmus olabilecegi bir halden ge¢misin olmus olmas: gere-
ken bir hale, oradan da ge¢misin olacagl bir halden medet
umulmasina fark edilmeyen bir sekilde kayarak efsanevi zama-
nin degil tahayyil edilen tarihin dinyasina kagmistir.*® “Orto-
doks” gelenegin en parlak rasyonalist savunucusu Bhudeb
Mukhopadhyay da ttopik tarihin o dikkate deger 6rnegi Svap-
nalabdha bharatbarser itihas (Bir rayada agiga ¢iktigl haliyle
Hindistan tarihi) adh kitabinda aym sekilde davranmistir. Yeni
soylemsel duzyazinin baskici katihklarindan siradan ve somir-
gelestirilmemis konugmanin anlamsal zenginligine, ¢okseslili-
gine kagisa ise daha sik rastlanmaktaydi. Bengalli nesir yazarla-

40 Sudipta Kaviraj, “Bankimchandra and the Making of Nationalist Conscious-
ness. IV: Imaginary History,” el yazmas.
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nmn yazar aslabuna bagh anlausal diizyazidan dolaysiz diyalo-
gun dramatik bicimlerine ge¢meyi benimsemeyi bu kadar ceki-
ci bulmalarinin yollar uzerinde ¢aligmak ilging olurdu. Daha
da carpic1 olan ise, modern Bengal edebiyati elestirmenleri ta-
rafindan estetik boyutu en az methedilen (roman, kisa oyku ya
da siirle karsilastinldiginda kesinlikle dyledir), ama yine de In-
gilizce egitim almig Kalkitall aydinlann halk kitlelerine hitap
ettigi kultarel bi¢imlerin en etkilisi (ve de somiirge hukimeti
tarafindan en kat1 sanstr uygulamalanina maruz birakilmis kul-
turel bicim) olan modern Bengal tiyatrosunun iletisimdeki gu-
cidur. Avrupa tiyatrosunca belirlenmis bicimlerde 19. yuzyilin
ortasinda yeniden dogan modern Bengal tiyatrosu, giictiini dra-
matik aksiyon ve karmaganin dikkatlice yapilandirilmis etkile-
yiciliginden ¢ok konusmadaki hitabet gacinden almaktaydi.
Duizyazinin zaten somurgeciye teslim edilmis bir alani igaret et-
mesine kargin, gindelik konugma sevkle korunan 6zerklik ve
ozgurlik alaminda gelisip buyumekteydi.

Korku

Bengal orta sinifinin kolonyal iktidara boyun egmesinin ardin-
da zihinsel bir ingadan ¢ok daha fazlasinin oldugunun bilin-
mesi onemlidir. Hegemonik iktidar her zaman kaba kuvvetin
ve ideolojinin ikna edici asikarhgmm bir birlesimidir. Kolon-
yal ideolojinin ikna edici aygitlarinin, kaginilmaz ve degismez
bir bi¢imde dolaysiz siyasi Gstunligin megrulastinilmas i¢in
gerekenleri karsilamada yetersiz kaldig) oranda somiirge idare-
si kendisini hep kaba kuvvetin asikar ve hatta agikca sergile-
nen varligryla gosterir.

19. yuzyil sonlan Kalkutasr'ndaki orta simf Bengalli efendi-
ler icin bir ticarethanedeki ya da jut degirmenindeki beyaz
patron, mahkemedeki yargi¢, bolgedeki memur, Kalkuta so-
kaklarinda gezen polis ya da uniformah asker ve denizci (6yle
goruniyor ki her zaman sarhog geziyorlard:) figarleri sayg
duyulacak ve gipta edilecek kisiler degildi: onlar korku duyu-
lan kisilerdi.
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19. yuzyil Kalkuta tiyatrosunun en seg¢kin oyun yazarlarin-
dan, yapimcilarindan ve Ramakrishna'nin yakin muritlerinden
biri olan Girishchandra Ghosh (1844-1912) tarafindan yazil-
mis bir skegten alman asagidaki bolimii inceleyelim. Bu ki-
cuk fars, Bellik-bajar, ilk defa 1886 Noel Arifesinde Star Tiyat-
rosunda, Ramakrishna’nm oélimtnden yalnizca birkag ay son-
ra, sahnelenmigti.!

Skeg, bilingli olarak, Kalkiita’daki Nimtala krematoryumu-
nun Olum Kayit dairesinde baslar. 1lk énce, son zamanlardaki
ola yakimlart hakkinda (isi olileri yakmak olan) bir murdap-
haras’tan bilgi alan bir doktoru ve bir avukati goraruz. Bu ki-
siler, yeni ortaya ¢ikan 6lamin ticarilestirilmesi sanatiyla ug-
ragmaktadirlar: doktor hasta bedenlerle ugragir, 6limu uzakta
tutarken hastaligin stresini uzatir; ikincisi ise isine 6liumden
sonra baglar, hayatta kalan akrabalan sonsuz bir davalar zinci-
rine bulagtinr. Somiirge sehri, insanlarin 6limden para kazan-
mak icin geldikleri bir sehirdir. Burada devletin tek temsilcisi
olan (ve igine yakigir bir sekilde, uyuklarken gérdugumiiz) si-
cil memurunun isi her 6lamun ayrintilanini resmt kayitlara is-
lemektir.

Sahneye Kalkiita efendilerinin dinyasina kisa bir siire once
asagl tabakadan giren ve bu dunyevi firsatlar sehrinde sadece
kurnazhkla hayatta kalmay1 6grenen Dokari girer. Olim Kayit
dairesindeki iki centilmene zengin bir tacirin élduginden ve
tek oglu Lalit'in hepsi igin kolay bir av olacagindan bahseder.
Ucii anlagir ve bu parah ge¢ adami liks hayatin, sipheli emlak
anlagmalarnnin ve davalarin igine cekmek igin harekete geger-
ler. Zaman iginde Dokari, tahmin edilebilecegi tzere, daha
yetkin ortaklan tarafindan saf digit birakilir ve zengin hamisi
onu kovunca kendisini yine sokaklarda bulur. Noel Arifesidir
ve avukat ile doktor masraflari tabii ki Lalit'in kargiladig ve
‘higbir seyden siiphelenmeyen kurbanlarina son darbeyi vura-
caklan comert bir parti diuzenlemistir. Sokaklarda amagsizca
dolasan Dokari birdenbire tug¢ Ingilizle kargilasir ve i¢gudusel

41 Girishchandra Ghosh, Giris racanabali, 1. cilt, Rathindranath Ray ve Debipa-
da Bhattacharya (ed.) (Kalkata: Sahitya Samsad, 1969), s. 113-28.
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olarak doniip kogmaya baglar. (Agagidaki alintlarda italik ya-
zilan bolamler skecin orijinalinde Ingilizce yazilmigtir.)

Birinci Ingiliz: Hizh degilsin, hizli degilsin...
Dokari'yi yakalarlar.

DOKARI: Lutfen, sahip! Ben zavalli bir adamim!.. Belgeme
bakin, hirsiz degilim.

BIRINC! INGILIZ: Topugundan tut, Dick. Zenci biraz sallan-
mak istiyor..

Dokari’yi topugundan havaya kaldinp sallamaya baslarlar.

DOKARL: Kemiklerim her tarafa dagildi, icim disima ctkt,
kafam zonkluyor. [Duger]

IKINCI INGILIZ: Rom satan bir yer biliyor musun?

DOKARI: Bana istediginiz kadar Ingilizce kufir edin. Anla-
miyorum, o yizden umurumda degil.

IKINCI INGILIZ: lyi bir birahane biliyor musun?

DOKARL: Séylediklerinizi Bengal dilinde iade edecegim.
Biytuk biyik torunum kiz kardeginle evli, ben kiz kardesinle
evliyim, ben onun piciyim...

UCUNCU INGILIZ: Sarap ditkkan... sarap ghar ...

Dokari Ingilizlerin ne istedigini anlar ve Lalit'in bahceli
evindeki partiyi hatirlar.

DOKARI: Evet efendim, emrinizdeyim efendim. Burada sarap
dikkam yok. Efendi sarap mu istiyor? Gelin, bahgeli ev cok ya-
Tun... Brendi, viski, sampanya, hepsi, hepsi, tavuk, pirzola... be-
dava, bedava, ardimdan gelin, benim ardimdan, vurmaywn, ar-
dimdan gelin.
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Parti, kendilerine avukat ve doktor dostlarimzin 6zgurles-
mig egleri sasu veren iki kiralk dansq kizla birlikte, “aydin-
lanmis” sosyalligin bir parodisidir. Bir toplumsal reformcu
kendi halkinin cehaleti ve mantiksizhify tizerine tutkulu bir
nutuk atmaktadir. Konusmasini “Ah! Zavalli Hindistan, nerede-
sin, kendi ulkene gel,” sozleriyle tamamlarken Dokari u¢ Ingi-
lizle birlikte iceri girer. Beyaz adamlarin gériinmesi hemen pa-
nige yol acar, parti karmasa icinde dagilir ve Ingilizler yeme-
gin bol oldugu sofraya yerlesirler.

Ingilizlerden ve onlarn hukium surdugn diunyadan duyulan
olumiine korku, Kalkita orta stmfimin bilincinin pargalarin-
dan biriydi - bu korku, aydinlanmis toplumsal reformcularin
ol¢ult konusmalarinda oldugu kadar Bengalce’yle kangik In-
gilizce’leriyle soyledikleri yaltak¢t baghilik sozlerinde ve Ben-
gal dilinde okuduklan kufurla lanetlerde de kendisini goster-
mekteydi. Ancak korku, yeni hayatta kals ve direnis stratejile-
rinin kaynagt da olabilmektedir.

Karma'dan Uzaklasma

EFENDI (Keshab ve diger Brahman hayranlarina): Siz in-
sanlar dinyaya iyilik yapmaktan bahsediyorsunuz. Dinya bu
kadar kiicuk bir sey mi? Ve siz, litfen, kim oluyorsunuz da
dunyaya iyilik yapmaya kalkiyorsunuz? Once Tanrr'y1 anla-
yn, ruhunuzu disiplin altina almak suretiyle O'nu gériin.
Eger O glicinu aktarirsa siz bagkalarina iyilik yapabilirsiniz;
aksi halde yapamazsiniz.

SOFU BIR BRAHMAN: O halde, Tanr'y1 anlayana kadar
yapugimiz isleri [karma] birakmali miyiz?

EFENDI: Hayir. Neden birakasimiz ki? Tefekkiire dalma,
O'na siikreden sozler soyleme ve diger ginluk adaklar gibi is-
lerle mesgul olmalisiniz.

BRAHMAN: Ama dunyevi vazifelerimiz -para kazanmamiz-
la baglantili ve benzeri vazifelerimiz- ne olacak?

EFENDI: Evet, bunlan da gergeklestirebilirsiniz, ama sade-
ce yasamaniz i¢in gereken kadariyla ugrasacaksiniz. Aym za-
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manda, bu islerinizi bencil olmayan bir sekilde yapa»ilmek
i¢in, inzivaya cekilip gozlerinizde yaslarla Tanrr'ya dua ede-
ceksiniz. O'na soyle diyeceksiniz: “Tanrim, dunyevi vazifele-
rimi surekli azalt; aksi takdirde, Aman Tanrim, birgok isle
ugrastigimda Seni unuttugumu goriyorum. Isimi bencil ol-
mayan bir sekilde [niskama karma] yaptigam dustnebilirim,
ama sonunda bencilce yaptigim ortaya cikiyor.”... Sambhu
Mallik bir defasinda hastaneler, dispanserler ve okullar kur-
maktan, yol yapmaktan, su depolan kazmaktan ve benzeri
seylerden bahsetmisti. Ona dedim ki: “Bu gibi isler aramak
icin yolundan ¢ikma. Sadece sana gelen ve aciliyeti olan -ve
ayrica digerlerinden aynlabilecek- igleri ustlen.” Birgok isle
ugrasmak iyi degildir. Bu insana Tanm'y: unutturur... Bu yuz-
den Sambhu'ya dedim ki, “Farzet ki Tanr1 kargina qikty; o za-
man O’ndan senin i¢in hastaneler ve dispanserler insa etme-
sini mi isteyeceksin?” (Kahkahalar) Tanri'ya asik biri bunu
asla soylemez. Bunun yerine soyle der: “Tanrim, Senin Nili-
fer Ayaklarinda bana bir yer ver. Her zaman Senin sevgili kul-
larindan biri olayim. Bana Sana kars1 samimi ve saf agki
[bhakti] ver.”

Karmayoga gercekten de ¢ok zordur. Kaliyuga'da kutsal ya-
zilarda emredilen ayinleri gerceklestirmek son derece zor-
dur... Kaliyuga'da en iyi yol bhaktiyoga'dir, sofuluk yoludur -
Tanrrya sukreden sozler soylemek ve dua etmektir. Sofuluk
yolu bu ¢agin dinidir [dharma]. (K, s. 41-42)*

Bu mesaja Kathamrta'da gék sik rastlariz. Danyevi ugraslann
bulundugu alan bencil ve kigak ¢ikarlarin alamdir. Catigma-
nin, tahakkiimun ve boyun egmenin, iktidar kurumlarnin uy-

42 K, s. 41-42; {Mahendranath Gupta], The Gospel of Sri Ramakrishna, Swami
Nikhilananda (¢ev.) (New York: Ramakrishna-Vivekananda Merkezi, 1942), s.
142-43 (referanslar artik metinde parantez icinde G olarak gececektir). Aksi
belirtilmedigi takdirde, Kathamrta'nin bu cevirisinden alint1 yapacagim. Bu-
nunla birlikte, Ramakrishna'nin dilini “Hiristiyanlagtirmak” icin Gospel'de ol-
dukca bilingli bir ¢aba harcandigini belirtmeliyim: Kathamrta'nin Ingilizce'ye
cevrilmis hali, Kathamrtanm diline bir aciklayict not daha koyma imkam sag-
lamaktadir.
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gulatardigy toplumsal normlarin, yasal dazenlemelerin ve di-
siplin kurallarimin alamdir. Surekli degisen, iyi ve kotu talihin
birbirine kanstigl, aggozlulugin ve agagilanmanin alamdir.
Olumlu aile babasimn onsuz yapamayacagl, ama kontrol ede-
medigi kosullarin giicu-yuziinden de girmek zorunda oldugu
bir alandir. Ancak o, dunyevi ugraslann unutuldugu ve mevcu-
diyetlerinin 6nem tagimadigi kendi biling diinyasina her zaman
kagabilir. Bu dunya, sofulugun, Yiice Varlikla kurulacak kisisel
bir bhakti [Yice Varhk’a adama] iligkisinin i¢ diinyasidur.

Zengin ve guclanin hikam sarduga bir diinyada hayatta
kalma stratejisi geri ¢ekilmedir. Diinyaya miidahale etmeye
kalkmayin, bos ¢atismalara girmeyin, dinyay1 degistirmeye
kalkmayn. Bu gibi islerle kendilerini mesgul edenler dinyayr
daha iyiye goturmek istedikleri i¢in degil, kendi kuguik ¢ikar-
lan -sohret, popiilarite, giig- pesinde kogtuklar i¢in boyle dav-
ranirlar. Bu, orta simf bilincinin boyun egici, zayif, kaderinden
korkan o bolumiini etkileyen gucli bir faktordur.

Jnana’dan Geri Cekilme

Ramakrishna, Narendranath (sonralarnn Swami Vivekananda,
1863-1902) ve Girish Ghosh'tan Ingilizce vicara yapmalarim
(tarismalarim) ister. Tartisma baslar; konusmalar tam olarak
Ingilizce degil de, Bengal dilinde yapilmakta, araya da Ingiliz-
ce kelimeler serpistirilmektedir. Narendra Tanrr'nin sonsuz bi-
¢iminden ve diistiincenin bu bi¢imi kavramaktaki yetersizli-
ginden bahseder. Girish Tanr’'nin sonlu, olgusal bir bi¢imde
de belirebilecegini ileri stirer. Narendra karsi ¢ikar.

Bir stire sonra, Narendra ve Girish hararetli bir tarigmaya gi-
rerler. Eger Tann Sonsuzluksa O’'nun nasil pargalart olabilir?
Hamilton ne demisti? Herbert Spencer’in, Tyndall’in, Hux-
ley'in gorigleri nelerdi? Vesaire vesaire.

EFENDI (M.’ye): Bu tartismalar hoguma gitmiyor. Neden
tartigayim ki? Agikga goriyorum ki Tanri her seydir; O Ken-
disi her gey olmustur. Gorilyorum ki ne varsa Tanrrdir. O her
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seydir; yine soyliiyorum, O her seyin otesindedir. (K, s. 160-
61; G,s. 733)

Daha sonra Ramakrishna Narendra’yr yanma caginr ve soy-
le der,

Kisi Tann hakkinda tartigtign sirece O'nu anlamarms demek-
tir. Siz ikiniz tartisiyordunuz. Bu hosuma gitmedi...

Tanrr'ya ne kadar yakmlagirsamz o kadar az manuk yuri-
tir ve tartistrsiniz. O'na ulastiginizda tiim sesler -tium mantik
yurtatmeler ve tartigmalar- son bulur. (K, s. 163; G, s. 735)

Kathamrta’da Ramakrishna'nin bu tezi sik stk tekrarladig
gorulir. Ogrenmek bosadir: hakiki bilgi uretmez, sadece ogre-
milenden 6tira gurur duyulur. Ramakrishna, Veda alimlerinin
‘bilgi arayiglarim kabul etmekle birlikte, bu arayism ginumu-
,zun siradan insani i¢in imkansiz bir proje oldugunu soyler.
‘Avrupa felsefesindeki mantiksal argiiman bi¢imlerini merak
‘irlgtmekte ve bilgili muritlerinden bu konu hakkinda sik sik bil-
gi almaktadir (yukarida bahsedilen garip Avrupai vicara da
buna dahildir), ama sabirsizhig merakim kisa siirede alt eder.

Ramakrishna’min bu tavr1 muritleri arasinda sempatiyle kar-
‘silanir. Muritleri bilim ve rasyonel bilginin sinirlarina, hakika-
ti 0 sonsuz, degismeyen oziiyle kavramadaki basansizliklarina
inamrlar. Somurgeciligin getirdigi yeni ekollerle egitilen -ve
‘bazilar1, mesela Narendranath, aslinda modern Avrupa bilgisi-
‘nin mubhtelif dallarinda fazlasiyla yetkin olan- bu muritler, Ak-
1n cezaevinde hapis kaldiklanim hisseder ve bhaktinin tarti-
‘maya yer olmayan ozgurligine kagmay siddetle isterler.

' Mahendranath, Kathamrta'nn ilk cildini Dr. Mahendralal
‘Sarkar (1833-1904) ile Ramakrishna’nin muritleri arasindaki
munazaralann yer aldig1 uzun bir bélimle kapatr. O donem-
de Kalkita’da modern Bat1 ubbinin en tanminms uygulayicila-
nindan biri olan ve Hindistan'da modern bilimsel aragtirmalar
yapan ilk kurumu kuran Dr. Sarkar, Ramakrishna’ya yakin
olup da onun ogretilerinden duydugu kuskuyu acikea dile ge-
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tirebilen tek insandi. (Asagidaki alintilarda italik yazilan bo-
lamler Kathamrta’nn orijinalinde Ingilizce yazilmistir.)
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DOKTOR: Sadece bir bahk¢1 (burada Ramakrishna'nin ilk
hamisi ve balik¢i kastindan gelen Mathuranath Biswas’a gon-
derme yapilmaktadir) senin soyledigin her seyi kabul etti di-
ye, benim de kabul edecegimi mi diugiinityorsun? Evet, sana
saygt duyuyorum, sana saygim var, insanogluna saygim oldu-
gu icin...

EFENDI: Senden kabul etmeni istedim mi?

GIRISH: Senden kabul etmeni istedi mi?

DOKTOR (Efendi'ye): Diyorsun ki her sey Tanrimn ira-
desi?

EFENDI!: Tum soyledigim bu...

DOKTOR: Eger bu Tanrr'nin iradesiyse, neden bu kadar
cok konusuyorsun? Neden bu kadar ¢ok vaaz vermeye ¢aligi-
yorsun?

EFENDI: Konuguyorum ¢inka O beni konugturuyor. Ben
enstriimanim, O da beni ¢aliyor.

DOKTOR: O zaman sadece bir enstriiman oldugunu soyle,
ya da sessiz kal. Birak Tanri konugsun.

GIRISH: Ne istersen dusiin. Ne yapiyorsam O yaptirtyor.
Insan Yiice Irade'nin istegi disinda bir adim atabilir mi?

DOKTOR: O bana ézgiir irade vermistir. Tefekkure dalip
Tanrr'y: digiinmek istersem distnaram. Eger O'nu unutmak
istersem unutabilirim de... Bunun tamamen serbest oldugunu
soylemiyorum. Inege baglanan ip gibi bir sey. Ipin miisaade
ettigi kadariyla inek 6zgirdur.

EFENDI: Jadu Mallik de bana aym benzetmeyi ornek ver-
misti. Bu bir Ingiliz benzetmesi mi?..

GIRISH: Bunun ézgir irade oldugunu nereden biliyorsun?

DOKTOR: Mantigimla degil. Oyle hissediyorum.

GIRISH: O halde ben ve digerleri de bunun 6zgiir irade olma-
digint hissediyoruz.

... Efendi ve diger bir murit doktora sorarlar, “Bazi gsarkilar
var, dinler misin?”



DOKTOR: Ama o zaman da kendinizi kaybediyorsunuz.
Bhava’mzi kontrol alinda tutmahisimz...

Doktor Mahendranath'a “Bu onun i¢in zararhdir.” der.

EFENDIL.... Eger bir insan domuz eti yer ve yine de Tanr'ya
askim surduriirse o kisi saygideger bir kisidir. Eger bir kisi en
saf yiyecekleri yiyor ama dinyevi hayata bagh kaliyorsa...

DOKTOR: O kisi saygideger degildir! Sunu soyleyeyim.
Buda domuz eti yerdi. Domuz eti karin agnis: yapar, Buda da
agnsini dindirmek i¢in afyon icerdi. Nirvana’nin ne oldugunu
biliyor musunuz? Afyon igip tim duyular1 uyusturmak - nir-
vana budur... (Girish'e) Ne istersen yap, ama [Ramakrish-
na'y1] Tanri bilip ona tapinma. Bu iyi adam neden ziyan edi-
yorsun?

GIRISH: Bagka ne yapabiliriz ki? Dunyevi hayatla ve kus-
kuyla dolu okyanuslar1 asmamiza o yardim etti...

NARENDRA (Doktor’a): Biz onu Tann olarak gorayoruz...
Insan dinyas: ile Tann diinyas: arasinda bir alan vardir ve bu
alanda kimin insan kimin Tann oldugunu soylemek zordur.

DOKTOR: Insan bu duygularim kontrol etmeli. Bu duygu-
lar1 herkese gostermek dogru degildir. Kimse benim duygula-
rimt anlamiyor. En iyi arkadasim merhametten uzak bir insan
oldugumu duguniiyor... Oglum, kanm, onlar bile tas yiirekli
oldugumu duganiyor, ¢iinkt hatam duygularimi herkese
gostermemek... Ben sizden bile daha ¢ok heyecanlaniyorum.
Inzivaya ¢ekilip aghyorum...

NARENDRA: Soyle digiin. Sen hayatini bilimsel kesiflere
adadin. Saghgim tehlikeye attyorsun. Tanm’yr bilmek bilimle-
rin en yiicesidir. Neden o [Ramakrishna] bunun igin saghgin
tehlikeye atmasin?

DOKTOR: Dinde reform gerceklestirenlerin hepsi -Isa,
Chaitanya, Buda, Muhammed- eninde sonunda kat1 fikirli
oluyor: “Soyledigim budur, nihai gergek budur!” Bu nasil bir
davramstur? ‘

GIRISH: Efendi, siz de aym suqu isliyorsunuz. Onlarin kat
fikirli oldugunu séylerken siz de ayn1 hatay: yapiyorsunuz.

DOKTOR sessiz kalir.
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NARENDRA: Biz ona neredeyse Tanrv'ya ibadet eder gibi iba-
det ediyoruz.
EFENDI ¢ocuk gibi guler. (K, s. 193-205)*

“Duygularin” ve mutlak sofulugun digman alanina kaymis
olan kuskucu akilcilik ehlilestirilmis ve fethedilmistir. Ma-
hendranath simdi kitabim bitirebilir.

Kadin ve Altin Hakkinda

Aile babasi ile onun Tanm'y1 arayisi arasindaki engel nedir? Birle-
sip tek engel halini alan ikili bir engeldir. Kamini-kancan, “kadin
ve altin,” “kadin-altm”: kadin altum, altin da kadini ifade eder. Bu
iki ifade bir arada maya’y, erkegin kugiik ve fani seylere baghh-
gy, tamah etmesini ve gelip gegici heveslerle anlhk dinyevi ¢1-
karlan pesinde kogmasim temsil eder. Erkegin esaretini simgeler.

EFENDI: Erkegi baglayan [jiva] ve ozgirlugunu ¢alan ka-
din-ve-altindir. Aluna duyulan ihtiyaci yaratan kadindir. Bir
erkek, kadin i¢in baskasinin kélesi olur ve boylece ozgurli-
gunt kaybeder. O zaman istedigi gibi hareket edemez... Hangi
sartlarda yasadigina, bagkalan icin ¢alistigina bakarsan sen de
anlarsin. Ingilizce 6grenmis, bircok sinavdan ge¢mis olan
tim bu egitimli adamlarin artik tek yaptigi onlart her gin
tekmeleyen efendilerine hizmet etmektir. Tam bunlarin tek
sebebi kadindir. Evlenirsin ve dizenli bir hayatin olur; aruk o
diizenli hayattan kurtulamazsm. Asagilanirsin, esaretin acisi-
m yagarsin. (K, s. 58-59; G, s. 166-67)%

EFENDI: Kadin-ve-altinin arasinda yasayan bir erkek Tan-
'yl nasil anlayabilir? Bagimsiz bir hayat siirmek onun igin
¢ok zordur. Bu erkek 6nce karisinin, sonra paranin, sonra da
hizmet ettigi efendinin kolesidir. (K, s. 374; G, s. 710)

43 Ceviri bana ait: Gospel, Kathamrta'mn orijinalinde Ingilizce gegen kelime ve
ifadeleri ¢arpitmaktadir.
44 Ceviriyi biraz degistirdim.
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Erkegin dinyadaki esaretinin bir simgesi olarak gosterilen
bu kadin etten kemikten yapilmis, giindelik hayatta her an
kargilagilabilecek ve erkegin gercek benligini korkung cinselli-
giyle ayartan, tuzaga dusuren ve hapseden kadindir. Bu kadin
erkegi dunyevi ¢ikarlarin pesinde kosmaya zorlar; ama bunlar
erkegi yalnizca mahvedecektir. Bu kadin genellikle bastan ¢1-
karic bir kadin olarak gosterilir.

EFENDI: Kadinlarin buytleyici giicine bir bakin! Avid-
ya'nin, aldanmann gucinin vicut buldugu kadinlan kastedi-
yorum. Onlar erkekleri kandinrlar. Erkeklerini aptal, ise yara-
maz yaratiklara cevirirler. Yan yana oturan bir erkek ve kadin
gordiugum zaman kendi kendime derim ki, “Iste, onlarin isi
bitmis!™ (M.’ye bakarak). Haru, dyle guzel bir ¢ocuk, bir cadi-
nin etkisi altina girmis [petni, pretini = halk arasirda, agaclarda
yasadig varsayilan disi kot ruh]. Insanlar soruyor: “Haru ne-
rede? Nerede Haru?” Ama nerede olmasim bekliyorsunuz ki?

Hep birlikte banyan agacina giderler ve onu agacin altinda
sessizce otururken bulurlar. Artik o giizelliginden, giicinden
ya da nesesinden eser kalmamgtir. Ah! Banyan agacinda ya-
sayan cadinn etkisi altina girmistir!

Eger bir kadin kocasina, “Oraya git,” derse, kocas1 hemen
kalkar, gitmeye hazirdir. Eger kadin, “Otur buraya,” derse,
hemen oturur.

Is arayan bir adam, dairedeki yoneticiyi [bas efendi] ziyaret
etmekten yorulmus. Bir tirlu isi alamiyormus. Yonetici ona
demis ki, “Su anda hig bos kadro yok, ama ara sira beni gor-
meye gel.” Bu durum uzun bir siire devam etmis ve adam
tim umudunu yitirmis. Bir giin adam bagindan gegen talih-
sizlikleri bir arkadasma anlatmis. Arkadasi ona, “Ne kadar
aptalsin! Neden o adama gidip gelerek taban tepiyorsun? Go-
lap’a git. Ertesi gin isi alirsin”, demis. “Oyle mi?”, demis
adam. “Hemen gidiyorum.” Golap yéneticinin metresiymis. Is
arayan adam Golap'a ugrams ve: “Hanimanne, buyik stkint
i¢cindeyim. Bana yardim etmelisin. Ben fakir bir brahmann
ogluyum. Bagka nereden yardim isteyim? Hanimanne, uzun
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zamandir issizim. Cocuklarim aghktan 6lmek uzere. Eger siz
soylerseniz bir is bulabilirim”, demis. Golap ona, “Evladim,
kiminle konugsayim?”, demis ve kendi kendine “Ah! bu zaval-
l1 brahman ¢ocuk! Cok fazla 1stirap ¢ekiyor”, demis. I arayan
adam ona, “Eger siz yoneticiye benden biraz bahsederseniz isi
alacagimdan eminim”, demis. Golap demis ki “Onunla bugtn
konusacak ve meseleyi halledecegim.” Hemen ertesi sabah
adamin biri ig arayan adama ugramig ve soyle demis: “Yoneti-
cinin ofisinde ¢aligacaksin, bugin bashyorsun.” Yonetici ken-
di Ingiliz patronuna: “Bu adam ¢ok yetenekli. Onu ben ata-
dim. Sirkete faydali olacaktir”, demis.
Hepsi kadin-ve-altina aldanmugstr. (K, s. 524-25; G, s. 748)

EFENDI: Haripada, Ghoshpara mezhebinden bir kadinin
eline didsmustar. Ondan kurtulamamaktadir. Onun kendisini
kucagina aldigini ve besledigini sdylemektedir. O kadin Hari-
pada’ya Bebek Krishna gibi baktigim iddia. etmektedir. Ben
onu ¢ok defa uyarmistim. O kadin Haripada'y1 bir ¢ocuk gibi
gordaguna séylemektedir. Ancak bu anne yakinhg yakinda
bozulup tehlikeli bir seye dénusebilir.

Goruyorsun, kadinlardan uzak durman gerekir; Tanr'y1 o
takdirde anlayabilirsin. Art niyet tagiyan kadinlarla iligkiye
girmek ya da onlann elinden yemek yemek son derece tehli-
kelidir. Onlar bir erkegin gercek varhigin [satta] calarlar...

Kadinlar s6z konusu olunca son derece dikkatli olmahsin.
Gopala bhava! Boyle seylere hi¢ kulak asma. $oyle bir atasozu
vardir: “Kadin ti¢ diinyay: yonetir.” Bir ¢ok kadin, yakigikli ve
saghkli geng erkekleri gorince, onlara tuzak kurar. Bu gopala
bhava’dwr. (K, s. 334-35; G, s. 603)

Kadin viicudu burada, aile babasimin yakalamp konuldugu
ve icinde her gin boyun egdigi, kayg duydugu, aci gektigi,
asagilandig1, onu ¢u “imek ve yok olmaktan bagka higbir seyin
beklemedigi diinyevi ¢ikarlar hapishanesini temsil etmektedir.
Kadin vicudu, maya'nm cazibesi iginde, kir ve pislikten ibaret
gercek dogasini saklar.
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EFENDLI: Bir kadimin viicudunda ne vardir? Kan, et, yag,
bagirsak, kurtlar, idrar, disk, hepsi bu. Neden boyle bir viicut
size cazip geliyor? (K, s. 426, ceviri bana ait; G, s. 113)

Aile babas i¢in tek kurtulus yolu kisinin dunyayla baglarim
azaltmasi, koparmasi ve dunyevi ¢ikar iligkilerinden kendini
cekmesi, tim gegici ve fani guglerin uzerindeki mutlak bir
gucle kuracag kisisel sadakat iligkisinin 6zgurligane kagma-
sidr.

EFENDI: Kisiyi dinyevi bir insan yapan ve altin-ve-kadina
baglayan “Ben”, “Bayagi Ben"dir. Jiva ile atman arasinda bir
aynm vardir ¢cinka arada bu “Ben” bulunmaktadir...

Bu “Bayagi Ben” kimdir? “Kim oldugumu bilmiyor musun?
Benim ¢ok param var! Kim benden daha zengindir?” diyen
Ben'dir. Eger bir hirsiz on rupi ¢alarsa, Bayag Ben énce zorla
parayt alir, sonra hirsizi dover, sonra da polisi ¢agirip hirsizi
tutuklattinr ve hapse attrir. “Bayag Ben” der ki. “Ne? Ben-
den on rupi ¢almak mi? Bu ne kuastahlik!”

.. eger “Ben” kalmak zorundaysa, birakin o namussuz
“hizmetkar Ben” olarak kalsin. Yasadigimz siirece demelisiniz
ki, “Tannm, sen efendisin ve ben de senin hizmetkarinim.”
Birakin oyle kalsin. (K, s. 62; G, s. 170)

Bu dunyada par¢alanms, gegici bir gig elde etmek i¢in ¢ah-
san, dolap ¢eviren, baski kuran ve bagkalarina siddet uygula-
yan “Bayag) Ben”, aym zamanda kendisinin bir par¢asima bo-
yun egdirilmesine de izin veren “Ben”dir. Eger kisinin bir tara-
fi hukmediyorsa, ona karsilik olarak boyun egen bir tarafi da
vardir. “Hizmetkar Ben”, garip bir sekilde, aciya katlanarak
diinyadaki varligimi kendi hayatinin 6nemsiz bir parcasi haline
getiren 6zgur aile babasi haline gelir.

EFENDL: ... Aynnmcilik yapmalisin. Kadin-ve-alun gegici-
dir. Tek sonsuz 6z Tanrr'dir. Bir adam parayla ne alabilir? Yi-
yecek, giyecek, yasayacak bir yer - daha fazlasim alamaz. Para
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sana Tanm'yr alamaz. Bu yiizden para hayatin amaci olamaz.
Bu aynmaliktir. Anltyor musun? (K, s. 19; G, s. 82)

M.: Evet. Cok kisa bir siire once Probodhacandrodaya adin-
da Sanskritce yazilmig bir oyun okumustum. Bu oyunda sizin
bahsettiginize, seyler arasinda aynm [vastuvicara] deniyordu.

EFENDI: Evet, seyler arasinda ayrim. Digtin - paranin ya
da gazel bir viicudun iginde neler vardir? Aynim yap, gorecek-
sin ki giizel bir kadimin vicudu bile kemik, et, yag ve diger na-
hos seylerden olusmaktadir. Erkekler neden boyle seylere ka-
falarint takip da Tanrr'y1 unutsunlar? (K, s. 19; G, s. 82)

Bilingte bu 6zerk o6zgirluk alaninin yaratilmas aile babasim
dinyevi isleri hi¢bir baghhk duymadan her giin rutin olarak
yapmaya zorlar ve bu isleri yaparken ona ¢ikarci artha (zen-
ginlik) ya da sehevi kama (arzu) arayisi degil, gorev (kartav-
ya) ve merhamet (daya) rehberlik eder.
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TRAILOKYA: Zamam nereden bulacaklar? Ingilizlere hiz-
met etmek zorundalar.

EFENDI: Tanrr'ya vekaletinizi verin. Eger iyi bir adama gu-
venirseniz, o size kotaluk yapar m? Sorumlulugu O'na verin
ve endiselenmeyi birakin. O sizden ne yapmamzi istiyorsa
onu yapin...

Yapmaniz gereken igler tabii ki var. Cocuklarimz1 yetistirin,
karinizin gecimini saglaym, sizin yoklugunuzda gecimini sur-
duarebilmesi i¢in gerekenleri yapin. Eger bunlarin hepsini

' yapmazsanz hi¢ merhametiniz yok demektir... Merhametsiz

adam, adam degildir.
IKINCI YARGIC: Kisi ¢ocuklarina ne kadar sareyle bakma-
hdir?
EFENDI: Kendi kendilerine yetecek hale gelene kadar...
IKINCI YARGIC: Kisinin karisina kars1 gorevleri nelerdir?
EFENDI: Ona bu ¢agin dini hakkinda tavsiyelerde bulun,
yasarken onun ge¢imini sagla. Eger o iffetliyse, senin 6la-
miinden sonra gecimini saglamas) i¢in gerekenleri yapmak
zorunda kalacaksimn. (K, s. 123; G, s. 628)



M.: Para kazanmak i¢in ¢aba harcamak caiz midir?

EFENDI: I¢inde hakikatin bulundugu bir evde caizdir. Da-
ha fazla para kazamin ama dogru yollardan kazanin. Amag ka-
zanmak degildir, Tanr’ya hizmet etmektir. Eger para Tanrr'ya
hizmet etmek i¢in kullamliyorsa, o takdirde o parada kotulik
yoktur. (K, s. 427, G, s. 114)

EFENDI: Kisi Tanr'ya gercek askla [ragabhakti] bagliysa, o
kiginin karsi, ¢ocugu ya da akrabasi ile arasinda higbir bag
yoktur. Onlara sadece merhamet etmektedir. O kisi i¢in din-
ya yabanct bir diyar, kisinin ¢alismaya geldigi diyar olur. Tip-
ki kisinin evinin koyde olup da Kalkiita’ya sadece ¢aligmak
i¢in gidiyor olmas: gibi. (K, s. 64-65; G, s. 173)

Fani bir dunyada esareti kabul etmekle birlikte ruhun mut-
lak 6zgurluge kavusmasi: bu strateji, hizmetkar kadin benzet-
mesiyle agiklanmaktadr.

EFENDI: Insanlara diinyadaki hayatta yanhs bir sey olma-
digini séylayorum. Ancak bir hizmet¢i kadin efendisinin
evinde nasil yastyorsa insanlar diinyada dyle yasamahdir. Hiz-
met¢i kadin efendisinin evinden bahsederken “O bizim evi-
miz” demektedir. Ancak onun ger¢ek evi muhtemelen uzak
bir kéydedir. Efendisinin evini bagkalarina gosterirken hic
stiphesiz “Bu bizim evimiz” demekte, ama evin ona ait olma-
digant ve kendi evinin uzak bir koyde oldugunu ¢ok iyi bil-
mektedir. Efendisinin gocuklarini buytitir ve séyle der, “Be-
nim Hari'm ¢ok yaramaz olmus,” ya da “Benim Hari'm seker-
leme sevmez.” Dudaklariyla “Benim Hari'm” ifadesini tekrar-
lar, ama iginden bilir ki Hari ona ait degildir; o, efendisinin
ogludur.

Bu ytizden beni ziyarete gelenlere soyle diyorum: “Dunya-
da nas1l yasarsaniz yagsayin. Bunda hicbir kotalak yoktur. An-
cak akhmiz her zaman Tanrr'da olsun. Emin olun ki bu ev, bu
aile ve bu mal milk sizin degildir. Tanr'mindir. Sizin asil evi-
niz Tanr’min yamndadir. (K, s. 104-5; G, s. 456-57)
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Aslinda, dunyevi seylere baghlik duymayan bir tavri benim-
seyen aile babas, evini ruhani ugraglan icin bir siginak haline
getirebilir.

EFENDI: Bir seye karst savagmak zorunda oldugunuzda,
bu savasi kendi kalenizdeyken vermek en iyisidir. Duyularimi-
za [indriyal, aghga ve susuzluga kars1 bir savas vermek zo-
rundasimiz. Tam bunlan dinyadayken yapmak en iyisidir. Yi-
ne soylayorum, bu ¢agda hayat yiyecek bir sey bulmaya bag-
hidir. Dagtnun ki hig yiyeceginiz yok. O zaman Tann ile ilgili
butan digstnceleriniz altist olacaktr...

Dinyay! neden terk edeceksiniz? Aslinda, evde olmak
avantajhdir. Yiyecegi dert etmenize gerek yok. Karinizla yasa-
yin - bunda yanhs bir sey yok. Fiziksel rahatini1z i¢in ne gere-
kiyorsa evinizde var. Eger hastaysanz, size bakacak insanlar
var. (K, s. 122; G, s. 627)

Ancak ailenin diger fertleri kisinin ruhani arayisim bilingli
olarak engelliyorsa, o engellerin kaldirilmasi gerekecektir.
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BIR SOFU: Farz edin ki birinin annesi ona, “Dakshines-
war'a gitme.” diyor. Farz edin ki onu lanetliyor ve “Eger gi-
dersen sutiimi helal etmem.” diyor. O zaman ne olacak?

EFEND!: Bunu sdyleyen anne, anne degildir. O, insan kili-

'na girmis avidya'dir. Boyle bir anneye kars1 gelmek yanls degil-

dir. O, Tanr'ya giden yolu kapatmaktadir. (K, s. 510; G, s. 722)

M.: Eger bir insanin karis:: “Beni ihmal ediyorsun. Intihar
edecegim.” diyorsa, o kisi ne yapmahdir? Insan ne yapmalidir?

EFENDI (vakur bir ses tonuyla): Boyle bir esi bosaym. O,
Tanrr'ya giden yolda bir engeldir. Birakin intihar etsin, ne isti-
yorsa yapsin. Tanr'ya giden yolda engel olan kadin avidya’nin
kadimdar.

M. odamin bir kogesine ¢ekilir, duvara yaslanir ve derin du-
stncelere dalar. NARENDRA ve diger sofular bir miiddet ses-
siz kalirlar. (K, s. 215; G, s. 126)



Bu, yine de, ug bir 6mektir. Bir aile babasinin hayau ¢ogu
zaman uygun bir asramadharma ile duzenlenebilir.

EFENDI: Kadin-ve-altindan feragat edecek olanlar sannya-
sidir... Sizin gibi aile babalar1 degildir... Size gelince, kadinla
birlikte ama muimkin oldugu kadar baglanmadan yasayn.
Zaman zaman sessiz bir yere gidin ve Tanr’'y1 dustnin. Ora-
da kadinlar olmamalidir. Eger Tanrr'ya inancimz ve sadakati-
niz varsa, diinyevi seylere baglanmazsimz. 11k ya da ikinci ¢o-
cugun dogumundan sonra, sehevi zevklere kendilerini kaptir-
mamak ve artik ¢cocuk sahibi olmamak i¢in kar1 ve koca kar-
des gibi yagamal, siirekli Tanr'yr duginmelidir. (K, s. 177; G,
s. 866)

Erkegin gercekten baghhk duymadig: bir ev hayatini sagla-
mak i¢in, bastan ¢ikana ve tehdit edici bir cinsellige sahip ka-
din figuru cinsellikten arindinlmis, emniyetli ve rahatlatici an-
ne figitrtine donustoralmustar.

EFENDI: Tanrr'yr bulmus kisi kadinlara cinsel arzuyla bak-
maz; o yizden de ondan korkmaz. Kadinlara llahi Ana’nin
ozelliklerine bakiyormusg gibi bakar. Tam kadmlara Ana’mn
kendisine ibadet edermis gibi ibadet eder. (K, s. 59; G, s. 168)

EFENDI: Eger bir erkek kadinlar vasitasiyla maya'nin dan-
yasina baglanirsa Tanrr'y: unutur. Maya seklini, kadin seklini
alan Evrenin Anasidir. Bunu hakkiyla bilen biri kendisini
dunyada maya hayati yasiyor hissetmez. Ancak tim kadinla-
nn llahi Ana’nin birer tezahiri oldugunu anlayan bir erkek
dunyada ruhani bir hayat surebilir. Tanr'y1 anlamayan, kadi-
nin ne oldugunu gercekten anlayamaz. (K, s. 400; G, s. 965)

Ustelik, kadinhgmn 6zii hakkindaki bu hakiki bilgi, bu din-
yadaki kadmnlar arasinda var olan tim ayrimlan asmakta ve
kadinlar igin evrensel dogruluk tasiyan ortaya ¢ikarmaktadir.
Erkege, cinsel arzu ve baghhk ya da korku ve tiksinti duyma-
dan kadinla iligki kurma olanag tanimaktadir.
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EFENDI: Onlardan igreniyor muyum? Hayir. Brahman Bil-
gisine bagvuruyorum. O her sey olmustu; her sey Narayana'dir.
Tam yoni, Ana'min yoni’sidir. Boylece bir fahise ile iffetli bir ka-
din arasinda hicbir fark gormuyorum. (K, s. 374; G, s. 710)

Bu bilgiye sahip olan aile babasi, yeni bir erkeklik tlktstne
uygun olarak yasayabilecektir.

EFENDI (Narendra’ya): Onu fazlasiyla cesaretlendir.

Narendra ve Bhabanath Efendi’ye bakar ve gilerler. Sri Ra-
makrishna Bhabanath’a “Kahraman ol. Pegesinin ardinda ag-
larken gorunce kendini kaybetme. Kadinlar hep aglar - bu-
runlarm ¢ektiklerinde bile! (Narendra, Bhabanath ve M. git-
lerler)

“Aklinda hep Tann olsun. Kahraman, kadinla [ramani] ya-
sayan ama cinsel iliskiye girmeyen [raman] kisidir. (K, s. 401;
G, s. 965-66)

Ashnda, cinsellik 6tesi bu durumu tarif etmek i¢in Ramak-
rishna’'min sik sik yardim istedigi bir figar daha vardir: andro-
jen erkekteki-kadin figira; erkekteki kadinhk ozelliklerinin
mistik (ya da sihirli) bir sekilde donugiimit sayesinde cinselli-
gin asilmasl.
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EFENDI (gen¢ adama): Bir erkek baskasinin karakterini
taklit ederek kendi dogasin: degistirebilir. Kadinin 6zellikleri-
ni kendine aktararak donustirap sehveti ve diger cinsel gii-
duleri yavas yavas yok edersin. Kadinlar gibi davranmaya bas-
larsin. Tiyatroda kadin rold oynayan erkeklerin kadinlar gibi
konustuguna, tipki kadmlar gibi banyo yaparken dislerini fir-
caladigina dikkat etmistim. (K, s. 623; G, s. 176)

EFENDI: Bir erkek bes duyusunu nas! fethedebilir? Bir ka-
dimin tavrim takmmalidir. Tanr’'min hizmetgisi olarak uzun
gunler gecirdim. Kadin elbiseleri giydim, takilar taktum... Ak-



si takdirde, karim: nasil sekiz ay yamimda tutabilirdim? Tki-
miz de llahi Ana'min hizmetgisiymisiz gibi davrandik.

Kendime “pu” [erkek] diyemem. Vecde geldigim ginlerden
biriydi. Karim sordu, “Senin igin ben kimim?” Ona dedim ki,
“Bahtiyar Ana’sin.” (K, s. 335; G, s. 603)

Erkekligin Vurgulanmasi

Soylemsel olusumlarda kadin figura sikhkla bir simge vazifesi
gormekte, gercek hayattaki kadinlarla higbir ilgisi olmayan
kavram ya da varliklar igin kullamlmaktadir. Bu tarz her sim-
gelestirme ayn1 zamanda erkek figirintin de diger kavram ve-
ya varliklar igin kullanilir hale getirildigini ve bunlarin kadn
figarunun kullanildigr kavram ya da varhklara kars1 oldugu-
nu, onlarla tezat teskil ettigini ima etmektedir. Bununla birlik-
te, simgeler, tizerinde oynanmaya, yeni anlamlann uretildigi
anlamsal bir alanda iligkilendirilmeye, dontistaralmeye, diger
simgelerden ay1rt edilmeye musaittir.

Kamini olarak kadin figirt ve bu figirin kancan [altn] ile
ozdeglestirilmesi, aile babasinin esaret altinda tutuldugu top-
lumsal bir gindelik faaliyetler dunyasim simgeleyen bir kom-
binasyon tretti. Dilin gelisimi agisindan bakacak olursak, Ra-
makrishna’nin deyislerinde bu fikrin sarih anlamsal icerigini
- izleyerek ¢ok etkili bir silsileyi takip eden Bengal'deki popiler
dini inanglara ulagabiliriz. Bu inanglara gore, prakrti'den, hare-
ket ya da degisim ilkesinden olusan 6ziyle disinin, 6zandeki
purusa'min denge ya da yerinde durma ilkesini temsil ettigi er-
kegin bozulmasina ve 6lumine yol agacak, pravrtti ya da arzu,
gugclerini serbest biraktigy diisiniilmektedir.> (Bununla birlik-
te, bu inanglara “Hindu gelenegine”, “Hint gelenegine” ya da
hatta “popiiler gelenege” has temelci bir anlam ytiklememeye
dikkat edilmelidir; ¢iinku bu inanglar somiirgecilik oncesi di-
ni ve felsefi diigiincedeki dallardan yalmzca biridir. Ikinci ola-
rak, bu erkek ve disi temel nitelikler fikrinin bile zengin bir

45 Bu gibi dint fikirlerin aktanidigs faydah bir kaynak i¢in bkz. Sashibhusan Das
Gupta, Obscure Religious Cults (Kalkuta: Firma KLM, 1969).
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anlamsal alanda faaliyet gosterdigini, dint doktrinlerde ve ede-
bi geleneklerde ¢ok cesitli 6zel anlamlar yaratma kapasitesine
sahip oldugunu aklimizdan gikarmamaliyiz.)

Ancak Kathamrta'mn orta simf kultirtyle baglantih 6zel ko-
sullarinda kadin-ve-altin figiiri ¢ok daha belirgin bir simge ha-
lini almaktadir: Somurge Kalkutasi'ndaki saygideger aile baba-
sina ekonomik ve siyasi agidan boyun egdirilmesinin simgesi.
Bu simge asagilanma ve korkuyu, saygin ve onurlu bir hayati
devam ettirme zorunlulugunun getirdigi strekli sikint1 ve en-
digeleri, daha 6nce esi benzeri gérulmemis bir durumda kisinin
gunluk hayatin1 duzenlemede ne torensel uygulamalarin gele-
neksel recetelerinin ne de aydinlanmg rasyonalitenin somut-
lastinlmamis ilkelerinin yeterli bir yol gosterici olabildigi bir
ruhani kriz ve zihinsel kansikhg ¢agrnistirmaktaydi. Simge bu
yuzden olumsuz anlamlarla yukluydu: a¢gozluluk, rusvet, al-
datma, ahlaksizhk, saldirganlik, siddet - bunlar hem ticarette
hem de devlet islerinde basarili olmak igin aranan vasiflarch.
Bagka bir deyisle, simgelestirme, zenginin ve gugluniin ahlaken
lanetlenmesi yontinde isleyebilirdi. Ayrica, Ingiliz emperyalis-
tin -insafsiz fatihe dontigen ahlaksiz tacirin- milliyet¢i soylen-
cede korkung bir sekilde lanetlenmesine de yol agacakti.

Kadmn-ve-altin figurt ayrica i¢ digmam da simgelemektey-
di: kisinin kendi benliginin o asla givenilmez dinyevi basar-
larin cazibesine kapilmaya misait tarafi. Bu simgelestirmeden
bir hayatta kalma stratejisi, Ramakrishffa’nin “mesajinda” kar-
silagilan zayifin 6zerkliginin metanetle savunulmasi stratejisi
dogmaktaydi. Bu strateji, daha 6nce gormiis oldugumuz tze-
re, dunyadaki-erkegin “i¢” benliginin ve koruyucu, besleyici
ana figirunde kadinhgin 6zsellestirilmesiyle ilgiliydi. Bu i¢
dinlenme odas1 akhin huzur buldugu, ruhun givende oldugu
ve duygularn rahat ettigi bir siginak olarak degerlendiriliyor-
du: kadinin anne, emniyetli, rahatlatic1, hoggoruli, sen oldu-
gu; erkegin de ¢ocuk, masum, hassas, surekli ilgi ve bakima
mubhtag oldugu bir siginak.

Ancak biz burada, “ortadaligr” kendi bilincine asla metanet-
le boyun egme hakk: tammayan bir orta simfla ugrasiyoruz.
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Emperyalist ideolojinin “hiper-erkekligi”, zayif, kararsiz, kadi-
nmms! efendi figiruna ozellikle hakir gérmekte ve alaya al-
maktayd1.*® Somurgelestirilmis aydinlarin tepkisi kendisini
acimasizca alaya alan bir 6fke ve kizginlik oldu. Bu konuda
hi¢ kimse Bankimchandra’dan daha comert degildi.’

Kadiri mutlak Tanr'nin inayetiyle, 19. yizyilda dinya uze-
rinde olaganiistii bir hayvan tira bulunmustur: bu hayvan
modern Bengalli olarak bilinmektedir. Dikkatli arastirmalar-
dan sonra, zoologlar bu tirtn homo sapiens’in tim harici
ézelliklerini sergiledigi sonucuna varmiglardir. S6z konusu
tirun el ve ayaklarinda beger parmak vardir; kuyrugu yoktur,
kemikleri ve kafatas1 iki ayaginin tizerinde duran memelile-
rinkiyle aynidir. Su ana kadar, bu tiran i¢ yapist hakkinda
benzer kesinlikte bir bilgiye ulasilamamgtir. Kimileri, i¢ yapi-
smin da insanlarinkini andirdifina inanmaktadir; digerleri ise
bu turin yalmzca dis goranus itibariyle insan oldugunu, i¢
yapisinin ise hayvanlarinkine daha yakin oldugunu savun-
maktadir...

Bu tartismada biz hangi tarafi tutmaktayiz? Bengallilerin
hayvan oldugunu beyan eden kurama inaniyoruz. Biz bu ku-
rami Ingilizce yayimlanan gazetelerdeki yazarlardan ogren-
dik. Bu kizil sakalli alimlerin bir kismina gére, yaradan nasii
Tilottama'y1 yaratmak i¢in dunyadaki titm gtizel kadinlardan
guzellik tohumlan aldiysa, ayn1 sekilde tim hayvanlardan
hayvanhk tohumlan alarak modem Bengallilerin olaganiistii
kisiligini yaratmistir. Tanri tilkiden sinsiligi, kopekten talep-
karhig ve canak yalayicihgi, koyundan odlekligi, maymundan
taklitciligi ve esekten ¢enebazligy alms, bu vasiflan birlestir-
mek suretiyle de modern Bengallinin toplumun semasinda
parlamasina, ufku aydinlatmasina, Hindistan'in gelecekteki

46 Ashis Nandy, The Intimate Enemy: Loss and Recovery of Self under Colonialism
(Delhi: Oxford University Press, 1983).

47 Bkz. Sudipta Kaviraj, “Bankimchandra and the Making of Nationalist Consci-
ousness: 1. Signs of Madness; II. The Self-Ironical Tradition; III. A Critique of
Colonial Reason,” Qccasional Papers 108, 109 ve 110 (Kalkiita: Centre for
Studies in Social Sciences, 1989).
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umutlarim alevlendirmesine ve bilge Max Mullerin o6zel gef-
katine nail olmasina neden olmustur.%®

Eger bu pasaj, alay edilenin efendi mi yoksa onu elegtiren
Avrupahlar m1 oldugu hususunda kesin bir kanaat edinmeye
yetmiyorsa, Mahabharata’min her seyi géren anlaticisi bilge Va-
isampayana’nin bir kehaneti oldugu one surulen asagidaki pa-
saj1 bir okuyun:

“Efendi” kelimesinin bir¢ok anlamm olacaktir. Kali zamaninda
Hindistan1 yonetecek ve Ingilizler olarak bilineceklerin bu
kelimeden anlayacag siradan bir katip ya da levazim muda-
ra; fakirlerin anlayacag ise kendisinden daha zengin kimse-
ler; hizmetgilerin anlayacag ise efendi olacakur... Visnu gibi
efendi de her zaman sonsuz bir yatakta yatacakur. Yine Vigsnu
gibi, on defa insan viicudunda diinyaya gelecektir: katip, 6g-
retmen, Brahman, simsar, doktor, avukat, hakim, mal sahibi,
gazete editora ve aylak. Visnu gibi, dunyaya her gelisinde
korkung seytanlan yok edecektir. Katip olarak dunyaya geldi-
ginde amirini, 6gretmen olarak geldiginde 6grenciyi, istasyon
amiri olarak geldiginde biletsiz yolcuyu, Brahman olarak gel-
diginde zavalh rahibi, simsar olarak geldiginde Ingiliz taciri,
doktor olarak geldiginde hastasini, avukat olarak geldiginde
muvekkilini, hakim olarak geldiginde davaciyi, mal sahibi
olarak geldiginde kiracilanm, editér olarak geldiginde sugsuz
beyleri, aylak olarak geldiginde havuzdaki baliklar... Aklin-
daki bir kelime konustugunda on, yazdiginda ytiz ve tartisti-
ginda bin kelime olan kisi bir efendidir. Giicu elinde bir kat,
agzinda on kat, sirtinda yuz kat olan ve harekete gegilmesi
gereken zamanda hi¢ giict olmayan kisi bir efendidir. Tanns
Ingilizler, hocasi Brahman vaiz, kutsal kitab: gazeteler olan ve
hac i¢in Ulusal Tiyatroya giden kisi bir efendidir. Misyonerle-

48 Bankimchandra Chattopadhyay, Bankim racanabali (Kalkita: Sahitya Samsad,
1965), 2:200-201 (referanslar artik metinde parantez i¢inde BR olarak gege-
cektir) i¢inde “Anukaran”. Esas olarak Sudipta Kavirajin “Bankimchandra
and the Making of Nationalist Consciousness™indaki gevirisini takip ettim.
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re Hiristiyan, Keshabchandra'ya Brahman, babasina Hindu ve
Brahman dilenciye ateist oldugunu séyleyen kisi bir efendi-
dir. Evde su, arkadasinda igki igen, fahiseden kétii muamele
goren ve patronunun tekmeledigi kisi bir efendidir. Banyo ya-
parken yagdan, yemek yerken kendi parmaklarindan ve ko-
nusurken ana dilinden nefret eden kisi de bir efendidir.

Ey Sahim, meziyetlerini aktardigim insanlar pan cigneye-
rek, yatakta ydzusta yatarak, iki dilde konugarak ve tatin
icerek Hindistan yeniden fethedeceklerine inamir hale gele-
cekler. (BR 2:11-12)

Kendisihi alaya almak, bhadralok'un [saygin halkin] kendisi
hakkindaki gorasani ifade etmede kullandigy 6nemli bir edebi
‘bigim olmustu. Oz elestirinin ahlaki énculleri -bagka bir deyis-
‘le, cesaretin, basarimin, denetimin ve hakiki adamligin 6za ola-
rak adil gacun degerli kabul edilmesi- bir kez acik¢a soylendi
‘mi, efendinin kadimmsiligma yonelik elestiri de efendinin ye-
rel “otekileri”, yani ailelerindeki kadinlar ve alt simfiardaki ka-
~din ve erkekler, tarafindan mesru bir sekilde dile getirilebilirdi.
'19. yuzyl sonlarinda Bengal'deki roman ve tiyatro hem “say-
‘gin” ailelerden hem de gehirli fakir ailelerden gelen kadinlarin
egitimli erkegin gosterisciligini, 6dlekligini ve kadimmsihgim
ortaya ¢ikarmasinin 6rnekleriyle dolup tagmaktadir.

Su halde elimizde, Ramakrishna’nin erkegin kadinsilagmasi
temasiyla mistik bir sekilde oynamasinin orta sinfi biryilleme-
siyle es zamanh olarak, ulusun gercek tarihi olarak fiziksel
‘kuvvetten medet umulmas, egitimli erkeklerin ulusun liderle-
Ti, yabanci bir mutecaviz tarafindan asagilanan bir ananin ce-
sur ogullan olarak sorumluluklarina uygun davranmaya tes-
vik edilmeleri bulunmaktadir. Narendranath adim alan Swami
Vivekananda, bu simge degisikliginin en dramatik érnegidir:
Ramakrishna'nin i¢ sadakat mesajin1 bu diinyada girisilecek
bir ahlaki hareket i¢in ihtirash bir istege donGstirmus, savun-
mac1 metanet tavrim énci bir toplumsal ve alttan alta siyasi
eylemcilik ¢agrisina gevirmistir. Bankim de tamamen “mo-
dern” bir yolla erkeklik ve kadinhk ulkilerini cinsiyetlendiril-
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mis kategoriler olarak klasiklestirerek toplumsal varhklar inga
etmenin ickin polisemik olanaklarimi kullanmistir; burada er-
keklik ulkisa 6z saygl, adalet, etik davranis, sorumluluk ve
aydinlanms liderlik meziyetlerini, kadinhk ulkiisa de cesaret,
fedakarlik, ilham ve gii¢ kaynag1 meziyetlerini gostermektedir.

Ramakrishna, erkekte hiper-erkekligin tesvik edilmesini ya
da kadindaki-erkegin s6zde harekete gecirilmesini hi¢ takdir
etmiyordu. Kathamrta’da Ramakrishna ile Bankim arasinda ge-
cen bir toplantiya atifta bulunulmaktadir. Ramakrishna Ban-
kim’e insanlarin gergek gorevlerinin neler oldugunu dusiindi-
gant sormus. Ahmak bir materyalistmis gibi davranan Ban-
kim soyle cevap vermis, “Yemek, uyumak ve sevismek.” Duy-
duklari Ramakrishna'yr kizdirmis. Demis ki, “Bu ne bigim ko-
nusma? Sen gercek bir duizenbazsin! Gece ginduz tek dusun-
dagan bu, agzindan ¢ikan da bu” (K, s. 191; G, s. 891). Daha
da ilging olani, Mahendranath’in Bankim'in romani Debi Ca-
udhurani'den Ramakrishna'ya pasajlar okumasmin anlatildigy
bolumdur.

M. der ki: “Geng bir kiz -kahramanimiz- Bhabani Pathak adin-
da bir hirsizin eline dugmus. Kizin adh Praphulla’ymig, ama
hirsiz bu adr degistirip Devi Choudhurani yapmis. Ashnda
Bhabani iyi kalpli bir insanmig. Praphulla’y: bir ¢ok ruhani
egitimden gecirmis; ona ayrica bencil davranmadan nasil hare-
ket edecegini ogretmis. Asagihik insanlan soyar ve bu parayla
fakirleri ve yardima muhtaglan beslermis. Praphulla’ya demis
ki, ‘Asagihklara boyun egdiriyor ve erdemlileri koruyorum.”
EFENDI: Ama bu kralin gorevi!

Mahendranath daha sonra romanin Praphullamin egitimi ile
ilgili boluminu -nasil dilbilgisi, siir, Sankhya, Vedanta ve
mantik 6grendigi ile ilgili bolumu- okudu.

EFENDI: Bunun ne anlama geldigini biliyor musun? Og-
renmeden bilgi sahibi olamazsin demektir. Bu yazar ve onun
gibi insanlar soyle dustnuyor: “Once 6grenme, sonra Tann.
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Tanr’y1 bulmak igin ilk 6nce kitaplar hakkinda bilgi sahibi
olmalisin!”

Ramakrishna, yeni olugan orta simfin benimsedigi ve “gele-
neksel” kadinlann ya da alt simf kadinlarinin mahrum birakil-
dig bir egitimi alabildigi i¢in sehirlilerin saygin evlerinin kiz1,
‘hanimmm veya annesi olma isini rahathikla yapabilecek “yeni”
kadin ulkasine hi¢ inanmyordu.

M. okumaya devam etti: “Herkesin ihtiyaclarini kargilayabil- -
mek i¢in, insamn ¢ok buyuk bir isgiicint orgutlemesi gerek-
mektedir. Insanin biraz kendini sergilemeye, azametli bir go-
runige sahip olmaya, gorkemli yasamaya ihtiyac1 vardir. Bu
ytzden Bhabani demis ki, ‘Biraz da mal sahibi gibi davranmak
gerekir.””

EFENDI (sertce): Mal sahipligi! Insan konusmadan énce
biraz dugiinir. Bu soyledikleri yalnizca insanlar1 kandiran
dunyevi dagunceler - konusmalan bile bu hale gelmis! Dervi-
sin fikri neyse zikri odur. “Mal sahipligi” demek yerine, “Te-
baa gibi davramin ama tebaa olmadiimzi da bilin.” diyebilir-
di. (K, s. 362-66; G, s. 683-86)

Bankim i¢in rasyonel ve gercek¢i olan Ramakrishna igin ah-
laksiz dunyevilik oluyor; Ramakrishna i¢in hakiki dindarlik
olan da Bankim i¢in ikiyizlulik oluyordu. Yine de, her iki ta-
vir da ayn bilincin pargalanydi. Bu iki tavir garip bir sekilde
zaman iginde uzlasti: bu uzlagmada en buyik pay sahibi, bir
taraftan dis ve i¢ benliklerin arasinda, diger taraftan da kamu-
sal ve ozel benlikler arasinda var olan yerel ve her zaman da
'sttkunet dolu olmayan bir ayrimdi. Aydin kesimin kamusal
benligi onun siyasi benligiydi - rasyonalist, modem, aydinlan-
‘ms milliyetciligin hegemonik soylemsel alaninda kendisini
ifade eden bir benlik. Ozel benligi ise basansiz olmus bir he-
gemonyanin utancindan kagip sigindig1 yerdi. Dr. Mahendra-
lal Sarkar istisnai bir 8rnek degildi: onun Ramakrishna’yla ta-
migmasimin dykisa bize, Bengalli aydinlarin bugiine kadarki
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kamusal tavirlarinda Ramakrishna’yla olan iligkilerinin neden
hem zor hem de mahcubiyet yitkli oldugu hakkinda ¢ok sey
anlatmaktadir.

Araciliga Donmek

Kathamrta’nin bu sekilde okunmasinda ti¢ ana tema vardir ve
elinizdeki kitabin geri kalan boltimlerinde bu temalan izleye-
cegim. Bu t¢ temanin her biri, bir aracilik projesi olarak milli-
yetgilikle ilgilidir.

Bunlardan birincisi popilerin alimlanmasidir. Mahendra-
nath en ¢ok Ramakrishna’y: bir ¢ocuk gibi tasvir etmeyi sev-
mektedir - gilen, masum, yaramaz, oyunbaz bir ¢ocuk. Bu
masumiyet pek de yetigkinlik oncesi masumiyet degildir; ken-
disine donebilmek i¢in yetiskinligin getirdigi endigeleri ve ta-
lihsizlikleri gorup gecirmis bir masumiyettir. Iginde, dinyevi
yetigkinlerin dunyevi dizenbazligindan ¢ok daha zengin ve
¢ok daha direngli bir bilgelik barindiran bir masumiyettir.

Biz bunun, orta simf bilincinin populeri ahmlamay: arzu et-
tigi bicim oldugunu, bu bi¢imin tercih edildigini bilmekteyiz.
Yapisi itibariyle kendisine yeten ve bu yuzden de zamandtesi
olan popiiler, dogal gercegin deposu haline gelmektedir. Ras-
yonel disiincenin hesapgi ¢oztimlemeleriyle degil, “kalpte his-
sedilenlerle”, cogskulu bir merhametle ona yaklagilmalidir. Po-
piler olan aym zamanda ulusal kiltirin zamanétesi olan, s6-
murgeci aklin kirletmedigi gercegidir. Siirde, muzikte, tiyatro-
da, resimde ve simdi de sinemada, ticarete dokilmiis dekoratif
tasarim sanatlarinda kullamlan ve siirekli kendisini “ulusallas-
tirmaya” ¢alisan bir orta simf kiltarinian popiler olandan
beslendigi bicim budur.

Popiiler olan aym zamanda ehlilestirilerek de alimlanms ve
ondaki tim barbarlik, bayagihk, yerlicilik ve tarikat¢1 kimlik
izleri dikkatle silinmistir. “Yapisinin” zamanétesi olmasi onu
- normallestirilmeye musait hale getirmistir.

Popiiler olan, hegemonik ulusal sdyleme cinsiyetlendirilmis
bir kategori olarak girer. O andaki varolusunda somut cinsel-
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lestirilmis kadinhigin olumsuz izlerini tasimak tzere yaratil-
mistir. Bu sebeple, o an icin popiiler olan dustncesiz, cahil,
batil inanglan olan, i¢ten pazarhkl, kavgaci ve muhtemelen
tehlikeli ve kontrol edilemez olandir. Ancak aydinlanmms lider-
ligin aracihg), popiler olanin hakiki 6zinin dogal gucu ve gu-
zelligiyle -sonuna kadar dayanma ve fedakarlikta bulunma ka-
pasitesi, koruma ve besleme yetenegiyle- 151k sagmasini saglar.
1zleyecegim ikinci tema gelenegin klasiklestirilmesidir. Bir
milliyet¢i i¢in en azindan, bir ulusun, bir ge¢misi olmasi gere-
kir. Eger 19. yazyll Ingilizleri, cografi ya da antropolojik ozel-
liklere yeterince dikkat etmeden, klasik Yunan'in kiiltarel to-
runlan olduklarin iddia edebiliyorsa, 19. yuzyil Bengallilerinin
Veda ¢aginin kulturel torunlan olduklarnim iddia etmemeleri
i¢in hicbir sebep yoktu. Bunun igin tek yapilmasi gereken gele-
negin klasiklegtirilmesiydi. Sarkiyatg1 ilim bunun temelini olug-
turacak calismalan zaten yapmisti. Modern Bengal’in yuksek
kultara -dili, edebiyaty, estetigi, dini, felsefesi- siyasi milliyetci-
likten once dogmustu ve 20. ytizyila onunla yan yana girdi.

Klasiklegtirmede izlenecek yollardan biri, Budizm, Jainizm
ve ¢esitli sapkin tarikatlar da dahil olmak uzere “Hindistan ge-
lenegindeki” muhtelif kimlikleri birer 6zgullik olarak rahat
rahat kendi i¢ine katabilirdi. Her halukarda, gelenegin klasik-
lestirilmesi, ehlilestirilmis popiiler geleneklerin dikey alimla-
nisl i¢in on gartti.

Asil sorun, alternatif bir klasik gelenek oldugunu aym kla-
siklestirici yolu kullanarak iddia edebilecek olan Hindistan'da-
ki Islam'di. Ulusal ge¢mis daha 6nceki Bengalli aydinlar nesli
tarafindan bir “Hindu” ge¢misi olarak insa edilmisti; bu insa
esnasinda Hindu isminin kendisinin yakin bir ge¢miste kulla-
nilmaya baslandipy ve dinsel uyamggihigm kendisini “6tekiler”
tarafindan ona takilmig bir adla tammlamay: sectigi gercegi
dikkate ahnmamstir. Ulusun bu gecmisi, Islam yalnizca ken-
disini klasik bir ge¢misle olan baglarindan mahrum etmek su-
retiyle evcillegtiren yabanci bir unsur olarak i¢inde barindira-
bilirdi. Populer Islam senkretizmin iki kere ehlilestirilmis bigi-
minde ulusal kaltirin igine katlabilirdi.
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Burada bahsetmis oldugumuz orta simif kaltaru, kalttrel
igerigiyle buyuk oranda “Hindw’ydu”, hala da éyledir. Bu kul-
taran kendi hegemonik smirlarini, belirgin bir sekilde Islam’a
ait olam da igerecek gekilde genisletme yetenegi ve istegi, hem
Islami gelenegin klasiklestirilmesine hem ehlilestirilmis popu-
ler Islam’in almlanmasina yonelik alternatif hegemonik ¢aba-
lara yol agmasi nedeniyle, 19. ve 20. yuzyil Bengal'inde bir ¢ok
mucadelelere sebep oldu.

Kathamrta’nin bu sekilde okunmasindaki ii¢inci tema mil-
liyetgiligin hegemonik alamnin yapisiyla ilgilidir. Milliyetcilik
kendisini somurgelestirilmis orta stmifin boyun egdirilisinin
ustesinden gelmeye ¢aligtig1 yeni bir kamusal alana yerlestirdi.
Bu alanda milliyetgilik, somiurgelestirilmis insanlarin dazelti-
lemeyecek kadar bayag) ve dolayisiyla modern bir toplumun
kendi kendisini yoneten vatandaslan statisuni hak etmeyen
kisiler olarak gorillmesine yol acan tim kolonyal farkhlik isa-
retlerini silmekte 1srar etti. Bu yuzden, milliyetgilerin raz1 ol-
dugu hukuki-kurumsal siyasi otorite bigimleri, modern bir ik-
tidar rejiminin ilkelerine tamamen uyuyor ve siklikla da Bat
Avrupa veya Kuzey Amerika'daki belirli 6rneklere gore sekil-
lendiriliyordu. Bu sebeple milliyetgiler, kolonyal devletteki si-
yasi streglerle yaratilan s6z konusu kamusal alanda, somurge
idaresinin yerel topluma yabanci devlet kurumlarimi empoze
ettigi yonunde degil, modern hukumetin uymasi gereken ger-
cek ilkeleri tam anlamyla uygulamadig ve hatta ihlal ettigi
yonunde bir elegtiri getirmekteydi. 19. ytzyll boyunca ve 20.
yuzyll baglarinda, kapitalist tretim ve degisim kurumlarinin
yayginlasmasiyla birlikte, modern devletin bu hukuki ve idari
kurumlan sémiirge toplumuna giderek daha derinden nufuz
eder ve halkin daha buyuk bir bolumuniin hayatin etkiler ha-
le geldi. Bu nedenle, siyasi alanin bu tarafinda milliyet¢i hege-
monya projesinin amaci, disipline edici iktidarin kendine 6z-
gt modern bigimlerini yerlestirmek ve dallamip budaklanmasi-
m saglamak oldu; proje, somiirge sonrasi donemde de bu
amaca ulasmaya ¢ahsmaktadir.

Ancak so6z konusu yeni siyasi dizlemin baska bir tarafi da
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vard1 ve bu tarafta milliyetgi hegemonik proje tamamen karsit
bir hareket icermekteydi. Burada, 18. ve 19. yuzyl Avrupa-
sr'nda olanlarin aksine, siyasi alandaki kamusallhk ve onun
tartigan toplumlar ve egitimli kitlelerdeki edebi onculeri, “bi-
reylerin” yasadify toplumsal bir dinyamn soylemsel insasiyla
ortaya ¢itkmamisti. Yeni cekirdek ailenin i¢ alaninin kamuya
agildig1 ve boylece siyasi alandaki kamusalligin soylemsel de-
netimiyle tutarh hale geldigi ve bu denetime tabi oldugu bir
“izleyiciye yonelik 6znellik” de yoktu.*® Ozel ile kamusal, “in-
san” ile “burjuva/sehirli” ve sonralan “insan” ile “vatandas”
alanlar arasinda ayrim yapildiginda bile Avrupa’da, bu iki alan
yine de tek bir siyasi alanda birlestirilmis ve kendi evrenselci
soylemiyle tamamen uyumlu hale getirilmisti. Somurge toplu-
munda siyasi alan yabancilarin denetimindeydi ve somurgeles-
tirilmis insanlar, kolonyal farkhlik kurahyla karar mekanizma-
larindan diglanmust1. Burada, ailenin i¢ alanmin siyasi alanin
soylemsel duizenlemelerine tabi olmasina izin vermek, somir-
gelestirilmis insanlar i¢in kagimilmaz olarak ozerklikten vazge-
¢ilmesi anlamina gelmekteydi. Buna verilen milliyetgi tepki ise
kultarel farkhlikla belirlenen bir alan i¢inde yeni bir 6zel alan
olusturmak oldu: “ulusal” alan, “Batih” alandan farklh olan
olarak tammlanmaktaydi. Burada inga edilen yeni 6znellik, ev-
rensel bir insanhk kavramim degil, ozgullaga ve farklihg te-
mel almaktaydi: diger topluluklara kars1 olarak “ulusal” toplu-
lugun kimligi.*® Siyasi alamn bu tarafinda, o halde, milliyetci-

49 Bau Avrupa'da bu sirecin klasik bir analizi icin bkz. Jirgen Habermas, The
Structural Transformation of the Public Sphere: An Inguiry into a Category of Bo-
urgeois Society, Thomas Burger (¢ev.) (Cambridge; MIT Press, 1991) [Turkgce-
si; Kamusalligin Yapisal Donasimii, Taml Bora ve Mithat Sancar (gev.) (Istan-
bul: Hetisim Yaymlan, 1997)].

50 Homi Bhabha, milliyetci anlatilarda rastladign “pedagoji nesnesi” olarak dasi-
niilen insanlar ile “anlatimin ifade edilisinde kurulan” insanlar arasindaki il-
ging bir ayrima dikkat gekmektedir. Pedagoji nesnesi olarak dagantlen insan-
lar ulus igin kendisini yaratan bir gelenek uretmekte, anlatinin ifade edilisinde
kurulan insanlar ise * ‘imge’ olarak insanlar ile onun Oteki ya da Digandakin-
den ayn Benligin ayinia1 bir simgesi olarak simgelestirilmesi arasina golgeler
yayarak ulusun kendisini yaratma egemenligine mtdahale etmektedir.” Bhab-
ha (der.), Nation and Narration (London: Routledge, 1990) iginde “Dissemi-
Nation: Time, Narrative, and the Margins of the Modern Nation,” s. 291-322.
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ligin hegemonik hareketi, modern disipline edici iktidar ku-
rumlarmin toplumu ydnetmesini tesvik etmek degil, olduk¢a
temel bir anlamda, buna direnmekti.

Milliyetciligin hegemonik alanindaki bu iki hareketin birbi-
riyle ¢elisen imalan, milliyet¢iligin basladigi anda harekete
gecmistir ve somirrge sonrasi siyasetin akigint etkilemeye de-
vam etmektedir. Bu siire¢, Gramsci'nin ifadesiyle, “pasif dev-
rim” olarak agiklanabilir ve bana gére, Foucaultnun modern
disipline edici iktidar rejimi hakkindaki dustncesinin hem
uygunlugunu hem de agilamaz sinirlarimi gostermektedir.®
Soémurge sonrast bir modernite arayisi, basladig: andan itiba-
ren, moderniteye karsi verilen miicadelenin aynlmaz bir par-
cast haline gelmisgtir.

Elinizdeki kitabin geri kalan kisminda, klasiklestirme ve
ulusun sanki ona bir ge¢mis birakilmis gibi tahayyul edilmesi
temasindan baglayarak, bu ti¢ temay izleyecegim.

Modernitenin anlatimiyla sémirge kargin milliyetgilik arasindaki iligkilerde
benzer bir aymna siire¢ kegfetmeye calisiyorum.

51 Nationalist Thought and the Colonial World adh kitabimda Hindistan'daki s6-
murge kargiti milliyetgi politikalann gelismesini bu acidan izlemeye ¢alistim.
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DORDUNCU BOLUM

Ulus ve Ge¢misleri

“Bir Tarihimiz Olmal!”

Ranajit Guha 1988 yilinda Kalkiita’da verdigi bir dizi derste,
“Hindistanhlar tarafindan yazilmig bir Hindistan tarihi” i¢in
19. yuzyihn ikinci yansinda olusturulan gindemin kosul ve
smirlarini tartisti.' Bu giindem kendini temsil hakki igin, ulus
adina yabanci yorumcular tarafindan ¢arpitilmams bir gecmis
talep etmeye kalkismak igin olusturulmus bir gundemdi. Gu-
ha, 19. yuzyilda Bengal’de tarihyaziminin gelisimini gozden
gecirirken, Bankimchandra tarafindan baglatilan ve yayilan
“Bizim tarihimiz yok! Bir tarihimiz olmali!” ¢agrisiyla ashnda
ima edilenin nasil iktidar miicadelesini baslatmaya yénelik bir
tesvik oldugunu gosterir; ¢inka ge¢misin bu hatirlanis bigi-
minde, kisinin kendisini temsil etme iktidart siyasi iktidarm
kendisinden baska bir sey degildir.2

1 Ranajit Guha, An Indian Historiography of India: A Nineteenth-Century Agenda
and Its Implications (Kalkuta: K. P. Bagchi, 1988).

2 Bankim'in yazdiklan arasinda tarih olarak nitelendirilebilecek ¢ok az sey ol-
makla birlikte, tarihyazim tzerine kaleme aldign makaleler genis bir kesim ta-
rafindan Bengal'deki modern tarihsel aragtirmamn ve yazmanin dénium nokta-
lanindan biri olarak kabul edilmektedir. Prabodchandra Sen bu makaleleri Ben-
galli tarihyazimi icin kanonik metinler haline getirir: Bangalar itihas sadhana
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Hi¢ suphesiz, Bankim’in “Bengallilerin hicbir tarihi olmadi-
g1” gozlemi, dogrusunu soylemek gerekirse, yanhst:. Ban-
kim'in Bengal tarihi hakkindaki makalelerini yazmaya basladi-
g1 1880 yilinda? tarih uzerine ve Bengal dilinde yazilmis epey-
ce yazi vardi. Bankim'in kendisi bile, ilk kez guindemini ortaya
koydugu kitap elestirisinde, “okul ¢agindaki ¢ocuklarin egiti-
mi i¢in her giin yazilmakta olan Bengal dilindeki kitaplara”
deginmektedir. Bankim'in itiraz, tabii ki, bu kitaplarn Ben-
gal'in gercek tarihini yansitmadigl yonundeydi. Onun gergek
tarih derken ne kastettigi de agikti: insanin atalarinin gercek-
lestirdigi ve hayranhik uyandiran islerin hatirasiydi. “Bu dun-
yada atalarimn gerceklestirdigi hayranhk uyandiran islerden
bihaber olan Allahin belas: birka¢ irk vardir. Bunlarin en ba-
sinda da Bengalliler gelmektedir.” Bu utancin biyuklaguna
vurgulamak i¢in de su sozleri ekler Bankim: “Oriya’larm bile
kendi tarihleri var.” Bankim'in okuyuculan i¢in bu sézlerin
can acitict bir kinama anlamina gelecegini gormek, Ingiliz me-
totlarina gore egitim almis Bengalli aydinlarm kaltirel ustan-
luk tasladiklanm hatirlamay kesinlikle gerektirmemektedir.

Bankim'in suglayic1 bir dille konusmasmin sebebi, Bengalli-
lerin kendisi tarafindan yazilmis bir Bengal tarihi olmayisiydi.
“Kanmmuz odur ki, Bengal'in gercek tarihini yazan higbir Ingi-
lizce kitap yoktur.” Neden? Cunku Ingilizler, yazdiklar Ben-

(Kalkuita: Visvabharati, 1953). A. R. Mallick, s6z konusu makaleleri Bengal'de-
ki tarihyazimmi degistiren “bityak gi¢” olarak adlandinr: C. H. Philips, der.,
Historians of India, Pakistan and Ceylon (Londra: Oxford University Press,
1961) iginde “Modern Historical Writing in Bengali,”, s. 446-60. Editorluganit
Philips'in yaptif1 bu ciltteki otuz bes makalenin yalnizca altisimin modern Hin-
distan tarihgileri ile ilgili olmasina ragmen, bu makalelerden birinin tamamen
Bankimchandra’ya atfedildigini belirtmekte fayda vardir: “The Role of Ban-
kimchandra in the Development of Nationalism.” 19. yuzyll Bengali'ndeki ta-
rihyazim uzerine yapilmus kisa arastirmalar igin bkz. Shyamali Sur, “Bangalir
itihasearcar kayekti dik, 1835-1874,” Aitihasik 1 (1976): 17-35; ve Tarasankar
Banerjee (der.), Historiography in Modern Indian Languages, 1800-1947 (Kalka-
ta: Naya Prokash, 1987) iginde Subodh Kumar Mukhopadhyay, “Evolution of
Historiography in Bengali (1800-1947): A Study of the Pattern of Growth”, s.
29-42.

3 Bu makaleler Bankinrin yazdig) “Bibidha prabandha” adli eserde yer almis
olup, simdi de BR adh eserinde basilmistir.
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gal tarihlerini yabanci1 Musliman vakanuvislerin tamkhgina
dayandirrmsti: bu tarihlere hicbir Bengalli taniklik etmedi. Bu
nedenle, Bengalliler bunlan kendi tarihi olarak kabul edemez-
di. “Bu yalanci, Hindu diismam Musliman fanatiklerin tamk-
Iiganu oldugu gibi kabul eden hig kimse Bengalli olamaz.”

Yabana1 hitkiimdarlar tarafindan yazilmig tarihlerde kendi-
sini bulamayacagim dusinmenin ve kendi ge¢misini kendisi
i¢in yazmaya kalkismamn milliyetgi bilincin temel isaretlerin-
den biri oldugunu soylemeye gerek yoktur. Bankim'in tarih-
yazim igin yaptigl milliyet¢i ¢agrimin dikkate deger tarafi,
oncelikle, hedef aldig1 ulusu kimi zaman “Bengalliler” ve ki-
mi zaman da “Hindistanhlar” (bharatavarsiya) olarak adlan-
dirmakla birlikte, yabanci hukimdan ve mutecavizi her za-
man Miusliman olarak adlandirmasidir.* Bankim'in yaptig
¢agnda ikinci dikkate deger husus ise, onun tarihyaziminda
tercih ettigi soylemsel bi¢imin modern Avrupa kokenli bir bi-
¢im olmasi nedeniyle, harekete gecirmeye ¢ahistig) tarihsel bi-
lincin Kkesinlikle “yerel” bir biling olmamasidir. Ugtncisi,
Bankim'in insanlan “Bengal'in bir tarihi olmali, yoksa higbir
umut kalmayacaktir. Bu tarihi kim yazacak? Sen yazacaksin,
ben yazacagim, hepimiz yazacagiz. Her Bengalli bu tarihi yaz-
mak zorunda kalacak” sozleriyle tegvik etmeye bagladigy 1880
yilinda, her ne kadar Bankim tarafindan “yeniyetme edebiyat”
olarak nitelendirilip hor goriilse de, Bengal ve Hindistan tari-
hi uzerine Bengal dilinde yazilmakta olan ¢ok sayida kitap as-
Iinda kendisininkinden kesinlikle farkli olmayan bir
tarihyazim geleneginden beslenmekteydi. Kendi zamaninda
yagamis olan ve ondan daha az yetenekli olduklari muhakkak
Bengalli diger tarihyazicilan ile karsilagtinldiginda, Bankim’in
tarih hakkindaki goruslerinin bir istisna teskil etmedigi go-
rilmektedir.?

4 Bengal'in bagimsiz sultanlarinin statiisi hakkinda Bankim'in yazdiklan biraz
anlam kangikhigina yol agmaktadir; bu konuyu besinci bolimin sonunda ele
alacagim.

5 Bu bolamde Bankim'in yazdigi makalelerin ikisinden alinti yapum: BR iginde,
“Bangalar itihas,”, s. 330-33; BR i¢inde, “Bangalar itihas sambandhe kayekti
katha,” s. 336-40.
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So6z konusu diger tarihyazicilan tarafindan kaleme alinan
yazilarin bir kism esas olarak okul kitaplarinda yer almakta-
dir.5 Bu kitaplarin hicbiri belli bagh tarihgiler tarafindan yazil-
mamus, higbiri de tarihin yorumlanmasina bir 6zgunluk katti-
g1 iddia etmemistir. Ancak tam da bu sebeple, bahsedilen ki-
taplar, Hindistan'daki milliyetci tarihyazimnin kendisini gos-
terdigi ve herkes tarafindan paylasilan bir soylemsel olusumun
temel ozelliklerine dair iyi birer gostergedir.

19. yuzyl ortasi ve sonuna ait bu malzemeyi sunmadan 6n-
ce, 19. yuzyihn ilk yillarnindan kalan ve ge¢misteki siyasi olay-
larin aktariminin ashinda kokten bir doniisumu nasil harekete
gecirdigini gosteren bir metinle ise baglamak istiyorum.

Puranik Bir Tarih

Yerel dili 6grenmeye ¢alisan geng Sirket yetkililerin kullammi
amaciyla Kalkuta'daki Fort William Koleji tarafindan siparis
edilen ve Bengal dilinde yazilmis diuzyazi formundaki ilk g
kitap ashinda tarih kitaplariydi. Bu kitaplardan Mrityunjay
Vidyalankar tarafindan yazilmis olan Rajabali (1808), Hindis-
tan'mn tarihini anlatan bir kitapti - elimizde basih hali bulunan
ve Bengali dilinde yazilmis ilk Hindistan tarihi.” Fort William
Koleji'nde Sanskrit¢e ogreten Mrityunjay (yaklasik 1762-
1819), Bengal dilinde yazilan ve basilan ilk kitaplarn bazilan-
nin yazanydi. “Delhi ve Bengal'deki tahti isgal etmis olan Ra-
calar, Padigahlar ve Naipler'in” éykusini yazmaya baslamaya
karar verdiginde, konu hakkinda yeni bir “arastirma” yapma-
ya gerek gormedi; yalmzca o donemde Brahman aydinlar ve
onlann toprak sahibi koruyuculan arasinda agizdan agiza do-
laganlan kagida dokilyordu.® Mrityunjay'in kitabi, diyebiliriz

6 Soz konusu kaynaklan su makalemde ele almistim: “Itihaser uttaradhikar,” Ba-
romas 12, 2. cilt. (Nisan 1991): 1-24. )

7 Mrtyunjaya Sarmanah, Rajabali (Serampore: Baptist Mission Press, 1808) (refe-
ranslar artik metinde parantez iginde R olarak gegecektir).

8 R. C. Majumdar, 19. yuzyil Bengali'ndeki onemli toprak sahibi aileler arasinda
dolagan hanedan listelerini ele almigtir: Rameschandra Majumdar, “Samskrta
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ki, cagdas literatiirde 6rneklendigi tzere seckin Bengal toplu-
munun tarihsel hatirasimin iyi bir 6rnegidir.

Soz konusu kitap, yazilmakta oldugu zamanin tam olarak
hesaplanmasiyla baslamaktadur.

Pitrkalpa vb. gibi otuz kalpa'dan gecen akrep ve yelkovan mi-
sali, zamamn dairesel hareketi icinde su an Svetavaraha kal-
pasindayiz. Her bir kalpa on dort mani'dan olusur; buna gore,
biz su an Svetavarahamin Vaivasvata adi verilen yedinci ma-
nusundayiz. Her bir manu 284 yuga'dan miitesekkildir; biz su
an Vaivasvata'nin Kaliyuga adh verilen yiiz on ikinci yugasin-
dan gegiyoruz. Bu yuga'da 432.000 y1l vardir. Bu 432.000 y1-
I, Saka doneminin iginde bulundugumuz 1726. yilina kadar,
4.905 yih ge¢mis ve 427.095 yih kalmustir. (R, s. 3-4)

Takvim sistemi de ayrica tam olarak not edilmistir. Kaliyu-
ga'nin ilk 3.044 yilinda hikam stiren dénem (saka), Kral Yud-
histhira'min dénemiydi. Sonraki 135 y1l Kral Vikramaditya do-
nemini olugturmaktaydi. Bu iki donem artik ge¢miste kaldu.

Su an, Narmada nehrinin giney kiyilarinda yagamis olan Sali-
vahana adindaki Kralin donemindeyiz. Bu Kralin donemi,
Vikramaditya déoneminin bitiminden sonraki 18.000 yil bo-
yunca devam edecektir. Daha sonra, Citrakuta daglan bolge-
sinde hiikim siirecek olan Vijayabhinandana adinda bir kral
gelecektir. Onun donemi, Salivahana doneminin bitiminden
sonraki 10.000 yil boyunca devam edecektir. (R, s. 8)

Daha sonra Parinagarjuna adinda bir kral olacak ve onun
donemi Kaliyuga'min bitimine 821 w1l kalincaya kadar devam
edecektir; o zaman Sambhala Glkesindeki Gautabrahmana ai-
lesinde Kalkideva'nin bir avatara’st dogacaktr. Buna gore, alti
kralin adim almig aln donemden ikisini yasadik, birini yasi-
yoruz ve Ug tanesini daha yasayacagiz. (R, s. 8)

rajabali grantha,” Sahitya parisat patrika 46, 4. cilt. (1953): 232-39. Bu referans
i¢in Gautam Bhadra'ya mitesekkirim.
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" Bu kronolojik sistem hakkinda ne soylenirse soylensin, ek-
sik olmayan bir tarafi varsa o da kendisinden son derece emin
oldugudur.

Mrityunjay, anlatsindaki tarihsel olaylarin hangi cografyada
gectiginden de ayn1 derecede emindir.

Bes gii¢ -uzay [akasa}, hava, ates, su ve toprak- icinde, toprak
sekiz ana [yarim] ve diger dérdiniin her biri iki ana [sekizde
bir] kaplar... Dunyamn yaris1 denizlerle kaplanmis olup, ku-
zeyinde Jambudvipa vardir... Dunya izerinde yedi ada vardir
ve bizimkine Jambudvipa denir. Jambudvipa dokuz varsa’ya
bolinmis olup, bunlardan biri Bharatavarsa'dir. Bharatavarsa
da dokuz balgeye aynlmisur ve bu bolgelerin adlan Aindra,
Kaseru, Tamraparna, Gavastimata, Naga, Saumya, Varuna,
Gandharva ve Kumarika'dir. Bu bélgeler icinde, varnasrama
[kast] sisteminin yer aldig1 bolge Kumarikakhanda'dir.

[Bharatavarga'min] diger bolgelerinde antyaja [kast sistemi-
nin disindaki] insanlar yasamaktadir. (R, s. 4-6)

Bu yuzden Rajabali, dinya tzerinde hikam strmislerin ta-
rihidir: bu dinyada yedi ada vardir; bu yedi adadan birinin ad1
Jambudvipa'dir; Jambudvipa'’da dokuz bslum vardir; bu bo-
limlerden biri Bharatavarsa'dir vesaire vesaire. Bu tarih nerede
baglar?
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Satyayuga'da, Yice Tann [paramesvara] lksaku adinda bir
krali diinyaya hilkmetmesi i¢in bir Asvathva agac1 seklinde
topraga ekmisti. Bu agacin iki ana dali Surya ve Candra vam-
sa’st oldu. Bu iki daldan dogan krallar dért yuga boyunca
diinyaya hukmetmistir. Bu krallarin bazilar1 dharma’min en
biiyitk giiclerini elde etmeyi bagardi ve boylece yedi adalardan
olusan dinyamin tamamina hiikmetti. Digerlerinin sahip ol-
dugu gii¢ daha azdi ve bu yiizden onlar sadece Jambudvi-
pa'nin, ya da sadece Bharatavarga’nin veya, kimi durumlarda,
yalmizca Kumarikakhanda’mn hikimdan olabildi. Dallarn
birinden dogan bir kral imparator [samrata] oldugunda, diger



daldan dogan kral bir mandala’nin lordu olurdu. Bu krallarnin
hitkkim strdugn donem, bilginin [sastral Purana ve Itihasa
denen dallarinda kayithdur. (R, s. 6-7)

Bu noktada birkag hususun agikliga kavusturulmasinda fay-
da vardir. Mrityunjay'in tarih sisteminde, dinya tzerinde hi-
kiim sirrenler, sanki boyle bir sey gerceklesmis gibi, ilahi itade
tarafindan bu goreve getirilir. 6z konusu hitkktimdarlar, dhar-
ma guglerini elde ettikleri ol¢ude ve bu gugleri ellerinde tut-
may1 bagardiklar1 siirece o mevkii isgal ederler. Huktamdarlar,
en yuksek dharma seviyelerine ulasarak, tiim dunyanin bile
‘hakimi olabilirdi. Bu tarihyazimi turani gantumuzde daha asi-
na oldugumuz tarihyazimi bigimlerinden ayirt edebilmek
amaciyla, Mrityunjay'in tarih anlatisim Puranik bir tarih ola-
rak adlandirabiliriz. Mrityunjay bu tanima, tarihyazimlan ara-
sindaki ayrimdan haberdar oldugu iin degil de, puranetiha-
sa’min onun igin Bharatavarsa’'nin siyasi tarihini yeniden anlat-
manin gegerli bi¢imi olmasindan 6tard, itiraz etmezdi.

Puranik tarih disiplini hanedanlan ve krallar1 sayarken
ozensiz davranmakla suglanamaz. “Kaliyuga'min baslangicin-
dan itibaren gegen 4.267 yilda, Delhi tahtinda samrat olan ve
farkh irklardan gelen 119 Hindu olmustur” (R, s. 10). Puranik
tarih bu 119 Hindw’yu saymaya toplam 1.812 y1l hukim siren
yirmi sekiz Ksatriya kralnin yer aldig bir listenin bagindaki
Mahabharata Krali Yudhisthira ile baglar. “Bundan sonra Ksat-
riya wrkinin hikimranhg fiilen sona erdi.” Ksatriya krallarin-
dan sonra, “Ksatriya’h bir babadan olma, Sudra’h bir anneden
dogma Mahananda adindaki biriyle” baglamak uzere, on dort
kraliyla Nanda hanedam geldi ve bu hanedan 500 yil hikam
surdii. “Rajput irki bu Nanda ile basladh.”

Nanda'lardan sonra Budist krallar geliyordu: “Hepsi Gauta-
ma soyundan gelen Nastika inancina bagh, Viravahu'dan Adit-
ya'ya kadar on bes kral dort yuzyl boyunca hikam sirda. Bu
donemde Nastika inancinin gorisleri o kadar ragbet gorayor-
du ki, Vaidika dini neredeyse silinmisti.”

Daha sonra da garip bir hanedanlar listesiyle kargilaginz - Ma-
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yura hanedanmnin dokuz, Yogi hanedammn on alt, Bairagi ha-
nedanmnin dort hikiumdan ve digerleri. Tabii ki, “doksan ug¢ y1l
boyunca hukim stren baba ogul Vikramadityalar” vardir. Ayn-
ca, “Delhi’deki tahtta (!) 137 y1l ve bir ay boyunca hitktim stiren
Bengal'in Vaidya irkindan, Dhi Sena’dan Damodara Sena’ya ka-
dar, on tg kraldan” bahsedilir. “Chohan Rajput irk1” ise:

On dort yil ve yedi ay boyunca hitkim siiren Prthoray ile son
bulur... Hindu krallarinin imparatoriugu [samrajya] da bu ka-
dar strmustir.

Bu dénemden sonra Musliimanlarin imparatorlugu baglads.
Yavana'lanin imparatorlugunun bagladig tarihten ginumiize,
Saka doneminin 1726. yilina degin, 651 yl tg ay ve yirmi se-
kiz giin boyunca elli bir kral hukim surda. (R, s. 12-13)

Bu kronolojide ilging olan, hanedan siralamasimin Mahabha-
rata krallarindan Magadha krallarina 6ylesine yavas gegmesi,
Mrityunjayin bu tarihi yazdigy donemde Delhi'deki taht isgal
eden ve “Emir Timur'un soyundan gelen” Mogol Imparatoru
Sah II. Alem’de de bitmesidir. Efsane, tarih ve ¢agdas - ¢ de
aym kronolojik siralamanin pargasi olur; biri digerinden ayirt
edilmez; dolayisiyla da birinden digerine gecis tamamen so-
runsuz olur.® Mrityunjay'in yazilarinda, Hindistan'daki hane-
danlann gosterildigi “munasip” bir tarihsel kronoloji insa et-
mede -birka¢ on y1l sonra Hindistanh tarihgileri bu sorun
mesgul edecektir- Puranik tarih aktarimlarinin degeri hakkin-
daki kordugum olmus sorunlara dair en kugik bir emare bile
yoktur. Mrityunjay her ne kadar somiirgeci efendilerinin buy-

9 Mritjunyay'in “Kalpa'larin efsanevi zamanina mekaniklik” unsuru, ya da él¢u-
lemeyecek kadar uzun bir zamana ev sahipligi eden mekanlara nihai gergekli-
gin yasandigy bugini eklemesinde “¢coztlemez bir ¢eliski oldugu” hususunda
Ranajit Guha ile aym fikirde degilim. Guha, An Indian Historiography, s. 35-36.
Hindistan'da hukim sirmug hanedanlarin seceresini hikaye etmede “gelenek-
sel” bigim, “efsanevi” malzemeyi tarihsel buginle birlestirmede hi¢bir sorun
yasamarmgtir. Ustelik, Puranik ve tarihsel zaman arasindaki aynm Mrityun-
jay'm soylemine ait bir aynm degildir, onun kaleme aldigt metnin “gelenege
hald kismen bagh olan bir gegmis duygusundan” esinlenmis bir metin olarak
okunabilmesi icin bu aynmin o séylemin disinda yapilmasi gerekmektedir.
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ruguyla yazmis olsa da, onun tarihyaziminda sadik kaldig: il-
keler tamamen sémiirge éncesi déneme aittir.

Mrityunjay gibi bir Brahman aliminin “Hindu hanedanlar-
mn” sonunu ve “Yavana imparatorlannin” Delhi'de tahta qik-
masini nasil tasvir ettigini kesfetmek bu ytizden biraz ilgimizi
cekecektir. Garip olan, Prithviraj Chauhan'in Shihabuddin
Muhammad Ghuri tarafindan yenilgiye ugratilmasmin Pura-
nik bir oyku bigiminde anlatiimasidir.

Prithviraj’m babasinin iki kansi vards; karilarindan biri insan
eti yiyen bir disi seytand1 (raksasi). Bu kadin ayrica kocasim da
bu seytani adete aligtirmmgti. Giinlerden bir giin bu raksasi di-
ger kralicenin oglunu yedi; kadin korkuyla kagip erkek karde-
sine sigindi. Orada adimt Prthu koydugu bir oglan dogurdu.
Prthu buyudiginde babasiyla kargilagti. Babasinin ricas: tzeri-
ne onun kafasim kesti ve etini kendi irkina ait yirmi bir kadina
yedirdi. Daha sonralari, Prthu kral oldugunda, bu yirmi bir ka-
dinin ogullan ona baghlk yemini etti. “Prthu babasim oldur-
mus oldugu i¢in, koti gohreti yedi ditvele yayildi. Ona baglilik
gosteren krallar bundan vazgectiler.” Bagka bir deyisle, Prithvi-
raj tebaasindan fazla sayg1 goren bir hikktimdar degildi.

Shihabuddin Ghuri’nin Prithviraj1 ona saldirmakla tehdit
etmesi de bu doneme rastiamaktaydi.

Kral Yavana'lann tehditkar hareketlerinden haberdar olunca,
Veda alimi birkag bilgini yanina ¢agirtti ve “Ey bilgeler! Yava-
na’larin tehditlerini ve cesaretini ortadan kaldirmalan i¢in
Tanrilara sunulacak bir kurban hazirlayin.” dedi. Bilgeler dedi
ki, “Ey Kral! Bunun i¢in Tanrr’lara verilecek bir kurban var ve
biz bunu gerceklestirebiliriz. Eger sunak [yupa] belirtilen za-
manda yerine konabilirse, Yavana'lar bu topraklara asla gire-
mez..” Bu sézler Kral fazlasiyla rahatlatt ve kurban verme
toreninin biyak bir ihtisamla gerceklestirilmesine karar ver-
di. Bilgeler sunag yerine koyma zamammn geldigini soyledi-
ginde, cok caba harcanmasina ragmen hig kimse sunag: olma-
s1 gereken yere gotiremedi. Bunun Gzerine bilgeler dedi ki,
“Ey Kral! Isvara ne olmasim isterse o olur. Insanlar onun is-
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teklerini gigneyemez, yalnizca bu isteklere uygun hareket
edebilir. Bu yiizden ¢abalarinizdan vazgecin. Oyle géruniyor
ki bu taht Yavana'lann saldinsina ugrayacak.”

Bu sozleri isiten Prithviraj bayuk bir hayal kinkhgina ugra-
d1 ve “savag hazirhklarim yavaglattr.” Krahn ordular zafer ka-
zanmis bicimde Delhi'ye gelen Shihabuddin tarafindan yenil-
giye ugratildi. Prithviraj bunun uzerine

karargahuindan ¢ikti ve Sahabuddin ile vahsi bir savasa giristi.
Ancak Isvara’nin inayetiyle, Yavana Sahabuddin Prthuraja’yr
tutsak etti. Prthuraja'mn Kral Jayacandra'nin [komsu bir kral-
higin hikumdart olan Jaichand, Muhammad Ghuri ile ¢oktan
isbirligi yapmusti] tvey oglu oldugu Sahabuddin’e hatirlatilin-
ca, Sahabuddin onu idam etmedi ama Prthuraja’yr kendi ul-
kesi Gazne’ye bir mahpus olarak gonderdi. (R, s. 109-10)

Mrityunjay’'in tarih sisteminde hanedanlarin ilahi gictn
inayetiyle kuruldugunu ve kralliklarin sadece hukiamdar
dharma’ya sadik kaldig) sirece ayakta kalabildigini hatirla-
makta fayda vardir. Chauhan hanedani yamyamlik ve baba ka-
tilligi gibi utang verici suglar islemisti. Prithviraj'in ilahi gugle-
rin gozunden dusmus oldugu, kurban téreninde zaten ortaya
¢tkmisti. Bu yazden, Prithvirajin yenilmesi ve Muhammad
Ghuri tarafindan “Yavana yénetiminin” kurulmas: ilahi irade-
nin tezahirleriydi.

Puranik tarihten vazgecilip rasyonel tarihyaziminm benim-
sendigi yarim yuzyil sonra, Thanesar savasma dair bu aktarim
tamamen sekil degistirecekti. Ingiliz metotlarina gore egitilmis
Brahman bilginler, ilahi bir iradenin dikte ettirdigi tarihi boy-
lesine itidalle karsilamazda.

Chauhan hanedanmin yikilis nedenleri hakkinda Mrityun-
jay'in soyleyecek birka¢ seyi daha vardi. Bunlarin basinda su
ifade gelmekteydi: “Simdi, Delhi tahtinin Yavana Sahabuddin
tarafindan ele gecirilmesiyle ilgili olarak Yavana'larin ne soyle-
digini yazacagim” (R, s. 112-13). Mrityunjay bunu soyledikten
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sonra ge¢mise donerek Gazneli Mahmud'un babas1 Nasirid-
din Sebuk Tigin tarafindan Hindistan kralliklarina yapilan
akinlardan bahseder.

Nasiraddin Hindistan’a geldiginde, Hindistan krallant arasin-
da uyum yoktu. Her biri kendisini imparator [padisah] olarak
goruyordu; hicbiri digerine baghihk duymuyordu ve hicbiri de
digerlerini kendisine biat ettirecek kadar gucli degildi. Yava-
na’lar bu durumu kesfedince Hindistan’a girdiler. Kralhiklarin
¢okiisanan ve diigmanin basansinin altinda yatan esas neden,
karsihkli uyumsuzluk ve her birinin kendisini Gstiin gérme
egilimidir. Iskender Sah [Buytk Iskender] Yavana'larin top-
raklanni imparatorluguna kattiginda, Hindistana bir kez gel-
misti, ama Brahmanlann dinlerine baghhklann ve bilgelikle-
rini gorance, krallarina akil veren boyle insanlann [hakim]
bulundugu bir tlkenin hicbir zaman bagkalari tarafindan is-
gal edilemeyecegini soylemisti. Bunu soyledikten sonra da al-
kesine donmus ve Hindistan’a asla geri gelmemisti. Fakat ar-
tik boyle Brahmanlar yoktu ve bu tlkenin, onlarn égitlerin-
den mahrum kalan krallari, ilahi inayetten mahrum kalmis ve
hepsi Yavana'lar tarafindan maglup edilmisti. (R, s. 121-22)

Mrityunjay'in Sultanhk ve Mogol isgali donemleri hakkinda
anlattiklarinin 19. yazyil Bengali’'ndeki aydinlar arasinda dola-
san Fars tarihlerine dayaniyor olmasi fazlasiyla muhtemeldi.
So6z konusu metinlerin bir kismmin Hindistan krallan arasin-
daki uyumsuzluk ve Buyuk Iskender'in soyledigi ileri stirilen
ifade hakkindaki yorumlan i¢ermesi mamkundur. Ancak
Brahmanlarin hatalan yuzinden krallarin dharma yolundan
saptiklari ve bu yizden de Tanr’'nin esirgemesinden uzak dus-
tukleri iddiasi, Brahman bilgin Mrityunjay tarafindan formule
edilmisti. Dharma yolunda krallara rehberlik etmek Brahman-
larin goreviydi. Onlar bu gorevlerini yerine getirememis ve
Hindu krallarinm hiikumranligina son verip Yavana'larin hu-
kuamranhigini kuran ilahi gazaba neden olmuslardi. Daha son-
ralan, ilahi midahalenin tarihteki rolit daha az inandinc hale
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geldikge, bu ¢okis oykisi modern tarihyazimlarinda genel
bir toplumsal ve siyasi ¢iirtime bicimini almaktadir.

Modermn tarihyazimlanna vaktinden énce ge¢meyelim. Kar-
silasirma yapabilmek i¢in, Somnath'taki tapinagin Gazneli
Mahmud tarafindan yikilmasinin Mrityunjay tarafindan nasil
aktarildigina bakalim. Bu éykinin temel ayrintilari, daha son-
raki tarihlerde anlatilacak olanlarla aymdir, ¢inka hepsi Ta-
rikh-i Firishta gibi Fars kaynaklarindan alinmistir. Ancak
Mrityunjay, Somnath'taki put hakkinda bir daha hi¢ bahsetme-
yecegi bir “gercekten” bahseder. “Bir zamanlar Mekke’de bu-
lunan ve Somnath denen ¢ok buyiik ve kutsal bir put vardi.
Yavana’larin insan irkimn dogmus oldugunu soyledigi tarihten
dort bin yil sonra, bu put Hindistanh bir kral tarafindan Mek-
ke’den ahmp simdiki yerine getirilmisti® (R, s. 129). Mrityun-
jay bu bilgi i¢in kesin bir kaynak gosterememektedir, ama hig-
bir Bengalli tarihgi artik bundan bahsetmeyecektir.

Milliyetci tarihyaziminda iki Mogol imparatorunun durumu
cok tartismali olup, Mrityunjay her ikisi hakkinda da yazms-
tr. Mrityunjay, Ekber hakkindaki disuncelerini hi¢ saklama-
‘maktadir. “Sri Vikramaditya’dan bu yana Hindistan’a Ekber
Sah kadar degerli bir imparator gelmemistir” (R, s. 195). Derin
bir hakkaniyet duygusu tasimasinin ve tebaasim korumak igin
her seyi yapmasmin yam sira, Mrityunjay’a gore, Ekber'in ts-
tan bir 6zelligi daha vard::

Bir ¢ok sastra hakkinda bilgi sahibi oldugu i¢in, Muham-
med'in doktrinlerine kuskuyla yaklasiyordu ve Ekber'in ma-
nevi gorusleri Hindu'lannkine daha yakindi. Iran ve Turan
krallan: bu durumdan siklikla gikayet etmekteydi... Ekber bu-
yiikbas hayvanlarin etini yemiyordu ve kendi kalesinin sinir-
lan i¢inde ineklerin katledilmesini yasaklamigt. O giinden
bugtne, Ekber'in kalesinde ineklerin katli yasakur. (R, s.
191, 194)

Diger taraftan, Aurangzeb hakkinda sunlar soylemektedir
Mrityunjay:
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Aurangzeb, Muhammed'in inancim yaymada ¢ok faal davran-
di. Bir¢ok buyuk tapinag yok etti. Ekber zamanindan beri
Padisah'in kalesinde giinese ve Ganj Nehrine tapinma gibi
bircok Hindu ayini yapilmisti; [Aurangzeb] bu aligkanliklara
son verdi ve kendisinin icat ettigi yeni kurallar getirdi.

Mrityunjay daha sonra su sozleri ekler:

O bircok buytk tapmag yok etmis olmakla birlikte, Jvala-
mukhi ve Lachmanbala’daki tannlann gozdesiydi ve bu tapi-
naklarin bakim i¢in ¢ok buyuk topraklar bagisladi. Daha
sonra on iki yil boyunca Aurangabad'da yasad: ve bir Brah-
man tarafindan lanetlenmesi tGzerine, korkung acilarla kivra-
narak oldu. (R, s. 221)

Krallarin ilahi gicler sayesinde kralliklan ele gecirdigi ve ik-
tidarda kaldig bir yerde, hikiimdarlann kisiligi hakkinda bir
yargiya varma isi krallar ile tannlar arasinda halledilmelidir.
Siradan prajanin (tebaa) tim bu olup bitenlerdeki tek roly,
bu ustin varhklarin hareketlerinin sonuclarina katlanmaktir.
Hig stiphesiz, tebaa iyi bir kral ile kotu bir kral arasindaki far-
ki bilmekte, bu yuzden de Ekber gibi bir hikimdardan ov-
guyle bahsetmektedir. Aurangzeb “korkung acilar iginde kiv-
ranarak” 6ldugunde de, tebaas1 muhtemelen ilahi cezanin sid-
deti karsisinda bir par¢a urpermekte, ancak sonunda dhar-
ma'nin zafer kazanmasi onun igini rahatlatmaktadir. Ancak
butan bunlarda tebaa, kendisinin yonetme iginde olmasi ima-
sinda bulunmaz; kendisini hi¢bir zaman yoneticinin yerine
koymaz. Kralliklann tarihini hatirlarken kendisi igin bir tarih
aramaz.

Delhi krallarinin yaptiklar iglerin ve yazgilanimin 6ykustn-
de bir ulusun tarihinin yatiyor olabilecegi Mrityunjay’a soy-
lenmis olsaydi bile, onun bunu anlamis olacagy suphelidir.
Mrityunjay'in kendi anlatisindaki yeri sabittir - o, hikiumetin
yaptiklarindan ¢ogu zaman zarar ve kimi zaman da yarar go-
ren siradan tebaayla ayni yerde durmaktadir. Mrityunjay
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Prithvirajm hatalarimn ya da Ekber’in hakkaniyetinin éyku-
suni de bu bakis agisiyla anlatmaktadir. Ancak “milliyetcilik”
baglar1 yuzinden, 19. yizyil baslarinda Kalkuta’daki Dogu
Hint Sirketi'nin emrinde ¢alisan bir Brahman alimi olan kendi-
sinin, Mrityunjay Vidyalankar’in, Prithviraj ya da Ekber’in
yaptiklarindan su veya bu sekilde sorumlu olabilecegi dusan-
cesi onun hi¢ aklina gelmeyecektir. Rajabali ulusal bir tarih
degildir, ¢inku bu tarihin kahramanlan insanlar degil tanrilar
ve krallardir. “Ulus olma” durumunun yaratig ve kendisini
tarihte ifade etmesi beklenen bir dayanigma bilinciyle tarihgi-
nin 6zdeslestirilmesini mesru kilacak baglar henuz tahayyul
edilmemistir.

Puranik Tarih Olarak Ganitmiiz

Mrityunjay'in konumunu en acik sekliyle gorebilmek icin
onun Bengal’in yakin tarihini nasil anlattigina bakmamiz ge-
rekmektedir. Mrityunjay, Plassey savagindan yalmzca birkag
yil sonra dogmustu. Onun ¢ocuklugu ve gengligi esnasinda, o
donemlerin tarihi toplumsal hafizada tazeligini hala koruyor
olmalidir. Mrityunjay, Siraj-ud-daulah’in kotit yonetimini agir
bir dille kinamaktadir: “[Naip'in] seckin insanlarin kanlarnz,
gelinlerini ve kizlarim daga kaldirmasiyla, hamile kadinlann
karinlarim yardirarak veya yolcu dolu tekneleri alabora ettire-
rek kendisine eglence ¢ikarmasiyla dharma’ya kars1 gelmeler
kat be kat artt1” (R, s. 268-69).

Siraj, Raja Rajballabh’'in “klanini yok etmeye kalkistiginda”,
Raja Kalkita'daki Ingilizlere sigind:. Ingilizler onu naibe tes-
lim etmeyi reddettiler. “Sonra Naip Siraj-ud-daulah, Bahadur
Sirketinin kuthi’sini ve Kalkiita sehrini yagmalayarak kendi
olim fermanmi imzaladi” (R, s. 270). Ingilizler gecici olarak
Kalkita'y: terk etmeye zorland. Biraz zaman gectikten sonra,

[efendiler] Kalkita'ya dondiler ve ticcarin, esnafin ve sehir-
de yasayanlann yagma nedeniyle ugradiklarini ileri siirdikle-
ri zaran sorgusuz sualsiz kabul ederek hepsini telafi ettiler.
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[Ingilizler], Ermeni Khwaja Petrus vasitasiyla Mihrace Dur-
labhram, Baksi Cafer Ali Han, Jagat Seth Mahatabray ve kar-
desi Mihrace Swarupchandra gibi 6nde gelen kisilerle duru-
mu degerlendirdikten, para ve biraz asker toplaciktan sonra,
korumalan altindakileri savunmak amacayla ve dharma’nn
bayrag altinda Palasi savagim baglatu. (R, s. 271)

Savagta neler oldugunu herkes bilmektedir. Siraj kagmaya
caligh, ancak yakalandi.

Cafer Ali Han'in oglu Miran Sahip, Mihrace Durlabhram’a ya
da bagka birine haber vermeksizin ve de korku i¢indeki Siraj-
ud-daulah’in yalvanslarina kulak asmaksizin Naibin viicudu-
nu kendi elleriyle parcalacdh ve pargalanmus viicudu bir filin
tepesine koyarak sehirde gezdirdi. Boylece, tannnin iradesiy-
le, Naip Sarfraz Han'in haince 6ldurilmesi, Alibhaskar'n ve
diger Maharashtrian serdarlanmnin gizlice idam edilmesi, Siraj-
ud-daulah tarafindan kadinlann 1rzina gecilmesi gibi kata-
luklerin nasil sonuglandig gosterilmis oldu. (R, s. 276)

Boylece, Miran ilahi iradeye uygun hareket etti ve Siraj yapti-
g kotaluklerin sonuglanyla yuzlesti. Fakat sonunda Miran’a ne
oldu? “Sonra, Naip Miran bir kez daha Azimabad’dan Mirsida-
bad’a gelirken Rajmahal'de onu, Naip Siraj-ud-daulah’a ihanet
etmesi nedeniyle, yildinm carpti. Olimiinden sonra bile Naip
Miran'in mezarina iki defa yildinm digtit.” Ya Mir Cafer? “Na-
ip Mir Cafer iki yilhk subahdariligine baglamasiyla, buyuk aci-
lar ¢ektikten sonra clizzamdan 6ldi” (R, s. 281, 289).

Tarihi yapan ilahi iradenin gacidir ve sonunda hakhli or-
taya ¢ikan dharma’dir. Mrityunjay Bengal'in en yakin gecmi-
sinde meydana gelmis olaylar bu inang ¢ercevesinde tasvir et-
mektedir. Oykisinun sonunda, kendisini hi¢ tereddit etme-
den Sirketin korunmasiyla ugrasan biri gibi gostermektedir;
aym Sirket, dharma'nm bayrag altinda, korumas: altindakileri
savunmaya yemin ederek savaga girmistir.
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Nanda hanedanmina mensup Visarad’dan $ah Alem’e, Naip
Munaim Han’dan Naip Kasim Ali Han'a, bazi imparatorlann,
krallarin ve naiplerin kotultkleri ytzinden diyar- Hindistan
mutlak yok olusla kars1 karsiya iken, Yuce Efendimiz Baha-
dur Sirketinin hukamranhiginin kurulmasint emretti. Baha-
dur Sirketi agacinin cicegi ve meyvesi olan bada saheb [genel
vali] tarafindan kurulan okulun bilge kisisi Sri Mrtyunjay
Sarma tarafindan Gaudiya dilinde yazilan ve Rajataranga de-
nilen bu kitap boyle son bulur. (R, s. 294-95)

Sirketin tebaasini korumak i¢in ilahi iradeyle hikum surda-
guni aklimizdan ¢ikarmamaliyiz. Bu amaca ulagilamadig ve
tebaa baski altina alindig takdirde, ilahi guglerin mtidahale-
siyle, kralligin bagka birine gececegi ve dharma hakikatinin
haklihginin bir kez daha gosterilecegi imas1 varhgim siirekli
hissettirecektir.

Daha Cok Efsanevi Tarih

Modern Avrupa’dan ithal edilen bigimler egitimli Bengallilerin
kafalarina yerlestirilmeden onceki tarihsel hafiza bi¢imi buy-
du. Mrityunjay'in tarih anlatisinda bu hafizanin kendine has
bi¢imi, 18. yuzyl Bengal'indeki Brahman aydinlar arasinda ge-
cerli olan bi¢imdi. O halde, Bengalli Miisliman yazarlar tara-
findan izlenen bigim neydi? Bengal dilinde yazilmms olanlarina
rastlamadifimiz i¢in Afgan ya da Mogol asillerine ait vakayi-
nameler konumuz disindadir. Bengalli Musliman yazarlar ta-
rafindan kaleme alinmis hanedan tarihi érnekleri ilahi muda-
hale, kotuliklerin cezalandinimasi ve hakkaniyetin zaferi gibi
kavramlarin bu tarihlerde de Mrityunjay’da oldugu kadar
onem tasidigini gostermektedir. Asagidaki metin 1875'te, Fort
William Koleji tarihlerinden ¢ok uzun zaman sonra yazilmis-
tir. Bununla birlikte, dogu Bengal'deki koy ozanlanmn kullan-
dign puthi edebiyatinin 6zelliklerini 6yle belirgin bir sekilde ta-
simakta ve modern tarih egitiminin etkilerinden o kadar uzak-
“tadir ki, Barisalli bu ozanin ashnda uzunca bir stredir kullani-
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lagelmis bir bigimi izledigi gorulmektedir.’® Hanedan tarihi
soyle baslar:

Delhi isminin nasil Hindistan oldugu
Baslangicindan sonuna kadar Delhi krallarindan ogrenilebilir

Buna karsin, Hindu yazarlar 6yktnan tamamim anlatama-
maktadir.

Hindu'lar dért yugaya inanr;

Gercek ehemmiyetini kavrayamazlar.

Satya, Treta, Dvapar ve Kali: bunlar

Hinduw'larin keyifle hukim surdaga dort yugadir.

Bu, muhtemelen, Hindu yazarlann anlatmaya en yetkin ol-
dugu oykudur. Barisallh bu ozan daha sonra son Mogol impa-
ratoru “Sah Alem Bahadir” ile son bulan ve Delhi'nin elli do-
kuz Misliuman kralindan olusan kendi listesini verir. S6z ko-
nusu liste, olaylardan hi¢ bahsedilmeyen ve hikiimdarlar hak-
kinda hi¢ yorum yapilmayan, siir bi¢iminde yazilmig yahn bir
listedir. Daha sonra mucizevi bir olay gerceklesir.

Birden bir mucize [daiva] ile birlikte, Ingilizler bu tilkeye geldi
Ve Naibi savasta yendi.

Ingilizler kralligin ¢ogunu isgal etti:

O guinden beri Kralige Viktorya'min hukamdarhg sarmektedir.
Kumar Singh'i oldurerek, Sirket

Tam ijara'yr kaldird: ve tlkeyi Kralige'nin khas't haline getirdi.

1857 Ayaklanmas ile ilgili olarak yalmzca Kunwar Singh'in
baslattig1 isyanin bastirilmasindan bahsedilmesi gariptir. Daha
sonra Kralige Viktorya ve modern teknolojinin harikalarina
duzilen bir methiyeyle karsilaginz.

10 Munshi Alimaddin, Dillir rajadir nam (Barisal, 1875).
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Insanlar tam bir adaletle yonetiliyor.

Onun hilkamranliginda, prajanin higbir sikayeti yok.
Deniz kabuklan kaldinid:; arak

Insanlar neye ihtiyaglar: varsa parayla aliyor.

Insanlar postayla haberlegiyor.

Sehirler gaz lambalaryla aydinlamyor.

Buharh gemiler sandallan ve yelkenlileri yendi.
Demiryolu bir haftalik yolu birkag saate indirdi.
Birkag saniye i¢inde - telgraf yardimyla,

Ingiltere’de olup bitenleri Kalkuta’da 6grenebiliyorlar
Eger bir mahkeme adil davranmadiysa,

Baska bir mahkeme adaletsizligi duzeltiyor.

Ancak Kraligeninki gibi iyi yonetilen bir krallik bile sonsuza
dek stremez.

Simdi Kralice hukim sirdugi i¢in praja sansh.
Bundan sonra ne olur, bilemem.

Ozellikle, eger Ingilizler Turkiye'yi 1§ga1 ederse, o zaman ki-
yamet kopacakdr.

Eger Kralice Rum diyarim [Tuarkiye’yi] isgal ederse,
O zaman sadece Mekke ve Medine kalacak.

Ulkede umutsuzluk ve anarsi olacak,

Ve herkes jat'im kaybedip bir jat olacak.

Sonrasinda, bir dizi felaketten sonra, mahser giinti gelecek
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Isa Peygamber goklerden yerytiziine gelecek,

Ve Musliiman inanct yine ortaya ¢ikacak.
Baudan doguya ve kuzeyden gineye,

Danya korkung bir firtinayla paramparga olacak.
Kadir Ayeti'nde boyle yazilmig

Ve Hadislerde béyle agiklanmistir.

Gunes batidan dogdugunda,



Tauba'mn tim kapilan sonsuza dek kapanacak.
Giines yalmzca birkag kol boyu yiikselecek

Ve kisa siire sonra batacak, gece uzun olacak.

Her gece alt1 yedi gece stirecek,

Ve insanlar yalmzca yeniden uyumak igin kalkacak...
Hicri 1300 yihmn tizerinden

1400 y1l gegene kadar, bilinsin ki,

Hala hayatta olanlar

Bu diinyada bir¢ok olagan dis1 olaya sahit olacak.

Bunu Mrityunjay'i tahmini ile karsilastirabiliriz: “Daha
sonra Parinagarjuna adinda bir kral olacak ve onun dénemi
Kaliyugamn bitimine 821 y1l kahincaya kadar devam edecek-
tir; o zaman Sambhala iilkesindeki Gautabrahmana ailesinde
Kalkideva'min bir avatara’s1 dogacaktir” (R, s. 8). Gorulayor
ki, Mrityunjay ile Barisalli ozanin tarihsel disinme bicimleri
arasinda fazla bir fark yoktur.

Iktidar Oyunu Olarak Tarih

Bengalli aydinlar somuirgecilik donemindeki yeni egitimle ye-
tistikce bu tarih anlayis1 da koklu degisiklige ugradi. Artik
Hindistanhlara Avrupa tarihinin, devlet islerinin ve toplumsal
felsefesinin ilkeleri ogretilmekteydi. Modern Avrupa bilgisinin
bakis agistyla yazilms bir Hindistan tarihi de 6gretilmekteydi.
Sarkiyatgilar, 18. yuzyl sonundan itibaren, Hindistan tarihi ve
toplumunun anlasilmasl i¢in gerekli malzemeleri “kesfetme-
ye” ve modern tarih bilinci i¢in yeniden insa etmeye baslamis-
t. 19. yuzyihn ilk on yirmi yilindaki dogusundan itibaren, In-
giliz metotlarina gore egitim alms Bengallilerin olusturdugu
sinif, bu yeni Hindoloji disipliniyle ¢ok yakindan ilgilenir hale
gelmisti.

Ancak gariptir ki, yeni Hint aydinlari, Avrupa kokenli tarih-
yaziminin modern rasyonel prensiplerini buyik bir hevesle
benimsemelerine ragmen, Ingiliz tarihgileri tarafindan yazildi-
g1 sekliyle Hindistan tarihini kabul etmiyorlardi. Ingiliz metot-
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larina gore egitim almug ilk nesil Bengallilerin Dogu Hindistan
Sirketi'ne duyduklar siyasi baghhk su gotirmezdi ve onlar,
kuzey Hindistan'in buyuk bir bélumunin ayaklandig
1857'de, protestolarinda sadakatlerini 6zellikle belirtmektey-
diler. Yine de, on yil sonra, Hindistan tarihinin somirgeciler
tarafindan yazilmasina agikca muhalefet ettiler. 1870’lere ge-
lindiginde, Hindistan tarihinin milliyet¢i bir bakis agisiyla ya-
zilmasl igin temel unsurlar ¢oktan yerini almisti. “Ulusun” bu
yeni tarihinin seceresini incelemek ilging olacaktir.

1857-58 yillarinda, Kalkita Universitesi'nin kurulmasiyla
birlikte, Ingiliz tarihgiler tarafindan yazilmis bir dizi Hindistan
ve Bengal tarihi, okullarda kullanilmak uzere Bengal diline
cevrildi. O tarihte, Ingiliz memurlara Hindistan tarihinin 6gre-
tilmesi i¢in Bengal dilinde yazilan Rajabali’nin yayimlanmasi-
nin uzerinden elli y1l gecmisti. Yeni cevirilerin amacy, Bengalli
ogrencilere somurgeci tarafindan yazildigy sekliyle kendi tlke-
lerinin tarihini 6gretmekti.

J. C. Marshman’in yazdigy Bengal Tar1h1 adh kitabin bir cildi
Iswarchandra Vidyasagar (1820-91) tarafindan Bengal diline
cevrilmisti.' Kitabin diger cildi ise Vidyasagar'in ricasiyla
Ramgati Nyayaratna (1831-94) tarafindan ¢evrilmisti.'? Ikinci
cildin gevirisinde, Ingilizce yazilmig bir Bengal tarihi olan kay-
na@ina, idari terimlerin kullanihsiyla ihanet eden $oyle ciimle-
ler vardir: “Sultan Suja arrived as the gabharnar of Bengal”
[Sultan Suja, Bengal guvernorii olarak geldi], ya da “Murshid
sent his son-in-law to Orissa as his deputi” [Mursit damadm
Orissa’ya kendi vekili olarak gonderdi.] Ramgati, Alivardi Han
doneminde Maratha’hlarin Bengal'e yaptiklan akinlarla kitab
bitirirken, kisa bir sure sonra gerceklesecek mucizevi donusu-
mu haber vermesi gerektigini hisseder.

11 Iswarchandra Vidyasagar, Bangalar itihas, dvitiya bhag, siraj uddaular simhasa-
narohan abadhi lard uiliam bentiker adhikar paryyanta (Kalkuta, 1858).

12 Ramgati Nyayaratna, Bangalar itihas, pratham bhag, hindu rajadiger carama-
bastha abadhi nabab alibarddi khanr adhikar kal paryyanta (1859; gozden gegi-
rilmis yeni basim, Hooghly, 1867).
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O donemde Maratha’larin etkisi o kadar gagluyda ki, herkes
onlarm tlkenin hakimi olacagim diisinmekteydi. Fakat ilahi
iradenin buyuklugini sozlere sigdirabilmek ne miimkun! Bu
tlkeye yalnizca siradan tacirler olarak gelmis olanlar, ¢ogu
zaman bu tlkeyi terk etmesine ramak kalmis olanlar, bu ul-
keyi yonetmeyi hi¢bir zaman akillarindan gegirmemis olanlar
- onlar, Ingilizler, Alivardi'nin tahtindan Siraj-ud-daulah’ in-
dirdiler ve gsimdi tiim Hindistan'daki gercek egemen giig ol-
dular."

Fakat sadece on y1l sonra, 1869°da, aym Ingilizce ders kitap-
larina dayanan bir soru cevap kitabinda séyle yazmaktaydu:

Soru: Clive nasil kazand1?
Cevap: Eger hain Mir Cafer Naibi [Siraj-ud-daulah] kan-
dirmamis olsaydi, Clive bu kadar kolayca kazanamazdi.

Ingiliz yetkililerin etik anlayiglanna ise soyle bir érnek ve-
rilmekteydi:

S: Nandakumar'in idami adalete uygun olarak m1 gergek-
lestirildi?

C: Nandakumar'in suglar 8lim cezasim kesinlikle gerek-
tirmiyordu. Bas Yargi¢ Elijah Impey, vicdansiz Hastings’in is-
tegi tizerine bu buyuk hatay: igledi.™

Bengal dilinde yazilmig 1872 tarihli bir ders kitabi, Naip
Siraj-ud-daulah’in ihanete ugrayisinin éykustinu ¢ok daha
ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Kshetranath Bandyopadh-
yay'a gore, Siraj bir despottu, fakat Ingilizlerin yaydig1 asilsiz
haberlerin aksine, “Kalkiita’daki kara delikten” o sorumlu
degildi. Ancak Ingilizler ona komplo kurmustu. Siraj, gene-
rali Mir Cafer’in sadakatinden stiphe duyuyordu ve ona

13 A.ge,s. 179-80.
14 Ramsaday Bhattacharya, Bangala itihaser prasnottar (Kalkita, 1869), s. 110-
11, 126-27.
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Kur'an uzerine yemin ettirdi. Ancak Mir Cafer ona Plassey
savasinda ihanet etti; diger generalleri ise yigitce savasti.
“Eger bu savas bir sire daha devam etmis olsaydi, Clive ke-
sinlikle kaybedecekti. Ancak talih Ingilizlerin yiztune gulda;
Mir Cafer'in ihanetiyle guci azalan Naip yenildi ve zafer Cli-
ve'm oldu.” Kshetranath o6zellikle Mir Cafer ve Miran’a ofke
duymaktaydi. “Mir Cafer acimasizdi, aptaldy, aggozluyda ve
uyuguktu. Naip olunca 6nde gelen Hindularin zenginligini
talan etmenin yollarim arad1.” “Miran aptald1 ve acimasizdi,
insanlar arasinda kalmis bir hayvand:. O kadar seytani bir ki-
siligi vard: ki, uyguladigr baski insanlara Siraj'in tam koéta-
luklerini unutturdu.”s
Naip Mir Kasim da ihanetin kurbani olmustu:

[Mir Kasim] tiim mallardan vergileri kaldirdi. Béylece tim
tuccar, ister Ingiliz ister Bengalli, esit muamele gormeye bas-
lad: ve Ingilizler disinda herkese kars1 ayrim yapildig: donem-
lerin aksine, digerleri mireffehlesmeye basladi. Bu durum In-
gilizleri sinirlendirdi. Savas i¢in hazirhk yapmaya basladilar...
Mir Kasim’in ordusu hi¢ siphesiz Bengal'deki en iyi orduydu,
fakat bu ordu tek bir savas bile kazanamadi. Bunun ardinda
gizli bir sebep vards; bu sebep Gargin’in [Mir Kasim'in Erme-
ni generali] hiyanetiydi."

Kshetranath ayrica Delhi'deki imparatorun i¢inde bulundu-
gu kosullan da anlatmaktadar.

Imparator bu donemde acinacak bir haldeydi. Baskenti bile
baskalarimin kontroliindeydi. Oturacak bir taht1 yoktu. Ingi-
lizlerin uzerinde yemek yedigi masa onun tahti olmustu, im-
parator bu tahttan Ingilizlere iig eyaletin ve otuz milyon teba-
asimun diwani’sini [yonetimini] oneriyordu. Bir zamanlar ihti-
samindan gegilmeyen ve guciyle tim Hindistann korkudan

15 Kshetranath Bandyopadhyay, Sisupath bangalar itihas, bargir hangam haite lard
narthbruker agaman paryyanta (Kalkata, 1872), s. 22, 27, 31.

16 Age.,s. 34-35.
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titreten Delhi Imparatoru, simdilerde gergekten acinacak bir
duruma digmisti."

Ingilizler yalnizca bir imparatorlugu ele gecirirken degil
onu yonetirken bile komploya ve gilice bagvurmaktaydilar.
Kshetranath’a gére, Clive’dan onceki ve sonraki donemde,
“Ingilizler bu ulkenin insanlarina dyle zulim ettiler ki, tim
Bengalliler Ingiliz isminden nefret eder hale geldi.” Cevirdigi
entrikalar yuzinden Hastings “herkesin nefretini kazanms ve
tarihin lanetli sayfalanndan biri olmustur.” 1857'de, tipk as-
kerlerin yasatug zuliim gibi, Ingilizler de halka zulmediyor-
du: “Isyamn bastirnlldigt donemde, kendi dinleri Hiristiyanhkla
o kadar gurur duyan Ingilizler, idam edilmis asilerin viicutla-
rindan cigerlerini sokup atese atarak diigmanlarindan intikam
ahyorlardi.” Isyanin sona erdirilmesi bile bang getirmedi.

Yoksullar ve gugsizler hicbir devirde onlarn koruyabilecek bi-
rilerini bulamamistir. Ulkenin diger taraflarinda kargasa sona
erdiginde Bengal'de bityiik bir karigikhik ¢ikti. Bengal'in ¢ivit
otu ekilen bolgelerinde Ingiliz ¢iftciler gaddarca davranmaya
basladilar. Zavalli kiracilara yagattiklan vahget, onlarn insan-
dan sayilmasini her zaman engelleyecektir.'®

Ingiliz metotlarina gore egitim almis Bengalliler ilahi muda-
hale, dini deger, kralhklarin yukselis ve dususlerini yargilar-
ken dogru davranig kurallaninm gozetme gibi kriterleri kullan-
maktan aslinda Hindistan'daki Ingiliz idaresinin tarihini ya-
zarken vazgec¢miglerdi. Bengal'in yakin tarihi, ahlaksizliklarin
en buyugine bagvurarak kralhklarin ele gecirilebilecegini,
hatta elde tutulabilecegini gostermigti. Modern tarihyazimi si-
yasi tarihin sadece ahlak-dis1 bir devleti var etme [raison d’etat]
cabasi olarak goralmesini sanki mesru kilmaktayd.

Krishnachandra Ray’in yazdign populer ders kitab, Ingilizle-

17 Age.,s. 41.
18 Age.,s. 39, 59,98, 100.
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rin Hindistan’'daki siyasi bagarisim tum ahlaki ilkelerden mah-
rum olumsuz bir iktidar arayisinin sonucu olarak gostermek-
teydi. Ray, Clive'in entrikalan igin sunlan soylemektedir: “Bir-
¢ok insan Cliver bu utang verici davramiglarindan dolay: eles-
tirmekte, ama ona gore algaklarla ugrasirken algaklik yapma-
nin higbir yanhs tarafi yok.” 1772'de yururlage konulan yeni
irat diizenlemeleri soyle anlatilmaktadar:

“Toprak, giict elinde bulundurana aittir.” $irket iste bu za-
mandan itibaren miiltezim olmaktan ¢ikip ger¢ekten yoneten
haline gelmigtir. Eger [Delhi’deki] Imparator giclu olmus ol-
saydi, cok buyuk hadiseler gikardi. Ancak [Imparatorlugal
hicbir sey kalmadi. Hastings neye karar verdiyse o oldu.

Sirajin kot yonetiminden bahsederken Mrityunjay'da kar-
silastigimiz derin nefret Krishnachandra'da tamamen kaybol-
musgtur. Nefretin yerini, Sirajm davramsglarina getirilen siyasi
agiklamalar almistir. Mesela, Ingilizler Kalkuta'daki tahkimat-
larim gug¢lendirdiklerinde, Siraj bu tahkimatlann yikilmasmi
emretmisti. “Hangi hikimdar kendi topraklan iginde yaban-
cilann kaleler insa etmesine izin verebilir?.. [Siraj] bu bir avug
tiiccarin bir anda kralligina gelip emirlerine meydan okumasi-
n1 artik kabul edemezdi. Asagilanmisti, 6fkesini artik kontrol
edemiyordu.” Kara delik denilen olaydaki rolii i¢in ise soyle
bir agiklama yapiyordu Ray:

Siraj-ud-daulah Kalkita'ya ugursuz bir zamanda gelmis olma-
hydi. Kara delik olumleri hakkinda higbir sey bilmiyordu ve
Ingiliz esirlerin hapse atilmasim emretmemigti. Ancak bu, Si-
rajm dusasinin baslangicl oldu. tktidar sarhosu Siraj, yal-
nizca bir kedi oldugunu zannedip bir kaplam ¢ignemisti. So-
nunda goruldii ki, kralligimi kaybetmesine, 6liimine ve ailesi-
nin sonsuz sefaletine bu degerlendirme hatasi yol agrmsti. Us-
telik, Hindistan'daki Ingiliz iktidarmin yiikselisine olanak ta-
niyan bu kara delik olumlerdi.
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Siraj'in iktidardan dugusi artik ahlak disi davramslann bir
sonucu olarak gorulmemektedir. Bu dusis bir degerlendirme
hatasinin -kaplam kedi zannetmenin- sonucudur."

Tarih artik ilahi iradenin bir oyunu ya da yanhsa karsi dog-
runun savasi degildi; yalnizca iktidar miicadelesi halini al-
mustt. Ingiliz idaresinin gelisi bir Takdiri llahi degildi. Ingiliz
metotlanna gore egitim almis Bengalliler Ingilizlerin basarisi-
m imkansiz kilmis olabilecek siyasi kosullar uzerinde tartisi-
yorlardu.

Eger bu iilke tek bir guclu hikiimdarin egemenliginde olmus
olsayd, ya da degisik hitkamdarlar birlesmis ve birbirine kar-
s1 dost¢a davranmis olsaydi, Ingilizler burada asla bu kadar
gucli olamazlard: ve bu tilke Mitsliiman krallarin yonetimin-
de kalmis olurdu. Muhtemelen, bu iilkedeki hi¢ kimse Ingi-
lizlerin adim duymams olurdu.

Ray’in kitabu, Ingiliz idaresinin sagladig faydalarin bir liste-
siyle son bulur. Ancak yine de, bu faydalarin kabulanin Ingi-
liz idaresinin megruiyet taleplerine hak vermedigi acikca belir-
tilir: “Her halukarda, Ingilizler bu dagin:k kralhg ele gegir-
mek i¢in hangi yollara basvurmus olursa olsun, onlarin bu ul-
keye sayisiz faydalarimin dokunmus oldugu kabul edilmeli-
dir.”? Milliyetgi tarihe neredeyse ulastik diyebiliriz.

Kshirodchandra Raychaudhurinin 1876’da yayimlanan kita-
binin énsézinde soyle yazmaktaydi: “Ingilizce yazilms tarihle-
rin gevirileriyle yanhs yonlendirilmis insanlar igin bu kitab
yazdim.” Avrupa kokenli tarihyazimimin Bengalli aydinlarin
zihnine nasil nifuz etmis oldugu, Avrupal somiirgeci giiglerin
birbiriyle iligkileri tizerine yazilmgs su pasajdan anlagilabilir:

Ingilizler ile Fransizlar birbirlerine karst her zaman digmanca
bir tutum izlemislerdir. Mogollar ve Pathanlar arasindaki ¢a-

19 Krishnachandra Ray, Bharatbarser itihas, imrejdiger adhikarhal (1859; yeniden
basim, Kalkita: J. C. Chatterjee, 1870), s. 43-44, 70, 38, 40.

20 Age,s. 214,238,
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tisma nasil Hindistan'da deyimlere ilham vermisse, Ingilizler
ile Fransizlar arasindaki diigmanhk da Avrupa’da deyimlere
ilham vermistir. Bu ytizden, onlanin Hindistan’da birbirlerine
saldirmaktan ziyade aym kaptan su igecekleri akla manuga
sigmamaktadir.

Kitap su cimlelerle son bulur:

Hindistan'a yalmzca bir tacir olarak gelen Dogu Hindistan
Sirketi, olaylarin gelisimi sonucunda iki yuz milyondan fazla
tebaanin hitkkimdan oldu. Bu sayede milyoner ve hatta mil-
yarder olan Sirketin ortaklar1 da yabanci insanlann yasalarim
ve geleneklerini yerlestirmeye basladi. Danyamn baska hig-
bir tlkesinde boylesine olagan dis1 bir olay meydana gelme-
mistir.?!

Milliyet¢i Bir Tarihin Unsurlan

Mrityunjay’in, anlatti siyasi olaylar karsisinda sanki o olaylan
yasayan siradan bir tebaayms gibi tavir aldigindan daha 6nce
bahsetmistim. Az 6nce bahsettigim ders kitaplarinin yazarlan
i¢in de aym sey soylenebilir. Ancak bu “tebaalar” ¢ok farkh
varhklardi. Gegen yetmis yil boyunca, egitimli Bengalli olarak
bilinen yaratik evrim ge¢irmistir. O artik kendisinden, egitimli
Avrupalilarin yaptig1 gibi, “orta simfin” bir tiyesi olarak bahset-
meye ahsmustir. Yalnizca elde ettigi gelir agisindan ortada ol-
makla kalmiyordu, aym zamanda toplumsal otorite alaninda
bir aracl rolini de tstlenmisti. Bir taraftan zengin ve miilk sa-
hibi olanlarin kendilerinin geleneksel olarak kullandigy iktidan
kullanmaya uygun olmadigim iddia ediyor, diger taraftan ise
zayiflann ve mazlumlarin adina konugma sorumlulugunu ken-
di ustiine aliyordu. Ortada olmak artik yéneticilere muhalif ol-
mak ve tebaalara onderlik etmek anlamina gelmekteydi. Ders
kitab: tarihgilerimiz kendilerini siradan tebaalar olarak dusiin-

21 Kshirodchandra Raychaudhuri, Samagra bharater samksipta itihas (Kalkuta,
1876), 6ns6z ve s. 115, 211.
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mis olabilirler, ama erigmis olduklan biling dizeyinde siyaset
ve devlet igleri sanatim zaten icra etmekteydiler.

Soz konusu biling dizeyine erigilmesiyle es zamanh olarak,
toplumsal ve siyasi 6rgitlenme tzerine modern Avrupai ilke-
ler de Bengal orta sinifinin aklina artik iyice yerlestirilmisti.
Bengal'in Ingiliz metotlarina gore egitim almis orta simfi,
1870lere gelindiginde toplumdaki eski kurumlarin ve adetle-
rin kokten degistirilmesi gerektigi konusunda hemfikirdi.
Kendimize bu gercegi hatirlatmamizda fayda vardir, ¢inku biz
“muhafazakar” ya da “gelenek¢i” denilen ve Hindulugun yeni-
den canlandirilmas: hareketleri ile ilgili olan insanlarin aym
zamanda Hindu toplumunun yeniden yapilandinimasimi ve
modernlestirilmesini de siddetle savunan insanlar oldugunu
siklikla unutmaktayiz. 19. yuzyildaki yeni aydinlar igindeki
“ilericiler” ve “muhafazakarlar” arasindaki farklar ne olursa
olsun, her iki kesim de eski toplumun modemn dunyayla basa
¢ikabilir hale getirilmesi igin yeniden yapilandirilmak zorunda
olduguna inanmaktayd.

19. yuzyin ikinci yansindaki nispeten énemsiz yazarlann
basmakahp yazilarinda bu fikir birligi acik¢a gorulmektedir.
Soz konusu yazilarda kullamlan ve tamamen yeni siyasi deger-
lendirme olgtitlerine drnek olarak “tarafsizhk” kavramini vere-
biliriz. “Gelenekgi bir Hindu” oldugu siphe gotirmeyen bir
yazar tarafindan kaleme ahnmig 1866 tarihli bir kitabin “Geng
Kadinlara Karst Muamele Tarz1” baghklh bir bolimiinde “ister
evin i¢inde ister disinda, higbir gen¢ kadimin higbir zaman yal-
niz ve gozden uzak birakilmamas” tavsiye edilmektedir. Buna
karsilik yazar, okeglilige ve kizlanin evlenirken kocalarna ce-
yiz getirmesi uygulamasina karsidir. Tarakrishna Haldar ismin-
deki bu gelenekgi, kitabin “Siyasi Sadakatin Oznesi” adim tagi-
yan bir baska bolumunde soyle yazmstur:

Bu ulkenin Hindu irkinin idaresi altinda oldugu giinlerde,
krallarn keyfi uygulamalan belirli bir irkin digerlerini tama-
men kendi egemenligi altina almasina yol acti. Bu irk gicinu
digerlerini cennete ya da cehenneme gondermek igin kullan-
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di... Krallik Yavana'larin eline gectiginde ise tim Hindular ka-
fir muamelesi gordu. Yavana'lar kendi irklarina ait tebaaya
her bakimdan ayricalikli davrandilar ve Hindwlara zulmetti-
ler... Ingiliz irkinin bagh kaldigi yonetim ilkelerinde bu ku-
surlarn hicbirisi yoktur. Onlar adaleti yerine getirirken, ken-
di irkindan bir rahip ile bu tlkenin en alt tabakasindan bir in-
sana, mesela bir ¢opgiiye, esit muamele ederler... Bu irkin ta-
rafsizhik vasfim ne kadar 6vsek azdir.??

Bir adim daha ilerleyip milliyetci tarihin sonraki argiimamna
geciyoruz: Hindu toplumunun yozlagms ve ahlaken ¢okmiis
olmasinin nedeni uzun Musliman iktidarlar dénemiydi. Asag-
daki pasaj Bholanath Chakravarti tarafindan 1876 yilindaki bir
Adi Brahmo Samaj toplantisinda verilen dersten almmstur:

Bu titkenin yasadig1 talihsizlikler ve ¢okiis, Yavana bayragimin
Bengal topragina girdigi gunle basladi. Yavana iktidarinin aci-
masizhig1 yuziinden bu iilke heba oldu. Firtina bir bahgeyi na-
sil harap eder ve kansgtirirsa, vicdansiz ve despot Yavana irki
da Bengal'in, dogdugumuz bu topraklarin mutlulugunu ve ta-
lihini 6yle yok etti. Dalga dalga gelen sonsuz Yavana zulmii
Bengal insammni sakat birakt: ve iirkeklestirdi. Bengallilerin di-
ni saptinildi. Kadinlarin egitimi tamamen yasaklandi. Onlan
Yavana'lann saldinlarindan koruyabilmek igin, kadinlar evle-
rine hapsedildi. Ulke dyle bir hale dugturalda ki mureffeh in-
sanlarin zenginligi, yiksek tabakadan insanlarin onuru ve er-
demli insanlarin masumiyeti ciddi bir tehlikeyle karsilasts.?®

Milliyetgi tarihin yarsi burada ayrnintili olarak dusunulmis-
tar. Baslangicta, ulusun gorkemli bir tarihi vardr: zenginlik,
glg, egitim ve din agisindan medeniyetin doruguna ulagmistt.
Bu ulusa kimi zaman Bengal, kimi zaman Hindu, kimi zaman
Arya ve kimi zaman da Hindistan ulusu denmekteydi, ama ta-

22 Tarakrishna Haldar, Camathar svapnadarsan (Kalkita, 1868), s. 134-36.

23 Bholanath Chakravarti, Sei ek din ar ei ek din, arthat banger purbba o bartta-
man abastha (Kalkita: Adi Brahmo Samaj, 1876), s. 10.
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rihin bicimi aym kaldi. Daha sonra ¢okus dénemi geldi. Bu
¢okiistin nedeni Musluman iktidardi; bagka bir deyisle, ulusa
boyun egdirilmesiydi. Yukarida alintiladigim derste milliyetgi
tarihin tamamini gérmeyiz, ¢iinka Bholanath Chakravarti her
ne kadar ulusal toplumun yeniden turetilmesi ihtiyacindan
bahsetse de, bunun yalmzca Ingiliz idaresinin mevcudiyeti ha-
linde mamkun olabilecegini duginmektedir.

Herseyin bir simr1 vardir. Maslimanlarin uyguladigi zulom
dayanilmaz hale gelince, Kainatin Efendisi bir kagis yolu ya-
ratt... Ingiliz bayrag bu topraklara ilk girdiginde ulusun tali-
hi tekrar donda. Soyleyin, eger Yavana'larin iktidan devam
etmis olsaydi, bu ulkenin hali ne olurdu? Isvara'min Ingilizleri
bu ulkeye getirmis olmasinin amacinin bizi kutsamak oldugu
yiiksek sesle ifade edilmelidir. Ingiliz idaresi Yavana'larin zul-
mine son vermistir... Yavana'larin idaresi ile Ingiliz idaresi
kesinlikle kargilastirilamaz: ikisi arasindaki fark karanlik ile
aydinlik ya da sefalet ile cennetteki mutluluk arasindaki fark
kadar buyoktar.2

Bununla birlikte, Bholanath Chakravarti aym fikirde olmasa
bile, milliyet¢i tarih argiman: sadece bundan ibaret degildi ve
argimamn kalan kism da epeyce gelismisti. Tarinicharan
Chattopadhyay’in yazmms oldugu “Hindistan Tarihi” adh kita-
bin 1878'de yayimlanan on sekizinci baskisin1 bu duruma bir
ornek gosterebiliriz.?® Tarinicharan (1833-97) somirge egiti-
minin bir araniayda, Sanskrit Koleji'nde profesérdu ve bir
toplumsal reformcuydu. Onun tarih ve cografya tizerine yaz-
mis oldugu kitaplar son derece popilerdi ve daha az bilinen
bir¢ok ders kitabina temel teskil etmisti. Hindistan Tarihi adh
kitabi, 19. yuzyihn ikinci yansinda Bengal okullarinda okutu-
lan ders kitaplarinin muhtemelen en etkilisiydi.

24 Age,s. 11-12.

25 Tarinicharan Chattopadhyay, Bharatbarser itihas, 1. cilt. (1858; yeniden ba-
sim, Kalkata, 1878) (referanslar artik metinde parantez iginde BI olarak gege-
cektir))
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Bir sonraki bolumde, post-kolonyal Hindistan’da gegerli
olan agin-Hinducu siyasi retorigin kullandig1 malzemelerin
milliyetci tarihyazimmn dogusundan itibaren nasil sekillendi-
gini gostermek i¢in Tarinicharan’m tarihinden alinan bazi 6y-
kuleri aktaracagim.
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BESINCt BOLUM

Tarihler ve Uluslar

Klasik Bir Tarihin Insa Edilmesi

Bharatbarser itihas adl1 kitap su ¢arpici ciimleyle baglar: “Hin-
distan {bharatavarsa) sirasiyla Hindular, Muslumanlar ve Hi-
ristiyanlar tarafindan yoénetilmistir. Buna uygun olarak, bu 1l-
kenin [des] tarihi de Hindu, Musliman ve Hiristiyan idaresi
[rajatva] donemlerine aynlmsur.” (B, s. 1).

Bu ciimle “krallarin tarihinden” “tlkenin tarihine” gecildi-
gini gosterir. Rajabali bir daha asla yazilmayacakur; bu andan
itibaren her sey “bu ulkenin tarihi” olacaktir. Bu tarih artik hi-
kimdarhgin ayirt edici 6zelligine uygun olarak donemlere ay-
rilacak ve bu ozellik de hukiamdarlarin dinine gore belirlene-
cektir. Burada tlke (des) ile kralligin (rajatva) 6zdeslestirilme-
si kalic1 ve bélinmezdir. Bu durum, farkh zamanlarda bir¢ok
krallik ve kral olabilmekle birlikte ashinda sadece bir krallik
oldugu, kralligin ulkeyle aym alan1 kapladig ve baskentle ya
da tahtla sembolize edildigi anlamina gelmektedir. Baska bir
deyisle, bagkent ya da taht egemen devletin merkezini temsil
ederken, rajatva uilkeye 6zgii egemenligi olugturmaktadir. Ul-
ke bharatavarsa oldugu i¢in, onunla aym alam kaplayan yal-
nizca bir gergek egemenlik olabilir; bu egemenlik, merkezin-
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deki tek bir bagkent ya da tahtla temsil edilmektedir. Aksi tak-
dirde, Prithviraj’in yenilgisi ve Delhi'nin Gurlu Muhammed
tarafindan ele gegirilmesi neden Hindistan tarihinde koca bir
doénemin kapandigim ve yeni bir donemin bagladigini isaret
etsin? Ya da neden Plasey savas1 Miisluman idaresinin sona er-
digini ve Hiristiyan idaresinin basladigini gostersin? Avrupa
tarihyaziminda tulke veya halk, egemenlik ve devlet olma kav-
ramlarimn 6zdeglestirilmesi, Ingiliz metotlarina gore egitim al-
s Bengallilerin akhna da artik iyice yerlesmistir.

Soz konusu tarihyazimi aligkanhginmin modernligini goste-
ren bir 6rnek asagida verilmektedir. “Elimizdeki tum Sanskrit-
ce kaynaklar efsaneler ve masalims oykilerle doludur; Rajata-
rangini disinda bir tane bile dogru tarihsel anlat yoktur” (BI,
s. 2). “Dogru tarihsel anlat1” 6l¢ita, tabii ki, Avrupa tarih bili-
mi tarafindan o dénemde belirlenmisti. Hindistan'a ait dogru
bir tarihsel anlat olmadign Avrupa kokenli Hindoloji’'nin mis-
tesna bir kesfiydi. Bu dugiince Mrityunjay'in aklina hi¢ gelme-
mistir. Ancak Tarinicharan’a gére, Hindistan’a ait dogru bir ta-
rihsel anlat1 olmadig apagik ortadadir.

Tarinicharan’in kitabinda Hindistan'da yasayan insanlarin
tarif edildigi bir pasajla da karsilasinz:

Cok eski zamanlarda, Hindistan'da birbirinden ¢ok farkh iki
insan toplulugu [sampraday] yasardi. Bu iki topluluktan biri
boylan ve fiziksel gorunuse has diger 6zellikleri itibariyle bizi
andirirdi. Simdiki Hindular bu toplulugun soyundan gelmek-
tedir. Diger topluma ait insanlar ise kisa boylu, koyu tenli ve
son derece yabaniydi. $imdiki Khas, Bhilla, Pulinda, Saontal
ve diger ilkel [jangla, “ormana ait”] wrklara mensup insanlar
ise bu ikinci toplulugun soyundan gelmektedir. (BI, s. 2)

Topluluklann karisimindan olusan digerleri de vardi. Bu
yuzden, Hindular arasindaki ilk ti¢ varnamn iki defa dogmus
oldugu, ama Sudra'min bir defa dogmus oldugu séylenir. “Bu
durum, baslangigta Hindw'larin Sudra’dan ayr bir topluluk ol-
dugunu gostermektedir. Sudra daha sonra Hindu topluluguna
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dahil edildi, ama onlarin toplumun en alt tabakasindan oldu-
gu kabul edildi” (BI, s. 4).

“Hindu dininin” dlkenin kuzeyinden gineyine dogru za-
man iginde yayilmasi kavramina da kitapta yer verilmektedir.
Dinin yayilmasi kralhgin genislemesinin bir sonucudur.

Ulkenin gineyi baslangicta ormanlarla kapliyds; bu bolgede
Hindu olmayan ve yabani bir irk yagardi. Hindistan'in bu bol-
gesinde Hindu bayragim ilk dalgalandiran Ramacandra idi...
Ulkenin guneyinin Hindular tarafindan kadim zamanlarda
somirgelestirilmesi ile ilgili olarak bugine kadar halk arasin-
da pek ¢ok oykua anlatlmistr. (BI, s. 27)

Rama'min giney Hindistan'da yasayanlart boyundurugu alt-
na almig ve bir somiirge idaresi kurmus oldugu imas: bugiin-
ka siyasi Hinduculugun ategli taraftarlarini muhtemelen ra-
hatsiz edecek olsa da, ulusal egemenligin modern semboluni
yukarida tutan Ramayana kahramani imaji, Ingiliz metotlarina
gore egitim almus bir yuizyil 6nceki Bengalli Brahman'in ¢abu-
cak aklia gelmistir.

Orijinal kaynaklann olmayisindan étura, eski Hindistan ta-
rihi anlatis) ister istemez parcalara ayrlmaktadir. Bu anlatida
Mrityunjay’m hanedan listelerinin kesinligi yoktur; Tarinicha-
ran kadim ge¢misin rasyonel bir gekilde yeniden insa edilme-
sinin oniinde duran engelleri oldukga acik bir sekilde ifade et-
mektedir.

Avrupah tarihgiler muhtelif tezler ileri siirerek Kuruksetra sa-
vaginin 1. O. 14. yuzyildan énce meydana geldigini kamtla-
muglardir. Kuruksetra savasindan sonra uzun bir dénem bo-
yunca, Hindistan’a dair o kadar belirsiz, tarafli ve ¢eligkili ta-
rihsel aktanimlar yapilmistir ki, bu aktarimlardan bir anlat
insa etmek imkansizdir. (BI, s. 16-17)

Tarinicharan’in gercekten insa ettigi anlat1 6zellikle dikkate
deger degildir, ¢unku o, konu hakkinda yazan Ingiliz tarihgi-
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ler gibi, eski Hindistan tarihini ¢ok fazla degisiklik yapmadan
anlatmaktadir. Tarinicharan’in kitabinda eski Hindistan tarihi-
nin anlatldigy boliumlerdeki tek ilging yorum, onun Budizm
uzerine yaptig) yorumdur:

[Buda] Hindu dininin buyuk dusmanlarindan biri oldu; bu
yuzden Hindular onu bir ateist ve dharma’y1 yok eden kisi ola-
rak tasvir ederler. Yine de, Buda tarafindan kurulan dinde, en
yiksek manevi degere sahip bircok 6gut bulunmaktadir. O,
mantkla [yukti] bagdasmayan hicbir seyi kabul etmedi. Bir 1r-
kin gelenekleri ne kadar eski olursa olsun, eger geleneksel go-
ruglerin karsisina daha gii¢li sebeplerle ¢ikilirsa, en azindan
bazi insanlarin fikrinin degismesi muhtemeldir. (BI, s. 17)

Tarinicharan’in kitabinda Budizmv'in dint goraslerinin man-
ukhhg inkar edilmemektedir. Aksine Budizm, “Hindu dini-
nin” i¢inden ¢ikan rasyonel bir elestiri olarak sunulmaktadir.
Eger boyle sunulmasaydi, donemsellestirme o6l¢iitiine uygun
olarak, Budist hitkiimdarlar déoneminin de eski Hindistan tari-
hindeki ayn bir dénem olarak tasnif edilmesi gerekecekti. Bu
sekilde Budizm’e “Hindu dénemi” i¢inde bir yer verilmektedir.

Her ne kadar eski doneme ait tarihsel kaynaklann parcah ve
guvenilmez oldugu soylense de, hakkinda hi¢ kamt eksikligi
cekilmiyor gibi gorunen bir konu vardir: “eski Hindistanlila-
rin medeniyeti ve egitimi.” Bu, Tarinicharan’in kitabindaki al-
tinct bolumun baghgidir. S6z konusu bolimde éne surtalen
esas tez soyledir:

Devi ciiceden ya da guglityil narinden ayiran fark, eski ve mo-
dern Hindular arasindaki farkla kargilastinldiginda highir sey-
dir. Daha eski zamanlarda, Hindistan'daki yabanci seyyahlar
Arya vamsasindan olan insanlarn cesareti, dogrulugu ve al¢ak
gonillulagune hayran kalirdy; simdilerdeyse en ¢ok bu vasifia-
rn eksikligi uzerinde duruyorlar. O ginlerde Hindular sefere
¢ikip bayraklarim Tatar, Cin ve diger iilkelerde dalgalandirir-
lardy; simdilerde ¢ok uzaklardaki kiigiictk bir adadan gelen
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bir avug asker Hindistan topraklarina hikmediyor. O gunlerde
Hindular kendi rklanindan olanlar hari¢ herkesi mleccha ola-
rak kabul eder ve onlan hor gorurdi; simdiyse ayni mleccha
Ari rrkimin torunlarim her daim hakir gormekte. O dénemler-
de Hindular Sumatra ve diger adalara yolculuklar yapardi, bu-
nun kanitlan Bali'ye komsu adalarda hala fazlasiyla mevcuttur.
Simdilerde ise deniz yolculugu fikri bir Hindwnun kalbine
korku salmaktadir ve eger birileri o yolculuga ¢ikmayi baganr-
sa toplum o kisiyi hemen aforoz eder. (BI, s. 32)

Eskinin gorkemi, bugtniin sefaleti: tim bu anlatilanlarin
ana fikri “biz” dusuncesidir. Eski Hindistanin guglu kahra-
manlan “bizim” atalarimizdi, bugunun Hindistan’'indaki takat-
siz sakinler ise “bizleriz.” Eski Hindistanllarnn diger tlkeleri
fethetmis, deniz asin ticaret yapms ya da diger insanlan “hor
gormus” olmasi “bizim” igin bir gurur kaynagidir. “Ari irkinin
torunlarinin” bugin digerlerine boyun egmis olmasi ve diger-
leri tarafindan hakir goérulmesi ise “bizim” aytbimizdir. Dun-
yadaki farkh halklar bir terazinin kefelerine yerlesmistir; Hin-
distan halkinin bulundugu kefe daha onceleri agir cekerken
buguin asag inmistir.

Eski Hindistanhlann yalmzca fiziksel kahramanhklan degil
egitim alanindaki basarilan da tam dunya tarafindan kabul
gormekteydi.

Diinyanin neredeyse tamarmimn cehaletin karanhgina gomul-
dugi eski zamanlarda, egitimin saf 1131 Hindistan'da parla-
maktaydi. Eski Hindw'larin keskin zekalarindan yayilan felsefi
kesifler bugun bile Avrupali bilim adamlarinda hayranlik
uyandirmaktadir. (BI, s. 33)

Avrupalh bilim adamlarmin konu hakkindaki géruslerinin
Tarinicharan i¢in son derece onemli olmasi dikkate degerdir.
Ashinda, eski Hindistan egitiminin mikemmelligine dair Tari-
nicharanin bahsettigi tim 6rmekleri -astronomi, matematik,
mantik ve dilbilim alanlarindan verdigi ornekleri- 19. yazyl
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Sarkiyatgilar kesfetmisti. Tarinicharan bu kamt1 éne sirerek,
Avrupahlar her ne kadar bugin Hindistanlilan iginde bulun-
duklan koéti kosullardan otura hor gorse de Hindistanhlann
her zaman boyle olmadigim, ¢inkiu Avrupal bilim adamlari-
nin bile eski Hindistanin sanat ve bilimde en yiiksek seviyeye
ulasugim kabul ettigini soyler gorunmektedir. Sarkiyatq1 bi-
limden temin edilen bu kamt milliyet¢i tarih i¢in eksiksiz bir
anlat1 inga etmede son derece énemliydi.

Ancak s6z konusu kanit ne kadar 6nemli olursa olsun, Tari-
nicharan’m tarihinin milliyet¢i oldugunun gostergesi bu degil-
dir. Tarinicharanin eski ginlerin gorkemi ve onu takip eden
¢okige dair anlattigy oykuniun sonunda bir kissadan hisse yer
almaktadir: toplumu yeniden yapilandir, bozulmamn isareti
olan o tim baul inanglan ortadan kaldir ve ge¢misin hakiki
alkilerini canlandir. Bugiin Hindistanhlarin hor gortilmesine
neden olan o yanls inang ve adetler ge¢miste yasanmiyordu,
cunkii Avrupalilar bile eski donemlerde “bizim” fazlasiyla me-
deni oldugumuzu kabul etmektedir.

Bugiin Hindu kadinlarinin kéle muamelesi gordugunt, mah-
kamlar gibi dort duvar arasina kapatildigim ve hayvanlar ka-
dar cahil kaldigiu gormekteyiz. Ancak bin iki yiz elli yil 6n-
cesine bakacak olursak, kadmnlarin sayg1 gordiguna, egitim
aldigin: ve buyuk odlciide bagimsiz oldugunu goruriz. O do-
nemde ¢ocuk yasta evlilik var miyd:? Kimse yirmi dért yasin-
dan 6nce evlenmiyordu. (B, s. 33)

Milliyetgiler igin eski Hindistan ile gin@miiz arasindaki do-
nem karanhk Ortagag, Eski Hindistan ise klasik ¢ag1 temsil
etmekteydi. Bu dagtnce tarzim Avrupa tarihyazimimn candan
destekledigini soylemeye gerek bile yoktur. Eger 19. yuzyilda
yasayan bir Ingiliz eski Yunan'mn kendisine kalan bir kultirel
miras oldugunu iddia edebiliyorduysa, neden Ingiliz metotla-
rina gore egitim almis Bengalliler Veda medeniyeti denen me-
deniyetin bagarmis olduklanindan gurur duymayacakti?
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Anlatiya Verilen Ara

Tarinicharan’in eski Hindistan'in tarihini anlatug kitabi, “Es-
ki Hindistanhlarin Medeniyeti ve Egitimi” bashkli bolamle
son bulur. Tarinicharan daha sonra okuyucuyu Hindistan’dan
uzaklara -7. yuzyil Arabistan'ina- géturir. 12. yazytl Hindis-
tanr'ndaki tarihsel donemlerin degisiminden bahsederken,
olaylan anlatmaya 7. yazyil Arabistani’ndan baslatmaya ne-
den gerek duyulmustu? Bu soruya verilecek cevap tabii ki asi-
kardir. Ancak soz konusu cevapla, 19. yuzyildaki Avrupa ta-
rihyazimma mahsus tiim varsayim ve onyargilar da alttan alta
bir araya getirilmektedir.

Muhammed muritlerine miisliman, yani inang¢h adim, diger
tim insanlara da kafir, yani inangsiz adim verdi... Muritlerine
kafirleri yok etmek icin kili¢ kusanma emrini veren Muham-
med, Allah'in uydurma dinlere kars1 girisilen savasta olen
Miislimanlarin cennete gidecegini ve ceylan gozla hurilerin
yaninda sonsuz bir zevk aleminde yasayacagim buyurdugunu
soyledi. Fakat Muslimanlar savastan kagarlarsa cehennemde
yanacaklard:r. Arap ki dogustan korkusuz ve savagqidir. Bu
dunyadaki yagmalama ve sbur donyadaki sonsuz zevk arzu-
suyla harekete gecen Mislumanlarin kihcina artik hicbir yer-
de kars1 durulamamaktadir. Arabistan'in tamami Muham-
med’in kontroliine gecti; slumunden yalnizca birkag yil sonra
Kabil ile Ispanya arasindaki her vilkede Islamiyet’in bayrag
dalgalanmaktaydi. Kralliklar ve ulkeler birbiri ardina Mislu-
manlarin eline gegmektedir: bu kadar hizlt bir fetih tarihte
daha once hig gorilmemigtir. Fetih duguncesiyle bu kadar
kendinden gegen insanlarin Hindistan'in zenginliklerine goz
dikmemeleri mamkun degildi. (B, s. 36-37)

Bu pasajda, Muslumanlarn bu ayn tarihinin Hindistanlla-
nn tarihi ile ¢arpigmasindan dogacak bir sonraki bolime ze-
min hazirlanmaktadir. $6z konusu ayr tarih Muhammed'in
hayatiyla baglamakta ve kimligini yine onun hayatinda bul-
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maktadir. Bagka bir deyisle, 13. yuzyihn baginda Delhi'de ku-
rulacak olan hanedan ve sonraki bes ytizyll boyunca meydana
gelecek birgok siyasi degisim yalmzca Hindistan'daki Turk-Af-
gan ya da Mogol idaresi donemleri olarak anlatlmamahdir;
bunlar siyasi Islam tarihinin i¢indeki boltmlerdir.

Bahsedilen tarihin oyuncularina aym: zamanda belirli davra-
nis dzellikleri de atfedilmistir. Onlar savasqidir ve kafirleri 61-
diirmenin onlar igin dini bir gérev olduguna inanirlar. Yagma-
lama ve cennetteki hurilerle birlikte yasama arzusuyla gida-
len Mislumanlar, savasta olmeye bile hazirhkhdirlar. Onlar
basit birer fatih degildirler, “fetih dustincesiyle kendilerinden
gecerler” (digvijayonmatta) ve bunun sonucu olarak da yaradi-
lislan itibariyle Hindistanin zenginliklerine goz dikmislerdir.

Geldigimiz bu noktada, bu yeni milliyet¢i tarihyazimu ile In-
giliz yazarlar tarafindan 19. yuzylda tretilmis Hindistan tarih-
leri arasindaki karmasik iligkiye dikkat etmek gerekmektedir.
1817 yilinda tamamlanan ve James Mill'in yazch@ History of
British India (Ingiliz Hindistanr'nin Tarihi) adli kitap Avrupa
Hindolojisi i¢in “Hindistan tarihinin hegemonik metni” olmus
olabilir." Ancak bu kitap tam da milliyet¢i Hindistan tarihgile-
rinin savagmak zorunda oldugu seyi temsil etmekteydi. Mill,
William Jones gibi Sarkiyatgilarin eski Hindistan'daki felsefi ve
edebi bagarilara duyduklan kuvvetli ilgiyi hicbir sekilde pay-
lasmamaktaydi. O, Hindistan medeniyetinin despotlugunu ve
ahlaksizhigin1 tamamen kinamaktaydi; “Islam medeniyetinin
Hindistan medeniyetine nazaran ustin oldugunu” kabul et-
mesi bile, Ingiliz idaresi gelene kadar Hindistan'm hep “bar-
barlar gibi yagamaya ve despot iktidarin yasattig) sefalete”
mahkom oldugunu dusinmesine engel olamadi.? Hindis-
tan’daki milliyetgi tarih ancak tarihsel 6znellige yonelik tim
taleplerin boylesine mutlak ve kapsaml bir sekilde inkar edil-

1 Ronald Inden bu konuyu yakin bir tarihte ustahkla ele almistir. Imagining India
(Oxford: Basil Blackwell, 1990), s. 45-46.

2 Millin Hindistan tarihindeki Hindu ve Musliman dénemlerini mukayesesi
hakkinda bir tartisma igin bkz. J. S. Grewal, Muslim Rule in India: The Assess-
ments of British Historians (Kalkita: Oxford University Press, 1970), s. 64-97.
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mesine meydan okuyarak viicuda getirilebilirdi.?

Su anda elimizde olan milliyetgi okul kitaplarm daha dolayh
bir yoldan etkilemis olan bir kitap da Elphinstone’un yazdig
History of India (1841) adl kitaptir. Hindistan Gniversitelerinin
hepsinde okutulan bu ders kitabi, 20. yizyihn baginda Vincent
Smith’in kitaplan yayimlanmcaya kadar, Ingiliz yazarlar tara-
findan kaleme ahinmis Hindistan tarihi kitaplarinm en popiiler
olaniydr. Milliyetgi tarih anlayisina yakin okuyuculann Elp-
hinstone’un kitabim neden Mill'inkinden daha akla uygun ve
okunabilir bulduklart sorusunun cevabin ¢ok uzaklarda ara-
maya gerek yoktur. Kalkita universitesinde hoca olan ve Elp-
hinstone’un kitabinin sonraki baskilarina notlar ekleyen E. B.
Cowell'in 1866 tarihli bir baskinin 6nsoztinde agikladig tzere,
“kitabin okuyucuyu sarmasinin nedeni, kitabin tamaminda ig-
ten, samimi bir duyguyla yerli karakterin takdir edilmesi ve bu
ozelliklere sempatiyle yaklasilmasidir; bu duygunun eksikligi
Bay Mill'in dizgiin ve anlagihir caligmasinin esas kusurlarindan
biridir.”* Elphinstone, bu sempati duygusuyla, “Hindular” adl
ciltte “Felsefe”, “Astronomi ve Matematiksel Bilim”, “Tip”,
“Dil”, “Edebiyat”, “Giizel Sanatlar” ve “Ticaret” tizerine bolum-
ler yazdi. Aynca, “Mitshimanlar” hakkinda yazdig cilde “Arap
Fetihleri 1.5. 632, H.O. 11 - L.S. 753, H.O. 136” adim tasiyan ve
ilk kismm “Isldam Dininin Yikselisi” olan bir bolumle baslad.

Dogrulugu Bengal'deki ders kitaplarinda sikhikla kabul edi-
len bir diger kaynak ise The History of India as Told by Its Own
Historians (Kendi Tarihgileri Tarafindan Anlatildig1 Sekliyle

3 Romila Thapar, Mill'in kitabimun yine de Hindistanh yazarlar azerindeki etkisi-
ni korudugunu, ¢anki bu kitabin “Hindistan tarihinin toplumsal yorumunun
temellerini atifim ve bdylece iki-ulus kurami iin gerekli tarihsel mesruiyeti
sagladigim” iddia etmigtir. Mill'in agir kinamalan “$arkiyatcilann ve daha son-
ra da Hindistanh tarihgilerin bir bslumiunu, kadim gegmisi gereginden fazla
methetmek pahasina bile olsa ‘Hindu medeniyetini’ savunmak zorunda birak-
mistur.” Romila Thapar, Harbans Mukhia ve Bipan Chandra, Communalism and
the Writing of Indian History (Delhi: People’s Publishing House, 1969) icinde
“Communalism and the Writing of Ancient Indian History,” s. 4.

4 Mounstuart Elphinstone, The History of India: The Hindu and Mahometan Peri-
ods, 9. baski (Londra: John Murray, 1905) iginde “Advertisement to the Fifth
Edition,” s. vii.
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Hindistan Tarihi) adh kitap dizisidir.> Henry Elliot tarafindan
derlenen ve onun oliminden sonra John Dowson tarafindan
1867 ile 1877 arasinda duzeltilip yayma hazirlanan bu sekiz
cilt, 9. ve 18. yuzyil arasindaki dénemi kapsayan ve ¢ogunlu-
gu Farsca olan 150'nin tizerindeki ¢alismadan yapilmis alinti-
larin ¢evirisinden olusmaktadir. S6z konusu kitap dizisi, tarih
bilincinden yoksun oldugu varsayilan bir halkin yazdiklarim
islemek ve aksi takdirde “tarihsel kayitlar olmaktan oteye gi-
demeyecek” bilgileri faydali tarih kaynaklan haline getirmek
i¢in modern Avrupa bilimi tarafindan talep edilen aynicaligin
devasa bir ornegidir. Elliot ve Dowson'm bilim adamlan ola-
rak sahip olduklan teknik vasiflar izleyen on yillarda sorgula-
nacakti,® ancak Ingilizce'nin devletin resmi dili olarak Fars-
¢a’nin yerini almasiyla birlikte, Hindistan tarihi uizerine yazil-
mis Fars¢a kaynaklarin Bengal'deki modern aydinlara ulasabil-
mesine yine onlar aracilik edecekti. ‘

S6z konusu kaynaklarn nasil segildigini ve terciime edildi-
gini dizenleyen varsayimlar Elliot tarafindan hayli acike¢a ifa-
de edilmistir:’

5 H. M. Elliot, The History of India as Told by Its Own Historians: The Muhamma-
dan Period, John Dowson (ed.) 8 cilt (Londra: Trabner, 1867-77).

6 Elliot ve Dowson’a yéneltilen en kapsamh elegtiri igin bkz. Shahpurshah Hor-
masji Hodivala, Studies in Indo-Muslim History: A Critical Commentary on Elliot
and Dowson’s “History of India as Told by Its Own Historians,” 2 cilt, (1939; yeni-
den basim, Lahor: Islamic Book Service, 1979). Ancak 1931 yihnda Muham-
med Habib'in yénelttigi elestiri ok daha keskin ve siyasi aqidan ¢ok daha
onemliydi. K. A. Nizami (der.), Politics and Society during the Early Medieval
Period: Collected Works of Professor Muhammad Habib (Yeni Delhi: People's
Publishing House, 1974) icinde “An Introduction to the Study of Medieval In-
dia (M. S. 1000-1400),” s. 3-32. S6z konusu makalede Habib, tarihsel hafiza-
nim bu bi¢iminin etkisi hakkinda su yorumu yapmaktadir: “Hindu insam, dini-
nin ve atalanimin diigman olarak gdrmesi gerektigi 6gretilen kisileri sevmemeyi
bir gorev bilir; bir zamanlar yéneten 1rkin bir uiyesi oldugu gibi yanhs bir inan-
ca kapilmis Masloman kisi ise azinhk statisiine indirilerek kendisine dayanil-
maz bir haksizlik yapiidigaim: dugiingr. Sizi aptallar! Sekiz yuzyl énceki Musla-
manlar simdi anlatuldif gibi k6t olmug olsa bile, onlarin yapug: kétalakler-
den simdiki nesli sorumlu tutmamn bir anlami olacak m1? Modern Hindwyu
Harshavardhana ya da Asoka'yla, yahut modern Masliman’ Shihabuddin veya
Mahmud ile birlegtiren hayali bir bagdan basgka bir sey degildir” (s. 12).

7 Elliot ve Dowson, Own Historians i¢inde “Sir Henry Elliots Original Preface,”
L:xv-xxvii.
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Hindistan Tarihlerinde panitih ytizeyin altina nifuz etmemizi
ve despot bir Hukumetin pratikte nasil isledigini gozlemle-
memizi saglayan ¢ok az sey vardir... Yine de, eger ginimuz
Hindistani'ndaki Musliiman kralhiklara bakacak ve prenslerin
karakterini inceleyecek olursak,... eski ve modern zamanlar
arasinda durustge bir benzerlik kurabiliriz... Uyusukluk ve
sefahate bogulan, bir Caligula ya da bir Comodus'an kotulik-
lerini yayan kendi yaratugimiz krallari bile seyrediyoruz...
Eger damigmak zorunda oldugumuz yazarlar kendi Sezarlanm
Paterculus’un daha cana yakin dalkavuklugu yerine Suetoni-
us'un sadakatiyle anlatmis olsalardi, bizler, simdi yaptigimiz
gibi, gonilsiz tamklann bu iddialarin dogruluguna dair saha-
detlerini zorla almak durumunda kalmazdik... Misliimanlarla
tartisnklan icin vahsice 6lduriilen Hindulardan, térenlere,
ibadete ve gusul aptesine getirilen genel yasaklardan, diger
misamahasiz dnlemlerden, par¢alanan putlardan, yerle bir
edilen tapinaklardan, zorla din degistirmelerden ve evlenme-
lerden, yasal haklarin elinden ahnmasindan ve musadereler-
den, cinayetlerden ve katliamlardan, boyle yapilmasim emre-
den despotlarin sehvet duskinlugii ve ayyashgindan bu tek
ciltteki kisa Ahnularda bile goziimtize ¢arpanlar, bu resmin
gereginden fazla duygusal olmadigimi gostermekte olup, tim
bu yasananlari ganlik olaylar yigmindan kendimiz ¢ekip ¢1-
karmak zorunda kalmamz pismanhk vericidir.

Hindu yazarlanin bile “mutehakkim Misliman koruyucu-
nun gururunu oksamak icin” yazmis oldugu gercegi, Elliot’a
gore “acinacak” bir durumdu: “bu kér korune taklit¢i toplu-
lukta, dogdugu tlkenin tarihine 6znel yaklasan ya da uzun za-
mandir zulmedilen bir irkin yaratabilecegi diigiunulen distin-
celeri, duygulan ve cogkular: bize gosteren tek bir kisi bile
yoktur.” Elliot ayrica, sundugu bu alintilardan okuyuculan
icin dersler de ¢ikarmistir:

Yaptigim bu alinular, bu ulkenin tebaasim, Ingiliz idaresinin
yumusakh# ve esitligi nedeniyle kendilerine saglanacak muaz-

171



zam avantajlara daha duyarh hale getirecektir... Ingiliz idaresi
sayesinde en genis kisisel ozgurluklerden ve fethedilmis bir
ulusa daha énce taminmayan bircok siyasi ayricaliklardan fay-
dalanan, ama vatanseverlikten bahseden ve iginde bulundukla-
11 durumun kotilugu hakkinda atip tutan samimiyetsiz Efendi-
leri artik duymayacagiz. Bu geng Britus’ler ve Phocion’lar eger
burada bahsedilen ciltlerin herhangi birisini derinlemesine
okurlarsa, ozlemle andiklar1 o karanlik ¢cagda sagma fantezileri-
ni yalnizea dile getirmeleri halinde bile stikut ve hor gormeyle
degil, erimis kursun ya da toplum digina itilmenin agir disipli-
niyle karsilasmug olacaklanim kisa surede anlayacaklardir.

Gariptir ki, gen¢ Britas ve Phocion’lar Elliot'un Musliman
idaresi hakkinda verdigi dersi 6grendiklerinde, onlann yeni
edindikleri “uzun zamandir zulmedilen bir irk” olma bilingleri
Islami despotlugu kinamakla yetinmedi; Ingiliz idaresine de
kars: geldi.

19. yuzyilin ikinci yarisinda, Avrupa Hindoloji bilimi Hin-
duizmin tarihinin bir klasik ¢ag tarihi oldugunda mutabik
kalmis goranmekteydi: kimileri i¢in Veda medeniyeti, kimile-
ri igin ise 4. yuzyildan 7. yuzyla kadar yasanan sézde Gupta
yeniden canlanmast olan bu ¢agy, 8. yizyildan 18. yuzyila ka-
dar yasanan bir gerileme donemi takip etti.® Bazilan igin, Gl
kenin Misluman isgalcilerin eline bu kadar ¢abuk gecmesi-
nin nedeni bu gerilemenin ta kendisiydi. Her halukarda, Or-
tacag’da yasanan gerileme kurami 19. yiizyildaki Ingiliz tarih-
¢ilerinin tasidig: genel yargiyla ¢ok giizel uyusmaktaydi:
“Hindistan’daki Miisliiman idaresi” bir despotizm, kotii yone-
tim ve anarsi donemiydi.® S6z konusu yarginin soémiirgeci
mudahalenin tarihsel mesruiyet kaynagi oldugunu soylemeye
gerek bile yoktur.

19. yuzyil sonlarindaki Hindistan milliyetgileri i¢in klasik
cagdaki gorkem, Ortagag'daki gerileme ve modern ¢agdaki ro-
nesansin izledigi yol, yalmizca Avrupa tarihyazim tarafindan

8 Bu konu Inden, Imagining India, s. 117-22'de tarisilmistir.
9 Bkz. Grewal, Muslim Rule.
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ilan edilen bir yol degil, ayrica Avrupa biliminin en azindan
bazi kesimleri tarafindan Hindistan i¢in onaylanan bir yol an-
lamim tagimaktaydi. Yapilmasi gereken, modernite projesini
tamamlamak i¢in Hindistan ulusu adina tarihsel bir eyleyicilik
talep etmekti. Boyle bir talepte bulunabilmek i¢in, eski Hin-
distan’'in Hindistan modernitesinin klasik ¢agdaki kaynag,
“Miusliman déneminin” ise Ortagag'daki karanhk gece olmus
olmas1 gerekmekteydi. Avrupa Aydinlanmasinin Islam hakkin-
da tagidigy tim onyargilar da bu anlatima katkida bulunacakt.
Hindistann yeni milliyetci tarihi 12. yuzyilldan bugiine kadar
yasanan donemi anlatirken “ulusal bir karaktere” burundural-
mus basmakalip bir “Musliman” figiri kullanacaku: bagnaz,
yobaz, savasgl, sefih ve acimasiz.

Misliiman Despotizmi, Hindu Direnisi

Arabistan’da Islamiyet'in dogusuyla baslayan 6yku, tabii ki,
Hindistan’a gegmektedir. Ancak bu gecis asamal gerceklesir.
Tarinicharan Araplarin Sind’i isgalleri ve Gazneli Mahmud'un
muhtelif Hindistan kralliklarina kars: giristigi muteakip akin-
lar1 uzun uzun anlatmaktadir. S6z konusu isgaller ve akinlarin
tamami, 13. ytuzyilin baginda Delhi'de Slave denen hanedanin
kurulmasindan ¢ok 6nce meydana gelmistir. Tarinicharan’in
anlatimlar, su G¢ 6rnege bakarak agikliga kavusturulabilecek
ortak bir yol izlemektedir: Muhammed Bin Kasim'in Sind'i is-
gal etmesinin, Gazneli Mahmud'un Pencap’a yaptig saldirinin
ve Gurlu Muhammed'in Thanesar savasim kazanmasinin Tari-
nicharan tarafindan anlatilmas.

Muhammed Bin Kasim, Sind krah Tahir’e kars: a¢tig1 savasi
712'de baslatty.

Talih ona guldii. Kendi askerleri tarafindan firlatilan bir ates
topu Kral Tahir'in filine ¢arpti ve panikleyen fil savas alanin-
dan kagti. Krallanmn savag: biraktigini dusiinen Tahir'in bir-
likleri nizamlarim kaybetti. Daha sonra gortilecektir ki, Hin-
distanhlar zafere ¢ok yaklasmis olduklan zaman bile benzer
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talihsizlikler yaziinden Muslimanlar karsisinda yenilgiye ug-
ramiglard1. (BI, s. 38)'°

Tarinicharan'in “talih” (daiva) ve “talihsizlik” (durddaiva)
olarak adlandirdiklarinin Mrityunjayn anlatisinda ilahi mu-
dahale anlamina gelen daiva ile ayn sey olmadigina dikkat et-
mek gerekmektedir. Tarinicharan i¢in talihsizlik yalmzca bir
kazadir, bir sans meselesidir. Ahlaksiz davramslarin 6cunun
almacag ima bile edilmemektedir. Bu krallarin degil, kazan-
may1 hak etmelerine ragmen yasadiklan kazalar yuziinden de-
falarca kaybetmis olan “Hindistanhlarin” talihsizligidir.

Kahramanhgini fazlasiyla sergiledikten sonra, [Kral Tahir] ni-
hayetinde diigmanlan tarafindan élduraldi. Tahir'in baskenti
kusatma altindaydi, ama kocasininkine benzer bir cesaret or-
negi sergileyen karis: gehri savunmaya devam etti. Sonunda
yiyecek stoklan tikendi. Dismana boyun egmektense élmeyi
tercih eden karisi, sehirde yagayanlara gerekli diizenlemeleri
yapmalan talimatim verdi. Herkes hemfikirdi; her yerde odun
yiginlan hazirlandi. [Kadinlarin] odun yiginlan tzerinde ya-
kilarak 6ldirilmesinden sonra, gusul apteslerini alan erkek-
ler kiliglanim kuganip disan c¢iktilar ve Mitslimanlar tarafin-
dan kisa surede sldurildiler. (B, s. 38)"

Daha sonralan savasta yenilgiye dair benzer oykiler ortaya

Hindu kadinlanmin saldirganhga direnirken gosterdikleri cesa-
ret, ikincisi ise Hindu erkeklerinin savaslarda bir téren hava-

10 Son cumledeki yorum diginda, olaylar Elphinstone, History, s. 300-301'de ay-
n1 gekilde anlatilmaktadar.

11 Bu ayninular Elphinstone, History, s. 301'de de yer almakta, ancak kaynak ola-
rak Tod'un Rajasthan adh kitab: gosterilmektedir. James Tod, Annals and Anti-
quities of Rajasthan, or the Central and Western Rajput States of India, William
Crooke (ed.) (1829-32; yeniden basim, Londra: Oxford University Press,
1920). Tod’un kitabinda bir Rajput halk hikayesi olan ve modern tarihyazimi-
na Elphinstone’in kitabinda bir “Rajput kabilesinin Mislimanlar tarafindan”
katledilmesi olarak giren &ykd, Tarinicharan’in kitabinda “Hindistanhlarin®
Miisliiman fetihlerine direnigin tarihindeki bir blim haline gelir.
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sinda kendilerini feda etmeleri. “Her yerde odun yiginlan ate-
se verildi” ve “gusil apteslerini alan erkekler... Mitslumanlar
tarafindan oldurulduler” gibi anlati gostergeleri bu ytizden or-
taya ¢ikmaktadir. Miusliiman askerleri anlatihirken kullamlan
mukabil gostergeler ise “cennetteki hurilerle birlikte yasama
arzusuyla gudulen... ” ve benzeri ifadelerdir. Gostergelerde
carpict bir karsithk vardir.

Tarinicharan, Kasim hakkinda bir éyka daha anlatir ve bu
oyki de ayni1 anlati yapisinin bir pargasidir.

Kasim Sind’i tamamen fethettikten sonra Hindistan'in igleri-
ne dogru ilerlemeye hazirlaniyordu ki, bir kadimin marifeti
onun felaketi oldu. Sind’deki savasta esir alman kadinlar ara-
sinda Kral Tahir'in iki kizi da vardi. Bu kizlann tek 6zelligi
dogustan asil olmalar1 degil, aym1 zamanda ¢ok da guzel ol-
malariydi. Kasim bu kizlarin Halife i¢in uygun bir hediye
olacagin dusiindu ve boylece onlan efendisine yolladi. Mis-
lamanlann hikiumdan baytk kizin guzelligine hayran kald1
ve ona arzuyla bakmaya bagladi. Bunu fark eden buytk kiz
birden goz yaslarina boguldu ve soyle dedi: “Ne kadar acidir
ki ben sizin gibi birinin ilgisini ¢cekmeye layik degilim, ¢tn-
ka Kasim benim masumiyetimi ¢oktan kirletti.” Kulunun
boyle davrandigam duyan Halife hiddetlendi ve Kasim’'in giz-
lice oldurulerek huzuruna getirilmesini emretti. Bu emir ye-
rine getirilince Halife Kasimin cesedini prensese gosterdi.
Gozleri memnuniyetten parlayan kiz, “Kasim tamamen ma-
sumdu. Yalmzca anne babamin 6lduralmesinin ve tebaalar-
nin asagilanmasinin 6ctinit almak igin onu suglamgtim.” de-
di. (BI, s. 39)"?

12 Bu éyka Elphinstone, History, s. 303-4'te gecmektedir. Tarinicharan hi¢ sp-
hesiz bu kaynaktan yararlanmistir. Elliot ve Dowson, Own Historians 1: 209-
11 icindeki “Chach-nama, or Tarikh-i Hind wa Sind” makalesinden yapilan
bir alintida olay daha detayh anlaulmaktadir ve dykiniin sonunda prenses
Halifeyi sugsuz bir insan hakkinda boyle aceleci emirler verdigi icin tekdir
eder.

175



Hindu kadinlarinin cesaretine bir unsur daha eklenmistir:
zeka. llaveten, kendini feda etme 6ykiuisiine benzeyen diger bir
oyku yaraulmistir: akrabalanm éldardikleri i¢in dasmandan
intikam alma.

Simdi 11. yuzyihin basina, Gazneli Mahmud dénemine gi-
delim. “Tdm Muslimanlar igcinde, Hindistan’a ilk defa yikim
ve duzensizlik getiren onun saldirilariydi. O zamandan beri,
Hindularin ézgurlugu azalmis ve ayin safhalan gibi kaybol-
mustur” (BI, s. 41). Tarinicharan, Mahmud’un cesaret, 6ngé-
ra, strateji becerisi ve kararhilik gibi birtakim ozelliklerinden
bahseder, ama Elphinstone’da bahsedildigi tizere onun ayn:
zamanda sanat ve edebiyatin koruyucusu oldugu gergegini
goz ard1 eder. “Bu vasiflan tagimasina ragmen, putlara tapan-
larin amansiz dasmam olan, bikmadan usanmadan zenginlik
ve tn pesinde kosan Mahmud aym zamanda Islamiyet dinine
de, en azindan halkin icindeyken, fazlasiyla baghydi (BI, s.
42). Muslaman karakterine atfedilen bir diger 6zellik de
buydu: Islamiyet'te inan¢ bir savas sebebi olmakla birlikte,
bu inang gergek bir inang degil yalmzca goriniste dine bag-
hlikt.

Mahmud, Shahiya Hanedanina bagh Kral Anandapal'a kars1
sefere qikti.

“Mislimanlar tim Hindistan’in bagimsizhgim yok etmeye ve
Hindu dinini ortadan kaldirmaya kararhdir. Eger Lahoru fet-
hederlerse, ulkenin diger taraflanna saldiracaklar. Bu yuzden
mleccha guglerini bastirmak icin herkesin acilen birlesmesi
gerekmektedir.” Bunlar1 soyleyen Kral [Elphinstone da Tari-
dicharan gibi kralin ismini Anang Pal olarak yazmaktadir],
belli bagh tim Hindu krallarina elgiler gonderdi. Kralin ¢agn-
st bosa gitmedi. Delhi, Kanauj, Ujjain, Gwalior, Kalinjar ve
diger yerlerin krallarn1 Anangapal ile birlesti. Cok sayida askeri
birlik Pencap’a geldi. Kargisindaki giictn béyle birdenbire art-
masindan endiseye kapilan Mahmud, emniyetini saglamak
i¢in Pesavar yakinlarinda ordusunu durdurdu. Hindu gugle-
rin say1s1 gin be gin artt. Uzak yerlerdeki Hindu kadinlar el-
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maslanm satti, altin ziynet egyalanm eritti ve savag igin erzak
gonderdi. (B, s. 43-44)"3

Kral Anandapal'in, Lahor'un Mahmud'un eline ge¢mesinin
“tim Hindistan'in bagimsizhfnin yok edilmesine” yol agaca-
g1 tahmin edecek kadar bir tarihsel 6ngoriye sahip olabil-
mesi ihtimal dahilinde degildir. Bunlarin Tarinicharan’n soz-
leri oldugunu belirtmeye gerek bile yoktur. Ancak Tarinicha-
ran bu sozleri Pencap hitkimdarinin agzindan soéyleterek bu
oykuyu Hindu wrkinin savas1 haline getirmektedir: “krallar
Anangapal ile birlesti”, “Hindu guglerin sayis1 giin be giin art-

t1”, “uzak yerlerdeki Hindu kadinlar erzak gonderdi” vesaire.
Fakat sonra kotit talihin kaginilmaz darbesi geldi. “Miusliman
cephesinden atillan bir ates topu ya da keskin bir ok, Hindu
komutam Anangapal’n filine isabet etti. Fil, sirtindaki kralla
birlikte, savas alanindan kagti. Bunu goren Hindu askerleri ni-
zamlanm yitirdi” (BI, s. 44).

Bu bolum de bir intikam 6ykiisiiyle son bulur, fakat bu se-
ferki oyku biraz farkhidir: “Hindu krallari, Mahmud'la igbirligi
yapms olan Kanauj kralindan nefret ediyor ve onu hakir go-
ruyorlardi. Bunu duyan Gazne hiktamdan, korumas altindaki
krala yardim etmek i¢in onuncu kez Hindistan’a girdi. Ancak
onun gelmesinden ¢ok once, Kalinjar krah Kanauj kralimn
idamim gergeklestirdi” (BI, s. 46). Bunun da bir ayin oldugu-
nu soylemeye gerek yoktur: bu yiizden olan sadece bir idam
degildi, “bir idamn gerceklestirilmesiydi.”

Gurlu Muhammed’e gelince, Tarinicharan onun askerlerini
soyle tarif etmektedir:

Bunlar tepelerde yasardi, soguga dayamkliyd) ve savag beceri-
leri yuksekti. Buna kargihk, Hindu krallan birlesmemisti, as-
kerleri nispeten uysal ve disiplinsizdi. Bunun sonucu olarak

13 BI, s. 43-44. S6z konusu ayrntilarin tamamna yine Elphinstone, History, s.
320-21’de rastlanmaktadir. Onun alintu yapug kaynak ise David Price, Chro-
nological Retrospect, or Memoirs of the Principal Events of Mahommedan History,
2. cilt. (Londra, 1821)'dir.
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da, Muhammed'in askerlerinin kolayca kazanmasi igin yalniz-
ca beklemek yetecekti. Fakat boyle olmadi. Neredeyse hicbir
Hindu kral 6zgurlagunu buyik mucadeleler vermeden tes-
lim etmedi. Ozellikle Rajahputa'lar asla yenilgiye ugratnlama-
di. Miisliman idaresinin yiikselisi, saglamlasmasi ve ¢okust
tamamlanmstir, ancak Rajahputa’lar hala o6zgirliklerini sitr-
diurmektedir. (B, s. 53)

Hindu krallan yalmzca direnis géstermeden boyun egme-
mekle kalmadi, ayn1 zamanda Muhammed'in yaptig itk saldi-
nidan sonra “Muslimanlar: yirmi kros [kirk mil] boyunca ko-
valadilar” (BI, s. 54). Ikinci saldinda ise Jaichand’'m hiyaneti ve
Muhammed’in vicdansizh@ Prithvirajin yenilmesine yol agti.
Tarinicharan’in olaylar bu sekilde aktarmasi Mrityunjay'in an-
latisina kesinlikle benzememektedir. Ilkinin anlatiminin so-
nunda bir de intikam dykust vardir. Tarinicharan'in “Goksur”
adin verdigi bir dag kabilesi (Elphinstone onlara “bir avug
Gakkar” demektedir) Muhammed tarafindan yenilgiye ugratil-
msti. Bir gece, bazi kabile fertleri Muhammed'in cadirma gir-
meyi basard: ve intikam almak i¢in Sultan: oldarda.

Sultanhgin kurulmastyla birlikte, Hindulara merhametsiz
hakamdarlar tarafindan zulmedilmesi 6ykusi birkag defa da-
ha yinelenecektir. Bu huikiimdarlardan biri Iskender Lodi'dir:

Iskender, Ganj ve diger kutsal nehirlerde hacci ve yikanma
ayinini yasakladi. Ayrica bircok yerdeki tapmag da yok etti.
“Tanrt, samimiyetle inamlan her dini tamr” diyen bir Brah-
man Iskender'in huzuruna c¢agnld: ve hosgériilu fikirlerinden
vazge¢meyi reddedince acimasiz hilkimdar tarafindan éldu-
raldit. Musliman bir din adami hac yasagini elestirince kral
hiddetlendi ve bagirdi: “Ahlaksiz! Demek sen de kafirleri des-
tekliyorsun?” Din adam cevap verdi: “Hayr, yaptigim onlan
desteklemek degildir. Tek soyledigim, hukamdarlar tarafin-
dan tebaaya zulmedilmesinin adil olmadigidir.” (BI, s. 83)"

14 Bu dykaulere Elphinstone, History, s. 409-10'da rastlanmaktadir.
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Tarinicharan’in en keskin elestirilerini yonelttigi kisi Au-
rangzeb'dir. “Aranjib diuzenbazdt, katildi ve bagkalarinin zen-
ginligini yagmalad1” (BI, s. 220). “Islam dinine inandigini ilan
etmesindeki tek amag kendi ¢tkarlanim saglama almakti... As-
linda Aranjib, din veya adalet 6yle gerektiriyor diye kendi ¢1-
karlarindan kesinlikle vazgegmezdi” (BI, s. 173). Diger taraf-
tan, Tarinicharan Ekber’i ilging nedenlerden o6tira de olsa yu-
celtmektedir.

Ekber, Islam dininin buyurdugu birtakim garip uygulamalan
kaldirmaya ugrasti. Ayrica, Hindulara has bazi garip uygula-
malara da bir son vermeye ¢ahstt. Iskence ederek yargilama
usuling, kendi istekleri hilafina dul kadinlarm yakilmasim ve
cocuk yasta evlenmeyi yasakladi. Ekber ayrica dul kadinlarin
yeniden evlenmesine de izin verdi... Ortodoks Muslimanlar
ona din hakkindaki liberal gorigleri yuzinden siddetle kargt
cikti. Bircoklar1 onun ateist oldugunu soyledi. (BI, s. 141)

Bu yuzden, Ekber'i 6vgiye layik kilan din meselelerindeki
tarafsizligy degil, hem Hindu hem de Islam dinini yeniden ya-
pilandirmak i¢in devletin gactani kullanmasidir.

Bazi Hindu krallarin Masliman huakimdarlarla isbirligi
yapmasl sorunu, Ekber'in izledigi politikalarda da karsimiza
citkmaktadir. Tarinicharan, Rajput prenseslerinin Mogollarla
evlenmesi ile ilgili olarak gunlan yazmgtir.

Boyle evliliklere riza gosteren Rajahputa’lar imparatorun goz-
desi haline geldiler. Bu gibi evlilikleri agsagilayic1 ve irklarim
yok edici olaylar olarak kabul etmek bir tarafa, Udaipur hi-
kiimdan haricinde tim Rajahputa krallan bu evliliklerin ken-
dilerini yacelttigini ve onurlandirdigon hissetmekteydi. Fakat
Udaipur krali bu Yavana duskunu krallarla tim baglarim ko-
partti. Bu yuzden, Udaipur soyu bugiin Rajahputa’daki en saf
kast olma gerefini tagimaktadir. Diger krallar onunla sosyal
munasebetler kurmay: buyuk bir ayricalik kabul etmektedir.
(BI, s. 125-26)
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Diger Milliyetgi Tarih Talepleri

Tarinicharan'm kitab: her yil yeniden basilmakla kalmad, ay-
rica diger bir¢ok ders kitabi icin de bir ornek tegkil etti.”
“Hindistan Tarihi Uzerine Sorular ve Cevaplar” adl kitap bu
tarz bir kitaptir. Barisalli Saiyad Abdul Rahim tarafindan yazil-
ms bu kitap, birka¢ onemli degisiklik disinda Tarinicharanin
kitabinu fazlasiyla taklit etmektedir.

S6z konusu degisikliklerden birisi, Abdul Rahim’in Ari 1rki-
nin oykisinu farkh bir sekilde yazmasidir: “Hindular Hindis-
tan'm asil sakinleri degildir. Onlar Sindhu nehrinin batisindan
geldiler ve silah zoruyla Hindistan’a yerlestiler.”"® Tarinicharan
“Ari irkindan olmayanlar Ari toplulugu’na dahil edildi,” ya da
“Ari irk1 koloniler kurdu,” veya “Hindu bayragim dikti,” yaz-
mgken, artik Arirkinin “silah zoruyla Hindistan’a yerlestikle-
ri” anlatilmaktaydi.

Abdil Rahim tarihsel anlaimin geri kalan bolimunde Tari-
nicharanin yazmis olduklarindan uzaklagmaz. Bu ytzden:
“Gazneli Muhammed ile Gurlu Muhammed'i karsilagtirdigimiz-
da, ikincinin Hindulara daha biyiik zarar vermis oldugunu go-
riruz. Gazneli Muhammed yalnizca yagmalamis ve talan etmis-
ken, Gurlu Muhammed Hindulardan degerli bagimsizhk hazi-
nelerini ¢almistir.” Ya da, “yardimsever [mahatma] Ekber cizye
vergisini kaldirdi; melun [duratma] Aranjib ise yeniden koydu.”
Bunlara ilaveten, bir soruya verilen cevapta Tarinicharan ¢ag-
rigtiran bir agiklama bile vardir: “Mogol imparatorlugunun ¢ok-
mesinin sebebi Aranjib'in yobazhig ve zulmuydu.”"

Kitapta yer alan en son soruyla degisikligi goraraz.

OGRETMEN: Mislaman idaresinin tarihini okuyunca ne
gibi dersler ¢ikardin?

15 Tarinicharan’in kitabinin neredeyse 6zetlenmis hali olan bir kitap gormastim;
paragraflar bir batin olarak aginlmigti. Jibankrishna Chattopadhyay, Bharat-
barser purabrtta, 5. baski (Kalkita, 1875).

16 Saiyad Abdul Rahim, Bharatbarser itihaser prasnottar (Dakka, 1870), s. 2.
17 Age., 16, 78.
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OGRENCI: Ari k! Mitsttiiman idaresinin tarihini okuyun-
ca dgrendigim budur. Bir kralhga hukmetmek, kisinin hem
bu diinyadaki hem de 6bur diinyadaki hayatm yok etmektir.
Hukmetmek i¢in, tanrinin armagam olan affetme ve merha-
met etme duygularmi émir boyu bir kenara birakmak gere-
kir. Insanin bir krallik ugruna diinyayr kardesinin, ¢ocuklu-
gunun buytk bir bolumuni birlikte gegirdigi 6z kardesinin
kaniyla boyamak zorunda olmasi ne kadar acinasi bir durum-
dur. Ey krallik! Misliiman idaresinin tarihini okuyunca insan
kalbini nasil tasa dondireceginizi ogrendim. Kendi gelecegi-
niz i¢in anne babamzi, erkek ya da kiz kardesinizi 6ldurmek,
hatta din denen o biiyiik hazineyi feda etmek bile 6nemsiz bir
mesele haline gelmektedir. Ey krallik, bastan gikanc guglerin
nasil da insam biyulayor!”®

Kitab1 zorla da olsa bitiren Tarinicharan’m bu dgrencisi, yi-
ne de devletin varolus sebebi'nin ¢ekiciligini pek de takdir et-
memektedir. Saiyad Abdul Rahim kendi sozleriyle yazmis bile
olsa, Mrityunjay'in prajasinm sesini hala duyabiliyoruz.

Ancak bu sesi yalmizca kisa bir sire daha duyacagiz. Eger
Hindistan kiltiarinin klasik mirasinda Islamiyet'e hig yer yok-
sa, yeni tarihyazimi bigiminde, Islamiyet'in- alternatif ve farkh
klasik geleneklerden olusmus oldugu dustunilecektir. 1886 y1-
linda Peygamberin bir biyografisini yazan Seyh Abdirrahim,
Tarinicharan’in yaptug gibi, iddiasini ileri strebilmek i¢in Av-
* rupali bilim adamlarindan alintilar yapar: “Islamiyet insan rki-
na Hiristiyan dininden ¢ok daha fazla faydali olmustur. Felsefe
ve bilim Avrupa kitasina ilk énce Asyah Mislimanlar, sonra da
Magribiler tarafindan goturilmustir... Avrupa'da felsefeyi ku-
ranlar Ispanyali Muslumanlardi.” Abdirrahim ayrica Avrupali-
larin Islamiyet’e yonelttigi haksiz suglamalan da ¢uracar:

Bugiine kadar Bengal dilinde Hazret-i Muhammed igin yazil-
ms hicbir biyografi eksiksiz degildir. S6z konusu biyografiler

18 A.ge., 100-101.
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ozellikle de konu hakkindaki Ingilizce kitaplan taklit ettikleri
icin Musliman okuyuculara bir¢ok bakimdan uygun degildir.
Diger dinlere inanan insanlar Muhammed'i haksiz yere dinini
kalig kuvvetiyle yaymakla suglamislardir; bu kitabin soyle bir
gozden gecirilmesi bile bu su¢lamada dogruluk paymin ne
kadar az oldugunu gosterecektir.

Buna ilaveten, Hindu yazarlarm Hindistan’daki Musliman
idaresinin tarihi hakkinda vardiklan yargi da inkar edilmekte-
dir: “Bazi1 Musliman hukamdarlar insanlara farkh dinlere inan-
dilar diye zulmetmis olmasina ragmen, yapilanlar dine aykir is-
ler olup Islam’in kendisinin su¢lanmasina yol agmamahidir.”®

19. yuzyilin son on yihnda, yine Abdurrahim tarafindan ¢1-
kartilan Mihir o sudhakar dergisi, on yil 6nce Bankim'in Ban-
gadarsan’inda yapildigx gibi, “Bengalli Muslumanlara uygun
bir ulusal tarihin” yazilmas: icin ¢agrida bulunacakn. Derginin
cagnsina cevap veren Abdulkerim (1863-1943) Hindistan’daki
Misliman idaresinin tarihini,®® Ismail Hiseyin Siraji de
(1880-1931) Anal prabaha adl tarihsel, siir tarzindaki kisa 6y-
kiyt yazacaktir.?' Bu yazarlarin Ingiliz metotlarina gore egi-
tim almms modern bir orta siifin ulkileriyle dolu olduklan
ortadaydi. Onlar halkin, Bengal’deki Misliman praja’nin, li-
derleri olduklarimin fazlasiyla bilincindeydiler. Dolayisiyla da
kitaplarim su acima ciimlesiyle bitirmezlerdi: “Ey krallik, bag-
tan ¢ikana giglerin nasil da insam bayalayor!”

Acima cumleleri kullanmanmin aksine, Abdiilkerim, Hindis-
tan’daki Misliman idaresine dair kendi tarihini, Hindistan'da-
ki Musliamanlarin gorkemli bagarilarmin dogru bir sekilde an-
latilmasinin, kahramanliklarinin, comertliklerinin, egitime

19 Seyh Abdirrahim, Hajrat muhammader jiban carit o dharmmaniti (Kalkuta,
1886), s. 173, 6nsoz, 178.

20 Abdilkerim, Bharatbarse musalman rajatver itibrita, 1. cilt (Kalkata: Sanskrit
Press Depository, 1898) (referanslar artik metinde parantez icinde BMRI ola-
rak gegecektir).

21 Soz konusu edebi egilimler hakkinda bir tartisma i¢in bkz. Rafiuddin Ahmed,
The Bengal Muslims, 1871-1906: A Quest for Identity (Delhl Oxford University
Press, 1981), s. 93-97.
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olan sevgilerinin daha iyi anlagilmasina yol agacag) ve Hindu-
lar ile Musltimanlar arasinda daha buyik bir dostluk yarataca-
g1 inanciyla yazmay tercih etti (BMRI, 6ns6z). Bununla birlik-
te, onun benimsedigi anlati yapis1 kinadigy Ingiliz tarihgileri-
nin kullandifiyla tamamen aymdir. Hindistan'daki Musliiman
idaresinin dykusit Muhammed'in doguiau, Araplarin bu yeni
tek tanrih dini kabul etmeleri, “batil inanglar1, yanhs adetleri
ve hurafeleri terk etmeleri”, “gercek din ve ahlak: kabul etme-
leri”, aralarinda yeni kardeslik ve birlik duygularinin yeserme-
si ile baglar. Tim bunlar Araplann “esi benzeri gérulmemis bir
guce sahip bir irk” olmasim saglar (BMRI, s. 11).

Yine de Abdilkerim, Arap komutanlarin ahlak kaidelerine
ve savas hukukuna riayet etmede titiz davrandiklarini goster-
mek icin, Sind’e yapilan ilk Arap saldinlann aktarmasindan
itibaren, buyiik ¢aba harcar.

[Muhammed Kasim] kaleyi ele gegirdi ve tiim silahli erkekle-
ri 6ldtrdi, ama higbir tacire, sanat¢iya ve siradan insana do-
kunmadi... Muhammed daha sonra Hindu’larin kendi dinleri-
ne bagh kalmalarina izin verilip verilmeyecegini sormak igin
Hicaz'a bir mektup yazdi. Hicaz'in cevabinda soyle yazmak-
taydi: “Artik bizim hikamdarhgimizi ve Halifeye vergi ode-
meyi kabul ettiklerine gore onlar1 korumali, can ve mallarim
emniyete almaliyi1z. Bu nedenle kendi tanrilarina ibadet etme-
lerine izin verilmistir.” (BMRI, s. 40-41)

Gazneli Mahmud'un Somnath putunu yok ettiginin anlaul-
maslyla ilgili olarak Abdulkerim soyle bir yorum yapar: “Mo-
dern tarihgiler bu anlatimin tamamen uydurma oldugunu du-
sinmektedir... Mahmud “Put Kiric1” unvanmim almig oldugu
icin, Farsh tarihgiler Mahmud'un Somnath tapinagina saldir-
masin onun dini hevesinin 6ykist haline getirmeye karar
verdi” (BMRI, s. 59).

Abdiilkerim, devlet islerinin Islamiyet'in onayladig gibi adil
ve onurlu bir sekilde yurutilmesi ile her zaman lanetlenmesi
gereken dini yobazlig birbirinden ayirirken duriist davran-
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maktadir. Abdulkerim’e gore, Iskender Lodi'nin dine bakist
son derece dardi, merhametsizdi ve o Hindu’lara zulmetmisti
(BMRI, s. 151). Abdiilkerim’in bu yorumu yaparken, bagkala-
rina karsi sert, merhametsiz ve baskici davranmanin Miislii-
man hiikimdarlarin ve 1slam dininin bir 6zelligi oldugu iftira-
sinin haksiz oldugunu belirtmeye ¢ahstig) ortadaydi. Bu iftira,
ona gore, Avrupali tarihgiler tarafindan yayilms bir iftirayds;
kendi ge¢miglerini anlatan Misliiman tarihgilere kulak veril-
mesi hem Misliiman halkin kendisine olan guvenini artira-
cak, hem de diger insanlarin Islam medeniyetine ve gelenekle-
rine sayg1 duymasini saglayacakti. Musluman tarihyaziminin
tepkisi, yapisi itibariyle, Bankim’in milliyet¢i gegmis icin oner-
mis oldugundan tabii ki farkh degildi.

Ulus Olma Durumunun Kaynag Olarak Tarih

Bankim'in ulusal ge¢misi Hindu ge¢misi ile 6zdeslestirmesini
ele alan Ranajit Guha, bu 6zdeslestirmede bir tutarsizhik oldu-
gundan bahsetmistir.?2 Bankim kisinin kendisine ait tarihi -us-
telik bu tarih bir iktidar tarihiydi (bahubal)- yeniden talep et-
mek zorunda oldugunu her ne kadar ileri surdiiyse de, iktidar
miicadelesiyle ilgili olarak hatirlananlan tamamen Ingilizlerden
onceki donemle sinirlandirdi. Boyun egmis bir ulusun somiirge
idaresinden tarihsel anlamda kurtulusu i¢in gereken kosullart
siralamak yerine, iktidar mucadelesinin Ingiliz somurgeciligine
kars1 verilmesi gerektigini ilan etmekten kagindi. Bankim’in
okuyucularina anlattig tek sey, Hindu rkinin Musliman ha-
kimdarlarna kars: verdigi mitcadelenin dykuleridir. “Somuirge
idaresinin iktidar miicadelesinin tarihinden kopartilmasi, dola-
yistyla da iktidar micadelesinin somurge idaresinin tarihinden
kopartilmasi, boylesine cogkuyla formiile edilmis ve ileri siiril-
mits bir alternatif tarihyazimmnin hayata gegirilmesini saglaya-
cak bir gindemin olusmasim engelledi.”?

22 Ranajit Guha, An Indian Historiography of India: A Nineteenth-Century Agenda
and Its Implications (Kalkiita: K. P Bagchi, 1988), s. 55-67.

23 Age,s. 63.
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Eger Bankim'i onunla aym donemde yazmis ancak daha az
dikkate deger bulunan tarih yazarlanyla birlikte okuyacak
olursak, oncelikle diger yazarlarin da, konuyu ¢ok daha sig is-
lemis olmalarina ragmen, tarihyazimi hakkinda Bankim'le ne-
redeyse aym goruse sahip olduklarini géruraz. Ikinci olarak
da, onlarin yazilarinda da Guha'nmin degindigi tutarsizligin
mevcut oldugunu fark ederiz. Ugiincu olarak, soz konusu tu-
“tarsizhigr agiklamak igin Bankim'in gergek iktidar miicadelesi-
nin Ingilizlere karst zaten baslatilmis oldugunu ancak bunun
agikea ilan edilemedigini ileri sardugunu soyleyecek olsak bi-
le,2* diger yazarlar i¢in aym: seyi séyleyemeyiz. Bunun nedeni,
1880’lerde birgok Bengalli yazarin hem bagimsiz bir tarihyazi-
m hem de bagimsiz ulus olma miicadelelerinin somurgecilige
kars: verilmesi gerektigini agikea ilan etmis olmalarndir. Bura-
da karsilasilan zorluk, bahsedilen yazarlann somiirge idaresiy-
le hem Ingiliz idaresini hem de Musliiman idaresini kastetmis
olmalandir. Her iki durumda da, ulusal 6zgurlugin hedefi so-
miirge idaresinin sona erdirilmesiydi; her iki durumda da bir
iktidar mucadelesi verilmesi gerekiyordu. Bu yazarlann gin-
deminde bir tutarsizlik yoktu.

Bahsedilen milliyetci tarih ¢ercevesinin 19. yiizy1l sonlann-
da Bengal'de yasayan ve Ingiliz metotlarina gére egitim almis
Hindu orta sinifin bilincini nasil kapladigx dikkat cekicidir.
Milliyetgi tarihin bu anlatust 20. yuzyihn ilk on yirmi yihina
kadar, okul ve kolejlerin yam sira orta siifin edebiyat ve tiyat-
ro alaninda verdigi trinlerde de hakimiyetini korudu.

“Hindistan milliyet¢iliginin” “Hindu milliyetciligi” ile es an-
laml oldugu fikri kimi modernlik éncesi dini kavramlarin
mevcudiyetinin kamt1 degildir. Bu tamamen modern, rasyona-
list ve tarihselci bir fikirdir. Diger modern ideolojiler gibi bu
fikir de toplumun modernlestirilmesinde devletin énemli bir
rol oynadigimi goz 6nunde bulundurur ve devletin birligini,
egemenligini kuvvetle savunur. Miracaat noktasi dini degil si-
yasidir. Bu agidan bakildiginda, soz konusu fikrin akil ytrat-

24 Guha'nin séyledigi gibi: a.g.e., s. 66-67.
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me yapisi dinden tamamen bagimsizdir. Mrityunjay’in ilahi ve
kutsal gugler etrafinda dénen tarihyazimiyla kargilastirildigin-
da, Tarinicharan’m tarihyaziminin tamamen sekiler bir tarih-
yazim oldugu gorilecektir.

Aslinda, s6z konusu tarihsel kavrayis bi¢iminde “Hindu ol-
ma” kavrami herhangi bir dini ol¢iitle tammlanamaz; tanim-
lanmasina gerek de yoktur. Bu “Hindu'nun” karakterini sekil-
lendiren higbir inang ya da adet bulunmamaktadir. Hindular
arasindaki pek ¢ok doktrinel ve hizipsel farklihk bu kavramla
zaten bagdasmamaktadir. Ustelik, Budizm ve Jainizm gibi Ve-
dacilik ve Brahmanizm karsiti dinler de bu kavrama gére
Hindu sayilmaktadir. Benzer bir gekilde, Brahman dinine
inanmayan ve kast toplumuna dahil olmayan insanlarin da
Hindu irkinin bir pargasi oldugu iddia edilmektedir. Ancak
Islamiyet ve Hiristiyanhk gibi dinler ag¢ik¢a bu irkin disinda
birakilmistir.

O halde Hindu wrkina dahil edilmenin ya da edllmemenm
ol¢utn nedir? Tarihsel koken. Budizm ya da Jainizm Hin-
duw'dur, ¢unku onlar Hindistan’da, Hinduizme 6zgii tartisma
ve elestirilerden dogmuglardir. Islamiyet veya Hiristiyanhik di-
sardan gelmistir ve bu yazden yabancidir. “Hindistan” burada
sabit cografi sinirlan olan, Hindu wrkimn tarihinin kalici et-
kinlik alam vazifesini goren bolinmez varligin ismidir.

Hindistan'm bu ulustan dislanan sakinlerinin yeri neresiy-
di? Bu tarihyaziminda 6ne surilen birkag degisik cevap vard.
So6z konusu cevaplar i¢inde, ulusun hayatinda en 6nemli ola-
nin modern devlet oldugunu varsayan cevap agik¢a ¢ogunluk-
cuydu. “Toplumun” ¢ogunlugu Hindu'ydu; digerleri azinhkti.
Bu yuzden devlet politikasi bu saysal ustanliigii yansitmal,
azinliklar ¢cogunlugun liderligini ve onlann korumas: altinda
yasamay1 kabul etmeliydi. Gintmuzde agir1 Hindu siyaset ta-
rafindan post-kolonyal Hindistan'da atesli bir sekilde yaygin-
lagtinlan bu gorug, aslinda yuz yildan daha uzun bir zaman
once, Hindistan milliyetciliginin dogusuyla aym dénemde or-
taya cikmgti.

Bhudeb Mukhopadhyay tarafindan 1876'da kaleme alinan
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utopik tarihi ele alahm.?® $ah Ahmet Abdali’'nin ordusu Pani-
pat'ta Maratha kuvvetleriyle savasmaktadir. Maratha komuta-
ninin gonderdigi bir ulak $ah Ahmete gelir ve Mislimanlar
her ne kadar Hindulara kotit davranmus olsalar da, Hindularnin
onlan bagislamaya hazir olduklan mesajim iletir. “ ‘Higbir en-
gellemeyle karsilasmadan tam birliklerinizle beraber evinize
donebilirsiniz. Eger Hindistan'da yasayan Musliimanlardan si-
zinle gelmek isteyen olursa gidebilir, ancak gidenler bes yil
boyunca Hindistan'a donemez.” ”

Bu tabii ki “Hindistan'in bir ruyada ortaya ¢ikan tarihidir”:
bu ytzden Sah Ahmet soyle der:

“Git ve Maharashtrian komutanina séyle de... Bir daha asla
Hindistan’a saldirmayacagim.”

Bunu duyan ulak {Sah Ahmet'i] selamlar ve der ki, “... llet-
mekle gorevlendirildigim bir mesaj daha var. Sizinle birlikte
Hindistani terk etmeyi istemeyen tim Musliman nabab’lar,
subahdar’lar, zamindar'lar, jagirdarlar vb. hemen kendi top-
raklarna, evlerine donebilirler. Maharashtrian komutam ‘bu
insanlarin daha énceki tam suglan bagislanmistir’ diye bu-
yurmustur.”

Daha sonra Hindistan’daki tim krallann katldig bir bayik
meclis toplanir ve agagidaki teklif gandeme gelir:

Hindistan her ne kadar yalmzca Hindu irkina mensup olanla-
rin gergek vatam olsa ve yalmzca onlar bu ilkenin bagrindan
¢ikrmug olsa da, Miaslimanlar da artk Hindistan'la baglantli-
dir. Hindistan onlar1 koynuna almig ve onlan emzirmistir.
Mislimanlar bu ytzden onun evlatliklaridir.

Aym ananin biri 8z digeri evlatlik iki cocugu arasinda hig-
bir kardeglik bagi olmayabilir mi? Kesinlikle olabilir; her di-
nin kurallari bunu kabul eder. Hindistan'da yagayan Hindular

25 Bhudeb racana sambhar, Pramathanath Bisi (der.) (Kalkiita: Mitra ve Ghosh,
1969) iginde Bhudeb Mukhopadhyay, “Svapnalabdha bharatbarger itihas,” s.
341-74.
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ve Musliimanlar arasinda bugtinden itibaren bir kardeslik ba-
g1 vardir...

Aruk Hindistan gozetmek igin herkesin birlesmesi gereke-
cektir. Fakat bir bas olmadan hicbir birlik islemez. Aramizda
kim bizim liderimiz olacak? Tanrimin inayetiyle, bu konuda
tartisilacak bir sey kalmamistir. Raja Ramchandra i¢in hazir-
lanmis olan bu taht... asla yok edilemeyecektir. Iste, kendi is-
tegiyle tacini ve onunla birlikte imparatorlugunu yénetme so-
rumlulugunu Raja Ramchandra’ya devretmeye gelen bilge Pa-
disah Sah Alem.

Boylece Mogol imparatoru tahtini Maratha hiukumdari
Ramchandra’ya devreder. “Toplanti sona erip de herkesin
oturdugu yerden kalkmasiyla Sah Alem’in ortadan kaybolmast
bir oldu. Shivaji hanedanindan Raca Ramchandra basinda $ah
Alem’in kendisine verdigi tagla Delhi tahtinda oturmaktaydi.”

Bu hayali mecliste, Avrupah ekonomik gigleri bu somiirge-
cilik karsit1 iitopyada stki kontrol altinda tutmayr bagarms ka-
1 korumac1 ekonomik politikalar iceren ve Alman Reich'imn
anayasasina az ¢ok benzer bir anayasanin ytrarlage kondu-
gundan da bahsedilebilir.

Hindistan'm bu ulustan dislanan sakinlerinin yeri neresiydi
sorusuna verilen ve cogunluk ile azinhk “toplumlar” arasinda
yine ayrim yapan ikinci cevap ise Hindistan’daki “sekiila-
rizm” siyaseti denen siyasetle baglantihdir. Bu goris, azinhk-
larin ¢ogunluklar tarafindan ezilmesini engellemek igin dev-
letin azinhklarn haklarim ve kendilerine ait kimliklerini ko-
ruyucu yasal onlemler almasi gerektigini savunmaktadir. So-
run, tek tip bir vatandaghk kavramina dayah resmi devlet ku-
rumlarinin azinhklarin ayrica temsil edilmelerine izin vere-
meyecek olmasidir. Bunun sonucu olarak da, azinhklar ki-
min temsil edecegi sorusuna cevap verilememekte, bu soru
ulusun ve devletin hassas dengelere dayali kimligini surekli
tehdit etmektedir.

Bu erken milliyetci tarihyaziminda bir ugiinci cevap daha
vardi. Ugiincit cevap ulusun hayatinda devletin 6nemini inkar
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ediyor, onun yerine insanlann gunlik hayatinda varolan ve
farklihklarmm koruduklan bir yasam tarz: gelistirmelerini sag-
layan pek ¢ok gelenek ve uygulamaya dikkat cekiyordu. Ra-
bindranath Tagore’nin Swadeshi-sonrasi doneminde kaleme al-
dipr yazilar bu agidan 6nem tagimaktadir. Bu yazilarda éne si-
rilen, Hindistanin gercek tarihinin krallarn savaslarinda, im-
paratorluklarin yukselis ve ¢okiislerinde degil, devletin alamn-
da yasanan ¢atigmalardan etkilenmeyen ve dogustan gelen es-
nekligi sayesinde tam dini inan¢lann bir arada yasamasina izin
veren halkm bu gindelik hayatinda yattigidar.

Sonralart Gandhicilik tarafindan uygulamaya konulacak po-
litikalarla bircok bakimdan iligkili olan s6z konusu bakis agi-
sindaki temel sorun, onun modern devletin ezici etkisine karsi
yapisi itibariyle savunmasiz olusuydu. Ulusun tarihselci- bir
sekilde kavranmasina karsi tek savunmasi, halkin gindelik
hayati igin ézsel ve tarih 6tesi bir gerceklik talep etmekti. An-
cak boyle bir savunma, Rabindranath’in bu konudaki tereddi-
danin biraz ilging bir sekilde ortaya koydugu gibi, kendi 6n-
culleriyle olusturulan bir zeminde bile saldinya agikhgim sar-
dirmektedir. Abdulkerim’in kaleme aldigy Hindistan'daki
Misliman idaresinin tarihini gozden gegiren Rabindranath,
Hindularn bagka insanlarin hayatlarina mudahale etmelerine
yol agacak bir iktidar ve sohrete heves etmedeki gonulsuzlik-
lerinden ve bunlara heves edenlerle miicadele etmedeki yeter-
sizliklerinden bahsetmektedir.?® Ona gore, siyasi Islam tarihi
ve Avrupali guclerin diinyanim geri kalan kisminda yaptig fe-
tihlerin daha yakin bir gecmisteki tarihi, cihan fatihligine he-
ves eden halklarin, medeni yagam denen sarayin altinda vahsi
bir canavarhigin ve gem vurulmams acgozluhigin kol gezdigi
gizli bir zindam sakladiklarim gostermektedir. Bununla karg-
lagtirildiginda, macera ve hirsin getirdigi yorgunluktan uzak,
durgun bir havuzun iginde huzurla uzanmak ¢ogu zaman ter-
cih edilmektedir.

26 Rabindra racanabali (Kalkata: Ban Bengal Hikaimeti, 1961) iginde Rabindra-
nath Thakur, “Grantha-samalocana,” 13:484-87.
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Ancak sastra tarafindan yapilan istihkamlar Hindistan’t koru-
yamadi ve diger halklarla ¢atigmak kaginilmaz bir hal aldi.
Artik biz kendi ¢ikarlarimizi digerlerinin acgozialigine ve
kendi hayatlarimiz1 digerlerinin siddetine kars1 savunmak zo-
rundayiz. O halde igimizdeki canavan birkag parca etle besle-
yip kapimizin diginda nébete dikmek akla uygun gérinmek-
tedir. Bu en azindan, gugli insanlann bize saygi duymasini
saglayacaktir.?

Yine de bu cevaplarin hi¢biri Hint ulusunun bir butin ola-
rak Islamiyet'in tarihsel mirasi tizerinde hak iddia edebilecegi-
ni kabul edemez. Ulusal tarihin tekilligi fikri, kaginilmaz bir
sekilde Hint geleneginin kaynagimn tek oldugu, yani Hindu
medeniyetinden dogdugu fikrine yol agmstir. Islamiyet bura-
da ya yabanc fethin tarihi ya da halkin giindelik hayatinin ev-
cillestirilmig bir unsurudur. Islamiyet'in klasik miras1 Hindis-
tan tarihine yabancidur.

Hindu milliyetgiliginin bu tarihselci kavramisinin’ Avru-
pa'nin modern miras1 Gzerinde hak iddia etmekte ¢ok az te-
reddut ettigi zercegi hi¢ siiphesiz garip gelmektedir. Post-ko-
lonyal Hindistan'daki yanismacilar modern devletin o kiiresel-
lesmis alaminda birbirleriyle tarih adina miucadele etmekte ve
her biri kendisinde o alana girme hakkim gormektedir.

Bastirilmis Tarihler

Bahsettigimiz soruya verilebilecek dorduncu bir cevap daha
vard, fakat bu cevap o kadar muglak ve daginikur ki onu yal-
nizca muhtemel bir cevap olarak adlandirmak uygun olacak-
tir. Dordiinct cevap Hindistan tarihinin garipligi hakkinda
stphe uyandinr ve ayrica klasik kokenler sorununu da belir-
siz hale getirir. Bu tarih tek bir devletin egemen oldugunu var-
saymaya gerek duymaz; siyasi varsayimlarinda konfederasyon
kavramina daha yakindir.

27 Age.,s. 487,
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Bu cevabin ipuglarina Bankim’in kendi yazilarinda rastla-
mak sasirticidir.® “Sadece Hiukiimdar farkh bir irktan diye bir
tulkenin boyunduruk altinda oldugunu distinemeyiz.” Uste-
lik, Bankim’in Bengal kiltarundeki ronesansin dogum tarihi
olarak kabul ettigi donem, Bengal'in bagimsiz sultanlann ege-
menligi altinda oldugu donemdi.

Tarih bize, boyun egmenin énemli bir sonucunun boyun eg-
dirilmis irkin entelektuel yaranciligimn yok edilmesi oldugu-
nu sdylemektedir. Fakat Bengallilerin zekasi Pathan’larin hi-
kim sturduga donemde daha parlak hale gelmistir... Bengal'in
yuzi simdiye kadar asla bu iki yizylda oldugu kadar aydin-
lanmamugstir ve de aydinlanmayacaktir. (B, s. 332)

Biz bu ronesansa nasil ulasuk? Irkimizin entelektiel hayatin-
daki bu ani aydinlanma nereden geldi?.. Bu 151k nasil sondu-
rulda? (B, s. 339)%

Bengal'i cezalandiran, o ovgiiler yagdirdigimiz Imparator Ek-
ber'di. Bengal'i gercekten boyun egdirilmis bir tlke haline ilk
o getirmisti... Mogollar diigmanimiz, Pathan’lar muttefikimiz-
dir. (BI, s. 332)

Bu alintilarda Hindistan tarihi ile Bengal tarihi arasinda bi-
yik bir ayrihk bulunmaktadir. Ulusla ayni alani kaplayan ege-
men devletin varsayilan merkezi de belirsiz bir sekilde yerles-
tirilmektedir. Bankim, Ari irkinin Bengal'de ¢ok daha sonralar
ortaya ciktigini belirtmektedir; bu durum Bengallilerin Ari 1r-
kinin klasik miras: uizerindeki hak iddialarim zayiflatir m1?

Bir¢oklar: Bengal'in ve Bengallilerin taleplerinin artik daha az
korkutucu hale geldigini ve yeni bir irk oldugumuz iftirasiyla

28 Burada bibidha prabandha’daki bazi makalelerden alt: yaptyyorum. Bibidha pra-
bandha: “Bange brahmanadhikar”; “Bangalar itihas”; “Bangalar itihas samband-
he kayekti katha”; “Bangalir utpatti.” BR 2: 319-27, 330-33, 336-40, 344-63.

29 Ronesans kelimesi metnin orijinalinde gecmektedir.
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karsilasugimizi dustiinecektir. Modern Ingilizler karsisinda es-
ki kokenlerimizle 6viinen bizler, artik modern bir irka indir-
gendik.

Ancak bunda neden onur kiric bir taraf olmasi gerektigini
anlamak gugtur. Bizler hala eski Ari wrkinin ahfadiyiz: Bengale
ne zaman gelmis oldugumuz hi¢ 6nemli degildir, atalanmz
hala o hasmetli Ari irkichr. (BI, s. 326)

Diger taraftan, akla su soru gelmektedir: Ari irki Bengallile-
rin nesi olmaktadir? Bengal wrkimin kokenleri nedir? Bankim
“Bengallilerin Kokenleri” adli uzun makalesinde bu sorulara
yamt aramusti. 1ddialannt desteklemek i¢in bir araya getirdigi
“bilimsel” kamitlar artik son derece stipheli gorinecektir. Za-
ten s6z konusu makale onun artik en az hatirlanan makalele-
rinden biridir. Ancak makalenin sonu¢ kismi, Hindistan ulusu
i¢in tek bir tarihyazilmasina pek uygun degildi.

Ingilizler tek bir irk, Bengalliler birgok irkur. Aslinda, bugin
Bengalli dedigimiz insanlar arasinda dort gesit Bengalli buluna-
bilir: birincisi, Ari irkindan gelenler; ikincisi, Ari wrkindan gel-
meyen Hindular; tg¢tuncusi, kokenlerinde hem Ari irkindan
gelen hem de gelmeyenler bulunan Hindular; dérduncusu,
Bengalli Musliimanlar. Bu dérdi birbirinden ayr yasarlar. Ben-
gal toplumunun en alt tabakasinda Ari irkindan olmayan Ben-
galliler, kangik Ariler ve Bengalli Muslumanlar bulunur; ust ta-
baka neredeyse tamarniyla Ari irktandur. Iste bu ytzden, disan-
dan balkildiginda, Bengal wrku saf bir Ari ki gibi gortnir ve
Bengal tarihi Ari irkin bir tarihi olarak yazilmistir. (BI, s. 363)

Bu alternatif tarihin unsurlarina yalnizca Bankim'de degil,
diger yazarlarda da rastlayabiliriz. Yazdigi kitapla Bankim’e
ilk defa Bengal tarihi hakkinda yorum yapma firsati taniyan
Rajkrishna Mukhopadhyay, Hindistan'in diger bolgelerinin
aksine, Islamiyet’in Bengal'de kili¢ zoruyla yayilmadigin be-

30 Rajkrishna Mukhopadhyay, Pratham siksa bangalar itihas (Kalkiita, 1875), s.
61-62.
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lirtmistir.3° Krishnachandra Ray Ingiliz idaresi donemini Sal-
tanat ya da Nabablik idaresi donemleriyle karsilastirir ve Ingi-
liz idaresi doneminin aksine, diger iki donemde “bu tlke hal-
kinin yuiksek mevkilere gelmesinin higbir sekilde engellen-
medigine” dikkat ¢eker.3’ Akshaykumar Maitreya’nin Sirajud-
daula (1898) adh eseriyle doruk noktasina ulasan Bengal’deki
son nababin “millilestirilmesi” siirecinden daha énce bahse-
dilmisti.

Sorun, bu iki alternatif “ulusal” tarih bi¢iminin -biri klasik
bir Ari 1rk ge¢misi oldugunu varsayan ve kuzey Hindistan'da
toplanan bharatavarsiya'nin bir tarihi; digeri ise bircok farkl
rktan gelen, belirsiz kokleri olan Bengallilerin tarihi- yéringe
ve ahenkleri agisindan birbirlerinden aynldiklan hususlarda,
ulus olma durumunun farkl bir sekilde tahayyul edilebilecegi
ihtimalini tasiyip tasimadigadir. Boyle bir ihtimalin varhigini
olumlu sonuglar bulmayr umarak aragtirmak artik zordur,
gunki ikinci alternatif son ytizyilda Ari irk-Hindu wrki-Bhara-
tavarga 6zdeslestirilmesinin yarattig1 tarihsel hafiza dalgas: al-
tinda kaybolmustur. Ancak burada g6z 6nine alinan birkag
ornek, eger bu ozdeslestirme dogrultusunda disiinecek olur-
sak, Pathan ve Mogol idaresi donemlerini bir araya getirip
hepsine birden Misliiman idaresi donemi demenin, ya da Isla-
miyet'in Bengal'de yayillmasimin éykiasunt “Muhammed mii-
ritlerine kili¢ kusamp Kkafirleri yok etmelerini emretti” diye
baslatmanin mimkun olmayacagim gostermektedir.

Denebilir ki, Hindistan'in farkli bolgeleri i¢in benzer bir¢ok
alternatif tarih olmus olsaydi, Hindistan tarihinin merkezi Ar-
yavarta ile ya da, daha kesin konusmak gerekirse, “Delhi tah-
t1” ile simrh kalmazdi. Gergekten de, Hindistan tarihinin mer-
keziligi buyuk 6lcude belirsizlesecekti. Sorun artik bir “ulu-
sal” ve “bolgesel” tarihler sorunu olmayacakti: pargalar ile bu-
tin arasindaki iliskinin kendisi tarnsmaya agilacaku. Eger bu
alternatif tarihler arasinda bir birlik varsa, bu ulusun degil
konfederasyonun birligidir.

31 Krishnachandra Ray, Bharatbarser itihas, imrajdiger adhikarkal, 14. baski (Kal-
kiita: Sanskrit Press Depository, 1875), s. 245.
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Ancak so6z konusu diger tarihleri yazmak i¢in gerekli im-
kanlar henuz elimizde degildir. Hindistanlhlan birbirinden ay1-
ranin milliyetci bir Hindistan tarihi fikrinin tekilligi oldugunu
kabul edene kadar bu alternatif tarihleri yazmak i¢in gereken
kosullan yaratmayacagz.
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ALTINC! BOLUM

Ulus ve Kadinlan

Kadin Sorununun Paradoksu

19. yazyihn baslan ile ortalarim kapsayan Bengal rénesansi
déneminde, toplumsal reformlar tizerine yapilan tartismalarin
bir¢ogunun merkezinde “kadin sorunu” yer almaktaydi. Ram-
mohan Roy’'un tarihsel sohreti buyuk 6l¢ide onun baslattig
ve dul kadnlarin yakilarak olduralmesi adetine karsi yuriti-
len kampanyaya, Vidyasagar'in sohreti ise dul kadinlarin yeni-
den evlenmesinin yasallagtirilmasi ve Kulin ¢ok egliliginin kal-
dinlmasi i¢in harcadi ¢abalara dayanmaktadir; evlilik yasala-
r1 ve “resit olma yas1” sorunlan nedeniyle Brahmo Samaj
1870'lerde iki defa bolinmiustit. Tarihgileri sasirtan ise, 19.
yuzyilin sonlarina gelindiginde bu gibi konularm kamuoyu-
nun gindeminden bir anda ¢ikmis olmasiydi. Yirmi otuz yil
oncesine kadar atesli ve sert tartismalara konu olan kadinlarin
toplumdaki yeriyle ilgili sorunlar o tarihten itibaren kamu-
oyunu heyecanlandirmamaya basladi. Kars1 konulamayacak
kadar énemli konular artik siyaseti -milliyetgilik siyasetini-
dogrudan ilgilendiren konulardi.

Kamuoyunda tartisilan konularin degismesini nasil yorum-
lamamiz gerekir? Ghulam Murshid sorunu en agik ve en do-
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laysiz haliyle ortaya koymaktadir." Eger 19. ytzyll ortalarinda
Bengal'de kadinlarin ig¢inde bulundugu kosullan “modernles-
tirmek” icin harcanan ¢abalar ciddi olarak ele alinacak olursa,
yani liberal, rasyonalist ve esitlikgi icerigiyle dustnularse, mil-
liyetgilik doneminde yagananlarin agik bir yozlasma olarak de-
gerlendirilmesi gerekmektedir. Bengal'de modernizasyon 19.
yazyiln ikinci yanisinda ve Batih fikirlerin Bengal'e girmesiyle
bagladi. S6z konusu fikirlerin simirh bir basan kazandig dog-
rudur, ancak toplumun bu fikirlere yaklagimimn katilasmasty-
la birlikte reform hareketlerinde fark edilir bir diisiis meydana
geldi. Yeni milliyetgi politikalar “Hindistan'in ge¢misine 6vgu-
ler yagdirdi ve geleneksel olan her seyi savunma egilimi gos-
terdi”; gelenekleri ve insanlarin hayat tarzini-degistirmeye yo-
nelik tim cabalar Batiya 6zgu davranis bi¢imlerinin taklit edil-
mesi olarak algilandi ve bu nedenle supheyle kargilandi. Bu-
nun sonucunda, milliyetcilik toplumsal inang ve adetlere kars:
gozle gorulur olgide muhafazakar bir tavir gelistirdi. Moder-
nizasyon hareketleri milliyetci siyaset tarafindan durduruldu.

Milliyetciligin toplumsal yansimalarn hakkindaki bu elestiri,
basit ve dogrusal tarih¢i varsayimlardan yola ¢ikmaktadir.
Murshid sadece toplumsal reforma yonelik itk ¢abalan Avru-
pa'dan ithal edilmis yeni milliyetci ve ittihatq fikirlerin struk-
ledigini kabul etmekle kalmamakta, ayrica Hindistan’daki re-
formlann zorunlu tarihsel sonucunun, Batrdaki gibi, toplum-
sal kurum ve adetlerde liberal degerlerin tam olarak hayata ge-
cirilmesi oldugunu varsaymaktadir. Bu varsayimlarla yola ¢i-
kildiginda ise, milliyetci ideoloji ve uygulamalara, yalmzca ge-
leneksel patronaj iligkilerinin basariyla harekete gecirilmesini
isteyen halk kitlesiyle, dar gorusli hiziplerin birbiriyle atistigi
i¢ tartismalariyla, yabanca1 dugmanhigini ve irk ayrimciligim
gizleyen ideolojisiyle Hindistan milliyet¢iliginin, somurge ida-
recileriyle siyasi iktidari paylasma mucadelesinden bagka bir
sey olmadigini iddia eden somiirgeci tarihgilerin yaptigiyla ay-
1 tarzda elestirilerin yoneltilmesi kagimlmazdir.

1 Ghulam Murshid, Reluctant Debutante: Response of Bengali Women to Moderni-
zation, 1849 - 1905 (Rajshahi: Rajshahi University Press, 1983).
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Milliyet¢ilik doneminde kadin sorununun éneminin azal-
mig olmasinin yarattigt problemin, Murshid'in verdiginden
farkli bir cevabi hak ettigi ortadadir. Sumit Sarkar, milliyetci
ideolojinin liberal ve esitlik¢i bir toplumsal degisim kampan-
yasinin ardindaki giicit olusturmada tam anlamiyla basarih
olamamasina neden olan sinirlamalarnnin, kéktenci reformla-
rin gerceklestirildigi daha evvelki bir donemin yozlagmas old-
rak gorilemeyecegini ileri sirmustir.? So6z konusu sinirlama-
lar aslinda daha evvelki dénemde de mevcuttu. Sarkar, rone-
sans reformcularinin Avrupa’dan ithal edilen liberal fikirleri
kabul etmede fazlasiyla secici davrandigimi gostermektedir.
Kast ayrimlarinin ve aile i¢indeki ataerkil otorite bigimlerinin
muhafaza edilmesi, sastra’nmin (kutsal yazilarin) kutsalliginin
kabul edilmesi, toplumsal adetlerin gercekten degismesi yeri-
ne sadece gorunuste degismesinin tercih edilmesi gibi toplum-
sal muhafazakarhigin temel unsurlarmin tamam, 19. yuzyilin
hem basindaki hem de ortasindaki reform hareketlerinde goze
carpmaktayd.

Bu benzerlikten yola ¢ikarak su soruyu sorabiliriz: reform-
cular ne istediklerini nasil seciyorlardi? Bagka bir deyisle, Av-
rupa’dan yeni ithal edilen fikirleri nasil bir ideolojik siizgecten
geciriyorlard1? Eger milliyetci ideolojinin bu ¢ergevesini yeni-
den inga edebilirsek, kadin sorununun milliyetciligin talepleri-
nin tam olarak neresinde oldugunu daha kolay tespit edebile-
cek bir duruma geliriz. Boylece, bu boélimde 6ne siirecegim
tezi biraz erken agiklamis olacagim ama, milliyetciligin ger-
cekten de kadinin “modern” toplumdaki yeri ile ilgili yeni
toplumsal ve kiiltiirel sorunlara bir cevap getirdigini, bu ceva-
bin ise Batrdaki kiltirel modernitenin [Hindistan’da] algila-
nan bigimleriyle ayrnihiga degil farkhliga dayandigim gorecegiz.
Bu nedenle, 19. yizyilin son on yirmi yitlinda kadin sorunu-
nun nispeten 6nemsiz hale gelmesinin, bu sorunun reform ha-
reketlerinin gilndeminden ¢ikartilmis olmasi ya da siyasi ma-
cadeleyle ilgili daha acil ve heyecan verici konularin onun ye-

2 Sumit Sarkar, A Critique of Colonial Reason (Kalkuta: Papyrus, 1985), s. 71-76.
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rini almis olmas1 gercegiyle aciklanamayacagim ileri strece-
gim. Kadin sorununu 6nemsiz hale getiren, milliyet¢iligin,
onu egemenligin i¢sel bir alanina, somurgeci devlete kars: si-
yasi milcadele verilen alanmin ¢ok uzagindaki bir alana yerles-
tirmedeki basansiydi. Ulusal kiltaran bu i¢ alani, “gelenegin”
kesfiyle olusturulmustu.

“Gelenekteki” Kadin Sorunu

Ingilizlerin Hindistan" fethetmesinden 6nce Hindistan'daki si-
yasi kosullarin anarsi, kanunsuzluk ve keyfi despotluk olarak
nitelendirilmesinden bagka, Ingiliz somirge idaresinin ideolo-
jik acidan mesrulastinlmasindaki temel unsurlardan biri, Hin-
distan halkimn dini geleneklerce tasvip edilen, ya da 6yle ol-
duguna inanilan, “yozlasmig ve barbarlara mahsus” toplumsal
adetlerinin elestirilmesiydi. Diizenli, mesru ve rasyonel yone-
tim sireclerinin topluma yerlestirilmesi projesinin yanisira,
somurgecilik bu yuzden kendisinin bir “medenilestirme mis-
yonunu” yerine getirdigini de distinmekteydi. Somurgeci
elestirmenler Hindistan halkinin geleneklerinin “yozlasmis ve
barbarlara mahsus” gelenekler oldugu tespitinde bulunurken,
Hindistanh kadinlara karsi islenen vahgeti gosteren uzun bir
listeden mutlaka bahsediyorlardi. Onlara gore, bu vahseti isle-
yen sadece erkekler ya da belirli baz1 erkekler degildi; kutsal
kitaplardaki kurallar ve kaliplasmis adetler butinayda. Bu bu-
tiin, s6z konusu vahseti dini doktrin gergevesi i¢inde akla uy-
gun hale getirmekte, boylece vahsetin hem vahseti uygulayan-
lara hem de ona maruz kalanlara dogru hareket tarzimn isare-
tiymis gibi gorinmesini saglamaktaydi. Somiirgeci akil Hin-
distan’in 6zgur olmayan ve zulmedilen kadinhgina duydugu
sempatiyle bu Hindistanli kadin figurana, bir tlkenin tam
kaltarel geleneginin zulmedici ve 6zgir olmayan dogasinin
bir igareti haline getirmekteydi.

19. yizyihin baslarinda Hindistan1 gezen bir Ingiliz seyya-
hin gérdiklerini nasil aktardigina bir bakahm:
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Hayatinin hicbir déneminde, i¢inde yasadign toplumun kosul-
lar1 ne olursa olsun, bir kadin asla yalnizca kendisi istedigi i¢in
bir sey yapmamaldir. Babalan, kocalar, ogullan aslinda onu
korumaktadir; ama ne koruma! Koruyuculan, kadinlann gece
gindiz mutlak bir bagimhilik sergilemelerini saglamahdir. Bir
kadimin bagimsizlik icin asla uygun olmadig1 ya da ona higbir
zaman 6zgirlaginin verilemeyecegi tasdik edilmistir... onla-
rin tanrlar kadinlara yataklarim, kaba etlerini ve ziynet egya-
larini sevime duygusunu, iffetsiz zevkleri, gazabi, degiskenligi,
kétalak yapma ve kotii davranma arzusunu vermistir. Isterse
kocasi tim iyi vasiflardan mahrum olsun, ki onlar kadinlarin
ahlak ve duyarliik bakimindan boyle olduklarnim dusinmekte-
dirler, yine de kadim kocasim tanr gibi gormeye, kocasinin ca-
m her istediginde bir kamis ya da bir iple kaba etlerine vurarak
bedenleri tizerinde siddet uygulamalarina boyun egmeye zor-
larlar... Hindular arasindaki zayif cinse mukadder kilmandan
daha kat, horgéren, asagilayicr bir bagimhlik halini tasavvur
etmek kolay degildir; sanki kadin adaletten oldugu kadar
olamsuzlukten de, neseden oldugu kadar umuttan da dislan-
may1 hak etmis gibi, ona siriilen namussuzluk lekesini koyu-
lastirmak, ona layik gérilen aci kaderi hazirlamak igin, bir di-
sinin Veda metinleriyle hicbir isi olmadigina karar verilmistir.
Giinahlan affettirmek igin odenen kefaretleri anlatan metinler
hakkinda higbir sey bilmeyen, hukukun ne oldugunu anlama-
yan giinahkar kadin bagh basina bir hatadir ve onun tarukhig
kabul gérmez. Bilgelik cesmesi onlara muhurli, bilgi irmaklan
onlara kurudur; kimsesiz kederlerinde ve yakici 1stiraplarinda,
dinlerinde vaat edildigi iizere, gidecekleri bireysel teselli pinar-
lan kadinlara kars1 korunur ve onlara yasakur. Zayiflanlmis
dayanma giictiyle 1stirap ve mahrumiyetin ¢élime firlanlan ka-
dimn sisesindeki su da bitmis olabilir. Terkedilmis bu kadinm
umutsuz bir aninda karanhk ve agagilayicl acimin ve istirabin
uzayan yalmzligs ve kotalugu yerine bir odun yigiminin kavu-
ran alevlerini kucaklamas: sasilacak bir sey midir?®

3 J. W. Massie, Continental India (Londra: Thomas Ward, 1839), 2:153-54.
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Zulmedilenler i¢in duyulan sempatinin galeyana geldigi bu
soluksuz yazida, s6z konusu sempati, barbarlara mahsus bu
adetleri urettigi ve kutsallastirdigz dasuntilen bir gelenegin ah-
laki agidan tamamen lanetlenmesiyle birlesmistir. Tabii ki bu
lanetlemede en perg¢inleyici 6rmegi, dul bir kadinin 6len koca-
sinin cesediyle birlikte yakilmasi gelenegi (sati) -bu gelenegin
kaldirilmas igin yasa ¢ikartan genel vali William Bentinck'in
tarif ettigi sekliyle “geleneklerinin en rezili”- vermekteydi. Us-
telik, Hindistan geleneginin elestirilmesinin ka¢inilmaz sonu-
cu Hindistan halkinin “medenilestirilmesi” projesiydi; kolon-
yalist séylemin temeli bu proje etrafinda insa edildi.

Bu sekilde olusturulan bir sdylemde, s6z konusu projenin
uygulanmasin: saglayacak yollar hakkindaki tartisma ve goras
ayriliklar tabii ki eksik olmuyordu. Projenin uygulanmas igin
Hindulanin Hiristiyan misyonerler tarafindan dinlerinden don-
dartlmeleri, somiirgeci devletin adli ve idari tedbirler uygula-
masl, aydinlanmis Batt bilgisinin zaman iginde yayilmas: gibi
secenekler one sirtlmekteydi. Ancak her bir secenegin teme-
linde, Hindistanhlann geleneksel adetlerinin degersizligine
kendilerinin inanmalari, medeni ve rasyonel toplumsal diize-
nin yeni bigimlerini kucaklamalan gerektigini savunan liberal
somurgeci fikir yatmaktaydi.

lkinci bolumde s6z konusu medenilestirme misyonuna 6z-
gt bazi siyasi stratejilerden bahsetmistim. Burada dikkate alin-
masl gereken ise, 19. yizyilin basindaki Hint toplumsal refor-
munun gindeminde yer alan kadin sorununun, belirli bir top-
lumsal iliskiler butini i¢inde kadimin yasam kosullar: ile de-
gil, daha ¢ok somurgeci bir devlet ile fethedilmis bir halkin
sozde “gelenegi” arasindaki miicadele ile ilgili oldugudur. Lata
Mani'nin satidaha (dul kadimlarn yakilarak oldirilmesi) ade-
tinin kaldirilmas: ile ilgili ¢cahgmasinda® gosterdigi gibi, bu

4 Lata Mani, “The Production of an Official Discourse on Sati in Early Ninete-
enth-Century Bengal,” Economic and Political Weekly: Review of Women'’s Studies
21 (Nisan 1986): WS 32-40; Kumkum Sangari ve Sudesh Vaid (der.), Recasting
Women: Essays in Colonial History (Yeni Delhi: Kali for Women, 1989) i¢inde
“Contentious Traditions: The Debate on Sati in Colonial India”, s. 88-126.
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“gelenek” de somirgeci sdylem tarafindan uretilmekteydi.
Brahmanizmdeki dini metinlerin topluma egemen oldugunu
ve tim Hindularin bu metinlerde dayatilanlara kayitsiz sartsiz
boyun egdigini varsayp, elestirilecek ve 1slah edilecek gelene-
gi tammlayan somurgeci soylemdi. Hindistan milliyet¢iligi so-
murge idaresine muhalif siyasi konumunun siirlarim cizer-
ken, kadin sorununu zaten ugrasmasi gereken bir sorun, Hint
geleneginin bir sorunu olarak ele aliyordu.

Milliyetgilikte Kadin Sorunu

Milliyetciligin kaltar sahasim maddi ve manevi iki alana nasil
ayirdigim daha once belirtmistim. Bati medeniyetinin talepleri-
nin en gugli oldugu yer maddi alandi. Bilim, teknoloji, rasyo-
nel ekonomik orgiitlenme bigimleri, devlet islerinde kullamlan
modern yontemler, Avrupa iilkelerine Avrupah olmayan halk-
lara boyun egdirme ve tum dunyay: egemenlikleri altina alma
gucl vermisti. Somurgelestirilmis halklarin bu egemenligi kir-
malar i¢in maddi hayat duzenleyecek daha ustin teknikler
ogrenmeleri ve bu teknikleri kendi kulturlerine yerlestirmeleri
gerekmekteydi. Kendi halklarinin geleneksel kultiirini rasyo-
nellestirmek ve 1slah etmek i¢in girisilen milliyetci projenin bir
yonu buydu. Ancak s6z konusu proje hayatin her alaninda Ba-
tr'nin taklit edilmesi anlamina gelemezdi; ¢tinki o takdirde Ba-
t1 ile Dogu arasindaki temel aynm kaybolacak ve ulusal kaltu-
run 6z varhgimn kendisi tehdit edilecekti. Aslinda, 19. yuzyil
sonundaki Hindistan milliyetgilerinin 6ne stirdiigii tizere, ha-
yatin maddi olmayan yonlerinde Batrmin taklit edilmesi yalniz-
ca istenmeyen degil gerek de olmayan bir durumdu; ¢tinku
manevi alanda Dogu Batrdan uistindu. Yapilmas: gereken, ulu-
sal kulturin ayirt edici manevi 6ziini muhafaza edip guglendi-
rirken modern Bati medeniyetinin maddi tekniklerini almakti.
Milliyet¢i projenin olusumunu tamamlayan ve Bat1 modernite-
sine has 6zelliklerin segici bir sekilde benimsenmesinin ide-
olojik duzlemde mesrulastirilmas: vazifesini goren bu hareket
tarzi, hakimiyetini bugine kadar sirdarmaustur.
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Milliyetgilik sdylemi, maddi/manevi aynmimin yogunlastiri-
larak disaridaki alan ve i¢ alan arasindaki benzer, ancak ide-
olojik anlamda ¢ok daha gii¢li bir aynima donasturaldugina
gostermektedir. Milliyet¢i yazarlar maddi alanin bizim digi-
mizda oldugunu, digaridaki alamin bizi etkileyen, kogullarimi-
z1 belirleyen ve kendisine uymaya zorlayan bir harici unsur-
dan ibaret oldugunu ileri sirmekteydi. Son tahlilde, maddi
alan énemsizdir. I¢imizde yer alan manevi alan ise kendi ger-
cek benligimizdir; hakikaten 6zsel olan odur. Bu demekdtir ki,
Hindistan kendi kaltiranin manevi ayirt ediciligini korudugu
surece, gercek benligini kaybetmeksizin modern bir maddi
diinyanin gereksinimlerine uymak icin gereken tim tavizleri
verebilirdi. 19. yiizyildaki toplumsal reform konularinin yarat-
g1 netametli sorunlarn ¢ozilmesi icin milliyetgiligin sundu-
gu anahtar buydu.

I¢ alan/digandaki alan ayriminin somut gindelik hayata uy-
gulanmas! toplumsal sahay: ghar (ev) ve bahir (diinya) alanla-
rina aywrmaktadir. Dunya harici olandir, maddinin alamdir; ev
ise kisinin icindeki manevi benligi, kisinin gercek benligini
temsil etmektedir. Diinya maddi ¢ikarlann izlendigi, is bilir
distincelerin ustiin oldugu ihanetlerle dolu bir bolgedir. Dun-
ya aym1 zamanda erkegin alamdir. Ev ise 6zit itibariyle maddi
diinyanin kutsal olmayan faaliyetlerinden uzak tutulmalidir ve
kadin evi temsil etmektedir. Boéylece, toplumsal alamin ghar ve
bahir olarak ayrilmasina karsihik gelmek tzere toplumsal rol-
lerin cinsiyetlerle eslestirilmesine ulasiriz.

Su ana kadar ulastigimiz sonuglar, cinsiyetlerin oynadig
rollerin geleneksel ataerkil duzendeki kavramigindan oteye git-
memektedir. 19. yuzyildaki toplumsal reform déneminde go-
rilen bu toplumsal davramslarin sureklilik arz ettigini ortaya
cikardigimizda, Hindistan'daki liberal tarihyazimimin yapmis
oldugu gibi bu siirekliligi “muhafazakarhk” olarak nitelendir-
mek, geleneksel normlarin savunulmasindan bagka bir sey ol-
madigin ileri sirmek cazip gelmektedir. Ancak bu yanls
olurdu. Somurgecilerin Hint gelenegi karsisindaki tutumu ve
de milliyetciligin Hint geleneginin elestirilmesine verdigi ide-
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olojik cevap, ghar ve bahir terimlerine tamamen yeni bir icerik
kazandird: ve bunlarn déniisumint sagladi. Diinya ve ev te-
rimlerine karsilik gelen maddi/manevi ayrimi, daha énce belir-
tildigi uzere, milliyet¢i akil igin ¢ok ozel bir 6nem kazand.
Diinya, Avrupali giciun Avrupali olmayan halklara meydan
okumus ve @istin maddi kalturunan marifetiyle onlara boyun
egdirmis oldugu yerdi. Ancak Avrupal,- milliyetgiler 6yle ol-
dugunu beyan etmekteydi-, Dogu’nun ayirt edici ve stitn ma-
nevi kultirindeki i¢ benligini, 6z varhgmi somiirgelestirmeyi
basaramadi. Bu alanda Dogu boyun egmemisti, egemendi ve
kendi kaderinin hakimiydi. Somurgelestirilmis bir halk icin
dinya, maddi gugsizliugi nedeniyle kendisine zorla kabul et-
tirilmis 1stirap verici bir sinirlamaydi. Dtunya, onun zulim
gordugn ve her gin asagilandig), somurgecinin belirledigi ku-
rallarin ister istemez kabul edildigi bir yerdi. Danya aym za-
manda -milliyetgiler kisa bir zaman sonra boyle oldugunu ileri-
surecekti- ulusal bagimsizlik savaginin yapilacag yerdi. Boyun
egdirilmis halklar, onlarmn giicine erisebilmek ve nihayetinde
somurgeciyi devirmek i¢in Batr'dan maddi dinyanin modern
bilimlerini ve sanatlarini 6grenmelidir. Ancak ulusal mucade-
lenin tim safhalarinda ulusal kiltirin, manevi 6zan icindeki
cevheri korumak, muhafaza etmek ve guglendirmek hayati
onem tagimaktaydi. Somiirgecinin i¢ alandaki o kutsal yere el
uzatmasina hicbir sekilde izin verilmemelidir. Bati'nin kuralla-
rimn taklit edilmesi ve onlara uyum saglanmasi dunya igin bir
gereklilikti; evde boyle yapilmasi ise kisinin 6z varhgimin imha
edilmesiyle aymydi. |

Ev/dunya ayniminin tasidigy bu yeni anlami toplumsal rolle-
rin cinsiyetlere gore belirlenmesiyle bir kez eslestirince, milli-
yetgiligin kadin sorununa hangi ideolojik yap1 icerisinde ¢o6-
zim buldugunu goriiriz. S6z konusu ideolojik yapmin, top-
lumsal muhafazakarhigin milliyet¢i uygulamalarda biraktig
pek ¢ok iz nedeniyle umutsuzluga kapilan liberallerin yaptig
gibi, Batr'yr tamamen reddettigini dastinmek buiyak bir hata
olurdu. Burada durum tamamen farkhdir: milliyetgi paradig-
ma aslinda kendisine ideolojik bir seleksiyon ilkesi temin et-
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misti. Bu ilke moderniteyi reddetmiyor, onu milliyet¢i proje
ile uyumlu hale getirmeye ¢ahsiyordu.

Bir Seleksiyon Ilkesi Olarak Farkhhk

19. yuazyildaki kadinlarla ilgili literatariin bayak bir kisminn
Bengal kadininin Batihlastiriimasi tehlikesine deginmesi ¢arpi-
cidir. Bu konu neredeyse tum yazili, sozli ve gorsel iletisim
bi¢imlerinde ele ahnmustir: 19. yuzyil ahlak¢ilannin ciddi ma-
kalelerinde, romanlarda, farslarda, skeclerde, tekerlemelerde
ve patua’larin (afis sanatgilar1) resimlerinde. Bu dugtincenin
yaytmast i¢in en ¢ok kullanilan ve en etkili ortam toplumsal
parodilerdi. Iswarchandra Gupta (1812-59) ve 19. yizyiln ba-
sindaki kabiyal'lardan (sarkicilardan) modern Bengal tiyatro-
sunun meghur éncileri Michael Madhusudan Dutt (1824-73),
Dinabandhu Mitra, Jyotirindranath Tagore (1849-1925),
Upendranath Das (1848-95) ve Amritalal Bose’ye (1853-1929)
kadar herkes bu konuyu isledi. Bir memsaheb’i (hammefendi)
taklit etmeye ¢alisan bir Bengalli kadin fikrini (bu zaten fikir-
den ote bir sey degildi, ¢unkii 19. yuzyll Kalkitas’'ndaki en
Banlilagmis ailelerde bile bu tiplemelere uzaktan yakindan
benzeyen kadinlar olduguna dair bir tarihi kamit bulmak zor-
dur) galing duruma diigiirmek, hem erkek hem de bayan se-
yircilerin kulaklar tirmalayan kahkahalar atmalarim ve gor-
duklerini kinamalarini saglayacak garantili bir yontemdi. Yapi-
lan, tabii ki, tavirlarin ve bluz, kombinezon ve ayakkabilar gi-
bi yeni giyim esyalarinin (gariptir ki, bu egyalarin hepsinin ka-
ba oldugu disunitilmekteydi. Halbuki bunlar, 19. yizyilin or-
talarina kadar maddi imkanlart ya da toplumsal statisii ne
olursa olsun tim Bengal kadinlarinin kullandigy geleneksel ki-
yafet olan tek en kumagstan yapilma sari'ye gore viicudu ¢ok
daha iyi sarmaktaydi.), Batr'dan ithzl edilen kozmetik trinle-
rinin ve mucevheratin kullanilmasinin, roman okunmasinin,
igne oyasmin (gereksiz ve pahal1 bir meggale oldugu dustnul-
mekteydi) ve ustu agik at arabalarinda seyahat etmenin elesti-
rilmesiydi. Gulinglugi artiran ise Batililasmuis kadinin gerek-
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siz litkse diiskun oldugu ve evini ¢ok ihmal ettigi imasinin st-
rekli yapilmasiydi. Bu parodilerde, somiirge idaresi ve ticaretle
ilgili kurumlarn gevresinde olusan yeni toplumsal seckinlerin
zenginligine ve laks hayatlarina yonelik bir elestiriyi, kiskang-
likla kanisik bir serzenisi gormemek mumkiin degildir.

Mary Corelli gibi bir “bayan romanc1” olmak isteyen egi-
timli karis1 ona suarekli “aptal”, “hergele” diyen “Bay Dhu-
randhar Pakrashi” adindaki karakteri ele alalim. Asagidaki pa-
sajda, kizlar1 Phulkumari’nin liks hayata nasil ahsug yer al-
maktadar: '

PHULKUMARI: Babacigim! Babacigim! At yanglarna git-
mek istiyorum, litfen beni de gotur.

DHURANDHAR: Tenis oynamay bitirdin mi?

PHULKUMARI: Evet, simdi de at yarislarina gitmek istiyo-
rum. Ayrica bana yeni bir bisiklet de almahsin. Gegen wl al-
digina artik binmeyecegim. Ayrica futbol topum da yirtildi:
bana bagka bir tane almahsin. Ayrica babacigim, litfen bana
soforsiuz bir araba al. Bir midilli de istiyorum. Bir de latfen
resim odama bir ampul taktir; gaz lambasinin 15181 yetersiz
kahyor.

DHURANDHAR: Bagka bir sey istemiyor musun? Banerjee
Sirketinden bu evi tavan yerde, yerler ustte olacak sekilde bas
asafl insa etmelerini istemeye ne dersin?

PHULKAMARI: Bunu nasil soylersin baba! Bana egitim ve-
remiyorsun, kaba zevklerim olmasini mi istiyorsun?®

Reformcularin Batihlasmis tavirlara 6zenmesiyle dalga ge-
¢en ve bunu reformcularin Ingilizlerin siddetine ve onlan hor
gormesine karsi koyamayislariyla birlestiren asagidaki pasaji
da ele alabiliriz. Bir grup aydinlanmis adam, egitimli egleriyle
birlikte, “kadinin kurtulusunu” tartismak tizere bulusmuslar-
dir ki James, Frederick ve Peter adindaki t¢ Ingiliz askeri on-
lara mudahale eder.

5 Amarendranath Datta, Maja (Kalkiita, 1900), s. 7-8.
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JAMES: Sorun nedir? Burada eglenceli bir seyler oluyor ga-
liba?

UNNATA EFENDI: Oldukea eglenceli, yirmiye kars1 dok-
san kisi - Hindu kadinlannin 6zgurlagu icin bir toplanu.

JAMES: Hindu kadinlarninin ézgurlagi icin bir toplanti mr?
O kadar yoksullugun i¢inde iyi bir sey.

FREDERICK: Kimler var orada, erkeklerle kadinlar birlikte
mi oturuyor?

PETER: Samirim bunlar Hindu kahramanlar, karilarinin pe-
celi burunlarimi agmak icin bir araya gelmisler.

FREDERICK: Yalnizca burnu a¢gmak yetmez - eger gozler
ve bas tam o6zgurlage kavusturulursa Hindu hanimlar kesin-
likle merak uyandinrlar.

PETER: Merak, hogluk ve merhamet de uyandirirlar.

UNNATA BABU: Aginma gidiyor, aginma gidiyor.

JAMES: Agirina gitmesin, agirina gitmesin.

UNNATA BABU: Gidin simdi, sizi yabancilar. Niye buraya
geliyorsunuz, sizi kendini begenmis mutecavizler?

JAMES: Yeni Dogulu kuzenlerimizle dans etmek, sarki soy-
lemek ve yiyip igmek icin.

James, Unnata Efendi'nin kansinin elinden tutar, onunla
dans eder, sarki soyler ve sonra onu Gper.
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UNNATA EFENDI [James'i kolundan yakalar]: Birak onu,
birak onu. O benim karim, nikahli kanim.
JAMES [UNNATAy: yere firlatir]:
Seni yag tulumu zenci,
Demek elimi sikmaya cesaret ettin!
Elinde yildirmlanyla Jupiter'in kendisi bile
Bizimle doviasmeye gelse, ona kars koyarnz.
[Kihicimi qikartir]
Bak, bak, iste kilicim.
Gel, liitfen, kirletsin onu kanin.
[FREDERICK ve PETER de kiliclarm ¢ikartirlar]
Vurun ona, vurun seytanin sagina soluna,
En iyisi vuralim diger seytanlara.



Ingiliz askerler Unnata'nin karisina su sozleri soyleyerek
sahneyi terkederler:

JAMES: ... Ah! Zavalh guzel kadin! Biz gidiyoruz,
Senin icin dua edecegiz -git, ileriye git-
Basinda bekle ve koru kocani,

Hain ve odlek kocan1.®

19. ytzyilin basindaki parodi ve taslama literatiirunde, mev-
cut adetlerin agik¢a savunulmasi ve yeninin dogrudan redde-
dilmesinden destek alan ¢ok sey oldugu ortadaydi. Milliyetci
paradigma hala tam belirginlik kazanmamusti. Ge¢mise donip
bakildiginda, Rammohan’dan Vidyasagar'a kadar olan bu do-
nemin buytk toplumsal kargasamin ve aydinlar arasinda ide-
olojik saskinhgin yasandigi bir donem oldugu gorilmektedir.
Bu dénemin ardindan, 19. yuzyilin ikinci yarisinda muhtelif
kaynaklardan beslenen yeni bir soylem sekillenmeye basladi:
milliyetcilik soylemi.

Mesela 1851'de, “Hindu kadinlarimn egitimi” tizerine yazil-
ms odilli bir makale, eski Hindistan’da kadinlarin egitiminin
tesvik edildigini ve kadinlann egitilmesinin zararh olmak bir
tarafa, yararh oldugunun kamtlarim siraladi.” Makalenin iler-
leyen bolumleri, saygin ailelerden gelen kadinlarin ait olduk-
lar1 kasta ya da sereflerine leke sirmeden nasil okuma yazma
ogrenebileceklerini uzun uzun agiklamaktaydi. Buna karsin,
1870'de yazilan ve ev hamimlannin vazifelerini anlatan bir ma-
kale, kadinlarin egitimi hakkindaki eski 6nyargilanin neredey-
se kayboldugunu beyan etmekteydi. “Artk 6yle bir zamanda
yastyoruz ki birgok insan... kadinlar: egitmekle ulkenin kosul-
larmin diizelecegine ve toplumsal hayata mutluluk, refah ve
medeni tavirlarin egemen olacagina inanmaktadir.”®

So6z konusu yeni tartismalann maksadi, ulusun “modern”
diinyasi i¢inde kadimin konumunu tespit etmeéde kullanlacak

6 Meye mangstar mitim (Kalkuta: Girish Vidyaratna, 1874), s. 28-31.
7 Tarasankar Sharma, Striganer bidya siksa (Kalkita, 1851).
8 Sibchandra Jana, Patibratya-dharma-siksa (Kalkuta: Gupta Press, 1870).
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toplumsal ve ahlaki ilkeleri belirlemekti. Bu konu hakkindaki
makalelerden en agik dille yazilmis olanlarindan birini ele
alahm: Bhudeb Mukhopadhyayin 1882 yilinda yayimlanan
ve Paribarik prabandha (Aile tGzerine yazilar) adh makalesi.
Bhudeb sorunu o kendine 6zgu gercekgi tarziyla ifade etmek-
tedir:

Ingiliz tarzi yasamin harici panlusi ve gosterisine can atildig
i¢in... pek yakinda evlerimizde bir ayaklanma ¢ikabilir. Er-
kekler Ingilizce dgreniyor ve beyefendi oluyorlar. Kadinlar In-
gilizce dgrenmiyor ama yine de hanim olmaya ¢ahsiyorlar. Ay-
da ytz rupilik bir gelir elde etmeyi bagaran evlerde, kadinlar
aruk yemek pisirmiyor, yerleri silmiyor ya da yataklan topla-
muyor... her sey usaklar ve hizmetgiler tarafindan yapiliyor;
[kadinlar] sadece kitap okuyor, kilim dokuyor ve kagit oynu-
yorlar. Bunun sonucunda ne oluyor? Ev ve esyalar derli toplu
durmuyor, yemekler kétu oluyor, ailenin her ferdinin saghg
bozuluyor; ¢ocuklar zayif ve hastahkh doguyor, strekli hasta-
hktan kirihyor, erken oluyor.

Gunimuzde bir¢ok reform hareketi icra ediliyor; ozellikle
de kadinlarin egitiminden stirekli bahsediliyor. Ancak kadin-
larin bir zamanlar egitimini aldif1 o buyik sanatlardan konu-
suldugunu nadiren duyuyoruz. Eger bu egitimlere hala itibar
ediliyor olsaydi, sagduyusuz taklidin sebep oldugu bu krizin
ustesinden gelmemiz miumkun olacakti. Samyorum ki bu egi-
timden bahsedildigini bir daha asla duyamayacagz.®

Bu pasajda sorun bir pozitif sosyolojinin ampirik ifadeleriy-
le ortaya konulmustur: Bhudeb'in dénemindeki Bengalli ciddi
yazarlar bu tarz1 ¢ok tutmaktadir. Ancak Bhudeb'in ifade ettigi
anlamiyla kriz gercekten de mevcuttu. Bhudeb ev ve aile ku-
rumlarinm sémiirge idaresinin kendine has kurallarinin tehdi-
di alinda oldugunu soylerken Bengal'in yeni olugan orta sim-
finin biyuk bir kesiminin duygularina terciman olmaktadir.

9 Bhudeb racanasambhar (ed.) Pramathanath Bisi (Kalkita: Mitra and Ghosh,
1969) i¢inde Bhudeb Mukhopadhyay, “Grhakaryer byabastha”, s. 480.
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Benzerine daha dnce pek de rastlanmamis harici bir kosul
uzerimize yuklenmisti; o kosullara uymaya zorlandik ve bu-
nun i¢in de kendimize yabanci olam belirli bir ol¢tade taklit
etmemiz ka¢gimlmazdi. Ancak bu taklit dalgasinin evlerimize
girmesine izin verilebilir miydi? Bu i¢ varligimmz yok etmez
miydi? Yine de, aile hayatinin eski kurallannin yalmzca yeni-
den belirtilmesi yeterli olmazdi; o eski kurallar ¢evrenin
amansiz kuvveti ytzinden pargalanmaktaycdi. Modern dinya-
nin harici kogullarina daha iyi uyum saglayacak ancak Bat'mn
basit bir taklidi de olmayacak yeni kurallara ihtiya¢ vardi. Bu
yeni kurallar hangi ilkeler esas alinarak inga edilebilirdi?

Bhudeb bu soruya karsilik olarak milliyetgilere 6zgii cevab
vermektedir. “Tevazu” adh bir makalesinde Bhudeb, kadina
ozgi erdemlerin temelini olusturan dogal ve toplumsal ilke-
lerden bahseder.'® Tevazu, ya da tavir ve davramglarda terbiye,
Bhudeb’e gore, insana mahsus bir 6zelliktir; hayvanlarin doga-
sinda bulunmaz. Tevazu gibi erdemlerin dogmasini saglayan,
insanin saf hayvansal ozelliklerden tiksinmesidir. Bu agidan
bakildiginda, insanlar kendilerinde ve yarattiklari medeniyet-
lerde, hayvan dogasina hakim davrams bicimlerinin tam zidd1
olan manevi ya da tannsal vasiflan gelistirmenin yollarim
ararlar. Ustelik, insan cinsinde, kadinlar s6z konusu tannsal
vasiflan erkeklerden ¢ok daha iyi gelistirir ve yasatirlar. Mede-
ni ve ince zevklere sahip insan toplumuna 6zgii manevi vasif-
lar, harici dinyada gecimlerini saglamak gibi tamamen maddi
bir ugrastan belirli bir 6l¢iide korunmus olan kadinlann géru-
nuslerinde ve davraniglarinda ifade bulur.

Konuyla ilgili bitin ikili karsithklar ve analojiler burada
mevcuttur. Maddi/manevi ayrnimi hayvansal/tanrisal vasiflar
ayrimina, bu aynm da erkege 6zgivkadina 6zgi erdemler ayri-
mina tekabil etmektedir. Bhudeb bu eslestirmeleri yaptiktan
sonra s6z konusu ideolojik bigimi bilhassa milliyet¢i olan ken-
di icerigiyle onurlandinr:

10 “Lajjasilata,” a.g.e., 45-48.
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Kadinlarin ve erkeklerin bir araya geldigi, her zaman birlikte
sohbet ettigi, birlikte yiyip ictigi, birlikte seyahat ettigi bir
toplumda kadinlarin tavirlarinin manevi vasiflardan yoksun
ve hayvansal ozelliklerde gorilen bir sekilde kabalagmasi
muhtemeldir. Bu nedenle, boyle bir toplumdaki adetlerin tim
kusurlardan arinmis oldugunu disinmuyorum. Bazilar, ka-
dinlarla bu kadar yakinlagmalarinin sonucunda erkeklerin
belirli ince ve manevi vasiflar edindigini 6ne stirmektedir. Bu-
nu kabul ederim. Ancak kadin karakterindeki kabalik ve bo-
zulmanin sebep oldugu kayip, erkegin belirli bir 6l¢iide ince-
lesmesiyle telafi edilebilir mi?

Bu sozlerden sonra da kendi goraglerini yine vurgular:

Dinimizin kurallanim koyanlar insanlarin yapmak zorunda
oldugu en hayvani ugragslarda bile bulunan i¢sel manevi vasif-
lar1 kesfettiler ve boylece bu ugraslardan hayvani vasiflari ¢1-
kartnlar. Avrupa'da boyle olmadi. Orada din [maddi] hayat-
tan tamamen aynlmstr. Avrupalilar hayatlanin tamamen din
kurallariyla dizenleme egiliminde degillerdir; bunu ruhban-
lik olarak addedip kinarlar... Ari irkin sisteminde maneviya-
tin, Avrupa sisteminde ise maddi zevklerin iistinlagu vardir.
Ari irkin sisteminde kadin bir tanngadir. Avrupa sisteminde
ise bir ortak ve yol arkadagidir."

Modern diinyanin dayattigi kosullarda aile hayatim orgutle-
meye ve kadinlar igin dogru olan hareket tarzini belirlemeye
dair yeni normlar artik kolayhkla ortaya gikartilabilir. Gerekli
ayarlamalar maddi faaliyetlerin harici dinyasinda yapilmaliydi
ve bu gorevin en agir kismi da erkeklere dismekteydi. Ailenin
kendisi daha genis bir toplumsal iligkiler agimn bir pargasi ol-
dugu olcude, dis dunyadaki degisikliklerin etkilerinden uzak-
ta tutulmasi da zorlagmaktaydi. Bunun sonucu olarak da, ev-
deki orgutlenme ve yasam bicimlerinin de degistirilmesi gere-

11 A.ge., s. 446, 447.
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kecekti. Ancak yerel toplumsal hayatin i¢sel maneviyatinin
muhafaza edilmesi hayati 6nem tasimaktaydi. Ulusal kultirin
manevi vasfinin ifade edilecegi esas yer evdi; bu vasfi koruma
ve gelistirmede esas sorumluluk da kadina dusmekteydi. Evin
disindaki hayatin kogullar ne kadar degisirse degissin, kadin-
lar 6z itibariyle manevi (yani kadina 6zgi) erdemlerini kay-
betmemelidir; bagka bir deyisle, kadinlann 6z Batihlagmama-
lidir. Bu noktadan hareketle, erkeklerin ve kadinlarin maddi
ve manevi erdemlerine karsilik gelen toplumsal rolleri arasin-
daki zaruri aynmin her zaman muhafaza edilmesi gerektigi
dustuncesine ulagihir; bu, reformlarn arzu edilirligini degerlen-
dirmede kullamlacak basit ama faydal bir él¢uttur. Ulusun
modern dinyasinda, kadinlarin Batilllagmasi ile erkeklerin Ba-
tililagmasi arasinda belirgin bir farklilik olmasi gerekecekti.

Cozamiin Seceresi

Milliyetgilik kadin sorununu kendi tarihsel projesi baglamin-
da bu temel ilke vasitasiyla ¢ozmustu. Tabii ki bu ilkenin ay-
rintilan ilk anda tasarlanmamisti. Ashina bakilacak olursa, 19.
yuzyihn ortalarindan bugiine kadar, modern kadinin gunlik
hayatim ilgilendiren muhtelif sorunlarda -giydikleri, yedikleri,
tavirlar, egitimi, evdeki hayatin érgitlenmesindeki rolu, ev
disinda ustlenecegi rol gibi sorunlarda- ev/dinya, mane-
vi/maddi, kadina 6zgi/erkege 6zgu ayrimlarinin tam olarak
nasil uygulanacag) hakkinda bir¢ok tartisma yaganmistir. So-
mut sorunlar hem harici hem de dahili durumun hizla degis-
mesiyle ortaya ¢tkiyor ve yeni orta simf ailesi de kendisini bu
sorunlarla ugrasirken buluyordu; sorunlara 6zgi ¢6ztimler
i¢in bircok farkh kaynaga basvuruluyordu: yeniden insa edil-
mis bir “klasik” gelenek, modernlestirilmis folk bigimleri, ba-
rokratik ve endustriyel uygulamalann faydaci mantig, liberal
demokratik bir devlette yasal esitlik fikri. Cozumin icerigi ne
onceden belirlenmisti ne de degismezlik arz etmekteydi, an-
cak bi¢imi milliyet¢i projeyi sekillendiren ve i¢inde banindiran
aynmlar sistemiyle tutarh olmak zorundayd.
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Bu sekilde tammlanan yeni kadin yeni bir ataerkil duzene
boyun egdirilmisti. Aslinda, milliyetcilerin yeni kadim igine
yerlestirdikleri ve ev ile diinyay: birbirine baglayan toplumsal
duzen yalnzca modern Bati toplumunun diizeninin ziddi ol-
makla kalmiyordu; somirgeciler tarafindan sorgulanan yerel
gelenekteki ataerkil dizenden de agik¢a ayrilmisti. Milliyetci-
lik yerel kulturel varlhiginin igaretleri olarak gelenegin cesitli
unsurlarm tabii ki benimsemisti, ancak bu artik “klasiklesti-
rilmis” bir gelenekti - 1slah edilmis, yeniden insa edilmis, bar-
barlik ve mantik disilik suglamalanna karsi guglendirilmis bir
gelenek.

Yeni ataerkil duzen, insanlarin ¢ogunun icinde yasadigi
gunluk toplumsal ve kultiurel kosullardan da keskin bir bi-
¢imde aynlmsti, ¢iinku “yeni” kadin kaba, bayag:, guraltict,
kavgaci, ustun ahlaki duygulardan yoksun, cinsel anlamda
serbest ve erkeklerin kaba kuvvet uyguladigs “siradan” kadin-
dan oldukg¢a farkliyd:. Batihlagmig kadimn parodisinin yanisi-
ra, 19. yuzyl literatirinde bu yeni insa edilen kadin tipi de
yeni orta simfin toplumsal gevresine giren alt sinifa mensup
bir¢ok kadin karakterle -hizmetgiler, ¢camagirci kadinlar, ku-
aférler, esrar saticilan, kadin saticilari, fahiseler- defalarca
vurgulanmaktadir. Milliyetgiligin 1slah etmeyi talep ettigi,
tam da bu kadinlann iginde yasadifi yozlasmis kosullardi.
Milliyetci ideolojinin yarattigy yeni kadina, hem somiurgeci
idareyle kurulan baglantilarin ¢ogalttig1 varlikh sonradan goér-
me ailelerin Batllilasmms kadinlar, hem de alt simiflara men-
sup siradan kadinlar karsisinda kulturel ustinluk stattst ve-
rilmesini saglayan da bu karsilastirmalardi. Kadimin kendi ¢a-
balariyla ustiin bir ulusal kulture ulagmasi, yeni kazandign 6z-
gurligunin bir simgesiydi. Kadin sorununa milliyetciligin
getirdigi ¢ozuman temelinde yer alan ideolojik glic unsuru
buydu.

Orta simif kadimimin hayatinin ve i¢inde bulundugu kosulla-
nn son bir ytizyilda nasil degismis oldugunu gosteren muhte-
lif unsurlarda bu ¢6ziimin bigimini gérebiliriz. 19. yuzyldaki
toplumsal 1slahatgilan ¢ok fazla mesgul eden ihtilafh bir ko-
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nuyu, kadinlarin egitimi konusunu ele alalim.'? Kadinlar i¢in
okullar acilmasina yonelik ilk elestiriler kadinlarin kitabi bil-
giler 6grenmesini yasakladig varsayilan gelenege dayanilarak
yapildi, ancak bu tez ¢ok az destek bulabildi. Kadinlar icin
acilan ilk okullanin ve kadinlara evlerinde egitim verilmesi
i¢in yapilan duzenlemelerin Hiristiyan misyonerler tarafindan
orgitlenmesi, milliyetcilige yonelen esas tehdit olarak goruli-
yordu; bu yuzden kadmlarin hem din degistirmesinden hem
de Batr'mn zararh etkilerine maruz kalmalarindan korkulmak-
taydi."® 1850lerde Hindistanhlar kendi kiz okullarimt agmaya
baslayinca bu tehdit ortadan kalkn. 19. yiizyihn ikinci yarisin-
da Bengal orta sinif kadinlan arasinda resmi egitim dikkat ce-
kecek olgude yayginlasti. 1863’te 95 kiz okulu ve toplam
2.500 ogrenci varken, 1890°da okul sayist 2.238% ve toplam
ogrenci sayist da 80.000%e ulast1.™ Yuksek ogretime gelince,
Chandramukhi Bose (1860-1944) ve Kadambini Ganguli
(1861-1923) Bengalli kadinlarin resmi egitimde neleri bagara-
bilecegini kamtlayarak évgu topladilar: birgok Ingiliz universi-
tesinin kadinlan henuz sinavlara bile almadig1 1883 yilinda
Kalkita Universitesi'nden lisans diplomasi aldilar. Kadambini
daha sonra tip kolejine gitti ve mesleki egitim alan ilk kadin
doktor oldu. .

Resmi egitimin orta simf kadinlar1 arasinda genel bir kabul
gormesini mumkin kilan hi¢ suphesiz Bengal dilinde hazir-
lanmis egitime donuk yaynlann ve egitim yardime1 malzeme-
lerinin artmasiydh. 19. yizyilda “kadinlara yonelik mifredat”
uzerine yapilan uzun tartigmalar simdilerde bize biraz ilging
gelebilir, ancak bu tartismalann gercekte ne {zerine yapildigi-

12 Bu tartismalann incelendigi yazilar i¢in bkz. Murshid, Reluctant Debutante, s.
19-62; Meredith Borthwick, The Changing Role of Women in Bengal, 1849-1905
(Princeton: Princeton University Press, 1984), s. 60-108; Economic and Politi-
cal Weekly: Review of Woman Studies 21 (Nisan 1986) i¢inde Malavika Karle-
kar, “Kadambini and the Bhadralok: Early Debates over Women's Education
in Bengal™: W525-31.

13 M. A. Laird, Missionaries and Education in Bengal, 1793-1837 (Oxford: Claren-
don Press, 1972).

14 Murshid, Reluctant Debutante, s. 43.
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m teshis etmek zor degildir. Modern okul egitiminin igeriginin
buytk bir bolima “yeni” kadin i¢in 6nemli gérantyordu, fa-
kat bu igerigi Ingilizce uygulamak pratikte pek mumkiin de-
gildi. Bu igerik alakasizdi, ¢inkt egitimli kadinin ait oldugu
esas yer yine onun eviydi; tehdit ediciydi, ¢anka kadinlann
toplumsal konumunun yerlestirildigi o esas yerin degerini da-
stirebilir ve o yeri degistirebilirdi. Bu sorun, yeni egitim alma-
ya baglayan kadinlan icerecek sekilde okuryazar kitleyi genis-
letmeye musait bir modern dil ve edebiyat yaratulmasim milli-
yetgi projenin temel vazifelerinden biri haline getiren aydinla-
rin ¢abalanyla ¢ozildu. Yeni Bengal edebiyatini sekillendiren
onemli giglerden biri yalnizca bir dilde -ana dilinde- okuyabi-
len kadinlarin da ders kitaplarina, stireli yayinlara ve yaratici
caligmalara erisebilmesini saglama istegi oldu.

Bir kadimn evindeki yerini tehlikeye atmadan, yani bir ha-
nimefendi olmadan, modern egitimin ona sagladigy kultirel
incelige ulasabilecegi ortaya konunca, yeni bhadramahila (say-
gin kadin) i¢in resmi egitim almak yalmizca kabul edilebilir
degil aym zamanda zorunlu bir hal de aldi. Ustelik, milliyetgi-
ligin insa ettigi yeni kadin ideolojik giicani, egitim sayesinde
kiiltarel incelige ulasma hedefini her bir kadin igin kisisel bir
sinav haline getirmekle, boylece de kadinin 6zerk bir 6zne ol-
dugu bir alan agmakla kazand1. Bu durum, orta simf kadinla-
rindaki resmi egitimin saglayacag faydalan kendileri i¢in kul-
lanma arzusunu biyuk 6l¢ude agiklamaktadir. Orta simf ka-
dinlan 6zel hayatlarinda kendilerine bu hedefi koydu: hedefe
ulagmak 6zgurliklerini kazanmak demekti.’ Ustelik, bu baga-
11 bir¢ok farkh alanda éne strilen kulttrel astanlik iddialan-
n1 da ortaya seriyordu: onun i¢in egitimin tek amacimin dis
dunyada erkeklerle yanigmak i¢in gereken maddi becerilerin
kazanilmasi ve bu yiizden kadina 6zgii (manevi) erdemlerin
kaybedilmesi olduguna inanilan Batili kadina kars: uistanlik;

15 1k nesil egitimli orta simf kadinlarimn otobiyografileri bu bagsarma duygusuy-
la dolu. Yakin tarihli bir calisma igin bkz. Malavika Karlekar, Voices from Wit-
hin: Early Personal Narratives of Bengali Women (Delhi: Oxford University
Press, 1991).
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baskici ve yozlasmig bir toplumsal gelenek yizinden ozgir-
lik firsaindan mahrum kalan ve onlarin evinde yasayan bir
onceki neslin kadinlarina karg: ustunluk; 6zgarlagin saglad-
g1 erdemleri takdir etmeye kulturleri yetmeyen alt simfa men-
sup kadinlara karg1 astanlak.

1k nesil egitimli kadinlarin milliyet¢i “yeni kadin” fikrini
neden siddetle yaydiklarim da agiklayan, milliyetcilik tarafin-
dan inga edilen bu o6zel toplumsal 1slah projesidir: kadinlann
hem ozgurlestirilmesi hem de kendilerini 6zgtrlestirmeleri
projesi (ve bu yuzden de hem erkeklerin hem kadmlann kanl-
mak zorunda oldugu bir proje). Yakin tarihi kaleme alan libe-
ral gorusli yazarlar, kadina 6zgi denen erdemlerin énemini
mesrulastiran ve orta sinif evlerindeki reform hareketlerinin
en onunde yer alanlar da dahil olmak tzere, 19. yuzyildaki ka-
din yazar fazlaligindan ¢ogu zaman rahatsiz olmuslardir. Me-
sela, Radharani Lahiri 1875 yilinda s6yle yazmsti: “Kadinlann
ogrenebilecegi tim konular arasinda en 6nemli olan ev isidir...
Ne kadar bilgili olursa olsun, ev islerinde yetkinlesmeyen bir
kadin toplumda adin1 duyuramaz.”*® Diger yazarlar da egitimli
bir kadinin saflik, fedakarlk, itaatkarhk, sadakat, kibarlik, sa-
bir ve toplumsal faaliyetlerde gonulli olma gibi kadina 6zgi
erdemleri gelistirmesi gerektiginden bahsetmekteydi. Bu gibi
“kadinhk” (dolayisiyla yeni bir ataerkil duzen) beyanlarim ka-
¢imlmaz hale getiren ideolojik bakis agis1, kadin sorununa ge-
tirilen milliyet¢i ¢oziimle tam olarak agiklanmaktaydi. Kunda-
lama Debi, 1870 yilinda yazdigr bir yazida, diger kadinlara
verdigi tavsiyede s6z konusu bakis agisin ¢ok iyi ifade etmek-
teydi:

Eger gercek bilgiye ulastiysaniz, o halde hanimefendimsi dav-
ranislara kalbinizde hig yer vermeyiniz. Bengalli bir ev kad:-
mnda bu olmayacakur. Egitimli bir kadinin ev islerim nasil
dustinerek ve sistematik bir sekilde yaptigina, cahil ve egitim-
siz kadinlanin ise bundan haberdar olmadiklanna dikkat edi-

16 Murshid, Reluctant Debutante, s. 60'ta alintlanms.
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niz. Eger Tann bizi evimizdeki yerimize gondermeseydi, dan-
yarun ne kadar bedbaht bir yer olmus olacagim anlaymz.”’

O halde egitimin amaci kadinlann kafasina dizenlilik, tu-
tumluluk, temizlik, kisisel sorumluluk duygusu gibi erdemleri
(“disiplin altina almamin” yeni toplumsal bi¢imlerine 6zgi
burjuva erdemleri); islerine yarayacak kadar okuma yazma,
muhasebe ve hijyen becerisi; dig diinya tarafindan belirlenen
yeni fiziksel ve ekonomik kosullar dogrultusunda evi ¢ekip
cevirme Kkabiliyetini yerlestirmekti. Kadinin evi gekip cevire-
bilmesi i¢in evin disindaki diinya hakkinda bir fikri olmasi ge-
rekiyordu; kadinhgm tehdit etmedigi siirece bu dinyaya gire-
bilirdi bile. Evin hudutlarinin értinmeyle ilgili kurallar tara-
findan daha 6nce tamimlanan fiziki simirlardan kurtarihip, top-
lumsal kabul gormis erkek ve kadin davraniglan arasindaki
farkliliklarla belirlenen daha esnek, ancak yine de kiltirel an-
lamda daha belirleyici bir alana taginmasi, simdilerde kendine
ozgu bir milliyetci icerikle onurlandinlmis bu ikinci élgutle
mimkun olabilmistir. Kadinlarda bulunmasi gereken kadina
ozgulik kultarel agidan gozle gorunir birtakim manevi vasif-
larla bir kez sabitlendikten sonra kadinlar okula gidebilir, top-
lu tagima araglarinda seyahat edebilir, halka agik eglenceleri
seyredebilir ve hatta zaman icinde evi disinda ¢alismaya da
baslayatilirdi. Ancak kadinhginin “manevi” igaretleri -elbise-
sinde, yeme ahskanliklarinda, toplum i¢indeki davramslarin-
da, dindarhginda- artik agikga belirginlestirilmisti.

So6z konusu 6zel isaretler farkli kaynaklardan elde edilmisti
ve kokenleri agisindan bakildiginda hepsinin kendi 6zel tarihi
vardi. Mesela bhadramahila kiyafeti, brahmika sari (sari'yi
bluz, kombinezon ve Brahman evlerinde modaya uygun hale
getirilen ayakkabilarla birlikte giyme bi¢imi) olarak bilinen
tarz, orta simif kadinlar icin standart giysi olarak kabul edilme-
den 6nce uzun bir deneme stirecinden gecti.'® Burada da ge-
rekli farkliliklar -daha dogrusu hamimefendiyle, énceki nesil-

17 Borthwick, Changing Role of Women, s. 105'te alintilanmus.
18 Bkz. a.g.e. 245-56.
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lerin kadinlartyla ve alt siniflara mensup kadinlarla yeni kadin
arasindaki farkhiliklar- ulusal kimligi, toplumsal 6zgirlegsmeyi
ve kultirel inceligi yansitacak sekilde belirtilmekteydi. Buna
ilaveten, hayatimn diger yonlerinde oldugu gibi bu yoninde
de, erkeklerin maddi dunyann baskilarna teslim olmak zo-
runda olusuna karsin, kadinin karakterinin maneviyati vurgu-
lanmak zorundaydi. Evin digindaki yeni kosullara ayak uydur-
ma ihtiyac1 erkekleri giyimlerinde, yemek yeme ahskanlkla-
rinda, dini ibadetlerinde ve toplumsal munasebetlerinde bir
dizi degisiklik yapmaya zorladi. Bu kapitulasyonlarin her biri
kadinlarin manevi safhiginin korundugu vurgulanarak telafi
edilmeliydi. Kadnlar erkekler gibi yememeli, icki ya da sigara
icmemelidir; erkeklerin yapmakta zorlandiklan dini ibadetleri
onlar devam ettirmelidir; erkeklerin artik fazla vakit ayirama-
diklan ailelerini kadinlar bir arada tutmali ve akrabalarla da-
yanismay: onlar saglamahdir. Milliyetciligin savandugu yeni
ataerkil duzen kadinlara yeni bir toplumsal sorumlulugu tst-
lenmenin gerefini bahsetti; kadim 6zgurlestirme gorevini ta-
rihten gelen egemen ulus olma hedefiyle iliskilendirerek onla-
11 yeni ve de tamamen mesru bir boyunduruk altina alds.
Ustiinlagi kullanmanin tim tahakkumci bicimlerinde ol-
dugu gibi, bu ataerkil diizen de zorlayici otorite ile ikna etme-
nin gizli giicanii birlestirdi. Bu birlesim en agik ifadesini cinsi-
yetler arasindaki iktidar iligkisinin ters yuz edilmis ideolojik
bi¢iminde buldu: kadimn tanriga ya da ana olarak pohpohlan-
mas1. “Hindistanh kadin” kurgusunun Hindistan’daki klasik
cag dinlerindeki ya da Ortagag'in dini adetlerindeki kaynaklar
ne olursa olsun, onu bugiinkii Hindistan'in modern edebiyat
ve sanatinda algilamamz1 saglayan 6zel ideolojik bi¢im tama-
men ve inkar edilmez derecede milliyetgilik donemiyle esza-
manli, egemen orta sinif kulturi gelisiminin Grinudar. S6z
konusu kurgu, “ulusun” bir simgesi vazifesi goren yeni “ka-
din” kavrami i¢in zaten kadina 6zgalagun baskin bir ozelligi
haline gelen unsurlarin, yani fedakarhk, yardimseverlik, sada-
kat, dindarhik vb. gibi manevi vasiflarin, efsanevi esinlenme-
nin gicinden de yardim alarak vurgulanmasina hizmet etti.
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Bu maneviyat, daha 6nce gormis oldugumuz uzere, kadinin
yakaladigs evin fiziksel sinirlarinl asma sansina mani olmady;
aksine, kadinhgim tehdit etmeyecek kosullarda dis diinyaya
¢ikmasin saglayarak bunu kolaylastirdi. Ashnda, tanriga ya da
ana olarak kadin imgesi, evin disindaki danyada kadinin cin-
selliginin silinmesine hizmet etti.

Bu kurgunun yaptig1 ¢cok 6nemli etkiler vardir. Bir 6rnek ol-
masl i¢in sikhkla yapilan su gozlemi ele alabiliriz: kapitalist
Batrdaki kadin haklan taleplerinin merkezinde olan orta sim-
fin cahistigy islerde gorulen cinsiyet ayrimi sorunu, Hindis-
tan’da neredeyse yasanmamaktadir. Biraz yuzeysel olan bu
gozlemin ardinda birgok karmasik sorunun bulunabilecegi ih-
timalini inkar etmiyorum. Ancak, orta simfin ¢ahisacag isler,
kasta, dine, dile ve benzeri aynmlara gére tanimlanan birgok
kiltirel grubun ugrunda siddetli mucadeleler verdigi bir alan-
dr ve Hindistan’daki tim milliyetgi siyaset ve post-kolonyal si-
yaset donemlerinde cinsiyet ayriminin bu kamusal mucadeleye
hi¢ bulasmams olmas! gercekten paradoksaldir. Benzer bir se-
kilde, bagimsiz Hindistanin yeni anayasas: kadmlara oy kul-
lanma hakki verdi; ancak ne konu tizerinde bir tartisma yapil-
d1, ne de Hindistan'daki milliyetgi siyasetin herhangi bir done-
minde kadinlara oy kullanma hakk: verilmesini isteyen bir ha-
reket dogdu. Herkesin kadinlarin dogal olarak oy kullanma
hakkina sahip oldugunu varsaydigy gercegi, gelenekteki eski
ataerkil duzeni olusturan seylerin tamamen yer degistirdigini
gostermektedir. Erkege 6zgivkadina ozgu vasiflarin milliyetci
ideoloji tarafindan maddi/manevi aynmiyla eslestirilip sabit-
lenmesi, meslek sahibi kadinlan issiz erkeklerin rakibi haline
getirmemektedir, ¢unka bu kurguda kadinlar maddi diinyada-
ki erkeklerden ayiran 6zel kiltirel isaretler bulunmamaktadar.

Ashinda, siklikla énem kazanan ayrimlar, evin disindaki ka-
dinlarin arasinda gorilen aynmlardir. S6z konusu ayrimlar ka-
dinlan giyimlerine, yemek yeme ahgkanhklarina (igki/sigara ic-
mek), kadin statiisiine 6zgi dini isaretlere baghliklarina, er-
keklere karst davramiglarina gore segip alabilir ve onlan Bauli-
lagmus, geleneksel, alt sifa mensup kadinlar olarak simifland-
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rabilir (ya da bu ayrimlarin daha gizli versiyonlarim kullanabi-
lir). Bu simiflamalarin hepsi kabul edilebilir normlardan sapil-
digini gostermektedir. Mesela Batihlasmis sinifina konulan bir
kadin, “normal” kadimin (anne/kiz kardes/es/kiz ¢cocuk) tasi-
madig tum sifatlart kendisine ¢ekecektir - utanmaz, paragoz,
dinsiz, cinselligini sergileyen. Ustelik bu sifatlan yalmzca er-
kekler degil, kendisinin mesru kurallara uygun davrandigim
dugtinen kadinlar yakistiracaktir; ve bu da, “Hindistanh kadm”
kurgusunun hegemonik statisuntin bir gostergesidir. Benzer
bir dizi ayrim normal kadini alt simifa mensup ya da siradan
kadindan ayirt edecektir. (Milliyet¢inin en ¢ok hor gordiga ka-
din tipi muhtemelen. Hintli ve Ingiliz anne babadan olma
tnyas’tir - hem Batili hem de siradan.) Kuraldisi davramslarin,
bu tarz davranislara muhtelif muglak anlamlar yiklenmesi ih-
timalini de beraberinde tasimas: sagirtici degildir: “normal” ol-
dugu kabul edilenlerin sergilemesine izin verilmeyen davranis-
lara karst uygulanan yaptirim, bu davramslarin gayrimesru ol-
dugunu gostermekti. S6z konusu muhtelif muglak anlamlar
mesela sinema, reklamcilik ve modanin ticari dinyasinda so-
nuna kadar sémirilen anlamlardi. Iste bu noktada, Batr'daki
ataerkil duzende karsimiza ¢ikan bir seks objesi olarak kadin
kurgusunun milliyet¢i ideolojide nasil yer degistirdiginin bir
ornegi ile daha kargilagtik: milliyetci erkek kendi kansmm/kiz
kardesinin/kizinin bir “seks objesi” olmadigini distindugt i¢in
onlan “normal” birer kadin olarak gortr, “seks objesi” olabile-
cek kadinlarin da “normal” kadin olamayacagini distngr.

Coziime Yonelik Bir Elestirinin Unsurlan

Milliyet¢iligin kadin sorununu kendi tarihsel projesi ile uyum-
lu olacak sekilde ¢ozmeye calisirken izledigi yolun bir diger
onemli ozelligini gostererek bu bolimi bitiriyorum. Bu 6zellik
kadin sorununun siyaseti dogrudan ilgilendiren yontyle; dev-
letle milliyetgilik arasindaki iligkilerle ilgiliydi. Daha 6nce gor-
mius oldugumuz gibi, milliyetgilik kendi 6znelligini, Batr'dan
tstin oldugunu, bu yuzden de bagimsiz ve egemen oldugunu
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diasundagn kilturin manevi alanmma yerlestirmisti. Milliyetci-
lik somirgeci giictin o alana el uzatmasina izin veremezdi.
Toplumsal reformun sémurgeci devletin ¢ikartacag: yasalarla
bir sonuca vardirilmasi énerilerine verilen milliyetcilige 6zgu
cevabl bu tutum belirledi. Rammohan'dan Vidsayagar'a kadar
gecen dénemdeki ilk 1slahatgilarin aksine, 19. yuzyil sonlarin-
daki milliyetciler, toplumsal reformun belirtilen yontemle ya-
pilmasimin, ulusu egemen oldugu bir alanda bile kendi adina
hareket etme yetisinden mahrum edecegini dusundukleri igin,
bu tarz énerilere genel olarak karsiydi. Dolayistyla, kadmlarin
hayatin 1slah etme s6z konusu oldugunda, milliyet¢i tutum,
kadinlarin hayatinin, ulusun kendi basina hareket ettigi, so-
mirgeci devletin rehberliginin ve mudahalesinin etkilerinden
uzak bir alan oldugu varsayimindan édiin vermemekteydi.

Bu bolumin baginda ortaya koydugum tarihsel soruya veri-
lecek eksiksiz cevabi simdi aldik. “Kadinlarin 6zgirlesmesi”
sorununun 19. yuzyll sonlarindaki milliyet¢i ¢alkantinm ka-
muoyunda yarattigi gindemden ¢ikmis gérinmesinin nedeni,
yerini siyasi iktidarla ilgili daha heyecan verici sorunlara bi-
rakmis olmasi degildi. Bunun nedeni daha ¢ok milliyetciligin
kadin sorununu somurgeci devletle yapacag: siyasi pazarhgin
bir parcast haline getirmeyi reddetmesiydi. Basit tarihi gercek
sudur ki, somurge Hindistan’'nin son dénemlerinde “ulusu”
fillen olusturan niifus kesiminden gelen orta simif kadinlarinin
hayatinin en hizli degistigi donem tam olarak milliyet¢i hare-
ket donemidir. Ustelik, bu degisim o kadar hizh olmustur ki,
son bir yuz yildaki farkh nesillere mensup her kadin, kendi
hayatinin bir énceki nesildeki kadinlarin yasadigi hayattan
dikkat cekici olcude farkh oldugunu séyleyebilirdi ve bunda
da oldukca hakh olurdu. Bu degisiklikler somurge doneminde
ve siyasi calkantilann yasandig alanin disinda, ulusun zaten
ozgur oldugunu dusundigi bir alanda meydana geldi. Top-
lumsal reform fikrinin evlilik kurallan, mulkiyet haklan, oy
kullanma hakki, esit maas, firsat esitligi ve benzeri konularla
ilgili yasal duzenlemelerde somutlastirilmasi, bagimsizliktan,
ulke siyasi egemenligini kazandiktan sonra megru hale geldi.
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Aruk kadin sorunu bir kez daha ulus-devletin hayatindaki si-
yasi bir konu niteligini kazanmistir.

Artik daha berrak bir bakis agisiyla yaklasabilecegimiz bir di-
ger sorun ise, kadinlar tarafindan esitlik ve ézgurlik icin veri-
len 6zerk bir miicadelenin gorunuste olmaysidir. Boyle bir mi-
cadelenin kanitlarimi bulmak igin devlet arsivlerindeki siyasi
belgelere bakmak yanhs olurdu; ¢unk 19. ve 20. yizyil Avrupa
ve Amerikasi'ndaki kadin hareketlerinin aksine, milliyetgilik
donemindeki yeni kadin fikri i¢in evde savag veriliyordu. Yeni
milliyetci ataerkil duizeni belirleyen hegemonik kurgunun nor-
mallestirilmesini saglayan miicadelenin verildigi esas yerin ev
oldugunu, otobiyografilerde, aile tarihlerinde, risalelerde, ede-
biyatta, tiyatroda, sarkilarda, resimlerde ve diger benzeri kulti-
rel eserlerde yer alan kamitlardan anhyoruz. Milliyet¢i “kadin”
fikri Gizerine yaptigimiz arastirmayla var oldugu bolgeyi tespit
ettigimiz kadin sorununun gercek tarihi budur. $u ana kadar
duydugumuz milliyet¢i séylem, kadinlar hakkinda bir soylem-
dir; bu soéylemde kadinlar konugmamaktadir. Bir sonraki bo-
limde, Hindistan'in yakin ge¢misinde kadinlarn kendileri igin
konugmalarim saglama sorununu inceleyecegiz.

Somiurge donemindeki kadin sorununa milliyetgiligin getir-
digi ¢oztimde devletin yeri ile ilgili bir mesele daha vardir. Or-
ta sinifa mensup bazi kesimler kendilerini kultiirel bakimdan
ulusun olusumundan dislanmig hissetmekteydi ve o donemde
ayn siyasi gruplar halinde orgiitlendiler. Bu kesimlerin yeni
ulus-devletten diglanmasi, reformu bir sonuca erdiren mesru
gucun yer degistirmesinin bir diger yolu haline gelecekti. Me-
sela Bengal'deki Muslimanilan ele alacak olursak, burada ay-
rnnusina girmemize gerek olmayan nedenlerle onlar arasinda
yeni bir orta simifin olugmas: gecikmisti. Somirge kosullan al-
tindaki toplumsal reform sorunlarina verilen milliyet¢i cevaba
o6zgil ideolojik konularla tamamen aym tarzda konularin farkl
zamanlarda Muslumanlar arasinda da tartigiidigy gortlebilir.'
Buna karsihk, milliyetgi reformlar bagimsiz Hindistan'daki

19 Bkz. Murshid, Reluctant Debutante.
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Miisliimanlarin istedigi siyasi olgunluga erismez; cunku kendi
aralanindaki hakim kultarel olusum, Misluman toplulugun
devletten dislandigani dusiindiikge yeni bir somuren/somiri-
len iligkisi dogmaktadir. Icerisi/disansi, ev/diinya, kadina 6z-
gi/erkege 6zgi aynmlan bir kez daha harekete geger. Toplulu-
ga o6zg kimligin icindeki 6z olarak degerlendirilen alam etki-
leyen reformlar yalnzca toplulugun kendisi tarafindan mesru
bir bi¢imde yurutilebilir, devlet tarafindan degil. Hindistanin
bagimsizhgini kazanmasindan bu yana Hindistan Musliman-
lanimin toplumsal hayatlarinda ne kadar az kurumsal degisik-
lik yapilmasina izin verilmis oldugunu gérmek ve de bunu
milliyet¢i kiltarel reformun bagimsiz bir ulus-devletin basa-
riyla kurulmasinin bir pargasi oldugu ulkelerdeki degisimin
boyutlariyla kargilagtirmak bize yol gosterecektir. Buginku
Bat1 Bengal'de yasayan orta simif Musliman kadinlarin konu-
munu komsu ulke Banglades'tekilerle karsilastirdigimizda or-
taya ¢tkan tezat ¢arpicidir.

Azmbklann yasadigy gozle goralur bir kualtarel “sorunun”
devam etmesi, Hint ulusunun temsil ettigini iddia ettigi nifu-
sun tamamin fiilen igine katmaktaki basarisizhginin bir gos-
tergesidir. Hegemonik bir “ulusal kultir” olusumunun diger
gelenekleri dista birakan bir “asil gelenege” ayricalik taninma-
s1 Gzerine insa edilmek zorunda oldugu dusunuldiaginde soz
konusu bagsarisizhk ortaya ¢ikmaktadir. Ozgurlik, esitlik ve
kaltarin zenginlestirilmesi ulkdleri, egemen seckinlerin tem-
sil edecegi ve yol gosterecegi, ancak higbir zaman onderleriyle
kaltarel anlamda buatiinlesemeyecek muazzam insan yiginlari-
n1 ulusun yeni hayatindan sistematik bir bicimde dislayan bir
dizi aynmla kol kola ilerlemekteydi. Hem somiirge idarecileri
hem de onlanin milliyetci rakipleri, liberal Batr'yla iliskilendiri-
len hak, ozgurlik, esitlik ve benzeri kavramlarin tagidig an-
lamlan somiirgeci diinyada ¢arpitmak igin ugrastilar. Hindis-
tan’da ulusal devletin kurulmasi, burjuvazideki “insan” kavra-
minin evrensellestirilmesi anlamina gelemedi.

Ustelik milliyet¢i soylem, yeni ataerkil diizenini hegemonik
bir kurgu olarak olugtururken, kendi kiltirel 6zanan sinirla-
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rnin: onun hem Batrminkinden hem de ¢ogu insanmkinden
farkh oldugunu belirterek cizdi. Genisledigi ve salt insan say1-
s1 itibariyle kendisini yeniden turetmeye yetecek kadar buyik
oldugu muhakkak yeni orta sinif arasinda kendisini yayginlas-
tirmugtir, ancak boyun egdirilmis simiflardaki buytk ¢oguntuk-
la arasinda ¢ok biyik mesafe bulunmaktadir. Kadimin milli-
yetci ingasina iliskin ¢6ztimlemem, sémirgeci soylem ile mil-
liyetci soylem karsi karsiya geldiginde, manevi/maddi, ev/din-
ya, kadina ozgi/erkege 6zgi aynmlarnin, sémurgeci séylem-
den farkll bir milliyetci soylem olusturulmasinmi saglamakla
birlikte, bu séylemin hatali 6zculiklerle kurulmus yapisinin
icinde sikisip kaldigini bir kez daha gostermektedir.
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YEDINCI BOLUM

Kadinlar ve Ulus

Seslerinin Yarattigz Sorun

19. ytzyil Bengali'nde ortaya ¢ikan yeni literatiire hakim olan
tek bir tema varsa o da degisim temasidir. Her sey degismek-
teydi; hicbir sey aym kalacaga benzemiyordu. Tum bu degi-
simle nasil bas edilmesi gerektigi hususunda uzun ve tatsiz
tartismalar yasaniyordu. Ancak tartismalarin ortak varsayimi
toplumu temelinden degistirmeye galisan gucin hem kars
konulmaz hem de Hindistan toplumuna yabanci olduguydu:
degisimin koku disaridayd: ve kontrol edilemiyordu. Somiirge
kogullan altinda “modern” bir benlik bilincinin dogusunu de-
gerlendirirken bu hususu unutmamak gerekir.

“Yeni kadin” sorunu, o ¢aga 6zgir diger toplumsal sorunlar-
da oldugu gibi, bir dnceki bolimde gormus oldugumuz uzere,
degisimle basetme sorunu olarak ortaya konmustu. Ancak
kim bagedecekti? 19. yuzyil sonlan Bengali'ndeki en onemli
edebi gahsiyet olan Bankimchandra, 1870’lerin basinda yash
kadmlarin erdem ve kusurlarini modern zamanlardaki kadin-
larin erdem ve kusurlariyla karsilagtiran bir makale yazmist1.!

1 BRiginde “Pracina ebam nabina,” s. 249-56.
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Bankim makalesine, butin toplumlarda kadinlarin nasi! dav-
ranmasi gerektigini belirleyenin erkekler oldugunu belirterek
baslamistt. “Kendi ¢ikarlarim dusinen erkekler, kadinlarin
i¢inde bulundugu kosullarin iyilestirilmesine yalmzca kendi
¢ikarlarinin gelismesine yardima1 oldugu olgude kafa yorarlar;
bagka hicbir sey onlan ilgilendirmez.” Bunun sonucu olarak
da, Bankim'in kafasinda kadinlarin 6zelliklerini degistiren top-
lumsal eyleyicinin kim oldugu hususunda higbir tereddut
yoktu. Eger modern kadin kendisinden énceki kadinlardan
farkll olduysa, erkeklerin izledigi toplumsal politikalar sonu-
cunda farkh olmuslardy; burada yargilanan erkeklerin tavirlar
ve yaptiklariydi.

Bankim bu agiklamalar yaptiktan sonra “yeni” kadinin er-
dem ve kusurlariyla “geleneksel” kadinin erdem ve kusurlar-
m karsilagtinr. Karsimiza gikan liste tamidik bir liste olup, ta-
kip eden birkag on yil boyunca o muazzam milliyetci literattir-
de yeniden uretilecek, allamp pullanacak ve kurallastinlacak-
tir. Gegmiste kadinlar egitimsizdi ve bu yuzden de kaba, baya-
&1 ve kavgacilardi. Onlarla karsilastirildiginda, modern kadin-
larin daha ince zevkleri oldugu gorilmektedir. Diger taraftan,
kadinlar bir zamanlar ¢ok ¢ahsirdi ve guglulerdi. Ancak simdi
tembel ve liks dugkunuydiiler, ev islerini umursamyorlard:
ve her tiirli hastahga kolayca yakalanmiyorlardi. Ustelik, eski-
den kadinlar dinlerine daskindi. Kocalarina sadiklardi, misa-
firperverlerdi ve ihtiyaci olanlann yardimina kosarlardi. Dogru
davrams kurallarina hakikaten inamyorlardi. Bugtin ise, eger
kadmlar bu sayilanlar1 yapiyorlarsa dharma’ya inandiklan igin
degil, elestirilmekten korktuklan i¢in yapiyorlardi.

Bankim, toplumun kanun koyuculan olarak erkeklerin so-
rumlulugu hakkinda baglangictaki yorumlarina ragmen, ma-
kalesinin, ister modern ister geleneksel olsun, kadinlarin ken-
dilerine yoneltilmis bir elestiri olarak okunmasinin muhtemel
oldugunu hissetmis olabilir. Bankim, makalesinin yaymlandig
derginin bir sonraki sayisinda, makaleye tepki olarak yazildig
dusunilen ii¢ mektuba yer verdi. Her ii¢ mektupta da yazann
kadmlara haksizhk ettiginden sikayet ediliyordu. Ik mektup
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intikammnu egitimli erkeklere yonelttigi bir dizi suglamayla ah-
yordu.

Tamam, biz tembeliz. Peki ya size ne demeli?.. Cahsmamzin
tek sebebi Ingilizlerin sizi degirmen tagina kosmus olmast...
Diyorsunuz ki biz dine hi¢ bagl degiliz. Ya siz? Siz dinden
oci gibi korkuyorsunuz ¢inki o sizin icin boynunuzdaki bir
kementten farksiz: ipin bir ucunu meyhanenin sahibi, diger
ucunu da fahiseler tutmakta.

Ikinci mektupta ise modern kadimin kusurlarimn tek so-
rumlusunun modern erkegin “erdemleri” oldugu iddia edil-
mekteydi.

Evet, erdemleriniz yuzinden, kusurlaniniz yiiziinden degil.
Eger siz bizi bu kadar ¢ok sevmemis olsaydiniz, bu kadar ku-
surumuz olmayacaku. Tembeliz ¢iinka bizi bu kadar hos tu-
tan sizsiniz... Misafirlerimizle ilgilenmiyoruz ¢iinkit kocalari-
miz ve ¢ocuklarimizla ilgilenmekten onlara vakit kalmiyor...
Son olarak, biz dinden korkmuyor muyuz? Dogrusunu soyle-
mek gerekirse, sadece ve sadece dinden korktugumuz i¢in si-
ze sdylememiz gerekenleri soylemiyoruz. Bizim tek dinimiz
sizsiniz. Sizden o kadar ¢ok korkuyoruz ki baska bir dinden
korkmaya firsatimiz kalmuyor... Eger bu dine kars: iglenen bir
sugsa, bu sizin hem kusurunuz hem de erdeminiz. Bu geveze
kadin izninizle size bir soru yoneltmek istiyor: “Siz bizim 6g-
retmenimizsiniz, biz sizin muritleriniz: bize ne dini 6gretiyor-
* sunuz?..” Ayip! Koéleleriniz hakkinda oykuler uydurmayin!

Uciincit mektubu yazan kadin modern erkekle yer degistir-
meyi teklif etmekteydi. “Iceri gelin ve evin sorumlulugunu
tstlenin. Birakin ige biz gidelim. Yedi yuz yildir koleyiz ve siz
hala erkekliginizle 6viniayorsunuz! Utanmiyor musunuz?™?

3ankim'in yazdigs bu makaleden kadimnlann kendileri hak-

2 BRiginde “Tin rakam,” s. 254-56.
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kinda yazdiKlanyla ilgili goruglerimin en basinda bahsetme-
min nedeni sadece, bu yazilan gekillendiren hegemonik soyle-
min -somurge karsin milliyetcilik soyleminin- 6zu itibariyle
erkek bir séylem oldugunu hatirlatmak degil, ayn1 zamanda
bu soylemin uyumsuz, marjinal ve elestirel talepleri kendisiyle
uyumlu hale getirme kapasitesini gostermekti. Bankim'in yaz-
g1 makalede, soylemin kullandigy arag kisinin kendisiyle dal-
ga gecmesiydi. Bankim’in temsil ettigi milliyet¢i dustince aki-
mi, gicla, gururlu, adil, bilge, haklinin koruyucusu ve haksi-
zin korkulu rityasi ideal erkekte viicut bulan milli bir liderlik
yaratmaya calisiyordu. Bankim bikip usanmadan, bu erkeklik
idealine uygun yasamay1 basaramadigim diisindugu egitimli
seckinlerle alay etti ve onlan kugiik gordu. Bu yetersiz seckin-
lerin bir uyesi olarak, kendi “otekilerinin” -okumasi yazmasi
olmayanlann, fakirlerin, “delilerin” ve ayn1 zamanda da ka-
dinlann- taleplerini kabul ederek bile olsa kendi zay:f noktala-
i kendisine gostermede Bankim'in kullandigi yol kendisiyle
dalga gecmekti.? Bu yol genis bir kullanim alanina sahipti. Us-
telik, 19. yazyl sonlanndaki Bengal edebiyatinda ve tiyatro-
sunda, egitimli erkegin 6zentiligini ve ikiyazlulaganu goster-
mek icin “giindelik” konusma retorigini ve “sagduyunun” ah-
laki dusturlarim kullanan kadn tiplemelerine bolca rastlan-
maktaydi; bu kadin tiplemeleri ise fakir kentliler olabildigi gi-
bi, “saygin” ailelere mensup kadinlar da olabilmekteydi. Bu i¢-
sellestirilmis elestirinin hegemonik olasihiklarini gozden kaqir-
mamaliyiz: s6z konusu elegtiri, bir yere kadar, kendi mesru-
iyetini koruyabilir ve hem kadina 6zgi dalga gegmeyi hem de
halka hitap eden dalga ge¢meyi sadece bu ikisinin varhgim ka-
bullenerek kendisininmis gibi gosterebilirdi.*

3 Sudipta Kaviraj, Bankim'in yazilaninda kisinin kendisiyle dalga ge¢mesinin na-
sil kullanildigim incelemistir. “Bankimchandra: 1. Signs of Madness; II. The
Self-Ironical Tradition,” Occasional Papers 108 ve 109 (Kalkiita: Centre for
Studies in Social Sciences, 1989).

4 Bu tarz her elegtirinin ve onu takip eden sahiplenmenin aym zamanda séylem-
de bir tutarsizlik yaratacagim sdylemeye gerek yoktur. Mesela Bankim, Sibaji
Bandyopadhyaya'nin bana hatirlatmis oldugu uzere, evrensel erkek hakimiyeti
hakkindaki ifadesinin dogurdugu riski, erkegin esine sadik olmasi erdeminin
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Sorun sudur: bu elestiri nereye kadar bunlan yapabilirdi? Ya
da daha dogrusu, bunlan hangi séylemsel alanda yapabilirdi?
Hangi tar sinirlar i¢inde yapabilirdi? Séylemsel alami birden
fazla 6znenin ve birden fazla bilincin birbiriyle mucadele ettigi
bir alan olarak diisinmedigimiz siirece bu soruya tarihsel agi-
dan farkli bir cevap getiremeyiz. Soylemin iktidar alanlan igi-
ne yerlestirilmis oldugunu, bu alam olugturmakla birlikte aym
alan tarafindan olusturuldugunu da dasinmek zorundayiz.
Burada ustanlik 6znellik taleplerini yok edemez, ¢tinkit hiik-
medilenler bile bir dl¢iide 6zerk olmak durumundadir. Aksi
takdirde, iktidar bir iliski olmaktan ¢ikardi ve artik micadele
edilerek olusturulamazd.

Eger 19. yuizy1l sonu Bengali’ndeki milliyet¢i ideoloji kadin-
lann yeni bir ataerkil diizene tabi kilinmasim mesrulagurdiy-
sa, milliyet¢i ideolojinin tarihi, bir mticadele tarihi olmahdir.
Burada tarihgilerin karg: karsiya oldugu sorun, siyasi tarihi ge-
leneksel arsivlerde arastirmakla yalnizca kadinlarn milliyetgi-
ligin tarihinde “yardimc1” bir rol oynadig sonucuna varlacak
olmasidir.> Tek soylenebilecek sey kadinlarin da milliyet¢i mu-
cadeleye faal olarak kauldigrdir. Ancak bu takdirde, kadinlarin
s6z konusu mucadele igindeki 6zerk 6znellikleri gorillemez ve
milliyet¢i kultiran hegemonik iddialarin nasil gekillendirildi-
gi sorgulanamaz.

Benim one siirecegim tez, somiirge toplumunun 6zel kosul-
larindan 6tirit, s6z konusu tarihin siyasi ¢atismanin disarida-
ki alanindan ziyade orta simf evinin “igerideki” alaminda bulu-
nacagdir. lyi bir rastlant1 olarak, elimizde derinlemesine aras-
tirma yapabilecegimiz arsiv benzeri bir seyler vardir: egitimli
kadinlar tarafindan kendi hayatlar1 ve modern Hindistan tari-
hinin bu olayl doneminde verdikleri mucadeleler iizerine ya-

erkegin hareketlerine bagimli olmaksizin ahlaki agidan dogru oldugunu éne
surerek bertaraf etmek zorundadir.

5 “Bu genellikle kadinlann geleneksel tarih gergevesine oturtuldugunu igaret et-
mektedir... Bu anlamda, birkag istisna haricinde, kadinlar erkeklerin belirledigi
simirlar iginde ¢aligmuglardir. Bu gekilde agiga ¢ikarlan tarih ‘yardimer’ bir ta-
rihtir.” Kumari Jayawardena, Feminism and Nationalism in the Third World
(Londra: Zed Books, 1986), s. 260-61.
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zilan bir dizi otobiyografi. Sizlere, 1810'lu yillarda dogan bir
kadiminkiyle baslayan ve 1910'lu yillarda orta yasa gelen bir
kadminkiyle biten bes ayn otobiyografi_hakkmdaki yorumlari-
mi1 sunuyorum.

Kisinin kendisini temsil etmesini saglayan “modern” bigim-
lerin ortaya ¢ikisini ¢alisirken otobiyografilerin kullanilmasi
son derece dogal gelmektedir. Fakat ne yazik ki, somiirge ko-
sullar1 burada da alisilmus elestirel yontemlerin uygulanacag:
noktalar yerinden etmektedir. Bengal edebiyati tarihgileri, In-
giliz metotlarina gore egitim almis se¢kinler arasinda yeni bir
“birey” kavraminn ortaya ¢ikmasi nedeniyle, modern biyografi
ve otobiyografinin Bengal'de yaklasik olarak 19. ytizyithn orta-
larinda dogdugunda ahgilmis bir bigimde hemfikirdirler.® Yine
de, biyografi tirtintin popilerligini devam ettirmesine ragmen,
soz konusu hayat hikayelerinin kullandig1 malzemenin ¢ok bii-
yuk bir bolamini neden, bireyselligin arastirilmasindan ve ki-
siligin oztine iliskin ¢alismalar yapilmasindan ziyade, toplum-
sal tarihin gerceklerinin ve ulusun kolektif yasam igin yeni
kiltirel normlarmn gelistirilmesinin olusturdugunu aciklamak
zordur. 19. yuzyil Bengali'ni anlatan ilk kapsaml toplumsal ta-
rih ¢aligmasi, bir toplumsal reformcunun biyografisi olarak ya-
zilmistr.” 20. yuzyilin basindaki en etkili Bengal siyasi liderinin
otobiyografisi de Bir Ulus Doguyor adm tasimaktaydi.® Oyle
goranayor ki, “yeni birey”, kendi hayatinin 6ykasina yalmzca
onu ulusun oykisine yerlestirerek anlatabilmekteydi.

Tahmin edilebilecegi uzere, kadinlarn yazdigz otobiyografi-
ler erkeklerin yazdiklarindan biraz farkl 6zellikler tasimak-
taydi. Farkh olmaktan kastedilen yalmzca kadinlarin hayat hi-
kayelerinin kamusal alandan ¢ok ev i¢inde yasananlarla ilgili

6 Bengal edebiyatinda biyografi tird uzerine yapilmis en sistemli calismanin ana
temast budur: Depibada Bhattacharya, Bamla carit sahitya (Kalkata: Dey’s,
1982).

7 Sibnath Sastri, Sibnath racanasamgraha i¢inde Ramtanu lahidi o tatkalin banga-
samaj (1904), (Kalkata: Saksharata Prakashan, 1979).

8 Surendranath Banerjea, A Nation in Making: Being the Reminiscences of Fifty Ye-
ars of Public Life (1925; yeniden basim, Bombay: Oxford University Press,
1966).
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olmasi degildi; bu 6zellik her ulkedeki modern doneme ait ka-
din otobiyografilerinde siklikla karsimiza ¢ikmaktaydi. Kadin-
larin kendi kimliklerini kesfetmesinin “bagka bir bilincin ger-
cekten var oldugunun ve tanindiginin” kabul edilmesi anlami-
na gelmesi ve “kadin benliginin ortaya ¢ikarilmasinin bir ‘ote-
kinin’ teshis edilmesiyle baglantih” olmasi, kadin otobiyografi-
lerine has bir 6zellik de degildir.® Temel bir kural olarak, kim-
lik bir farklihk olusturularak agiga ¢ikarilmalidir.”® Benim ka-
naatimce, erkeklerin yazdigi otobiyografilerde de aymsi yapil-
maktadir: aradaki fark, kullanilan metinsel stratejilerden dog-
maktadir. Burada ele alinan kadin otobiyografilerinde en ¢ok
goze carpan ozellik ise, benligin aciga ¢ikarilmasi temasinin
degisen zamanlar, degisen tavirlar ve gelenekler, degisen de-
gerler anlatisimin baskisi altinda kalmasidur.

Somirge donemi Bengali’nin yeni kamusal hayatinda énem
kazanmis erkekler tarafindan 19. yuzyihn ikinci yansinda ilk
otobiyografiler yazilmaya baslandiginda, bu tarz ¢ahsmalara
verilen ortak isim atmacarit'di. Atmacarit kelimesi Ingilizce'de-
ki autobiography kelimesinin birebir gevirisi olmakla birlikte,
kelimenin, krallarin ve azizlerin hayatlarinin kaydedildigi kla-
sik doneme ve Ortagag’a ait carita edebiyatim ¢agnistiriyor ol-
masit daha onemliydi. Asvaghosa’nin yazdigi Buddhacarita ve
Bana'nin kaleme aldigy Harsacarita, Sanskritge'deki batan bir
dini ve din dis1 yuiceltici biyografi tarzimin herhalde en bilinen
ornekleriydi. Somiirge doneminden oénceki iki ytizyilda Bengal
dilinde yazilms say1siz carit yazilarinin en goze ¢arpan ise Ca-
itanyacaritamrta’ycdh (1615). 19. yuzyilin yeni biyografi edebi-
yatt, konu aldi@ kisiyi yiceltici tarzda biyografi yazimmdan

9 Mary Mason kadin otobiyografileri ile erkek otobiyografileri arasindaki fark:
boyle ortaya koymaktadir. James Olney (der.), Autobiography: Essays Theoreti-
cal and Critical (Princeton: Princeton University Press, 1980} icinde Mary G.
Mason, “The Other Voice: Autobiographies of Women Writers”, s. 207-35.

10 Bu husus Georges Gusdorf tarafindan mikemmel bi¢imde agiklanmistir. Ol-
ney, Autobiography icinde Georges Gusdorf, “Conditions and Limits of Auto-
biography,” James Olney (gev.), s. 28-48. Ayrica daha yakin bir tarihte Philip-
pe Lejeune bu konuyu iglemistir. Philippe Lejeune, On Autobiography, Kathe-
rine Leary (gev.) (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1989).
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hemen vazgecti; ancak sohretli bir adamin ister kendisi ister
bagkalart tarafindan anlatilan hayati olarak carit fikri, modern
biyografi yaziminda bile varhgim agikea surdurda.

Kadinlarm hayat hikayeleri ise carit statisunde degerlendi-
rilmemekteydi. 19. yuzyil Bengal kadinlarma ait yaklasik yir-
mi biyografi gordiim, ancak higbirine atmacarit denmiyordu.™
Bu durum, ashinda, bize bu donemdeki kadin otobiyografileri-
nin dogasi hakkinda ipucu vermektedir: s6z konusu hayat
hikayeleri yalnizca erkek otobiyografilerinin degisik bir bigimi
degillerdi, ayn bir edebi tarz da olusturmaktaydilar. Kadin
otobiyografilerine en ¢ok verilen ad smrtikatha’ydi: bu kelime,
“anilar”, ya da daha dogrusu, “amlardaki 6ykiiler” anlamina
gelmekteydi. S6z konusu oykaiileri tek bir anlatinin parcasi ha-
line getiren anlaticinin hayat hikayesi veya “benliginin” gelisi-
minden ziyade, “donemin” toplumsal tarihiydi. Bu otobiyog-
rafilerde en ¢ok basvurulan anlati yontemi karsilastirmayd:
“O ganlerde... "/“Simdilerde... ” Anlatilan hikayeler kadinlann
yasadigy evlerin o “i¢” kisimlanyla, adetler ve kutlamalarla,
dogumlarla, slumlerle, evliliklerle, giinluk yasamin felaketler
yuztunden aniden kesintiye ugramasiyla ve tabii ki, “simdiler-
de” her seyin nasil da degistigiyle ilgiliydi. Kadinlann kaleme
aldigq otobiyografiler hakkinda yapilan ilk sistemli incelemele-
rin, ellerindeki malzemeyi 6ncelikle 19. ytizyil Bengali'nin
toplumsal tarihini yeniden inga etmek icin kullanmalar sasir-
uc degildir.'? Kadin otobiyografileri hakkinda yakin tarihte

11 Bu ifadeyi biraz agmam gerekir. Atmacarit ad1 verilen hicbir kadin biyografisi
yoktur; ama carit ad1 verilen iki tane 19. yuzyilda yazilmis kadin biyografisi
gordim. Bunlardan Kumudini-carit (1868) ad1 verileni, dindar ve neredeyse
bir azizmis gibi 6rnek alinacak bir sahsiyet olarak sunulan bir Brahman kadi-
numn hayann anlatmaktaydi. Digeri, Laksimanicarit (1877), ise rahmetli karn-
sin1 anlatan bir koca tarafindan yazilmisti.

12 Chitra Deb, Antahpurer atmakatha (Kalkiita: Ananda, 1984); Srabashi Ghosh,

© “Birds in a Cage”: Changes in Bengali Social Life as Recorded in Autobiograp-
hies by Women,” Economic and Political Weekly: Review of Women’ Studies 21
(Ekim 1986): W588-96; Karuna Chanana (der.), Socialisation, Education and
Women: Explorations in Gender Identity (Yeni Delhi: Orient Longman, 1988)
iginde Meenakshi Mukherjee, “The Unperceived Self: A Study of Five Ninete-
enth-Century Autobiographies”.
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yapilan kapsaml bir ¢alismada da ¢ok daha ayrintuh bir yeni-
den insa faaliyeti gorulmektedir."

Ev hayatinin tarihinin anlatilmasin1 “kadina 6zga” bir edebi
tar olmaya bilhassa uygun hale getiren, edebi geleneklerin ta-
bii ki erkek gardiyanlan tarafindan agilanan bir inangti: edebi
bir tur yaratmak igin, hafizalarda kalan ve dolaysiz kisisel de-
neyimlerin biraktig1 izlenimlerin yeniden anlatilmas: az ¢ok
yeterliydi. Kisinin kendi hatiralarim anlatmak i¢in bir sairin
ya da bir romancinin hayal gaiciine veya Allah vergisi yetenegi-
ne sahip olmaya gerek yoktu: herkes hatiralanm anlatabilirdi.
Bu tarzin yakinhgimnin, dolaysizligimin ve de en énemlisi sanat-
sizhgimm onu hakiki bir “kadina 6zgi” edebi ses olmaya uy-
gun hale getirdigi dusunaliyordu. Rabindranath Tagore’nin
yazdigr “The Broken Nest” adh hikayenin (bu hikaye Satyajit
Ray tarafindan filme alinmistir) kahramam Charulata ilk defa
yaz1 yazmay1 denediginde “Agustos Bulutlar” adli bir maka-
leyle baslamis, ancak kisa bir siire sonra bu makalenin kayin-
biraderi Amal tarafindan yazilmis “Temmuz Ay1” adinda baska
bir makaleye ¢ok benzedigini fark etmisti. Charulata daha
sonra, kicik bir cocukken yasadigl koydeki Kali tapinag
hakkinda yazmay: denemisti. Tagore, Charunun uslabundaki
bu degisimi onayhyordu: “Yazilan baslangigta Amal'in fazla-
siyla sasli aslabuyla kangmis olsa da, kisa bir sire iginde
kendi basitligine, sicakligina kavustu ve simdi de oldugu gibi
kirsal bir aslabun zenginligiyle doldu.”'

Kisacast, bu tarz yazarin kendi “benligini” ifade etmesini ya
da kendi kisiliginin gelisimini incelemesini gerektirmemektey-
di. Kadin otobiyografileri ornek almacak bir hayatin yeniden
anlaulmas degildi; herhangi bir éneme sahip bir hayatin yeni-
den anlatilmas bile degildi: hatirlamakta fayda vardir ki, bu-
gine degin Bengal kadinlarinin hayatini anlatan biyografiler-

13 Karlekar, Voices from Within. Bu yakin tarihli ¢aligmanin yaymmlanmasi, séz
konusu otobiyografik metinlerin toplumsal tarih icindeki yeri hakkinda uzun
uzun konusmam gereksiz kilmaktadir.

14 Rabindra racanabali (Kalkata: Batu Bengal Hikimeti, 1962) icinde Rabindra-
nath Thakur, “Nastanid”, 7:433-74. .
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den ¢ok kadinlarin kendi hayatlarinm anlattipn otobiyografiler’
yazilmistir. $6z konusu tarz yalmzca, yazarin, buyik oélcide
daha geng bir nesilden olusan okuyucularina kadinlarin gian-
luk hayatlarimin nasil degismis oldugunu anlatmasini gerekti-
riyordu. Béylece su sorulann sorulmasi mimkin hale gelmek-
teydi: Bu degisimle nasil basa ¢ikmamiz gerek? Kendimizi na-
sil degistirmemiz lazim? Bunlar hi¢ stiphesiz milliyet¢i soyle-
min en onemli sorulartydi. Bununla birlikte, kadin otobiyog-
rafilerinin 6zel durumu dikkate alindiginda, sdylem daha ozel
bir sorunun sorulmasina ve cevaplanmasina imkan taniyordu:
Bu degisen zamanlarda kadinlar nasil davranmaliyd1?

19. yuzyildaki egitimli kadinlarin bu soruyu nasil cevapla-
diklarim kesfetmek i¢in, onlarin kaleme aldig1 birtakim yazila-
n inceleyecegiz. Onlarin seslerine kulak verecegiz, ama ayni
zamanda da en iyi kosullar altinda bile zor bir is olan dile ha-
kimiyetin, hem somurgeciligin hem de milliyetci ataerkil dii-
zenin boyundurugu altinda yasayanlar igin iki kat zorlastigint
unutmamak igin elimizden geleni yapacagz.

Aydinlanma Oncesi

Anneleri egitim almg bir orta stmf kadinlan neslinden gelen
Shanta Nag, alfabeyi nasil soktugantn éykustnu anlatmakta-
dir. Nag'm okumay: sokmesi yaklasik olarak yuzyil baslarina
denk gelmekteydi. Annesi masann bir ucuna oturup agabeyi-
ne okumayi Ogretirken o da annesinin yaninda durur ve ses-
sizce anlattiklarim dinlerdi. Birkag ay iginde, siipheleri tizerine
cekmeden, Bengal okullarinda gosterilen iki baslangi¢ kitabini
okumayr 6grenmisti. Nag'in ¢ektigi tek zorluk, okuyabilmek
icin kitabr ters tutmak zorunda olmastyd:.’ Tabii ki, onun za-
maninda kadinlarin egitilmesi Bengal’deki orta sinif evleri igin
normal bir uygulamaydi; kendisi de yag1 geldiginde okula gi-
decek ve alfabeyi 6grenecekti. Ancak aslinda bagka birinin
edinmesi hedeflenen bir beceriyi edinme duygusu, bu egitim

15 Shanta Nag, Purbasmrti (1970; yeniden basim, Kalkiita: Papyrus, 1983), s. 16,
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alan ilk kadin nesillerinin yasadig1 bir duygu gibi gorunmek-
tedir.

Bu duygunun en dokunakh yasandigq 6yki Rassundari De-
bi'nin (1809-1900) éykusudir. Debi i¢in okuma yazmay: 63-
renmek, hayat boyu verilmis bir mucadele demekti. Debi zen-
gin ve toprak sahibi bir ailede dogmustu ve koylerindeki okul
onlann arazilerindeydi. Sekiz yasina geldiginde amcas1 onu bu
okula gonderdi. Sonraki iki y1l boyunca her gin yere oturdu,
bir simf dolusu erkegin arasindaki tek kiz olarak Bengal alfa-
besi, biraz aritmetik ve biraz Fars¢a ogrendi (Ingilizce henuiz
burokrasi dili olarak Fars¢a’nin yerini almamist1). Ogretmen
bir Ingiliz kadind1.'® Rassundari bize dyle bir sey soylememek-
le birlikte, bagka kaynaklardan biliyoruz ki 19. ytuzyilin basla-
rindaki o kisa dénem iginde, Hiristiyan misyoner kadinlar
Hindistanh geng kizlan ilk oénce okullarda, daha sonra da on-
larin evlerinde egitmeye ¢alisuilar.'” Misyonerler bu ¢abalarin-
dan ¢abuk vazge¢mek zorunda kalmiglardi, ¢iinkt kadinlarin
Hiristiyan etkilere maruz birakilmas fikri o kadinlann ailele-
rindeki erkekler icin fazlasiyla tehdit edici bir fikirdi. Orta s1-
nifa mensup ailelerin kizlarinin okula gitmesi ancak Hindis-
tanlilanin kendileri kadnlar i¢in okullar agmaya baslayip Ben-
gal dilindeki uygun modern egitim miifredat: oldugunu du-
sundikleri seyi uretince mesru hale geldi.

Bu esnada, okul binasi bir yanginda yok oldugu icin Ras-
sundari'min egitimi o on yasindayken beklenmedik bir kesinti-
ye ugradi.'® Bu yangin olmasayd bile Rassundari’'nin egitimini
ne kadar ilerletebilecegi siphelidir, ¢iinku o, geleneklere uy-
.gun olarak, oniki yasinda evlendirildi.

O andan itibaren, Rassundari’nin hayati ganluk ev islerinin
yapilmasindan ibaret hale geldi. Birkag y1l sonra kayinvalidesi

16 Rassundari Dasi, Amar jiban (1876: yeniden basim, Kalkiita: De Book Store,
1987), s. 5-6.

17 Bkz. Ghulam Murshid, Reluctant Debutante: Response of Bengali Women to Mo-
dernization, 1849-1905 (Rajshahi: Rajshahi University Press, 1983); ve Mere-
dith Borthwick, The Changing Role of Women in Bengal, 1849-1905 (Princeton:
Princeton University Press, 1984).

-18 Rassundari, Amar jiban, s. 14.
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olance, Rassundari evin batin yikani ustlenmek zorunda
kaldi. Yaklagik otuz kisilik ev halk: icin ginde i¢ defa yemek
pisirmekteydi. Oniki ¢ocuk dogurdu ve bunlann yedisi o ha-
yattayken vefat etti. Rassundari’nin ailesine kars: ustlendigi so-
rumluluklar disar1 ¢tkmasina imkan tanimiyordu. Dugun ve
geleneklerin emrettigi diger benzer olaylar icin kocasimn aile-
sini ziyaret etmek amaciyla evden aynldig zamanlarda bile,
teknede ona iki muhafiz, iki hizmetci ve on ila onbes kisi eslik
etmekte, “sarth sahverilmis bir mahkam gibi” birka¢ gin i¢in-
de evine donmek zorundaydi. Rassundari 6zellikle 6lmeden
once annesini ziyaret edemediginden pismanhk duymaktaydi.

Gidip annemi ziyaret etmek i¢in her tirlti yolu denedim, ama
kismet degilmis. Bundan o kadar buyuk pismanhk duyuyo-
rum ki. Tanrim, neden beni bir insan yaratun? Yerytzandeki
tam kuglarla, hayvanlarla ve diger yaratklarla kargilastinldi-
ginda, insan olarak dinyaya gelmek ender yaganan bir ayrica-
hiktir. Fakat bu ayricaliga ragmen, gorevimi yapamadim. Ne-
den kadin olarak diinyaya geldim? Yasadigima utaniyorum!..
Eger annemin oglu olmus olsaydim ve dltimiintn yaklagmig
oldugunu bilseydim, nerede olursam olayim bir kus gibi onun
yanina ucardim. Heyhat, ben yalmzca kafesteki bir kusum.'?

Eger Rassundari’nin hayati yalmzca bundan ibaret olmus ol-
saydi, hayatinin 19. yuzyl Bengali'ndeki tist tabakaya mensup
toprak sahibi ailelerde yasayan binlerce kadinin hayatindan
hicbir farki olmamis ve hayatini onun yazdiklarindan okumak
i¢in elimize hig firsat ge¢gmemis olurdu. Rassundari’nin bir ru-
yada gorduklerini gizlice gelistirmesi bize bu firsat1 sagladi. O
her zaman dindar bir kadind1 ve gengliginin son demlerinde
dini destanlar1 ve bityuk azizlerin hayatim okumay1 arzu et-
mekteydi. Olumsuz tepkilerden korktugu icin tzerinde bir
seyler yazih bir kagit par¢asina bile bakmaya cesaret edemedi-
gini, ancak her gun tannsina soyle dua ettigini yazmaktadir:

19 Age.,s. 38,39
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“Tanrim, bana 6gret ki kitap okuyabileyim... Eger sen ogret-
mezsen kimden 6grenebilirim?”? Yine de, bu imkansiz beceri-
nin nasil kazamlacagin bilememekteydi.

Rassundari o beceriyi nasil kazanacagini bir riiyada 6grendi.

Bir gun, uykudayken, Caitanya-bhagavat'n bir nishasini acti-
gim ve okudugumu gérdim. Uyanir uyanmaz, viicudum ve
aklim hazla dolmustu. Gézlerimi kapattim, rityamu tekrar di-
siundim ve ne kadar degerli bir hediye almis oldugumu anla-
dim... Kendi kendime dedim ki, “Olaganuasti! Caitanya-bha-
gavat't hi¢ gobrmemistim ve gorsem de tanimazdim. Ama sim-
di, riyamda onu okuyordum.”... Her gin yuce Tanrr'ya sor-
dum: “Bana okumay1 ogret. Kitap okumak istiyorum.” Yiice
Tanri bana okumay1 dgretmemis, ama riyamda kitap okuma
gucu vermisti. Bundan buyuk haz aldim ve yuce Tanr’ya sik-
rettim.!

Bununla birlikte Rassundari ¢ok daha comert bir latufa nail
olacakt. Tam da o rityayr gordugi gin, o mutfakta islerle mes-
gulken, kocasi gelip buyuk ogullarina bakindi ve Rassundari'ye
“Bu benim Caitanya-bhagavatim. Onu burada bir yerde sakla.
Daha sonra birini gonderip aldinnm.” dedi. Rassundari el ayak
gekilinceye kadar bekledi, ciltlenmemis el yazmasimn bir say-
fasin ¢ikardi ve odasina sakladi. Daha sonra bu sayfayr okuma-
y1 denedi ve fark etti ki, kisa 6grencilik hayatimn tizerinden ge-
¢en bunca yildan sonra harflerin ¢ogunu tamyamiyordu. Ras-
sundari daha sonra oglunun alfabe cahgirken dstiine yaz1 yaz-
digy kagitlardan birini ¢ald1 ve miuteakip aylarda, her yalniz
kaldiginda, bu iki kagit parcasini karsilagtirarak kendisine, ac1
cekerek ve mutlak gizlilik icinde, okumay 6gretti.

Sonraki birkag y1l boyunca, Rassundari sebatla Caitanya-
bhagavat okumaya ugrast. Guivendigi birkag hizmet¢i digin-
da evdeki hi¢ kimse onun neyi basardigim bilmiyordu. Ancak

20 Age,s. 32,41,
21 Age,s. 4l
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Rassundari kendisine hala ¢ok uzak goriinen tamamen yeni
bir diinyann varhigim kavramisti.

Sanki aklim alu ele kavugsmustu. lkisiyle evin tim iglerini
yapmak istiyordu, boylece hi¢ kimse, genc ya da yasli, yaptik-
larimda bir kusur bulamayacakti. Diger ikisiyle ¢ocuklarimi
kalbime cekmek istiyordu. Kalan ikisiyle de gokyuzine uza-
niyordu... Gokytuzunt ellerinin arasina alan oldu mu hig?..
Buna ragmen aklim yine de tatmin olmuyordu; purana’yl
okumaya can atryordu.??

Rassundari cesaretini topladi ve sirrin1 dul goramceleriyle
paylast. Goériimceleri onun hi¢ beklemedigi bir tepki verdi ve
onu kinamak soyle dursun, malikanelerinin uzak koselerin-
den igeriye kitap sokup, kesfedilmelerini 6nlemek i¢in gelis-
mis bir uyan sistemi kurarak birlikte gizli bir okuma toplulu-
gu olusturmaya heveslendiler.2

Zaman i¢inde, ogullan buyiytnce, gizliligi devam ettirmek
bir gereklilik olmaktan ¢ikt1. Zaten zaman da artik degismisti;
oglunun neslindeki erkekler kadinlann egitimini bir erdem
kabul etmekteydi. Rassundari basili kitab1 ockumay1 ve daha
sonra da yazmay1 ogullaninin yardlmlyla ogrendi.*

Rassundari basarisinin ilahi bir armagan oldugunu du§un—
mekteydi. Ashinda, onun tamk olduklari, tamamen hikmetin-
den sual olunmaz bir ilahi giictn istekleriyle, o giicin varhig;-
n1 belli ettigi rayalar ve mucizevi tesadufler de dahil olmak
uzere, sekillenmis bir hayatin 6ykustinii son derece samimi bir
sekilde anlattigy icin inceledigimiz otobiyografiler i¢inde ben-
zersiz bir yer tutmaktadir. Bu anlatilanlar, daha onceki bir do-
neme ait ibadet edebiyatinin 19. yuzyil diizyazisinda alintilan-
mus bir parcasi ¢ok rahat olabilirdi. Rassundari’nin dykusunde
tek oznellik ilahi bir eyleyicilige atfedilmekte, Rassundari ken-

22 Age,s. 56.
23 Age.,s. 57-58.
24 Age,s. 63-66.
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di mesakkatli hayatn ve ¢ektigi 1stirabi -“bir hayatta birlesmis
¢ hayatin yukiani”- yalnizea katlanilmast gereken bir kader
gibi anlatmaktadir. Kendisinden gen¢ kadinlarin sahip oldugu
sansl fazlasiyla takdir ettigini de belirtmem gerekir, ¢anka
“Kainatin Efendisi arak her sey i¢in yeni kurallar getirmistir.
Bugtinkit kadinlarin 1surap ¢ekmesine gerek yoktur... Simdi-
lerde anne babalar kizlarinin egitimine buytik 6nem vermekte-
ler. Bunu goériince ¢ok memnun oluyorum.”?

Bu “modern” dinyada gecerli duyarhihklann inanglarini da-
ha dolaysiz bir bicimde sekillendirdigi kadinlarin hayat hika-
yelerine gecmeden 6nce, Rassundari’nin hikayesine Bengal
otobiyografi edebiyatinda nasil bir yer verildiginden bahset-
memiz gerekmektedir. Rassundari'nin kitab1 20. yuzyilin bas-
larinda basildiginda, kitaba yazilmus iki 6nsoz vardi: biri oyun
yazarn Jyotirindranath Tagore tarafindan, digeri de Bengal ede-
biyat tarih¢iliginin oncilerinden Dineshchandra Sen (1866-
1939) tarafindan yazilmisti. Jyotirindranath, Rassundari’nin
yazdiklaninda “basit ve kendi varhigindan haberdar olmayan
bir biiyr” gormiis ve “onu okuma yazma ogrenmeye itenin di-
ni bilgiye olan aclig1” oldugu gercegine ozellikle dikkat ¢ek-
migti.?

Dineshchandra ise onun yazdiklarinda “geleneksel Hindu
kadininin gercek bir tasvirini”, “uzun zamandir aci ¢eken, sef-
katli Bengal kadininin gercek halini” gormusti. Modern ede-
biyatta rastlanan kadim sadece romantik agkin 6znesi olarak
gosterme egiliminden bahsetmis ve soz konusu egilimin ayni
zamanda bir ana, bir kiz ¢ocuk, bir kiz kardes, bir goriimce,
bir gelin ve ev halkinin bir hizmetgisi de olan, “toplumda tak-
dirle karsilanabilmek i¢in bu rollerin hepsinde bagarili olmast
gereken” Hindu kadimim son derece yetersiz bir bicimde res-
mettigini soylemisti. Rassundari'nin hayat1 bu gibi geleneksel
erdemler i¢in ornek alinmasi gereken bir hayatt1.?” Yasadig
toplumsal normlar tabii ki ¢ogu zaman onu baski altinda tut-

25 Age.,s. 97,109,
26 Jyotirindranath Thakur, “Bhumika,” a.g.e.,s. v.
27 Dineshchandra Sen, “Grantha paricay,” a.g.e., s. vii-xii.
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maktaydi, ancak bu normlar 1slah edilmesi gereken gelenegin
istenmeyen yanlanyd. _

20. ytizyildaki milliyetgiler Rassundari’'nin oykustinde sade-
ce, kendi inga ettikleri gekliyle Hindistan kadinhgmn 6zinun
teyit edildigini gorduler: kendini feda eden, sefkatli, manevi-
yatq1, kisisel inan¢ ve bagliligindan kaynaklanan biyik bir
duygusal giice sahip bir kadin. Onlann diagiuncesinde bu oz,
gelenekselligin saplandigy yozlasma ve batil inang batagindan
¢ikarilmaltyd:; bunu ise toplumun 1slahi ve egitilmesi saglaya-
bilirdi. Milliyetcilerin gormedigi ise, Rassundarinin mucadele-
sinin heniiz Aydinlanma tarafindan somiirgelegtirilmemis bir
bilingten kaynaklanmis olduguydu. O, modernlik oncesi bir
ataerkil diizene hem boyun egdi hem de karg1 koydu; onun
uyguladigy direnis stratejileri, “kadinlann egitiminin” milliyet-
¢i reformun giindemine girmesinden ¢ok uzun zaman oéncesi-
ne ait geleneklerden kaynaklanmaktaydi. Her seyden 6nemli-
si, Rassundari'nin bilincini harekete ge¢irmek i¢in milliyetci
erkek reformcularin mudahalesine gerek yoktu.?® Ustelik,
onun zamaninda milliyet¢i proje daha baglamamsti. Milliyet-
¢iligin onun 6ykusunit kendi tarihine uyarlamas: ¢ok sonra
oldu.

Bu gecis doneminin tizerinde biraz daha durup, Saradasun-
dari Debi'nin (1819-1907) oyktisinden bahsetmek istiyorum.
Saradasundari dokuz yasindayken evlenmis ve somiirge done-
mi Kalkutasinin en seckin ailelerinden birine gelin gitmisti.
Kayinbabasi Ramkamal Sen, daha 6nce farkl bir baglamda

28 Geleneksel tarih, 19. yizy.hn ortasinda yasanan toplumsal reformdan once
Bengal kadinlaninin genellikle okuma yazma bilmediklerini ileri sirmektedir.
Buna kargin, elimizde bunun illa da boyle olmadigim gosteren kanitlar vardir.
Mesela, Paramesh Acharya, Bamlar desaja siksadhara, 1. cilt (Kalkiita: Anush-
tup, 1989). Okuma yazmaya getirilen simrlamalan en fazla hisseden ust taba-
kaya mensup kadinlar bile kimi zaman bu sinirlamalardan kagmay: basarmis-
tir. Otobiyografisini yine bu bslimde inceleyecegim Prasannamayi Debi, ken-
di keyundeki bir grup yash kadinin okuma yazma bildiginden, hatta aralanin-
dan birinin bir okul acip hem erkek hem de kiz cocuklan egittiginden bahset-
mektedir. Prasannamayi Debi, Purbba katha, Nirmalya Acharya (ed.) (1917,
yeniden basim, Kalkita: Subarnarekha, 1982) (referanslar artik metinde pa-
rantez icinde PK olarak gegecektir).

240



bahsetmis oldugum tizere, Ingiliz tacirlerin ve yetkililerin ya-
kin bir ¢alisma arkadasiydi. Batih egitimi fazlasiyla destekle-
mekle birlikte, dinsel ortodoksinin de korunmasim istiyordu.
Saradasundari’nin kocasi yeni diinyaya gore egitilmisti ve ya-
tak odalarinda ona gizlice okuma yazmay1 6gretirdi.?® Bununla
birlikte Saradasundari daha geng bir kadinken dul kald: ve ha-
yatinin geri kalan bolimunde, okuyabilmekle birlikte, yazma
yetisini kaybetti. Okudugumuz 6yki, onun tarafindan geng
bir erkek akrabaya dikte ettirilmigti.

Saradasundari’nin bize anlatti oyka acimin 6ykasudur:
onu kandirp mahni mulkina elinden almay kafalarina koy-
mus erkek akrabalarnn ¢evresini sardigi, kugtik ¢ocuklanyla
dul kalmig bir kadinin ¢ektigi acilar. Hayattaki temel sorumlu-
lugu ¢ocuklartydi: ogullarina iyi bir egitim vermek ve kizlari-.
nin evliligine hazirlanmak istiyordu. Saradasundari buldugu
her firsatta hacca giderek bu dunyadaki istiraplarindan kurtul-
maya ¢ahsirdi. O da dindar bir kadind: ve anlatug oykudeki
en mutlu bolimler evden uzaklastigh bolumlerdi.

Bir kez daha soylemem gerekir ki, Saradasundari’nin yasadi-
g hayat onun zamamndaki tust tabakaya mensup sayisiz ka-
dindan birinin yasadigt hayat da olmus olabilirdi. Saradasun-
dari'nin katibini onun hayatint kayit altina almaya iten, oglu
Keshabchandra Sen’in 19. yuzyilin ikinci yarisinda Bengal'de
gorilen dini reform hareketinin en karizmatik liderlerinden
biri olmasiydi. Saradasundari’nin otobiyografisi, sanki o Kes-
hab'in annesi oldugu i¢in Bengal edebiyati arsivlerinde yer
bulmus gibidir.3°

Ustelik Saradasundari'nin anlattiklar, kiltarel reform girda-

29 Saradasundari Debi, Kesabjanani debi saradasundarir atmakatha, Jogendralal
Khastagir (ed.) (Dakka, 1913); yeniden basim, Eksan 17 (Sonbahar 1983): 4.

30 Saradasundarimin hikayesine “bagkasina anlauldifn sekliyle” elimizde oldugu
igin, oyle adlandinimis olsa bile, kelimenin tam anlamiyla otobiyografi dene-
mez. 56z konusu hikayenin, Keshab Sen’in mauritlerinin ve hayranlarinm me-
rakini gidermeye yénelik oldugu aciktir. Saradasundari’nin kendisi de oyna-
mas! beklenen rolin farkinda géranmekte, ama ayni zamanda buna diren-
mektedir. Bu hususu belirtmem igin beni uyaran Kamala Visweswaran'a mute-
sekkirim.
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bina kapilan kentteki evlerin iginde verilen mucadelenin izle-
rini bu sayede ortaya ¢ikarmaktadir. Rassundari'nin aksine,
Saradasundari kendi dindarhgmnin ¢ok daha fazla farkindadir.
Yaptig1 bircok hac yolculugunun kendisine kattug) neseden ve
memnuniyetten bahsetmekte, ama sucluluk duydugunu da
ifade etmektedir.

O zamanlar erdemli davrandigimi hissediyordum. $imdi ise
oyle hissetmiyorum. O zamanlar biraz cocuk¢a davranmaktay-
dim. Hacca simdi de gidiyorum, ama artik dini erdemler ka-
zanmak icin gitmiyorum. Yalnizca ask icin gidiyorum. Bu agk,
cocuklarima ve benim kanimdan olanlara duydugum agkla ay-
ni. Ancak hacca giderek hidayete erecegime inanmiyorum...
Dine tutkundum ve kutsal yerleri gormek i¢in buyuk bir arzu
duyuyordum. Simdi bile ¢cok degisik sekillerde ibadet ediyo-
rum, ama hepsinin sebebi o ask duygusu. Tek bir Tann oldu-
guna tim kalbimle inamyorum ve ona ibadet etmedigim sure-
ce hidayete eremeyecegim. Insanlarin putlara [sakar] 1aparak
asla hidayete eremeyecegini kesin olarak séyleyemem, ama
Tanniya [nirakar] taparak erebileceklerinden ve benim kendi
kurtulusumun Onun latfuna bagli oldugundan eminim.

Bengal'in bu donemdeki toplumsal tarihini bilenler, bu s6z-
lerde tektanrici Brahman reformcular ile Hindu ortodoksisinin
savunucular arasindaki o ihtilafli sorunun yankilandigim he-
men anlayacaklardir. Ortodoks bir ailede yasayan, ancak radi-
kal dini gorusleriyle uinlenen bir evladin gururlu annesi olan
Saradasundarinin kendisinin diginda gelisen bir ¢atismanin
ortasinda kaldig1 agikti. Bu yizden o, iki farkh sekilde konus-
mak zorundaydi: birinde Hindistan’daki buyuk Vaishnav tapi-
naklarina yapug ziyaretlerin kendisine kattig) nese ve mem-
nuniyeti, tanrilan gordagu efsanevi hilyalanm dile getirmeli,
digerinde ise Keshab Sen’in annesi olarak tstlendigi rolu ifade
etmeliydi. Bunlardan herhangi birinin onun gergek sesi oldu-
gunu ilan edersek haddimizi asmis oluruz; gergek olan, onun
her iki sesi de kendisinin kilmak i¢in verdigi mucadeleydi.
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Keshab Brahman oldugu i¢in ¢ok istirap ¢ektim. Pek ¢ok ha-
karete ve ... kot muameleye katlanmak zorunda kaldim. Ag-
lamadigim tek bir giin bile yoktu... Benim bile Keshab’in yan-
lig yaptigim dusundugum gunler oldu. Aruk oyle digunmu-
yorum... Gurw'mdan tavsiye almaya ¢ahstim. O bana dedi ki,
“Eger oglun bu yeni dini kabul ederse buyiik bir adam ola-
cak. Insanlar suru halinde ona kosacak. Artik bu konuda en-
dige etmene gerek yok.” Onun sozleri beni sakinlestirmisti.*’

Bengal'de yeni olusan bu orta sinifa mensup ilk kadin nesli
i¢in, bir diizenleyici adetler butini olarak toplum ve dinin,
kendilerine en yakin kavramlar olan ve yasadiklar1 evlerde
yollan birlesen aile ve akrabahk iliskilerinde kendisini goster-
mis oldugunu fark etmek bizi sasirtmamalidir. Bat'nin kendi
mevcudiyeti de dahil olmak tuzere, disandaki diinyada olusan
yeni akimlarin mevcudiyeti de benzer bir sekilde ailenin bir
erkek uyesinin -genellikle de koca veya ogulun- sahsinda ka-
dinlarin karsisina ¢ikmistir. Toplumsal reformlarla ilgili olan
ve sadece erkeklerin bulundugu bir kamusal alanda gergekle-
sen buyuk catismalar, evlerinde oturan kadinlarin hayatlarina
bu yolla aktarilmisti. Bunun sonucu olarak da kadinlar, sada-
katlerine ve arzularina yoneltilen yeni taleplerle basa ¢ikabil-
mek icin yeni stratejiler gelistirmek zorunda kaldilar. Eger Sa-
radasundari baskic1 bir diilnyada ona rahatlama saglayan gele-
neksel bir dindarlk ile radikal oglunun ona kabul ettirmeye
calistif1 rasyonel bir din arasinda ac1 iginde bocahiyorsa, bu
ikilemin nasil asilabildigini agik¢a gosteren baska bir ornegi
inceleyebiliriz. S6z konusu 6rnegin dikkat cekici tarafi, kala-
balik ailenin gundelik gozetiminden kagmayt ve “toplumun”
erisemeyecegi bir yerde modernist kocasiyla yasamay bagar-
mis bir kadinin bu ikilemi asabilmis olmasidur.

31 Saradasundari, Saradasundarir atmakatha, s. 17, 33-34.
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Yeni Kadin

Kailasbasini Debi (1830-95), 19. yuzyil toplumsal reformcula-
r arasinda onemli bir yeri olan Kishorichand Mitra'mn (1822-
73) esiydi.® Kishorichand, Dogu Hindistan Sirketinde ¢ahs-
makta olup, Bengal ve Bihar'in civar kasabalarinda énemli ida-
ri makamlara gelmisti. Bu yiuzden, evliliginin birka¢ yih bo-
yunca, Kailasbasini kocasiyla birlikte evinden uzakta, sirketin
bungalovlarinda ve yiizer evlerinde yasadi. Kocas1 ona Bengal-
ce okuma yazmay1 ve biraz da Ingilizce ogretti. Daha sonra,
Kalkuta'ya yerlesince, Kishorichand sehrin disinda baytik bir
bahgeli ev insa ettirdi. Kailasbasini kocas1 ve kiziyla birlikte
genellikle bu evde yasad.

Su ana kadar dinlemis oldugumuz diger 6ykilerin tam aksi-
ne, Kailasbasini, evlendikten sonraki hayatim mutlulukla an-
maktadir. O, geride birakmis oldugu ama kendisini her zaman
biraktigl yerde bekleyen geleneksel aile hayatim elestirel bir
mesafeden seyretmekteydi. Geleneksel hayatin yasandig ev-
lerdeki kadimlarin son derece saglikstz ve kot kosullarda do-
gum yapmasi onu dehsete dusurmekte, tamidigy diger kadinlar
kocasinin ona vermis oldugu aydinlanmis egitimin faydalarin-
dan istifade edemedigi i¢in kederlenmekteydi.** Kocasinin
onun digince ve inanclarim nasil itinayla bicimlendirdiginin
olduk¢a farkindayd: ve bunun i¢in kocasina miitesekkirdi.
Kocasimnin tagidig1 goruglerin bircogu, 19. yiizyilda geleneksel
inang ve adetlerin amaca yonelik megrulastinlmasi i¢in kulla-
nilan tezler gibi rasyonalistti. Bu ytizden Kailasbasini, kocasi-
nin soylediklerini ¢agnstiracak sekilde, dul kadinlarin erkek-
lere cekici gelmemeleri ve boylece de onlarin sehvetinin hede-
fi olmamalar i¢in geleneklerin onlan liksten uzak zor bir ha-
yat yagsamaya zorladigini sdylemektedir. Kailasbasini'ye gore,
Hindistan gibi sicak bir ulkede etler ¢cabuk bozuldugu icin et

32 Kailasbasini Debi, Janaika grhabadhur dayeri (1952); yeniden basim, Eksan
15, 3-4. sayilar. (Sonbahar 1981): 7-48. Yeniden basimdaki sayfa numaralan
referans verilmigtir.

33 Age,s. 11,44,
244



yemenin insam kirleten bir sey oldugu dustnilmektedir. Put-
perestlik, soyut ve gozle gorular bir bigimi olmayan bir Tan-
ri'y1 kafalarinda canlandirmaya zorlanan cahil insanlarnn duy-
dugu pratik din ihtiyacim kargilamaktadir.3*

Kailasbasini'nin kendisini etrafindaki kadinlara gore hem da-
ha talihli hem de onlardan astiin gordiagu kesindir. Gelismesi-
ni sekillendiren aydinlanms kocasiyla birlikte olmak onu mut-
lu etmekteydi. Kailasbasini, kocas) isi icab1 seyahate ¢ikuginda
vaktini “Robinson Crusoe gibi yemek yiyerek, uyuyarak, oku-
yarak, dikis dikerek, kizim egiterek ve bu ginlugi yazarak”
gecirdigini hayret verici bir benzetmeyle anlatmaktadir.

Yine de, geleneksel kurallarin kauligindan bu kadar azade
ve evliliginin ona sagladigl tamamen yeni bir korumann onu
sarip sarmalamasiyla bu kadar mutlu olan biri olarak, Kailas-
basini'nin bile kocasinin reformcu projelerinden kendisini ko-
rumak igin stratejiler gelistirmesi gerekmekteydi.

Hindu ortodoksisinin adetlerine inanmam, ama hepsini de
uygulanim. Canki biliyorum ki ben bu adetleri savsaklarsam,
kocam Hindu dinine inanmaktan tamamen vazgececek. Be-
nim en yakim akrabalarim Hindu ve ben onlan asla terk ede-
mem. Bu nedenle, Hindu dininin tim kurallarmm en kucuk
ayrintilarina kadar uyguluyorum.

Benim verdigim yiyecekleri kimsenin kabul etmeyeceginden
cok kbrkuyorum. Bu benim i¢in éliimden de beter bir utang
olurdu. Kocarmin Hindu dininin ritiellerine uymadan disarida
yemesinin, eger ben de ona uyarsam sonucu felaket olur.

... Hindu dininin kurallarina uygun davrandigim icin, ko-
cam ne yaparsa yapsin, hi¢bir sorun yasamiyorum. Hinduizm
Bengallilerin dini ve bu yuzden akilh insanlar bu dine inan-
myor. Bu sézleri benden duymanin kocama sonsuz bir mem-
nuniyet verecegini biliyorum, ancak boyle dusundigima ko-

cama asla sdylemem.3

34 A.g.g., s. 42-43.
35 Age,s. 21
36 Age.,s. 32
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Yeni ortaya ¢ikan milliyetgi orta simf evinde olusturulan bir
stratejinin, daha sonralan siyasi milliyetcilik tarafindan kalti-
rel topluluklann dayamigmasini modern devletin gerektirdikle-
riyle uygun hale getirmek igin kullamlmaya calisilacak daha
genel bir stratejinin bi¢imini 6nceden belirledigi bir durumla
kars1 karsiya oldugumuzu soylemek isterim. Hindistan milli-
yetgiligi, burjuva ataerkil ailelerde yasayan farkl bireylerin
olusturdugu o6zel bir alan ile birbirinden farksiz vatandaslarin
olusturdugu kamusal bir alan arasinda akilhica yapilmis bir ay-
rim1 kullanmiyordu. Sémiirgeci gii¢ tarafindan Hindistan'a ge-
tirilen rasyonel-burokratik modern devlet bi¢iminin tek daya-
nak noktasi, somirgelestirilmis Hindistanhlara vatandashk
hakkinin tamnmamasiydi. Bu ytzden, Hindistan milliyetciligi-
nin gelistirecegi strateji baska bir aynmi kullanmak zorunday-
dr: bir tarafta manevi ya da igsel olan, diger tarafta da maddi ya
da digsal olan vardi. Maddi ya da digsal alan somiirge giice terk
edilmisti; manevi ya da i¢sel alanda ise milliyet¢ilik hegemonya
iddialarim sekillendirmeye baslarmsti. Bu yeni olusan orta sinif
evinden konusan Kailasbasini, bize dini inang ve adetlerin kisi-
ye 6zel oldugunu ve ulusun vatandaslanimn kamusal alandaki
davramislarinin ulus igin 6nemli oldugunu sdylememektedir.
Aksine, Kailasbasini, erkeklerin alismak zorunda oldugu dis
dunyadaki uygulamalann nihayetinde 6nemsiz oldugunu, ¢tin-
ka ulusun hayati icin esas 6nemli olanin topluluk hayatnin o
i¢ alamindaki uygulamalar oldugunu kesfetmistir. Bu i¢ alanda
toplumun dini 4detlerine siki sikiya bagh kalmak kadinin gore-
vidir; “6zel” inanclar bile hicbir 6nem tasimamaktadir. Kailas-
basini'nin stratejisi, milliyetgiligin kultirel siyasetinde yapilan
¢ok onemli bir hamleyi yansitmaktadir.

Bana gore ev, hegemonik milliyetcilik projesinde yardima
bir unsur olmaktan ziyade, s6z konusu projenin baslatilcig
yerdir. 19. yuzyil Hindistani'ndaki orta simifa mensup kadinlar
bu yuzden milliyetci projede faal bir rol astlenmislerdir: yeni
ataerkil duzenlere boyun egdirildikleri i¢in milliyetciligin he-
gemonik stratejilerine direnmis, ama ayni zamanda onlarin se-
killendirilmesine de yardim etmislerdir.
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Kailasbasini'ye dénecek olursak, sadakatine yoneltilen ve bir-
biriyle catisan talepleri uzlastirmak icin onun sectigi yolun go-
ranusteki istikrarimin sebebi, hi¢ suphesiz, evlilik hayatm sur-
durdtgi ev ile toplumsal hayatinin gercek merkezi arasindaki
tesadifi uzakhku. 19. yuzyilin ikinci yansinda somiirge idaresi-
nin genislemesiyle kuzey Hindistan'daki sehir ve kasabalara da-
gilan birgok orta simif Bengal ailesinde de bu istikrar tekrarlana-
cakt. Ancak en azindan Kailasbasini'nin durumunda, toplu-
mun uzaginda yaratilmis bireysel bir ¢6ziimun zarar gormeye
ne kadar musait oldugu trajik bir bigimde ortaya ¢ikacakti.
1873'te, Kailasbasini kirkl1 yaglarinin bagindayken kocasi 6ldi.

Bana “dul” denmeye baslandi. Bu ismi duydugumda sanki kal-
bime bir yildirim dismekte. Tanrim, neden bana bu ismi ver-
din? Bu isimle ne kadar yasamam gerekecek? Bu 1suraba katla-
namayacagim. Umarim bu isim kisa zamanda kaybolur. Ne
kadar korkung bir isim! Duydugumda bile kalbim sikistyor.”

Bunlar Kailasbasininin gunliigiindeki son sozler. Bildigimiz
kadariyla, Kailasbasini bir daha asla yazmadi.3®

Milliyetci ideolojinin 19. yiizyihn ikinci yarisinda guindemi-
ne aldigy kaltiirel reform projesi, yine de, kadinlara, kisisel ta-
lihsizliklerini yeni bir toplumsal kimlige dénustiirmek igin ih-
tiya¢ duyduklan kaynaklar1 sagladi. Bu durum Prasannamayi
Debi'nin (1857-1939) 6ykusunde acik¢a ortaya ¢ikmaktadir.
Ust tabakaya mensup toprak sahibi bir ailede dogan Prasanna-
mayi, on yasindayken zihinsel ozirli oldugu sonradan ortaya
¢ikan bir adamla evlendirilmisti. Prasannamayi kocasinin aile-
sini birkag defa kisa siire i¢in ziyaret ettikten sonra, Prasanna-
mayi'nin babas1 onu geri gondermeyi reddetti ve Prasannama-
yi ondort yagindan sonra kendi ailesi ve erkek kardesleriyle

37 Age.,s. 45.

38 Bu Kailasbasini, kadinlarin egitimi iizerine kaleme alinmis makalelerin ilk ve
¢ok bilinen érneklerinden ikisini -Hindu mahiladiger hinabastha (1863) ve
Hindu abalakuler bidyabhyas o tahar samunnati (1865)- yazan Kailasbasini De-
bi (Gupta) ile kaniginlmamalidir.
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yasamaya baslad1. Prasannamayi'nin babas: reform davasina
inanmaktaydi ve yalmzca bir¢ogu sonradan mesleklerinde ta-
ninmas Kisiler olacak ogullarma en iyi egitim imkéanlanm sag-
lamak icin degil, kizini evde egitmek icin de gerekli kosullar:
hazirlamigtz.

Prasannamayi ¢ok kigik yaslardan itibaren edebiyata yete-
nekli oldugunun isaretlerini vermekteydi. Babasi edebiyata ve
miizige merakh oldugu i¢in, Prasannamayi'nin ailesi zamamin
en 6nemli edebi sahsiyetlerinin de dahil oldugu kaltirel bir
cevrede yer almaktaydi. Prasannamayi yalnizca bu kultarel
cevrede yapilan tartismalar dinlemekle kalmiyor, bu tartisma-
lara katilmas igin tegvik de ediliyordu. Seckin insanlarnin bir
araya geldigi bu toplantilarda kendi yazdi siirleri yitksek ses-
le okudugu ¢ok olurdu. Geng bir kadinken bile, Prasannama-
yi'nin yazilan énemli edebiyat dergilerinde duzenli olarak ya-
yimlanmaya baslamisti ve o ¢ok gegmeden kendi siir kitabim
¢ikard.

Ustelik Prasannamayi, ¢ocuk yasta evlilik gibi yoz bir gele-
nek yuzinden yasadig trajedinin tistesinden gelmis bir kadin
oldugu i¢in biraz gdhret de edinmisti ve bir yazar olarak isim
yapmaya baglamistt. 19. yuzyil sonlarina gelindiginde kultiirel
projeleri hakkinda artik kendilerine daha ¢ok gtvenen erkek
akrabalarin ve arkadaglarin olugturdugu cevresi tarafindan ko-
runan ve tesvik edilen Prasannamayi, 6rnek gosterilecek bir
sahsiyet haline gelmisti: o, “yeni kadinin” tasichg iddia edilen
tim erdemleri kendisinde barindirmaktaydi.

Prasannamayi'nin evliliginin yarattig trajedi hakkinda an-
cak diger kaynaklardan bilgi edinebiliyoruz;* kendisi evliligi
hakkinda neredeyse hicbir sey anlatmamaktadir. Prasannama-
yi, ¢ocuklugunda ve gencliginde evinde yasadigz hayat ve du-
zinelerce akrabasini, tamsikhklarim ayrintli bir bicimde anlat-
tig1 doksan bir sayfada kocasindan bir kez bile bahsetmemek-
tedir. Onun evlilik hayati deneyimiyle ilgili olarak tek soyledi-
gi, yeni modaya uygun olarak etek ve ceket giyindigi ve oku-

39 PK icinde Nirmalya Acharya, “Grantha-pariciti,” s. 99-104.
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ma yazma becerisi hakkinda dedikodular oldugu icin, kocasi-
nin ailesinin evine gittiginde “Ingiliz gelin” (mem bau) olarak
buytik bir merakla karsilandig1, masumane bir niyetle beceri-
lerini sergilediginde ise -buna koriklu armonika calmas: da
dahildir- kayinvalidesinin kendisini azarladigidir (PK, s. 44).
Prasannamayi, kendisinin de kurbam oldugu cok esli kulin ev-
liligi gelenegi hakkinda yalmzca tek bir yorum yapmaktadir:
“paragoz kulin ebeveynler”, der, “kendi soyundan gelenlerin
ununi muhafaza etmek arzusuyla, kizlarinin bu tarz evlilikler
yapmalarina izin vermenin doguracagi belirsiz sonuglan goz
ards ettiler. Halbuki, ytrimesi imkansiz bu evlilikler ¢cok mut-
suzluklara sebep oldu. Fakat topluma yerlesmis bir gelenegi
birdenbire kesip atmak da kolay degildi” (PK, s. 37). Prasan-
namayi, kendi ailesindeki birkag¢ kadinin daha bu tarz evlilik-
ler yuzanden 1stirap ¢ekmis oldugundan bahsetmekte, ancak
sonra eklemektedir: “Bu talihsiz tarihi, halkin [janasamaj] 6g-
renmemesi daha iyi olacaktir” (PK, s. 89).

Boylece, yeni ¢ekirdek aile bigimi Bengal orta simifi icinde
kurumsallastirthir ve normatif idealleri toplumsal reform tar-
tismalarinda soylemsel olarak, yeni kurgusal ve siirsel edebi-
yatta imgesel olarak turetilirken bile, aile hayatinin bahsedile-
bilecek ve bahsedilemeyecek yonlerini birbirinden ayirmak
i¢in i¢/dis arasindaki tim farkliliklar da yerli yerine oturtul-
maktayd1. Bu ytizden, bir kisisel etkinlik alan1 olusturuldugu-
nu ve “izleyiciye yonelmis™® oznellige sahip ozellesmis birey-
lerin bu etkinlik alanina yerlestigini dusinmemeliyiz. Kisisel
etkinlik alaninin, s6z konusu alan etik ya da estetik nedenlerle
reformcu bir elestiriye maruz kaldigz zaman bile, “kamusal
icinde” bahsi ge¢memesi gereken bir konu oldugu bilinmek-
teydi. Bu alan toplumsal hayatin en derinlerine gomulmus
olan ve siki koruma altinda bulunan bir alandi; onun anust bile
halkin i¢inde dile getirilemezdi.

40 Jurgen Habermas tarafindan Bau Avrupa icin kullanildig: anlamiyla. Jirgen
Habermas, Structural Transformation of the Public Sphere: An Inquiry into a Ca-
tegory of Bourgeois Society, Thomas Burger (cev.) (Cambridge: MIT Press,
1991), s. 43-51.
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Prasannamayi'nin tarafsiz toplumsal tarih anlatisindan siy-
rildig1 ve bize, onun konumundaki kadinlarin kimliklerini ka-
zanmak ve kabul gormek igin vermek zorunda olduklar mu-
cadelenin yasandig1 alana géz atma imkam tanidif tek bir yer
vardir. Bu sansi, Prasannamayi reformcu Ramtanu Lahiri’nin
(1813-98) dul kiz1 Indumati’'den bahsederken yakalariz. “Bu
olaganiuistii kadin,” der Prasannamayi, “yalmizca dunyaya ask
gorevini 6gretmek i¢in, insan hayatimn amacinin kendini
zevklere kaptirmak degil fedakarlikta bulunmak -gencligin
zevklerini ve arzularim baskalarina hizmet etme amac1 ugrun-
da feda etmek- oldugunu 6gretmek icin dogmustu.” O, Indu-
mati'yi arkadas olarak da tamyordu ve arkadashk ettikleri za-
manlarda her ikisi de gindelik hayati unutmanin yollarimi bu-
luyorlardi.

Kendimizi tamamen unutmanin ne kadar harika bir sey oldu-
gunu simdi anlatamam. Sabahtan aksama, aksamdan gece ge¢
saatlere kadar konusurduk ve zaman yam basimizda akip gi-
derdi. Siyaset konusmazdik, bilimsel bir sorunu ¢6zmeye de
calismazdik. Tek konustugumuz diinyanmn haline ahsamamisg
iki insanmin gerceklesmemis arzusunun riyavari tahayyula ve
acisiydl. Bu hayall dunyay: yaratirken kullandigimiz tim
duygular ve goruntiler kendi zihnimizin uriniydd, olgularin
dtinyasiyla onlarin hicbir alakasi yoktu. (PK, s. 55)

Bu kisa sapma haricinde, Prasannamayi'nin oykusantn geri
kalani, “yeni kadimin” bakis agisiyla yazilmig bir milliyetgi
toplumsal tarih érnegidir. Prasannamayi, ¢ogu dini inang ve
adetin akildisihgim, batilligim elestirmektedir.’ Kast ayrim:-
nin agiriligl onu dehsete dusurmekte, kast sisteminin asin ka-
tiligimn zaman iginde giderilecegini imit etmektedir. “Ulusun
refahi icin herkes bir araya gelmeli. Artik birbirimizden ayn
yasayamayiz. Herkes birlesip Ana’ya dua etmelidir” (PK, s.
71). Prasannamayi kamusal hayatta kimligi olan bir kadin ola-

41 Mesela, Ganj nehrinde yikanmak igin her y1l yapilan ve ¢ogu zaman tekne ka-
zalan yuziinden sayisiz insamn 8ldiigi hac yoleuluklari.
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rak Ustlendigi tamamen yeni rolt sekillendirmesinde kendisi-
ne rehberlik ettikleri ve cesaret verdikleri i¢in babasina, erkek
kardeslerine ve arkadas cevresine mitesekkirdir. Prasannama-
yi'nin ¢agdas tarih hakkindaki gorusleri tamamen toplumsal
reformun ve ulusal ilerlemenin mesru oldugu yonindedir. Di-
ger taraftan o, Ingiliz egitiminin Batili davranislann ¢ok fazla
taklit edilmesine yol agmasindan ve gelenegin getirdigi iyi sey-
lerin ihmal edilmesinden ¢ok buyiik tzunta duymaktadir:
“Bugtinku gencler [Amiral] Nelson'un atalarinin ismini ezbere
bilirler, ama kendi buyik annelerinin ya da bayik babalarinin
ismini bilmezler” (PK, s. 51). Buna ilaveten, bir kadinin tasi-
mas1 gereken esas kimligin sadik bir es ve 6rnek bir ana kimli-
gi oldugunu sorgusuz sualsiz tasdik eder:

Annem, Srimati Magnamayi Debi, ¢cok vatansever bir kadindi.
Onun tlkesine duydugu sevgi kiyas kabul etmezdi. Hindistan
topraginin her bir tanecigi onun icin bir alun zerresiydi... Her
gun gordugu Tanrnsi kocasiydi. Kocasinin emirlerine her za-
man boyun egen annem, hayatini bir ilkiye uygun olarak in-
sa etti ve kendi ¢ocuklarina da bu ilkitye bagl kalmay: ogret-
ti. (PK, s. 14)

Eger zamanin ge¢mesini ilerleme olarak kabul edeceksek, o
halde 19. yuzyilin baglarinda Rassundari ile baglayan yolcul -
gumuz yuzyilhn sonunda Prasannamayi ile hedefine ulasarak
tamamlanmaktadir. Cunki Prasannamayi'de astunlik kurma-
ya yonelik bir inga olarak milliyet¢i “yeni kadin” fikri gercek-
lesmis goranmektedir; onun verdigi mucadele, ulusu yaratma
projesinde tamamen ozetlenmis ve geri kalan ne varsa toplu-
mun hafizasindan silinmistir.

Disarida Birakilan Kadmn

Eger arsiv se¢imini bu noktada birakirsam, su ana kadar ince-
ledigimiz anlatlarin dogrusal bir hareket kaydettigi, zaman
icinde her seyin diizenli olarak gelistigi sonucu gikacaktir. Bu-
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nun bir tesadif olmadigim soylememe gerek bile yoktur. Bu
etkiyi yaratabilmek i¢in inceledigimiz dért metni 6zellikle se¢-
tim ve de ozellikle bu sirada inceledim. Amacim, milliyet¢i
“yeni kadin” ingasinin izlerini, yazarlarimn kendilerini anlat-
tiklar1 varsayilan bu metinlerde aramakti. Tabii ki, s6z konusu
metinleri, ‘arzulan hilafina’, hegemonik bir séyleme kars: giri-
silen direnisin isaretlerini gosteren metinler olarak sonuncu-
dan birinciye dogru da okuyabilirdim; bu anlattiklarimda bile,
s6z konusu isaretlerin bazilanna dikkat ¢cekmistim. Ancak hi-
kayemin sorunsuz dogrusalligini, ustanliuk kurmaya calisan
bir milliyet¢iligin butiin bir uyumsuz sesler korosuna aldirs
etmeden yoluna devam etme giicinii bir kez daha vurgulamak
i¢in bile olsa, bu noktaya kadar muhafaza etmek istedim.

Bu nedenle elimizde dogrusal bir anlat1 vardir. Milliyetgiler
bu anlatiy1 esaretten 6zgurluge dogru bir hareket olarak, milli-
yetgiligi elestiren feministler ise esaretin bir turtiinden diger bir
tiriine dogru bir hareket olarak okuyacaklardir. Isleri zorlas-
tirmak ve her iki yorumun da disina ¢ikmak igin, hikayeme
biraz daha devam edecek ve Binodini’nin otobiyografisini in-
celeyecegim

Binodini (1863-1941) 19. yiizythn son on yirmi yilinda Kal-
kiita sahnelerinin muhtemelen en meshur aktrislerinden bi-
riydi. Bu profesyonel aktrislik konumu da yeni egitimli orta s1-
mf kaltaranin yarattigy bir konumdu ve Avrupa tiyatrosunu
ornek alan yeni halk tiyatrosunun gereklerinin yarattig bir ih-
tiyaci karsilamaktayd. Yine de bu ihtiyag, kadinlar i¢in konu-
lan sayginhk kurallan dikkate alindiginda karsilanmas zor bir
ihtiyactr. Ilk tiyatro yapimcilarimn s6z konusu ihtiyac1 gider-
mek icin urettigi ¢oztim ise, sehirdeki fahiseler arasindan gen¢
kadinlar: toplamak ve onlar modern sahne sanatlan teknikle-
riyle egitmekti. Kendi i¢inde takdire sayan bir egitici projeydi
bu: modernist aydinlarin dilini konusan, onlann duyarhhkla-
rin1 tagiyan ve kendilerini profesyonel kariyer pesindeki sanat-
cilar gibi gérmeyi 6grenen, ancak ahlaka aykin yasayislarinin

42 Binodini Dasi, Amar katha o anyanya racang, Soumitra Chattopadhyay ve Nir-
malya Acharya (ed.) (1912; yeniden basim, Kalkata: Subarnarekha, 1987).

252



strdigi leke yuziinden saygin bir toplumsal hayat sirmekten
mahrum edilen kadinlar aretmekteydi. Binodini'nin profesyo-
nel aktrislik hayati, orta simf kiltirel Gretiminin yeni dinya-
sinin tasidig bu geliskilerden dogmustu.

Binodini tiyatroya on yaginda getirildi; onsekizine geldigin-
de kariyerinin zirvesindeydi; yirmitag¢une geldiginde ise sahne-
leri birakmaya karar verdi. Kirkdokuz yasindayken yazdigy ve
yayimladi$y otobiyografisinde onti¢ y1lhk meslek hayat1 olay-
lann tarihsel sirasinda anlatilmakta, ancak onun éncesi ve
sonrasi sanki zamamn olmadig bir yerde yasanmaktadir. Bi-
nodini’nin ¢ocuklugu Kalkata'daki bir gecekondu mahallesin-
de, yetigkin erkeklerin yoklugunun sekillendirdigi bir ailede
gecmisti. Binodini otobiyografisinde gecekondu mahallesinde-
ki ortamdan epeyce tiksintiyle bahsetmekte, komsularini
“korku ve saskinlikla” izleyen ve onlar gibi asagilanmak zo-
runda kalmamay: umit eden bir ¢ocuk oldugunu hatirlamak-
tadir.®® Bes alt1 yasindayken ona evleneceginden bahsedilmisti
ve mahallelerinde baskalarimin onun kocast olarak bahsettigi
bir ¢ocuk vardi** Bu olayin onun hayatinda énemli bir yeri
olup olmayacag hakkinda artik sadece yorum yapulabilir, ¢in-
kit annesi onu bir ¢ocuk aktris olarak maas karsihg tiyatroya
vermeyi kabul ettiginde her sey degismisti.

Onbir oniki yasindaki bir kiz ¢ocugu i¢in, profesyonel bir
aktris olmak uzere egitilmek zor bir isti. Ancak yine de, tiyat-
roda olmak buyik bir ailede yasamak gibiydi. Binodini icin
aktris olmak, bu artist ailesinin bir pargasi oldugu icin dnem
tasimaktaydr: o aktris kimligini bu ailenin i¢inde olmakla ta-
nimhiyordu. Ailenin kurallarina boyun egdi, kendisinden iste-
nen her seyi 6zveriyle yapti, ¢cahistigy tiyatrolara sohret ve po-
pilarite kazandirdi. Binodini’nin otobiyografisindeki ana te-
manin -ihanet temasinin- 6nemini anlamaya ancak onun kim-
ligini oturttugu ve sadakatle baglandign bu kolektif alan1 -orta
simf profesyonel tiyatrosunun yapay diinyas: haline donusti-

43 Age.,s. 17-18.
44 Age.,s. 16,78,

253



ralmis ve Binodini igin toplumun yerini almis genis aile- tes-
pit ettigimizde baslayabiliriz.

Binodini koti gohrete sahip bir kadin olmanin utancindan,
kendini sanatina adamak ve yaptig1 iste basariya ulasmakla
kurtulabilecegi inanciyla hareket etmisti. Ustelik, muhtelif za-
manlarda muhtelif zenginlerin metresi olmay: kabul edisini,
bunu sanat igin yaptugim disinerek megsrulastirmisti. Ailesi
kabul ettigi tiyatronun dayanigsma ve refah icinde olduguna
inanmaya caresizce ihtiya¢ duymaktaydi, ¢tinki yalnizca ora-
da saygin ve onurlu bir hayat strebiliyordu. Calisug tiyatro
kumpanyas1 maddi sikintiya dustiginde, kendisini énemli 6l-
cide tehlikeye atmak pahasina da olsa, sirf meshur Bayan Bi-
nodini ile birlikte olabilmek igin yeni bir tiyatro kurulmasmni
finanse etmeye hazir zengin bir is adaminin metresi olmayi bi-
le kabul etmekteydi. Tiyatro kumpanyasindaki “erkek ve kiz
kardeglerinin” ona olan sitkkranlarini, kuracaklar yeni tiyatro-
ya onun adim vererek gostereceklerine inanmaktaydi. Ancak
bu olmayinca Binodini kendisini ihanete ugrams hissetti.®
So6z konusu ihanet, Binodinimin hayat dykasinu digerlerin-
den ayiran bir dizi thanetin ilkidir.

Yeni orta simif kultirune 6zgu dil ve duyarhhikla yetistirilen
Binodini'nin “yeni kadin” adina yapilan 6zgurlestirici taleplere
inanmak igin yogun bir istek duydugunu hayal etmek zor de-
gildir. Tiyatroda ge¢irdigi hayat1 onu Yunan tragedyalarn ve
Shakespeare ile, Michael Madhusudan Dutt'un, Bankimchand-
ramin ve Dinabandhu Mitra'min yeni hiimanizmiyle, Hindu
mitolojisi ve dini tarihinin Girishchandra Ghosh tarafindan
yapilmis ategli milliyet¢i yorumlanyla tamstirmisti. Kalku-
ta'nin gecekondu mahallelerinde dogmus bir cocuktan tiyatro
aktrisi yaratan dontgimun, ulusu temsil ettigini iddia eden
bir simfin kultarel ihtiyaglanm kargilamaya yetecegi, ancak o
siifin kendi kadinlan i¢in ayirmis oldugu saygin konumun
kendisine layik gorulmeyecegi gercegiyle karsilastiginda artik
higbir seye inanmamay 6grendi.

45 Age.,s. 3845,
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Gergek hayatin sorunlariyla bogusmaya basladigim yeniyetme
donemimden itibaren giivenmemeyi 6grendim. Bunun suclu-
su dgretmenlerim, toplumsal konumum ve benim. Fakat su-
¢u bolustirmenin ne yaran var ki? Guvensizlik yine baki...
Bu giivensizligin kalbimin ne kadar derinliklerine kok saldig
yasadigim olaylarla ortaya gikacakar... Ustelik bunun kéktina
kazimak da mumkun degil! Anhyorum ki huzurun temeli
inangmis, ama o inang nerede?*

Binodini, egitimini aldig: idealler ve disiplinlere kendisini
adamasimn karsihginda kendisine bir sey vaat edilmis oldugu-
nu hissetmekteydi. Saygin kadinhigin aydinlanmis erdemleri
demek yeni bir disipline edici kurallar dizisine uygun davran-
mak demekse, o uyum saglamaya hazirdl. Ancak o sayginlik-
tan mahrum edilmisti. Binodini’nin bir kizi oldu ve onu okula
gondermek istedi, fakat hicbir okul kizin1 kabul etmedi. Kizi
olduginde bir kez daha ihanete ugradigini hissetti.”

Binodini, orta yaslanimin sonlarinda, “beyaz sayfalan kalbin-
deki lekeyle kirletmek i¢in"* kendi yasam éykustni yazmaya
karar verdi ve 6gretmeni Girishchandra Ghosh'tan kitabina bir
6nsoz yazmasini rica etti. Girish bir 6nsoz yazds, fakat Binodi-
ni ogretmeninin yazdiklarim begenmedi. Girish ashnda klasik
icerme stratejisini uygulamaya calismis ve soyle yazmsti: “si-
radan bir fahisenin 6nemsiz hayatindan ¢ikarilacak buyuk ah-
laki ders... Bu otobiyografiyi okuyunca, dindarlar gururlarina
hakim olacak, yaptiklar her seyi dogru zannedenler kendileri-
ni hakir gorecek ve ginahkarlar huzur bulacaklar.” Girish, Bi-
‘nodini'nin toplumun muhafizlanna yonelik “dokundurmala-
n” hakkinda da yorum yapmaktaydi. “Binodini, sanatimin 6-
retici yonlerini vurgulamaktan ziyade kendi hayatim anlatma-
ya cahsmustir. Otobiyografi yazma tekniginin 6zu olan mahre-
min gizlenmesi ilkesinden taviz vermistir.” Girish, Binodi-

46 Age,s. 13.
47 Age.,s. 62.
48 Age.,s. 64.

255



ni'nin nefret ve 6fke dolu olmak i¢in kendince sebepleri oldu-
gunu kabul ediyor, ancak ekliyordu: “bu gibi aci sozlerin insa-
nin kendi hayatim anlatan bir hikayede yer almamasi en iyisi-
dir. Canku [Binodini'nin] sempatisini kazanmay1 beklemek
zorunda oldugu okuyucu, boyle bir acimasizlikla karsilasinca
o sempatiyi duymayacakur.”*®

Daha once belirtmis oldugum uzere, Binodini bu énsézden
memnun kalmamist1 ve tiim yasananlar “gercekten anlata-
cak” bir 6nso6z yazmasi hususunda ogretmeni ve ayni zamanda
Kalkiita sahnelerinin en buyiik aktor olan Girish’e 1srar etti.
Duzeltilmis 6nsoz asla yazilmad, ¢iinku birkag ay sonra Gi-
rish Ghosh o¢ldu. Binodini'ye gore bu da bir bagka ihanetti.
“Ogretmenim bana ‘Olmeden 6nce o 6nsozu yazacagim’ de-
misti... Ama kaderim béyleymis... Ogretmenim 6nsézi yarim
birakarak, insamin hayatta istedigi her seyin gerceklesmeyece-
gini bana bir kez daha ogretti.”s

Bununla birlikte Binodini en buyiik hayal kinkhigin kendi-
sine tiyatro disinda bir yasam kurmak istediginde yasadi. Otuz
y1l boyunca, yaklagik olarak sahneleri biraktigy tarihten itiba-
ren, sehirdeki en zengin ve en saygin ailelerden birine mensup
bir beyefendiyle yasamisti. Binodini bu iliskiye tim baghhk ve
sadakat duygularnm koymustu ve dzgiir oldugunu, sevildigini,
ilgi ve sayg gordigunu hissetmekteydi. Binodini’nin fark et-
medigi ise yasadiklarinin ne kadar hassas dengeler tzerine ku-
rulu olduguydu. Yalmizca tek bir bireyin korumacihiginda de-
vam eden bir iligkinin, bu korumacilik ne kadar samimi olursa
olsun, sadece Binodini'nin adina konusmay: talep edebilecek
ancak onu asla kendisini olusturan bir unsur olarak gérmeye-
cek bir dinyanin -ustin olan i¢in insa edilen yeni dinyanin-
smirlarint asmasi ¢ok zordu. Bu saygin beyefendi hasta yata-
ginda yatarken Binodini’ye su sozii verdi: “Eger Tanrr'ya sadik
kaliyor ve inamyorsam, eger erdemli bir ailede dogmussam,
seni korumalar i¢in dilenmene asla gerek kalmayacak.” Fakat

49 Girishchandra Ghosh, “Banga-rangalaye Srimati binodini,” a.g.e., s. 135-44.
50 Binodini Dasi, Amar katha, s. 8.
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6lum, onu s6ztnii yerine getiremeyecek kadar giigsiiz biraka.
Tahmin edilebilecegi izere, ailesi kendilerine utang veren bir
iliskiyi kabullenmek icin en kigitk bir sorumluluk bile hisset-
medi. Binodini bir kez daha ihanete ugranst.

Bu ytzden Binodini, 6gretmenlerinin tavsiye ve tembihleri-
ni goz ard1 ederek, geleneksel inang ve adetlerin dogrulugun-
dan duydugu kokla sipheleri saklamak zorunda olmadigim
hissetti. “Kendi hikayesini” anlatmaya kararh olan Binodini,
kadinlara 6zgt smrtikatha’nmn tim kurallanni ihlal etti ve mu-
teveffa agigina saygin toplumu sug¢lamasi anlamina gelen bir
dizi mektup yazdi. Ac1 bir alayla, kitabinin 6nsoziine sunlan
yazdi:

Hindu erkeklerinin ve kadnlarinin cennet ve cehenneme, do-
gusa ve yeniden dogusa tam bir samimiyetle inandigini kabul
ediyorum... O [agign] her ne kadar artik bu dinyada olmasa
da, basima gelmis olanlarin hepsini gorebilecegi ve kalbimde-
ki aciy1 hissedebilecegi cennete gitmis olmal - tabii eger Hin-
du dini gercekse ve tannilar gergekse; tabii eger dogus ve ye-
niden dogus gergekse.>'

Bu ytuizden, milliyet¢i donugiimle ilgili anlatmz1 bitirme-
den 6nce Binodini’nin 6ykusunu kendimize hatirlatmamz ge-
rekmektedir. Canku bu 6yku milliyet¢i 6zgurlesmenin ister is-
temez bir ihanet oykusi oldugunu bize bir kez daha hatirlat-
maktadir. Milliyet¢i 6zgurlesme yalmzca yeni bir kontrol me-
kanizmasi da kurarak 6zgurluk bahsedebilecegi igin, ulus igin
bir kultirel kimlik tanimlayabilmesinin tek yolu bazilanim bu
tammin disinda birakmasiydi; vatandashgin sayginligm yal-
nizca bazilarina bahsedebilirdi ¢unku 6tekilerin her zaman
temsil edilmesi gerekiyordu ve onlara kendileri adina konus-
ma imkani taninamazdi. Binodini bize bir kez daha sunu ha-
tirlatmaktadir: milliyetciligin bir kez ve sonsuza degin ¢ozda-
gunu iddia ettigi halk ile ulus ve ulus ile devlet arasindaki ilis-

51 Age,s. 3.
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kiler tartisilmaya devam edecektir ve bu nedenle de her zaman
muzakereye agiktir.

Karamsar Bir Sonsoz

Ghuzel ancak bir sonuca ulasmayan bu son cimleyi yazdiktan
sonra silpheye diistim. Bu ctitmle kadinlar ve milliyetgilik oy-
kiisinde yeni bolumler olacagmi vaat etmekte ve ben bir son-
dan kaginmay1 basardigim: hissediyorum. Acaba basardim mi?

Edward Said kisa bir stre once yazdigs bir makalede “milli-
yet, egitim, gelenek, dil ve din gibi mispet aracilar tarafindan
yaratildigr sekliyle istikrarli kimlik ile her cesit marjinal, ya-
bancilagtinimis... sistem karsiti giiglerin arasindaki” mucadele-
de “yeni ortaya ¢ikan ve ¢ozitlmemis bir gerilim” oldugundan
bahsetmistir. Ona gore bu gerilim “vatanseverligin, kulttrel ts-
tonltk vurgularinin, kontrol mekanizmalarmin korkutucu bir
sekilde saglamlastirilmasina yol agmakta, bu da tasidigz gii ve
kacimilmazhkla ... kimlik manugini takviye etmektedir.”*?

Said, kimlik ile vatanseverlik bir tutuldugu i¢in Ortadogu’da
siklikla yaganmis olan “acimasiz, mantiksiz, utang verici sid-
deti” dusiinmektedir. Ben de farkl din ya da dile sahip toplu-
luklar arasindaki siyasi iliskiler sz konusu oldugunda Hindis-
tan’a neredeyse 6zgu hale gelmis olan ayni derecede utang ve-
rici siddeti dugunityorum. Bu yuzden Said’e su sozlerinde kati-
liyorum: “sinirlanmamms milliyet¢i ifade ozgurlagi ¢aginda
milliyet¢i miicadeleyi destekleyen bizlerin bile elinde gerekti-
ginde kullamlabilecek kadar ret, inkar ve stphecilik olmasi
sartir.”

Ancak Said daha sonra sunlar soylemektedir: “Kendi hedefi-
miz, kendi kualtirimiz, kendi devletimiz adina ne kadar kim-
lik, ne kadar olumlu yonde saglamlastirma ve ne kadar idari ka-
bule hosgorityle bakmaya hazir oldugumuzu sormak igin bu-
lunmamiz gereken yer, tam olarak adanms katihm ve entelek-
tiel vaatler arasindaki o baglanti noktasidir.” Burada bir kez

52 Edward W, Said, “Identity, Negation and Violence,” NLR 171 (1988): 46-60.
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daha gtiphelenmeye bagliyorum. Acaba biz hala, liberalizme 6z-
gu o eski “iyi milliyet¢ilik koti milliyetgilige kars1” sorununu
mu ¢ozmeye calismaktay1z? One sirecegimiz tez bir parca
kimlik, olumlu yoénde saglamlastirma ve idari kabulun iyi ol-
dugu, ama fazlasina da katlanilamayacagi m1 olmalidir? Benim
icin bu tezi kabul etmek zor, ¢cinkd uzun zamandir bu tarz bir
liberal paradoksun ortaya atilmasina kars: ¢ikmaktayim.>

Bu paradokstan kaginmanin yollarindan biri, her milliyetgi
devlet ideolojisinin sahip ¢iktig) o ¢ok kolay d6zdeslestirmenin
-devletin ulusla, ulusun da halkla 6zdeslestirilmesi- sorgulan-
mas1 ve yeniden ¢oztlmesi gereken bir sorun olarak ortaya
konmasidir. Entelektiie] supheciliginin gerektirdigi bu davra-
nis, entelekttellikle simrh kalmayacak riskler de tasiyabilir.
Ancak su anda yalnizca entelektiiel alandaki etkilerden konus-
tugumuz igin, bu tarz bir supheciligin 6nemli etkilerinden bi-
ri, bana gore, somirgecilik karsiti milliyetgiligin en gicli ve
hakiki tarihsel basarlarinin ¢ogu zaman siyasi cephelerin di-
sinda ve siyasi iktidar i¢in verilecek gercek miicadelenin bagla-
masindan ¢ok énce kazanildigimin biraz urkitacu bir sekilde
kesfedilmesidir. Bu kesif kimin bag1 ¢ektigi, kimin takip ettigi
ve her seyin ne zaman basladig1 sorusunu bir kez daha ortaya
atacaktir. Kisacasi bu kesif, milliyetciligin tarihinin farkh
oyuncular ve farkh bir kronolojiyle yeniden yazilmas i¢in bir
gundem olugturacaktir. S6z konusu kesif ayrica, somurgecilik
kargiti milliyetciligin sémiuirgeci devletin midahale alani disin-
da hegemonik bir alan kurmay1 amaglayan kalturel agidan ya-
ratic1 bigimlerinin, Avrupa'da, Kuzey ya da Giiney Amerika'da
uretilmis “kaliplasmis” milliyetgilik bi¢imleriyle agitklanama-
yacagini da gostermektedir.

Bununla birlikte bizim i¢in hayati 6nem tasiyan, somitrgeci-
lik karsiti milliyetcilikle ilgili bu anlatida gegen bircok riskli
ani, bastinlan alternatif olaylar silsilelerini, silinmeye ¢ahsilan
direnislerin izlerini gosterebilmektir. Post-kolonyal tulkelerde
konu hakkindaki genel gecer dusuncelere karsi ¢ikan aydinla-

53 Partha Chatterjee, Nationalist Thought and the Colonial World: A Derivative
Discourse? (Londra: Zed Books, 1986), s. 1-35.
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Tin yarattgia ¢alismalarin bir ¢ogu simdilerde tam da bu go-
revi yerine getirmektedir. $6z konusu ¢ahigmalar, kolonyal re-
jimlerden post-kolonyal rejimlere gegisin hayli sorunlu oldu-
gunu, milliyet¢i 6zgurlestirme vaadinin, sahtekarhkla olmasa
bile, 6zgurlesmenin nimetlerinden faydalanacag: varsayilan
bir¢ok insanin zorla marjinallestirilmesi sayesinde gerceklesti-
rildigini éne surmektedirler. Ustelik, devletin igindeki ve di-
sindaki milliyet¢i proje sorununun tamamiyla tartismaya agil-
mas1, somurgecilige kars1 verdigi micadeleyle sekillenen mil-
liyetciligin kulturel tarihinin kendi icinde, modern ulus-devle-
tin kaliplasmms bigimlerini yeniden tretmeye ¢alisan post-ko-
lonyal devletin siyasi tarihi tarafindan siddet kullanilarak par-
calanms toplumsal kimliklerin sahici, yaratic1 ve ¢ogulcu ge-
lismesi i¢in bir¢ok imkan barindirdigy seklinde radikal bir id-
dia ileri sirme olanagim simdi bize tammaktadir. Bizim de, Bi-
nodini gibi, ihanet tizerine anlatacagimiz bir 6ykumuz vardir.

Tasidigim siipheler bu elegtirinin etkinligine dairdir. Korfez
Savagi'min dogurdugu yogunlasms siddetle unufak olmus bir
diinyada hayatta kalmaya ¢alisan ben, Said’in “egemenlikten
topluluga dogru giden dunyaci bir bakis agisiyla yapilacak bir
akademisyenlik ve siyaset™* ifadesindeki kolayc1 iyimserlige
korkanm ki katilamayacagim. Post-kolonyal ilkelerdeki ay-
dinlarin bugunku kuresel isbirligi efsanelerinin duzmeceligini
ve ikiyuzlulugunu gormelerini saglayan onlarin ift kaltirle
yetismeleridir. S6z konusu aydinlarm gift kultarle yetismeleri
gerekli olmakla birlikte bunu basarabilmek i¢in ¢ok ¢alismala-
n gerekir. Bizim icin, gercek dinyada akademisyenlik ve siya-
setin egemen yapilan ile aramizdaki iliskinin ¢atigma iligkisi
olmadig bir durumu hayal etmek ¢ok zordur.

Bu yuzden, milliyetgiligi elestirmenin kolay oldugunu iddia
etmek samimiyetsizliktir. Bunun yerine, milliyet¢iligin aykimn
ve marjinal sesleri kabul etme kapasitesini -bu sesleri kabul

54 Edward W. Said, “Third World Intellectuals and Metropolitan Culture,” Rari-
tan Quarterly 9, 3. say1. (Kig 1990): 27-50. Aym: sebepten oturii, Habermas'in
“katiimeilanin belirledigi sinirlamalara uyan bir iletisim toplumunda sinirlan-
mams bir mutabakat olugturma” davetiyle de ikna olmadim.
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ederken ustlendigi risk ve gosterdigi basan her seferinde ayni
olmasa da- hafife almamak daha gercekgei bir taktik olacaktir.
Dogruyu soylemek adina, Binodini'nin bugun halkin hafiza-
sindaki Bengal tiyatrosu tarihinde saygiyla anildigim belirtmek
zorundayim. Onun micadele ve ihanet dolu yasam oykisu
gunimuzde oyun ve filmler i¢in revagta bir konudur. Post-ko-
lonyal devletin yeni egemenlik alaninin resmi ozgurlikguli-
g0, onun cinsel ahlakiyla ilgili yargilann bir artist olarak ona
lay1k gorilen saygiy etkilemesine izin vermemektedir.

Binodini bu saygty1 devletin yeni alaninin kamusal sahasin-
da m1 gormektedir? Evet. Peki toplulugun ahlaki alaninda?
Supheli. Yalnizca birkag ay once, bir Kalkita gazetesinde kisa
bir mektuba rastladim. Simdilerde yetmigli yaslarim stren ve
birka¢ defa devlet tarafindan odillendirilen ge¢mis yillarin
unla aktrislerinden biri, muteveffa bir aktér hakkinda yazil-
mis olan ve kendisinden aktérin “yakin arkadagi ve dostu”
olarak bahseden bir makale yiziinden sikayet etmekteydi.
“Yetmig sekiz yagimdayim. Nirmalendu Lahiri'nin benim ko-
cam oldugunu ve ¢ocuklarindan doérdini benim dogurdugu-
mu bir gazeteye mektup yazarak kanitlamak zorunda myim?”
diye soruyordu aktris. “Evet, Bay Lahiri ile benim aramda tabii
ki arkadashk vardi, tipk: bir 8grenci ile ustasi arasinda oldugu
gibi. 1k ve son sézim sudur: ben onun ilk esiydim ve gocuk-
larinin annesiyim.”s

Milliyetgiligin ahlaki alam ¢ok tartismali bir alan olmaya de-
vam etmektedir.

55 Sarajubala Debi, editore mektup, Anandabajar patrika, 6 Nisan 1991.
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SEK1ZINC! BOLUM

Ulus ve Koyluleri

Modern Devlet ve Koylihik

Modern devlet ile koyluluk arasinda anlasilmasi kolay olma-
yan ve gerilim yukla bir iligki vardir. Bati Avrupa'da modern
iktidar rejiminin kurumsallastinlmasi, koylalugin yok edil-
mesi ile ya es zamanl olarak gerceklesmis, ya da bu sireci ta-
kip etmistir. 19. yazyihn ikinci yansinda énemli él¢ude buyuk
bir nufus kitlesi olarak varhgim korudugu Fransa'da bile koy-
luluk, Bonapartizm gibi sapkin siyasi olgulardan biri ile 6zdes-
lestirilmis, koyluligun sistematik bir bigimde disiplin altina
alinmas: ve koylilerin “Fransizlar” haline donustirtlmesi ge-
rekmistir.' Hegel'in koyla stmfina -“ehemmiyetli simfa”- sivil
toplum i¢inde farkl anlamlara gelebilecek bir konum atfettigi-
ni bilmekteyiz: koylu simfi “ihtiyaclar sistemi” tarafindan tre-
tilmig simif yapisimn bir pargasiyd, ancak onun yalmzca gin-
delik olana 6nem veren bir ahlaki yasantis1 vardi. Tarim, “fab-
rika gibi yansitic1 dugince tarafindan gelistirilmis yontemler-
le” yapildiginda bile, Hegel, koyla simfimn bir tyesinin yal-

1 Bu sirece dair ¢ok taminmig bir anlat icin bkz. Fugen Weber, Peasants into
Frenchmen: The Modemization of Rural France, 1870-1914 (Londra: Chatto and
Windus, 1979).
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nizca “kendisine verilmis olam diisinmeden” kabul edebilece-
gini séylemektedir. Tarimla ugrasan smifin “kendisi hakkinda
dusinmeye gok az firsati” olmustur ve sé6z konusu simf “hiz-
met etmeye meyillidir.”? Fransa'dan daha doguya gidildiginde
ise, koyli siifinin yarim yuzyildan uzun bir zaman boyunca,
popiuilistler ile Marksistler arasinda yaganan ve koylu smifimin
devrimci bir Rusya'da ustlenecegi rol hakkindaki atesli bir tar-
tismanin merkezinde oldugu gorulmektedir. S6z konusu tar-
tigma ayn1 zamanda, Avrupa’nin her yerinde su ya da bu sekil-
de yaganan bir ¢ekismeye dikkat ¢ekmektedir: koylilerin geri
kalmig veya modernlik oncesi ne varsa temsil ettigini dastinen
modernlegtirmeciler ile koyli simifinda o hizla kaybolan sade-
lik, dogallik ve kalturel hakikilik erdemlerini bulan, bilhassa
romantikler olmak uzere, modernitenin modern elegtirmenleri
arasindaki ¢ekisme. Sonunda, Rusya'daki sorun, koyla sinifi-
nin 1930’lardaki kolektiflestirme programyla bertaraf edilme-
siyle halledilmisti.

Somirge donemi Dogusundaki tarim toplumlarinda, koyla-
ler tabii ki s6z konusu toplumlarn modern anlamda kendi ken-
dini yonetmekten aciz hale getirdigi iddia edilen tam o kalti-
rel varsayimlarin deposu olmus ve boylece Batili somiirge ida-
resinin babacan otoriterligini mesrulastirrmsti. Hindistan’da,
somiirgeci zihniyet Hindistan koylustnun basit, cahil; toprak
agalarinca, tacirlerce ve tefecilerce somurulen; otoriteye saygi-
I1; iktidarda olan ve onlarla ilgilenip onlar1 koruyanlara muite-
sekkir; ama ayn1 zamanda da sag1 solu belli olmayan; batil
inanglari olan ve ¢ogu zaman fanatiklegen; onlan kendi sig si-
yasi planlan igin kullanmak isteyen kigkirtict ve sorun gikar-
tan Hindistanl seckinlerin dolduruguna kolayca gelen insan-
lar oldugunu dugtinmekteydi. Hindistan milliyetgilerinin de
koyliler hakkinda benzer varsayimlan paylasmasi bizi sasirt-
mamaldir. Milliyetgilere gore de koyluler basit ve cahil insan-
lardy; fakirliklerinin sémirge idaresinin sémurticii yapisinin

2 G. W. Hegel, Philosophy of Right, cev. T. M. Knox (1952; yeniden basim, Lond-
ra: Oxford University Press, 1967), 203. paragraf ve 128-129. ekler, s. 131-32
ve 270-74.
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sonucu oldugunun farkinda degillerdi ve bu yizden yeni bir
bilin¢ kazanmaya, milliyet¢i bir érgiut tarafindan rehberlik
edilmeye ve etkin siyasi harekete sokulmaya ihtiyaglar1 vardu.
Somirge idaresine muhalefet etmenin bir kitle hareketi halini
almasi i¢in bu vazifenin yerine getirilmesi gerekmekteydi. An-
cak bu bir o kadar da zor ve tehlikeli bir gorevdi, ¢iinki kéyla
sinifimin cehaleti ve kararsizhg onu kolaylikla yoldan ¢ikara-
bilirdi. Somurgeci ve milliyetci siyasetin ulagmak istedigi he-
defler birbirine z1t olmakla birlikte, her iki hedef de modemn
devletin aym tarihsel gelisim cizgisinde yer almaktaydi. Kéyla
simfini kullanarak siyasi amaglarina dogru ilerleyen somurge-
ci ve milliyetci siyaset, benzer bir sekilde, koyli sinifinin ken-
di stratejilerinin bir nesnesi -uizerinde oynanacak, kontrol edi-
lecek ve kendi devlet yapilarina uyumlu hale getirilecek bir
nesnesi- oldugunu disinmekteydi.

Hindistan’daki somurge karsiti miicadelelerin tarihi bize
ulus ile koylu sinifi arasindaki iligki hakkinda ne anlatmakta-
dir? Hem somuirgeci hem de milliyet¢i tarihyaziminin éne sur-
diga iddialanin aksine, koylu simfinin sémurge karsiti hare-
ketlere katilmasini saglayan giicleri ne Hindistan’daki seckin
gruplann hizipgi ¢ikarlarinin, ne de Kongre liderliginin tam
insanlarda herkesi kucaklayan bir milliyet¢i biling uyandirma
cabalaninin agiklayabildigi artik epeyce agiga ¢ikmistir. Uste-
lik, Hindistan'in farkli kesimlerindeki koyluler arasinda Kong-
re hareketinin seyri tizerine yapilmig ve yetmisli, seksenli yil-
larda yayimlanmis gesitli ¢alismalar milliyetgi kitle hareketin-
de ikili bir yapinin hakim oldugunu, kimi agik¢a ve kimi de
dolayh olarak, ortaya koymustur.? Sanki siyasetin iki alan1 bir

3 Mesela, David Hardiman, Peasant Nationalists of Gujarat (Dethi: Oxford Uni-
versity Press, 1984); Gyanendra Pandey, The Ascendancy of the Congress in Ut-
tar Pradesh, 1926-1934 (Delhi: Oxford University Press, 1978); Majid Hayat
Siddiqi, Agrarian Unrest in North India: The United Provinces, 1918-1922 (Yeni
Delhi: Vikas, 1978); Arvind Narayan Das, Agrarian Unrest and Socio-economic
Change, 1900-1980 (Delhi: Manohar, 1983); Kapil Kumar (der.), Congress and
Classes: Nationalism, Workers and Peasants (Yeni Delhi: Manohar, 1988) icinde
Atlury Murali, “Civil Disobedience Movement in Andhra, 1920-1922: The Na-
ture of Peasant Protest and the Methods of Congress Political Mobilization,” s.
152-216.
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araya gelmis gibidir. Bir araya gelen taraflardan biri, somurge
idaresi tarafindan Hindistan’a getirilen burjuva devlet bicimle-
rinin kurumsal sire¢leri iginde hareket eden, somuirgecilik do-
nemindeki devleti burjuva bir ulus-devletle degistirmek icin
kitleler tizerindeki temsil giiglerini kullanmanin yollanim ara-
yan ve resmi olarak orgiitlenmis siyasi partiler ve birliklerin
bulundugu alandi. Digeri ise, hareketleri ve inanglan burjuva
temsili siyasetinin dinyasmi olusturan “gikarlar” ve “bir araya
toplanmis ¢ikarlar” sistemine uymayan koylua siyasetinin yer
aldigy alandh. Siyasi partiler ve birliklerin bulundugu alandan
bakildiginda, koyla siyasetinin bulundugu alan yalmzca her
seyin kendiliginden gelistigi bir alan olarak gorulebiliyordu:
bu bakis aqisi, tabii ki, kdylit stmifinin siyasi hareketlerini be-
lirleyen seylerin burjuva siyaset i¢in anlasgilmazlhigini korudu-
gunun kabuliinden bagka bir anlama gelmemekteydi.

Biraz once bahsettigim ¢alismalar, milliyetciligin kitle hare-
ketinin iki 6nemli boyutunu bilhassa ortaya ¢ikarmsti. Birinci-
si, soz konusu iki siyaset alanmin bulusmasinin ¢6ztimlenme-
mis bir celigkiye isaret ettigiydi. Bu iki alanin bir araya gelmis
oldugu kesindi; resmen olusturulmus siyasi alamn érgiitlenme-
si, ideolojisi ve programlan buyik bir koylit unsurunun isin
i¢ine girmesiyle 6nemli 6l¢iide degisime ugramsti. Benzer bir
sekilde, koylu simifi da siyasi meselelerden, dillerden, liderler-
den ve hareket bigimlerinden olusan tamamen yeni bir dunya-
nin farkina varmisti. Ancak bu iki alanin mutlaka ayr1 tutulma-
larimi gerektiren tam olarak da onlarnn bir araya gelmis olma-
siyd1. Milliyetci liderlik koylu sinifim ulus-devlet olusturma
projesinde kullanacag somurgecilik karsit bir gug olarak se-
ferber etmenin yollarini aramakla birlikte, tahrik siyasetinin
koylualer arasinda dogurabilecegi sonuglara hi¢ giivenmiyor;
onlann sézde cehaletinden ve geri kalmig bilincinden suphe
ediyor; koylulerin milliyet¢i harekete katihmini onlar1 ulusun
bir pargas: olarak kabul eden, ancak devletin kurumlarindan
uzakta tutan burjuva temsili siyaset bigimleriyle sinirlandirma-
ya dikkat ediyordu. Diger taraftan, o ana kadar bilmedikleri bir
milliyetgi tahrik dinyasiin varhgindan haberdar olmakla bir-
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likte, koylaler, bu danyayr modern burjuva siyasetin séylemsel
bigimleriyle anlama yoluna degil de, kendi kodlarna ¢evirerek
anlama yoluna gittiler. Milliyet¢iligin dili boylece, koyli siyase-
ti alaninda bir hayli anlamsal déntisime ugradi.* Bu nedenle,
iki alanin bulusmasi, birinci alanin ikinci alani1 kendine katma-
y1 ve kendi otekisini tek bir homojen birlik i¢inde kendisine
uygun hale getirmeyi bagardigi anlamina gelmemektedir; birli-
gin kendisi pargalanmis ve gerilim yukla kalmstir.

S6z konusu iki alanin bulugmasinmin ikinci boyutu ise, bu
bulugmanin koéyla smmift bilincinin zaman iginde yeni bir ulus
olma bilincine doniigmesine yol agmamis olmasidir. Hindis-
tan'in degisik kesimlerindeki koylaler milliyetgi siyasetin ger-
ceklerini farkli derecelerde de olsa anlamms olmakla birlikte,
koylulerin milliyetgi politikalara katilmasindaki belirleyici
ozelligin radikal kopuslar ve cogunlukla da geri donugler ol-
dugu goralmekteydi. Bunun nedeni, koyluleri etkisi altina
alan militan sémtirge karsit1 hareketin cazibesinin kisa sirede
kaybolup yerini siddetli hizip ¢atismalarina birakmasi, kimi
zaman da koylulerin besbelli agiklanamaz bir hareketsizligin
¢ekim alanina girmeleriydi. Koylu sintfinin milliyetgi siyasete
katilmi incelendiginde gozlenen bu iki boyut aym seye isaret
ediyor: kendilerine 6zg biling yapilan olan, dinyay1 kendi
kurallarina gore yorumlayan ve degistirmeye ¢ahsan koyha si-
nifinin kendisini tarihin bir 6znesi haline getirerek hem so-
muirgeci hem de milliyetgi tarihyazimim elegtirme ihtiyaci.

Somiirge Donemi Hindistani'ndaki Koéyli Isyancilar

Milliyetci kitle hareketlerinin pesi sira yasanan dénemdeki
koylu isyanlarni ele alan Ranajit Guha, sorunu c¢ok belirgin
bir bi¢imde ortaya koymustu.®> Guha, 1783 ile 1900 yillan ara-

4 Bu duruma verilmis dnemli bir érnek i¢in bkz. Ranajit Guha (der.), Subaltern
Studies Il (Delhi: Oxford University Press, 1984) i¢inde Shahid Amin, “Gand-
hi as Mahatma: Gorakhpur District, Eastern UP, 1921-22,” 5. 1-61.

5 Ranajit Guha, Elementary Aspects of Peasant Insurgency in Colonial India (Delhi:
Oxford University Press, 1983).
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sinda somurge donemi Hindistanr'nda meydana gelen bir dizi
koylid isyanim inceleyerek, koyld bilincinin ve iligkisel birligi-
nin altinda yatan ideolojik degismezleri, yani bu isyanlardaki
birérnek yapiyi, diger etkenlerden ayirma sorumlulugunu
uzerine almigti. Guha, koyla smifinin boyun egerek yasadign
ve ¢ahistign tahakkim ve sémiira kogullarimn bir iktidar iliski-
si i¢inde meydana geldigini kabul ederek ise baglamigsti. Bu ne-
denle, bir tarafi egemenlerin (devlet, toprak agalan ya da tefe-
cilerin), diger tarafi ise koylulerin olusturdugu, tekleri birbiri-
ne zit bir ¢ift mevcuttu. lktidara iktidar iligkisi i¢inde kars:1 ko-
nulmasu, ister istemez, tahakkiim altindakilere 6zerk oldukla-
11, tahakkum altinda olmadiklarn ve kendi 6znelliklerini koru-
yabilecekleri bir alamin birakilmas1 anlamina gelmekteydi.
Eger boyle olmasaydi, egemenler, egemenliklerini icra ederken
tahakkim altinda olanlan tamamen somurecek ve ortadan
kaldiracaklardi. Egemenlik artik kendine 6zgii yeniden tretim
kosullariyla toplumsal bir iktidar iligkisi i¢inde var olamaya-
caktl. Bu yuzden, inceledigimiz bu 6zel durumda, koylu simfi-
na kendi 6zerk alaninin verilmesi zorunlu hale gelmisti.

Ancak s6z konusu 6zerk alamin bulundugu yer nasil tespit
edilecekti? Eger bu iktidar iligkisinin bir boyutunu egemenlik
olusturmaktaysa, ona karsilik gelen bir direnis boyutu olmali-
dir. Bu ikilinin diyalektik karsithg, iktidar iliskisinin birligini
saglamaktadir. Bahsedilen karsithk aym zamanda so6z konusu
iligkinin iginde bir hareket imkan1 saglamakta, boylelikle de
bir egemenlik ve boyun egme iliskisi tarihinin olmasim mim-
kin kilmaktadir. Guha, koylu bilincinin yer aldign 6zerk ala-
nin karakteristik bigimini ararken, iktidar iliskisindeki direnis
boyutu tizerinde ¢ahsmaya yonelmisti. Bu, direnigin egemen-
likten daha 6nemli, ya da daha sahici oldugu anlamina gelme-
mekteydi. Aksine, koyli bilincinin bigimleri diyalektik bir ik-
tidar iligkisi icine yerlestirilerek, ona hak ettigi kuramsal deger
verilmis olmaktaydi: koyla bilinci yalnizca kendi otekisiyle,
yani egemen siifin bilinciyle olan iliskisi i¢inde degerlendiril-
diginde 6nem kazanmaktayd.

Eger koyla sinifi egemen simfin kimligi karsisinda kendi ay-
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n ve 6zerk kimligini iktidar iligkisinin direnig boyutuyla ifade
etmekteyse, bu kimligi elimizdeki tarihsel malzemenin hangi
par¢asinda bulacaktik? Tam olarak bakmamiz gereken yer,
koyli sinifinin egemen sinifin izleri tizerinde kendininkileri
birakug ve egemen simfin kendi otekisini agitk¢a “tanimaya”
zorlandig1 o koylu isyanlar1 hakkindaki malzemelerdir. Bu ne-
denle, koyla bilincinin karakteristik bigimlerini arastirmak,
Guha igin, koylu isyanlarimin temel boyutlan tizerinde ¢ahs-
mak anlamina gelmekteydi. Koylu isyanlan uzerinde cals-
mak, bagka bir deyisle, direnisini isyanla ifade eden ve egemen
siniflarin yazdig tarihlerde karsit bir gic olarak kabul edilen
koylu bilincine nifuz edilmesine imkan taniyan bir yontemdi.
Yazil tarihte mevcut oldugu haliyle toplumdaki kurumlagms
bilgi, egemen simflarin iktidarlarim siirdarurken elde ettikleri
bilgidir. Tahakktm altinda olanlann iktidan da olmadig igin,
iktidarin surdiralmesi ugruna yapilanlar sonucu edindikleri
bilgiler harig, kendi bilgilerini o kurumlagmis strecler icinde
kaydetme imkanlar1 bulunmamaktadir. Bu sebeple Guha, is-
yan soylemini tersten okuyabilmek i¢in kargi-isyan soylemini
kullanmistir.

Guha isyana koylu bilincinin, kendi deyisiyle, alti “temel
ozelligini” teshis etmisti: yadsima, belirsizlik, bi¢imsellik, da-
yanisma, aktarim ve topraklarim korumacilik. Isyana biling,
kimligini sadece muhalefeti, yani egemenleriyle arasindaki
fark ve onlara olan dismanhg, vasitasiyla ifade edebildigi i¢cin
her seyden énce “olumsuz bir bilingti”. S6z konusu kimlik, si-
nirlan kéyla simfinin boyun egerek yasadig ve cahstig tahak-
kim kosullarinin sabitlestirdigi bir kimlikti; tek fark, iktidar
iliskilerinin ters yuz edilmis olmasiyd1. Kéylilerden vergi, kira
alinmasi ya da onlarin cezalandinlmas: gibi egemenlik isaret-
leri artik direnisin yok etmeye ¢alisug hedefler haline gelmis-
ti. Koylu isyanlarimin karakteristik bir 6zelligi, baski altindaki
insann otoriteye direnisini “kendi kultiriyle degil dusmani-
nin kulturtyle” ifade etme arzusuydu. Ikincisi, direnis bi¢im-
leri fazlasiyla belirsizlik icermekteydi. Egemenlik iligkileri tam
da isyanla birlikte tersine donmitis oldugu icin, ayaklanmaya
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dair isaretlerin, bu isaretleri sug ve benzeri sapkin davramglara
has “normal” isaretlerden ayirt edemeyen iktidardakiler tara-
findan yanls anlasiimasi muhtemeldi. Ancak sugun aksine,
“ayaklanmalar ister istemez ve kaginilmaz bir bi¢imde kamu-
sal ve toplumsal olaylardir™; “sug ve isyankarhgn ¢ikis nokta-
s1, siddetin birbirinden ¢ok farkl iki tiradur.” Ugiinciisa, is-
yankar koyla hareketleri kendilerine 6zgti bir big¢ime sahipti.
Siyasi, ancak dogustan olumsuz bir yapisi olan egemen iktidar
iligkilerini ters yiuz etme ozelligi, karakol ya da toprak agasi-
mn kiralan topladigi yer veya tefecinin dikkam gibi otorite
isaretlerini yok etme bi¢imini almisti. Guha, somurge donemi
Hindistani'na mahsus dort yok etme bigimi teshis etmisti: yik-
ma, yakma, tahrip etme ve yagmalama. Diger taraftan, koylu-
nuan isyankar bilincin olumsuzlugu bir isyanci otoritesi tesis
edilmesiyle de kendini ifade etmekteydi. S6z konusu otorite,
isyancilarin yerinden ettigi otoritenin ters yuz edilmis bir bigi-
miydi; onun kadar kamusaldi ve sahip oldugu gigleri kullana-
rak toplumun uzerinde yaptinmlar uygulamakta, kendi insan-
larindan vergi ve asker toplamaktaydi. Dérduncusi, isyankar
koylinin kendisini tanimlamasi, dismanlarindan aym ve on-
lara mubhalif bir ortakliga ait oldugunun bilincinde olmasi,
aralarindaki dayanismadan kaynaklanmaktaydi. Bu dayamnis-
manin ifade edilis sekli her ayaklanmada farkhilik gostermek-
teydi; kimi zaman aym ayaklanmanin degisik safthalarinda bile
dayamgmanin farkhihk arz ettigi gozlemlenmekteydi. Soz ko-
nusu dayanmisma siklikla aym etnik kokenden gelenlerin, akra-
balarin ya da iligki kategorilerinden herhangi birine girenlerin
birbirini tutmasi seklinde ifade bulmaktaydi. Bazen bu daya-
nmigma sinif bilinci seklinde de yorumlanabilmektedir. Her ne
sekilde ifade edilmis olursa olsun, dayanisma, bir isyanin top-
luluksal karakterini butunuyle ifade etmekteydi. Dayanismay:
bu sekilde tanimladiktan sonra, koylu isyanlarimin besinci te-
mel ozelliginden bahsedebiliriz. Koyliler isyanla ilgili mesajla-
11 birbirlerine 6ylesine kolaylikla ve hizla aktarmaktayd: ki,
hakim simflar ¢ogu zaman saskina donmekteydi. Tabii ki bu
mesajlarin da kendine 6zgt kanallar vardi. Mesela soylenti bu
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kanallardan bir tanesiydi; mesajin kaynag: bilinmiyordu ve
mesaj iletenle onu dinleyenler arasinda hicbir iliski yoktu.
Mutlak bir gecicilige sahip olan soylenti, haberin aksine, “po-
piler sdylemin 6zerk bir bicimiydi.” Son olarak, isyankar bir
koyla simfinin gosterdigi dayanisma belirli bir cografya isgal
etmekteydi. Bu cografyanin sinirlar1 bir yandan isyanci koyli-
nin disman otoritesinin cografi yayilmasini algilayisiyla
olumsuz bir bicimde, bagka bir deyisle hari¢ tutma ilkesiyle,
belirlenmekte, diger yandan da isyankar toplulugun isgal etti-
gi etnik alan kavramiyla, yani dayamgsma ilkesiyle, olumlu bir
bigimde belirlenmekteydi. S6z konusu iki alanin kesisimi, is-
yanin topraklarini koruma ozelligini tammlamaktayd.

Cemaat Kavram

Guha'min teshis etmis oldugu tim bu isyankar kéyla bilinci
ozelliklerde, koylu isyankarligina temel toplumsal karakterini
kazandiran tek bir birlestirici fikir bulunmaktadir: cemaat
kavrami. Her bir 6zellik kendisini kendi ozel siyasi bi¢imleri
icinde cemaat ilkesi vasitasiyla ifade etmektedir. Tim bu 6zel-
liklerin temel yapict karakteri kolektif bir bilincin amaca yo-
nelik siyasi hareketleri olmalaridir; s6z konusu ozelliklere ka-
rakterlerini kazandiran ise, ister “biz” ve “onlar” él¢itint uy-
gulamak suretiyle tammlanmis isyankar hareketin bigim ve
hedeflerinin yadsimact bir bi¢cimde olusturulmus karakteri va-
sitasiyla, ister isyanci koylunun kendisinin tanimladign toprak
alani vasitasiyla, bir cemaat ilkesidir. S6z konusu ilke, koylu
stnifinin ginlik toplumsal mevcudiyetinin isyankar hareket-
lerle iligkisini kurabilmek i¢in, isyan etmis bir koylu bilincinin
toplam yapic1 karakterini isyankar koylilerin hareketlerine
bakarak yorumlama imkéanim bize tanimaktadir.

Bu noktay: énemle vurgulamak gerekir, ¢unki koyla bilin-
cinin kendine has birlestirici ¢zelligi olmak suretiyle cemaat
ilkesinin yaptg, koyla bilincini dogrudan burjuva bilincin
tam kargisina yerlestirmektir. Burjuva biling, birey ve onun ¢i-
karlan (ya da, daha moda bir deyimle, tercihleri) varsayimm-
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dan yola ¢ikmaktadir. Burjuva siyasette dayanigsma, bireylerin
ortak cikarlar (ya da paylasilan tercihler) nedeniyle bir araya
gelip ittifaklar kurdugu bir birikim siireci sonucunda ortaya
¢ikmaktadir. Isyankar bir koylu sinifinin bilincinde bu stireg
tamamen tersine iglemektedir. Koyl bilincinde dayamisma, bi-
reyler diger bireylerle ¢ikarlarinin ortak olmasi nedeniyle bir
araya gelebileceklerini hissettikleri i¢in gelismez: aksine, bi-
reylere ortaklasa hareket etmeleri emredilir, ¢tinka onlan bir
arada tutan dayanisma baglarinin zaten mevcut olduguna ina-
nilmaktadir. Ortaklasa hareketin ¢ikis noktas1 bireyler arasmn-
daki bir sozlesme degildir; aksine, bireysel kimliklerin ¢ikis
noktasi bir cemaatin ttyesi olunmasidir.

Burada soylenmek istenen, burjuva rasyonalite paradigmasi-
na indirgendigi stirece koyla bilincinin kendi yapic1 6zellikle-
riyle anlasilamayacagidir. Koylu bilincinin kendi paradigmatik
yapisi oldugunu, bu yapmin burjuva bilingten farkli olmakla
kalmay1p, aslinda onun otekisi de oldugunu kabul etmek zo-
rundayiz. Guha’nin kitabiyla ortaya ¢ikan bu ¢ok 6nemli ku-
ramsal onerme, (Chayanov’cular ve “ahlaki ekonomi” gesitle-
meleri de dahil olmak tizere) yalnizca “rasyonel koyluyu” ara-
yan burjuva iktisatc1 ve sosyologlarin degil, tarim sorunu hak-
kinda yazan bir¢ok Marksist akademisyenin de izledigi metot-
lara temelden meydan okumaktadir.

S6z konusu cemaat kavramim bir anda totemcilik, kast sis-
temi ya da ortak din gibi belirleyici bir toplumsal kuruma da-
yanan tek bir belirleyici degere baglamak mumkun degildir.
Koylu ayaklanmalarindaki dayamsmanin siirlan veya bicim-
lerinde, dogrudan gunlik sosyo-ekonomik kosullardan veya
kaltir dinyasindan yola ¢ikarak bulunabilecek tek bir belirle-
yici ozellik yoktur. Aksine, kéyla bilincinin kullandigy ve isa-
retlerden, anlamlardan olusan kulturel aygit -en genis anla-
miyla, dil- dar ve kat1 olmak bir yana, hem boyun egmenin
hem de direnisin icindeki farklh kosullarda hareket etmesini,
anlamasim saglayacak kadar muazzam bir dénugim giiciine
sahiptir. Isyankarhig bilingli ve faal bir isyan bilincinin amaca
yonelik siyasi galismasi haline getiren de iste bu beceridir.
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Eger dil bu beceriye sahip olmamis olsaydi, koyli siifinin bi-
linci kendi belirleyici kurumsal bi¢imine -kabile, kast, din or-
takhig, yerellik ya da her neyse- indirgenmek suretiyle kolayca
“nesnelestirilebilirdi”. Boyle bir indirgemecilik koyla bilinci-
nin ideolojik esnekligini ve yaraticiligim buyuk oélctide hafife
almakta, hatta yanhs anlamaktadir.

Somut Cemaat Bicimleri

Guha, isyankar koyli bilincinin paradigmatik bir yapist oldu-
gunu 6ne sirmusti. S6z konusu yapinin smirlanm belirleyen,
somurge donemi Hindistan’'ndaki koylu isyanlan hakkindaki
malzemenin koyliyu tarihin faal ve bilingli bir 6znesi olarak
kabul eden bir bakis agisiyla okunmasidir. Ancak Guha, kul-
landig) yontemde var olan yapisalailiga paralel olarak, degis-
mez bir yapisal bigimi ayrigtirmay: hedeflemis oldugu igin, bi-
ze koylu bilincinin bir 6z donustm hareketi olarak tarihini
vermeye ¢abalamamgtir. Onun yaptigi aslinda, kendisi s6z ko-
nusu bilincin yapisal bicimine 6zerklik boyutundan girme im-
kan yakalamis oldugu i¢in, koyla bilincinin tarihi hakkinda
uygun sorular1 sormamizi saglayacak bir temel vermektir.
Koylu bilincinin tarihinin sorgulanmasina baglanacak alan,
Guha'nin agiklamis oldugu sekliyle koyla bilinci yapisim bir
arada tutan alandir, yani cemaattir. Guha'nin, isabetli davranip,
bu cemaate dogrudan belirleyici bir ierik vermedigini gormus-
tik. Daha dogru ortaya koymak gerekirse, Guha, cemaati belir-
li bir koylu isyammin tarihsel kosullan icinde ve klan, kabile,
koy vb. gibi alakali terimler kullanarak belirtmekle birlikte,
koylu bilincindeki kuramsal cemaat kavramlastirmasini soyut
ve bos bir bigimsel kavramdan oteye gotiirmemektedir. Hayati
onem tagiyan bu kavrama artik dogru kuramsal igerigi kazan-
dirmaya ¢alismak gerekmektedir. Devam etmek igin elimizde -
zaten birseyler mevcut. Mesela, koyli isyanlannda dismanin
belirlenmesinin, “onlann” “bizden” aynlmasmin, farkh cema-
atlerin birbirleriyle hasmane iligkiler i¢inde olduklarimn kabul
edildigi bir degerlendirme cergevesinde gergeklestigini bilmek-
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teyiz. Cemaatlerin sahip oldugu aym degerlendirme cergevesi
isyancilar (ve ayrica dusmanlar) arasinda dayanisma saglanma-
sina, ittifaklar kurulmasina, hatta isbirligi yapilmasina ve iha-
nete imkan tanimaktadir. S6z konusu ittifaklarin ortak ¢ikarla-
ra dayanan sozlesmelerin sonucu oldugu dustnulmemektedir;
ashnda, bu ittifaklan kurmak, ortak akrabalik baglariyla birbir-
lerine baglanan gruplarin vazifesi olarak gorilmektedir: “Siz
bizim kardeslerimizsiniz. Seferimize katihn.” 1783’teki Rang-
pur ayaklanmasinda bas: ¢eken isyanci grubun komsu koylile-
re yaptig1 bu davet, ashinda, Hindistanin dért bir yamindaki
koyla ayaklanmalarinda gorilen isyankar ittifaklann standart
bigimiydi. Ortak gorevin ihlal edildigi duasanulduginde bile bu
davet gecerliydi;'bu, sozlesmenin ihlali demek degildi. 1875
Deccan Ayaklanmasi sirasinda Kallas koylaleri Akola koylileri-
ni hareketin dayanismasini bozmakla sugladiklarinda bir ¢ikar
ortakhigindan bahsetmemislerdi. Bunun yerine, “Kdy cemaatin-
den diglanmis insanlarla konusmay sardirmeniz yanhstir...
Biz Kallas ve Akola'y1 tek bir koy olarak gordugamtiz igin size
bu tavsiyeleri yaptik”, demislerdi.

Dayanismanin sinirlarimn, “biz” kavramim “onlar” kavra-
mindan ayiran ¢izginin, micadelenin degisen kosullarina gore
kayabildigini de bilmekteyiz. Pandey bize, 19. yuzythn ortala-
rinda Uttar Pradesh’in kuguk bir kasabasinda Rajputlu toprak
agalan ile Muasliman dokumacilar arasinda yasanan miicade-
lenin disardan gelen bir saldinya kars1 kasabanin savunulmasi
gerektiginde nasil cabucak degisip dayamsmaya donustagana
ve sonra i¢ ¢cekismenin tekrar basladigini, her seyin birkag haf-
tada olup bittigini ve kasaba halkinin dayanismanin sinirlarin-
daki bu hizh degisimi anormal kabul ettigini gosteren hicbir
belirgin isaret olmadigim anlatmaktadir. Hardiman, Sarkar ve
Chatterjee de dayanismanin kayan sinirlan sorununu miicade-
lenin degisen kosullarin1 goz 6ninde bulundurarak ele almg-
lardir® Simdi yapilmas: gereken ise, cemaat kavramini ortak

6 Guha, Subaltermn Studies Il icinde Gyanendra Pandey, “Encounters and Calami-
ties: The History of a North Indian Qasba in the Nineteenth Century,” s. 231-
70; Ranajit Guha (der.), Subaltern Studies V, (Delhi: Oxford University Press,
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kimligi ve toplumsal gruplarin farkhligin isaret eden bir siste-
matik iliskiler butiiniinde formule etmektir.

Hindistan s6z konusu oldugunda, kastlar sistemi, kimligi ve
farkhihg isaret etmek igin kullamlan paradigmatik bir bi¢imi
temsil ediyor gorinmektedir. Kastlar sistemi bir yandan sanki
farkli dogal varlik tirleriymis gibi birbirlerinden ayn, diger
yandan da toplumsal bir butin icinde hiyerarsik bir bicimde
siralanmig pargalar gibi birbirine baghdir. Geleneksel toplum-
sal antropolojideki hakim goris, kast iligkilerinin bir sistem
olusturdugu dusunildiagn olgude, kastlar sisteminin, ayr1
gruplann ortak bagimsizhigini bir bitin olarak sistemin birli-
gine dair paylasilan bir dizi gérusin agilanmasi yoluyla uyum-
lu hale getirmek i¢in bir disince cergevesi sagladigidir.” An-
cak bu gorts, “paylasildigr” varsayilan degerlerin kast sirala-
masinda asagilarda yer alan gruplarca reddedilmesinin de ayn
ol¢iide sistemli bir yapiya sahip oldugunu kabul etmemekte-
dir. Elimizde, kastlar sistemini iktidar iliskilerinin bitiinine
yerlestirmemize yetecek kadar bol miktarda kanit bulunmak-
tadr, ¢tinki kastlar arasindaki degisen iliskiler ve Hindistan
dinlerindeki ahlaki davranis kurallarinin igerigini yeniden ta-
nimlamak igin gosterilen duizenli ¢abalar, toplumsal egemen-
lik ve boyun egme iligkilerindeki devam eden bir miicadelenin
ve gegici ¢oztmlerin izlerini tasimaktadir. Kisacasi, elimizde
koylalerin verdigi mucadeleyi anlatan bir tarihi kast sistemini
anlatan bir tarihe, onun vasitasiyla da dini inanis ve adetlerin
bir tarihine baglama imkani bulunmaktadir. Bu konuyu bir
sonraki bolimde enine boyuna ele alacagim.

Kastlar sisteminin yalnizca Brahman cemaatindeki irklar [ja-
ti] arasindaki iligkilerin alaninda gegerli bir paradigmatik bigim
olmadigindan suphelenmek igin kuvvetli nedenler vardir; bu

1987) icinde David Hardiman, “The Bhils and Shahukars in Eastern Gujarat,”
s. 1-54; Ranajit Guha (der.), Subaltern Studies IV, (Delhi: Oxford University
Press, 1985) iginde Tanika Sarkar, “Jitu Santal's Movement in Malda, 1924-
1932: A Study in Tribal Protest,” s. 136-64; Partha Chatterjee, Bengal 1920-
1947: The Land Question (Kalkita: K. P Bagchi, 1984).

7 Bu tezi en etkili 6ne siiren Louis Dumont olmustur. Louis Dumont, Homo Hi-
erarchicus, Mark Sainsbury (cev)) (Londra: Paladin, 1970).
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sistemin muhtelif tirdeki toplumsal gruplagmalar arasindaki
ozdeglik ve farkhhk iligkilerini kavramlastirmak, dizenlemek
i¢in kullamlan genel kultarel bicim olmasi muhtemeldir. Bir-
¢ok Hint dilinde jati kelimesinin yalnizca kast1 degil, aym za-
manda kast yiginlarini, kabileleri, irki, dil gruplarim, dini
gruplari, milliyetleri ve uluslart anlatmak igin kullamliyor ol-
mas1 6nemlidir. Antropologlar, hi¢ stiphesiz, kast yapisinin ya
da kasta benzer yapilann yalmzca Budistler, Jainler ya da Brah-
man dinine tepki olarak ortaya ¢ikan Ortagag'daki sofu tarikat-
larda degil, Hindistanh Muslumanlar ve Hiristiyanlar arasinda
da mevcut olduguna sikhkla dikkat ¢ekmislerdir. Ancak bu hu-
sus daha genel bir 6nem arz etmektedir: kast benzeri bir siste-
min, toplumsal gruplar arasindaki direnis iligkilerinin yam sira
egemenlik iligkilerinin de kavramlastinlmasi i¢in gereken kul-
tarel bicimi ne olgude saglacdig1 daha agik secik incelenmelidir.
Miicadelenin degisen genel kosullarinda cemaatin simrlar-
n1 belirleme sorununun haricinde, koylu bilincindeki bir bo-
yutla -cemaatin i¢ yapis1 boyutuyla- daha ilgilenmek duru-
mundayiz. Cemaat kavraminin, 6zellikle de kabilelerden olus-
mayan tarim toplumlarinda, temel uretim araci, yani toprak
uzerindeki haklar s6z konusu oldugunda bile esitlik¢i olmadi-
g1 agiktir. Hindistan'in buyuk bir bolamiinde, yerlesik tanm
sektoriinde, niifusun yaklasik beste birini olusturan ve en asa-
gilardaki kastlara mensup koylilerin toprak tizerinde bagkala-
rinca tanman hi¢bir hakki bulunmamaktaydi. Ancak toplu-
mun tim kesimlerinin hayatlanm devam ettirme hakki oldu-
gu -toplumun her kesiminin kendisine farkh gorevler veren ve
ayricahiklar getiren farkh haklara sahip oldugunu da belirtmek
gerekir- kabul edilmek suretiyle bir cemaat birligi yine de
olusturulmaktayd:. Séylemek istedigim, kendisi farkhlastinl-
ms bir birlik olarak cemaat kavraminin yalnizca kéylia cema-
ati ile onlara boyun egdirenler arasinda degil, koylilerin kendi
arasinda da gecerli oldugudur. O halde, cemaatin simrlannin
mucadelenin genel kogullar: degistikge kaymasiyla birlikte di-
sunaldagiunde, tam ittifak ve muhalefet olasihklarmmn koyla
sifimin igindeki kesimlerin birbirleriyle olan iligkileri i¢in de
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gecerli oldugu soylenebilir. Bu soylenenler, koyla simfinin ig
huzursuzluktan ve mucadeleden uzak, esitlik¢i ve uyumlu bir
cemaat olarak popiilist bir bicimde ideallestirilmesine karsi
cikmaktadir.

Bir Hint Koyli Mucadelesi Tarihi

Guha'y1 izleyen Maduniyet Calismalan grubuna mensup tarih-
ciler, koyla isyanlarinin tarihi izerinde koyluy tarihin faal ve
bilingli bir 6znesi olarak goren bakis agisiyla cahigmak suretiy-
le, koylunun bilincindeki o ézerk ve baskidan uzak olunan
boyuta niifuz edilebilecegini ileri sirmuglerdir. Boylece, koyla
bilincinin birligini bir iktidar iligkisi, yani egemenlik ve boyun
egme iliskisi temeline oturtulmus bi¢imiyle kavramlastirma
imkam dogmaktadir. O halde koylu bilinci, iki boyutun birbi-
riyle celisen bir birligidir: bunlardan birincisi, kéylinin bo-
yun egdigi, kendisine egemen olan ve kendisini sémiiren ikti-
dar iligkilerinin dolaysiz gercekligini kabul ettigi boyuttur;
ikincisi ise, koylintn boyun egme kosullarini reddettigi ve
ozerkligini ifade ettigi boyuttur. Cemaatin kéylu bilincinin bu
celiskili birliginin tezahir ettigi yer oldugu da éne surtlmus-
tir. Su ana kadar, cemaatin tek aytrt edici 6zelligi onun soyut-
lugu ve bicimselligi olmustur. Ancak elimizde cemaatin daha
somut bir bi¢imde kavramlagtinilmasina yetecek kadar tarihsel
malzeme bulunmaktadir: cemaat, koyli miicadelesinin veril-
digi, her biri digerinden ayr1 hak ve ddevlerin tesis edildigi ve
tartisma konusu oldugu farklilasmis bir alandir.

Bu tespit bize, Avrupa’daki koylu isyanlar Gzerine yapilan
caligmalarda kullanilan geleneksel yontemlerden sapmas:
muhtemel bir inceleme guzergahini zaten sunmaktadir. Ashn-
da, 6ne strmek istedigim iddia, yakin zamanlarda yapilan ve
milliyet¢i harekette koylu stmfimin roliine dair tartigmalarin
bir Hint koyli muicadelesi tarihi yazilmas: projesine yol agmig
oldugudur.® Esas itibariyle, s6z konusu.proje Hindistan’daki

8 56z konusu tartgmalar hakkindaki iki yakn tarihli arastirma igin bkz. Rosa-
lind O'Hanlon, “Recovering the Subject: Subaltern Studies and Histories of Re-
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koyli muicadelelerinin tarihinin yazilmast projesinden farkli-
dir. Proje icin segilen tabirdeki anlamsal farklihk, tarihyazimi
yaklagiminda epeyce kokten bir farklihk olduguna isaret et-
mektedir. Hindistan'daki koyli muicadelelerinin tarihinin ya-
zilmasi projesi, koyla micadeleleri hakkindaki tarihsel malze-
menin temel kavramlarin ve analitik iliskilerin oldugu gibi ka-
bul edildigi ve ¢ogunlukla evrensel bir tarihin bicimleriyle
(mesela, feodalizmden kapitalizme gegis kurami, modernles-
me kurami, dinya sistemleri kurami, kéylilerin ahlaki ekono-
misi kurami vb.) olusturuldugu bir dusiince ¢ercevesine gore
duzenlendigi bir projedir. Hint koyli mucadelesi tarihi projesi
ise aym tarihsel malzemeyi kullanarak, “dunya tarihi” igine
somurgeciligin uyguladig siddet sayesinde tahrif edilerek,
parcalanarak ve zorla yerlestirilebilmis bir tarihsel gelismenin
-bu miicadelenin dogasinda var olan bir tarihsel gelismenin-
bigimlerini kesfetmeye ¢cahsmaktadir. Bu 6teki tarihin diistince
cercevesi evrensel bir tarih duzenindeki belirlenmis yerini ol-
dugu gibi kabul etmez, evrensel oldugu varsayilan kategorileri
stirekli bir sorgulama, tartisma, sekillendirme, dontistirme ve
zenginlestirme stirecine tabi tutar. Amag, somurgecilik deneyi-
mini tarihsel hafizadan ve mevcut gerceklikten silerek somir-
ge donemi oncesi tarihin akisim degistirmek degildir: bu sade-
ce modasi gegmis ve utopik bir istek olmakla kalmaz, ayrica
bu istegin gerceklesebilecegi iddiasinda bulunmak gericilik
olurdu. Aksine, yapilmak istenen, kisinin tarihsel bilincini
Hindistan tarihi boyunca yasanan toplumsal gelisme bigimle-
rine yerlestirmek ve bu bakis agisim kullanarak somurgecilik
deneyimimizi bir mucadele sureci -somiirgecilik deneyiminin
etkisini, o deneyimi kisinin kendi anlam danyasma uygun ha-
le getirerek ortadan kaldiracak ve onu baska bir deneyimle de-
gistirecek bir mucadele sureci- ile iligkilendirmektir.

Burada sdylenmek istenen evrensel toplumsal olusum kate-

sistance in Colonial South Asia,” Modern Asian Studies 22, 1. say1 (1988): 189-
224; Mridula Mukherjee, “Peasant Resistance and Peasant Consciousness in
Colonial India: ‘Subaltern’ and Beyond,” Economic and Political Weekly 23, 41.
ve 42. say1 (8 ve 15 Ekim 1088): 2109-20 ve 2174-85.
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gorilerinin gecici bir bekleme surecine, daha dogrusu ¢ozul-
memis bir gerginlik sirecine girdigidir. Ancak bu da tarih¢inin
asli vazifelerinden biridir. Tarih ile sosyal bilimlerin kuramsal
diviplinleri arasindaki iligki, sosyal bilimlerin yapisal kesinligi-
nin ister istemez tarihin uzlasma kabul etmeyen malzemesi ta-
rafindan rahatsiz edildigi ve yeniden sekillendirildigi bir iliski-
dir. Bir Hint koylu siyaseti tarihi istegi, o halde, tarihginin sos-
yal bilimciler arasinda ajan provokatorlitk yapmasin da gerek-
tirmektedir.

18. ve 19. yuzyillarda Avrupal yazarlarin attigy bir iftiraya
gore, Hindistanllar arasinda tarih bilinci olmadig igin, dog-
rulugu supheli birka¢ vakayiname, ermiglerin hayatim anla-
tan birkag kitap ve soyagacl disinda, Hindistan tarihi hakkin-
da neredeyse hicbir malzeme bulunmamaktaydi. Bu yanlis
temsilin tek suglusu, isgal edilmis bir halkin karakterini silik-
lestirmek isteyen somuirgeci aklm habis emelleri degildir. Ay-
dinlanma sonras1 Avrupa'da tarihin bir bilgi bicimi olarak al-
gilaniyor olmas1 daha kokla gugliukler ¢ikarmaktaydi. Avru-
pahi bakis agisina gore degerlendirildiginde, Hindistan halk:
arasindaki toplumsal iliski kurumlarini ve adetlerini sekillen-
diren, canh bir ge¢misin agikar kanitlan olarak guniimuze ka-
lan muazzam malzeme, gegerli tarihsel malzeme olarak kabul
gormemekteydi. Prenslikler, kralhklar ve imparatorluklar ola-
rak tammmlanan devlet bigimlerinin duzg¢izgisel gelisme sirasi-
na uymayan tim kamtlar, tarihin yalmzca marjinal bir rol oy-
nadigt Hindistan etnolojisinin egzotik ve zamandan bagimsiz
alanina atilmisty.

Durumun bunun tersi oldugunu artik bilmekteyiz. Hindis-
tan’daki toplumsal iliskilerin yapisal bicimlerinin gesitliligi, bu
yapisal bigimlerin giriftligi, toplumdaki ¢ok katmanl ve dere-
celi farklilasma, 6zdeslik ve farkhiligin ideolojik bicimleri, top-
lumsal miuicadele boyunca bu bigimlerin yasadig1 uzun tarihsel
gelisim, insanlarin yasayan inang¢ ve adetlerine damgalarim
vurmustur. Bu malzeme, enginligi ve giriftligi dagunuldagin-
de, Avrupa’nin olgiit kabul edilen tarihlerinin barindirdigin-
dan kiyas kabul etmeyecek ol¢iide zengindir. Avrupal biling,
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Ikinci Diinya Savasi'ndan sonraki donemde gelisen modern
antropoloji sayesinde bu gercegi fark etmisti. Aslinda, 6lu bir
gecmisin yrikintilarindan Avrupamin “popiiler tarihini” ¢ekip
¢ikarmak igin son zamanlarda gosterilen ¢abalari harekete ge-
giren ger¢ek neden, Avrupali olmayan toplumlar uzerinde ¢a-
lisan antropoloji ve dilbilim gibi yeni bilimlerin Aydinlanma
sonrast Avrupa bilgisinin dogmalarina meydan okumasidur.

Aruk Hindistan tarihi ile ilgili kanitlar: tarihsel malzeme ola-
rak kabul edip onlarla yuzlesmeye daha gonilli olunduguna
gore, elimizdeki malzemenin zenginligi bizi teslim olmak ve
s6z konusu malzemenin ¢ok karmagsik oldugunu ilan etmek
zorunda birakmaktadir. Hindistan azerine cahgan her sosyal
bilimci, kendisini yetersiz ve ¢aresiz hissettigini itiraf edecektir.
Kolonyal etnograflar bahsedilen duygunun gizemli Dogu'nun
ta kendisi olan duzensiz karnisimin kamti oldugunu, somurge
idarecileri ise yonetilemez bir toplumun duzen altina alinmasi-
nin tarihsel gerekliligini gosteren ilave bir kamt oldugunu soy-
leyecektir. Hindistan milliyetgileri icin bu duygu, farkh sosyal
bigimleri farkliligin isaretlerini yok etmeden tek bir birlik i¢in-
de 6zimseme becerisine sahip oldugunu dusindikleri yerel
gelenegin buyukluginiun kamtidir. Somurgeci gérugan Hindis-
tan toplumunun yapisinda var olan duzensizligi ve toplumdaki
birlesmis bir biling eksikligini vurgulama egiliminde oldugunu,
milliyetgilerin ise 6zimseme stirecine damgasini vuran i¢ mi-
cadeleleri dikkate almaksizin 6zimseme kapasitesine 6vgiler
yagdirdigim soylemeye gerek bile yoktur.

Bugun bu sorunla karsi karsiya olan bizlerin yasadig1 -eger
yagsamaya deger buluyorsak- s6z konusu bas edilemez karma-
siklik duygusu, kullandigimiz kuramsal aygitin yetersizliginin
sonucundan baska bir sey degildir. O analitik araglar, esas ola-
rak Avrupa’daki tarihsel gelismeleri anlama surecinde ortaya
¢tkmisti. Ganumiuzde s6z konusu araglar basa ¢ikilamayacak
kadar karmagik bir malzemenin direnciyle karsilasiyorsa, ha-
tanin Hindistanh malzemede olmadig), ithal araglarda oldugu
kesindir. Eger giin gelir de Hindistan toplumsal tarihinin o en-
gin deposu bilimsel biling tarafindan kavranabilirse, bugtinku
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haliyle Avrupa toplumsal felsefesinin gérkemli binasina temel-
den ¢eki duizen verilmesi isini de halletmis olacagz.

Koyli mucadelesiyle ilgili Hint malzemesinin gigli oldugu
ikinci husus, gariptir ki, goranusteki bir zayifhktan dogmakta-
dir. Ortagag Avrupasr'ndaki ya da komgu tlke Cin'deki tarihsel
deneyimle karsilastinldiginda, Hindistan'daki koyld simfimin
gikardig aleni isyanlarin kamtlannin 6nemsiz kabul edilmesi
gibi ortak bir egilim vardir. Bununla birlikte, s6z konusu yeter-
sizligin dogasimt degerlendirirken dikkatli olmak gerekmekte-
dir. Mesela, Hindistan’daki koylu isyanlan tarihinin ham hayal-
den ibaret oldugu, ¢iinku Hindistan’da, yerel ve kisa sureli
olanlar disinda, hi¢bir zaman bir kéyli isyam olmadig iddia
edilmistir. Birinci gercek, soz konusu “yerel” isyanlarm sayisi-
nin epeyce fazla oldugu ve 17. ytizyildan baslayip, Ingiliz yone-
timi boyunca devam eden ve giiniimuizdeki post-kolonyal dev-
lete kadar gelen dénemde, ulkenin her tarafinda ytizlerce koylu
isyaru ¢ikigimin tarihsel kayitlarda yer aldigidir. lkinci gercek,
Hindistan gibi genis bir uilke igin “yerel” kabul edilen isyanla-
rin yasandig topraklarin kapladig alamin ve isyana katilan
koylulerin sayisimin, Avrupa tarihindeki en meghur koylu is-
yanlarint bile cogu zaman geride biraktigidir. Esas mesele is-
yanlarin yerelligi veya sayica azhg degildir. Hindistan'daki
koyli isyanlarimn, devlet bicimlerinin veya muilkiyet iligkileri-
nin gelisimi tzerinde Avrupa'daki ya da Cin'deki gibi bir siyasi
etki yaratmamis oldugu giiphesiz dogrudur.® Bunun énemli bir
nedeni Hindistan toplumundaki hakimiyetin tamamen, ya da
esasen, devlet kurumlarinda veya feodal simflarda viicut bulan
egemen giiciin mesru bicimleri vasitasiyla hayata geciriliyor ol-
mamasidir. Dolayisiyla, direnis yalmizca hukuki ve siyasi iligki-
lerin alamiyla sinirh kalmamaktaydr. Bu yiizden Hindistan'daki
koyli miicadelelerinin tarihi Gizerine yapilacak bir ¢alisma, Av-
rupa tarihi i¢in genellikle uygun kabul edilecek olandan ¢ok
daha genis bir toplumsal iliskiler alanini kapsamalidir. Bu ne-
denle, Hindistan malzemesinin bir kez daha istedigi, koyli ha-

9 Bu husus Irfan Habib tarafindan dile getirilmistir. Irfan Habib, “The Peasant in
Indian History,” Social Scientist 11, 3. say1 (Mart 1983): 21-64.
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reketleri tizerine yapilacak cahgmalarda olgut kabul edilen di-
sipline ait simrlarin agilmast ve onlara ¢ekiduzen verilmesidir.

Bilinclilik Hareketi

Bir Hint kéylu siyaseti tarihi projesinin kisa vadede yaratacag
etkilerden ilki, devletin olusturdugu hukuki ve siyasi iligkiler
alaninin koyli miicadelesinin yasandign tek, hatta en énemli,
alan olarak dusunulemeyecegidir. Ikinci etki, cemaat alaminin,
ittifaklarin ve muhalefetlerin olugturulmasinda hem kéylulere
hem de egemen siniflara, derebeylik donemi Avrupasr'ndaki
“koyli cemaatine” kiyasla, ok daha buyuk bir esneklik, dola-
yistyla da stratejik firsatlar saglayan bir yapisal bigimle girift
bir sekilde farklilastiginin ve katmanlastiginin gorilecek ol-
masidir. Ugiincusi, koylilerin ¢ikardigh aleni ve silahl isyan-
lar ya da buyik heteredoks dini hareketler arasinda gecen
uzun zamanlarda, koyliiler ile egemen simflar arasinda giinde-
lik hayatta strekli ve yaygin bir miicadele yasandigimin géze
carpmasi, eger bakilirsa, muhtemeldir. Guindelik hayatta veri-
len bu mucadelelerin bi¢imi ise gelmeme, terk etme, secici ita-
atsizlik, sabotaj ve grevden -James Scott'un nitelendirmesi ile
“Brechtvari stmf miicadelesi bi¢imleri” olan-'° iftira atma, bil-
miyormus gibi davranma, taglama ve kaba konusma gibi sozel
bi¢imlere kadar degisebilmekteydi. Hindistan’daki poptiler
kultar deposu, koylilerin protestosunun giindelik hayata yan-
siyan bigimlerinin yarattig1 maddi ve ideolojik arinlerin olus-
turdugu, ancak Hindistan koylulerinin yasadig), miicadele et-
tigi boyun egme ve direnis sirecleri uizerinde ¢aligihirken hig
dikkate alinmayan muazzam o6lgulerde zengin bir koleksiyonu
muhafaza etmistir.

Bu tespit bizi nihai ve can ahci soruya ulagtirmaktadir. Eger
amacimiz koylilerin verdigi micadelenin tarihini koylileri fa-
al ve bilingli aracilar olarak kabul eden bir bigimde yazmak
ise, koylalerin bilingliliginin de ayn bir tarihi olmahidir. Boyun

10 James Scott, Weapons of the Weah: Everyday Forms of Peasant Resistance (New
Haven, Connecticut: Yale University Press, 1985).
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egmenin ve direnisin gesitli bigimlerinin onlara yasattig1 dene-
yim, maddi ve ideolojik hayatin degisen bicimleriyle hem gin-
lik hayatlarinda hem de aleni isyan donemlerinde basa ¢ikma
cabalan, bir 6grenme ve gelisme streci olarak bilingte izlerini
birakmis olmahdir. Scott gibileri, direnisin gtindelik bigimleri-
ne aleni isyan dénemlerindeki direnis bi¢imleri karsisinda ay-
ricalik tamimaya ¢alismistir, ¢inku guindelik direnis bigimleri-
nin daha kalic1 oldugu ve uzun vadede, koylulerin boyun eg-
menin kosullarini yavag ve neredeyse fark edilmez bir bi¢imde
degistirmelerinde daha etkili oldugu varsayilmaktadir. Bu tezi
onsel nedenlerle reddetmek, gereginden erken tepki goster-
mek olabilir, ancak giindelik olanin alaninin, ki bu aym za-
manda boyun egmenin goranurdeki surekliliginin bulundugu
alandir, gerisinde ters yuz edilmis bir dinyamn olagan dis,
cehennemi, zamandan bagimsiz bir aminin yattig1 bir smirla
cevrelenmis oldugu gercegi orada oylece durmaktadir. Koylu
bilincinin tahakkim altina alinmamis o bolgesinin goztimize
ilismesini, giandelik olani ve olagan dist olam tarihsel zaman
icindeki tek bir birligin parcalan olarak gérmemizi saglayan, o
kisa aleni isyan anlarmin tarihsel kayitlandir.

Soz konusu tespitimizi biraz daha ileri gotirmek igin, koyla
simfinin ¢ikartacag aleni bir isyan hayaletinin tarim toplum-
larindaki egemen smiflarin bilincini hi¢bir zaman yalmz bi-
rakmadigi, onlarin egemenliklerini icra etme bigimlerini sekil-
lendirip degistirdigi 6ne sirilebilir. Tipki toplumdaki tim ye-
tiskinlere oy hakkinin tanindig1 bugiinku devlet gibi, Hindis-
tan'daki Ingiliz idaresi donemindeki kolonyal devlet i¢in de bu
dogrudur. Koylilerin tahakktum altina alinmasimin yapis1 ve
bicimleri son yiz yil iginde tabii ki epeyce koklu degisimler
gecirmisti. Feodal doneme 6zgii para toplama bicimleri ve esa-
ret baglar1 yerlerini buyik ol¢ide piyasa mekanizmalan ve
mali politikalarla saglanan yeni para toplama bigimlerine bi-
rakmistir. $6z konusu degisimlerin tek sebebi tepedeki re-
formlar degildir; somiirge idaresi doneminden beri yasanmig
tim koyli micadeleleri egemenlik yapilarim degistirmede ve
sekillendirmede etkili olmuglardir. Buyiik bir tanm tlkesinin
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yarattig1 toplumsal iligkiler malzemesine siyasi bi¢im kazan-
dirma miucadelesi veren temsili hitkiimetin yeni siyasi kurum-
lar bile, sekillendirilip, Bat'daki liberal demokrasilerde tanin-
mayacak figiirlere donustirilmektedir. Bir 6rnek vermek ge-
rekirse, genis segmen bolgelerindeki muazzam segmen kitlesi-
nin her segimde farkh bir tercihe topyektn kaymasi, Hindis-
tan’daki son birka¢ se¢imin ortak 6zelligi haline gelmistir. Bu
kaymanin sayisal buyuklugu ve kapladig cografi alan, liberal
Bati demokrasilerinin hig¢ rastlamadig élgulerde olup, normal
secmen davranigi 6lgutleriyle de agiklanamamaktadir. Peki biz
bu kaymada, yeni iktidar sisteminin mekanizmalanm kendi
bildigi yollarla 6grenmis bir isyankar kéylu bilinci bigiminin
kendisini tamamen yeni siyasal hareket yontemleriyle ifade et-
tigini mi gormekteyiz?

Bir Hint koylu mucadelesi tarihi bize Ortagag'daki koéylu is-
yanlarinin dykisiinden ¢ok daha fazlasim anlatacakur. Ciinka
bu, hayatimz1 ve bugtinimuzii olusturan bir tarihtir. Bu tarih
bize, koylulerin, 1857°de veya 1942'de yapmis olduklar gibi,
kolonyal devleti dismanlan olarak goérdiiklerinde, onlara gére
daha ¢ok aydinlanmig vatandaglarina oranla daha radikal ve
daha katiksiz bir muhalefet yapabildiklerini anlatacak bir ta-
rihtir. Bu tarih, onlan egittigini iddia eden bizleri egitecek bir
tarihtir. Ustelik, bir Hint koyla micadelesi tarihi kendi halki-
mizin gergek tarihinin temel bir par¢asidir; Hindistanh tarih-
¢inin gérevi, bu tarihte kendi bilincinin de yer aldigim idrak
etmektir.
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DOKUZUNCU BOLUM

Ulus ve Toplum Disina Ittikleri

Yapay Kast Kuramm

Somiirgeci zihniyet igin eger Hindistan toplumunu Bat1 toplu-
mundan tamamen farkli kilan tek bir nitelik s6ylenecek olsa o
nitelik, merkezi ve dzsel olan kast kurumudur. Kolonyal farkli-
lik kuraliyla, dolayisiyla da Hindistan toplumunun modernite-
ye ve ulus olmaya 6zgii erdemleri edinmede dogustan yetersiz
olduguyla ilgili tim iddialar, nihayetinde, Hindistan toplumu-
na 6zgi oldugu varsayilan bu kuruma gelip dayanmaktaydi.
Hindistan milliyetcileri bu su¢lamaya tepki verirken genel
olarak iki stratejiden birini benimsediler. Milliyet¢ilerin kul-
land1 ilk strateji, kast sisteminin Hindistan toplumunun ta-
nimlanabilmesi i¢in hayati bir énem tasidigimi reddetmekti.
Bu gorus, Marksistlerden oldugu kadar milliyetci soldan da
bilhassa destek gormekteydi. Buna gore kast, Hindistan toplu-
munun st yapisinin bir 6zelligidir; kast sisteminin mevcudi-
yeti ve etkinligi, Hindistan tarihinde boy gostermis olan pre-
kapitalist doneme 6zgi toplumsal olusumlann ortaya gikardi-
g1 ideolojik urunler olarak kabul edilmelidir. S6z konusu pre-
kapitalist olusumlarin agilmasiyla, kast sistémi de yok olacak-
tir. Bu argiimanin kast sistemine temel bir 6nem atfetmeyi red-
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detmesi, modern devletin hukuki ve siyasi ilkelerini sorgusuz
sualsiz desteklemesini, kolonyal farklilik kuralina kamusal
alanda meydan okumasim ve kultiirel modernlik projesini ce-
saretle savunmasini mimkun kilmaktadr.

Bununla birlikte, bahsedilen arglimanin milliyet¢i bir argu-
man olarak yasadig: zorluk, Bati modernitesi adina ileri siiri-
len tam talepleri memnuniyetle kabul etmesi ve modern Hin-
distan i¢in bunlarin dogru oldugunu savunmasi nedeniyle,
Hindistan’1 yozlasmis ve kast sisteminden mustarip bir toplum
olmakla elestiren somirgeciligin karsisina gozlemlere dayanan
kanitlarla ¢ikabilecegi bir hareket serbestisine sahip olmamasi-
dir. S6z konusu argiiman, ¢ok sayida kast pratigini premodern
bir toplumsal olugsumun ideolojik tezahurleri olarak agiklaya-
rak, Hindistan'daki geleneksel kultiirel kurumlann neredeyse
tamamini, hem seckin sinifa hem de halka ait olanlar, kimyor
gorinmektedir. “Modern” olanin boyle katiksiz bir bigimde sa-
vunulmasl, “ulusal” olamn kimligi ile ilgili taleplerle pek uyus-
mamaktadir. Kapitalist ekonomik faaliyetlerin veya modern
egitimin yayilmasimn kast pratiklerinin sonunu her halikarda
hazirlamadigina dair kanitlarin ginden giine artmasi, bahsetti-
gimiz argiimanin isini daha da zorlastirmaktadir. D. D. Kosam-
bi gibi ferasetli bir tarih gozlemcisi bile, 1944'te, “modern ma-
kinelerin Japon toplumundaki feodal ideolojiyi yok edememesi
gibi, modern turetim bigimleri ile birlikte kast sisteminin yok
olacag da her zaman dogru degildir,” demis ve eklemisti:

[Budizmin ¢okistni izleyen donemde] ulkenin timunde go-
rilen gelisme ve koylerin temel ekonomik birim, ailenin de
onun alt birimi olmasiyla birlikte kast sisteminin ilerlemeci
fonksiyonunun sona ermis oldugu, bu ytizden kast sisteminin
durgun kalmak i¢in ¢aba gostermesi gerektigi soylenebilir...
Gelisimlerini devam ettiren Hindistan felsefesi ve edebiyan-
mn biyuk bir bolimunan din yolunda ilerlemek zorunda
kalmus olmasinin sebebi budur. Eger hayat yasanmaya deger
kalacak idiyse, “halkin afyonu” olan bu sisteme ihtiyag var-
du... Filozoflanmiz, yaptklarnin sonuglarim disinmeksizin,
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bu yolu izlediler. Ulkenin tretim sistemi olgunluga erdiginde
bu yolun terk edilmesi gerekecektir.'

Somurgeci akhn Hindistan toplumuna yonelttigi suclamay
yamtlamada kullamlan ikinci strateji, birincinin yasadig1 zor-
luklardan kendisini kurtarmak amaciyla, kast sistemini toplu-
mun hayati 6nemi haiz unsurlarindan biri olarak muhafaza et-
mekti. Bu stratejiye gore, bir kast sisteminin mevcudiyeti,
Hindistan toplumunu Batih toplumlardan esas itibariyle farkh
kilmaktadir. Bununla birlikte, kast sisteminin modern ve adil
bir topluma ister istemez ters dusecegi ve uymayacagi sugla-
masl, bu milliyet¢i argimanda inkar edilmektedir. Kast siste-
minin yasanmus tarihsel gercekligi ile olmas1 gereken bigimi
arasinda yapilan bir aynm, s6z konusu inkari mimkan hale
getirmekteydi. Olmasi gerektigi bicimiyle kast sistemi, top-
lumsal bir sistemin butiinluguni koruyarak, biitina olustu-
ran pargalarin karsihkl farkhihklarin birbiriyle uyumlu hale
getirmeye c¢alismaktadir. Istikrarh ve uyumlu her toplumsal
duzen i¢in bu gereklidir; Hindistan'daki dizenin istikran ve
uyumu da kast sistemi ile saglanmistir.

Bu ¢ok etkili milliyetci argiiman farkh seviyelerde kullanil-
mustir. Gandhi, kast sistemindeki ayrimahgin, hatta dini me-
tinlerin ayrimalig) tasvip etmesinin “dinle hig alakasi olmadi-
£"m savunuyordu.? Varna'mn ideal dortla semasinin amaci,
rekabetcilige dayanmayan fonksiyonel bir ig bolumii yarat-
makt1 ve bu sema bir hiyerarsik ayricalik duzeni igermiyordu.
Varna semasinin birey ile toplumsal duizen arasindaki organik
dayamsmanin evrensel bir bi¢imi oldugunu ifade eden Sarve-
palli Radhakrishnan, bu idealizmin metafiziksel bir agiklama-
sin1 yapmaktayd:.3 O tarihten bu yana, aynnulan giderek ar-

1 A.J. Syed. (ed.), D. D. Kosambi on History and Society: Problems of Interpretation
(Bombay: University of Bombay, 1985) icinde “Caste and Class in India,” s. 132.

2 Collected Works (Yeni Delhi: Publications Division, 1976) icinde M. K. Gandhi,
“Dr. Ambedkar’s Indictment 11, 63:153.

3 S. Radhakrishnan, Eastern Religions and Western Thought (1939; yeniden ba-
sim, New York: Oxford University Press, 1959).
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tan karmagik etnografik malzemeler tizerinde ¢aligan Hintli
sosyolog kusaklan, kast sistemine 6zgit kurumsallagmis pra-
tiklerin sistematik bir bi¢imi oldugu, bazi yonleriyle bu siste-
min Hindistan toplumunun tammlanabilmesi icin vazgegilmez
oldugu ve farkliliklan toplumsal duzenin ahenkli birligi iginde
uzlastirmanin bir yolunu temsil ettigi fikrini ileri sardiiler.*
Bahsedilen iki stratejiden biri digerini elestirmektedir. Buna
Kkarsin, her ikisi de modernitenin varsaymmini kabul etmektedir.
11ki, kast sistemini modern bir topluma uymayan baskici ve ge-
ri kalmis bir kurum diye lanetlemek amaciyla bu varsayimi
desteklemektedir. lkinci strateji ise, ideal bicimiyle Kkast siste-
minin baskia bir sistem olmadigini, bu sistemin birlesmis bir
toplumsal diizenin ahengi icindeki bireysellik hevesleri ile
uyumlu oldugunu ifade etmektedir. 1lk stratejinin saf evrensel
modernite kuramim temsil ettigi, Sarkiyatq1 bilimdeki gelenek-
lerden beslenen ikinci stratejinin ise Sarkiyatg1 bir istisnacithk
kuramim destekledigi soylenebilir. Her ikisi de milliyetci argi-
manlar olarak, kast pratiklerinin ampirik gercekligini elestir-
mek ve modernist reformu savunmak i¢in, disaridan ithal edi-
len burjuva esitlik¢i bakis agisin1 benimsemistir. Argiitmanlarin
genel disince gergevesini olusturan araglar disinaldugiunde,
ilkinin elinde tim Batili modernite sdyleminin bulundugu stip-
hesizdi. Ancak ikinci argiimanin 6zel bir kuram insa etmesi ge-
rekmekteydi; o da tiim yapay “Hindistan toplumunun birligi”
kuramlar ile aym: bi¢imi tastyan yapay kast kuramim insa etti.

Ickin Bir Kast Elestirisinin Gerektirdikleri

Bu bolimde yapay kast kuramina harici bir bakis agisina da-
yanmayan bir elegtiri yoneltebilmek i¢in gerekenleri belirtmek

4 En seckin érneklerden bazilan igin bkz. Nirmal Kumar Bose, Hindu samajer
gadan (Kalkita: Visvabharati, 1949), daha sonra André Beteille tarafindan The
Structure of Hindu Society (Yeni Delhi: Orient Longman, 1975) adiyla Ingiliz-
ce’ye cevrilmistir; G. S. Ghurye, Caste and Class in India (Bombay: Popular Pra-
kashan, 1957); Irawati Karve, Hindu Society: An Interpretation (Poona: Deccan
College, 1961); M. N. Srinivas, Caste in Modern India and Other Essays (Bom-
bay: Asia, 1962); ve Social Change in Modern India (Bombay: Allied, 1966).
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istiyorum.® Baska bir deyisle, ickin bir kast elestirisi icin gere-
kenleri belirtecegim. Soylediklerimden, “Hindistan toplumu-
nun birligi” hakkindaki tiim yapay kuramlara yéneltilecek ig-
kin bir elestirinin genel bi¢imini de ¢ikartma imkammuz ola-
caktir.

1. Basglangi¢ noktasi kast sisteminin giindelik hayattaki ger-
cekligi, yani kendilerine has ozelliklere sahip olan belirli irkla-
rin [jati] birbirlerinden farkhiligidir. Her irkin kendine ozgu
bir vasfi oldugu ortaya konabilir: bu vasif hem kendisiyle ta-
nimlamayi, yani irki kendisi olarak tamimlayan olumlu ézelli-
gi, hem de diger irklan ondan ayiran 6teki i¢in tanimlamay:
icermektedir. Bir irki tamimladig) varsayilan herhangi bir nitel
ol¢ut hem olumlu hem de olumsuz tanimlan i¢inde barindira-
caktir. Bu nedenle, eger Chamar kasti 6l sigirlart gémen bir
kast olarak tamimlaniyorsa, bu kendisiyle tamimlama éteki igin
bir tamimlamay da hemen akla getirmekte, 6teki kastlarin (en
azindan oteki bazi kastlann) bu isle ugrasmadigini da belirt-
mektedir. Irklar arasindaki niteliksel ayrim ve tasnifler bu ge-
kilde yapilabilir.

Belirli kastlara ait bu ayirt edici nitelikler sonsuz degildir,
dolayisiyla da degistirilebilirdirler. Kimi irklara 6zgii niteliksel
isaretlerin bolgeden bolgeye ve zaman i¢inde degistigini goste-
ren sayisiz 6rnek bulundugunu bilmekteyiz. Bir irki digerin-
den ayirmaya yarayacak nitel olgutlerin de fazlasiyla mevcut
oldugunu bilmekteyiz. Niteligin sonsuzlugu, farkli munferit
kastlarn tek bir evrensel kast él¢tsiiniin nicelik bakimindan
birbirinden ayrnlan bir¢ok 6zel bi¢imi oldugunu gosteren kas-
ta ait bir kendisi i¢in tanim tarafindan inkar edilmektedir. Bas-
ka bir bilimsel alandan ormek vermek gerekirse, belirli ozellik-
leri olan mallar ¢esitli sonlu vasiflan sayesinde birbirinden ilk
bakista ayirt edilebilmekte, ancak mala ait bir kendisi i¢in ta-
nim, yani malin degeri, belirli 6zelliklere sahip tim mallar ni-

5 Okuyucu bu “diyalektik™ egzersizin Hegel'in “Little Logic te gosterdigi bigimi
yakindan takip ettigini fark edecektir. G. W. F Hegel, Encyclopedia of the Phi-
losophical Sciences, 1. bolam, William Wallace (¢ev.) (Oxford: Clarendon
Press, 1975).
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celikleri, yani degisim degerleri itibariyle siralamamiza imkan
tanimaktadir. Benzer bir sekilde, eger elimizde kasta ait bir
kendisi i¢in tanim olursa, tiim kastlar arasinda niceliksel ve si-
nurlan belirlenmig aynmlar yapabiliriz. Sosyoloji literatiiriinde
bu “kast olma durumu” tanimi igin en giiglii aday hiyerarsidir.
Bu argiimana gore hiyerarsi, evrensel bir “kast olma durumu”
dlgasi saptamakta, boylece, herhangi bir zaman ve yerde, irk-
lann ilk bakista anlagilan niteliksel farkhliklan hiyerarsik bir
duzen iginde niceliksel bir siralamaya sokulabilmektedir. Soz
konusu evrensel sl¢it, her bir kast i¢in tium kastlarin bulundu-
gu hiyerarside nicelik itibariyle saptanmis (daha yiiksek / daha
asagl) ve bu yizden de kargilastirmaya musait, simirlari belir-
lenmis bir konumu temsil etmektedir. Boylece, giindelik ha-
yattaki farkhligin anlasilmazligindan kastin kendisi i¢in olmast-
min tanimlanmasina gegilmektedir. Stnirlart belirlenmis kastla-
11, anlam belli ve kendi iginde ¢eliskiye diigmeyen sirali bir
buatiun olarak tamimlamak artik, en azindan prensipte, mim-
kindar. Aslinda, M. Jourdain’e tim hayati boyunca duzyazi-
nin ne oldugunu bilmeden duzyazidan bahsetmis oldugunu
soyleyen Maitre de Philosophie gibi, Homo Hierarchicus adl
kitabinin ikinci boliminde Louis Dumont'un anlattig da bu-
dur: Dumont, kastlarin sinirlan belirlenmis varhgim saptamak
igin kast etnolojisindeki gercek malzemeyi kullanmaktadir.®

2. Dumont’un yaptig1 bir sey daha vardir; o da ickin kast
elestirimizin bir sonraki asamasinmi olusturmaktadir. Kastin
kendisi i¢in olma durumunun, yani hiyerarsinin, kendisiyle
celisen bir oz icerdigi ortaya konulabilmektedir. Elimizdeki et-
nolojik malzemenin sinirlarn belirlenmis ve simdiye mahsus
kanitlanin bir degisim silsilesine yerlestirmeye ¢ahsir ¢ahs-
maz, varhgin gindelik hayattaliginin yerinde hem kastin yan-
siilmis ya da uzlagtinlmis 6z benliginin, hem de kendinden
nefret etmenin ya da farkhligin bulundugunu kesfedecegiz.
Dumont, kast pratiklerinin gindelik hayattaki varhig icinde,
ideoloji (veya din) sayesinde uzlastirilan ¢eliskili bir 6z, yani

6 Louis Dumont, Homo Hierarchicus, Mark Sainsbury (¢ev.) (Londra: Paladin,
1970).
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saflik ve kirlenmislik arasindaki kargithk, bulundugunu tespit
etmektedir. Safligy muhafaza etme ihtiyact kastlarin birbirin-
den ayn tutulmasi gerektigi anlamina gelmekle birlikte, bu ih-
tiyac kastlan ister istemez bir araya da getirmektedir (Brah-
manlar siradan kastlarin yaptigh kirletici islerle ugrasamazlar,
ancak siradan kastlar olmadan da Brahmanlann ihtiya¢ duy-
dugu ekonomik faaliyetler siirdurilemez.) Ozdesligin ve fark-
hhgm birligi -bu durumda, Dumont’a dayanarak, safligin ve
kirlenmenin birligi- kastin bir butunlik ya da bir sistem olma
nedenini gostermektedir. Burada kastin varhg uzlastirilmis bir
varhik olarak ortaya konmaktadir; nedenin butininin iginde-
ki diger varliklarla olan baglantilan1 dusunulduginde kastin
varhg artik gorecelidir. Dumont, kitabinm buyuk bir bolumi-
nu, kast iliskilerinin buttnlugana bir sistem olarak tanimla-
mak i¢in saflik ve kirlenmisligin birliginin yeterli bir neden ol-
dugu iddiasim savunmaya ayirmaktadr.

Kast iligkileri bir kez sistem olarak tanimlaninca, kastlar sis-
temi icindeki dolaysiz iliski, butiin ve parcalar arasindaki ilis-
ki gibi gortnecektir. Yalmzca pargalar bagimsiz varhklardir,
ancak parcalar arasindaki iliskiler 6zdeslik ve farkhligin celig-
kili birliginin sonucudur. Parcalar sadece sistemin butiini
icinde zorla uzlagtinhp birbirleriyle iliskiye sokulursa bir ara-
da tutulabileceklerdir. Dumont’a gore, farkh kastlan kast siste-
minin butanlugu i¢inde bir arada tutan gu¢ dharma’nmin ide-
olojik gicudur. Dharma kavrami, her bir irkin sistem igindeki
yerini tayin etmekte, wklar arasindaki iligkileri karsihkl fark-
hhgin ve karsiikh bagimhihgin es zamanh birligi olarak tanim-
lamaktadur.

Gucun hareketi, bir sistemin 6ztint o sistemin varligiyla
birlestirme surecini belirgin hale getirmek zorundadir. Bu
noktada, Dumont'un iddialarinin kategorilere ayrildigim gor-
mekteyiz. Dumont'un ¢alismasindaki temel argiman, dhar-
ma’nin ideolojik gucinin aslinda kastin uzlastirilmig varligini
onun olmasi istenen haliyle birlestirdigidir. Boylece ideal
dharma kavrami, ginlik hayattaki toplumsal kurum ve adet-
lerde vicut bulmaktadir. Bu argiiman yalmzca Dumont'un ¢a-
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hismasinda temel bir yer tutuyor diyemeyiz: butin yapay kast
kuramlarinin temelinde bu argiiman yer aliyor olmahdir, ¢tin-
ki tim benzer kuramlar sistemin farkhlagmis parcalan (yani
wrklar) arasindaki catisan iligkilerin, butan kast sistemi kendi-
sini yeniden turetmeye devam edebilsin diye, dharma’nin ga-
ciyle etkin bir bigimde birlestirildigini iddia etmek zorunda-
dur. Yapay kast kuraminin en etkili ve kuramsal bakimdan en
derin ornegi oldugu i¢in Dumont’'un kitabint kullanmay: ter-
cih ettim.

3. Kast ideolojisine bir elestiri yoneltebilmek i¢in, o halde,
bu viicut bulma siirecinin ister istemez bir geligki bardirdign-
n1 gostermek zorundayiz. Baska bir deyisle, kastin 6zunun
dharma’nin gicanin hareketi vasitasiyla kendi mevcudiyetiyle
birlesmesinin yetersiz ve tek tarafh oldugunu gostermek duru-
mundayiz; boyle bir ¢ozam, kendi i¢indeki geliskiyi gizleyerek
kendi yanhghgm: aqiga ¢ikarmaktadir. Kast elestirisinde bu
asama hayati bir énem tagimaktadir. Elestirimizi kastin uzlag-
tirilmis varlgimin (yani olmasi gereken halinin) gindelik top-
lumsal gergeklikte viicut buldugu iddiasinin elestirel bir ince-
lemeye tabi tutuldugu bu dizleme yerlestirerek, kasta alt yap
ya da uist yapi olarak degil de, s6z konusu ikiliyi birlestirecegi-
ni iddia eden toplumsal gergeklik diizeyi olarak bakmaktayiz.
Eger bu iddianin yanhs oldugu gosterilebilirse, yani kast fikri-
nin kendi gercekliginden ister istemez saptig: gosterilebilirse,
kast sistemine yoneltilecek i¢kin bir elestirinin ¢ikis noktasina
ulagmis olacagiz.

Dumont s6z konusu diyalektigin ilk iki asamas arasinda gi-
dip gelmekte, ancak tgtincit agamaya gecmek icin ¢aba bile
harcamamaktadir. Dumonta yoneltilecek elestirinin bu Ggtin-
cit agamaya dayanmasi gerekmektedir. Dumont, hareketin ilk
iki asamasimin simirlanm belirlerken, tabii ki birtakim hatalar
yapmis veya yanhs ifadeler kullanms olabilir. Bunlara igaret
etmenin hi¢ stiphesiz gecerli nedenleri vardir ve son yirmi yil-
da bir¢ok yorumcu boyle yapmustir. Ancak Dumont’a getirile-
cek bir elestiriye bu yolla ulagilmaz, ¢anki daha dogru bir bi-
¢imde olusturulmus Dumont tipi bir kavram elde etmek i¢in
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Homo Hierarchicus’un igerigini degistirmek kuramsal acidan
mumkiindar. Yapilacak elestiri, ikinci asamadan uguncu asa-
maya gegisin i¢kin dogrulugunun ve mesrulugunun gosteril-
mesine dayanmak zorundadir. Bu ge¢is, Dumont’un (ya da
herhangi bir benzeri yapay kavramin) temel kabul ettigi, ol-
masi gereken hal ile gercekte olanin kastin giindelik gercekli-
ginde birlestigi iddiasim yok edecektir.

Dumont, gariptir ki, bu tarz bir saldinmin farkinda goriin-
mektedir. Kitabimn 1979°daki baskisinin énséziinde, antropo-
logun ingsa edecegi bir kiiresel ideolojinin “kendi uygulama
alammnm tamamim geliskiye diusmeden kapsayacagim hicbir
zaman Umit etmemesi gerektigini ve, her asamada, gozlemi al-
undaki nesnede indirgenemez bir kalinti birakmak zorunda
oldugunu” beyan ederek, bu saldir1 kargisindaki konumunu
guclendirmeye ¢alismstir. “Kapsamu ve igerigi bakimindan ya-
sanmug gergekle birebir 6rtisen” bir ideolojiyi talep etmek ide-
alizmi talep etmek olup, “fikirlere ve degerlere ¢ok fazla 6nem
atfettigimiz i¢in ampirizm adina bizi suglayan elestirmenlerin
boyle bir iddiada bulundugunu gormek sasirticidir.” Dumont
daha sonra, artik uygun bir hale getirdigi, kendi bakis agisim
ortaya koyar: “En genel ifadesiyle, bizim ulasigimiz sonug, hi-
yerarsik ideolojinin, tipk esitlik¢i ideoloji gibi, gercek hayatta
kusursuz bir bicimde gergeklesmedigi, bagka bir deyisle dolay-
I olarak belirttigi her seyin dolaysiz bir bi¢imde kavranmasina
izin vermedigidir.”” Dumont’a bir tercih yapmasi gerektigi, ta-
bii ki, soylenebilir. Ancak bu asikar itirazi dile getirmekten
imtina edip, sorunun sadece agiklanmamis gozlemlerin ampi-
rik kalintisi sorunu olmadigina dikkat ¢ekelim. Bizim itirazi-
miz, Dumont'unkine benzer bir bicimde inga edilmis herhangi
bir kast ideolojisinin ister istemez kastin gercekliginden sapa-
cagim, ¢unka “goézlenen nesnenin”, yani gindelik hayattaki
kast sistemlerinin, icinde birlesmeye dair bir kugku yasandig-
n1 dile getirmektedir.

7 Louis Dumont, Homo Hierarchicus, gozden gegirilmis Ingilizce baski (Delhi:
Oxford University Press, 1988), s. xxx.
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Bu noktada, hareketin yukanda smirlarim belirledigim ilk
iki asamasiyla kendisini stnirlandirmis oldugunu Dumont’'un
kendisinin de kabul ettigini belirtebiliriz: ona gore amaci,
kast sistemini “anlamaktir”, elestirmek degildir. Kastlar siste-
minin -ister istemez- bir pargasi olarak konustugum icin, tek
dogru bilimsel kultir yaklasiminin bu oldugu gibi hatah bir
inamgla Avrupali 6gretmenlerinin bakis agisim paylagmaya
ciiret etmis bir¢ok Hintli antropologun aksine, bu antropo-
logla hemfikir olma liksim maalesef yoktur. Dumont ustelik
kendi yaptiginin bir “diyalektik” ¢alismas1 olmadigim, bir
“yap1” ¢alismasl oldugunu da soylemektedir. Onun ¢ahstign
yapidaki karsitliklar hicbir sey “Gretmemektedir”; bu kargit-
liklar duragandir ve “gelisme” sayesinde asilmazlar; yapinin o
tim olasihklan kapsayan dizeni bir daha degismemek uzere
belirlenmistir.® Ben, tabii ki, kargithklann gecersiz kilmayla
asildigy, gelismis bir birlik ve, bir kez daha, bagka bir ¢eligki-
ler butunu yaratan diyalektik geligkiler bulmaya ¢alisiyorum.
Bununla birlikte, diyalektik yontemin ister istemez “yapay”
oldugu hususunda Dumont’a katilmiyorum. Aksine, butinin
“diyalektik” bir butin olmaktan ziyade “yapisal” bir buttin
oldugu ve, s6z konusu butin tarihin incelenmemis igerigini
tastyan gindelik olgulara uygulandiginda, tim karsitliklanin
“bir daha degismemek tizere belirlenmis” ve tim olasihklan
kapsayan bir birlik i¢inde ister istemez barmdinldig seklin-
deki ifadesi son derece “yapay” hale gelen yoéntem, Dumont
tipi “yap1” yontemidir.

Dumont’u Yerinden Oynatmak

Homo Hierarchicus gibi meshur bir eserin icerigini burada tek-
rar gozden gecirmeye ¢ahsmak istemiyorum. Bunun yerine,
Dumont'a Dipankar Gupta tarafindan yoneltilen bir elestiride
kullanilan malzemeleri énceki paragraflarda ana hatlanyla ve-
rilen diisince gercevesi iginde yeniden diizenlemek ve sonra

8 Age,s. 24243,
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da yetkin bir elestirinin ortaya ¢ikmasi i¢in daha neler yapil-
masl gerektigini degerlendirmeyi 6neriyorum.?

Gupta’nin Dumonta yénelttigi temel elestirinin dayanag;,
Dumont’un ortaya attifl, kast sisteminin éztnun kastlarin go-
rece safliklar itibariyle siralanabilecegi siirekli bir hiyerarside
bulunabilecegi iddiasimin sorgulanmasidir. Gupta’mn bu iddi-
aya karg1 gelistirdigi argtiman ise kast sisteminin 6ztnin ken-
di i¢lerinde evlilik yapan irklarin farkhlagmasi oldugudur; hi-
yerarsi kast sisteminin 6zune iliskin bir 6zellik olmayip, hiye-
rarsinin mevcut oldugu durumlarda dikkate alinmasi gereken
olgut de safhik/kirlenmislik degildir.

Biraz dustinunce, bu sekilde ortaya konulan s6z konusu
elestirinin kabul edilemeyecegi gortulmektedir. Evliliklerini
kendi iglerinde yapan degisik irklarnn birbirinden ayr1 olusu,
gundelik hayattaki kast kavraminim tabii ki en ¢ok goze car-
pan ozelligidir. Bu aynhgn niteliksel farkhhiklara dayandig
dustnulduginde, ister istemez her 1rk igin, biyolojik turlerin
dogal farkhliklarimin kultarel bir farkhlasma siralamasina da-
yandirtlmasindan kaynaklanan, bir kendisiyle var olma ve ote-
kiyle var olma durumuyla kars1 karsiya kalinmaktadir. Bir 1r-
kin bilinen her niteliksel ozelligi, onun diger irklarla arasinda-
ki dogal farkhihgin bir kural olarak ortaya konulmasi amacina
hizmet etmekte, bu farkhhk ise her seyden énce turlerin dogal
siralamasinin bozulmamasm emreden 1rk igi evlilik kuralryla
desteklenmektedir. Kane, Ortacag’da yazilmis tim dharma-
sastra metinlerinin bu hususta hemfikir olduguna dikkat ¢ek-
mekte, “farkli kastlarin hayvan turleri gibi oldugunu ve kastin
ruhun degil bedenin aynlmaz bir parcas: oldugunu” agik¢a
ifade eden Sutasamhita’dan almular yapmaktadir.'® Buna kar-

9 Dipankar Gupta, “Continuous Hierarchies and Discrete Castes,” Economic and
Political Weekly 19, 46-48. sayilar (17 ve 24 Kasim, 1 Aralik 1984): 1955-58,
2003-5, 2049-53.

10 P V. Kane, History of Dharmasastra, 2. cilt, 1. bélim (Poona: Bhandarkar Ori-
ental Research Institute, 1974), s. 52. Kisinin kendi kashna mensup olmayan
biriyle evlenmesine yalmzca anuloma durumunda, yani dogal siralamanin bo-
zulmamas) gartiyla izin verilmesinin, pratiloma durumunda, yani dogal sirala-
mamn bozulacak olmasi halinde asla izin verilmemesinin nedeni budur.
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$in sorun, s6z konusu ayri rklarn aym varlik sinifina mensup
ozel bicimler oldugu kabul edilir edilmez, yani hepsi kast ola-
rak taninir taninmaz, farkh niteliklerin sonsuzlugunun etkisi-
nin, evrensel “kast olma durumu” él¢iisiinit somutlastiran
kasta ait bir kendisi i¢in olmayla yok edilecek olmasidir. Du-
mont’a gore bu evrensel ol¢ii, kastlar hiyerarsisinde bir yere
sahip olunmasidir. Bu kendisi i¢in olmayla baglantili olarak,
her bir kast digerinden yalmzca niceligi, baska bir deyisle
kastlar hiyerarsisindeki yeri itibariyle ayirt edilebilmektedir.
Sinirlari belirli kastlar arasinda bir siralama yapilmasi gerekti-
gi de dolayh yollardan ister istemez belirtilecektir. (Dogrusu-
nu soylemek gerekirse, sureklilige Dumont'un ¢izdigi semada
bile ihtiyag yoktur: tek yapilmas: gereken kastlann nicelikleri
itibariyle anlami belirsiz ve gecisli bir sekilde siralanmasidir.)
Gupta'min bu husustaki elestirisi uygun diasmemektedir, ¢tin-
ka Dumont'un kullandifi yontemdeki elestirilmesi gereken
nokta kastin simirlan belirlenmis varlig degildir.

Bununla birlikte Gupta, Dumont’un yéntemine, yukarida
belirtilenlerden ¢ok daha fazla umut verici bir dizi elestiri da-
ha getirmektedir. Gupta'ya gore, tek bir kast ideolojisi yoktur:
bazi ilkeleri paylasan, ancak uygulamada sapmalar ve hatta
karsithklar gosteren birden fazla kast ideolojisi vardir. Elestiri,
Dumont'un teshis ettigi bicimiyle kastin 6ztinu hedef almakta-
dir. Dumont'un kastin 6zinit safhik/kirlenmislik karsithgiyla
tammlanan dini zemine yerlestirdigini ve dharma'min guaca-
nun sinirlar belirlenmis pargalart (farkh irklar1) bir bitun
icinde birlestirdigini 6ne surdugini daha once gormustuk.
Buna karsin, Dumont'un bu iddiay1 kabul ettirebilmesi icin,
oncelikle, kasta 6zg kurum ve pratiklerin gergekligi ile kastin
olmasi gereken hali arasindaki birligi tesis ederken dogan nis-
peten daha ciddi bir sorundan kurtulmas: gerekmektedir. Bu
sorun, kasttaki gergek siralamalarin uzamda (bolgesel kast sis-
temleri seklinde ortaya ¢ikan) ve zamanda (kast hareketliligi
seklinde ortaya ¢ikan) farkh bigimler aldig, buna ilave olarak
da bu 6zel siralamalarin safhk/kirlenmislik 6l¢atini esas alan
ideal bir siralamayla tutarli olmak zorunda olmadi gercegiyle
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ilgilidir. Dumont bu sorunu éncelikle dharma ile artha arasina
mutlak bir ayrim koyarak, daha sonra da birincisinin ikincisi
kargisinda, yani ideolojinin bulundugu alanin iktidarin bulun-
dugu alan karsisinda, mutlak ustinlige sahip oldugunu belir-
terek ¢ozmeye ¢ahsmaktadir. Bu durum ona, (ekonomik ya da
siyasi) iktidara kastlar arasindaki gercek siralamada énemsiz
bir rol bigme imkani tanimaktadir; daha acik belirtmek gere-
kirse, niceliksel hiyerarsik siralama ol¢ita, safhgin/kirlenmis-
ligin 1skaladaki iki z1t ucu sabitlemesine izin verilen tek degis-
ken oldugu, iktidar degiskenlerinin ise yalnizca 1skalamn orta-
sindaki siralamay1 etkilemesine imkan tanindig anlamh bir
deger haline gelmektedir.

Dumont’un 6nerdigi bu ¢6ziimde zarif olmayan bir sey var-
dir ve ¢ok sayida elestirmen, dini metinlerden ve gundelik ha-
yattan faydalamp, Dumont’un séylediklerinin dogrulugunun
stipheli olduguna dair kamitlar ortaya ¢ikartmstir.”” Ancak
Gupta’nin tek bir kast ideolojisi (dharma’dan) degil de birden
fazla ideoloji oldugu yoénundeki elestirisinin iginde, eger yet-
kin bir bicimde kuramlastirilabilirse, Dumont'un daha ciddi
bir bigimde elestirilmesini saglayacak potansiyel bulunmakta-
dur. Eger ici doldurulabilirse, s6z konusu elestiri, kastin olma-
s1 gereken hali olarak dharma’nin evrenselliginin kastlar siste-
minin her bir par¢asi tarafindan kabul edilmedigini sdylemek
anlamina gelecektir. Bu elestiri, Dumont'un yapti1 dharma ta-
nimi gergeklerin ortaya ¢ikardign noksanliklar: halledilecek se-
kilde degistirilse bile, dogrulugunu koruyacaktir; bagka bir de-
yisle, bu elestiri herhangi bir yapay kast kuramu igin bile dog-
rulugunu koruyacaktir.

Soz konusu elestirileri gelistirerek Dumont’a yoneltilecek
kuramsal bir elestiri haline getirebilmek igin: (1) gindelik ha-
yattaki kast gerceklerinin kasta 6zgu tek bir evrensel ideal du-

11 Ozellikle krallhik kurumu tarafindan temsil edilen iktidar alaninin ashnda kast
ideolojisini ve pratiklerini etkileyebilecegini one siren yakin tarihli bir ¢ahs-
ma icin bkz. Nicholas B. Dirks, The Hollow Crown: Ethnohistory of an Indian
Kingdom (Cambridge: Cambridge University Press, 1987). Bununla birlikte
Dirks, ideoloji ile iktidar arasindaki ayrim1 muhafaza etmektedir; Dumont'u
elestirirken, s6z konusu iki alan arasindaki iligkiyi tersine cevirmektedir.
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rumun degil, hem birbirinden farkh olan hem de ¢ogu zaman
birbiriyle catigan birden fazla ideal durumun tezahuruna tem-
sil ettiginin; (2) sistemin pargalarini bir arada tutup onlan bir
biitiin haline getiren gii¢ oldugunu iddia eden evrensel dhar-
manm tek tarafll bir kavram oldugunun; (3) bu tek tarafl ide-
alligin evrensel oldugunu iddia etmeyi basarmasinin sebebinin
her bir munferit par¢adaki nesne ve ¢znenin bilingli birligi de-
gil, bir tahakkiim ve boyun egme iligkisinin etkinligi oldugu-
nun; (4) parcalanmis ve celiskili bilincin, yalmzca egemen
dharma kavramndaki tek tarafli idealligin etkisinin yok edil-
mesiyle birlestirilebilecek bir gercekligi temsil ettiginin goste-
rilmesi gerekmektedir.

Bu projeyle ima edilenleri belirtmek istiyorum. Bana gore,
birinci olarak, kasta mensup insanlarin inams ve pratiklerin-
de, egemen dharma’min ayn irklar1 ahenkli bir bitin iginde
birlestirme iddiasini sorgulayan ve karsit iddialar 6ne siiren
dolayl bir elestiri bulunmaktadr.'? Ikincisi, tipki bu tek dhar-
ma'nin one surdigl iddialann etkinliginin iktidarin dayattug
kosullara bagh olmasi gibi, karsit iddialarin yaratacag imkan-
lar ve alacag bigimler de o iktidar iligkilerine bagh kalmakta-
dir. Ugtinci olarak, kasta mensup insanlann inamislar egemen
dharma’dan saparken kultiirel geleneklerdeki ideolojik kay-
naklardan beslenmekte, yeni boyun egme kosullariyla miica-
dele edebilmek igin bu kaynaklan se¢mekte, donastarmekte,
gelistirmekte, ancak yine de boyun egme kosullanyla sinirh
kalmaktadir. Son olarak, bu karsit iddialarin olumsuzlugu ege-
men dharmanin alternatifi olacak bir evrensel dharma olus-

12 Yakin tarihli etnografi literatiriande bu husus artik iyice kabul gérmektedir.
Mesela bkz. Pauline Mahar Kolenda, “Religious Anxiety and Hindu Fate,” Jo-
urnal of Asian Studies 23 (1964): 71-82; Owen Lynch, The Politics of Untoucha-
bility: Secial Mobility and Social Change in a City of India (New York: Colum-
bia University Press, 1969); Mark Juergensmeyer, Religion as Social Vision: The
Movement against Untouchability in Twentieth-Century Punjab (Berkeley ve Los
Angeles: University of California Press, 1982); R. S. Khare, The Untouchable as
Himself: Ideology and Pragmatism among the Lucknow Chamars (Cambridge:
Cambridge University Press, 1983); Rosalind O'Hanlon, Caste, Conflict and
Ideology: Mahatma Jotirao Phule and Low Caste Protest in Nineteenth-Century
Western India (Cambridge: Cambridge University Press, 1985).
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turmadaki basarisizliklarinin ve dolayisiyla da maduniyetin
bir gostergesidir; projemizin amaci, bu parcalanmis karsithk-
lan1 Hint gelenegine yéneltilecek ve ayni zamanda burjuva
esitligin de bir elestirisi olacak bir elestiri olusturabilmek i¢in
gelistirmek, agtklamak ve birlestirmek olmalidir.

Buradaki tespitlerim kast ideolojisine yoneltilecek ickin bir
elestiri i¢in gerekenlerdir. Guntimuze kadarki kast etnolojisi
kulliyat: bu bakis agisiyla ele ahnmadip surece dogru bir eles-
tiri yapilmasi mimkiin degildir. Bunun benim uzmanlik alani-
ma girdigini iddia edemem. Burada tek yapmaya calisabilece-
gim, s6z konusu yaklagimin saglayacagi imkanlarin bir kismi-
mi gosterecek kisa ve agiklayici bir 6rnek vermektir. Konuya il-
gi duyan okuyucu, benim yaklagimimla Dumont'un “Hint
Dinlerinde Duinya Islerinden El Cekme” adli makalesinde aymi
sorunu ele alma bigimini karsilastirabilir.”? Dumont dinya ha-
yat/diinya islerinden el ¢ekenin hayati, grup dini/kurtulus di-
siplinleri ve kast/birey gibi kargithklarin ogretisel Brahmanizm
seviyesindeki entegrasyon ve tarikatlar seviyesinde hoggoru
sayesinde Hinduizmin “batina” iginde birlestirilmis oldugu-
nu kabul etmektedir. Aksine, benim yorumuma gore, bu kar-
sithiklar aslinda ¢6ziimlenmemistir ve bahsedilen karsithklarin
birlesmesi, tabii eger birlesmislerse, “Hindu” bilinci seviyesin-
de degil de sadece toplumsal iktidar iliskilerinin tarihsel
olumsalliklan iginde gergeklesmistir.

Kiictk Tarikatlarin Dharma’st

Bengal nifusunun epeyce 6nemli bir kesimi, 17. ve 19. yazyl-
lar arasindaki degisik zamanlarda, Bengal'deki azinlik denen
tarikatlarin muritleriydi. Ramakanta Chakrabarty, bir ¢ogu bu-
gtin bile varligim surdiren bu tarz heteredoks tarikatlardan el-
li alt1 tanesinin yer aldig bir liste hazirlamustir." Bu tarikatlar

13 Louis Dumont, Homo Hierarchicus, gozden gecirilmis Ingilizce baski icinde
“World Renunciation in Indian Religions,” ek B, s. 267-86.

14 Ramakanta Chakrabarty, Vaisnavism in Bengal (Kalkata: Sanskrit Pustak Bhan-
dar, 1985), s. 349.
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icinde Baul, Jaganmohini, Kartabhaja, Kisoribhaja, Sahebdha-
ni tarikatlan ve birkag diger tarikat nispeten iyi‘tamnmaktadlr.
Kartabhaja tarikatimin ¢ok dikkat ¢ekmesinin en onemli sebe-
bi, 19. yuzyildaki Kalkiita entelijansiyasimin bu tarikatla ko-
layca kaynasmastydi. Baul tarikat ise, hi¢ gtiphesiz, Hindistan
Festivali ¢evrelerinin ihrag ettigi bir malzeme statiisiine eris-
mis oldugu icin iyi bilinmekteydi. S6z konusu tarikatlarin bir
¢ogu genel olarak Vaignava ya da yarn-Vaignava tarikat diye si-
niflandinlmaktadir, ancak bunlara “kigiik tarikat” statiisu ve-
ren Ozellik heteredoks oluslandir. Kabaca Sahajiya Vaisnaviz-
mi olarak tanimlananlarin mevcudiyetinin yam sira, gozlemci-
ler Budist Sahajiya fikirlerini izleyen tarikatlarin 6greti ve
ayinleri tizerinde, “solcu” Tantrik pratiklerin, Nath mezheple-
rinin dininin, Sufi ogretilerin ve asag Bengal’deki Dharma
mezhebinin kuvvetli etkiler birakngim gorduler. S6z konusu
tarikatlarin diger hayati 6nemi haiz 6zelligi ise, miritlerin ta-
maminin olmasa da 6nemli bir ¢cogunlugunun alt kastlara
mensup olmalariyd.

Eger bu mezheplerin yukselisi, Vaisnavizm’in Bengal'deki
tarihi igine yerlestirilecek olursa, dikkat edilmesi gereken can
alic1 gelismenin kast pratiklerinin, ortodoks Vaisnavalarin dini
ve toplumsal hayatina sistemli bir bicimde girmesi oldugu go-
rulecektir. Ramakanta Chakrabarty, 1576 ile 1582 yillan ara-
sindaki bir tarihte Kheturi'de (Rajshahi) duzenlenen ve Ben-
gal'in dort bir yamindan yaklasik yuz Vaignava grubunun tem-
silcilerinin katildip tarihi festivalden sonra kast kurallarinin
katr bir bicimde uygulanmaya bagladigim ileri sturmektedir.'s
Kheturi konseyi, Vrindavanli gosvami’ler tarafindan saptanmis
kurallara dayali Gaudiya Vaignavizmindeki egemen inams ha-
line gelecek olan ogretisel ve ayinsel gerceveyi belirlemisti.'

15 Age,s. 321.

16 Bu meshur toplantidaki alt gosvami’den besi Brahmandi. Toplantimin entelek-
tael liderleri -Rupa ile Sanatana kardesler ve yegenleri Jiva- Bengal'e yerlesmis
Karnataka Brahmanlarindan olup, Bengal Sultanmnin hizmetindeki kidemli ba-
kanlann ailesine mensuptular. Iktidardaki Musliman segkinlerle yakin iligki-
leri nedeniyle kendilerini biraz kirlenmis gordikleri rivayet edilmektedir, an-
cak hepsi felsefe ve edebiyat alanlarinda engin bir bilgiye sahiptiler. Gopala
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Yapilanlarla, Hitesranjan Sanyal'in 6ne strdugu gibi, hem Pu-
ranik Brahmanizmin séylemi ve Vaisnava'daki biyuk dini da-
stince sistemleriyle megsgul olarak nispeten deneyimsiz dini bir
halk hareketine 6gretisel saygilik kazandirmak, hem de farkl:
Sahajiya mezheplerini bhakti hareketinin genel ¢izgisine kata-
cak pratik din bi¢imleri yaratmak amaglanmis olabilirdi.!”
Ancak kisa bir stire sonra, Vaisnava sampradaynin iginde
farkhlasmis toplumsal 6zdeslik ve ayrilik bigimleri olusmaya
bagladi. Narahari Sarkar, Narottam Datta ve Rasikananda gibi
Brahman olmayan birka¢ énemli Vai$nava hocasinin Brahman
muiritleri oldugu hareketin ilk doneminin aksine, ya da Midna-
pore’deki Shymananda Pal'in muritleri gibi bazi Vaisnavalarin
ait olduklar kast1 distinmeden kutsal kusag taktiklar: “yeni-
Brahman” safhasimn aksine, biytiiyen yeni ortodoksi bu gibi
pratiklere kars1 cikmaktaydi. Ustelik, Vaisnava dinini her 6nii-
ne gelene kabul ettirmeye ¢alismak artik tepki gérmeye basla-
mis, yiksek kasta mensup az sayidaki saygin aileye Vaignaviz-
mi dgreten ve ruhani rehberlik eden Brahman kulagurwlar Va-
isnavalar arasindaki en saygin insanlar haline gelmislerdi. Za-
man iginde, yiiksek kasta mensup Gaudiya Vaignava aileleri ile
onlarn ashnda kast dis1 kabul ettigi alt kasttaki jat baisnab (ya-
ni, ait oldugu kast nedeniyle Vaisnava olan) arasinda agik¢a
kabul edilen bir toplumsal ayrim olustu. Buna ilaveten, o tam-
dik kirlenmis kast 6nyargilanm cinsel ahlaka kara ¢alinmasiyla
birlestiren bir dizi stereotip, ortodoks Gaudiya Vaignava samp-
raday1 tarafindan kabul edilmeyen ve alt kasta mensup donme-
leri kinamak igin kullanilmaya baslandi. Bilhassa cinsel sugla-
malar, birgok kiigik tarikatn maritleri tarafindan uygulanan

Bhatta'nin da bir Karnataka Brahman: oldugu rivayet edilmektedir. Raghunat-
ha Bhatta Varanasi'ye yerlesmis bir Brahmandi ve kokleri Bengal'e dayamyor
olabilirdi. Raghunatha Dasa ise Hooghly'deki bir Kayastha toprak agas aile-
den gelmekteydi. Bununla birlikte, Dasa ve Bhatta, Gaudiya Vaignavizmi ogre-
tisinin gelismesine higbir 6nemli katkida bulunmamslardi. Bkz. Sushil Ku-
mar De, Early History of the Vaisnava Faith and Movement in Bengal (Kalkita:
Firma KLM, 1961), s. 111-65.

17 Hitesranjan Sanyal, “Trends of Change in the Bhakti Movement in Bengal,”
Occasional Paper 76 (Kalkiita: Centre for Studies in Social Sciences, 1985).
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ve smrti'nin sart kostugu ayinleri yapmay agikca reddeden ev-
lilik toreninin basitliginden kaynaklanmaktayd; ytiksek kasta
mensup Vaignavalar bunlan gecerli evlilikler olarak gormeyi
reddettiler. Bunlara ek olarak, soz konusu tarikatlar dul kadin-
lan ve kocalan tarafindan terk edilmis kadinlar aralarina al-
diklar i¢in de hor goralmekteydi; bu kadinlarin tarikattakiler-
le yasak iliskilere girdiklerine, sefahat alemlerine malzeme ol-
duklarina ve tarikatin bu gibi kutsanmamis birlesmelerden
olan cocuklarla dolup tastigina inamlmaktayd.'®

Vaisnavizmin Bengal'deki tarihi aqisindan bakildiginda, or-
todoks kast pratiklerinin Vaisnava hareketine empoze edilme-
sinin sapkin tarikatlarin ortaya ¢ikmasina neden olan stirecin
bir par¢as1 oldugu gorillmektedir. Tarihgilerin ortaya koymus
oldugu uzere, cogunlukla Bengal'deki kast hiyerarsisinin orta
siralarinda gorilen dikkate deger bir hareketlilikten, konum-
larin yeniden ayarlanmasindan ve merkezden uzak bolgelerde-
ki kabilelerin Puranizme 6zgt dini uygulamalarin su ya da bu
bicimini benimsemesinin saglandig: ¢énemli bir stirecten son-
ra'? esas ideolojik ihtiyac, istikrarh bir toplumsal bolamlenme
yapisimi ahenkli bir butan igerisinde yeniden turetmekti. Vais-
navizm gibi evrensellegtirici bir din, sadece bu farkhhklan ice-
risinde barindirarak kendisini mesru kilabilirdi. Bu nedenle,
bizim ilgimizi ¢eken tarihsel hususlar, oncelikle bunun hangi
ogretisel ve pratik vasitalarla yapilmaya cahsildigi, daha sonra
da bu birlestirme surecinin tasidigi ¢6zillmemis ve devam
eden catismanin isaretlerinin neler oldugudur.

Ramakanta Chakrabarty, “kéklerini mistisizmden alan ve
kastlara, aydinlara kars1 olan bir dini hareketin Brahman ege-

18 Vaignava tarikatlanindaki kadin muritlerin cinsel sohretiyle ilgili karalayia1
sozler ¢ok fazladir. Halk arasinda kullarulan bir deyiste Vaisnava kadim goyle
demektedir: “Onceleri fahiseydim, sonra bir hizmet¢i oldum, arada kendimi
satum; simdi en azindan bir Vaisnavim.” (“Age besye, pare dasye, madhye
madhye kutni, sarba karma parityajya ekhan bogtami.”) Sushilkumar De,
Bamla prabad (1946; yeniden basim, Kalkita: A. Mukherjee, 1986), s. 9.

19 Caitanya ve sonrasindaki donemlerde yasanan bu siireglerin anlatim; i¢in
bkz. Hitesranjan Sanyal, Social Mobility in Bengal (Kalkita: Papyrus, 1981),
s. 33-64.
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menligi altna girmesi, kagimilmaz olarak sapkin tarikatlarin
dogup biiytimesine yol agti.” demektedir.” Chakrabarty daha
sonra, genellikle “dokunulmaz” Sudra kastlarina mensup Vais-
navalar tarafindan kurulan ve de genellikle ticaret ve zanaatla
ugrasan kastlarin mensuplarimn, dokunulmazlarin* ve kimi
zaman da yeni inanc1 benimsemis kabilelerin muritlik ettigi
bu tarikatlarin bazilarinin, ¢ogu 18. ytuzyila dayanan kokenle-
rini anlatir.

Soz konusu tarikatlarin 6gretilerinden ve ayinlerinden bah-
sedilirken genellikle “eklektisizm” tabiri kullanmlmaktadir. Bu
yuzden: “Vaisnavizmin alt kastlar arasinda yayilmasi eklektik
egilimleri gu¢lendirmisti. Eklektisizm, birtakim kosullarin bi-
raraya gelmesiyle ortaya ¢tkmistr.”?' Chakrabarty bu kosullar-
dan bazilarin1 siralamaktadir: Vaisnava hocalarinin Vaisnaviz-
me inandiklarini sdylemelerine ragmen gizlice Tantrik ibadet-
ler etmeleri; sonradan Vaisnava dinini kabul edenlerin halk
tanrilarina ve tanrigalarina sayg) gostermeye devam etmeleri;
Vaisnavizme inanmayan Ortagag sairleri tarafindan, hatta
Musliman sairler tarafindan, Vaisnavizme uymayan tapmak
sanati bicimlerinde Krsna, Radha ve Caitanya’ya saygi gosteril-
mesi; Muslimanlar da dahil olmak tzere, tarikat tiyesi olma-
yanlarin Vaisnava festivallerine katilmasi. Ancak bu inanglan
eklektik inanclar olarak tanimlamak, tabii ki, onlann iyi tani-
nan ve baskin teolojik sistemlerden herhangi birine dahil edi-
lip simflandinlamayacaginin kabuliinden baska bir sey degil-
dir. Bu tarikatlan eklektik tarikatlar olarak tanimlamak, ashin-
da, bu tarikatlarm varhginin, birbirinden farkli egemen ve bo-
yun egmis geleneklerden dogan malzemenin popiler bilingte-
ki kararsiz katmanlagmasinin bash bagina kaniti oldugunu, bu
farkh gelenekler arasindaki tek birlik ilkesinin egemenligin
hem kabul hem de reddedilmesi gibi celiskili bir ilke oldugu-

20 Chakrabarty, Vaisnavizm in Bengal, s. 324.

(*) Bu kastlarm dokunulmaz olmasi onlarn ¢ok giicli, erisilemez ya da zarar ve-
rilemez kastlar olmalanndan degil, diger kastlarin onlara dokunmaya, onlanin
elinden yiyecek ve icecek kabul etmeye igrenmelerinden kaynaklaniyor - ¢.n.

21 Age,s. 342
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nu kabul etmekten baska bir sey degildir. Séz konusu popiiler
bilincin kendine 6zgi yapisin1 tammlayabilmek igin, bu ¢elis-
kili birligin o ozel tarihsel kosullarda aldig: kendine has bigi-
mi tanimlamamiz gerekmektedir.

Vaisnavizm o6gretisi, kendi i¢inde boélinmis bir cemaatin
birligini saglamak i¢in hangi yollant kullanmigt1? Caitanya
sonras! donemde, bhaktilerin temel ibadet bigimleri iki sekil-
de actklanmaktaydi. Vrindavan gosvami'lerinin kurallarinin
getirdigi simirlamalara bagh kalan daha ortodoks kol, siradan
muritlerin vaidhi'ye, ya da ddetlere gore kutsanmis bhakti'ye
inanmasinda 1srar etmekteydi. Gopala Bhatta Gosvamin'in
yazdigy Haribhaktivilasa, Vaisnava dindarhginin bu tarzinin
kaynak kitab1 haline geldi ve Vaignava aski ulkuistnit Brah-
manlara 6zgi kast pratiklerinin benimsedigi ayin kurallariyla
uzlastirmada epey bir mesafe kaydetti. Diger taraftan, Gaudiya
Vaignavalari, daha mistik bir bigime sahip olan ve miiridin
varligindaki Tanrr'ya duyulan dayanilmaz bir arzu ya da aghk-
tan kaynaklandig rivayet edilen raganuga bhaktisinin ogretisi-
ni de kabul etmekteydi. Raganuga'ya 6zgu ibadet bicimleri ki-
sa stire sonra kendilerine disipline edici tarzlar edinmis ve de
ortodoks okul yalmzca segilmis bir azinhig kabul etmekte 1s-
rar etmig olsa bile, 6nemli olan s6z konusu big¢imlerin dini
metinlerde emredilenlere ya da kurumsal diizenlemelere uy-
mak zorunda olmamalartydi. Vaisnavizm dininin Bengal'deki
muiritlerini birlestirmek i¢in kullanmaya ¢ahsacag ilk ogreti-
sel farkhilasma tarz1 buydu. Bu tarz, Vaisnava’ya inanan ailele-
re, sastra’da kurallan belirtilen toplumsal ve bireysel hayatin
ritiiellerine katilirken kendi inanglarina da sadik kalma imka-
m tanimaktaydi. Halbuki sahajiya sadhak’'im sapkin tarikatlari,
miritlerine, esrik bhakti arayislan ile hareketin temel kolu
arasindaki batni iliskiyi duyurmaktayd.

Ogretisel farklilasma tarzlarindan ikincisi Vaignava ibadeti-
nin bi¢im ve yontemlerinde saglanmigti. Krsna'nin yeniden
diinyaya gelislerinden biri olarak Caitanya fikrinin iyice kok
salabilmesi igin biraz zaman geg¢mesi ve bir hayli tartigma ya-
sanmasl gerekti; sonrasinda bile, Vrindavan’daki ilahi amelle-
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rin Nabadwip'tekileri yinelemesini saglayacak uygun bir ermis
bilimi hakkinda buyik tartigmalar ¢ikti. Gaudiya 6gretisine
gore Krsna'min hem Caitanya’nin hem de Radha’min enkarnas-
yonu olmasi, meseleyi iyice karmasik hale getirmekteydi. An-
cak Vaignavizm'in Bengal okulunda gecerlilik kazanan ve mu-
ritlerin ¢ok cesitli bi¢imlerde gergeklestirdikleri ibadetlerin
tek bir ogretinin ¢atisi altinda birlestirilmesini saglayan hayati
onemi haiz kavram parakiya agki kuramiydi. Sashibhusan Das
Gupta, Krsna ile Radha'nmin arasindaki evlilik disi agkin Vais-
nava dastincesinde kutlanisinin, Tantrik Budizminde kavran-
digy haliyle mahasukha ya da sahaja hallerine yol acan Ben-
gal'deki eski bir yoga pratikleri gelenegindeki bi¢imlere uygun
hale getirildigini gostermistir.?? Fakat bizim i¢in 6nemli olan
husus, bu donusum surecinde bile parakiya aski 6gretisinin
kendi iginde farklilasms oldugudur. Kendi faal, dunyevi, kali-
te kokan bhagavana’sinda yasayan Krsna'nin kendi nihai doga-
smin, ya da svarupa-saktisinin, sonsuz bir agsk veya saadet bi-
cimindeki birligini fark etmesini saglayanin Krsna ile Radha
arasindaki lila [agk] oldugu genel olarak kabul edilmis olsa bi-
le, Vaignava miritlerinin tannlarin bu oyunu karsisindaki ta-
virlan farkhilastinlmis bir bicimde sekillendi.

Gaudiya ortodoksisi (ya da en azindan, Gaudiya’min, para-
iya agkimin svakiya agkindan ustin oldugunu kabul eden kesi-
mi), radhabhava’'min, yani evli bir kadin olarak Krgna’nin agigi-
na tapinma bigiminin, yalnizca Sri Caitanya’'mn kendisine uy-
gun oldugunda 1srar etmekteydi. Sri Caitanya'min maritleri
i¢in ibadetin kurallarla belirlenmis bigimi, kutsal birligin hur-
metkar sug ortaklar, refakatgileri ve rontgencileri vazifesi go-
ren ve ilahi ciftin kadin dostlarindan olusan farkhlagtirilmig
bir topluluk olan sakhi ya da manjari'nin ibadet bi¢imiydi. Za-
man iginde, 6zellikle de Kheturi-sonras1 donemde, ortodoks
kesim muritlere manjari bi¢imi ibadeti benimsemeyi buyurur
hale geldi. Bunun nedeni, ortodoks kesimin, kisinin yalnizca
miitevazi bir refakatgi gibi hizmet ederek purusabhimana'mn

22 Sashibhusan Das Gupta, Obscure Religious Cults (Kalkita: Firma KLM, 1969),
5. 113-46.
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kendi kisiligindeki tiam izlerini silebilecegine inanmasiyd:: pu-
rugabhimana yalmzca Krgna'ya uygundu, gercek bir Vaisnava
muridine uygun degildi. Bir Vaisnava mauridi icin ebedi nit-
yavrndavana eglencesi yalmzca kalbinde yasatacagi, derin de-
rin distinecegi ve ginlik hayatinda ayinler yaparak hatrlaya-
cag1 bir anidan ibaretti.® Ortodoks kesimin bu buyrugu, bi-
reysel bans ve ahengin, maalesef herkesin ac1 ¢ektigi toplum-
sal bir hareketsizlik pahasina, koyu bir dindarlikla saglanmasi-
na vesile olmus gérinmektedir.

Bununla birlikte, sapkin Sahajiya tarikatlari, parakiya iba-
detlerine olan baghliklarint ortodoks kesime tamamen zit bir
bi¢imde yasamaya bagladilar. S6z konusu tarikatlar, nityavrn-
davana'daki Krsna ile Radha arasindaki agkin temsil ettigi ebe-
di agk ogretisine bagh kaldilar ve bu agka sahaja -ytice saadet-
hali adin1 verdiler, ancak tamamen maddiyat¢ bir dinyada ya-
sayan olumlu erkek ve kadinlarin disipline edici bir manevi
kulttr, yani sadhan strecinden gegerek ytice agk haline ulaga-
bileceklerini iddia ettiler. Sahajiya tarikatlan, ortodoks kesim-
deki bhakti 6gretisini 6lumli erkek ve kadinlara ilahilik atfe-
den aropa kuramiyla destekledi, boylece bhakti'nin esas itiba-
riyle farklt bir 6gretiye dénismesine neden oldu. Bu dénii-
stumle birlikte, svarupa'nin, gercek ruhani benligin, her insa-
nin fiziksel yapisina (rupa) ait oldugu, svarupamn fiziksel var-
ig1 inkar ya da yok etmeksizin gelismis ve kamil haliyle ger-
ceklestirilmesi gerektigi fikri 6ne sirilmeye baslandi. Ustelik,
bu argiimana gore, cismani arzu bigimlerinden yola ¢ikip da
ruhani gelismenin birbirini takip eden asamalann: gecen ve
ilahi agkin daha énceki hallerini de icinde barindirmakla bir-
likte nihayetinde onun mikemmel ve sonsuz bigimlerine ula-
san insan agkidir. Boyle bir sadhan surecinden gecen erkekle-
rin ve kadinlarin Krsna ile Radha’min svarupa'simi kendi ben-
liklerinde gergeklestirmeleri mumkundur.

Bu sapkin bir 6gretiydi ve “saygin” Vaignava aileleri gesitli
Sahajiya tarikatlarinin parakiya agkina inanma bigimlerini,

23 Lile'mmn “hatirlanmasi” isi, 18. yizyilda ayinsel bir bicime kavugturulmugtu,
Bkz. Chakrabarty, Vaisnavizm in Bengal, s. 309-18.
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kirli ve rezil oldugunu dustndukleri icin, hor gormekteydi.
Brahman ortodoksisinin baglattigy pasandidalan elestirilerinde
ve de cesitli marfati mezheplerini, 6zellikle de Baul mezhebini
bastirmak i¢in Musliiman ortodoksisinin bitmek titkenmek
bilmeyen seferlerinde oldugu gibi, bu sapkinlign bastirmak
icin kimi zaman siddete de bagvarulmugtu. S6z konusu saldi-
rilar haricinde, bu tarikatlarin mevcudiyetlerini normal top-
lumsal hayattan dislanmis yozlasmis tarikatlar olarak devam
ettirmelerine izin verilmigsti. Yine de, alisilagelmis ve ortodoks
olanin alam ile yozlagmig ve sapkin olanin alam arasinda, dog-
ma ve ritiiel alanlarini birlestirmeye ugrasan ve yapist geregi
icinde birden fazla anlam barindiran kavramlann su ya da bu
anlaminin bir sekilde uyarlanmasi vasitasiyla, bir ogreti bagh-
hg kurulmasi ihtimali, her iki tarafta da butuntn birliginin,
bu birlik her ne kadar onemsiz de olsa, tipki farkhhklarin
uyusmazlhigimin gerektiginde ifade edildigi gibi, gerektiginde
vurgulanabilecegi anlamina gelmekteydi.

Boyle dusunuldugunde, kimlik [6zdeslik] ya da farkhilik so-
runu, ya da bir veya birden fazla dharma sorunu, egemen bir
din tarafindan ilan edilen yapay bir birligin dogasmdaki giict
degerlendirme sorunu olmaktan ¢ikmaktadir. Her evrenselci
din kendi 6ziinde 6zdesligin ve farkhhigin geliskili izlerini,
farkhi etki derecelerinde birligini ilan eden ideolojik bir gug ta-
rafindan bir butin i¢inde bir arada tutulan pargalann izlerini
barindiracaktir.? Bu yiizden sorun, birligi olumsallik meselesi
haline getiren faktorleri tespit etmeyi gerektiren tarihsel bir
sorun haline gelmektedir.

Azinhktaki mezheplerin tarihi incelendiginde, onlarnn ken-

24 Antonio Gramsci bu olguyu, zellikle de Roma Katolik Kilisesi'nin inanglar
ve yonetim dizeni baglaminda, bayuk bir ferasetle agiklamakta ve Katolikli-
gin “ashnda birbirinden farkh ve cogu zaman birbiriyle ¢elisen bircok dinden”
olustugunu sdylemektedir. Ozellikle bkz. Selections from the Prison Notebooks,
Quintin Hoare ve Geoffrey Nowell Smith (gev.) (New York: International Pub-
lishers, 1971), s. 325-43. Gramsci'nin popiler din ve de ézellikle “sagduyu”
acim verdigi kavram hakkmdaki fikirlerini su makalemde ele aldim: Ranajit
Guha (der.), Subaltern Studies VI (Delhi: Oxford University Press, 1989) icin-
de “Caste and Subaltern Consciousness”, s. 169-209.

307



dilerinden daha buyuk birlikle kurduklan farkh yogunluklar-
daki iligkiler, “eklektiklik” diuzeyleri, kendi farkliliklarmi ve
kendi benliklerini vurgulamada kullandiklan yontem ve has-
sasiyetler, yeni bir evrenselci sistem yaratmaktan ¢ok hayatta
kalmalarim ve kendilerini ifade edebilmelerini saglayacak ce-
sitli stratejiler olugturma arzularim agia ¢itkarmaktadir. Baul
mezhebi, geleneklere uymadiklarn:, hem Brahmanizm’in hem
de Islam’in kutsal metinlerindeki buyruklan reddettiklerini
acikea ilan etmekte, ancak toplumun disindaki dilenciler ola-
rak hayatlanm stardarmekteler. Tam erkeklerde ve kadinlarda
bulunan agktan ve ilahi giigten bahsetmekte, boylece hem Va-
isnavizmin hem de Sufiligin sdylemlerinin felsefi yapisiyla
mesgul olmakta, fakat alisilmisin disinda ve sapkin bir mez-
hep olarak gosterilip cemaatin munasip bir pargasi olarak ka-
bul edilmemektedir. Baul mezhebi, izleyicilerini, insan vixcudu
denen kafese girip ¢ikan “bilinmeyen kus” ile “gonul adami-
nin” coskunlugu, inceligi ve nuktedanligiyla soyledikleri sar-
kilarla meftun etmekte, ancak kendi sadhan disiplinlerini ve
ibadetlerini gizlilik i¢inde ve bir mirsidin rehberliginde yarat-
mektedir.? Muritleri siradan -ev halklarindan olusan mezhep-
lerin bir ¢ogunda, muritlerin bedeni Gzerinde mezhebe 6zgu
ayirt edici bir isaret bulunmamakta, bu yuzden de o mezhep-
ten olanlar giindelik hayatlarinda digerlerinden buyik olctde
ayirt edilememektedir. S6z konusu mezheplerin miritlerine
sundugu sey, Kartabhaja ya da Sahebdhani mezheplerinde ol-
dugu gibi, egemen dini hayatin, kast toplumunun veya seriatin
buyruklarinin sinirlan disinda tanimlanmis cemaate ait bir
mekandir. Ancak bu mekan sadece belirli donemlerde fiilen
mevcut olmaktadir: mahasay ya da fakir ile bulugulan ve az ki-
sinin katildigh haftahk toplantilarla muritlerin hocalarina ve
inanglarina gostermeleri buyrulan sadakati gosterdigi, sayica
kalabahk olan digerlerinin ise tipki herhangi bir diger dini fu-

25 Baul mezhebi ile ilgili olarak bkz. Upendranath Bhattacharya, Bamlar baul o
baul gan (Kalkita: Orient Book Company, 1957). Baul mezhebi ile Sufi 6greti-
leri arasindaki iligki igin aynca bkz. Muhammad Enamul Haq, A History of Su-
fi-ism in Bengal (Dhaka: Asiatic Society of Bangladesh, 1975), s. 260-367.
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ara gelir gibi -yemek, i¢mek, muazik dinlemek, hastaliklan ve
ozurleri i¢in birkag sihirli ilag satin almak ve boyle ziyaretlerle
edinildigi varsayilan erdemlerden kendi paylarina dugeni al-
mak igin- geldikleri G¢ dort buytk yilhk festivalde. Tarikat li-
derleri, Vedalarm ve kast sisteminin, yobazhgin ve sastrik ya
da seriata ozgii ayinlerin reddinden bahseden ogretileri cogu
zaman yalmzca 6zel kigilerin vakif olabilecegi gizli anlamlan
saklayan bir dille anlatmaktadir. Ancak tarikat kast hiyerarsi-
sinde yiikseldikce, s6z konusu konugmalardaki elestiriler sert-
ligini kaybetmekte ve tim inanglarin ashnda bir oldugu daha
can stkiar bir sekilde hissedilmeye baglanmaktadir. Mesela
Kartabhaja mezhebi, muhtemelen Musliman olan biri tarafin-
dan 18. yizyilda kurulmustu; ancak mezhebin buginki yapi-
sina kavusmas1 miureffeh bir Sadgop ailesi tarafindan 19. yuz-
yilin basinda saglanmisti. Kartabhaja mezhebi hiyerarginin or-
tasindaki ve asagisindaki kastlara mensup miritlerini mufaha-
za etmistir ve mezhebin .uzenledigi festivallere ¢cok sayida ka-
din, ozellikle de dul kadin, gelmektedir; ancak 6nemli sayida
yuksek kast mensubu insan da mezhep uyeligine kabul edil-
mistir. Miridin hayatinin toplumsal yéna -vyavaharik- ile yi-
ce ruhani boyut -paramarthik- arasinda yeni bir ayrim icat
edilmesi sasirtict degildir: vyavaharik, topluma egemen olan
normlarla uzlasmanin ve onlara teslim olmanin ka¢imlmaz ol-
dugu bir yeri; paramarthik ise, 6zerkligin ve kendini ifade et-
menin gizli hazinesini temsil etmekteydi.?s

Tum bu bahsedilenler, o halde, bir tahakkam ve boyun eg-
me iligkisi i¢inde gelistirilmis stratejiler olup, 6reti veya riti-
elle ilgili ozellikler kazanmakta, degisen iktidar ihtimallerine
bagh olarak farkh degerler edinmektedir. Ancak bu stratejile-
rin belli tarihsel kosullardaki sinirlan belirlenmis tim ifade
ediligleri, maduniyet durumu ile sekillenmektedir. Simdi, sap-
kin bir dini hiyerarsinin en altindaki kastlar arasinda yayil-
makta 6zellikle basarisiz olmug goranen bir azinlik mezhebini

26 Sahebdhani ile ilgili olarak bkz. Sudhir Chakrabarti, Sahebdhani sampraday:
Tader gan (Kalkita: Pustak Bipani, 1988); Kartabhaja ile ilgili olarak Chakra-
barty, Vaisnavism in Bengal, s. 346-84'teki kisa anlatiya bakiniz.
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ele almak istiyorum: bakalim, “basansizligin” bu u¢ émegi bi-
ze direnis ve ifade etme stratejileri hakkinda bir sey anlatmak-
ta rmdir?

Hadi Kast1 I¢inde Bir Ogretmen

Hadi kasti, Dom Kkast1 ile birlikte, Bengal'deki antaja kastinin
tipik bir 6rnegidir. Nadia bolgesi, Hadi kastinin o6zellikle yo-
gun oldugu bir bolge degildir: 1931 yilinda, Hadi kast, tim
dokunulmaz kastlarin sadece on binde ikisini olugturmaktayd:
ve o bolgedeki Hindu nifusunun yaklasik yuzde otuzluk bir
bolumuni olusturan ve dokunulmaz kastlar sinifina girebile-
cek Bagdi, Muchi, Namasudra ya da Malo kastlanndan sayica
onemli ol¢ide kuguktu.”” Ancak Hadi kast, asaginin da asag1-
s1 kastlarin kaltirel bir 6rnegidir; bu ytazden, mesela, bir Chit-
tagong deyisi asag1 kastlarin birbirlerine karg astunluklerini
ifade etme egilimleriyle dalga gecerken, Hadi ve Dom kastim
ornek gostermek suretiyle bu egilimi tam olarak ortaya koy-
maktadir: “Dom kast1 Hadi kastindan daha saf oldugunu, Hadi
kasti da Dom kastindan daha saf oldugunu duganir."? Risley,
Hadi kastim, kimsenin elinden yemek ve su kabul etmeyecegi,
“Gergek Bengal'in en agir igleri yapan ve ¢opleri kanstiran si-
nifi” olarak tasnif etmektedir.?? Hadi kastinin kendi din adam-
lan1 vard1 ve buyik tapmaklann bahgelerine girmeleri yasakt1.
19. yuzyilin bazi donemlerinde topraklari, tizerinde yagamak
ya da sadece ¢alismak suretiyle kiralama haklan vard, ancak
¢ogu zaman gindelik tanm is¢isi olarak ¢ahsmaktaydilar: ge-
leneksel meslekleri hurma agaglarimin govdesine delik agip
ozsuyunu ¢ikarmak, bambu agacindan aletler yapmak, dugun
ve festivallerde miizik aletleri ¢almak, tahtirevanlan tasimak,

27 Hesaplama igin bkz. Census of India, 1931, 5. cilt (Bengal ve Sikkim), 2. bo-
lam, s. 226-42. Hadi mezhebi aslinda Bengal'in Burdwan, Birbhum ve Midna-
pore gibi bat bolgelerinde daha kalabahku.

28 “Hadittun dom kulin, domattun hadi kulin.” Mohammad Hanif Pathan (ed.),
Bamla prabad pariciti, 2. cilt, 1. bolim (Dakka: Bangla Academy, 1982), s. 86.

29 H. H. Risley, The Tribes and Castes of Bengal, (1891; yeniden basim, Kalkita:
Firma KLM, 1981), 1:314-16.
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seyislik yapmak ve ¢opleri karistirmakti. Insan diskilarimin
toplanmasi yalmzca Methar alt-kastinin isiydi. Risley, Hadi
kastinin aym zamanda gocuk yasta evliligi de tercih ettigini ve
kadinlarin bosanmasina, dul kadinlarin yeniden evlenmesine
izin verdigini de belirtmektedir. Dakka’daki Bhuinmali kasti
da hiyerarside Hadi kasti ile aym yeri paylagsmaktaydi, ancak
onlar o dénemde dul kadinlann yeniden evlenmesine misa-
ade etmemekteydi.

James Wise Dakka’daki Bhuinmali kast1 hakkinda soyle bir
hikaye anlatmaktadir.¥ Séylendigine gére, Bhuinmali kasti ké-
kenleri itibariyle Sudra’yd1 ve bir defasinda diger tium kastlarla
birlikte tanriga Parvati tarafindan verilen bir sélene davet edil-
mislerdi. Tanrigay1 goren safdil bir Bhuinmali: “Eger evimde
boylesine guzel bir kadin olsaydi, onun igin en agir igleri ne-
seyle yapardim” demis. Siva bu sozlere kulak misafiri olmus,
Bhuinmali’nin istegini kabul etmis, ona gizel bir eg verip onu
sonsuza kadar kadinin ¢opgusii yapms. Dakka’da kullanilan
bir atasozii, Bhuinmali kastimin ¢op agki i¢in yozlagan tek Hin-
du oldugunu séylemektedir.

Balarami mezhebinin kurucusu Balaram Hadi, Nadia’daki
Meherpur bolgesinde 1780 civarlannda dogmustu.* Gengli-
ginde, Meherpur'un Vaidyal miltezimi Maliklerin evinde bek-
¢i olarak ¢alismaktaydi.3? Maliklerin isgileri arasinda bir¢ok
Bhojpuri Brahmamnm bulundugu, Balaram'n zamaninin ¢o-
gunu onlarla gegirdigi, onlardan Tulsidas''n Ramayana’sindan
pargalar ve diger dint sarkilan dinledigi rivayet edilmektedir.
Bu sirada, Maliklerin aile mabudunun stslenmesine yarayan
bazi degerli mucevherlerin ¢alindign bir hirsizlik olayr vuku
buimustu. Balaram’in bu suga istirak etynig oldugundan siip-

30 James Wise, Notices on the Races, Castes and Tribes of Eastern Bengal (Londra,
1883), Risley, Tribes and Castes, 1:314-16. sayfalarda ahntilanmistir.

31 Meherpur simdilerde Banglades'te bir upgjila'dir (altbolge).

32 Aktardiklanim, Sudhir Chakrabarti’nin derledigi biyografik aynntilara dayan-
maktadir. Sudhir Chakrabarti, Balahadi sampraday ar tader gan (Kalkita: Pus-
tak Bipani, 1986). Aksi belirtilmedigi siirece, Balarami mezhebi ve sarkilan
haklandaki tam bilgilerin aym kaynaktan ahndign anlagilmahidir. Bu malzeme-
ye iligkin yorumlanm nedeniyle Dr Chakrabarti, tabii ki, su¢lanmamalicir.
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helenildi ve patronunun emriyle, Balaram bir agaca baglanip
fena halde doévuldu. Onuru kinlan Balaram, Meherpur'u terk
etti ve koyiine ancak yirmi kusur y1l sonra dondui. Balaram'in
bu yirmi yil boyunca din adamlaryla birlikte amagsizca gezdi-
gi rivayet edilmektedir. Balaram kendi tarikatini kurmak tzere
koyine donduginde elli yasindaydi ve bir dilenciydi.
Balaram'in okuma yazmasi yoktu, ancak kivrak bir zekasi
vardi ve kelimeleri kullanma konusunda Allah vergisi garip
bir yetenege sahipti. Balaram, Hadi kastinin Brahmanlarin on-
lara camur atmak i¢in kullandig: koti 6zelliklerden higbirisini
tagimadigam séylerdi; nasil Gharami kast1 ev (ghar) yapan in-
sanlardan olusmaktaysa, Hadi kast1 da had -tiim canlilarin ya-
pildig1 kemikler- yaratmis insanlardan olusmaktayd1. Akshay-
kumar Datta, Balaram'm meghur miinakaga yetenegini ¢ok iyi
gosteren ancak rivayete dayah bir oyku anlatmaktadir:

Balaram nehre yitkanmaya gittiginde atalarina tarpan sunan
Brahmanlan gordi. Onlan taklit ederek nehirden aldigy sulan
nehrin kenarina atmaya bagladi. Brahmanlardan biri ona, “Ba-
lai, sen ne yaptigim samyorsun?” diye sordu. Balaram goyle
cevap verdi: “Kendi 1spanak tarlamm suluyorum.” Brahman,
“Ispanak tarlan m1? Burada m1?” diye sordu. Balaram soyle
kargilik verdi: “Sizin atalanmz da burada degil ki. Eger siz ne-
hirden alip nehre geri atigimiz suyun atalarimza ulastigin
duastnayorsaniz, neden benim nehir kenarina attigim sular 1s-
panak tarlama ulasmasin?”33

Balaram'in bir dini lider olarak ortaya ¢ikmasi 1830'Tu yilla-
ra rastlamaktadir. Balaram’in 6lumunden yaklasik otuz yil

33 Akshaykumar Datta, Bharatbarsiya upasak-sampraday, Benoy Ghosh (ed.)
(1870; yeniden basim, Kalkata. Pathabhavan, 1969), s. 137-39. Balaram'in bu-
radaki fikir ytritme tarz1, Carvaka denen felsefede rastlanan eski nastika tarz:
fikir yiratmeye ¢ok benzemektedir. “Eger cennettekiler yeryuzindekilerin
sunduklariyla beslenebiliyorsa, bir binamn tst katinda yasayanlar alt katta ya-
sayanlarin sunduklanyla neden beslenemesin?” Bkz. Sayanamadhava, Carva-
ka-darsanam, (Sanskritge'den Bengal diline) ¢eviren Panchanan Sastri (Agar-
para: Samyabrata Chakravarti, 1987), s. 87.
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sonra, 1890’larda yazan Jogendra Nath Bhattacharya, Balarami
mezhebinin yaklagik yirmi bin miridi oldugunu belirtmekte-
dir.3* Miritlerin hatrladigz ve anlattigina gore Balaram, mez-
hebini kurduktan sonraki bir dénemde, maritlerinden biri ta-
rafindan Nadia’'min Tehatta bolgesindeki Nischintapur'a (Plas-
sey savaginin gectigi yerin yakinlarindadir) davet edilmis ve
orada da faaliyet gostermeye baglamisti. Sudhir Chakrabarti,
Balaram’in en yakin gevresinde bulunan ve hepsi de asag1
kastlara (Muchi, Namasudra, Jugi, Hadi, Mahisya ve Muslii-
man) mensup on iki maridin ismini vermekte; bu miritlerin
uginin kadin olup, “hayatlarim dilencilikle kazandiklarim”
belirtmektedir.?® Balaram'in daha sonralari Brahmamata ismiy-
le taninacak bir kadin dostu da vardy; degisik zamanlarda bu
kadindan Balaram'm karisi ya da sevikas1 (refakatgisi)®* olarak
bahsedildigi de olmustu. Bu kadin Malo kastina mensuptu ve
Balaram oldukten sonra mezhebin Meherpur'daki faaliyetlerin
yonetti; Nischintapur'daki faaliyetleri ise Tinu Mandal adinda-
ki Mahigya kastina mensup bir mirit yonetmekteydi. Sahajiya
Vaigsnava mezheplerinin aksine, Balarami mezhebinde hoca-
ogrenci iligkisine dayah bir yap1 bulunmamaktadir: muhtelif
yerlerdeki faaliyetler sarkar ad1 verilen liderler tarafindan yo-
netilmekte, ancak bu makam her zaman babadan ogula ge¢-
memektedir. Yirmi otuz yil oncesine kadar, Nadia'nm ¢esitli
koylerinde mezhep faaliyetlerinin yuratildaga bir dizineye
yakin yer bulunmaktaydi. Guniimizde bunlarn ¢ogu kohne-
lesmigtir; fakat her yil iki ya da ¢ buytk festivalin diizenlen-
digi Burdwan, Bankura ve Purulia'dakiler hala varhklanm de-
vam ettirmektedirler.

llahi ozellikler atfedilen diger birgok dini lider gibi, Balaram
da dogumuna olaganiistit bir hava katan efsanelerden nasibini

34 ]. N. Bhattacharya, Hindu Castes and Sects (1896; yeniden basim, Kalkita: Edi-
tions Indian, 1973), s. 388-89.

35 Chakrabarti, Balahadi sampraday, s. 27-28.

36 Sudhir Chakrabarti, bu kadindan Balaram'in refakatgisi olarak bahsedilmis ol-
masiin daha muhtemel oldugunu diugunmektedir; bu dusince muritlerin de
kesinlikle kabul ettigi bir ddgincedir. A.g.e., 5. 20.
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almigtir. Balaram’in babasi evlenirken astrologlarin bu evlilik-
ten dogacak ¢ocuktan sonra nesillerinin devam etmeyecegi
yolunda bir kehanette bulundugu rivayet edilmektedir. Bala-
ram’in annesi hamile kaldiginda bu gercegi herkesten gizle-
migti. Bir 6gleden sonra, tavandan sach sakalli bir ¢ocuk duis-
miis ve annesi, mucizevi bir sekilde, rahminin bosaldigim fark
etmisti. Kadin ¢ocugu bir bez par¢asina sarip sessiz sedasiz or-
mana birakmsti. Ancak kadimin komsu koyde yasayan bir kiz
kardesi vardi. Balaram onun riiyasina girdi. Ertesi sabah kadi-
nin kiz kardesi ormana geldi ve ¢ocugu bir agacin altinda ya-
tarken buldu; ¢ocugu iki kaplan korumaktaydi. Kiz kardes ¢o-
cugu ald1 ve oradan uzaklagti. Balaram'in manevi annesi bir
toprak agasinin evinde is buldu ve Balaram buyuyup geng bir
¢ocuk oldugunda aganin siiriistinii giitmeye bagladi.
Balaram’in dogumu mucizevi 6zellikler tasimaktayd: ve
Vrindavan’daki teyzesi tarafindan buyutilen sigir cobani
Krsna’nin dogumunun oykistune benzemekteydi. Bir gin Ji-
ban Mukherjee’nin akil hocas: onlar ziyarete geldi ve kuguk
Balaram’dan onu hocamin yikanacag: Bhairav nehrine gotur-
mesi istendi. Balaram’la Brahmanlar arasindaki konusma,
muhtemelen burada gerceklesmistir. S6z konusu hikayenin
devaminda, Balaram'in nehirden aldi suyu ¢ok uzaklara gon-
dermek gibi mucizevi bir isi bagardig1 séylenmektedir. Bala-
ram'm maharetinden fazlasiyla etkilenen Brahman hoca Muk-
herjee’nin evine dondit ve muridini boyle mucizevi giiglere sa-
hip birine sadece ¢obanhk yaptirdigy igin azarladi. Balaram bu-
nun uzerine geldigi ormana geri donmesine izin verilmesini ta-
lep etti. Jiban Mukherjee Balaram'a ormanda kuguk bir parca
toprak bagsladi ve Balaram kendi akhda’smi orada kurdu.?’
Ancak tim Brahmanlar Balaram’in ruhani erdemlerini kabul
etmede bu denli comert davranmamaktaydi. Mesela Nischinta-
pur'daki Brahman toprak agasi, Balaram’in onun topraklarinda-
ki ¢iftciler tizerindeki giderek artan etkisinden fazlasiyla rahat-

37 Sudhir Chakrabarti’ye gére, bu anlatilanlar Meherpur'daki tapu kayitlarinca da
dogrulanmaktadir. S6z konusu kayitlarda, toprak agasi Jiban Mukherjee'nin
Balaram Hadi'ye 1.4 donum toprak bagigladifn yer almaktadir. A.g.e., 5. 31.
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sizhik duymaktaydi. Balaram'in Nischintapur'’dan uzakta oldugu
bir 6gleden sonra, toprak agasi Nischintapur'’daki akhda’nin ate-
se verilmesini sagladi. Balaram bunu duydugunda soyle dedi:
“Evimi yakan kendi evini yok etmis olur.” Bunu soyler soyle-
mez Nischintapur'dan aynld: ve ¢ uzun adimda on mil uzakta-
ki Meherpura vardi. Anlasildig1 kadanyla, o an yagmur yagma-
ya basladi ve sonraki dokuz giin boyunca arahiksiz devam etti.
Zamindarm samanligimin ¢evresinde buytk yariklar olustu ve
yagmur durdugunda butin samanhk devasa bir kraterin iginde
kaybolmusgtu. O yere simdilerde “samanhk golu” denmektedir.
Balaram'in ogretilerinin, Vedalan, sastralarin ayinlerle ilgili
buyruklarim ve kast adetlerini hedef almis olmas: bizi sagirt-
mamalidir. J. N. Bhattacharya, Balaram’in mezhebi hakkindaki
kisa agiklamasinda soyle demektedir: “Onun mezhebinin en
énemli ozelligi, Balaram’in maritlerine Brahmanlardan nefret
etmeyi dgretmis olmasidir.”* Balaram ayrica muritlerine mez-
heplerinin ayirt edici bir isaretini takmalarim ya da daha
onemlisi, dilenirken herhangi bir tanrimin adim1 anmalarini da
yasaklamst1. Okumalar istenen dualan, bir om’un ya da Tant-
ric brim klim slim’in susli benzetmelerinden yoksun ve en kit-
¢tk bir gizli anlam bile tasimayan sade bir Bengalceyle soylu-
yorlardi. Balaram olduginde naasi ne yakildi ne gomulda ne
de nehre atildi; onun istegi Gzerine, diger canlilar yesin diye
sadece ormana birakmakla yetinildi. Balaram’dan sonraki bir-
ka¢ mezhep lideri 6lumlerinden sonra ya gomiildi ya da naas-

38 Ingiliz metotlarina gore egitim almis bu Brahman bilim adamimn Brahmamata
ile tanismasinda birtakim terslikler yasanmamig degildi. “Onunla 1872 yilinda
tamgum. Bana sordugu ilk soru hangi kasta mensup oldugumdu. O mezhebin
Brahmanlardan ne kadar nefret ettigini biliyordum ve bu yiazden, bir Brahman
oldugumu séylemektense, kigik bir kelime oyunu yapip bir insan oldugumu
sdyledim. Bu onun ¢ok hoguna gitti ve bana oturacak bir yer gosterdikten
sonra mezhebinin ilkelerinden bahsetmeye basladi. Soylediklerinin btyuk bir
boliamit anlamsiz dini terimlerdi, ancak akia bir bigimde ve emretmeye ahs-
mus bir insanin afirbagliigiyla konugmaktaydi. Hari kastina mefisup olmasina
ragmen, misafirperverligini sunmakta tereddit etmedi. Elimden geldigince ki-
bar davranarak bunu geri gevirdim, ancak onun bana gosterdigi nezaketi da-
stinditk¢e, aramizdaki kast engelinin onun ricasim1 kabul etmemi imkansiz
kilmasina tizildam.” Bhattacharya, Hindu Castes and Sects, s. 389.
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lar1 nehre atildi, ancak simdilerde genellikle sastrik yakma
usuliine uygun hareket edilmektedir.

Balahadilerin mezhep ideolojisi sadece egemen Brahman di-
niyle boy ol¢tismekle kalmiyor, aynca kendisini Vaisnavalarin
dininden de ayinyordu. Soyledikleri sarkilar Sahajiyalarin
adetlerini -yemege, ickiye, sekse, uyusturuculara dagkunlik-
lerini, tespih ¢ekme takintilarmm, yani aslinda higbir yere yer-
lesmeden ve hi¢bir akrabalik iliskisi kurmadan yagayan avare-
ler olmalarni- fazlasiyla alaya almaktadir. Gaudiya'daki murit-
lerin tam bir kole gibi davranmasi gerektigi dogmasina gulup
gecerler ve bu dogmaya soyle karsilik verirler: “Hadiram be-
nim i¢imdeyken kendimi neden o kadar al¢altayim?” Krsna ve
Radha’nin ikili yeniden yaratilmasi olarak Caitanya kavramiy-
la dalga geger ve sorarlar: “Eger Caitanya Krgna'ysa, neden
onun i¢in aghyor? Eger aglayan Caitanyann igindeki Radha
ise, Caitanya yanim bir varhkur. Peki eksiksiz varhk kimdir?
Tabii ki Hadiram. Caitanya Hadiram i¢in aglamaktadr, ¢unki
Caitanya Hadiram1 asla bulamayacakur. Kusursuz varlik Na-
badwip'te degil, Meherpur'da ortaya ¢ikmmstir.”3?

Balarami kastinin sarkilari mezhepgilik kokmaktadir. Ken-
dini metheden, kavgaci ve ¢ogu zaman kendini begenmis bu
sarkilar, bircok cephede aleni bir savagin yuratialdugu izleni-
mini uyandirmaktadir. Bu mezhebin nasil yasadigzyla ilgili pek
az sey gizlidir. Mezhebin muritleri her ne kadar buyuk bir ¢o-
gunlukla agag kasta mensup ve fakir iggiler olsa da, Sahajiya
mezheplerine 6zgii batini adetlerin higbirine bu mezhepte
rastlanmamaktadir. Bu miritler arasinda mureffeh ailelerin ol-
mamasi, muhtemeldir ki, Balaramilerin topluma egemen ku-
rallara meydan okuduklarim gizlemelerini gereksiz hale getir-
misti - zaten, Hadi ya da Malo kastina mensup birkag kisinin
kendi kagiik cevrelerinde ne séyledikleri kimi ilgilendiriyordu
ki? “Saygin” insanlar s6z konusu oldugunda, bu dokunulmaz
insanlar zaten dindar insanlar degillerdi - hatta, isteseler de
dindar olamazlardi. Balarami kastinin boyun egmeye bas kal-

39 Chakrabarti, Balahadi sampraday, s. 44-45.
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dirmakla fazla bir etki yaratamamis olmasimin gergek sebebi
onlarin aykin yasamiydi ve onlar kendi isyankar inanglarnin
bitmek tikenmek bilmeyen reddedisini ve dislayiciigin ileri
siirerek kendilerini ebedi bir aykirihga mahkam etmislerdi.

Boyun Egmemenin Seceresi

Balarami kastinin meydan okumasinda bir kendini begenmis-
lik de yok degildi. Bu kastin daha 6nce giindeme gelmis bir
soruya yanit bulmak amaciyla kendi inan¢larim olusturmak
i¢in kullandigz efsanevi malzemelerin bir kismini derinlemesi-
ne arastirmak, bu ugurda harcayacagimiz ¢abaya degecektir.
Soru sudur: iktidar olumsalliklar evrenselligini ilan eden bir
dharma’nm hakimiyetine karst baglatilacak bir isyanin bigimi-
ni ve sonucunu nastl belirlemektedir?

Soz konusu efsaneler arasinda tiirlerin kokeni hakkinda ¢ok
garip ve ayirt edici bir anlatim yer almakta, Balaramiler bu anla-
tuma kendi jatitattva'lan demektedir. Bu anlaima gore en eski
cagda, adiyug caginda, hicbir sey yoktu: bu ¢ag, tabir caizse, ya-
radihstan onceki zamand. Bir sonraki ¢agda, anadi yug caginda,
bitkiler yaratilmsti. Ugtinct ¢agda, divya yug caginda, yalmzca
Hadiram vardy; baska kimse yoktu. Hadiram'in hai'sinden (esne-
mesinden) Haimabati, ilk disi, Haimabati'den de ilk tannlar ya-
ratilmsti. Bu ilk tannlar -Brahma, Visnu ve Siva- Puranalarda
bahsedilen satya, treta, dvapar ve kali ¢aglarindaki kutsal ve
olimli tarihlerin akisim yonlendireceklerdi. Balarami sarkilan
bu deért ¢aglik tarihsel zamani bir tuzak, insanlarin Vedac ve
Puranik buyruklara boyun egmesine neden olan ve iginden ¢1-
kilmaz bir kapan olarak tanimlamaktadir. Hadiram’ aramak, ki-
sinin kendi 8limlu hayatinda Hadi'nin asil, saf ve saygm oldugu
o tarih 6ncesi efsanevi zamana kagmanin bir yolunu bulmasiydi.

Bu yaradihsg efsanesinin bigimi, en temel émegine Sunyapura-
na'da rastlanabilecek Bengal'deki popiler mezhep literatiran-
deki bigimlerin ¢oguyla aym ozelligi tasimaktadir.*’ Sunyapura-

40 Bkz. Das Gupta, Obscure Religious Cults, s. 311-37.
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na'da da tim caglardan once yasanmus ve hicbir seyin olmadig,
yiice tanrinin bir boslukta hareket ettigi bir ¢aga rastlariz. Tann
merhamet edip Niranjana denen bagka bir sahsiyet yaratir ve
Niranjana'nin esnemesinden de Uluka kusu dogar. Tanr'min te-
rinden Adyasakti, kadin bicimindeki ezeli enerji, dogar. Brah-
ma, Visnu ve Siva tannlarnm Adyasakti dogurur. Balarami kasti-
nin evrenin dogumu ve gelisimi hakkinda gelistirdigi kurama
gore, Hadiram sadece Niranjana'nin yerini almakla kalmaz, aym
zamanda yice tanrinin sahip oldugu gigleri de gasp eder.

Bununla birlikte, Haimabati'nin dogusunu anlatan hikayede
daha dolaysiz, ancak garip bir sekilde Balarami kastinin kabul
etmedigi bir 6ding alma unsuru bulunmaktadir. Bengal'in ku-
zeyinde ve dogusunda yasayan Nath mezheplerinin literatu-
runde, yaradihis aninda tanrinin had'indan, kemiginden, Hadi-
pa dogarken Siva'nin da ezeli tannnin agzindan nasil ¢iktigim
anlatan bir efsane yer almaktadir.#' Siva Gauri'yi, toprak anayi,
almaya ve diinyaya inmeye karar verdiginde Hadipa, diger
siddha Minanath’larla birlikte, refakatcileri olarak onlara eslik
etmiglerdi. Buna karsin Hadipa, Gauri kadar guzel bir karsi
olmas1 halinde ¢opgiilik gibi bir meslegi bile kabul etmeye ra-
z1 oldugunu dile getirince, Siva onu kralice Maynamati egli-
ginde ve bir Hadi olarak yerytuzinde yasamaya mukadder kil-
1. Hadipa daha sonralan Nath literatirinde buyik siddha
Gopicandra’nin hocast olarak tnlenecekti. '

Bengal halk edebiyatinda ¢ok daha fazla bilinen bir gelene-
gin kutsadig) bu yaradilis efsanesi ile Balaramilerin anlattig
yaradihs efsanesi arasindaki benzerlik, Balaram'm ashnda Ha-
di’lerin kutsal bir kokenden geldigini dne siirmek i¢in ilk efsa-
neyi kullanmis oldugunun kuvvetli bir delilidir. Hadiram’in
kendisine insan tartndn yaraticisi olma unvam vermesi i¢in
Nath efsanesinin bir kez daha degistirilmis olmasi sagirtic1 de-

41 Age., s. 211-55, 367-98. Nath mezhebinin dini hakkinda aynntili bilgi icin
bkz.-Kalyani Mallik, Nath-sampradayer itihas, darsan o sadhan pranali, (Kalka-
ta: University of Calcutta, 1950).

42 James Wise'm Bhuinmali'lerin kékeni hakkinda anlattigi hikayenin kaynag
hi¢ saphesiz budur.
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gildir. Burada dikkat ¢ekici olan, populer dini gelenegin ol-
dukea iyi dizenlenmis bir koluna ait efsanenin kaynaginin ke-
sinlikle kabul edilmemis olmasidir. Balarami kast1, Nath diniy-
le ya da Saiva dini dustincesine ait herhangi bir gelenekle ilis-
kili olunduguna dair en ufak bir inan¢ tasimamaktadir.

Nath efsanesiyle ilgili olarak tek kabul edilen, Haimaba-
tinin ¢ oglundan Siva’nin Hadiram’a giden ibadet yolunda
kardesleri Brahma ve Vignu'dan daha fazla mesafe kat etmis
oldugunun biraz gelisigiizel bir bi¢imde kabul edilmis olmasi-
dir: Siva, Hadiram’in yarattign 108 kemigin tdmuna saymisg
olup, hala boynunda kemiklerden yapilmis bir kolye tagimak-
ta ve Hadiram oven sozler soyleyerek dolasmaktadir.® Ajir
Methar ve Bhusi Ghos adli iki kardes, Haimabati’nin diger iki
oglundan biri olan Brahma'min en buyik kizz Ghamkanca-
ni'nin* soyundan gelen u¢inci nesli olusturmaktadir. Met-
har, Hadi kast: i¢indeki alt-kastlarin en asagida olamdir; Ghos
ise muhtemelen Goala kastidir. Goala kasti “dokunulabilir”
bir Sudra kast1 olup, kastlar hiyerargisinde hem Hadi kastinin
hem de Methar kastinin astandedir. Visnu'nun soyagaci ise bi-
raz daha renklidir, ¢iinka Haoya ve Adam onun ikinci kizt
Muchundari Kali'nin soyundan gelmektedir. Haoya ve
Adam’in iki oglu olmustur: Habel ile Kabel. Hi¢ siiphesiz bu
hikaye, Kur'an-1 Kerim'de anlatildigy haliyle Eski Ahit'in yara-
tihs hikayesidir: insan taruntin dordinct ve besinci nesilleri-
ne yerlestirilen Havva ile Adem ve onlarin ogullar1 Habil ile
Kabil. Habil'in soyundan dort irk gelmektedir: Seyh, Seyit,
Mogol ve Pathan. Bu dortld, Hindistan Muslimanlan arasin-
daki geleneksel tasnif edici gruplardir. Kabil'in soyundan ise
Nikiri, Jola, (hiyerarsideki yeri dagik Musltiman balik¢1 ve
dokumaci kastlan) ve, ister inann ister inanmayn, Rajput

43 Burada da Sunyapurana kozmogonisiyle ortak bir nokta bulunmaktadir, ¢an-
ka orada da Adyasakti’nin ¢ oglundan yalmzea Siva yiice tanny tebdili kiya-
fette tamyabilmigtir.

44 Gham = ter. Sunyapurana efsanelerine gore, itk digi olan Adyasakti tannmn te-
rinden dogmustur, ancak bu iliski Balarami efsanesinde Brahma'min zirriyeti
haline getirilmistir.
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gelmektedir.® Visnwnun tginci gocugu Musuk Kali'nin tg
oglu olmustur. Ug ¢ocugun en buyugiu olan Parasar bilge bir
kisiydi ve on bir tane ¢ocugu vardi: kegi, kaplan, yilan, akba-
ba, fare, sivrisinek, fil, at, kedi, deve ve maymun! Musuk Ka-
li'nin en kaguk oglu Rsabh da bilge bir kisiydi ve onun torun-
larindan onii¢ tane Brahman grubu dogmustu: Dobe, Cobe,
Pathak, Pande, Teoyari, Misir ve benzeri. Buradaki en tamdik
isimler Bihar ve Uttar Pradesh Brahmanlari olup, onig¢ grup-
tan higbiri bir Bengal ad1 tasimamaktadir. (Belki de, Bala-
ram'm toprak agas1 patronunun evindeyken Bhojpuri Brah-
manlariyla ¢ok fazla vakit gecirmis oldugunu hatirlamamiz ge-
rekmektedir.) Bengalli Brahmanlarin kokeni, soyagacinin ézel-
likle asagilanmms bir boliminden gelmektedir: biri dokunul-
maz bir Bede kadinindan, digeriyse dokunulmaz bir Bagdi ka-
dinindan olmak iizere, Pathak’in Visa (boga) ve Mesa (koyun)
adinda iki ¢ocugu olmustur. Bhatije, Badije, Mukhuje, Gangal,
Ghusal, Bagji, Lahadi, Bhadariya ve digerleri gibi Bengal'deki
tam Brahman nesilleri, bu iki ¢ocugun soyundan gelmektedir.

Inceledigimiz bu olagantstit soyagacinda konuya yabanci
olanlarin anlayamayacag seylerden daha ¢ok vardir; Balarami
mezhebinin simdiki liderleri bile soyagacindaki géndermele-
rin bir¢ogunu agiklayamamaktadir. Balaram'in jatitattva’sinda-
ki dallar, mevcut muhtelif toplumsal gruplar arasindaki iligki-
ler butinint yeniden tammlamaya ¢abalamis olsalar da, ¢o-
gunlukla belirsizligini korumaktadir. Buna karsilik, belirgin
olan iki sey vardir. Birincisi, Balaram'in ¢izdigi soyagacinin
toplumsal gruplann tirlerin dogal ayrim bakimindan tasnifi-
ni devam ettirmesi ve bunu da buytik élgude halka miras kal-
mis bir efsanenin i¢indeki unsurlarin birbiriyle olan iligkisini
donustiirerek yapmasidir. Ikincisi, s6z konusu soyagacimn
Puranik yaratihg efsanelerinin hiyerarsik sirasini ters yuz ede-

45 Ashnda, Habil'in soyundan gelen irklarin tasnifi daha alt dallara da aynlmakta
ve Mogollar arasindaki $ii ve Sunni bolumlerini, ya da Pathanlar arasindaki
Sur, Surani, Lodi ve Lohani bélimlerini de icermektedir. Habil'in soyundan
gelenler aristokrat Musliman nesilleri olugturmaktayken, Kabil'in soyundan
gelenler toplumsal mevkisi kesinlikle diigitk olanlardir. Ancak Rajputlarin ne-
den Kabil'in soyundan gelenlere eklendigi tamamen bir sircar.
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rek, egemen kast planinin olmasi gereken halini kendi kars:-
tiyla birlesecegi bir symra kadar zorlamasidir. Balaram’'i jati-
tattva’si, toplumsal gruplar arasinda dogal turler arasindaki
farkliliklara benzeyen farklihklar ya da kastlar olmadigini soy-
lememektedir. Aksine, Hadi kastin1 saf kastlarin en safi, insan
tura icindeki farkhhklann yaraticisi konumuna yukselterek ve
de Brahman kastim 6zellikle kirlenmis ve yozlagmis bir soy
haline getirerek, egemen dharma'mn kast sisteminde yasanan
toplumsal iliskilerin, kast sisteminin evrensel idealligiyle mii-
kemmel bir uyum gosterdigi iddiasin tersine ¢evirmektedir.

Balaram'in jatitattva’smnin getirdigi yeni bir evrensel ideallik
tabii ki yoktur. Bu yokluk, maduniyet durumunun simrlarinin
hentiz agitlamams oldugu bilincine kazinmistr. Balaram'm ja-
titattva’simn insa edilmesindeki kendini begenmislik bilingli
boyun egmemenin bir isaretidir. Ancak bu jatitattva’da bilingli
bir alternatif toplumsal diizen arayisinin izleri yoktur.

Yoksa boyle bir degerlendirme yapmakta acele mi etmekteyiz?

Icerme Alani Olarak Beden

Kast bedene yapisir, ruha degil. Kast, kast safligimin ya da kirlen-
misliginin atfedilmis isaretlerinin kalicihgim saglayan kast igi ev-
lilikler yapan gruplardaki tireme sayesinde insan tirtinun, biyo-
lojik agidan yeniden uretilmesidir. Kast aym zamanda bedenin,
kendisini gegici olarak kirleten kirletici maddelerle ya da kirlen-
mis bedenlerle fiziksel temas kurmasidir; fiziksel arinma yén-
temlerine uyuldugu takdirde bu kirlilik giderilebilmektedir. Bu-
na ilaveten, eger kast sisteminin 6zunt anlamigsak, bir Brahmam
kirletici malzemelerle temas kurmay: gerektirecek isler yapmak-
tan men eden ve de bunun karsihginda, temiz olmayan kastlarin
bu hizmetleri Brahmanlar igin yerine getirmesini gerektiren, o
Brahmanm kendi viicudunun safhgim muhafaza etme ihtiyaci-
dir. O halde diyebiliriz ki, kast sisteminin 6zii, kirlenmis kastla-
rn ¢alisan bedenlerinin, saf kastlann bedenlerinin safligimin mu-
hafaza edilmesi ihtiyacinin karsilanmas: i¢in kullamlmasidir.
Dharma'nin tim buyruklan bu amag ugrunda calismahdr.
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Poptler dini mezhepler egemen dinin dogmalarindan sapti-
ginda ve Veda'lan, sastrik ayinleri ya da kast sistemini reddet-
tiklerini agikladiklarinda, ruhun isyanini ilan etmektedirler.
Ancak boyle isyanlan mumkiin kilan iktidar kosullan, ¢ahsan
bedenlerin boyun egmemesine izin verecek iktidar kosullariy-
la her zaman aym degildir. Kast sisteminin olmasi gereken ha-
lini sorgulamak, sistemin gunlik hayattaki gercekligine dog-
rudan meydan okumak demek degildir.

Fakat bu oteki savas verilmedi demek degildir. Popiiler pro-
testonun agik siyasi isyan bigimini alan o hassas konulanm bir
kenara birakalim: bunlar tarihgiler tarafindan az ¢ok incelen-
mis, genel 6zellikleri arastirilmus ve tarihsel sinirlan genis ol¢ii-
de ortaya ¢ikarilmistir. Burada, Hindistan'daki her koéyun gin-
delik yasaminda ister alenen ister gizlice ama mutlaka yasan-
mis 6zel ya da mubhtelif bas kaldirma vakalarini da inceleme-
mekteyiz. Bunlarin yerine, bahsetmekte oldugumuz sapkin
mezheplerin sirdugia dini hayatin gunliuk boyutlarim mercek
altina alalim. Inceleyecegimiz boyutlarin timi bedenle ilgilidir.
Sahajiya mezhepleri, sastranin ya da seriatin dikte ettirdigi iba-
detlere uymayan bedensel ibadet bicimlerini kullanirlar. Ancak
bu ibadetler gizlilik icerisinde, bir hocamn rehberliginde ger-
ceklegtirilebilir ve ibadetin ilkeleri yalnizca sir diliyle yayilabi-
lir. Muritler agik bir toplanma aradiklarinda, periyodik ve anhk
dini festivallerdeki yapisal olmayan ruhani cemaat bi¢imini
alirlar. Ancak yine de, tim bu ibadetlerin temelinde, kisinin
kendi bedeni uzerindeki miilkiyet hakk talebini tanimlama,
kisinin bedeninin ve iggiiciiniin egemen dharma’nin taleplerine
her gitn boyun egisini reddetme ve o talepleri inandig) ahlakin
tam guciiyle goz ardi edebilecegi bir bedensel faaliyet alammn
bulundugunu ifade etme ¢abasi yatmaktadir. Bu nedenle, deha-
tattva'min sarkilannda bedenin sadece maddi bir varhk olarak
degil, aym zamanda bir el uruni olarak -dogal bir varlik olarak
degil, fiziksel bir kurgu olarak- tekrar tekrar tammlanmas: dik-
kat cekicidir. Beden, ona sahip olanin tasarrufunda ve kullam-
rmunda kalan bir ev, bir tekne, bir at arabas, bir dokuma tezga-

-y, bir ¢omlekgi ¢arki, ya da diger sayisiz isgticti arac1 veya tra-
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nudir. Ancak bu ibadetlerin gizliligi, sadece toplumsal yapinin
sinirlant disinda ibadet edilebilecegi gercegi, miullkiyet talebinin
gundelik hayattaki etkinligini stnirlamaktadir; bu ibadetlerin
ucarilikla suglanmas: sasirtic1 degildir.

Balahadi’lerin dini yasantisi farkh bir bi¢im almaktadir. On-
larin mezhepgiligi, daha 6nce gormis oldugumuz uzere, gizli
degildir; dini yasantilarinin toplumsal hayatin sinirlan diginda
ugrasilan bir pratikler butint oldugu da esasen diisinilmez.
Daha ziyade, onlann ibadet bigimleri kisinin giinluk toplum-
sal yasamnin akisi i¢inde bedenin disiplin altina alinmasini
gerektirmektedir. Burada da beden bir el iirantudur, ama sade-
ce sahibi tarafindan maharetle ve bilgelikle kullanilabilir; sa-
vurganlik onu ziyan eder ve yok eder. Kendini disiplin altina
almanin o6zel bigimleri, Sudhir Chakrabarti'nin temin ettigi
malzemelerle bir araya getirilebildigi kadariyla, yine Nath
mezheplerinin hathayoga pratiklerine fazlasiyla benziyor go-
runmektedir. S6z konusu bicimlerdeki temel prensip, bedensel
sureclerde gerileyici ya da ilerleyici bir hareket yaratan yoga
egzersizleri yapmay1 gerektiren ultasadhana prensibidir. Nor-
mal kosullarda, pravrttinin, yani faaliyet ve degisimin, guci-
nin asagl dogru hareket ettigi ve bedeni bozulmaya ve yok ol-
maya sevk ettigi disanilur. Kendini disiplin altina almamn
amaci, bu giicti, yukariya dogru hareket eden nivrtti'nin, yani
dinlenmenin, yontine sokarak s6z konusu sureci tersine ¢evir-
mektir. Daha agik se¢ik konusmak gerekirse, bedensel faaliyet-
ler bindumun ya da sukranin (meninin) muhafaza edilmesini
ve ziyan edilmemesini gerektirmektedir. Balahadi literatiiri,
tabii ki, yalmzca mutlak bekarhk dénemlerinde ve lumsiizla-
gun kusursuz siddha asamasina erismek amaciyla yapilmasi
gereken hathayoga pratiklerinin tamamim ac¢iklamamaktadir.%
Buna karsin, Balahadi literatiirinin yaptig1, kendi muritleri
icin bir nevi yeni asramadharma kurallari koymasidir - élimla

46 Bu durum, Balaradi edebiyatimn Nath siddhalarina sacik kalmamas: igin fyi
bir sebep olabilir. Bununla birlikte, Balaram’in mucizevi ulagim gigleri hak-
kindaki oykaler, onun hathayoga konusunda oldukea becerikli oldugunu di-
sindirtmektedir.
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ve de toplumsal bir hayatin akisi icinde yapilmaya calisilabile-
cek bir dizi asamali bedensel disiplin halleri.

Bedensel disiplinin en alt hali bodhitan asamasi olup, bu asa-
mada beden tamamen durtilerin ve temel arzularn esiridir.
Bu, insamin “dért ¢agin” -tam faaliyet ve degisim giglerinin
ozgir hayati esaret altina almak ve yok etmek i¢in ¢ahstigi
gigten dusuricu o tarihsel zaman tuzaginin- taleplerinden
kagmak bile istemeyecegi bir haldir. Bize gore bu durum, Bala-
radi her ne kadar tam tersi oldugunu soylese de, anlik zevkle-
rin pesinde dusinulmeden kosulmasiyla tanimlanan bir hal-
dir. Balaradi'ye gore, beden bu halde tamamen insanin, yani
durta ve arzularn sirdasi olan akhn kontroli alindadir. Bod-
hitan halinde, beden kendisine ait degildir; bodhitan bedenin
kendisine yabancilastigy bir haldir. Ustelik, bu bedensel hal,
“Hadimin Laksmisi Sundi'nin (i¢ki saticisimin) evine gitmeyi
bilir” gibi ifadelerin kullanilmasina neden olan o ¢alisan simf
kosullarini temsil eder hale gelir.*’ Bedenin bu halden eyotan
haline gec¢mesi, bir Balarami aile reisi i¢cin hayati énemi haiz
bir gecistir. Eyotan halinde, bedensel stirecler o bedene sahip
olanin kontrolu altindadir. Meni muhafaza edilir ve sadece
ureme i¢in harcamr.® Eyotan hali, bedenin mikro evren yerine
gectigi bu temsili diinyada, surekli tehdit edilen bir sahipligin
her gin tasdik edilmesidir. Eger bedenin saflig1 ve kemali ken-
di i¢inden kontrol edilebiliyorsa, haricen kirletilmesi de mim-
kin degildir. Mezhepteki bir¢ok siradan murit i¢in eyotan ha-
li, kendi sadhan’larinin ulagabilecegi en son noktaydi. Sansh
azmlik i¢in ise, eyotan halindeki basarih bir yasami dinyanin
tamamen gozden ¢ikarildigy nityan hali takip etmektedir. Bu,
hayatin, ailevi baglann ve akrabahk baglarinin disinda yasa-

47 “Hadir lakgmi sundir ghare yay.” Sushilkumar De, Bamla prabad, s. 224.

48 Ayda bir defa, esin adet déneminin bitmesinden sonraki dérduncii ginin
agarmasindan énce. Kisinin kendi bedeni uizerinde miilkiyet hakk talep et-
mesi ¢abasimin tamamen erkeklere 6zgu bir ¢aba oldugu da agikardir. Erkek
bedenini cezbeden, zapt eden ve yok eden harici pravruti ashnda kadinda va-
cut bulmaktadir. Bu husus, madun bilinci ile cinsiyet arasindaki iliski hakkin-
da daha yeni yeni ciddiye alinmaya baslayan can alic1 bir soruyu giindeme ge-
tirmektedir.
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nan bir asamasidir. Sadhan’in nihai ve en mitkemmel asamasi
khastan halidir. Khastan hali, mutlak 6zgurlugin yasandigi ve
dolayisiyla kisinin kendi bedeninin kosulsuz sahibi oldugu bir
haldir. Balaramilerin de séyledigi gibi, khastan’in prajalan 1s1k,
hava, gokyiizii, ates ya da su gibi dinyevi varliklan i¢in kim-
seye kira 6demeyen varhklardir. Bu, yalnizca Balaram'm ulas-
may1 basarmig oldugu bir haldir.

Bunu nasil yorumlayabiliriz? Bu anlatilanlarda, egemen dhar-
ma’ya yabancilagmms ancak kendi taviz vermez inkarci ruhu di-
sinda higbir seye baglanmams oldugu agikar bir bilince ait kus-
ku gotirmez izler bulunmaktadir. S6z konusu bilincin giinlik
hayattaki yenilgisini hazirlayan da toplumsal tarihin gergekleri-
dir. Yine de, bu bilingte isaretlerine kisinin kendi benligi disin-
da degil de icinde rastlanan belli belirsiz, muglak bir taninma
aray1s1 yok mudur? Bu bilingte digerleri tarafindan degil de ki-
sinin kendisi tarafindan tamimlanan bir kimligin izlerine rastla-
yabilir miyiz? Muhtemelen biz, madun inang ve pratiklerin
ozerk alamindaki soyut bir inkarcihgin genel mevcudiyeti tara-
findan kolayca kandirildik ve ickin bir elestiri ve 6grenme siire-
cine, secici uygunlastirmaya, daha gucli bir kaltarel dazenin
unsurlarim kisinin kendi mantigina gore yorumlayip kullanma-
sina ait isaretleri, belki de soluk olduklarn i¢in, gozden kagirdik.
Her seye ragmen, kendimize, madun bilincinin, tek belirleyici
ozelligi inkarcilik olan basit bir yapt olmadigim hatirlatmamiz
gerekmektedir; bu biling ayni zamanda, boyun egdiren ile bo-
yun egen arasmdaki degisken bir etkilesim stireci vasitasiyla se-
killenen ve gelisen bir tarihtir. Yalnizca egemen kultiran tarih
i¢inde bir hayati varmig ve madun bilinci kendi inkarci yapist
i¢cinde ebediyen dondurulmus gibi davranmanin projemizin ta-
mamen aksine hareket etmek olacag kesindir.

Ima Edilen ve Acgikca Soylenen

Yine de, Avrupa tarihine 6zgii kavramlan kolayca ve mekanik
bir bicimde uygulamaktan kaginmaya dikkat etmemiz gerek-
mektedir. Ickin gelismenin mubhtelif 6zel bicimlerinin belirli
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bir kulturel igerikle caligmasi kaginilmazdir. Sapkin dinlerin
kast sistemine yonelttigi elestiriler arasinda baslangic asama-
sindaki bir Protestan ahlakini ya da burjuva ézgurluk arzusu-
nu teghis etmek, elestirinin igerigini biraz zorlamak gibi go-
runmektedir. Halbuki bu elestirilerle dile getirilen, karsilikli
farklilik ve bagimlhihgin zit egilimlerinin egemen dharma’min
verili bicimlerinden daha buyuk bir evrensel ahlaki gerceklik
tastyan bir gii¢ tarafindan birlestirildigi bir cemaat yapis1 olus-
turma arzusudur. Daha somut bir tatbiki kavram olusturul-
mak isteniyorsa, bu arzuyu, haklarin ve adalet kurallarimn uy-
gulanmasinin daha genis bir damisma, tartisma ve ¢ézim te-
meline dayandifi ve kesinlikle soyut ve farkhlastirilmams bir
demokratiklesme arzusu olarak adlandirabiliriz.

Cemaatin her toplumsal bi¢imi, formel anlamiyla, batuna
olusturan pargalarin karsihklh farkhihginm ve bagimhihigimn
birlesmesini saglamahidir. Su ana kadar gérmus oldugumuz
uizere, kastlar sistemi de bunu gergeklestirdigini iddia etmek-
te, ancak sistemin gergekteki hali ile olmasi gereken hali ara-
sinda ister istemez bir tezat bulunmaktadir. Avrupa liberal
ideolojisine dayanan harici kast elestirisi, hukuki bir ¢erceve-
ye oturtulmus burjuva ozgurlik ve esitligin soz konusu bir-
lesme igin bir alternatif sundugunu ve en azindan ilke olarak,
daha demokratik bir tabana oturdugunu ileri suirmektedir.
Hindistan’daki post-kolonyal devletin anayasal yapisi bu for-
mel taban izerine oturtulmustur. Ancak yine de, bu yeni gor-
kemli yapimn eldeki kultirel malzeme kwllamlarak insa edil-
mesi sirasinda, ilkelerin daha isin basinda terk edilmek zo-
runda kalindigy gortlmektedir: mesela, kast sistemi gerekce
gosterilerek yasalara 6zel serhler konulmas: dikkat ¢ekicidir.®®
Oyle gériuniyor Ki, yeni siyasi stregler, dharma’nin birlestirici
gucini koltugundan edip, yerine devlette agik¢a viicut bul-
dugu haliyle “ulus” kavramim getirmeyi basarmislardir. Bu
yer degistirmenin sonucu burjuva esitligin gerceklestirilmesi

49 Bu sorunla ilgili hukuki karmasa i¢in bkz. Marc Galanter, Competing Equaliti-
es: Law and the Backward Classes in India (Delhi: Oxford University Press,
1984).
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olmamustir: kast gruplarinin dinsel dharma’y: esas alan ve ¢a-
tigan taleplerinin yerini, tamamen sekuler nedenlere dayanan
ve birbiriyle ¢atisan haklann devletten talep edilmesi almigtir.
(Toplumsal ¢atigmanin yasandig1 bu 6zel alanla kendimizi si-
nirlamamiz gerektigi i¢in sadece kast gruplan demekteyiz,
baska alanlarda toplumsal ¢atisma yasanmadig icin degil.)
Dharma'mn giict, intikam almak i¢in yerine iktidar arayisim
koymak amaciyla, o ustun mevkisinden uzaklastiriimisa ben-
zemektedir; Dumont kusura bakmasin ama, iktidar arayis yi-
ne kast ayrimi temeline oturtulmustur. Bir tarafta, yeni ucretli
isgiicti bigimlerinin eski kast ayrimlan agina tastamam uydu-
ruldugu zirai tretimde kurulmus kapitalist iligkiler bulun-
maktadir.®® Diger tarafta ise son derece geliskili bir olgu bu-
lunmaktadir: devletten ayrimc1 ayricahiklar talep etmek icin
kast hiyerarsisindeki geri kalmisliklarini dile getiren alt kast
gruplan ve mevcut ayricahklarina yonelen tehditleri piskiirt-
mek i¢in burjuva esitligin ve ozgurlugiun (beceri ve erdemle
saglanan firsat esitligi 6l¢utuntn) kutsalligm ilan eden st
kast gruplar1. S6z konusu ¢eliskinin en goze batan kaniti,
Hindistan hikiametinin 1990 yilinda Mandal Komisyonu de-
nen komisyonun tavsiyelerini kabul etmesi tizerine ¢ikan sid-
detli gosterilerde ortaya ¢ikmisti. Bu ¢atisan demokratiklesme
arzularina nasil bir anlam verecegiz?

Tek alternatifimiz, ne hiyerarsi ilkesine ne de burjuva esitlik
ilkesine dayanan somut demokratik cemaat bi¢imlerini hem
kuramsal diizlemde hem de gercek hayatta arastirmakur. Du-
mont'un homo hierarchicus prensiplerini homo equalis ilkeleri-
nin Kkarsisina yerlestirmesi, ¢6ziillemez bir karsithgin yanhs ve
ozselci bir bi¢cimde 6ne surilmesidir. Farkhihk ve bagimhligin
birliginin, hiyerarsiyi ve esitligi daha az énemli tarihsel anlar
olarak kabul edip kapsayan ve daha gelismis bir evrensel bigi-
mi oldugunu dile getirmek zorundayiz.

Yapilmas: gereken, bu evrenselin somut bigimlerini insa et-

50 Cok sayida ¢alisma bu durumu ortaya koymaktadir. Mesela, bkz. John Har-
riss, Capitalism and Peasant Farming: Agrarian Structure and Ideology in Nort-
hern Tamil Nadu (Delhi: Oxford University Press, 1984).
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mek ve ilkelerini agikhga kavusturmakur. Hindistan siyasetin-
de, farklilhk ve bagimhhgm z1t ihtiyaclannmn birlestirilmesi so-
runu sadece federalist bir yap1 dizeyinde somut bir bi¢imde
ele alinmug, farkll gruplann farkh cografi bolgelerde yasama-
siyla sorunun ¢ozilebilecegi dusuntlmistar. Bu ¢abanin ne
kadar bagarili oldugu siiphelidir. Kastin temel bir 6rnegini
olusturdugu diger alanlarda ise, siyaset, bir tartismah ilkeden
digerine (burjuva esitlik, kast-simf iliskisi, devlet mudahalesi
yoluyla alt kastlara ayrime: ayricahklar taninmasi) kaymis, an-
cak yeni bir evrensel cemaat bicimiyle sorunun asilabilecegi
bir noktaya gelememistir.

Ancak yine de, giindelik faaliyetlerini yuriten ¢ahsan insan-
larin bdyle bir cemaatin kultar tarafindan saglanan bigimlerini
“sagduyularinda” surekli olarak aradiklan bir toplumsal ya-
sam duzeyi bulunmaktadir; bu bolimdeki biraz Gramsci'vari
argimanim bu olmustur. Siyasetin yapmasi gereken, halkin
yurattagi faaliyetlerin sadece ima ettigini gelistirmek ve anla-
sihr hale getirmek, kendi uzlastirma surecine yeterlilik kosul-
larin1 kazandirmakur. Yapilmas: gereken, baska bir deyisle,
“sagduyuyu” elestirmek i¢in “sagduyuyu” temel almaktir;>!
halkin hayatina kaynagim bagka bir yerlerden alan bir “bilim-
sel” bicimi yerlestirmek degil, halkin hayatinda zaten mevcut
olan bir faaliyeti gelistirmek ve can alict 6nemi haiz bir hale
getirmektir.

51 Antonio Gramsci: “Bir praksis felsefesi... sagduyu’nun bir elestirisi olmahdir.
Ancak bu elestiri, *herkesin’ bir filozof oldugunu ve bunun sifirdan baslayarak
herkesin bireysel hayatina bilimsel bir dugince bicimi yerlestirme sorunu ol-
madigin, aksine, zaten mevcut bir faaliyeti yenileme ve ‘hayati 6nem tagir ha-
le’ getirme sorunu oldugunu goéstermek i¢in baslangic noktas olarak sagdu-
yuyu segmelidir.” Prison Notebooks, s. 330-31.
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ONUNCU BOLUM

Ulusal Devlet

Planlamis Olmak I¢in Planlama

Kongre Calisma Komitesi Agustos 1937'de Wardha'da yapug:
toplantida “Ulusal yeniden yapilanma ve toplumsal planlama
icin gerekli olan acil ve hayati 6nem tasiyan konulan deger-
lendirmek uzere Kongre'deki Bakanhklara bir Uzmanlar Ko-
mitesinin atanmasini” oéneren bir karan kabul etti. “Boyle bir
¢oztim, agik¢a tammlanmis toplumsal hedefin yani sira, kap-
samli bir arastirma ve veri toplama sareci de gerektirecektir.”*
Bu kararmn altinda 6ncelikle, Kongre tarafindan yeni anayasal
duzenlemeler uyarinca Hindistan'in alti (daha sonra sekiz)
eyaletinde olusturulan bakanliklar ve de ozellikle (Gandhi'nin
kendisi de dahil olmak uzere) Gandhi yanllan tarafindan or-
taya atilan Kongre'nin modern endustrinin gelisimini diizenle-
medeki (daha dogrusu simrlamadaki) rolit sorusu yatmaktay-
di. Kongre'deki Sol, Kongre’nin endiistri politikast sorununun,
soz konusu uzmanlar komitesi tarafindan hazirlanacak “tam
Hindistant kapsayan bir sanayilesme plam” gercevesinde ¢o6-

1 Bu bélum buyuk élgtide su kitaba dayanmaktadir: Raghabendra Chattopadh-
yay, “The Idea of Planning in India, 1930-1951” (Doktora tezi, Australian Nati-
onal University, Canberra, 1985).
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zalmesi gerektigini one strerek bu rahatsiz edici ideolojik tar-
tismay! bertaraf etmeye ¢alisti. Subhas Chandra Bose, bu ¢aba-
lara uygun olarak, 1938 Subat'inda Haripura Kongresinde yap-
ug) bagkanlik konusmasinda ulusal devletin “bir Planlama Ko- -
misyonunun tavsiyesi zerine, hem aretim hem dagitim alan-
larindaki batun zirai ve endustriyel sistemin asamal bir bi-
¢imde toplumsallastirilmasini saglayacak kapsamh bir plam”
kabul edecegini ilan etti. O yilin Ekim ayinda, Bose, Kong-
re’deki Endustri Bakanlarin toplantiya ¢agirdr ve kisa bir siire
sonra da bagkanligim Jawaharlal Nehru'nun yaptig bir Ulusal
Planlama Komitesi'nin (National Planning Committee: NPC)
olusturuldugunu agikladi. Komitenin on bes tyesinden dérdi
(Purushottamdas Thakurdas, A. D. Shroff, Ambalal Sarabhai
ve Walchand Hirachand) iilkenin énde gelen tiiccar ve sanayi-
cileri, besi (Meghnad Saha, A. K. Saha, Nazir Ahmed, V. S. Du-
bey ve J. C. Ghosh) bilim adam, ikisi -eger ¢ok kisa bir siire
once planlama tzerine bir kitap yazmis olan M. Visvesvara-
ya'y1 da sayacak olursak ugii- iktisatgiydi (K. T. Shah ve Rad-
hakamal Mukherjee); diger ug¢ kisi (Gandhi yanhs: J. C. Ku-
marappa, isci lideri N. M. Joshi ve Nehru) ise siyasi ge¢misleri
dikkate aliarak komiteye davet edilmislerdi. Komite ¢alisma-
larina 1938 Aralik’inda basladi.

Ikinci Dinya Savasrnin patlak vermesini, Kongre Bakanlari-
nin istifa etmesini ve nihayetinde Nehrw'nun 1940 Ekinvinde
tutuklanmasini muteakip, Ulusal Planlama Komitesi'nin bir
bucuk yilhk ¢alismas: fiilen son buldu. Ancak yine de NPC,
devlete yeni yeni liderlik etmeye baglamis Kongre'nin ve de
ozellikle Nehru'nun “ulusal planlama” fikrini gerceklestirir-
ken yasadiklarn ilk gercek deneyimdi. S6z konusu komitede
yasanan tartismalarn igeriginden kisaca bahsetmeden énce,
bu egzersizin tasidigy bicimin 6nemli ozelliklerine dikkatinizi
¢ekmek istiyorum.

Burada ilk bahsedilmesi gereken, planlamanin devlet politi-
kasini belirlemenin bir bicimi olarak ortaya ¢iktigryd. Baslan-
gicta, eyaletlerden sorumlu Kongre bakanhklanimin ekonomik
politikalarmmn planlanmasi hedeflenmekteydi, ancak bu hedef
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kisa bir siire sonra, somut bir fikir olarak zaten éngoralmekte
olan ve ulusal devlete dair koordineli ve tutarh bir dizi politi-
kanin belirlenmesi halini ald1. Bu agidan bakildiginda, planla-
manin sadece devleti yoneten Kongre'nin iktidar beklentisinin
bir parg¢asi olmadigi, aym zamanda o iktidarin ulusal bir dev-
let yapis1 icinde icra edilmesini saglayacak somut bigimlere
ulagmanin da beklendigi gorilmektedir. lkinci olarak, bir dev-
let politikas: egzersizi olarak planlama kendi icinde o en ayirt
edici ozelligini zaten barindirmaktaydi: planlamanin bir uz-
manlar kurulu olarak olugturulmasi, alternatif politikalarin
teknik agidan degerlendirildigi bir kurum olarak faaliyet gos-
termesi ve kararlarin “bilimsel” nedenlere dayanilarak alinma-
sl. Nehru, 1944-45 yillarinda, planlamanin bu 6zelliginden
kendi NPC deneyiminin unutulmaz bir parcast olarak bahset-
mektedir: “Kuramsal yaklagimlardan kacindik ve her bir soru-
nun, pargasi oldugu baglam dikkate ahnarak degerlendirilme-
si, bizi kaginilmaz olarak belirli bir yone sevk etti. Planlama
Komitesi tiyelerinin igbirlik¢i ruhu, siyasetteki hirgir ve tartis-
malarla memnun edici bir tezat teskil ettigi igin, beni bilhassa
teskin etmekte ve bana kivang vermekteydi.”?

Ugtinciisit, bir “uzmanlar komitesine” bagvurulmasi, Kong-
re’nin yeni olugmaya baglayan devlet liderliginin hi¢ hosuna
gitmese de sona ermemekte direnen bir siyasi tarigmanin ¢o-
ziilmesi igin bagh bagina 6nemli bir vesileydi. S6z konusu li-
derlik, Hindistan'daki meslek sahibi aydinlann buyuk ¢ogun-
lugu gibi, modern ve mureffeh bir ulus yaratilmasi icin en-
dustrilesmenin ne kadar temel bir énemi haiz oldugundan
higbir siuphe duymamaktaydi. Ancak somiirge idaresine karst
bir kitle hareketi inga etmeyi dngoren siyasi stratejinin, Gand-
hi'nin savundugu kimi fikirleri desteklemesi gerekmekteydi.
Gandhi, makinelesmeyi, ticarilesmeyi ve merkezi devlet ikti-
darim Hindistan halkinin tzerine yagdirilan modern medeni-
yetin lanetleri olarak gormekte, bunlardan da Avrupa sémiir-
geciligini sorumlu tutmaktaydi. Gandhi'ye gére, Hindistan'in

2 Jawaharlal Nehru, The Discovery of India (New York: John Day, 1946), s. 405.
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yoksullugunun temel sebebi sanayilesmeyi becerememesi de-
gildi; sanayilesmenin ta kendisiydi. 1940’ yillara kadar,
Kongre'nin milliyetci harekette kullandig1 soylemin aynlmaz
parcalarindan biri buydu. Ancak artik yeni ulusal devlet so-
mut ifadelerle kavramlagtinlmaya hazir olduguna gére, bu
cagdis1 ideolojik safranmin atilmas: gerekmekteydi. J. C. Kuma-
rappa, sanayilesme planlarim tartismaya yetkisi olup olmadi-
gim sorgulayarak NPC'nin ilk oturumunu tikadi. Kumarap-
pa’ya gore, Kongre'nin kabul ettigi haliyle ulusal 6ncelik, mo-
dern sanayilesmenin sinirlanmast ve saf disi birakilmasiydu.
Nehru o anda mudahale etmek zorunda kaldi ve Kongre'nin
bir¢ok tyesinin, “aile isletmeleriyle ters dilsmedigi sirece” bu-
yuk o6l¢ekli sanayiinin tesvik edilmesi gerektigini dusundugu-
ni agikladi. Kongre’nin faaliyet gosterdigi siyasi baglamin de-
gistigini vurgulayan Nehru, su hususu altini ¢izerek belirtti:
“Artik Kongre kendisini, bir 6l¢ude, Devletle 6zdeslestirdigine
gore, buyuk o6lcekli sanayinin tesis ve tegvik edilmesi sorunu-
nu goz ardi edemez... Bayuk olgekli sanayii icermeyen bir
planlama, planlama degildir... buytk 6l¢ekli sanayilerin disu-
nilmesi Kongre'nin sadece yetki alanina girmekle kalmaz; bu
ayn1 zamanda onun gorevidir de.” Kumarappa bir sire daha
akintiya kuirek ¢ekmeye devam etti, ancak diger tyelerin nere-
deyse tamam onun goraslerine karsi ¢ikinca o da Kongre top-
lantilarina katilmaktan vazgegti. Gandhi’'nin kendisi de
NPCnin ¢abalanim takdir etmemekteydi, ya da muhtemelen
yalmzca goranisgte takdir etmekteydi. Gandhi, Nehru'ya yaz-
digr bir mektupta soyle demekteydi: “NPC'nin Komiteyi yara-
tan karann sinirlanm asip asmadigim bilemiyorum. Calisma
Komitesi’'nin NPC'nin yaptiklarindan haberdar edilip edilme-
digini de bilmiyorum... Bana oyle geliyor ki, hicbir faydasi ol-
mayacak ya da ¢ok az faydas olacak bir ¢aba icin ¢ok fazla pa-
ra ve emek sarfediliyor.”® Nehru boylesine “hayalperest” ve
“bilimsel olmayan” konusmalarla kaybedecek vakti olmadigin
gizlemedi ve kendi konumunu tarihsel kalkinmanin evrensel

3 'M. K. Gandhi, Collected Works of Mahatma Gandhi, 90 cilt (Yeni Delhi: Publica-
tions Division, 1978), 70:56.
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ilkelerine sikica dayandirdi: “Bati ulkelerinde ¢ok uzun zaman
once meydana gelen Endustri Devrimi’ni mamkin oldugu ka-
dar yakalamaya ¢ahismaktay1z.”

Burada 6nemli olan, Gandhici tutumun siyasi anlamda ge-
cerliligini ¢oktan bir tutum olarak kabul ettirmis olmas1 ve
boylece de NPC'de endiistrilesme hakkinda varilan mutabaka-
tin disaridaki siyasi arenada ¢oktan belirlenmis énceliklerin
“yansimas1” olarak ilan edilmesi degildir. Asil 6nemli olan, bir
planlama sureci kurulmasimn, énceliklerin “ulus” adina belir-
lenmesinin bir araci haline gelmis olmasidir. Denilebilir ki,
endustrilesme gereksinimi hakkinda yapilan tartigmalar, plan-
lamay: “siyasetteki hirgiiriin ve catismalarin™ diginda bir alan
olarak olusturmay1 basararak sonuca vardirlmistir. Planlama-
nin, devletin ulus igindeki tretim kaynaklarimin madden tah-
sisini belirlemesini saglayacak hayati 6nem tagiyan bir kurum-
sal bi¢im olarak ortaya ¢ikist 1940°h yillara kadar uzanmakta-
dir: dolaysiz siyasi stirecin disinda olusturulmus bir siyasi ikti-
dar bigimi.

Yeni Devletin Rasyonalitesi

Yeni post-kolonyal devlet tarafindan insa edilmis siyasi yapi-
nin hem iginde hem de disinda hareket edebilecek boyle bir
iktidar bigimi gelistirmeye neden gerek duyulmustu? Bu soru-
nun cevabi, yeni devletin kendisini “ulus” ile iliskilendirirken
kullandigi mantigy kesfeder kesfetmez ortaya ¢ikmaya basla-
maktadir. Yeni olusmaya baglayan devlet liderligi i¢in, bu iliski
biraz farkh bir bigimde ifade edilmekteydi. (Temel bir ideolo-
jik yonelimin savunuculan olan bu grup, sadece Kongre lider-
lerinin bir kismumn dahil oldugu bir gruptan ¢ok daha genisti.
Boyle bir grubu tanimlamakta klasik Sol-Sag tasnifi yetersiz
kalmaktadir.) 1940’lara gelindiginde, milliyetciligin somurge
idaresine karg1 savundugu hakim tez, somurge idaresinin Hin-
distan’in daha da kalkinmasim engellemekte olduguydu: so-

4 Jawaharlal Nehru, Jawaharlal Nehru's Speeches (Yeni Dethi: Publications Divisi-
on, 1954), 2:93.
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murge idaresi, ulusun kalkinmaya devam edebilmesi i¢in orta-
dan kaldinlmas: gereken tarihsel bir pranga haline gelmisti.
Bu nedenle, somurgecilige yoneltilen ve onu geri kalmis bir
ekonomi yaratan ve devam ettiren bir somura gici olarak
gosteren iktisadi elestiri boyle bir dustince yapisinin temeline
yerlesmisti. Insanin aklina (yalmzca diisinmiis olmak amaciy-
la), eger tarihsel arastirmalar yabanci idarenin sémurgedeki
ekonomik kalkinmay: aksine, kabul edilen tim olgutlere gore,
tesvik ettigini ortaya ¢ikarmus olsaydi, bu ge¢ milliyet¢i tutum
ne hale gelirdi sorusu gelebilir. Bu somiirgeciligi daha m1 mes-
ru hale getirirdi? Ya da, ulusun kendi kendisini yonetme talebi
daha az hakli duruma m gelirdi? Hindistan milliyetgisi so-
miurge idaresine yoneltilecek tamamen olumsuz bir elestiriyi
yeterli gormez ve eger kendi kendini yonetme talebi irk ya da
din gibi ezelden beri var olan bir igerikle yamitlanmaya ¢ahsi-
lirsa bundan utang duyardi. O, somiirge idaresinin gayri mes-
rulugunun sebebinin, somirge idaresinin yabanci bir halkin
yerel halk Gzerinde kurdugu siyasi egemenligi temsil etmesi
olmadigim soylerdi: yabancihgin gayri mesru damgasim yeme-
sinin sebebi, ulusun sémiirilmesinin (ulusal zenginligin emil-
mesi, ulusun tretim sistemlerinin yok edilmesi, geri kalmis
bir ekonomi yaratilmasi vesaire) bir bi¢imi olmus olmasidir.
Kendi kendini yonetim dolayisiyla mesruydu, ¢iinka o, ulusal
kalkinmanin tarihsel agidan gerekli bi¢imini temsil etmektey-
di. O halde, bagimsiz ulusal devletin ihtiya¢ duydugu olumlu
igerigin saglanmasi amaciyla somurgecilige yoneltilen iktisadi
elestiriden yola gikilmaktaydi: yeni devlet iktidar: icra etme-
nin tek mesru big¢imini temsil etmekteydi, ¢unku ulusun geli-
simi i¢cin bu gerekli bir koguldu.

O halde kalkinmac ideoloji, post-kolonyal devletin kendisi-
ni tammlamasinin temel bir parcasiydi. Devletin kendisini
halk-ulus ile iligkilendirmesinin tek yolu temsili hukametin
kullandig1 yontemlerin bigimleri degildi; devlet ayrica ulus
adina bir ekonomik kalkinma programim yonlendirerek de
temsil kabiliyeti edinmekteydi. Bahsedilen yollardan ilki, her
liberal hitkimette oldugu gibi, devletin hukuki-siyasi egemen-
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ligini halkin egemenligiyle birlestirmisti. Ikincisi ise, devletin
egemen giiclerini dogrudan halkin refahiyla birlestirmisti. Soz
konusu iki baglanti, egemen giiclerini nasil kullanacagim be-
lirlemeye calisan bir devlet tizerinde aym etkileri yaratmamis-
t1. Insanlarin siyasi strecteki temsil mekanizmalarim kullan-
mak suretiyle kendi iradeleri olarak ifade edebildikleri, her za-
man onlarmn ekonomik refahi i¢in iyi olanlar degildi; devletin,
ulusun ekonomik gelismesi i¢in 6nemli oldugunu duasundik-
leri de temsil mekanizmalarinin her zaman onayladiklart de-
gildi. Temsililigin, dolayisiyla da mesruiyetin, bu iki olgutu
devlet siyasasi uizerinde pekala karsit etkiler yaratabilirdi.

Bu karsithk, kalkinmaci bir ideolojinin kendi tarihsel misyo-
nunu gerceklestirmede kullanacag temel vasita olarak devlete
yapismaya ihtiya¢ duymasindan kaynaklanmaktaydi. “Kalkin-
ma” denince akla gelen dogrusal, bir ya da asamalarla birbirin-
den aynlms birden fazla hedefe yonelmis bir yoldu. Uzun va-
deli hedefler ile kisa vadeli hedeflere taninacak énceliklerin be-
lirlenmesi ve alternatif yollar arasinda tercih yapilmasiyd:. Bas-
ka bir deyisle kalkinma, rasyonel bir biling ve iradeye dayandi-
nilmaktayds; “kalkinma” toplumun tamarmim etkileyen bir sa-
re¢ olarak dustuinildugu icin de tek bir biling ve iradeye -buti-
nun biling ve iradesine- dayandinimaktaydi. Munferit ¢ikarla-
rin butaniin i¢ine alinmasi ve butiintn genel ¢ikariyla uyumlu
hale getirilmesi gerekmekteydi. Sozlesmelerde ve piyasada isle-
yen, dolayisiyla da munferit ve istisnai olan i¢in bir alan tamm-
layan sivil toplum mekanizmalarinin geneli ifade etmede yeter-
siz kaldiklar zaten bilinmekteydi. Genel ve rasyonel olan o tek
bilincin soyut, bi¢imi olmayan, sivil toplumun miinferit ¢ikar-
lan vasitasiyla alttan alta ve gorunmeden isleyen bir gig halin-
de var olmas: dugtnulemezdi: s6z konusu bilincin, Hegel'in de
diyecegi gibi, “panldamasi”, genel ve rasyonel olani tam anla-
miyla ifade eden bir varhk gibi gorinmesi gerekmekteydi.

Hegel bize bu evrensel devlet rasyonalitesinin iki kurumsal
seviyede tam anlamiyla ifade edilebilecegini gostermistir: ev-
rensel simf olarak birokrasi ve de devletin iradesinin dolaysiz
tezahuirii olarak hitkimdar. Hukiimdarin mantiksal gerekliligi,
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Hindistan'da benimsenen cumhuriyet¢i anayasal diuzende bile,
devletin egemen iradesinin Devlet Bagkaninda viicut buldugu-
nu belirten o ahsilms huktmler sayesinde halledilmisti. Bu-
nunla birlikte, Hindistan'daki post-kolonyal devlet, biirokrasi
simfini olustururken tam da sémirgeci idareden post-kolonyal
devlete gecis bi¢iminden kaynaklanan bir sorunla karsi karsiya
kalmist1. (Kokenlerinin burada incelenmesine gerek olmayan)
siyasi kosullara atfedilen muhtelif nedenlerden dolay:, yeni
devlet kamu hizmetlerinin, polis tegkilatimn, medeni hukuk ve
ceza hukuku da dahil olmak tizere adli sistemin ve ordunun
somiirge idaresi doneminde sahip oldugu temel yapilan tizerle-
rinde neredeyse hicbir degisiklik yapmadan muhafaza etmeyi
tercih etmisti. Devletin yuratme ile ilgili fonksiyonlar: soz ko-
nusu oldugu strece, yeni devletin, (her ne kadar yanls uygu-
lansa bile) ilkeleri bir 6nceki devlet yapisina ait olan rasyonel
bir evrensellik cergevesi i¢inde hareket ettigi goralmekteydi.
Ordu s6z konusu oldugunda ise, bozulmayan surekliligin ifade
edilmesi daha ¢eliskili bir durum ortaya ¢ikarmaktaydi: 6yle ki,
bugiin bile Hindistan Ordusu’'ndaki birliklerin somiirge isgali-
ne ve direnise ait madalyalar1 barakalarinda bir arada gururla
sergilemesi, ya da Muhafiz Alayr'min Lord Cornwallis'in genel
valiligi donemine rastlayan iki yuzyil 6nceki kuruluslarim kut-
lamas gibi sevimsiz ironilere tanmkhk etmek zorunda kalmak-
tay1z. Ancak eger sivil ve cezai idarenin olagan islevleri yeni
devletin kendisine vermemis oldugu rasyonellik bicimleri icin-
de devam edecektiyse, eski rejimden bilhassa farkh bir otorite
olarak mesruiyetini nasil ileri siirecekti? Daha 6nce bahsetmis
oldugumuz tuzere, bu mesruiyetin ulusal kalkinmay: tesvik
edecek bagimsiz bir devlete duyulan tarihsel ihtiyactan, yapisi
itibariyle somirticti olan ve yabanci, temsil kabiliyeti olmayan
bir gii¢ olarak gorulen somurgecilige milliyetgiligin yoneltecegi
bir ihtiyactan kaynaklanmas: gerekecekti. Post-kolonyal devle-
tin kendine has igerigini bulacag yer, ulusal toplumun bir bi-
tun olarak “kalkinmasi” denebilecek evrensel bir fonksiyondu.
S6z konusu igerik, yeni bir kalkinmaci idare mekanizmasinin o
icerikte viicut bulmasiyla somutlagtinilacakti: yabanci olmasin-
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dan ve somurici yapisindan otura, somurgecilik donemindeki
devlet bu mekanizmaya asla sahip olamamist1. Post-kolonyal
devletteki biirokrasinin kendisini evrensel simf, kendi 6zel ¢1-
karlarim ulusun benimsedigi evrensel hedeflere ulasmak i¢in
devletin hizmetinde calisirken tatmin edecek bir simif olarak
ifade edecegi yer bu kalkinmaci idareydi.

Bu yiizden planlama rasyonel kararhhigin ve so6z konusu ev-
rensel hedeflere ulasma cabasinin alaniydi. Sivil toplumun
miinferit ¢ikarlarinin tzerindeki bir seviyede yuriitilecek, tem-
sili siyasetteki ve yaratmedeki normal stireglerin disindaki bir
politika olusturma alam olarak gelismeci idare vasitasiyla bu
seviyede kurumsallagtinlacak burokratik bir fonksiyondu. An-
cak planlama somut bir burokratik fonksiyon oldugu icin,
post-kolonyal devletin hem evrensel hem de rasyonel bir vazi-
feyi -halkin bir buttin olarak refaha ulagmasi- gergeklestirmeye
ugragan tek bir irade ve biling olarak -ulusun iradesi olarak-
kendi mesruiyetini arayacag yer her seyden once planlamayd.

Bu nedenle, siyasetin disinda bir alan olarak inga edilen
planlama, kendisine bigilen mesrulastirici roliinii oynarken bir
siyaset arac1 haline gelecekti. Eger siyaset stirecinin kendisine
bakacak olursak, planlamanin iktidarin bi¢imlerinde dolayl
yoldan dile getirilmesini de saglayan ozel yollan kegfederiz.

Planlama ve Uygulama

Oncelikle siyasi sireci kendi terminolojisini kullanarak tanim-
layabilir ve s6z konusu sirecin planlama sireci ile arasindaki
baglantilara daha sonra goz atabiliriz. Ancak bu yontem bizi
tamamen farkh bir alanda uzun bir gezintiye ¢ikmak duru-
munda birakacaktir. Bunun yerine, Hindistan’daki planlama
egzersizi hakkindaki genel kamyla baglayalim ve siyasi stirecin
bu kaniy1 nasil etkiledigini gorelim.

Chakravarty, kalkinma planlamasimn kuramsal simrlan icin-
de kalarak, bahsettigimiz egzersizin bir ¢zetini yapmaktadir> Bu

5 Sukhamoy Chakravarty, Development Planning: The Indian Experience (Oxford:
Clarendon Press, 1987).
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agidan bakildiginda, siyasi stire¢, “plan uygulamas:” ile ilgili bir
sorun dogdugunda, simirlan belirlenmis ve degisen bir varlik gi-
bi gorinmektedir. Chakravarty, plan uygulamasi ile ilgili sorun-
lar1 “planlama mercilerini” merkezi yonlendirme birimleri gibi
degerlendirerek ele almaktadir. Bu birimler, Chakravarty'ye go-
re, siyasi surecin digma iyice yerlesmistir ve ulusun bir bitin
olarak kalkinmasini tesvik eden bir devletin tek, evrensel ve ras-
yonel bilinci bu birimlerde vicut bulmustur.® Yine Chakra-
varty'ye gore, (a) planlama mercileri gerekli bilgileri toplamada
yetersiz kaldiginda; (b) bu merciler tepki verene kadar sorun
yaratan durum degistiginde; (c) planlarin uygulanmasim sagla-
yacak kamu birimleri bu planlan gergeklestirebilecek kapasiteye
sahip olmadiginda ve 6zel aracilar -planlamacilarin “parametre”
olarak kabul ettigi 6zel aracilar- davramiglan hakkindaki beklen-
tileri bosa ¢ikaracak “stratejik” yollarla devreye girdiginde bir
uygulama hatasi ortaya ¢ikmaktadir. Chakravarty, bu son ihti-
male -6zel aracilarin stratejik yollarla devreye girmesine- Hin-
distan ekonomisinde son yillarda ¢ok sik rastlandigim da ilave
etmektedir.

Chakravarty'nin yaptifi bu analize biraz daha yakindan ba-
kalim. Planlamacilarin kullandigy bilgilerin yetersizliginden
dolay1 planlann basansizlikla sonuglanabilecegi ne demektir?
Buradaki varsayim, planlamacilarla planlama nesneleri arasin-
da bir ayrnim oldugu ve planlama nesnelerinin hem fiziksel
kaynaklardan hem de insanlardan olusabilecegidir. “Bilgi”,
planlama nesnelerinin planlamaci igin olusturulmasini sagla-
yan aractan bagka bir sey degildir: bu nesneler, planlamacimn
bilincinden bagimsiz olarak “orada bir yerlerde” var olmakta
olup, planlamaci onlan yalmzca “bilgi” seklinde gorebilir. Bu
bilginin “yeterliligi”, o halde, bu nesnelerin “dogru bir bi¢im-
de” olusturulup olusturulmadig ile ilgilidir. Bagka bir deyisle,
orada bir yerlerde var olduklan sekilde planlamacinin bilin-
cinde olusturulup olusturulmadiklarina baghdir. Bu aqidan.
bakildiginda, tamamen kusursuz bir planlama igin tek gereke-

6 Age.,s. 40-42.
338



nin planlamacimn her seyi bilmesi oldugu asikardir. Ancak bu
projenin kendisinin guliing bir taklidi haline gelme ihtimali
bulunmadiginin apagik ortada oldugu dusuniilmemelidir.
Epistemolojideki harici biling nesnelerini kendilerine 6zgu ve
bagimsiz gerceklikleriyle anlama tutumu, bilindigi uzere, eko-
nomi de dahil olmak tizere muspet ilimlerin actk¢a ifade edil-
mis felsefi temellerini bilgilendirmeye devam etmekle birlikte,
planlama s6z konusu oldugunda yasanan tartigmalar, o harici
nesnelerin planlama egzersizince olusturulmus olduklan ha-
liyle daha fazla ilgilidir. Bu nedenle, eger organize olmamis
sektort dikkate almamalarimdan étara planlamacalarin elekt-
rik ihtiyacim yanhs hesapladiklan iddia ediliyorsa, suglama-
nim ash, “organize olmams sektorin” zaten bir planlama nes-
nesi oldugu, cunkii o sektorin de elektrik tiuketecegi bilindigi
halde, sektorun elektrik talebi hesaplanmamis oldugu igin
agikea ve ozellikle bir planlama nesnesi olarak olusturulma-
mis oldugudur. Tum “yetersiz bilgi” sorunlan hakkinda soy-
lenmesi gereken kisinin planlama nesnelerinin ne oldugunu
bilip bilmedigi degildir: eger bilinmiyorlarsa, bilgi sorunu or-
taya ¢ilkamaz. Sorun, planlama nesnelerinin agik¢a planlama
nesnesi olarak tanimlanip tanimlanmadigdir.

Bilgi ve uygulama bicimleri hususlar1 planlama egzersizi
i¢in iste bu noktada en 6nemli hususlar haline gelmektedir.
Chakravarty'nin hatah uygulamaya yol actigim soyledigi ko-
sullann gt de, devletin rasyonel bilincini temsil eden planla-
macimn planlama nesneleri hakkinda bilgi tretirken kullandi-
g1 yollarla alakahdir. Bu anlamda, uygulama birimleri denen
birimler bile birer planlama nesnesi olmaktadir, ¢uinka planla-
macimn iradesini degil de sinirlan belirlenmis “kapasiteleri”
temsil etmektedirler: uygulama birimlerinin kapasitelerini
dogru hesaplayamayan bir plan iyi bir plan sayilamaz. Dolayi-
styla, soz konusu birimler -btrokratlar, kamu iktisadi teseb-
buslerinin yéneticileri- belirli “sinyal” turlerine gore belirli se-
killerde hareket eden varliklar haline gelmekte olup, planla-
macl kendi planini olusturabilmek i¢in bunlari bilmek zorun-
dadir. Planlamaci kendi mekanizmasinin bir plam ne kadar
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sturede uygulayabilecegini bile bilmek durumundadir, aksi tak-
dirde planlanim dayandirdigt bilgi gecersiz hale gelebilir.

Eger planlamacimin her geye vakif oldugunu varsaymaya-
caksak, bilginin “yeterli” olmasin1 nasil bekleyebiliriz? Bu
noktada, planlama rasyonalitesi kendi kendini kandirmanin
degisik bir yolu olarak gorulebilir. Ancak bu yine de yararl bir
kandirmacadir, ¢iinkit bu kandirmaca olmazsa planlama ken-
disini olusturamaz. Ekonomik kalkinmay: tesvik eden bir dev-
letin tasidign rasyonel bilincin somut ifadesi olarak planlama,
yalnizca planlama nesnelerini bilgi nesneleri olarak olustur-
mak suretiyle ilerleyebilir. Planlama, tahsisi planlanacak fizik-
sel kaynaklari bilmelidir; bu kaynaklan etkileyen ekonomik
aracilari, onlann ihtiyaglarini, kapasitelerini, egilimlerini, ha-
reketlerini yonlendiren sinyalleri neyin olusturdugunu, bu
sinyallere nasil tepki verdiklerini bilmelidir. Aracilar birbiriyle
iktidar miicadelesi yaptiginda, yani tahakkim ve boyun egme
iliskisi i¢ine girdiklerinde, planlamaci taraflarin kapasitelerini
ve onlan harekete geciren sinyalleri bilmelidir. Bu bilgi, planla-
macinin tim iktidar yapisini etkilemesine, devletin hukuki ik-
tidarim kullanip sinyaller treterek aracilarin hareketlerini et-
kilemesine, herkesin daha iyi yasamasim saglayacak genel bir
sonug yaratmak amaciyla iktidarlar arasinda taraf tutmasina
imkan tamyacaktir. Bir planlama mercii olan devlet, toplum-
daki ayr iktidar nesnelerini tek bir birlesik buttine kosarak
evrensel kalkinma hedefine ulasilmasini tegvik edebilir. Devlet
bunu, o iktidar nesnelerini tek bir bilgi butininiin nesneleri
haline getirerek yapmaktadr.

Kendi kendini kandirma iste burada ortaya ¢ikmaktadir;
canki devletin planlama merciinde viicut bulan rasyonel bi-
linci devletin simrlan belirlenmig mevcudiyetini yok etme-
mektedir. Devlet, toplumdaki iktidar 6znelerinin siyasi sireg
i¢inde birbirlerini etkiledikleri, birbiriyle ittifak kurduklar1 ve
miuicadele ettikleri bir alan olarak da var olmaktadir. Devlet
icinde olusturulan iktidarin ézel yapis1 bu sirecin sonucudur.
Bu agidan bakildiginda, planlama mercilerinin kendileri de di-
gerlerinin 6znesi oldugu bir iktidar yapisinin nesneleridir. Us-
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telik, planlamacinin tasidig1 rasyonel bilincin ayn kapasiteler
ve egilimler atfetmek suretiyle kendi bilgisinin nesnesi haline
getirmeye calistig: toplumsal iktidar dzneleri, planlama merci-
inin kendisini iktidannin bir nesnesi haline getirebilir; bir
planlama “biliminin” kendi disiplininin siirlan icinde kala-
rak asla gozemeyecegi paradoks budur. Ozne ve nesne, i¢ ve
dis: siyasi stirecin digina yerlestirilmis rasyonel planlama ala-
nindan ¢ikip, siyasi stire¢ iginde icra edilen ve ugruna mica-
dele verilen toplumsal iktidarn alarmuna girer girmez iligkiler
tersine dnmektedir. Devletten bahsettigimizde, s6z konusu
alanlarin her ikisinin de devleti olugturan alanlar oldugunu
soylemeli ve her birini digeriyle iligkisini goz éniinde bulun-
durarak yerlestirmeliyiz. Planlamanin alamindan bakildiginda,
siyasi stireg, stratejik imkanlarmn bilinmesi ve planlama eg-
zersizi i¢in parametreler olarak nesnelestirilmesi gereken yal-
mzca harici bir simrlamadir. Ancak yine de, “yeterli bilgi” sag-
lamaya yonelik en iyi ¢abalar sonucunda bile, hesaplanamayan
ve planlarin uygulanmasim sekteye ugratmak igin gozle go-
riinmez bir bi¢cimde, ¢ogu zaman da tersine isleyen bilgi kirin-
tilar1 kalacaktir. Planlamanin “6tesindeki” bu béliinemez,
olumsuz ve her daim mevcut kirint1, kelimenin en genel anla-
miyla, adina siyaset diyebilecegimiz seydir.

Planlama Siyaseti: Birinci Bolam

Simdi de tarihin daha yakin bir ge¢miste yasanan bir kesitine
donelim. Chakravarty, Hindistan’daki planlama sirecinin bas-
lauldig 1950’k yillann baslarinda, “meta merkezli” bir yaklasi-
min genel bir destek gorduguni séylemektedir.” Bagka bir de-
yisle, cok mahn az mala yeg oldugu ve daha iyi bir hayat stan-
dardina ulasmak igin is¢i basma dugen sermaye miktarinin ar-
tinlmas: gerektigi hususunda herkes hemfikirdi. Kalkinma sii-
recinde temel vurgunun birikime yapildig) asikardi. Ancak bi-
rikim tek basina yeterli degildi; Hindistan’'da planlamanin ele

7 Age.,s. 7.
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alindigy kosullar dikkate alindiginda, birikimin mesruiyetle uz-
lagtinlmas) gerekmekteydi. “Evrensel segme ve secilme hakki-
na dayanan temsili bir hikamet bigimi siyasi iktidann icrasim
gercekten etkilemekteydi; benzer bir sekilde, agik¢a ortaya
konmus ekonomik hedefler butimiyle birlikte milliyetci hare-
Kketin birakug) tim miras da so6z konusu icray: etkilemisti.” Bu
iki hedef -birikim ve mesruiyet- Hindistan'daki planlama stre-
cini iki gekilde etkilemigti. Bunlardan biri, planlamanin “en-
dustrilesmeye gegis stirecinde yasanacak gereksiz acimasizlikla-
rin Hindistan'in koylerinde yasayan kalabaliklar etkiledigi tak-
dirde bertaraf edilmesinin bir yolu” olmasi gerektigiydi. Ikinci-
si ise, planlamanin “genis ve heterojen bir alt kitadaki ¢atisma-
y1 sona erdirecek olumlu bir ara¢” haline donuisecek olmasiydi
Devlet ile planlama stireci arasindaki iligkiler goz 6ntune ahn-
diginda bu hedefler ne ifade etmekteydi?

Kapitalist sanayilesmenin klasik bicimlerinde, baglangigtaki
birikim, genis bir ilk ureticiler kitlesinin kendi tretim aragla-
rindan kopartilmalan i¢in muhtelif zorlayic1 yontemlerin kul-
laniimasin gerektirmekteydi. Ilkel birikim denen ve kapitalist
tretim biciminin sonucu degil de baslangi¢ noktasi olan biri-
kimin “sirn” buydu; s6z konusu zorlayic1 yontemler somut bir
tarihsel sureg iginde, “zirai ureticinin ve koylunin elinden
topragin alinmas1” anlamina gelmekteydi.® Baglangictaki biri-
kimin imkan ve sinirlari, kapitalizm dncesi toplumsal olusum-
daki siniflarin birbirlerine kars1 verdikleri siyasi mucadelenin
her tlkedeki 6zel yapis: tarafindan belirlenmekteydi.’® Ancak
bu 6zel durumlarn her birinde, kapitalist sanayilesmeye baga-
rih bir sekilde gecilebilmesi i¢in yalnizca kendisine yetecek
kadar tretim yapan ureticilerin “sahip olduklari tium tretim
araclanimin ve eski feodal duizenlemelerin onlara sagladig tim

8 A.ge,s. 2-3. Vurgu bana aittir.

9 Karl Marx, Capital, 1. cilt, Samuel Moore ve Edward Aveling (¢ev.) (Moskova:
Progress Publishers, 1971), s. 667-70.

10 Bkz. TYL H. Aston ve C. H. E. Philpin (der.), The Brenner Debate: Agrarian Class
Structure and Economic Development in Pre-Industrial Europe (Cambridge:
Cambridge University Press, 1987).
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mevcudiyet garantilerinin ellerinden alinmasi1” gerekmekteydi.
llk areticilerin ellerinden turetim imkanlarinin alinmasina ve
treticilerle uretim araglar1 arasindaki birligin agik¢a vacut
buldugu kapitalizm oncesi cemaat bigimlerinin yok edilmesi-
ne yol agmak i¢in benimsenen siyasi yontem her ne olursa ol-
sun, evrensel temsili demokrasi ilkelerinden herhangi birisi-
nin bu yéntemleri mesrulagtirmis olmasi mumkiin degildi.
(Ozgiirluk, esitlik ve kardeslik slogam altinda Avrupa'daki tek
“burjuva” siyasi devrimin gerceklestirildigi tilkede, Dev-
rim'den sonra kugik koéylulerin korunmasinin ashinda sanayi-
lesmeyi neredeyse elli altmis yil ertelemis olmas: gariptir.)
Gergek anlamuyla kapitalist tretimin yarattigi birikim bir
kez saglandiktan sonra, bu birikimin esit mulkiyet hakki ve
mallar tizerindeki mulkiyet hakkina dayanan evrensel sozles-
me yapma 6zgurlugi tarafindan mesrulagtinilmast mumkiin-
dur. Baglangictaki birikim ilk ureticinin uretim araglarindan
kopartilmasina zaten yol agmis oldugu i¢in, isgiici is¢inin sa-
hip oldugu bir mal haline artik gelmistir; is¢inin bu mahm
yaptif1 serbest sozlesmenin kosullarina uygun olarak iretim
araglannin sahibine satma hakki dogmustur. Bu tamamen li-
beral “6zgurhik” doktrininin kapitalist birikimin megrulasti-
rilmasi i¢in kullanilan bir siyasi ideoloji olarak émrii ne yazik
ki ¢ok kisa olmustur. Ingiltere’de Endiistri Devrimi'nin ilk saf-
hasinin tamamlanms oldugu “830 ve 1840’lara gelindiginde,
siyasi catigmanmn yeni kosullari, “6zgurlugin” asgari gegim
hakki, duzgiin kosullarda ¢alisma hakk: ve gecimini saygin
yollardan saglama hakk gibi kavramlarla vasiflandirilmasim
gerektirir hale gelmisti. Zaman i¢inde, bu haklann saglanmas,
devletin sahip oldugu mesru gii¢ kullanilarak s6zlesme yapma
ozgurlugunun belirli sartlarin (¢alisma saatleri, asgari maas, fi-
ziksel ¢alisma ve yagam kosullar) gerceklesmesine baglanmasi
ve mulkiyetin tretim araci olarak kullanilmasiyla elde edilen
gelirin serbestce degerlendirilmesine kisitlamalar getirilmesi
(hijyen, saghk, egitim vb. gibi toplumsal hizmetlerin finanse
edilmesi amaciyla yiiksek gelirlerin vergilendirilmesi bu ksit-
lamalarin en énemlisidir) anlamina gelir olmustu. Bu duru-
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mun kapitalist birikimin uzun vadeli hedefleriyle ortustagu
dusunulse de, uygun somut vasiflara sahip isgucuntn surekli
yeniden aretilmesini kolaylastirdify goéz onune alindiginda,
buyiiyen karsit hareketlere ve toplumsal ¢atismalara verilen
bir siyasi tepki oldugu da kabul edilmelidir. Siyasi bir mesru-
lastirma doktrini olarak bu durum, oncelikle, kapitalist mulki-
yeti temsili siyasi surecler vasitasiyla uretilen mutabakatla bir-
lestiren toplumun yaran igin genel bir icerik yaratilmasi anla-
mina gelmekteydi. lkinci olarak da, bu igerigin sivil toplum-
daki ekonomik aracilarim munferit edimleri vasitasiyla degil
de dogrudan devletin edimleri vasitasiyla belirlenmesini ifade
etmekteydi. Bu tam anlamyla liberal “6zgtrlik” kavramindan
“refah” kavramina gegcisin izledigi yol, kapitalist demokrasinin
son bir buguk yuzyildaki siyasi tarihi ile hi¢ saphesiz 6rtus-
mektedir. Burada belirtmemiz gereken, bir “refah” kavrammin
unsurlan olarak kapitalist demokrasideki evrensel toplumsal
butiin kavraminin, saf ézgurlak kavramimi ¢oktan asmis bu-
lundugu ve Hindistan'daki siyasi liderlik, devlet ideolojisi insa
etme vazifesini yerine getirmeye bagsladiginda onun emrine
amade oldugudur.

Dolaystyla, sanayilesmeye gecis surecindeki “gereksiz aci-
masizhiklar”, ancak kendisine yetecek kadar aretim yapan
ureticilerin tretim araglarindan, temsili siyaset stregleri tara-
findan megrulastirilamayan, baslangictaki birikimle baglantih
olarak uzaklagtiriima bi¢imlerini ifade etmekteydi. Hindis-
tan'daki planlamact bunun Hindistan'da planlamanin baslad-
g1 donemdeki siyasi siire¢ tarafindan belirlenmis bir paramet-
re oldugunu soylerdi. Ancak yine de, eger sanayilesme ger-
ceklesecekse oncelikle birikimin saglanmasi gerekmekteydi:
Birikim ister istemez devletin sahip oldugu iktidarin kullan-
lacag1 anlamina gelmekteydi: devlet, ilk reticilerin uretim
araglarindan gerektigi ol¢tide koparilmasimi saglamak igin, is-
ter hukuki ve idari kurumlar vasitasiyla bu giicunit dogru-
dan, isterse de digerlerine kars: toplumsal giicti olan baz: ara-
cilann edimleri vasitasiyla dolayh olarak kullanacakti. Chak-
ravarty'nin kendisinin de belirttigi gibi, Hindistan'da benimse-
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nen ilk kalkinma modeli Lewis modelinin bir versiyonuydu:
cesitli tirlere ayrilan ve “geleneksel” sektorin otesine gecen
bir “modern” sektor. Modern sektoriin kendisinin parcalana-
rak sermaye mallar1 ve titketim mallar: sektorleri halini almig
olmasi ve de modern sektordeki en onemli rolun kapitalistler
yerine bir kalkinma burokrasisine atfedilmis olmasi, Hindis-
tan’'daki kalkinma modelinin Lewis modelinden sapug iki
onemli noktaydi."' Bu sapmalara ragmen, segilen kalkinma
yolu yine de toplumsal gruplar arasinda ¢atisma yasanacag ve
gereken bicim ve oranda birikim saglanabilmesi i¢in iktidann
kullamlacagy anlamina gelmekteydi. Devletin uygulayacag ve
birikimi saglayacak “kagimlmaz” politikalarin yalnizca siyasi
sure¢ tarafindan belirlenmesine musaade edilemeyecegi igin
de, sanayilesme surecinin ashnda “kaginilmaz acimasizliklan”
olan olgulann ilan edilmesi sorumtulugu, tim minferit gikar-
larn Gzerindeki toplumsal butiiniin evrensel rasyonalitesinin
vircut buldugu o planlama mitessesesine kaldi. Siyasi sirecin
disina yerlestirildigi icin de, planlama, evrensel bir toplum ya-
rar gergevesi icinde her bir munferit grubun katlanacag “ka-
¢imilmaz maliyetleri” ve her bir gruba donecek “kaginilmaz
faydalar1” belirlemek suretiyle “catismay1 sona erdirecek
olumlu bir ara¢” haline gelebilirdi. Ancak planlamay1 “olumlu
bir ara¢” olarak bu sekilde kim kullanacakti? Bu sorunun ya-
nitim hentiz vermedik.

Planlamanin karsilagtig1 bu ikiz sorunun -birikim ve mesru-
lagtirma sorunlarimin- baslangcta, 6zellikle de Ikinci ve Ugin-
cit Bes Yillik Planlarda, nasil ¢ozuldagu bilinmektedir. Kamu-
ya ait bir sermaye-yogun endistri sektoru, hafif taketim mal-
lan treten bir 6zel endustri sektorii ve ozel bir tarim sektori
olacakn. 11k iki sektor dis yardimla, dusuk faizli kredilerle ve
de buyik ol¢ide ikinci sektordeki 6zel gelirlerin vergilendiril-
mesiyle finanse edilecek “modern” sektérlerdi. Uglincu sektor,
cogunlukla kiguk ureticilerin yer aldig1 bir sektor olarak go-
ralmekteydi; s6z konusu kalkinma stratejisinde yapilan buyuk

11 Chakravarty, Development Planning, s. 14.
345



bir hatanin ortaya ¢ikacag sektor de burasiydi. lkinci ve
Ugtnct Bes Yilhik Planlarda tarima yénelik hicbir stratejinin
olmadigindan ya da, varsa bile, geleneksel tarimin ucuz isgiicii
ve ucuz gida temin ederek sanayilesmeye uzun vadede sagla-
masl beklenen katki hakkinda asin iyimser davranildigindan
bahsedilmistir.> Bu sorun ¢ogu zaman bir alternatif planlama
stratejisi sorunu olarak ortaya konmakta ve eger bagimsizlik
kazanildiktan hemen sonra uygun toprak reformlan yapilmis
olsaydi, planlama surecinin 1960’larda kendisini i¢inde buldu-
gu “krizi” bertaraf edecek farkl bir kalkinma giizergahinin
kesfedilmis olabilecegi ileri siirilmektedir. Bu iddianin savu-
nulmasindaki guglik, eger siyasi bir bakis agisiyla inceleyecek
olursak, bitin ile batiint olusturan parcalarn, evrensel ile
munferidin planlanms kapitalist bir kalkinma programini tes-
vik eden ve denetleyen bir devletin edimleri icinde sergiledik-
leri kargilikli etkin iligkiyi tam olarak agiklayamamasidir. S6z
konusu iligkinin dogasim kesfedebilmek i¢in, “sermayenin pa-
sif devrimi” olarak adlandinlabilecek bir siirecin pargasi ola-
rak planh sanayilesmeyi incelememiz gerekmektedir.

Pasif Devrim

Antonio Gramsci, eski hakim simiflara karsi topyekiin bir sal-
din baglatacak toplumsal giice sahip olmayan yeni iktidar ta-.
liplerinin, yeni bir toplum taleplerinin “kugitk dozlarda, mes-
ru ve reformcu bir bi¢imde” tatmin edilecegi bir yol arayis1
icinde oldugu “pasif devrimden” bahsetmistir. Bu yeni yolda
eski feodal simflar yok edilmeyecek, tarim reformundan kaci-
nilacak ve halk kitlelerinin kokli bir toplumsal dontisiimin
yasanaca@) siyasi deneyime katilmalan bilhassa engellenecek-
tir.’® Gramsci, hi¢ suphesiz, bu durumu “kilitlenmis bir diya-
lektik” olarak, onun Jakobenizm olarak kabul ettigi temel bur-
juva devrim bi¢iminin bir istisnasi olarak degerlendirmekte-

12 Age,s. 21

13 Antonio Gramsci, Selections from the Prison Notebooks, Quintin Hoare ve Geoff-
rey Nowell Smith (¢ev) (New York: International Publishers, 1971), s. 44-120.

346



dir. Bununla birlikte, tarihsel bir model olarak pasif devrimin
aslinda burjuva hegemonyanin klasik bicimiyle gerceklesme-
digi toplumlarda kapitalizme gegis siirecinin genel yapisi ol-
dugunu one surmek artik daha faydah olacaga benzemekte-
dir." “Pasif devrimde”, kapitalist ve kapitalizm éncesi donem-
deki hakim gi’uplar ile halk kitleleri arasindaki stratejik iktidar
iliskilerindeki tarihsel rol degisiklikleri belirli sartlara ve du-
rumlara bagh bir dizi an olarak gorulebilir. Buradaki diyalekti-
gin temelden kilitlendigi varsayilamaz. Aksine, sermayenin ye-
ni hakimiyet bigimleri anlasilir hale gelmistir. Ancak soz ko-
nusu bigimler daha oénceki geliskilerin kendi i¢inde asilmasi
olarak degil de insa edilmis bir hegemonyanin pargalar olarak
anlasilmaktadir. Bu pargalar zorlayici ve ikna edici iktidar ba-
sartyla kullamldig1 igin etkili olmakta, fakat hakimiyet taleple-
rine insa edilmis buttinun icinde temel hususlarda muhalefet
edilmesi sebebiyle de tamamlanamamig ve pargalanmis gérin-
mektedir.”® O halde “burjuva hegemonya” ile “pasif devrim”
arasindaki aynim, burjuva idarenin ikna edici giiciinin pasif
devrim igin evrensel “6zgtrluk” fikri Gizerine insa edilemeye-
cegi bir ayrim haline gelmektedir; s6z konusu fikir baska bir
evrensel fikir ile ikame edilmelidir.'®

Hindistan i¢in “pasif devrimi” incelerken, onu sémiirgeci
guce karst mamkan olan en genis ittifaki olusturmak igin kul-
lanilan bir siyasi-ideolojik programla ilgili bir stire¢ olarak de-
gerlendirebiliriz. Bu stiregle amaglanan siyasi agidan bagimsiz-
ligim1 kazanmis bir ulus-devlet olusturmaktadir. Bu stregte
kullamilan araglar ise -milliyet¢i hareketin 6rgutsel yapisi igin-
de, burjuvazi ile diger hakim simflar arasinda- bir dizi ittifak
yaratilmasi ve tabi simiflardan alinacak buyuk destegin milli-
yetgi hareketin liderliginde seferber edilmesidir. Bu, siyasi dii-

14 Asok Sen, “The Frontiers of the The Prison Notebooks,” Economic and Political
Weekly: Review of Political Economy 23, 5. say1 (1988): PE31-36.

15 Bu hususta Ajit Chaudhuri ve Partha Chatterjee’nin makalelerindeki tartisma-
lara bkz. Ajit Chaudhuri, “From Hegemony to Counter-hegemony,” ve Partha
Chatterjee, “On Gramsci’s ‘Fundamental Mistake,” Economic and Political We-
ekly: Review of Political Economy, 23, 5. say1 (1988): PE19-23 ve 24-26.

16 Bu hususu dile getirdigi i¢cin Kalyan Sanyal'a mutesekkirim.
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zenin yeniden oérgutlenmesi projesidir; ancak proje biraz farkh
iki temel yolla ihmhlastirllmaktadir. Bahsettigimiz proje s6-
miurge idaresi doneminde tesis edilmis “rasyonel” otoritenin
kurumsal yapilarim kékten parcalamamakta ya da dontstir-
memektedir. Diger taraftan, kapitalizm oncesi donemdeki tim
hakim smuflara kars1 topyekin bir saldiriya girismemektedir;
aksine onlarin eskiden sahip olduklar gucu sinirlamaya, onla-
11 gerekli gorulen yerlerde tarafsizlastirmaya, sadece istedigi
siniflara saldirmaya ve genel olarak da onlar 1slah edilmis bir
devlet yapisi i¢indeki yardime:r muttefikler konumuna indirge-
meye ¢alismaktadir. Sermayenin hakimiyeti onun “sivil toplu-
mu” yonetmesinden kaynaklanmamaktadir. Aksine, sermaye
hem sivil toplumun hem de kapitalizm 6ncesi donemdeki ce-
maatin alam Uzerinde yapay bir hakimiyet inga etmeye ¢alg-
maktadir. “Ulusun” devlette somutlastirilmas, bu hakimiyetgi
yapiyl inga etmenin bir yolu haline, yeni devlet aygit1 tizerin-
deki kontroliin kapsamm da daha sonraki kapitalist kalkinma-
nin 6n kosulu haline gelmektedir. Yatirim yapilabilecek “ulu-
sal” kaynaklan harekete gegirici ve idare edici unsur olarak
iretim alamna dogrudan giren miidahaleci bir devlet sayesin-
de sanayilesmenin ve sermayenin genislemesinin temelleri
atilmaktadir. Ancak yine de, sermayenin ulusal devlet tizerin-
deki hakimiyeti birkag yonden sinirlt kalmaktadir. Sermayenin
“ulusal-halka ait" olam temsil etme fonksiyonu diger yonetici
gruplara da paylastinlmal ve donustirmeci rolu 1slahatgi ve
“molekiiler” degisikliklerle simirlandirilmahidir. Daha énce
gormiis oldugumuz tzere, planlama muessesesi bu stregte soz
konusu degisikliklerin “gerekliliginin” su ya da bu toplumsal
grup icin degil de toplumun tamam i¢in rasyonalize edilmesi-
nin aract olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Hindistan’da benimsenen kalkinma modeli soz konusu oldu-
gunda, dinamik unsurun modern sektor oldugu apagik ortada-
dir. Sanayilesme projesi, modern sektorian munferit arzusun-
dan dogmustur; Chakravarty'nin atifta bulundugu “genel mu-
tabakat” ashnda bu modern sektérdeki mutabakatt. Ancak bu
donisim arzusunun “ulus” icin baglatilacak bir genel proje
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olarak ifade edilmesi gerekmekteydi. Bunun yolu da modern
sektorun munferit arzusu tzerindeki “sinirlamalar” olarak or-
taya ¢ikan tim o unsurlarin ulus i¢in hazirlanacak tek ve ke-
netlenmis bir planin butinu igerisinde eritilmesiydi. Eger
1950’lerde toprak reformu igin ¢aba harcanmadiysa, bu planla-
manin bir “hatasi” ya da yoneticilerin yumusak “siyasi iradesi-
nin” bir kusuru degildi. Bunun nedeni, ideolojik “sermayenin
pasif devrimi” kavraminin kendi yolculugunun bu asamasinda
bilingli bir sekilde kendi y6netim yapisina sadece sivil toplum-
daki bireysel aracilarn islettigi temsili bir mekanizmay1 degil
de kapitalizm oncesi donemdeki tim yaptlari mevcut halleriyle
dahil etmesiydi. Bu durum siyasi alanda oy bankalan denen bi-
¢imde ifade bulmustur. Oy bankalari, 19507l ve 1960°'h yillarda
Hindistan'da yapilan se¢imlerin hakkinda ¢ok konusulan bir
ozelligi olup, mulkiyete, kast sadakatina ya da dini otoriteye
dayanan toplumsal iktidar bigimlerinin “temsili” secmen deste-
gi bicimlerine dénustirialmesini saglamiglardir. Ekonomik
alanda tercih edilen bicim ise kirsal kesim i¢in hazirlanan pro-
jelerin cemaatin tamam tarafindan paylasildig: varsayilan “ce-
maat kalkinmasiydi”. Mevcut cemaatlerdeki somut yapilarin
hicbir sekilde homojen ya da esitlik¢i olmadig, bu yapilann as-
linda kapitalizm éncesi donemdeki toplumsal iktidar bigimleri
Uzerine insa edildigi goz ard1 edilmis veya unutulmus degildi,
cunkt “modernlestirici” devletin temsili se¢im streclerinde
kendisine mesruiyet kazandirmasina vesile olan yapilar tam da
bu mevcut cemaat yapilariydi. Planlamacilarin tarimsal tretimi
artirabilmek i¢in “zaruret arz eden kurumsal degisiklikleri ya-
parken gerekecek siyasi seferberligin dogasim ve kapsamin
fark etmediklerini” one stirerek planlama stratejisinin bu safha-
st elestirmek iste bu yuzden yamlticidir.” Pasif devrimin si-
yasi mantig acisindan bakildiginda, stratejinin tam olarak yap-
mak istediginin koyliler arasinda bir siyasi hareketlenme ya-
sanmasl riskini istlenmeden sanayilesmeyi tegvik etmek oldu-
gu gorulecektir. Post-kolonyal devletteki hakimiyet kavraminin

17 Chakravarty, Development Planning, s. 21.
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hayati énemi haiz ozelliklerinden biri budur: toplumsal ¢atis-
manm “ka¢inilmaz acimasizliklarim” bertaraf ederken birikimi
megruiyetle birlestirmek.

Bununla birlikte, siyasi bir alanda takip edilen rasyonel stra-
tejilerin istenmeyen sonuglar dogurmak gibi tatsiz bir aligkan-
lig1 vardir. Hindistan devletinin 1950'lerdeki hedefi kirsal ke-
simdeki yerel iktidar yapilarim temelden bozmadan hizla sa-
nayilesmenin temellerini atmak olmakla birlikte, “modern”
sektordeki birikim mantiginin zirai mulkiyet, ticaret, tiketim
aliskanliklan ve hatta tiretimdeki ¢atlaklara sizmasi engellene-
medi. Bu sizmayla kast edilen butun ilkenin kapitalist ¢iftgili-
ge kaydig1 degildi, ancak zirai milkiyetin o ana kadar olmadi-
#1 olgude “metalasmis” oldugu, yalmzca kendisine yetecek ka-
dar uretim yapan koylulerin buyuk 6lgekli piyasa islemlerine
sonuna kadar girmis oldugu, tanmsal artigin alinma bigimleri-
nin muhtelif “ekonomik” ve “ekonomi-dig1” iktidarlan degi-
sen sekillerde birlestirdigi ve kugtik koylilerce yuratiilen tar-
mun gegcerliligini strekli yitirmesiyle marjinal ve topraksiz cift-
cilerin deger kazandig: yolunda apagik isaretler bulunmaktay-
di. “Gida krizinin” tlkenin 1960lardaki ekonomik ve hemen
akabinde de siyasi hayatina bu kadar agir bir darbe vurmasi-
nin alunda muhtemelen dénemin kogullan yatmaktaydi. Dev-
let politikalarinin donustiirmek istemedigi bir tanm toplumu
yapisina birikim mantiginin sizmasinin kagimilmaz oldugunu
isaret etmek yersiz degildir.

Devlet gozetiminde yiritilen planh sanayilesmenin bu saf-
hasinin yarattign diger sonuglar da ciddi siyasi énem tasimak-
taydi.

Planlama Siyaseti: Ikinci Bolim

Pasif devrim stratejisinin hedefi, birikim hamlesini mimkun
oldugunca ileriye tasiyabilmek i¢in simif ¢atismalarim belirli
sinirlar dahilinde tutmak, toplumdaki bir¢cok daginik iktidar
iliskisini kontrol etmek ve kullanmakt. Ancak ¢ausmadan ta-
mamen kaginilamayacag da kesindi. Muhtelif ¢ikarlar ¢atisti-
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ginda da o muhtelif gikarlara dayali hareketlerin olusmasi,
ozellikle de siyasi bir temsili demokrasi stirecinde, kaginilmaz-
di. Ashnda, se¢imlerin sagladigl mesruiyetin bi¢imi, s6z konu-
su mesruiyet devlet ile halk arasinda kurulan bir iliski ile ala-
kali oldugu siirece, her iki tarafin da digerinin orgutlu ve par-
calardan olusmus bir varhg oldugunu kabul ettigini sezindir-
mektedir. Cikarlara dayali hareketler, dolayisiyla, esas itibariy-
le karsit hareketler olarak ve hem se¢im bélgelerinde hem de
secim bolgesi olmayan bolgelerde olusmaktaydi. Devletin tep-
kisi ise, muhtelif ¢ikarlarin dayattigr bu organize talepleri ras-
yonel bir stratejinin genelligi i¢ine katmaku.

56z konusu rasyonel stratejinin bi¢imi, devletin, muhtelif
¢ikarlar arasindaki tim ¢atismalarin “ekonomik” bir ¢oztimi
oldugunda 1srar etmesiydi: ekonomik ¢o6zum ise her bir parga-
ya butinin simrlamalariyla uyumlu olacak sekilde kaynak
tahsisi yapmak demekti. Bu nedenle bir sinifa, bir dile, bir di-
ne, bir kasta, bir kabileye ya da bir cemaate bagh olarak ifade
edilen her muhtelif ¢ikarin tanminmasi ve ona, genelin yapisi
icinde diger tim pargalan gozeten bir oncelik atfedilmesi ve
buna uygun bir kaynak tahsisi yapilmas: gerekmektedir. Daha
once gormiis oldugumuz uzere, kalkinmaci devletteki tek ras-
yonel bilincin almas: gereken bicim budur; bu planlama bigi-
midir. Devlet tarafindan icra edilen siyasi sirecin her muhtelif
¢ikar hareketine uygulamaya ¢alisacag bi¢im de budur: bu ne-
denle, diger parcalarla baglantih olarak, énceliklerin yeniden
belirlenmesi ya da kaynaklarin yeniden tahsisi i¢in talepte bu-
lunulacaktir.

Son yirmi yildaki sosyal hareketlerin hem bu “ekonomik”
bicimi hem de devletten talepte bulunma bigimini ne olgude
benimsemis olduklar1 merak konusudur. Ait olunan cografi
bolgeleri esas alarak tanimlanms kitle dayamismalarindan
kaynaklanan hareketler, federal gii¢ dagitim cergevesinde kal-
mak suretiyle genellikle boyle bir talepte bulunabilirler. S6z
konusu talep, federasyonu olusturan birimlerin merkezi eko-
nomi havuzundan daha buytk bir pay almasina, federe birim-
lerin goreli paylarimin yeniden belirlenmesine, hatta birimle-
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rin cografi smirlarmm yeniden belirlenmesine ya da eski bi-
rimlerden yenilerinin yaratilmasina yonelik olabilir. Bir taraf-
tan, federe birlik ile eyaletler arasinda siirekli bir gelir paylasi-
m1 pazarlig) sureci yasanmakta ve Finans Komisyonu gibi ya-
sal kurumlar bu siirece diizenli ve rasyonel bir bi¢im vermeye
¢alismaktadir. Ancak sd6z konusu siure¢ kacimlmaz bir sekilde
parti politikalarinin dayatmalari, se¢im avantajlan ya da etkili
¢ikar lobilerinin baskilan gibi belirli sartlarin gerceklesmesine
baglh siyasi degerlendirmelerin dizensiz gergekligine karis-
makta ve rasyonel, tutarh mesruiyete meydan okuyan ve sii-
rekli artan bir anlik kaynak tahsisleri butuinii haline donus-
mektedir. Diger taraftan, federal birlik icinde yeni eyaletler
yaratilmasi yoniinde birgok taleple karsilagilmaktadir. Bahse-
dilen taleplerin esas aldigz dayamsmalar dil ya da etnik kimlik
gibi kulturel bir ozellik tasimakla birlikte, devlet olmak igin
gereken megruiyet, mevcut federal dizenlemelerin ekonomik
bir ayrim gozettigi suclamasim da beraberinde getirmekte ve
bu ytzden de merkez ile eyaletler arasindaki “ekonomik”
kaynak paylasim gergevesinde siyasi stratejilerin faaliyet gos-
termesine imkan tanimaktadir.

Devletten talep edilenler, nifusun belirli cografi bolgeleri
temsil etme o6zelliginden yoksun kesimlerinin baslattigs hare-
ketlerde de “ekonomik” bir bi¢im tagimaktadir. Bunlar sadece
ekonomik sinmiflardaki érgitlenmelerle yapilan talepleri degil,
kastlar veya kabileler ya da dini cemaatler gibi toplumsal ke-
simlerin dile getirdigi talepleri de igermektedir. Bu tarz simf
taleplerinin nasil yonetildiginin 6rnekleri tabii ki sayisizdir ve
bunlar siyasi ekonomi literatiranan temelini olusturmaktadir.
Soéz konusu ornekler ekonomi politikasi belirleme surecinin
neredeyse her alanin etkilemekte olup, vergilendirme, fiyatla-
ma, tesvik, lisans, maaslar ve benzeri konular: icermektedir.
Ancak devlet, vatandaghk kavramim kiltiirel acidan dezavan-
tajli ve geri kalms gruplan (alt kastlar, kabileler) ya da azin-
Iiktaki dini cemaatleri koruyacak 6zel huktmlerle nitelendire-
rek, ekonomik kaynak paylagimi gercevesini “etnik” kesimle-
rin ekonomik talepleri i¢in de mesrulastirmistir. Bu cergeve,
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bir 6nceki bélimde anlatldig tizere, Hindistan’da son elli y1l-
da gorilen kast hareketlerinin dogasini dontisime ugratms,
dinen kutsanmus bir kulturel hiyerarside daha yuksek bir dini
statilye kavusmak isteyen alt kast hareketlerini is ya da egitim
firsatlan alaninda korumaci ekonomik ayricaliklar taiep etmek
i¢in dinen geri kalms konumlarin gerekge gosterir hale getir-
mistir. Buna tepki olarak, ustanliukleri tim Hindistan tarihi
boyunca kendilerinin alt kastlarla dinen esit olduklarinin in-
kar edilmesine dayanmis olan yuksek kastlar, sahip olduklan
ekonomik ayncahklan tam da liberal esitlik kavramina bagvu-
rarak ve 6zel korumacihgin ekonomik yetersizligine dikkat
¢ekerek savunmaktadir.

Bu nedenle, devletin Hindistan'daki ekonomik talepleri yo-
netirken benimsedigi merkeziyet¢i tavrin, ¢ogu zaman iddia
edildiginin aksine, sadece kamu sektorinun buyuk bir agirhg
olmasinin ya da devlet tekellerinin mevcudiyetinin bir sonucu
olmadig) ileri surilebilir.’® Oyle olmamus olsa bile, temsili si-
yaset gercevesi iginde faaliyet gosteren bir kalkinmaci devlet,
efier siyasi alandaki otoritesini megrulastirmak zorundaysa,
devletin merkezi tahsis¢i rolint benimsemesine ister istemez
ihtiya¢ duyacakur.

Mesruiyetin Belirsizlikleri

Post-kolonyal devletin temel sorununun -siyasi bir pasif dev-
rim stratejisi uygulamak suretiyle modern sektorde birikimi
artirmanin- mesrulagma stureci iginde sayisiz belirsizliklere yol
agmis olduguna hig stiphe yoktur. S6z konusu belirsizliklerin
ekonomik planlama alaminda gorinir hale geldigi yer, piyasa
sinyallerinin ve devletin verdigi emirlerin goreli 6nemleri hak-
kinda, 6zel sektorin verimliligi ve kamu sektoruniin verimsiz-
ligi hakkinda, nispeten “serbest” bir ekonominin bityttme po-

18 Bu tarz bir iddia i¢in bkz. Pranab Bardhan, The Political Economy of Develop-
ment in India (Oxford: Basil Blackwell, 1984); ya da Lloyd H. Rudolph ve Su-
sanne Hoeber Rudolph, In Search of Lakshmi: The Political Economy of the Indi-
an State (Chicago: University of Chicago Press, 1987).
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tansiyeli ve “kendi kaynaklarna giivenme” stratejisinin teknik
anlamda geri kalms oldugu hakkinda, devletin piyasa tizerin-
deki kontroluniin gevsetilmesinin, mevcut devlet egemenligi
yapisindaki orgitli ayricaliklanin kemiklesmigligi ile karsilas-
tirlldiginda, dinamik bir tretim potansiyelini agiga cikartabile-
cegi hakkinda yapilan tartismalardi. Bu tartismalara taraf olan-
larin, belirtilen her tarisma konusunda, birikimin dinamigi ile
mesruiyetin onemini mukayese etmis olmalar1 sasirticr degil-
dir (son yillarda giderek zayiflamakla birlikte, mesruiyetin
onemini savunanlarin da iddialarim birikime dayandirdiklan-
na rastlanmugtir.) S6z konusu tartismalann ayrintilarina bura-
da girmeye luzum yoktur; ¢inku bu ayrintilar hukimetin
uluslar arasi finansal aracilar tarafindan onerilen “serbest piya-
sa” recetelerini benimsemis olmasiyla birlikte Hindistan'daki
siyasi tartigmalarin baglica malzemesi haline gelmistir. Buna
karsin belirtilmesi gereken ti¢ husus vardir: bunlardan birinci-
si, bu belirsizliklerin post-kolonyal kalkinmaci devletin halkla
ozdeslestirilen ulusla, halk-ulusla, kurdugu 6zgin iliskinin
kaginilmaz sonuglan oldugu; ikincisi, sermayenin pasif devri-
minin ilerlerken yapacagi manevralara hareket imkam sagla-
yamn bu belirsizlikler oldugu; t¢tincisi, mevcut devlet yapi-
siyla bu belirsizliklerin ne ortadan kaldinlabilecegi ne de ¢o-
zilebilecegidir. '

Bu noktayr érneklerle kisaca agiklamak istiyorum. Hindis-
tan devleti tarafindan tammlanan siyasi stre¢ bilindiginde,
mesruiyetteki belirsizliklerin en agik ifadelerini temsil meka-
nizmalarinda buldugu gorulmektedir. Modern sektor s6z ko-
nusu oldugu siirece, muhtelif ¢ikarlar érgutlenmekte ve bili-
nen ¢ikar gruplan bic¢iminde temsil edilmektedir: belirli so-
runlari esas alarak yaratilan gegici kigkirtmaci hareketlerin ya-
ni sira sanayicilerin, tacirlerin, profesyonellerin ve is¢ilerin
kurdugu mubhtelif kahia1 birlikler bigiminde. Bu sektorde talep-
ler birbiriyle yansir ve devlet s6z konusu talepleri tatmin et-
mek amaciyla nispi aynicahklar tahsis ederken hem zorlayicl
hem de ikna edici giglerini kullanabilir. Ancak buradaki genel
kisitlama bir butiin olarak modern sektérin birligini koru-
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makiir, ¢inkit bu birlik, daha 6nce gormiis oldugumuz tzere,
ulusa ezici ¢ogunlukla hakim olan unsur olarak devletin yapi-
st icinde durmaktadir. Modern sektoriin birligi endustriyel
tretimin ve bu tarz uretimle baglantih profesyonel sektorin,
egitim sektoruniin ve hizmet sektorinun, asgari gegim sekto-
ranun disindaki tarimsal tretimin alanim kapsayan ve ayrica
modern sektéran uarinlerinin bulundugu pazarlar da igine
alan muhtelif olgutlerle belirlenmektedir. Bu sektéra tammlar-
ken herhangi bir bolgesel ifade kullanilamaz; bu sektoran si-
nirlar o basit kirsal/kentsel ayrimiyla da 6rtigmez. Ancak mo-
dern sektor ulusun kendisindeki dinamik boyutu temsil ede-
bilecegini iddia eden tek sektor oldugu icin, devletin islettigi
siyasi siirecin tamami, devletin temel organlarim idare etme
talebinde bulunan siyasi partiler de dahil olmak tizere, mo-
dern sektdrin birligini koruyacak bir mutabakat olusturmaya
calismak zorundadir. S6z konusu mutabakat dnemli 6lcide
kaybolmus gorandiigii anda, bir ulusal birlik krizinin de yak-
lagtign hissedilecektir. Bu nedenle, ekonomik taleplerin siyasi
yonetimi modern sektor igindeki birkag kesim arasinda bir i¢
denge -kabul edilebilir bir esitlik- tutturulmasin gerektirmek-
tedir. Bu agidan bakildiginda, Hindistan’daki planlamanin
“politik ekonomisinin”, kendi kendine yeten bir modern sek-
o1 icindeki ayricalikhi baski gruplarn arasinda yasanan reka-
bet¢i bir oyun olarak analiz edilmesi tek tarafh bir yaklasim
olacaktir;"® boyle bir yaklasim, ulusun tamaminin temsilcisi
olarak modern sektorin kendisini mesrulastirnirken birikimi
de artirmak zorunda olan bir devlet stirecinin yarattif1 temel
belirsizligi 1skalamaktadur.

" Ustelik, modern sektdrin halk-ulusun geri kalaniyla kurdu-
gu iliskilerde daha koklit belirsizlikler ortaya ¢ikmaktadir. Bir
tarafta, cografi esasa dayanan ve her secim bolgesinin tek mil-
letvekili cikardifn temsili secim sistemi bulunmaktadir. Diger
tarafta ise, yalmzca kaha ¢ikar gruplan aracihgiyla degil de,
yerellik, kast, kabile, dini cemaat ya da etnik kimlik gibi énce-

19 Mesela, bir kez daha bkz. Bardhan, Political Economy; ve Rudolph ve Rudolph,
In Search of Lahshmi.
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den beri var olan kultarel dayamismalan esas alan hareketlerle
dile getirilebilen ve birbiriyle yarisan talepler yer almaktadir.
Boyle bir durumda higbir temsil mekanizmasinin islemeyece-
gini varsaymak hata olurdu. Aksine, ¢agdas Hindistan siyaseti-
nin en ilgi ¢ekici boyutu, dayamsmalarin ve kapitalizm 6ncesi
cemaatten kalan otorite bigimlerinin liberal bir segmen de-
mokrasisinin temsili siireglerine kendilerini nasil yerlestirdik-
lerini gormekten baska bir sey degildir. Bu ilging boyut bir ta-
" raftan hem orgutlerin ve liderlerin gu ya da bu “cemaati” tem-
sil ettiklerini iddia ederek devlet sirecinde boy gostermeleri-
ne, ve asgari gecim imkanlarim kaybetme tehlikesiyle kars:
karsiya kalan ya da boyle bir kaybin sonuglarnin istirabini ¢e-
ken insanlarnn bu temsilcileri devletten, koruma veya en azin-
dan merhamet talep etmek i¢in kullanmalarna imkan tani-
maktadir. Diger taraftan da, kendi kalkinmaci roline mesru-
iyet kazandirmak i¢in devletin kendisini cemaat ile devlet ara-
sindaki bu “modernlik 6ncesi” iligki bicimlerini maniptle ede-
bilmektedir.

S6z konusu maniptlasyonun yasandig1 bir vaka, baslangicta
uygulanan “cemaat kalkinmasi” stratejisinden toplumun deza-
vantajli kesimleri icinden hedef gruplar segilerek onlara dogru-
dan “fakirligi yok etme” paketlerinin dagitilmas stratejisine ge-
¢ilmesidir. 1970’lerdeki Indira Gandhi rejimi esnasinda gelisti-
rilen bu strateji, hem toplumsal hiyerarsideki (yerel iktidar ba-
ronlar, toprak sahibi hakim gruplar gibi) orta kademelerin,
hem de hitktimet stratejisindeki (yerel hiikumet yetkilileri, hat-
ta secilmis siyasi temsilciler gibi) orta kademelerin, kalkinma-
nin faydalarim fakirlere gotirmeye cahsan devletin 6ntndeki
engeller olarak lanetlenebilecegini savunan bir soylemin devlet
tarafindan kullamlmasma ve fayda paketlerinin fakir gruplara
en yuksek siyasi liderligin bir hediyesi olarak dogrudan sunul-
masina imkan tamimaktadir.?’ Rasyonel bir siyasi otorite dokt-

20 Bkz. Arun Patnaik, “Gramscis Concept of Hegemony: The Case of Develop-
ment Administration in India,” Economic and Political Weekly: Review of Politi-
cal Economy 23, 5. say1 (1988): PE12-18; Atul Kohli, The State and Poverty in
India: The Politics of Reform (Cambridge: Cambridge University Press, 1987).
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rini, s6z konusu mesruiyet bi¢imlerinin modernizm éncesine
ait oldugunu, bu tarz bir mesruiyetin kokuniun sosyologlarin
“geleneksel” ya da “karizmatik” otorite olarak adlandiracaklan
otorite bi¢imine kadar gittigini kesinlikle soyleyecektir. Ancak
buradaki paradoks, ulusun énde gelen unsuru olarak modern
sektoriin mevcudiyetinin, birliginin, hatta temsil 6zelliginin
tam da bu yollarla mesru kihnmak zorunda olusudur.

Soz konusu mesruiyet iligkisinin bir yuza daha bulunmak-
tadir: devletin halkin bilincindeki belirsiz imaji. Eger, sekizin-
ci bolumde gormus oldugumuz tzere, devletin halkin bilin-
cinde harici ve uzak bir varlik olarak gorundugi dogruysa, o
halde, yerel diismanliklarin o anki algilanigina bagh olarak,
devlet ya yerel cemaatin iglerine kansan baskici bir mitecaviz,
ya da halk: yerel zalimlere karsi savunan merhametli bir koru-
yucu gibi gorunecektir. Devletin halkin goziine nasil gérandi-
g donemin sartlarina baglh olarak belirlenmektedir. Ancak bu
sarta baghlik da, modern Hindistan siyaseti 6ykiisinde muaz-
zam saylda 6rnegini bulabilecegimiz mubhtelif siyasi stratejile-
rin kullanilmasl ihtimalini yine devreye sokmaktadur. |

Bu gibi belirsizlikler, planlama “biliminin” kendisini nasil
s1g ve tek tarafli tammladigim gostermektedir. Ancak bu kagi-
nilmaz bir tek tarafliliktir: eger bu tek tarafhilik olmazsa, o ga-
rip uygulama mantigmni planlamanin kendisi bile anlayamaz.
Planlama kamu sektérantn verimsizligini ve musrifligini, pro-
jelerin yalmzca secim kaygilar1 goz oninde bulundurularak
secilmesini veya belirli bolgelerde uygulanmasin, siyasal ¢ikar
gruplarinin baskilarina boyun egilerek verilen devlet tegvikle-
rini kendi bakis agistyla ele almaktadir. Halbuki siyasi stirecte
yer alan toplumsal gii¢lerin olusturdugu yapi, planlama litera-
turtne uygulama hatasi olarak gegecek bu verimsiz ve mantik-
s1z sonuglar doguracaktir. Modern sektordeki muhtelif ¢ikar-
lar, ulusun tamamn etkileyecek rasyonel bir kalkinma yolu
olarak uretken bilyimenin verimliligini tahmin etme stirecin-
de, kendi muhtelif projelerini ulusun geneline kabul ettirme-
nin maliyetini devlete ddetmelidir. Genelin viicut buldugu yer
olarak tanimlanan devlet sektora, sermayenin pasif devrimi
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i¢in gereken megruiyet cergevesini inga etmekten kaynaklanan
bu toplumsal maliyetlere katlanmalidir.

Bu bolumde gostermeye ¢alistigim, s6z konusu iki projenin
-“rasyonel” planlama ve “irrasyonel” siyasetin- pasif devrimi
yuriten bu devlete egemen olan mantigin aynlmaz birer par-
cast oldugudur. Buradaki ger¢ek agmaz, planlamacinin isini
rasyonel icra etmesini mesru kilmak igin stirekli ¢alisan siyasi
surecin aslinda “irrasyonel” olmasidir. Planlamaci kendi ¢alis-
masini ¢atismayt ¢ozecek bir arag olarak gérmekteyken, siyasi
stre¢ planlamay1 sermayenin pasif direnisini kabul ettirmenin
bir araci olarak kullanmaktadur.

O halde, planlama egzersizinin rasyonel bi¢iminin siyasi su-
rece kendi siyasi tarigmalarim yapmasin saglayacak bir soy-
lem kazandirdigim kesfetmek bizi sasirtmamalhdir. Bityiime ve
esitlik - her iki terim de toplumsal gruplar arasindaki mevcut
iligkileri korumak ya da degistirmek i¢in zorlayici yasal giicle-
rini kullanma yollar arayan devlet politikalarina hem meydan
okuma hem de onlar mesru kilma amagina hizmet edebilecek
gucli sdylemsel silahlarla doludur. Siyasi strecin digina yer-
lestirilmis bir rasyonel planlama miiessesesinin bi¢iminin,
toplumsal butinun tagidifi tek evrensel bilincin viicut buldu-
gu kalkimaci bir devletin kendisini tanimlamast agisindan ne
kadar hayati bir 6nem tagidigim gostermis bulunuyorum. Ikti-
dar sahiplerinin kendi idarelerinin siyasi kabul gérmesini sag-
lamak amaciyla planlama stratejilerini nasil kisitlayabilecekle-
rini, sekillendirebileceklerini ve bozabileceklerini de gostermis
bulunuyorum. Bir alanda bilim olan digerinde retorik haline
gelmektedir; bir alanda butinin rasyonel iradesi olan digerin-
de mubhtelif ¢ikarlann kosullu birlesmesi olmaktadir. Bugiinki
Hindistan'daki kalkinmaci devletin kimligini buyime ve esit-
lik -bu celiskili, ezelden beri birbiriyle kavgali, ancak yine de
garip bir sekilde birbirine uyan ¢ift- olusturmaktadir.
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ONBIRINCI BOLUM

Cemaatler ve Ulus

Kamalakanta bir adi hirsizhik vakasimin tamig olarak mahke-
meye ¢agrilmisti. Hem savunma makami hem de yargig onu
tanik sandalyesine oturtmak igin sabirsizlanmaktaydi. Ancak
Kamalakanta yalmzca delilere 6zga bir tavirla her seyi son de-
rece ince eleyip sik dokuyarak etmesi gereken yemin hakkin-
da bir saru cevaplanamayan soru sordugu i¢in durusma bir
tarla baglamiyordu. Nihayet bu zorluklar bir sekilde asild: ve
tamgin kimligi mahkeme kayitlarina gecti.

Avukat daha sonra ona sordu, “Hangi jati’densin?”

K: Ben bir jati miyim?

Avukat: Hangi jati'ye mensupsun?

K: Hindu jati’sine.

Avukat: Tanrim! Hangi varna?

K: Cok ¢ok koyu bir varna.

Avukat: Allah agkina, burada neler oluyor! Neden boyle bir
tamk ¢agirmak zorunda kaldim? Bak, senin jati’n var m1?

K: Onu benden kim alabilir ki?

Yargi¢ avukaun bu sekilde hicbir yere varamayacagim anla-
di. Kamalakanta'ya dedi ki, “Biliyorsun, Hindular arasinda
Brahman, Kayastha ya da Kaibarta gibi bir¢ok jati var. Sen bu
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jati'lerin hangisine mensupsun?”

K: Tanrim! Tiim bunlar avukatin hatasi! Boynumdaki kut-
sal ipi gorayor. Adimin Chakravarti oldugunu da soylemis-
tim. Benim bir Brahman oldugumu hala anlamadigim nasil
bilebilirim ki?

Yargi¢ soyle yazd, “Kast: Brahman.”!

Kamalakanta'y1 taniyanlar onun, o deli mantiftyla, sémur-
geci mantik adina yapilan tim rasyonalite taleplerinin mutlak
bir ¢ilgmhigin arani oldugunu, Bankim’in gicli anlatimiyla,
nasil ortaya koydugunu hatrlayacaktir.? Yukarida ahntladi-
gim parcada Bankim, kolonyal 6znenin kimliginin yerlestiril-
mesi ve sabitlestirilmesi i¢in kastin mutlak bir sekilde tasnif
edilmesini gerektiren tuzak da dahil olmak tuzere, sémurgeci
adaletin tuzaklanyla dalga ge¢mek i¢in Kamalakanta’nin so-
murgelestirilemeyen sesini kullanmaktadir. Kamalakanta bu-
rada, jati gibi bir terimle kargilasan “modern” toplumsal bilgi
bigimlerinin yasadig belirsizligin tizerinde uzun uzadiya dur-
mamaktadir. Ancak biz, bu terimin sinirsiz sayida belirsizlige
yol acacagim tahmin edebiliriz.

Jati Teriminin Cesitli Kullanilislar1

Jati kelimesinin modern Hint dillerinin herhangi birinde tasi-
yabilecegi anlamlan bir duginelim. Kelimenin Bengal dilinde-
ki kullanihisini 6rnek vermek istiyorum. Standart Bengalce
sozluklerden herhangi birini elinize alin ve jati baghgimn al-
tinda yazanlara bir goz atin. (Bu sozluklerin de “modern” bilgi
bigimlerine uygunluk saglamalan amactyla Avrupai modellere
uygun olarak derlendigini hatirlamakta fayda vardir.) Eliniz-
deki sozluk size itk once kelimenin Sanskrit dilindeki etimo-
lojisini verecektir: \/jan (bir seyden gelmek, dogmak) + ti, “do-

1 BRiginde “Kamalakanter jobanbandi,” s. 101-8.

2 Kamalakanta yazilarimun bir analizi igin bkz. Sudipta Kaviraj, “Signs of Mad-
ness: The Figure of Kamalakanta in the Work of Bankimchandra Chattopadh-
yay,” Journal of Arts and Ideas 17-18 (Haziran 1989): 9-32.
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gum” ve “koken” anlamina gelen bir isim. Bu agiklamay: ge-
nellikle, kelimenin tasiyabilecegi en az bir diizine anlam takip
eder. Mesela Jnanendramohan Das, bunlardan bazilanim liste
halinde vermistir.

1. Koken anlaminda jati. Mesela, dogugtan Misliman, do-
gustan Vaisnav ve dogustan dilenci gibi [jatite musalman, jatb-
hikhari]

2. Insan jati'si, hayvan jati'si, kus jati'si vb. gibi canh tara
siiflar.

3. Guna ve karma’ya gore yapilan siniflandirmalardan tire-
yen Brahman vb. gibi varna

4. Ari jati, Sami jati'si gibi vamsa, gotra, kula [soy, klan]

5. Bir devlete duyduklan sadakat dolayisiyla bir arada olan
ya da bir tilkenin veya eyaletin dogal ve kalturel dzellikleri et-
rafinda orgutlenen Ingilizler, Fransizlar, Bengalliler, Pencaph-
lar, Japonlar, Gucerathlar gibi insan topluluklan. [Jnanendra-
mohan “ulus; irk” anlamlanm da eklemektedir.]?

Jati kelimesinin mantik, dilbilgisi, muzik, belagat ve benzeri
alanlardaki diger kullanimlarin bir kenara birakalim ve dikka-
timizi kelimenin bir toplumsal simiflandirma kategorisi olarak
nasil kullanildig tizerinde yogunlastiralim. Haricharan Band-
yopadhyay yukarida belirtilen kullanimlardan bir¢ogunu verir,
ancak kelimenin tgunct kullanmlisinin, -jatinin Hindistan sos-
yolojisindeki “kast1” belirttigi anlamina- ilgingtir ki, Fars¢a'da-
ki zat kelimesinden turedigini ekler.* Jnanendramohan da bu
alternatif tiremeyi dikkate alir, fakat kelimenin aslinda Sansk-
ritge olmayan jat kelimesinden tiiredigini ileri surer. Jat kelime-
sinin jati'den geldigi varsayilmakta olup, Bengal dilinde yukari-
daki ilk ti¢ anlamda da kullamlmaktadir. Nihayetinde, ceviri
olgutumuzi agikhiga kavusturmak amaciyla (¢unku, bu o6zel

3 Jnanedramohan Das, Bangala bhasar abhidhan, 2. bask: (1937; yeniden basim,
Kalkita: Sahitya Samsad, 1988), 1:848-49.

4 Haricharan Bandyopadhyay, Bangiya sabdakos (Yeni Delhi: Sahitya Akademi,
1966), 1:936.
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durumda, Hindistan’daki siyasi soylemin terimlerini Ingiliz di-
linde tartismaktayiz), Sanskritce -Bengalce- Ingilizce bir sozlu-
gun jati kelimesinin Ingilizce’deki karsih@1 olarak “tur, kast,
dogum, aile, evrenseller” kelimelerini verdigini belirtelim.>

Jati kelimesi icin yukanda verilen anlamlan inceledigimiz-
de, kelimenin muazzam bir anlam genigligine sahip oldugunu-
goruriaz. Kamalakantamn mahkemede bu kelimeyi ¢ok guzel
evirip ¢evirmis ve istedigi anlama ¢ekmis olmasi bizi sasirtma-
malidir. Ustelik Kamalakanta bu kelime oyununa sonsuza dek
devam edebilir, kendisinin insan jatisine, Bengali jatisine, de-
liler jatisine ve hatta (siphe uyandirsa bile) afyon bagimlilan
jatisine mensup oldugunu bile soyleyebilirdi. Bir kiginin aym
anda degil ama ayni kosullar altinda birden fazla jati’ye men-
sup olmasi, mensuplugun kisisel ¢ikara dayah bireysel bir ter-
cihle ya da sozlesmelerle degil de dolaysiz, sanki dogustan ge-
len bir duhulle ilgili oldugu bir musterekligi talep etmesi
mumbkindir ve bu birbiriyle geliskili bir durum yaratmaz. Bu
nedenle, siyasi soylemin, miisterek dayanisma tahayiillerinin
farkh zamanlarda farkh bicimler almasina izin vermesi bizi sa-
sirtmamahdir. Sé6z konusu farkh bicimlerin her biri farkh ko-
sullar altinda belirlenmekte ama bu bi¢imler her seferinde bir
akrabalik bagina, aym kokenden gelen ve bu yiizden de aym
kaderi paylasmak zorunda kalanlan birlestiren dogal bir baga,
dayandigim belli etmektedir.

Birkag degisik jatinin birlestirilmesi sayesinde muhayyilede
olusturulan buyik siyasi dayamsmalarin sahip oldugu bigimi
ele alahm ve onceki bolimlerden birinde ele almis oldugumuz
bir metni hatirlayahm. Bhudeb Mukhopadhyay bize, gerceklere
dayanmayan bir ge¢misten dogan kendi milliyet¢i utopyasim
anlatmaktadir.® Hindistan'in yeni imparatoru tag giydikten son-
ra toplanan buytk konseyde asagidaki éneri dile getirilmisti:

5 Govindagopal Mukhopadhyay ve Gopikamohan Bhattacharya, A Tri-lingual
Dictionary, Calcutta Sanskrit College Research Series 47, 1 numarah sdzluk
(Kalkita: Sanskrit College, 1966).

6 Bhudeb racanasambhar iginde Bhudeb Mukhopadhyay, “Svapnalabdha bharat-
barser itihas,” s. 341-74.
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Her ne kadar Hindistan yalnizca Hindu jatisine mensup olanla-
nn gergek anavatani olsa ve yalmzca onlar Hindistan'in rahmin-
den ¢ikmis olsa da, Misliimanlarin Hindistan'la artik hicbir ala-
kas kalmadign dogru degildir. Hindistan onlan kucagina almis
ve emzirmistir. Bu nedenle Musliimanlar onun evlatliklandir.

Ayni kadma anne diyen ve biri 6z, digeri evlathik olan iki
cocuk arasinda higbir kardeslik bag clmamasi mimkan mi-
dur? Kesinlikle degildir; bu her dine gore bdyledir. Hindis-
tan’da yasayan Hindular ile Mislumanlar arasinda artik bir
kardeslik bag) olusmustur.

Bhudeb’e gore Hindistan milliyetciligi ile Hindu milliyetgili-
ginin es anlamh oldugunu hatirlamakta fayda vardir. Ancak
Bhudeb ayn1 zamanda son derece modern bir milliyet¢idir,
cunkiu bu hayali konseyde Avrupahi ekonomik gugleri, bu so-
miirge karsiti Gtopyada, uzakta tutmay: basaran gugla koru-
mac1 ekonomik politikalar iceren ve ti¢ asag bes yukar1 Al-
man Reich’t paralelinde bir anayasa ilan edilmistir. Yine de,
hem Hindu hem de Musluman jati'lerini i¢ine alan bir ulusu
tahayyiil edebilmek i¢in, Bhudeb akrabahk terminolojisini
kullanmak zorundadir.

Bununla birlikte, kosullar oyle gerektirdigi i¢in akrabahk
baglarimin devreye sokuldugu aciktir. Eger bu yakinlik mesela
bir Hindu’nun bir Muslimanla evlenmesi, ya da yiyecegini
paylasmasi igin kullanilmak istenseydi, Bhudeb dehsete duser-
di. Jati terminolojisindeki kimlikler ve dayamsmalar kosullara
gore tammlanmaktadir. S6z konusu terminoloji yeni yakinhk
baglan hayal etmeyi miimkun kilmakta, ancak bu imkani tam
da hayallerin serbestce dolagmasina kisitlamalar getirerek sag-
lamaktadir. Kimligi icinde bulundugu kosullardan bagimsiz
olarak tanimlayan higbir gercek yakinhk bag yoktur.

Bu musterekliklerin sabit ve énceden belirlenmis bir bi¢imi
oldugunda ve eger bir bireyin ait olabilecegi birden fazla mus-
tereklik varsa, bunlarin arasinda bir siralama olmasi gerekti-
ginde 1srar eden “modern” siyasi soylemdir. Bu nedenle, su so-
rular1 sormak zorunlu hale gelmektedir: “Sen oncelikle Miis-
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liman misin, yoksa éncelikle Bengalli misin?” “Sen oncelikle
Bengalli misin, yoksa ¢ncelikle Hindistanli misin?” Bunlar
¢agdas Hindistan siyasi sdyleminde strekli tekrarlanan sorular
oldugu igin, jati gibi bir kavramin farkl kosullarda farkh an-
lamlar tasima ozelligini yok etmeye ve ona Kamalakanta'dan
mahkemede istenen anlam sabitligini kazandirmaya ¢alisamn-
ne oldugunu sormamiz gerekmektedir.

Cemaatler: Sinirlan1 Belirsiz ve Siralanmis

Sudipta Kaviraj kisa bir siire once, somiurge donemindeki
modern siyasetin soylemsel alaninda gergeklestirilen kokten
bir degisikligin cemaatin daha onceleri tasidigr “belirsizligin”
icinin bogaltilip, cemaatin “siralanmis” anlaminda 1srar edil-
mesi oldugunu ileri siirmustir.” Onceleri, cemaatler belirsiz-
di. Belirsizligin bu anlamm cemaatin su iki 6zelligine tekabul
etmekteydi. Bir cemaat, oncelikle, kendi mensuplarinin kisi-
liklerinin tamamim temsil ettigini ya da kapsadigini iddia et-
memekteydi. lkincisi, bir cemaat, toplumsal etkilesim agisin-
dan hassas bir bicimde tanimlanabilecek olsa bile, kendi
mensuplarindan diinyada kendilerinden kag tane oldugunu
sormalarim talep etmemekteydi. Somiirge rejimi, 19. yuzyilin
ikinci yanisinda Hindistan’daki yerini iyice saglamlastirdiktan
sonra, yabanci bir insan toplulugunu kontrol ederken kullan-
dig1 kavramsal araclan, kolonyal muhayyilede somurge idare-
since yonetilmesi Tarih tarafindan mukadder kiinms toplu-
mu olugturan farkh cemaatleri siralayarak sekillendirdi. Ber-
nard Cohn, taninmis bir yazisinda kast ve dinin hem kav-
ramsal hem de aragsal agidan Hindistan toplumunun rakam-
lara dayah betimlenmesini saglayan “toplumbilimsel anahtar-
lar” oldugunu gostermistir.? Bu tasnif edici semanin yalmzca

7 Partha Chatterjee ve Gyanendra Pandey (der.), Subaltern Studies VII (Dethi:
Oxford University Press, 1992) icinde Sudipta Kav1raj, “The Imaginary Institu-
tion of India,” 5. 1-39.

8 Bernard S. Cohn, An Anthropologist among the Historians and Other Essays (Del-
hi: Oxford University Press, 1987) i¢inde “The Census, Social Structure and
Objectification in South Asia,” 5. 224-54,
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somurgeci muhayyileye 6zgii olmadigt da Cohn tarafindan
belgelerle ortaya konmustur; ¢inku soz konusu sema, devle-
tin alaminda temsil edilmeye -yani ait oldugu kast ya da dinle
temsil edilmeye- ugrasan muteakip hareket bigimlerini de se-
killendirmistir.

Post-kolonyal siyaset ve post-yapisalcy kuramla temsil edi-
len ayrimin bu tarafinda duran bizlere gore, somiirgeci bir gi-
cin Hindistan toplumunu etnik cemaatler bi¢giminde siralama-
ya yonelmesi son derece dogaldir. Somurgeci kavramlastirma-
da Hindistan'in “farklt” bir toplum olarak dustinilmesinin te-
mel unsurlarindan biri, s6z konusu insan toplulugunun bir
cemaatler kokteyli oldugu yonundeki sabit inan¢ti. Daha 6n-
ceki bolumlerden birinde ele ahindig uzere, Mutiny-sonrasi
yillarda imparatorluk siyasetine egemen oldugu varsayilan
muhafazakar gorius, bu karigimin 1slah edilemez bir 1rksal
ozellik oldugunu disunmekteydi: Bat metotlanyla yurutule-
cek egitimin somurgelestirilmis bir halkin ahlak kalitesini bir
sekilde yikseltecegini ve onlan liberal demokratik bir toplum-
da yasamaya uygun bireyler haline getirecegini diisinmek ah-
makgcaydi. Eger somiirgeci devlet kendisini megru kilmaya ug-
rasacaksa, bunu muhtelif cemaatlerin “dogal liderlerini” kendi
tarafina cekerek yapmak zorundaydi. Bu temsil kurami so-
muirgeciligin son donemlerindeki anayasa reformcularimi bile
etkisi altina almast.

Olgunlasmis somiirgeci disince bu asikar konumu benim-
semisti, ¢linku, her seye ragmen, boyun egdirilen insanlarin
ulus gibi mustesna ve gergek bir siyasi cemaati, gelismis in-
sanlaria aym yolu izleyerek, olusturabilecekleri iddiasina des-
tek ¢ikmamaktaydi. Ayn1 zamanda, eger bu toplumu karakte-
rize eden “ulus” degil de “cemaat” idiyse, o cemaatler kendi
i¢lerinde miistesna ve gercek olmaliydi; dnceden belirlenmis
ve bagkalannin nufuz edemeyecegi simirlar tasimahydi; daha
biytuk ve daha modem siyasi varliklar halinde birlestirileme-
yecek kadar birbirlerinden farkh olmahydi.

Milliyetciler, Hindistan'in asla bir ulus olamayacagint iddia
eden bu kistah varsayimi, tabii ki reddettiler. Garip olan,

365



post-kolonyal bir rejim kurulmus olmasina ragmen, Hindistan
siyasetinin toplumbilimsel dayanaklart hakkindaki dustince-
nin sémurgeci soylem tarafindan agilmis yollarda ilerlemeye
devam etmesidir. Bunun en bariz 6rnegi din, dil ya da kabile
gibi olcutlerle tammlanan ve mubhtelif cografi birimlerde uy-
gulanan ¢ogunluk ve azinhk cemaatler kavramidir. Diger bir
ornek ise, yalmzca yasalarla belirlenen Scheduled Castes and
Tribes (Listelenmis Kastlar ve Kabileler) soz konusu oldugun-
da degil de o tartismah “geri kalmg kastlar” kategorisi i¢in de,
“ayrnimciligin” hem lehinde hem de aleyhinde yapilan talepler-
deki orantisalligm hassasiyetle hesaplanilmasina devam edil-
mesidir. Son olarak da, kast siralamalart bagimsiz Hindis-
tan’daki nufus sayimm planlarindan ¢ikartilmis olsa bile, sira-
landinlabilir cemaatlerce temsil edilme fikrine siyasi soylemin
nasil siki stkiya yapismis oldugu dikkat gekicidir: Hindistan
secimleri hakkinda yapilan tartismalarin neredeyse tamamu,
kast ve cemaatgi ittifaklarin karmasik siyasi aritmetiginde ken-
di fikrini destekleyecek kamtlar bulmaya ¢ahsir; bu hesapla-
malar siyasi partilerin ve adaylarin se¢im stratejilerinde bile
ciddi bir bigimde dikkate alinmaktadir. Bu nedenle, Hindis-
tan1 yalmzca farkh cemaatlerin bir araya geldigi garip bir so-
mirgeci olugsum olarak ilan eden sosyolojik gorust dikkate al-
masak bile, séylemsel bigimleri o olusumdan bagimsiz olma-
yan bir post-kolonyal siyaset bi¢imiyle karg1 karsiya oldugu-
muz ortadadir.

Post-Kolonyal Siyasette “Cemaat”

Bununla birlikte ben, siyasi soylem agisindan bakildiginda bir
doéniigtim yaganmis oldugunu distinmekteyim. Kullandigimiz
tam modern siyaset bigimlerinin somurgeciligin ugursuz mi-
rasindan bagka bir sey olmadigi seklinde bir elegtiri getirmek
¢ok kolay olurdu. Kasttan cinsiyete, cinsiyetten ulusa kadar
uzanan farkll dayanisma bigimlerinin jati terimiyle karsilan-
masina imkan taniyan belirsizligin, s6z konusu dayamsmalar
modern iktidar rejiminin yapisina zorla uyduruldugunda, bu-
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yuk zorluk ¢ekmis oldugu tabii ki dogrudur. Diger taraftan,
Hindistan’daki modern disipline edici rejimin kendisini sinr-
layanin ve sekillendirenin kendi hegemonik yonetimine goste-
rilen sayisiz direnis oldugu da dogrudur. Sonug ise, modern
alandaki siyasi soylemin ikiz dayanaklarinn -Batr'da kuramsal
olarak uretilen liberal demokratik devlet kategorilerinin ve
Sarkiyatcilarin Hindistana yikledigi anlamlan olusturan kate-
gorilerin- taninmayacak bigimlerde siirekli yeniden yaratilma-
sim saglayan ¢6zilmemis bir gerilimdir.

Ulusun gercek bir devlet sekli olmaksizin yalnizea hayali
olarak tretilmekte oldugu giinlerde, sdmiirgeci bilginin, kok-
ten farkl olduklarim ilan etmis olacag: bir¢ok cemaat bir ara-
ya gelerek daha buyuk siyasi dayamsmalar olusturdu. Khila-
fat-Noncooperation (Isbirligi Yapmama) hareketi donemi
(1919-22), bu durumun belirgin érneklerinden biridir. Gele-
neksel tarihyazimi, séz konusu hareketi agiklarken siklikla,
ozellikle Gandhi ve Ali Kardesler tarafindan yuratilen, bilingli
bir “ittifak” politikasina bagvurmaktadir. Bununla birlikte,
Bhudeb’in utopik tarihinden verdigimiz 6rnegin de ortaya
koydugu gibi, milliyet¢i muhayyilenin Hindu jatisi ile Muslu-
man jatisi arasmdaki iliskiyi bir kaliba dokmeye cahsirken
kullandigr agk ve akrabalik terimlerinin bir grup cikarlan ve
grup ittifaklan séylemine ait oldugunu soylemek, hele ki Bhu-
deb érneginde oldugu gibi farkl jatiler arasindaki ortakhik
esitlik temeline dayanmadiginda, zordur.

Bu anlatilanlardan daha da ilging olan, cemaat normlann-
dan saptigindan stphelenilen siyasi musterekliklere uygula-
nan yaptirimlardir. Ranajit Guha, kisa bir stare 6nce, 1905-9
yillan arasinda Bengal'de yasanan Swadeshi hareketi zamanin-
da yayginhk arz eden “toplumsal boykot” kavraminin 6nemini
ele almistir.? Geleneksel olarak kast kurallanim ihlal edenlere
uygulanan yaptirim bigimleri, bu dénemde, “ulus” buyruklari-
na -mesela, yabanci mallarn ticaretiyle ugrasmak ya da huka-
met yetkilileriyle igbirligi yapmak gibi- karsi gelmekle sucla-

9 Chatterjee ve Pandey (der.), Subaltern Studies VII icinde Ranajit Guha, “Discip-
line and Mobilize,” s. 69-120.
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nanlara uygulanmist1. Swadeshi hareketinin en énde gelen li-
derlerinin konusmalarinda bile, jati kelimesinin tasidigi an-
lamlar arasinda gidip gelmek hi¢bir sorun yaratmamaktaydi.
Hitesranjan Sanyal''n Midnapore’deki Noncooperation ya da
Civil Disobedience (Sivil 1taatsizlik) hareketlerine katilanlar
arasinda yapu aragtirmalar, cemaatin yerel yapilarindan diga- -
riya dogru uzanan hayali bir akrabalik agimin somutlugunda
ulus kavraminin, bu kavram ister jati ister des, “ulke”, olsun,
nasil ikna edici bir bigimde, ulus kavramimn dokunulmaz ol-
madiginin agikarhgim vurgulayarak, dokunulabilir hale geti-
rildigini gostermisti.'

Cemaatin belirsizliginin sagladigy hayali imkanlarn populer
siyasi soylemden kaybolmus olduguna inanmamaktaymm. Ak-
sine, devlet kurumlarinin ve sireglerinin toplumsal hayata da-
ha ¢ok niifuz etmesiyle birlikte, devletin kendisinin liberal si-
yasi kuramin kavramsal ifadelerinden uzak o diger séyleme
gore anlam kazandigindan siiphelenmekteyim. Mesela temsil
ve otoritenin mesrulastinlmas: kavramlan, ¢agdas Hindistan
siyasetinin populer alaninda yeni anlamlar kazanmistir. Bu ye-
ni anlamlar bir ¢ikar birlesmesi kuram ya da otoritenin ras-
yonellestirilmesi kuram ile, mesrulastirmak soyle dursun,
agiklamak mimkuan degildir. Hindistan’da 1977’den bu yana
yapilan segimler, “etnik” hareketlerin ani yiukselis ve dususleri
ya da belirli siyasi liderlerin otoritesindeki agiklanamaz dalga-
lanmalar gibi surecleri anlamakta aciz kalisimizin nedeni, bu-
yuk ol¢tude, populer siyasi soylemin bu alam hakkinda konus-
mamiz1 saglayacak kuramsal bir dilimizin olmayisidir.

Bu eksikligin hayati bir onem tasidigim gosteren, bu iki si-
yaset alaminin giderek ic ice ge¢mesi strecine kars “yiiksek”
soylemin alaninda verilen tepkilerdir. Bana 6yle geliyor ki, her
ikisi de “saf” modern devlet kuram ile Sark istisnacihigs kura-
m arasindaki ¢ekismeden kaynaklanan iki temel tepki bulun-
maktadir. $6z konusu tepkilerden biri, saflik kuraminin evren-
sel gercekliginin yeniden vurgulanmas ile alakalidir. Boylece,

10 Hitesranjan Sanyal, “Abhayer katha,” Baromas 7, 2. say1 (Sonbahar 1984):
97-128.
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rasyonel ¢ikar hesaplamalarina uygun olarak kamusal isler yu-
riten ve “kiltaru” 6zel inang kafesine hapseden, rasyonel bir
birey olarak vatandas adina tekrar talepte bulunulmaktadir. Si-
yaset ile etnisiteyi, siyaset ile dini birbirinden ayirmanin ge-
rekliligi hakkinda 6ne siirilen benzer talepler de mevcuttur.

S6z konusu talepler bir anlamda geliskilidir. Bu nedenle,
Ortagag'daki hitkiimdarlarin ¢ogu zaman rakip bir dinin ku-
rum ya da muritlerine zarar vermek amaciyla hareket etmis ol-
makla birlikte, bunun “din” ile alakali olmadigim -her seyin
“siyaset™ ile ilgili oldugunu- éne siiren “sekuler” tarih¢i, mese-
la “ulusun” somiirge idaresine karg: verdigi mucadeleden bah-
sederken savunmak zorunda kalacag koklerini kiltarden alan
ahlaki dayamsmanin siyaset alammin da i¢ini bogaltmaktadir.
Diger taraftan, ayn1 “modernist” soylem, kastlar itibariyle “ay-
rimabik” politikasimin boliculik oldugu, ¢anka béyle bir po-
litikanin yalmzca hizipgi siyasi ¢ikarlar tarafindan izlendigi ve
liyakat, verimlilik gibi ulusal duyarliliklara zarar verecegi iddi-
asinin 6ne surilmesine de imkan taniyacakur. Oyle géruni-
yor ki, bizim modern séylemimiz, “siyaset” her ne kadar ba-
zen ulus igin iyi olabilse de, ¢ogu zaman ondan vazgecilmesi
gerektiginde 1srar etmek zorundadr.

Bu taleplerde bir ¢eliski daha bulunmaktadir. Bir saf siyaset
alanmnm varhgindan soz edilmesi, Hindistan toplumunun mo-
dern bir devlete sahip olmaya uygun olmadigy yonindeki bas-
makalip somiirgeci dustinceyi reddetmekle birlikte, kitle siya-
seti alanmindaki kulttrel gercekliklerin rasyonel devlet siirecle-
rini sadece kirletebilecegini ve bozabilecegini de kabul etmek-
tedir. Ister cemaatgilik ya da kastqilik, ister esi dostu kayirma
veya iktidar simsarhg, ister bilingsiz popilizm ya da calisma
ahlakinin olmayisi deyin, populer alamn biraktig etkinin kir-
lenmisligin izlerini tasidign dagunalmektedir.

Kast siyaseti hakkinda yazilmis makalelerin derlendigi yakin
tarihli bir ¢alismay: ele alalim." Bu ¢alismaya katkida bulunan
yazarlarin isimlerine bakildiginda, buginka Bengal'de yazan

11 Sujit Sen (ed.), Jatpater rajniti (Kalkita: Pustak Bipani, 1989).
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sosyologlar arasinda gegerliligini koruyan farkh distnce akim-
larinin temsil edildigi goralmektedir. (Bu yazarlar arasinda be-
nim de bulundugumu eklemek durumundayim, ¢énka s6z ko-
nusu ¢alismaya mesafeli yaklastigim gibi yanhs bir izlenim bi-
rakmak istemiyorum.) Bahsettigimiz calismanin baghg 6nemli-
dir, zira cahsma kendisini jatpat siyaseti iizerine yazilms bir ki-
tap olarak tamitmaktadir; sadece kast tizerine degil “kastqihik”
uzerine ve de sadece “kast¢ilik” Gizerine degil de din, dil ya da
etnik kokene dayanan tum bolucit politikalar tzerine yazilmig
bir kitaptir bu. Jatpat garip bir kelimedir. Siyaset sozlugiune ¢ok
kisa bir stire 6nce girmis olan bu kelime standart Bengalce soz-
laklerin hicbirinde bulunmaz. Kelime Bengal gazeteciligine ve
sosyolojisine muhtemelen Hintge’den girmis olup,' bu derin-
likli rasyonalite ve ilerleme soylemindeki kullanim cift tarafli
bir ¢arimuslagin izlerini tasimaktadir. Bizim sozlukgulerimize
gore, jat kelimesinin kendisi jati kelimesinin deforme edilmis
bir bi¢imidir (ya da Fars¢a'dan gelmektedir); jatpat, jat kelime-
sini terakkiperver Bengallilere umutsuzca teslim olmaktan bas-
ka bir secenek birakmayacak kadar esrarengiz ve modas! ge¢-
mis bir siyasetin hikum sarduga “sigir bolgesinin” ya da “de-
rin gineyin” karanhk dehlizlerine dogru itmektedir.

Jatpat kelimesi, jati kelimesinin tasidig1 bircok anlam bir
hiyerargiye yerlestirme imkam da sunmaktadir. Jati kelimesi-
ne, kelimenin kullanimim sadece “iyi” cemaatle, yani ulusla,
sinirlayarak modern séylemsel olusumda minasip bir yer ve-
rilebilir. Bu durumda kelimenin diger anlamlan, halkin kalta-
rel aqidan geri kalmishgimn kamti olan ve jatpat siyaseti ola-
rak agiklanabilecek olan istenmeyen cemaat bigimlerini ¢ag-
rstiracaktir.

Iki siyaset alamnin giderek icice ge¢mesi siirecine karsi
“ytiksek” soylemin alaninda verilen tepkilerden ikincisi, bu-

12 Hintge sozluklerde jatpant kelimesi, jatinin deforme edilmis bir hali olan jat
kelimesinin altinda verilmekte ve anlami biradari, “bir alt-kastin musterek
‘kardesligi”™ olarak verilmektedir.. S6zltiklerde, yine Sanskritge olmayan bir
Hintge kelime olan ve varna, “kast” ya da “kabile” anlamlan tasiyan jatipanti
kelimesine de yer verilmektedir. Kalika Prasad, Rajballabh Sahay ve Mukundi-
lal Srivastava, Brhat hindi kos (Banaras: Gyanmandal, 1970).
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gunkt Hindistan'da gérilen tim modern devlet bigimlerinin
Batr'nin davetsiz misafirligini temsil ettiginin ve de, eger hare-
ket serbestisi taninirsa, “geleneksel” kurumlarin buyik muste-
rekliklerin ahenkli bir bi¢imde islemesini saglayacak araglan
gelistirecek kapasiteye hala sahip oldugunun belirtilmesidir."
Bu, Sark istisnaciligs kuraminin tersine ¢evrilmis halinden
baska bir sey degildir, ¢inka bu tez, hem Sark'in kendi mo-
dernlik tarzim yaratabilecegini, hem de o modernligin Bat1 ta-
rafindan modernlik olarak kabul edilip edilmemesinin $ark
i¢in 6nemli oldugunu 6ne sturmektedir. S6z konusu tezin 1ska-
ladigs husus, modern devlet siireglerinin ¢agdas Hindistan ta-
rihine nasil kok salmis oldugudur. Hindistan'daki modern
devletin kokenleri degil evcillestirilme sireci tartigilmaktadur;
maalesef, bu devleti kokenlerine geri gondermek gibi bir sege-
nek bulunmamaktadir.

Modern Devlet ve Sivil Toplum

Seckinci ve popiiler siyaset alanindaki soylemlerde kullanilan
terimler arasindaki mukabele sorunlarim segip ayirabilmek
icin modern devletin temel sorunuyla ve onun cemaatlerin be-
lirsizligini ortadan kaldirmaya caligan normallegtirme meka-
nizmalanyla ytuzlesmemiz gerekmektedir. Kitapta muhtelif de-
falar su ya da bu bicimiyle karsilagtigimiz bu nispeten buyuk
soruyu sorarak bitirecegim.

Meselenin 6zii, Bati Avrupa'da ortaya ¢tk ve kimi zaman
devlete muhalefet ederek, kimi zaman da onu destekleyerek
ozerk mevcudiyetini sirdirdiigi varsayilan bir sivil toplum ala-
nin ilgilendirmektedir. Bu sivil toplum nedir? Charles Taylor,
yakin tarihli bir makalesinde, Avrupa siyaset geleneginde sivil
toplumun tagicig ti¢ anlam birbirinden soyle ayirmaktadir:'

13 Ashis Nandy'nin muazzam derecede fikir verici yazilarimn onemini azaltmak
istememekle birlikte, bu yazilarin yine de bu tarz bir yoruma bagvurduklanm
duginmekteyim.

14 Charles Taylor, “Modes of Civil Society,” Public Culture 3, 1. say1 (Sonbahar
1990): 102-19.
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1. Minimalist anlamda sivil toplum, devlet iktidarinin ko-
rumasi alunda olmayan serbest birliklerin bulundugu yerde
mevcuttur.

2. Daha giiglu anlamuyla sivil toplum, devletin korumasi al-
tinda olmayan bu gibi birlikler vasitasiyla toplumun bir ba-
ttn olarak kendini yapilandirabildigi ve edimlerini birbiriyle
uyumlu hale getirebildigi yerde mevcuttur.

3. lkinci anlamin alternatifi ya da destekleyicisi olarak, bir-
liklerin bir araya gelmesinin devlet politikalarimin yonunu
onemli dlguide belirleyebildigi ya da etkileyebildigi yerlerde
sivil toplumdan bahsedebiliriz.

Taylor daha sonra, Avrupa'da devlet fikrinden ayr bir sivil
toplum kavraminin tretilmesine tarih boyunca katkida bulun-
mus bes farkh fikirden s6z eder:

A. Ortagag'da gegerli olan ve toplumun kendi siyasi érgit-
lenmesiyle 6zdes olmadigy, siyasi otoritenin toplumsal organ-
lardan yalmzca biri oldugu fikri.

B. Kilise'nin bagimsiz bir toplum oldugu yolundaki Hiristi-
yan fikri.

C. Feodalizmde hukuksal bir 6znel haklar kavraminin ge-
lismesi.

D. Ortacag Avrupasr’'nda nispeten bagimsiz, kendi kendini
yoneten sehirlerin biytumesi.

E. Bir hikiimdarin Estate’lerden aldig arahkh ve supheli
destekle yonettigi Ortacag siyasetinin sekiiler dualizmi.

Taylor daha sonra bu bes fikrin Locke ve Montesquieu tara-
findan iki farkhl devlet-sivil toplum iligkisi kavram olugtur-
mak amaciyla nasil iki farkh sekilde birlestirildigini anlatir.

Locke’a gore (A), toplumun, doga halindeki bireylerin ken-
dilerine bir toplum kazandirdiklan bir ilk sozlesme vasitasiyla,
hikumetten énce yaratildig seklinde yorumlanmahdir. Bu
toplum daha sonra bir yeddi emin olarak hitkimeti kurar. Bu-
nun anlam, eger hukimet emanete hiyanet ederse, toplumun

372



ozgurluguna hiokametten geri alabilecegidir. (B), Tanrrnin
verdigi bir dogal hukukla olusturulan siyaset-oncesi bir cema-
at anlamina gelmektedir. Bu, (C)’deki kisisel haklarnn ¢ikig
noktasi haline gelmektedir: kisisel haklara karsi gelen hicbir
pozitif hukuk gecerli olamaz. (A), (B) ve (C)nin bu 6zel birle-
simi, Locke'da siyasi otoriteden ayrilmis bir sivil toplum kav-
ramin1 Uretmektedir. Bu kavrama gore, toplumsal hayatta,
ozellikle de toplumsal dretim alaninda degerli ve yaratic1 olan-
larin ¢ogu, siyasi otoritenin yonlendirmesi ya da mudahalesi-
nin disinda bulunan sivil toplum alanina aittir. Ingiliz kapita-
lizminin ideolojik agidan kendisini gostermesinde s6z konusu
kavramin ne kadar 6nemli bir yer tuttugu hemen goze ¢arp-
maktadir.

Diger taraftan Montesquieu, siyaset-oncesi bir dogal toplu-
mun varhigim kabul etmedigi i¢in, (A)’'ya ya da (B)’ye basvur-
maya gerek gormez. Montesquieu’ya gore, toplum ve siyasi .
otorite aym: zamanda var olmustur. Mutlakiyet¢ilik karsiti
doktrinini yerlestirmek amaciyla Montesquieu, merkezi siyasi
otorite ile cumhuriyetgi bir vatanseverlik anlayisina sahip va-
tandaslarin savundugu bir kemiklegmis inanglar butiini ara-
sinda bir ayrim yapmasina olanak taniyan bir bigimde (C),
(D) ve (E)yi birlestirmektedir. Onun toplum gorusi iki unsur
arasindaki bir denge halidir; taraflarin hicbiri digerinden once
gelmemektedir ve bu denge, her iki tarafin da digerinin kimli-
gini yok etmeksizin kendi kimliklerini muhafaza ettikleri o
dengeyi hep yakalamaya ugrasan sonsuz ancak yaratici bir ge-
rilimde sanki asih kalmistir.

Devlet/sivil toplum karsithgmna yol agan ve sirasiyla Locke
ve Montesquieu tarafindan temsil edilen bu iki dusiince aki-
mnin Taylor tarafindan bu gekilde birbirinden ayrilmasinda
onemli olan, her iki akim tarafindan da paylasilan unsurdur.
(C) unsuru -kisisel haklar kavrami- mutlakiyetgilik karsiti bu
doktrinlerin her ikisi igin de devlet ile sivil toplum arasina
hem bir ayrim koymada, hem de ikisini birlestirmede hayati
bir 6nem tasimaktadir. Bence s6z konusu ortaklik, Avrupa'da-
ki bu iki siyasi dugtince akim bagka bir tarih zerinde -serma-
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yenin tarihi tzerinde- etkili oldugu i¢in bilhassa 6nem tasi-
maktadir. Bu hususu daha sonra ele alacagim.

Sermayenin tarihine gegmeden o6nce, her iki dasance akimi
tarafindan paylagilan diger ilging bir ozellige dikkatinizi ¢ek-
mek istiyorum. Hem Locke hem de Montesquieu, kisisel hak-
lan cemaat kavramna atifta bulunarak savunmaktadir. Locke
bunu dogrudan ve agik¢a yapmaktadir. Kisisel haklar kaynak-
larim Tanr’'mn insanoglu i¢in yarattig) siyaset-oncesi dogal ce-
maatten almaktadir: (C)'nin temeli (B)’dedir. Doga halindeki
insanlar, toplumun ortaya ¢ikisindan bile 6nce, dogal huku-
kun cemaati tarafindan zaten “kisi” halinde olugturulmuslar-
dir. Bu nedenle onlar, zaten olusturulmus “bireyler” olarak,
kargihikli sozlesmeler vasitasiyla 6nce toplumu, daha sonra da
hukumeti olusturabilir ve boylece kendi kisisel haklarim savu-
nacak kurumlan tesis edebilirler. Montesquieu'da (C), her ne
kadar (D)’nin ve (E)'nin icerdigi dengeleyici guglerle kurum-
sal acidan alakali olsa da, kisisel haklarin nihai savunmas,
“kendilerini kiiguk dugtrica bir buyrugu kabul etmekten
utan¢ duyan” ve “yasalari i¢ ve dig tehditlere karsi 6limiine
savunan” vatandaslardaki vatanseverlik duygusu, vertw'dur.
Bana 6yle geliyor ki, vertu'yu, siyasi otoriteden énce degil de
onunla eszamanh olan, ancak yine de siyasi otoritenin kimli-
ginden ayr bir kimlige sahip oldugunu kabul eden cemaat
olarak dusinmek mesru olacakur. Kisisel haklarin krallarin
mitecavizligine kars1 savunulmas: bagka bir sebepten otiru
“vatanseverlik” olabilir mi?

Kisisel haklar ve bu haklarin cemaat temeline oturtulmas,
Locke ve Montesquieu'nun savundugu iki farkh tezi ortak ki-
lan iki 6zelliktir. Haklar ile cemaat arasindaki iligkiyi kavram-
lagtirmadaki farkliliklar, bana gore, Avrupa’daki devlet-sivil
toplum iligkisinin muteakip tarihinde ortaya ¢ikan sorunlarm
aldigy bicimi temelden etkilemigtir. Bahsettigim farkhiliklar iki
u¢ konumda sekillendirilmistir: bir tarafta, cemaati tamamen
ortadan kaldiran ve haklarin sadece kendi gelecegini belirle-
yen bireysel iradeye dayandigini savunan gorus; diger tarafta
ise cemaate sinirlan dnceden belirlenmis tek bir bigim veren
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ve diger tim cemaat bigimlerini gayri mesru kilan bir goras.
One strecegim odur ki, bu muteakip tarih sermayenin tarihi-
ne girift bir sekilde baglanmistir.

Sivil Toplum ve Cemaat

Locke ve Montesquiew'nun temsil ettigi bu iki dugtunce akimi-
1 bir araya getiren ¢ahgmalarn en meshuru Hegel'in yaptigi
cahismadir. Bununla birlikte, Taylor'un da belirttigi gibi, He-
gel'in ortaya attif yeni sivil toplum kavraminda bu iki akim
“birbirlerinden rahatsizhk duyarak birlikte olmaktadir.” He-
gel'deki bu gerilimin kaynagim kesfetmeye ¢alisahm.

Bildigimiz gibi Hegel, devletin s6zlesmeyle kurulmus oldu-
gunu dastnmeyi tercih eden ¢izgiye siddetle karsi koymustu.
Sozlesmeler, bireysel iradeler arasindaki tesadifi ve tamamen
kosullara bagh anlagmalardan dogmaktadir. Gergekten ait ol-
duklan alan “ihtiyaclar sisteminin” alani olmakla birlikte, soz-
lesmeler, Hak kavraminin temelini olusturamayacak kadar de-
giskendirler. Hegel ayrca, toplumsal yagamin baglangic1 olan
ailenin sozlesmeyle kuruldugunu da kabul etmezdi. Bunu ka-
bul etmek, aile fertlerinin, ister yetigkin olsun isterse ¢ocuk,
birbirlerine kargi haklan oldugunu, hatta aileden aynlma ya
da aileyi dagitma haklarinin bile bulundugunu kabul etmek
demekti. Boyle bir kabul, toplumsal hayatin temel unsurlarn:
kosullara bagh anlagsmalann gegici ve son derece kaotik tesa-
duflerine maruz birakacakt. Hegel'e gore sozlesmeler ne dev-
letin alanina, ne de ailenin alanina aittir; sézlesmelerin yeri si-
vil toplumdur.

O halde aile nasil olusturulmaktadir? Bildigimiz uzere He-
gel, Hak Felsefesi adl eserine oncelikle soyut hakta kisisel ira-
deyi tesis ederek baslamaktadir. Ancak kisisel iradeyi “etik ya-
samin” somutlugunda hayata gecirmeye ¢ahstiginda, toplum-
sal hayatin baglangicim -aileyi- iradeden ve kisilikten 6zguirce
feragat etmekten bagka bir sey olmayan “aska” dayandirr. Ai-
le, “dogal ya da dolaysiz safhasindaki” etik akildir; o safhada
aile “aklin kendi birligini hissetmesi olan agkla bilhassa tanim-
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lanmaktadir... Kisi bagimsiz bir birey olarak degil, bir uye ola-
rak ailenin igindedir.”"® Etik yasamdaki bu “dogal ya da dolay-
siz satha” hakkinda Hegel'in soylemek istedigi birkag seyi da-
ha alintilayacagim, ¢unku bu pasajlan cemaatin bastirilmis bir
anlausi, liberal kapitalist toplumun gizli temelini olusturan ve
bireysel iradenin mutlak ve dogal egemenligine inananlarin
kabul etmeyi reddedecegi bir anlati olarak okumay: tercih ede-
rim. Hegel'e gore:

Genel anlamiyla agk benim otekiyle kurdugum birligin bilin-
cidir, boylece ben bencilce bir yalmzhk i¢ine girmem. Aksine,
bilincimi sadece kendi bagimsizligimdan feragat ederek, ken-
dimin benle 6tekinin ve 6teki ile benim birligim oldugunu bi-
lerek kazaminm. Ask duygudur, yani dogal bir seylerin bigi-
mini almig etik yasamdir... Askin baslangici, benim kendi
kendine yeten ve bagimsiz bir kisi olmak istemeyisim ve eger
oyle olmus olsaydim, kendimi kusurlu ve eksik hissedece-
gimdir. Bir sonraki adum: kendimi, bendeki bir sey oldugunu
zannettigim bagka bir insanda bulmamdir. Bu yiizden agk en
muazzam ¢eligkidir; Akil bu celiskiyi ¢6zemez, ¢inkd yadsi-
nan ama yine de benim olumlu haliyle sahip olmak zorunda
oldugum bu biling seviyesinden daha inat¢1 bir sey bulunma-
maktadir. Ask, bu ¢eligkinin hem yaratilmasi hem de ¢ozul-
mesidir. Cozulmesi anlaminda ask etik tarde bir birliktir.

Ailenin hakki, gercekliginin simirlari énceden belirlenmis bir
mevcudiyeti olmas: gerektigi gercegine dayanmaktadir. Bu
yuzden ailenin hakki, disariya ait olmaya ve aile birliginden
kopmalara karsi ¢ikan bir hakur. Diger taraftan agk, tekrar
soyliiyorum, birligin tizerinde etkili olamadig bir duygudur,
kisisel bir geydir. O halde, birlik talebi sadece dogustan diga-
riya ait olan ve duygularla kogullandirilamayan seyler igin
kargilanabilecektir.'®

15 G. W. E Hegel, Philosophy of Right, T. M. Knox (cev.) (Londra: Oxford Univer-
sity Press, 1967), 158. paragraf, s. 110,

16 A.ge., ek 101,s. 261-62; ek 102, 5. 262,
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Tabii ki Hegel bu gercek birligi, disariya ait olmaya ve once-
likle aile malindan, ikinci olarak da ailenin reisi olan erkekten
-koca ve babadan- kopmaya kars: bir hak olarak simrlan 6nce-
den belirlenmis mevcudiyetini buldugu ¢ekirdek aile ile sinir-
landirmaktadir. Hegel bunu yaparken kendisini hassas bir
noktaya dogru goturmektedir; ¢inka soézlesme doguran bir
anlagmaya dayanan ve fertlerin digerleri karsisinda sahip ol-
duklan haklan muhafaza ettigi aile fikrine kars1 koymak igin
ne kadar cabalarsa ¢abalasin, bireysellik dalgasimn modern
Bat1 toplumlanndaki pozitif hukukta bile evlilik ve miras ilis-
kilerine sizmasina engel olamamaktadir. Yukardaki pasajlan
bugin okudugumuzda, Hegel’in evlilik, toplumsal cinsiyet
iligkileri ve miras hakkinda éne surduga tezler, merhametli
davranmldiginda, tuhaf ama hos, aksi halde haddini asacak 6l-
cide muhafazakar gelmektedir.

Bununla birlikte, Hegel'in ask konusundaki etkileyici anlati-
minn o kadar da modasi ge¢mis gorunmeyecegi baska bir an-
lat1 oldugunu 6ne sirecegim. Bu, burjuva ailenin degil cema-
atin anlansidir. Bireyselligin zafere ulastigi bu ¢agda bile cema-
atin “dogal” dayamismasina atifta bulunan tim hareketlerin
dile geldigi retorigi dusinin. S6z konusu hareketler tam da
disanya ait olmaya ve kopmaya kars1 ¢ikan hakk talep eder,
mustereken tanmnan reisler vasitasiyla “mulkiyet” ve “temsi-
lin” smirlanmin énceden belirlenmesine ugrasirlar, agkin ve
bireysel iradenin cemaatteki diger insanlar ugruna 6zgirce fe-
ragat edilmesiyle saglanacak bir kendini tammanin diliyle ko-
nusurlar. Cemaate (ya da sayisiz bir cemaatler buttnune) du-
yulan bu “dogal” yakinhk fikrine, s6z konusu fikrin kigisel
iradeye ickin se¢me ozgurlugune zarar verdigi iddia edilerek
karg: ¢ikilabilir. Buytik olgide Sarkiyatq literatirle ve somiir-
geci antropolojiyle beslendigini unutmamamiz gereken Avru-
pa sosyoloji kuraminda, kapitalizm éncesi donemdeki tim ge-
meinschaften’i baska bir seye dayandirmamn, dolayisiyla da
6zgur olmamanin alaniyla, ve modern birliklerin de 6zgurla-
gun ve tercihin ¢icek acabilecegi bir alanla 6zdeslestirilmesi-
nin temelinde bu itiraz yatmaktadir. Hegel'in aile hakkinda
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ileri surdagu tezler, bana 6yle geliyor ki, insanoglunun top-
lumda dogdugu o indirgenemez dolaysizhig bize hatirlatmak-
tadir: insanlar (cinsiyet, etnik koken ya da simif gibi) toplum-
sal yakinhklarm se¢mekte 6zgur baglantisiz bireyler olarak
dunyaya- gelmezler; toplumun belli 6zellikler kendisine zaten
atfedilmis fertleri olarak dogarlar. Liberal bireyselcilik, insan-
larin dogacaklan toplumsal yeri segmekte 6zgir olmadiklar
bu dolaysizhk seviyesini yok etmeye ¢alismaktadir. Ustelik li-
beralizm, boyle bir durumda tercih diye bir sorunun ortaya
atilmasinin aldatic1 oldugunu unutmak i¢in ugras vermekte-
dir; hatanin nedeni, insanoglunun dogmadan énce “birey”
olarak var olamamasi, dogunca da toplumun kendisine belli
ozellikler zaten atfedilmis bir yesi olmasidir. O halde liberal
kuram bu olguyu, onu “dogal esitsizligin” yarattig1 ve toplum-
sal refah politikalarinin ya da firsat esitligi politikalarinin aci-
sim hafifletmeye ¢ahsacag: kazalar gibi gormek suretiyle ele
alabilir. Bagka bir deyisle, liberal kuram bu olguyla ilgilendi-
ginde samimiyetsiz davranmaktadir.

Hegel'i tersten okuma kustahhgim mazur gorilurse, “Etik
Yasam”n i¢indeki bu bolimii kisisel haklarin cemaatin ahlakli
yasantisimn “atfedilmis” alamyla uzlastinlmas: gerektigi bir
cemaat anlatist olarak okumay1 tercih edecegim. Bu okumay1
yaparken, Hegel'in aileyi “bireysel” oznelliklerin toplum igin-
de uzlastinlabildigi o éteki buytk sirecin, yani ¢ocuklann
egitiminin yasandig) alan haline getirmis oldugunu,'” bu ala-
nin da Hegel'in, surekli “normallestirilmis” bireyi aretmeye
cabalayan modern disipline edici iktidar rejiminin bitmek ta-
kenmek bilmeyen hakimiyetine kars1 savunamayacag bir alan
oldugunu hatirlayacagim. Liberal sosyolojiye hakim olan du-
stince yapisimin aksine ben, Hegel'in yazciklarim, sanki Hegel
egitimin okuldaki, hapishanedeki, hastanedeki ve psikiyatrin
klinigindeki zorunlu disiplinin alanina degil, cemaatin etik ya-
saminin alanina ait oldugunu séylermis gibi okumay tercih
ederim. Cemaatin etik yasamindaki bu alam tercihten mah-

17 A.ge, 175. paragraf, s. 117-18.
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rum bir alan olarak anlatmayacagim; burjuva cekirdek ailenin
gelisme stirecindeki baslangi¢c asamalarindan biri oldugunu da
soylemeyecegim. Aksine, Hegel'in yazdiklarnini, bugiine kadar
burjuva bireyciligin o 6teki anlatisinin ters istikametinde ken-
disini anlatmaya devam eden bir anlat1 olarak okuyacagim.

Hegel'e ve sivil topluma geri donelim. Diger aileler tarafin-
dan olusturulan digsalliga kars1 kendi i¢lerinde birlik olan ve
her biri ailenin basiyla -kasabali, kentli- temsil edilen aileler
sivil toplumun alanim olugturmaktadir. Bu alan, 6zel ihtiyag-
lara ve herkesin ¢ikarinin isgiicit tranlerinin sézlesmelerle
saglanan degisimi vasitasiyla karsilikli olarak tatmin edilmesi-
ne dayanan o6zel ¢ikarlarin alamdir. S6z konusu alan ayrica,
her bir ailenin milkiyetinde bulunanlarin adaletin uygulan-
masi sayesinde karsihikh olarak korundugu bir alandir. Sivil
toplum, baska bir deyisle, piyasa ekonomisinin ve medeni hu-
kukun bulundugu o meghur alamdar.

Buna kargihk Hegel, sivil topluma ihtiyaglar sisteminde “ha-
12 pusuda bekleyen ihtimaller” igin, “6zel ¢ikarlarin ortak bir
cikar gibi gozetilmesi” i¢in ve de adaletin uygulanmas: igin
hazirhk yapan bir bakiye kategori daha dahil eder. Bu bakiye
kategori polis kuvvetini ve belediye meclisini icermektedir.
Gariptir ki Hegel, sivil toplumun belirledigi kamusal gozeti-
min simirlarim ¢izerken (Hegel'in bu noktada 18. yuzyil Al-
manya ve Italyasi'nda “polis” olarak bilinen ve Polizeiwissensc-
haft denen koca bir disipline konu olmus olan seyin idari
fonksiyonlarim dasandigu asikardir),'® “hicbir nesnel sinirin
belirlenemeyecegini” kabul etmektedir. Bagka bir deyisle, aile
ile sivil toplum arasindaki bu ara yuzeyde 6zel ile kamusal
birbirinden ayiran higbir nesnel smir bulunmamaktadir. Boyle
bir aynim ancak iginde bulunulan kosullara bagh olarak, belir-
li ihtimalleri goz éninde bulundurmak suretiyle yapilabil-

18 Foucault, hi¢ giphesiz, erken modern devletteki bu “polis fonksiyonlarina”
¢ok fazla 6nem vermigtir. Ozellikle, Stanford Universitesi’'nde verdigi ve “Poli-
tics and Reason” adiyla yeniden basilan Tanner Konferanslanina bakiniz. Mic-
hel Foucault, Politics, Philosophy, Culture: Interviews and Other Writings, 1977-
1984, Alan Sheridan vd. (¢ev.) (New York: Routledge, 1988) iginde “Politics
and Reason”, s. 58-85.
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mektedir. Hegel'e gore, “Bu aynntilan belirleyen gelenektir,
anayasamin geri kalanimin ruhudur, dénemin kosullandir, za-
man krizi ve benzerleridir.”'® Sivil toplum ile aile, kamu ve
ozel arasindaki bu nesnel ayinm eksikligi nasil yorumlanmali-
dir? “Her geyin 6znel oldugu” bu ihtimaller ve onceden belir-
lenememeler alanini treten nedir? Bu alan, bastinlms bir ce-
maat anlatisimn sivil toplumun nesnellikle olusturulmus, s6z-
lesmelerle diizenlenmis yapisindaki catlaklara sizmasmin bir
diger 6rnegi olarak yorumlanabilir mi?

Son bir 6rnek daha verip bu yorucu Hegel okumasina son ve-
recegim. Hegel, sivil toplum ve onun 6zel ¢ikarlan tek bir ortak
cikar gibi gozetme fonksiyonu hakkinda soyle yazmaktadr:

Egitim ¢ocugun toplumun bir ferdi olma kapasitesiyle alakali
oldugu siirece, egitimi denetleme ve etkileme evrensel aile
vasfini tastyan sivil toplumun hem hakki, hem de odevidir.
Toplumun bu hakki, ebeveynlerin keyfi ve i¢inde bulunduk-
lar1 kosullara bagh tercihlerinden dnce gelmektedir... Anne
babalar genellikle egitim s6z konusu oldugunda sirsiz bir
ozgurluge sahip olduklarini ve her seyi istedikleri gibi ayarla-
yabileceklerini varsayarlar... Buna karsin, toplumun ... ebe-
veynleri ¢ocuklarimi okula gondermeye, onlara ag1 yaptirmaya
ve benzeri seylere zorlamaya hakk: vardir. Fransa'da devlet
gozetimi taraftarlan ile egitimin serbest olmasi, yani ailelere
birakilmas gerektigini savunanlar arasinda ¢ikan tartismalan
bu baglamda degerlendirmek gerekir.?°

Bir kez daha, bastinlmis anlatinin boyun egdirilemez bigim-
de bas kaldirdigim one siirtiyorum. Yoksa Hegel “evrensel bir
aile” olarak sivil toplum fikrini nasil agzmdan kagirabilirdi? Si-
vil toplum kendisini, Hegel'e gore, sozlesmelerden degil agk-
tan, bireysel iradelerin serbestge teslim edilmesinden dogan bir
aile olarak bagka turlu nasil sunabilirdi? Hegel aileyi burjuva

19 Hegel, Philosophy of Right, 234. paragraf, s. 146.
20 A.ge., 239. paragraf, s. 148, ek 147, 5.277.
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cekirdek ailenin sinirlar1 6nceden belirlenmis tek bicimi haline
indirgemekle ailenin kapsamini daraltmis ve igerigini fakirles-
tirmistir. Bu bosluk “evrensel bir aile” rolini haksiz yere ken-
disine mal eden sivil toplumla doldurulmak zorundadir. Ga-
riptir ki, bunu kabul eder etmez Hegel, artik ulus devletin di-
sipline edici mekanizmalaryla dayatilmasi gereken bu evrensel
aile rolinit modern toplumdaki tek mesru cemaatin -ulusun-
oynamasini munasip goren o gigli dustince akimimm belirle-
yiciligine izin vermektedir. Hegel bu belirleyiciligin su¢ ortag
haline gelmektedir; masum degildir Hegel, ¢iinkat bu, onun
kurdugu Hak sisteminin kagimlmaz bir sonucudur: Sivil top-
lumun kogullara bagh s6zlesmelerden dogan alam, tek siyasi
cemaat olan devlette viicut bulan mutlak Hak kavrammnin da-
ha yuksekteki alaninda, her seye ragmen, birlestirilmelidir.

Sermaye ve Cemaat

Bu nedenle, modern Avrupa toplumsal kuraminda bagiumsiz
bir cemaat anlatisimin bu sekilde bastinlmasimin hem devlet
ile sivil toplum arasindaki ayrimin ortaya konmasina, hem de
bu ayrimin ortadan kaldiriimasina imkan tamdigini 6ne stra-
yorum. O halde, uclardan birinde devletin bireysel tercih ser-
bestisinin ve sozlesmelere dayali anlasmalarin alanina kesin-
likle muidahale etmemesi gerektiginde 1srar eden, bireysel ira-
denin egemenligini'ilan eden tezler yer almaktadir. Diger ucta
ise tek, simrlan 6nceden belirlenmis ve niifus bakimindan si-
ralandinlabilir ulus-devlet bigimini almig tek siyasi cemaate
toplumdaki tam duzenleyici fonksiyonlarda bas rol oynatan,
sivil toplum ve aile alanlarim gasp ettiren ve kamusal ile ozel
arasindaki aynmlarn bulaniklastirtan tezler bulunmaktadir. Ba-
t1 dugtncesindeki devlet-sivil toplum iligkisinin yalmzca bir
muhalefet iligkisi olmadigim soyleyen insanlar bu uc tezlere
de deginmek zorundadir. Benim 6ne stirecegim iddia, birey ve
ulus-devlet kavramlarinin her ikisi de yeni bir bitytik anlatiya
-sermayenin anlatisina- yerlestirildigi icin, 6zetleme imkanla-
rinin yanisira muhalefet etme imkanlarimin da dogdugudur.

381



S6z konusu sermaye anlatisi, o oteki cemaat anlatisim bastir-
manin ve kendi akis! icinde hem normallestirilmis bireyi, hem
de disipline edici modern iktidar rejimini dretmenin yollanm
aramaktadir.

Avrupa toplumsal diistncesinin tarihsel kendine ozgalaga
yalmzca Taylor'un (A)dan (E)'ye kadar siraladigy kosullarla
agiklanamaz. Oteki, Avrupali olmayan tulkelerin modernizm
oncesi tarihlerindeki devlet-sivil toplum iliskileri incelendi-
ginde benzer ozelliklerle kargilagilmas: bizi sasirtmamaldir.
Eger Avrupa dusiincesi ger¢ekten bu 6zgin kosullarla sekil-
lendirilmigse, Polonya, Filipinler ve Nikaragua gibi ulkelerde-
ki insanlann kendi toplumlarina ve devletlerine ne yaptiklari-
n1 diginmek ve mesrulagtirmak i¢in neden bu Ingiliz, Fransiz
ya da Alman filozoflara bagvurduklarim agiklamak da gugtur.
Yerel Avrupah diisinceyi evrensel felsefeye, kendisininkinden
bagka tarih olamayacagim dugtnen Avrupa tarihini evrensel
bir tarihe donusturen tek bir bayuk an varsa, o am1 yaratan,
cografi yayillmasiyla kuresel ve kavramsal alaniyla evrensel
olan sermayedir. Merkantilist ticaretin, savagin, soykirimin,
fethin ve somurgeciligin yarattig1 siddeti evrensel bir ilerleme,
kalkinma, modernlesme ve 6zgurluk dykiistine ¢eviren serma-
yenin anlatisidir.

Cemaatin yok edilmesi, bu anlatinin sekillenmesinde temel
bir rol oynamaktadir. Kapitalist Gretim i¢in gerekli olan kosulun
is¢i kitlesinin kendi is araclarindan kopartilmasi oldugunu tes-
his eden Marx, bunu agik¢a gormugta. Bu temel birikim denen
sey, iscilerle onlann tretim araglan arasindaki toplumsal birligi
mubhtelif bigimlerde saglayan kapitalizm 6ncesi donemdeki ce-
maatin yok edilmesinden baska bir sey degildi. Boylece cemaat,
sermayenin anlatisinda, sermayenin tarih 6ncesi donemine itil-
mektedir; bu donem, toplumsal evrimin ézgarluk ve ilerleme
yolculugunun baslayabilmesi i¢in agilmasi gereken dogal, siya-
set oncesi ve ilksel bir asgamasidir. Sermayenin 6ykisii evrensel
oldugu i¢in, cemaat de ilerlemenin, Avrupa'da Ortagagla, dun-
yann geri kalaninda ise durgun, geri kalmis ve gelismemis bu-
gunle 6zdeslestirilen tarih éncesi dénemine ait olmaktadur.
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Buna kargin cemaat yine de tam anlamuyla bastirllamamistr.
“Ozgurluk, esitlik, miilkiyet ve Bentham” tarafindan idare edi-
len sivil toplum alam endustriyel ¢alisma sirecinin kendisin-
deki ozgurluk ve esitlik eksikligini, toplumun birbirine muha-
lif sermaye ve is¢i simflarina bolunmeye devam etmesini yeter-
li 6lgide mesrulagnramamstir. Marx, kapitalist toplumun ser-
maye ve is¢i stnifini, baska bir anlatidan ask, odev, refah vb. re-
torigini odiing almak suretiyle, ulusun siyasi cemaati seviye-
sinde yeniden birlestirmedeki becerisini ¢ok iyi anlayamamisti.
Sermaye, kendi evrenselci kapsamina ters dugerek, ulusun ye-
niden olusturulmus 6zgullugi tuzerinde asalakca yasamaya de-
vam etti. (Marx'in Kapital'inde bu 6teki anlatimin gizlice boy
gosterdigi yerleri tespit etmek ilging bir egzersiz olacaktir: me-
sela para, ulusal devlet tarafindan belirli bir degisim degeri at-
fedilmig ulusal bir para bigimini yine de muhafaza eden evren-
sel egsdeger; homojen ve normallestirilmis olmakla birlikte yine
de 6zel tarihsel ve kulturel sartlarla belirlenen isgiicu degeri.)

Avrupa'da, siyasi otoritenin gozetimi disinda ve “fikrin ken-
disini toplumun fikriymis gibi sunabilecegi” bir mekan oldugu
soylenen kamusal alanin dogusunun, halkin yeniden olustu-
rulmug kualtarel kimligi ile devletin mesru otorite sinirlanm
birlestirmede hayati bir rol oynadigim da unutmamamiz ge-
rekmektedir. Ulusal bir kultiran homojenlestirilmis bigimleri
kapitalist yayinciliktaki bilgi aktarma yontemi vasitasiyla -di-
lin, estetik normlarnin ve tilketici zevklerinin standartlastinl-
masl sayesinde- esas itibariyle bu kamusal alanda kurulmak-
taydi. O halde kamusal alan sadece devlet ile sivil toplumun
birbirinden aynldigina isaret eden bir alan degildi; aym za-
manda, “kamuoyunun” ulus adina konustugunu iddia edebil-
mesini saglayan kultirel standartlan yaratarak, devleti ve sivil
toplumu birlegtirmekteydi. Sivil toplum artik ulus i¢indeki bi-
reylerin farkh hayatlarimin mekan haline gelmisti; devlet ise
ulusu tek bagina temsil eder hale, tek mesru cemaat bicimi ha-
line gelmisti.

Ancak cemaat, sermayenin anlatisina kolayca mal edileme-
mektedir. Sermayenin bakis agisiyla cemaat, dogal ve ilksel
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olanin alanina aittir. Cemaat, (iyi milliyet¢iligi) koruyan ve
besleyen ortak bir 6znel duygu halini yalnizca sihhilestirilmis
ve evcillestirilmis bigimiyle alabilmektedir. Ancak her zaman
vahsi, bolicu, urkitacd, irrasyonel olma (kota milliyetcilik)
tehdit edici olasiligini i¢inde tasir. Bana gore, Bati toplumsal
felsefesindeki asilmams buyiik celiski devlet/sivil toplum kar-
sithg degil, sermaye/cemaat karsithgidir. Hem devlet kurum-
lar1 hem de sivil-toplumsal kurumlar sermayenin anlatisi i¢in-
de bir yere oturtulmustur. Sermayenin kralligindan aslinda
kovulmus olmas: gereken cemaat, bu krallig: terk etmeyi red-
dettigi icin hayatim yer altina itilmis ve her an bozgunculuk
yapabilecek bir bi¢imde sirdirmektedir.

Toplumsal felsefede son zamanlarda rastlanan ve baskin li-
beral veya burokratik bireyselcilik kaliplarina kars: “cemaatgi”
bir bakis agisina sahip tezler tiretme ¢abalari, ya uygun adim
yuriyen modernitenin kaldirdigy tozun altinda kaybolmus
modernizm dncesi siyasi cemaat bi¢imlerini yeniden kegfetme,
ya da so6z konusu modernizm bigimlerini hayatlarin1 normal-
lestirilmis toplumun kiyisinda guglikle surdiren bastirilmis
gruplarda veya sapkin mezheplerde bulma yollarini aramakta-
dir. Mesela Alasdair Maclntyre, kendi tezini Aydinlanma’daki
modernite projesi ile Nietzsche’nin modermnite elestirisine kar-
s1 durarak ve klasik Aristotelesci erdem kavramini hakh ¢ika-
rarak kurmaktadir.?! Maclntyre tezini olustururken, ahlaki bir
cemaatin pratiklerini, hedeflerini ve gelenegini kurumsallasti-
ran ve sinirlarl énceden belirlenmis siyasi bir cemaat olan se-
hir-devleti tahayyul etmek zorundadir. Yakin ge¢misteki anar-
sizm kuramcilan devletsiz kabile topluluklarindan ya da mar-
jinal Gtopyaci cemaatlerden kalan etnografik kamitlardan me-
det ummuglardir. Omrintn son yillarinda disipline edici ikti-
darin o her seyi fetheden hakimiyetine karg gosterilen direnisi
bulmaya ugrasan Michel Foucault, bu direnisi, “gegerliligi yer-
lesik diistince rejimlerinin onaylanmasina bagh olmayan,” ye-
rel ancak ozerkligini koruyan ve merkezilestirilmemis bir ku-

21 Alasdaire Maclntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory (Londra: Duck-
worth, 1981).
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ramsal tretim tirt olan “boyun egdirilmis bilgilerin bas kal-
dirmast” ihtimaline yerlestirmistir.?

Bense farkhi bir ihtimali isaret ediyorum. Bati toplumsal fel-
sefesindeki nispeten kuramlastirilmamis “ulus” fikrine bakil-
diginda, cemaat fikrinin sermaye kavramiyla nahos bir bigim-
de suslendigi fark edilmektedir. Cemaat, tarihin karanliklarina
gomulmus modas1 gegmis bir fikir, marjinal bir alt kaltarin
parcasi degildir; dalgin bir Aydinlanma’nin silmeyi her nasilsa
unuttugu modernizm 6ncesi déoneme ait bir kahint olarak da
def edilemez. Cemaat, modernitenin bugininiin bir pargasi-
dir; ancak yine de, zayif digarilmas ve ulus-devletin tekil bi-
¢imiyle simirlandinlmus bir fikirdir: ¢anki insan toplumunun
sahip oldugu modern bilgilerin diinyasinda mesru bir hayat
sirmekten mahrum edilmistir. Bu mahrum birakilis, cemaat
fikrinin disipline edici iktidarin danyasinmn bir sinin oldugu-
nu dogas! geregi isaret ettigi gercegiyle alakalidir. Su halde be-
nim ileri strecegim hipotez, ulus fikrini incelemenin sermaye
ile cemaat arasindaki Kaginilmaz bir geligkiyi agiga ¢ikartmak
suretiyle bizi moderniteye kendi iginden yoneltilecek yapisal
bir elegtiriye ulagtiracagidur.

Ancak Avrupa'min entelektiiel tarihinin otesine gecip de
dinyanin diger taraflarinin somurge donemindeki ve post-ko-
lonyal dénemdeki tarihlerini incelemenin boyle bir elestiri
yapmamiza imkan tammas: daha muhtemeldir.?® Sermayenin

22 Michel Foucault, Power/Knowledge; Selected Interviews and Other Writings,
1972-1977, Colin Gordon (¢ev.) (New York: Pantheon, 1980), s. 78-92.

23 Foucault, Batih olmayan ginimaz kiltirlerinin disipline edici iktidara diren-
melerini saglayacak gigli kaynaklara sahip oldugunun farkidaydi. Sah'a kar-
51 girisilen Iran devrimine Foucaul'nun duydugu hayranhk, Foucault hayran-
lanmn bir ¢ogunu utandirmis da olsa, bu durumun dramatik bir ornegiydi.
Foucault'ya gore bu olaylar “cok vahsi bir modernlesmenin toplumdaki en
modas) ge¢mis gruplar1 geri cekilmek zorunda birakngin: gostermiyordu. Ak-
sine, bitiin bir kilttrin, bitin bir halkin kendi i¢inde bir modast ge¢mislik
abidesi olan bir modernlesmeyi reddetmesiydi.” Foucault'ya gore, “Islami bir
hitkamet” kurmay isteyen Iran halki “kendi hayatlar1 pahasina bile olsa, bi-
zim Ronesans'tan ve Hiristiyanh@in biyuk krizlerinden bu yana ihtimal dahi-
linde dahi gérmedigimiz bir seyi, siyasi bir ruhaniligi anyorlardi. Fransizlarin
gildiguna simdiden duyuyorum. Ama yamldiklarini biliyorum.” Bkz. Didier
Eribon, Michel Foucault, Betsy Wing (cev.) (Cambridge: Harvard University

385



ve cemaatin anlatilan arasindaki ¢eligkiler somurgecilik karsiti
milliyet¢i hareketlerin tarihinde agik¢a gorilebilmektedir. Mo-
dern devlet bigimleri sé6z konusu hareketlerin yagandig tlke-
lere somurge idaresi aracihgyla ithal edilmisti. Sivil toplum
kurumlarimn Avrupa'da ortaya ¢iktiklar bigimlerle somiirge-
lerde arz: endam etmesinin sebebi, somiirge idaresinin megru-
lagtinlmasim saglayacak bir kamusal alanin yaratilmasindan
baska bir sey degildi. Ancak somurgeci devletin somiirgelesti-
rilen insanlan yalmzca tebaaligina kabul edebilecegi gercegi
bu siireci temelden sinirlandirmaktaydi; somirgeci devlet bu
insanlara vatandashik hakkini1 bahsedemezdi. Somurgecilik
karsiti milliyetgiligin tarihindeki can alicl kinlma noktasi, so-
murgelestirilmis insanlarin tebaadan olusan bir sivil toplumun
uyesi olmay1 reddetmeleridir. Bu insanlar kendi ulusal kimlik-
lerini farkh bir anlati icinde, cemaatin anlatisi icinde olustur-
maktadir. Burjuva sivil-toplumsal kurumlarin bulundugu
alanda kaldiklan siirece kendi ulusal kimliklerini olugturma
sanslan yoktur. Dolayisiyla, kendilerine ¢ok farkli bir alan
-kultarel bir alan- olustururlar ve bu alam belirleyen, maddi
ile manevi, disanidaki ve icteki ayrimidir. Kultirin bulundugu
bu i¢ alan ulusun egemen oldugu topraklar olarak ilan edil-
mistir; disandaki alan somurgeci giice birakilmis olsa bile, s6-
murgeci devletin bu i¢ alana girmesine izin verilmez. Buradaki
retorik (Gandhi bunun iyi bir 6rnegini vermektedir)? agk, ak-
rabalik, sadelik ve fedakarlik retorigidir. S6z konusu retorik
aslinda modernizm, bireyselcilik ve hatta kapitalizm kargitidir.
Gandhi'yi izleyerek soyleyecek olursak buradaki gaba, farkli
ve kendi kosullarina gore belirlenmis cemaatlerde yasayan in-
sanlarin buyik siyasi birimler icinde barisql, tiretken ve yarati-
a bir bi¢imde bir arada yasamalarina vesile olacak sartlar sag-

Press, 1991), s. 281-91; Foucault, Politics, Philosophy, Culture iginde “Iran:
The Spirit of a World without Spirit”, s. 211-24. Foucault'nun Iran hatas de-
nilen bu hatasi, “stratejik olmayan™ bir kuramsal pratigin taspidifa zorluklann
yanusira dogurabilecegi imkanlar hakkinda da ¢ok sey anlatmaktadir: “Tikellik
kendini gosterdiginde saygih olun, iktidar evrensel olam ihlal ettiginde ise ta-
viz vermeyin.” ‘

24 Gandhi’nin bu yontni Nationalist Thought, s. 85-130'da ele aldim.
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layacak kultiirel kaynaklan tarihin buyiik anlans icinde bul-
maya yoneliktir.

Post-kolonyal ulusal devletin kendi yolculuguna dinya tari-
hinin ilerledigi yoldan devam etmek istemesiyle birlikte, s6z
konusu diger anlatinin bir kez daha siddetli bir kesintiye ugra-
masl, tabii ki ironiktir. Sermayenin evrensel anlatisi igine yer-
lesmis olan modern devletin kendi yetke alaninda ulusun tek,
sinirlar1 dnceden belirlenmis ve nufus bakimindan siralandin-
labilir. bicimini tasimayan bir cemaati kabul etmesi mumkin
degildir. Bu nedenle modern devlet, cemaat kimligi olugtur-
maya yonelik tim heveslere, eger gerekirse siddete bagvura-
rak, boyun egdirmelidir. Bu 6teki heveslerin kendilerine tarihi
gegerliligi olan bir megsruiyet kazandirmalarinin tek yolu, ken-
dilerinin alternatif bir devlet kurma hakki olan alternatif bir
ulus olduklarim iddia etmeleridir.

Bati Avrupa'nin dar tarihinde dogan ancak sermayenin ki-
resel hakimiyeti sayesinde evrensellestirilen bir devlet-toplum
iligkisi kavraminin ¢agdas diinya tarihine nasil yapistigy gorul-
mektedir. Dogu Avrupa’'da, eski Sovyet cumhuriyetlerinde ya
da Cin'de sosyalist-buirokratik rejimlere kars verilen mucade-
lede devlet/sivil toplum karsithgindan medet umulmasinin Ba-
t1 Avrupa tarihini kopyalamaya ¢alisan stratejilerden farkh bir
sey uretebilecegini disainmuyorum. S6z konusu stratejilerin
sonucunda ne oldugunu ise yizlerce defa gorduk. Avrupa de-
neyiminin yerelligi, ilerlemenin evrensel tarihi olarak kabul
edilecek; buna karsihk, dinyamn geri kalan kisminimn tarihi
ise eksikligin, yetersizligin tarihi gibi, bayag bir tarih gibi go-
rinecek. Ingiltere’de, Fransa'da ve Almanya'da uretilen felsefe-
lere tekrar tekrar bagvurulacak. Bu doktrinlerin dinyanin geri
kalan kisminin tarihlerini tamamen goz ardi ederek uretilmis
oldugu gercegi hicbir 6nem tagimayacak: onlann faydal ve ay-
dinlatict oldugu duginilecek.” Eger sosyalist sanayilesme,

25 Sorunu bu sekilde ortaya koymanin yaratug etkilere dikkatimi cektigi icin
Dipesh Chakrabarty’ye mutesekkirim. Chakrabarty bu noktay: Rethinking
Working-Class History kitabinda ve “Postcoloniality and the Artifice of His-
tory” makalesinde ele almistir.
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sermayenin anlatisina, “ilkel birikimi” gerceklestirmek ve ser-
mayenin kendi yolculuguna “normal” giizergahinda devam et-
mesini saglamak amaciyla sosyalist-btirokratik rejimlerin dev-
reye girmek zorunda kaldig safha olarak yazilirsa, tarihteki en
ytice garipliklerden biri gerceklesmis olacaktr.

Bu esnada, s6z konusu buyik anlati iginde birbirleriyle uz-
lastinlmas) imkansiz olan cemaat ve sermaye arasindaki mu-
cadele devam edecektir. Modern devlet bigimleri sinirlan én-
ceden belirlenmis ulusal kimlikler agina zorla yerlestirilecek-
tir. Bu, milliyetin se¢ilmis isaretlerine uyum saglamayanlan is-
ter istemez “azinlik” olarak nitelendirip diglayan, kulttrel
farkhiliklarin saglamlagtirihst anlamina gelecektir. “lyi” ve “ko-
tu” milliyetgilik arasindaki miicadele surtp gidecektir.

O halde evrensel tarihteki gercek kategoriler nelerdir? Dev-
let ve sivil toplum mu? Kamusal ve 6zel mi? Toplumsal di-
zenleme ve bireysel haklar mi? Ozgurliigin, modernitenin ve
ilerlemenin tarihi olarak nitelendirilen sermayenin buyuk an-
latisinin onem verdigi her sey mi? Ya da, kuramsallastirilma-
mus, dogal olanin ilksel bolgesine itilmis, modern devletin ih-
tiyaglar1 dogrultusunda evcillestirilemeyen 6znelliklerden
mahrum edilmis, ancak yine de normallegtirilmis bireyin ho-
mojenlestirici hakimiyeti kargisinda ask ve akrabalik retorigin-
de 1srar eden cemaat anlatis) m1?

Jati kelimesinin tasidigy bircok anlamdan utang duymamu-
zin altinda, sermaye ve cemaat anlatilarinin modern devletin
soylemsel mekanlan icinde verdikleri bu sona erdirilmemis
miicadele yatmaktadir. Sanirmm Kamalakanta, eger hala bura-
lardaysa, bize bakip bakip galmektedir.
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