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ONSOz

Akademinin en 6nemli verimi doktora tezi olarak kabul edi-
lir; ancak ne yazik ki Tiirkiye'de sosyal bilimler alaninda dok-
tora tezleri daha ziyade danisman merkezli ve yazardan ziya-
de alintilann konustugu bir metne doniismektedir. Dogentlik
takdim tezleri olarak bilinen ¢alismalar nispeten bagimsiz ol-
makla birlikte kimsenin kalbini kirmamak tizerine kurgulanur.
Dolayisiyla bu adimin sonrasindaki yayinlar akademisyen agi-
sindan gegmise oranla biiyiik bir 6zgiirliik alanina sahip olur.

Belirtilen agamalar sonrasinda ortaya ¢ikan bu yayinda Tiirk
kiiltlir tarihinin sembol degerlerinden bozkurt motifiyle ve
Oguz Kagan Destani iizerine mevcut yayinlarin ve akademinin
genel bakis agisinin diginda bir yaklasim esas alinmisg, “bozkurt
motif”iyle iliskili olarak terimsel bir yaklasim Oguz Kagan Des-
tan ile ilgili olarak ise Budist etkinin metindeki yansimalarn
¢oziimlenmeye ¢aligilmistir.

Konuya iliskin olarak daha 6nce sekillenmis olan problem-
ler, Hindistan'da bulundugum 2019 Ekim ay1 ile 2020 Haziran
aylan arasinda tespit edebildigim kaynaklardan edindigim ba-
kis agisinin biryansimasiyla cevaplanmaya ¢ahisilmis, Hindu ve
Miisliiman kitle arasindaki ¢atismalarin yogunlugunda ve “Co-
vid-19 viriisii’/nden kaynakli olarak daha ziyade Jamia Millia is-
lamia Misafirhanesi’'nde kalmak zorunda oldugumuz giinlerde
sekillenmistir.
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Yayinin ortaya ¢ikmasi siirecinde kiitiiphane kiitiiphane
bana yoldashk eden Hindistanh 6grencim Amir Khan Ghe-
sawat'a, takildigim sorulan tartisgigim Dog. Dr. Evrim Olger
Oziinel ve Dog. Dr. Selami Fedakar'a, diizeltmeleriyle yardimc
olan Dr. Fidan Ugur Cerikan’a, kaynak taramasi sonrasinda eri-
semedigim metinleri pdf yoluyla bana gonderen 6grencilerime
ve her daim yanimda olan aileme sonsuz tegekkiirii bir borg bi-
lirim.
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GIRIS

Kiiltiir, temel bakis agis1 biiyiik oranda benzer olmakla bir-
likte, ayrintida ve s6z dizimindeki vurgu kapsaminda birbirin-
den aynlan yiizlerce tanima sahip, sosyal bilimlerin belki de en
¢ok kullanilan s6zciiklerinden/terimlerinden biridir. Bu derece
genis bir tanima sahip olmasinin arkasinda yatan en 6nemli ne-
denlerden biri de insanhigin sekillendigi ve kiiltiir edinimlerini
ortaya ¢ikardigi andan giiniimiize ve gelecege yonelik ¢alisma
sahasiyla oldukg¢a genis bir zaman diliminden beslenmesidir.
Kiiltiir aragtirmalan bu genis zaman diliminde yazih kaynak-
larin yan sira, sozlii anlatilar, uygulamalar ve yeraltinda kalan
antropolojik/arkeolojik verilerle beslenmesinin devamin siir-
diirmektedir. Ayrica insanhk tarihinde gergeklesen sosyolojik,
kiiltiirel ve demografik degisimler ise bu kiiltiirel zenginligin
nispi bir karmagiklikla ve heterojen yapiyla devam etmesine de
imkan saglamaktadir. Bu anlamda Tiirk kiiltiir tarihine yone-
lik ¢alismalarda da girift ve i¢ ige kesisen yapilarin Tiirk kiiltii-
riiniin merkezini tegkil ettigi goriilmektedir. Tiirklerin yagam
alanlarindaki genislik, etkilendikleri ve etkiledikleri kiiltiirler
bakimindan ¢ok katmanh ve kimi zaman agiklanamayacak bir
karmagiklig1 beraberinde getirmektedir. Tiirk kiiltiir tarihine
yonelik ¢alismalarin uzun yillar boyunca daha ziyade metin
merkezli bakis agisiyla ¢o6ziimlenmeye ¢alisilmasi ise bu kar-
magik yapinin ¢ogunlukla tek bir perspektiften ve ilksel bir
¢alisma yonteminin ardillarinin siirdiirildigi tekdiizelikle
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kirilmas: zor bir gelige doniisen akademik bir bakis agisini1 do-
gurmustur.

Konuya iliskin problemlerin art arda siralanabilirligine kar-
sin Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasi sonrasinda Tiirk kiiltiir
¢alismalan belirli bir yol kat etmis, yaklasik yiizyillik bir siireg
sonrasinda yayinlar, nitelik agisindan tartigilabilirligi s6z ko-
nusu olmakla birlikte nicelik agisindan belirli bir hacme ulag-
mistir. Ozellikle Tiirk kiiltiir tarihine yonelik ulus devlet insa
etme merkezli bakis agis1 ve bu gergevede kiiltiir kokenlerine
yonelik bilgi edinme arzusu, igeriye doniik ulus devlet kurgu-
su disartya doniik ise kiiltiir kokenleri baglaminda Orta Asya/
Tiirkistan merkezli ¢gahsmalar: getirmigtir. Tiirkiye merkezli ¢a-
lismalar belirli bir ivme ile ilerlerken koken merkezli yayinlar,
SSCB'nin dagilmasina kadar sinirh sayidaki akademisyenin or-
taya gikardig) bilgi ve belgeler iizerinden sekillenmistir. Ancak
kabul etmek gerekir ki, kiiltiir tarihine yonelik ¢alismalar, bir-
kag kisinin yogun ve derinlikli gahismasindan ziyade disiplin-
ler aras1 ¢alismay1 gerektirdiginden, yayin kalitesinin artmasi
baglaminda uzun soluklu bir tarihsel evreye muhtagtir. Tiirkiye
akademisi, 6zellikle folklor ve edebiyat merkezinde, bu anlam-
da emekleme doneminden ¢ikmus ve fakat beklenen sigramay:
gergeklestirernemistir.

Akademinin yerel problemlerine karsin diinya konjonk-
tiiriinde yasanan degisiklikler ve Tiirk Diinyas1 cografyasinda
yasanan gelismeler, teknolojik ilerlemelerle birlesince arastir-
macilara konuyla ilgili genis bir literatiir agilmigtir. Buna kar-
sin kiiltlir tarihi ¢aligmalan arkeoloji, antropoloji, sosyoloji,
halkbilimi ve dinler tarihi gibi birbirinden yan bagimsiz alan-
lan1 kapsadigindan ve farkh iilkelerdeki ¢aligmalara ulagma ve
degerlendirme siireglerinde dil problemi basta olmak iizere
kargilagilan diger problemlerden dolay1 beklenilenin altinda
bir aragtirma birligi dogmus dolayisiyla istenilen derinlik sag-
lanamamistir. Akademide yasanan bu durum sosyal bilimlerin
teorik bakisi, akademik muhafazakarhg ve kolaylk istegiyle
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birlesince yerel kaynaklarin 6n plana giktig, dolayisiyla temel
kaynak eser niteligi tagiyan yayinlarla biiyiik oranda yetinildigi
bir yap1 dogmustur.

Belirtilen tiim hususlara kargin eski Tiirk kiiltiiriine yonelik
nitelikli ¢calismalar son yillarda dikkat ¢ekici bir anlamda art-
maya baslamistir. Eldeki bilgi ve belgelerin artmasi baz1 soru
ve sorularin daha rahat cevaplanmasina ve simdiye kadar bi-
linmeyen cesitli 6gelerin de giin yiiziine ¢ikartilmasina imkan
saglamistir. Bu ¢alismada belirtilen problemlerden yola ¢ika-
rak farkh bir pencereden ve kaynaklardan yararlanilarak sosyo-
kiiltiirel ve tarihsel zaman dilimi ¢ercevesinde eski Tiirk kiiltii-
ri inanglarinin 6nemli motiflerden biri olan “kurt motifi” ve
“Oguz Kagan Destani”ndaki bazi unsurlar tarihsel veriler 15181
altinda tahlil edilmistir.

Mevcut kaynaklarda “kurt motifi’nin siire¢ igerisinde uzun
bir siire varhigim1 korudugu, farkh cografya ve dinlere ragmen
eski Tiirk kiiltiir birikiminin bu kiiltiirel motifi yeni sartlar ger-
cevesinde koruyarak gelecege aktardig1 ancak o6zellikle mede-
niyet seviyesinde meydana gelen degisimler ve yeni bir kiiltiir
dairesine girisle beraber motifin zayiflamaya bagladig) goriil-
mektedir. Calismanin problematigi tam da bu noktada kendi-
ni gostermektedir. Kurt motifinin eskiligi pek ¢ok ¢alismada
belirtildiginden ve eldeki kaynaklardan hareketle tartisma go-
tiirmez bir yaprya sahip oldugundan, bu ¢ahisma kapsaminda
belirtilen hususlara deginilmemis ancak birbiriyle dogrudan
iliskili oldugu diisiiniilen diger unsurlar farkh bir bakis agisty-
la ele alinmaya ¢ahgilmistir. Konuya iligkin temel sorun, kurt
motifine yonelik olarak kullanilan ilahi, kutsal, tanrisal vb. gibi
sozciiklerin akademi tarafindan alhigilagelmis ve gayet siradan
bir vakia kabul edilerek aktarilmasina karsin, kutsalin yeryi-
ziine inisine yonelik inancin koklerinin ne oldugu sorusuna
derinlemesine cevap verilmemesidir. lgili motif kapsaminda
degerlendirilmesi gereken diger bir sorun ise, tiireyis ve koken
mitleri basta olmak iizere, Oguz Kagan Destani’'nin kahramam
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Oguz'un ve destanda goriilen kurt motifinin yukarida belirtilen
probleme verilen cevaplarin yetersizligi nedeniyle yeniden yo-
rumlanmasi gerekliligidir.

Sozli ve yazih kiiltirin merkezinde yer alan “kurt” veya
“bozkurt” ihtiya¢ dogdugunda disi ya da erkek bir kurt formun-
da' diinyaya gelmesinin ardindan, kurt donunda ya da daha
sonra insan seklini alarak Tiirk milletine yardimc: olmaktadr.
Bu konu goksel bir vasif tagiyan bozkurdun neden diinyaya
gelerek Tiirk milletine yardimar oldugu, kutsalin kurt donun-
da yeryiiziine inisine yonelik sosyo kiiltiirel kabullerin neleri
barindirdig), ozellikle koken/tiireyis mitlerinde kurttan insa-
na doniigerek bir milletin kurtuluguna sebep olan kutsal an-
layisinin arkasindaki inang/motiflerin neler oldugu sorunun-
dan ziyade “eski Tiirk kiiltiirii” seklinde adlandirilan bir inang
soylemi gergevesinde ele alinmasidir. Ancak Gok Tanr inanci
ya da Samanizm merkezli yorumlarda da sorunun yarim ka-
lan ya da cevapsiz birakilan sorular barindirdig: agiktir. Sunu
ifade etmek gerekir ki Samanizm inana igerisinde atalar ruhu
olarak adlandirilan inang sisteminin varhgy, konuyla ilgili ¢alig-
malarda belirtilmistir ancak bozkurt motifinde bir atalar ruhu
inancindan ziyade dogrudan Tanri’'nin miidahalesi s6z konusu-
dur. Bu durumda Tiirkler zorda kaldiginda, yok olma tehlikesi
yasadiginda ya da toplumun bozulan nizaminin yeniden tes-
kil edilmesi gibi diizenleyici bir fonksiyona sahip bir liderin/
kurtaricinin/doniistiiriiciiniin gerektigi sartlarda, Oguz Kagan
Destanr’'na? goriildiigii iizere, gerek Oguz'un sahsinda cisimle-
sen bir kisi ve bu kisinin yaninda koken ve tiireyis mitlerinde
oldugu gibi bir bozkurdun varligiyla karsilagilmaktadir. Koken
ve tiireyis mitlerinde Tiirk milletinin varhk yokluk miicadelesi
verdigi durumlarda Tanrisal bir 6ge olarak adlandirilan boz-
kurdun ortaya gikarak koruyucu ve neslin devamim saglayici

1 Tekrara diismemek adina disi ve erkek kurt motifine yonelik yorum ve de-
gerlendirmelere yer verilmeyecektir

2 Bu ¢alismada Oguz Kagan Destan metni i¢in Bang W, Rahmeti G.R. (1936)
yilindaki yayin esas alinmistir.
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bir formda gorev iistlendigi goriilmektedir. Burada ilk dikkat
¢ekilecek husus Tanr’'min bir kurt seklinde diinyaya gelmesi
diger bir ifadeyle sekil/don degistirmesidir. Uluslarin kutsal
bir soydan gelme istegi ve 6zelde yoneticileri bu soya baglama
¢abasina yonelik hususlar ¢esitli ¢aligmalarda verilmis olmak-
la birlikte burada dikkat ¢ekilecek unsur sekil/don degistirme
motifinin arka planidir. Bu arka plan agiklanmadig: takdirde
birbiriyle baglantili farkh sorular cevapsiz kalmaktadir.

Tiirkiye'deki literatiir taramasinda destan, masal, hikaye
vb. gibi anlat1 tiirlerinde sekil/don degistirme motifine yone-
lik tespit merkezli ¢alismalarin varhg) goriilmiis olmakla bir-
likte, konunun nedenselligine ve kokenine yonelik hususlarin
sinirhihg: dikkat ¢ekmektedir. Bu motifin dogusuna kaynakhk
eden diisiiniis sisteminin neler oldugu sorusu bozkurt moti-
fine yonelik elde edilen galismalarin hig¢birinde maalesef ba-
gamsiz bir ¢aligma olacak mahiyette degildir. Konunun eldeki
metinlerden hareketle, eski Tiirk kiiltiirii ya da Samanizm gibi
genel ifadelerle agiklanamayacag gergeginden hareketle fark-
lh bir gerceveden yaklagsmak gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Diger
bir husus da ihtiya¢ halinde bozkurt seklinde ortaya ¢ikan bu
Tanrr'nin, Tiirk kiiltiir tarihi agisindan toplumsal boyutunun ve
Tiirk sosyo-politik kiiltiiriindeki yerinin belirlenmesidir.

Belirtilen soru ve sorunlar agisindan o6ncelikle Tanr’'nin
bozkurt seklinde diinyaya gelis diisiincesinin koklerini ara-
mak gerekmektedir. Tiirk kiiltiir tarihine yonelik ¢alismalarda
kutsalin yeryiiziinde bedenlenmesi “hulal” seklinde ifade edil-
mekle beraber, bu kabuliin Tiirk kiiltiir tarihinin ilk donemle-
rine yonelik yorum ve degerlendirmelerine rastlanilamamigtir.
Konu daha ¢ok menakipnamelerden hareketle on iki, on iigiin-
cii yiizyillardan itibaren islam inanci gercevesindeki yaklagim-
lardan ve heteredoks unsurlardan yararlanilarak tartigilmistir.

Yukarida verilen temel problemin ¢6ziimlenebilmesi ve sag-
likh bir sekilde yorumlanabilmesi, kiiltiire olan bakis agisin-
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dan, eski Tiirk kiiltiiriine yonelik metodolojik unsurlara kadar
konunun tarihsel/sosyolojik yaklasimlarla ve belki de difiizyo-
nist unsurlarla ele alinmasini gerektirmektedir. Dolayisiyla so-
runun ¢6ziimii igin tarih, sosyoloji, halkbilimi gibi alanlardan
elde edilen verilerin, akademinin muhafazakar kaliplarinin
disinda bir bakis agisi ve belirtilen probleme terminolojik bir
acgiklamayla yaklagim sergilenmesini zorunlu kilmaktadr.

Belirtilenler kapsaminda eski Tiirk kiiltiiriine yonelik eser-
lerde bozkir cografyas: ve eski Tiirk inams sistemi, genel bir
karakter gosterir ve bu sistemin igerisindeki Gok Tann algisi
baskin bir diisiiniis sekli olarak yer alir. Konuyla ilgili yayinlar-
da daha ¢ok milli bir kiiltiir ve inang yaratma gayretiyle idealize
edilmis bir diinyanin yaratildig: goriilmekte ve verilen sinirh
sayidaki temel eserlerin diginda, genellikle benzer bir yaklagim
metodunun iiriinii olan ve kopyala yapistirin 6tesine gegmeyen
pek ¢ok ¢alismayla tekrarlanmaktadir. Yayinlarin yogunlugu-
nun uluslararasi ¢alismalara ulagsmaktan uzak, yeni bir yontem
ve bakis agisina sahip olmayan, ge¢misle barisik bir formun
disina ¢tkmadan yazma/ifade etme kaygis1 barindirmaktadir.
Bu yaklagimin dogurdugu bilgiyi aktarmadaki tutucu ve tartig-
madan uzak yapi, akademisyenlerin ya da akademik kiiltiiriin
oniinde 6nemli bir eksiklik olarak kendini géstermektedir.

Tiirk kiiltiir tarihine ve Tiirk mitolojisine yonelik ¢alismalar,
belirtilen bakis agis1 gergevesindeki bir yaklasimla ele alininca
Tiirk kiltiir tarihi agisindan en 6nemli unsurlardan biri olan
bozkurt konusu da bu metodolojik anlayistan kurtulamamis-
tir. Bu yayin kapsaminda eserin temel tezlerinden birini tegkil
eden ve kiiltiir tarihi agisindan 6nemli motiflerden biri olan
bozkurt konusuna farkli bir bakis a¢is1 getirilerek akademik ¢a-
hismalarda agagida vurgulanacag iizere bir anlamda hissedilen;
ancak tam olarak ifade edilmeyen hususlarin degerlendirilme-
si hedeflenmistir. Hedef kapsaminda bu ¢alisma, yayinlarda-
ki Gok Tanr inanci ve bu gergevede ele alinan bozkurt motifj,
yukarida 6zetlenen problemler nedeniyle gériilemeyen ve bagh
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olarak agiklanamayan bir kavramsal problemi barindirdig; te-
zine cevap arayacaktir. Bozkurt merkezinde sekillenen kurta-
ric1 ve sekil degistirme motifi Tiirk destan kiiltiirii igerisinde
ayn bir noktada yer alan Oguz Kagan Destani'nda kurtarici for-
muyla kendini gosterdiginden bu destan da aym bakis agisiyla
degerlendirilecektir. Oguz Kagan Destanr'na iligkin yayinlarin
biiyiik oranda tek yonlii ve daha ¢ok metin merkezli olmasi bu
¢alismay: digerlerinden ayiracak en 6nemli faktorlerden biri-
dir. Oguz Kagan Destani’'nda goriilen koken ve tiireyis mitleri,
metnin tarihsel unsurlaryla birlikte diisiiniildiigiinde diinya-
nin ve insanin yaratimasindan Oguz'un Kagan'in gosterdigi
kahramanlklara kadar gegen evreyi kapsamasi noktasinda il-
ging bir yap1 tasimaktadir. Temel itibarla koken mitlerinin bir
milletin varhgina dair barindirdiklar1 kabuller ve diigiiniis sis-
temni itibariyle ¢ok daha eski bir form tagimalar: gerekmektedir.
Ancak Oguz Kagan metni Oguz'un insani yaniyla yakin tarihli
ilahi vasiflan agisindan evrenin, diinyanin ve Tiirk milletinin
varhgina, kozmosun saglanmasina yonelik teogonik ve antro-
pogonik yonleriyle, bir anlamda bu mitlerden ¢ok daha eski bir
form tagimaktadir. Ayrica Oguz'un yonlendirici, sekillendirici
vasiflar yam sira diger Tiirk destanlarindan bulunmayan yon-
leri onu bir¢ok noktada farkh kilmaktadir. Dolayisiyla metni
digerlerinden farkh kilan unsurlarin tespit edilmesi gaye edini-
lerek mevcut tartigmalar ve benzer s6ylemlerden uzaklagilarak
destan metni, yeni bir bakigla yorumlanmaya ¢alisilmistir.
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I. BOLUM

KURT MOTIFiNi SEKILLENDIREN
OGELER VE YENI DiN

1.1. Kurt Motifi Haklanda

Kurt motifine yonelik tespitler Tirk milletinin varliginin
ilksel kaynagina ve kokenine yonelik sorularin cevaplarin ba-
rindirmasi hasebiyle 6nemlidir. Buna karsin konuyla ilgili ¢a-
lisma yapacak arastiricilarin tespit edecekleri yiizlerce yayina
karsin bir kag referans kaynag sonrasinda yeni bir s6zden ziya-
de bir anlamda paragraflarin yerlerinin ve kaynak siralamasinin
degistigi yayinlarla kargilasacaklar kaginilmaz bir gergekliktir.
Bu anlamda konuyla ilgili yayinlar1 metin tespiti, metin okuma
ve metin tahlili seklinde {i¢ ana kapsamda ele almak gerekmek-
tedir. Metin tespitine yonelik eserlerin sayisi olduk¢a sinirh
olup, bu ¢ahsmalar temel referans kaynaklar pozisyonundadir.
Metin okuma ¢aligmalar: ise aymi gekilde yerli ve yabanci bazi
arastiricilarin ortaya koydugu farkliokumave bu okumalardan
kaynakli yorumlar1 daha ziyade kabul ve baz retler iizerinde
gerceklestirilmistir2 Hacim itibariyla tespit ve okumalardan
yogun olan tahlil ve yaklagim ¢aligmalar: ise yukarida belirtil-

3 Alan yazina 6nemli katki saglayan akademisyenleri ve yayinlarim ayn bir
yerde tutmak geregi s6z konusu olmakla birlikte, makale ve bildiri yogun-
lugu iizerinden genellemeye gidilmistir.

11
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digi lizere nicelik itibariyla fazla olmasina ragmen nitelik itiba-
riyla tartismaya agik bir yapiy1 barindirmaktadir.

Motifi anlamlandirmanin en temel yollarindan biri farkh
kiltiir cografyalarinda kendini gosteren ve antropolojik ku-
ram ¢ergevesinde agiklanan sosyal evrimcilik ilkesidir. Bu ka-
bul kapsaminda, insanoglunun diisiinsel evreninin gelisimine
bagh olarak kutsalla olan bagi ve yogunlukla gokselle kargimi-
za ¢ikan otoriteyle olan iligkisi bir anlamda bu y6ndeki temel
gelisimi belirlemistir. Hayvan ana ve hayvan ata gibi antropo-
lojik/mitolojik s6ylem ve yaklagimlar insanoglunun kutsalla
olan bag noktasinda kutsaldan bireye gegisin 6nemli agama-
larindan kabul edilir. Bu kapsamda bozkurt motifi, eski Tirk
kiiltiir tarihi aqisindan Tiirk diinyasimin farkh cografyalarinda
goriilmekle birlikte Tiirkiye merkezli yayinlarda B. Ogel ve A.
inan gibi konunun temel referans kaynaklarina sahip kisilerin
eserlerinden hareketle Ergenekon, Tiireyis ve Oguz Kagan gibi
belirli anlatilar iizerinde yogunlagmgtir.s

1.2. Tiireyis ve Koken Miti

Eski Tiirk devletlerinde kurttan tiireyis efsanesi ilk kez Hun
Imparatorlugu zamaninda imparatorlugun batisinda yasayan
Wu-sun Kralligr'na ait bir anlatida bulunmaktadir. Bu anlati-
da Wu-sun Kralligr'nin topraklarinin ele gegirilmesinin ardin-
dan, kralinin ortadan kaldinldig, kii¢iik prensin ise oldiiriil-
meyerek bir araziye birakildig ifade edilir. Bir siire sonra bir
disi kurdun ¢ocugun yanina gelerek onu emzirdigi, yasananlan
seyreden hiikiimdarin gocugun ilahi bir gii¢ tarafindan korun-
dugunu diistinerek, iyi bir bakimla biiyiitiilmesini emrettigi,
¢ocugun biiyilimesi ve yigit bir komutan olmasi sonrasinda ise

4 Bu nedenle bu ¢aligmanin giris béliimiinde sadece konunun 6zii verilme-
ye ¢ahsilacak ve konuya dair yiizlerce tekrardan uzak durulacaktir.

5 Bu gahgma ilgili metinlerin tekrarinda ziyade Oguz Kagan Destani'na ve
temelde bu destan iizerinden kurt motifine yeni bir bakis agis1 getirmek
iizerine yogunlasacaktir.
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Wu-sun krah yaptig1 aktarilir (inan, 1998: 70). Konuya iliskin
olarak Ogel, Goktiirklerin Hun soyundan ve kendilerine Asina
adi verilen bir aileden geldiklerini, zamanla ayn boylar halinde
yasadiklarim belirtir. Diigmanlar: tarafindan maglup edilme-
lerine miiteakip bu soydan hayatta olan yalmzca on yaslarinda
bir ¢ocuk kaldigini, yarah bir sekilde batakhkta kalan gocuga
bir kurdun gelerek yardim ettigini ve onu iyilestirdigini akta-
rir. Kurdun geceleri insana déniismesinden dolayi, bu ¢ocuk-
la kurdun zamanla kan koca yasam siirdiirmeye basladig ve
kurdun bu ¢ocuktan gebe kaldig), ¢ocugun yasadigi duyulunca
da onlan 6ldiirmeye gelen askerleri géren kurdun, dar bir ge-
¢itten gegerek biiyiik bir ovaya geldigi, kurttan dogan gocuk-
lann disandan kizlarla evlenerek gogaldig ifade edilir (Ogel,
2006: 201). Bir diger anlatida ise Hun Tanrikutu’nun esi iki kiz
dogurur; ancak bu kizlar o kadar giizeldir ki babalar onlarin
ancak Tanrilarla evlenebilecegini diisiindiigiinden kizlar1 uzak
bir yerde yaptirdig1 kuleye hapseder. Bir siire sonra bir kurt gelir
ve kizlardan biri ile giftlesir. Dogan ¢ocuklar ¢ogalarak biiyiik
bir devlet kurar. (Oger, 2008: 528). Cingiz-nime’de gegen Alan
Kuva anlatisinda da benzer sekilde bir bozkurdun Alan Ku-
va'nin ¢adirina bir 151k olarak girdigi ve sonrasinda Alan Kuva'y-
la birlestigi, dogan ¢ocuklarin ise biiyiik bir devletin kurucusu
oldugu anlatilir (Ayan, 2005: 44-47).

Orneklerde goriildiigii gibi kurucu hiikiimdar mitlerinde,
kahramanin koruyucu bir gii¢ olarak kurt tarafindan biiyiitiil-
mesi ya da kahramanin ¢iktig biiyiik bir macerada kurdun ona
kilavuzluk etmesi 6zellikle Orta Asya'daki eski Tiirk devletleri-
nin neredeyse tamaminin kurulus mitolojilerinde yer almakta-
dir” (Emir, 2017: 219). Kurdun ata ve tiireyisteki fonksiyonunu
belirten bu anlatilardan dolayr “kurt motifi” Tiirk mitolojisinin
ve folklorunun en temel figiirii olarak kabul edilmistir (Armu-
tak, 2002: 423). Belirtilen bu fonksiyonlarindan dolay1 Ogel,
kurdun Goktiirklerde, tuglarin ve bayraklarin tepesinde yer
alan bir devlet sembolii oldugunu belirtmis (Ogel, 2006: 115),
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kurt bagh sancaklarin Goktiirkler sonrasinda da unutulmadi-
gim Cin hitkiimdarlarinin gesitli kavimlere kaganlik unvanlar
verecekleri zaman kurt bagh bir bayrakla bir davul verdiklerini
(Ogel, 1998: 40) kaydetmistir.

Yukaridaki 6zetlemelerden hareketle, bozkurt motifine ilig-
kin olarak, yayildig1 alan, kullanim siklig1 ve kendisine atfedi-
len kutsallik g6z 6niinde bulunduruldugunda bozkurdun Tiirk
milletinin bir sembolii oldugu, kurttan tiireyis ve bozkurdun
kilavuzlugu ile ilgili giiniimiize kadar ulasan mitlerin kokenle-
rinin cografya olarak Orta Asya, ulus olarak da Tiirklere ait ol-
dugunu séylemek ¢ok da iddial olmasa gerek (Emir, 2017: 215).
Bozkurt motifi, Tiirk kiiltiiriiniin hemen her cografyasinda
farkhh boyutlarda s6z konusu olmakla birlikte daha ziyade ar-
kaik bir form seklinde koken ve kutsal kavramlariyla baglantis:
bu motifin Tiirk kiiltiiriiniin karanhk donemlerinden itibaren
varligim bir sekilde siirdiiren ortak bir deger ve bir ¢ati motif
seklindeki yapisiyla onu Tiirk kiiltiir tarihi agisindan ayricalikh
kilmaktadir.

1.3. Kurdun Kutsallifinin Metinlere Yansimasi

Kurt/bozkurt eski Tiirk kiiltiir tarihi incelemelerinde genel
bir tavirla “motif” geklinde ifade edilmekle birlikte bu motifi
digerlerinden ayiran bir yaklasimin ve ifade big¢iminin varhg:
dikkat ¢ekmektedir. Kurdun renginden, islevine kadar pek ¢ok
anlamda bir kutsalliga sahip oldugu, gok ve goksel olduguna
inanilan ilahi giicle bag ve iligkisi dile getirilmigstir. Ad1 konul-
mamus bir ilahi varlik konumunda olan kurt, bozkurt i¢in ko-
ken, tiireyis, Oguz Kagan, Dede Korkut ve bir¢ok destani anla-
tilardan hareketle verilen ifadeler kurt motifini farkh biragidan
ele almanin gerekliligini ortaya koymaktadir. Kurdun eski Tiirk
dininin yansimasi olarak goriilmesi nedeniyle Gok'iin kutsal-
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hg) Tiirkiye merkezli ilgili ¢aliymalarda zengin ancak benzer
nitelikli sekilde sunulmaktadir.®

“Oguz’a yol gosteren esrarengiz kurt, (Tanrisal olup) gok
renkli ve gok yelelidir” (Kaplan, 1979: 38), “Goklere ait bir an-
layis olmasiyla kurt Tiirklerde sayg: duyulan bir figiirdii.” (Du-
man, 2012: 194), “Oguz Kagan Destan’nda “Ufukta gok bir
kurt(bori) goriiniir” (Ozkartal, 2012: 100), “Tiirklerde hiikiim-
daratalarinin géksel ruhlararasindayeraldig) anlagilmaktadir”
(Esin, 2001:59),“Kurt, Tiirk destanlarinin en 6nemli motiflerin-
den biridir ve Tiirkler arasinda kutsal sayilmaktadir. Tiirkler,
kutsalligin bir ifadesi olarak kurtlara Kok-Bori ya da Gok Kurt
demislerdir” (Karakurt, 2011: 20), Bilindigi iizere Tiirklerde Gok
kutsal sayilmakta ve Tanrr'yla iliskilendirilmektedir. Kurda gok
yeleli, gok tiiylii demeleri bundan kaynaklanmaktadir. (Ogel,
1998: 42), “Kurdun tanr sembolii oldugu renk sembolizmi
cercevesinde de anlagilabilir. Zaman zaman “bori” ismine si-
fat olarak eklenen “Gok” kelimesi (Gok rengi), aym1 zamanda
gokyiiziinii anlattig) i¢in,“Gok-Bori” diye anilan kurt, Gok Tan-
ri’'nin sembolii olmustur.” (Kogak, 2006: 1412). Kurdun, Gok’sel
niteliklere atfen aldig1 bu hususlar diginda koken, tiireyis ve ki-
lavuzluk noktalarinda iistlendigi gorev agisindan kullanilan bir
ve iislup vardir ki burada kurda verilen gorevin siradan, alelade
bir motiften 6te oldugu kendini ok daha net bir sekilde goster-
mektedir. “Kurdun yol géstericiligi, “simgesel tanricihk” olarak
anlagilabilir. Tanr1 adina kurt Oguz Kagan’la konusur, ona yol
gosterir. Yardimci hayvan, tanrinin - simgeci - el¢isidir” (Onal,
2009: 63), “Kurt Tiirk kiiltiiriinde tann ile bag kuran, kutsal
kabul edilen, gii¢lii, bozkirin en 6nemli hayvani olarak liderli-
gi temsil eden bir hayvan olarak diigiiniilmiistiir” (Aslan, 2010:
76), “Bozkurt’'un gok 1s1ginin i¢inde sabah erken Oguz Kagan'in
¢adirina inmesi ve onu sefere kaldirmasy, 15181n Tanri igareti ol-

6 (Calhsma kapsaminda elestirilen bir husus olan kopyala yapistir, burada
alan yazin disindan okuyucu kitlesi igin verilmis; ancak konuyla ilgili tes-
pit edilen 6rneklerden segilerek sinirli bir sayida okuyucunun konuya ha-
kim olmasini saglamak adina tekrarlanmistir.
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dugunu ispatlar. Hunlar da gok 1s1g1n i¢inden inen kurda biiyiik
ihtiram gosterir, onu kurtarici olarak bilirlerdi. Kipgaklar ara-
sinda da kurt kurtariadir” (Bayat, 2002: 552), “Kurt, bir yerde
kaybolur. Oguz Kagan, Tann bizim buraya gelmemizi buyurdu
der ve orada durur. Burada gok kurt Tanrisalligin simgesi du-
rumundadir” (Ozkartal, 2012: 100). Bu ilahi giiciin yeryiiziinde
biiriindiigti siluet ilahi dinlerde genellikle tanrinin inayetin-
deki melekler, evliyalar ya da dervigler olurken, ilkel mitlerde
daha ¢ok bir hayvan tiirii olarak kargimiza ¢ikar. Bu hayvan o
toplumun yasadig1 cografyada siirekli karg1 karsiya geldigi in-
sanlar tarafindan korku ve saygi duyulan bir tiir olup dogaiistii
bir gii¢ ile kahramanla konusur, onu korur, besler bazen de yol
gosterir (Inan, 1998: 70). Ergenekon, Tiireyis ve Bozkurt Des-
tanlarinda kurt, Tiirk toplumunca simge haline gelmistir. Tiirk-
ler igin o, 6zgiirliigiin, giiciin ve yol gostericiligin simgesidir.
Ayrica Oguz Kagan Destanr’'nda gok kurdun bir 1sikla ortaya
cikmas), Tanrisalligin habercisi olarak isaret edilmistir (Ozkar-
tal, 2012: 64). Kurt, sahip oldugu sira dis1 6zelliklerinin yani sira
“aym1 zamanda tann semboliidiir. Bu tanr1 sembolii, enerken
devirlerden bir miiddet sonra ata ve tiireme sembolii haline
gelmistir” (Kogak, 2006: 12), Kurt, “kurtlar1 koruyan ve aym za-
manda kurt kihgina girebilen tanndir (Altun, 2019: 95). “Tann
bir bozkurt kihgina girerek bu kizlarla evlenir (Turan, 2014: 56).
“Eski Tiirklerde kutsal olduguna inanilan “k6k” (gok) Tanrinin
isimlerinden biri olarak diigiiniilmiistiir. Dolayisiyla “bori” ifa-
desinin “kok” ile beraber kullamilmasi Tiirklerde kurda kutsi-
yet verildigini gostermektedir. Samanizm’in etkisi ile kurtlarin
destanlarda iki farkh sekilde yer aldig goriilmektedir. Birincisi
Gok Borii seklinde ve koruyucu giigte Ulu Atalar Ruhu, ikinci
olarak ise Tanr tarafindan gonderilen yardima olarak yer al-
maktadir” (Tung, 2016: 84-85). Ayni ¢alismanin farkh bir yerin-
de Tung, “Tiireme, soyu yok olmaktan kurtarma ve kilavuzluk
etme baglaminda Tiirk efsaneleri ve destanlarinda kurdun or-
tak noktasi Tannisalligidir.” diyerek kurdun ilahiligine dair dii-
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siincelerini ve tespitlerini vermistir. Bundan sonraki kisimda
Tung diger kaynaklarda belirtilmeyen ve oldukga abartih ifade-
lerle” Tiirkler, anayurtlarinda kurda 6nce Tann diye tapmislar,
sonra kendilerinin bozkurt soyundan geldiklerine, boylelikle,
birer bozkurt olduklarina inanmiglardir” (Tung, 2016: 84-85)
seklinde ciimleleri sarf etmekten ¢ekinmemistir. Kurda atfe-
dilen bu durum yalmizca ¢agdas yazinsal iiriinlerde degil aym
zamanda donemin sanatsal iiriinlerine de yansimistir. Bu an-
lamda “Bugut Amitr'min Sogd¢a yazilmis yazit kism iizerinde,
Goktiirk hanedaninin kurttan tiireyis efsanesinden bir sahneyi
isaret eden, kurdun emzirdigi bir ¢ocugu gosteren kabartmada
goérmek miimkiindiir” (Coruhly, 1999: 113-116)

Yukarida verilen 6rnekler Tiirkiye'de bu yonde yapilan arag-
tirmalarda kullanilan dilin bozkurdun gok ve gokselle olan ya-
kinhgin ortaya koymaktadir. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi
gereken nokta bu ¢alisgmanin sistematigini olusturan kurdun
kutsalhginin terimsel, yontemsel bir adlandirmadan uzak ol-
dugu gercegidir. Kokene ve tiireyise yonelik verilen tiim bu ifa-
delere karsin kurdun neden kutsal oldugu sorusu ve Tanr’'nin
bozkurtta hangiinanisa bagh etkenlerle cisimlendigi sorusu ce-
vapsiz kalmigtir. Bozkurda yiliklenen bu degeri anlamanin arka
plani ¢6ziimlenmeden bu sorulara dogru bir cevap vermek s6z
konusu degildir. Ancak bu yondeki ¢ikarimlar ve yorumlamalar
yukarida goriildiigii iizere akademinin temel yaklagimlarinin
disinda farkh bir bakis agisim1 ve inceleme konusunu olustur-
maktadir ki, bu durum boélgeye yonelik yapilan farkh dillerdeki
kaynaklara ulagmayi ve yeni bir bakis agisiyla bakabilmeyi zo-
runlu kilmaktadur.

Bozkurda yonelik olarak kullanilan bu ifadelere karsin ortak
bir yaklagimin bulunmamasinin nedeni konunun teorik bag-
lamda degerlendirilisindeki yontemden ve buna bagh olarak
bu kutsaliginin terimsel boyuttaki karsihiginin belirlenme-
mesindendir. Terim probleminin cevaplanmas: dini ve sosyal
kabuller agisindan da konuya yeni bir boyut kazandiracaktir.
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Ancak problemin temeline ulagsmak i¢in 6ncelikle kiiltiir tari-
hinden hareketle mevcut verilerin yeniden yorumlanmas: ve
daha sonra yontemsel yorumlamanin yapilmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla oncelikle kutsalin sekil degistirerek kurt formunda
diinyaya gelisine yonelik inan¢ yeniden yorumlanmalidir.

2. Sekil/Don Degistirme Inanc1

Bozkurt motifine yonelik yukarida yapilan alintilar ve yo-
rumlarin bazilan nispeten digerlerinden daha farkh bir yapiya
isaret ediyor olsa da kutsallik ve kutsalin yansimasi noktasinda
oz itibariyla benzerdir. Motifi barindiran anlatilarin metinleri
incelendiginde, kurdun tiireyis mitlerinde Tiirk milletinin yok
olmasina miidahale ettigi ve ayni1 zamanda tiireyerek ¢ogalma-
sina yardimci oldugu, Oguz Kagan Destani’'nda, ki bu destan
sadece bir destan metni degil ileride ayrintili bir sekilde ince-
lenecegi iizere mitik 6gelerden olugsan bir metindir, yol gosteri-
ciligi kapsaminda Tiirk milletinin ihtiya¢ duydugu her noktada
ortaya ¢ikarak ihtiyaca yonelik ¢6ziim iireten niteliklere sahip
oldugu goriilmektedir. Bozkurdun belirtilen 6zelliklerinin yam
sira, ilahi bir vasfinin olmasi ise bir anlamda Tiirk milletinin
kokenlerine yonelik ilahiligin kabuliine 6nemli bir atiftir. Ti-
reyis hakkindaki anlatilarda goriilen sekil degistirme motifi ise
bize gore sadece bir sekil degistirme motifi merkezinde ele ali-
nacak siradan bir motif olmanin ¢ok daha 6tesindedir.

Tanr'nin bozkurt, bozkurdun insan donunda sekil degis-
tirmesi, ayn1 zamanda bu motifin ne zaman ve hangi kabule
dayanarak ortaya ¢iktig1 ve Tiirk milletinin bu unsuru neden
ve nasil benimsedigi sorularin1 da beraberinde getirmektedir.
Ancak Tiirkiye merkezli ¢alismalar konunun kékenine ve han-
gi kiiltiir evreninden hareketle Tiirk diisiince sisteminde var
oldugu sorularina cevap vermekten ziyade, bu motifin hangi
metinlerde ve hangi formlarda kendini gosterdigine yoneliktir.
Ulkemizdeki yayinlar icerisinde Yesil'in “Tiirk S6zlii Anlatila-
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rinda Sekil Degistirme” adl galismasi yayin tarihi ve kapsadig:
materyal agidan genis bir literatiir saglamakta ve sekil degistir-
me motifinin ne derece farkh sayida ve sinifta oldugunu gos-
termektedir. Yesil, cahsmasinda kutsalin déniisiimiiniin temel
nedenini “Tiirk s6zli anlatilarinda karsimiza ¢ikan hem iyi
hem de kotii olarak inanmilan dogaiistii varhklar zaman zaman
insanlara daha faydah olmak veya daha ¢ok korkutup zarar
vermek i¢in kendi varlik grubunun farkh tiirlerine ya da bagka
varhklara doniigebilirler.” (Yesil, 2015: 48) seklinde bir ifadey-
le agiklamaktadir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde ise tiim
doniisiimlerden hareketle, eserinde inceledigi doniisiimlerin
amaglarin1 “aramak, cezalandirmak, davet etmek, durdurmak,
engel olmak, evlenmek, gizlenmek, haber vermek, hizli olmak,
hile yapmak, hedefine ulagmak, ikna etmek, kargilamak, kor-
kutmak, korunmak, kurtarmak, kurtulmak, meydan okumak,
sikdyet etmek, odiillendirmek, yardim etmek, yol gostermek,
zorlamak” seklinde vermektedir. Konuya iligkin ulagilan maka-
le ve bildiri boyutundaki ¢aligmalar ise doniigiimiin, arastirici
tarafindan uygun bulunan bir yéntemle yorumlanmasi ya da
ilgili metinde doniigiimiin nerede ve ne sekilde oldugu seklin-
deki metin merkezli yaklagimlarin disina ¢gtkamamstir. Ancak
tespit edilen metinlerin higbirinde bu inancin nasil dogdugu
ya da nereden alindigina y6nelik derinlikli bir esere ulagilama-
mstir.”

Akademideki belirtilen metodolojik problemlere karsin,
bozkurt motifiyle iligkili yapilan genel degerlendirmeler ve
cesitli Tiirk boylarinin farkh dinlere girmesi yoniindeki yakla-
simlar tarihi bir gergekliktir. Bu gergeklikte bozkurt motifinin

7 Motif Tiirk diinyasinin hemen tamaminda goriildiigiinden yukarida ve-
rilen sorularin cevaplanmasi adina Azerbaycan, Kazakistan, Ozbekistan
ve Mogolistan gibi iilkelerdeki 6zellikle folklor ¢alismalar taranmig buna
karsin konuya iligkin bir yayina ulagilamamigtir. Bagta Azerbaycan olmak
uzere, Tiirk diinyasindaki yayinlarda da sekil degistirme motifinin basta
destanlar olmak iizere diger anlatilardaki yansimalarinin ne sekilde ger-
ceklestigi ve daha ¢ok kahramanin hangi nedenlerle sekil ve kilik degistir-
digi gibi sorulara cevap arandig; tespit edilmistir.
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Tiirk kiltiir tarihi agisindan ayricalikh bir yer tuttugu nokta-
sinda hemen tiim arastiricilar ortak bir kanaat bildirmekte-
dir. Akademinin bozkurt motifinin zamanla goriiniirliigiiniin
azalmasina yonelik kabullerinde ise Tiirklerin islamiyet basta
olmak iizere farkl dinlere girmesinin getirdigi kiiltiir farklilas-
masinin yansimasinin aranmasina dair bakis a¢is1 baskindir.
Tiirklerin din degistirmesine yonelik soylemlerin Tiirkiye'nin
kiiltiir politikasina uygun bir bakisla verildigi ve “Zaten islam
ile kargilaginca Tiirklerin tamamina yakininin islam’i din ola-
rak kabul etmesi ve Islam disindaki dinlerden herhangi birinin
genel kabul gormemesi Tiirklerin sahip olduklari inanglarin et-
kisi ile agiklanabilmektedir.” (Kiigiik, 2013: 109) seklindeki bir
yaklasimla yorumlandig) goériilmektedir. Bu yoniiyle akademik
soylem, idealize edilmis bir kiiltiirel kabule doniisiince, bakig
agis1 zamanla akademinin genel bir tavri haline doniigsmiigtiir.
Bir toplumun dini kabullerinden ayrilarak farkl bir dine inan-
masina yol agan etkenler yukarida verilen genel yaklasimin ¢ok
otesinde donemin yoneticilerinin basta olmak iizere, bir¢ok
kesiminin yasanilan halden kaynakl olarak belirleyecekleri or-
tak bir tavir ve durusun neticesidir. Dolayisiyla anakronik bir
bakis agisiyla islami bir perspektiften hareketle donemin sos-
yal, politik, ekonomik ve kiiltiirel sartlarinin din degistirmede-
ki 6nemi vurgulanmadan bu konunun agiklanmasi bilimsel bir
bakis agisindan uzaktir.

Bozkurt motifi kapsaminda sunu da ifade etmek gerekir
ki bozkurdun Tiirk milleti adina koruyucu, yol gésterici, ki-
lavuzluk yapan, (Temur, 2019: 388) ilahi bir yonii bulunan vb.
vasiflan dini literatiir agisindan terimsel bir boyutta adlandi-
rilmamistir. Bu yoniiyle ¢alismanin yapilmasina 6nciilitk eden
terim sorununun ¢6ziilmesi bir anlamda adi1 konulmamis bu
problemin ¢6ziimiinii de beraberinde getirecektir. Tiirk kiiltiir
tarihine yonelik ¢alismalarda oncii isimlerden biri olarak ka-
bul edilen ve donemi iginde yaptig1 ¢aligsmalarla bugiin mitoloji
ve destan gibi tiirlerle ilgili ¢alismalarda adi istisnasiz anilan
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Ogel, konuyla ilgili olarak su ifadeyi kullanmaktadir. “Uygur-
larda Sansar adi verilen ve Hintge'de Samsara sozciigiinden
bozularak gelen bir inamg Uygularda kendini géstermektedir.”
Ancak Ogel'in bu ifadesi akademisyenler tarafindan genel an-
lamda gozden uzak tutulmus ya da oldukga sinirh sayida yayin-
da dile getirilmistir. Ogel'in verdigi bu bilgi bozkurt motifinin
adlandirilmasi ve 6zellikle Budizm merkezinde ne sekilde ele
alinmasi gerektigi hususunu agiklamaktadir. Yukarida 6zetlen-
meye ¢ahsilan tiim hususlar Ogel'in de vurguladig) bu ifadenin
ve yaklagimin anlamhligini géstererek ¢alismanin bundan son-
raki kismini sekillendirecektir.

Eski Tiirk kiiltiiriine yonelik yorum ve degerlendirmelerde
sekil/don degistirme, Islami literatiirdeki ifadesiyle “huldl”
kavraminin Tiirk kiiltiirii agisindan ne zaman ve ne sekilde
basladig) lilkemizdeki kaynaklarda yukarida belirtildigi iizere
derinlikli bir sekilde incelenmemigtir. Uluslararasi literatiirde
ve mitoloji arastirmalarinda “metamorphose” ad1 veérilen bu
inancin nerede ve ne zaman ortaya ¢iktig1 konusu tartigmal ol-
makla birlikte inanca Eski Misir, Mezopotamya, Yunan, Roma
ve Hindistan gibi yerlerde kabul edildigi Yunanhlarda, Pisa-
gorcularda, Yeni Platoncularda, Eski Misirda, Maniheizm’de,
Orfizm'de ve Gnostisizm’de, [hvan’1 Safa’da ve baz1 Hiristiyan
mezheplerinde de rastlandig) bilinmektedir (Ocak, 2007: 182-
184).

Sekil/don degistirmenin “huldl” kavrarmyla her anlamda
ortiismedigini ifade etmek gerekmekle beraber, belirli formlar
agisindan birbirleriyle dogrudan iligkili oldugu ve bu perspek-
tifte ele almanin zorunlulugu da vurgulanmaldur. Tiirk kiiltiiri
arastirmalarinda kavramlardaki yap: ve yaklasim ortakhigina
karsin aragtirmacilar, sekil/don degistirme kavramu ile tendsiih
ve huldl kavramlarini belirli bir tarihsel dilim gercevesinde ele
almaya ¢alismislardir. Bu yaklagimla bir anlamda eski Tiirk kiil-
tirinin izi olarak kabul edilen s6zlii ve yazih kiiltiir tiriinlerin-
deki sekil/don degistirme inanci; Islamiyet sonrasi Alevi Bek-
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tagilik merkezli ¢alismalarda goriilen “huldl” inancinin koki
olarak ifade edilmektedir. Bu durum temelde huldl diisiince-
sinin Islamiyet sonrasi kabul edilen bir diigiiniis sistemi oldu-
gu ancak eski Tiirk kiiltiiriinde var olan sekil/don degistirme
inancaiyla kendine bir sizma alam buldugu seklinde yorumlama
¢abasinin sonucu olarak goriilmelidir. Ancak sekil degistirme
motifi, Tiirk halk kiiltiirii igerisinde daha 6nce belirtildigi gibi
gerek Islamiyet 6ncesi gerekse islamiyet sonrasi dénemlerdeki
tiriinlerde olduk¢a zengin bir materyale sahiptir. Bu durum, ge-
sitli aragtirmacilar tarafindan vurgulanmakla birlikte, burada
daima go6zden kagan ya da kagirlan unsurun Budizm faktori
oldugunu ozellikle belirtmek gerekmektedir. Diisiincemize
gore, islamiyet 6ncesi milli bir din yaratma gayesi ve Budizm'e
yonelik ciddi okumalarin ve tarihi verilerin sinirh sayida olmasi
bu problemin ortaya ¢itkmasinda birinci derecede etkili olmus-
tur. Fuat Kopriilii tarafindan Tiirk edebiyatinin tasnifinde kul-
lanilan “Islamiyet Oncesi” ve “Islamiyet Sonras” ifadeleri tabu-
lastirilarak ¢ok genis bir tarih diliminin tek bir kesit igerisinde
ele alinmaya ¢aligilmasi, islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiir tarihinin
tamamiyla diger kiiltiirlerden soyutlanmis bir yap: seklinde dii-
siiniilmesine zemin hazirlamistir. Oysa kabul edilmesi gereken
temel unsur cografyanin genisligi nedeniyle Tiirk kiiltiiriiniin
her agidan tek merkezli olmadig: ve farkh cografyalarin fark-
I kiiltiirel etkilesimler igerisine girmis oldugu gergegidir. Bu
noktadan bakildiginda, 6zellikle bat: Tiirkliigiiniin zaman za-
man farkh kiiltiirlerle etkilesim igerisine girdigi agiktir, ancak
bu durumun bir kopus ya da ayrilik olmadig), sadece yasani-
lan cografya gergevesinde kiiltiirdeki bir takim farkli konum ve
yapilarin ortaya ¢itkmasina yol a¢tig1 gézden kagirilmamaldir.
Ayni durum bati Tiirkliigii disindaki Islamiyet’ten 6nceki Tiirk
kiiltiir tarihi i¢in de aynilik gostermis, farkh dinlerle ve millet-
lerle etkilesimler yasanmig; ancak bu 6geler biiyiik oranda bir
erime degil daha ziyade bu dinleri ve kiiltiirleri kendi degerleri
icerisinde mecz etme seklinde bir yapiy1 dogurmustur.
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Kiiltiirler arasi ahgveriglerin nedenlerinin ortaya konulmasi
ve saglikl bir sekilde yorumlanmas: tarihi gergeklerin bilinme-
siyle dogrudan baglantihdir ve bu baglantiy1 ortaya ¢ikarmak
ancak Tiirk kiiltiiriiyle ilgili yerel ve uluslararasi kaynaklarin
kargilagtirmali olarak degerlendirilmesiyle miimkiin olabilir.
Eski Tiirk kiiltiiriine yonelik yazih kaynaklar, Goktiirkler do-
neminden itibaren 6nemli bir artig gostermektedir ki bu artig
Tiirk kaynaklarinin yani sira Cin, Bizans, Fars gibi farkli millet-
lerin yazih kiiltiirlerinde de yansimasimi bulmaktadir. Tarihsel
veriler ve bu kaynaklar Goktiirklerin yikilmas: sonrasinda ku-
rulan Uygurlarin, tarihi donemler i¢inde benimsedikleri din-
lerin baginda Budizm ve Maniheizm geldigini géstermektedir.
Uygurlarin bu dinleri benimsemesinde gerek Budist din adam-
larinin, gerekse Maniheist tiiccarlarin ve miitercimlerin olduk-
ca onemli bir rolii vardir. Ozellikle, Uygur miitercimlerinin bu
dinleri yayabilmek amaciyla pek ¢ok Budist ve Maniheist eseri
kendi toplumuna yonelik olarak terciime etmeleri sonucunda
toplumun sosyal yasaminda ve bireysel kabullerinde bu din-
lerin ekseninde bir yap: sekillenmeye baslamistir (Tokyiirek,
2009:192). Uygurlarin bagh bulunduklari Budizmin Mahayana
kolunun farkh kiiltiirlerle uzlagsmada diger ekollere gore daha
basarili olmasi, bu dine ait temel kabullerin topluma daha ko-
lay bir sekilde benimsetilmesine yardimc1 olmugtur (Ozcan,
2013: 155). Mahayana Budizmi Tiirklerin hayat tarzlarina, ge-
leneklerine, etnografisine, kiiltiiriine, kendine 6zgii felsefe ve
gorislerine, diinya ve toplum konusundaki diisiincelerine uy-
mus, Budist Tiirklerin evren hakkindaki goriisleri Gok Tanm
dininin “sema”yla ilgili goriisleri ile birlesmigtir. Bu yonleriyle
eski Tiirk Budizm'i diger halklarin Budizm'inden farkh 6zellik-
ler tasimaktadir (Kasimcan2007). Budizm'in toplumsal yapiya
etki etmesi ve bu etkiyi s6zlii ve yazih kiiltiir iiriinlerinden daha
ziyade dini metinlerle yaymasi, toplumun S$Samanizm ve atalar
kiiltiinden getirdigi degerlerle yakinhgindan dolay: belirli bir
siire sonunda benimsenmesini kagimlmaz kilmistir. Ozellik-
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le tenasiih anlayisi, Budizm'in etkisiyle Tiirk¢enin yazili kay-
naklarinda da yer almaktadir. Budizm’'den yapilan terciimeler
daha ¢ok din biiyiiklerinin kerametvari davraniglarini anlatan
eserlerdir. Tiirkgeye terciime edilen bu menkibeler, her yeni-
den gelis sirasindaki maceralar1 anlatmaktadir ki, islamiyet'in
kabuliine kadar bu inanglar halk arasinda ¢ok yaygindir (Giin-
gor, 2012). Tenasiih anlayisiyla birlikte, eski Tiirklerde yaygin
olan sekil/don degistirme inanci ve hulGl Budizm'in etkisiyle
ile kendini koruyarak daha giiglii bir yapiya biiriinmiigtiir. Eski
Tirk kiiltiri hakkindaki ¢aligsmalariyla taninan Abdiilkadir
inan, bu konunun $amanizm ile intikal etmis gibi gériinmekle
beraber, gergekte tipik Budist bir inan¢ oldugunu ve biiyiik bir
ihtimalle, Orta Asya'da Budizm'in Tiirkler tarafindan kabulii
esnasinda Tiirklerin bu inanc1 benimsedigini belirterek Tiirk-
lerdeki “huldl inanc1”na bagka bir kaynak aramamak gerektigi-
ni vurgular (Inan, 1986: s5). Tiirk kiiltiiriindeki heteredoks 6ge-
lerle ilgili ¢alismalariyla taninan Ahmet Yasar Ocak da “huldl
inanc1’nin derinlemesine incelendiginde Budizm ve Zerdiist-
liikkle yakin ilgisinin goriilecegini savunur (Ocak, 2000: 183).

Budizm’in Tiirkler agisindan Goktiirklerden 6nce baglayan
ve [slamiyet'in kabuliine kadar devam eden etkisi, yazil iiriin-
lerle toplumda perginlestirilmistir. Bu anlamda Tiirklerin Orta
Asya'dan yavas yavas batiya dogru baslayan go¢ hareketinde de
bu etki devam etmistir. Kaynaklarda, IX. yiizyilda iran ve Me-
zopotamya havalisinde Budist ve Maniheist rahiplerin dolas-
tiklan, bazi sufilerin Budist ve Maniheist gevrelerle iligki i¢inde
oldugu bilinmektedir (Ozmenli, 2011: 259). Halk arasinda yay-
gn olan bu inanglarin, islamiyet'in kabuliinden sonra hemen
terk edilmesinin sosyolojik agidan ¢ok zor oldugu bilinen bir
gercekliktir. Her ne kadar bir topluluk din degistirse de dini
diisiincenin yenilenmesi, 6zellikle yerlesik dini hayat ve diize-
ne ¢ok ge¢ katilan topluluklarda uzun zaman alan bir siiregtir.
Bu sebeple Tiirkler arasinda bu inancin kalintilarinin varhginin
sosyolojik bir bakis agisiyla anlamlandirilabilecegi diisiiniil-
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mektedir. (Giingor, 2012: 262) Tiirkler Islamiyet'i segtikten son-
ra daha 6nce bir siire benimsemis olduklari1 Budizm'e ait bazi
izleri ve an’aneleri, sozlii geleneklerinde ve bazi menkibelerde
dogal olarak yasatacaklardir. Képriili bu anlamda Tiirk Edebi-
yatinda ilk Mutasavviflar adh eserinde Miisliiman velilere ait
bazi mezarlarin eski Budist hiicreleri oldugunu, pek ¢ok evliya
menkibesi ile Budist azizlerinin menkibeleri arasinda biiytik
benzerlikler goriildiigiinii vurgular (Kopriili, 1976: 33). Benzer
sekilde Miisliiman velilerine ait baz1 mezarlarin eski Budist ke-
sis hiicreleri oldugu da iddia edilmektedir (Siimer, 2001: 567).

Tim bu tarihi gergeklerden hareketle tendsiih ve huldl
inanglarinin daha ziyade Islamiyet’in kabulii ve sonrasinda
Siilik lizerinden geldigi yoniindeki yorum ve degerlendirmele-
rin ¢ok saghkh sonuglar olmadigini belirtmek gerekmektedir.
Ozellikle ilk dénem Tiirk islam eserlerinde bu inancin etkisini
gormek, bu inancin daha 6nce de kiiltiirel olarak sosyal kodlar-
da var oldugunu gostermektedir (Ocak, 2007: 192). Alevilik ile
Siilik arasindaki bu yondeki benzerligi Budizm ve Hinduizm
gibi dinlerde aramak Tiirk kiiltiir tarihini yorumlamada daha
dogru verilere gotiirecektir. Ancak Siiligin kurumsal bir mahi-
yete biiriinmesinin var olan bu inang¢larin devamina ve siirdii-
rilmesine destek sagladigini 6zellikle belirtmek gerekmekte-

dir.

Bu degerlendirmeden hareketle sekil/don degistirme inan-
cinin igerik itibariyla en eski formu, bilimsel ¢galigmalarda “ya-
ratihs destan1” olarak bilinen Werbinsky ve Radloff tarafindan
aktarilan metinlerdir. Metinlerde Tanr Ulgen'in bir kaz seklin-
de ugtuguna yénelik ifade, bir anlamda Tanr1 Ulgen'in asil for-
mundan ¢ikarak kaz sekline biiriindiigiinii ve dolayisiyla sekil
degistirmis oldugunu gostermektedir. Metin, igerik itibaryla
diinyanin ve insanlarin varhigina yonelik teogonik ve kozmo-
gonik ozellikler tagimakla birlikte, tespit ve yaziya gegirilme
donemi bakimindan olduk¢a yakin tarihlidir. Tiirkiye'de be-
lirtilen yaratilig anlatmasina ait temel kabuller de metnin eski
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Tirk kiltir ve disiince bigimini yansittig1 yoniinde olmakla
birlikte, konuya metnin tespit edildigi tarih ve metnin ilerleyen
kisimlarinda bulunan ifadeler agisindan bakildiginda orijinalli-
ginin yeniden yorumlanmasi gerekmekte oldugu ag¢ik bir sekil-
de kendini gostermektedir.? Ozellikle Budizm'de “Giiglii Yama”
anlamindaki ErkligYama'dan alint1 olarak Tiirkgeye gegen Erlik
ve emrindeki kara nemeler ve yekler olarak adlandirilan kot
ruhlarin varhklarim (Zeren, 2015: 640) metnin igerisindeki
farkh dinlerden etkilenmenin 6nemli ayirt edici 6zellikleri sek-
linde agiklamak bir mecburiyettir.

Sonug olarak eski Tiirk kiltiiriinde sekil degistirme konusu
ile ilgili anlatmalar, yukarida da verildigi gibi temelde tiireyis ve
koken merkezli anlatmalardir. ilk dénem Tiirk kiiltiirii ile ilgi-
li yazih kaynaklarin yetersizligine karsin, 6zellikle Goktiirkler
doneminden itibaren yazih edebiyat iiriinlerinin artmasi konu-
ya iligkin verilerin daha saglam temeller iizerinden ele alinma-
sina imkan vermektedir. Sekil degistirme inancinin 6zellikle
atalar kiiltii kapsaminda yasadigi, dolayisiyla ilerleyen siireg-
lerde ayni1 kodlar barindirmasindan dolay: tenasiih ve huldl
inanglarinin benimsenmesinin miimkiin oldugu belirtilmekte-
dir (Ocak, 2007: 194). Tiirklerin, Budizm ile Goktiirklerin 6nce-
sinden itibaren etkilesim iginde oldugu tarihsel gergekliginden
hareketle, Budizm'’in 6zellikle Alevi Bektasi kiltiiriindeki bu
anlayis1 sekillendirdigi fikri (Bayat, 2016: 33) lizerinde 6nemle
durulmasi gereken bir bakis agisidir.

3. Uygurlar ve Budizm

Kaynaklar, eski Tiirk kiiltiir dairesi olarak adlandirilan d6-
nemde Tirklerin kendilerine 6zgii dini inang¢lar1 oldugu ve bu
dini yapinin giiniimiiziin ifadesiyle Gok Tanr1 inanci olarak ad-

8 Konuya iligkin olarak F. Ahsen Turan ve Meral Ozan tarafindan editorli-
gii yapilan Tiirk Mitolojisine Giris adli gahgsmada “Ilk insanin Yaratilis1”
adh baghkta bizim de aym bakis agisiyla bir yazi kaleme aldigimiz goriile-
cektir.
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landinldigini belirtmektedir.® Uzun yillar boyunca biiyiik oran-
da milli olarak adlandirilan bir dini yapiya sahip oldugu belir-
tilen Tiirklerin tarihin ilerleyen donemlerinde gesitli etkenlere
bagh olarak Maniheizm, Budizm, Hiristiyanlik, islamiyet ve
Yahudilik gibi dinlere mensubiyetleri goriilmektedir. Konuyu
siirekli bir din degistirmeden ziyade Tiirk cografyasinin genisli-
gi cercevesinde, farkh cografyalardave genis bir alanda yasayan
Tiirklerin sosyal, siyasal, kiiltiirel, ekonomik vb. etkenlerin bi-
lesiminden kaynaklanan unsurlardan dolay: farkli dinleri kabul
etmesi seklinde dogal bir durum olarak gormek gerekmektedir.

Maniheizm ve Budizm'in kabulii noktasinda 6zellikle ipek
Yolu'nu farkh kiiltiirlerin tasinmasina ve insanlar arasinda ta-
ninmasina zemin hazirlamasi ger¢evesinde yorumlamak gerek-
mektedir. Tarihi donemlerde degisen sosyal sartlar, belirtilen
dinlerin misyonerlerinin yogun ¢aligmalar, kitabi dinlerin iba-
det mekanlari iizerinden gesitli birlikteliklere olanak saglamasi
ve siyasal etkenler gosterilebilir. Dini kabullerdeki degisiklik-
ler, yalmzca Tiirk niifus igerisinde degil, aym1 zamanda ayni ve
yakin cografyalarda yasayan farkh milletler ve topluluklarda da
genel anlamda belirtilen nedenlere bagh olarak ger¢eklesmis-
tir.

Eski Tiirk dini sonrasinda kabul edilen dinler agisindan
Tiirk kiiltiiriinii etkilemesi noktasinda Budizm’in ayn bir yeri
s6z konusu olup Gok-Tanr inancindan sonra bir¢ok alanda
izine yogun olarak rastlanilan dinlerden biridir. Budizm, yal-
nizca Tirkler i¢in degil Dogu halklarinin 6nemli bir kesimi
aqisindan kargihkh siyasi ve kiiltiirel iligkilerde 6nemli bir yere
sahip olmus, kiiltiirler arasi iligkilerin ger¢eklesmesine ve fak-
h toplumlarin kalkinmasina katkida bulunmugtur. Ozellikle
ticari faaliyetlerle birlikte sosyal iligkilerin de hareketlilik ka-
zandig) Ipek Yolu'nun Budizm'in etki alam igerisine girmesi,
kisa siirede Dogu’'nun biiyiik ve kuvvetli dini olarak sekillen-

9 Konuya iligkin bir¢ok eser oldugundan ve ¢alismanin kapsami disinda ol-
dugundan bu konuya deginilmeyecektir.
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mesine imkdn saglamigtir (Kasimcan, 2007:470-471). Ancak
Budizm'in ipek Yolu'na erisiminden ¢ok daha éncesinde Tiirk
kitlelere ulagtig1 ve koklerinin erken donemlere kadar gittigi
bilinmektedir. Temelini tek Tanr1 inancinin olusturdugu Gok
Tanr1 inancina mensup olan 6zellikle Dogu Hunlarinin bazi
boylarinin IV. yiizyildan itibaren Cin kiiltiirii i¢inde erimemek
amaciyla Budizm'i kabul ettigi belirtilmektedir. Budizm'i ka-
bul disinda yaymak gayreti iginde olanlar ise Cinlilerin “Chi-
chyii” olarak adlandirdig: ve ¢ogunlugunun Tiirk olarak kabul
edildigi Tabgaglar'dir. Asya Hun imparatorlugu sonrasinda ku-
rulan Goktiirklerde (552-745) GOk Tanri Dini hakim olmakla
birlikte Goktiirklerin de gesitli etkenler nedeniyle bir donem
Budizm'i kabul ettikleri bilinmektedir (Giingér, 2002: 269).
ipek Yolu'nun Géktiirklerin egemenligi altindaki topraklardan
gecen ticaret yollariyla kesismesi ve Tiirklerin Sogdlular: sefaret
ve diplomatik faaliyetlerde kullanmis olmalar1 Budizm’le olan
iligki ve etkilesimleri bakimindan 6nemlidir. Ticaretin geligmis
oldugu bu sahada yalnizca Budist rahipler degil, diger yabanci
dinlerin misyonerleri de rahathkla dolasmis ve kendi dinleri-
ni yaymaya ¢ahsmiglardir (Bumairimu, 2006: 44). Goktiirkler
sonrasinda o6zellikle Turfan, Uyguristan boélgesine go¢ eden
Uygurlarin Budizm, Maniheizm ve Hiristanlig: kabul ettikleri
(Sinor, 2000: 421; Esin, 1978: 42-86 ) Uygurlarin yan sira Ku-
sanlar ve Akhunlar'in da Budizm’i benimsedikleri kaynaklarda
vurgulanmaktadir (Siimer, 2001: 567).

Uygurlarin Budizm'e girmesi, Tiirk kiiltiir tarihi agisindan
onemli degisiklikleri beraberinde getirmistir. Bu nedenle Uy-
gurlarin resmi devlet olarak tarihte yer aldiklar: siiregten zi-
yade kiiltiir tarihi agisindan fonksiyonlar1 ¢ok daha farkli bir
konumdadir. Uygurlarin kabul ettigi Budizm, M.O. yaklagik
olarak VI. yiizyilin ortalarinda Hindistan'in kuzeydogusunda
yasayan Siddharta Gautama tarafindan ortaya konmus biiyiik
bir dini ve felsefi sistemin adidir (Olmez, 2017: 61). Tiirkler
arasinda Budizm'’in daha ¢ok Mahayana kolu (Ulugkdliingii)
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ile Lamaizm yayilmig, ancak Hinayana kolunun faaliyetleri de
goriilmiistiir. Daha ¢ok ferdi bir kurtulus felsefesi seklinde an-
lagilan Hinaya'dan farkh olarak Mahayana Budizm'i, Tiirk koz-
molojisinin esasimi olusturan iiniversalizmin etkilerini gii¢li
sekilde barindiran bir toplum dini olmak egilimindedir. Uni-
versalizmin merkeziyet¢i kdinat diisiincesinin etkisiyle Maha-
yana mezhebi, diinya hiikiimdarinin diinyanin merkezindeki
yerine Budizm'deki tarihi Burkan Sakyamuni'nin sahsiyetini
yerlestirmigstir. Boylece eski Tiirk dinindeki G6k Tanm inanc
ve atalar kiiltiine bagh olarak hakana atfedilen semavi ve kut-
sal 6zellik, Mahayana Budizmi'nde, Burkan Kut'una namzet ve
insanligin kurtaricis1 bir mukaddes “Bodhisattva-hiikiimdar”
tipinin menkibelerde yer almasina imkan vermistir. Nitekim
bu mukaddes Buda-hiikiimdar anlayigi, Goktiirk Dénemi’nde-
ki Tirk Budizm'’inde de yer almis ve Goktiirk kaganlarimin V1.
yiizyllda Budizm'i kabuliinii anlatan Bugut Yazit1'nda, atasi Bu-
min Kagan'in ruhundan emir alan Taspar Kagan, bu tarihi ka-
rarin manevi yiikiind, atalar kiiltiine dayandirarak yiiklenmek
yolunu se¢mistir (Giing6r, 2002: 463). Uygur Kagam B6gii'niin
763'te Mani dinine girmesinden ¢ok daha 6nceleri, Goktiirkler
doneminden itibaren Uygurlarda Budizm'in tesirlerinin goriil-
mesine karsin, Uygurlar inang alaninda ¢ok serbest davranmisg
ve fakat yeni kabul ettikleri dini de yaymak igin gayret goster-
miglerdir (Bumairimu, 2006: 45). Budizm'in Tiirkler agisindan
daha ziyade Uygurlarla anilmasina kargin sinirlarinin sadece
belirli bir bolgeyi kapsamadig bir gergekliktir. Budist rahip-
lerin oldukg¢a genis bir bolgede faaliyet siirdiirdiikleri, Buhara
sehrinin adinin “Vihara”dan gelme ihtimali ve burada bulunan
Budist tapinaklar (Turan, 2015: 129) cografyanin genisligi ve
etki sahasin1 gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Budizm, Orta Asya'ya yayildig1 sahalarda ve halklarda,
ozellikle eski Tiirklerin sosyal ve kiiltiirel hayatinda keskin
bir degisiklige yol agmigtir. Tiirklerin dini goriislerinde, sanat
ve kiiltiirlerinde, kitabet sanatlarinda, edebiyatlarinda ve yazi
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dili tarihinde ayn bir yeri vardir. Budizm araciligiyla Tiirk diin-
yasina eski Hint felsefesi ve kiiltiirii girmis ve bu kapsamda
Sanskrit, Tahar, Sogd ve Cin dillerinden terciimeler yapilma-
ya baglanmistir (Kasimcan, 2007: 474). Uygur Budist metinleri
Budizm'in Tiirklere 6gretimi siiresince Sanskrit, Cin, Tibet ve
Toharcadan gevrilmistir. Sogd Budizmi'nin Tiirklere etkisi hala
tartigmali ve farkh seviyelerde olmakla birlikte Sogd, Cin ve Ti-
bet Budizmi'nin etkisi s6z konusudur (Jens, 2016: 207).

Cogunlukla dini igerikli metinlere dayal bir edebiyata sahip
olan Uygurlar, Budizm basta olmak iizere Maniheizm ve Hiris-
tiyanlk gibi gesitli dinleri de benimsediklerinden bu dinlerin
etkisiyle terciime eserlere dayal bir edebiyata sahip olmuglar-
dir, bu eserlerin biiyiik bir kismi ise Budizm'e ait eserlerden
miitesekkildir. Bu eserler genel bir gergeveyle IX. yiizyil ile XIV.
yiizy1l arasinda daha 6zel bir noktada ise 762 yilinda Bogii Ka-
gan tarafindan Maniheizm'in kabuliiyle baglatihp XIV. yiizyilda
Uygurlarin Ming hanedanliginin boyundurugu altina girmesi-
ne kadar olan siire kapsaminda ele alinmaktadir (Cengiz, 2018:
m). Belirtilen tarihler igerisinde Tibet ve Cin'deki dini tartis-
malar Uygur Budizmi'ni de etkilemistir (Klause, 2015: 145). Bu
agidan ozellikle Sam Uygurlarda etkilenmenin yogun oldugu,
yasam kosullarinda bir degisiklik meydana gelmemesine kar-
sin, Mani ve Budist inanglar nedeniyle savas¢ilhik ruhlarinin
kayboldugu aktarilmaktadir (izgi, 1987: 28).

Yukaridaki degerlendirmeler kapsaminda tarih sahnesine
qiktiklan giinden bu yana farkh dinlere baglanan ve VIII. yiiz-
yildan itibaren Budizm'i ve Maniheizm'i komgularindan 6gren-
meye baslayan Tiirklerin, bu dinlere ait Tiirkge bir terminolojiyi
de gelistirmis olduklan goriilmektedir (Olmez, 2005: 214). Bu
sozciiklerden birkaginy; nomlugsuvsus (dharma suyu), nom-
lugyagmur (dharma yagmuru), nomlugtaluy (dharma denizi),
nomlugkimi (dharma gemisi); ajunlugtaluydgiiz (diinyevi de-
niz), emgekliktaluy (1stirap denizi), bokidig (bu kiy1) gibi dhar-
ma, samsara ve nirvana merkezli olarak érneklendirmek mim-



Prof. Dr Kirgat ONCUL

kiindiir (Zeren, 2015: 314-315). Ancak alinan bu terminolojilere
ve dini kabullere karsin, zamanla Tiirkistan topraklarinda, bu
topraklarda yetigmis Budist iistatlar 6nciiliigiinde gelisen Ma-
hayana Budizmi’nin, Hint Budizmi ve Tiirk kiiltiirii ile mecaz
olmasiylaadeta bir “Tiirk Budizmi” mezhebi haline geldigi (Ze-
ren, 2015: 821) ifade edilmektedir. Bu ifadelerden hareketle Gok
Tann dini merkezinde hareket etmekle birlikte, farkh dinler-
den etkilendikleri ancak bu dinleri kendi kiiltiirleri ¢ergevesin-
de yorumladiklan goriilen Tiirklerin sosyal ve siyasal kabulleri
ile Hinduizm arasinda da ¢esitli benzerlikler s6z konusu oldu-
gu goriilmektedir. Ornegin Hinduizm'de hiikiimdarin toplum-
daki 6zel gorevi Bhagavadgita'da belirtildigi sekliyle savagmak
ve oldiirmektir ve o, kendi bulundugu konuma dharma’sina
gore lilkesinin topraklarim1 genisletmekle gorevlidir. Bu nokta-
da O’'nun tek amaa iilkesi i¢in “maddi yararhlhik” saglamak ve
tilkesi ile halkim1 korumaktir. Ancak zaferden sonra, zapt ettigi
iilkelerdeki krallarin tahtlarinda oturmasi ve iilkelerini yonet-
meye devam etmeleri gerekmektedir. Bu anlayisin temel nede-
ni ise; gliciitamamen merkeze baglamayan yonetim modelidir.
Budizm'deki bu yonetim anlayisi, Tiirklerin cihan hdkimiyeti
mefkiresi ile dikkat gekici 6l¢iide benzerlik gostermektedir.
Gerek Tiirk cihan hakimiyeti ideolojisinde, gerekse Budizm'de
tiim diinyanin dogru ve adil bir sekilde yonetilmesi ve diinya
hakimiyetinin tek bir elde toplanmas: esas olarak kabul edil-
mektedir (Zeren, 2015: 423). Zeren'in ortakhik seklindeki ifade-
lerine karsin iki ayr1 cografyada bu derece benzer bir dini kabu-
liin dogmasi ve sekillenmesi yoruma agiktir.

Yukarida verilenler dogrultusunda Tiirklerin Budizm'i ka-
buliiniin ve buna bagh olarak sekillenen Tiirk kiiltiiriiniin, bu
saha igerisinde yazilmis olan Oguz Kagan Destanr'na Budist ve
Hinduist yansimalar olacag) dogaldir. Oguz Kagan Destanr'mi
ve igerdigi unsurlar1 dogru anlayabilmek ve yorumlayabilmek
icin oncelikle Budist ve Hinduist kiiltiiriin Tiirk kiiltiiriine han-
gi agilardan etki ettigini belirlemek gerekmektedir. Budizmin/
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Hinduizm igerisinde bulunan ve zamanla kurumsal, sosyal bir
yap1 kazanan inang ve soylemlerin dogru tahlil edilmesi halin-
de Oguz Kagan Destani’'ndaki motiflerin ¢6ziimlenmesi imkan
dahilinde olacaktir. Ozellikle goksel, ilahi olarak betimlenen
bozkurdun 6zii itibariyla hangi terimle adlandirilmas: gerek-
tigine yonelik soru daha anlamh bir hale gelecek ve Oguz'un
iistlenmis oldugu misyon ve destandaki motiflerin hangi 6ge-
lerle beslendigi belirlenecektir. Bu amagla ¢alismanin ikinci
boliimiinde bu yeni kiiltiir sahasinda yer alan “avatar” inan-
canin hangi nedenlerle dogdugu, neden ve nasil gelistigi bu
kiiltiirdeki yerini verecektir. Bize gore “avatar” inanci ilerleyen
siiregte Tiirk kiiltiirii ierisinde yer alacak olan tenasiih ve hulil
inan¢larinin benimsenmesi ve kendine Tiirk kiiltiirii i¢inde ya-
sam alam bulmasinin temel orijinini olusturmaktadir. Dolayi-
styla bu inanc1 benimseyen Alevi Bektasi soyleminin de sadece
Uygurlar agisindan degil Alevilik inanai ve diisiiniigiindeki ka-
bulleri benimseyen Tiirk kiiltiirii agisindan da olduk¢a 6nemli
bir yeri vardir.
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II. BOLUM
AVATAR INANCI VE TURK KULTURU

1. Hint Kiltiirii ve Avatar inana

Bozkurt ve Oguz Kagan'in Tiirk diisiiniis sistemindeki yeri-
nin dogru algilanmas: eski Tiirk kiiltiirii igerisinde verilen bu
iki 6geye yonelik yorumlarin arkasindaki konumun goériilme-
sine ve Hint diisiince sisteminin dolayisiyla Budizm'in Tiirkle-
re etkisinin neler oldugunun fark edilebilmesine baghdir. Bu
nedenle burada, Hinduizm igerisinde “avatar” olarak adlandi-
rilan ancak islami kabuller sonrasinda bu kiiltiir ekseninde za-
yiflayarak” hulal” sekline doniigen inancin Hint kiltiiriindeki
yerinin dogru anlagilmas: gerekmektedir. Terminolojik agidan
avatar sozciigiine ve bu sozciigiin arkasindaki tarihsellige uzak
olan ilgili akademisyenler ve okuyucular islami terminolojide-
ki “huldl” ve “tendsiih inanc1” agisindan biiyiik oranda kendi-
lerine ¢izilen perspektiften baktiklarindan tarihsel arka plana
kars1 genel anlamda mesafelidir. Ancak “hulal” ve “tenasiih
inanci’min Hint disiiniis sistemindeki yerinin dogru anlagil-
masl, galismaya esas olan bozkurt ve Oguz Kagan’a yonelik kul-
lanilan ifadelerle, bu diisiince sistemindeki ortakhigin iligkisini
ve paralelligini dogru bir ¢ikarsamayla fark ettirecektir.

“Tenasiih” ve “huldl inan¢lari’na yonelik kabul ve uygula-
malar birbirinden farkh mahiyette olmakla birlikte, dinlerin
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bir¢ogunda yer almaktadir. Bunlar igerisinde erken donem iti-
bariyla eski kita olarak adlandirilan Asya ve Afrika toplumla-
rinda Antik Misir, Yunan, Roma ve Kelt dinleri, Afrika yerlileri,
Yahudi Kabalist gelenegi mensuplarinda (Yitik, 2012: 47) ge¢
dénemlerde ise Islamiyet ve Hiristiyanlik igerisindeki gesgit-
li mezhep ve diisiiniis sistemlerinde kendini gostermektedir.
Bu inanglarin eskilik ve yayilim yollar gibi unsurlarina yone-
lik bir soruya cevap verebilmek olduk¢a zor olmakla birlikte,
yazil kiiltiir ve antropolojik veriler kapsaminda konu, biiyiik
oranda cevaplanmis ya da genel bir kabul gormiistiir.° Elbette-
ki “hulal” ve “tendsiih inanc1”nin kokleri olarak goriilebilecek
olan “avatar inancr’, yeni girdigi kiiltiir ekseninde nispeten bu
kiiltiir cercevesinde yeniden sekillenecektir. Kiiltiirlerin zaman
icerisinde yeni sartlar ¢ercevesinde kendi i¢inde yagadig de-
gisimin yani sira dis etkenlerden kaynakh olarak da yeni sos-
yal, siyasal ve dini kabullere sahip oldugu bilinmektedir. Tiim
bunlara karsin eldeki temel verilerden hareketle konuyu belirli
bir yere kadar gotiirmek ve tarihi unsurlarla birlestirerek ¢ika-
rimlar yapmak s6z konusudur. Bu baglamda Tiirkiye sahasinda
“tendsiih” ve “huldl” olarak adlandirlan inanglarin dogusuna
kaynakhk eden unsurlarin, gerek yazih gerekse gorsel kiiltiir
iriinlerinden hareketle Hint cografyas: igerisinde daha eski
bir forma sahip oldugu agiktir. Ozellikle yénetim unsurlar,
dini kabuller ve giinliik yasamin paradigmalan agisindan bu
kavramlan kurumsal bir yapiya biiriindiiren Hint kiiltiiriinii
benzerlerinden ayn bir yerde degerlendirmek gerekmektedir.
Halkbilimi ve kiiltiirel antropoloji gibi alanlar agisindan teogo-
nizmden, antropogonizme ve modern doneme gegis siirecinde
benzeri inanglan ve ritiielleri gormek miimkiin oldugundan
antropolojik goriis gergevesinde bu inanglarin bir kokenden zi-
yade insan zihninin geligsim siiregleri ¢ercevesinde agiklanma-
s1 sz konusudur. Ancak belirtilen inanglarin Hint kitasinda

10 Genel kabulleri tekrar etmemek adina bu ¢alismada konu Tiirk kiiltiiriine
olan etkisi baglaminda ele alinacaktir.
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binlerce yillik siiregten giiniimiize gelinceye kadar barindirdig:
toplumsal ve dini 6geler antropolojik bakis agisinin bu konuya
iligkin paradigmalarim zayiflatmakta ve kendine 6zgii sartlar-
dan dolay1 bélgeyi sira digt kilmaktadir. Ayrica islamiyet ve Hi-
ristiyanhk gibi farkh dinlerde gériilen inan¢ kékenlerinin bu
cografyaya dayandig), yazih ve sozlii kiiltiir yoluyla yayi1liminin
gerceklestigi goriilmektedir.

Halkbilimi agisindan burada tartigilmasi gereken sorunlar-
dan biri yazih kiiltiiriin, kiiltiirel anlamda bir motifin ya da du-
rumun kokenine dair eskiligi ne derece yansittigi sorunudur.
Elbette bu anlamda kesin bir dil ve iislup bilimsel anlamda
dogru bir yaklasim olmamakla birlikte, belirtilen inanglarin
bugiin yasadig1 cografya ve etrafindaki toplumlarda ortaya ¢ik-
t1g1 donemler incelendiginde, bu konu 6zelinde yazih kaynak-
larin kokenine iligkin yaklagim agisindan dogru bir metodoloji
olabilecegi kabul edilebilir bir yontemdir.

Kiiltiiriin sekillenmesinde ve motiflerin ortaya ¢ikmasinda-
ki temel 6genin cografya oldugu kaynaklarda vurgulanmasi-
na karsin, Hint kiiltiirii agisindan cografyanin yam sira tarihi
olaylarin toplumsal izdiisiimii ayrica ele alinmasi gereken bir
boyuttadir. Bu nedenle 6ncelikle Tiirkiye'de ve islam cografya-
sinda “tendsiih” ve “huldl” olarak bilinen inanglarin Hint cog-
rafyasinda sekillenmesindeki temel tarihsel paradigmalarinin
bilinmesi gerekmektedir.

Cografi anlamda Hint alt kitas1 giiniimiizdeki Hindistan,
Pakistan, Nepal, Butan, Baglades ve Srilanka gibi devletleri

1 Konunun bugiin igin Asyatik dinlerin hemen tamamim kapsamasina
karsin burada yukarida belirtilen nedenlerden hareketle Tiirkiye'de daha
ziyade “tenasiih” ve “hulul” olarak bilinen inanglarin kaynagi olarak Hint
kiiltiirve diisiiniis sistemi kabul edilecek ve konu, tarihsel bir bakisagisiy-
la ilerleyen siireglerde diger din ve kiiltiirlerle etkilesimi ¢ergevesinde ele
alinacaktir. Bu anlamda 6ncelikle “tenasiih” ve “hulul inanglari”nin Hint
alt kitasinda neden, nasil, ne zaman dogdugu ve sekillendigi gibi temel
sorular cevaplandirilacak daha sonra diger dinlere etkisi kisaca belirtile-
cektir.
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icine alan genis bir alam kapsamaktadir. Tarihi itibarla bu ge-
ni§ cografyaya ve topluma adim veren Hindu s6zciigii, Sans-
krtige’de nehir anlamina gelen “Sindhu” s6zciigiinden kaynak-
lanmaktadir, ancak Perslerin bu nehri Hindu seklinde telaffuz
etmeleri sonucu “Sindhu” nehri etrafinda yagayanlar zamanla
Hindu olarak anmilmigtir. Hinduizm ise Fars¢adaki s6z konusu
kullanimdan dolay1 bu cografyadaki dine Batihlar tarafindan
verilen bir isimdir. Batihlarin bu ifadesine karsin Hindular,
kendi dinlerini “Sanatana Dharma (Ezeli-Ebedi Din /Seriat)”
veya “Dharma”olarak isimlendirmektedirler (Kutlutiirk, 2014:
15).

Hint cografyasinin tarihini sekillendiren en 6nemli olay
veya olaylardan biri MO XIII. yiizyildan itibaren bolgeye gel-
meye baslayan Aryanlardir. Aryanlarin Hindistan'in kuzeyin-
den diizenledikleri seferler nedeniyle, bolgede yasayan ve daha
¢ok Dravid kokenli olan toplumlar, biiyiik oranda bélgenin
giineyine dogru go¢ etmek zorunda kalmis ve bundan dolay:
tilkenin kuzey bolgeleri daha ziyade Aryan kiiltiir, niifusuna
sahip olmustur. Aryanlar, geldikleri bolgeye kendi kiiltiirlerini
biiyiik oranda tagimakla birlikte, zamanla dogal olarak her iki
kiiltiir birbirini farkhh boyutlarda etkilemigtir (Yitik, 2011: 229-
230). Konumuza temel tegkil eden “tenasiih” ve “hulil inanc1”
bu etkilesimlere bagh olarak boélgenin 6nemli bir kesiminde
kabul gormiis ve sekillenmistir.

“Tenasiih inanc1” temel anlamda ruhun 6limsiizligi di-
siincesini tagimakta ve gerek bu diinyada gerekse farkli mekan-
larda ruhun varhgim devam ettirecegi kabuliine dayanmak-
tadir.? Hint kiiltiiriinde “tenasiih inanci’na ait ilk kaynaklara
Upanisadlar déneminde (M.O. VIII-IV. yy) rastlanmaktadir
(Yitik, 2012: 47). “Tenasiih” ya da diger adiyla “reenkarnasyon

12 “Dharma”nin ne oldugu ilerleyen kisimda agiklanacaktir.

13 “Tenasith Kavrami”na yénelik agiklama ve yorumlar sozciigiin Arapga
kokeni nedeniyle Arapga “ n-s-h” kokiinden tiiredigi ve nefsin bedenin
yok olmasi sonrasinda yeni bir bedene intikal etmesi seklinde yorumlan-
maktadir. Tiirkgede ise genel anlamda ruh gégii olarak adlandirilmaktadir
(Giingor, 2012: 2).
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inancr’, kast sistemi nedeniyle bolge agisindan 6zel bir anlama
sahip olmustur. Kastlar arasi gegisin s6z konusu olmadig: bir
sosyal yapi igerisinde bir yandan toplumsal kurallarin islemesi,
diger yandan ise herkesin kaderine raz1 oldugu bir dini yap:-
nin kabuliinii kolaylastiran bu inang bigimiyle, i¢inde bulunu-
lan kast ve getirdigi sosyal statii kabul edilmekte, hayatin bir
imtihan olarak degerlendirilmesi anlayisinin benimsenmesi
saglanmaktadir. Bir sonraki yasama yonelik beklenti, mevcut
sisteme bagkaldirmadan gelecege yonelik hayaller kurma im-
kanimi bireye vermektedir (Yesilyurt, 2102: 49). Tenasiihiin/
reenkarnasyonun bu yapisi hultl* inancinin benimsenmesine
de ¢esitli agilardan kolaylik saglamigtir. Huldll inancinin sos-
yal yasama yansima formu ise bu kiiltiir ¢er¢evesi kapsaminda
“avatar” olarak adlandirilmaktadir.

“Avatar” sozciigii Hinduizm’e Sanskrit¢eden ge¢mis olup
“ava” ve “tT"den tiiretilmis (Sheth, 2002: 98), “karsidan karsiya
gecmek, ulasmak” anlamina gelen “tri” fiili ile “asag), asagiya”
anlamina gelen “ava” 6n ekinin birlesiminden olusarak “zuhur
etme, asag) inme, algalma” anlamlarina gelmektedir. “Avatar”
diisiincesinin Hint kiiltiiriinde dogus nedeni, temel anlamda
Hindu toplumunda yasanan sosyal ve ahlaki bozulmalar olarak
ifade edilmektedir. Bu durum, her geye giicii yeten Tanr’'nin
yeryiiziine inerek kendilerine yardim ve rehberlik etmesi dii-
siincesinin bir istege doniiserek O'nun toplumdaki problemleri
¢6zmek amaaiyla gesitli formlarda diinyaya gelebilecegi inanci-
na imkan vermistir. Elbette ki bu diisiincenin sekillenmesinde
Hinduizm'in temel inan¢ formlar ve bu ¢ercevede “tenasiih”
ve “hultill inanglan” en temel faktérlerdir. Ozellikle kutsal me-
tinlerde (Purana) Visnu'ya yonelik olarak ifade edilen “her seyi
kusatan ve her yerde hazir olan” inanc1 ve bu yo6niiyle Visnu
sozcligiiniin, “girmek, sarmak, kusatmak” anlamindaki “vis-

14 Hulul “bir seyin mevcudiyetinin digerinin mevcudiyeti ile aym olmas1”
manasindadir. “llahi zat'in veya sifatlarin, yaratiklardan birine, bir kis-
mina yahut tamamina intikal edip, onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya
bagka bir maddi varlik gériiniimiinde ortaya ¢ikmasi” seklinde tanimlan-
mugtir (Ocak, 2000: 183.)
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vig” kokiinden tiiremesi bu felsefi diisiincenin dogmasindaki
yapinin derinligini gostermektedir (Miranda, 1990: 47-61; Kut-
lutiirk, 2015: 147).

“Avatar” inang sisternine ait ilk bilgilerin olduk¢a eski d6-
nemlere ait oldugu kabul edilmekle birlikte, giiniimiiz for-
muyla ilgili ilk bilgilere MO ikinci yiizyildaki Bhagavad-Gita'da
rastlanilir. Bu kutsal metinde avatar inanc1 dogum, ilkbahar,
yaratma ve goriinmek sézctikleriyle yanstmasim bulur (Anjana,
1996: 66).

Hinduizm'e gore ilahi kanunlar yok olup onun karsisindaki
biitiin unsurlar diizene hakim oldugunda, diizeni korumak ve
iylyi hakim kihp kotiiniin egemenligini yok etmek i¢in, Tan-
n degisik formlarda (bir hayvan ya da insan suretinde) diin-
yaya gelmektedir. Bu inancin en temel yansimasi Vaisnavizm
mezhebinde goriiliir. (Sheth, 2002: 98) “Vignunit diigiincesi”
Tanr’'nin metamorfoz ya da farkh sekillerde gelmesinin temel
amacinin kotiiliigi yok etmek, zayiflar1 korumak ve “dharma”-
nin saglanmasi oldugunu savunur. Bu diigiincenin ilk kaynag:
olarak ise Bhagvadgita adl metne dayandirilan Tanri’'nin ¢ok
sayida ve farkl gaglarda diinyaya geldigi inancidir. En eski for-
munun Tanr Krigna oldugunu savunan goriis, Visnu'nun daha
sonra bir hayvanda, mitolojik bir kiside (Anjana, 1996: 65-66)
birdin, mezhepyadakabiletanrsi seklinde yeryiiziinde beden-
lenebilecegini kabul eder. Bir avatarin temel amaa kotiiliigi
yok etmek iyinin kazanmasini saglamak ve dogru/iyinin tahrip
edilen unsurlarim yeniden diizenlemektir. Ancak her avatarin
nihai bir kurtulus saglamadigin1 da belirtmek ve herhangi bir
konudaki bilgiyi 6gretmek gibi farkl amaglar tagiyabilecegini
de ifade etmek gerekir. Belirtilenlerden hareketle avatarlarin
birbirinden farkh sekillerde geldigi kabul edilir. Bunlar;

1. Dogrudan Tann olarak

2. Tanr’'nin giicii ve bilgisiyle bir canhya gelmesi ya da sahip-
lenmesi
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3. Gruplandirilmis ya da diizenlenmis avatarlar

4. ilham olarak gelmesi

5. Visnu'nun kutsanmig bir imgeye gelisi,

seklinde siniflandirmak miimkiindiir (Sheth, 2002: 98-100).

Avatarlarin gorevlerinin sekillenmesi noktasinda iizerin-
de durulmasi gereken temel kavramlardan biri “dharma”dir.
“Dharma” kelimesi Sanskrit dilinde “tutmak, desteklemek, yu-
kan kaldirmak, siirdiirmek” gibi anlamlara gelen “dhr” kokiin-
den tiiremis olup kutsal metinlerde “diizen”, “kanun, gorev’,
“sorumluluk”, “din, 6rf, seriat, hakikat”, “adalet, ahlak, davranig
ilkeleri” ve “bir seyin 6zii, hakiki dogasi” gibi farkli anlamlarda
kullanilmigtir (Kutlutiirk, 2015: 152-153). “Dharma”, “dini me-
tinlerde agiklanmig ve insanlar tarafindan uyulmasi zorunlu
olan kurallar biitiinii"diir. “Dharma”, aym1 zamanda “kisinin
fitratina, sosyal statiisiine ve i¢inde bulundugu duruma uygun
olarak davranmista bulunmas1” anlamina gelir ve bir kimsenin
bireysel, toplumsal ve ahlaki sorumluluklarim belirtir. “Dhar-
ma” daki kurallarin temel amaci ise, insanlar1 diger varhklarla
uyumlu hale getirmek ve kutsal bilgiye erismelerini saglamak
olarak kabul edilmektedir. Bu yo6niiyle “dharma”, insanlara bu
suuru kazandirmak maksadiyla ortaya konulmus kurallar bii-
tliniinii veya dini ilkeleri ifade eder. Hinduizm'e gére herkesin,
belirtilen sorumluluklarini tereddiitsiiz bir sekilde yerine getir-
mesi gerekir, ¢iinkii toplumsal diizenin devamlilig: ve bireysel
kurtulusun elde edilmesi buna baglidir. “Adharma” ise, anlam
itibariyla “dharma”nin karsit1 olarak “erdemsizlik, haksizlik,
diizensizlik, karigikhik”, terim olarak ise “evrende mevcut olan
kozmik diizenin bozulmasi, kutsal metinlerde vaaz edilen ve
insanlarin uymasi gereken kurallarin ihlal edilmesi, bireysel ve
toplumsal sorumluluklarin yerine getirilmemesi” gibi anlamla-
ra gelmektedir. Kozmosun siirekliligini saglayan “dharma’nin
gerceklesmemesi ise kaosu dogurur ki yasanan kaoslar avatar-
larin ortaya ¢ikmasinin en 6nemli nedeni seklinde goriiliir. Bu
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anlamda Hinduizm’e goére, Tanr1 higbir seye muhtag¢ degildir,
dolayisiyla bedenlenmeye de ihtiya¢ duymaz ancak O, kendine
baglanan insanlar korumak ve bozulan diizeni yani “dharma”-
y1yeniden tesis etmek iizere bedenlenir. Ozellikle baz1 varlikla-
rin giiglerini, konumlarim kétiiye kullanarak diizeni bozmalar:
“dharma’nin bozulmasina yol a¢tigindan Tanri, bu olumsuz-
lugu diizeltmek ve tekrar diizeni saglamak tizere “avatar” sek-
linde yeryiiziine iner ve bu diizensizligin devamina olanak ta-
nimaz kaosu ortadan kaldirarak kozmosu yeniden tesis eder
(Kutlutiirk, 2015: 152-153).

Yukarida ana hatlanyla ifade edilmeye ¢ahsilan nedenler-
den dolay1 belirtilen problemleri ve aksakliklar gidermek adi-
na, sartlara bagh olarak Visnu'nun yeryiiziinde bedenlenmesi,
cinsiyet ayrimi olmaksizin insan ve hayvan olarak gergeklesebi-
lecegi gibi, yar1 insan yar1 hayvan olarak da gerceklesebilir. Tan-
rI'min avatar olarak diinyaya gelisinin sayisi net degildir, kimi
arastiricilarin bu konuda O’'nun denizin dalgasi kadar avatar
olarak diinyaya geldigine yonelik kabulleri s6z konusudur (Mi-
randa, 1990: 51). Ancak genel anlamda “avatar inanc1” gergeve-
sinde Visnu'nun on ya da on iki avatarinin oldugu kabul edilir.
Temel olarak kabul edilen avatar listesi, balik, kaplumbaga,
yaban domuzu, insan-aslan, ciice, parasurama, Rama, Krisna,
Buda ve Kalki'dir. Bu avatarlardan Rama, Krnisna ve Narasim-
ha (aslan-adam) tam (purna) diger avatarlar ise kismi (amsa)
avatar olarak kabul edilir (Sheth, 2002: 98-100). Hinduizm’'de
avatar sayisi on ve on iki olmakla birlikte, yaygin goriis on ava-
tarin varhg seklindedir ve bu avatarlar Hint kiiltiirii igerisinde
ozel bir yere sahiptir. Avatarin diinyaya gelis asamalart olduk-
¢a dikkat ¢ekici olup suda yasamn isareti kabul edilen balikla
baslar ve yagamin evrimine paralel olarak suda-karada yasayan
kaplumbaga ve karada yagsayan canlilarla devam eder. Ardindan
ise tanrisal antropogonizmden normal insana gegis seklinde bir
gelisim izler. Visnu’nun bu on avatarindan ilk ii¢ii ilahi (yarati-
1) enkarnasyonlar ve digerleri ise insan enkarnasyonlari olarak
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tanimlanir (Anjana, 1996: 67-70). Ancak burada balik, kaplum-
baga ve domuz totemik unsurlara ait 6geler tagimaktadir (Mi-
randa, 1990: 54). Dolayisiyla bir yandan insan zihninin gelisim
siireciyle evrenin gelisim siireci kapsamindaki paralelligi ve her
donemin kosullarina uygun sartlar altinda bir “avatar inanc1”-
m gormek gerekmektedir. insanhgin zihinsel gelisimi gerge-
vesindeki gelisime bagh olarak sekillendigi “avatar inanci1’nin
kokleri bu gercevede binlerce yil oncesine dayanmaktadir.
Buna karsin bu gelisim ¢izgisi belirtilen siire¢ igerisinde 6zel-
likle puranalar yoluyla gelisir ve s6zlii anlatmalarin 6zellikle de
destanlarin da etkisiyle giiniimiizdeki seklini alir. Avatarlar bu
yoniiyle incelendiginde 6zellikle hayvan avatarlar goriiniir ve
cismani olsa da mitik 6geler olarak kozmoloji igin 6nemlidirler.
Kaplumbaga diinyay1 desteklemis, domuz diinyay: sellerden
kurtarmig, balik ise insanhg) kurtarmistir. Antropogonik dii-
siincenin yansimasi olan Aslan Adam ve sonrasindaki Ciice ve
Baltali Rama savag¢i tanrilar olarak aym ¢izgiyi devam ettirirler
(Parrinder, 1970: 117-123).

Konuya bu formda yaklasildiginda avatarlarin kozmik, ant-
ropomorfik ve theophoric bir ¢izgiyi takip ettiklerinden bu
gelisimin ¢izgisinin simiflandirilmasinin su sekilde yapilmasi
miimkiindiir:

1. Insan alt1 yaratiklar ve mosters, (Tanrlarin enkarnas-
yonlari olduguna inamilan); 6rnegin, kobra.

2. Kutsallik, kemer sikma ve kutsallhik erkekler Tanri’'nin
enkarnasyonlari;Triuvanamalairamanamaharshi,
Bombay Mehr Baba, SatyaSai Baba, Gandhi.

3. Krallarvekrallarinhanedanlari; 6rnegin, Nepal krallari-
nin Vishnu'nuninvarnations olmas gerekiyordu.

4. Rahip veyarahip hatt; 6rnegin, Tibet Dalai Lama.

5. Peygamberlerve 6gretmenler; 6rnegin, Sankara, Rama-
nuja Madhava.

141



42

TURKLERIN AVATARI

6. Siireksiz enkarnasyon; bir tarihsel birey, Mesih.

Birey ile kutsal arasinda gergeklestigi kabul edilen bu ara-
buluculuk veya enkarnasyonlari ilkel zamanlarin dini inanisla-
rindan insanin temel deneyimleriyle modern topluma gelirken
yasadig1 evreler olarak gérmek miimkiindiir (Miranda, 1990:
48-54).

Hinduizm kapsaminda Brahamanical teogonide Tanr sa-
dece belirli bir kiiltiirel am degil, enkarnasyon ve homojeni-
zasyon ile otoritesini efsanevi veya tarihsel bir orijinal andan
alarak devam eden bir gelenegi yansitir. Bu siiregte, avatar sek-
linde gelen kutsallar sadece ge¢mis zamanlarda degil, i¢inde
bulunulan zamanda da mucizevi isler yapar, dolayistyla yasa-
nilan olaylarin veya hikdyelerin paylasilmastyla Tanri’ya kars
gtivenilirlik stirdiirilir. Bu anlamda tarihsel bir kisilikten tanri-
sal kisilige doniisen Rama i¢in ifade edilen su ciimleler olduk¢a
dikkat ¢ekicidir. “Bir avatara, Rama, tarihsel bir anin iiriinii de-
gil, tarihsel bir siiregtir. Rama bir¢ok yénden, algilanan sosyal
krizi ¢6zerek Brahmanizmin yeniden yiikselmesi siirecinin do-
ruk noktasi oldu. Kahramanhk anlatisi yavas yavas bir destan
haline geldi ve normatif bir statiiye doniistii, ancak 6zgiin mi-
tolojik-tarihi an asla kaybolmad:.” (Anjana, 1996: 67-75). Rama,
tarihi bir kimlik olarak kabul edilmesine kargin Vishnuizm
fikrinin korunmasi, yayillmas: igin aktif bir ara¢ olarak hizmet
edecek ogeler barindirdigindan ilerleyen siirecte Vishnu'nun
enkarnasyonu olarak tasarlanir. Tarihi anlamda insanlarin, Ra-
ma'nin erdemlerine, dogruluk saglamak i¢in yeryiiziinde teza-
hiir eden bir kahraman olarak inanmalar1 miimkiindii; ¢iinkt
Rama ideal bir insan ve kahraman olarak insanlarin hafizlarin-
da yer almaktaydi. Ayrica Rama’min ideal bir aile erkegi imajt
O’nun avatara doniigtiiriilmesine yardimci olmugstur. Rama’nin
tizerine bigilen bu gorev yardimiyla Brahmanizm yeni alanla-
ra girebilir, topluma ideal degerleri telkin edebilirdi. Rama'ya
bigilen bu kiiltiirlesme gorevi yerel kiiltiir unsurlarini birlegtir-
meyi kolaylagtirmistir. Rama’min Visnu'nun bir enkarnasyonu
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olarak gelisimi, Vigsnu'nun tezahiiriiniin hayvandan mitolojiye
ve nihayet bir insan bi¢imine doniistiigii tiim enkarnasyon te-
orisinin zemininde kabul edilebilir. Bu enkarnasyonlar yoluyla
Brahmanizm yavas yavas yerel inanglar ve kiiltiirleri biitiinlesg-
tirmis, bu yolla avatar fikri bir asimilasyon kanali ve Sanskrit
kiiltiiriiniin bir uzantisi olarak iglev gérmiistiir. Rama’nin tanri-
lastirilmas, aslinda bu noktada bir son degil baslangi¢ ve Brah-
manizm’iyeniden kurmak i¢in sekillenen bir siiregtir. Rama’nin
temsil ettigi idealler ve anlatinin halk tarafindan ilgi gérmesi
bu amaca hizmet etmeye yardimci olmus ve zamanla toplumsal
istek/beklentilerle Rama, kendini sinirlayan insani 6gelerden
siyrilarak durumuna uymayi kabul eden Vishnu'nun bir avatari
olarak goriilmiigtiir (Anjana, 1996: 67-82). Rama'ya yiiklenen
bu deger ve fonksiyonlar Krishna i¢in de gegerlidir. Hinduizm'e
gore Tanr'nin avatar seklinde bedenlenmesinin nedenlerinden
biri insanlara 6rnek ve 6nder olmak oldugundan toplumun 6n-
deri olarak 6rnek insan olur. Rama ve Krisna orneklerinde bu
durum kendini agik bir sekilde gosterir. Bu avatarlar sozleri ve
eylemleriyle toplumsal anlamda liderlik yaparak toplumun rol
modeli olmuslardir (Kutlutiirk, 2015: 154-155). Krishna ve Ra-
ma'nin bu konumlan onlarin diger avatarlardan farkh olarak
tarihsel kimlikleriyle de iligkilidir. Ne zaman yagadiklar: bilin-
memekle beraber, yiizlerce y1l 6ncesinde tarihi bir kimlige sa-
hip olduklar1 kabul edilir. Ozellikle Rama’nin ailesi ve yagadig
yer gibi 6gelerin tarihi anlamda daha somut unsurlar tasidig:
ifade edilir. Yakin tarihte yasadig: bilinen Buda da bu tarihsel
kigilere avatar olarak eklemlenmistir. “Avatar” teorisi kapsa-
minda dogrulugun her azaldig1 dénemde bir kurtaricinin gele-
cegi inanci bu sekilde devam etmis ve Kalki inancinin dogumu
ve sekillenmesine olanak tanimigtir ki bu anlayis aymi diisiiniis
sisteminin bir pargasidir (Parrinder, 1970: 122-123).

Avatarlar bu rol model yasamlarinda yalnizca gergek hayatta
goriilen olumsuzluklan ve kétiiliikleri degil; aym zamanda sira
dis1, metafizik seytani varhklarla da (asura) miicadele ederler
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ve metafizik varhklarin kendi aralarindaki miicadelede iyilerin
safinda yer alarak deva/sura*lara da yardima olurlar (Kutlu-
tirk, 2015: 154-155).

2. Avatardan Huldl'e

Hint diisiince sisteminde varhg: binlerce yil 6ncesine kadar
gotiiriilen “avatar” inanc yasanilan tarihi olaylar, gogler ve din
adamlarinin faaliyetleri gibi etkenlerle, Asya basta olmak iize-
re, Afrika ve Avrupa kitalarina kadar yayillmis ve yerel dinlerle
i¢ ice bir yap1 olusturmustur. Eski Tiirk kiiltiiriinde de destan-
lar, motifler ve metinlerde kendini agik¢a gosteren bu inang/
kabul konuyla iligkin ¢alisanlarin avatar isimlendirmesinden
ziyade, farkh sekillerde séylemleriyle kendini yansitmaktadir.
Eski Tiirk kiiltiirii denilince, 6zellikle atalar kiiltii ve Samanizm
gibi sozciiklerin sikhikla anilmasi konunun 6ncelikle bu inang-
lar ya da uygulamalar iizerinden agiklanmasina yol agtigindan
bu kavramlar iizerinden yapilan agiklamalardan hareketle ko-
nunun somut hale getirilmesi hedeflenmistir.

Samanizm merkezli ¢aligmalarda (Tiirk kiiltiiriine yonelik
olarak) saman olacak kisinin hangi 6zelliklere gore segildigi ve
hangi asamalardan gegerek bu siireci tamamladig: farkh ¢a-
hgmalarda tartigilmigtir. Buna kargin samanin kendinden ge-
¢is hali (vecd hali) daha ¢ok samanin i¢ diinyasinda yaganan
bir hal oldugundan bu konu nispeten sinirhdir. $amanizm ve
Hinduizm iligkisi agisindan bu iligki, saman toéreni sirasinda
ata ruhunun saman olarak segilmis kiginin bedenini kullanma-
s1 inanadir. Samanizm’de ritiiel esnasinda samanin ruhunun
bedeninden ayrildig1 ve ata ruhunun kendi bedenine geldi-
gi kabul edilir, dolayisiyla bu kendinden gegis halinde ruhun
farkh bir insan bedeninde bedenlenmesi inanci s6z konusudur.
Gok ile ilgili bir 6genin yeryiiziinden bir kiginin bedeninde be-

15 “Deva”sozciigii Sanskritge’de “parlamak” anlamindaki “div” kokiinden tii-
remigtir ve “tanr1 veya metafizik varhk” anlamina gelir (Kutlutiirk, 2015:

154-155).
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denlenmesini bir anlamda hulil inanci olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Samanin bir sekilde yer altina ve gokytziine y6-
nelik seyahatlerinde fiziksel olarak samanin yaninda bulunan
kisi/kisilerin bu yolculugu somut olarak gézlemlemesi s6z ko-
nusu olmamasina ve bu durumu ancak samanin eylemlerin-
den hareketle yorumlamalarina ragmen, ata ruhunun samanin
bedeninde bedenlenmesi esnasinda samanin davraniglarinda,
hal ve hareketlerinde ve sesinde meydana geldigine inanilan
farkliliklar diger siireglere nazaran samanin gozlemlenmesine
imkan saglarya da somutlagtirma agisindan daha izlenebilir bir
durumdur. Samanin yasadig) kabul edilen bu ruh degistirme
hali disinda, Samanizm kapsaminda hulil inancinin toplumun
icerisinde somutluluguna dair belirgin bir iz gériinmez. Huldl
inancinin Samanizm’den elde edilmesi miimkiin goriinmeyen
verileri daha ziyade mit, efsane ve destan gibi sozlii iiriinlerden
hareketle izlenebilir bir formda kendini hissettirir. Tiirk dii-
siiniis sisteminde ve sosyal kabullerinde Tanr’'nin bir gekilde
Tiirklere yardim ettigi ve yasanan her kaosta kendini daha ¢ok
kurt formu olmak iizere bir sekilde goriiniir kildig1 goriinmek-
tedir.

Samanizm'e yonelik olarak samanin ruhlar diinyasi ile te-
masa ge¢mesine istinaden samanin bir anlamda alt ve iist diin-
yalarla kurdugu bag yoluyla insanlara bilgi verdigi siklikla dile
getirilir. Samanin iistlendigi bu fonksiyon nedeniyle Isik, Tan-
r’'nin insana acidigindan dolayr samanlarin, insanlara belirli
konularda yardimci olmasi igin yeryliziine gonderilmis oldugu-
nu ve insanlar ifritlerden arindirmakla gorevlendirildiklerini
soyler (Isik, 2012: 51). Metamorfoz inancina yonelik olarak ise
bu motifin Tiirk halk hikaye, efsane ve masallarinda olduk¢a
sik®astlanildigy, Tiirk kiiltiiriinde de ¢ok eskilere kadar gotiirii-
lebildigi ifade edilmis ve eldeki metinlerden hareketle sadece
eski Uygur Tiirkgesine ait metinlerden hareketle Budist kiiltiir-
le olan etkilesime dikkat gekilmigtir (Elmali, 2012: 28). Atalar
kiltii, Samanizm, eski Tiirk inanca gibi ifadeler gergevesinde
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gelistirilen bir dille konuya ait bir¢ok yaymn bulunmakla birlik-
te bu anlamda genellemelerden ¢ikilarak somut tarihi veriler
tizerinden fikir yiiriitilmesi s6z konusu degildir. Bu duruma
yol agan en 6nemli etken, erken doneme iliskin verilerin ve me-
tinlerin simirhhgidir, dolayisiyla bu anlamdaki sessizlik hemen
sonrasinda gelen Uygur dénemine atiflar1 yogunlagtirmakta-
dir. Uygurlar igerisinde goriilen Budist inanglardan hareketle
yapilan yorumlar ise bir anlamda bir tarihg¢i yaklagimiyla elde
edilen verilerin halk bilimi metoduyla yorumlanmasini zorun-
lu kilmaktadir ki 6zellikle yazitlarda ve destanlarda bu inanca
dair gii¢lii 6gelerin varhig aqiktir. Eski Tiirk inanglarina dair ¢a-
hismalarin bu noktadaki suskunlugu, ilerleyen siireglerde 6zel-
likle ilk donem islami iiriinlerden menakipnamelerde bulunan
huldl inanci ve bu inangla ilgili olan tenasiih ve sekil degistir-
meye yonelik kabullerle son bulur. Dolayisiyla Tiirk kiiltiiriinde
“huldl” ve “tendsiih” inan¢larina yonelik kabuliin ne zaman ve
hangi donemde sekillendigini kaynaklar verememekte ya da
arasgtiricillarca bu noktadaki problem yorumlanmamaktadir.
Metin merkezli yaklagimlar ise, bu inanglarin varhgim 6zellikle
Alevi Bektasi kiiltiiriinden hareketle degerlendirme yoniinde-
dir. Alandaki ¢alisgmalanyla 6n plana ¢ikan Ocak da ozellikle
ilk donem Tiirk Islam eserleri ve sonrasinda meydana getirilen
menakipnamelere vurgu yapmakta ve bu inamglarin kokenine
dair somut veri bulunmadigim Islamiyet 6ncesinden ise ancak
atalar kiiltiiyle olan yakinlkla agiklanabilecegini vurgulayarak
(Ocak, 2007: 192-194) konunun Bektasilik tizerinden tezahiir-
lerinin goriildiigiinii belirtmektedir (Ocak, 1983: 139).

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken Alevi Bektasi kiiltiiriiniin
hangi kiiltiirel kodlardan beslendigi ve huldl inancini bu dere-
ce nasil igsellestirdigidir. Ozii itibariyla konuyla ilgili yayinlar
Alevi Bektasi inang koklerinin Yesevilik iizerinden agiklamasi-
na karsin Yesevi'de “huldl inanci”nin var olup olmadigy, varhg
kabul edildigi takdirde bu inancin Yesevi'ye nasil ve nereden
geldigi gibi sorular agik bir sekilde cevaplandirilamamistir. An-
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cak Divan1 Hikmet'te tespit edilebildigi kadariyla hulal inanci-
na dair somut bir ifade bulunmadigindan Alevi Bektasi kiiltiirii
icerisindeki bu inang koklerinin bu kaynakta aranilmamasi ge-
rektigi ortaya ¢tkmaktadir. Konunun cografi ve tarihsel anlam-
dayeni bir yaklagimla ele alinmas Tiirk kiiltiirii igindeki senk-
retik ya da eklektik yapiy1 gormeye katki saglayacaktir.

Huldl inancinin izlerine yukarida belirtildigi sekilde yakla-
sildiginda, Budizm'in Tiirk kiltiiriiyle iligkisinin yeniden de-
gerlendirilmesi gerekmektedir. Budizm'’in Tiirkler agisindan
daha ziyade Uygurlarla anilmasina karsin, sinirlarinin sadece
belirli bir bolgeyi kapsamadig), Budist rahiplerin olduk¢a genis
bir bolgede faaliyet siirdiirdiikleri ve burada Budist tapinak-
larin bulundugu (Turan, 2015: 129) kaynaklarda verilmektedir
ki, bize gore Alevilikteki hul@l inancinin koklerini bu tarihi
seyirde aramak gerekmektedir. Ozellikle Bati Tiirkliigii a¢i-
sindan Budist etkinin sinirlan ile Oguz cografyasinin kesistigi
mekanlar ve zaman dilimlerinin yeniden gozden gegirilmesi ve
yorumlanmas: gerektigi agiktir. Aksi takdirde eski Tiirk kiiltii-
ri, atalar kiiltii gibi genel ifadeler bu sorulara cevap vermekten
¢ok uzaktir. Tarihi koklerdeki belirsizlik belirli oranda kendini
koruyor olsa da ilerleyen siireglerde gerek Sel¢ukluda gerekse
Osmanh déneminde Ortodoks ve heteredoks kesimlerde bu
inancin nasil devam ettigi ya da 6nemli oranda kayboldugu bii-
yiik oranda takip edilebilmekte ve 6zellikle Anadolu sahasinin
kendi i¢ dinamikleri kapsaminda izlenebilmektedir.

Burada konuyla dogrudan iligkili oldugu diisiiniilen bir di-
ger ayrint1 da “Mehdi” kavramidir. Konu 6zii itibarla bu ¢alis-
manin diginda gibi goriinmekle beraber, Hint diigiiniis siste-
minde var olan Kalki inancinin Mehdi inanciyla olan iligkisi ve
Tiirkler tarafindan da Mehdi'nin varhiginin kabul edilmesi, Hint
ve Budist kiiltiirlerin Tiirkleri dogrudan ya da dolayh olarak ne
derece etkiledigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bugiin hala
Hint toplumunda diinyanin bozuldugu ve diizenin islemedigi
bir ¢agda gelecek olan Kalki'nin beyaz bir at lizerinde gelecegi
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kabuliiyle Mehdi'nin beyaz bir at seklinde goriinecegi yaklagi-
mu kiiltiirel kabullerin etkisini gostermesi agisindan ¢arpicidir.

Uzerinde durulmasi gereken unsurlardan bir digeri de eski
Tiirk kiiltiiriinde ifadesini bulan “Kalganki ¢ak” ifadesi ve s6z
kahibidir. Konuyla ilgili inan tarafindan W. Radloff ve V. I.
Verbinskiy’den alintilanarak verilen iki metin s6z konusudur.
Telengit rivayetinin daha ayrintih olmasi1 nedeniyle verilecek
olan metinde su ifadeler vardir: “Kalgangi ¢ak geldigi, kara yer
ategle kaplandig1 zaman biiyiik hakan ata tann (kayra kaan ada
kuday) kulaklarini tikar, o ¢agda diinya bozulur; yer ve insan
nesli mahvolur. Fitne ve fesat sagan gaddar riizgar insanlar1 he-
yecanlandirir, Tiire bozulur. ...ulus bozulur..” bu climlelerden
sonra Inan'in yorumu daha da dikkat ¢ekicidir. inan “Burada
terciimesini verdigimiz Altayca manzum metinler, nazim sekli
bakimindan, Altay kahraman destanlarindan farksizdir; miin-
derecat: itibariyle Budizm'e ait Mogolca menkibeleri andir-
maktadir.” (Inan, 2015: 24-25). Diinyanin sonu, eskatoloji inan-
a1 evrensel bir kabul ve hemen her toplumda farkh anlatilar ve
nedenlerle gergeklesecegi diisiincesi s6z konusu olmakla bir-
likte, Inan’in bu kabuliin Budizm’de aranmas: gerektigi ifadesi
bu ¢alismanin temel tezini dogrulamaktadir.

Yukarida belirtilenlerden hareketle, daha ¢ok idealize edil-
mis bir eski Tiirk diigliniis sisteminin kurgulanmasi, yabana
kaynaklarla farkh bakis agilarina olan mesafe konuya yakla-
simlarin bu gergevenin digina ¢ikmakta zorlandigini ve belirli
kahplarin agilamadiginin gostergesidir. Satiraralarina gizlenen
ya da kii¢iik paragraflarla verilen 6zellikle ilk donem akademik
¢alismalar sonrasinda bu konu tabulu bir alana doniistiiriilerek
benzer séylemlerin disina gikilamamistir. Son yillarda yapilan
¢aligmalar ise heniiz akademinin genel kabuliine doniisme-
mekle birlikte, konunun idealize edilen ve kroniklesen kabul-
lerinden tarihi somut gergeklige tasinmasi agisindan 6nemli-
dir. Cizilen gergeveler kapsaminda Tiirk kiiltiiriindeki “huldl”
ve “tendsiih” inanglarina yonelik genel yaklagimlarda somut bir
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agiklamadan ziyade daha ortiik bir bakis agisiyla yogun olarak
Samanizm ve atalar kiiltii, cihz bir ses olarak da Budizm ifade-
leri goriilmektedir. Ancak huldl inancinin eski Tiirk inanciy-
la baginin bir sekilde kabul edilmesi ve sonrasinda islamiyet
ile devam ettigi diigiincesi Islamiyet'teki “huldl’, “tenasiih” ve
“sekil degistirme” kavramlarinin nasil ve ne sekilde gelistigi ve
Tiirklere hangi yollarla ulagtig1 sorusunu akla getirmektedir. Is-
lamiyet merkezli bir agiklama yapildig) takdirde inancin Arap
toplumundaki tarihsel siirecini takip etmek gerekmektedir.

Arap diinyasinda “huldl” ve “tenasiih” inanglarimin kékeni-
ne dair somut bilgiler sinirh olup cahiliye donemi siirlerinden
hareketle ruh gog¢iine dair izler tespit edilmistir. Huldl inanci-
min teorik zemini ise daha ziyade Islam tarihinde gergeklesen
fetih hareketleriyle baglantihidir. Fetihler, islam’in genis kitleler
tarafindan taninmasi ve benimseyenlerinin artmasini saglamig
ancak bir diger taraftan da islam diisiincesinde farkh diisiince
ve kabullerin ortaya ¢tkmasina yol agmigtir. Farkh kiiltiirlerin
bir anda tamamiyla kaybolup yeni dinin kabullerinin benim-
senmesi s6z konusu olmayacagindan her fethedilen toprak
aym zamanda kendi kabulleri ger¢evesinde bir Islami yorumu
da beraberinde getirmigtir. Bu siire¢ zamanla 6zellikle Gali fir-
kalarda “huldl, tenasiih, bed4, ric’att, mesih, batinite’vil” gibi
inanglar ortaya ¢ikarmistir. Aragtiricilar bu konuda sosyolojik
baglamda Gali firkalardaki bu inanglarin kokenine dair Hiris-
tiyanhgin ve Iran kiiltiiriiniin etkisini savunmaktadir. (Polat,
2016 60-61) Sii - Gali firkalardaki huldl diisiincesinin kaynaginm
Hiristiyanlikla irtibatlandiranlar, Hiristiyan Gnostisizminin [s-
lam diigiincesi ile irtibat1 sonucu bu fikirlerin ortaya giktigim
savunarak, Hiristiyanhk ile temellendirmis, gulat firkalarin ba-
zilarinin, ilahi bir par¢anin imamlara huldl ettigine ve onlarin
bedenine biiriindiigiine ve reislerinin ilah olduguna inanglar-
nin bu yolla gelistigini savunmuglardir. Bu diisiiniigiin kaynag-
nm eski iran inanglan oldugunu savunanlar ise, Sia'nin bir iran
tarikat1 oldugunu ve iranhlarin krallarinda uldhiyete inandik-
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larini, bu inanglarin1 da Hz. Ali ve nesline intikal ettirdikleri-
ni ifade etmektedir. Ancak eski Iran diisiincesinin kokeninin
Hint diigiincesinden kaynaklandig1 da eklenmektedir. Ozellik-
le Huremiye firkas: yoluyla Mazdeki diisiincelerin Hasimiyye,
Hanifiyye ve Keysaniyye iizerinde etkili oldugu, Ebu Miislim’i
destekleyenler igerisinde bu inanca sahip kisilerin varligi nede-
niyle Ravendiye firkasi igerisinde Ebu Miislim hayatta iken ona
uldhiyet isnat edildigi aktarihir. (Polat, 2016: 294-296)

Konuyla ilgili benzer, ancakyaklagim itibariyla farklilik gos-
teren bir diger bakis agis1 hicri ikinci yiizyildan itibaren Tan-
ri-dlem iligkisi ve esyanin mabhiyeti ile ilgili entelektiiel ¢alis-
malar 6zellikle Tanr’'nin dleme igkinligini ve agkinhgini izah
¢abasi sonucu sekillenen panteist goriis, vahdet-i viicut anlayig
ve Sii gruplar arasindaki imamin kimligi ve otoritesine yonelik
bakis agilarinin huldliin en temel kaynagini olusturdugu dii-
siincesidir. Konuya bu yoniiyle yaklasan Ay, “huldl inanci”nin
bu diisiinceler ger¢evesinde sekillendigini 6zellikle Sii firkalar-
da bu inamisin daha baskin bir gekle biiriinerek teorik ¢ergeve-
sini gelistirdigini, bu inanig dogrultusunda Tanr’'min kendisini
degisik bicimler veya varlklar seklinde yansittigini ve tanrisal
oziin basta imamlar olmak iizere insan bedeninde cisimlendigi
goriigiinii ifade eder. Ozellikle Hz. Ali ve imamlar iizerinden
baskin bir forma biiriinen bu yaklagimin zamanla 6zellikle Gu-
lat-1 Sia’'nin biitiin firkalarinca benimsendigini, Nusayrilik, Is-
maililik, Yezidilik, Rafizilik, Diirzilik ve Ehli Hak gibi inanglar
icerisinde bu diisiiniigiin bir anlamda inancin temel prensibi
sekline geldigini belirtir (Ay, 2015: 01-24).

Belirtilen yaklagimlar bir anlamda mecz eden Baghoglu ise
Islam cografyasinda farkh kabullerin bu derece belirginlesme-
sini, Helenistik, iran ve Hint gibi farkh kiiltiirlerle tanigmanin
getirdigi bir etkilesim seklinde goriir. Emeviler doneminde
baslayan, daha sonra Abbasi doneminde devam eden terciime
faaliyetleriyle yeni goriisler ve bakis agilarinin 6grenilmeye bas-
landigini ve yeni fethedilen bolgelerde islamiyet’i kabul eden
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kisilerin eski kiiltiir ve inan¢larini bir anda silemeyeceginden
farkh kiiltiirlerin islami motiflerle varhgina devam ettigini
dolaysiyla tiim bu siireglerle Yeni-Eflatunculuk, Hermescilik,
Fisagorculuk, Zerdiistliik, Maniheizm ve Budizm gibi yabanc
felsefi ve dini diisiincelerin etkisinin kendini gosterdigini ifade
eder (Baghoglu, 2003: 217).

Adi gegen bu Gali firkalarin 6nemli bir kesiminin Fars mer-
kezliya da Fars cografyasina yakin olmasi, Fars cografyasinin da
binlerce y1ldir Hint kiiltiirii ile i¢ igeligi bu diigiincelerin kokeni
hakkinda Hint kiiltiir ve diigiiniis sistemini bir anlamda teyit
etmektedir. Yazic1 da Hint kiiltiir etkisini vurgulayarak Siinni
yapida Hinduizm'in etkisiyle, 6zellikle Mevlana ve ibn Arabi
basta olmak iizere, pek ¢ok diisiiniiriin “tendsiih” anlayigim
benimsedigi yoniindeki ifadeleriyle dikkat ¢eker (Yazici, 2008:
207).

“Huldal” ve “tenasiih” inanglarina yonelik arastiricilarin yak-
lagimlan Tiirk kiiltiirii ¢er¢evesinde ele alindiginda bu inang-
larin iran iizerinden Tiirk kiiltiiriine girdigine yonelik yakla-
simlar olduk¢a baskin bir karaktere biiriiniir. Ancak Tiirklerin
yasadig1 cografya ve Budizm'le olan iligkisi g6z 6niinde bulun-
duruldugunda iran merkezli bir yaklagimin kéken olarak sag-
likli olamayacagi, Budizm’le uzun yillar i¢ ige yasayan ve bu
inanai iilkenin dini olarak benimseyen bir Tiirk devletine sahip
bir milletin belirtilen inan¢lar1 ¢ok daha uzun bir siiredir tani-
dig1 ve belirli oranda kabul ettigi tarihsel bir gerceklik olarak
kabul edilmelidir. Tiirklerin islamlagma seriiveninin cografi
olarak iran cografyasiyla olan yakin iligki igerisinde gercekles-
mesi, bu cografyada ilgili inancin zamanla kurumsal bir yapiya
biiriinmesi elbette kiiltiiriin ve bu inan¢larin korunarak siirdii-
riilmesine imkan tanimistir. Ancak Budizm’le olan yiizlerce y1l-
lik tanisikhig1 bir kenara birakarak onuncu yiizyildan itibaren
Islamlasmaya baslayan bir millete bu kisa siirede bu yénde bir
inancin geldigini belirtmek en iyimser yaklagimla tartigilmasi
gereken bir durumdur.
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Konunun detaylandirilmas: ve bu yonde yapilacak tartis-
malarda dikkat edilmesi gereken husus Horasan ve gevresidir.
Horasan bolgesiyle ilgili olarak, eski Horasan halkinin Sabiilik,
Samanistlik, Semeniye, Budistlik, Mecusilik, Zerdiistliik, Ma-
niheizm dinlerine mensup olduklarn belirtilmekte (Uslu, 1997:
23) ve Araplarin Horasana girmeden kargilagtiklar1 Tiirklerin
Heytal Tiirkleri oldugu, Merv, Belh, Herat, Nigabur ve gevresin-
de Tiirklerin yagadig: bilinmektedir. Burada yagayan Tiirklerin
kimlikleriyle iliskili olarak kaynaklarda Dokuz Oguzlar, Ca-
gatayhlar, Karluklar ve Avsarlardan bahsedilmektedir. Dokuz
Oguzlarin ozellikle ikinci Goktiirk devletinin yikilmasindan
sonra batiya bu bolgeye geldikleri ifade edilir. (Uslu, 1997: 141-
142) Buradayasayan Oguz ve diger Tiirk boylarinin farkh gerek-
ce ve zaman dilimleri kapsaminda ipek Yolu igerisinde 6nemli
giizergahlar: iceren bu cografyada yagama tutunma g¢abalan
anlagilir bir durumdur. Bu tarihsel gerceklik dogrultusunda is-
lamiyet’in daha ziyade yazil bir kiiltiir olmasi nedeniyle ritii-
ellerinin toplumsal bir kabule déniismesini ve bu doniigiimiin
kisa bir siirede ger¢eklesmesini beklemekten ziyade diger din-
lerle olan etkilesime yonelik ¢aligmalar1 detaylandirmak gerek-
mektedir.

3. Tiirk Avatan

Eski Tiirk dini hakkindaki tartigmalar ve bu tartismalarda
eski Tiirk dininin ne olup olmadigina yonelik tartigmalar, aka-
demik anlamda devam etmekle birlikte, bu dinin adi1 nokta-
sinda temel itibarla Gok Tanm dini ifadesi biiyiik 6l¢iide kabul
edilmistir. Bu dine yonelik yazili kaynaklarin sinirhlig: farkh dil
ve kiiltiirlerden elde edilen veriler, antropolojik 6geler, arkeo-
lojik kazilar ve ilgili diger ¢aligmalarla belirli oranda agilmistir.
Yazili bir dini yapiya sahip olmayan Gok Tanr dini, ilerleyen
siireglerde Samanizm, Maniheizm, Budizm ve Hiristiyanhk
gibi dinlerle etkilesim igerisine girmistir. Erken donemlerden
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itibaren etkisi goriilen Maniheizm ilerleyen siireglerde yerini
daha ziyade Budizm’e birakmus ancak her iki dindeki etkiler is-
lamiyet’in kabuliinden sonra da devam etmistir. Son yillarda bu
konuya dair derinlikli yayinlar artmakla birlikte bu ¢alisma-
lardaki bakis agilari ve s6ylemlerin halk bilimi merkezli yayin-
larda kendini gostermedigi, biiyiik oranda klasik séylemlerin
devam ettigi goriilmektedir. Ancak yakin tarihteyapilanyorum
ve degerlendirmeler eski Tiirk kiiltiiriine yonelik farkh yakla-
simlarin halk bilimi merkezli sdylemlerde de varhgini zorunlu
kilmakta ve dolayisiyla destan ve halk hikayesi gibi sozli kiiltiir
tiriinlerinden hareketle sekillendigi kabul edilen anlatilarin ye-
niden yorumlanmasi sonucunu beraberinde getirmektedir.

Genel anlamda Budizm denildiginde bugiin igin Tirkler
akla gelmemekle birlikte tarihi siiregteki cografi yayihmlar ve
etki alam i¢inde bulunduklan dini ve kiiltiirel 6geler incelen-
diginde, gesitli Tiirk boylarinin Budizm’le yakin temas kurduk-
lar ve bu etkilesime bagh olarak giiniimiizde de bu dini yapi-
dan bir¢ok unsur barindirdiklan goériilmektedir (Porcio, 2015:
15). Ilgili boliimlerde Tiirk kiiltiirii ile Budizm arasindaki iligki
ozetlenerek verilmistir ve burada verilenlerden hareketle Tiirk-
lerin belirli boylarinin/cografyalarinin Budizm diginda Mani-
heizm ve Zerdiistliik gibi dinlerden de farkh tarih dilimlerinde
ve farkli boyutlarda etkilendikleri gériilmektedir. Bu kapsamda
Budizm’in etkisi ve Tiirkler tarafindan kabul edildigi siire¢ bag-
laminda o6ncelikle Goktiirk doneminin Bozkurt ve Ergenekon
Destani, Uygur doneminin Tiireyis ve Oguz Kagan Destam ve
Alan Kova Destanindaki bozkurt motifi yeniden degerlendiril-
mistir.

16 Konuya iligkin olarak Zeren, Miinevver Ebru, Maniheizm ve Budizm'’in
Uygurlar'in Kiiltiir Hayatina Etkileri, TC. istanbul Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Tiirkiyat Aragtirmalar1 Anabilim Dali, Istanbul-2015 ve
Tokyiirek, Hacer, Eski Uygur Tiirkgesinde Budizm ve Maniheizm Terimle-
ri, Erciyes Universitesi siiSosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2011 gibi aka-
demik galigmalar konuyu aydinlatmada oldukg¢a 6nemli adimlar atmistir.
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Bozkurt, Tiireyis ve Alan Kova destanlar1 bozkurt motifi
itibariyla biiyiik oranda ortaklik tasir ve bu motif literatiirde-
ki bir¢ok farkh ¢ahsmada benzer sdylemlerle gosterir. Ancak
bozkurt motifi eski Tiirk inanglar ve bu inancin terminoloji-
si noktasinda bir problem barindirmaktadir. Giris boéliimiinde
bozkurt motifi hakkindaki yorum ve degerlendirmelerde boz-
kurdun ilahi, kutsal vb. unsurlara sahip oldugu arastiricilarin
ifadeleriyle verilmistir. Bu ifade ve degerlendirmelerde yeterin-
ce iizerinde durulmayan durum bozkurt motifinin Tiirklerin
her yok olma aninda bir sekilde kurtaric1 fonksiyonuyla ortaya
¢ikmasidir. Bu yapiy1 genel agiklamalar ¢ergevesinde yansima-
sin1 bulan ilkel toplumdan modern topluma gegiste kutsal,
toz, ongun vb. sekillerde bir¢ok millette benzeri sekilde farkl
canhlar bulundugu, Tiirklerde de bu anlamda kurdun 6n plana
¢ikmasi seklinde yorumlamak bozkurdun fonksiyonlarini goz
ardi etmek ya da bozkurda yiiklenen misyonu zayiflatmak ola-
cagindan bozkurt motifinin Tiirkler agisindan konumunu daha
farkh bir yerde degerlendirmek gerekmektedir.

Ozellikle kurt motifinin yogun olarak yer aldig1 metinlere
yonelik yaklagimlar birinci boliimde belirtildigi gibi bir se-
kil degistirme motifinden ziyade bozkurdun ilahiligi ve gok-
selligi lizerine yogunlasmaktadir. Tarihi ve kiiltiirel anlamda
Goktiirkler ve Uygurlar doneminde baskin bir formda gériilen
bozkurt motifi bu yoniiyle izerinde durulmasi gereken ve ye-
niden yorumlanarak terminolojik agidan agiklanmasi gereken
terimsel bir problemi barindirmaktadir.” Gok ve goksel unsur-
larla olan sembolik tanimlar ve 6zellikle kaganlara yiiklenen
unvanlar astral unsurlara ve Gok Tanr'ya yonelik baglantilar
tasimakla birlikte, bozkurt motifinde goriilen yapinin olduk¢a
uzagindadir. Bu durumu, devlet erkdm ile toplumsal kabuller
arasindaki farklilik gergevesinde ele almak gerekmektedir. Do-
layisiyla toplumun,dénemin sartlarn igerisinde gesitli destanlar
yoluyla aktardig: bu kutsalliklarin akli platformda kabulii yo-

17 Terim problemi ¢aligmanin ilerleyen kisimlarinda incelenecektir.
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neticilerle halk arasindaki farkhliklardan kaynaklanmaktadir.
Buna kargin kiiltiirel kahramana ve soya yonelik bir sembol ve
anlat1 formunun toplumun her kesiminde varhginin kabul edi-
lebilirligi diistiniilebilir.

Bozkurt, Ergenekon, Tiireyis, Alan Kova ve daha sonraki
doénemin iiriinii olan Oguz Kagan destanlan Tiirk milleti a¢i-
sindan kozmosun bozuldugu anlardir. Bu yoniiyle gerek Tiirk
milletinin gerekse Tiirk milletinin ata kahramanlarinin varhk
yokluk asamasinda ortaya ¢ikan bozkurdu, sadece bir motif
olarak degerlendirmek kiiltiir galigmalarina dogru bir yaklagim
degildir. Bize gore bu bakis a¢isin1 destekleyecek en temel ifade
Orhun Abidelerinde ifade edilen “Yukarida Tiirk Tanris: Tiirk
mukaddes yeri, suyu 6yle tanzim etmis. Tiirk milleti yok olma-
sin diye millet olsun diye babam iltiris Kagan1 annem ilbilge
Hatunu gopiin tepesinden tutup yukan kaldirmis olacak” (Er-
gin, 2003:15) s6zleridir. Tiirk Tanrisinin Tiirk milletini bir sekil-
de yok olmaktan kurtarmay:1 amagladig: her donemde, bozkur-
dun gelmesi Tiirk kiiltiir tarihi agisindan bozkurdun 6nemini
gostermesi agisindan dikkat gekicidir. Buna kargin bozkurt bu
anlatilarda sadece kurt formuyla kargimiza ¢ikan bir yapinin
disinda, sartlar dogrultusunda eril ve disil olarak degiserek de
olsa insan formunda da goériinmektedir. Destanlarda goriilen
bu yapy, bozkurdun sekil degistirmesi olarak yorumlanmakta-
dir. Ancak temel sekil degisikligi bozkurdun insan bedeninde
goriinmesi degil, Tanrimin kurtaric1 bozkurt formunda yeryii-
ziine inmesi gercegidir. Eski Tiirk kiiltiiriine yonelik ¢alismalar,
konuyu sadece bozkurdun insan formunda doéniistigi sek-
linde ifade etmis, fakat Tanrimin bozkurt seklinde yeryiiziine
indigi ifadesine yer vermemis ya da 6zellikle bu anlayis ve yo-
rumlamadan kaginmiglardir® Ancak agik ve net bir gekilde ifa-

18 Bu kaginmanin birgok nedeni olabilir ancak bize gore en temel iki unsur,
Tann’'min Tiirk milletini korumak amaciyla yeryiiziine indigi seklindeki
diisiinceyi arastiricilarin ifade etmesine imkan verecek yazinsal materya-
lin yetersizligi ile milli bir din olusturma gayesidir. Tiirk kiltiiriine yonelik
eldeki kaynaklarin sinirhlig: son yillarda agilmaya baslanmis ve 6zellikle
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de edilmesi gereken husus Tanrinin kurt formunda beden de-
gistirerek yeryiiziine indigidir. Aksi takdirde yukarida verilen
destanlardaki kurt motifini sadece ilahi, kutsal vb. sozciiklerle
agiklamak miimkiin degildir. Ancak bu yonde yapilan yorum
ve degerlendirmeleri, 6z itibariyla belirtilen yaklasim destek-
leyen bakis agilar olarak gormek gerekmektedir ¢iinkii bu ba-
kis agilar1 ve soylemler, konuyu teorik anlamda agiklamaya ve
anlamlandirmaya katki saglamaktadir.

Tiirk kiiltiiriine yonelik yukarida verilen bilgilerden hare-
ketle Tanrinin yeryiiziine bir kurtarian formunda kurt seklin-
de inmesi inancimin Hinduizm’deki adi “avatar”dir. Yukarida
avatarin Hint kiiltiirii igerisinde dogus nedenleri ve toplumun
hangi ihtiyaglaragisindan bu yonde bir dini yapiy1 kabullendigi
verilmigtir. Orta Asya cografyasi, demografisi, yasam kosullar
ile Hint cografyasi arasinda bu anlamda 6nemli farklar oldugu
tarihi anlamda bir realitedir. Buna karsin toplumlarin ve top-
lumlar olusturan bireylerin fiziksel ihtiya¢larindaki aynilikler,
dogal olarak beklenti ve kabul noktasinda ortakliklar1 dogura-
caktir. Bu ortakliklar yalmzca Tiirk ve Hint kiiltiirleri i¢in degil,
birbiriyle herhangi bir sosyolojik temasi olmayan toplumlar
icin de gegerlidir. Birey-toplum merkezindeki bu fiziksel ve
duygusal ortaklklari, beklentiler ve sosyolojik kabulleri antro-
polojik teori detayh bir sekilde agiklamigtir. Ancak bu noktada
destanlarin olugsum siiregleri ve yaziya gegirildikleri donemler
esas alindiginda, bu diisiince sisteminin kiiltiirel yayilmayla
gecmis olabilecegi goriilmektedir. Bu ¢alisma kapsaminda ava-
tar inancinin Budist/ Hinduist bir etkilenmenin sonucuyla eski

Cin kaynaklar basta olmak iizere antropolojik kazilar, arkeolojik veriler ve
diger unsurlar bu problemi belirli oranda ¢6zmeye 6nemli adimlar atmig-
tir. Milli bir din olusturma gayesi ise akademideki farkh problemler ne-
deniyle heniiz agilmasi zor bir siiregtir. Bu siirecin agilmasi konuya iliskin
farkh ¢alismalarin artmasi ve mevcut séylemlerin yerini alacak akademik
tarihsellige ulagsmasi sonrasinda gergeklesecektir. Her iki konuyu besle-
yen bir diger alt unsur ise farkh dil ve kiiltiirlere ait verilerin okunmas: ve
yorumlanmas: siirecidir. Bu agamalar sonrasinda Tiirk kiiltiiriine y6nelik
bugiin sdylenenlerin farkli bir noktaya gelecegi agiktur.
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Tiirk toplumunda goriildiigii tezi savunulmus olmakla birlikte
yaklagimlardan hangisi kabul edilirse edilsin sonug itibariyla
adi1 gegen destanlarda ifade edilen kurt unsurunun terimsel an-
lamda boslukta kaldig1 ve Orhun Abidelerindeki yaklagimin bu
bakis a¢isiyla yeniden yorumlanmasi gerektigidir.

Konunun daha somut bir formda verilmesi adina 6zellikle
halkbilimi ¢ahsmalar: basta olmak iizere ilgili farkh disiplinler-
ce bagvurulan temel kaynaklardan biri olan ve motif ¢aligmala-
r1 agisindan Tiirkiye'de, diinyada kisa adiyla Motif Index olarak
bilinen ¢aligmada “doniisiim” motifine yonelik olarak verilen
madde baghklar ve alt baghklar su sekildedir:

B640. Hayvan formunda birkisiyleevlenme. Yardimsever
hayvan kayinbiraderler. B5os.1. Kayinbiraderlerden alinan
sihirli nesne. 0734 Hayvanin kadinin yatagina girisiyle
biiyiiniin ¢6ziilmesi.

B640.1.1. Giindiiz hayvan gece adamla evli olma.
(Cf. D6212) * Tiir (Type). D621 i¢in kaynak¢aya bakinmz.
*Tegethoff Amor-Psyche 17; Missouri-French: Carriere;
Hindistan: *Thompson-Balys.

B641. Hayvan formunda bir kisiyle evlenme. (Cf. B6os,
B651).

B641.1. Képek formunda bir kisiyle evlenme. (Cf. B635.4,
D141) irlanda miti (efsanesi) Cross, Mac Culloch Celtic 168;
Hindistan: *Thompson-Balys ; Cince: Werner 421. - Eskimo
(Gronland) : Rasmussen 11 244; N. A. Hindistan: *Thompson
Masallari 347 n. 247; S. A. Indian (Chaco) : Metraux BBAE
CXLIII (1) 369.

B635.4. Kopeginin oglu (“cu”, bir kisi).

B641.2. Geyik formunda bir kadinla evlenme. Cf. D114.1.)
irlanda miti: Cross, Mac Culloch Celtic 168; Hindistan:
Thompson-Balys.

B611.5. Geyik metres (asik, sevgili).
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B641.2.1. Geyik formunda bir adamla evlenme. Afrika
(Swazi) Bourhill and Drake Giiney Afrika'dan Masallar
212ff. No. 18.

B641.4. Boga formunda bir tanriyla evlenme (Cf. B611.4,
D133.2). *Frazer Fasti [V 74 nn. 2, 3 (Europa).

B611.4. Boga metres (asik, sevgili). Bir kadim bagtan
¢ikarmak igin hayvana doniisme. Ki310. Kilik degistirerek
ya da bagkasinin yerine gecerek bastan ¢ikarma. Ti.1. Bir
tanr ve 6liimliiniin evlenmesi.

B641.4. Esek formunda bir kisiyle evlenme. (Cf. D132.1).
*Type 43o0.

B641.5. Kirpi formunda bir kisiyle evlenme. *Type 443;
BP II 234, 482.

B641.6. At formunda bir kisiyle evlenme. Afrika (Hausa)
: Mischlich Neue Marchenaus Africa 186ff.

B641.7. Maymun formunda bir kisiyle evlenme. Hindis-
tan. Thompson-Balys.

B641.8. Keseli sigan formunda bir kisiyle evlenme: Gii-
ney Amerika Yerlileri (Tupinambalar) Metraux BBAE CX-
LIII (3). 13t.

B642. Kus formunda bir kigiyle evlenme (Cf. B602, Dls50).
Type 432; Hindistan: *Thompson-Balys.

B643. Bocek formunda bir kisiyle evlenme

B643.3. Tirtil formunda bir kisiyle evlenme. Hindistan:
*Thompson-Balys.

B644. Balik formunda bir kisiyle evlenme. Hindistan:
*Thompson-Balys. Eskimo (Mackenzie Bolgesi): Jenness 52.

B645. Amfibi formunda bir kisiyle evlenme.
B6451. Kurbagaya doniigmiis bir kisiyle evlenme. Korece:
Zong in-Sob 176 No. 76.)
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B645.1.1. Kurbaga formunda bir kisiyle evlenme. Hindis-
tan: *Thompson-Balys.

B645.1.2. Karakurbagasi formunda bir kisiyle evlenme.
Hindistan: *Thompson-Balys.

B645.2. Timsah formunda bir kisiyle evlenme. (Cf. D194.)
- Afrika (Kaffir): Theal 38; Hindistan: *Thompson-Balys.

B646. Siiriingen formunda bir kisiyle evlenme. (CD.
B604, B652.)

B646.1. Yilan formunda bir kisiyle evlenme. (Cf. D191.)
Type 433. Hindistan: *Thompson-Balys. - Afrika (Zulu):
Callaway 57, 321, (Kaffir) : Theal 48, (Basuto) : Jacottet 126
No. 18, 146 No. 20

B641.1. Bes elli y1lan formunda bir kisiyle evlenme. Afri-
ka (Africa (Hausa) : Stigand Black Talesfor White Children
(Beyaz Cocuklara Siyah Hikayeler) 83ff. No. 13.

B647. Hayvan formunda bir kisiyle evlenme - Muhtelif
B647. Kabuklu hayvan formunda bir kisiyle evlenme.

B647.1.1. Yenge¢ formunda bir kisiyle evlenme. Hindis-
tan: *Thompson-Balys.

B648. Erkek bir geyige doniisiir ve bir geyikle evlenir. N.

A. Hindistan: *Thompson Masallar1 348 n. 252, (Thompson,

1955: 467 - 469)

Buradan elde edilen veriler, farkh kiiltiir sahalarindan tespit
edilen doniisiim motifine bagh gerceklesen evliliklerin diinya
ekseninde hangi cografyalarda daha yogun bir sekilde goriildii-
glniin yorumlanabilirligine imkén saglamaktadir. Motiflerin
bu anlamda incelenmesi sonucunda doniigiim motifine bagh
evliliklerin yogun bir sekilde goriildiigii kiiltiiriin Hint cograf-
yas1 oldugu tespit edilebilmektedir. Dolayisiyla antropolojik
goriisiin savundugu temel iddia, Hint cografyasindaki bu kiil-
tiirel kabuliin yogunluguyla kargilastirildiginda Hint cografya-
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sinin bu inancin yayillim merkezlerinden biri oldugunu goster-
mektedir.

Bu ger¢evede yukarida adlan verilen destanlar, Tiirk kiiltiir
tarihi, sosyolojisi, devlet yonetimi, birey-toplum, birey-dev-
let iligkisi, Tanri-iktidar iligkisi ve devlet algis1 gibi aqilardan
onemli olmakla birlikte igerdikleri motiflerde barindirdiklar:
Manihesit ve Budist 6geler yoniiyle ayricalikli 6zelliklere sahip-
tirler. Bu motiflerin varhig: her iki dine ait kabullerin toplumda-
ki ya da yoneticilerdeki etkisini gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir. Ozellikle Budizm'e yonelik etkiler ise Hinduizm'deki
“avatar” inancinin Budizm yoluyla bir sekilde Tiirk kiiltiiriine
etki ettiginin de yansimasi olarak kabul edilebilir. Aksi takdirde
ad1 gegen destanlarda bir kurt ile bir insanin ¢iftleserek ¢ogal-
mas1 kavramini sadece bozkurda yiiklenen goksel sozciiklerle
ve soylemlerle ifade etmek ve gerek diiniin gerekse bugiiniin
insanina anlatmak, kabul ettirmek miimkiin olmayacaktir. Ko-
nunun somut verilerinin sakh oldugu tarihi kayitlar ve anlatilar
belirtilen sosyolojik doniigiimiin evrelerini gormek adina ye-
terlidir.

Budizmin ve Maniheizmin Tiirk kiiltiirii agisindan metin-
lere yansimasini1 gostermesi agisindan Tiireyis Destani’nda en
biiyiik Uygur Kagani olarak Maniheizm’i kabul eden Bogii Ka-
gan'a vurgu ve sonrasinda destanda Maniheizm’in esas pren-
sipleri yer almasi1 anlamlidir. Ciiveyni'nin aktardigi destanda
ise, Bogii Kagan'in Maniheizm'i kabul etmesi nedeniyle dogu-
mundan itibaren ona yiiklenen ayrintilar dikkat gekicidir. Tiirk
destanlarinda kurttan tiireyis yer alsa da, bir hitkiimdarin oglu
olmadig: vurgulanan Bogii Kagan, dort kardesi gibi adeta iki
agacin 1sik ile d6llenmesi sonucu diinyaya gelmistir. Bu durum
Bogii Kagan diger Uygur kaganlarindan farkh ve iistiin kilarak
bu dinin “ruhani oglu” olmasim akla getiren 6zelliklerdendir.
Destanda Maniheizm ile ilgili iki ve bes sayilarini, agag¢ ve 151k
gibi motifleri de gormek miimkiindiir. Bu anlamda destanda
dialist bir anlayis yerine, Tiirklerin evren tasavvurlarinda ol-
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dugu gibi, birbirini tamamlayic1 olan iiniversalist anlayis s6z
konusudur. Dolayisiyla iki sayisinin Maniheizm'den esinlene-
rek destanda kullanilmis olmasi muhtemel olmakla birlikte,
Uygurlarin bunu kendi anlayislarina gére yorumlamalarinin
muhtemelligini de belirtmek gerekir. Bogii Kagann halkim
Maniheizm’'e sokmak ve iyi bir Maniheist olarak yagamalarini
saglamak iizere diizenlemeler yapmasi da motiflerin bu dere-
ce vurgulanmasi agisindan dikkati ¢ekmektedir. Konuyla ilgili
¢alismasinda Zeren'in vurguladig) bir husus halkbilimi ¢als-
malarn agisindan oldukga ¢arpicidir. Zeren, Bogii Kagan veya
mahiyetindeki devlet veya din adamlari, dinin kurucusu Mani
gibi bazi1 “Maniheist prensipleri halk arasinda oturtmak igin
destan ve efsane gibi sozlii edebiyat iiriinlerini bir arag olarak
kullanmiglar midir?” sorusunu yeniden ele almak gerekebilece-
gi tizerinde durmaktadir. Uygur Tiireyis Destan’nin diger Tiirk
destanlarindan 6nemli farklar igermesini, bu destanin, yazitlar
disinda Maniheizm ile birlikte baglayan yazih Tiirk edebiyat:
diriinlerinin Maniheizm ve Budizmle senteze girmis olma ihti-
malinin aragtirilmasi gerektigini vurgulamaktadir (Zeren, 2015:
821). Yazitlar ve edebi metinler konuya daha ziyade yoneticiler
bakimindan ele almak olacagindan 6zellikle bu dinin mensup-
lar1 ve taraftarlarinin konuya ne sekilde yaklagsmis olabilecegini
ve metinlerdeki bu etkiyi sorgulamak elzemdir.’ Destanin fark-
I bir anlatimi Ogel tarafindan bir Cin kaynagindan aktarlarak
yayinlanmistir. Buna gore yine Tola ve Selenge nehirleri arasin-
daki bir agaca gokten kutsal bir 151k inmis, agacin govdesinde
gebe bir kadin gibi bir sislik meydana gelmis ve nihayet dokuz
ay on giin sonra bu siglikten aralarinda Bogii Kagan'in bulun-
dugu bes ¢ocuk dogmustur (Ogel, 1998: 74-75). Burada agagtan
tireme, dogrudan tek agaca gokten 1sik inmesi ile meydana
gelmis ve dogum siiresi insan dogumu ile eglestirilmigtir. Eger
destanin iki anlatimim kronolojik bir siralamaya tabi tutmak

19 Konuya yonelik olarak genis bir litratiir taramas: yaptig1 goriilen Zeren,
¢ahsmasinda bir kiiltiir tarihgisi bakis agisiyla konuya yaklagtigindan bu
boliim Zeren'in ¢alismasindan 6zetlenmistir.
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gerekirse, kanimizca Ciiveyni'nin aktardig seklinin daha fazla
Maniheist unsur ve mucizevi motif tasimasi sebebiyle Mani-
heizm'in revagta oldugu daha erken déonemde ortaya ¢ikmis
olmasi miimkiindiir.

Maniheizm'’in Tiirk kiiltiir tarihi agisindan gosterdigi bu
etki elbette Budist/Hinduist etkinin de aym sekilde kendine
yer bulacagina 6nemli bir kanittir. Bozkurt motifi ¢ergevesin-
de ve diger anlatilara bu anlamda bu bakis agisiyla yaklagsmak
gerekliligi “avatar” ve “bozkurt” kavramlar a¢isindan 6nem
kazanmaktadir. Dikkat ¢ekilmesi gereken hususlardan biri
Hinduizm'de “avatar”larin yeryiiziindeki gelisime paralel ola-
rak verilmesine karsin Tiirk kiiltiiriinde ilk olarak dogrudan
bozkurt iizerinden kendini gostermesidir ki bu durum Tiirk
kiiltiiriiniin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel sartlardan kay-
naklanmaktadir. “Avatar inanc1”nin MO. 2000’li yillardan 6nce-
sine kadar gotiiriildiigii Hint inang sistemi, Goktiirk ve Uygur
donemlerinde destan devrini yagayan bir toplum i¢in elbette
uygun bir formda kendini gostermelidir. Bozkurt motifindeki
kurtarici, yasatici, sagaltic1 vb. unsurlan Tiirk diigiince siste-
minde kendi “avatar” sdylemini gelistirmis ve bu motifleri boz-
kurt iizerinden gergeklestirmistir. Bozkurdun bir milletin yok
olmasini engelleyici formu ile Orhun abidelerinde yansimasi-
n1 bulan “Tiirk milleti yok olmasin” seklindeki sistematik yapi
aym diisiiniisiin paralelizminden baska bir sey degildir. Destan
devrinin temel 6zellikleri agisindan bozkurda yiiklenen bu de-
ger, ileride Manas Destani’'nda Manas'in oliip tekrar dirilme-
si gibi bir motifle, Uygur tiireyis destaninda 151k motifi ya da
Oguz Kagan Destanr’'nda goksel kadinlarla kargilagtinldiginda
abartih bir yapinin olmadig) kabul edilecektir. Milletlerin ve
yonetimlerin kendi soylarini kutsal bir kokene baglama ¢abasi-
nin bir sonucu olarak yansiyan bozkurtla evlilik ve bozkurdun
sartlara gore disi veya erkek olmasina bakilmaksizin tiireyisteki
rolii de Tanrinin Tiirk milletini yok olmaktan kurtarmaya ¢alhs-
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masi diisiincesinin izidir ki kanaatimize gore bu izin termino-
lojik olarak ifadesi bizi “avatar” terimine gotiirmektedir.

4. Yayinlar A¢isindan Oguz Kagan Destani’nda Mani-
heizm ve Budizm

Tiirklerin eski dininin disindaki dinleri kabul etmesi, bazi
sozlii anlatmalarinda bu yeni dinlere 6zgii motiflerinin goriil-
mesine firsat vermistir. Eski Tirk inancina dair 6gelerin bir
anda silinmesi ya da kaybolmas: s6z konusu olmayacagindan
sosyal yasamin igerisine sizabildigi noktalarda yeni din/kiiltiir
kendini igsellestirecek ve zamanla toplumda kabul gérmesi
kolaylasacaktir. Halkbilimindeki yer degistirme ve adapte ola-
bilme kanunlarinin iglerligi seklinde yorumlamak gereken bu
durumu, ¢aligmaya konu olan bozkurt motifinin en 6nemli
yansimalarindan birinin goriildiigii Oguz Kagan Destan iize-
rinden degerlendirmek farkli sonuglar beraberinde getirecek-
tir.>> Metinde s6zel doku itibariyla Uygur sahasinin etkisini gos-
teren temel ifade Oguz Kagan'in kendisini “Uygurlarin Kagam”
olarak tamitmasidir. Arastirmacilar arasinda ¢esitli tartigmalar
siirmesine karsin Oguz Kagan'in dogumunda adi verilen “Ay
Kagan” ifadesi de Uygur doneminin etkisi seklinde yorumlan-
maktadir. Ogel, Oguz-Han'in babasinin Ay olarak kabul edil-
mesini Mani dininin etkisi ile oldugunu belirtmektedir. Ogel’e
gore M.S. 763 yihnda Maniheizm'i kabul eden Uygurlarin daha
genis bir ¢ercevede Tiirklerin bildikleri Ay-Han, Oguz-Han'in
ikinci oglu olan Ay-Han'dir. Bu dénemden itibaren Uygurlarin
Tanrya “Gok-Tanr1” ifadesi yerine ‘Ay Tanr1” demeye baglama-
lar1 ve Tiirk hiikiimdarlarinin unvan olarak kullandiklar ifade-
lerin de Go6k Tann ile baslamayarak, ‘Ay Tann kut bulmus..”
ifadesi bu inancin bir etkisidir (Ogel, 1998: 129). Koca da Uy-
gurlarin, Maniheizm'i kabul etmelerinin eski Tiirk inancindaki
birinci derecede 6neme sahip olan “gok ve giin"iin yerini “ay”a

20 Bu galigmada islamiyet etkisinin daha az oldugu kabul edilen Uygur saha-
st metni ele alinacaktir.
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birakmasina zemin hazirladigim belirtir (Koca, 20u: 86). Te-
mel kaynaklardaki benzeri ifade ve yorumlarin alintilanarak
farkll metinlerde tekrarlanmasinin olduk¢a yogun oldugu go-
riilmekle birlikte konunun burada verilmeye ¢alisilan boyutu
agisindan bir yaklasimdan uzak tutulmasi Budist, Maniheist
dinler basta olmak iizere diger dinlerin etkisinin de arastiril-
masina izin vermemistir. Destandaki bu etkiye karsin atalar
kiiltiine yonelik ¢alismasinda zengin bir kaynak arastirmasi
yaptig1 goriilen Altin, Budizm'in Tiirk kiiltiiriine etkisini farkh
paragraflar halinde vermeye galismistir. Altin’in ¢alismasinda
dikkat ¢eken ifadelerden biri Tryjarski'den alintilayarak verdigi
“Budizm teologlari, bu sekilde, eski Tiirk dininin arkaik nitelik-
li atalar kiiltiine karg: ciddi bir savasa girdiklerinde dahi, Tiirk
atalar kiiltiiniin inanilmaz bir sekilde canh kalmay: bagarabil-
digini, yapisi ve kiiltiir dairesindeki kimi degisikliklere ragmen
etkisini yiizyillarca siirdiirebildigi” seklindeki ifadedir (Altin,
2018: 2268-270). Altin, Budizm'’in etkili oldugunu ancak eski
Tiirk kiiltiiriine ait kabul ve ritiiellerin siirdiiriilerek heterojen
bir yapinin sekillendigini aktarmaktadir.

5. Oguz Kagan ve Avatar

Oguz Kagan Destani yaziya gegirildigi yiizyil, igerdikleri ve
bagh bulundugu kiiltiir dairesi itibariyla sadece Samanizm ve
eski Tiirk kiiltiirii merkezli bir bakis agisiyla agiklanmasi miim-
kiin olmayan motiflerle bezelidir. Konuyla ilgili yaklagimlarin
sekillenmesinde, dil ¢alismalarinin daha baskin olmasi etimo-
loji ve metin sorunlari iizerine yogunlasilmasina yol agmistir.
Halk bilimi agisindan ise tek yonlii bir bakis agisiyla Samanizm
ya da eski Tiirk inanc1 gibi kahplar ¢er¢evesinde agiklamalarla
konu sinirlandirilmig ve var olan senkretik yapinin bir anlamda
iizerinin ortiilmeye ¢ahsildig1 bir sdylem gelistirilmistir. Bize
gore konunun farkli bakis agilariyla ele alinmasi ve mevcut mo-
tiflerin metnin iginde bulundugu kiiltiir ortamindan hareketle
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aydinlatilmasi sadece bozkurt motifi merkezindeki sorunlarin
degil, Tiirk kiiltiir tarihindeki bir¢ok problemin de ortaya ¢ika-
rilmasina ve ¢6ziimlenmesine katki saglayacaktir. Konuyla ilgili
daha 6nce yayinlanan bir bildiride kisir bakis agisinin Tiirk s6z-
li anlatmalarinda ayni motife yonelik olarak birbirinden farklh
kokenlere atifta bulunulmasina dolayisiyla buna bagh olarak
farkh gikarimlara gidilmesine yol agtig1 vurgulanmustir (Onciil,
2018). Oguz Kagan destani ve avatar kavrami agisindan da du-
rum benzer bir yapi sergilemektedir, yabanc1 kaynakl aragtir-
malara olan hakimiyetsizlik, klasik soylemin disina ¢tkamama
ve ¢oziimlenen/yorumlanan Budist ve Hinduist yayinlarin si-
nirhihig gibi etkenler destanin farkh bakis agilariyla yorumlana-
mama problemini dogurmustur. Bu problemin giderilmesi ve
alandaki kiiltiirel unsurlarin dogru bir yontemle yorumlanma-
s1 diigiincesiyle Budist/ Hinduist kaynaklardan hareketle Oguz
Kagan Destani ve bozkurt motifi hakkinda yeni bir yorumlama
zarureti dogmustur. Bu ¢erg¢evede gerek Oguz’un sahsinda ba-
rindirdig) hususiyetler gerekse destanin igerdigi ¢esitli motif-
ler, Budist/ Hinduist unsurlarla eski Tiirk kiiltirii arasindaki
etkilesimleri ve dogan senkretik yapiy1 ¢6ziimlemeyi hedefle-
mektedir.

Oguz Kagan Destan’'nin metni, igerdigi kabuller ve motifler
itibariyla diger Tiirk destanlarindan bir takim farkhlklara sa-
hiptir. Ancak bu farkhliklara ragmen, giiniimiize kadar yapilan
¢alismalar, destanin neden bu farkhliklan igerdigi sorunundan
¢ok metnin 6zgiinliigii ve Tiirk kiiltiirii agisindan 6zel bir yerde
oldugu gibi ifade ve yaklagimlar iizerine yogunlagilmasina en-
gel olmamistir. Tiirkiye'de 6zellikle destan tiirii hakkinda yap-
t1g1 calismalarla taninan kisilerle yapilan goriismeler ve konuya
yonelik ifade edilen problemler bu kisiler tarafindan da teyit
edilmigtir. Gerek yapilan literatiir taramalarinda gerekse belir-
tilen kisilerle yapilan goriismelerde Oguz Kagan Destani’'nda
goriilen baz1 motiflerin diger destanlarda goriilmedigi ya da
¢ok silik bir sekilde hissedildigi yoniinde olmustur. Destanda-
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ki bu farkhiigin nedenlerini idealize edilen bir yapidan ¢ikarak
somut veriler lizerinden yorumlanmaya ¢ahsilacaktir.

Destan, eksik kisimlar sonrasinda, Oguz'un dogumu ve fi-
ziksel ozelliklerinin tanitimiyla baglar. Metnin hemen basinda
verilen Oguz Kagan'in fiziki goriintiisii O'nun siradan bir kim-
lige sahip olmadigim gostermektedir. Bu noktada Oguz, insani
unsurlar ile ilahi goriintiilerin i¢ ice gectigi bir yapidadir. Ay
Kagan ismiyle goriilen aile figiiriinde Ay’in daha ¢ok bir unvan
seklinde diigtiniilmesi s6z konusu olsa da Ay’a ve Giines'e veri-
len kutsalliklarin isim seklinde kullanilmasi bu ilahiligin bir te-
cellisi ancak aym1 zamanda donemin dini kabullerinin de yan-
simasidir. Tanri, topluma yoénelik gerceklestirecegi miidahaleyi
kagan iizerinden yaptigindan/yapacagindan kagana kendin-
den bir seyler vermeliydi ki bunun temel gostergeleri soy ve
dogumda goriilen farkhilhiklarla baglatilir. Bu kapsamda tiireyis
destani olarak adlandirilan ancak temelde bir destandan ziyade
mitik bir anlat1 olan metin, soyun kutlulugunu, ayn1 zamanda
milletin de yeniden tiireticisi olan kisiye, yoneticiye verilmek-
tedir. Tanrimin kutsalligindan pay alan yonetici ise toplumda
kabul goreceginden anlatilarda birey, yonetici ve tanr hiyerar-
sisi saglanmaktadir. Yoneticinin kutsallhg: kavrami, Tiirklerde
kut anlayis1 diisiincesi, alanda benzer nitelikli bir¢ok yaziy1
dogurmus olmakla birlikte temas edilmesi gereken husustan
dolayr Kavas'in farkh kaynaklardan hareketle iktidar igin “se-
¢ilmis olmaya delélet ederken bu seg¢ilmiglik yani kut, tanrinin
oglu olma o6zelligini de miindemig olabilir. Zira kut kelimesinin
Hun dilindeki en eski kullanimi ogul seklindedir: Tengri kutu
Chanyu” (Kavas, 2017: 188) seklindeki aktarim dikkat ¢ekici-
dir. Soy kavrami kutsal ogul ve baglantil olarak kutsal y6netici
kavramini dogurmaktadir ki iizerinde diisiiniilmesi gereken ve
Tiirk kiiltiirii agisindan da yeniden yorumlanmas: gereken bir
husustur. Destanin merkezinde, Oguz Kagan'a yiiklenen bu
sira dig1 goriiniim ve kutsal aile anlayisi, Tanr1'nin Tiirklerin zor
durumlarinda birini gérevlendirdigi ya da diinyaya gonderdigi
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soylemini bir sekilde tekrarlamaktan 6te bir durum degildir.
Bu anlayigi sadece kagana verilen kut ya da kutun verilmemesi
seklinde yorumlamak disinda Hint kiiltiirii igerisinde yukarida
verilen avatar terminolojisi igerisinde ele almak Oguz Kagan
destani agisindan daha dogru olabilecektir.

Belirtilen hususlardan dolay1 Oguz Kagan Destami, Oguz
Kagan'in kutsalhgi, Oguz Kagan Destani’'ndaki gesitli 6gelerin
Hint disiiniis sistemiyle ortakhigi, Oguz Kagan'in fiziksel 6zel-
liklerinin Ramayana ve Hint kiiltiirii ile kargilastirilmasi, or-
man motifi, diinya algisi ve evrenin yaratimi, kahraman Tanri
iliskisi, Oguz ve demiurg, Oguz Kagan ve bozkurt iligkisi, kah-
ramanin atinin olmamasi ya da zayif bir figiir olarak verilme-
sinin nedenleri, Oguz'un Tann algis1 ve Oguz’'daki ok yay gibi
ogeler Budizm'in etkisi ¢ercevesinde sorgulanmistir.

Tiirklerin Budizm'’le olan iliskisi ve metnin yaziya gegirildi-
gi doneme ait kaynaklarin dini muhtevali olmasi bu anlamda
metnin igerisindeki Budist/Hinduist s6ylemi ve bakis agisini
kuvvetlendirmektedir. Fransiz Sinologu Paul Pelliot bu niisha
i¢in, XIII. ylizy1lin sonuna dogru Turfan’da Uygurca olarak ya-
zilip XV. yiizyilda Kirgiz bélgesinde sadece imla olarak degisti-
rildigi belirtir (Koken, 1995: 103). Turfan bolgesi ve XIII. yiizyil
Uygur donemi eserlerinin niteligi ve igeriginde Budist etkinin
goriildiigii ilgili boliimde verilmisti. Dolayisiyla diger metinle-
rin Budist/Hinduist etki altindayken vebagh bigimde dini nite-
lik tagidigy ifade edilirken, Oguz Kagan Destani’'nin tamamiyla
Tirk kiiltirii ekseninde yaratildigim belirtmek bilimsel yakla-
sim aqisindan saghkh bir yorum degildir. Aymi kiiltiir ¢evresi
icerisinde yaratilan Oguz Kagan Destani’'na, Budizm/Hindu-
izm etkisinin metnin igerisine sindirilmig bir formatta bulun-
mast tabiidir. Ozellikle Uygurlarin bagh bulundugu Mahayana
mezhebinin diger kiiltiirlere yonelik olarak reddiyeci bir tavir-
dan ziyade etkilesimci ve birlestirici tavr kaynaklarda siklikla
vurgulanmaktadir. Tiim bu unsurlar Oguz Kagan'a diger destan
kahramanlarindan farkh bakilmasini ve metnin igindeki mo-
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tiflerin farkh bir sekilde yorumlanmasini bir zorunluluk olarak
gostermektedir. Oguz Kagan Destan’'nin farkhhiklarim gorii-
niir kilmak adina Hint kiiltiirii igerisinde en 6nemli destanlar-
dan biri kabul edilen Ramayana ile kargilagtirilmasi konunun
daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Rama’nin Tanr Vigsnu'nun
avatari olmasi ise Oguz Kagan Destanr’'ndaki Hinduist etkileri
gostermesi agisindan konuyu somutlagtiracak, metnin“avatar
inana igerisinde sekillendigini agiklamaya kaynakhk edecek-
tir. Ramayana Destanr’'nin ¢aligmamiz agisindan dikkat gekici
en 6nemli yonlerinden biri Hindistan'da dahi farkh sekillerde
yazilmis olmasidir. Ornegin Assam’da Rama’nin doért elli oldu-
gu, Paumagariya'nin “Padmagarita” adl eserinde Cainist inan-
ca gore yazilmig olmas1 metnin bolgesel anlamda farkliklarini
orneklendirir (Ozcan, 2002). Bolgesel farkhliklara sahip ola-
bilen bir metnin, Uygur sahas igerisinde ve Budist metinlerin
on plana giktig1 bir kiiltiirel atmosferde Mahayana mezhebinin
eklektik yapis1 nedeniyle Ramayana Destani’'nda goériilen mo-
tiflerle i¢ ice giren bir Oguz Kagani ve Oguz Kagana Desta-
nr'ni1 anlamak ve yorumlamak metnin baglamina daha uygun
olacaktir.

Oguz Kagan Destanr’'nin hemen baginda verilen beden tas-
virlerinde Oguz'da goriilen fiziksel unsurlarin diger Tiirk destan
kahramanlarinda goriinenlerden daha ayrintili ve daha farkh
bir boyutta oldugu agiktir. Oguz, sadece elinde kan pihtisiyla
dogan bir kahraman ya da dogum siireci on ayda ger¢eklesen
bir kisiden ¢ok daha 6tede bir tanimlamayla sunulmaktadir.
Oguz'un yiiziiniin, gozlerinin, dudaklarinin yam sira sirtinin,
belinin ayaklarinin da farklihklan gesitli semboller ve motifler-
le agiklanmaktadir. Bu verilere ve Oguz’un diger destan kah-
ramanlarindan farkhhgina kargin destan kahramanlarinin do-
gumlar esnasinda goriilen sira dig1 unsurlar, hemen tiim diinya
halklarinda goériilen ortak bir motif seklinde yorumlanabilir.
Buna kargin Oguz’un bedeninde sembolize edilen sira dis1 tas-
virler, onu diger insanlardan ve kahramanlardan farkh kilacak
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ogelerle donatilmistir. Oguz'un fiziksel agidan yapilan tasvirle-
ri, bir insan goriiniimiinden ziyade yar insan yar1 hayvan sek-
linde bir tiple okuyucuya sunulmaktadir. Her ne kadar belinin
kurt beli gibi ince, gogsiiniin ay1 gégsii gibi ve sirtinin samur
sirt1 gibi olmasi geklindeki tasvirleri mitik 6geler ve dogayla i¢
ice yasayan insanlarin donemi igerisinde kullanilabilecegi sem-
boller seklinde yorumlamak miimkiin goriilse de viicudunun
tiiylerle kapl olmasi gibi bir tanimlamay1 bu sembollerden ayr1
bir yerde tutmak gerekmektedir. Konuyla ilgili olarak A¢a, sun-
lar séyler “Oguz Kagan'in seferlerinin anlatildig boliime kadar
mitolojik bir yap: arz eden Uygur harfli Oguz Kagan destanin-
da, bedensel o6zellikleriyle vahsi hayvanlan andiran Oguz’'un
viicudu tiiylerle kaphdir. Uygur harfli Oguz Kagan Destanr’'n-
da Oguz ilk insan sifatiyla yaratilmigtir. Oguz’'un viicudunun
tiiylerle kaph olmasi ve bedensel 6zelliklerinin vahsi hayvan-
larin bedensel 6zelliklerine benzetilerek anlatilmasi, metnin
insanhgin en basit asgamadan daha geligmis bir agamaya dogru
yasadig) siireci gostermeye ¢alismasiyla izah edilebilir” (Aga,
2008: 46). “Avatar inanc1” igerisinde diinyaya gelen avatarlarin
medeniyetin evrelerine gore sekillendigi ve adim adim destan
kahramanina dogru evirildigine yukarida yer verilmisti. Oguz
Kagan'da da bu yoniiyle antropogonik unsurlarla medeni kah-
raman arasinda gesitli 6gelerin varhg: kendini hissettirmekte-
dir. Bu agidan Oguz’'un dogumu esnasinda yapilan betimleme-
leri bu yoniiyle diisiinmek yararh olacaktir. Destanda Oguz'un
dogumu sonrasinda yiizii gok, agz1 ates gibi kizil, gozleri ela,
saglar ve kaslan kara olarak verilmistir. Diger Tiirk destanlar-
nin genel karakteristik yapisinin diginda fiziksel tanimlamalar-
la goriilen Oguz’'un Hiduizm'deki avatarlarin bedenine yonelik
yapilan tamimlamalarn kargilagtirmak iki kiiltiir dairesi i¢indeki
kahramanlar arasindaki ortakhig: daha da netlestirecektir. Bu-
da’nin dogumu sonrasinda viicudu i¢in kullanilan “altin renkli
bedeni, Mahabrahma sesi, siyah arilar hiikiimdar: ve tohumun
erguvan mavisi renginde saglari, sik karh daglar gibi beyaz dig-
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leri, mavi lotus rengindeki gozleri, mavi vaidurya miicevheri
gibi beyaz urnasi ve viicudunun her bir tiiyii, siyah kaslar, i¢in-
den miikemmel kokularyiikselen burnu, ay tanr tekerlegi gibi
parlayan yuvarlak yiizii, bimba meyvesi kadar kirmiz1 dudag,
aslan ham gibi yiiriiyiisii, yeni dogmus giines tanrisi gibi 151k-
lh bedeni, sala agac1 dah gibi sallanan kutsal kollar, bir kulag
uzunlugunda tam halesi” seklindeki tamimlamanin zenginligi
dikkat ¢ekmektedir. (Zeren, 2015: 510-511) Betimlemeler arasin-
da benzerlikler olmakla birlikte farklihklar da s6z konusudur.
Ramayana destaninda Rama ile karsilagan Ravana'nin kiz kar-
desi Surpanaka’min goziiyle Rama “koyu mavi niliifer renginde-
ki teni, niliifer gozli, goriiniisii agk Tanris: gibi giizel, ince bel-
li, zarif bagh, tath sesli, nazik ve ¢ok geng, erdemli, indra gibi
glicli, kegelesmis saglariyla bir fil gibi yiiriilyen Rama” seklinde
verilir ki betimleme a¢isindan olduk¢a zengin bir yapinin var-
g1 burada da kendini hissettirir (Ozcan, 2002). Her iki betim-
lemede dudaginin/agzinin kizilhig), yiiziiniin/teninin maviligi,
belinin inceligi (Oguz'da kurda benzetilmis Rama’da ise sade-
ce inceligi vurgulanmistir) arasinda somut ortakliklar vardir.
Her kiiltiiriin kendi ifade edis bigimi goz 6niinde bulundurul-
dugunda, bu benzerliklerin dahi 6nemli oldugu soylenebilir.
Ozellikle Oguz'da yiiziin Rama'daise tenin maviligi goksellik ve
ilahi vasiflar yansitmasi aqisindan dikkat ¢ekicidir. Oguz'da go-
riilen belinin kurt beli gibi ince seklindeki betimleme ise, Tiirk
kiiltiirii igerisindeki 6geler olarak kabul edilmelidir. Krisna'nin
dogumu ve sonrasindaki bilgiler ile Oguz arasindaki iliskiyi de
vermek gerekir. “Krisnanin sira disiligi annesi Devaki'nin ha-
mileligiyle baslar. Devaki dylesine bir1gikla dolmustur ki kimse
ona bakamamaktadir. Krisna, bir gece vakti dogdugunda ev-
reni ay 15181 doldurur, riizgdr susar ve Tanrilar gokten ¢igekler
yagdirir. Krisna bir niliifer yaprag gibi siyah ve dort kolludur”
(Urdiig, 2006: 34-56). Ayrica O, lotus gigegi gozlii ve lotus gi-
cegi ayakhidir (https://www.marca.com). Cocukken sira disi
davranislar sergiler. Panterlerle oynar ve ellerini onlarin agiz-
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lara sokar, daha gocuk iken ¢iplak elleriyle bir canavari 6ldiiriir
(Urdii¢, 2006: 34-56). Destan anlatma gelenekleri icerisinde
kahramanlara y6nelik sira digilhiklarin verilmesi, 6zellikle dinle-
yici kitlesini kahramanin biiyiilii diinyasina gétiirmesi ve diger
kisilerden ayirmasi agisindan benzer 6zellikler tagir ki bunu
destan devrinin, destan anlatma geleneginin temel bir 6gesi
seklinde diisiinmek miimkiindiir. Ancak yukarida belirtildi-
gi lizere destanin genelinde goriilen ortakliklarin yogunlugu
kapsaminda iki kiiltiiriin destanlan incelendiginde kahraman
tasvirlerindeki yaklagimlar 6nemli benzerlikler tagimaktadir.
Tamim ve tasvirlerdeki temel ayriig) cografyalardaki bitkilerin,
hayvanlarin ve sosyal yasam nedeniyle etkilesim igerisinde olu-
nan canhlarin farkhihgi olarak gormek gerekmektedir. Destan
anlaticilarinin ya da yaziya gegirenlerin bulunduklan toplum
merkezinde bir anlatiya sahip olmalan gerekliligi dogal olarak
metinlerdeki benzerlikleri nesneler baglamindan ziyade ifade
tarzi baglaminda incelemeyi zorunlu kilmaktadir.

Oguz Kagan Destany, iki kiiltiiriin sentezlenmesinin bir so-
nucu olarak Budist kiiltiiriin so6zlii kiiltiir iiriinleri yoluyla hal-
ka tamitilmasinin diger bir ifadeyle halkbiliminin propaganda
amacina uygun bir formda sekillenmesinin 6nemli yansima-
larindan biri olarak goériilebilir. Ancak Tiirkiye sahasinda bu
durum tespit edilemediginden Oguz Kagan'in bireysel olarak
farkhihgi ve destandaki diger motifler eski Tiirk kiiltiirii lizerin-
den yorumlanmaya ¢alisilmigtir. Konuyla ilgili olarak, Arslan’in
“Kahramanin dogumuyla ilgili olarak yapilan tasvirde ¢ocugun
yiiziiniin “gok” renkli olmasi, “insan yiiziiniin iyiligi, giizelli-
gi veya ¢irkinligi, kotiiligi, yani insanin i¢ dlemini yansitma-
st” ile ilgilidir ki, olgunluk ve tecriibenin Tanr tarafindan ona
dogarken verildigini, kahramanin, daha baslangigta yaratici
ve koruyucu gok diinya”nin himayesinde oldugunu gosterir”
(Arslan 2005) seklindeki ifadeleri temelde Oguz Kagan’ diger
Tiirk destanlarindaki kahramanlarla nicelik itibariyla farkh an-
cak nitelik agisindan ortak kilmak amaciyla yazilmistir. Arslan
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gibi birgok arastiricinin Oguz Kagan'a yiikledigi ve bir anlamda
Oguz Kagan nezdinde eski Tiirk kiiltiiriinden hareketle kah-
ramana yiikledigi bu ifadeler, ashinda Budist/Hinduist etkinin
ve dolayisiyla avatar inancinin yansimasinin getirdigi sira digi-
hiktan bagka bir sey degildir. Ancak milli bir din ve eski Tiirk
kiiltiiriine ait degerlerin 6n plana gikartilmasi arzusu, bu mo-
tiflerin ve kimligin neden ve niginlerinin sorgulanmasim en-
gellediginden Budist kiiltiir sahasimin getirdigi bu farklihklarin
eski Tiirk kiiltiirii tizerinden yorumlamanin gergeklestirilmesi-
ne yol agmistir. Bu durum sadece Oguz Kagan'in sahsina yiikle-
nendegerleriizerinden degil metnin biitiinii iizerinden konuy-
la ilgili bir¢ok yazida benzer sekillerde goriilmektedir. Budist/
Hinduist etkinin Oguz Kagan Destan iizerinde daha net bir
sekilde goriilebilmesi igin destanda somut bir bigimde kendini
hissettiren etkiler bu bakis agisiyla verilmeye ¢alhisilacaktir.

Destanlarda kahramanlarin ¢ocukluk dénemleri hizhi bir
sekilde gegilir ve kahramanin ad almasi ve sorumluluklarin
yerine getirmesi beklenir. Bu yapi destan formunun klasik bir
ozelligidir. Konumuza iligkin olarak kahramanlarin bu dénemi
sonrasinda gerek Rama’'nin gerekse Oguz'un kahramanhklarini
ispatladiklan yerin orman olmasini sadece tesadiifle agiklamak
nederece dogru olacaktir. Rama’'nin on dort yilhik siirgiin hayati
boyunca ormanda miicadele ettigi varhklar ile Oguz'un kendi-
ni ispat etmek iizere miicadele ettigi canavarin ormanda olma-
s1 bu nedenle ayrica tizerinde durulmasi gereken bir husustur.
Ormanin genel anlamda iptidai bir kiiltiiriin igareti kabul edil-
mesi ve ge¢misin bir yansimasi seklinde goriilmesi diistincele-
rine karsin Tiirk destanlarinda kendini ispat i¢in kahramanin
ormana giderek bu miicadeleyi vermesi az da olsa kargilagila-
bilir bir durum olmakla birlikte, Beyrek’in egkiyalarla, Boga¢'in
Boga'yla, Uruz'un babasinin oglunun diismanlarinin kanim
dokmesine yonelik beklentisiyle kargsilastinldiginda bozkirin
temel miicadelesinin bozkirda yaganmasi gerektigi sdylenebi-
lir. Hint cografyasinin ormanlarla kaph olmasi Rama’nin dogal
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olarak miicadelesini ve siirgiindeki yagsamini ormanda gegirme-
sini anlamh kilar. Ormani iptidai bir yap1 ve ge¢misle miicade-
le alam seklinde gérmek ve canavari sosyal yasamin dogrudan
merkezinde olmayan bir konumda bulunmayan ormanda bu-
lundurmak, konargoger Tiirk toplumunun genel karakteristik
yapisiyla ne derece ortiismektedir sorusunu diisiindiirmekte-
dir. Dede Korkut anlatmalarinda goériilen ve topluma zarar ve-
ren Tepegoz'iin sosyal yasamla i¢ igeligi ve sonrasinda yasanan
hadiseler, Tepegoz'le Oguz toplumu arasindaki aynm: ortamda
bulunmaktan kaynakh bir sosyal ¢atismay: agiklayabilmekte-
dir. Ancak bozkir toplumunun ormanda yasadig ifade edilen
bir varhga kars1 miicadelesi Oguz’un ge¢mis ve iptidai kiiltiirle
catismasl kadar Budist/Hinduist etkiyi de yorumlamay:1 hakl
kilmaktadir. Burada Uygurlarin yerlesik bir toplum oldugu ve
bozkir kiiltiiriinden nispi anlamda uzaklastig ifadesi antitez
olarak soylenebilir olmakla birlikte, bu durumda medeniye-
tin bu derece ilerledigi bir yerde ve yazih kiiltiiriin yogun bir
sekilde kendini gosterdigi bir toplumda Hint destanlarindaki
orman anlatmasindan neden ve nasil etkilenmedikleri sorusu
konuya yonelik temel bakis agimizdir.

Oguz Kagan'in evliligi ve bu siiregte yagsanilanlarda 6ncelik-
le izerinde durulmasi gereken husus, bu evliliklerden dogan
¢ocuklara verilen adlarin fiziksel bir adlandirmadan ziyade,
diinyanin yaratihsina yonelik bir diigiince sisteminin Oguz'da
karsihgini bulmasidir. Tiirklerdeki evren tasavvuruna yoénelik
olarak yerve gok ya da yer, gok ve yeralti seklinde iki ayr kabul
ve yaklasim s6z konusudur. Bu anlamda iiglii bir yapinin varh-
gin1 ifade edenlerden biri olarak Arslan ele aldig: sinirh sayida
destandan hareketle “Gok”, diger katmanlarin ve varhklarin ilk
olusumlarinin da kaynaklandig: “ideal yasa ve diizen”in temel
kaynag) ve merkezidir. “Yer alt1”, esasen bu merkeze dahil ol-
makla birlikte, ondan “ideal yasa ve diizen”e uymayan 6zellikle-
ri sebebiyle ayrilan gii¢lerin mekani, karanliklar alemidir. “Yer-
ylizi” ise, her iki katmana iligkin 6zelliklerin ve varliklarin yer
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aldigy; bunlar arasindaki miicadelenin yagsandig1 nesnel ve aym
zamanda gegici” bir diinyadir seklinde tglii bir yapiy1 savun-
mugtur. (Arslan, 2005) Farkli destanlarda da kahramanin yeral-
tina giderek ¢esitli varlikla yaptig1 miicadele ayrintih bir sekilde
verilir. Tim bu yaklagimlara ve destanlarda goriilen ii¢lii diinya
yapisina karsin, Oguz'un ¢ocuklarina verdigi adla sembollesen
diinya yaratiminda gok ve yer olmak iizere ikili bir durum s6z
konusudur. Tiirk kiiltiiriindeki evren tasarimina yonelik tar-
tismalar Oguz Kagan merkezinde ikili bir yapiy: igaret eder ve
anlamda Go6k, Oguz Kagan'la olan bagim evlilik siirecinde de
gosterir. Cerikan bu durumu “Gok” ile insanin baglantisi, Oguz
Kagan'in “Gokten bir 151k huzmesi i¢inde inen” bu esinde ¢ok
acik olarak goriilmektedir (Cerikan, 2015: 392), diyerek ifade
eder. ilahi vasiflara sahip olan Oguz Kagan'in ilk eginin géksel
nitelikleri dolayisiyla kutsal yonleri belirtildikten sonra dogan
¢ocuklara verilen isimler Giin Han, Ay Han, Yildiz Han bir an-
lamda diinyanin iizerini kapsayan yukaridan agagiyaya da bii-
yiikten kiigiige dogru gelen bir kapsayicilik igerisinde sunulur.
Yer Tanrr’'sinin mitolojik 6gelerle bezeli bir formda gonderdigi
ikinci esten dogan ¢ocuklara verilen isimler de aym sekilde Gok
Han, Dag Han, Deniz Han seklinde gokten yeryiiziine inisin
basamaklarindan baska bir sekilde yorumlanamaz. Bu agidan
Oguz, ¢ocuklarn iizerinden yaratici bir Tann fonksiyonunun
yasanilan donem igerisinde bir anlamda cismanilesmis sekli-
dir. Yakin tarihli ¢aligmalardan biri olarak Kalaya bu konuda
“Oguz’'un bu iki evliligi ve bu evliliklerinden dogan gocukla-
rinin adlan da onun tannsallig: ve ileride gergeklestirecegi ci-
han hakimiyetine isaret eder niteliktedir”, “Oguz’un ilk esinin
bizzat Gok Tanr tarafindan génderildigi agiktir”, “Kurt Oguz’u
ve orduyu savas yerine kadar getirir ve ardindan ¢arpigma olur
ve biiyiik bir zafer kazanihir. Oguz'u zafere yiiriitense dogru-
dan dogruya Tanrinin rehberligidir. Onun rehberligi Oguz’a bir
kere daha yardim edecek ve ona yine yol gosterecektir. Oguz,
Tanrinin yardimiyla halkina liderlik ederek onlari sayisiz zafere
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ve ganimete gotiiriir” (Kalaya 2019, 203: 209) seklindeki ifa-
deleri de yorumlamaya ¢alisilan bakis agisin1 desteklemektedir.
Burada dikkat gekilmesi gerek bir husus da kadinin kutsalligina
karsin metindeki konumudur. Kimin iktidar olacagim belirle-
yen onemli faktorlerden biri, toplum tarafindan benimsenen
inang sistemi oldugundan (Giiven, 2018: 411) destan devrinin ve
inang sisteminin kadinin tiim kutsalhigina ve giizelligine karsin
tlim yetkiyi dogrudan Oguz Kagan’a verdigi goriilmektedir.

Mitoloji hakkindaki ¢aligmalanyla taninan Fuzuli Bayat'ta
da “Orhon-Yenisey yazitlarinda kagana kut veren, milleti mil-
let kilan ve devleti koruyan Tanrr’'dir. Tiirk devlet destani olan
Oguz Kagan Destanr’'nda Oguz’a, diinyayr bir bayrak altinda
toplamay1 Saman degil, Tanr1 emretmigstir” (Bayat, 2006: 117)
ifadeleri yer almaktadir. Ancak burada Bayat'in belirttigi Tan-
r’'min hangi Tanri oldugu sorusu 6nemlidir. Metinler iizerinden
hareket edilecek oldugunda Werbinsky ve Radloff’tan alintila-
narakverilen yaradilis metinlerinde Gok Tanrr'nin varhg: hisse-
dilmekle birlikte bireyin temasta oldugu tanrimin Ulgen oldugu
ve Gok Tanr’'min silik bir formda goriindiigii anlagilmaktadir.
Gok Tanri’'min zayifladig) Budist/ Hinduist etkinin kendini yo-
gun olarakyasattig bir baglamda Oguz'un Tanrr'ya dua etmesi-
nin nedenlerini sorgulamak gerekir; ¢iinkii Tiirk destanlarinda
merkezi destan kahramaninin Tanrr’ya olan yakarigina yonelik
baskin bir form goriilmez. Ancak Oguz Kagan'da destanin he-
men basinda Oguz’un Tanrr'ya yakarngiyla karsimiza ¢ikan Tan-
r1, daha sonra Oguz'un yaratici fonksiyonu noktasinda kendi-
sine gonderdigi eslerle, ilahi bir goreve sahip olan bozkurtla ve
metnin sonunda Oguz'un ben Tanr'ya borcumu 6dedim ifade-
leriyle, metnin her yerinde ve her safhasinda bir sekilde metni
kontrol eden bir mekanizmaya sahiptir. Bu durum metinde;

“k(e)ne kun-ler-de bir kunoguz kagan bir yir-de
dengri-nigalbargu-da idi
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Oguz Kagan bir yerde Tanriya yalvarmakta idi.
(Bang, 1936:12-13)”

seklinde verilmektedir. Bozkirda miicadelesini gerek cograf-
yayla gerekse dis unsurlarla veren konargoger Tiirk’iin Tanr1'yla
olan iligkisinin bu derece yogunlugu eski Tiirk kiiltiir dairesi
icinde goriilmez. Destan kahramaninin kutsalla olan bag: ken-
disine daha yakin olan yer su inams: ¢ercevesinde kendisini
gosterir. Giinliik hayatinda siirekli kargilagacag ¢esitli durum-
larda miidahil olabilecek olan kutsalin yer su kutsali olmasi do-
gal olarak diger kutsallar nispeten daha uzak ya da takvim ve
kriz mitleri igerisinde var etmeye yonelmistir. Tiirk destan gele-
negi i¢cinde kahraman Tann iligkisinin ya da yakinhiginin kendi-
sini hissettirdigi temel saha Altay bolgesidir ve Altay destanlarn
diger destanlardan gesitli yonleriyle farhliklar gosterirler. Altay
bolgesi destanlarinda goriilen kutsallarin ve yeralt1 diinyasina
bagh olarak miicadele edilen olumsuz varhklarin yogunlugu
bolgenin tarihsel yasganmighklarinin etkisiyledir. Bolgenin ta-
rihi li¢ temel devre igerisinde degerlendirilir. Birinci devre eski
Tiirk inanc1 devri olan Samanizm’e ait donemdir, ikinci devre
XI. yiizyildan itibaren baglar ve Budizm, islam, Maniheizm ve
Hiristiyanhk izleri tagir. Ugiincii evre ise Budizm, Hiristiyan-
lik ve Altay misyonerlik donemi olarak kabul edilir (Topsakal,
2017). Samanik doneme ait izler agisindan destan kahramanla-
rinin oldukga inan¢h oldugu, kargilastiklar engeller kargisinda
sag1 sagip, calama veya kiyira baglayarak dag-su iyelerine dua
edip onlardan yardim bekledigi ve bazen dogrudan bu iyele-
rin himayesi altina girdikleri goriiliir (Dilek, 1998: 320). Yine
bu farkl kiiltiir daireleri nedeniyle Altay destanlarinda evrenin
daha ¢ok ii¢lii bir tasarim iizerine kuruldugu ve ava toplayi-
a1 donem sonrasinda Gok Tann inancimin zayifladigs ve Ul-
gen'in 6n plana ¢ikmaya bagladig goriiliir (Ceylan, 2014: 40-
58). Yine Altay ve Tuva destanlarinda dikkat ¢eken yonlerden
biri bolgedeki 6nemli inan¢ unsurlarindan biri olan Budizm/
Burkancilik’a ait dini metin kitaplarinin haber verilme amaciy-
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la kullanihyor olmasidir (Aktas, 2011: 57). Altay destanlarinda
goriilen ve Budist/Hinduist etkiyle agiklanan bu durumu Oguz
Kagan'da karsimiza ¢ikan ve destana hitkmeden Tanr1 unsuruy-
la aym kiiltiir dairesinin yansimasi seklinde gérmek miimkiin
goriinmektedir. Budist/ Hinduist metin ve destanlarda destan
kahramaninin nispi ¢ileciligi ve Tanr''y1 anma yapisi ile Oguz
Kagan'da goriilen Tanri'ya yakans arasindaki iliski bize gore
¢arpici bir benzerliktir. Ramayana destani igerisinde Rama’'nin
ormanda kargilastig) azizlere benzer sekilde destan kahrama-
ninin bir anlamda inziva kiiltiiriinii andirir gekilde Tanrr’'y1
diisiinmesi Tiirk destan kiiltiiriinde goriilen bir durumdan ¢ok
Budist/ Hinduist etkinin yansimasidir.

Halk bilimi agisindan Oguz Kagan Destani’'na yonelik ¢a-
hgmalar daha ziyade metinde bulunan motiflerin ya da veri-
lerin yorumu seklindedir, buna karsin destan devri igerisinde
destan kahramanina yiiklenen misyona nispeten daha az de-
ginilir. Ancak destanlar kendi devirlerinin diisiiniis ve kabul-
lenisleri gercevesinde sekillenirler. Aga, metnin disinda ancak
metnin olusumuna etki eden temel faktérlere vurgu yaparak
su degerlendirmelerde bulunur: “Gergek hayatta uluslar adi-
na biiyiik isler yapan kaganlar ve bahadirlar destanci ve halk
muhayyilesinin devreye girmesiyle efsanevi kimliklere biirii-
nerek kusaktan kusaga aktarilan kahramanlik destanlarinin
alplarina ve bahadirlarina déniisiiverirler. Onlarin siradan in-
sanlardan ayrilmalarina ve yine siradan insanlarin iistesinden
gelemeyecekleri igleri bagarmalarina imkan veren segilmislik
ve tannsalliklar” vardir (A¢a, 2008: 50-52). Oguz’a yiiklenen
bu vasiflar, bir anlamda onu bir yar tanr figiiriiniin an i¢inde-
ki sartlarda aklilestirilerek bedenlesmesi seklindedir ancak bu
durum destan formu iginde “demiurg” olarak adlandirilan bir
yapinin izlerini gostermektedir. Konuya bu agidan bakildigin-
da Giindiiz'iin Bianchi'den alintilayarak verdigi su ifadeleri dik-
kat ¢ekicidir. “Biitiin gnostik dinlerde ilahi dlemden diigi’siin ve
karanhk dlemiyle yapilan aktif miicadele doneminin en 6nemli
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safhasim yaratici Tann “demiurg”un sahneye ¢ikmasi olustu-
rur. Kelime anlam itibariyla Yunancada “halk i¢in ¢aligan, za-
naat¢1” anlamlarina gelen “demiourgos” terimi eski Yunan'da
bazi yerlerde yalmizca rahiplik ve yiiksek gorevler iistlenen ay-
ricalikh kisilere verilen bir unvan olarak kullanilird1” Giindiiz
ayrica “demiurg” diisiincesinin gnostik kozmogoni ve antropo-
goni ogretilerinde merkezi rol oynayan bir figiir oldugunu ifade
eder ve Maniheizm'e gore kozmosun diizenleyici olan yaratici
giiciinii Tanri’'dan uzaklagmis bir varlik olarak degil, aksine ka-
ranhkla miicadele sirasinda yiice Tanri tarafindan kasith olarak
gonderilen bir ilahi elgi seklinde yorumlar. Gnostik diisiiniisten
hareketle “demiurg”la iligkili olarak ise “demiurg”un kotiiliikle
savasmak iizere ilahi dlemden karanlik dlemine gonderilen bir
el¢i olarak diisiiniildiigiinii, demiurgun 6nce gokyiiziinii sonra
da yeryiiziinii yarattigi belirterek Maniheizm'de de kozmosu
diizenleyen yaratic giiciin ilahi el¢i oldugunu 6ngoriir. (Giin-
diiz, 1997: 144-159)

Sakir ibrayev de Kazak destanlarindan hareketle yaptig ¢1-
karimlarda iskelet aym kalmak kosuluyla, olaylarin, temalarin
ve motiflerin degisen zaman dilimlerinde yeniden islendigini
vurgular. Destan kahramanlarina yonelik olarak ise su ifadeleri
kullanir “En eski mitlerdeki ilk ata, yeryiiziindeki hayvanlar ve
insanlarin yaraticisidir. Onun fonksiyonu totem anlayislariyla
direk ilgili oldugu igin yan hayvan ve yan insan goriiniisiinde-
dir. Totem ilk ata sadece insanlarin degil hayvanlarin ve baz
tabiat nesnelerinin de yaraticisidir. Bu yoniiyle ilk atanin gorevi
“demiurg”a yakindir.... “Demiurg” ashinda kozmik diinyay: (y1l-
diz, dag, tas, nehir, su vb.) olusturan veya bu tiirdeki cisimlere
doniisen kahramandir. ilk ata yaratic1 dogurucu ise, “demiurg”
belirli bir seyden (toprak, ¢amur, tas, kemik, aga¢) ikinci bir
seyin olusumunun ilk hazirlayicisy, tiireticisidir, tiireyisi saglar.
Medeni kahraman ise insanogluna gerekli ihtiyaglarin (ates,
bitki, aletler) ilk bulucusudur” (ibrayev, 1998: 236-253). Bu ifa-
deler ve kabuller Oguz Kagan Destami agisindan ele alindigin-
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da Oguz’'un” demiurg” ve medeni kahraman tipleri agisindan
degerlendirilmesi gerektigidir. Metinde ilk evliliginden dogan
¢ocuklarina verilen adlarla ikinci evliliginden dogan ¢ocuklara
verilen adlar aslinda kahramanin ¢ocuklarinin adi degil diinya
tasariminin metne yansimasidir. Diinyanin ikili bir formda ya-
ratildig: diisiincesinin gerek gnostik diisiincede, gerekse Mani-
heizm’de varhg) bilinir. Ancak Maniheizm'de evrenin ve insanin
yaratihigi, baslangigta birbirinden ayr bulunan Istk Diinyasi ile
Karanhk Diinya'nin ¢atigmasi seklindedir ve bu boyutuyla eski
Tiirk kiiltiiriinden aynhr. Buna karsin detayda goriilen farkliik
ayrintida farkh bir boyuta ulagir. Maniheist inangta zengin bir
inang evreni ve bu evren diinyasina bagh kalabalik bir kutsal li-
teratiirii olmakla birlikte evren, ii¢ zamanin ikincisinde Isik Ul-
kesi ve Karanlik Ulkesi unsurlarinin birbirine karigmasi sonu-
cunda o6ncelikle on kat (gokler), giines, ay ve Zodyak, ardindan
ise sekiz kath yeryiizii yaratilmigtir (Zeren, 2015: 80-81). Burada
ozelde vurgulanmasi hedeflenen nokta gokler yaratilirken Gii-
nes, Ay ve Yildizlarin yaratiligi ve hatta yaratihs sirasidir. Oguz
Kagan'in goksel 1sikla gelen bir kadinla evlenmesi sonrasinda
dogan ¢ocuklarina verilen adlar, Maniheist kozmogonide gorii-
len yaratiyla tamamiyla ortiismektedir. Ayrica Oguz'da bu ikili
prensibin eski Tiirk kiiltiiriine yonelik olarak belirtilen gok, yer
ve yeralti yaratimlarla 6rtiismemesi de ilizerinde durulmasi ge-
reken 6nemli bir ayrintidir. Tiirk destan geleneginde tiglii yap-
ya dair 6geleri Altay destanlarinda gormek miimkiindiir.

Oguz Kaganin “demiurg” olarak goriilebilecek bu yaratihg
mekanizmasindaki yaklasimi sonrasinda medeni kahraman
olarak da 6nemli bir rol iistlendigi goriilmektedir. Oguz'un
seferleri sirasinda elde edilen ganimetleri tasimak i¢in yapilan
ve gikardig sesten dolay1 “kanga” adi verilen giintimiiz Tiirkge-
sindeki karsihgyla kagninin yapiminda bizatihi rol almamak-
la birlikte yapimina vesile oldugu metinde verilmektedir. Ayni
sekilde nehirde karsidan karsiya ge¢mek igin yasanan siiregte,
medeniyetin gelisimi agisindan Oguz’la birlikte atilan adimlar
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O’nun bu anlamda medeniyet yaraticihgindaki roliiniin yansi-
masidir. Calisgmasindan siklikla ahintilar yapilan Zeren, Budist
kiiltiir ile Tiirk kiiltiirii arasindaki iligki noktasinda Esin'in ifa-
delerini esas kabul ederek su bilgileri verir: Budizm 6gretisinde
evrenin yaratihi§1 ve sonlanmig1 gibi metafizik kavramlara rast-
lanmaz ancak Budizm’deki yeryiizii tasavvuru ile eski Tiirk ta-
rihi agisindan 6nemli bir konumda olan ve Cin tarihinde ikinci
onemli hanedan olarak ortaya ¢ikan Choular’in yeryiizii tasav-
vuru bire bir 6rtiismektedir. Her iki kabulde de yeryiizii, dort
yone nazir, dortkenar ve koseli bir plandan ibarettir; bu plan
eski Tiirklerden beri hiikiimdar gehirlerinde aynen uygulan-
mustir. Tiirklerin Budizm'e gegisi sonrasinda evrenin yapisi he-
men hemen ayn1 kaldigini ve Tiirk Budizmi’nin, Tiirk kiiltiiri-
ne ait astrolojik nitelikli dikotomik iiniversalizm anlayisindan
etkilendigini kabul eder (Esin, 1986; Zeren, 2015: 357). Zeren'in
de kabul ettigi, Esin’in goriislerinin Oguz Kagan Destanr'nda
Oguz'un seferleri sirasinda kullandig tabirlerden hareketle
varhginm siirdiirdiigii goriiliir. Destanda, Oguz Kagan'in “Ben
Uygurlarin kaganmiyim ve yeryiiziiniin dort kosesinin kagam ol-
sam gerektir” (Bang, 1936: 17) seklinde verilen d6rt yon Orhun
Abidelerinde yansimasimi bulan doguda giin dogusu, batida
glin batisi, kuzeyde gece ortasi ve giineyde giin ortasi sdylemle-
ri yukarida verilen kabuliin bir izdiisiimiidiir.

Oguz Kagan'in dikkat geken bir diger 6zelligi de gerek ca-
navarla ¢atigmasi gerekse diinyay: diizene sokma ¢abasi adina
harekete ge¢mesi sonrasinda karar alicilikta ve uygulayicihikta
gosterdigi tavirdir. Tiirk devlet yapisinda goriilen kenges ya da
divan Oguz'da kendi sahsinda tiim iktidarin toplanmasi gek-
linde bir tecelliyi barindirir. Oguz Kagan’a yardimci olan ve yol
gosteren ise Tiirk kiiltiirii agisindan yukarida agiklandig) iizere
ozel bir gorevi bulunan bozkurttur. Bozkurtun 6zel statiisii ve
pozisyonu Oguz Kagan'da eski Tiirk kiiltiirii ile yeni kiiltiir dai-
resinin bilesimi seklindedir. Bozkurtun yaratici, tanrisal ve ila-
hilik gibi kavramlar1 bu destanda da kendini géstermis ve Oguz
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Kagan'in yalmzhg) bozkurt iizerinden giderilmistir. Diger Tiirk
destanlarinda goriilen kahramanin ati, kahramanin kirk yolda-
s1 ya da diger yardimci kahramanlar burada s6z konusu degil-
dir. Tiim bu unsurlar ve motiflerin yerini bozkurt iistlenmisgtir.
ibrayev kahramanin yalnizhigna iligkin olarak “Medeni kahra-
manin yalmzhg Tannsal tipe yaklagsmanin veya Tanr yerine
gegmenin ifadesidir” (ibrayev, 1998: 259) seklindeki yaklagim
bir anlamda burada Oguz Kagan’in yalmzhgim agiklamakta ve
bozkurtun Oguz Kagan’la olan baginin kutsiyetini vermektedir.
Bagkurt destanlarindan hareketle kahraman motifleriyle yapti-
g1 degerlendirmede Diizgiin, kahraman hiikiimdar tipolojisi-
ne yonelik olarak kahramanin 6zelliklerinden birinin “ilahi bir
gli¢ ya da giigler tarafindan korunmasi” oldugunu vurgular ve
bu ilahi gii¢, kahramana ¢ikacag: biiytik bir macerada kutsal
bir ara¢ ya da silah vererek yardima: olabilecegi gibi, zorunlu
hallerde c¢esitli suretlerle ortaya ¢ikarak kahramanin yaninda
olup ona destek de olabilecegini savunur (Diizgiin, 2012: 24).
Diizgiin'iin 6zellikle Rus sahasindan yaptig1 alintilarla sekillen-
digi goriilen bakis agisindan da hareketle Oguz Kagan'in yanin-
da bulunan ve Tiirk aragtirmacilar tarafindan da ilahiligi vurgu-
lanan bozkurtun merkezi destan kahramani konumunda olan
Oguz Kagan'i koruyup yonlendirdigi sav1 gili¢ kazanmaktadir.

Oguz Kagan destaninda dikkat ¢eken bir diger unsur da at
motifidir. Tirk destan gelenegi agisindan atin fonksiyonu kay-
naklarda verildigi iizere sira dis1 bir yapida iken Oguz Kagan'da
hemen hemen at motifinin bulunmamasi destam diger Tiirk
destanlarindan ayirmaktadir. Tespit edebildigimiz kadanyla
bu sorunun yamit1 daha 6nce aranmamis ya da bagimsiz bir ¢a-
hisma seklinde yorumlanmamigtir. Metin merkezli ¢alismalar
metinden hareketle eldeki bilgilerin yorumlanmasini esas aldi-
gindan bu problemin ¢6ziimiineya da bu yénde yaklagima rast-
lanilmamasi genel ¢alisma metodolojisinden kaynaklanmakta-
dir. Tiirk kiiltiiriinde at motifine yonelik olarak genel kanaat
gogebe Tiirk ve Mogol halklar folklorunda mukaddes bir varhik
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derecesine vardirilan atin eski Tiirk hayatinin sosyal bakiyesi
olarak kabul edilmesidir. Tiirk boylar: ve geleneginde efsanevi
bir kahraman gériiniimiine kavusan at, devlet hayatinin farkh
boyutlarinda kendini sembollerle ve sdylemlerle gostermistir.
Tim bu sira digihiklarindan dolay1 kahramanlarin kazandik-
lar zaferlere istirak eder ve “vali”lere unvan dahi olusturdugu
ifade edilmistir (Caferoglu, 1952: 7). Atin bu 6zelligi yalmzca
belirli bir bolge destanlarinda degil, Tiirk destan kiiltiiriiniin
bir anlamda genel yapisinin yansimasidir. Bu baglamda Altay
destanlarinda kahraman ve atinin iligkisinin bir anlamda kah-
ramanin en temel yardimcisi oldugu, dolayisiyla kahramanin
atimin Tanr, tanrilar, su ve dag ruhlan tarafindan yaratilarak
kahramana gonderildigi ve kahramanin gerek diinyada gerekse
diger dlemlerindeki yolculuklarinda onun can yoldas: oldugu
belirtilir (Kaba, 2011: 143-179). Koroglu ve Manas gibi dairesel-
lesme o6zelligi gosteren destanlarda ise bir¢ok fonksiyona sa-
hip olan kahramanin atinin, destan kahraman ile aym kaderi
paylastig1 ve at ile kahramanin diinyaya gelisleri, ad almalan
ve oOlimlerinin aym zaman diliminde oldugu (Kalenderog-
lu, 2006: 98) ve yine Koroglu gibi baz1 destanlarda kahrama-
nin atinin bazen kahramana denk bazen kahramandan daha
on plana ¢iktig1 ¢ilinkii atin da destan kahraman gibi sira dig1
ozellikler sahip oldugu (Cetin, 2016: 333) savunulur. Belirtilen
yondeki bakis agisini ve 6rneklemeleri ¢ogaltmak miimkiindiir,
buna karsin Oguz Kagan Destan’'nda Oguz Kagan'in belirgin
bir atinin olmadig goriilmekte, yalmzca simirh bir yerde atin
kahramanlhgindan ziyade Oguz Kaganin alaca bir at1 sevdigi
anlatilmaktadir. Atin daga kagmasi ve sonrasinda bir kahraman
kisinin at1 getirmesinden bahsedilir ki burada Tiirk destan ge-
lenegine yonelik verilen yorumlarin tamamiyla disinda bir du-
rumun oldugu agiktir. Oguz Kagan merkezli galismalarin zen-
ginligine karsin bu hususa deginilmemesi oldukg¢a ¢arpicidir.
Oguz Kagan Destanr'nda goriilen bu durumu Ramayana des-
tanindan hareketle ya da Hint kiiltiirii merkezinde agiklamak
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miimkiindiir. Hint cografyasinda ve bu cografyanin getirdigi
diger 6gelerden kaynakl olarak Oguz Kagan Destanrnda atin
Tiirk destan kiiltiiriinde oldugu gibi 6zel bir statii kapsamin-
da ele alinmamasi sonucunu dogurmustur. Hint destanlarinda
kahramanin farkh yardimcilar1 bulunmakla birlikte, Tiirk des-
tanlarinda oldugu gibi belirgin bir at motifi bulunmamasi bu
yapiy1 giiclendirmektedir. Tiirk destan kiiltiirii i¢erisindeki atin
Oguz Kagan Destanr’'nda bu derece zayif bir sekilde bulunma-
st farkh bir bakis agisiyla degerlendirmek saghkh bir sonug
vermeyecektir.

Oguz Kagan Destan’'nda, Oguz'un topraklarimi gocuklar
arasinda boligtiiriirken, “Tanri’ya borcumu 6dedim” seklinde-
ki ifadesi hem kagan Tann iligkisi hem de birey, kagan, Tanr1
iligkisi ve yoneticinin sosyal kabullerini gostermesi a¢gisindan
dikkat gekicidir. Konuya iliskin olarak Jean Paul Roux’un yakla-
sim1 ve kullandig ifadeler bu s6ylemi desteklemektedir. Roux,
Tiirklerin dini anlayiglarinda Tanrinin, yeryiiziine dolayh bir
sekilde miidahale ettigini, bu miidahalenin diizenin bozul-
masiyla gerceklestigini ve ideal nizamin hiikiim siirdiigii sii-
rece Tanr’'nin yeryiiziine miidahalede bulunmadigim belirtir
(Roux, 2001: 117). Epik kahramanin gérevi ve Tannyla iligkisinin
niteligi konusunda Kara da farkh kaynaklardan alintilayarak
epik kahramanin atalarinin ya da tannlarinin iglevlerini yer-
yiiziinde devam ettirdigini, destan kahramaninin gorevinin
yeryiiziinde Tanr’'nin iktidarini baki kilmak oldugunu, dolay:-
styla kahraman destanda tanrinin yeryiiziindeki temsilciligini
(Diizgiin, 2012: 15) belirtir. Aragtirmaci, konuyla ilgili bagka bir
¢aligmasinda da Tiirk destan kahramanlarina yoénelik olarak,
kahramanin yeryiiziinde tanrisal iktidarin temsilcisi ve mutlak
iktidar sahibi oldugunu, sahip oldugu maddi ve manevi vasiflar
nedeniyle onun iktidarinin sorgulanmaz oldugunu vurgular.
Kahramanin barindirdigi bu 6zelliklerle aym zamanda diize-
nin ve sistemin kurucusu, Tanr’'nin mutlak iktidarinin ise tem-
silcisi konumunda oldugunu kabul eder (Diizgiin, 2018: 286).
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Kahramana/kagana yiiklenen bu misyon, destan anlatilarinda
yada metinlerinde kendini canh bir sekilde koruyarak aktarilr.

Destanda Oguz’'un ¢ocuklarim toplayarak yaptigi gorev
taksimi ve “Ben Tanr1'ya karg1 gorevimi yaptim” ifadesi, cihan-
siimul bir diinya tasavvuru ¢ergevesinde konuyla ilgili hemen
her ¢alismada siklikla vurgulanmakla birlikte, destan kahrama-
ninin misyonu ag¢isindan bu yaklasimin diger hi¢bir destanda
bu derece agik bir sekilde ifadesini bulmamig olmasi tizerinde
durulmamigtir. Tiirk diinyasindaki zengin destan gelenegine
karsin, Tirk diinyasinin genis cografyasinda bulundugu cog-
rafyaya gore sekil degistiren Koroglu ve Alpamis destanlar
basta olmak iizere, yerel unsurlarla ya da karsit gli¢ olarak go-
riilen ve genelde bir kavim olarak belirtilen diismanla ¢atisma,
Tiirk destanlarinin genel ¢atisim olusturur. islamiyet’le birlikte
belirli oranda yeni dinin izlerini tagtyan Islamiyet etkisindeki
destanlarda dahi Oguz'un gerek cihansiimul devlet anlays
gerekse Tanrr'ya karsi kullandig: ifade, bu destanlarda kendi-
ni bu kadar acik bir sekilde hissettirmez. Tiirk destanlarinda
goriilen bu sessizlik, Hint gelenegindeki karma ve reenkarnas-
yon inanglarini devam ettiren Budizm’le ag¢tklanma imkani bu-
lur. Budizm’de 6liim sonrasinda canlilarin yeni bir yagaminin
olmas: ve bu yeni yagaminda karma eylemleri dogrultusunda
“samsara ¢ark1” igerisinde yeniden yasam bulacag) inanc, bi-
reyin iginde bulundugu durumdaki sorumluluklarim belirler.
“Samsara ¢arki"ndan ¢ikigin yolu ise nirvanaya ulagmaktir, bu
nedenle yasarken ve ancak insan varliginda ulasilabilecek bir
mertebe olan nirvanaya eren kisi, 6liimiiyle birlikte para nir-
vanaya ulasarak evrensel ruh ile birlesir ve bu birlesmeyle ruh
“Biytik Mutluluk”un “Mutlakhgi’na erisir (Zeren, 2015: 357).
Oguz Kagan'in burada kullanmis oldugu “ben Tanriya kargs:
borcumu 6dedim” ifadesi, Oguz'un yasarken kendisine verilen
gorev ve sorumluluklan yerine getirdigini ve 6liimii mutlu bir
sekilde kargilayacagini gosterir. Ancak Tiirk destanlarinda ¢izi-
len temel goriis, destan kahramaninin yasadigi miiddetge gorev
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ve sorumluluga sahip oldugu dolaysiyla Oguz Kagan'da dayan-
simasini bulan “daha deniz deniz miiren” anlayis1 gergevesin-
de miicadelesine devam etmesidir. Oguz Kagan'da goriilen bu
idealizmin diger destanlarda goriilmemesini Budizm’de bahse-
dilen iki mahapurusadan hareketle de yorumlamak miimkiin
goriinmektedir. Budizm'de Buda ve diinya islerinin tekerlegi-
ni dondiiren “cakravartin” olarak kabul edilen iki biiyiik adam
inanci vardir. Bu inanca gore diinyay sabitleyen Sumeru Dag,
“dogruluk tekerlegi” nin etrafinda dondiigii cakravartin'in tah-
tina ve giiciine benzetilir. “Cakravartin’, statii olarak Buda’dan
daha diisiik olmakla birlikte, Buda'nin ¢ogu jataka ve kanonik
eserlerde onceki hayatlarinda bir” cakravartin” oldugu ifade
edilir. Buda'nin bu hayatinda, iilkeleri zapt etmesinden, ancak
zaferden sonra dogru yonetim ile kili¢ ve sopa kullanmadigin-
dan bahsedilir. “Cakravartin”in temel gérevinin Budizm'i diin-
yaya yaymak ve diinyada yasayan laik toplum i¢inde Budizm'’in
bes kuralinin uygulanmasim saglamakla yiikiimli oldugudur.
Kazandig) zaferden sonra, fethettigi iilkelerdeki krallarin taht-
larinda oturmaya ve yonetmeye devam etmesi gerektigi, ¢tlin-
kii “cakravartin”in “krallarin krall” oldugu diisiincesine yer
verilir (Zeren, 2015: 512-514). Budizm’'deki bu y6netim anlay:-
s1 ile Oguz Kagan'in ele gegirdigi iilkelerin hiikiimdarlarina
takindig) tavnn ilging sekilde benzedigi ve Tiirklerin ilk do-
nemlerinden beri gegerli oldugu ifade edilen cihan hakimiyeti
mefkdresi ile sagirtici derecede ortiistiigii agiktir. Her ikisinde
de tiim diinya halkinin dogru ve adil bir bi¢imde yonetilmesi
ve diinya hdkimiyetinin tek bir elde toplanmasi esastir. Tiim
bu benzerliklere karsin Tiirk cihan hakimiyeti diisiincesinin
en temel destan formatimin Oguz Kagan oldugu ise dikkatten
kagirilmamas gereken bir diger husustur. Ayrica sozli kiltiir
donemi ¢ercevesinde Uygurlarin yasadigi ve metnin muhte-
mel yaziya gegirildigi tarih g6z 6niinde bulunduruldugunda,
tarihi anlamda gondermede bulunulacak ilk devlet Goktiirkler
daha onceki donem ise Hunlardir. So6zli kiiltiir igerisinde, s6z-
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li teori baglaminda kiiltiiriin isim, kahraman ve bagh detay-
lan toplumsal hafizada ¢ok daha sinirh bir tarih igin tuttugu
yaklagim s6z konusudur. Bu baglamda Goéktiirkleri yikan kit-
lenin Uygurlar olmas: ise Goktiirk-Uygur ¢atismasina ragmen,
Goktiirk donemine atif yapilacak bir destan anlayisinin varhg:
donemin kabileci yapis1 agisindan saghkli bir yaklagim olma-
yacaktir. Diger taraftan Budizm'deki diinya hiikiimdan kav-
ramindan hareketle kabul edilen Cakkavattisihanadasutta'da
yer alan Kral Dalhanemi 6rneginde Dalhanemi’'nin amaci, dort
yon iizerindeki yonetimini “dharma inanc1” dogrultusunda, bu
inancin ahlak ve hukuk prensiplerine dayandirarak iilkesi i¢in,
dista zafer ve bars), igte ise giivenligi saglamaktir. Kral Dalha-
nemi, yaslandiginda ve 6liimii yaklastiginda diinya tekerleginin
kaybolmasi, onun artik miinzevi olarak yasamas: gerektigi ve
krallig1 ogluna devretmesi gerektigine isaret ettigi kabul edilir
(Zeren, 2015: 418.) Hindistan'da yaratilan ve cakravartin’in ni-
telik ve gorevlerini anlatan Kral Dalhanemi anlatmasi ile Oguz
Kagan'in yaslandiginda iilkesini ¢ocuklar1 arasinda paylastir-
masl, yonetim anlayisi ve hedefleri agisindan goriinen ortak-
liklar ¢arpic1 bir benzerlik tagimaktadir. Tiirk devlet gelenegi
icerisinde, devletin hakanin mah oldugu diisiincesi var olmakla
ve bunun tarihteki 6rnekleri goriilmekle birlikte, destan anla-
t1 formlan itibariyla destan kahramanina bu y6nde bir rol bi-
¢ilmez. Destan kahramanlarina yonelik gerek tipoloji gerekse
merkez kahraman kaliplarina vurgu yapan yayinlarda da bu
durumun 6rneklerine rastlamak miimkiin degildir. Ramayana
destam da bu yoniiyle Oguz Kagan'in tavriyla benzerlik tagir.
Savas sonrasinda iilkesini yonetmesi i¢in ailesi igerisindeki ki-
sileri gorevlendiren Rama, ¢ocuklarinin her birine bir bolge-
nin sorumlulugunu verir. Ardindan kesis kihginda Rama’'nin
yanina gelen 6liim, Rama’ya gorevini basariyla tamamladigin,
isterse 6liimliilerin yaninda kalabilecegini ya da Tanrlarin ya-
nina donebilecegini sdyler. Rama, diinyevi varhginin amacina
ulagtigini, diinyanin iyiligi i¢in gelmis oldugunu ve artik gecik-
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meksizin gidecegini ilan eder. Son emirlerinden sonra Rama,
Visnu'ya geri doner (Urdiing, 2006: 43). Burada 6zellikle dikka-
ti geken husus Rama'ya gorevini tamamladigini ve Vigsnu'ya geri
donmesi gerektigi diisiincesinin Oguz Kagan'da goriilen “Ben
Tanrya kars1 gorevimi tamamladim” s6ylemi ve sonrasindaki
ortaklklardir.

Destanda dikkat ¢eken bir diger motif “yay” ve “ok” motifidir.
Bu motif, destan devrinin bilek giiciine bagh savas ve ¢atisma
doneminin en temel motifi olmasi agisindan bir¢ok toplum-
da goriilebilen ortak bir motif olmakla birlikte, Oguz Kagan ve
Rama arasindaki benzer motifleri tespit agisindan 6nemlidir.
Ramayana destanina gore, Daksa’nin kurban téreninde Tanri
Siva kendisine pay verilmemesi nedeniyle ¢ok sinirlenmis ve
tanrilar1 yok etmek istemistir. Tanrilar, Siva'nin ofkesini yatig-
tirmak i¢in ugrasip yalvarip yakarinca Siva sakinlesmis ve yayi-
n1 tanrilara vermigtir. Tanrilar yayr kral Canakan’in atalarindan
birine verirler, Canakada bu yay: yerinden oynatacak kisiye kizi
Sita'y1 verecegini soyler. Canaka’nin kizin1 almak iizere bu gar-
t1 gerceklestirmeye gelen Rama, sekiz demir tekerlek iizerin-
de getirilen bu yay:1 kaldirir ve yay1 germek isteyince yay kirilir
(Ozcan, 2002). Farkli bir macerada ise kahraman Rama, esi Sita
ve Rama’'nin kardesi Laksmana on dort yillik orman siirgiinii-
ne gonderildikleri esnada Aziz Agatsya ile kargilagirlar ve Aziz
onlara sunlamn séyler: “Oglum Vigva karma tarafindan yapilan
prrlantalarla siislii Tanr Vignu'nun altin yayim ve giines 1s1n-
lar1 gibi parlak, hedefinden sagmaz Brahmadatta adl oklarim
indra, hediye etmisti. Tanr1 Visnu bu silahlarla kétii ruhlan
yenmisti. Bu silahlar artik senin ve onlan diigmanlari yenmek
icin kullan” (Ozcan, 2002). Destanin ilerleyen béliimlerinde
Rama i¢in en 6nemli silahlardan biri olan yay ve ok, Rama ile
Ravana arasinda yagsanan savasta da savagin kaderini belirleyen
en o6nemli unsurlardan biri olarak verilir ki burada 6zellikle
Tann Indra'min Rama'ya gonderdigi yay dikkat ¢ekmektedir.
Tiirk destan geleneginde yay motifi Dede Korkut Kitabi'ndan
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Alpamisa kadar bir¢ok destanda goriilmekle birlikte, Oguz
Kagan destaninda Oguz'un ¢ocuklar i¢in yay ve oku vererek
tilke yonetiminde kimlerin ne sekilde yer alacagini ifade etme-
si, her iki destandaki belirtilen ortaliklarin yam sira yay ve ok
motifinin de her iki destanin gekillenmesinde ne derece 6nem
arz ettigini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Ramayana'da
Tann Vignu tarafindan verilen yayin “Visnu” ve “avatar” iligkisi
baglaminda Rama'y: iistiin kilacag: agiktir. Hinduizm’de Tanm
Visnuy, inancin en temel 6gelerindendir ve “avatar” diigiincesi-
nin yansimasini bulmasi agisindan 6zel bir konumdadir. Oguz
Kagan'da da gok ile yay arasindaki sekil benzerligi yayin kut-
salhgim ve gokselligini yansitir. Eski Tiirk inancinda “gok”tin
yaradilistaki fonksiyonu ve Gok Tanrn inana diisiiniildiigiinde
goksel bir 6ge ile bagh olan yay: getiren ¢ocuklarin ya da gok-
ten gelen esten olan ¢ocuklarin y6netici olmasi agiklanabilir bir
durumdur.

Tiirk destan gelenegi, kapsadig: alanin genisligi ve bu kap-
samda yasanilan tarihsel yapilanmalar nedeniyle bazi farklilik-
lar barindirir. Elbette Asya ve Avrupa arasinda genis bir cog-
rafya igerisinde gekillenen destanlarda farkliliklarin olugmasi
dogaldir. Ancak bu cografyada sekillenen Tiirk destanlar in-
celendiginde, Oguz Kagan'da goriilen yapinin genel gergevey-
le ortiismedigi agiktir. Destan gelenegi igerisinde Tiirk destan
kahramanina yonelik Lord Raglann kahraman kalb: esas
alinarak yapilan tek kahraman merkezli ¢alismalar mevcut ol-
makla birlikte, akademinin onayladig: ve kullandig: genel bir
Tiirk destan kahraman kalib1 ne yazik ki bulunmamaktadir. Bu
anlamda belirleyebildigimiz en kapsamh ¢alisma Diizgiin tara-
findan gergeklestirilmistir. Ancak merkezi kahraman ve kahra-
man tipolojisi ¢alisan Diizgiin'iin ¢ikardig1 kahraman kalibinin
bazi maddeleriyle Oguz Kagan Destaniarasinda ciddi ¢atigma-
lar s6z konusudur (Diizgiin, 2014: 138). Kahraman kaliplarina
yonelik ¢alismalarda tiim kahramanlarin bu kaliplara uymaya-
cagy belirtilmis olmakla birlikte, genel 6zellikler agisindan baz
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motifler 6nemlidir ve bu durum Raglan’in kahraman kalibinda
verilmektedir. Buna karsin, Tiirk destanlan agisindan kiiltiirel
ve ideolojik agidan bu derece 6nem tasiyan Oguz Kagan Desta-
nr'mingenel bir karakter tagiyan “kahramanin 6liimii” veyasadi-
g1 siirece misyonunu devam ettirmesi anlayisinin goriilmemesi
diisiindiiriiciidiir. En temel 6zelliklerden biri olan bu durumun
disinda, yardima kahraman roliinii iistlenen bir kiginin belir-
gin bir sekilde bulunmamasive bu rolii bozkurdun iistlenmesi,
Tiirk destanlarinda atin zaman zaman kahramanin dahi 6niine
gececek bir fonksiyondayken, burada bu yapinin bulunmamasi
gibi unsurlar yeniden yorumlanmahdir. Yapilan bu karsilagtir-
malar kapsaminda, 6zellikle Oguz Kagan'in 6liimii 6ncesinde
gorevini tamamladig: diisiincesinin arkasinda bulunan Hindu-
ist yap tlilkenin ¢ocuklan arasinda pay edilmesi anlayisiyla yo-
rumlanmahdir. Ramayana destaninda da aym sekilde goriilen
bu durumun tamamiyla benzerlik iligkisi seklinde agiklanmasi
dogru bir yaklagim olmasa gibi diisiiniilmemektedir.

SONUC

Tiirk halk kiiltiiriine yonelik ¢algmalar igerisinde destan-
lar, gerek tarihsel izdiisiimii gerekse igerdikleri zengin kiiltii-
rel motifler nedeniyle arastiricilar igin ilgi ¢ekici bir yap: tagir.
SSCB'nin yikilmasi sonrasinda bagimsizhgim kazanan Tiirk
Cumbhuriyetleri'yle birlikte bu genis sahada Tiirkiye akademisi
i¢in zengin bir ¢alisma alan1 dogmustur. Bu genis cografyanin
tarihi, kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve siyasal unsurlarini farkh
tarihi katmanlardan beslenerek barindiran destanlar, uzun bir
donem i¢in halkbilimi ¢aligmalar: agisindan en cazip alanlar-
dan biri haline gelmistir. Tiirk kiiltiir tarihi i¢in destanlar, bu
derece 6nemli olmakla birlikte, ilk donem heyecamiyla yapilan
yayinlarin ardindan ¢alisma yontemi itibariyla benzer format-
taki bakis agilan belirli bir siire sonra benzer nitelikli inceleme-
leri dogurmustur. Daha ¢ok bolgesel nitelikli ya da tek destan
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merkezli olarak sekillenen bu yayinlar, biiyiik oranda metin
merkezli olup destani doguran tarihsel ve sosyolojik 6gelerden
ve ana yonelik analizlerden biiyiik oranda yoksundur. Bu duru-
mun pek ¢ok nedeni olmakla birlikte basta Rus¢a olmak iizere
farkh dillere hakim olamamak, lisans egitiminden itibaren yeni
sosyal vesiyasal sartlara yonelik miifredat programlarinin olus-
turulmamasi, metodolojik tartisma ve yontem arayiglarinin
gerceklestirilmemesi, akademik muhafazakarlhik gibi bir¢ok
etken bu durumu desteklemektedir. Ancak mevcut akademik
problemlere karsin gerek tarihsel gerekse cografyadan kaynakl
olarak onlarca destanin varhg sozlii ve yazih kiiltiir agisindan
zengin bir materyal sunmaktadir. Tiirk diinyasindaki bu destan
kiilliyat: igerisinde Koroglu ve Alpamis gibi dairesellesme 6zel-
ligi gosteren, Manas gibi bir boyun tarihine ve sekillenmesine
etki eden ve Oguz Kagan gibi Tiirk kiiltiir tarihinin misyonu-
nu yansittig1 kabul edilen destanlar1 barindirdiklan 6zellikler
agisindan ayr1 bir kategoriye koymak miimkiindiir. Destanlarin
birbirinden farkh ozelliklerinin 6n plana ¢ikmasinda her bir
destani yaratan kiiltiir ortaminin ve tarihi kosullarinin 6nemi
biiytktiir.

Oguz Kagan Destani, bu anlamda Oguz Kagan'in kimligi,
Tiirk diigiince sistemine dair barindirdig1 mitolojik unsurlan
ve Tiirk diigiinde sisteminin felsefesinin yiiklendigi yapisiyla
Tiirk kiiltiir tarihi ve destanlan iginde ayn bir konumda yer
almaktadir. Konuya iligkin olarak metnin tarihi, igerigi, dil ve
ifade 6zellikleri, motifleri gibi bir¢ok agidan alan yazinda diger
destanlara oranla olduk¢a 6nemli oranda yayin s6z konusudur.
Destanin igerdigi kompleks yapi ve Tiirk milli kiiltiiriine yone-
lik genel kabuller ¢er¢evesindeki yaklagimlar destani diger des-
tanlardan ayiran en 6nemli 6zelliklerdendir. Ayrica igerik itiba-
niyla Tiirk diigiiniis sisteminin izlerinin varhigl, antropogonik ve
kozmogonik 6geler agisindan barindirdiklar1 nedeniyle gerek
genel okuyucu gerekse akademik alanda siklikla zikredilen ve
atif verilen destanlardan biri olmasina imkan saglamigtir. An-
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cak belirtmek gerekir ki eski Tiirk kiiltiiriine yonelik yazih ve
sozlii kaynaklarin simirhligx ve islamiyet'ten énceki Tiirk kiil-
tliriinii tamamuyla milli bir yapida gorme istegi ve yaklagimi
Oguz Kagan Destanr’'nin bazi yonlerinin gériinmemesine yol
acmustir. Dolayisiyla, eski Tiirk kiiltiirii ve millilik kavramlar:
yiiklenen Islamiyet 6ncesi devre ait yaynlar farkh kiiltiirlerle
cesitli boyutlarda temasa girilebilecegi gercegi onemli oranda
goz ard: edilerek ele ahnmigtir. Konunun bir diger boyutu ise
farkh kiltiirlerle temasin ve etkilesimin bir milletin tarih sah-
nesinde varhgina ya da yokluguna temel tegkil etmedigi gerge-
gidir. Ozii itibariyla kiiltiirler, demografik, ekonomik, cografi
etkenler gibi barindirdiklan gesitli unsurlardan hareketle tarih
boyunca etkileyen/etkilenen konumda bulunabilirler. Bugiin
itibanyla baz1 Tiirk kitlelerinin girmis olduklar dinler ve bu-
lunmus olduklan demografiler nedeniyle eridigi, buna karsin
pek ¢ok Tiirk dig1 toplumun da Tiirk milleti i¢inde Tiirklestigi
bir gercektir. Bu gergeklikten hareketle genis bir cografya igeri-
sinde yasayan Tiirklerin Budizm, Maniheizm, Zerdiistliik, Hi-
ristiyanlhk, Yahudilik gibi dinleri benimsemelerinden dolay1 bu
dinlerdeki milletlerden gesitli agilardan etkilendikleri ya da bu
toplumlar farkh boyutlarda etkilediklerini ifade etmek miim-
kiindiir. Oguz Kagan Destani bu a¢gidan gesitli arastiricilarin
konuya iliskin vurgulamalar1 disinda, genel itibarla diger din ve
kiiltiirlerin etkisinden arindirilarak eski Tiirk kiltiirii seklinde
Islamiyet’ten 6nceki doneme ait bir destan metni seklinde ele
alinmistir. Destanin eski Tiirk kiiltiiriiniin ve diger kiiltiir saha-
larinin izlerini ne derece yansittigini saghkh bir sekilde tespiti
i¢in, Oguz Kagan Destani’'m1 doguran tarihsel siireci, metnin
yazildig1 sahanin 6zelliklerini ve destami sekillendiren arka pla-
n1 gormek gerekmektedir.

Eski Tiirk kiiltiirii olarak adlandirilan islamiyet 6ncesi Tiirk
cografyasi ve kiiltiir havzasi oldukg¢a genis bir cografi alan1 kap-
samaktadir. Bu genis cografya temel anlamda ortakliklar barin-
dirmakla birlikte kendi iginde ¢esitli farklhiliklar tasimaktadir.
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Boylar arasi yaganan ¢atigmalar, iklimden kaynakl problemler,
otlak sorunu gibi gesitli unsurlar bu cografyada yasayan Tiirk-
lerin dogu bati ekseninde hareket etmesine ve olduk¢a uzun
bir siire 6zellikle Orta Asya'min i¢lerinden Karadeniz'e ve Avru-
pa’ya dogru olan alanda hareket etmesine neden olmustur. Bu
genis alan igerisinde kurulan Tiirk devlet ve imparatorluklan
yaptiklar seferlerde farkh milletlerle iligki igine girerek bu kiil-
tirleri etkilemis ve bu kiiltiirlerden etkilenmiglerdir.

Uygur cografyasinda yasayan gerek Uygur gerekse diger bazi
Tiirk boylan da tarihsel siiregte Manihezim ve Budizm gibi
dinleri benimsemis ve buna bagh olarak, bir donem bu dinle-
rin, kiiltiirlerin belli seviyedeki etkisini s6zli ve yazih kiiltiir
iiriinlerine yansitmiglardir. Ozellikle Uygurlar, benimsedikleri
bu dinlerin etkisiyle bir donem terciime eserlere dayali bir ede-
biyata sahip olmus ve bu terciime edebiyat1 meydana getiren
eserlerin biiyiik bir kismini Budizm’e ait metinler olugturmusg-
tur. Tiirk kiltiird i¢in Hunlardan itibaren ger¢eklesmeye bas-
layan Maniheizm ve Budizm’'le tanisma, etkilenme genel itiba-
nyla IX. yiizyil ile XIV. yiizyil arasinda, 6zelde ise 762 yilinda
Bogii Kagan tarafindan Maniheizm'’in kabuliiyle baslatip XIV.
yiizyillda Uygurlarin Ming hanedanhginin boyundurugu altina
girmesine kadar olan bir siireyi kapsar (Cengiz, 2018: 111). Oguz
Kagan Destanr'nin yaziya gegirildigi ve i¢inde bulunulan cog-
rafya Uygurlarin Budist edebiyat etkisiyle iiriinlerini verdikleri
bir donemdir. Dolayisiyla diger hemen tiim metinlerin Budist
etkinin altinda olmasina karsihik Oguz Kagan metninin bu kiil-
tiir sahasinin tamamuyla disinda ya da Ay Kagan ifadesine sikis-
tilmig bir sekilde olmas1 miimkiin goriinmemektedir. Oguz
Kagan Destani’'na ve Tiirk kiiltiir diinyasina bu gergeveden ba-
kildig) takdirde destan metni igerisinde 6nemli oranda Budist
etkilerin varhgini gormek miimkiindiir. Bu yonde bir bakis a¢1-
st kabul edilmedigi takdirde ise eski Tiirk kiiltiiriinde 6nemli
motifler olarak karsimiza ¢ikan bozkurt motifinden Oguz Ka-
gan'a kadar pek ¢ok 6ge, somut agiklamalardan uzak ve belirli
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bir terminolojik yaklasimin disinda, daha ziyade romantik bir
bakis agisiyla karsilanmaktadir.

Elde edilen veriler ile Tiirk kiiltiir tarihinin yansittig1 un-
surlar eski Tiirk kiiltiiri kapsaminda “Gok Tanr inanc1” ola-
rak adlandirlan yapinin igerisinde ya da Budist/ Hinduist etki
kapsaminda bir “avatar inanc1” nin varhgi ve bu “avatar” 1n ar-
kaik formunun bozkurt yakin dénem formunun ise Oguz Ka-
gan seklinde tecessiim ettigi kanaatini dogurmaktadir. Oguz
Kagan Destan metni, detayh bir sekilde ve belirli kabullerden
siyrilarak incelendiginde Oguz Kagan'in dogumundan itiba-
ren sahsinda baslayan ve bir anlamda 6liimiine kadar gegen
siirede sosyal ve siyasal kabullerinde kendini agik bir sekilde
gosteren Budist izler s6z konusudur. Oguz Kagan Destani’na
yonelik mevcut gahsmalarda bu etki ifade edilmekle birlikte et-
kinin boyutu ve kapsami oldukga sinirh bir sekilde verilmistir.
Hinduizm'in temel kabullerinden biri olan ve Tanri'nin gerek-
tigi hallerde hayvan ya da insan formunda yeryiiziine inerek
yasanilan olaylara miidahalede bulunmas: seklinde agiklana-
cak olan “avatar inanc1” Oguz Kagan Destan1 merkezinde ¢6-
ziimlenmeye ¢ahisilmigtir. Metnin igerisinde diger Tiirk des-
tanlarindan farkh olarak goriilen ya da goriilmeyen motifler
bu bakis agistyla yorumlanmis ve Oguz Kagan'in bu yaklasim
dogrultusunda donemin sosyo-kiiltiirel yapisi ve edebi muhiti
g6z oniinde bulundurularak “avatar” seklinde yorumlanmasi
gerektigi agiklanmistir.

Mevcut ¢ahgmalarda Oguz Kagan'in sahsina yiiklenen te-
mel deger ve yaklasimlarin Tiirk devlet algisim1 olusturdugu
ve mikro kozmostan makro kozmosa dogru sekillenen bir fel-
sefenin yansimasi seklinde kabul edilmesi bu yaklagimin ka-
bullenilebilirligi agisindan gesitli zorluklar tasimaktadir. Buna
karsin bilimin gergekligi ve tarihi unsurlarin somutlulugu bize
gore destanin iginde bulundurdugu Budist/ Hinduist etkinin
kabul edilmesi agisindan en temel faktoérdiir. Destanin kiiltiirel
etkilesim cercevesinde sekillenen yapisi, Tiirk tarihi agisindan
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Budist/ Hinduist etkilesimin sadece terciime metinlerde aran-
mamas gerektigini kiltiiriin diger formlarinda da yansimasi-
n1 bulmus olabilecegi ongoériisiiyle sekillenen bir yaklagimla
hareket edilmesi gercegini ortaya ¢ikarmistir. Destanda etkisi
goriilen Budist, Maniheist etkinin yalmzca Oguz Kagan Des-
tanr'nda degil aym zamanda Islamlagma siireciyle 6zellikle me-
nakipnamelerde etkisi goriilen ancak sosyal yasam boyutuyla
Tiirk toplumunda kendisini gosteren “huldl, tenasiih, devriye”
gibi inanglarin kékenlerinin de bu noktada aranmasi gergegi-
ni gostermesi bakumindan 6nemlidir. Bu bakis agis1 6zellikle
Alevi ve Bektasi kiiltiiriine yonelik bazi1 kabullerin kékenini
Islamlagmaya bagh olarak sadece Fars etkisinde ifade etmek-
ten ¢ikararak, daha genis bir cografyadaki Maniheist ve Budist
etkinin neler oldugu sorusuna cevap verilmesine imkan tani-
yacaktir. Bu yoniiyle 6zellikle tarih ¢aligmalarinin Anadolu'ya
gelen Tiirk boylarimin hangi kiiltiir sahalarindan gegerek gel-
dikleri sorusuna yeni bir yaklagimla cevap verilmesini zorunlu
kilmaktadir. Bu yonde “Ulusal Tez Merkezi” gergevesinde yap-
tigimiz ¢ahigmalar ne yazik ki bu anlamda bagimsiz yayinin bir
elin parmaklarim1 gegmeyecek boyutta oldugunu ve bu yayin-
larin sinirh bir alan ve tarihi ele aldigimi gostermistir. Alevilik
¢aligmalarn basta olmak iizere Tiirk kiiltiir tarihinin ¢6ziimle-
nememis sorularina daha farkh cevaplar aramak bu yonde ¢a-
lismalarla saglanacaktir.

Alevilik Bektasilik boyutunda ise Ahmet Yesevi merkezli
soylemlerle agiklanmayan gesitli sorularin cevaplarinin halk
icerisinde ifadesini bulan Horasan ifadesiyle yeniden yorum-
lanmas: gerektigi, bu cografyada yasayan Tiirk boylarinin kim-
ler oldugu, Maniheist ve Budist etkilenmelerin ne zaman ve
nasil bagladig), “tenasiih” ve “hul@l” gibi inanglarim “Fars” ve
“Siilik kiiltiiri” dayandirmanin yanhshg: gibi birbiriyle i¢ ige
ancak nispeten bagimsiz boyutlarla yorumlanmas: ve yeni ba-
kis agilarinin getirilebilmesine katki saglayacaktir.
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Turk kultir tarihi, gecikmis calismalarin silik istklarinin golgesinde, Tirki-
ye akademisince buytik oranda kisilerin kendi cabalariyla belirli bir yere
getirdigi, neyin nerede oldugu tam olarak tespit edilememis, derinlikli ¢o-
zimlemeleri yapilamamis renkli ve zengin bir okyanusu andirmaktadir.
Turk Milleti adina bu okyanusa girmek icin caba gosteren her bir hilim
adamina “Tesekkur" tarihi bir zorunluluktur.

Bu calisma, Tirk kultir tarihine farkl bir perspektiften bakarak bilim
adamlarinin ve Tirk milletinin kiltirel belleginde kimilerine gore Turk'in
Peygamberi, kimilerine gore tarihi bir kisilik olarak kabul edilen 0guz Ka-
gan'in, Budist kltur dairesi icinde yazilan destan metninde “Avatar” inan-
cinin izlerini gostermistir. Bu eksende Tiirk kiltiri noktasinda en dnemli
ogelerden biri olan "bozkurt” motifindeki kabullerin terimsel bir boyutta
nasil ele alinmasi gerektigi, tarihsel boyutuyla Tiirk tarihi acisindan Bu
dizm'in etkilerinin nasil ortaya ¢iktigi ve “0guz Kagan"in disiince, eylem-
lerindeki felsefeyle “Avatar” inanci arasindaki benzerlik verilmistir.

0guz Kagan Destani'na, bozkurt motifine ve “Avatar” inancina mevcut ka-
bullerin disina ¢ikarak uciincu bir gozle bakabilmeyi basaran yazarin bu
calismasinin, Turk kultir tarihine yeni bir ivme getirecegi ve ¢cok onemli
bir bilimsel katki saglayacagi aciktir. Verilmek istenen distncelerin kap-
samli bir literatiir taramasinin siizgecinden gecerek yazarin kendine has
uslubuyla okuyucusuna yol oldugu bu eserde, 0guz Kagan'dan “Avatar"a
giden yol arkadasligini hisseden okuyucuya keyifli yolculuklar dileriz.
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