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Prof. Dr. CLAUDE CAHEN 
(1909 - 1991)

Yakındoğu ve Ortaçağ tarihi üzerine yaptığı çalışmalarla ta­
nınan Claude Cahen, Paris'te doğmuş (1909) vc ölmüştür (1991).

Ecole Normale Superie (Yüksek Öğretmen Okulu)'dc okuyan 
Claude Cahen, daha sonra Önasya Dilleri öğrenimi görmüş, 
1940'ta doktorasını tamamlamış, Strasbourg Üniversitesinde 
(1945-1959) ve Sorbonne Üniversitesinde (1959-1967) İslâm Tari­
hi profesörü olarak çalışmış, daha sonra (1967) Michigan Üni­
versitesine konuk profesör olarak çağrılmıştır.

Claude Cahen, daha çok Haçlılar, İslâm Tarihi ve İslâm Eko­
nomisi Tarihi üzerine yaptığı araştırmalarla tanınmıştır. Ünlü ta­
rihçinin başlıca yapıtları şunlardır:

Le regime fe o d a l de Vitalie Normande, 1940 (Norman İtal­
ya'sında Feodal Rejim); La Syrie du Nord au temp des eroisades, 
1940 (Haçlılar Zamanında Kuzey Suriye); Prettoman Tnrkey, 
1968 (OsmanlIlardan önce Anadolu'da Türkler); Vlslam Des ori- 
genes au debut de l'Empire Ottoman, 1970 (İslâmiyet-Doğuşun- 
dan Osmanlı İmparatorluğunun Başlangıcına Kadar).
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GİRİŞ

Roma İmparatorluğunun ikiye ayrılmasından sonra batıdaki 
kalan kısmının, Germen saldırıları sonucu, yaşadığı kültürle bir­
likte yıkılışının üzerinden iki yüzyıl gibi bir zaman geçmişti. İm­
paratorluğun doğudaki Helenleşmiş yarısı ile yaşattığı kültür 
ise, VII. yy. Avrupa kıtasında Asya kökenli göçebe boylarla Slav­
ların saldırılarına, Asya kıtasında da Aral gölünden Irak'a kadar 
bütün İran'a egemen olan, İlkçağ doğu devletlerinin mirasçısı 
Sasanîlere karşı yapılan savaşlara rağmen varlığını sürdürmek­
teydi. Persler, Suriye ve Mısır'ı Akdeniz kıyılarına kadar ilerle­
mişler, Bizans adı verilen Doğu Romalılar da onları geri atmış­
lardı; ama her iki devlet de sürdürdükleri bu savaşlardan bitkin 
duruma düşmüştü. İslâmiyet bu dönemde ortaya çıkmıştı.

îslâmiyetin doğuşu ve yayılışı büyük bir ilgi uyandırır. O gü­
ne kadar hiç tanınmayan bir halk, yeni dinin verdiği güçle birlik 
oluşturmuş; birkaç yıl gibi çok kısa bir zaman içinde bütün Sa- 
sanı topraklarını ele geçirmiş; Küçük Asya (Anadolu)'nun batı 
bölgesi dışında Bizans İmparatorluğunun Asya ve Afrika'daki 
bütün ülkelerine, Sicilya'ya, İspanya'nın büyük bölümüne yer­
leşmiş ve Avrupa'da da birçok yeri ele geçirmeye başlamıştı. 
Böylece İslâmiyet Hindistan'a, Çin'e, Habeşistan'a, Batı Sudan'a, 
bugün Fransa'nın Galya denilen bölgesine ve Bizans başkenti 
Konstantin'in surlarına dayanmıştı. Uzun zamandır varlıklarını 
sürdüren eski devletler de yıkılmışlar; Siriderya'dan Senegal'e 
kadar, büyük bir bölgenin halkı, bu yeni inancı benimsemiş, ata-
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larımn dinini yadsımıştır. Arka arkaya gerçekleştirilen fetihlerle 
büyük bir hız göstererek yayılan bu yeni kültür, insanlığın en il­
ginç kültürlerinden biridir ve İlkçağ kültürünün büyük bölümü­
nü alıp, onu yeni bir inançla doldurarak, bir bakıma batı dünya­
sının eğiticisi olmuştur On üç yüzyıl İslâm tarihi, savaşta ve ba­
rışta, Batı Avrupa tarihiyle sürekli bağlantı içindedir; kültürleri­
miz kökende aynı ortamda yeşermiş; bu yeşermeden ortaya çı­
kardığımız ürünler, birbirinden farklı da olsalar, yapılacak bir 
karşılaştırma birbirimizi daha iyi anlamamız konusunda bize 
çok yardımcı olacaktır. Özellikle bu nedenlerle -XX* yüzyılda her 
insanın, Hindistan ve Çin gibi ülkeler için söz konusu olduğu 
üzere, bütün halklara karşı anlayış göstermesi zorunluluğu gibi 
bir gerekçeyle değil- İslâm dünyası tarihinin batı düşünce siste­
minde önemli bir yer almasıdır. Şimdiye kadar yalnız bazı ayrı­
calıklı halklara ve bölgelere yönelik kalmış bakışımızı genişlet­
mek zorundayız* Bilmemiz gerekir ki, İtalya'da doğmuş bir Tho- 
mas d'Aquin'den önce Orta Asya'dan gelmiş bir Türk filozofu 
ve hekimi olan İbn Sina yaşamıştır; yine bilmemiz gerekir ki, 
Fransa'nın, Almanya'nın ünlü katedrallerinden çok önce Şam'ın, 
Kurtuba'nın görkemli camileri yapılmıştır. Bugün İslâm ülkeleri 
Avrupa'nın çok büyük kültürel ve bilimsel ilerleyişine oranla 
her ne kadar -kuşkusuz geçici olarak- geri kalmış durumda ise 
de, buna aldanıp onları küçümsemekten kesinlikle kaçınmalıyız. 
Yine kaçınmamız gereken bir durum da başka aşırılıklara düş­
mektir; yani İslâm tarihini bundan böyle Binbir Gece M asalla­
rından  kaynaklanan bir hayal ortamının etkisinde incelememek; 
onu yabansı, alışılmadık ve çoktan geçip gitmiş bir dönem, be­
lirsiz bir özlemin konusu olarak görmemek; tersine bu tarihi, ev­
releri ve oluşum alanları çeşit çeşit görünse de, gerçekte yine de 
bir bütün olarak, insanlık tarihinin vazgeçilmez, önemli bir bö­
lümü saymak zorundayız.
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Bununla birlikte tarihçi, İslâm tarihi konularının bugünkü 
durumunun, Avrupa tarihinde olduğu gibi, eksiksiz bir görü­
nüm veremediğini bildirmekle yükümlüdür. Her şeyden önce, 
az da olsa bazı ayrıntılar dışında, Avrupa Ortaçağı belgelerinden 
sağlanabilecek, Yakındoguyla ilgili kaynaklardan yoksun bulun­
maktayız, Bu belgeler zengin bir literatürü içermesine karşın, 
söz konusu alanda bize eksiksiz hiçbir belge verememektedir. 
Bundan başka doğu tarihi araştırmalarının, batının tarih incele­
melerine oranla yüzyıl geride kalmasına yol açan iki neden da­
ha vardır: Birincisi, Avrupalı doğubilimcilerin tarihçiden çok dil­
bilimci, filolog olmalarıdır. İkincisi de, doğuyu bir bilim adamı 
titizliğiyle ve kendi düşüncelerine göre değil, kimi zaman siya­
sal koşulların, kimi zaman da "batılı" bakış açısının etkisinde ka­
larak inceleme yoluna sapmalarıdır. İslâm tarihini yazmak çok 
büyük bir görevdir; bu görevin yerine getirilmesi oryantalist de­
nilen dogubilimcilerle -okzidentalist diyeceğim- batıbilimcilerin 
tarihe bakış açıları arasındaki uçurumun kapatılmasıyla gerçek­
leşecektir. Bu açıdan sunduğumuz bu kitapta, vermeye çalıştığı­
mız İslâm tablosunun, daha tamamlanamamış ve dolayısıyla eğ­
reti bir tablo olduğunu da belirtmek isteriz.
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MÜSLÜMANLIKTAN ÖNCE ARAPLAR
Araplar, İlkçağ dünyasında ne bilinmeyen, ne de ortaya yeni 

çıkmış bir ulustur. Ne var ki etkin bir rolleri do olmamıştır. VII. 
yüzyılda tarih sahnesinde baş köşeyi almalarıyla bütün ilgileri 
üzerine çektiler. Oysa o zamana varıncaya kadar en azından 
1500 yıldan beri, kendi adlarıyla anılan yarımadada oturmaktay­
dılar. Dünyamızın en büyük çöl bölgelerinden biri olan yarıma­
da, hiç kuşkusuz uzak geçmişte şimdiki durumuna göre daha 
sevimli bir konumdaydı. İsa'nın doğduğu yıllarda buradaki va­
haların sayısı çok daha fazlaydı ve daha da verimliydi. O za­
manlar bu ülke geniş alanlar içinde develeriyle ordan oraya do­
laşan -günümüzde de gerçekten ardılları olan bedevilerin haya­
tına benzer bir yaşam süren- göçebe kabileler için elverişli bir 
yerdi. Kum çöllerinin verimsiz bazalt kayalıklarla bölündüğü, 
genellikle düzlük olan bu bölgede belirli kesimler ayrı özellikler 
gösterir: Kuzeyde Suriye ve Mezopotamya ile sınır oluşturan 
toprak şeridi, doğuda Umman ve özellikle de güneybatıda -ya­
ğış getiren muson rüzgârlarına yakın bir yayla olan- Yemen, bit­
kilerin ve kültürlerin gelişmesine elverişli kesimlerdir; vahalar 
bir yana bırakılırsa, Arabistan'ın geri kalan kısmı bilinmeyen 
yerlerdir. İçlerinde en ünlüsü Yemcn'in kuzeyinde Marip bendi 
olan sulama kanalları bu bölgenin verimliliğini daha da arttırı­
yordu.

Milâttan sonra birinci yüzyılda, Arap toplumunda birkaç ka­
bile göze çarpıyor. Burada anlatmaya çalışacağımız tarihsel geli­
şim içinde göçebe kabileler başrol oynamıyor, bununla birlikte
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halk yığınını oluşturuyordu. Bunların yanı sıra ülkenin verimli 
kesimlerinde tarımla geçinen bir halk ve -sayıları az- şehirlerin 
insanları vardı; şehir halkı tarım ve ticaretle uğraşmaktaydı. İs­
lâm tarihinin anlaşılması için bu toplumun yapısının, genel çiz­
gilerle de olsa, bilinmesi gerekmektedir. Bu gereklilik yalnız 
Müslümanlığın Arabistan'da doğmuş olmasından değil, İslâm 
öncesi toplumun, İslâm toplumunun varlığını doğrudan, büyük 
ölçüde ve başka kültürlerin ön tarihlerine oranla daha çok etki­
lemesinden, dolayısıyla da bu dönemin bilinmesinin, daha son­
raki Müslüman dönemi anlamamız için gerekli olmasından ileri 
gelmektedir. Müslümanlar "Cahiliyye" adını verdikleri İslâm 
öncesi dönemi yok saymamışlar, tersine bu dönemi Arap tarihi­
nin bir altın çağı ve ırklarına özgü erdemlerin en etkin biçimde 
geliştiği bir evre olarak görmüşlerdir. Bu durum kendini bir çe­
şit ırk mistiğinde gösterir ve aynı zamanda İslâmiyetin kutsal 
metinlerini anlayabilmek için eski Arabistan'ın dilini ve gelene­
ğini öğrenmek zorunluluğunda ortaya çıkar. Hz* Muhammed'in 
belirli görenek ve gelenekleri kutsallaştırıp, diğerlerini kınama­
sı, bu görenek ve gelenekleri yaşamış toplumu tanınmadan an­
laşılamaz.

Eski Arabistan'la ilgili bilgimiz, bölgenin araştırmalara açıl­
ması ölçüsünde genişlemiş ve değişmiştir. Bu doğrultuda çok sa­
yıda yazıt bulunmuştur. Gerçi bunların ortalama değeri -Güney 
Arabistan'dakilerin dışında- azdır, ama özellikle Arabistan'ın 
kendisinden çıkmış klâsik kaynakların verdiği bilgilerin belirsiz­
liği karşısında yine dc bir önem taşımaktadır. Bunlar genellikle 
Orta Arabistan'ın Tamudî, Kuzey Arabistan'ın Safaî, Suriye-Me- 
zopotamya sınır bölgesinin Nebatî ve Güney Arabistan yazıtları 
diye gruplandırılır. Nebatî grubu Aramı alfabesiyle akraba vc 
sonra da Arap alfabesi olacak bir alfabeyle yazılmıştır. Tamudî 
ve Safaî yazıtlarında ise Güney Arabistan alfabesi, fakat kuzey
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lehçesi kullanılmıştır. Ayrıca Müslümanlık döneminde birçok 
Arap yazarı atalarının geleneğine dönmeyi denemiştir. Çağdaş 
etnografya araştırmaları da onların bu yorumlarını onaylar nite­
liktedir. Bunlara dayanarak Müslümanlığın çıkışından önceki 
Arap toplumuyla ilgili bir değerlendirmeyi gerçekleştirebiliyor 
ruz.

Buna göre Arabistan'da önemli öge olarak bedevileri gör­
mekteyiz. Bedeviler kabileler olarak örgütlenmişlerdir ve seçil­
miş bir "şeyh"in gücünden başka bir gücü tanımazlar, başka bir 
güce de boyun eğmezlerdi. Bu coşkulu özgürlük sevgilerini ka­
bileye bağlılık ve kabile içi dayanışmayla dengelerler, bu da ka­
bileler arasında sürtüşmelere, sürekli talan ve öç alma saldırıla­
rına, yani küçük savaşlara yol açardı. Kabileler geçici süreler için 
aralarında antlaşmalar yapmışlarsa da, büyük çapta ve sürekli 
barışmalar kurmayı başaramamışlardır. Dinleri çok ilkeldi ve es­
ki Samı inançlarına benzerlik gösteriyordu. Bu inanç sisteminde 
belirgin özelliği her çeşit kötü ruhlardan korkmak oluşturmak­
taydı. Çok yalın olan tapınmaları, arada sırada kutsal taşların 
önünde toplanmak, her yıl panayır kurulan Mekke şehrine gelip 
orda Kabe adı verilen kutsal yeri ziyaret etmekti. (Kâbe'nin ne 
zamandan beri var olduğu bilinmiyor. Onunla ilgili birçok efsa­
ne varsa da, güvenilecek ilk kaynak, ünlü coğrafyacı Batlam- 
yus'tur. Buna dayanarak Kâbe'nin M.S, II. yüzyılda var olduğu 
sonucu çıkarılabiliyor. Tarihsel kaynaklar, ancak Peygamber ile 
başlamaktadır.)

Eski Arabistan'da yaşayan kabileler genellikle güneyin Ye­
men kabileleri ve kuzeyin Nizarî ya da Kaysî kabileleri diye bir 
farklılık göstermekteydi. Ancak bu farklılık bir Arap kültür bir­
liği kurmaya yönelik çabaları engellememiştir. Bu çaba geliştiril­
miş, ortaklaşa bir şiir dilinde kendisini bulmaktadır. Aralarında 
İmr ül-Kays'm en ünlüsü sayıldığı şairler, Arap kabilelerine kay-
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Kabe

naştıran ses oldular; aşktan çok çöldeki hayatın yiğitliklerini ve 
Arapların büyük günlerini dile getirdiler ya da yaşamla ilgili bil­
gilerin kurallarını yalın deyişler olarak anlattılar. Daha sonraları 
Müslüman yazarları büyük ölçüde etkileyecek olan bu eserlerin 
özgünlüğünü belirlemek güçtür, fakat önemleri yadsınamaz.

Arabistan'ın kıyı bölgelerinde çok daha gelişmiş toplum ya­
pısının var olduğunu görüyoruz. Isa'dan birkaç yüzyıl önce Ye- 
men'de bir krallık parlak bir uygarlığı yaşatmış, söylentilerden 
anlaşıldığına göre de Saba Melikesi buradan gelmiştir. (Tarihi 
bizce bilinmeyen bir zamanda Güney Arabistan'da Maın Krallı­
ğı kurulmuştur. Milâttan 2000 yıl öncesinden kalan eski Babil ya­
zıtlarında bu krallıktan söz edilmektedir. Daha sonra Minae dev­
leti de denilen bu krallığa M.Ö, 700-115 arasında Saba denilmek­

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



tedir. Burada söz konusu edilen, Kutsal Kitapta Süleyman Pey­
gamberi ziyaret edişi ve din değiştirerek onunla evlenişi anlatı­
lan Saba Kraliçesi Belkıs'tır. Bu olaya Kuran'da da kısaca yer ve­
rilmiştir Kraliçe Belkıs adı çevresinde birçok efsane ve masal 
oluşmuştur. Habeşistan hükümdar ailesi soylarını Belkıs ile Sü­
leyman'ın evlenmesinden doğan çocuğa bağlayarak, bu efsane­
ye başka bir özellik vermişlerdir.)

Sonraları Romalılar döneminde de çeşitli devletler kurul­
muştur. Bunlar arasında, Ölü Deniz'in doğusunda Pctra'yı mer­
kez yapan Nebatî Krallığını ve ömrü kısa olmakla birlikte büyük 
ün kazanmış bulunan Fırat'ın batısında Palmira (Tedmür) devle­
tini sayabiliriz; III. yüzyılda yaşamış bu devletle ilgili olarak 
Prenses Zenobia bir efsane kişiliğine dönüşmüştün Bizans döne­
minde ise Hristiyan Arapların iki prensliği ilgi çeker: Gassanı ve 
Lahmî devletleri. Birincisi Bizans'ın koruyuculuğunda Suri­
ye'nin orta kesiminde, İkincisi aşağı Fırat'ın batısında, Sasanî 
devletinin koruyuculuğunda uzun süre varlıklarını sürdürmüş­
lerdin Bunlardan daha da önemlisi, Kında kabilesinin V. yüzyıl­
da, Arap kabileleri arasında birlik sağlayarak gerçek bir federas­
yon kurmayı başarmasıdır; bu olay siyasal bir gelişmenin ilk be­
lirtisi olarak büyük değer taşır. Bu sırada bazı şehirlerde, zengin 
kervan tüccarlarının katılımında, bir çeşit aristokrat cumhuriyet­
ler de kurulmuştu. Bunlardan biri de Kureyşlilerin oturduğu 
Mekke şehriydi. Ticaret yavaş yavaş bütün Arap yarımadasına 
yayılmıştı, bu ticaret kısmen Kızıldeniz üzerinden, kısmen de 
karadan kervanlarla yapılıyordu. Ancak bu arada Kızıldeniz'de 
gemiyle gitmenin tehlikesiz bir iş olmadığını da belirtelim. Özel­
likle Yemen'i Hicaz üzerinden Suriye'ye bağlayan karayolu 
önemliydi. Sasanîler ile Bizanslılar, Arabistan'ı çevreleyen bölge­
lerde kara ve deniz ticaret yolları üzerinde egemenliği birbirleri­
nin elinden almak için uzun süre savaşmışlardır. Sasanîlerin,
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İran Körfezinden başlayan ticaret yolu Hint Okyanusunda Bi­
zanslIların yoluyla kesiştiği için, Bizanslılar onları Habeşlerin de 
yardımıyla Kızı İdeniz ve Yemen bölgesinden uzaklaştırmaya ça­
lışmaktaydılar. Bu ticarî çekişme savaşları zamanla Arabistan'a 
da geçti. Perslcr, bir süre Yemen'e egemen olmuş bulunan Ha- 
beşleri VI* yüzyılın ikinci yarısında buradan çıkardılar. Bu dö­
nemde görülen Yemen sulama kanallarının bozulması, kabileler 
arasında göçlerin başlaması, 600 yıllarında hemen bütün Arap 
kabilelerini saran çatışmalar, herhalde bu savaşlarla bağlantılıy­
dı. Gerek sınır bölgelerindeki Arapların aracılığıyla, gerekse 
Hristiyan ve Yahudi kolonilerinin kurulmasıyla yabancı etkiler 
Arabistan'a girmiş bulunuyordu. Bu kolonilere örnek olarak 
Nacran şerhinde Hristiyan ve adına daha sonra Medine denile­
cek olan Yatrip şehrinde Yahudileri gösterebiliriz. Dolayısıyla 
Arapların büyük kültürlerin dışında kaldığı söylenemez, tersine 
bu kültürlerin yayılma bölgesinin uç kesiminde bulunmaktaydı­
lar. Hiç kuşkusuz ilişki kurdukları yabancılar din adamları de­
ğildi ve dinsel anlayışlarında doğunun halk inançları çeşitli bi­
çimlerde yansımaktaydı. Bununla birlikte eski Arap putataparlı- 
ğıyla karşılaştırıldığında, yeni olan bir inanç ortaya koymuşlar­
dı. Bu inancın öteki ilkel dinlerde olduğu gibi bir evrim geçirmiş 
olması ve toplumsal kargaşa nedeniyle de yeni düşüncelerin be­
nimsenmesine elverişli bir ortam yaratmış bulunması gerekir. 
Hz. Muhammed'den önce daha derin bir inanç sistemi arayan 
ve sağlam bir tektanrı anlayışı olan "Hanif"ler ortaya çıkmıştı. 
(Hanif çoğulu Hunafa, Kuran'da sık sık gerçek ve saf dinden 
olanları belirtmek için kullanılmıştır. Özellikle de Tanrı'ya saf ve 
temiz bir şekilde tapınmanın temsilcisi olarak İbrahim Peygam­
ber gösterilmiş, kendisi Hanif olarak nitelendirilmiştir.)

İşte Hz. Muhammed böylesine bir siyasal, dinsel ve toplum­
sal çevrede dünyaya geldi.

17

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



HZ. MUHAMMED
Bütün din kurucuları içinde Hz. Muhammed, kişiliği açısın­

dan tarihsel karakteri en belirgin olanıdır. Fakat yine de onunla 
ilgili bir kesinlikle ve güvenle konuşabilmemizi engelleyen bir­
çok nokta bulunmaktadır. Kendisini tanımamızı sağlayan iki 
ana kaynak vardır. Birinci kaynak Kur'an'dır. Müslüman inancı­
na göre Allah'ın vahyidir, her kelimesi Peygamber tarafından 
söylenmiştir. Ancak yazıya geçirilip kitap durumuna getirilmesi 
Peygamberin ölümünden sonradır. Fakat bize ulaşan şeklinde 
belirgin eksikler; surelerin, hatta ayetlerin sıralanışında asıl sıra­
lanmasına uygun düşmeyen yerler vardır. Çağdaş bilim, olması 
gereken sıralamayı gerçekleştirmeye çalışmakta, bu konuda klâ­
sik İslâmın büyük bilginlerinin izinden gidilmektedir Fakat ne 
olursa olsun Kur'an, Peygamberin öğretisini içermektedir, ne 
var ki onun hayatını aydınlatacak hemen hiçbir bilgi vermemek­
tedir. İkinci kaynağımız Hadistir. Bunlar Peygamberle doğrudan 
ilgili olaylar ve sözler olup yakınları tarafından nakledildiği ka­
bul edilmektedir. Bazı hadisler Kur'an'ın öğretilerini tamamlar 
ya da açıklar niteliktedir, bazıları da Peygamberin hayatıyla ilgi­
li önemli olayları bildirmektedir Buna dayanılarak Peygambe­
rin bir biyografisi yazılmıştır, bunu da îbn İshak'a borçluyuz. 
(Ebu Abdullah Muhammet îbn îshak; ?-767) Fakat bazı hadisler, 
özellikle birinci kategoriden olanlar, Islâm bilginlerinin de her 
zaman belirttikleri gibi, ya değiştirilmiş ya da tamamen uydu­
rulmuştur. Bunlar Müslümanlığın çıkışından sonraki ilk iki yüz­
yıl boyunca sürüp giden dinsel siyasal kavgaların ateşi içinde,

18
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Halife Hz. Osman tarafından yazılan Kur'an-ı Kenm

düşman mezheplerin biri ya da öteki tarafından kanıt olarak 
kullanılmıştır. Hadislerin böylesine darmadağınık edilmesi, 
bunlardan gerçekten doğru olabilecek olanların da birbiriyle 
bağlantılı bir bütün olarak bir araya getirilmesini hemen hemen 
olanaksız kılmıştır. Bütün bunları göz önünde bulundurursak, 
bu kadar kesin bir tarihsel kişilik olan Hz, Muhammed'le ilgili 
bildiklerimizin, tarihsel yanları pek belirsiz noktaların katılma­
sıyla, içinden çıkılmaz derecede karmaşık bir duruma dönüştü­
ğünü kabul etmek zorunda kalırız. Ne var ki kuşaktan kuşağa 
aktanlagelmiş bu noktaların bilinmesi, belirli bir bakış açısı al­
tında, tarihsel görünümün irdelenmesi bakımından hiç de 
önemsenmeyecek bir olgu değildir! İnancı bütün Müslüman, bu 
noktalan olduğu gibi gerçek saydığı vc Peygamberin kişiliğini 
anlayış şekli kimi zaman bizi yanılgıya düşürmekle birlikte, ki­
mi zaman da onun kim olduğunu ve öneminin nerden geldiğini
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daha iyi anlamamızı öğrettiği için yine de bu noktalar bir yana 
bırakılamaz. Biz burada Hz. Muhammed'in hayat hikâyesini, ta- 
rihsel gerçeğin sınırlı verileri ile müminlerin daha sonra oluştur­
dukları söylentileri uzlaştırarak yazmaya kalkışmakta kendimi­
zi yetkili görebiliriz.

Hz, Muhammed, 571 yılında Mekke'de doğdu; Kureyşüler 
kabilesinden, fakat bu kabilenin önemi belirsiz bir kulundandı. 
Çok küçükken babasını, annesini ve dedesini kaybedince amca­
sı Ebu Talip tarafından büyütüldü. Genç yaşta Suriye'ye giden 
ticaret kervanlarında çalışmaya başladı ve bu arada Hatice adlı 
zengin bir dulun kervanını yönetti. Kadın kendisinden yaşlı ol­
masına karşın, onunla evlendi ve ona karşı hep derin bir sevgi 
besledi. Nitekim o, yaşadığı sürece başka hiçbir kadın almadı. 
Hatice kendisine yedi çocuk verdi, fakat bunlardan bir kız, Fatı- 
ma hayatta kalabildi ve evlât sahibi olarak Peygamberin soyunu 
devam ettirdi.

Hz. Muhammed kırk yaşlarına doğru Tann'nın sesini duydu. 
Önce şeytansı bir kandırmacanın kurbanı olmak tedirginliğine 
kapıldı, fakat yavaş yavaş gerçekten Tanrısal vahiyle karşılaştığı 
inancına vardı: Tanrı insanlara buyruklarını bildirmek üzere onu 
seçmişti. 613 yılına doğru vahiyleri aktarmaya başladı; kısa, öz­
lü, heyecan uyandıran cümlelerdi bunlar; baştan başa Tanrısal 
öfke ve yargılama düşünceleriyle doluydu. Yakınları arasında 
ateşli yandaşlar buldu; karısı Hatice ile amcaoğlu genç Hz. Ali 
de bunlardandı. Onlara yabancı asıllı olup azat edilmiş köleler, 
zor hayat koşulları içinde yaşayan, bezgin, genç insanlar katıldı. 
Ne var ki, Kureyşlilerin direnişiyle karşılaştılar. Bu karşı koyuş, 
kısmen küçümseme dolu bir kuşkuculuktan, kısmen de bütün 
güçlerinin dayanağı olan dinsel ya da ticarî düzenlerini Hz. Mu­
hammed'in bozacağı kaygısından kaynaklanıyordu. (Mekke'nin 
bütün Arap kabileleri için kutsal bir ziyaret yeri ve bir panayır
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şehri olduğunu hatırlayalım.) Böylece İslâm topluluğu için ha­
yat Mekke'de çok zorlaştı ve Hz. Muhammed'in yandaşlarından 
bazıları Habeşistan'a göç etti. Sonunda Hz. Muhammed kararı­
nı verip, halkını oluşturan Yahudi ve Arap kabilelerini uzlaştıra­
cak bir arabulucu arayan Yatrib (Yesrib) şehrinin davetini kabul 
etti. Daha sonra el-Medine şehri, yani Peygamberin şehri adını 
alacak bu yere göç etmesi, "hicret" Müslümanlar için yeni tak­
vimlerinin başlangıcını oluşturur. Hz. Muhammed, Medine'de 
bir devlet başkanı niteliğini aldı. Bildirdiği sureler daha uzun ol­
maya başladı ve büyük ölçüde de insana, topluma ve dünyasal 
hayatın sorunlarına yöneldi. Geleneğin çok ya da az kesinlikle 
aktardığı bütün uyarıları burada ayrıntıyla anlatmaya gerek gör­
müyoruz. Hz. Muhammed, dinsel görevini yerine getirmesinin 
yanı sıra, özellikle birlikte göç ettiği yandaşları -muhacirun- ile 
Yatribli yeni arkadaşları -ensar- için uyum halinde ortaklaşa bir 
hayatı sağlamaya uğraşıyordu. Fakat inançta da bir birlik yarat­
mak zorundaydı. Kendisine nasip olan vahiyleri, Yahudilerle 
Arapların ortak ataları, Musa'ya, ondan önce de İbrahim'e Tan- 
rı'nm verdiği görevin geliştirilip tamamlanması olarak görmek­
teydi. Bütün ayrılıklara rağmen Kur'an ile Ahdiatik arasında yi­
ne de ortak yanlar vardı. (Ahd, sözleşme, bağlaşma demektir. 
Aynı zamanda bir sözleşmenin hükümlerini içeren belgeye de 
verilen addır. Ahdiatik, eski sözleşme anlam madır. Yahudi dini­
nin kutsal kitabının adıdır. Hristiyan dininin kutsal kitabına da 
Ahdicedit-yeni sözleşme denir. İkisi birden Kutsal Kitap diye 
anılır. Kutsal Kitaba göre Tanrı ile İsrailoğulları arasında bir ahd 
vardır. Bu ahd gereği eğer İsrailoğulları TanrTnın buyruklarını 
yerine getirirse, Tanrı da onlara arzı mevud'u, yani söz verdiği 
toprakları verecektir, Hristiyan inancına göre Yahudiler bu ahd'e 
uymadıkları için, Tanrı İsa aracılığıyla yeni bir ahd daha yapmış­
tır, buna Ahdicedit denir. Bizde İncil diye anılır.)
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Ahdiatik ile Kur'an arasındaki ortak yanları, Müslüman ol­
mayan kimseler Hz. Muhammed vc arkadaşlarının Medineli Ya­
hudilerle yaptıkları konuşmalara bakarak kolayca fark ediyorlar­
dı. Bu konuşmalarla Hz. Muhammed, Medine Yahudilerini ka­
zanmayı umut etmekteydi. Ne var ki çabalan sonuç vermedi; oy­
sa kendisi ne şekilde olursa olsun Medine'de birlik içinde bir top­
lum oluşturmayı amaçlıyordu. Bunu sağlamak için de onları dip­
lomasi ya da sertlikle etkileme yoluna gitti, böylece direnenler 
için ölmek ya da başka ülkelere gitmekten başka çare kalmadı.

Hz. Muhammed'in çözümlediği başka bir iş de, bu toplumun 
maddî hayatını güvence altına alması ve insanları bir ülkü uğ­
runda kavga için kaynaştırması olmuştur. Aynı tutum, Medi­
ne'de kendilerine düşman bir topluluk oluşmasından rahatsız 
oldukları için, bu yeni devlete katılacakları son ana kadar uzun 
süre direnişte bulunan Kureyşiler için de söz konusuydu. Gele­
neğin bütün ayrıntısıyla aktardığı savaş olayları bir yandan ka­
bileler arası kavga ve talan seferlerinin varlığını devam ettirmiş, 
bir yandan da gelecek çağların kutsal savaşlarını, "cihad"ı baş­
latmış oluyordu. Nitekim Hz. Muhammed inançsızlara karşı sa­
vaş, cihad söz konusu olduğu için, Mekke'nin eski dininin kut­
sal barış ayını hiçe saymaktan çekinmemiştir. Sonunda Kureyşi­
ler, gerçek anlamda tam bir yenilgiye uğramadıkları halde, yeni 
bir gücün doğduğunu, ticaretlerinin yok olmasını istemiyorlar­
sa, bu güçle uzlaşmak gerektiğini anladılar. Bu koşullarda orta­
ya çıkan silâh bırakışması, Hz. Muhammed'e giderek sayılan ar­
tan yandaş kabilelerin çevrisende toplanmasını ve kuzeyde 
Hay bor, güneyde Necran gibi önemli vahaların kendi yanlarına 
katılmasını sağladı. Bu sırada önce Yahudilerle -Hayber'de ve 
diğer Yahudi kolonilerinde-, sonra da Hristiyani arla -örneğin 
Necran'da- yapılan bağımlılık antlaşmaları, ilerde büyük Arap 
fetihleri sırasında, bu fetihlerin ayrılmaz bir parçası olarak Müs­
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lüman olmayanlarla yapılacak antlaşmalara örnek olmuştur. 
Arap kabileleriyle yapılan antlaşmalarda ise, bir İslâm toplumu- 
nun ve devlet oluşumunun gelişimini haber veren taslaklar ken­
dilerini göstermektedir. Sonunda Hz. Muhammed, 630 yılında 
Mekke'ye dönmeyi başardı. Eski din kaldırıldı, Kureyşiler bo­
yun eğdiler; onlara karşı hiçbir misilleme ya da öç alma hareke­
tine girişilmedi. Hz. Muhammed, 632'de Medine'de öldüğü za­
man, Arabistan'ın bütün kesimlerinde onun tarafına geçenlerin 
sayısı olağanüstü denilecek derecede artmış bulunuyordu.

Büyük bir din kurmuş, aynı zamanda çağının içine derinle­
mesine kök salmış böyle bir insan hakkında bizim bugün bir 
yargıya varmamız çok güçtür. İnançlı Müslüman için o, Tan- 
rı'nın Peygamberi, insanlara Tanrı'nın vahyini aktarmak için se­
çilmiş bir aracıdır. Daha sonra yüceltilip ululanmasına rağmen, 
yine de bir insandır; hiç kuşkusuz çok seçkindir, ama hiçbir Tan­
rısal özelliği yoktun (Hz. Muhammed'in kişiliğinin en önemli 
özelliği de budun Hristiyanlarca İsa'nın Tanrı'nın oğlu ve Tanrı 
sayılmasını hatırlayalım.)

Tarihçi de bugün artık eski mezhep kavgalarından, tartışma­
larından kaynaklanan suçlamaları kendisine dayanak noktası 
yapmamalı ve Hz. Muhammed'in dinsel çağrısı için, gerçek dışı 
diye yorumlara kalkışmaktan vazgeçmelidir. Tarihçi her şeyden 
önce bu insanda, olağanüstü nitelikte seçkin bir kişilik görmek 
zorundadır; kendi çevresindeki insanlığın ruhsal ve ahlaksal dü­
zeyini yükseltme yollarını aramakta tartışılmaz bir dürüstlük ve 
coşku dolu bir yetenek göstermiş bir elçidir. Yaptığı çağrının bu 
insanların töresine ve karakterine uyum sağlamasında büyük bir 
beceri, siyasal bir deha göstermesini bilmiş, böylece de onlara 
canlılık kazandırmış bir kişiliktir bu. Dinsel inancının yüceliği 
kadar, insanlardan gelen zorluklara ve kendisinin uğradığı sı­
kıntılara karşı savaşımını, bu inancıyla birlikte yürütüşündeki
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yüceliği içimizde duyduğumuz anda, derinliğine heyecanlan­
mamak ve ona saygı duymamak olanaksızdır. Hayatının bazı 
yanları, bugün çağımız insanını tedirgin edici nitelikte görülebi­
lir. Tartışmalardan kaynaklanan eleştiri, onun Hatice'nin ölü­
münden sonra dokuz kadın almış olmasını ileri sürüp durmak­
tadır. Oysa bunun Arap anlayışına göre hiç de kötü bir olay ol­
mayışı ve insanın yaratılışının Tanrı nasıl yarattıysa o şekilde gö­
rülmesi gerektiği gerçeği bir yana, bu evlenmelerin çoğunda si­
yasal bir nitelik bulunduğu da kesindir.

Hz, Muhammed'in yirmi yıllık peygamberlik hayatı boyunca 
yavaş yavaş biçimlenmiş öğretisinin ve büyük eserinin ana çiz­
gilerini özet olarak bile açıkça anlatmak kolay değildir Biçimsel 
açıdan ele alınırsa Kur"an uzunluk derecelerine göre birbirine 
eklenmiş vahiylerden oluşmuştur; bu durumuyla sistematik bir 
kitap değildir. Ayrıca eskiden olsun, çağımızda olsun, yorumcu­
lar Kur'an'da birçok yerin ne anlama geldiği konusunda görüş 
birliğine varamamaktadır. Tann'nın elçisi Hz. Muhammed'in 
bildirdiği vahiyler, Peygamberin kendisi için, özü bakımından 
daha önceki peygamberlerin bildirdiklerinin aynıdır. İsa da bun­
lardan biridir; böylece yol Âdem'den İsa'ya, ondan da Hz. Mu- 
hammed'e uzanmaktadır. Bu şekilde Müslümanlık kendisinden 
önceki iki büyük tek tanrılı din ailesinin içinde yer almış oluyor. 
Ahdiatik Ahdicedit ile Kur'an'ın benzer vahiyleri arasında görü­
len farklılıklar, İslâm anlayışına göre Yahudilerle Hristiyanların 
kendi kutsal yazılannda yaptıkları değişikliklerden ileri gelmek­
tedir. Hz. Muhammed ise peygamberlerin mührüdür, dünya so­
na erinceye kadar başka hiçbir peygamber gelmeyecektir. Vahiy 
tamamlanmıştır.

"Allah" kelimesi, Mekke'nin en güçlü Tanrısının adı olarak 
Müslümanlıktan önce de biliniyordu; aslında Tanrı demekti; 
şimdi ise genel anlamda kesinlikle Tanrı oluyordu; niteliğinin
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başında biricik oluşu gelmekteydi, gücü sonsuzdu; aynı zaman­
da adaletliydi. Dünyayı vc insanı yaratmıştı; bu yaratışın oluş 
biçimi Ahdiatik ve Ahdicedit'de anlatılan yaratılışın oluş şekline 
çok benziyordu. İnsan hayatının üstünde günahına, sevabına 
göre yargılanma korkusunun ve cenneti kazanma kaygısının 
baskısı vardı. İnsan Tanrısal adaletin huzurunda eylemleriyle 
ruhunun kurtuluşunu kazanabilir mi ya da her şeye gücü yeten 
bir Tanrı anlayışının zorunlu sonucu olan, alınyazısı gereği elin­
den bir şey gelmez mi, insan aklı bunları kestiremez. Tanrı in­
sanlara bir yasa bildirmiştir; bu yasada insanların birbirlerine ve 
TanrTya karşı yerine getirmekle yükümlü bulundukları görevler 
gösterilmiştir. Bize göre bu yasa hem dinsel, hem de toplumsal 
yapıdadır; ne var ki İslâmiyet anlayışına böylesine bir ayrım ya­
bancıdır. TanrTya karşı başlıca görev ona inanmak ve onun ira­
desine boyun eğmek, teslim olmaktır, Zaten "İslâm" sözcüğü­
nün anlamı da budur; ve boyun eğen, teslim olan da "Müslim" 
dir. Allah insanlardan kesinlikle belirtilmiş bazı eylemlerin ya­
pılmasını ister; ancak bunların içtenlikle yapılmasına niyet edil­
mesi zorunludur, böylesine bir niyet yoksa eylemin de değeri 
yoktur. Bunların sayıları Peygamberin Mekke'ye dönüşünden 
sonra beş tane olarak belirlenmiştir: Birincisi Kelime-i Şchadet 
getirmektir. Anlamı şudur: "Kesinlikle tanıklık ederim ki Al­
lah'tan başka tanrı yoktur ve kesinlikle tanıklık ederim ki Hz. 
Muhammed, Allah'ın kulu ve peygamberidir." İkincisi namaz­
dır, daha doğrusu TanrTya boyun eğişin, teslim oluşun bildiril­
mesidir. Arapça "salat" kelimesi bu amacı yeterince belirtme­
ni ektedir, (Kur'an'da namaz bu kelimeyle anılır. Beş vakit nama­
za da salat-ı hamse denir.) Namaz elverdiğince başkalarıyla bir­
likte, yani cemaatla kılınmalıdır. Ancak dikkat edilsin, bu bir ta­
pınma töreni değildir; kurban sunmak gibi herhangi bir doğaüs­
tü niteliği de yoktur, insanın TanrTya bağlılığını yalın biçimde
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dile getirmesidir. Üçüncüsü oruçtur (savm); Yahudi örneğinden 
esinlenilmiş olmalıdır, ramazan ayında sıkı perhiz yapmaktır. 
Dördüncüsü "zekâttır; aslında müminler arasında dayanışma 
hareketidir, öbür yandan da zenginlikten arınmadır Beşincisi 
"Hac"dır, Mekke'yi ziyaret etmektir. Putataparlık döneminde 
yapılan ziyaretin İslâmca bir biçim alışıdır. Bir de kendilerini 
büylesine bir eyleme adayabilecekler için zorunlu olan kutsal sa­
vaş, din uğrunda savaş, cihad vardır. Bu yolda ölenler şehittir, 
yani tanıktır Kesinlikle cennete gideceklerdir

Toplum içinde bir arada yaşama yasasıyla ilgili ilkeleri, Hz. 
Muhammed'in bazı çağdaş tarihçiler tarafından erken bir top­
lumcu sanılmasına yol açmıştır Fakat bu görüş, duruma yanlış 
bir açıdan bakmaktan ileri gelmektedir Hz. Muhammed'in de, 
bütün din kurucuları gibi, sosyal bir doktrini yoktur, yaptığı yal­
nızca ahlaksal bir istemi ilân etmesidir Ne var ki bu da onu, zo­
runlu olarak çevresindeki toplumun belirli yönleriyle savaşıma 
götürmüş ve bu alanda zararlı olabileceğini gördüğü ne varsa 
hepsine önemli bir baskı uygulamıştır. Hz. Muhammed'in asıl 
istediği, karşılıklı sorumluluk ve güçlü bir dayanışma duygu­
suyla bir araya gelmiş insanlardan bir toplum yaratmaktı. Nite­
kim bugün de Müslüman için toplumla bağlarını koparmak ge­
nellikle günahtır. Hepsini burada tek tek sayamayacağım buy­
ruklarında Hz. Muhammed, içinde bulunduğu biçimiyle toplu­
ma dayanmış, devrimci nitelikte önlemlere el atmamıştır; fakat 
ister aile, kadının durumu, kölelik sorunu; ister ekonomik ku­
rumlar söz konusu olsun, her alanda toplumda yer etmiş ne ka­
dar kötü alışkanlık varsa hepsini yumuşatmak, iyiye yöneltmek 
ve daha adaletli bir düzen getirmek yollarını aramıştır.

Hayat hikâyesinden de anlaşılacağı üzere Hz. Muhammed, 
İsa ve öteki din kurucularından, aynı zamanda hem bir inancın 
yaratıcısı, hem de bir devletin temellerini atan insan oluşuyla
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farklılık gösterir Gerçi, bu devletin kurumlan daha başlangıç 
durumunda kalmıştı; özellikle Müslümanların gönüllü bağışla­
rından ve savaş ganimetlerinden oluşan mâliyesi, bir aile kasa­
sından ancak biraz daha güçlüydü. Ama kesin olan bir şey var­
dı, o da Arabistan'ın tarihinde ilk olarak, tek bir adamın, ülkenin 
hemen bütün halkına kendi saygınlığını kabul ettirdiğidir Yine 
kesin olan başka bir şey de -Roma imparatorluk düzeni içinde, 
kayzere ait olanın kayzere verildiği bir ülkede, İsa'nın ancak bir 
inancı vazedebildiği Hr is ti yanlık tarihinin tersine- Hz, Muham- 
med'in daha önce hiçbir devlet anlayışına, devlet geleneğine 
ulaşmamış bir toplumda, bir dini ve bir devleti birbirine çözül­
mez bağlarla kaynaştırarak yoktan var etmesidir Bütün İslâm 
tarihi boyunca bu iki güç (din ve devlet kavramları) arasındaki 
karşıtlığı ve buna rağmen yine de tek bir yasaya uyulmasını iz­
leyebilmekteyiz, Yine kesin olan bir şey daha var. Eski kabile bir­
liği sürüp gidiyorsa da, yeni devletin ilkesi, yani dinde ortakla- 
şalık onlar için yabancı ve çok yüksek düzeyde bir ilke olmuştur 

Burada belirtilmesi gereken önemli bir nokta da, yeni düzenin 
Müslüman olanlarla olmayanlar karşısındaki tutumudur. Puta 
tapan Arap için tek seçenek vardı, ölüm ile eski dininden dön­
mek arasında bir seçim yapmak zorundaydı. Buna karşılık Yahıı- 
diler ve Hristiyaıılar kitap sahibi oldukları, yani ellerinde Tanrı 
tarafından indirilmiş kutsal metinleri bulunduğu gerekçesiyle, 
isterlerse kendi dinlerinde kalabilirler, isterlerse Müslüman ola­
bilirlerdi; herhangi bir zorlama söz konusu değildi. Bununla bir­
likte dinlerinden dönmeyenler boyun eğmek ve durumları değiş­
mediği sürece belli bir parayı ödemekle yükümlüydüler. (Konuy­
la doğrudan ilgili olarak Peygamberin bir hadisini verelim: "Ver­
gi vererek kendi dininde kalan ve Müslüman hükümete bağlı bu­
lunan birini inciten kişinin düşmanı benim veben kime düşman 
olursam kıyamet gününde dc düşmanlığımı güderim.")
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ARAP İSLÂM DEVLETİNİN KURULUŞU
Hz. Muhammcd öldüğü zaman az kalsın bütün yaptıkları yı­

kılıyordu. Kendisinden sonra yerine kimin geçeceği konusunda 
hiçbir önlem almamıştı. Buna rağmen Müslümanlar Peygambe­
rin yakın arkadaşları Hz. Ebubekir'i 632'de, onun ölümünden 
sonra Hz. Ömer'i 634'te başa geçirmekte pek zorluk çekmeden 
birlik gösterdiler. Her ikisi de Peygamberin en güvendiği kimse­
ler olarak tanınmışlardı. Her ikisi de yalnız onun eserine uzun 
süreden beri gönülden bağlı kimseler değil, aynı zamanda Pey­
gamberin iki eşinin de babaları idiler. (Hz. Ebubekir Peygambe­
rin sevgili eşi Ayşe'nin, Hz. Ömer öteki eşi Hafsa'nın babasıydı.) 
Ancak bu akrabalığın yapılan seçimde bir etkisi olmamıştır. Her 
ikisi de siyasal alanda yeteneklerini gösterdikleri için başa geç­
mişlerdir. Ne var ki bunların otoritesi Hz. Muhammed'inkinden 
farklıydı. Yalnız onun vekili, hali fesiydiler. Artık ne Peygamber, 
ne de vahiyleri vardı. İslâmın yasası tam olarak verilmişti bir ke­
re; onlara düşen görev bu yasayı uygulamak ve bu yasayı izle­
yerek devleti yönetmekti. Fakat gerektiğinde yardımını isteye­
cekleri daha yüksek bir otoriteden, herhangi bir konuda daha iyi 
kararlar verebilecek üstün bir otoriteden yoksundular.

Şimdi en başta gelen sorun kabilelerin bağlılıklarını sürdür­
mekti. Çünkü onların boyun eğişlerinin üzerinden pek az bir za­
man geçmişti, bağlılıkları yüzeyseldi, üstelik yaptıkları yemin, 
Hz. Muhammed'in safında olmak içindi. Bunun yalnız onun 
şahsına verilmiş bir söz olduğu ve şimdi Peygamber öldüğüne 
göre, yeniden eski özgürlüklerine dönebilecekleri görüşü ağır
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basıyordu. Bu arada içlerinden birçoğu ortaya çıkan yalancı pey­
gamberlerin çevresinde toplanmıştı. Onların bu şekilde ayaklan­
maları, "ridda", birkaç ay içinde Hz. Ebubekir'in ve üzerlerine 
gönderilen askerî komutanların başarısı ve dirençli tutumuyla 
bastırıldı. Kabilelerin boyun eğmesi, bu iki halifenin gerçekleş­
tirdikleri fetihlerle daha bir kesinlik kazandı. Çünkü kabileler 
savaş güçleriyle bu fetihlere katılıyorlar, dolayısıyla her başarılı 
seferden sonra elde edilen kazançtan öncüler kadar yarar sağlı­
yorlardı.

Hayatının son yıllarında Peygamber izlediği tutumuyla, 
inançsızlara boyun eğdirmek ya da onları dinlerinden döndür­
mek konusundaki görevleri açıkça belirtmişti. Fakat kuzeye 
gönderilen ordular Arabistan sınırlarından öteye geçmemişti. 
Gerçi Hz. Ebubckir de, Hz. Ömer de bir "Roma", bir "Pers" im­
paratorluğu olduğunu ve birbirleriyle savaştıklarını biliyorlardı, 
ama bu devletleri yıkmayı düşünmemişlerdi. Bu büyük devlet­
lerin ordularıyla yaptıkları ilk çarpışmalarda, onların güçsüzlü­
ğünün şaşırtıcı şekilde ortaya çıkması, kazanılan zaferler Müslü­
manların hırsını kamçılamış, böylece bilinen dünyanın en uç sı­
nırlarına kadar ilerlemelerine yol açmıştır, Bu güçsüzlük üzerine 
çok şey söylenmiştir. Bunun her iki devleti kuşkusuz son derece­
de zorlayan, yoran, bitmek bilmez savaştan daha kapsamlı ne­
denleri vardı. İlk akla gelen her ikisinin de çok geniş bir alana 
yayılmış olmasıdır. Bu durum aynı anda çeşitli cephelerin açıl­
masına neden oluyor ve her cepheye hızla yardım yetiştirilmesi­
ni olanaksız kılıyordu. O zamana kadar önemsenmemiş önemli 
sayılacak hiçbir askerî güç ayrılmamış bulunan Arap sınırından 
sert saldırıların başlaması yeni bir durum yaratmıştı. Ama sonu­
cu doğrudan etkileyen asıl neden, bu topraklarda yaşayan bo­
yun eydirilmiş halkların, egemen devletin boyunduruğunu gi­
derek daha bunaltıcı biçimde yaşamış olmalarıydı. Bizans İmpa-
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ra torluğu Asya'daki Samı halkları ve Mısır'daki Kıpti leri (Mı­
sır'ın Hristiyan yerli halkı) hiçbir zaman tam olarak özümleye­
memiş, Helenleştirememişti. Tersine bu halklar, V. yüzyılda 
Hristiyanlığın yayılışıyla kendi kültürlerinde ve ulusal dillerin­
de bir gelişmeye tanık olmuşlardı. Vergi memurlarının sürekli is­
tekleri, hemen hepsi ya Grek ya da Helenleşmiş kimseler olan 
toprak beylerinin halk tarafından sevilmeyişi, özerklik eğilimle­
rini güçlendiriyor, bu eğilimler dinsel bir biçim de alıyordu. Ba­
tı Suriye'de yaşayan A ramiler ile Kiptiler monofizisttiler. (Hıris­
tiyanlıkta varlık-birliği inancıdır. Bu görüşün kaynağı yeni Pla- 
tonculuktur. Bunu göre Tanrı ile evren arasında öz bakımından 
bir ayrılık yoktur. Başka bir deyişle her şey Tanrı'dır, TanrTnın 
değişik biçimlerde belirmesidir. Hristiyanlığın Tanrı-İsa-Kutsal 
Ruh üçlemesine uygulanan ve Tanrı'nın İsa'da belirdiğini ileri 
süren bu inanış, Tanrı'nın yaratıcılığı ilkesini ortadan kaldırdığı, 
ayrıca bütün insanların Tanrı olması nedeniyle günahsız olmala­
rı gerektiğini savunduğu için Hristiyanlığı sarsmış ve sapkınlık­
la suçlanmıştır. Benzer bir görüşü İslâm tasavvufunun varlık- 
birliği vahdet-i vücud ilkesinde bulmaktayız.) Aramîler ile Kip­
tiler bu yüzden Bizans devlet kilisesince kovuşturmalara ya da 
baskılara ugruyorlardı. Bizans İmparatorluğu halklarından bir 
kısmı Nasturf inancını güttüklerinden ülkeden kovulmuşlar, Sa- 
sanîlere sığınmışlardı. (Nasturîlik İstanbul Patriği Nestorius'un 
düşüncelerinden oluşan bir Hristiyan mezhebidir. İsa'nın Tanrı­
lığını, Meryem'in de Tanrı anası oluşunu kabul etmez, Bu mez­
hebe göre insan nitelikleriyle Tanrı nitelikleri aynı özde birleşe- 
mez. Bizans kilisesince sapkınlık sayılan bu mezhep günümüze 
kadar yaşamıştır,)

V. yüzyılda Sasanîler de büyük bir bunalım geçirmişlerdi. 
Mazdek'in öncülük ettiği dinsel bir hareket, VI. yüzyılda doruk 
noktasına varmıştı, (Mazdek hareketi hükümdar Havaz [488-
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531J tarafından destek gördü, bütün Tran'a yayıldı. Fakat sonra 
yine aynı hükümdar tarafından yasaklandı ve başta Mazdek ol­
mak üzere binlerce insan öldürüldü. Ne var ki alışılagelmiş mül­
kiyet düzenini altüst eden bu hareketin etkileri daha sonra görü­
lecek ve benzeri ilkeler "Hurremıye" adı altında toplanan bazı 
İslâm mezheplerinde yeniden çıkacaktır,) Sasanîler, Bizans'ta is­
tenmeyen Nasturîleri ve Yahudileri korumaları altına almışlar, 
böylece onları kendi yanlarına çekmişlerdi. Ancak yine de bun­
lar egemen öğesi İranlı olan, Zerdüştlük ulusal kilisesinde sağ­
lam bir çerçeve bulmuş bir devletin topraklan içinde yabancı 
kalmışlardı. (İran'ın en eski dini iyilikçi Tanrı Ahuramazda'ya 
dayanır. Bu çok tanrılı din Mazdeizm diye anılır. Daha sonra 
M.Ö. VII. yüzyılda yaşadığı sanılan Zerdüşt adlı bir din adamı­
nın bu dine yeni bir biçim vermiştir. İyilik ve kötülüğün aynı 
kaynaktan çıkmayacağını düşünerek yeni dini Ahuramazda-iyi- 
lik ve Ahriman-kötüiük tanrılarına dayandırdı. Zerdüştlük deni­
len bu din İran'ın resmî dini oldu ve buna göre bir çeşit kilise dü­
zeni kuruldu- Tapmaklarında ateş yakıldığı için Araplar bu dine 
ateşe tapan anlamında Cebrilik ve Mecusîlik demişlerdir. Fetih­
ler zamanında bu dinden olanları Müslümanların, Hristiyanlar 
ve Yahudiler gibi, kitap sahibi bir dinden saydıklarını bazı kay­
naklar yazmaktadır.) Sasanî devletinin yapısı bir gerilme göste­
riyordu ve illerin valilerinde özerklik isteği çok güçlüydü- Me­
zopotamya'nın ve Suriye'nin sınır halkı, Arapları tanıyordu, 
çünkü burada monofizist Gassanîler ile Nasturî Lahmîler, Bizans 
ve Sasanî imparatorluklarının yakınında birer küçük devlet kur­
muşlardı; ayrıca daha önce buralara göç etmiş başka Arap grup­
ları da vardı. Bölgenin halkı Araplara, yabancı saydıkları kendi 
merkezi hükümetlerine oranla, çok daha yakın durumdaydı. 
Ayrıca vahiy olayını yadırgamıyorlardı, halkların böyle vahiyle­
ri kabul edebileceği düşüncesi de bölgede yaygındı; dolayısıyla
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Araplardan birinin yeni bir din ortaya attığı haberi hiçbir şaşkın­
lık ya da yadırgama uyandırmamıştı. Bu daha pek az gelişmiş ve 
yeterince sağlamlık kazanmamış yeni inancın, var olan dinler 
için nasıl bir tehlike olabileceğini kimse önceden sezememişti. 
Kilise adamları, Müslümanlık konusunda daha bir şey söyleye­
memişlerdi. Din bilginleri bu yeni dine karşı, daha önceki mez­
heplere karşı ileri sürdükleri kanıtları kullanamıyor!ardı.

Müslüman Arapların ne silâhları, ne de yöntemleri alışılma­
dık şeylerdi. Deve, birliklerin bir yerden başka yere taşınmasın­
da çok işe yarayan bir yük hayvanıydı, fakat savaş için elverişli 
değildi. Arap atı ise, ender kullanılan bir hayvandı. Arapların 
güçleri, saldırılarını yönelttikleri sınır bölgelerinde yerlerinin el­
verişli, yörece de merkezi oluşundan ve gönüllü Müslümanlar 
ile yarı göçebelerden oluşan birliklerini hemen kullanabilmele­
rinden ileri geliyordu. Güçlerinin bir başka kaynağı ise dinsel 
coşkularıydı; başlangıçta bu coşku daha yeterince paylaşılmı­
yordu; elde edilen ganimetle kısa zamanda gelişmiş ve artmıştı. 
Yapılan seferler o zamana kadar görmedikleri derecede büyük 
kazançlar sağlamakla kalmıyor, aynı zamanda Tanrıhıın kendi­
leriyle birlik olduğu inancını kökleştiren birer kanıt sayılıyordu. 
Bu coşkulu savaşçıların karşısına çıkan birlikler ise -BizanslIlar­
da hemen hepsi paralı asker olmak üzere- kendi iç kavgalarıyla 
ve bölgedeki halkın düşmanca davranışlarıyla çöküntüsü için­
deydiler.

Bu gerçekler karşısında Arap-İslâm fetihlerinin hızı ve bü­
yüklüğü artık olağanüstü bir durum olmaktan çıkar. Uzun 
ömürlü olmasaydı, yalnız şanslı koşulların rastgele sonuçları sa­
yılır ve yaratılan eser de, diğer imparatorluklar gibi, bir iki ku­
şak sonra çöküp giderdi.

Müslümanların harekete geçip ele geçirdikleri ilk ülke Kilik- 
ya'ya kadar -Kudüs'le birlikte- bütün Suriye oldu. Suriye'nin
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Kudüs'te Hz. Ömer Camii

fethini kesinleştiren büyük savaşı da Şam'ı elde tutmak için yap­
tılar. Bu şehir önemli bir direnme göstermeden 635'te teslim ol­
muştu. Bizans İmparatoru Herakleios'un 636 sonbaharında gön­
derdiği büyük bir ordunun Genezareth gölünün yakınlarmda/ 
Yarıuuk ırmağı kıyısında bozguna uğramasıyla kesinlikle Müs­
lümanların egemenliği altına girdi. Bu bölgedeki İslâm ordusu­
nun komutanı Amr İbıı ül-As, bu zaferi izleyen birkaç ay içinde 
bütün Filistin'in fethini tamamladı ve Halife Hz. Ömer kutsal 
Kudüs'te namaz kılmak olanağını buldu. Öte yandan diğer bir 
komutan Ebu Ubeyde, Suriye'nin iç kesimlerinin fethini bitir­
miş, Halid Bin Velid de Irak'ın güneyini fethettikten sonra, onun 
yanında bu cephedeki savaşlara katılmıştı. Filistin'de son Bizans 
kalesi Cezarea düştü (640).

Bu tarihten sonra ancak birkaç yıl geçmişti ki, bütün Irak fet­
hedilmiş ve İran'a sefer açılmış bulunuyordu. Çeşitli sınır çatış­
malarından sonra Sa'd İbn Ebu Vakkas komutasında güçlü bir 
Arap ordusu, 636'nm baharında, İran hükümdarı III. Yezde-
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gerd'in ordusunu Kadisiye'da kesin bir yenilgiye uğrattı, İslâm 
döneminde Medayin adım alacak olan Sasanî başkenti Ktesip- 
hon Seleukia'nm alınması üzerine Müslümanların eline çok zen­
gin ganimet geçti. (El Medayin, şehirler demektir Bugünkü Bağ­
dat'ın bulunduğu yerin 30 km kadar güneyinde, Dicle ırmağı kı­
yısında, karşılıklı kurulmuş iki büyük şehir vardı. Batı yakasın­
daki şehir, İskender İmparatorluğunun parçalanması sırasında, 
buralarda kendi adıyla anılan bir devlet kurmuş I. Selevkos tara­
fından başkent olarak yaptırılmıştır. Bu şehir Selevkia'dır. Doğu 
yakasına ise Part ve Sasanî krallarının kışlık başkenti olarak Kte- 
siphon kurulmuştur Bu şehir yüzyıllarca Yakmdoğunun en zen­
gin ve en önemli bir merkezi olarak kalmıştır,) Sasanî hükümda­
rı III, Yezdegerd, İran içlerine kaçarak kurtuldu. Müslümanlar 
bu zaferden sonra asıl İran toprağına girdiler. İranlılar ülkenin 
bütün gücünü toplayarak 642'de Nihavend Savaşanda bir kere 
daha güçlerini denediler, fakat büyük bir bozguna uğradılar. 
Gerçi ülkenin çok büyük olması ve yerel direnmelerle karşılaşıl­
ması fethin hızını yavaşlatmişti, ama başka bir savaş olmadı, II, 
Yezdegerd 651'de en doğudaki Merv'de öldürüldüğü zaman, 
bütün İran İslâm ordularına boyun eymiş bulunuyordu. Bu sıra­
da Suriye ve Irak'ın kuzeyi, yukarı Mezopotamya ile Doğu Ana­
dolu'nun bir kısmı da ele geçirilmişti.

Filistin'de bulunan Amr İbn-ül As'ın gözü Mısır'daydı, Fakat 
Halife Hz. Ömer onu, bir yenilgi durumunda ivedi yardımı an­
cak güçlükle gönderebileceği bir ülkeye göndermeye bir türlü 
karar veremiyordu. (Bazı söylentiler Amr İbn-ül As'ın kendi 
kendine harekete geçtiği yolundadır.) İslâm ordularının hücumu 
639'un sonlarında başladı, Nil'in taşkınlarından dolayı başans- 
zılığa uğradı. Burada en önemli savaş, deltanın yukarı kesimine 
giden yola egemen bulunan Babilon Kalesinin kuşatılmasında 
oldu. Kale, 641'de teslim oldu ve içi su dolu hendeklerle çevrili
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savunmasından dolayı adı Fustat olarak değiştirildi- (Grekçe 
Fossaton, hendekle çevrilmiş demektir. Bu şehir, günümüzde 
Kahire'nin sınırları içinde kalmıştır.) Artık o günkü başkent İs­
kenderiye'nin yolu açılmıştı. Burada Arap vakayinamelerinde 
Mukaikî diye bir adla anılan Cyrus, hem metropolit Hem de 
devlet yönetiminin başıydı. Başkent siyasal ve dinsel bölünme­
ler yüzünden birlikten yoksundu. Ayrıca halkın büyük çoğunlu­
ğu da Bizans yönetiminden hoşnut değildi. Şehir, İmparator He- 
rakleios'un 642'de ölümü üzerine teslim oldu. BizanslIların de­
nizden yaptıklan geri alma girişimi başarısızlıkla sonuçlandı. 
Arapların ileri hareketi artık Bingazi'de Pentapolis'e ve Mısır'ın 
güneyine yönelmişti-

Bu fetih savaşlarının kimileri efsanelerle süslenerek çekici 
duruma getirilmiştir; fakat bunların uzun anlatılmasına olanak 
yoktur Ayrıca önemli olan da tek tek olayların ayrıntısına in­
me ktense, fetihlerin ve bu fetihlerle birlikte ortaya çıkan yöne­
timle ilgili sorunların çözümlenişini ana çizgilerle anlatmaktır. 
Söylentiler, çoğunlukla Islâm dünyasında kurumlarm yaratıcısı 
olarak Halife Hz. Ömer'i görmek eğilimindedir Bu görüş, bir­
çok konu için geçerli değilse de, fetihler döneminde yeni bir dü­
zenin kurulmaya başlandığı da yadsınamaz.

Burada öncelikle belirtmeliyiz ki, yeni düzen fethedilen böl­
gelerin halklarına, o güne kadar gelen düzenin sekteye uğrama­
sından başka bir durum olarak görünmemiştir Eski hanedanlar 
devrilmiş ya da güçlerini yitirmişlerdi, fakat bunu günlük yaşa­
mın düzenlemesinde zorunlu bir değişim izlememişti. Müslü­
man yöneticiler "zorla alınmış" yerlerle, "antlaşmayla boyun ey- 
dirilmiş" yerler arasında kesin çizgilerle belirlenen bir ayrım 
yapmışlardı. İkinci durumda, yani antlaşmayla boyun eyen yer­
lerde halka kendilerinin olacak toprak verilmiş, büyük şehirler­
de de sahip bulundukları haklar ile yapmaları gereken görevle­
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ri açıkça saptanmıştı. Konuya değinen kaynaklarda tam anla­
mıyla kanıtlanamıyorsa da, yine de bu düzenlemelerin ilk hali­
felerin öngördüğü ilkelere göre hazırlandıklarına kuşku yoktun 
Gerçekte teslim konusunda birbirinden belirgin çizgilerle ayrıla­
bilecek iki şekil yoktu, çünkü ülkenin yeni sahipleri hazır bul­
dukları yönetimi en geniş anlamda benimsemişlerdi. Bunu da 
yalnız siyasal kurnazlık nedeniyle değil, yabancısı oldukları bir 
yerde memurları görevlerinden almakla, var olan kuruluşları 
değiştirmekle yönetim konusunda gerekli bilgilerden yoksun 
kalacaklarının bilincinde oldukları için yapmaktaydılar. Ancak 
ne var ki işgal ordusu, yine de en yüksek gücü temsil ediyordu; 
kendisine özgü bir kuruluşu, yönetimi vardı. Halkın çalışması­
nın ürünüyle ödediği vergiler, eskiden soylu sınıfın ellerine 
akarken, şimdi bu yeni yönetim ona sahip çıkıyordu. Başlangıç­
ta her ülkede değişen de yalnızca buydu. Böylece Arap fetihleri­
nin, tarihin gördüğü bu çok büyük çaptaki olayın doğrudan et­
kisi, başlangıçta hemen hiç görülmez olmuştu.

Halktan ne istendi, halk neye zorlandı? Arabistan'da Pey­
gamberin ölümünden sonra görülen birkaç direnmenin bastırıl­
masını izleyen yıllarda herkes Müslüman olmuş; daha da ileri 
gidilerek ülkedeki bütün Yahudiler ile Hristiyanlar atılmıştı. Bu 
hareketi ilk başlatan da Peygamber olmuştu. Ancak onun bu ey­
lemi, yalnız Medine şehrinin içinde oturan Yahudilerle sınırlı 
kalmıştı. Buna karşılık yeni kazanılmış bölgelerde böylesi bir ey­
leme girişilmem iş tir; halkı eski dinlerinden döndürmek gibi bir 
düşünce fatihlerin aklına gelmemiş gibiydi. Halktan istenen yal­
nızca boyun eymeleriydi. Bu da aynı zamanda güvenlik, dirlik 
düzen demekti. Fatihler, böylece Müslüman bölgelerde ibadet 
özgürlüğünü kısıtlı tuttular. Düzeni bozabilecek davranışları, 
bildirileri, gösterileri yasakladılar. Buralarda Müslüman yasala­
rını uyguladılar, Kendi dininde kalıp da boyun ey enleri, koşul­
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lara göre tutarı değişen belli bir vergiyi ödemekle yükümlü tut­
tular, Ne var ki, bu halkların yeni bir efendiye bağlanmaları, ya­
şama koşullarında görülebilir bir değişiklik yapmamıştı. Müslü­
manların, Müslüman olmayanlara üstünlüklerinin belirtisi ola­
rak gördükleri bu vergi, halka sahip bulunduğu toprağı elinde 
tutmak hakkını veriyordu. Arap lar bu toprakların dışında otura­
biliyor, ancak sahipleri kaybolan ya da yeni devletin kendiliğin­
den payına düşmesi sonucu kamu malı olan toprakları mülk 
edinebiliyorlardı. Bir de yalnız fetih savaşları döneminde anlamı 
olan sadakat yükümlülüğü vardı. Bunlar Müslümanlara kalacak 
yer sağlamak, istedikleri bilgiyi vermek, aynı şeyleri Müslüman­
ların düşmanlarından esirgemek ve benzeri şeylerdi. Buna bir de 
Araplar gibi giyinmemek yasağını da eklemeliyiz. Yerliler Arap 
giysilerinden hiçbirini giyemezlerdi. Şu var ki, bu kısıtlama, da­
ha sonra göreceğimiz üzere, halk arasında küçük düşürücü fark­
lılıklar yaratan giyim kuşam yasalarına öncülük edecektir. Arap­
lar gelinceye kadar sorumlu görevler yüklenmiş bulunan yerli 
önderler ülkelerinin yine başında kaldılar, hatta hiç kuşkusuz 
daha önceki devlet zamanına oranla çok daha fazla özgürlükle­
ri de kazandılar.

Bu sıralarda Araplar için bir şeyin çok büyük önemi vardı: 
Kendi örgütlenmelerini tamamlamak. Çünkü savaşlar ve bunla­
rın sonucu olarak hızla geniş topraklara yayılmaları, yaşam ko­
şullarını derinlemesine değişikliklere uğratmıştı. Ganimetler 
kuşkusuz büyük bir çekici güç oluşturuyor, bu güç büyük olan 
inanç gücüne ekleniyor ve onu biraz daha güçlendiriyordu. Bu 
arada uygulamalarla ganimet çok geçmeden iki kışıma ayrıldı: 
"Ganima ve Fey" Gani ma, taşınabilir mallarla hayvanlardı. Ne 
var ki dileyen dilediğini alamazdı; önderler tarafından savaşçı­
lar arasında bîr bölüştürme yapılması ilkeydi. Peygamberin ör­
neğine uyularak beşte birinin cmirlerce alıkonulması da töre ol­
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muştu. Fcy kapsamına ise, öteki mallarla,, özellikle de toprak ve 
bu topraktan sağlanan kazanç giriyordu. "Fcy"dcn yararlanma­
ya ilişkin olarak Hz. Ömer zamanında yapılan tartışmalar konu­
sunda sonradan aktarılanları, her ne kadar tam olarak doğru 
saymak uygun değilse de, bu durumun o zamanlar iyice tartışı­
lıp bir temele bağlandığını da kabul etmemiz gerekiyor. Bcdevî 
anlayışı gereği Araplar, fetih yoluyla kazanılmış ne varsa hepsi­
nin savaşçılar arasında bölüştürülmesini istiyorlardı. Fakat böy­
le bir yola gidilmesi genel bir örgütlenmeyi ve bir devlet oluştu­
rulmasını daha baştan kesinlikle önleyecekti. Hz. Ömer ile da­
nışmanları feyin bütün topluma ve bu toplumun gelecek kuşak­
larına yararı dokunacak biçimde düzenlenmesini sağladılar, 
böylece daha önceki devletlerde olduğu gibi vergiler yükseltildi, 
kamu için yapılan harcamalar bununla karşılandı. Bir de gani­
met bölüştürülmesine katılan birliklerin ücreti sorunu çok 
önemliydi. Savaşanlarla savaşmayanlar arasında belirgin bir ay­
rım, bir sıralama yoktu; bir kimse silâh elde savaşa katılmamış 
olsa bile, katıldığını ileri sürebilirdi. Bu konuya bir düzen ver­
mek amacıyla resmî bir kütük hazırlandı; savaşanlar ile Müslü­
man! ar arasında ön plânda bir göreve geçmiş kişiler bu kütüğe 
yazıldı. Böylece -Arapçada da bilinen Farsça bir sözle adlandırı­
lan- "divan" doğdu; başlangıçta divan, ücretlerin miktarıyla bir­
likte bu ücrete hak kazanmış kişilerin listesinden başka bir şey 
değildi. Bu ücret, bir kimsenin orduda gördüğü hizmete göre de­
ğil, Müslümanlar arasındaki rütbe sıralamasında bulunduğu ye­
re göre hesaplanıyordu. Bu sıralamada en yukarda Peygamberin 
ailesi vardı; ondan sonra arkadaşlan geliyordu, ancak bunlar da 
Peygamberin safına geçtikleri zamana göre kendi aralarında bir 
sıraya sokulmuşlardı; sıralama böylece kadınlara, çocuklara, 
Arap asıllı olmadıkları halde erken Müslümanlığı kabul ettikle­
ri için korunan kimselere doğru uzanıyordu.
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Bu savaşlar döneminde Arapların yerli halklarla karışmadık­
larını vc onların içinde erimediklerini vurgulamaya gerek yok. 
Genellikle kurdukları garnizonlarda yaşıyorlardı. Bunun da iki 
değişik yolu vardı. Ya öteden beri var olan şehirlerde -ülkenin 
nüfus yoğunluğu fazla ve uygarlık düzeyi yüksek olduğu, dola­
yısıyla başka türlü hareket edilmesi olanağı bulunmadığı için- 
yerli halkın yanında yurt ediniyorlardı; bu arada Arapların çöl­
lere sınır bölgeleri, kıyılara yakın yerleri seçtiklerini belirtelim. 
Ya da aştıkları büyük ırmakların Arap yakasına yerleşiyorlar, 
burada ordugâh kuruyorlar, bu ordugâhlardan kısa zamanda şe­
hirler, "amsar-mısr'ın çoğulu", meydana geliyordu. Yerli halkla­
rın buralara hızla yerleşmesine rağmen, Araplar halkın egemen 
kesimi olarak kaldılar. Hz. Ömer zamanında Irak'ta Basra ve Kü­
fe, Mısır'da Fustat bu şekilde kurulmuş şehirlerdir. Buraları da­
ha sonraki fetihler için hareket üsleri, gittikçe artan uzaklıklar­
dan ötürü, artık doğrudan doğruya Arabistan'dan gönderi İçme­
yen orduların toplanma merkezleri olmuştur. Suriye'de ordular, 
siyasal vc parasal yönetim amacıyla dört bölgeye bölündü, buna 
cund -çoğulu acnad- denildi. Bu bölünme, hiç kuşkusuz Bizans­
lIların daha önce yaptıkları bölmenin bir benzeriydi. Fakat böy­
le bir bölünmenin izlerine ne Irak'ta, ne Mısır'da, hatta ne de 
İran'da rastlamaktayız.

Araplar yeni toplumsal yaşama bir örgütlenişin temel ilkele­
rini verdiler Her ilin yöneticileri, valileri, yenik düşmüş halkı 
gözetim altında bulunduruyor, aynı zamanda "savaş vc ibadet" 
durumlarıyla da uğraşıyorlardı. İbadet yerleri kuruluyordu; bir 
yerde geçici olarak, bir kilise Hristiyanlarla paylaşılırken, bir 
başka yerde yeni, daha sade binalar yapılıyordu. Urafa (töre vc 
hukuk alanında uzman anlamına "arif"in çoğulu) ordunun yö­
netiminden sorumluydu. Kur'an okuyucuları Tanrı'nın vc onun 
Peygamberinin sözlerini müminlere hatırlatıp böylece dinsel
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coşkuyu canlı tutarken, gelecekteki kadıların öncüleri anlaşmaz­
lıkları çözümlemekteydi. Halife ise, kendi payına düşen ganimet 
ve verginin çok büyük olmasına rağmen, çok sade bir yaşam sü­
rüyor, yanına kolayca varılabilen bir insan olma özelliğini de­
vam ettiriyordu. Her ne kadar kısa bir süre Kudüs'e gelmişse de, 
sürekli oturduğu yer Medine, Peygamberin şehriydi. Fethedil­
miş yeni bölgelerde yönetici olan kimseler, sıkı bir denetim altın­
da bulunmalarına rağmen genellikle yine de ayrı ayrı büyük 
çapta özerkliğe sahiptiler.

Islâmın örgütlenişi böyleşine yalın, sorunların çözümü böy- 
lesine değişkendi, ancak Peygamberin zamanının toplumuna 
göre yaşam koşullarının baştan başa değişmesi, bunun sonucu 
olarak bir yığın sorunu da birlikte getirmişti. Hz. Ömer'in bir 
îranlı köle tarafından öldürülüşü (644), belki kişisel bir öç alma­
dan başka şey değildi, ama onun ardılı Hz. Osman döneminde

Mekke'den bir görünüş (1970'ler)
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kaçınılmaz bunalımlar baş gösterecekti. Bu olayların daha son­
raki İslâm tarihi açısından taşıdığı önem ve bunların Müslüman­
ların belleklerinden silinmeyen canlı hatıraları, bizi konuyu bi­
raz daha ayrıntılı biçimde ele almakla yükümlü kılmaktadır.

Hz. Osman etkin bir kişilik değildi, buna rağmen seçilmiş ol­
ması yine de kolayca açıklanabilir. Peygamberle evlenme yoluy­
la akrabalık kurmuş bulunan o dönemin ilk Müslümanları, daha 
doğrusu ileri gelenleri, o dönemin Kureyşliler kabilesinden kim­
selerdi. Her ne kadar Islâmın başarısı karşısında bir süre geriye 
itilmişlerse de, yine de gerek Mekke'de gerekse bütün Arabis­
tan'da egemenliğini sürdüren bir ekonomik-sosyal güç olarak 
kalmışlardı. Müslümanlara katılmalarından sonra Peygamber 
hiçbir zaman onları yok etmek gibi bir amaca yönelmemişti. Hz. 
Osman'ın halifeliğe atanması büyük Kureyş'in ağırlığını ortaya 
koymasını göstermekteydi. {Hz. Osman, Kureyş'in Beni Ümey- 
ye ailesindendir. Emevi diye tanınan bu ailenin başı Ebu Süf- 
yan'dı. Ebu Süfyan ise Peygamberle savaşan Mekkelilerin önde­
riydi. Peygamberin Mekke'ye dönüşünden sonra Müslüman ol­
muş ve Taif kuşatmasında bir gözünü kaybetmiştir. Oğlu Mu- 
aviye ise İslâm tarihinde daha sonra çok önemli bir rol oynaya­
caktır.)

Ancak hiç kimse Hz. Osman'ın Müslümanlık için bir şey yap­
madığını da söyleyemez. Kur'an'ı kitap durumuna getiren odur. 
O zamana kadar parçalar biçiminde bulunan ve güvenilmesi 
doğru olmayan, uydurmacılığa da kaçabilecek kimselerin hafı­
zaları aracılığıyla aktarılan Kur'an, böylece kesin bir metin du­
rumunu aldı. Gerçi daha sonra bazı çevrelerden, sayfalarda de­
ğişiklikler ve silintiler yapıldığı ileri sürülerek kınamalar yapıl­
madı değil, ama bu kuşkular hiçbir şekilde doğrulanamadı. Biz 
bugünkü anlayışımıza göre, bu çalışmanın yeterince eleştiri süz­
gecinden geçirilerek ve özenli biçimde yapılmadığına üzülsek
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bile, yine de onu, Peygamberin en yetkili arkadaşlarıyla ortakla­
şa bir çalışma yaparak, Islâmın birliğini korumak için zorunlu 
böylesine bir eseri düzenlemiş olmasından dolayı kutlamalıyız. 
(Kuran'm parçalarını yanlarında saklayan, aynı zamanda oku­
yucu ve yorumcu olan kimseler, "kurra", bu özelliklerinden do­
layı kitleler üzerinde sonsuz bir iktidara sahiptiler, dolayısıyla 
bir çeşit merkezî iktidardan bağımsız duruma gelmişlerdi- Çün­
kü merkezi iktidar "kurra''nın yararlandığı Kur'an parçalarının 
doğru olup olmadığını denetleyecek hiçbir olanağa sahip değil­
di- Onların elinden bu gücü almak ve Tann'nın vahyinin biricik 
koruyucusu olarak ortaya çıkmak yoluyla, hükümet birliğini 
gerçekleştirmek, devlet üzerinde kesin iktidarını kurmak isten­
mesi Kur'an'ın kitap durumuna getirilmesine yol açtı. Çıkarları 
bundan zedelenenlerin Hz. Osman'ı kutsal sözleri tam yansıt­
mamakla suçlamalarını doğal karşılamak gerekir.)

Ne var ki, Hz. Osman önemli sorunlarla karşılaştı ve bunları 
biç de iyi biçimde çözümleyemedi. Fetihlerle elde edilen zengin­
liğin getirdiği ahlâk düşkünlüğü Medine'de nasıl önlenecekti? 
İllerle merkezî hükümet arasında vergi gelirleri nasıl bölüştürü- 
lecckti? Fethedilmiş bölgelerde Arapların isteği, her şeyin onla­
rın çıkarına göre kendilerine verilmesiydi; böyle bir yola gidilir­
se merkezî hükümetin otoritesi nasıl sürdürülecekti? Bu sorunla 
çok yakın bağlantılı olarak, illerde yarı yarıya bağımsızlaşmış 
valilerin yönetimleri nasıl denetlenecekti? Hz. Osman bu valiler­
den birkaçını, bu arada Mısır'ın efendisi, ünlü Amr Ibn-ül As'ı 
görevden almayı zorunlu gördü. Uzak bölgelerdeki temsilcilerin 
bir kısmını kendi akrabalarından seçecek olursa, onların daha 
uysal ve daha bağlı olacakları düşüncesine kapılmıştı. Böylece 
Suriye'nin başkenti Şam'a vali olarak Muaviye'yi, kısa bir süre 
sonra tarih sahnesinde yeniden karşılaşacağımız bir adamı ata­
dı. Fakat bu tutumuyla adam kayırmayı başlamakla suçlandığı
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gibi, haklı ya da haksız makamlarını kaybeden ya da kaybet­
mekten korkan kimselerin kendisine karşı olanları güçlenmele­
rine yol açtı. Düşmanlan arasında Medine'de Peygamberin genç 
dul karısı Ayşe, Peygamberin amcaoğlu ve damadı Hz. Ali, Mı­
sır fatihi Amr İbn-ül As ve daha başkaları vardı, Karşı olan grup­
ların temsilcileri arasında çok geçmeden bir anlaşma gerçekleşti. 
Bunun sonucu 656 yılında hâlâ açıklanamayan nedenlerle, yaşlı 
halifenin namaz kılarken öldürülmesi oldu. Bu cinayetin asıl so­
rumlusu kimdi, işin içinde nasıl bir neden vardı, hangi rastlantı­
ların etkisi bulunuyordu, bütün bu sorular kesin biçimde yanıt­
lanamıyor.

Hz. Osman'ın ölümünden hemen sonra üstünlük sağlayan 
grup, halife olarak Hz. Ali'nin atanmasını sağladı. Ne var ki bu 
halife kendisinden öncekilerden çok daha fazla güç durumda 
kaldı. Hz. Ali, Peygamberin kuzeni ve damadıydı. Müslümanlı­
ğı ilk kabul edenlerden ve Hz. Muhammcd'in en güvendiği in­
sanlardan biriydi. Peygamberin kızı Fatıma ile evliliği, onu Hz. 
Muhammed'in soyunun devamını sağlayan kişi yapmıştır ki, bu 
olgu üzerinde daha sonra tekrar ve tekrar duracağız. Hz. Mu­
hammed'in bir oğlu olsaydı nelerin olabileceğini kimse kestire­
mez, fakat kesin olan bir nokta varsa, o da Araplar arasında soy 
sop yoluyla kişilik kazanmaya pek fazla önem verilmediğidir. 
Hz. Ali, gerçi kendisinden önceki halifelerin seçimini onaylama­
mıştı, fakat bu konuda hiçbir şekilde ön plâna da çıkmış değildi. 
Gençliğinde güziipek bir savaşçı olarak ün kazanmasının yanı 
sıra, şimdi de Peygamberin belirlediği töreleri (sunna) bilen biri 
olarak tanınmaktaydı. Bu töreleri şaşmaz bir saygı ve bağlılıkla 
sürekli savunmuş, yine bu töreler adına Hz. Osman'ın tutumu­
nu kınamış ve bu yüzden de hoşnut olmayanları bir araya getir­
meyi başarmıştı. Hiç kuşkusuz Hz. Osman'ın öldürülmesini is­
tememişti, fakat öldürenleri de suçlamamış, üstelik elebaşıların­
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dan birkaçını yakınında bulundurmuş, bu yüzden onların suç 
ortağıymış gibi bir izlenim uyanmasına neden olmuştu.

Hz, Ali kendisinden önceki halifelerden farklı olarak yalnız 
bir grup tarafından başa geçirildiği için, herkesçe tanınmasını 
sağlayamadı. Böylece ilk "fitna", ilk ayrılık olayı; müminlerin 
kalplerini bugün bile sızlatan İslâm toplumun un bölünmesi ol­
gusu ortaya çıktı. Bir yanda Hz. Ali'den nefret eden Ayşe tarafın­
dan da desteklenen Mekkeli Kureyşi önderler, ilk Müslüm ani ar­
dan lal ha ve Zübeyr vardı; bunlar bir ordu topladılar, Basralılar 
da bu orduya katıldı. Öte yanda da Arap töresine göre, öldürü­
len halifenin kanı için öç davası güdenler, halifenin yakın akra­
bası, Suriye Valisi Muaviye'nin çevresinde toplanmışlardı. Mu- 
aviyc yalnız egemen bulunduğu zengin bir bölgenin kaynakları­
na sahip olmakla kalmıyor, ayrıca nice deneyimlerden geçmiş 
bir politikacının üstün yeteneklerine ve bilgilerine de sahip bu-

Medine'den bir görünüş (1970'ler)
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lunuyordu* Birinci grubun ayaklanması fazla zorluk çekilmeden 
bastırıldı. Sonucu belirleyen savaş, Ayşe bir devenin üstünden 
savaşçıları yüreklendirmiş olduğu için deve savaşı diye anılır. (4 
Aralık 656'da yapılan bu savaşta, deve üstündeki Ayşe'yi koru- 
m ak için yetmiş kişi can vermiş, sonunda deve de öldürülmüş- 
tür* Cemcl-deve olayı denilmesi bundandır. Hz. Ali, savaşı ka­
zandıktan sonra, tutsak alman Ayşe'yi Medine'ye yollattı*) Fakat 
Hz. Ali, yine de Arabistan'ı terk etmek zorunluğunu duydu ve 
yandaşlarını Irak'ta Basra'dan sonra ikinci kale-mısr olan Kû- 
fe'de topladı. Burası nice kuşaklar boyunca Hz. Ali yandaşları­
nın merkezi olacaktır* Hz. Ali'nin Kûfe'ye geçmesiyle Arabis­
tan'ı, İslâmın bu beşiğini kıyıda kalmış bir duruma getirecek, 
çok geçmeden de onu eski yoksulluğuna yeniden düşürecek bir 
dönem başlamış oluyordu.

İkinci ayaklanma çok daha önemliydi* Çünkü öfkeli bir din­
darlık ve öç alma görevini yerine getirme ardında büsbütün baş­
ka bir düşünce, Suriye, Irak ve Arabistan'ın bir birleriyle ilişkisi­
ni değiştirecek bir durumun tasarlanışı bulunuyordu* Aslında 
burada çıkarların kavgası söz konusuydu. 657'nin yazında, Suri­
ye ile Mezopotamya arasında, orta Fırat dolaylarında, Rakka 
şehri yakınlarında Sıffin Savaşı oldu. (Bu savaş, 110 gün sürmüş 
ve Hz. Ali yandaşlarının kazanacağı sırada) Suriyeliler mızrak­
larının ucuna Kur'an sayfalarını takarak, "İşte aramızdaki anlaş­
mazlığın çözümlenmesi için hakem budur" diye bağırdılar. Böy- 
lece bu kardeş kavgasından nefret ettiklerini belirtiyor, Tanrı'nın 
yargısına boyun eymek gerektiğini, bunun için de Tanrı'nın ya­
sasına göre sonucu hakemlerin belirlemesini istiyorlardı. Suriye­
lilerin kurnazca düşünülmüş bu hareketi karşısında savaşın so­
nu belirsiz kaldı. Haklı olduklarına inandıkları için, hakeme baş­
vurulmasında sakınca görmeyen silâh arkadaşlarının çoğunun 
baskısıyla Hz. Ali, bu isteği olumlu karşılamak gereğini duydu.
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Burada davranışlarının irdelenmesi sonucu Hz. Osman'ın öldü­
rülmesinin haklı olup olmadığı ve Muaviye'nin bunun öcünü al­
maya hakkı bulunup bulunmadığı söz konusuydu. Ne var ki Sıf- 
fin'den sonra da tartışmalar kesilmedi bir insanın varacağı yar­
gıda Tanrı'nın yargısını aramak, Tanrı'ya küfür diye nitelendiril­
di vc bir Kur'an ayetine dayanılarak ayaklanmalara karşı sava­
şın sürdürülmesi istendi. Bu sırada Hz. Ali'nin yandaşlarından 
bir kısmı, Hz. Ali'nin hakemleri kabul etmesi üzerine (La hu km a 
illa li'llah [Yargı yalnız Allah'ındır] diye bağıra bağıra), ondan 
ayrıldılar, her iki gruptan da yüz çevirmek yolunu tuttular, bu 
yüzden onlara "Haricî-dışta kalanlar" denildi. Böylece İslâm 
dünyasına yön verecek üç grup doğmuş oldu: Şiîlcr-Şia-yandaş- 
lar, Peygamber ailesinin, daha doğrusu Hz. Ali'nin yandaşları; 
Haricîler ve o zaman Muaviye'nin yanında yer alanlar. Bu üçün­
cü gruba girenlere, bir anlamda, daha sonra "Sünnî" adını ala­
cak Müslümanların öncülleri diyebiliriz. (Sunnî-Sünnî, Müslü­
manlıkta Tanrı'nın yolu anlamında kullanılan "sunna" kelime­
sinden türetilmiştir. İslâm anlayışına göre Tann'nın yapılmasını 
"farz vc vacip" kıldığı şeylerin dışında, bu yolu Peygamberin tu­
tumu ve sözleri belirler. Peygamberin yolunda titizlikle yürüyen 
Müslüman la ra da Sünnî denir.) Oysa o günlerde Peygamberin 
töresine, "sunna"nın korunmasına kendilerini adamış olanlar 
Hz. Ali'nin yandaşlarıydı. Gerçi bu grupların gelecekteki yazgı­
sı 657 tarihinde daha kestirilemezdi, ama bu yılın olaylarında bu 
yazgının kaynağı yatar ve İslâm tarihinin doğru bir görünümü­
nü elde etmek isteyen kimse, bu olguyu göz önünde bulundur­
mak zorundadır. Muaviye'nin vc Hz. Ali'nin gönderdiği hakem­
ler, 658 yılının ramazanında, Ad ruh'ta karşı karşıya geldiler vc 
her iki tarafın iddiasını da reddettiler, fakat Hz. Osman'ı akladı­
lar; böylece Hz. Ali'nin haksızlığını da belirtmiş oldular. Bunun 
üzerine Muaviye'nin askerleri kendisini halife ilân ettiler (658).
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Hz. Ali, Muaviye'ye karşı yeniden savaşa girmeden önce Ha- 
ricîlerc boyun eydirmek zorunda olduğu kanısındaydı ve böyle- 
cc Nehrevan denilen yerde onlarla savaştı. (17 Temmuz 658'de 
yapılan bu savaşta Haricîlerden yalnız on kişi kurtulabilmiştin) 
Hz. Ali gittikçe daha çok güç kaybetmekteydi, ancak bu sırada 
Muaviye'ye yenilmesi gibi bir durum söz konusu değildi. Böyle- 
ce 661 yılına gelindi ve Hz. Ali, Kûfe'de, cami önünde, Nehre- 
van'da can veren yakınlarının öcünü almak isteyen bir Haricî ta­
rafından öldürüldü* (Haricîler aynı günde Muaviye'yi ve onun 
Adruh'taki hakemi Amr İbn-ül As'ı da öldürmeyi tasarlamışlar­
dı, fakat bu görevleri üstlenmiş olan diğer Haricîler başarısızlığa 
uğradılar) Hz* Ali'nin ölümüyle Emevî ailesinin ve Muaviye'nîn 
zaferi kesinleşmiş oluyordu.

661 yılında yeni bir hanedanın iktidara geçmesiyle sona eren 
zaman dilimi, Sünnî gelenekte imanı bütün halifeler dönemi de­
nilen çağı kapsar; bu dönemle ilgili bütün suçlamaları Sünnî ge­
lenek, hangi yönden gelirse gelsin reddeder. Buna karşılık Şiîler 
Hz. Osman'ı hiç kabul etmezler, Peygamberin öteki halifelerini 
de meşru saymazlar, dolayısıyla bunlardan kaynaklanan karar­
ların hiçbirini tanımazlar. Bugün açıkça ortaya çıkan olgu, fetih­
ler döneminin yapısı gereği İslâm'ın eski ve yeni dünyası arasın­
daki gerilimlcri su yüzüne çıkardığı, bundan da büyüme buna­
lımlarının doğmuş olduğudur. Daha sonraki tarihsel gelişim ka­
nıtlıyor ki, fetihlerin görünüşteki durgunluğuna karşın gerçekte 
ortaya çıkan bir inanç bunalımıydı ve çok kısa bir süre önce bo­
yun eymiş bulunan halklar, kendilerini yenmiş olanların bu an­
laşmazlıklarından yararlanmayı, onların boyunduruğunu silkip 
atmayı denemeye hiçbir zaman kalkışmamışlardır. Bu boyundu­
ruğu benimsemişlerdi, daha da kötüsü kendilerinde bundan 
kurtulma gücünü de görmüyorlardı.

I
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e m e v îl e r  d ö n e m i  (661-750)
Emevî hanedanının egemenlik dönemi, fetihlerle meydana çı­

kan Arap-Müslüman İmparatorluğunun örgütlenme zamanıdır. 
Fakat fetihlerden doğmuş bir imparatorlukta yaşam tarzı değişti­
ği ve çeşidi halklar birbirine karıştığı için, rcijmin de hızlı dönü­
şümlere uğramak zorunda kalması yapısı gereğidir. Bu açıdan bir 
değerlendirme yapılırsa, Emevî hanedanı başarılı olamamıştır, 
çünkü yeni isteklere yeterince ilgi göstermeyi bilememiştir.

Muaviye halife olduktan sonra yine Şam'da, Suriyeli Arap 
yandaşlarının arasında kaldı; burasını hükümdarlığının merke­
zi yaptı. Böylece Arabistan, sanki bütün tarihsel rolü insanlığa 
bir peygamber ve bir ordu vermek, sonra da unutulup gitmek 
gibi gölgede kaldı. Kuşkusuz kutsal şehirler, Medine ile Mekke 
belirli bir önemi korumayı sürdürdüler. Çünkü burada fetihler­
le ve -artık dünyanın dört bir tarafından gelenlerle kapsamı çok 
genişlemiş- hac ziyaretleriyle zengin olmuş birkaç büyük aile 
varlıklarını sürdürmekteydi. Bununla birlikte yine de İslâm 
dünyasının merkezi, her geçen gün biraz daha buradan dışarıya 
kayıyordu. Ayrıca Suriye'de oturan ve Bizans geleneklerini be­
nimsemiş olan Arapların etkisi gittikçe daha da artıyor ve en 
azından halifenin çevresinde ağırlığını duyuruyor, böylece İrak 
Araplarımn ve Sasant geleneğinin etkisini azaltıyordu.

Emevî dönemi Arap fetihlerinin sona erdiği zamandır. Gerçi 
böylesine fetihleri IX. yüzyılda Akdeniz bölgesinde, XI. yüzyıl­
dan sonra Hindistan'da, daha sonra bambaşka koşullarda Os­
manlIlarda, Hindistan'da, Moğollarda ve daha başka yerlerde
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göreceğiz. Buna rağmen klâsik Islâm dünyasının sınırları VIII. 
yüzyılın birinci yarısında kesinlikle belirlenmiş oluyordu, insan­
lığın gelişmiş kültürlerinden birini yaratmış olan bu dünyadır, 
daha sonra İslâmlaşmış ya da fethedilmiş ülkelerde böylesine bir 
kültür örneğine ulaşılamamıştır.

Fetihler şimdi başka bir hız izliyor ve artık eskisi gibi kolay­
ca gerçekleşemiyordu* Şaşırtıcı baskınların yararı kalmamıştı ar­
tık; ayrıca uzaklıklar büyümüş, direniş hareketleri meydana gel- 
mişti; fatihlerin dinlenme molalarına gereksinmeleri vardı ve iç 
güçlükler duraklamalara neden oluyordu. Başarılar çeşitli sınır­
larda birbirine eşit nitelikte değildi* Suriyelileri birinci derecede 
ilgilendiren Bizans bölgesinde ileri hareket güçleşmişti. Bu güç­
lük Küçük Asya (Anadolu)'nun kendine özgü coğrafyasından 
ileri geliyor, buna ayrıca burada yaşayan halkın farklı niteliği de 
ekleniyordu. Bu halk artık Samı asıllı değildi; köklü biçimde He- 
lenleşmiş olması sonucu da Konstantinopolis'teki hükümete sı­
kıca bağlıydı. Ayrıca bu, hükümetin ve onun başkentinin diren­
me gücüyle de doğrudan bağlantılı değildi. Gerçi Arap fetih or­
duları birkaç kere Küçük Asya'dan geçmişler, belleklerde, efsa­
nelerde kalıcı izler bırakmışlardı. Nice umutlar uyandırmışlardı, 
ama gerçek anlamda bir işgal Toroslardan öteye geçememişti. 
Muaviyc'nin eski Suriye geleneğine uyarak, bir savaş donanma­
sı oluşturup Kıbrıs'a ve Küçük Asya kıyılarına saldırması yeni 
bir hareket olmuştu. Hatta 674'ten 678'c kadar Konstantinopo- 
lis'i karadan ve denizden kuşatmıştı, ama başarısızlığa uğradı. 
Saldırılar 717 ve 718 yıllarında yinelendiyse de başarılı olamadı. 
(Muaviyc'nin bir donanma oluşturup Bizans donanmasını Feni­
ke kıyılarında, 655 yılında yok etmesi Suriye valiliği zamanında­
dır* Halife olduktan sonra 668-669 yıllarında gerçekleştirilen İs­
tanbul kuşatması oğlu Yezid tarafından yönetilmiş, bu sefere 
Peygamberin arkadaşlarından Ebu Eyyub ül-Ansarî de katılmış-
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Kyup Sultan Camii (gravür)

tır. Bu büyük bayraktarın mezarı bugün İstanbul'da Eyüp Sultan 
adıyla çok ünlü bir ziyaret yeridir,) Sonunda 747 yılında Bi­
zans'ın kazandığı bir deniz savaşı yüzyıl için Akdeniz'de Hristi- 
yan egemenliğini sağlama bağladı* Bizans İmparatorluğu İslâm 
zorlaması karşısında Sasanîler gibi çökmemiş, tersine güçsüzleş- 
miş ve Balkanlarda topraklarının çoğunu kaybetmiş olmasına 
rağmen yine de varlığını sürdürmüştün Adının büyüsü hâlâ et­
kisini sürdürüyordu. Roma -adı Konstantinopolis'e geçmişti- gi­
bi ölümsüz görünmekteydi ve son araştırmalar Emevîlerin Bi­
zans'la yaptıkları uzun silâh bırakışması dönemlerinde, birçok 
bölgede ortaklaşa hareket ettiklerini ortaya koymaktadır.

Doğuya doğru ileri hareket ise güçlüklere ve uzun ara veriş­
lere rağmen yine de sürüyordu* İran'ın ele geçirilmesi -Güney

0
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Hazar'ın kıyı kesimleri dışında- tamamlanmıştı, fakat Kürtler, 
Daylaınîler, Bal uçlar gibi bazı dağlık bölge halkları bağımsızlık­
larını korumaktaydılar. İran'ın ötesinde, özellikle İran Körfezin­
den başlatılan başarılı deniz seferleri ile İndus havzasına giril­
mişti. Fakat bu seferler bugünkü Afganistan yaylasına ulaşabil­
miş değildi. Kuzeydoğuda zengin Horasan'ın ötelerine, Arapla­
rın "Mavareünnehr" dediği (bugünkü Türkistan'a) uzamlmıştı. 
Bu bölge birbiri ardından yabana fatihlerin, son olarak da Türk- 
lerin egemenliği altına girmiş ve Maniheizm, Budizm, Nasturî 
Hristiyanlığj gibi birçok dinin yaşadığı bir ülke olmuştu. Bunun­
la birlikte bu ülke, Doğu Avrupa ile Batı Asya ve Çin arasındaki 
ticaretin kavşak noktası olarak önemini hiçbir zaman yitirme- 
mişti. Buralara önce Kuteybe Bin Müslim komutasında Vlll. 
yüzyılın başlarında girmiş bulunan Araplar, egemenliklerini an­
cak sayılan çok olan yerel hiiküdarlarla iyi ilişkiler kurarak ve 
onları tanıyarak sağlayabilmişlerdi. Siriderya ırmağına vardıkla­
rı zaman ise Çin yayılmasıyla karşı karşıya geldiler. Emevîlerin 
yıkılışından bir yıl sonra yapılan Talaş Savaşı, uzun yüzyıllar 
için, her iki imparatorluğun etkileme alanlarının sınır çizgisini, 
Altayların beri ve öte yakası olarak belirlemiştir (751).

Batı yönünde ise İslâm ordularına karşı koyabilecek nitelikte 
bir güç bulunmadığı için, başarılar hızla birbirini izlemiş, sonun­
da bir durgunluğa dönüşmüştür. Daha Halife Hz, Osman zama­
nında, bugünkü Libya üzerinden Bizans toprağı olan ve daha 
sonra Arapların İfrikiya (Tunus) adını verecekleri yöreye ulaşıl­
mış bulunuyordu. Bölgenin gerçek anlamda fethedilmesi Vll. 
yüzyılın sonundadır. Kenarda kalmış ve Helenleştirilememiş 
olan bu yörede, Bizans, yerini etkili biçimde savunamamış ve 
Kartaca şehri düşmüştü (696). Araplara gerçek bir direniş göste­
ren Berberîler oldu. (Berberîler pek eski zamanlardan beri Kuzey 
Afrika'da yaşayan bir halktır. Birçok kabileye ayrılmış bulunan



Berberîler, kimi zaman yabancılara karşı birleşmişlerse de güçlü 
ve sürekli devletler kuramamıştır. Tarih boyunca Kar taca, Roma, 
Vandallar ve Bizans, bu bölgeyi ele geçirmişse de Berberîler 
özelliklerini ve törelerini korumuşlar, bağımsızlıklarına düşkün 
olduklarından saldırgan güçleri sürekli uğraştırmalardır. Berbe­
ri lerin yayılma alanları bugünkü Tunus, Fas, Cezayir,. Büyük 
Sahra ve Güney Libya idi.) Araplarla Berberîler arasındaki çatış­
malar konusunda ancak daha sonraki kaynaklardan bilgi derle­
yebildiğimiz için, ayrıntılarla ilgili pek az şey bilmekteyiz. Arap­
ların buraları fethetme amaçları, komutan Ukbe Bin Nafî'nin ül­
kenin iç kesiminde (670), ordugâh şehri Kayravan'ı kurmasıyla 
belli olmuştu. (Kayraya n bugünkü Tıınushın 167 km güney inde­
dir.) Berberılerin bir kısmı boyun eydi, hatta din değiştirip Müs­
lüman oldu, fakat birçoğu, özellikle de dağlık kesimde yaşayan-

Bir Berberi ailesi
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lar uzun süre direndi. Ukbe Bin Nafî, belki de Atlantik kıyısına 
kadar uzandığı bir seferden dönüşünden sonra öldürüldü. Ber- 
berîler Kusayla adlı birinin önderliğinde ayaklanıp Arapları Bin- 
gazi'ye kadar geri püskürttüler Haşan Bin Nııman adlı komu­
tan, Mısır ve Suriye'den büyük destek birlikleri alarak VII. yüz­
yılın sonlarında Müslümanların zaferini yineledi ve Kahina adlı 
bir kadın peygamberin yönetiminde baş gösteren büyük Berberi 
ayaklanmasını bastırdı (703).

Genellikle yenilen halklar, ne İslâmdan yana çıktıkları, ne de 
savaşa alışkın oldukları için, boyun eyme (erinden sonra silâha 
sarılmamayı yeğlemiş, Arapların güvenini kazanmak istemişler­
dir. Bu genel eğilimin dışında kalanlar Kuzey Suriye'nin sınır 
bölgesi halkı Mardaitler, Kafkasya'da, Orta Asya'da yaşayan 
Türk halklardır. Berberîler de bu gruptandır. Hatta Berberîlcr 
çok geçmeden Arapların yanında savaşlara da katılmışlardır 
Berberi Afrikasından Ispanya'ya kısa bir deniz yolculuğuyla 
ulaşmak olanağı vardı. Bu ülkede Batı Gotları egemendi. Ancak 
bu devlet, Bizans kıyılarında gelen saldırılar, kendi iç kavgaları 
ve kötü davrandıkları Yahudilerin ayaklanmalarıyla sarsıntılar 
içindeydi.

Yönetimi Mısır'a oranla çok özerkleşmiş bulunan îfrikiya'nın 
valisi Musa Bin Nusayr bir istilâyı olanaklı gördü. Önce Berberi 
mevalîsi (azatlı kölesi) Tarık Bin Ziyad'ı gönderdi. Onun küçük 
ordusuyla Ispanya'da karaya çıktığı yer, o günden bu yana "Ce­
bel ül-Tarık-Tarık'm Dağı" diye anılır. Tarık, Kral Roderich'i faz­
la güçlük çekmeden yenilgiye uğrattı ve kral öldürüldü (711). 
Bundan sonrası Tarık için askerî bir gezinti oldu. Arkasından he­
men bütün Ispanya'yı almış bulunan Tarık'ın Berberi ordusunu 
desteklemek ve yönetmek üzere, büyük bir Arap ordusuyla Mu­
sa Bin Nusayr geldi. Fatihler Toledo hâzinesini yağmaladılar. (İs­
panya'nın kuzeyindeki) Ebro ırmağını aşıp daha ötelere geçtiler.



Yalnız kuzeyde, Atlantik kıyısındaki dağlarda, önemsiz birkaç 
prenslik bağımsızlığı koruyabildi.

Tarih devam ediyor, fakat yine de olaylar birbirine benzerlik 
gösteriyordu, Araplarla Berberîler fethettikleri ülkeye yerleşir 
yerleşmez hemen daha ötelere doğru ileri harekete geçtiler. Pire­
ne dağlarında yaşayan halklarla birlik olup Güney Fransa'ya 
girdiler; bir koldan Narbonne ve Carcassone üzerinden doğuda 
Rhone vadisine, öteki koldan kuzeyde Garonne'a, Fransa'nın or­
tasına ulaştılar. Kuşkusuz burada, Arap dünyasına tamamen ya­
bancı bu ülkede, direniş olanağı vardı. Nitekim Karolenj hane­
danının kurucusu Charles Martel (688-741), İslâm ordularına 
karşı çıktı. 732'de olan ve kazandığı ün kadar kötü de tanınmış 
bulunan bu savaş, Tour ve Poiticrs (Puvatya) Savaşı diye adlan­
dı nlır. Daha sonra bazı sınır çatışmaları ve Arap saldırıları bir 
süre daha devam ettiyse de, genel görüş, bu savaşın yapıldığı 
günün, Müslümanların Avrupa'da ilerleyişinin durdurulduğu 
gün olduğu yolundadır.

Arap fetihlerinde çoğu kere göze çarpan bir özellik, ilerleme­
lerin geniş bir toprak şeridi boyunca ve aynı genişlik derecesin­
de yapılmış olmasıdır. Fethedilen ülkelerin sıralanışına bakılırsa, 
dağlık kesimlerin çok yakınında olmamak koşuluyla, hepsinin 
Arapların anayurdundaki gibi iklim koşulları taşıdığı, bedevile­
rin çok kısa zaman öncesine kadar dolaştığı çöllerin arasında yer 
alan, sıcak bölge tarımı yapılan büyük vahalara az ya da çok 
benzerlik gösterdiği görülür. Coğrafya koşullarının önemini çok 
abartmamakla birlikte, yine de kesinlikle söylenebilir ki, Araplar 
yaşama alışkanlıklarında fazlaca değişiklik yapmak gereğini 
duymadıkları ülkelerde, başka yerlere oranla daha kolay savaş­
mışlar ve buralarda kendilerini yurtlarındaymış gibi görmüşler, 
yerli halkla ortak yaşayışı da daha iyi gerçekleştirmişlerdin Da­
ha sonraları İslâm fetihleri başka iklim bölgelerinde de yapıldı,
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ancak bunlarda, Si ri d erya'dan Atlantik'e kadar uzanan klâsik İs­
lâm alanında gerçekleştirilene benzer toplumsal ve kültürel bir 
örgütlenme görülmedi.

Emevî halifeleri, fetihlerle böyle çok ilgilenmekle birlikte asıl 
sorunları bu değildi; iç güçlükler onları çok daha fazla, çok daha 
sürekli uğraştırıyordu. Gerçi Muaviye için hükümdarlığını ka­
bul ettirmek ve kamu düzenini korumak hiç de sorun olmamış­
tı. Kendisi Suriye'de hükümeti elinde tutarken, Irak'ın hiç de ko­
lay olmayan yönetimini kendisine bağlı, fakat özerkçe hareket 
eden -örneğin Haricîlere karşı savaşları yürüten Ziyad Bin Abi- 
hî gibi- valilere vermişti. Haricilik hareketini bastırmak bir zo­
runluluk olmuştu; bu zorunluluk mezhebin aşın bir öğretiyi sa­
vunmasından değil, inançlarını yaymakta gösterdikleri çabalar­
dan, özellikle de Basra dolaylannda sürekli bir huzursuzluk 
kaynağı oluşturmalarından ileri geliyordu. İnandıkları düşünce­
ye göre, toplumun önderlerinin -oybirliğiyle- en iyi Müslüman 
diye nitelendireceği kimsenin halife olabileceğini, meşru sayıl­
mayan halifeye karşı bir çeşit kutsal savaş sürdürmeyi görev ka­
bul ediyorlardı. Hz. Ali'nin grubu ise, o sıralarda daha sakin bir 
tutum içindeydi. Hz. Ali'nin büyük oğlu Haşan, Muaviye ile an­
laşmıştı; ailenin öteki kişileri ise Medine'de şimdilik dünyadan 
el etek çekmiş durumda yaşamaktaydı. Yalnız Küfe'de tek bir 
ayaklanmayı bastırmak gerekmişti. Ne var ki Muavjye'nin ölü­
müyle (680) durum temelinden değişti.

Araplarda saltanat geleneği yoktu. Fakat Muaviye, oğlu Ye- 
zid için ortamı hazırlamıştı. Yezid okumuş takımınca beğenili­
yor sa da, aşırı dindarlar kendisinden hoşlanmıyorlardı. Yezid 
kuşkusuz onların iddialarını gerçekleştirmek ve Peygamber so­
yunu başa geçirmek yolundaki çabalarını önleyebilecek güçte 
görünmüyordu. (Peygamber soyundan) Haşan ölmüştü, fakat 
küçük kardeşi, Fatmıa'nm ikinci oğlu Hüseyin -küçük Haşan-



Medine'de yaşıyordu, Kûfc halkı onu çağırdı, nc var ki etkili bir 
hareketi örgütlemeyi başaramadılar. Ne siyaset, nc de askerlik 
alanında bir önder yeteneğine sahip bulunan, yalnız isteğinin 
haklılığına güvenen Hüseyin, küçük bir orduyla Irak'a girerken 
(680), Kerbelâ'da baskına uğradı ve hayatını kaybetti. Bu olaya 
Yezid hiç karışmamıştı. Kerbelâ olayı, askerî açıdan da bir dram­
dı ve Peygamberin ailesine az ya da çok sevgi besleyen herkesin 
yüreğini sızlatmış ti; çünkü burada Peygamberin bir torunu hak­
kını elinden alanlara karşı, üstelik böyleşine bir cinayetin sorum­
luluğunu da yüklenmiş saldırganlara karşı savaşımında ölümü 
bulmuştu. Bu olay Şia'ya, İs lam d a o zamana kadar eksik olan şe­
hitliğin halesini verdi. Nitekim bugün hâlâ her yıl Şiîliğin resmî 
inanç olduğu İran'da, bizim (Ortaçağ dinsel tiyatrosu) mister

Şuşa'da Muharrem ayında yapılan 
yas töreninden bir görünüş (gravür)



temsillerine benzer halk gösterileriyle Hüseyin'in hatırası anılıp 
Kerbelâ olayları yinelenir

Fakat çok geçmeden daha tehlikeli ve daha önemli olarak, 
daha önce Hz. Ali'ye karşı ayaklanmış olan Zübeyr'in oğlu Ab­
dullah'ın direnişi ortaya çıktı. Abdullah, Kureyş kabilesini tem­
sil ediyordu, Mekke'de üslenmişti ve kutsal şehirde bulunduğu 
için de kendisini güvence altında sanıyordu, çünkü Mekke gibi 
bir şehre karşı bir saldırının çok ağır dinsel sakıncaları vardı. Ne 
var ki ordusu, Emevî birliklerince Medine'de bozguna uğratıldı, 
Mekke kuşatıldı, üstelik Kabe ateşe verildi. Bu da Emevîleri Tan­
rı tanımazlıkla suçlamak için nedenlerden biri oldu. O sırada Ye- 
zid (683) ve hemen ardından çok genç oğlu 11. Muaviye (684) öl­
düler; bu durumda Suriyeliler kime boyun ey meleri gerektiğini 
kestiremez olmuşlardı; sorun, Arap kabilelerinin çekişmesi yü­
zünden iyice karmaşık bir durum aldı. Araplarda geleneksel bir 
ayrımın Yemen ve Kaysî kabileleri arasında olduğunu söylemiş­
tik. Bunlar arasında bir kaıı davası da vardı. Bunun önemi Eme­
vî dönemi kaynaklarınca kuşkusuz abartılmıştır; herhalde o za­
manki çatışmaların yoğunluk kazanması bu düşman kabileler 
arasındaki kini biraz daha arttırmış olmalıdır. Kaysîler Suriye ve 
Mezopotamya'da, öncülüğünü Kalb kabilesinin yaptığı grubun 
karşısında yer almış durumdaydı. Muaviye bunlar arasında bir 
denge durumu yaratmayı denemişti, ne var ki Yezid, Kalb kabi­
lesinden bir kadının oğluydu. Emevî ileri gelenleri bu durumda 
Mervan Bin Hakem'e, Medine'nin eski valisi ve ailenin bir baş­
ka kolundan olan bu adama yönelmeye karar verdiler. Mervan, 
Şam'da halife ilân edildi (684), fakat 685'te öldü. Oğlu Abdülme- 
lik pek güçlükle karşılaşmadan yerine geçti. Emevîlerin Merva- 
nî kolundan gerçek anlamda ilk hükümdar olan Abdülmelik, 
Emevî devletinin ikinci kurucusu sayılır. Aynı zamanda haneda­
nın yönetim konusunda kuşkusuz en yetenekli hükümdarıydı.
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İşbaşına geçtiği zaman onu bekleyen görevler hiç de kolay 
çözümlenir şeyler değildi. Zübeyr'in oğlu Abdullah geçen za­
man içinde durumunu güçlendirmiş ve Basra'yı da kendisine 
bağlamıştı. Mervan Bin Hakem zamanında yapılan Marc Rahit 
Savaşı'n d a çok ağır kayıplar vermiş bulunan Kay siler, o günden 
sonra uzlaşmaz biçimde Emevî düşmanı kesilmişlerdi ve Surir 
ye'den Fırat'a doğru yönelen her hareketi önlemekteydiler. 
(Marc Rahit, Şam yakınlarında, bir ovadır. Zübeyr'in oğlu Ab­
dullah kendini halife ilân edip, Emevîleri Hicaz'dan attığı za­
man, vakitsiz ölen 11. Muaviye'ye bir halef bulmak üzere Suriye­
liler Cabiya kasabasında bir toplantı düzenlediler. Mervan Bin 
Hakem'in halifeliğe getirilmesiyle sonuçlanan bu toplantı sürer­
ken, Kuzaa ve Kaysî kabileleri saldırıya geçmek üzere birleşmiş 
bulunuyordu. Kalbiler (Kalb kabilesi) ise Emevîleri destekliyor­
du. Kuzaa kabilesi davranışlarının doğru olmadığına inandırıla­
rak saf dışı edildi ve Kaysîler ile Kalbiler, Marc Rahit ovasında 
karşılaştılar (684). Kaysîler çok ağır kayıplar verdiler ve bugünü 
bir felâket günü olarak hiç unutmadılar. Bu olayın daha sonra et­
kileri görülecektin) Küfe şehrinde ise Şiîler yeniden etkin duru­
ma gelmişlerdi, bu sırada Arabistan'da ve daha başka yerlerde 
Haricîler ortalığı karıştırmaktaydı. Fakat hasımlarının da birbir­
lerine düşman durumda olması Abdülmelik için elverişli bir or­
tam yaratıyordu. Nitekim o da bundan yararlanmasını bildi.

Haricîler kendi aralarında bile görüşbirliği içinde değildi. 
Özellikle Basra bölgesindekilerden bir grup, bir ayaklanma için 
uygun fırsatı beklemek ve bu arada "imansızlar" arasında yaşa­
mayı sürdürmekle yetinirken; Tbn ül-Azrak'ın önderliğinde top­
lanan başka bir grup, Peygamberin "hicret" modeline uyulup, 
bağımsızlıklarını ilân edecekleri bir bölgeye göç edilmesi ve ora­
dan her yola başvurularak "imansızlara" karşı saldırılara geçil­
mesi görüşündeydiler. Bu düşüncelerini de gerçekleştirdiler.
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Böylece gerçek bir Haricî devleti doğdu; Güney Arabistan'a sal­
dırdılar, hatta oradan da birkaç kere İran Körfezini aştılar. Bu sı­
rada asıl Azrakîler, Basra'nın doğusunda Ahvaz şehrini yağma­
layıp İran'a geçtiler, bir başka kol Musul dolaylarına kadar iler­
ledi. Öte yandan Zübeyr'in oğlu İbn-üz-Zübeyr ile Basra'ya va­
li atanan kardeşi Musab da savaşı bu bölgelere kaydırmışlardı. 
Fakat Haricîler en büyük zararı kendilerine verdiler; inatçılıkla­
rının sonucu birçok yandaşlarını kaybettiler, sürekli önder de­
ğiştirdiler, iç bölünmeleri de giderek derinleşti. (Kendi inançla­
rından olmayanları kâfir sayıyor ve derhal imana gelmedikleri 
takdirde karıları ve küçük çocuklarına varıncaya kadar öldürül­
meleri gerektiğine inanıyorlardı. Bu bakımdan ortaya çıkan bu 
durum yadırganmamalıdır.) Buna rağmen kesin yenilgiye uğra­
tıl m alan ancak Emevî birliğinin yeniden kurulmasından sonra 
olabildi.

Abdülmelik'in şimdilik onlarla uğraşması zorunlu değildi; 
hatta onlar hasımlarından birini sürekli uğraştırdığı için, kendi­
sine ister istemez yardımcı olmaktaydılar. Abdülmelik asıl sava­
şımını bir yandan İbn-üz-Zübeyr'e, öbür yandan da Kûfe'ye yö­
neltmek zorundaydı. Kûfe'de Yezid'in ölümüyle birlikte bir 
"tövbekârlar" (tavvabun) hareketi doğmuştu. Böyle adlandırıl­
maları, Hüseyin'e yapılan ihanetin bedelini ödemek ve öcünü 
almak istemelerinden ileri geliyordu. Eski bir neden, şimdi bu­
rada, Hz. Ali grubu için kavgada, yeniden ortaya çıkmaktaydı. 
Fakat bu huzursuzlukların da henüz büyük önemi yoktu, çok 
daha önemli ve hızla büyümekte olan tehlike Muhtar'ın hareke­
tiydi.

Kendisiyle ilgili çeşit çeşit bilgilerin anlatıldığı bu adam (Ebu 
Übeyd ül-Sakafi ül-Muhtar) üzerinde durmamız gerekiyor. Baş­
lattığı hareketle ilgili bilgilerde tutarlılık bulunmadığını öncelik­
le belirtelim. Daha sonra belirleyeceğimiz bir durumu, şimdi bu­



rada açıklamamız gerekiyor: İslâm tarihinin ilk yüzyılıyla ilgili 
dinsel-siyasal olaylar konusunda ne biliyorsak, hepsi de daha 
sonra, zamanının kavgalarına karışmış kimselerin yazdıklarına 
dayanmaktadır. Ne var ki bu insanlar daha önceki çatışmaların 
gerçek nedenlerini ve koşullarını anlatabilecek nitelikte kişiler 
değildi. Bu bakımdan tarihsel durumu bütün açıklığıyla ortaya 
koymak olan görevimiz güçleşmektedir ve dolayısıyla aktardığı­
mız verilerin kesinlikle bu şekilde olduğunu söyleyebilmekten 
çok uzağız. Buna karşın, Muhtar7ın hareketinin birçok noktasını 
yine de güvenle anlatabileceğiz.

Muhtar, Arap asıllıdır ve Hz. Ali'nin eski bir yandaşıdır. Ko­
şullar kendisini tarih sahnesine çıkardığı zaman, artık genç değil­
di. (622'de doğduğu tahmin edildiğine göre kırk yaşını geçmişti.) 
İnancından mı, yoksa yükselme hırsından dolayı mı harekete geç­
ti bilemiyoruz. Ölü doğmuş ve tutuk denemelerin artık yettiği, 
Hz. Ali grubu için etkili bir şeyler yapmak, öç almayı dikkat ve 
çabayla gerçekleştirmek gerektiği kanısındaydı. Kuşkusuz Hz. 
Ali grubunun Kûfe'de ortaya çıkarabildiği ilk gerçek önder oldu­
ğunu söyleyebiliriz. İstekleri eyleme -tutarlı biçimde- dönüştüre­
rek, devrim denilebilecek bir durum yarattı. Arapların ileri gelen­
lerinin emrinde, yerli halktan "mevali" denilen insanlar vardı. 
(Mavali-mevali, mavla-mevla kelimesinin çoğuludur) Kelimenin 
çeşitli anlamlan vardır, a. Veli, hami, koruyucu anlamınadır. Ku- 
r'an'da "Allah müminin mevlasıdır, kâfirlerin mevlası yoktur" 
şeklinde geçer, b. Sahip anlamınadır. Kölenin sahibi, efendisi 
m avla diye anılır. Bu anlamında günümüzde de kullanılmakta­
dır: Kuzey Afrika'da "Mavlay, Mulay" efendi demektir, Hindis­
tan'da "mavlavi-molla, bilginler ve veliler için unvandır, c. Azad- 
lı köle anlamınadır. Bu anlamda mavla, daha doğrusu kelimenin 
çoğul şekli mevali, Arapça eserlerde sık sık geçer. Kitabımızda da 
bu anlamında kullanılmaktadır.) Güvenlik birliklerinin, "sur-



ta"nın, büyük kısmı bunlardan oluşturuluyor, garnizon şehirle­
rinde ve daha başka yerlerde asıl ordunun yanı sıra düzeni bu 
birlikler sağlıyordu. Muhtar, kendi olanaklarıyla büyük çapta bir 
hareketi gerçekleştiremeyeceğini biliyordu. Yalnız Küfeli Arap 
önderlere dayanamazdı, bunların çoğu yaşlanmıştı ve kararsız­
lıklar içindeydi* Üstelik herbiri başka görüşteydi; istediği disipli­
ni bunlarla yeterince sağlayamazdı. Onun istediği önderlerine 
tam anlamıyla bağlı ve Arap-tslâm davasına yürekten inanmış 
birliklerdi. Boy leşine birliklerin yalnız Araplardan oluşturulması 
da gerekmiyordu. O halde ordusunu ne diye Küfe'de sayıları bir 
hayli olan "mevali"den oluşturmasmdı? Ne var ki onları askere 
almak için, maddî durumlarını düzeltmek, kendilerine iyi ücret­
ler ve ganimetin bir kısmını vermek gerekliydi. Böyle bir yeni uy­
gulama gerçi Arap ileri gelenleri rahatsız edecekti, ama başka bir 
seçenek de görmüyordu. "Mevali"nin asker yazılması, ister iste­
mez yanında Araplarınkinden çok yerlilerin anlayışına uyan alış­
kanlıkları ve düşünceleri de getirdi. Böylece daha sonraki tarih 
yazarlarının anlayışsızlık ve öfkeyle belirtecekleri birtakım tören­
ler ve töreler ortaya çıktı. (Muhtar-üs Safakfın önayak olduğu bu 
eşitlik düşüncesi, gerçekte zamansız olmakla birlikte, geleceğin 
de göstereceği üzere, Müslümanlığın daha sonraki genişlemesini 
ve başlangıçta yalnız Araplara özgü olan bir hareketin evrensel 
bir uygarlığa dönüşmesini sağlayacak bir çıkış noktası olmuştur. 
Ortaya çıkan yeni düşünceler, töreler ve törenlerle de Şiîlik, siya­
sal bir hareket durumundan dinsel bir inanç sistemi haline geç­
miştir ki, Muhtar'ın hareketinin asıl önemli yanı dabudur.)

Fakat yalnızca iyi bir örgütlenme yeterli değildi; bir sav, bir 
tez de gerekliydi. Hz. Ali ile Fatıma'nın her iki oğlu da ölmüştü; 
böylece Hz. Ali ailesinden yalnız Hz. Ali'nin Fatıma'nın ölü­
münden sonra evlendiği başka kadınlardan olma çocukları kal­
mıştı. Bunların başında da cl-Hanifa adlı kadının oğlu Muham-
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med Bin Hanifa geliyordu* Daha sonraki Şiî edebiyat, Hz. 
Ali'nin yalnızca Fatma'dan olma çocuklarını sayar, bu Muham- 
med'i şöyle bir kaydeder. Zaten VII* yüzyıl Araplarında ailenin 
kadın tarafından soyuna göre temsil edilmesi pek geçerli değil­
di; bu yüzden de Peygamberin öteki akrabalarının çocukları, Hz. 
Ali'nin başka kadınlardan doğma oğullarıyla kendilerini bir say­
mışlar ve aynı veraset haklarını ileri sürmüşlerdir.

Muhammed İbn ül-Hanifa (637-701), Hz. Ali'nin Havla adın­
daki kadından doğmuş oğludur. Havla, Beni Hanifa kabilesin­
den olup, Akraba Savaşı'ndan sonra tutsak olarak Medine'ye ge­
tirilmiş ve Hz. Ali'ye verilmişti. Muhammed İbn ül-Hanifa'ya 
pek çok kimse, Haşan ile Hüseyin'in ölümünden sonra ailenin 
başı gözüyle bakıyordu. Bu yüzden karışıklıkların içine sürük­
lendi. Muhtar-üs Safakî onun adından yararlanmayı çok iyi ba­
şardı. Kendisi böyle bir ayaklanmayı gerçekten istemiş miydi? 
Kaynaklar bu konuda hiç de açık bilgi vermiyor Bilinen bir ol­
gu, onun her zaman çekingen davrandığıdır. Bir zamanlar baba­
sı Hz. Ali, ilk halifelerin hükümeti sırasında nasıl davrandıysa, 
herhalde o da böyle davranmak istiyor, halifelikte kendisinin de 
bir hakkı olduğunu düşünüyor, fakat bunu kesinlikle istemek ya 
da bu uğurda toplumun birliğine karşı çıkmak gerektiğini san­
mıyordu. Eyleme geçerek ailenin bütün önemli erkeklerinin ha­
yatını tehlikeye atmak gibi bir öneriyi akıllıca bir şey saymamış 
olmalıdır. Ne var ki Muhtar, Medine'de onun önder, imam oldu­
ğunu ilân etti. Fakat Muhammed aynı çekingen tutumunu sür­
dürdü ve eylemleri desteklemişse de bunu gizlice yürüttü; öyle- 
ki onun bu davranışı konusunde kesin hiçbir şey söy ley emiyo­
ruz. Kesin olan noktalardan biri, kendisine inanmış yandaşları 
bulunduğu, Muhtarla ilişkisini sürdürdüğüdür; yine kesin olan 
başka bir nokta da, Emevî halifesinin onu tehlikesiz saymasıdır. 
Nitekim Muhtar'ın yok oluşundan sonra Muhammed'în yaşa-



minin sonuna kadar barış içinde yaşamasına izin vermiştir.
Muhtar ayaklanmayı Küfe'de başlattı, gerek bu şehre, gerek­

se Irak'ın bir kısmına egemen oldu. Bu durum, 685'ten 687'ye 
kadar sürdü. Hem Emevî halifesi Abdülmelik'in, hem de öteki 
halife İb ı-üz-Zübeyr'in ordularına karşı savaştı. Hüseyin'in ölü­
müyle ilgili gördüğü herkesi yok etti. Silâhlarından dolayı "kâ­
fir kubad" denilen ve Kavzan adlı birinin emrinde bulunan, to­
puz taşıyan, korkunç kuvvetlerine güveniyordu. Bu Kay zan adı 
daha sonra zalimlik sözü olarak, Muhtar'la Muhammed İbn ül- 
Hanafiya geleneğini sürdürenleri aşağılamakta kullanıldı. Muh- 
tar'a karşı savaşı yoğunlaştıran ve sonunda onu kesin yenilgiye 
uğratan adam, Abdullah Bin Zübeyr'in kardeşi Musab oldu. Ye- 
nilenler -sosyal sarsıntılara neden olan benzeri ayaklanmalarda 
sık sık görüldüğü üzere- çok korkunç işkencelerle kılıçtan geçi­
rildi. (Muhtar'ın cesedi parça parça edildi; eli Kûfe'de büyük ca­
minin kapısına asıldı ve yıllarca orada asılı kaldı.) Emevî halife­
si kendisini pek zorlamadan ve tehlikeye atmadan, bir düşma­
nından kurtulmuştu. Şimdi onun için artık Zübeyrîlerle hesap­
laşmak zamanı gelmişti. Bu sırada onlar nedense Suriye'ye ve 
Mısır'a yayılmak gibi bir girişimde bulunmamışlardı, Abdülme- 
lik, ancak 689'da zamanın geldiği kanısına vardı, 692'de de ke­
sin sonucu almayı başardı; hem Irak'ta Musab Bin Zübeyr'i hem 
de Hicaz'da Abdullah'ı yok etti. (Abdullah Bin Zübeyr, Mekke 
merkez olmak üzere Hicaz'a egemen durumundaydı. Abdülme­
lik'in komutanı Haccac tarafından yenilgiye uğratılıp öldür tül­
dü. Cesedi darağacında günlerce asılı kaldı.)

Kamu düzeninin tam anlamıyla yeniden kurulması biraz da­
ha zaman aldıysa ve Kaysîlerin döküntülerinin direnişleri ege­
menlik alanını biraz daralttıysa da, yine de halifeliğe yönelik çe­
kişmelerin giderilmesi başarılmış ve devletin birliği sağlanmıştı. 
Yönetimi değişen ilişkilere uydurmak yolunda kesin önlemlere



artık başvurulabilirdi. Söyleşine görevler için Abdülmelik yete­
nekli yardımcılar buldu. Bunların içinde en ünlüsü Haccac Bin 
Yusuf'tur* Vali olarak atandığı Irak'ta tam bir diktatör olmuştu; 
sert ve acımasızdı (bu yüzden "'zalim" adıyla tanınmıştır), hem 
çevresine korku salan bir hükümdar, hem de çok seçkin bir ör­
gütçüydü*

İlk sırada önlemlerden biri olarak Abdülmelik, Suriye'ye son­
radan gelmiş Hicazlı bir adam sıfatıyla, bir Araplaştırma ve İs­
lâmlaştırma denemesine girişti; bu çapta bir denemeye Muaviye 
girişmezdi ve belki de girişemezdi* Bu doğrultudaki çabalar yö­
netim kademelerine uzandı. O zamana kadar yönetim, genellik­
le yerli halkla ilgili konularda, yerli Hristiyan -İran'da ise Zer­
düşti- memurların ellerine bırakılmıştı. Bu yöneticilerin en ünlü­
lerinden biri Sergius'tur; Şam'ın Müslümanlara bırakılması için 
yapılan görüşmelerde şehri temsil edenin oğlu ve Aziz Johannes 
Damascenus'un babasıdır. Durıım uzun süre böyle kaldı, ama 
artık bu yerli memurların efendileri de yönetimi anlayabilmeyi 
ve yürütebilmeyi kendileri için zorunlu görmüşlerdi* Abdülme­
lik bütün önemli kayıtların, dosyaların, özellikle de vergi daire­
lerinin dosyalarının Arapçaya çevrilmesi ve bundan böyle bütün 
yönetim işlerinde Arapçanın kullanılması için emir verdi. Mısır 
papirüslerinin bildirdiğine göre, bu hareketin ilk zaman hiçbir 
etkisi olmadı, ama bir kere başlatılmıştı ve bir daha da durdurul­
mayacak biçimde sürüp gitti.

Aynı nitelikte bir Araplaştırma devletin ekonomik tekellerin­
de gerçekleştirildi. Bizans döneminden beri, özellikle Mısır'da 
kendisine özgü imalâthanelerde papirüs ile Arap-Pers dünya­
sında Tiraz adıyla tanınan değerli kumaşlar üretilmekteydi. Bu 
üretim Arap egemenliği zamanında da kesilmedi. Bu sırada kü­
çülmüş bulunan Bizans devleti artık aynı değerde üretimi olma­
dığı için, bu malların Mısır'dan getirtilmesi devam etti. Abdül-
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melik bu inalların, o güne kadar eski biçimlerini koruyan gele­
neksel işaret ve yazılarının da Araplaştırılmasına ve İslâmlaştı- 
rılmasına geçti- Bu malların yalnız İslâm ülkelerinde kullanılma­
dığı yolunda Basileus'un yaptığı protestolar hiçbir işe yaramadı. 
Hatta Hristiyan ülkelere dışsatımı yapılan papirüsler ile kumaş­
lar bile artık Arapça İslâm işaretleri taşımaktaydı. Bu önlemleri 
gerçi bu malların Avrupa'da daha az satın alınması sonucunu 
doğurdu, ama yine de alınmasına devanı edildi, çünkü bunların 
yerini tutabilecek başka bir mal yoktu.

Büyük bir yenilik de para konusunda yapıldı. Fetihten sonra­
ki yıllarda, o zaman tedavülde bulunan Bizans ve Sasanî parala­
rından yararlanılmıştı. Daha sonra para basımına geçilmiş, an­
cak bunlarda da genellikle o zamana kadarki para örnekleri, 
üzerlerindeki resimleriyle birlikte benimsenmişti- Buna rağmen 
piyasada geçerli olan paraların değerlerine ilişkin büyük bir ka­
rışıklık vardı- Abdülınelik'in çabası üç noktaya yönelikti: Birliği 
sağlamak, İslâmlaştırınak, Araplaştırmak. Tekbir altın para bas­
tırdı, dinar. (Lâtincesi Dinarius.) Bizim ölçümüze göre 4,25 gram 
ağırlığı vardı; Bizans'ın altın Solidus'undan biraz daha hafifti. 
Bir de gümüş sikke bastırdı, dirham. (Grekçesi Drahmos.) 2,97 
gram gümüşü vardı. Bu sikkelerde resim yoktu, yalnız Arapça 
yazılar bulunuyordu, bu yüzden "mankus" (basılmış) adını aldı.

Sözü edilen ağırlık birimlerinin rastgele bir düşünceden de­
ğil, tersine yeni birimleri Hicaz ağırlık ölçülerine uydurmak iste­
ğinden doğduğu yakınlarda kanıtlanmıştır. Basılan paraların o 
günden başlayarak hep aynı biçim ve niteliğe uyduğunu san­
mak yanlış olur; ne var ki Islâm dünyasında hiç değilse bir eşgü­
düm sistemi oluşmuş bulunuyordu, üstelik bu sistem gittikçe 
ağırlığını daha çok duyurmaktaydı. Öyleki dinar, ülkeler arası 
piyasada Bizans Solidus'undan daha çok önem kazandı, günü­
müzde doların oynadığı gibi bir rolü üstlendi.



Emevî yönetiminin karşılaştığını gördüğümüz diğer sorun­
lar, tek tek hükümet sürelerinin çerçevesinden dışarıya taşar ni­
teliktedir. Geleneksel kanıya göre Emevî hükümdarlarının dine 
karşı kayıtsız bir tutumu vardı, içlerinden yalnızca bir tanesi, o 
da kısa süre halifelik yapmış bulunan Ömer Bin Abdülaziz (717- 
720) bu genel suçlamanın dışında tutulur. Bu halifeyle öteki 
Emevî halifelerini boy leşine bir açıdan karşılaştırmaya girişmek 
gerçekte Emevîlere düşman Şiflerin ve Abbasîlerin propaganda­
sından kaynaklanmaktadır. Emcvîler dine karşı hiç de kayıtsız 
olmamışlardır. Ne var ki onların zamanında kısmen BizanslIlar­
dan aktarılmış bulunan devlet işlerinin görülmesi çabası ön 
plânda tutulmuş, her şey olduğu gibi kabul edilip, gerçek bir Is­
lâm devletinin nasıl olması gerektiği konusuyla hiç ilgilenilme- 
miştir. Ömer Bin Abdülaziz'in diğerlerinden farklı oluşu ise, 
kuşkusuz onun dine fazla düşkün kişiliğiyle ilgili bir durumdu; 
bununla birlikte kaynaklar bu halifenin yönetime ilişkin tutu­
munun, uzun süre sanıldığının tersine, diğer Emevîlerin davra­
nışından pek az farklı olduğunu geçmektedir.

Daha sonra Abbasî yönetiminin karşılaşacağı ana sorunların 
kökeninde, Emevîler zamanında, başlayıp giderek hızlanan din 
değiştirme, başka bir deyişle halkın Müslümanlığı kabul etmesi 
hareketi yatar. Bu hareket bir, iki yüzyıl içinde, birkaç ülkede 
halkın tamamını ya da çoğunluğunu Müslüman olmaya yönelt­
ti Bu halkın gelişmiş, örgütlenmiş ve yerleşmiş dinlerinden çı­
karak, kitle olarak, daha yeterince gelişmemiş ve yerleşmemiş 
bir dine yönelmesi çok kimsede şaşkınlık uyandırmış, dolayısıy- 
la da bu olgunun ancak sosyal baskılar ve ekonomik çıkarların 
güdüsüyle açıklanabileceği ileri sürülmüştün Kuşkusuz bu et­
kenlerin katkısı olmuştur, fakat bu etkenler olayı tek başlarına 
açıklayabilecek güçte değildir. Daha sonra da göreceğimiz üze­
re, konu, gerçekte çok daha karmaşıktır ve hele maddî çıkarın



bir neden oluşu durumu pek belirlenememektedir. Fethedilen 
ülkelerin yerli halkında elbette ki fetheden tabakaya karışarak 
onları yavaş yavaş özümlemek isteği vardı; aynı istek Germen 
boylarının istilâsına uğrayan Hristiyan Batı Avrupa ülkelerinde 
de görülmüştür; ancak onlar hiçbir zaman dinlerini bırakıp, ül­
kelerini ele geçiren fatihlerin dinine girmek gibi bir yola sapma­
malardır; tam tersine fatihler onların dinini kabul etmiştir. Ger­
çekte Müslümanlık başlangıçta dar bir çerçeveyle sınırlı gibi gö­
rünüyorsa da, manevî açıdan tıpkı Hristiyanlık ya da Yahudilik 
gibi eskiydi; hem yalnız bilginler için değil, inanç sahibi yığınlar 
için de böyleydi. Nitekim bu yığınlara basit ve derli toplu öğre­
tisi olağanüstü çekici gelmiştir. Çok kimse eski dinlerin teolojik 
politik safsatalarından yorgun düşmüştü ve bunlarla ilgilenen 
herkes eski problemleri yeni inanan ışığında yeniden keşfedebi­
liyor, bunlara yeni bir gözle bakabiliyordu. Müslümanlığın ka­
bul edilmesi doğal sonucu olarak onun hukuk düzenini de bir­
likte getirmekteydi, bu da birçok bakımdan sosyal tutum ve 
davranışın bir değişimi demekti. Fakat İslâmiyet bir zamanların 
Hristiyanlannı hemen çok evliliğe geçmek gibi bir yükümlülüğe 
zorlamamıştır; zaten Müslümanların çoğu da aslında İran'da 
Zerdüştî aristokraside öteden beri yaygın olan bu yola gitme­
mekteydi. Bununla birlikte tek tek kişilerin ya da ailelerin din 
değiştirmesi durumunda karşılaştıkları güçlükleri de küçümse­
memek gerekir; çünkü böy leşine bir din değiştirme yeni Müslü- 
manı, o zamana kadar içinde bulunduğu topluluktan ayırıyor­
du* Bu bakımdan böy leşi bir değişiklik, o kişinin yeni topl umun­
da yeni bir ayakta kalış olanağı bulabilmesi durumunda gerçek­
leşebiliyordu.

Din değiştirenlerin sayısı çok kabarıktı, bunlar Emevî döne­
minde "mevali" denilen topluluğu oluşturmuştur. Bir koruyucu 
beyin veliliği ve sahipliğine bağlı insanlar böyle adlandırılıyor­



du; -eski ilkçağ toplumlarının çoğunda gördüğümüz bir koru­
ma- korunma ilişkisiydi bu. Bunun daha azgelişmiş bir biçimine 
Islâm öncesi Araplarda da rastlıyoruz; burada şu ya da bu ne­
denle kabilesiz kalmış ve ne yapıp yapıp bir yere bağlanarak 
varlığını sürdürmek isteyen tek tek kişilerin eşraftan bir kimse­
nin korumasını istemesi söz konusuydu; ancak böylesine bir iliş­
ki, bir kabileye bağlı olmaktan daha az yararlıydı. Benzeri bir 
sosyal kurum Sasanîlerde, Germenlerde ve Bizans'ta da vardı. 
Bu uygulamaların birbirlerini karşılıklı etkilemesi ve birbiriyle 
kaynaşması hiç de büyük bir sorun oluşturmadı, Arapların uy­
gulaması hepsini bastırdı ve onların sistemi kısa zamanda her 
yer için geçerli oldu.

Araplar arasında fetihlerden sonraki ilk kuşak zamanında sa­
yıları hızla artan mevalinin iki çeşit kaynağı vardı: Birinci kay­
nak savaştı. Savaşta tutsak düşüp özgürlükleri kendilerine veri­
len insanlar ilk mevaliyi oluşturdu. Bu tutsaklar ülkeleri işgal 
edilmiş ve boyun eymiş kimselerdi, bu bakımdan düşman bir ül­
keden geliyor değildiler ya da gidecekleri bir ülke yoktu. Ayrıca 
bunları sürekli tutsak sayıp tutsak işlemi yapmak, sayılarının 
çokluğu bakımından, milliyetlerinden dolayı da moral açıdan 
sakıncalıydı. Dolayısıyla da genellikle serbest bırakılmaları yo­
luna gidiliyordu. Bunun sonucu onların "vala-mevali" ilişkisiy­
le bağlanmaları ve görünüşte de olsa Müslümanlığa geçmek zo­
runda kalmaları oldu. Mevalinin ikinci kaynağı yerli halktı, ya­
ni fethedilen ülkede öteden beri oturmakta olan halktı, İlk bakış­
ta sayıları az gibi görünüyorsa da, mevali oluşları sosyal açıdan 
çok daha önemliydi. Her tabakadan insan mevali oluyordu, hat­
ta içlerinde toplumun en üst sınıfından olanlar da vardı. Bunlar 
eski düzenin çökmesi karşısında, kendi eski yerlerini koruyabil­
mek için bir Arap kabilesi ya da bir Arap seçkin kişisiyle vala- 
mevali bağı kurmak istemekteydiler Bu bağın kurulması onları,



inanarak olsun olmasın dinlerini değiştirmek zorunda bırakı­
yordu.

Araplar bu dönemde özellikle garnizon şehirlerinde barın­
dırmak üzere bir ordu kurmaya kalkınca, bunun doğal sonucu 
olarak şehirlere doğru bir mevali akımdır başladı. Arap ileri ge­
lenlerinin çevresinde çok sayıda mevali toplandı. Bunlar o kişi­
lere hizmet ediyor, aynı zamanda da onlara toplum içinde bir 
saygınlık, bir önem kazandırıyor, böylece kapılandıkları kişinin 
gururunu da okşamış oluyorlardı. Efendi durumundaki kişi me- 
valisinin geçimini az ya da çok üstlenmekteydi. Sahiplerine kar­
şı kişisel bağlan ne şekilde ve ne derecede olursa olsun, büyük 
merkezlerde belirli bir mevali sınıfı ortaya çıktı. Zamanla da 
bunlarda bir sınıf bilinci oluştu. İşte Muhtar'm Kûfe'de gözün­
den kaçmamış olan durum buydu. Mevalinin bağımlı olması, 
efendisine özgür ve kendisiyle aynı haklara sahip diğer Araplar 
karşısında küçük düşmemek için politika yapması olanağını ve­
riyordu. Mevalisinin bilgileri ve deneyimleriyle efendi, henüz 
yeterince tanımadığı ülkenin işlerine daha çok nüfuz edebiliyor 
ve bunlara yön verecek gücü kendinde bulabiliyordu. Ortaya çı­
kan durumun doğal sonucu olarak memurların, görevlilerin ço­
ğunluğu mevaliden atandı. Toplum içinde ağırlığını duyuran 
mevalisinin, günün birinde, yeni kabul ettikleri dine, kendi dü­
şüncelerine ve kültür birikimlerine göre katkıda bulunmaları, 
böylece Jslâmiyetin gelişimini etkilemeleri kaçınılmazdı.

Elbette ki her ırktan mevali vardı, örneğin Kuzey Afrika'da 
bunlar Berbenlerdendi. Bununla birlikte mevalinin çoğunluğu­
nu eski Sasanî İmparatorluğunun uyrukları, özellikle de İranlI­
lar oluşturuyordu. Bunun nedenini yalnız onların kendilerine 
özgü geleneklerinde değil, ülkenin genişliğinde ve‘ BizanslIlar 
gibi sığınabilecekleri bir yerleri olmamalarında, başka yollar 
aramaktansa kurtuluşu vala-mevali ilişkisinde bulmalarında



aramak gerekir. Bu bakımdan yaygın bir terim olarak mevali söz 
konusu ise, bundan hemen her zaman İranlılar anlaşılmalıdır. 
Bu da mevalinin Arap-İslâm toplumunun ve kültürünün evri­
minde oynamış olduğu rolü değerlendirmek açısından olağa­
nüstü önemdedir. Bu evrimde her ne kadar diğer kültürlerin 
katkısı varsa da, bu katkıda İran'ın payı hepsinden daha büyük 
olmuştur.

Bu konuda yine de bazı yanlış yorumlara düşmemeye dikkat 
edilmelidir. Mevali çoğu kere kendi yerli kültürüyle Arap kültü­
rü arasında bir aracı olarak görülmüştür. Belirli bir anlamda kuş­
kusuz bu böyledir, ama yine de bir nokta unutulmamalıdır: Bun­
lar kendi asıl yaşama alanlarından kopup yeni bir topluma katıl­
mışlardı; Araplaştırma İslâmlaştırma sürecine de ister istemez 
boyun eymişlerdi. Ancak bundan onların, hâlâ atalarından kal­
ma hayata sıkıca bağlı, İslâmiyete ise kapalı ve Emevîler döne­
minde halkın çoğunluğunu oluşturan çevreler için aracı olduk­
ları gibi bir anlam çıkartılmamalıdır. Bu dönemden sonra meva­
li hiç kuşkusuz toplum içinde çok önemli bir öge olmuştu; nite­
kim Muhtar ayaklanması olayı bu konuda bize iyi bir örnek ver­
mektedir.

Başka nitelikte bir dizi sorun da büyük toprakların yöneti­
minden doğmuştu. Bu konu da kısmen din değiştirmeyle ilgiliy­
di. Vergi kurumlannın, daha sonraki bölümlerde daha genişçe 
değineceğimiz ayrıntılarına girmeksizin, göze çarpan birkaç 
nokta üzerinde burada durmamız gerekiyor. Toprak sahipliği fe­
tihten sonra genellikle iki kışıma ayrılmıştı. Bir kısım toprak yi­
ne eski sahiplerine bırakılmıştı ve onlar tarafından ekilip biçili­
yordu. Bunun için arazi sahipleri toprak vergisi, "haraç" öde­
mek zorundaydılar, Bunun yanı sıra yeni devletin eline doğru­
dan geçmiş topraklar vardı; bunlar ya eski devlet toprağıydı ya 
da sahipleri ortadan kaybolmuş özel topraklardı. Devlet bu top-
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rağm bir kısmını doğrudan doğruya yararlanmak üzere elinde 
tutuyor, fakat büyük kısmını bölümler olarak ileri gelen kişilere, 
miras yoluyla çocuklarına da geçebilecek şekilde kiraya veriyor­
du, buna "kati'a" (çoğulu kata'i) deniyordu. Kendilerine "ka- 
ti'a" verilmiş olanlar bu toprakların işletilmesinden sorumluy­
dular ve uygulamada mülk sahibiymiş gibi hareket edip toprak­
tan yararlanıyorlardı. Böyle toprakların sahipliği "dai'a" (çoğu­
lu diya), hiçbir şekilde sahip olan kişiye, genel yönetimin dene­
timi dışında kalma hakkını vermiyor ve onu çoğu kere sanıldığı 
gibi, bir derebeyi yapmıyordu, O da öteki Müslümanlar gibi çift­
liği için vergi ödemekle yükümlüydü. Vergilendirme özellikle 
mülk sahiplerini yükümlü kılıyordu; ancak bu sistem İslâm ön­
cesi dönemde de Arabistan'da vardı, yani ilk olarak şimdi dev­
let tarafından düzenlenmiş değildi. Eskisinden tek farkı, bu ver­
ginin toprak sahipliğinden ötürü ödenmesi gereken sadaka ver­
gisinin, zekâtın bir bölümü olarak görülmesi ve bir aşar-onda 
vergi olmasıydı. Fakat Müslüman olmayan toprak sahiplerinin 
ödediği toprak vergisi, haraç gibi çok yüksek oranda değildi. 
Müslüman toprak sahipleri gelirlerini, devlete verdikleri çok 
düşük bu vergi ile topraklarını işleyen kesenekçilerden aldıkları 
para arasındaki farktan sağlarlardı.

Gayri Müslim bir kimse dininden dönüp de Müslümanlığı 
kabul ederse ne olurdu? İlk anda böylesine bir dinden dönüşün 
vergi yükünü hafifletmek amacıyla yapıldığı söylenebilir; top­
rak vergisi haraçtan, onda bir zekâta geçmek elbette ki seçilebi­
lecek bir durumdu. Ne var ki gerçekte böyle bir geçiş genellikle 
olanaksızdı. Yeni hükümet, kendinden önceki hükümetlerden 
vergi tutarı konusunda, kırsal kesimi topluluklarının ortak so­
rumluluğu ilkesini devralmıştı, Yani bir yerdeki bir topluluğun 
ödediği vergi miktarı, bireylere ilişkin nedenlerle değiştirilemez­
di. Böylece Müslümanlığı kabul etmenin, bulunduğu yerde kal­



dığı sürece kimseye bir yarar getirmediği, üstelik çevresince de 
manevî açıdan mahkûm edildiği olgusuyla karşılaşıyoruz; dola­
yısıyla bu nitelikte olaylara pek ender rastlanmaktaydı. Çok da­
ha sık görüleni ise şu şekilde oluyordu: Dinini değiştiren, yani 
Müslümanlığı kabul eden kimse, hayatını kazanmak için başka 
bir yer arıyor ve ortaklaşa topraktaki payını yurdunda kalan ve 
öteden beri sürüp gelen düzen içinde çalışmasına devam eden 
köylülerine bırakıyordu. Bu koşullarda, şehirlerin çekiciliğine 
rağmen, kırsal kesimden böyle topluluğu zor durumda bırakan 
kaçışlara karşı köylülerde bir direnişin oluşmuş bulunmasını 
doğal karşılamalıdir. Bu kaçanların sayısı belli miktarda kaldığı 
sürece, vergi dairelerinin bir rahatsızlık duyması gerekmezdi, 
ama göçler gittikçe artar, bu yüzden toprağın işlenmesi, dolayı­
sıyla vergi geliri tehlikeye düşerse, durum kaygı uyandırıcı bir 
şekil alıyordu.

Nitekim bazı ülkelerde böylesine bir durum VTT. yüzyılın 
sonlarına doğru görüldü. Özellikle Mısır'da köylüler yurtların­
dan kaçtılar; artık hiçbir yerde kayıtlı olmadıkları için, bundan 
böyle bir süre vergi ödemeksizin yaşayabileceklerini umuyorlar­
dı. Ayrıca bu davranış, Bizans döneminden kalma eski bir Kıpti 
alışkanlığıydı. Ne var ki, o zamanlar konunun din değiştirmey­
le bir bağlantısı yoktu. Daha da kötüsü Irak'ta oldu; Müslüman 
olmak üzere yığınla insan kırsal kesimden şehirlere akın etti. Ne 
yapılacaktı? Zalim Haccac hepsini, daha doğrusu yakalatabil - 
diklerini köylerine geri gönderdi ve Müslüman olmalarını da 
yasakladı. Böylesine bir sonuç dini bütün bir Müslümanm gö­
zünde ters bir durumdu; nitekim çok geçmeden Halife Ömer Bin 
Abdülaziz yayınladığı fermanında, "Allahın kendisini vergi top­
layıcı olarak değil, din yayıcısı olarak bu makama getirdiğini" 
belirtmekteydi. Öte yandan devlet, fetihler çok yavaşladığından, 
gelirinin bir kısmını kaybetmiş bulunuyordu. Elbette böylesi bir



duruma izin verilemezdi. Sonunda bir çözüm yolu bulundu; bu­
na nasıl gelindi, bilmiyoruz. Bu çözüm, gerçi ilke olarak basitti, 
ama uygulamada güç bir açıklamayı gerektirdiğinden dolayı hiç 
de kullanışlı değildi. Çözüm, toprakla insanı birbirinden ayırma 
ilkesine dayanıyordu, Toprak kesinlikle İslâm toplumunun mül­
kiyetine geçmiştir; geriye dönüş söz konusu olamayacağına gö­
re, bir toprağın sahibi Müslümanlığı kabul etse bile, her zaman 
için vergisini, haracı vermek zorundadır. Öte yandan Müslüman 
olmakla parasal yükümlülükten kurtulan adam vardı. Yeni dü­
zenleme toprağa ait vergi, haraç ile kişiye ait, kafa vergisi, "ciz­
ye" yi birbirinden ayırıyordu. Cizye ödeyenin Müslümanlığa 
geçmesi durumunda devlet yine bir şey kaybetmiyordu; bu kez 
aynı kişi kafa vergisi yerine, Müslümanlık dininin yükümlülüğü 
gereği sadaka vergisi, zekât ödüyordu. Bu ayırma, vergi yükselt­
menin daha önceki hükümetler zamanında düzenli bir sisteme 
bağlanmış olduğu ülkelerde hiçbir güçlük doğurmadı. Fakat du­
rum her yerde böyle olmadı ve vergi sisteminin tam birlik için­
de bir düzene ulaşması ancak Abbasîlerin işbaşına geldiği za­
man gerçekleşebildi. Yeni düzenleme vergiden kaynaklanan 
dinden dönmeleri azalttı; öte yandan başka yere göç etme zo­
runda kalmaksızın büyük grupların topluca Müslüman olabil­
mesine de izin vermekteydi.

Bulunduğu yerde kalmış, yerli büyük toprak sahiplerinden, 
topraklan kamulaştırılmamış olanlar, eski aristokrasinin yerine 
geçip yeni bir aristokrat sınıf oluşturmuştu. Ne var ki bu yeni 
aristokrasi, kökenleri ve durumları başka olduğu halde, buyruk­
ları altında bulunan halk için hiçbir önemli değişiklik getirme­
mişti. Arap fetihleriyle birlikte köylülerin özgürlüğe kavuştuğu 
gibi görüşler ileri sürülmüşse de, bu görüşü doğrulayacak hiçbir 
kanıt ortaya konulamamıştır. Toprağı işleyen kiracılar durumu 
aynı kalmıştı, yeni olan yalnızca topraktan daha iyi yararlanmak



doğrultusunda girişilen bazı çabalardın Mısır'ın ürünü artık es­
kiden olduğu gibi Konstantinopolis'in beslenmesine hizmet et­
miyor, Amr İbn-ül As'ın emriyle yeniden taranan Irayan Kanalı 
yoluyla Arabistan'ın kutsal şehirlerine gidiyordu* Yürekleriyle 
alabildiğine çöllere bağlı yeni efendiler, çöllere sınır yerlere kar­
şı özel ilgi gösteriyorlar ve buraların sulama kanallannı koru­
yorlardı. Nitekim buralarda pek çok sayıda Emevî sarayı ortaya 
çıkarılmıştır. Bular kuşkusuz ya hanedanın üyelerine ya da dev­
let mülkü olan büyük çiftlikleri işleten hanedana yakın kimsele­
rindi. Emevî döneminde başka yerlerde de halifeler ve onların 
valileri eski kanal sistemlerini çalışır duruma getirmiş ya da ye­
ni kanallar açtırmışlardır. İlginçtir ki bu durum, Halife Hişam 
zamanında (724-743) lrak'ta yakınmalara, sızlanmalara neden 
olmuştur, çünkü kanal açma işlerinde halkın karşılıksız çalışma­
sı istenmekteydi. Olağanüstü yeşillikte bir bölge olan Şam bah­
çe ve bostanları kuşkusuz yoğun bir sulamanın ve bakımın so­
nucuydular. Daha önce de Arap beyleri önemli yapılar kurmuş­
lardı, fakat Emevıler, Sezarların ve İranlı Husrevlerin mirasçıla­
rına yaraşır şekilde, bir imparatorluk olduklarını gösterircesine 
ölçüleri çok büyük, çeşit çeşit mimarî eserleri ortaya koymuşlar­
dır. Bu eserler, ancak pek azı ayakta kalabildiği halde, kalıntıla­
rıyla bile derinlemesine ilgimizi çekecek değerdedir; ne var ki bu 
mimarlık sanatının kendine özgülüğü daha sonraki dönemde 
kaybolmuştur. İslâmiyetin çeşitli bakımlardan yeni olan bir mi­
marlık sanatı geliştirdiği anlaşılıyor. Bir cami, bir kilise gibi de­
ğildir. Ortaya çıkmış görkemli mimarî yapılarda yine de Bi­
zans'ın imparatorluk sanatının ya da Sasanî başkenti Ktesiphori 
sanatının izleri, aynı şekilde Suriye Roma sanatının devamı ol­
duğunu gösteren belirtiler göze çarpmaktadır. Bu olgu Hristiyan 
bazilikalarından olduğu kadar, Medine'de namaz yerinden esin­
lenmiş camiler için, daha büyük çapta da saraylar için geçerlidir.
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Kûfe'de imam Ali Camii

Unutulmasın ki, bu yapıları yükselten işçiler yerli halktandı, ya­
pı tarzı bakımından öteden beri sürüp gelen bir geleneğin için­
deydiler; fakat uzman kişiler de vardı elbette. Bunlar barış za­
manlarında imparator tarafından İstanbul'a getirtilmiştir. Daha 
sonraları İslâm dünyasında kaybolan mozaik sanatı, burada en 
parlak dönemini yaşamıştır.

Böylesi koşullar altında ortaya çıkmış, şu ya da bu nedenle 
ün kazanmış yapılardan yalnız birkaçını saymak gerekirse, ya­
pıldıkları zamana göre şöyle bir sıralama yapabiliriz: Fustat'da 
Amr Camii; Kudüs'te Kubbat-üs Sahra (Ömer Camii diye adlan­
dırılmıştır); onun yanında el-Aksa Camii (Abdülmelik tarafın­
dan Kudüs'ün kutsal şehir olarak saygınlığını yükseltmek ama­
cıyla yapılmıştır. Hac ziyaretinin Mekke'ye yapılmasını durdur­



muş olduğundan tbn-üz Zübcyr'in öfkesine yol açmıştır); Medi­
ne Camii ve Şam'da eski Vaftizci Yahya bazilikasının yerine ya­
pılan büyük cami. Artık var olmayan ve çok özgün bir yapı sa­
yılan Kayravan Camii bunlardan daha az ünlü değildi; aynı şe­
kilde garnizon şehirleri, amsar olan Irak'ta Basra ve Küfe cami­
leri de ünlüydü,

Suriye'de, Emevî saraylarının kalıntıları hiç de iyi korunma- 
mıştır. En ünlüleri şunlardır: Mşatta Sarayı (bu sarayın tslâm ön­
cesi Arapların mı, yoksa Emevîlerin mi olduğu tartışılmıştır, an­
cak bugün bu sarayın Emevîlerin olduğu kesinlikle anlaşılmış­
tır); Kasr ul-Hayr ul-Garbî ve Kasr ul-Hayr ul-Şarkî; Hirbat ul- 
Mafcar Sarayı.

Diğerleriyle ilgili yakın zamanlarda yapılmış kazılarla bilgi 
edinmiş bulunuyoruz. Yapıların sanatsal özellikleri üzerine söy­
lenecek çok şey vardır, ancak biz burada onlara yalnız Emevî si­
yasetinin tanıkları olarak değindik. Emevî halifeleri mimarlık 
sanatıyla olduğu kadar edebiyatla ve zamanlarının manevî ha­
yatıyla da çok ilgilenmişlerdir. Ancak bu konuda durum plâstik 
sanatlara oranla değişikti. Plâstik sanatlarda Arap mirası kaybo­
larak, ağırlığını pek az gösterirken, edebiyatta eski Arap gelene­
ği, İslâm ruhu en kesin biçimde ön plândaydı. Bedcvî şiiri Arap 
beylerinin konaklarında romantik hatıraların anlatımı olarak ge­
çerliliğini korudu. Hayat artık eski bedevîlik günlerinin yaşayı­
şından çok uzaklaşmıştı; öylesine uzaklaşmıştı ki, insan bu şiir­
de neyin İslâm öncesine, neyin İslâm'ın ilk kuşaklarına ait oldu­
ğunu belirgin biçimde ayırt edememektedir. Bununla birlikte es­
ki temalara yenileri de katılmıştı: İhsanlarıyla şairlerin rahatça 
yaşayabildiği beyleri övmek, şehir hayatı, hizip kavgaları gibi. 
Bu şiirin Emevî döneminde başlıca temsilcileri olarak üç kişiyi 
gösterebiliriz: Suriyeli Hristiyan Arap "El-Ahtal", onunla yarı­
şan Müslüman "Cerir" ve "Ferazdak." Bir de bir aşk şiiri gelişti -

76



rilmişti, kısmen bedevîlikle ilgiliydi, Leylâ ile Mecnûn efsanesi 
bunların en ünlüsüdür Düzyazı ilkel durumda kalmıştı, fakat 
hadislerin nakledilmesiyle beslenerek, yönetimde görev alan 
memurlar tarafından -gelecek için bir araç olacak şekilde- işlenip 
düzene sokuldu. Bu konuda Kur'an'ın bir örnek olarak gücünü 
kuşkusuz belirtmek gerekir. Arap olmayan yerlilerin birikim ve 
geleneğiyle ilişkiler daha çok zayıftı. Yerliler ve özellikle de bun­
ların kiliseleri, hâlâ çok eski kaynaklardan beslenerek, kendi ma­
nevî hayatlarını devam ettirmekteydiler. Samlı Aziz Yohanncs, 
(Yuhanna'l-Dımaşkey) yüksek bir Emevî memuruydu; keşiş 
olup Kudüs yakınlarında Mar Saba Manastırına çekilmezden 
önce, Bizans'ta sürüp giden "tasvir aşılmalı, aşılmamalı" kavga­
sından dolayı önemli hiçbir kafanın yetişemediği bir dönemde, 
Bizans kilisesinin en büyük ilâhiyatçısıydı ve eserlerini Grek di­
liyle yazmıştı.



ABBASÎLER DÖNEMİ (750 - 1258)
Muhtar ve İbn-üz Zübcyr ayaklanmalarının bastırılmasından 

sonra Emevî saltanatı sağlamlaşmış görünmekteydi. Elli yıl bo­
yunca da bu durumu devam etti* Fakat daha sonra, 740 yılına 
doğru -için için gelişmiş bir sürecin sonucu olarak- birdenbire 
yeni huzursuzluklar başgösterdi; on yıl içinde de yalnız haneda­
nın yıkılması ve yerine bir başkasının geçmesine değil, rejimin 
de kökten değişmesine neden oldu. Gerçekten de Hişam'ın ölü­
münden sonra (743), hanedanın son temsilcileri arasındaki iç 
kavgalar, 749-750 felâketini kolaylaştırıp çabuklaştırmıştı. Ne 
var ki, eğer yalnız tek tek hükümdarların kusurları söz konusu 
olsaydı, hareket böylesine şiddetli olmayacaktı. Olaylarla ilgili 
yorumlar hiç de aynı nitelikte değildir ve bugün bile hâlâ bütü­
nüyle aydınlatılmamıştır; ancak yine de ana çizgilerini ve en 
önemli noktalarını belirtebilmekteyiz. Daha önce Emevîler ko­
nusunda düşmanlarının pek ateşli biçimde ileri sürüp yaydıkla­
rı Allahsızlık suçlamalarının yersizliğine değinmiştik. Gerçek 
olan yalnız gelişimin, toplumsal ve dinsel sorunları ortaya çıkar­
dığı, ancak bunların böylesine bir suçlamaya yetecek derecede 
büyüme göstermediğidir.

Doğubilimci J. YVellhausen, yüzyılımızın başında Emevılerin 
ilk bilimsel tarihi olan "Arap İmparatorluğu ve Çöküşü" adlı ki­
tabını yazdığından beri, Emevılerin yıkılışı konusunda ulusal ve 
toplumsal nedenler ileri sürülegelmiştir. Ayrıntılı biçimde ince­
lenen dinsel hareketlerle ilgili bilgiler edinilmişse de, bir hareke­
tin bir başka hareketle bağlantısı yeterince açıklıkta ele almama-



mıştır. Abbasî hareketi ilk bakışta özellikle İranlı "mevali"nin 
hoşnutsuzluğunun bir sonucu olarak görünür; bu hareketten 
asıl kazançlı çıkanlar da nitekim onlar olmuştur. Bunda kuşku­
suz Hz. Ali yandaşı bir hareketin de katkısı vardı, ama asıl itici 
güç başka yerden gelmiştir.

Elbette ki sosyal etkenlerin önemi yadsınamaz, fakat bir ko­
nuyu da açıklığa kavuşturmak gerekiyor: Bu etkenler hoşnut­
suzluk yaratmış ve muhalefetin harekete geçmesine yol açmış 
olmasına rağmen, bu muhalefet, kendi davasını yine de bir 
Arap-lslâm ideolojisinin kavramları içinde dile getirilmiştir.

Bu olayda önce ne ulusal nedenlerin, ne de mezhep çelişkile­
rinin bir rol oynamış olduğunu belirleyebiliyoruz. Orta Asya 
Türk halklarının çok ıssız sınır bölgelerinde ya da Berberılerde 
görülen birkaç hareket bir yana, Emevîler döneminde Araplık 
düşmanı ya da İslâmiyet düşmanı hiçbir ayaklanma olmamıştır. 
Oysa bu nitelikte eylemlerle Abbasî döneminde karşılaşacağız. 
Bu konuda birkaç neden ileri sürülüyorsa da, öncelikle Emcvî 
egemenliğinin yabancı halklara genellikle yumuşak davranma­
sını belirtmek gerekiyor. Emevîler çok yumuşak bir yönetim uy­
gulamışlar, il valilerine olsun, yerel beylere olsun büyük ölçüde 
serbestlik tanımışlardır. Dolayısıyla her ne kadar sosyal baskı 
bulunmadığı söylenemezse de, bu baskı tamamen başka ilişkiler 
içinde olmuştur. Boy leşi bir baskıya karşı çıkma, elbbette ki İslâ- 
m i yete yönelik olamazdı, nitekim hepsi de İslâmî düzen adına 
yapılmıştır. Dinsel alanda tam bir hoşgörü egemendi. Teolojik 
bakımdan daha pek az eğitilmiş ve sayıca kendilerinden çok da­
ha fazla bir halkın karşısında bulunduklarını gören Araplar, bü­
tün mezheplere karşı aynı ilgisiz tutumu takınmışlardır. Öyleki 
o güne kadar türlü baskılara uğramış mezhepler, böylesine bir 
ortamda ummadıkları şanslar elde etmişlerdir.

Toplumsal hoşnutsuzluğa yol açan i ti ler nelerdi? Kuşkusuz



bunlar her yerde aynı değildi. Arabistan'daki Araplar, impara­
torluk pastasından paylarına düşen lokmanın pek az oluşundan 
dolayı hoşnutsuzluk duyabilirlerdi; aynı nedenlerle Orta Asya 
Türkleri ve İran'da oturan Araplar ile etki alanları Mısır'a, Mağ- 
rip'e ve Ispanya'ya kadar uzanan Suriye Arapları arasında zıtlık 
vardı; kabileler arasında da çekişme sürüp gitmekte ve servet 
varlıkları arttıkça bu çekişme daha da sertleşmekteydi. Ayrıca 
Arapları doğrudan etkileyen bir başka olay da savaşların azal­
ması ve yapılış biçiminin değişmesiydi. Savaşlar gittikçe biraz 
daha uzaklara, Arapların yerleşim merkezlerinden ötelere kay­
maktaydı; savaş artık halkın yalnız bir kısmını, özellikle sınır 
bölgelerinde oturanları ilgilendiriyor ve fetih seferleri de talan 
akınlanna dönüştüğünden, ayrıca her zaman aynı yerlere de ya­
pıldığından, bu akınlar bölge halkına giderek daha az kazanç 
sağlıyordu. Açılan büyük savaş seferleri ise, artık sert direnişler­
le karşılaşmaktaydı, özellikle de kuşatmalarda büyük çapta tek­
nik niteliği bulunan görevleri başarmak gerekiyordu; oysa Arap­
ların çoğu buna göre yetiştirilmiş değildi. Savaş zamanla mes­
lekten askerliğin doğmasına yol açmış, bu da birtakım yeni zor­
lukları ortaya çıkarmıştı. Şimdiye kadar askerlere verilmekte 
olan az ücrete kimse bir şey demiyordu, ganimetler ücretin azlı­
ğına ilişkin sakıncaları gideriyordu; ne var ki savaş ganimetleri 
artık iyice azalmış, bu durumda ordunun aylığı önemli bîr sorun 
haline gelmişti. Ordu gittikçe daha çok giderlere neden oluyor, 
bunun etkisini de elbette vergi ödeyenler yaşıyordu. Öte yandan 
kutsal savaşlar coşkusuyla geçici olarak sönmüş bir eğilim, be­
devi Arapların kabileler arası çatışmalara yol açan, dolayısıyla 
anarşiyi sürekli ayakta tutarı eski eğilim canlanmış bulunuyor­
du.

Araplarla yerli halk arasında da sürtüşmeler vardı, fakat bun­
lar ulusal değil, sosyal nitelikteydi. Köylülerin büyük toprak sa-
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Kiplerinden yakınmaları için, eskisinden ne daha fazla, ne de da­
ha az nedenleri vardı. Bu durum ancak bazı olağandışı durum­
larda kendiliğinden ayaklanmalara yol açmıştır; aynı zamanda 
hoşnut olmayanların ayaklanan birliklere katılmasında da etken 
olmuştur. Fakat genellikle kırsal kesim halkı pasif bir tutum için­
deydi, nitekim bu tutumu saltanatların değişmesi karşısında 
açıkça görmekteyiz. Daha belirgin ve doğrudan daha tehlikeli 
olan, mevali topluluğunun hoşnutsuzluğuydu. Onların kendi 
koruyucu efendilerine, yasalara ve vergi dairelerine karşı durum­
ları her an değişebilir nitelikteydi. Toplum içinde yerleri eski 
Müslümanlardan, Araplardan daha aşağı derecedeydi. Ancak bir 
kere daha belirtelim; ne Araba, ne de Islama karşıydılar. Fakat 
Arap-İslâm toplumunda ve devletinde oynadıkları olağanüstü 
önemde rollerine dayanarak, kendilerinde kamusal kazanç ve çı­
kardan Araplarla eşit ölçüde yararlanmak hakkını görüyorlardı. 
Gerçekte bu hak, Müslümanlığın getirdiği ilkelerden kaynaklan­
maktaydı. Gerçi bu ilkeler Araplara bildirilmişti, hem de Arapla­
rın diliyle bildirilmişti, ama çok açık biçimde bütün insanlara yö­
nelikti; dolayısıyla din kardeşleri arasında etnik kökene göre bir 
ayrım söz konusu değildi. Ayrıca birbirleriyle olan kavgalarında 
birçok Arabın, kendi güvenlikleri için soydaşları yerine, mevali- 
ye dayanmayı yeğlediklerini de hatırlayalım. Ortalığı öylesine 
yoğun bir güvensizlik ve siyasal denge eksikliği kaplamıştı ki, 
günün birinde terazinin kafesinin, yabancı ülkeleri fethederek or­
taya çıkmış her toplumda olduğu gibi, diğer tarafa eğilmesi kaçı­
nılmazdı. Arap yüksek tabakası İslâmiyet adına saldırıya uğradı. 
Emevî saltanatının yıkılmasına yol açan hareketle ilgili bilgi ve­
ren kaynaklar, bu konuda açık seçik bir şey söylemiyor. Eğer sal­
dırıya uğrayan rejimi savunmak için hemen davranan birileri çık­
madıysa, bunun nedenini önce ayaklanmanın taşrada ve tama­
men kendine özgü bir biçimde başlatılmasında aramak gerekir.
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Hareketin siyasa 1-dinsel bir ideolojisi vardı; bunun kanıtları 
Peygamber ailesinin, ehlibeytin haklarından, kamuoyunun bü­
yük bir kesiminin hâlâ desteklediği haklarından kaynaklanıyor­
du; aileden bu hakları almış ve onların kanını dökmüş olanlar­
dan öç alınması gereği haykırılıyordu. Sosyal yakınmalar öne 
sürüldüyse de, saltanatın gerçek meşru sahibi tarafından kulla­
nılmadığı dile getirilerek yakınmalar dinsel düzen alanına kay­
dırılınca, aynı suçlamalar bu kere daha da öfkeli biçimde yönel­
tildi. Hak sahibi kişinin tahta çıkmasıyla bütün güçlüklerin çö­
zümleneceği söyleniyordu, çünkü uzaman Tanrının eli ona yol 
gösterecekti. Hak sahibi kişi ise ailedendi, yani Araptı,

Daha sonraları yaşamış, üstelik önyargılı yazarların anlatma­
larından öğrenebildiğimiz için, hareketlerin ve olayların tam bir 
görünümünü vermek çok güçtür. Bu bilgiler herbiri başka bir 
gelişme çizgisi izlemiş mezheplerin bakış açılarına göredir. Bu­
nunla birlikte yine de bazı açık noktalar bulabilmekteyiz: İslâm 
toplum unun ilk kuşağı için dinsel temel problemin, bizim siya­
sal diye niteleyeceğimiz bir sorun olduğu yeterince belirgin bi­
çimde vurgulanmamıştır. Bu kavramların bir Müslüman için ne 
kadar birbirinin içinde olduğunu bilmekteyiz; fakat burada ele 
aldığımız tarihsel ortamda, dinsel bir düşünce ön plânda görün­
mektedir. Bu düşünce toplumun başı olarak tanınabilecek kişi­
nin ne gibi nitelikler taşıması gerektiği sorunuyla doğrudan ilgi­
lidir. Böylesi niteliklere sahip kişiye karşı toplum nasıl davran­
mak zorundadır? Öte yandan gerekli niteliklerden yoksun olup 
da önder diye ortaya çıkmış kişilere karşı toplumun tutumu ne 
olmalıdır? Özellikle Haricıliğin bu soruna getirdiği kesin katılık, 
ona daha da bir büyüklük ve yücelik katmış, bedevî insanların 
gözünde değerini manevî açıdan çok yükseltmiştir. Bu önemli 
sorunla (İslâmda hilâfet sorununa) ilgili başlıca üç tutum gör­
mekteyiz:
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Birincisi Haricîlerin tutumudur. Buna göre toplumun yöneti­
mi, yalnız iyi Müslümanlara verilebilir. Bu tartışmanın başlatıl­
dığı Sıffin Savaşı'nın akşamında, böylesine bir nitelemenin nasıl 
yapılacağı daha bilinmiyordu. Seçkinlerin görüş birliği, bütün 
inananların benimsemesi, uygulamada sonucu belirleyecekti. 
Nitekim sonuç çıkarmalara hızla varıldı. Haricîlerin vardığı so­
nuca göre, "İyi Müslüman" herhangi bir aileden, hatta her halk­
tan, hatta Berberîlerden olabilirdi. (Ahlâkça ve dince kusursuz, 
tam bilgili her mümin, toplumun dileğiyle en yüksek imamlık 
mertebesine çıkabilir; "kara derili bir köle bile imam olabilir". 
Bu nedenledir ki önderleri diğer koşullarda sahip bulunmakla 
birlikte, hiçbiri doğuştan Kureyşi olmadığı halde, kendileri tara­
fından emir ül-ıuüminin tanınmıştı. Sonuç olarak kendilerinin­
kinden başka, meşru halife olarak yalnız Hz. Ebubekir ile Hz. 
Ömer'i kabul ediyorlar, özellikle de Hz. Ömer'i çok ululandırı­
yorlardı. Hz. Ali'nin hilâfet üzerindeki savlarının geçersiz oldu­
ğunu ilân ettikleri gibi, Hz. Osman'ın hareketini kınayarak, öl­
dürülmesinden dolayı öç almak düşüncesini de tamamen red­
dettiler. Daha da ileri giderek, kendi görüşlerini benimsemeyen­
lerin, Hz. Osman ile birlikte Hz. Ali'yi de tanımayanların kafir 
ve "öldürmeleri gerekli olduğunu" ilân ettiler.) Bununla birlikte 
Arap bedevilerin nüfuz üstünlüğü, Arap olmayan halkın çoğun­
luğunu (Berberîler dışında) Haricîliğin dışında bıraktı. Bu ba­
kımdan Haricîlerin kurdukları beylikler, her zaman hep yerel bir 
çerçeve içinde kalmıştır. Ayrıca Haricîler hiçbir zaman da askerî 
ve siyasal hareket alanında gerçek birlik içinde olamadıkları gi­
bi, tam bir bütünlüğe erişmiş bir inanç sistemi de oluşturama­
mışlardır. Sayıları yirmiyi bulan gruplar birçok konuda birbirin­
den farklı görüşleri ileri sürmüşlerdir. Fakat hilâfet konusunda 
olduğu gibi hepsinin ortaklaşa savunduğu bir başka konu da 
imam olacak "iyi Müslümam" belirleyecek ölçütlerdi. Onlara
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göre bunu belirleyecek olan her şeyden önce inançtı, fakat eyle­
min de büyük önemi vardı. Öyleki tek bir kabahat bile, imamın 
görevinden alınması için yeterli görülüyordu. Bunun sonucu 
olarak zamanla bilincine vardıkları bir ilke de, imam-önder ide­
ali boyutları içinde temsil edilen insanın, Tanrı karşısında kendi 
davranışlarından sorumlu olmasıydı. Böylecc TanrTnın sonsuz 
gücü ve yazgı karşısında insana kendi sorumluğunun çerçevesi 
içinde belirli ölçüde bir özgürlük sağlanıyordu. Bu ülkü yücedir, 
ödünsüzdür ve onların ahlâk bağnazlığı içinde gerçekleştirilme­
si de olanaksızdır. Bundan başka Haricîler temizliğe (hem be­
den, hem yürek temizliğine) önem verdiler. (Kendilerinden baş­
ka bütün Müslümanları günahkâr-mürtet saydıkları için) onlara 
karşı açtıkları kutsal savaşlarda, cihadlarda, şehitlerinin sayısını 
çoğalttılar, ama hiçbir zaman İslâm dünyasının tümünü kendi 
buyrukları altında birleştirmeye de çaba harcamadılar.

İkinci grubun da amacı "en iyi Müslümanı" bulmaktı. Ama 
bunun sonucu olarak, iyi Müslüman olmadığı anlaşılan bir ön­
dere karşı ayaklanarak toplumu bölmek hakkım kendilerinde 
görmediler. Bu grup boy leşine yüksek niteliklerin yalnızca Pey­
gamber ailesine, "ehlibeytle özgü olabileceği düşüncesini temel 
alıyordu. Onlar Tanrı tarafından seçilmişti ve bir çeşit sürekli va­
hiyle de yetenekli kılınmıştı; en azından peygamberlere nasip 
olan vahiyleri sezdirmek için olağanüstü biçimde donatılmışlar­
dı. Bu temel düşünce dinsel öğretide ve siyasal sonuçlar çıkar­
mada çeşitli biçimlerde belirtilmiştir; bunlar arasında İslâm Ra- 
fizîleri ölçüsüz olanlar ve olmayanlar diye ayrılırlar. Aşırı radi­
kal olanlar, bir insanı yüceltmekte işi, ona doğaüstü yetiler ver­
meye, hatta Tanrı'ya vergi şeyleri bile yüklemeye kadar vardı­
ranlardır. Bu doğrultuda ilk aşırılık bir Yahudi dönmesi olan, 
Abdullah ibn Saba'nm Hz. Ali'ye ilişkin bazı tasarımları -hiç 
kuşkusuz kendisinin isteğine aykırı olarak- yaymasıyla başlar.
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(Ona inananlar Hz. Ali'nin Tanrı olduğunu kabul etmişlerdin İlk 
Gaali, yani aşırı inanç sahibi mezhep bundan türemiştir Bu dav­
ranışı uygunsuz görülerek, bir söylentiye göre yetmiş kişiyle bir­
likte Hz. Ali'nin buyruğuyla yakılmış, bir söylentiye göre de sür­
gün edilmiştir. Bu konularda seçkin bir bilgin olan Abdülbaki 
Gölpınarlı, böyle birinin yaşamadığını ileri sürmektedir.)

Muhammed İbn ül-Hanafiye de ölümünden sonra buna ben­
zer şekilde ululanmıştır. (Bazı Şifler onun ölmediği, Medine'nin 
güneyinde Radva dağındaki periler diyarında yaşadığı ve ora­
dan muzaffer orduların başında tekrar geleceği söylentisini yay­
mışlardır.) Daha sonraları başkaları da böyle ululanmıştır. Doğu 
ülkelerinde yaygın bir mesih ya da mehdi düşüncesine hep rast­
lanmıştır: Hz. Ali ya da Muhammed İbn ül-Hanafiya gerçekte 
ölmediler, yalnızca saklandılar; dünyanın sonunda, kıyamete 
yakın zamanda yeniden gelecekler ve mahkeme kuracaklardır. 
Bu radikal görüşlere katılmmasa da, yine de toplumun başkanı- 
nın, imamın hangi nitelikler ve belirtilerle tanınacağının bilin­
mesi zorunludur, çünkü imam yalnız zamanla ve dünyayla kı­
sıtlı bir önderden çok daha fazla bir şeydir; aynı inancı paylaştı­
ğı insanları "doğru yolda" yürütmesi için zorunlu erdem ve bil­
gisi olan kimsedir. Bazıları bunun meşruluğunun yalnızca eği­
timle ya da eğitim ve iktidar için savaşımla elde edileceğini ileri 
sürüyordu. Burada özellikle, ilerde değineceğimiz, yüzyılın 
ikinci yarısında Said'in gerçekçi tutumunu belirtelim.) Buna kar­
şılık bazıları da, böy leşine yüce yetileri olan bir kimsenin siyasal 
eylemlere geçmek zorunluluğuyla yükümlü tutulmaması, uzun 
süre ve akıllıca saklaması gereken üstün niteliklerinin dışa yan­
sıması yoluyla etkisini göstereceği inanandaydı. Bununla birlik­
te müminler için, yalnızca böyle biri olduğu kendinden önceki- 
lercc belirlendiği için, o kimsenin imamları olup olmayacağını 
bilmek ile böyle belirleme olsun ya da olmasın, âdeta bir imamın



peygamberlere özgü ruhunun ardılına (halefine) geçip geçmeye­
ceğini bilmek yine de önemini korumaktaydı. Bu durumda bazı­
ları işi ruh göçüne (tenasuha) ilişkin eski tasarımlara başvurma­
ya kadar götürüyorlardı. (Ruh-göçü çok eski çağlardan beri çe­
şitli bölgelerde görülen bir inançtır; ruhun bir bedenden başka 
bir bedene geçtiği ve birçok bedeni sonsuza kadar canlandırabi- 
Ieceğini kabul eder. İlkeller, doğan çocukların yeniden dünyaya 
gelen alalan olduğuna inanır. Mısırlılar ruh-göçü inancını geliş­
tirmişlerdir; kötü ruhlar çeşitli hayvan bedenlerine gire çıka iyi­
leşmeye yüz tutup tutmadıkları yolunda denenirler ve iyi ruh­
larsa, üç bin yıllık cennet yaşayışından sonra tekrar dünyaya dö­
ner. Mısırlıların ölülerini mumyalaması, ruh tekrar dünyaya 
döndüğünde bedeni hazır bulup içine girebilmesini sağlamak 
içindir Eski Hintlilerde, Germenlerde, Greklerde ruh-göçü inan­
cı yaygındı. Eflatun gibi seçkin düşünürler bile bu inancı savun­
muştur.)

Her şeyden önce "sunna"yı, Peygamberin töresini korumak 
yollarını aramış olan Hz. Ali yandaşları, ilk bakışta yararlı gö­
rünse de, yenilikleri kaygıyla karşılamışlardır; çünkü boy leşi 
davranışlar, başlıca amaçları olan İslâm'ın temizliğini korumak 
ilkesine ters düşmekteydi. Müslümanlığın başlangıcında her­
kesçe benimsenen bir Ortodoksluk daha oluşmadığından, neyin 
doğru inanç olduğunu, neyin olmadığını bir sınırla birbirinden 
ayırt etmek güçtü. Özü bakımından Tslâmiyete yabancı düşün­
celerin bundan dolayı ona karşı çıkarılmaması zorunluydu ve 
daha sonra nasıl olsa reddedileceği kanısıyla, boy leşi görüşlere 
kapılanları hemen suçlamak yoluna gitmek, yöntem açısından 
akıllıca bir davranış sayılmamış olabilir.

Bir başka nokta daha dikkati çekmektedir. Aileye karşı aşırı 
saygı ve bağlılık önce özellikle Hz. Ali'ye yönelikti, ondan sonra 
da Fatıma'dan olsun olmasın Hz. Ali'nin çocuktan geliyordu.



Ne var ki, Araplar bir monarşik düzenin, oğul un babanın yerine 
geçmesine dayanan sistemine yabancıydılar ve kadından gelen 
soya verdikleri değer de azdı. Peygamber ailesiyle ilgili düşün­
celeri geniş kapsamlı ve esnekti; Hz. Ali ailesinden ilk adların ki­
şisel saygınlıkları ve hatıraları sararıp solunca, çeşitli kimseler 
kendilerini imam diye tanıtmakta ya da böyle sayılmakta gecik­
mediler. Bunların bir kısmı gerçi Hz. Ali ile Fatıma'nın soyan­
dandı, fakat bu soy öylesine genişletildi ki, hak sahibi olduğunu 
ileri sürenlerden bir tanesi üzerinde görüşbirligine varma olana­
ğı kalmadı. Böylece örneğin Hasan'dan yana olanlar Hasanîler, 
Hüseyin'den yana olanlara Hüseynîlere karşı çıktılar, bunlar da 
aralarında yeniden daha başka gruplara bölündüler. Bunların 
yanı sıra başka adaylar da vardı ki, hiç de Hz. Ali soyundan ge-

Kerbelâ İmam Abbas Camii



İnliyorlardı, yalnızca Pcygamberin yakın akrabalarıyla ilgiliydi­
ler ya Hz. Ali'nin kardeşi Cafer'e ya da Peygamberin amcası Ab- 
bas'a dayanıyorlardı, -Hz. Alî'nin babası Ebu Talib de Peygam­
berin amcasıydı.- Bunlar da aynı şekilde hak ileri sürüyorlardı, 
çünkü Hz. Ali soyundan olanların hiçbiri başarı kazanmalarına 
yetecek derecede kişilik ve otoriteye sahip değildi. Daha sonra­
ları Hz. Ali soyundan olanlar arasında resmen Haşanı ve Hüsey­
nî kolları kurulduğunda, Şiî edebiyatı her zaman hep meşru 
imamlar bulunduğuna ve her birinin kendi iddiasını geçerli kıl­
dığına, bu sırada başkalarının yalnız gasıp olduğuna bizi inan­
dırmak istedi ve uzun zaman da bunu başardı. Gerçekte bu bir 
varsayımdı, ailenin saygınlığının giderek arttığı sanıldı, oysa 
gerçekte onlar için savaşabilecek birleşmiş durumda hiçbir grup 
ortada yoktu. Müminlerin çoğunluğunda yalnız ailenin, zamanı 
gelince, ortak adaylarını belirlemek için grupların kavgasını gi­
derebileceğine ilişkin bir umut vardı. Fakat insan Şiîlerin yarat­
tığı geleneksel anlatıma dayanmaya kalksa, olayları anlamakta 
olağanüstü zorluklarla karşı karşıya kalacaktır. Şiîlerin yanı sıra 
burada, daha sonra karşılaşacağımız bir uzlaşma tutumunun 
temsilcisi olan Mutezîle hareketini de belirtmeliyiz.

Haricîlerle Peygamber ailesinin yandaşlarının yanı sıra ele 
alınması gereken üçüncü çığırı tam bir açıklıkla tanımlamak zor­
dur; bunlar aslında ötekilerin görüşlerinin zıddını savunmuşlar­
dır. Bu gruba daha sonraki tartışmaların "Mürcîe" adı altında 
toplayacağı görüşler girmektedir. Bunlar hükümdarın imamlığı­
na ilişkin kararı askıya alıp bunu Tanrı'nın takdirine bırakanlar­
dır. (Mürcîe, en eski İslâm mezheplerinden biridir. Haricîler bir 
Müslümanın günah işlemesi durumunda kâfir olacağı inanan­
daydılar. Bunların aşırı muhalifleri olan Mürcîe ise, bir Müslü- 
manın günahından ötürü dînini yitirmeyeceği görüşündeydi. 
Bu inanç onları siyasal konularda çok derin bir hoşgörüye götür­
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dü. Onlara göre büyük bir günah işlemiş bulunan kimse Müslü­
man kalmakta devam eder ve onun sözü dinlenmelidir. Önemli 
olan imandır; imanın olduğu yerde günah bir zarar vermez. 
Bundan da günahkârlara karşı daha anlayışlı davranmak ve kı­
yamet gününde onlar için kurtuluş umudu beslemek ilkeleri çı­
kar. Ayrıca Mürcîe sözünün de ummak, istemek anlamına "ra­
camdan" türetildiği söylenmektedir. Bu Mürcîe de bölük bölük 
ayrılmıştır.) Yine bu gruba doktrinle ilgili belirgin bir gerekçesi 
olmaksızın Emevî halifeliğini kabul edenlerin hepsi girmektedir. 
Böylesine bir uysallıkla ailenin seçimi düşüncesi, tıpkı iyi Müs­
lüman tasarımı gibi bilinçli şekilde terk edilmiştir. Bundan da 
eylemlerinde kusurlu görülse de, toplumun birliğini sağladığı 
sürece, kuşkusuz Müslüman olan halifenin meşruluğu tartışıla­
maz görüşüne varılmıştır. Ancak yine buradan hareketle, böyle 
bir başkanın davranışlarından ötürü, daha kısıtlı ölçüde sorum­
lu olacağı görüşü, yani daha güçlü bir yazgı düşüncesi ağırlık 
kazandı. Ayrıca Emevîlerin halifelik üzerinde olan hakları, daha 
sonraki bilginler tarafından, belki de kendi zamanlarında da, 
Kureyş kabilesinin, dar aile çerçevesini aşan bir hak istemi ola­
rak görüldü. Kuşkusuz bu hak öteki bütün Miislümanlar üzerin­
de Tanrı vergisi hiçbir üstünlük ilkesini içermiyordu.

Böylece 740 yıllarındaki sosyal ve manevî ortamı, yaklaşık ni­
telikte de olsa anlatmış olduk. Burada birtakım mezheplerin, 
kaynakların az ya da çok ayrıntıyla bildirdiği küçük ayaklanma­
larını ve uğradıkları yenilgileri anlatmanın pek bir anlamı yok­
tur. Bununla birlikte Küfe şehrinin önder niteliğinde adamlara 
sahip olmasa bile, yine de kendi adaylarını ortaya çıkarmada sü­
rekli oynadığı önemli role değinmeliyiz. Bu konuda sözü edile­
cek iki kişi var: Zeyd Tbn Abdullah İbn ül-Hüseyin ve Abdullah 
İbn Muaviya. Daha sonra sözü geçecek Zeydîlere adını veren 
Zeyd, 740 yılında bir ayaklanmaya önderlik etti; bu hareket ger­



çi bastırıldı, ama kurduğu örgüt, yandaşlarının ilerdeki yıllarda 
başka önderlerin yönetiminde hep etkin kalmalarını sağladı. Ab­
dullah ise, tam zamanında Kûfe'den kaçmayı ve 746'dan 750'ye 
kadar İran'da tutunmayı başardı. Zcyd, Hz* Ali'nin oğlu Hüse­
yin'in torunuydu ve ölçülü Şiî görüşlere sahip bir hukukçu ola­
rak ün kazanmıştı; Abdullah ise (Hz. Ali'nin kardeşi) Cafer'in 
soy undandı. (Cafer İbn Ebu Talib, el-Tayyar adıyla tanınır. İslâ- 
miyeti ilk kabul edenlerden biridir. Habeşistan'a ikinci kafileyle 
giden Müslümanlar arasında bulunmuştur* 628'dc Hayber Sava- 
şı'ndan sonra Arabistan'a dönmüş, BizanslIlarla 629'da Lut gölü 
yakınında Mula'da yapılan savaşta şehit düşmüştür. Muta'da 
bulunan mezarı Hristiyanlarca bile ziyaret edilmektedir.) Abdul­
lah, Abbasî kaynaklarınca aşırı ve bencil düşüncelerinden dola­
yı kınanmış ve Abbasî ayaklanmasının önderleri tarafından teh­
likeli bir rakip olarak görüldüğü için öldürtü İm üştür* Abdullah 
ibn Muaviya, Tanrısal ruhun birinden ötekine geçerek kendisine 
geldiğini, nefsinde hem Tanrılığı, hem de Peygamberin elçiliğini 
topladığını ileri sürmüştür. Bu nedenle de yandaşları ruh-göçii- 
ne inanır ve ölümden sonra dirilmeyi kabul etmezlerdi.

Hz. Ali yandaşı eylemler siyaset sahnesinde durduğu sırada 
Abbasî hareketiyle ilgili ilk kıpırdanmalar başladı ve çok kısa za­
manda başarıya ulaştı* Bu nedenle hareketin başlangıcının açık 
bir görünümünü vermek güçtür* Ancak bugün kesinlikle söyle­
yebileceğimiz bir nokta, bu başarıda Muhtar'ın ve Muhammed 
İbn ül-Hanafiya yandaşlarının desteğinin rol oynadığıdır. Bu fe­
lâketten kaçıp kurtulanlar ailenin son erkek evlâdı, Ebu Ha- 
şim'in çevresinde toplanmışlardı* Muhammed Tbn ül-Hanafi'nın 
oğlu olan bu kişi oğul bırakmadan ölünce, Hz. Ali yandaşları 
Peygamberin amcası, el-Abbas'ın soyundan ibn Ali'yi varis ola­
rak tanıdılar* (Ali İbn ül-Abbas [691-736] Halife Hz. Ali'nin öldü­
rüldüğü gece doğmuştur, büyük babası el-Abbas'ın Peygambe­



rin amcası olması ve kişisel yetenekleriyle pek saygın biri oldu, 
İbadete düşkünlüğü nedeniyle cl-Saccad (çok secde eden] adıy­
la tanındı. Ancak gizlice Emevîler aleyhine çalışıyordu; bu yüz­
den Halife L Velid tarafından merkezden kovuldu; Filistin sını­
rında Humayma köyüne yerleşti ve orada öldü. Bu yer oğlu ve 
Abbasî halifesi el-Saffahile el-Mansur'un babası Muhammed'in, 
Abbasîlerin büyük başkanı tanınmasından sonra, Abbasî propa­
gandasının merkezi durumuna gelmiştir.) Abbasîlerin o zamana 
kadar Peygamber soyundan gelenlerin ve Hz. Ali'nin öteki ço­
cuklarının yanı sıra elbette saygın bir yerleri olmuştu. Fakat hiç­
bir şekilde göze çarpan bir rol oynamış değillerdi. Herhalde ken­
di saflarından şu ya da bu kişiyi siyasal bakımdan desteklemiş­
lerdi, ne var ki Suriye'de bilinen hiçbir eylemleri olmamıştı. Ebu 
Haşim'in ölümünden sonra bile, tam anlamıyla bir tasarıları 
olup olmadığını ve bunu gerçekleştirmek için ne zaman ve nasıl 
bir fırsat kolladıklarını bilemiyoruz. Bununla birlikte yine de 
gizli bir örgüt kurmuş olduklarını kabul etmemiz gerekiyor. Bu 
örgütün ailenin adını vermeksizin çalıştığı kesindir. Bu örgüt bir 
noktada gerçekçi davranmayı başarmış, yalnız Kûfe'nin seçkin 
topluluğunun yardımıyla bir şey elde edilemeyeceğini anlamış­
tır. Örgütün başı olan önder bu şehirde kalıyordu, ortaya çıkmak 
istemeyen Abbasîlerin arasındaydı; ne var ki mevali idi. Bu ön­
der yaratmayı başardığı çok güçlü hareketi, kenarda kalmış, fa­
kat yine de önemli bir ilde, Horasan'da başlatmıştır. Bu önder 
Ebu Müslim'di. (719 yılında İsfahan'da doğmuş olduğu söylen­
mektedir. Küfe ileri gelenlerinden Mahil oğlu İdris'in hizmetkâ­
rıydı. îdris onu Humayma köyünde oturan Ali îbn ül-Abbas'a 
hediye etti. Çoktan beri için için hazırlanan hareket, çok genç ol­
masına rağmen örgütün başına geçmesi ve giriştiği başarılı din­
sel propagandayla hızlanmış oldu.) 747 yazında ayaklanma Ho­
rasan'da başladı; Emevî hanedanının bütün düşmanları Ebu
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Müslim bayrağı altında toplandı. Halife IL Marvan'ın gönderdi­
ği orduya karşı Ebu Müslim Horasan ve Türkistan halkından 
güçlü bir ordu çıkarmayı başardı ve bu orduya Kahtaba'yı ko­
mutan yaptı. Kah taba, Emevî ordularını arka arkaya yenerek 
İrak ve Suriye'yi ele geçirdi. Emevî hanedanı son buldu (750). 
Ebu Müslim, 755 yılına kadar Horasan'da vali olarak kaldı. Bu 
arada ikinci Abbasî halifesi Ebu Cafer Mansur zamanında, ken­
disini halife ilân eden halifenin amcası Abdullah Bin Ali'yi yenil­
giye uğrattı. Olağanüstü saygın biri olması, Abbasîlerce sakınca­
lı görülerek, hile ile Irak'ta Rumiye kasabasına davet edildi ve 
orada öİd örtüldü (13 Şubat 755).

Ebu Müslim hareketinde kavgayı yürütenler, sonra da bun­
dan yararlananlar daha çok Horasanlılar olduğu için, Abbasîleri
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iktidara geçiren bu ayaklanmayı çok kimse Arap düşmanı bir 
eylem olarak nitelemek istemiştir. Böylesi bir yargıya varmak 
konuyu çok basite indirgemek olur. Arap kabileleri arasında sü­
ren çekişmenin sonucu olarak hiç kuşkusuz Araplar da bu hare­
ketin içinde yer almışlardı. Hatta Horasan, askerî açıdan bir ge­
nişleme üssü olduğu için Araplar burada başka yerlere oranla 
daha da kalabalıktılar. Dolayısıyla bu bölge çok köklü biçimde 
Müslümanlaşmış bulunuyordu. Bu bakımdan yerli halkı siyasal 
hedeflerde olsun, ideolojik konularda olsun, ancak Arap istekle­
ri doğrultusunda kazanabilmek olanağı vardı. Bir de mevali yı­
ğınlarının girişimin gücünü birkaç kat artırmış olduğunu ve ona 
yeni sosyal görünümler verdiğini belirtmek gerekir. Böylesi bir 
konuda hak iddia ederek ortaya çıkanlar için mevali, Araplar- 
dan çok daha fazla güvenilir ve yumuşakbaşlı yardımcıydı. Öte 
yandan bu bölgede hazırlanan gerilim, Emevî saltanatının gö­
zünden daha kolayca saklı tutulabilmiş ve saltanat durumu an­
ladığı zaman ise ona ancak çok güçlükle karşı çıkabilmiştir. Bir 
başka olgu da, Horasan'la -Arap ülkelerinin Şia'sı gibi- Hz. Ali 
grubunun bulunmayışı ve yeni grubun saltanatı devirme hazır­
lığını rahatça yapmasıdır.

Hişam'ın ölümünden (743) sonra, Emevîlerin birbideriyle 
kavgası hanedanın gücünü azaltmıştı. Ailenin en yaşlı üyesi II. 
Mervan, bu taht kavgasını kazandı, fakat Hişam'la ancak uzak­
tan akrabaydı; dolayısıyla kendisini başkent Şam'da güvenlik 
içinde görmüyordu. Bu nedenle başkentini kendisine yardım et­
miş olan Kay si kabilesinin ülkesinde Harran'a taşıdı. Bu tutum 
hanedanın belirli kabilerle beri sürüp gelen bağlaşma durumu­
nun sonu demekti. Aynı zamanda da Mezopotamya'nın büyü­
yen önemi böylcce kabul edilmiş olmaktaydı; ne var ki Emevî 
saltanatının güvenli dayanak noktalan da bırakılmıştı. Bu sırada 
gerek Haricîler, gerekse Abdullah Bin Muaviye'nin adamları



devletin yarısını Mervan'ın elinden almış gibiydi. İşte bu ortam­
da Abbasî ayaklanması çıktı.

Bu ayaklanmanın gerçek anlamı üzerinde çok tartışılmıştır. 
Şiî etkisindeki geleneksel anlatımlara göre, Abbasîler bir hareke­
ti örgütlemişler, Şiîler de kendi davalarının destekleneceği umu­
duyla silâhlı birliklerini ve ideolojilerini bu harekete katmışlar­
dı; Şia'nın amacı son anda bir darbe yaparak saltanatı ele geçir­
mekti* Bu söylentiyi olduğu gibi kabul etme olanağı yoktur. Son 
zamanlarda bazı araştırmacılar, aynı dönemde çevreye yayılmış 
kimisi pek aşırı çeşitli dinsel ve siyasal akımlar karşısında, Ab­
basî hareketini, bir Rafızîlik ayaklanması olarak nitelemektedir; 
ancak bu tez de aynı şekilde sağlam dayanaklardan yoksundur. 
Yine bazıları onların görüşlerini, Abbasî egemenliğinin ilk yüz­
yılında parlak dönemini yaşamış bulunan Mutezile öğretisiyle 
bağlantılı görmek istemişlerdir. Genel çizgileriyle vermeye çalış­
tığımız aşağıdaki görünüm, sanırım ki olayların gerçek durumu­
nu yansıtacaktır.

İmamlık konusunda Peygamberin bütün ailesinin hak iddi­
asının yerine, Abbasîlerin ilân ettikleri ayrı bir hak iddiası ne za­
man ve ne şekilde kamuoyuna aktarılmıştır bilinmiyor. Son da­
kikada bir saltanat darbesi yapılmış olabilir. En azından Abbasî­
ler, Hz. Ali yandaşlannın hak iddialarına, herhalde Peygamber 
ailesinin bireylerinde Tanrı tarafından özellikle seçilmiş, doğa­
üstü yetilere sahip kimse bulunmadığı, onların yalnız aynı hak­
lara sahip normal insanlar olduğu görüşüyle karşı çıkmışlardır. 
Bu da yapılan darbeyi açıklar. Peygamber ailesinin bireyleri de 
insandır, yanılgıya düşebilir, onlar hakkında yargıyı verecek 
olan ancak ve ancak lânrı'dır. Böyle bir tutum, aşırı Şia'yı kuş­
kulu bulan herkesi birleştirip kaynaştırmış olmalıdır. Özellikle 
de Peygamberin geleneğinden ödün vermemek ve ailenin yerini 
gasp edip onlardan birçoğunun ölümünden sorumlu olanlardan
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öç almak söz konusuydu. Bu öç alma çağrısının önemi yeterince 
vurgulanmamıştır, çünkü bu Arap geleneğinde herkesi birleşti­
ren ortaklaşa bir toplanma çağrısıydı, şu ya da bu grubun da dü­
şüncesi olabilecek, harekete güç veren ana ülküydü.

Bu hareketin büyük denilecek çapta bir örgütley i çişini bula­
maması durumunda, nasıl sonuçlanacağını tartışmanın bir gere­
ği yok. Ne var ki hareket böyle birini buldu, Ebu Müslim'di bu. 
Kûfe'de büyümüş bir azatlıydı.

Tarihin kendisinden bu kadar çok söz ettiği ve nice destanlar­
la yüzyıllar boyunca canlı kalmış bu komutan hakkındaki bilgi­
miz yok denecek kadar azdır. Kendisinin asıl tutum ve amacının 
ne olduğunu da tam anlamıyla belirlemek çok güç. Gençlik dö­
nemiyle ilgili anlatılan bazı şeyler, onun propagandasının etki­
siyle ortaya çıkmış mezheplerin görüşlerinde almış olduğu yer, 
bu komutanın efendilerinin sandığından daha başka bir inanç 
davranışına gizlice eğilimi bulunduğu kanısını güçlen d irmekte­
dir. Gücünü sağlamlaştırmak yolunda enerjik olduğu kadar, ra­
hat da çalıştığı ve hareketi desteklemiş eski yandaşlarını gerekli 
gördüğü anda harcamaktan çekinmediği kesindir. Elde ettiği bu 
gücü, amaçladığı zaferi kazanmak uğrunda kullandı; bu zafer 
onun doğrudan efendileri Abbasflerin zaferiydi. Bunu sağlarken 
de ne ailenin temsilcilerine, ne de Hz. Ali grubuna danıştı. Yine 
kesinlikle bildiğimiz bir başka nokta da, onun her sosyal tabaka­
dan yığınları, kendisine inandırarak Horasan'da bayrağı altında 
toplamasını ve ayaklanmayı olsun, bunu izleyen savaş seferleri­
ni olsun, hem sadık hem de yetenekli komutanlar eliyle yönetme 
becerisini göstermesidir. İran'daki Emevî önderler şaşkına dön­
müş ve önemli direniş gösterecek bir ordu toparlamayı becere- 
meyerek, bir iki ay içinde arka arkaya yenilgilere uğramışlardı. 
749'da siyah bayraklarını dalgalandıran ordu Kûfe'ye girdi. Kı­
sa bir süre önce ailenin başı olmuş bulunan EbuT Abbas Abdul­



lah burada halife ilân edildi. Bir iki ay sonra Emevî halifesi 11. 
Mervan Mısır'a kaçtı, Filistin'de düzenlenen sözde bir uzlaşma 
toplantısında Emevî ailesinden olanların hepsi kılıçtan geçirilip 
öldürüldü, daha önce ölmüş bulunanlar mezarlarından çıkartı­
lıp yerlerde sürüklendi. Emevîlcrden tek bir kişi kaçmayı ve son­
ra da Ispanya'da yeni bir devlet kurmayı başardı, Hz. Ali yanda­
şı hareketin Abbasîlcr tarafından kendi amaçları için kullanılma­
sı, sonra da yüzüstü bırakılması anlamında bir ihanet söz konu­
su olamaz. Abbasîler bütün Hz. Ali yandaşı gruplardan açıkça 
ayrılmıştı ve Horasan'da da bu gruplar zaten hiç temsil edilmi­
yordu. Kuşkusuz aileye yönelik çok güçlü bir sevgi dalgası var­
dı. İçlerinden birinin saltanata geçmesi isteniyordu, ama bu kişi­
nin oybirliğiyle, alınacak bir kararla atanacağı umuluyordu; ne 
var ki böyle bir şey elbette olmadı. Kuşkulanmak konusunda ne­
denler de vardı, bu kuşku Ebu Müslim'in, Ebu Salama'yı idam 
ettirmesiyle kesinlik kazanır; bu adam daha önce Kûfc'de "Mu- 
hammed ailesinin veziri" sanıyla hareketin önderi durumun­
daydı. Abbasîler Emevîlerden alınması gereken öcün herkes adı­
na alınmış olduğunu vc Hz. Ali grubunun bundan dolayı hoş­
nut olması gerektiğini ileri sürdüler. Ne var ki Hz. Ali grubu, 
aralarında bir birlik kurmayı başaramadıkları halde, suçu kendi 
beceriksizliklerinde görmediler. Kendilerine ihanet edildiği yo­
lunda suçlamalar yaptılar. Bu ihanet kuşkusunu Abbasîler in da­
ha sonraki tarihleri üstünde karanlık bir gölge olarak bıraktılar. 
Oysa Abbasîlcrin davranışı, Hz. Ali grubuna oranla çok daha a- 
çıktı; nefret edilen hanedanın devrilmesiyle Tslamiyetin inanç il­
kelerinde hiçbir değişikliğin olmayacağını göstermeleri onların 
yararına olmuştur. Abbasîlcrin bir kere zaferi kazansalar, inanç­
larda bir değişikliği gerçekleştireceklerini sanmak bile haksızlık 
olacaktır. Çünkü onların hiçbir zaman böyle bir amaçları olma­
mıştı.
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ABBASÎLERİN İLK YÜZYILI
Abbasîleri saltanata geçiren hareket sözü giderek daha geniş 

halk yığınlarına benimsetilen bir propagandayla birlikte yürü­
tülmüştü. Bu propaganda öncelikle Emcvîlerin Tanrıtanımazlı­
ğına yönelikti; devlet yönetiminde ve toplum içinde maddî-ma- 
nevî ne kadar kusur varsa, hepsinden Emevîleri sorumlu tutu­
yordu. Abbasî eyleminden sonra ortaya atılan ilk sorular şunlar 
oldu: Yeni rejim o güne kadar sürüp gelmiş düzende neyi değiş­
tirecekti, hangi kötülükler kalkacak, ne biçim düzeltmeler yapı­
lacaktı?

Emevîlerin felâket getiren gevşekliğinin, başka birçok hane­
danda olduğu gibi, tahta geçmenin kesin bir sisteme bağlanma­
ydın dan ileri geldiğini görmüştük. Ne var ki bu açıdan Abbasî­
lerde de bir değişiklik olmadı; çünkü soya dayalı saltanat kavra­
mı, yani iktidarın babadan oğla ya da en yakın akrabadan bir 
başkasına geçmesi sistemi, Yakmdoğunun anlayışına hep yaban­
cı kalmıştı, hatta komşu Bizans'ta bile bu yöntem tam anlamıyla 
uygulanabilmiş değildi. Gerçi bir ailenin ortaklaşa haklarını ko­
rumakta duyarlı davranılmıştır, fakat iş, saltanatı alacak tek kişi­
nin seçimine gelince, bunda hareket serbestliği çok geniş bırakıl­
mış; böylece verilen serbestlik çokeşlilik bulunan bir toplumda 
çok karmaşık ilişkilerin ve sonuçların doğmasına neden olmuş­
tur. Abbasılerle kendilerinden önceki hanedan arasında bir fark 
daha vardı, bu fark zamanla meydana gelmiştir. Abbasîler hali­
fe ailesinin herkesten üstün olduğu anlayışını benimsedikleri 
için, bu görüşe dayanarak uyrukları olan ailelerin kızlarıyla ev-



lenmekten kaçınmışlar ve böylece yeni güçlüklere yol açmışlar­
dır. Yalnız köle kadınları odalık olarak aldılar. Odalık kadın ço­
cuk doğurunca saraydaki durumu değişiyordu. Harun Reşid'in 
oğullarından başlayarak lıemen bütün halifeler cariye çocukları­
dır. Böylcsine bir yöntemin benimsenin esi, hanedan içinde kan 
temizliği sorununu nice sonuçlarıyla birlikte ortaya koymaktay­
dı, ama bu sonuçları kimse umursamadı, ayrıca tahta geçme so­
runu için de bir önemi olmadı.

Birkaç ünlü olaya kısaca değinirsek, ne biçim zorlukların or­
taya çıktığı açıkça görülecektir. İlk halife Ebul Abbas Abdul­
lah'tan sonra kardeşi Ebu Cafer Mansıır tahta çıktı (754) ve am­
cası Abdullah Bin Ali'nin halifelikte hak iddiasıyla ayaklanışını 
güçlükle bastırdı. (Abdullah Bin Ali, Abbasî ayaklanmasının 
başlıca önderlerinden biriydi. Son Emevî halifesi II. Mervan Bü­
yük Zap ırmağı kıyısında yenilgiye uğratıldığı önemli savaşta, 
Abbasî ordusunun başkomutanıydı. Halife II. Mervan kaçınca, 
onu Mısır'a kadar kovaladı, bu arada Suriye ve Filistin'i ele ge­
çirdi. Buralarda Emevîlerle yandaşlarına uyguladığı zulümle ün 
kazandı. Suriye valisi oldu. Halifeliğe Ebu Cafer Mansur geçin­
ce başkaldırdı. Ebu Müslim'in üzerine yürüdüğünü öğrenince, 
ordusunda bulunan 17.000 Horasanlıyı, bunlar Ebu Müslim'e 
karşı savaşmazlar diye öldürttü. Nusaybin dolayında yenilgiye 
uğrayıp hapsedildi. Yedi yıl hapiste kaldıktan sonra, bir eve ka­
patıldı. Evin çökmesi sonucu öldü, 764.) Abbasılerden Isa Bin 
Musa, ilk halife Ebu'l Abbas Abdullah zamanında, Mansur Ebu 
Cafer'den sonra halife olmak üzere veliaht seçilmişti. Fakat 
Mansur Ebu Cafer durumunu güçlendirince, Isa'yı veliahtlıktan 
vazgeçirtti ve oğlu Mehdi'yi veliaht yaptı. Mehdi halife olunca 
(775), İsa bu sefer de onun oğlu lehine hakkından feragat etti. 
Mehdi'nin iki oğlu vardı, Musa ve Harun. Harun daha yetenek­
li olduğu ve ikisinin de annesi olan Hayzuran onu daha çok sev-
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diğı için, babası kendisinden sonra Musa'nın tahta çıkmasına, 
fakat ondan sonra hakkın kesinlikle Harun'un olduğuna karar 
verdi. Musa, Hadi unvanıyla halife olunca (785), kendi oğlu le­
hine hakkından vazgeçmesi için Harun'a baskı yaptı ve onu zin­
dana attırdı. Ne var ki Hadi öldürüldü, bu olayda annesi Hay- 
zuran'm bir rolü olmamıştır. (Yaygın bir söylenti annesinin kış­
kırtmasıyla zehirlendiği veya hançerlendiği yolundadır,) Harun, 
ül-Reşid unvanıyla halife olunca (786), üç oğlunun daha sonraki 
hükümdarlık sırasını güvence altına almak ve bu işi bir kurala 
bağlamak istedi; ilk olarak her birine bir bölgenin yönetimini 
verdi: Ortanca oğlu Emin'in annesi özgür bir A raptı ve resmî ka­
rısıydı, ona hemen bütün Arap ülkelerini verdi. Büyük oğlu Me- 
mıın'un annesi İranlı bir köleydi, ona da İran'ı verdi. Üçüncü oğ­
lu el-Mutasım'a da Bizans sımrı bölgelerini verdi. Daha sonra 
üçü de halife oldu (el-Amin 809-813, Memun 813-833, annesi 
Türk olan Mutasını 833-842), ama bu sırada çok olaylar oldu. 
Ancak kabul edilmeli ki, sistem hiç değilse halifelik konusunda 
en yeteneklinin seçimine olanak vermekteydi. Fakat ilk Abbasî- 
ler arasında yetkin ve seçkin kişilikler çoğunluktaysa da, onlar­
dan sonra gelenler ya birtakım kuklalardı ya da ileri gelenlerin 
çıkarları için tahta çıkarılmış çocuklardı. Hanedanın daha sonra 
yıkılışını hazırlayan etkenlerden biri de bu olmuştur.

Emevîlerin gevşekliği kısmen Arap kabileleri arasındaki düş­
manlıklardan kaynaklanıyordu. Yeni hanedanın işbaşına gelme­
siyle, bu durumun değişmesi için hiçbir belirgin neden yoktu. 
Son Emevîleri desteklemiş olan Kaysîler, genellikle hâlâ Abbasî- 
lere karşı durumdaydılar. Bununla birlikte bu çekişme önemini 
yitirmişti, çünkü şimdi artık Arap kabileleri değil, Horasanlılar 
saltanata savaş güçlerinin ağırlığım koymuş bulunuyorlardı. Di­
lerlerse Arap kabileleri aralarında yine çatışabilirlerdi, ama bu 
şekilde devlet yönetimini artık tehlikeye uğratamazlardı; bu sı­



rada kazanılmış pek çok şey dû önemini yitirmişti. Arap kabile­
lerinin yada kabile gruplarının eski çekişmesinin yanı sıra, İrak­
lıların Suriyeli Araplara karşı duydukları çckememezlik, Emevî 
saltanatına çok önemli zorluklar hazırlamıştı. Kûfe'den çıkmış 
ve gücünü Horasan'dan almış ve almaya devam eden yeni ha­
nedan, doğal olarak Irak'ta, İran dünyasıyla doğrudan bağlantı 
içinde bulunmak zorundaydı. Küfe şehri öteden beri Hz. Ali 
yandaşlarının kalesi y d i, bu bakımdan pek güvenilecek bir yer 
değildi. Ebu Cafer Mansur birkaç yeri denedikten sonra, 762'de 
Dicle kıyısında yeni başkent Bağdat'ı kurdu; çok geçmeden bu­
rası devletin siyasal ve dinsel merkezi oldu. Fakat bu yüzden il­
ler arasındaki çekişme hiç de azalmadı, yalnız ağırlık merkezi 
başka yere geçmiş oldu. Çünkü şimdi Suriye ve ikinci derecede 
de Mısır, -uzaktaki İspanya söz konusu değildi- Irak'ta bulunan
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halifeliğe karşı muhalefete geçmişlerdi. Yalnız şurasını da he­
men belirtelim ki, buraların önemi Emevîier zamanında Irak'ın 
önemine göre daha azdı, fakat bunu daha sonraları bir yeniden 
canlanma dönemi izlemiştir. Bu bakımdan yeni rejime karşı ku­
rulan cephe, eskiden Irak'm yapmış olduğu muhalefetin tehlike­
sinden çok daha azdı

Söylendiği üzere Arap egemenliğine karşı gerçek bir "ulusal" 
muhalefet İran'da olmamıştır. Ne var ki hiyerarşinin içinde artık 
İslâm toplumunun tamamlayıcı parçası olan İranlılar, mevali ve 
diğerleri, gerçekten büyüyen etkilerine uygun yerleri elde etme­
ye de uğraşıyorlardı; Horasanlılar yeni düzenin en güçlü daya­
nakları durumundaydı ve bunun sonucu olarak da saltanat de­
ğişikliğinden en çok yararı da uzun süre onlar elde etmiştir. Bu­
nunla birlikte önemlerini yine de abartmamak gerekir; yeni or­
tam bütün bulutlan dağıtabilmiş değildi. Eylemle birlikte baş 
göstermiş bulunan ve için için kaynamasını sürdüren huzursuz­
luk, elbette biraz daha sürecekti, çünkü niceleri ne umutlar bes­
lemişlerdi ve ortada görünen sonuçlar bu umutlara kimi yerde 
pek uygun düşmemekteydi. Horasanlılar, genellikle bütün İran- 
lı mevali Araplarla eşit duruma ulaşmayı başarmışlardı; bunda 
öylesine bir başarı göstermişlerdi ki, yüzyıl geçmeden mevali 
deyimi -gerçekte artık hiçbir anlam taşımadığı için- artık kulla­
nılmaz olmuştu. Buna karşın Araplar kendi anayurt bölgelerin­
de hâlâ çoğunluktaydılar ve egemen aile, Peygamberin ailesi 
Araplardan oluşuyordu. Artık efendilerle uyruklar arasında hiç­
bir gerilim yoktu, ancak yine de iki topluluk arasında bir çekiş­
me sürüp gidiyordu ve kazançları, özellikle de askerî üstünlük­
leri giderek kayıplara uğrayan Araplarda öfke birikiyor, zıtlıklar 
da buna göre başka biçimler alıp değişiyordu, fakat varlığını 
sürdürüyor, ortaya çıkması çok yönlü şekillerde oluyordu. Yeni 
rejimle birlikte kaygıları artan bir topluluk da gayri Müslimler-
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di, çünkü saltanat o zamana kadar görülmemiş bir keskinlikle 
tslâmî karakterini dışa vurmaktaydı. Oysa Emevîler zamanında 
gayrî M üs timlerin hiç de böyle kaygıları olmamıştı. Bunun etki­
leri çok geçmeden görüldü.

Emevîlerin karşısına dikilmiş bulunan zor sosyal ve parasal 
sorunlar çözümlenebilmiş olsaydı, hanedanın değişmesi böyle- 
sine devrimci nitelikte olmazdı. Bunların yeni iktidarı nasıl zor­
ladığını ilerde göreceğiz. Şimdilik devlet yönetimindeki değişik­
liğin bazı sosyal gerilimleri yumuşattığını, fakat bunlara yenile­
rini de ekleyip hiçbir zaman bütün aksaklıkları gideremediğini 
belirtmekle yetineceğiz. Sosyal hoşnutsuzlukta Emevîlerle, Pey­
gamber ailesi arasındaki dinsel ve siyasal zıtlıklar nasıl büyü- 
düyse, aynı çatışmanın sürüp gitmesi de yeni siyasal dinsel ge­
rilimleri doğurmuştur. Emevîlerin yıkılışı, onları desteklemiş 
bulunan güçlerin de kaybolmasına daha yetmiş değildi, Emevî­
lerin zamanında isteklerinin gerçekleşmesini sağlayamamış olan 
Haricîler, şimdi Abbasîler döneminde daha fazlasına erişebile­
ceklerini umuyorlardı. Hz. Ali yandaşları ise düş kırıklığına ve 
haksızlığa uğramış, en küçük bir fırsatta -eskiden Emevîlere kar­
şı yaptıklarından çok daha şiddetli vc çok daha kapsamlı biçim­
de- Abbasîlcrc karşı da silâha sarılmak için bekliyorlardı.

Bütün bu olgular, şimdi kısaca değinmemiz gereken bir dizi 
hareket ve ayaklanmanın çıkışını açıklan Bunları -pek az bilgiye 
sahip bulunduğumuz için- kronolojik sırasına göre değil, özel­
liklerine göre ele alacağız.

Kuşkusuz pek büyük olmamakla birlikte Abbasîlerin önle­
dikleri ilk tehlike -kimi zaman görüldüğü üzere- dostlarından 
geldi. Kökenleri ve adları konusunda açık bilgimiz olmayan Ra- 
vendîler, Abbasî ailesine karşı, daha önceleri başkalarının Hz. 
Ali ailesine gösterdiği gibi, aşırı bir saygı göstermekteydiler. Ra- 
vendîler önce Abbasîler için yapılan propagandanın yoğun ol-
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dugu Horasan'da belirdiler, fakat Bağdat'ta ortaya çıktılar. Ne 
var ki Abbasîleri çok aşırı desteklemeleri ve yüceltmeleri, onları 
başarıya ve iktidara ulaştıramadı. Dinsel konularda çok sıkı olan 
Abbasîler kendilerini bu topluluktan uzak tuttukları gibi, dayak 
vurdurarak da cezalandırdılar. Ravendîlerin Abbasî hareketini 
sürdürmek istedikleri, Abbasîler in ise zaferi kazandıktan sonra 
bunlara sırt döndükleri söylenmiştir. Ancak daha önce de söyle­
diğimiz gibi, eylemden önce Abbasîler in böyle bir işbirliğine gi­
rişebileceklerini, yani aşırı Şiî bir hareketle görüşbirliği içinde 
olabileceklerini hiç sanmıyoruz.

Bundan çok daha tehlikeli bir hareketi, yine dostları, İran ve 
Orta Asya'daki Türk eski silâh arkadaşları örgütledi. Bunlar ha­
life Ebu Cafer Mansur'un 755'te öldürttüğü Ebu Müslim'e yü­
rekten bağlı olanlardı; onun öldüğünü kabul etmiyorlardı. Hora­
san'da ve daha sonra başka yerlerde Ebu Müslim'in ardından 
gitmiş, kişiliğindeki olağanüstü gücü anlamış insanlar için, onu 
asıl önder, uzun zaman kendisini gizlemiş imam saymalarını do­
ğal karşılamak gerekir Bunların birçoğu Ebu Müslim'in bayrağı 
altında toplanmanın heyecanı içinde atalarının dininden çıkmış 
kimselerdi ve İslâm inancım daha yeni öğrenmiş durumdaydı­
lar. Böylece Ebu Müslim'in öcünü almak üzere çok güçlü grup­
lar oluşturdular, onun ölmediğini, yakın bir zamanda geri döne­
ceğini bildirdiler. Burada doğmuş hareketlerin hiç kuşkusuz sos­
yal ve kısmen de ulusal nedenleri vardı, çünkü Abbasî yönetimi­
nin yürüttüğü İslâmlaştırma politikası, Emevî dönemine oranla 
çok daha güçlüydü. İslâmlaştırma ve bunun geliştirilmesi, doğal 
olarak birtakım eğilimlerin ortaya çıkmasına, Emevî dönemine 
oranla çok daha güçlü biçimde olanak vermekteydi. Fakat bu 
hareketlerin çoğunda özellikle dinsel bir dogmanın görüş açısıy­
la karşılaşıyoruz. Hepsinde de Peygamberin hilâfetiyle ilgili es­
ki inanç tasarımları, "Mehdi "yi ve ruh göçünü benimseyip ge­



liştiren bir ortaklaşahk vardır. (Ebu Müslim'in öldürülmesi özel­
likle onun tanrılığına inanan İran Zerdüştîleri arasında çok kötü 
yankılar oluşturmuştu.) Zerdüştî ileri gelenlerinden Nişapurlu 
Sinbad, her mezhepten gönüllüleri çevresine topladı, amacı geri 
dönecek olan Ebu Müslim adına İran'ı fethetmekti. Fakat önce 
kendini destekleyen Tabaristan'ın bağımsız beyi, bir Abbasî or­
dusunun yaklaşmasından korkarak, ona karşı çıkıp yenilgiye 
uğrattı. Benzeri hareketler aynı dönemde Türkistan'da ortaya 
çıktı. Ebu Müslim'in Tanrı tarafından gönderildiği inancı doğ­
rultusunda Türklcri kazanmak isteyen ve "Türk" adıyla tanınan 
İshak'ın ve Herat'taUstadsTnin ayaklanmaları bu çeşittendin En 
önemli başkaldırma 776'dan, 779'a kadar sürdü, çok iyi hazır­
lanmıştı ve yüzünü kimseye göstermediği içincl-Murkanna (pe­
çeli) adıyla ün kazanan bir komutanın önderligindeydi. Bu 
adam, Ebu Müslim'in komutası altında savaşmış ve sonra da 
Merv'de Ravendi mezhebine girmiş biriydi. Tanrısal bir özün 
birbiri ardından Hz. Âdem, Hz. Şit, Hz. Nuh, Hz. İbrahim, Hz. 
Musa, Hz. îsa, Hz. Muhammcd, Hz* Ali, Muhammed ibn ül-Ha- 
nafiya, Ebu Müslim'de ve son olarak da kendisinde cisimleşmiş 
olduğuna inanıyordu. Türkistan'da Türk köylülerinin ruhlarını 
kışkırtmada hokkabazlık sanatını kullandığı ileri sürülmektedir, 
ancak burada sosyal ve etnik akımların etkin durumda bulunu­
şu kendisine elverişli bir ortam yaratmış bulunuyordu. Ne şekil­
de olursa olsun bütün Müslümanların öldürülmesine izin vere­
rek, îslâmiyete karşı kutsal bir savaş açtı. Yandaşlarını gizli (ba­
tinı) bir mezhepte birleştirerek birkaç yıl süreyle ülkenin ovalık 
kesimine egemen oldu. Sonunda kalelerinden birine sığınmak 
zorunda kaldı, karılarını zehirledi ve kendisi de ateşe atlayarak 
intihar etti. Fakat öğrencileri, beyaz giyinenler, Mubayyîza adıy­
la mezhebini birkaç yüzyıl yaşattılar, sonra da yavaş yavaş İslâm 
Rafizîleri içinde kayboldular. Azerbaycan'da Mazdekîlerin açık­
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ça îslâmiyetc aykırı olan bazı küçük kışkırtmalarını bir yana bı­
rakırsak, Ebu Müslim'in arkasından gitmiş ülkelerin dışında hiç­
bir yerde ayaklanma hareketi olmadığını görürüz. Kesin olan 
başka bir olgu da Zerdüştî kilisesinin aşırı akımları onaylamayı­
şı, hiçbir şekilde korumayışıdır. Hatta bu gruplardan birine, Hc- 
rat'ta Ustadsı^nin öncüsü, Bih Afrid'e karşı önlemleri Ebu Müs­
lim'in kendisi almıştır. (Bih Afrid, Emevî egemenliğinin son yıl­
larında Nişapur'da Zcrdüştlüğün bazı kurallarını değiştirerek 
yeni bir Pers dini kurmuş, göklerde yedi yıl kaldığını ileri sür­
müş, Ebu Müslim'in emri üzerine yandaşlarının birçoğuyla bir­
likte öldürülmüştür.)

Eski dostların yanında elbette düşmanlar da vardı, tik anda 
Emevıler için silâha sarılan kimse çıkmamıştı, fakat bu onları 
destekleyenler yok demek değildi. Yeni saltanattan zarar gören-
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ler kısa bir süre sonra eski hanedanın çok şeyini övülecek nite­
likte bulmaya başladılar. Bazısı bu alanda öylesine ileri gitti ki, 
bu sefer Emevîleri aşın biçimde yüceltmeye koyuldular. Sonun­
da da Suriye'de, Mısır'da ve öteden beri Emevîlerin güçlü yan­
daşları olmuş bulunan Kaysıler arasında huzursuzluklar ortaya 
çıktı. Lübnanlı Hristiy ani arın 760'ta bir Bizans donanması tara­
fından da desteklenen ayaklanmasının ardındaki nedenler tam 
anlamıyla açıklanmış değildir; Kıptilerin başkaldırmalarında ya 
da onların vergiden kaçmalarında siyasal bir karşı çıkma elbette 
ki görülemez. Fakat Emcvîlcrden I. Mcrvan soyundan biri, Kay- 
sı birliklerin desteğiyle 780'den 785'e kadar yukarı Mısır'ı işgal 
etmeyi başardı ve 790'dan 796'ya kadar Suriye'de devam eden 
bir ayaklanma öylesine tehlikeli bir durum aldı ki, Harun Reşid 
bunu bastırmak için gözdesi Cafer'i göndermek zorunda kaldı. 
(Cafer Bin Yahya ül-Bermekı, Harun Reşid zamanında 17 yıl ül­
keyi vezir olarak yönetmiş Yahya'nın oğlu ve halifenin yakın ar­
kadaşıydı. Bermekî ailesine karşı çıkıldığı sırada, yine Harun Re- 
şid'in emriyle 803'de kafası kestirilmiştir) Ne var ki 803'te yeni 
bir başkaldırma başladı ve bunu başka huzursuzluklar izledi; 
840'ta Mubarka (peçeliler) ayaklanması oldu. Bu sonuncusu 
kuşkusuz Suriye ayaklanmaları arasında sayılmaz, ama önderle­
ri açıkça Emevîler adına hareket ettiğini bildirmekteydi. Bazı be­
lirtilerden, sayısı çok kabarık Müslümanın genellikle Emevî sal- 
ta^.ıtını gayrî meşru olarak nitelemeyi reddettiği anlaşılıyor. 
Bundan dolayı Abbasîler cuma namazlarında onlann adını açık­
ça lânctlendirilmesinc engel olmak zorunda kaldılar; çok geçme­
den de ünlü ilâhiyatçı ve fıkıh bilgini, Hanbelî mezhebinin kuru­
cusu Ahmet Bin Hanbel gibi birçoklarınca, her iki hanedan da 
Kureyş kabilesinden olduğuna göre, ikisinin de meşru sayılma­
sı gerektiği görüşünün benimsendiği görüldü. Kabilenin meşru­
luğu soy kütüğünün bir dalına verilen daha az bir hakla sağlan­
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dı ve bu görüşe daha sonra, XI. yüzyılda kamu hukukunun bü­
yük kuramcısı Mavardî (974-1058) resmî bir nitelik kazandırdı. 
Suriye çevrelerinde günün birinde Ebu Süfyan soyundan biri­
nin, yani ilk hükümdar hanedanından bir Emevînin geri döne­
ceği düşüncesi yayılmıştı. Bu da Emevîlerin ikinci kolu Mervan 
soyunun meşruluğunun daha zayıf görülmesinden ileri geliyor­
du. Yczid'in hatırası kişiliği bakımından olsun, anılmaya değer 
en son Süfyanî oluşundan olsun -oğlu genç yaşta çok kısa süre 
tahtta kaldıktan sonra ölmüştü- bir ölçüde yüceltilmiş ve ululan- 
mıştı. Daha sonra bu yüceltme, kuruluş nedenleri ve koşulları 
tam anlamıyla bilinmeyen Kürtlerin mezhebi Yezidîliğe onun 
adını verdirtecektir,

Emevîlerin siyasal bakımdan en önemli başarısını, 750 Eme- 
vî kırımından kurtulabilen pek az kimseden biri olan Abdurrah- 
man Ispanya'da kazanmıştır. Abdurrahman, önce Kuzey Afri-

Yaşlı bir Yezidî Kürt
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ka'ya kaçarak orada Araplar ve Berberîlerle gizlice ilişkiler kur­
muştu. Özellikle Berberîlerden yakınlık gördü, çünkü kendisin­
den önceki halifelerin birçoğu gibi onun annesi de Berberiydi, 
valilerden biri tarafından Şam sarayına hediye diye gönderil­
mişti. Abdurrahman 755'te Ispanya'ya çıktı. Aradaki büyük 
uzaklık Abbasîlerin kendilerini iktidara getiren olaylarda hiçbir 
payı olmamış bir ülkede önemli şekilde karşı koyucu nitelikte 
harekete geçmelerine olanak vermedi. 756'dan sonra Abdurrah­
man, hemen bütün Ispanya'nın hükümdarı durumuna gelmiş 
bulunuyordu. Fakat kendisi, büyük bir alçakgönüllülükle 
"emir" sanını almakla yetindi ve böylece ne halifeliği geri alma­
ya, ne de toplumun birliğini yaralamaya amacı bulunmadığını 
belirtmiş oldu. Böylece Abbasî casuslarının ona düşman toplu­
luklarla bağlantılar kurarak, otuz yıl süreyle giriştikleri saldırı­
lar hiçbir sonuç vermedi ve bundan dolayı o zamandan beri İs­
panya ile kısa bir süre sonra göreceğimiz üzere, Mağrip'in batı 
kesimi, İslâm dünyasının bir parçası olarak halifelikten bağımsız 
duruma geldi.

Haricîler, Emevîleri zayıflatarak istemedikleri halde Abbasî- 
Iere hizmet etmişler, fakat hiçbir zaman onlara yakınlık duyma­
mışlardı, Bu bakımdan şimdi yine hep ayaklanma içinde olma­
larına şaşmamak gerekir; Haricî başkaldırmaları Arabistan'da, 
Irak'ta, Suriye'de, özellikle de asıl merkezleri olan yukarı Mezo­
potamya'da, hatta uzak Horasan'da sürüp gidiyordu. (Bugünkü 
Afganistan-İran sınırında bulunan) Sistan'da 795'de Hamza Bin 
Adrak adlı biri kendisini emir ül-müminin, yani halife ilân etti 
ve egemenlik alanını Herat'a kadar genişletti. Söylendiğine göre 
de bu sırada vergi toplayıcılarına karşı yoksulları korudu. Ha­
run Reşid'in kimi zaman diplomasiye, kimi zaman zora başvu­
rarak yaptığı girişimler sonuç vermedi, bu hareket ancak 809'da 
yenilgiye uğratılabildi. IX. yüzyılın ortalarına kadar Haricîler



kamu yaşamında ağırlığını duyuran bir öge olarak kaldılar; ha­
lifelik yoluyla değil de, tersine ilerde göreceğimiz üzere halktan 
kaynaklanan bir hareketle sonunda sindirildiler. Bundan sonra 
Umman'da, Arap-İslâm kolonileriyle ilişkiler kurduklarından 
Doğu Afrika'da etkili oldular. Fakat asıl büyük başarıyı Mağ- 
rip'de sağladılar. Kuşkusuz burada halifeliğin egemenlik alanı­
nın doğrudan etkili olamayacak kadar çok uzağmdaydılar, Mağ- 
rip'in Abbasî ayaklanmasına hiçbir katkısı olmamıştı, fakat sal­
tanat değişmesinden doğan karışık ortam Berberi Haricîlere 
Kayruvan şehrini zaptetmelerine ve başka Haricîlerin de Trab­
lus'u ele geçirmelerine olanak vermişti. Gerçi Kayruvan'dan ye­
niden çekilmek zorunda kaldılar, fakat buralarda Haricîlerin ön­
derliğine yükselmiş bulunan İranlı İbn Rüstem, Mağrip'in iç ke­
simlerine çekilerek Tahert'i kurdu ve 777'de resmen imam sanı­
nı aldı. Bu sırada Sicilmasa'da Midrarî hanedanı yönetiminde, 
Tlemcen'de ve daha başka yerlerde Haricî beylikleri kuruldu. 
Birleşmiş Haricîlerin 771-772'de Kayruvan'a karşı giriştikleri sal­
dırı kanlı biçimde püskürtüldüyse de, Abbasî gücü kuytu yerler­
deki Haricî beyliklerine boyun eğdiremedi ve 787'de Ibn Rüs- 
tem'le bir barış yapıldı.. (Bu adamın kurduğu Rüstemîye hane­
danı Tahert'te 130 yıldan fazla tutunmuş ve ancak Fatımîlerin 
Mağrip'de devlet kurdukları zaman ortadan kalkmıştır.) Doğu­
daki akrabalarından çok daha yüksek derecede yaşama gücü 
gösteren Berberî Haricîleri, X. yüzyılda parlak tarihsel günler 
yaşadılar. IX. yüzyılda egemen bulundukları bölge, bir kemer gi­
bi Mağrip'in Büyük Sahra'ya sınır kesimini boydan boya kapla­
maktaydı; buraları siyah halklar arasında Islâmiyetin yayılması 
kadar, onlarla yapılacak ticaret bakımından da önemini daha 
sonra gösterecek yerlerdi. Haricîlerin Mağripli komşuları üze­
rinde çok büyük etkileri olmuştur ve siyah Afrika'ya Islâmiyetin 
yayılmasında ne biçim rolleri olduğu da araştırılması gereken



bir konudur. Haricîlerin Kuzey Afrika'da tutunmuş kolu olan 
İbadîye1 den bir grup, Güney Cezayir'de, Mazap'da varlıklarını 
günümüze kadar sürdürmüştür. (Haricîlerin çeşitli kollan ol­
muştur: Azrakîler, Necdetîler, Sufrîler, Ebadîler İbadîye başlıca- 
larıdır. Günümüzde yalnız Ebadîler kalmıştır. Abdullah İbn 
Ebad adlı birinin izinden gittikleri için Ebadî denilen bu kolun 
da Nekkarîye, Halîfya, Nefasîye diye kolları vardır. Ebadîler 
Sünnî Müslümanların kendilerine Rafizî demesini şiddetle red­
dederler. İslâm inancını en temiz biçimde koruduklarını ileri sü­
rerler. Hz. Ebubekir ile Hz. Ömer'in halifeliğini kabul edip, on­
dan sonrakileri tanımazlar. Cezayir'deki Ebadılerin ahlâk kural­
ları ve görenekleri çok sıkıdır. Buna uymayana düşmanca davra­
nırlar. Ticarî zorunluluklar dışında Sünnî Müslümanlarla ilişki 
kurmazlar. Böylece onlar atalarının koyduğu kurallara sıkı sıkı­
ya bağlı yaşayışları, dürüstlükleri ve sağlam kişilikleriyle diğer 
Müslümanlardan ayrılmış durumdadırlar.)

Ne var ki bu çeşit akımlar ve olaylar Abbasîler için önemli bir 
tehlike oluşturmuyordu; hepsi de yerel nitelikteydi, uzak yöre­
lerde oluyor ve ailenin gerçek yandaşlarının huzurunu bozmaya 
yetmiyordu. Fakat Hz. Ali yandaşlarının düşmanlığı tehlikeliy­
di, çünkü bu düşmanlık hem yer, hem de ideoloji bakımından 
kendilerine yakın bulunan Araplardan kaynaklanmaktaydı. 
Gerçi Hz. Ali'nin adına toplu namazlarda hiç duraksamaksızın 
saygın bir yer veriliyor ve Hz. Ali ailesinden olanlara hiç yakı­
nılmadan emekli aylıkları ödeniyordu. Fakat bu yaldızlı ilgiyi 
kabul etmeye yanaşmayacak kimsenin de, Abbasî davasının çok 
değerli bir savaşçısı olduğu halde, Hz. Ali grubundan yana geç­
tiği için ölümü bulan Ebu Salama'nın başına gelenleri göz önün­
de bulundurması gerekiyordu. Nitekim ona karşı nasıl çıkıldıy- 
sa hak iddiasına kalkışabilecek kimselere de aynı acımasız tu­
tumla davranıldı; Emevîlere benzetilmek tehlikesi göze alınarak
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siyasal cinayetler işletilmekle kınanmaktan çekinilmedi. Ebu'l 
Abbas Abdullah zamanında Ebu Müslimci bir Şiî hareket Tür­
kistan'da yok edildi, ama en şiddetli saldırı TX. yüzyılda Arabis­
tan'dan geldi. Abbasî ayaklanması sırasında Şiıler, kısmen doğ­
rudan hiçbir siyasal eylem istemeyen ve bundan dolayı da ken­
disine hiç ilişilmeyen bir Hüseynî bilginin, Cafer üs-Sadık'm 
çevresinde, kısmen de bir Hasanî olan ve "an nefs üz-zekiye" te­
miz ruhlu diye anılan, ancak kendisini mehdi olarak tanıtmış 
Muhammed Bin Abdullah'ın çevresinde toplanmışlardı; bazı 
bilgilere göre de, Abdullah'a Ebu Cafer Mansur gençliğinde ge­
lip biat da etmişti. Zeydîler de onun çevresinde toplandı, görü­
nüşe göre Zeydîlerin arasında onlara adını verenin soyundan 
kimse yoktu; bu bakımdan imamlarının olağanüstü yetenekleri­
ne bakılarak Hz. Ali ailesinin çevresinde aranıp bulunması kanı- 
sındaydılar. Buna karşılık Hüseynî yandaşları imamın doğrudan 
Peygamber soyundan gelmesi ya da seleflerince soyundan gel­
diğinin belirlenmesi gerektiği görüşündeydiler. Dolayısıyla bu­
nu izleyen yüzyılda bütün Zeydîler, Hasanî iddia sahiplerine ka­
tılmışlardır.

Cafer üs-Sadık'm çevresindeki kimseler özellikle Şiî dogma­
larını geliştirmek ve formüllere bağlamak, böylece birçok yön­
den geleceği etkilemeye uğraşırken, Muhammet Bin Abdul­
lah'ın adamları iktidarı ele geçirmek amacıyla çalışıyor, uygun 
bir zaman kolluyorlardı. Burada bizi şaşırtan durum bir yüzyıl 
boyunca tamamen sakin davranmış olmalarıdır. Abbasîler salta­
natı alınca Muhammed saklandı; herhalde veni halifenin kendi- 
sini bağışlayamayacak derecede çok şey bildiğinin farkındaydı; 
bir başkaldırma hareketini gerçekleştirmek için Yemen'de, belki 
hatta Hindistan'a kadar çeşitli yerlerde kendisine müttefikler 
aradı. Bu ayaklanmanın Arap yarımadasından ani bir saldırı 
şeklinde çeşitli illere yönelik olarak başlatılması düşünülmüştü.
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Bu iller artık, uzakta kalmış yerler olmalarına Tağmen, yine de îs- 
lâmiyetin geleceği açısından önemliydiler Bu sırada Ebu Cafer 
Mansur, Muhammed'in ailesine karşı kovuşturmalara girişti ve 
aileden birçok kimseyi rehine olarak Bağdat zindanlarına attırdı* 
Bu durum Muhammed'i zamanından önce bir ayaklanmaya 
zorlamış olabilir. Başkaldırma 762'de kutsal şehirlerde başladı; 
ünlü fıkıh bilgini Malik Bin Anas tarafından haklı olduğu res­
men ilân edildi. (Malik Bin Anas, dört Sünnî mezhepten biri olan 
Malikîliğin kurucusudur Medine imamı adıyla tanınmış ve he­
men bütün hayatını 795'te 85 yaşında öldüğü Medine'de geçir­
miştir, Muhammed Bin Abdullah Medine'yi ele geçirince, imam 
Malik bir fetvasında halife Ebu Cafer Mansur'a ettiği biatin onu 
vicdanen bağlamayacağını, çünkü bu biatin zorla alındığını bil­
dirdi. Bunun üzerine o ana kadar kararsız durumda olan şehir 
halkının çoğu Muhammed'in tarafına geçti. Malik ayaklanmaya

Mekke'den bir görünüş (1970'] er)
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katılmayıp evinde kaldı. Ayaklanmanın bastırılması üzerine Me­
dine valisi tarafından kırbaçla dövdürülerek cezalandırıldı. Da­
ha sonraları Abbasılerle barışmış olmalıdır. Çünkü halife Mehdi 
ve Harun Reşid kendisini görmeye gelmişlerdin) Muhammed 
Bin Abdullah belki adaşı Peygamberin "temiz ruhuna" sahipti, 
ama onun örgütçü dehasından yoksundu. Bütün yapabildiği 
kendisine hiçbir başarı getiremeyecek olan birtakım dış kaynak­
lı olayları öykünmeden öteye geçemedi; aynı yıl içinde de yenil­
giye uğradı ve öldürüldü. Bu sırada kardeşi İbrahim, Kuzistan'ı 
ve han'ın güney kesimini ayaklandırmıştı, buralarda Abbasîlere 
hiçbir saygın yanlan bulunmayan yabancılar gözüyle bakılmak­
taydı. Fakat İbrahim yeterince kararlı davranamadı ve Hi­
caz'dan dönen Abbasî birliklerince yok edildi. Hz. Ali yandaşla­
rının gözünün yılması ve halife Mehdi'nin çok esnek diplomasi­
si bir süre için yeni karışıklıkları önledi, ama Hadi zamanında 
ayaklanmalar yeniden başgösterdi. Bu arada Hz. Ali ailesinden 
Sahip adıyla tanınan (Hüseyin Bin Ali Bin Hasan'a Medine'de 
biat edilmiş, o da Hz. Ali ailesinden birçok kimse ve bazı yan­
daşlarıyla birlikte Mekke'ye doğru yola çıkmış, fakat Mekke do­
layında), Fahh vadisinde 11 Haziran 786'da Abbasî birlikleri ta­
rafından hepsi öldürülmüştü. Bu çarpışmanın olduğu Fahh va­
disi ziyaret edilen kutsal bir yeT, küçük bir Kerbelâ olmuştur. Sa­
hip'in yakınlarıyla birlikte gömüldüğü bu yere el-Şuhada denir 
ve her yıl safer ayının on dördünde anma töreni yapılır.

IX. yüzyıl boyunca başka ayaklanmalar da görüldü, fakat 
bunların hemen hepsi Arabistan'ın dışında oldu. Hz. Ali yan­
daşları uzak batıda, bütün muhaliflerin kaçtığı bu bölgede sü­
rekli başarılaT elde ettiler. Ispanya'da Hz. Ali soyundan olduğu­
nu ileri süren bİT Berberi, lbn Sakiya, bu durumda kazandığı 
saygınlıktan siyasal alanda yararlanmayı 768'ten 777'ye kadar 
çok iyi başardı, fakat kendisine bİT halef bulamadı. HazaT Deni­



zi'nin güneyinde, daha pek İslâmlaştın lamamı ş bir sınır ili olan 
Deylem'dc, Fahh kırımından kaçıp kurtulan Hz. Ali soyundan 
birinin oğlu bir ayaklanma girişiminde bulundu ve böylece da­
ha sonra gelişecek bir tohum bırakmış oldu. Ayaklanması bastı­
rıldı ve kendisi hapsedildi hapiste öldü, Buna karşılık kardeşi 
İdris (İdris Bin Abdullah ?-793) Islâm dünyasının batı sınırı Fas'a 
gitmeyi ve orada Abbasılere de Haricîlere de boyun eymek iste­
meyen Araplarla Berberîlerin (özellikle Avraba Berberîlerinin) 
desteğini kazanarak bir devlet kurmayı başardı (789); bu devlet 
gelişti ve uzun süre devam etti. (Yaklaşık iki yüzyıl sürmüş, 
794'de Fndülüs Emcvîlerince yıkılmıştır.) Elimizdeki kaynaklar­
da ona yardımcı olmuş siyasabdinsel bir ideolojinin izlerini pek 
bulamıyoruz, fakat buna karşın, onun kişiliğinde Hz. Ali ailesi­
ne duyulan derin saygının toplanmış olmasının, başarısının te­
melini oluşturduğunu ileri sürebiliriz.

Bütün bu direnişler ve inançlı düşmanların saldırıları, yeni 
rejime de, tıpkı eski rejime (Emevîlere) olduğu gibi, düşmanca 
davranan sınır ve dağ bölgeleri halklarının boyun eymek iste­
meyişlerinden kaynaklanıyordu. Buna ayrıca valilerin ikbal 
hırslarını ve çevirdikleri entrikaları da ekleyebiliriz. Çöze çar­
pan durum Abbasî hanedanının egemenliğini hep sürekli bir hu­
zursuzluk ortamında sürdürmüş olmasıdır; üstelik açıkça ortaya 
çıkmış bulunan ayrılıkçı çabaların da tehdidi altında kalmıştır; 
gerçi bunlar uzak illerde ortaya çıkmışlardı, ancak bu yüzden 
ders alınacak yanları hiç de küçümsenecek nitelikte değildi. 
Böyle olmakla birlikte tarihsel eserlerde ve Rafizî kaynaklarında 
bulduğumuz bu çeşit belirti ve olaylarla ilgili bilgilerde genel ve 
gündelik havanın anlatımına pek rastlayamıyoruz. Önemleri sı­
nırlı kalan olgulara göre yargıya varılmak istenirse, insanlık kül­
türünün parlak dönemlerinden biri olarak tarihe geçmiş bir za­
man tamamen yanlış anlaşılabilir. Ateşli tartışmalar çoğu kere
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doğum sancılarından başka şey değildir; "klâsik İslâm" adını 
vereceğimiz döneme doğru ilerleyen bir gelişmede, inancın özü­
nü somutlaştırmış ailelerin ve grupların karşı karşıya gelmesiy­
le hızlanmış doğum sancılarıdır bunlar. Hiç kuşkusuz çekişme­
ler Emevîler zamanına oranla çok daha sert olmuştur, çünkü 
Emevîler çeşitli illerdeki büyük rütbe ve makam sahiplerini ser­
best bırakırken, Abbasî saltanatı siyasal ve dinsel egemenliğini 
İslâm anlayışına göre yürütmekte çok daha kesin bir tutum ta­
kınmıştır, Onun için de burada aynı durumun birbirinden ayrı- 
lamayan iki yönünü gözden geçirmemiz gerekiyor.

Abbasîler dönemindeki gelişmenin karakteristik çizgileri ne­
lerdi?

Abbasî eylemi, İsiâmiyeti yalnız yüzeysel biçimde benimse­
miş ya da başka öğretilere hâlâ bağlı, pek güvenilir olmayan in­
sanlarca desteklenmişse de, Abbasî halifeliği Emevî yönetimine 
oranla İslâmiyetin gereklerine daha uygun bir örgütlenme biçi­
minin arayışı içindeydi. Abbasî ailesi böyle davranmaya, Pey­
gamberin varisi bir aile oldukları için gereksinme duymuyordu, 
bayram törenlerinde halifeler Peygamberin hırkasını, Bürde 
(Burda), giyiyordu. İslâmyeti daha yüksek anlamda somutlaştır­
mak amacını gütmekteydiler; onlar için halife yalnız geçici, 
ölümlü bir hükümdar değil, Müslümanların başkanı, "emir-ül- 
müminin", hatta daha fazlası, onların "imamı" idi. Gerçi bu söz, 
Peygamberin soyundan gelenlere sürekli bir Tanrısal güç veren 
aşırı Şiflerin amaçladığı anlamda kullanılmıyordu; bununla bir­
likte halifenin "imam" olarak, Tanrısal irade gereğince mümin­
lerin yalnız bedenleri üzerinde etkin olmak hakkına değil, aynı 
zamanda ruhlarını da yasa karşısında boyun eymeye yöneltmek 
hakkına sahip bulunduğuna inanılmaktaydı. Hiç değilse söz ko­
nusu edeceğimiz, İslâm dogmatiğinin (akait=ilm-ül-kelâm) Mu­
tezile bunalımına kadar bu böyleydi. Hatta Ebu Cafer Man-
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sur'un oğluna Mehdi adını "temiz ruh" Muhammed Bin Abdul­
lah'ın ve başkalarının mehdilik iddiasına karşı verip vermediği 
soruştıırulabilir. Ebu Cafer Mansur'dan sonra Abbasî ailesi hali­
feliği yürütmenin yalnızca kendi hakları olduğunu kesinlikle 
ileri sürmüş, varis ya da aynı hakka sahip olarak Peygamber ai­
lesinin öteki kollarının yanında sayılmayı reddetmiştir.

Abbasîler saray yönetimlerinin ve yaşayış tarzlarının dış dü­
zenlemelerinde de göze çarpan biçimde daha yüksek bir uygu­
lama ortaya koymuşlardır. Gerçi Emevîler de gösterişli biçimde 
temsil edilmeye önem vermişlerdi, fakat sarayları oldukça basit­
ti ve aslında diğer ölümlülerden, en azından diğer soylulardan 
ayrılıp soyutlanmış değillerdi. Başlangıcından sonra Ebu Cafer 
Mansur'un "Yuvarlak Şehri" (ortasında halife sarayı ile büyük 
caminin bulunduğu bir merkez çevresinde, daire şeklinde geniş­
leyen bir plâna göre 762'de kurulduğu için bu adla anılan Bağ­
dat şehri), yalnızca halifeye özgü korunaklı bir başkent olarak 
yapılmış, sarayının, hareminin, muhafız birliğinin ve yüksek yö­
netim dairelerinin, şehrin dış mahallerine atılmış halktan ayrı 
yer almaları sağlanmıştır. Hanedanın saltanatı Arap soylularının 
onu özgürce kabul etmesine ve desteklemesine değil, tersine 
hizmetindeki köleler ile kendine bağlı mevaliden meydana ge­
len kapı kullarının çok sayıda oluşuna dayanıyordu. Halifeler 
hiçbir Arap kadınıyla evlenmezdi, karılarını sayıları çok olan ca- 
riyclcrinin arasından seçerdi. Bütün bunlar bir öz olarak daha 
hareketin başında ortaya konmuş, ama organ durumunda serpi­
lip gelişmesi ancak yüzyılın sonunda gerçekleşmiştir. Bu hükü­
met merkezinin iç kesiminde halife, en yüksek derecede bir lüks­
le çevriliydi; zamanını istediği bir yaşam sürerek geçiriyor, hatta 
şarap yasağına bile aldırış etmiyor, fakat bu yasağa uymalarını 
uyruklarından da en katı biçimde istiyordu. Hükümdarın huzu­
runa çıkmak (olağanüstü bir durum yoksa) çok kısıtlıydı ve hu­
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zura kabulü düzenleyen mabeyinci, "Hacib", önemli bir devlet 
görevlisi olmuştu. Ancak yine de zaman zaman bayramlarda, 
zafer şenliklerinde, elçilerin kabulünde halife, benzerine ender 
rastlanan bir debdebe içinde kendini gösteriyor ve aşırı bir cö­
mertlikle davranıyordu. Halifenin yeni yeni törenlerle makamı­
nın yüceltilmesi, bilerek ya da bilmeyerek İslamiyet öncesi çağ­
ların doğu monarşilerini andıran bir durum ortaya çıkarmıştır, 
özellikle komşu Bizans İmparatorluğuna olan benzerlikler belir­
gindir, Bütün bunlar daha ilk Abbasîlerdc yavaş yavaş başlamış, 
fakat doruk noktasına IX. yüzyılda ulaşılmıştır.

Halifenin hükümdar ve dinsel başkan olarak halkın önüne 
çıkması, ardılları gibi camide cuma namazını kıldırdığı, arada sı­
rada pek gösterişli biçimde yargıçlık yaptığı ya da gittikçe sey­
rekleşmekle birlikte kâfirlere karşı tantanayla sefere çıktığı za­
manlarda oluyordu. Fakat asıl yüksek görevini İslâm yasalarını 
var gücüyle uygulamak, bu yasaları incelettirmek ve yorumları­
nı her geçen gün biraz daha geliştirmeye çalışmakla yapmaktay­
dı. Bu yolda çaba harcayan kuşkusuz yalnız kendisi değildi, bü­
tün çağı bunu yapmaktaydı. Fakat bu hareketi asıl başlatan Ebu 
Cafer Mansur'du, daha sonraki Abbasîlcr onun başlattığını be­
nimseyerek bundan yararlanmayı bilmişlerdir. Her yeni halife­
nin gönlünde bu hareketi sürdürmek ve yönünü belirlemek ya­
tıyordu. Sürekli gelişme özellikle birbirlerini tamamlamış olan 
üç alanda gerçekleşmiştir: Hukukta, ilahiyatta ve -bu ikisiyle 
bağlantılı olmayarak- ekonomide.

Eski Yahudi toplumu gibi, İslâm toplumunun temel istemle­
rinden biri tamamen Tanrı'nın yasasına göre biçimlenmiş bir 
sosyal düzendir. Başka deyişle: Roma'nm kısmen Hristiyanlık­
tan alınmış, Tanrı'nın yüceliğine dayanan, fakat ayrı ayrı Tanrı­
sal meşruiyeti ayrıntısıyla tanıtlanması gereken, devlete özgü bir 
resmî yasa koyuculuk kavramı, ilke olarak burada yoktu. Her
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kararın temeli, ilk ve son konulmuş bir yasadır, yalnız uygulan­
mak içindir Halifenin ise kuramsal olarak bu uygulamayı gü­
vence altına almak ve ayrıntısıyla düzene sokmaktan başka yet­
kisi yoktu* Eylem alanında ise kuşkusuz belirli bir serbestliğin 
olması gerekliydi; yasal öğreti belli bir çerçeve içinde bağlı kalı­
yordu, fakat çok geniş bir imparatorlukta, yönetimin getirdiği 
gerçek zorunlulukların hepsine Kur'an'da elbette değinilmiş 
olamazdı* Ne var ki, gerçek anlamda bir Tslâm hükümeti de si­
yasal özgürlüğün hareket alanını ya büyük ölçüde kısıtlayacak 
ya da kapsamı en geniş biçimde yasaya bağlı olacaktı. Yasa de­
ğiştirilemezdi, fakat yorumlanması toplumsal yaşamın isterleri­
ne göre geliştirilebilirdi. Bunu sağlamak halifenin işiydi; ancak 
bunu yapmaya tek başına halifenin gücü yetmeyeceği gibi, bu iş, 
yalızca onun yükümlülüğü de değildi. Kimse yasayı bütün ay­
rıntısıyla bildiğini ileri süremez; zamanını ve düşüncesini yasa­
yı daha iyi tanımayı ve anlamayı öğrenmeye harcayan kimse, 
ancak hukukun sistemleşmesinde bir katkısı olduğunu ileri sü­
rebilir, zaten böylesine bir katkı bütün toplumun da ödevidir. Bu 
da uygulamada halifenin bilim (ilim) uzmanlarıyla sıkı bağlar 
kurmak ve onlara kendi saltanatında saygın bir yer vermek zo­
runda olması demektir. Aynı mantık küçük Şiî ve Haricî devlet­
lerinde de görülür; Şiîlerin bazılarında imama ilişkin kurama 
göre yasanın kaynağı imam sayılmaktadır.

Yasanın genel adı "Şari'a"dır. Doğrusunu söylemek gerekir­
se, kanonik (din kurallarına uygun) yasa buyruklarının tamamı, 
Tslâmiyetin topluma yansımasında dogmalardan (naslardan) da­
ha geniş yer almıştır, incelemelerinin tümünü yasa ile onun ilke­
lerinin bilimine kendilerini adamış bilginler "ulema"dır (alim'in 

-çoğulu). "Şari'anın tek tek hükümleri ve onun günlük yaşama 
uygulanması konularına yönelmiş olanlar "fukaha "dır (fakıh'ın 
çoğulu); bilgi dalları "fıkıh" başka dillere hukuk diye çevrilen
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bir sözcüktür, fakat Avrupalınırı anladığı anlamda hukuk kavra­
mından daha geniş kapsamlı bir terimdir; hem dinsel, hem top­
lumsal görevleri birlikte içermektedir. Abbasî saltanatı için ka­
rakteristik olan durum, fıkıh'a ve dolayısıyla da ortaya çıkmış 
fukaha topluluğuna zamanla daha çok önem vermesidir.

Abbasîler saltanata geçtiği zaman fıkıh alanında çalışmalar 
daha başlamış değildi. Bu durum Emevîlerin konuyla az ilgilen­
meleriyle doğrudan ilgilidir: Emevîler hukuk alanında elde bu­
lunan kaynaklara dayanmakla yetinmişlerdi. O zamanlar eski 
Arap gelenekleri vardı, buna fethedilen ülkelerdeki halkın gele­
nekleri eklenmiş ve eğer halkın bağlılığı güvenilir durumdaysa, 
bu geleneklerin yaşamasına izin verilmişti. Bir de bunlara katı­
lan ve İslâm hukukunun kaynakları olan Kur'an ile Peygambo-
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rin nakledilegelen töresi, "sunna" vardı. Bu ikisi bir dizi olayı 
kesin kararlara bağlamış ve genel bir yönelim sağlamıştı, fakat 
müminlerin özel yaşamı konusunda ancak kural dışı bazı du­
rumlarda kesin yargılar koyabilmişti; bunlar da devletin hızla 
kuruluşu sırasında zorunlu görülen hallerle sınırlıydı. Bu çeşit 
özel durum belirlemeleri giderek yavaş yavaş çoğaldı. İslâmiye­
tin çok hızlı ve çok geniş boyutlarda yayılışı, çeşitli bölgelerde 
çeşitli din ve kültürleri olan milyonlarca halkın bu yeni dini ka­
bul etmesi, oralardaki eski hukuk düzenini, yerel görenek ve ge­
lenekleri elbette birden ortadan kaldıramamış, bunların bir kıs­
mı İslâmî bir niteliğe bürünerek kendiliğinden İslâm töresine 
girmiş, bir kısmı da doğrudan alınarak İslâm hukukunun malı 
olmuştur. Emevîler zamanında bir yandan yerli geleneklerin bu 
şekilde benimsenmesinin yanı sıra, öte yandan halifeler ya da 
onların valileri sık sık kişisel yetkilerini kullanmışlar az ya da 
çok bağlantılı örnekler ortaya koymuşlardır. Yeni hükümler çe­
şitli toplulukların geleneklerinin yan yana yer aldığı özel hukuk 
alanından çok, yönetim ve politikayla ilgili konularda ortaya 
çıkmıştır. Bununla birlikte Arap yaşam koşullarının sürekli geli­
şimi, hukukun her bölümünde bir genelleşme ve ayrımlaşma so­
nucunu doğurmuştur.

Yargıçlar (Arapça: Kadı), sorunların giderek artan çokluğu ve 
zorluğu karşısında, başlangıçta bunlar üzerinde düşünmekten 
ve kendi kişisel görüşlerini, yorumlarını "re'y" bildirmekten 
başka bir şey yapamadılar. Daha sonraları Arap olmayanlar da 
bu görevi yürütmeye başlayınca, bazen kendilerinin îslâmiyet- 
ten önceki geçmişlerinden tanıdıkları ve çözümünü de bildikle­
ri sorunlarla karşılaştılar. Fakat tutarsız, çelişkili karar vermek 
tehlikesinin de bulunduğunun bilincindeydiler, bundan dolayı 
da çok geçmeden hukuk bilginlerinin bir konuda oybirliğiyle 
karar vermesi demek olan bir yöntemi, "icma" ortaya koymaya
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çalıştılar. Bu yöntemin kendine özgü bir niteliği vardır ve Kato­
lik kilisesinde uygulanmış olan, Tanrı'nın iradesinin bir rahibin 
ağzından ilân edildiği konsillerin otoritesine benzeyen hiçbir ya­
nı yoktur. Ancak yine de hukuk bilginleri, fukaha pek çok du­
rumlarda herkesi bağlayan bir güce sahip olmuştur, bunu Pro­
testan kilisesinde rahibin gücüne benzetebiliriz. (Konsil, Hristi- 
yanlık dininin temel konularına ilişkin kararlar almak için top­
lanmış din bilginleri ve rahipler kuruludur. II. yüzyıldan sonra 
çeşitli yerlerde konsiller toplanmış ve Hristiyanlığın dogmaları­
nı belirlemiş, dolayısıyla Hristiyan toplulukların yaşamına da 
yön vermiştir. Denilebilir ki Hristiyanlık, konsillerce düzenlen­
miş ve esasları belirlenmiş bir dindir. Konsil kararlarına elbette 
ki karşı çıkanlar olmuş, bu da yeni mezheplerin çıkmasına, bun­
ların çoğu sapkınlıkla suçlanmış, bunların bazılarının yandaşla­
rı üzerine Haçlı Seferleri düzenlenmiştir. Bu ayrılışlann en bü­
yüğü XI. yüzyılda olmuş, doğu kilisesi, Ortodoksluk kurulmuş­
tur.)

İslâmiyetin yayılışı sırasında ilk kuşaklarca başvurulan "ic- 
ma"da, yalnız belirli bir yörede oturan bilginlerin oybirliği söz 
konusu olmuştur; çünkü ulaşım güçlükleri çok büyüktü ve hu­
kuk alanındaki araştırmalar da hem pek az, hem de yetersizdi; 
üstelik zıt görüşler üzerinde tartışmaları geliştirecek derecede 
yazıların yayınlanması olanağı da yoktu. Kuşkusuz yargıçlık uy­
gulamaları nitelik bakımından birbirine yakındı, bu da görüş ay­
kırılıklarını sınırlandırıyordu. İlke bakımından ele alınırsa, "ic- 
ma"nın İslâm toplumunda yanılmaz olması zorunluydu; fakat 
günlük yaşamdaki farklılıklar sonucu düşünce alanında, daha 
çok da sorunların çapraşıklığı yüzünden yöresel konularda zıt­
lıklar ortaya çıkmıştı, bunlar çok önemli sonuçlar doğurabilirdi. 
Başlangıçta icma, özellikle yaşayan insanlar için, bir zorluğun 
çözümlenmesi amacıyla yapılıyor, pek azı yazıya aktarılıyordu;
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bu yüzden çoğu kere doğru tanınmıyor, dolayısıyla da bir son­
raki kuşak için yükümlülük ya da örnek olmak özelliğini yitiri­
yordu. Hukukun doğuş tarihi üzerinde en apaçık çatışmaları ya­
yınlamış bulunan araştırıcı Josepfh Schacht bundan "yaşayan 
gelenek" diye söz eder. Neden sonradır ki yavaşa yavaş "okul­
lar" oluştu.

İslâmiyetin 1. yüzyılından 11. yüzyılına geçilirken, başka bir 
deyişle Emevî kuşağı döneminde doğal bir gelişme sonucu yeni 
bir anlayış göze çarpmaktaydı. Bir yandan tam olmasa da, genel 
yöntemsel yönergeleri formülleştirmek yolları aranıyor, öte yan­
dan temsil edilen görüşleri yaşayan bilginlerin farklı saygınlık­
ları üstüne değil de, kazandıkları ünleri nedeniyle kendilerini 
kabul ettirmiş daha eski otoritelere dayandırmaya çaba harcanı­
yordu. Böylece Peygamberin arkadaşlarında destek ve inanca 
arandı, hatta her okul bu dayanağı kendi bölgesinden yetişmiş 
kimselerde bulmaya yöneldi. 11. yüzyıldan sonra da Peygambe­
rin arkadaşlarının görüşlerinde uymazlık bulunan bütün du­
rumlarda, en yüksek yargıca, Peygambere başvurulmaya baş­
landı. Yani Peygamberden nakledilen sözlerinin ve davranışları­
nın bünyesinde, "hadislerde" örnekler arandı. Kimi zaman, 
özellikle kamu hukuku alanında çığır açan büyük öncüye, Hali­
fe Hz. Ömer'e dayanıldığı da oluyordu.

Ama bu hukuk dayanakları benimsendiği zaman, özellikle 
hadislerin önemi giderek artmış, bunun sonucu olarak da salta­
nat kavgalarında yada başka amaçlar ve çıkarlar için hadislerin 
uydurulmasına, baştan başa değiştirilmesine ya da en azından 
kısmen değiştirilmesine gidilmiştir. Bu konuda bir denetim çok 
zordu, hele uyduran kimse, söylediğinin doğruluğunu sözde ga­
ranti eden kişilerin güvenirliliğini vurgulayınca, daha da çetin­
leşiyordu. Bundan dolayı Peygambere kadar geri götürülebilen 
bir hadisin, daha yeni uydurulmuş ve çok çürük olması sık sık
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belirlenebiliyordu. Modern araştırıcının bu konuda yapması ge­
reken ödev ilke açısından açıklanmıştır, ancak ayrıntı bakımın­
dan daha harekete geçilmemiştir; bu ödev hadislerin içeriğini ol­
duğu kadar, bunları nakledenlerin zincirini de eleştiri süzgecin­
den geçirmek ve böylece onun gerçek sayılıp sayılmayacağını 
ortaya koymaktır. Kuşkulu durumlarda hadisin nerdc, ne za­
man, niçin meydana geldiği sorulacaktır. Büyük Macar doğubi- 
1 imcisi İgnaz Goldzieher'in yüzyılımızın başında giriştiği çalış­
mayı sürdüren Schacht, bu zorunluluğu açıkça formülleştirmiş­
tir. Nakletme zinciri geriye doğru uzanan, sahici bir hadisin var­
lığını yadsımaya kalkışmak kuşkusuz çok ileri gitmek olur. As­
lında derleme ve bunları bir daha gözden geçirme süreci çok er­
ken başlamıştır, ne var ki uyumlu değildi, çünkü nakledilen bü­
tün hadisler, emsal ve kanıt olarak işe yaramıyordu. Bu bakım­
dan hadislerin birçok kısımları değişikliklere aynı ölçüde uğra­
mamış, sahteleri de yapılmamıştır. Bütünüyle bakılırsa eleştiri­
sel bir özen zorunludur; nitekim birçok Tslam bilgini bu şekilde 
çalışmalara daha Ortaçağda başlamıştır. (Böylece hadisler üç 
grupta toplanmıştır: 1. Sahih-sağlam hadis, geriye doğru nakle­
denler zincirinde, "isnad", kusuru bulunmayan ve içeriği bakı­
mından kamuda geçerli herhangi bir düşünceyle çelişkili olma­
yan hadistin îsnad'ın mükemmellik derecesine göre de bu hadis­
ler ayrıca gruplandırılır, 2. Hasan-güzcl hadis, gerek isnad'inin 
eksikliği, gerekse nakleden kişilerin doğruyu söylemesi bakı­
mından tam bir görüş birliğine varılamamış, bu yüzden tam an­
lamıyla sahih olmayan hadistir. 3. Za'if-güçsüz hadis, gerek içe­
riği bakımından önemli eleştirilere uğrayan gerekse nakleden­
lerden biri ya da birkaçı kuşkulu sayılan ya da ehli sünnetten ol­
mayan hadistir. Hadisler bazı kitaplarda toplanmıştır, özellikle 
altı yazarın, "tmam Buharî, Müslim, Tirmizi, Ebu Davud, el-Na- 
sai, İbn Maca'njn derlemeleri önemlidir; bunlara ''altı kitap el-



kutup ül-sitta ya da altı sahih" denilir Bunlann içinde Buharah 
bir Türk olan İmam Buharı [810-869] "Sahih-i Buharı" Buharalı- 
mn Doğruları ve Nişaburlu Müslim'in [817-875} "Sahih" adlı 
derlemelerine büyük saygı gösterilir.)

Hadislerin hızla çoğalmasında Peygamberin töresine tam 
bağlılık gösteren gelenekçilerin özellikle etkisi olmuştur. Bunlar 
"re'y"i, opinio prudentium, yalnız yetersiz saymıyor, ayrıca teh­
likeli de buluyorlardı. Hadis bilginleri hukuka (fıkıh) ve dogma­
ya (na's) ilişkin her karar en azından bir hadise dayansın istiyor­
lardı, Kadılar hiç kuşkusuz bütün sorunları çözümleyebilecek 
yanıtları hadislerde bulamazlardı. Peygamberin hadislerinin ki­
şisel görüşlere üstünlüğünü tartışmak bir Müslüman için çok 
güç olduğu için, "fukaha" had isçilerin yanında yer aldı, bunun­
la birlikte pozitif hukuku hiçbir şekilde değiştirmek istemedikle­
rinden dolayı da uzlaştırıcı bazı önlemlere başvurdular. Ya daha 
önce tek tek olaylara göre kesinlik kazanmış kararları -gerekirse 
uydurulmuş- bir hadis aracılığıyla haklı gösterdiler, ya konuyla 
ilgili hadisin karşısına sahici ya da sahte başka bir hadis çıkardı­
lar ya da hadisle ilgili bir olaydan akıl yürütme yoluyla başka 
olaylar için sonuçlara vardılar; böylece de analoji yolunu açtılar. 
Bu son analoji yöntemi, "kıyas", "hadis" ve "re'y" sözlerinin ya­
nı sıra hukuksal düşüncenin yeni bir kaynağı oldu. İlk hukuk 
bilginlerinin şu ya da bu şekilde ortaya koydukları bu kişisel ya­
zılar için genel ad "ictihad"dır, insanın kendi yargısını zorlama­
sı anlamınadır. Fakat daha sonraları öncülerin otoritesi esas alın­
dı ve böylece "içtihad" kapısı kapandı,

Abbasîler saltanata geçtiği zaman, "okullar" (Arapça: mad- 
hab) kurulmaya başladı. Bu doğrultuda ilk okul, Abdurrahman 
ül-Avzaî (?-774) tarafından kurulmuştur, ancak onun okulu hak­
kında pek bilgiye sahip değiliz; çünkü Emevîlerle bağlantılı ola­
rak doğduğu için Abbasîler döneminde saygınlığını yitirmiş ve



çalışmaları da kaybolmuştur. (Bu okulun görüşleri daha sonrala­
rı Malih'in öğrencileri tarafından Ispanya'ya götürülmüş ve ora­
da benimsenmiştin) Önemli ölçüde gelişme gösteren Medine 
okuludur; Peygamberin şehrinde kurulduğundan onun töresini 
ve ruhunu olağanüstü derecede koruduğuna inanılmıştı. Oku­
lun büyük hocası Malik Bin Anas'tır (715-796), aslında, Abbasî 
hareketinden uzakta kalmış, hatta Hz. Ali yandaşlarının Mu­
hammet Bin Abdullah önderliğinde ayaklanmasına da adı karış­
mış, fakat daha sonra Halife Bin Mehdi ve Harun Reşid'le iyi 
ilişkiler kurmuştur. Başlıca eseri "Muvatta"dır (Kolaylaştırılmış 
Yol); öğrencilerinin not etmeleriyle korunabilmiştir, Medine'de 
benimsenmiş ve şehrin hukuk alanındaki uygulamalarında te­
mel olarak alınmış hadislerin sistematik bir derlemesidir. Mali- 
kîlik Mısır üzerinden İslâm İmparatorluğunun batı kesimine ge­
niş çapta yayılmış, doğu kesiminde ise pek az önem kazanmış, 
çıktığı yer olan Arabistan'da hiç tutulmamıştır.

Abbasî saltanatıyla yakın bağları bulunduğundan bütün 
Irak'ı içine alan doğu bölgesinde hızla yayılışını bu koruyucu ik­
tidara borçlu bulunan okulun kurucusu Ebu Hanife'dir (699- 
767). Hanife, Malik ya da Avzaf gibi Arap değildi; Kûfe'li bir me- 
valiydi. Bu durumu kendisine küçük bir servet ve mütevazi bir 
yaşam sürme olanağı sağlamış, böylece o da herhangi resmî bir 
görev almadan bütün zamanını bilime adayabilmiştir. Bu da 
onun, öğrencileri tarafından not edilerek aktarılmış bulunan öğ­
retisinin özelliklerini kısmen açıklar. Bu öğreti özellikle temel so­
runlardaki kuramsal inandırıcılığı, kimi zaman da cesaretinden 
ötürü ortaya attığı yeni görüşlerinden dolayı önemlidir. Bunun­
la birlikte yargıçlık mesleğinin somut isteklerini her zaman kadı­
ların istediği ölçüde karşılamamıştır. Buna karşılık doğrudan 
uygulamaya ilişkin sorunların çözümünde, en önemli öğrenci 
Ebu Yusuf Yakup (715-798) büyük çaba harcamış, halife Harun

I 3



Rcşid de kendisini başkadı yapmıştır Ünlü hükümdarın görev­
lendirmesi üzerine, vergi hakkındaki önemli eserini, "Kitab ül- 
Harac" yazmış, böylece hem devletin gereksinmelerinden birini 
karşılamış, hem de "şari'a"ya uygun vergi uygulaması öğretisi­
ni ortaya koymuştur Ebu Yusuf ve ondan daha genç Şaybanî (?- 
805) ile bir okul kurulmuş, bu okul uzun süre var olan uygula­
ma ile devletin çıkarlarını uyumlu duruma getirmek görevini 
üstlenmiş; kuşkusuz bu sırada İslâmiyetin isteklerini açıkça ze­
delememek kaygısını da elden bırakmamıştır

Sonraki kuşakta Haşimîlerden Şafiî'nin (767-820) görüşlerinin 
ayrıntılanna çok karşı çıkılmışsa da, İslâm hukukunun kökleş­
mesinde en güçlü etkiyi yapmıştır Filistin'de doğmuş, izleyicisi 
olduğunu her zaman hissettiği Malik'in Medine'de öğrencisi ol­
muş, hocasının ölümünden sonra Deylem ayaklanmasının kışkır­
tıcısı, Hz. Ali soyundan Yahya Bin Abdullah'la ilişkisi yüzünden 
kendisini tehlikeye atmış ve ömrü boyunca iktidardan uzak kal­
mıştır. Özellikle düşüncelerinin en çok yayıldığı Mısır ve Suri­
ye'de dersler vermiştir Bu düşünceler öğrencileriyle (Ebu Hani- 
fe'nin okulu) Hanefîlikle yarışmaya kalkışmazdan önce doğu 
bölgelerinde de tutunmuştu. Şafiî ile hadisçilerin çalışması fıkıh 
alanında en yüksek aşamaya ulaşmıştır. Ünlü eseri "Kitab ül- 
Umm" (Ana Kitap) bir hukuk öğretisinin kapsamı geniş, güzel 
bir anlatımıdır. Bu öğreti kişinin kendi başına karar vermesini, 
"re'y"i kaldırıyor, yalnız mantıksal tümdengelim dedüksiyaon 
ve analoji-kıyas yoluyla yorumlanan hadise dayanıyordu. Hadi­
sin sahiciliğinde de katı eleştiri yolunu tutmuyor, nakledileni gü­
venilir sayıyor, hatta Kur'an'ın belirsiz, karmaşık simgelerini on­
larla yorumlayıp anlamlandırmak yollarını arıyordu. Etkisi öyle 
güçlü oldu ki, Hancfîlcr dahi onun hadise ilişkin çözümlemeleri­
ne dayanmaktan kendilerini alıkoyamadılar; böylece de eski hu­
kuk öğreticilerinin yaşayan geleneği son buldu. Hukuk gittikçe
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daha çok soyutlanmış, yalıtılmış kapalı bir yapı kazandı, yalnız 
ayrıntıda değişiklikler öğrenilebiliyordu. Özellikle Şafiî bu geliş­
meyi sağlamış, gerekçelerini de yazılarında bildirmişse de, aslın­
da böylesi bir gelişme her bakımdan doğal ve hemen hemen ka­
çınılmazdı.

Fakat gelenekçiler Şafiî'nin insanın akıl yürütmesine ve yargı­
ya varma yetisine şu ya da bu şekilde, fazla özgürlük verdiği ka­
rgındaydılar. Ahmed Bin Hanbel (780-855), Abbasî öncesi Merv- 
li bir ailedendi, fakat Bağdat'ta yetişmişti; Kur'an ve hadis yo­
rumlarıyla tanındı; bunlann sözcük anlamlarından elden geldi­
ğince az uzakla şıl ma sı gerektiğini savunuyordu. Bu görüşüyle 
yine de, daha sonraları kendisine bağlanacak bağnazca katılıktan 
uzaktı. Bir hukukçu gibi çalışmalar yapmaktan kaçınmıştır. Fıkı- 
hm ayrıntılarından çok hadis yöntemiyle uğraştığından, birçok 
fıkıh bilgini, örneğin Taberî, kendisini tam bir fıkıh otoritesi say­
maz. Gerçi Hanbel kendisine özgü bir fıkıh sistemi kurmuş değil­
dir, fakat öğrencilerinin fıkıha ilişkin sorunlarda yönelttikleri so­
rulara verdiği karşılıklar, bu konudaki görüşlerini ortaya koy­
muştur. Sınıflayın değildi, hukuk düşüncesinde her türlü kalıpçı 
ve otoriter sınırlamaya karşıydı. Onun görüşüne göre, tamamen 
kuşku götürmez nitelikte kutsal metne dayanmayan hiçbir zorla­
yın karara varılmamalıdır. Açıkça emredilmemiş olan buyurul- 
mamalı ve kesinlikle yasaklanmamış olan da engellenmemeliydi. 
Daha da ileri giden Zahirîlik okulu (Arapça zahir: Lafız, söz) Ku- 
r'an ve hadisin görünürdeki açık anlamlarından yasaları çıkar­
mak istedi, (Bundan başka yorum tanımadı ve kıyasa yer verme­
di.) IX. yüzyılın ortalarında ortaya çıkan bu akımın, daha sonra 
Ispanya'da seçkin temsilcileri olmuş, bunlar Hanbelîlerinkine 
benzer liberalizmle aynı dikbaşlılığı göstermişlerdir.

Aynı dönemde hadisin artan önemi ve hızla çoğalması, bazı 
bilginlerde, bunların doğruluğunu araştırmak gereksinmesini



uyandırdı- Onların uyguladığı hadisi nakledenin güvenirliliğini 
eleştirisel biçimde gözden geçirme, "isnad" yöntemi, her ne ka­
dar modern eleştirinin ışığında ne temeli çok sağlam, ne de ye­
terliyse de, yine de yeni bir ruhu ve amaca uygun bir niyeti gös­
termekteydi. Daha önce Hanbel, "Musnad" adlı eserinde hadis­
leri -doğruluğuna güvence veren kimselere göre- sıraya koy­
muştu. Daha kesin ve daha sistemli davranan İmam Buharı, 
Müslim Bin Haccac ve IX. yüzyılın ikinci yarısında daha başka­
ları hadisin doğru, yanlış ve zayıf yanlarını belirleyip, uygula­
mada kullanılacak biçimde sıraya koydular.

Bu gelişmenin olduğu zamanda hukuk okulları, çok dar olan 
bölgesel karakterlerini kaybetmişlerdi. Gerçi Mağrip ve Ispan­
ya'nın sapalığı, Sahnun'un (Abd üs-Salam ül Tanuhî, 776-854) 
getirdiği Malikîliğin hemen yalnızca buralarda geçerlik kazan­
masına neden olmuşsa da, çeşitli bölgelerde şu ya da bu öğreti­
nin görüşleri egemen durumdaydı. Abbasî devletinin sağladığı 
birlik, ayrıca büyük merkezlerde halkların birbirine karışması, 
ticaret ilişkilerinin yoğunlaşması, hac ziyaretleri ve daha başka 
etkenler okulların birbirleriyle bağlantılar kurmasına yol açmış­
tı ve hepsi de Bağdat'ta temsil edilmekteydi. Gerçekten resmîbi­
rer karakter kazanmaları XI. yüzyılda oldu; en önemlileri Hane- 
fıler, Malikîler, Şafiîler ve Hanbelılerdi. Bu adlar onların bilimsel 
çalışmalar yapmış bir bilginin otoritesine dayandıklarım göste­
rir. Bu çalışmaları yeniden gözden geçirmek ve geliştirerek daha 
ileriye götürmek artık hiç de gerekli görülmüyordu.

Buna benzer, bazı bakımlardan belki biraz daha yavaş bir ge­
lişme Şiî çevrelerde de görülür; bu çevreler -artık durulup kök­
leşme dönemine girmiş- Ortodoksluğa henüz yabancılaşmamış- 
lardı. 740'ta öldürülmüş Hz. Ali soyundan Zeyd'in olduğu söy­
lenen bir hukuk derlemesi kalmıştır; bu kitap kendisi tarafından 
yazılmayıp öğrencileri tarafından yapılan çalışmalardan oluş­
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muştur, ama ortaya çıkışında kendisinin de payı büyük olmuş­
tur Bu derlemenin fıkıh sorunlarını ilgilendiren özü, Malik ile 
Ebu Hanife okullarının görüşleri arasında bir yer alacak nitelik­
ledir. (Sünnîliğe en yakın Şiî mezhebidir. İmamlığa layık olan 
varken, daha az layığının da imam olabileceğini kabul ettiklerin­
den Hz. Ebubckir'in halifeliğini tanımışlardır. Bu tanıma üzeri­
ne Zeyd'i terk edenlere Rafıza, bağlı kalanlara Zeydîyye denmiş­
tir. Rafızîlik hareketinin kaynağı bu olaydır.)

İleri sürülen görüşlerden biri de İslâm hukukunun en az ger­
çekçi hukuk sistemlerinden biri olduğudur, fakat böylesi bir yar­
gı tek yanlıdır ve sağlıklı da değildir. Fıkıh'jn kendi temel düşün­
celerine göre bir sıkı-d üzen yöntemine dayandığı, bununda fark­
lı yöntemlerin genel olarak göz önüne alınmasını güçleştirdiği ne 
kadar doğruysa, aynı şekilde bu hukukun yaşanan hayattan ge­
len olumlu deneyimleri içerdiği de doğrudur. Kuşkusuz bu huku­
kun sosyal gelişme tarafından çoktan aşılmış birtakım kurallarda 
direndiği ve hayatın gerçeklerini görmezlikten geldiği olmuştur. 
Ayrıca i eti had kapısının kapanmasından sonra öncülerin öğretile­
rinin benimsendiği ve çoğu kere bazı formüllerin korunduğu, 
bunların daha sonraki dönemlerde tamamen nesnesiz, konusuz 
kaldığı da doğrudur. Bununla birlikte saptanan bu hukukun geli­
şiminin başlangıçta tamamen gerçeklikten kaynaklandığı, haya­
tın sorunlarını hesaba kattığı ve ekonomik hayatın bütün görü­
nüşlerini de değerlendirdiği olgularını da belirlemekteyiz. Mo­
dern tarihçinin bundan dolayı fıkıh'ı daha ilk baştan bir köşeye 
bırakmaya hakkı yoktur; böyle davranırsa tarihle ilgili olağanüs­
tü değerde kaynaklardan yoksun kalmış olur, çünkü Mısır papi­
rüsleri dışında biz İslâm i yetin ilk dönemleri hakkında hiçbir ya­
zılı belgeye sahip değiliz. Aslında tarihçi çeşitli tabakaları ortaya 
çıkarmayı denemek zorundadır, bunların içinde belirli dönemle­
rin ve bölgelerin olayları ve koşullan üsl üsle yığılı durmaktadır.
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Dundan başka, fıkıh eserleri düzenleniş bakımından doğru* 
dan yararlanılması zor eserler olduklarından, günlük yaşamın 
ve mahkeme uygulamalarının isteklerini kolayca karşılayabile­
cek, dolayısıyla bizim için özellikle ilginç nitelikte edebî şekiller 
ortaya çıkmıştın Hicretin 111. yüzyılının başlarında en önemli hu­
kuk bilginleri tarafından, hukuk becerileri ve hileleri (hiyal) üze­
rine risaleler yazılmıştır; bunlarda fıkıh'ın bir kuralının, bu ku­
rala aykırı eylemle uyum haline nasıl getirileceğinin yöntemleri 
gösterilmektedir. Kısa bir süre sonra da ilk "şurut" derlemeleri 
meydana getirilmiştir; bunlar "şari'a" kuramına göre zorunlu ol­
mayan, fakat alışılagelmiş hukuk uygulamalarında gittikçe ar­
tan bir rol oynayan yazılı belgelerin hazırlanması ve hukuksal 
işlemlerin yapılması için formüllerdi. Güç sorunlar karşısında 
bir hukuk bilginine, "müftü"ye danışılması, onun da görüşünü

Camide Kur'an okuyan A raplar
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bir rapor halinde kaleme alması, bir "fetva" vermesi yöntemi 
yaygınlık kazandı. Daha sonra bir araya getirilmiş böyle fetva 
derlemeleri, özel hukukun tartışılmış sorunlarının, kendilerine 
danışılmış kimseleri gerçekten nasıl uğraştırmış olduğunu gös­
termesi bakımından ilginçtir. Bu edebiyat türü, Orta Asya'nın 
Türk Hanefîlerinde ve batının Malikîîlerinde -burada "navazil- 
davalar" adı altında toplanmıştır- Ortaçağda olağanüstü bir ge­
lişme göstermiştir.

Daha önce de dediğimiz gibi Abbasîler, fıkıh' ın doğuşunu 
kolaylaştırmış ve onun başlıca temsilcileriyle, özellikle de Hanc- 
fîlerle yakın ilişki kurmuşlardır. Özel hukukun gelişmesi onları 
ilgilendirmiyordu, fakat kamu hukukunun ilerlemesinde yete­
rince etkili oldular. Bununla birlikte her iki alanda da hiçbir res­
mî metin hazırlatmamayı seçtiler; çünkü böyle bir şey İslâmiye- 
tin ruhuna aykırı olurdu: Devlet yasa karşısında hiçbir ayrıcalık­
tan yararlanamazdı. Hicretin III. yüzyılından sonra başlayan 
derlemeler bu bakımdan hep özeldir; bunların arasında ün kaza­
nanları, saygınlığa erişenleri ve hemen her yerde kullanılanları 
varsa da hepsi özeldir. Yalnız tek bir sorun için bazen şu ya da 
bu eserden yararlanıyorlardı, örneğin Ebu Yusuf'un vergi konu­
sundaki kitabı gibi. Bu kitap halifenin gücü arkasında olduğu 
için, hemen hemen yarı resmî nitelikteydi. Başka alanlarda yöne­
tim uygulamalarına ilişkin kaleme alınmış daha başka yazılar­
dan da söz edebiliriz, bunlar gerçi resmî metinler değildi, ama 
devlet yönetiminde görev yapan kişilerce yazılmışlardı. Ancak 
XI. yüzyılın ortalarında Mavard^nin hükümet düzenine ilişkin 
eserinde (Kitab ül-Ahkâm ül-Sultanîyc) kamu hukukunun ger­
çek bir düsturunu-kodeksini buluyoruz, kuşkusuz bütün İslâm 
edebiyatında onun yerini tutacak başka bir eser yoktur.

Pozitif hukukun biçimlenişindeki evrime benzer, ona koşut 
ve sıkı ilintili çabalardan biri dc Islâmiyetin din ve felsefeyle il­
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gili gelişiminde görülün Ne var ki bu gelişimin oluşumunu an­
latmak, fıkıh'm oluşumunu ve büyümesini anlatmaktan çok da­
ha zordur. İslâmîyetin ilk düşünürleriyle ilgili hemen hiçbir öz­
gün eser elimizde yoktur; onları ancak daha sonra, ilerlemiş bir 
gelişimin anlatımı olarak, haklannda yazılmış eleştiri yazıl arın­
dan-reddiyelerden ya da eserlerine ilişkin incelemelerden tanı­
yoruz. Rafızî metinler aracılığıyla erken Şia'nın taraf tutan anla­
tımlarını sakınganlıkla karşılayışımız, aynı şekilde Abbasîlerin 
ilk yüzyılındaki dinsel düşüncenin bütün tarihi için de geçeri i- 
dir. Bundan dolayı da gelişimi ancak genel çizgilerle göstermeyi 
deneyebiliyoruz.

Burada da, Emevî döneminin incelenmesinde gördüğümüz 
gibi, bu gelişimin zamanının güncel siyasal akımları ve hesap­
laşmalarıyla ilişkisi bulunmayan saf kurgusal-spekülatif bir ma­
nevî hareket olmadığı unutulmamalıdır. Daha sonraki anlatım­
lar soyut doktrinlerin ardında, onların doğusuyla doğrudan ilgi­
li siyasal olayları her zaman görünür kılmıyorsa, o yüzden bun­
lara daha az önemli diyemeyeceğimiz gibi, ilgi gören öğretme 
kitaplarının şematik bölünmesinden bir hareketin yalnızca siya­
sal tarihe, diğerinin yalnızca din tarihine ait olduğunu da kabul 
etmemeliyiz. Özellikle bu, yüzyılın en önemli teolojik hareketi 
"Mutezile" için söz konusudur.

Emevîler zamanında derin düşünen kafalar, teolojik içerikli 
sorunları ortaya koyarak bütün yaşamı etkilemeye başlamış bu­
lunuyorlardı. Özellikle îmanın derinliği doğrultusunda çaba 
harcayan murakabeci (denetleyici) düşünürler böyle sorunlar 
üzerinde durmaktaydı. Öte yandan Müslümanlığı yeni kabul et­
miş kimseler, eski dinlerinden yeni inançları için huzursuzluk 
nedeni olabilecek öğeler aktarıyorlar ve ortaklaşa sorunlara de­
ğişik yanıtlar buluyorlar; gayri Müslimlcr ise meraklarından ya 
da tartışma isteğiyle, İslâmiyetin bazı problemler için gösterdiği



çözümleri araştırıyorlardı. Böylcsinc bir ortam tartışmaları hız­
landırıyor ve bir İslâm teolojisinin ortaya çıkmasını hazırlıyor­
du; bu da Müslümanlara çevrelerini kuşatan mezheplerle hesap­
laşma olanağını verecek olumlu bir adımdı. Ancak çeşitli öğreti­
leri temsil eden bir yığın grup ve yönelimin doğuşunun, toplu­
mun birliğini tehlikeye sokması açısından, siyasal önemi de var­
dı. Islâm i yetiıı dogması (na'sları) daha kesin biçimini almış de­
ğildi ve bütün düşünceler bir ayaklanmaya götürmediği sürece 
serbestçe belirtebiliyordu. Ne Kur'an, ne hadis dogmatik bir sis­
tem verebilmekteydi, çelişkiler arınmış da değildiler ve teolojik 
sorulara tutarlı yanıtlar veremiyorlardı.

îslâmiyette teolojik düşünce ve tartışmayı belirten, daha ge­
niş anlamda da İslâm skolastiğinin simgesi ve temsilcisi olmuş 
bulunan terim /'kelâm/,dır. Öneminin gelişimi açısından da bi­
zim ilgimizi çekmektedir. Asıl anlamı '"sözüdür, öncelikle de 
"Tanrı'nın sözü, logos, kelimeydin (Tanrı sözü anlamında İslâ­
mî i yette "kelâmullah" denir Kur'an'da bu deyim kimi yerde Al­
lah'ın buyruğu, kimi yerde takdiri, kimi yerde de vahyi anla­
mında kullanılmıştır) Söz ile varlığın birbirini içerdiği, İlk ve 
Ortaçağ düşüncesinin realist atmosferinde, insana Kur'an'da 
bildirilmiş bu söz üzerinde yapılan konuşmalar, Tanrı ile onun 
sözü arasında bulunan ilişki sorununu ortaya koymuştur. Söz 
onun varlığında öteden beri mi vardır, yoksa kendisi bunu du­
yuruda bulunmak için mi yaratmıştır? Öte yandan İlkçağ ve H- 
ristiyan felsefesi -bunun geleneğinde Emevîler zamanında Ku­
düs'te öğretisini yaymış bulunan Şamlı Johanncs de vardır- "lo­
gos" a aynı zamanda akıl anlamını da verdi ve böylece "sözle uğ­
raşan", "akılla uğraşan" oldu; bu görüşün etkisiyle kelâm ince­
lemesi de, vah yedi İm iş imanın içeriğini düşünme yoluyla ince­
den inceye açıklamak anlamını kazandı. Bu incelemenin "muta- 
kallimun" (teologlar) denilen temsilcilerinin Müslüman imanını,
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temel olarak akılla uyum içinde bulundurduklarını hatırdan çı­
karmamalıyız. Hristiyan felsefesinden farklı olarak, burada 
iman ile kuram arasında inançta ayrılık yoktun (Kur'an ve hadi- 
se dayanan Islâm felsefesine de kelâm denir. İlkçağ Grek felsefe­
sinin etkisiyle oluşan Arap felsefesine karşı meydana getirilmiş, 
dine dayalı bir felsefedir. Kelâm felsefecilerini, feylesof denilen 
öteki felsefecilerden ayırmak için "mutakallimun-mütekellimin- 
tekili mülekellim" denir. İlmî kelâm deyimini ilk kullanan Ebul 
Haşan Eş'arî'dir. Tek sözle kelâm bilimine Islâm skolastiği deni­
lebilir.)

Abbasî eyleminin oluş sürecinde dogmatik gelişimin ne dü­
zeyde bulunduğunu, hanedanın ilk yıllarında çeşitli grup ve 
okulların nasıl bir yer almış olduğunu kesinlikle söyleyemiyo- 
ruz. Ancak Abbasî halifelerinin Mutezile doktrinini -Islâmiyetin 
kurgu dogmatiği öncülerini- daha sonra devletin resmî inanç 
(akide sistemi) durumuna yükselttikleri, öte yandan ilk Abbasî- 
lerin Mutezîle'nin babaları sayılan Vasıl Tbn Ata ve Amr Tbn 
Ubeyd ile ilişki kurdukları göz önüne alınırsa, bu doktrinin Ab- 
basîler daha saltanata geçmezden önce de onların resmî ideolo­
jileri olduğu sonucunu çıkarabiliriz. Gerçekten de Vasıl (748-749) 
ve Amr (?-761), erken İslâmiyet dönemindeki iç savaşların, "fit- 
na fitne" lerin suçluları bulunması zorunluluğunu ileri sürmüş­
lerdir; -bu konuda Mürcîe grubu yargıda bulunmayı Allaha ha­
vale etmekteydi- fakat -Haricîlerin bağnazlığının tersine- tek tek 
olaylarda ise kafilanların günahı ve sevabı hakkında yargıya 
varmanın insan işi olmadığını savunmuşlardır. (Onlara göre Hz. 
Ali, Talha, Zübeyr ve Ayşe aslında gerçek ve eksiksiz mümindi­
ler. Fakat aralarında çıkar çatışmalar onları aynı zamanda haklı 
olmaları olanaksız iki gruba ayırdı. Bu gruplardan biri günah iş­
lemiştir, fakat bunun hangisi olduğu bilinmiyor. Bu bakımdan 
davalarını her şeyi bilen Allaha havale etmemiz gerekmektedir.)



Mutezîle'ye göre, kitap ve sünnete uyan Kurcyş'ten biriyle Ku- 
reyş'ten olmayan biri ortaya çıkarsa, toplum (ümmet) hangisini 
kabul ederse, o imam olur. Yani imamlık, Allah'ın buyruğu ve 
Peygamberin bildirisiyle kesinleşen bir iş değildir, ümmetin ka­
bulüne bağlıdır. Böylece her hanedanın, şimdilik kaydıyla tanın­
masını haklı göstermektedirler. Onlara göre, kesinlikle belirleyi­
ci olan, insanın Tslâm inancında, erginliğe (kemâle) ulaşmak uğ­
runda çaba harcaması ve toplumun kendine uygun önderini seç­
mesi için ilhama erişmesidir; bu arada belirli bir kişi için hiçbir 
ön ayrıcalık yoktur. Bu şekilde Mutezile, böyle bir ayrıcalığa sa­
hip bulunduklarını savunmaya başlamış Hz. Ali yandaşlarının 
karşısında, onların tezine üstün bir tutumun temelini atmış olu­
yordu. Kuşkusuz Abbasîlerin, Amr ve Vasi T d an başkalarıyla da 
yakın bağlantıları olmuştur; hatta bambaşka gruplarla da ilişki­
ler geliştirmişler, özellikle Zeydîlerle birçok bağlantı noktalan 
olmuştur, nitekim daha sonraları birçok sadık yandaşlarını onlar 
arasında bulmuşlardır. (Abbasîler kendilerini Peygamber soyu 
Ehl ül-Beyt saymaklaydılar, bu bakımdan aşırı Şiflerin Hz. Ali'ye 
verdikleri üstün özellikleri biraz alçaltmaları kendi çıkarları ge­
reğiydi. Öte yandan Şifleri de kendi yanlarına çekmek istiyorlar­
dı: Bu bakımdan Zeydîlerin özellikle ılımlı kesimini kendi dava­
larına kazandırmaya önem vermişlerdi,) Mutezile siyasal ba­
kımdan da etkin olmuştur, fakat bu etkinlik -birçok noktada, 
özellikle Emevîlere karşı oluşta bir uyum içinde bulundukları 
halde- Abbasîlerin istediği gibi değildi. Mutezîle'nin dayanak 
merkezi Basra'ydı, burası ise Abbasîlerin Kûfe'ye oranla pek az 
destek gördüğü bir yerdi. Böyle olduğu kesinlikle saptanmamış­
sa da, eğer Vasıl ile Amr teolojik doktrinleri de temsil etmişse, bu 
öğretiler elbette gerçek ya da sözde yandaşlarından ayrı düşü­
nülemez, Bu durumda ilk Abbasfleri kesinlikle Mutezîle'yi be­
nimsemiş saymak zor olacaktır.
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Düşüncenin başka alanlarında olduğu gibi, teolojide de bü­
yük bir mayalanma vardı, bunun da ana merkezi Basra'ydı. Bağ­
dat'ın ön plâna çıkmasından önce, bu şehrin oynamış olduğu 
çok önemli rol yeterince vurgulanmamıştır; burası hem çeşitli bi­
limsel ve felsefesel okullann döküm potası, hem de çeşitli dinsel 
yönelişlerin etki alanı idi. VIII. yüzyılın ortalarında Haşan ül- 
Basri (642-728) burada yaşadı; ruhanî hayatta etkin bütün ailele­
rin çocukları, onun kişiliğinde derin, ölçülü, akla uygun (rasyo­
nel) dindarlığın büyük bir modelini görmekte birleşmişlerdi. 
Düşünceleri ve davranışları tasavvufun gelişmesinde sürekli bir 
etki yapmıştır. (Önce Basra mutasavvıflarının onu kendilerinin 
şeyhi saymasıyla başlayan bu etki, daha sonra hemen bütün ta­
rikatların kökenlerini el-Hasan'a dayandırması derecesine var­
mıştır.) Burada sorunlar tartışılmıştır, bunların içinde özellikle 
iki tanesi giderek büyük önem kazanmıştır; Vah yedilmiş Tanrı 
kelâmının yaratılmış ya da yaratılmamış olması (yani ezelden 
beri var olup olmadığı) sorunu (Tanrısal ruhun birliğine ulaşa­
cak özellikleri bulunup bulunmadığı) ve Tanrısal adalet önünde 
eylem ile iman ilişkisinin durumu sorunu, Tanrı'nın sonsuz gü­
cü karşısında bir insanın özgürlük alanının bulunup bulunmadı­
ğı. Bunlar bütün dinlerin oluşum aşamasında ortaya çıkmış so­
runlardır. "Kadar-kader" (yazgı) insanda böyle bir özgürlüğün 
bulunduğunu belirten terim oldu, buna inananlara kaderî (inan­
ca da kaderîyye) denildi- Son Emevîlerin bir kişi dışında "kade- 
rîyye"ye karşı olduğu, bundan dolayı da Abbasîlerin "kaderîy- 
ye"yi benimsediği ileri sürülmektedir. (Kaderîyye kulların bü­
tün eylemlerinin Allah tarafından yaratıldığını kabul etmekle 
birlikte, yine de insanda Allah'ın verdiği "tikel irade-irade-i 
cüz'iyye" bulunduğundan, yaptığı her işi Allah'ın yaptırmadığı 
inancındadır. Yani Kaderîyye mutlak anlamda kaderi kabul et­
meyen akımın adıdır. Sünnî Müslümanlık da bu görüştedir.) Bu
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görüşe karşıt olarak Mürcîe akımından sayılan Cehm tbn Saf- 
van'm (?-746) temsilcisi olduğu bir determinizm (gerekircilik) 
akımı çıkmıştır. (Kulun yaptığı her işi, Allah'ın yaptırdığı, her şe­
yin önceden belirlendiği, kadere bağlı olduğu, kulunsa yapılan 
işte yalnız bir araç olduğunu savunan bu akıma Cebrîyye, bu 
inancı benimseyenlere de cebrî denir.) Safvan, Emevîler dönemi­
nin sonuna doğru, Horasan'da Ebu Müslim hareketinden önce 
baş gösteren kısmen dinsel, kısmen sosyal bir ayaklanmanın ön­
derlerinden olduğu için idam edilmiştir. Öte yandan Cehm, da­
ha Mutezîle'nin savunduğu gibi, Kur'an'm yaratılmış olduğunu 
da ileri sürmüştür. Mutezîle'ye karşı olanların, Cehm yandaşla­
rını belirli öğretilerin temsilcileri olarak gösterip, bu yolla Mute- 
zîle'yi yasadışı Cehm'in izleyicileri diye lekelemeyi deneyip de­
nemedikleri araştırılmaya değer bir noktadır; çünkü Mutezile

Mani rahibi (minyatür)
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kendisini Vasıl ile Amr'm mirasçısı olarak göstererek savunmuş­
tur

Zamanın dinsel durumu için önemli olan bir olay da halife el- 
Mehdi (halifeliği 775-785) döneminde "zındık" hareketiyle uğra­
şılmasıdır. "Zındık" İran geleneğinde aslında Maniheist ve Maz- 
dekîlerin adıdır; bunlar devletin resmî dini olan Zerdüştlük kar­
şısında kovuşturmaya uğramışlardı, bundan dolayı da büyük 
kısmı Orta Asya (Uygur Türklerine)'ya göç etmişti. İslâm fethin­
den sonra Maniheist propaganda her yanda yeniden canlanmış­
tı, çünkü İslâmiyet egemen güç olarak -saltanatlarına karşı bir 
harekete kalkışı İm ad ığı sürece- imansızların-kâfirlerin çeşit çeşit 
öğretilerine karşı ilgisiz kalmaktaydı. Hatta VIII. yüzyılda 
Irak'ta bir Maniheist kilise örgütü bile kurulmuştu. Aynı dönem­
de Mazdekîlerle de karşılaşmaktayız. İslâm düşüncesinin "zan- 
daka" (zındıklık) adı altında topladığı hareket, her şeyden önce 
dünyada iyi ve kötü ilkelerinin yan yana bulunmasına dayalı 
düalist (ikici) bir inanıştır. Bu inanç -Sasanîlerin devlet kilisesi 
olmazdan kısa süre önce- Zerdüştî kilisesinden ayrılmıştı; Müs­
lüman fatihler tarafından ister istemez tanınmış kitaplı dinlerle 
aynı düzeyde sayılmış, bundan dolayı hiçbir kovuşturmaya uğ­
ratılmadan hoşgörüyle karşılanmıştır; o halde zındıklığın yasa 
dışı edilmesinin ardında başka bir gerekçe, başka bir neden sak­
lı demektir. Bu neden, bir ulusal din olan Zerdüştiükten, evren­
sel bir din olarak farklılık gösteren Maniheizmin, düşüncelerini 
gizli gizli her yere yayması olgusu olabilir. Bu dinden olanlara, 
görünüşte diledikleri dine girmelerine izin verilmişti; onlardan 
yalnızca yeni dinlerinin gereklerini yerine getiriyor muş gibi 
davranmaları ya da dıştan olmak üzere başka bir inancı kabul et­
mekle birlikte, içten gizlice Maniheizme bağlı kalmaları isteni­
yordu. Allah'ın birliğine, mutlak birliğine inanış îslâmiyetin en 
yüksek temel öğesi olduğundan, düalizme (ikiciliğe) inanış



Müslümanların çoğu için korku verici bir şeydi. Nc var ki Bas­
ra'da, hatta Bağdat'ta Maniheizm hemen hemen açıkça ortaya 
çıkmış durumdaydı; böylece ünlü şair Başşar Bin Burd ve Meh- 
di'nin veziri Ebu Ubeydullah'ın oğlunun gizli Maniheizmleri fe­
lâketleri olmuş, daha başka Müslümanlar da bu dinden olmakla 
suçlanmışlardır. O dönemde Müslüman olmayan bir kimse bu­
nu açıkça söyleyebilirdi, bunun hiçbir sakıncası yoktu, ama 
Müslümanlıktan çıkmaya kalkışan kimse kovuşturmaya uğru­
yordu. Halife Ebu Cafer Mansur'un, önemli bir yazar olan İbn 
ül-Mukaffa'yı zındık suçlamasıyla, fakat gerçekte tamamen baş­
ka nedenlerden idam ettirdiğini biliyoruz. İnsanların zındıklıkla 
suçlanmasında, asıl nedenin bilinmesini önlemek amacı olası gö­
rünüyor. Sonunda bu sözcük açıkça Allahsızlıktan başka bir an­
lam taşımaz duruma geldi. Zındık inancında ruh göçü ilkesi var­
dı ve böylece aşın Şiîler, Peygamberin ruhunun bir imamdan 
onun halefi başka bir imama geçmesini savununca, zındıkça 
ruh göçü davası gütmüş oluyorlardı. Ruh göçü yandaşları Abba­
sî halifelerince sıkı kovuşturmaya uğradı, bu konuda ılımlı Şiîler 
de Abbasîlerin yanında yer aldı ve böylece aşırı görüşlü bir düş­
mana karşı ortaklaşa harekete geçmek olanağı doğdu. Bu arada 
Zerdüştî kilisesinin İslâmiyetin Rafızîlerinden kurtuluşunu hoş 
karşıladığını kabul edebiliriz. Aynı hoşnutluk, Ebu Müslim'in, 
Bin Afrid'e karşı savaşımında da görülmüştür. Söz konusu etti­
ğimiz hareketlerin tümü ya da çoğu Memun zamanında (813- 
833) yeni bir aşamaya girmiştir; birbiri ardından hareketler orta­
ya çıkmış, bunlar birbirlerine karışmış, zenginleşmiş yeni görüş­
ler benimsemiş, sonunda değişik bir görünüme bürünmüştün 
Onun için bu dönemi özellikle biraz ayrıntılı biçimde ele alma­
mız gerekiyor.

Harun Reşid, imparatorluğunun büyük kısmını üç oğlu ara­
sında bölüştürmüştü: Emin halifelikle birlikte bütün Arap ülkc-
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terinin yönetimini üstlenmiş, Memun ise kardeşinin buyruğu al­
tında İran bölgesini almıştı. Harun Reşid, bu düzenlemeyle aile 
içi çatışmayı ve Araplarla Horasanlılar arasındaki çekişmeyi yu­
muşatmak mı istemişti? Ne var ki sonuç bunun tam tersi oldu: 
Gerçekten de bu bölme, bir ayrılmayla sonuçlandı. Bir yanda ba­
tı Arap, bir Arap kadınının oğlu olan ve Arap eğitimiyle yetişmiş 
bulunan Emin'in yönetimindeydi, danışmanı Araplaşmış bir 
mevali olan yaşlı vezir Fadl Bin Rabî'ydi; öbür yanda doğu İran- 
lı, bir İranlı kadının oğlu olan ve İran eğitimiyle yetişmiş bulu­
nan Memun'un yönetimindeydi, danışmanı da Bermakî vezir ai­
lesinin koruduğu, henüz yeni Müslüman olmuş Fadl Bin 
Sahl'dı. İmparatorluğun her iki yarısı arasında bir çatışma önle­
nemez miydi? Ancak iki kardeşin barış içinde, yan yana hüküm­
darlık etmeyi denemeleri durumunda olasıydı bu. Ne var ki 
Emin, kardeşinin halef olma hakkını elinden alıp, onu kendi oğ­
lundan sonra ikinci sıraya koymaya kalkıştı (810). Memun buna 
karşı çıkıp bağımsızlığını ilân etti. Emin de onu azlettiğini bildi­
rince savaş çıktı. Ne var ki savaş sanatında daha üstün olan bu 
çatışmada başarıya ulaştı; çok geçmeden -daha sonra komutan­
ları Tahir'den söz edeceğimiz- Horasan ordusu bütün İran'ı de­
netimi altına aldı ve Bağdat'taki Horasanlı çevreleri de kolayca 
kendi yanına çekti. Halife Emin Suriye'den yardım istedi, fakat 
Arap kabileleri aralarındaki çekişmeleri bir yana bırakıp ona 
yardım göndermeyi beceremediler. Emin, Bağdat'ta kuşatılmış 
durumda kaldı. Silâhlandırdığı şehir halkı, umutsuzluğun ver­
diği yüreklilikle yiğitçe savaştıysa da, sonunda şehir düştü ve 
Emin tutsak alındıktan sonra komutan Tahir tarafından idam et­
tirildi (813). Böylcce Horasanlılar ikinci kez imparatorluğu ele 
geçirmiş oluyorlardı; ne var ki bu kere devletin Arap olan yarısı 
dışardan istilâ edildiği ve artık yeni egemenliği kısmen de olsa 
paylaşmadığı için, birincisinden daha etkili bir fetihti bu. Bu şe­
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kilde Araplar, devlet içindeki etkinliklerini yitiriyor, yerlerini 
Arap olmayanlara bırakıyor, dolayısıyla İslâm imparatorluğu 
görünümünü değiştiriyordu.

Sonraki altı yılın olayları zıtlıkları daha da sivrileştirmiş ol­
malıdır. Memun hükümet merkezini, güven duymadığı Irak'ta 
bırakmak amacında değildi. Veziri Fadl'm kardeşi Haşan Bin 
Fadl'ı Bağdat'a atadı, fakat Haşan kendisini orada sevdiremedi, 
böylece Hz. Ali yandaşlarına da yeni ayaklanmalar için fırsat ve­
rilmiş oldu. Önce İbn Tabataba, onun ölümünden sonra başka 
bir Haşanı (Muhammed Bin Zeyd), arkasından onların davası 
için dövüşen bedevi önderi Ebu's-Saraya ve Arabistan'da daha 
başka biri ayaklandıysa da, hepsi bozguna uğratıldı. Fakat bu 
sefer de ayaklanma Abbasîler çevresinde önderini buldu: Me- 
mun'un amcası ve Mehdi'nin hayatta kalan oğullarından Man- 
sur'du bu.

Bir süre Horasan'dan Bağdat'a ilginç bir haber geldi (816): 
Memun Merv'de Hz. Ali soyundan bir Hüscynî'yi veliaht ilân 
etmişti; (Ayrıca Abbasîlerin siyah giysisini çıkarıp Hz. Ali soyu­
na özgü yeşil kaftan giymişti.) Yeni veliaht Rida diye adlandırı­
lan Ali Bin Musa'ydı; Hüseyin'in beşinci göbekten baba tarafın­
dan torunuydu; daha sonra "oniki imam" Şiflerin listesinde se­
kizinci sırayı almıştır. O güne kadar siyaset sahnesine çıkmış de­
ğildi, yalnızca ailenin Hüseynî kolunun başıydı. Memun zeki ve 
kurnazdı, üstelik daha gençti ve türlü tasarıları vardı; düşman 
kuzenleriyle uzlaşmayı ve kendi soyunun eskimiş egemenliği 
aracılığıyla Peygamber ailesinin birliğini aşırı gruplara karşı ye­
niden kurmayı mı ummuştu? Ancak kendisine de nice umutlar 
bağlamış olanlar vardı, bu umutlar şimdi düş kırıklığına dönüş­
müştü. Abbasî mevalisi, Hz. Ali yandaşı mevaliye olan üstün­
lüklerini kaybetmekten kaygılanmaktaydı; bu yüzden el-Meh­
di'nin diğer oğlu İbrahim'i halife olmaya zorladılar. O sırada Mı­
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sır'da ve Azerbaycan'da da Irak'taki kargaşalığı destekleyen 
başkaldırmalar çıktı. Memun siyasetini değiştirmek zorunlulu­
ğunu görüp Bağdat'a gitmeye ve Ali'den vazgeçmeye karar ver­
di. Yolda gelirken, yapılan bu siyasal hataların sorumlusu sayı­
lan vezir Fadl Bin Sahî, muhafız birliği subaylarmca öldürüldü; 
Ali Bin Rida da katledildi; mezarının bulunduğu yer daha sonra 
Meşhed adını alacak ve Şiılerin ünlü ziyaret şehri olacaktır. Bu 
sırada Bağdat valisi Haşan Bin Sahl'ın nüfuzu rakipleri tarafın­
dan kırılmış ve İbrahim de ortadan kaybolmayı seçmişti. 819 yı­
lının Ağustosunda Memun başkentine girebildi. Hz. Ali'nin (ai­
lenin kurucusu) Peygamberden sonra en yüce kişi olduğu min­
berlerde söylenerek ululanmasına devam edildi ve Memun Hz. 
Ali soyunun yeşilinden Abbasflerin siyahına dönünceye kadar 
birkaç yıl daha bekledi. Kuşkusuz birleştirme politikasını sür­
dürmek istiyorsa, başka yollar araması gerektiğini fark etmiş 
olacaktı. Böylece söz sırası artık Mutezile döneminin tarihinden 
söz etmeye geliyor, bu hareketin siyasal ilişkileri uzun süre doğ­
ru olarak değerlendirilmemiştir.

Memun, Mutezıle'nin yaratıcısı değildir. Bu hareket Bağdat 
ve Basra'da bir yığın mütekellimin tartışmalarıyla biçimlenmiş, 
bunların arasında özellikle iki kişinin seçkin yerleri olmuştur: 
Ebu'l Hüzeyl ül-Allaf ve onun öğrencisi, İbrahim ül-Nazzam. 
Bunların eserleri eğer bugüne kadar elde kalsaydı, kuşkusuz iki­
si de İslâmiyetin manevî tarihinde en büyük isimler olarak anı­
lacaktı. Harun Reşit ve Emin tarafından reddedildiğinden, Mu­
tezile, Memun tarafına geçmeyi uygun gördü; Memun da Bağ­
dat'a gelir gelmez Mutezıle'nin en dikbaşlılarından birini, îbn 
Abi Duvad'ı başkadılığa atadı. Fakat halifenin Mutezîle'ye yö­
nelişinin başka nedenleri de vardı. Peygamber ailesinin ılımlı 
grupları arasında sağlamak istediği uzlaşmayı, imamlığın ılımlı 
Alici anlayışına dayandırmak amacındaydı; bunun gerçekleş-



meşinden öncelikle kendisinin kazançlı çıkacağını umuyordu, 
çünkü onlar halifeye, yasalarının ve inançlarının geniş kapsamlı 
bilgisine dayanarak, toplumu tek başına yönetme hakkını garan­
ti etmekteydiler O zaman kendisi de bir inanç öğretisini herke­
se zorunlu kılabilecekti; bu öğreti de Mutezîlc olacaktı, çünkü bu 
akım imamlığın sahibine, görev için gerekli yetkilerle donanmış­
sa, otoritesini daha büyük bir kesinlikle bilginlerin görüşbirliği- 
nc, "icma"ya dayandırmasına izin vermekteydi. Bunu haklı ola­
rak Mutezîlc'nin başlıca yandaşı diye anılan Zeydîler de istiyor­
du, O halde Memun, Ali Rida ile işbirliğinde başarısızlığa uğra­
mış birleşme denemesini, Mutezfle'nin desteğiyle uzun süre için 
tazelemeyi düşünmüş olmalıdır. Bir yandan Zeydîyyc'nin öğre­
tisini tanıyarak onları kendi yanına çekerken, öte yandan Pey­
gamber ailesinin hangi kolundan olursa olsun, on layık olanın 
imamlığa geçmesi görüşünü destekliyordu. Nitekim Mutczîle 
yön verici yerini koruduğu sürece, hiçbir Zeydî ayaklanması ol­
mamış, fakat Mutezîle'nin çökmesinden sonra ayaklanmalar bir­
birini izlemiştir. (Zeydîler Tanrı'nın sıfatları ve kulun yaptığı iş­
ler konusunda Mutezîle'yc yaklaşmakta; Hz. Ebubekir ve Hz. 
Ömer'in hilâfetini kabul ve içtihadı reddetmede ehlisünnetle 
birleşmede; Hz. Ali'yi Peygamberden sonra en üstün kişi tanı­
maları ve ona karşı çıkanları kabul etmemeleri, imamın adaletli 
olmasını şart koşmalarıyla Şia'dan sayılmakta; büyük suç işle­
yenlerin cehennemde sonsuza dek kalacağına inanmalarıyla da 
Haricîlere yaklaşmaktaydılar.)

Bütün bunlar Mutezîle'nin politikaya karışmalarının dışında 
düşünce tarihi açısından büyük önemleri olmadığı anlamına 
gelmez. Çünkü Mutezîlcciler titiz düşünürlerdi; onları IX. yüz­
yılda ortaya çıkan, din konusunda özgür düşünceli davranmak 
hareketinin öncüleri olarak nitelediler, fakat doğru olan bunun 
tersidir. Bir kere gerçeği aramak istemiyorlardı, çünkü gerçek
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vahiy verilmekle bildirilmişti, Onlar doğru olduğunu göstermek 
için vahiyi anlamak istiyorlardı. Bu bakımdan yalnızca Kur'an'a 
dayanmışlar ve Kur'an'ı akla uydurmaya çalışmışlardır. Ne var 
ki etkileri ağır basan bir düzeye erişince, hoşgörüsüzlüğün en 
büyüğünü göstermişlerdir. Fakat onlardan asıl kalan ve yıkılma­
larından sonra İslâmiyette bıraktıkları iz, Tanrı'nm akıl olduğu 
ve imanın akla uygun bulunduğu yolundaki inançları ve sistem­
lerini akıl -insan aklı- üzerine kuruş biçim ve yöntemleridir. Ak­
lı Tanrı'yı anlamanın ölçütü yapmışlardı, böylece Tanrı bir ve 
mutlak soyut bir düşünce durumunu almıştır. Bu nitelikte bir 
saflık ve soyutluğa yükselen Tanrı'ya verilebilecek somut her 
şey, yaratanla yaratılan arasındaki farkı silebilecek her şey küfür 
olarak, giderilmesi zorunlu olarak nitelendirilmiştir. Tek tek te­
ologların öğretilerinde sapmalar bulunmasına rağmen doktrin­
lerindeki önemli noktalar şu şekilde özetlenebilir:

Katı tektanncılıkları, Tanrı'nın insana benzer biçimde her çe­
şit tasvirini reddeder. Aynı şekilde Kur'an'da geçen ve geleneğe 
bağlı yorumcuların kelimesi kelimesine aldıkları sıfatları da ka­
bul etmezler. Tanrı'nm özellikleri vardır, fakat bunlar gerçek dü­
şünceler değil, yalnız onun varlığını bize anlatmak içindir. Yok­
sa o, hiçbir sıfatla tanımlanamaz ve onu akıl yoluyla algılamak 
da olanaksızdır.

Yaratış: Tanrı öncesiz ve sonrasızdır; gerçi düşüncesinde her 
şeyi kapsar, fakat somut yaratma yalnız bir araz (ilinek) derece­
sinde vardır; ruh değildir, bundan dolayı insan eylemleri için 
irade özgürlüğü vermektedir. Tersi düşünülürse, yani insanın 
iyiliği, kötülüğü Tanrı'nm takdiriyle yaptığı kabul edilirse, Alla­
h'ın insana akıl vermesinin, peygamber ve kitap göndermesinin 
abes olması gerekir. Oysa Tanrı için böyle bir şey düşünülemez. 
(Tanrı'nm yaptığı her şey, yaratıklarının iyiliğini amaçlar, kötü­
lük istemez ve kötülüğü emretmez, insanın kötü eylemleriyle
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Al Suhada Camisinde bir Kur'an ayeti

hiçbir ilişkisi yoktur, insanın bütün eylemleri, onun özgür irade­
sinin ürünüdür. İnsan iyi işlerinden dolayı ödüllendirilecek, kö­
tü işlerinden dolayı da cezalandırılacaktır.) Vahiy önemli bir ger­
çekliktir, fakat Kur'an öncesiz-sonrasız değildir, tersine yaratık­
tır; bazen karanlık olduğu için akılla aydınlatılması gereklidir. 
Kur'an'ın yaratıklığı dogması (na'sı), tartışmalarda Mutezîle öğ­
retisinin ağırlık merkezidir.

Tanrı, saf akıl olduğu için ancak adaletli olabilir. O insanlara 
özgür iradelerinin davranış serbestliğini vermiştir, kötülüğün 
oluşması bununla açıklanır; kötülüğün varoluşuna izin verilme­
si sorunu yalnız insanı anlamlıdır, Tanrı yalnızca iyiliği ister.

Belirli ağır günahları işleyen kimse kâfir olarak nitelendirilir; 
en büyük günah da Tanrı'nın birliğini yadsıma, her çeşit çok tan­
rıcılıktır. Daha hafif günahlar için kişinin toplumdan kovulması, 
söz konusu kimse bir hükümdarsa, uyruklarının boyun eymeyi
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reddetmesi gerekmez. Bu dogmanın Abbasîlerle bağlantısı derin­
leştirilince, hanedana bağlılık ve sadakat yükümlülüğü demek 
olduğu anlaşılır. Saltanatın ödevi iyiyi buyurmak, kötüyü yasak­
lamaktır. O halde saltanat savaşçı olmak zorundadır ve bir de iyi­
liği anlatan Mutezile doktrininin kabul edilmesini emretmelidir.

Aklı gerçeğin ölçütü saymak inancından, Mutezîle'nin, aslın­
da icma temsilcileri olan çağdaşlan hadis yandaşlarına karşı 
muhalefeti ortaya çıkmıştır.

Her ne kadar Mutezile aslında İslâmî kökenliyse de, en 
önemli kuramcıları İlkçağ bilim ve felsefesini de incelemişlerdi; 
akla uygun rasyonel düşünceye ve gerçek yaratışın irdelenmesi­
ne yönelik istekleri onlan kısa sürede -çevrelerinde hâlâ canlılı­
ğını koruyan- Helenistik gelenekle tartışmaya götürmüştür. Bu­
nunla bağlantılı olarak daha büyük kapsamda Grek filozofları­
nın eserlerinin çevrilmesine başlandı. Bu alanda Memun'un bü­
yük destekçilerden biri olması bir rastlantı değildir.

Memun 827'de, Başkadı Abi Duvad'ın teşvikiyle, Kur'an'ın 
yaratık olduğu dogmasını ilân ederek bir çeşit engizisyon (in­
sanların imanını denetleyen Katolik mahkemesi), "Mihna"yı 
kurdu. Bu örgütün ödevi kadılardan ve İslâm i yetin öteki ileri ge­
lenlerinden bu dogmayı yeminle kabul etmelerini istemek ve 
bunu reddedenleri görevlerinden atmaktı. Memun'un her iki ha­
lefi, Mutasım (833-842) ve el-Vasık (842-847) Mihna'yı devam et­
tirdiler; muhalefet karşısında belirgin bir gerileme yapılırsa sal­
tanatlarının zayıflayacağından kaygılanmalardı, çünkü muhale­
fet güçlüydü. Muhalefet özellikle bir fıkıh ve din bilgininin arka­
sında yer almıştı; tuttuğu yoldan dönmezliği ve kişisel dürüstlü­
ğüyle saygınlığı artmış olan bu bilgin, daha önce de kendisinden 
söz ettiğimiz Ahmet Bin Hanbel'di. Mürtezîle'nin dikbaşlı bil­
ginler aristokrasisi sevilmiyordu, fakat çok kimse daha fazla 
dinsel öğretide bir entelektüalizmden korkmaktaydı, çünkü bu
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hareket günlük hayatın isteklerini karşılamak doğrultusunda 
mümine hiçbir şey verememişti. Oysa halka gerekli olan, soyut 
bir öğretinin mutlak arılığından çok daha az bir şeylerdi, insanın 
kesinlikle güven duyabileceği bir vahiydi. Bunun için de Tanrı 
ile onun sözü birbirinden ayrılmamalıydı; yazılı olanlar nasıl ya­
zılmışsa o şekilde değerlindirilmeliydi; Kur'an'da arada bir gö­
rülen insanınkine benzer sıfatlar kelimesi kelimesine alınmama­
lıydı, ama İbn Hanbal'ın dediği gibi "Nasıl" diye de sorulmadan 
olduğu gibi kabul edilmeliydi, yani yanında; kesinlikle toplum 
içinde nifakı, suçların bu en kötüsünü getirecek olan zorlayıcı 
yorumlar olmaksızın benimsenmeliydi. Sonunda Halife Müte­
vekkil 849'da İbn Abi Duvad'ı görevinden aldı, Mihna'yı, kaldır­
dı ve Kur'an'ın yaratık olmadığı dogmasını kabul etti. Mutezî- 
lc'nin egemenliği yirmi iki yıl sürmüştü.

Bu olayların değerlendirilmesi, bir öğretinin, bir başka öğre­
tinin yerine geçmesi değil, Memun'un doktrinci yönetiminde, 
imamlığın etkinliğini artırmak plânının başarısızlıkla sonuçlan­
masıdır: Bundan sonra halifelik inançla ilgili konularda bilginle­
rin "icma"sının yürütülmesi ve uygulanmasına izin vermiştir.

Fakat Mutezîle'nin ortadan kaybolması, resmî egemenliğin 
sona erişi gibi hızla olmamıştır. Belirli çevrelerde, bazı bölgeler­
de yüzyıllarca devam etmiştir; ılımlı Şiîlerin teolojisini belirlemiş 
ve aralarında XII. yüzyılın ortalarında Orta Asya Türklerine de 
etkili olmuş Zamahşarî'nin de bulunduğu bazı önemli düşünür­
leri yetiştirmiştir. Her ne kadar öğretileri tartışma konusu ol­
muşsa da, sorunları ile diyalektik yöntemleri daha uzun süre 
canlı kaldı ve her ne kadar kelâmı yalnız bunlar yaratmadılarsa 
da, yine de kelâm bilimi onların damgasını silinmeyecek biçim­
de taşımaya devam etti.

Aynı dönemde Momun bir yandan İslâmiyetin ideolojik sa­
vunmasını kendine göre yaparken, bir yandan da egemenlik
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alanını da silâhla korumak zorunda kalmış, ayrıca yeni yerler 
de fethetmişti. Onun gidişinden sonra Haricîler Horasan'da ve 
yukarı Mezopotamya'da çok etkin duruma gelmişler, aynı du­
rum Vemen'de Hz. Ali yandaşlarında da görülmüştü* Mısır'da 
Kaysîler ile Yemeniler birbirleriyle çatışmakta, bu ortamda Kip­
tiler de yükseltilmiş vergilere karşı isyan edecek cesareti kendi­
lerinde bulmaktaydı; daha da kötüsü Ispanya'dan kaçıp gelmiş 
bir birlik İskenderiye limanını on bir yıldan beri kendi yönetim­
leri altında tutmaktaydı. Bütün bu karışıklıktan ve ayaklanma­
ları kanlı biçimde bastırmak için en iyi komutan sayılan {daha 
önce sözünü ettiğimiz Tahir'in oğlu) Abdullah, arkasından ha­
lifenin kardeşi Mutasım, sonunda da halifenin kendisi duruma 
müdahale etmek zorunda kaldı. Batı bölgesini ise halifelik ken­
di başına bırakmaktan başka çıkar yol bulamamıştı. Öte yandan 
halife Bizans'a karşı da yeniden savaşmaya zorlanmıştı. Son 
Emevîler olsun, ilk Abbasîler olsun (içteki zorluklarla çok uğ­
raştıkları için), bu cepheyle pek ilgilenememişlerdi. Yalnız her 
yaz sınır bölgesi halkının, ötedenberi yapılagelen Küçük Asya 
(Anadolu)'ya yönelik talan akınlarını sürdürmeleriyle yetinil- 
miştk Yeniden ordunun başına geçip ilk seferi açan Harun Re- 
şid olmuş, bir yandan cephe boyunca müstahkem yerler, "tu- 
gur" (tekili tagr; sınır geçidi kalesi) ve sınıra yakın kesimlerde 
de destek kaleleri, "avasım" yaptırarak Kuzey ve Kuzeydoğu 
Suriye ile Kuzey Mezopotamya'yı "cezire"yi güvence altına al­
mıştı.

Memun da aynı doğrultuda kutsal savaşlar yaparak kendini 
göstermek istedi. Bu sırada îslâmiyete dolaylı bir üstünlük sağ­
lamış bulunuyordu, çünkü sonunda 825'te İskenderiye'den kov­
duğu Endülüslüler, Bizans'ın elinden Girit adasını almışlardı ve 
burada gelecek yüzyılın ortalarına kadar kalacaklardı. Memun 
Küçük Asya'ya bir sefer düzenledi, fakat bu sırada ansızın ölü­



verdi. Yerine geçen kardeşi Mutasım, Bizans toprağına yönelik 
son halife seferini yönetti (838).

Hükümdarlığının son yıllarında Memun'a karşı, ondan son­
ra da Mutasım'a karşı savaşlar yapmış olan asıl düşmanın adı 
Babek'ti; onun yanı sıra Mazyar da Abbasîleri çok uğraştırmıştır. 
Ebu Müslim'in ölümünden sonra, daha önce gördüğümüz gibi, 
onun adını bayrak yapan çeşitli Rafızî hareketler Horasan'da ve 
Orta Asya Türk toplumunda ortaya çıkmıştı. İran'ın diğer ke­
simleri bu sırada sakin kalmıştı; bununla birlikte Mazdekîlerin 
özellikle çok olduğu Azerbaycan'da ve Hazar'ın güneyinde ha­
raca bağlanmış fakat imparatorluğa daha katılmamış ve Müslü­
man da olmamış bölgede Ebe Cafer Mansur zamanında öylesine 
zorlu kargaşalıklar başgöstermişti ki, halife 759-760 yıllarında 
oğlu Mehdi'yi buraya göndermek zorunda kalmıştı. 810 yılında 
yeniden ayaklanmalar oldu. Bu ayaklanmadan kısa bir süre son­
ra Babek ortaya çıktı; bir Mazdekî mezhep olan Hurremîye'den 
olduğu için Hurremî diye adlandırılıyordu. (Ailesi konusunda 
çeşitli kaynaklar birbirini tutmayan bilgiler verilmektedir.) Ba- 
bek'in orta sınıf bir Mazdekî aileden gelmesi olasıdır. Güzelleş­
tirilmiş efsanelerden olup bitenlerin gerçek yüzünü tam olarak 
öğrenememekle birlikte, Bazz dolayındaki dağlık bölgede aynı 
inançtan olan kitlenin önderi olarak ortaya çıktığını görüyoruz. 
Kişiliğinde dinsel reformculuğunun yanı sıra, daha da önemlisi 
örgütleyiciliği ve eylem adamlığı özellikleri ağır basmaktadır. 
Öğretiyi yenilerek ortaya çıkardığı, daha önce Horasan'da karşı­
laştığımız ve Ebu Müslim'in hatırasını yaşatan cinsten bir Rafı­
zîliktir. Kötü sosyal koşulların bunaltıcı olması ve toprağın bü­
yük kısmına bir avuç Müslüman Arabm sahip bulunmasına kar­
şı köylülerin duyduğu öfke nedeniyle Babek'in girişimi hızla 
yandaş kazandı. Başlangıcı efsanelere karışan Babek'in yaşamı 
816'dan sonra bütün ayrıntısıyla bilinmektedir. 816'dan 837'ye
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kadar Dabok köylüleri Müslümanlara karşı savaşlara sürdü ve 
kendilerine direnen hemen bütün köyler saldırıya uğradı. Azer­
baycan'ın bir kısmı hareketin etkisiyle ayaklanmıştı, öfke dalga­
sı Doğu Anadolu'ya kadar yayıldı, halifenin yolladığı ordular 
arka arkaya bozguna uğratıldı. Sonunda annesi Türk olan M uta­
sım savaşın yönetimini Türk beyi Afşin'e verdi. Afşin ayaklan­
ma bölgesini adım adım geri aldı; kendisine dayanak merkezle­
ri olacak kaleler kurdu, casuslar kullandı, kutsal savaş için gö­
nüllüler topladı, sonunda Babek'i ana üssü olan Bazz'da kuşat­
mayı başardı. Şehri ele geçirdiyse de, Babek kaçtı. Fakat kaçtığı 
bölgede bir Ermeni beyin ihanetiyle Afşin'e teslim edildi. (Afşin 
Orta Asya'da Usruşana bölgesinde yaşayan yerli beylere, İslâmi- 
yetten önce verilen sandır. Buradaki Afşin Haydar Bin Ka- 
vus'tur, fakat kaynaklarda asıl adıyla değil, hep sanı olan Afşin 
dîye geçmektedir. Afşin halife Mutasım'ın komutanı olarak Mı­
sır isyanlarını bastırmış, devleti 22 yıl aralıksız uğraştıran Babek 
hareketini sona erdirmiş, Bizans'a karşı zaferler kazanmış, ancak 
841'de dinsizlikle suçlanarak zindana atılmış ve orada aç bırakı­
larak öldürülmüştür.) Afşin büyük bir zafer alayıyla yanında Ba­
bek olduğu halde Samarra'ya girdi. (Babek bîr fil üzerinde gez­
dirilerek halka gösterildi.) Sonra da Mutasım'm huzurunda (el 
ve ayakları kesilerek) idam edildi (838). Fakat Babek'in, çoğu ke­
re simgeleri olan kırmızı renkle adlandırılan mezhebi, onun ölü­
münden iki yüzyıl sonra bile İran'da canlılığını korumakta ve 
halk için yazılmış romanlar da bu hatırayı ayakta tutmaktaydı. 
Her ne kadar dışsal hiçbir ilinti saptanmamışsa da, Bizans İmpa­
ratorluğunun doğu bölgelerinde, Babek ayaklanmasıyla aynı za­
manda ve onunla birçok bakımlardan benzerlik gösteren bir ha­
reketin, “Paulusçuluğun" doğduğunu görmekteyiz. Bundan da 
-daha derinlemesine bir araştırmayı gerektiren- benzer manevî 
ve sosyal koşulların bulunduğu sonucunu çıkarabiliriz.
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Babck'in hareketi daha sona ermeden, komşu Tabaristan'da 
başka bir ayaklanma başgösterdi. Mehdi'nin halifeliğinden son­
ra Mazdeist aristokrasiden çok sayıda yerel beylerin bulunduğu 
bölgede -bunların içinde Karinî ailesi cn önemlilerden biriydi- 
birkaç şehirde Müslüman garnizonları kurulmuş ve varlıklı 
Müslümanlar büyük topraklar elde etmişlerdi. Fakat bu Müslü- 
manlar en küçük nedenlerle, özellikle dağlık kesimlerde köylü­
ler tarafından öldürülmekteydi. Karinî ailesinden Mazyar adın­
da bir bey, aile içi kavgalar sonucu Memun'a sığınmış ve sözde 
İslâmiyeti de kabul etmişti. Mazyar, İspahbad -Tabaristan beyle­
rinin geleneksel rütbesi; süvari paşası- unvanıyla, Abbasi valisi­
nin yanında kendi anayurdunu yönetmek üzere görevlendirildi. 
Fakat yurduna döndüğü andan sonra Mazyar, kesinlikle düş­
manca bir politika izlemeye başladı, ancak bu düşmanlığı İslâ- 
miyete karşı değil, buralara göç etmiş Araplara, Müslüman ol­
muş İranlılara, din değiştirmiş yerlilere ve Abbasî valisine kar­
şıydı. Üstelik Horasan'da vali bulunan Tahir'in oğluyla da çeki­
şiyordu; oysa ona haraç vermesi gerekmekteydi ve bu vali her 
ne kadar İranlıysa da tam anlamıyla Müslümanlaşmıştı ve İran 
toplumunun Araplaşmış zümresini temsil etmekteydi, Mutasım, 
Mazyar'a karşı önce hiçbir girişimde bulunamadı, çünkü Ba- 
bek'e karşı savaş bütün şiddetiyle sürmekteydi, fakat onun ölü­
münden sonra Abdullah Bin Tahir'i, hiç kuşkusuz Babek'i des­
teklemiş olan Mazyar'ın üzerine yolladı. Elimizdeki kaynakların 
bildirdiğine bakılırsa, Mazyar'ın hareketinde açık bir sosyal baş­
kaldırma karakteri görülmektedir; köylüler Mazyar'ın emriyle 
büyük toprak sahiplerine saldırmışlar ve onları acımasızca öl­
dürmüşlerdir. Sonunda Mazyar yenilgiye uğratılıp öldürüldü 
(840), ne var ki Tabaristan yine de barışa kavuşamadı; eski dire­
niş çok geçmeden yeni biçimlerde yeniden canlandı. Türk beyi 
Afşin'in Rafızîlikle suçlanması da bu zamana rastlar; aslen Müs­
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lüman değildi, Budist bir aileden geliyordu, gizlice atalarının di­
nini güdüyor olmalıdır. Tahirî ailesine duyduğu kıskançlıktan 
Mazyar'ı bir süre desteklemişti.

Devletin yukarda anlatılan güç sorunların baskısı altında bu­
lunduğu bu dönemde, bütün saltanat, yönetim ve yargı organla­
rı geliştirilip sağlam kurumlar durumuna sokulmuştur Böylece 
klâsik İsi âmin karakteristik çizgileri de belirlenmiş oluyordu. 
Kuşkusuz Emevıler ve onlardan önceki dört halife de devleti yö­
netmiş ve iktidar olmuşlardı; Abbasîler zamanında karşımıza çı­
kan kurumlar daha son Emevıler döneminde biçimlenmiş bu­
lunmaktaydı. Fakat daha sonraki gelişmiş durumlarıyla bir kar­
şılaştırmaya girdiğimizde, bunların daha eksik ve oluşum içinde 
olduklarım, örgütlenmenin ileri ve sağlam biçimlerine doğru ya­
vaş yavaş bir gelişme gösterdiklerini görürüz.

Emevî halifeleri büyük sorunlarla uğraştılar, kendilerine 
önemli görünen işlere de el attılar, fakat merkezî yönetimi daha 
çok birkaç yüksek memura, illerin yönetimini de hemen hepsi 
özerk durumda görev yapan valilere bıraktılar. Doğal olarak da 
halifelerin kişiliğine göre yönetimde bazı farklar ortaya çıktı. Bu­
na karşılık Abbasî saltanatı çok daha güçlü bir merkezîleşmeyi 
başarmış ve daha yoğun bir denetim uygulamıştır; bu da zorun­
lu olarak örgütlenmenin daha karmaşık bir yapı kazanmasını 
gerektirmiştir. Bununla birlikte başlangıçta halifeler mutlak hü­
kümdar olarak kalmışlardır ve daha sonraki kuşakların bu Ab­
basî halifelerinin büyük kişiliklerine ilişkin hatıraları çok canlı 
şekilde korumaları rastgele bir olgu değildir: Ebu Cafer Mansur 
rejimin asıl yaratıcısı ve acımasız politikacı olarak; Mehdi, ken­
disini daha çok barış ve adaletin İslâmî temelini kurma işine 
adayışıyla; Harun Reşid halkçılığı ve kendisine duyulan sevgi­
nin Binbir Gece M asallarıyla  günümüze kadar gelişiyle anıl­
maktadır. Harun Reşid'in yaptığı söylenen işlerin kimi efsane,



kimi gerçekse de, yine de birer eser olarak değerlendirilişi bam­
başka olmuştur Hangi nedenle "reşid" (doğru inanç yolunu iz­
leyen) adını aldığını bilmiyoruz, fakat hiç kuşku yok ki bu adı 
eylemleri ve düşünceleriyle hak etmiştir; daha sonraki kuşaklar 
onun İslâmın bayrağını Hristiyanlara karşı yükselttiğini ve Mu- 
tezîle'yc boyun cymediğini düşünmüş olabilir Avrupa'da Ha­
run Reşid'in ünü olağanüstü niteliktedir, çünkü tarihin bir rast­
lantı sonucu çağdaşı Frank Kralı Şarlman'la karşılıklı elçi gön­
dermesi yapmıştır. Bununla birlikte Mutezîlc'nin dogmalarını 
kabul ettirmeyi denerken gösterdiği sertliğe rağmen Memun, yi­
ne de herkesin gözünde hanedanın en büyük kişisidir İslâm 
dünyasında bilimin, edebiyatın ve sanatın gelişiminde de en 
saygın yer yine onundur.

Ağır basan bir görüş de, halifenin yanında her zaman ona 
yardımcı bir vezirin bulunduğudur; aynı şekilde çok sık yinele­
nen bir nokta da, Ortaçağ Müslüman yazarlarının da belirttiği 
üzere, vezirin aslında Sasanı İmparatorluğunun başbakanı "vu- 
zurg framadar"dan alındığı ve onun bir kopyası olduğudur Her 
iki görüş de tartışma götürür niteliktedir Gerçekte "vuzurg fra- 
madar"dan söz eden Ortaçağ kaynakları, hanlıların bu memuri­
yeti konusunda tarihsel açıdan yararlanılabilecek hiçbir bilgi 
vermemektedir, tersine -bilimsel ya da değil- daha sonraki İslâm 
devletleri vezirlerini anlatmakta, vezirliğin önemini artırmak 
için onu eski İran geleneğine dayandırmak gibi bir tutum izle­
mektedirler, Öte yandan vezirliğin İran kökenli oluşu gibi, vezir 
kelimesini de -bunun doğal sonucuymuş gibi- Fars dili etimolo­
jisiyle açıklamaya kalkışmak da yanlıştır: Nitekim Goitein (Shlo- 
mo Dov) vc Sourdel (Dominique) sözcüğünün Arapça olduğunu 
ve aslında "bir yükü taşıyana yardım eden adam" anlamına gel­
diğini kanıtlamışlardır. Bu görevin niteliği ise -başlangıçta pek 
kesin belirginleşmemişse de- yönetim işlerinin yürütülmesinden
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daha çok, kişisel hizmet görmekle ilgiliydi. Henüz çok genel şe­
kilde olsa da, belirli birtakım işleri yüklenmiş olarak karşımıza 
çıkan ilk 'Vezir”, Abbasî propagandasının önderi olarak "Mu- 
hammed ailesinin veziri” sanını taşımış bulunan Ebu Sala- 
ma'dır, Onun öldürülmesinden sonra, Abbasîler halife oldukları 
zaman, yerine geçen kimse olmamıştır. İlk Abbasî hükümdarla­
rının, özellikle Harun Reşid'in etkisi ve saygınlığı, büyük ölçü­
de, güçlü Barmakî ailesiyle yakın ilişkileriyle gerçekleşmiştir. 
Barmak ailesinin atası yukarı Amuderya (Ceyhun)'da (Türkis­
tan'da) eski Baktra'da Belh şehrinde Budist rahibiydi. Oğlu Ha- 
Iid, Müslüman olmuş ve Ebu Müslim ordusunda önemli rol oy­
namış, sonra da ilk üç Abbasî halifesi zamanında hükümette çe­
şitli yüksek görevler almış, böylecc oğullarına servet ve rütbe 
sağlamıştır. Oğullarından Yahya, Harun Reşid'in eğiticisi oldu­
ğu için ön plâna geçmişti, oğlu Cafer ise halifenin süt kardeşiy­
di; bu nedenle de dönemin töresine göre aileden sayılıyordu. 
Harun Rcşid, Yahya'nın kişiliğinde her zaman ikinci bir baba 
görmüş ve saltanatın yönetimini kendisine bırakmıştı, Yahya da 
bu işi oğullan FadI ve Cafer ile birlikte yürütüyordu. Fadl, Ho­
rasan valisi olmuştu. Cafer ise genç hükümdarın yakın dostuy­
du. Fakat burada Halid ya da Yahya'nın, özellikle de Yahya'nın 
iktidarını neye dayandırdığını doğru açıdan incelemek gerekir: 
Bu iktidar en geniş anlamda kendilerini hükümdar ailesinden 
sayıp, tıpkı bir vasinin vesayeti altındaki kimseyle olan ilişkisi­
ne benzer bir ilişki içinde, halife adına kendileri için önemli gör­
dükleri bütün işleri gözetmelerine dayanıyordu. Ancak bu du­
rum yine de, aynı sanı kimi zaman almış vezirler gibi, yönetimin 
en üst makamı demek değildi. Burada ancak halifenin, onlardan 
birine şu ya da bu hizmet alanında bir işin denetimini vermiş ol­
ması söz konusudur, fakat aslında böyle bir görev vezirlik de­
mek değildir. Daha önce Mehdi de birini, birinci vezir diye ata­
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mıştı; bunlar vezirliğin, ilk hazırlıklarıydı, işlevinin niteliği za­
manla yavaş yavaş oluşmuştur. Barmakîlcrin talihi birdenbire 
ters dönmüş; 803 yılında Harun Rcşid ansızın verdiği bir karar­
la, bütün aileyi yok etmiştir; İslâm tarihinin en ünlü olayların­
dan biridir bu. Cafer idam edildi- Hiç beklenmeyen bu ani yıkı­
lıştaki katı yürekli tutumun etkisi altında, efsaneler, olayı ve ola­
yın içyüzünü bir yığın hayalle süslemiş, fakat asıl nedeni ortaya 
koyamamıştır. Bu neden, halifenin Barmakî ailesinin büyük gü­
cü ve alabildiğine büyümüş zenginliği karşısında sabrını tüket- 
mesiydi.

Onlardaki bu güç ailenin olağanüstü politik rolünden kay­
naklanıyordu. Barmakîler îranlıydı, fakat İran'ın uzak bir köşe- 
sindendilcr, Belirliydiler; birçok Horasanlı gibi de Zerdüştî kö­
kenli değildiler, dolayısıyla da Sasanî geleneğine derinlemesine 
bağlı Zerd üş tilerden kuşkusuz çok daha kolayca Müslümanlık­
la kaynaşmışlardı* Ayrıca özel durumları gereği aile Horasan'da 
belirli bir özerkliğe sahipti ve aynı zamanda da Irak'ta, halifenin 
sarayında yüksek resmî makamlar elde etmişti. Böylece hem va­
risi oldukları, hem de kendilerine bahşedilmiş iktidarla bağıntı­
ları sonucu daha önce Ebu Müslim'in işgal edip de Ebu Cafer 
Mansur'un tehlikeli görüp ondan geri aldığı gibi ve daha sonra 
Memun'un halifeliğinin son yılında Tahirî ailesine bahşedip, on­
ların uzun süre Horasan'ın yönetimini ellerinde tutmasına yol 
açtığı gibi, bir makamın nimetlerinden yararlanmaktaydılar. Ab­
basî hanedanının Horasan'la olan bağları böyle ayrıcalıklar ver­
mesini biraz da zorunlu kılıyordu, çünkü Horasanlı m e valinin 
sayısı, Bağdat'ın her zaman gereksinme duyduğu bir orduyu ha­
zırlayabilecek kadar çoktu. Bermakî mevali grubu 803 yılı dra­
mından sonra da bir rol oynamıştır. Bunlardan biri, Fadl İbn Sa­
hi, Memun'un saltanatının başlangıcında, Barmakîlerden Yah­
ya'nın Harun Reşid zamanında geldiği yere benzer bir makama



yükselmiş, resmen vezir sanını almış, fakat sonra Memun kendi­
sinden vazgeçince aynı sona uğramıştı* Ancak IX* yüzyılın orta­
sında saltanat işlerini merkezden yönetmek görevini üstlenen 
sürekli bir vezirlik kurulmuştur*

Bu gelişim, ikinci Abbasî yüzyılında öneminin doruğuna 
ulaşmış, fakat birinci yüzyılda da belirgin biçimde ortaya çıktığı 
görülen bir sosyal sınıfın yükselişiyle sıkı bağlantılıdır* Bu da 
"Kuttab" tekili "kâtib" sınıfıdır. Anlamı "yazman, sekreter" olan 
bu ad, yönetimin her dalındaki memurları belirtmekte kullanıl­
dı* Böyle memurlar elbette ki Emevîler zamanında da vardı; 
bunlar çoğu kez yerlilerden oluyordu, Suriyeliler de merkezî yö­
netiminde çoğunluktaydılar, fakat bu çoğunluk doğu illeri için 
söz konusu değildi. Abbasîler zamanında roller değişmişti; Mer­
kezî yönetimde Araplaşmış İranlılar ağır basıyor, bunların ya­
nında da İraklılar yer alıyordu. Yönetim çarkının büyümesine 
paralel oranda da "kuttab" sayısı çoğaldı ve aynı zamanda gö­
revlerinin boyutları ve çeşitleri de arttı. Genellikle mevalinin bir­
kaç büyük ailesinin velilerinden çıkan "kuttab", kişisel çıkar ka­
dar, görevin gerektirdiği eğitimin de etkisiyle memuriyetlerini 
yakınlarına ve akrabalarına devretmek çabasına yönelmiştir; bu 
yöneliş ayrıca çok yüksek olan refahlarının ve toplum içindeki 
nüfuzlarının da sürdürülmesiyle bağlantılıydı. Böylece uzun sü­
re önemli siyasal roller oynayacak bir çeşit kast oluştu; bazı yön­
leriyle Çin Mandarinlerine benzeyen bu kast, Yakındoğu da kö­
keni firavunlara ve Asur-Kalde'ye kadar uzanan bir geleneği 
sürdürmekteydi. Artık şimdi "kuttab"dan olanlar, giderek bü­
yüyen ölçüde Müslüman oluyorlarsa da, aralarında yine de hâ­
lâ gayri Müslimler, özellikle de Iraklı Nasturîler vardı. Mısır'da­
ki Kıp tileri söz konusu etmiyoruz* Uğraştıkları sorunlar, işleri­
nin istediği yeti "kuttab"ı, uğraş alanları daha dar, özellikle de 
özel hukuk olan hukukçulardan, fukahadan belirgin biçimde
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ayırmıştır. Bundan dolayı "fukaha" ile "kuttab" arasında mane­
vî ve sosyal bir zıtlık oluşmuştur; bu zıtlık rejimin İslâmî yöneli­
mini dengelemesini aksatmış, bir yandan da özünde saklı, ge­
nellikle dünyasal ve dinsel tutum arasındaki çelişkiye ilişkin 
özellikleri de dışavurmuştur. Fukaha arasında ve diğer dinsel 
topluluklarda, her ne kadar soyca çeşitli halklardan kimseler bu­
lunmakla birlikte, mevali ya da Araplara bağımlı olmayan özgür 
insanların çoğunluğu oluşturması, bu ayrılığı daha da derinleş­
tirmiştir En azından söz konusu ettiğimiz dönemde durum böy- 
leydi.

İslâmî devlet yönetiminin, çeşitli dallarıyla birlikte tam bir 
anlatımı için X. yüzyılın kaynaklarına dayanmak zorundayız. 
Ne var ki bu yönetimin ana çizgileri, daha IX. yüzyılda belirmiş 
bulunuyordu; bu bakımdan onları burada topluca özetlemeyi 
yerinde görüyoruz.

Vezirin işlevi belirlendiği halde, henüz kabine yoktur; her bi­
ri belli bir alandaki işleri kendi başına yönetecek bir memurlar 
grubu da yoktur Yönetim ya doğrudan doğruya merkezî hükü­
mete ait ya da illerin başkentlerinde bir dizi daire olarak örgüt­
lenmişti. Her biri de sorumlu bir adamın gözetimi altında bulu­
nuyordu. Bu daireler ya da bürolar, Farsça "divan" adı altında 
tanınmıştır. Divan hem bütünüyle merkezî yönetimin, hem de 
çeşitli şubelerin adıydı. Batıdan gelip de sınırda bir divanla kar­
şılaşan gezginler, bu sözcüğü gümrük dairesi olarak aktarmış­
lardır {İtalyanca: Doğana, Fransızca: Douane-duan okunur). Öte 
yandan üzerine kâtiplerin oturduğu mobilya da, Avrupa'da di­
van diye tanınmıştır. (Şiirlerin toplandığı kitaplara da divan de­
nir, burada da sözcüğün liste, sıralama anlamı söz konusudur.)

Burada bütün divanları saymanın pek anlamı olmadığı gibi, 
böyle bir işe kalkışmak olanaksızdır da, çünkü divanların özel 
adlan ve yetkileri, zamanına ve yerine göre, gerçekten çok deği­



şik olmuştur. Ancak yine de burada en önemlilerini belirtmek, 
görevlerine ve örgütlerine göre nitelemek istiyoruz. Divanın ka­
rakteristik özelliği, bizim bürokrasi ve "kırtasiyecilik" dediğimiz 
şeydir ki, o zaman da kâğıdın yaygınlaşmaya başlamasıyla yıldı­
zı parlamıştır. Hükümet işleri bir sınıf oluşturan ve halifelerle ve­
zirlerin değişmesine rağmen varlığını sürdüren bir uzmanlar or­
dusunun, "kuttab"ın yardımıyla yürütülüyordu. Bu bürokrasi 
her işi ayrıntısıyla yazıya döküyordu* Bunu yaparken de yalnız 
kendilerinin bildiği bir yazı tekniği ve üslûbunu kullanıyor, böy- 
lece de mesleklerini tekelleştirip, bu tekeli güvence altına da alı­
yorlardı. Bu şekilde yönetim yazışmalarına özgü bir dil oluştu, 
buna "inşa" adı verildi; onaylı, resmî belgeler için bir sistem ge­
liştirilip buna "s id ir  denirken (Lâtince: Siğili um); malî konular­
da belirli bir numaralama düzenlemesi, "divanî" uygulandı. Ge­
rekli görülen her durumda başvurulabilecek derecede sistemli 
arşivler kuruldu. Rejimin ileri gelenleri kuşkusuz kişisel ve resmî 
yazışmalarım her zaman birbirinden ayırmıyorlardı; görevi bı­
raktıklarında da, özel ve resmî ayrımı yapmaksızın, bütün arşivi 
yanlarında götürüyorlardı. Bu arada elbette ki işlerin yürütülme­
si için zorunlu olan belgeler, genellikle geri istenebiliyor ve tapu 
sicilleri, vergi defterleri gibi gerekli evrakın yerinde kalmasına 
özen gösteriliyordu. Öyle olduğu halde bu arşivlerden ancak pek 
azının bize kadar ulaşabilmesine şaşmamak elde değil. Bunun 
nedeni savaş ve çeşitli felâketler olabilir; buna yönetimde yapılan 
reformlarda kütüklerin ve dosyaların yenilenmesi olgusunu da 
ekleyebiliriz; böylece yeni düzenlemeler sonucu köhne durumu­
na düşen evrak ortadan kaldırılmış olabilir. Fakat hiç kuşku yok 
ki bu arşivlerin büyük kısmı Moğolların Bağdat'ı (1258) ve Os­
manlIların Kahire'yi (1517) fethine kadar yine de eldeydi.

Bağdat'ta halifelik yönetiminin sistemine ilişkin elimizde de­
ğerli bir kaynak var; X. yüzyılda yaşamış Kudama Bin Cafer'in
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nc yazık ki ancak bir kısmı bize kadar gelebilmiş eseridir bu. Bu 
eser "Kitab iil-Haraç" adını taşıyorsa da, yalnız vergi konusun­
da değil, yönetimin bütün kesimleri hakkında bilgiler vermekte­
dir. Kitapta hükümetin işlerini döndüren maliye yönetiminin en 
önemli daireleri anlatılırken, bunun yanı sıra ordu divanı, 
"ceyş" çeşitli bölümleriyle belirtiliyor, siyasal ve yönetimle ilgili 
yazışmalar görevini üstlenmiş bulunan "rasa'il" divanı hakkın­
da bilgi veriliyor Bunlara çoğu kere posta örgütü diye başka dil­
lere çevrilen "barid" (Lâtince Veredus) kurumu eklenmiştir; bu 
kurum kimi zaman özel taşımacılıkta illerdeki memurlara hükü­
metin buyruklarını götürürken, öte yandan da hükümetin bir 
çeşit güvenlik hizmetini temsil etmekteydi. Yerel görevliler ve 
onların casusları, devletin güvenliği ya da yalnız yönetim işleri­
nin yürütülmesi açısından önemli gördükleri bütün haberleri 
"barid" şebekesi aracılığıyla üst makamlara ulaştırıyorlardı.

Abbasîler "kadılık" kurıımunu ortaya çıkarmamışlar, ama 
onu geliştirmişlerdir; illerde valilerin başına buyrukluğunu kal­
dırmak ve onların yeterliliğini daha iyi anlayabilmek, öte yandan 
-Mutezile döneminde de* bağlılıklarını kontrol edebilmek için bi­
rer kadı atadılar. Ayrıca Harun Reşid de ilk kez Ebu Yusuf'u ata­
yarak bir başkadılık kurdu. Bu "kadı'l-Kudat-kadıların kadısı" 
yargı içtihadı konusunda daha üst bir makam değildi, çünkü bü­
tün kadılar aynı şekilde tam bir yargıçlık yetkisi kullanmaktaydı­
lar ve kararların temyizi de ancak halifeye ya da onun temsilcisi 
olan valiye başvurularak yapılabiliyordu. Kadı'l-Kudat daha çok 
kişisel bir gözetim görevi yapıyor, kadılık için başvuranların 
yeterlilik sınavında halifeyi temsil ediyor ve atanmasından sonra 
da kadıların görevlerini yapışını denetliyordu. Olasıdır ki bu ma­
kam Sasanî İmparator! uğunda Zerdüştî devlet kilisesinin en yük­
sek görevi olan "mobedan-mobed" örnek alınarak kurulmuştur, 
çünkü bu unvan Arapça Kadı'l-Kudat'a uymaktadır.



Kadıya danışmanlar ve üyeler yardımcı olmaktaydı, bunların 
önemlisi tanıklardı, "şuhud" (şahit'in çoğulu). "Şuhud" modern 
Hukukun anladığı anlamda olayı gören kimseler değildi, yargı­
lama yönteminin doğruluğuna kefil olan kişilerdi. Ancak böyle­
şi bir kurum, sanıldığı gibi İslâmiyete özgü bir özellik değildir; 
buna benzer kurullar Roma İmparatorluğunun son yıllarından 
beri vardı ve Rom a'dan etkilenmiş Hristiyan devletlerde de bü­
tün Ortaçağ boyunca yaşamıştır. Onlarda da, İslâm ülkelerinde 
olduğu gibi, yerel ileri gelenlerden kimseler; örneğin geç İlkçağ­
da papalık sarayı üyeleri bu görevi yapmaktaydı. Fakat İslâm ül­
kelerinde kısa sürede sağlam karakterli insanlardan, modern 
yargılamanın jürilerine benzer bir kurul oluşturmak düşüncesi 
ağır bastı. Böylece ''şuhud"dan bir çeşit şehirli aristokrasi oluş­
tu. Kadılar da işlerinin büyüdüğünden, görevlerinin bir kısmını 
yardımcılarına, özellikle de "şuhud"a devrettiler.

Kuramsal bakımdan İslâmî yargılama yönteminde sözlü ta­
nıklığın yanında yazılı belgeler geçerli değildi; bunu da bir top­
lumun yazının pek az yaygınlık kazandığı ilk dönemi için doğal 
karşılamak gerekir. Ne var ki uygulamada yazılı beyan da, İslâ­
mî yargılamada, ek kanıt olarak, çok geçmeden büyük önem ka­
zandı ve hatta belgelemenin yeterliliği konusunda sözlü ifade­
nin yerini aldı. Bundan dolayı da hukukla ilgili işlerde kullanı­
lan yazılı bildirgeler ortaya çıktı ve bu işlerle uğraşan, ancak 
"şuhu d "dan kesin çizgilerle pek ayırt edilemeyen bir noterler 
topluluğu oluştu. Dosyalar genellikle mahkemelerce saklanıyor, 
fakat ilgililere birer suret verilmiyordu; bunların Hristiyan ülke­
lere oranla daha kötü korunmuş olmalarını açıklayan nedenler­
den biri de bu dur.

Kadılar büyük bir manevî ve sosyal otoriteye sahip bulun­
dukları halde, suçluların takibi ve verilen cezanın infazıyla ilgi­
lenmezlerdi. Bu, zabıta, "şıırta"nın işiydi. Arap fetihlerinin baş­

160



langıcından itibaren "şurta" kamu düzeninin sağlanmasında, 
ayrı bir yardımcı kuvvet olarak valinin hizmetinde bulunuyor­
du; zamanla gelişerek bütün büyük şehirlerde gerçek bir zabıta 
örgütüne ya da milis birliği durumuna dönüştü- Yerli halktan se­
çilen insanlardan meydana getiriliyor, yalnız birkaç büyük gar­
nizon şehrinde bulunan ordu birliklerinin de yanında yer alıyor­
du*

İlk Abbasîler zamanında bir de "hisba" dairesi doğdu, (His- 
ba saymak demektir, kurulan daire ise bir çeşit devlet muhase- 
besiydi*) Bu işi yürütenlere de "muhtasib"" deniyordu. Çok ge­
niş anlamda ''hisba" her Müslümanın yükümlü bulunduğu bir 
görevdi; iyiliğin yayılması, kötülüğün giderilmesi görevidir bu 
ve hükümdarlar için ise bu görev "iyiyi buyurmak, kötüyü önle­
mektir." Abbasîler zamanında ise sözcük, ayrı bir dairenin adı 
oldu, aslında Bmevîler döneminde de vardı, ancak o dönemde 
yalnız basit bir iş, "suk"un denetimi, yani pazarların ve yerel ti­
caretin denetimi görevini yapıyordu* Şimdi ise bu görev kamu 
hayatının başka alanlarını da kapsayan bir genişlik kazanmıştı. 
Eski şehirlerin bir kuruluşunun devamı ya da yeniden benim­
senmesi olan bu pazar denetimi, o zamanlar asıl kamu düzeni ve 
ekonomik hayatla ilgiliydi. Kuruluşları İslâmiyet öncesi zamana 
çıkan şehirlerde "suk" mesleği gayri Müslim 1 erce yapılmaktay­
dı, dolayısıyla da bu dairenin sorumlularının Müslüman olması­
na önce gerek duyulmamıştı. Fakat şimdi, bir İslâmlaştırma ha­
reketi başladığı ve mesleği yürütenler arasında Araplar giderek 
çoğaldığı için, kamu hayatının denetimine de İslâmî bir karakter 
vermek zorunlu görülmüştü. Böylece görev şimdi Müslümanla- 
ra özgü duruma gelmiş ve yalnız pazarlar için İslâmî yasalara 
uygun yönetmelikler hazırlamak konusu olmaktan çıkarak, top­
lumsal hayatın dışa dönük bütün davranışlarını, gerçek bir Müs­
lüman toplum modeline uyan duruma getirmek çabasına dö-



nüşmüştür; Hisba artık ibadete ilişkin bütün yükümlülüklerin 
düzenli biçimde yapılmasını, kadınlarla erkeklerin birbirlerine 
davranışlarında törelere ve görgü kurallarına uymalarını, gayri 
Mü sİ imlerin hukukunu kısıtlayan buyruklara aynen uyulmasını 
ve daha başka şeyleri denetlemekteydi. Büyük şehirlerde "muh- 
tasib"lerin emri altında çoğu kere yardımcıları bulunmaktaydı. 
Bu görev kimi zaman tüccar topluluğu için bir çeşit jandarmalık 
olarak nitelenmek istenmiştir; -yetkileri çok kısıtlıysa da- Islâm 
dünyasının tanıdığı tek şehir hizmetidir. Kuşkusuz işlevini yal­
nız şehirlerde yapmıştır, fakat ya kadı'nın emrinde olmuştur ya 
da halifenin görevlendirdiği birinin yanma verilmiştir. Oysa bu 
ikisi de şehir memurları değildi. Hemen bütün kaynaklardan or­
taya çıkan durum, "muhtasib"in günlük ve ivedi ödevinin kü-

Camide dua eden bir Iraklı Müslüman kadın
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çük sanat erbabıyla esnafı denetlemek olduğudur. Bu amaçla da 
daha sonra kurallar ve hisbanın teknik yönetmelikleri el kitapla­
rı olarak derlenmiştir.

Abbasîler tarafından kurulmamakla birlikte, gelişmesi ve ör­
gütlenmesi onlarla gerçekleşen, yargılamayla ilgili bir başka ku­
rum da "mazalim" adı verilen yargı içtihadıdır. Sözcük, haksız­
lık anlamınadır, kötü uygulamaları önlemek anlamına kullanıl­
mıştın Ülke bakımından belirli olaylarda yüksek yargıçların, uy­
gulanmış hukuka ilişkin karar vermesidir. Aslında böyle bir ka­
rar verme yetkisi ancak halifeye ya da onun vekiline özgüdür. 
Burada söz konusu durumlar sınırlıdır, ancak "şariV'nm asıl ge­
çerlilik alanı dışında kalan ve kadı'nm yetkisinin yetersiz görün­
düğü olaylarda, böyle bir yola başvurulmaktadır. Büyüklerden 
birinin, dolayısıyla devletin yetkisini kötüye kullanması duru­
munda zarar gören kimse, bu yüksek mahkemeye başvuruda 
bulunabilmektedir. Örneğin böyle başvurular vergi dairesinin 
bir uygulamasında, alman bir önlemden dolayı bir kimsenin 
baskıya uğrayarak korunmaya gerek duymasında, kadı'nm oto­
ritesinin çözümleyemediği bir durumda, hatta bazen kadı'nm 
yaptığı bir haksızlığın düzeltilmesi amacında yapılıyordu. Emc- 
vîlerde ve ilk iki Abbasî halifesi zamanında da bu doğrultuda 
yardım başvuruları yapılmıştı, fakat "mazalim" den ilk olarak 
açıkça söz edilmesi halife Mehdi dönemindedir. Bu yüksek yar­
gı da özü bakımından "şariV'ya bağlıydı, bununla birlikte ger­
çekte uygulanması en geniş ölçüde hükümdarın dîlediğince ka­
rarına kalmış bir işti. "Fıkıh" bu konuda pek az şey söylemekte­
dir. Kamuoyuna göre iyi halife, iyi vali, iyi bey, mazalim yargıla­
masına zamanının ve çalışmasının büyük bir kısmını adayandı; 
nitekim bu konuda insanı yüksek duygulara yönelten birçok hi­
kâye anlatılmıştır. Kuşkusuz kimse her şeyin en iyi durumda ol­
duğunu hiçbir zaman ileri sürmemiştir. Bazı çok dindar çevre-



lerdc ''cehennemin kaldırımlarının kadılarla döşendiğini" söyle­
mekten hoşlanılmış ve katı inançlı Müslümanlar kaçınılmaz teh­
likelerden kurtulmak için, bu görevi üstlenmekten kaçınmışlar­
dır. Ayrıca halktan insanlar için şikâyetini "mazalinı" mahkeme­
sine ulaştırmak da gerçekten güçlü; ancak oraya ulaşılabilirse 
adaletli bir karar beklenebilirdi. Fakat nüfuzlu kimseler yine de 
itirazları kolayca durdurtabiliyor ya da şikâyet sahiplerinden öç 
alıyorlardı. Fakat adaletin kusurları hakkında moral i s ilerin eleş­
tirisine bakılarak tek yanlı yargıya varmamak gerekir; genel çiz­
gileriyle kadılık kurumu, başka kültürlerin yargılama yöntemle­
riyle karşılaştırılırsa, İslâmiyetin yarattığı en sürekli eserlerden 
biri olarak zamana direnip varlığını korumuştur.

İllerde Abbasî hükümeti memur makenizmasmm daha iyi 
denetimini amaçlıyordu; bunun için de görev alanlarını genişlet- 
ti, emir verecek makamları çoğalttı, valileri uzun süre görevde 
bırakmadı ve her konuda kılı kırk yararcasma hesap sordu; bu 
önlemler merkezî yönetimde yeniden görevli sayısının artması­
na yol açtı.

Daha iyi örgütlenmeyi ve denetimi amaçlayan aynı doğrultu­
daki çabalar mahkemelerde de kendini gösterdi. Fakat bu alan­
da görevlilerin dünyasal ve dinsel işlevleri arasında bir ara ma­
kam ortaya çıktı. Kadı en yüksek yargıç sayılan halife tarafından 
atanıyordu, ama onun işlevini, yasaların kullanımıyla politika­
nın en küçük bir ilişkinin bulunmadığı bir alan için yapması is­
tendiğinden, kadı devlet yönetimi karşısında belirli bir özerkli­
ğe sahip bulunuyordu. Bu bakımdan onun yeri Sasanî devletin­
de benzeri olan Zerdüştî "mobed"in yeriyle, daha uzaktan da 
birçok Ortaçağ devletinde Hristiyan piskoposların yeriyle karşı­
laş tırıl abilinir. Hğcr devletin çeşitli görevlerinin ve yüksek dere­
cedeki yöneticilerinin listeleri incelenirse, şöyle bir durum belir­
lenmektedir. Birkaç görevi bir elde toplamak için çok çeşitli ola­
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naklar bulunduğu halde, dar anlamda yargıçlık görevi hiçbir za­
man orduda, mâliyede, politik işlevi i herhangi bir görevle birleş­
tirilmiyor, hatta namaz kıldırmak işi bile aynı kişiye verilmiyor­
du. Bu çeşitli memuriyetlerin giderlerini karşılayan malî kay­
naklar da esas bakımından aynı değildi.

Abbasî devletinde ve onlardan sonra gelen öteki Islâm dev­
letlerinde vergi düzenlemesini öğrenmek önemlidir. Bir kere yö­
netimce gösterilmiş çok büyük çabaların ve özenin merkezinde 
her zaman için mâliyenin geliştirilmesi bulunmaktadır; öte yan­
dan mâliyenin el kitaplarında ve belgelerinde, çok kere ekono­
mik hayatın -özellikle tarım ekonomisinin- önemli değişimleri, 
ilişkileri ve görünüm biçimleri konusunda bizi aydınlatacak bil­
giler de bulmaktayız.

FeLihlerin ilk döneminde ganimetler ordunun, oluşum için­
deki devletin diğer kuruluşlarının giderlerini ve ücretlerini kar­
şılamak için harcanıyordu; daha hükümetçe herhangi bir merke­
zî örgüte gereksinme duyulmuyordu. Böylece maliye yönetimi 
gerçekte yalnız yerli vergi toplayıcılarından oluşuyor, eskiden 
zamanın hükümetine ne ödeniyorsa, aynısının bu sefer Arap adı 
altında verilmesini sağlamakla yetiniliyordu. Fakat genişlemiş 
ve karmaşık durum almış bir devletin örgütlenmesi için bu ka­
darı yeterli değildi, bir gerileme durumu belirdi, ayrıca fetihle­
rin de tam anlamıyla durması, yeni ilişkilerin göz önüne alınma­
sını ve köklü önlemlere gidilmesini zorunlu kıldı. Bu doğrultu­
da Emevîlerin zamanının bazı sorunlarını daha önce görmüştük. 
Yapılan derinlemesine bir araştırma, yeni yönetimin ilkelerini, 
uygulamanın büyük çeşitliliğiyle kaynaştırmış olduğunu gös­
termiştir. Bu da fetihlerin ayrı ayrı bölgelerde farklı koşullar al­
tında gerçekleşmesiyle -bunun da etkileri kuşkusuz zamanla 
azalmıştı- öte yandan ve özellikle de yerel geleneklerin farklılı­
ğı, bu geleneklerin coğrafya ilişkilerinin özelliklerine bağımlı ol­



masıyla ilintiliydi. Bu farklara her zaman yeterince dikkat edil­
memiş ve belirli bir bölgeye neyin daha uygun olacağı göz önü­
ne alınmadan genellemelere gidilmiştir.

Vergi sisteminin başlangıçta mezheplerin temeldeki farkları­
na dayandırıldığını hatırlayalım. Müslüman vardı, yalnızca ze­
kât ya da sadaka vermekle yükümlüydü ve gayri Müslim vardı, 
hem kendisi için kelle vergisi ''cizye'', hem toprağı için "haraç" 
ödemek zorundaydı. Fakat sonra da toprak sahibinin Müslü­
manlığı kabul etmesi durumunda bile, yine haraç yükünden 
kurtulamadığını gördük. Bu haraç ile cizye arasında ilk yüzyıl­
da pek az fark bulunurken, daha sonraları haraç -Müslüman ol­
makla kalkan- kelle vergisinden değişik duruma getirildi. Abba- 
sîlerin önlemleri bu alanda bir yenilik getirmedi; onlar daha çok 
sistemi sürekli kıldılar, büyüyen gelirler karşısında bu sisteme 
işlerlik kazandırıp teknik ayrıntılarım daha iyi duruma getirdi­
ler. Aynı zamanda îslâmiyetin emsal olarak benimsediği ilkele­
rin ortaya konmasına çaba harcadılar, Harun Reşid zamanında 
yaptığı işler olağanüstü önemde olan Ebu Yusuf'u hatırlayalım.

Vergi sistemi toprağa göre kurulmuştu, çünkü toprak en 
önemli ve en güvenilir gelir kaynağıydı. Burada bir ayrım yapıl­
mıştı: Bir yanda zekât ödeyen çiftlikler vardı, bu zekât ürünün 
onda biriydi, "uşr" (öşür)* Bunlar başlangıçtan beri Müslüman 
mülkü olan ya da buna denk kılınmış mirîbeylik toprak, "ka- 
ta'i"lerdi. Her ikisi de "diya" divanının yönetiminde bulunuyor­
du. Öte yanda da daha yüksek vergiye bağlanmış "haraç" top­
rakları vardı* Ondalık (öşür) yükümlülüğü bulunan çiftliklerden 
ilke olarak ürünün onda biri kaldırılırken, "haraç" çiftlikleri her 
yerde aynı tekdüzeliği göstermeyen bir düzene bağlanmışlardı. 
Fark, vergilemenin her iki biçiminin aynı düzeyde yapıl mama­
sından ileri gelmekteydi; "haraç" çoğunlukla küçük çiftçilerden 
alınırken, buna karşılık ondalık, kiraya verdikleri tarlalardan ge­
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liri bulunan büyük toprak sahiplerinden alınıyordu. Büyüklerin 
onda birlerini ödemesi, paraya çevrilmekle yapılabildiği ya da 
çoğu kere götürü yöntemle tam miktarında hesaplanamadığı 
için onda biri pek bulmuyordu.

Haraç iki çeşit hesaplanmaktaydı. Ya ürüne uygun biçimde 
ve toprağın kalitesiyle ekinin cinsi göz önüne alınarak, belirli bir 
oranda almıyordu, yani bu durumda daha baştan değişken olu­
yordu; bu vergiye "mukasama" (bölme) deniyordu, gerçekte be­
lirli oranda bölmeydi. Ya da toprak birimine ya da toprak veri­
mine göre ödenecek vergi belirleniyor, her iki durumda da ver­
gi, üründeki verim azlığı göz önüne alınıyordu. Bazen çalışma 
koşullarına da bakılıyordu. Bu yöntemin, özellikle toprağın yü­
zölçümünün hesaplanmasının adı "misaha" (ölçmek) idi. Her 
iki yöntemin de birbirine üstün yanı yoktu. Vergiyi toprak yü­
zölçümüne göre, belirli düzeltmelerle saptayan sistem, Sasanî 
devletinde, daha eskiden uygulanmış ürüne göre orantılı vergi 
alma yöntemi pek sağlam görülmediği ve yanında taşıma güç­
lüklerini de getirdiği için, Arap fethinden bir yüzyıl önce uygu­
lamaya başlanmıştı. Bununla birlikte Bağdat ilinde, belli ki ver­
gi yükümlülerinin isteği üzerine kısmen "mukasama"ya dönül­
müştü; çünkü parayla ödeme, köylüleri ürünlerini zamanından 
önce satmaya zorluyor ve onları madrabazların, kapkaççıların 
eline düşürüyordu; ayrıca vergiyi ürünle ödeme, aynî vergi sis­
temi, büyükçe şehirlerin beslenmesi açısından daha elverişliydi, 
ayrıca kesenekçi kiracılar için de gelenekti. Göreceğiz ki, küçük 
köylüler için verginin ürünle ödenmesinin sağladığı olanak, 
"talcia" denilen bir işlemin gelişmesini kolaylaştırmıştır, " la l­
da" toprağı daha sonra vergi ödemeyi üstlenen güçlü bir kişinin 
koruması altına sokmaktı. (Patroçinium fundorum.) Sonraları 
küçük toprak sahipliği kalkınca ve aynî vergiyle ilgilenen ordu 
nüfuzunu daha fazla kullanınca, bu görenek daha da yaygınlaş­



tı. Buna rağmen "misaha" İran ve Suriye'nin birçok ilinde geçer­
li kaldı. Mısır'da da her ne kadar vergi ödeme kısmen ürün ver­
me şeklindeyse de, üründe orantıya göre değil, tersine değişmez 
bir orana göre ödeme yapılıyordu. Değişmez verginin ölçüsü öy­
le hesaplanıyordu ki, ortalama olarak orantılı vergiye denk geli­
yor; bu da yaklaşık olarak kiracının ödediği kadar tutuyordu. 
Vergi oranı gerçekte toprağın işletilme tarzına, toprağın verimli­
lik derecesine ve sulama biçimine bağlıydı. Yapay sulama gerek­
tiren bir çiftliğe, genellikle doğal sulaması olan bir çiftliğe yazı­
lanın yarısı kadar vergi yazılıyordu. Haraç, ürünün beşte birin­
den üçte birine, en fazla da yarısına kadar oluyordu.

"Mukasama" yönteminde ürün köyün harman yerine getiri­
liyor, vergi toplayıcı burada kendi payını kaldırıyor, köylü de 
kendi payını ayırıyordu. Tıpkı ürünün onda birinin alındığı yer­
lerde olduğu gibi; bu sırada toprak sahibi de, kendisinin toprak 
beyine ödediği vergiyi düşürmek için, aynı miktarda vergiyi ki­
racıdan alıyordu. Değişmez oranda vergide yüzölçümüne ya da 
verim birimine göre hesaplanma yapıldığından işler daha da 
karmaşıktı. Bu durumda kadastro ve ölçümler yapılması gereki­
yordu; önce genel olarak parseller, arkasından -Mısır'da Nil taş­
kınlarının sonunda öteden beri yapıl agel diği gibi, toprağın iş­
lenme şekli önceden devlet tarafından belirlenmemişse- işlenen 
yüzeylerden yararlanma biçimi belirleniyordu. Her birimin ku­
ramsal vergi değeri "ibra" idi. Bu "ibra" elbette hiçbir yıl öden­
mesi istenilen miktara ulaşamıyor, fakat ayrıcalık ruhsatlarının 
verilmesinde, özellikle de devlet plânlamaları için bir model ola­
rak işe yarıyordu. Ek giderler, vergi tutarının önceden hesaplan­
masında göz önünde bulundurulmuyor, ancak ek bir vergiyle 
karşılanıyordu. Bu ek vergi ayrı ayrı pek azdı, fakat hepsi bir 
araya gelince, vergi gelirinde göze çarpan bir yükselme meyda­
na getiriyordu. Özellikle önemli rol oynayanlar denetçiler ile

168



sarraflardı; "cahbad" denilen sarraflar, banker olarak iş görür­
ken, ellerinden geçen büyük paradan yararlanmaktaydılar. An­
cak bunlar şimdi değineceğimiz "damin"den farklıydılar.

Devlet verginin yükseltilmesi işini bölgenin malî valisinin 
yönetiminde yapardı; bu yöneticiye "amir' deniyordu. Fakat ki­
mi zaman da daha pratik ve zorunlu görerek bu işi, bütün Orta­
çağ devletlerinde olduğu gibi, bir vergi mültezimine havale 
ederdi. Bu mültezime "damin" denirdi (damana: iltizam). Mül­
tezim zengin bir kişiydi, belli bir komisyon karşılığında verginin 
toplanması konusunda gerekli her işi üstlenirdi, devlete de ön­
ceden kararlaştırılmış vergi tutarını toptan ve peşin ödemek zo­
rundaydı. Mültezimin sözleşmesi genellikle iki ya da üç yıl için 
yapılıyor ve vergilendirme biçiminde hiçbir değişikliğe izin ve­
rilmiyordu. Vergi yöntemi "kabala" ve "mukata'a" gibi vergi il­
tizamına benzer diğer kolektif vergi ödeme yöntemlerine dönüş- 
türülemiyordu. "Kabala" çeşitli biçimlerdeki gelenekleri belirti­
yordu, örneğin Mısır'da birkaç büyük toprakta, önceden ölçüm 
yapılmadan bir götürü miktarın ödenmesi şeklindeydi. Fakat 
daha çok aşağıdaki biçimde bir uygulama söz konusuydu: Bir 
köyde ivedi bir ödeme köylülere güç gelirse, varlıklı bir adam 
onların yerine istenilen miktarı ödüyor, sonra da bunu köylüler­
den geri alıyordu. Görülüyor ki burada çerçeve, bütün bir il için 
verilen vergi iltizamına oranla çok daha dardır. Kabala yönte­
minde devletin gelirinde eksilme olmuyordu, çünkü avans ve­
ren için çok az bir çıkar söz konusuydu, bunu da o kimseyle köy­
lüler arasında yapılan özel bir anlaşma belirtiyordu. "Muka­
ta'a" ya gelince, -bu terim devletin bir arazisini ödünç vermesi 
olan, aynı kökten türetilmiş "ıkta" sözcüğüyle karıştırılmakta­
dır- burada durumu ya da konumu olağanüstü nitelikte bir kim­
seye, götürü bir miktarın toplanması işi havale edilmekteydi; bu 
havale kısıtlanmıyor, hiç değilse uzun süre için yapılıyordu. Ço­



ğu kere bu iş pürüzlü bir bölgenin ya da kabilenin özerk durum­
daki baş kanına verildiğinden, onıın buyruğu altındakilerden ne 
miktar vergi topladığı konusuyla devlet hiç ilgilenmezdi. Vergi 
indirim durumları, verginin tamamen kaldırılması halleri de 
vardı; bu işlem ekonomik bir felâketten sonra küçük çiftçilere 
uygulanıyordu. Bazen de bütün bir bölgede ayrıcalık tanınmış 
bulunanların uygun peşin ödemeleri karşılığı tazminat olarak 
böyle bir yola gidiliyordu, ancak o bölgede oturanlar, ayrıcalık 
sahibine, mutat vergilerini ödemeye devam ediyorlardı.

Halkın hayvan varlığından da vergi alınıyordu, fakat genel­
likle hayvan sahipliği Müslüman göçebelerle ilgili bir konuydu, 
dolayısıyla da "zekât" ödemeleri gerekiyordu; bu durumda her 
çeşit hayvan varlığı bir oran içinde vergilendiriliyordu, ancak 
hayvanların çeşitlerine göre birbirine mahsup edilmesi, seçme 
sırasında da belirli bir hareket serbestliği olanağı vardı. O halde 
burada bir anamal-sermaye vergisi söz konusu demekti. Gayri 
Müslimler kelle vergisi ödemekteydi, bunun yanı sıra ticaretle 
uğraşıyorlarsa, ayrıca vergi ödemekle yükümlüydüler. Toplam 
vergi yükü ağırdı ve ödemeler kimi zaman zorbaca önlemlere 
kadar varan baskılar uygulanmasına rağmen, her zaman tam 
olarak ödenemiyordu. Olağan dışı koşullarda yönetim indirime 
izin veriyordu; diğer zamanlarda artıklar deftere yazılıyor, bir 
sonraki yılın zimmeti olarak hesaplanıyordu. Toplam borcun so­
nunda ödenemez duruma gelmesine sık sık rastlanıyor, o zaman 
da artıkların bir uzlaşmayla temizlenmesi zorunda kalınıyordu.

Özellikle besin maddeleriyle ödenen vergilerin birkaç taksit­
te ve uygun hasat zamanlarında alınması gelenekleşmişti. Top­
rağın verimine bağlı olmayan vergiler, Müslümanların resmî ay 
yılına göre uygun vadelerle, tarımla doğrudan ilgili toprak ver­
gileri ise güneş yılının bitiminde ödeniyordu. Bu da vergi yılın­
da karmaşık bir ikilik oluşturuyordu. Devletin doğu illerinde
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güneş yılı Fars yılıydı; Suriye'de Suriye-Bizans yılıydı; Mısır'da 
Kıpti yılıydı ve buna benzer daha başka yıllar vardı. Güneş yılı­
nın başlangıcı 894'te Fars takvimine göre temmuz olarak belir­
lendi; 961'de de on bir gün daha kısa olan Müslüman yılın he­
saplarda neden olduğu karışıklığı gidermek için, her otuz iki yıl­
da bir, bir yıl atlanması kararlaştırıldı. Mısır'da ise yıl, taşkınla­
rın çekildiği ve tarım çalışmalarına geçildiği eylülde başlıyordu.

Kimi zaman gayri Müslimlerin kelle vergisinin, sembolik an­
lamda bir vergi değil, daha çok gerçek bir yük olduğu ileri sü­
rülmüştür, fakat böyle bir şey, vergi yasasının müterakki (gittik­
çe artan) tarifesine rağmen, ancak zenginler için söz konusu ola­
bilir. Daha önce kelle vergisinin İslâmiyet öncesi dönemde nasıl 
var olduğuna, "cizye"de nasıl devamını bulduğuna değinmiş ve 
fetihlerin başladığı sırada yükseltilmiş genel verginin, Müslü- 
manlar geldikten sonra nasıl bir yanda asıl toprak vergisi, öte 
yanda cizye olarak bir evrim geçirdiğini belirtmiştik. Bazı yerler­
de "cizye'' topluca yükseltildi ve bu ortalama bir orana göre he­
saplandı, böylece örneğin Mısır'ın büyük kesiminde adam başı­
na iki "dinar" oldu. İmparatorluğun diğer kısımlarında, özellik­
le doğuda, "cizye" servete göre kadem el endiri İdi. Yoksullar 12 
"dirhem" kimi yerde bir "dinar"; varlıklılar 24 "dirhem" kimi 
yerde 2 "dinar"; zenginler 48 "dirhem" kimi yerde 4 "dinar" 
ödüyordu; yerine göre de bu farklar her zaman var oluyordu. 
Yoksullar için bu vergi, bir insanın on-on iki günlük çalışmasının 
karşılığıydı. Bununla birlikte bazı kaynaklardan, bir dinsel top­
luluk (cemaat) mensuplarının toptan "cizye" ödemeyi, yani zen­
ginlerin daha az varlıklılar için ödemeyi üstlendiklerini öğreni­
yoruz. Toprak vergisinin, vergi yükümlüsü tarafından (kendisi 
nerede oturursa otursun), toprak sahibi olduğu yerde ödenmesi 
zorunluyken, kişiye yönelik bulunan "cizye" istenilen yerde 
ödenebiliyordu, tik uygulamalarda vergi yükümlüsünün önce
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nereye kaydolmuşsa, her türlü ödemesini de orada yapması zo­
runluydu, fakat yükümlüler vergi toplayıcısının gelmesine ya­
kın, başka yerlerde geçimlerini sağlama olanağını bulma umu­
duyla sık sık kaçıyorlardı, sonra da gittikleri yerde, bir süre hiç­
bir vergi kütüğüne yazılmaksızın kalıyor ve bulunamıyorlardı. 
Zamanla bu vergi kaçaklarının, "cevalî", sayısı öylesine büyüdü 
ki, yönetim onları nerede bulunuyorlarsa oraya yazma ve ilk 
oturdukları yere de bunu bildirme yöntemini uygulamaya baş­
ladı. Bu yöntem öylesine sıkı bir kural olmuş ki, çoğu belgeler bu 
vergiyi, asıl yasal adı olan "cizye" yerine "cevalî" diye adlandır­
maktadırlar. Burada kesinlikle belirtelim ki, "cizye" yükümlüle­
rinin durumu, her şeye rağmen, zekât ödemek zorunda olan 
Müslümanların durumundan daha ağır değildi, ayrıca gayri 
Müslimler böyle bir vergiden de muaftılar.

Zekât daha önce toprak ve hayvan mülkiyetine dayanan on­
da bir şekliyle karşımıza çıkmıştı. Bunun yanı sıra resmî belge­
lerde taşınır, hareket eden mallar, özellikle ticaret eşyası olarak 
bir rolü bulunan mallar söz konusu edilmektedir. Kişinin kendi­
si için kullandığı mallar serbestti. İlke olarak her türlü maddî 
varlıktan, servetten bunların ticari değerine göre bir vergi alın­
maktaydı. Ancak burada bir yığın ayrı ayrı vergi ödeme işin içi­
ne girdiğinden, hepsini toparlamak zordur, haklarında yeterince 
bilgimiz bulunmayan bu vergiler; Belirli ticarî işler vergileri, 
devlet ve şehir gümrük rüsumları, imalâthane ve mağaza kirala­
rı, malların korunması için alman harçlar ve daha başkalarıdır. 
Bunlardan büyük ticarete ilişkin olanları söz konusu edeceğiz, 
ötekileri ise ülkeye ve zamana göre birçok farklılıklar gösterdiği, 
hele Mısır'da sayılmayacak kadar çok oldukları için ayrı ayrı an­
latmaya kalkmayacağız. Hukukçular bütün bu vergileri yasadı­
şı saydıklarından, "mukus" (zarar, hile) diye aşağılarlar. Tacir 
zümresi de bu vergilerden hiç hoşlanmıyordu, çünkü bu yüzden



kırsal kesim halkından çok daha fazla zarara uğramaktaydılar, 
dindarlık ünlerine büyük önem veren hükümdarlar, hükümetin 
başına geçer geçmez, bu vergileri kaldırırlar, fakat bir süre sonra 
tekrar yürürlüğe konulmalarına engel olamazlardı. Sorunun 
özünde, gittikçe daha da belirgin olarak görülen bir yapısal özel­
lik söz konusuydu: Başlangıcından sonra hemen tamamen top­
rak mülkiyetinden sağlanan gelirler üstüne kurulmuş bir devlet, 
d  sanatlarının ve türlü parasal olanakların geliştiği bir dönem­
de, elbette ki böylesi kaynaklardan sağlanan kazançtan vazgeç­
mek istemeyecekti; ne var ki bu da onun yapısına ters düşmek­
teydi. Abbasî saltanatı hiçbir zaman bu sorunu tam olarak çö- 
zümleyememiştir.

Saydığımız vergi kaynaklarına aşağıdakileri de ekleyebiliriz: 
Bulunan definelerden ve ganimet maldan beşte bir, veraset ver­
gileri, varissiz taşınmaz mallar, sanayi ve ticaret tekelleri, devlet 
emlâki, armağanlar ve çok zengin olmuş yüksek memurlardan 
ya da düpedüz servetleri göze batan kimselerden zoralım yoluy­
la sağlanan mallan

Kendiliğinden anlaşılır ki, böyleşine çok gelişmiş ve karma­
şıklaşmış bir vergi sistemi, uzmanlık dallarına ayrılmış ve iyi iş­
leyen bir yönetim mekanizmasını zorunlu kılıyordu. Bunca bü­
rokrasi ve yazı ve kayıt işinin, yazıcılar ve yetişmiş muhasebeci­
ler olmadan yürütülmesi düşünülemez. Pek çok şey yazıyla kay­
dedilmiştir: Tapu sicilleri, vergi matrah cetvelleri, günlük ödeme 
durumları, toplu hesap sonuçlan, gelir gider dökümleri, vergi 
ödeyenler için makbuzlar ve benzeri belgeler. Bundan başka hü­
kümetin çok zengin arşivler hazırlattığını da biliyoruz; bunlarda 
istenilen bütün bilgileri bulma olanağı vardı. Bütün bu kayıtlar­
da en azından XII. yüzyıla kadar Mısır'da Grek rakamları, Bağ­
dat'ta Divânf rakamları kullanılıyordu. Arap rakamlarının yöne­
timde ve ticarette kendisini ancak XIX. yüzyılda kesinlikle kabul
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ettirebilmesi dikkate değer bir olgudur; ne var ki memuriyetler 
bazı ailelere özgü işler duruma geldiğinden, bu uzman memur 
aileleri eskiyi devam ettirmeye eğilimliydiler. Ayrıca ondalık sis­
tem de İslâm ekonomisinin para ve sikkelerine pek iyi uyum 
göstermemektey d i.

Çok önemli bir işlem de para gönderilmesiydi. Bu işlem tica­
retle uğraşanlar için olduğu kadar hükümet için de zorlukları ve 
tehlikeleri yanında getirmekteydi. Bu yüzden bir yerdeki kamu­
sal harcamaları, o yerin tahsil ettiği miktarla sınırlandıran bir 
yöntem uygulandı; böylece gider gelire mahsup ediliyor, başka­
ca hesaba gerek kalmıyordu. Bunun yürütülmesi de her ilde, 
merkezî yönetim dairelerinin bir benzerinin bulunmasıyla ger­
çekleştiriliyordu. Bazı valilerin bir süre sonra, hiç güçlükle kar­
şılaşmadan bağımsızlıklarını ilân etmelerinin nedenlerinden bi­
ri de kuşkusuz budur. Öte yandan hükümete gönderilen para­
nın kendisi ortada gözükmezdi, ne parça parça tahsil edilenler 
ne de bunların toplamı. Sorumlu memur hükümete alınan mik­
tarı belirten ödeme makbuzlarını gönderiyordu.

Merkezî hükümetin maliye dairelerinin hepsini sayamayız; 
kaldı ki hem değişikliklere uğramışlardır, hem de birbirleriylc 
baglantılan konusunda yeterince bilgimiz yoktur. Bu bakımdan 
yalnız birkaç noktaya değinmekle yetinmek zorundayız. Burada 
ondalık topraklarla "haraç" topraklarını birbirlerinden kesinlik­
le ayırdıklarını hatırlayalım. Bunlar "divan ül-haraç" ın yetki 
alanı içindeydiler, bu divana "güneş divanı" da deniyordu, 
onun üstünde de "diya" divanı, diğer adıyla "ay divanı" bulu­
nuyordu. Bunların biri hcsaplannı güneş yılına, diğeri Müslü­
manların ay yılma göre yapmaktaydı. Madenî para sistemi, do­
layısıyla da sikkeler imparatorluğun doğu ve batı kesimlerinde 
aynı olmadığı için, hükümetin bu konuyla ilgili dairelerinde iki 
büyük bölgesel şube vardı. Diğer daireler ayrı gelir kayna klan y-

r ı



la uğraşıyordu; böylece bunlara tekellerin ya da el konulmuş 
çiftliklerin yönetimi verilmişti; bu yerlerin gerektiğinde geriye 
verilmesi olasılığından dolayı, yeterince bağımsızlığa sahip bu­
lunması zorunluydu. Maliye yönetiminin her divanı için bir "zi- 
mam"ı, yani hesapları denetleyen sorumlu bir dairesi vardı; bu­
ralarda önemli kararlar alınıyor ve ayrı ayrı örgütleyici çalışma­
lar yapılıyordu. Daha sonraları önce İran'da, arkasından İslâm 
dünyasının büyük kesiminde "zimam" teriminin yerini "istifa" 
kelimesi almış, dairenin başındakine de "mustavfî" denmiştir. 
"Zimam"ın hizmete girmesi halife Mehdi zamanındadır.

Yerinde harcanmayan gelirin en büyük kısmı "bayt al-mal" 
(bcyt-ül-mal)a gönderiliyordu. Bcyt ül-mala bağlı bir dizi ambar, 
"mahzan" vardı; buralarda gönderilmiş aynî mallar, devletin te­
kel malları, armağanlar ve diğer şeyler depolanıyordu. Devletin 
hazine dairesi ile halifenin kendisine özgü hazine "hass" birbi­
rinden ayrıydı; burada da halifenin mallarından, yaptırdığı tica­
retten, mahkemelerin para cezalarından ve diğer kaynaklardan 
sağlanmış gelirler saklanır ve yönetilirdi. Halife bağışlar (ihsan­
lar) yapmak için özel hâzinesinden büyük miktarda para alırdı, 
bunalım zamanlarında ya da ivedi gereksinme durumlarında 
genel devlet kasasını yine buradan destekler, verdiklerini de da­
ha sonra geri alırdı. Bütün vergi gelirleri aynı kasaya akmazdı. 
İlke olarak zekâtın yalnızca din ve kamusal hayır amaçlarıyla 
kullanılması, hatta toplanmış olduğu yerde harcanması gerek­
liydi. Aynı durum "vakıf" denilen, devlet denetimindeki yerler­
den sağlanan gelirler için de söz konusuydu.

Giderlerle ilgili harcamaların yapılması, gider divanının izni­
ne bağlıydı, böylece memurların ve devletin görevlendirdiği 
kimselerin ücretleri ödeniyordu; öte yandan kendilerine özgü 
ayrı bütçeyle yönetilen daireler vardı, bunların arasında ordu ön 
sırayı almaktaydı. Çoğu kere birkaç dairenin durumu karşılıklı
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denetlendikten, gerekli kayıtlar yapıldıktan vc onaylandı 
sonra harcama izni veriliyordu,

Abbasî halifeliğinin, dolayısıyla da vezirliğinin iyi döne 
rinde tam bütçe taslakları Vıazırlatılmasına özen gösterilmiştir.
Bu konuda yalnızca Mısır'ın durumuyla ilgili bir raporun gene - 
leştirilmesi gibi yanlış bir yola sapılmış, hükümetin sağla 
gerekli gelirlerin toplamını önceden belirleyip sonra da buna go 
re illerden, topluluklardan, kişilerden alacağı vergileri her ere- 
sinde belirleyebileceği sanılmıştır. Ancak bunun olanaksız g 
görülmüştür. Yalnızca Mısır'da, toprağında nelerin ekilmesi 
devlet tarafından belirlenen ve vergisi de önceden saptanan yer 
lerde, aynı şekilde "kabala" çiftliklerinde bir plânlama yapı ma 
sı olanağı vardı. Aynı plânlama Mısır dışında, verginin ürünün 
verim oranına göre değil de, değişmez birimlere göre hesap 
dığı ilçelerde de yapılıyordu. Burada sözünü ettiğimiz elbet 
toprak vergisidir. "Cizye" de önceden hesaplanabiliyordu, çün­
kü doğumlar ve ölümler kayda geçiriliyor, böylece vergi yu 
kümlülerinin sayısı biliniyordu; çocuklar, ihtiyarlar, kadın ar 
delilerden "cizye" alınmazdı. Buna karşılık diğer gelirler önce 
den hcsaplattırılmıyordu. Bu sınırlayıcı kayıt biraz ivedi ko 
muşa benzemektedir, çünkü son yüzyılda Alfrcd von Krcmer ta­
rafından ayrıntılı biçimde araştırılmış ve güvenilir nitelikte g 
rülmüş dört Abbasî bütçesinden söz edebilmekteyiz. Bunlar 
üçü daha eski, biri daha sonraki döneme aittir; ilk üç bütçe tas 
lağı büyük ölçüde illerle ilgilidir, daha ayrıntılı olan sonuncusu 
ise birçok ilin bağımsızlığını ilân ettiği zamanda yapılmıştır, 
üçünde "altın illeri gümüş illeri" diye bir ayrım vardır. Vezir Alı 
Bin İsa tarafından 919 yılında hazırlatılmış bulunan sonuncu­
sunda ise her şey altın hesabıyla deftere geçirilmiştir.

Bu bütçe taslaklarına göre Vlll, yüzyılın ikinci yarısında top 
lam gelir 400 milyon "dirhem"i bulmaktadır, X. yüzyılın aş a­
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rında 14,5 milyon "d in a ra  düşmektedir, ancak bu miktar 210 
milyon dirhemlik bir değere eşittir. İllerin durumu alt alta dizi 
lip bir karşılaştırma yapılınca, gelirin aşağı yukarı aynı kaldığı 
görülmektedir; o halde toplam gelirin azalması, devletin toprak 
kaybetmesinden ileri gelmektedir. Bu durum devlete harcamala 
rı kıstıracağına göre, bütçenin denk olması gerekirdi, oysa böyle 
değildir. Belli birkaç ilin elden gitmesi, merkezî hükümeti daha 
önce devlet kasasında toplanmış fazlalığın bir kısmından yok 
sun bırakmıştır, bu sırada ordunun yürüttüğü geniş çapta görev 
ler -ayrılıkçı hareketlere, zencilerin ayaklanmasına ve öteki baş 
kaldırmalara karşı savaşlar- giderlerde düşmeyi önlemiştir. Elde 
kalan illeri giderleri karşılamak için daha fazla zorlamak hiçbir 
kazanç getirmemiş, özerklik eğilimlerinin daha zorlu biçimde 
harekete geçmelerine yol açmıştır. Ordu da kadrosu yine aynı 
kalmakla birlikte, gittikçe daha fazla harcamalara neden olmuş­
tur. Bu durumda ticaret gelirlerine el atmak zorunda kalınılmış, 
fakat anlaşıldığına göre bu konudaki çabalarda pek becerikli 
davranılmamış, direnişlerle karşılaşılmış, üstelik bu direnişler 
şehirlerden geldiği için iktidardakileri daha da güç durumda bı 
rakmıştm Devleti malî bunalıma sürükleyen ekonomik durum 
değildi, tersine işbaşındakilcrin ekonomik gelişmeye ayak uy 
durmakta gösterdikleri yeteneksizlikti.

Madenî para tekeli devletindi. İlk İslam sikkeleri VII* yüzyıl 
da ortaya çıkmıştır. Daha önce de değindiğimiz gibi gerçekte iki 
çeşit yasal sikke vardı: '"altın dinar" ve "gümüş dirhem. Altın 
dinar "4,25" gram ağırlığındaydı, gümüş dirhem de altın dına 
rın 7/10'si ya da "2,97" gram ağırlığındaydı. IX. yüzyılın sonla 
rina doğru hukuksal kuram, altın ile gümüş arasındaki değer 
ilişkisini "ona bir" olarak öngörünce, bir dirhem, 7/100 dinara 
ve tersi bir dinar 14 2/7 dirheme eşit olmuştur. Gerçekte para de­
ğişimi uygulamasında dirhemin değeri çok daha azdı. X. yüzyıl
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dan önce nc durumda olduğunu söy ley emiyoruz, herhalde de­
ğiş tokuş ilişkisi oldukça oynaktı, fakat çoğu kere altının lehi­
neydi. Öte yandan X. yüzyılın başlarından sonra da hiçbir İslâm 
devleti sağlam-standart bir para sistemine ulaşmış değildi, yani 
paranın yasal olarak saptanmış değerinin, gerçekte sahip bulun­
duğu değere denkliği sağlanamamıştı; çünkü paranın değer yi­
tirmesi sürüp gidiyordu. Altın ve gümüş paralar, ödeme işlem­
lerinde birbirinin yerine geçiyor ve resmî değeri geçici süre için, 
yalnızca defterde kayıtlı para olarak işe yarıyordu. Daha sık gö­
rülen bir durum da, çeşit çeşit madenî paraların yan yana teda­
vülde bulunmasıydı. Öylcki paraların saymaca değerine göre iş­
lem görmesi gerekirken, onları tartmak zorunda kalınıyordu ve 
sandığa (bankaya) para yatıran kimse de, parasını geri alırken, 
hangi çeşit maden para vermişse aynını istiyordu.

İslâmî para sisteminin bir özelliği, hep tek maden kullanmış 
olmasıdır: İslâmiyetten önce Sasanîlcr kendi bölgelerinde gü­
müş madeni bulunduğundan yalnız gümüş sikke basarken, Bi­
zans altın para kullanmıştır. İslâm fetihleri, ne ilginçtir ki, bu du­
rumu hiç değiştirmedi; İran ve Irak'ta ödemeler yine gümüşle 
yapıldı, Suriye, Mısır ve Mağrip'de ise yalnızca altınla. Özel pa­
ra ödemelerinde de resmî ödemelerde de bu gelenek sürüp gitti. 
Yalnız Bağdat'ta, imparatorluğun her iki kesiminden akan para­
nın toplandığı bu şehirde, her iki çeşit para kullanılıyordu, ara­
larında organik bir bağ ve belirli bir kambiyo kuru olmaksızın, 
her iki para da yan yana tedavüldeydi. Bunun sonucu, altın ül­
kelerinde ortalama değerde yeterince sikkenin bulunmayışı ol­
du, Dolayısıyla buralarda yarım ve çeyrek "dinar" 1ar basıldı, 
çeyrek dinardan daha sonraları ünlü Sicilya Goldtari'si doğmuş­
tur. Hatta başka bir çözüm olarak gerektiğinde sikkelerin bıçak­
la kesilmesi yoluna başvuruldu. Günlük kullanımın en küçük 
maden parası için,birim olarak "habba" kullanıldı, değeri birdi-



narın 1 /60'i ya da 1/72'i idi; biraz daha büyükçeler için kırata 
göre hesap yapılıyordu, bu da bir dinarın 1/24'iydi, Bakır ya da 
bronzdan gerçek sikkeye "fals" deniyordu, -Lâtince follis'ten- 
bunun çoğulu "fulus" kelimesi Fransız argosuna bile geçmiştir 
(Türkçede de "bir ful usa muhtaç; fulus-ı athmere kırmızı ful usa 
muhtaç" deyimleri çok büyük yoksulluğu anlatmaktadır)

Hindukuş dağlarındaki gümüş madenlerinin ve yukarı Mı­
sır'ın altın varlığının işletilmesinde düzensiz verimin, para teda­
vülünü nasıl etkilediğiyle ilgili araştırmalar başlamıştır, ancak 
bu konuda kesin bir şey söyleyecek durumda değiliz. Kesin olan 
X. yüzyılın sonlarından başlayarak çok yönlü ve pek az anlaşıl­
mış nedenlerden, gümüşün her yerde altının yanında arka plâna 
düştüğü, sonra da Orta Asya Türk halkları dışında hemen tama­
men ortadan kaybolduğu olgusudur. Batı kesiminde bir ayrılık 
olarak Ispanya, gümüş parayı X. yüzyıla kadar devam ettirmiş, 
daha sonra da bir altın ülkesi olmuştur. XIII. yüzyılda ise bu eği­
lim siyasal ve malî koşulların etkisi sonucu tersi yöne dönmüş­
tür.
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YENİ BİR KÜLTÜRÜN YÜKSELİŞİ
Bu olaylarla dolu ve çok yönlü dönem bir kültür oluştur­

muştur; bunu Arap-Tslâm kültürü diye adlandırıyoruz. Daha 
önce anlattıklarımızın mantıksal tutarlılığı içinde, sırası gelin­
ce, bu dönemin siyasal-dinsel yönelişlerine ve bunların içinde 
akıla yer verişiyle özellik gösteren, teolojik düşüncede olduğu 
kadar, felsefede de bir dönüm noktası oluşturan Mutezile'ye 
değinmiştik. Bu hareketlerin etkisi manevî hayatın bütün bi­
çimlenişlerinde kendisini göstermiştir. Çağımızın bir gözlemci­
sine, yüzeysel bakışla yalnız edebiyat ve felsefe yazıları izleni­
mini verecek olan sayısı birçok yazı vardır, anlam ve özleri üze­
rinde dikkatle durulacak olursa, bunların o dönemin manevî 
akımlarının ve bundan kaynaklanan tartışmaların ürünü ol­
dukları anlaşılacaktır. İlk bakışta yalnızca güzel yazı sevdalısı 
sandığımız bazı yazarlar bile, bu tartışmalarda açıkça yer al­
mıştır, Burada bu konuya yeniden el atacak değiliz, yalnız bu 
güçlerin asla küçümsenmemesi gerektiğini bir kere daha vur­
gulamak istiyoruz.

Arap-İslâm kültürü adını, IX. yüzyılda çiçeklenmiş kültüre 
vermekteyiz. Bu kültür önce Araptır, kuşkusuz bu Araplık, hiç­
bir zaman Arap olmayanlar bu kültürde ağır basan ölçüde yer 
almamış demek değildir. Tersine Arap olmayanlar, -özellikle ve 
diğerlerinden önce de İranlılar- öylesine önemli katkılarda bu­
lundular ki, insan Arapların İslâm kültüründe, doğrudan İslâmi­
yet öncesi, eski Arap geleneğine dayanan eserlerin dar alanı için­
de kalarak hemen hiçbir rol oynamadıkları düşüncesine kapıla-



biliyor. Bununla birlikte bu kültür yine de Araptır, çünkü o güne 
kadar dil bakımından birbirinden ayrılmış halklar, bu kültürü 
Arapçanm ortak ortamı üstünde kurmuşlardır. Arap egemenli­
ğine karşı çıkan yazarlar bile Arapça yazıyorlardı. Kuşkusuz 
Arapça -bir zamanlar bedevilerin dili olan Arapça- böyleşine bir 
göreve göre gelişmiş ve üstlendiği bu işi de şaşılacak biçimde 
gerçekleştirmeyi başarmıştır. Germen fatihlerin çoğundan farklı 
olarak, Araplar egemenlikleri altına aldıkları halklar karşısında 
dillerini bırakmamışlar, tersine onlara Arapçayı öğretmişler ve 
bu dili evrensel değerde bir anlaşma aracı durumuna getirmiş­
lerdir. Gerçi Arapça, hükümdarların dili ve İslâm vahyinin diliy­
di, fakat onun olağanüstü niteliği ve yaratıcı gücü olmasaydı, 
halkları birbirine bağlayan bu işlevini kuşkusuz yerine getire­
mezdi. Elbette ki İslâm kültüründe başka birikimlerin de önem­
li katkıları olmuş, Hristiyanlar, İranhlar ve daha başkaları bu 
alanda birlikte çalışmışlardı. Ancak onu İslâmî diye adlandır­
mak zorundayız, çünkü herkesin emeğinin geçtiği bu ortaklaşa 
kültür, İslâmî bir çevrede biçimini kazanmıştır, oysa aynı dö­
nemde Hristiyan ya da Yahudi düşüncesi, belirli mezhep saplan­
tılarını sürdürüp durmaktan başka bir şey yapmıyordu. Bu sıra­
da Araplaşma ve İslâmlaşma yan yana aynı düzeyde bir gelişim 
göstermemiştir. Suriye ve Mısır'da Hristiyan kalan halk, çoğu 
yerde hızla Araplaşmıştı, öte yandan bazı İran halkları geniş 
çapta İslâmlaşmış, fakat yalnız yüksek tabaka Arapça öğrenir­
ken, halk yığınları atalarının diline bağlı kalmış ve böylcce bu 
dilin X. yüzyıldan sonra yeniden canlanmasına olanak hazırla­
mışlardır.

VTTT. yüzyılın ortalarından başyalarak gelişen kültürün mer­
kezi Trak şehirleriydi; hukuka ve din dogmalarına ilişkin sorun­
ların tartışılmasındaki etkilerini daha önce vurgulamıştık. Özel­
likle Basra'yı anmak gerekir, çünkü bu şehirde birkaç kuşak bo­
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yunca ortaya atılan görüşlerin birçoğu, daha sonraları dünya ça­
pında yaygınlık kazanmıştır. Araplarla İranlılar yan yana yaşı- 
yorlardı. Araplar, atalarının şanını olduğu kadar, Peygamberin 
geleneğini de yüksekte tutmaya dikkat ediyorlar, İranlılar kendi 
kültürlerini korurken, bir yandan da kabul ettikleri İslâmiyetin 
içinde yeni ve uygun bir yer kazanmaya çalışıyorlardı. Bağdat'ın 
yükselişi kısa zamanda her şeyi değiştirmiş değildi. Bu şehir de 
aynı ilişkiler içindeydi; ne var ki nüfusu hızla çoğalıyordu; olu­
şan bu yeni halk ise manevî açıdan daha pek az biçimlenmiş da- 
ramdaydı ve Basra'dan, aynı şekilde Kûfe'den gelen düşüncele­
ri kabulle yetinmekteydi. Ancak IX. yüzyılda Bağdat, manevî 
alanda her yeri geçen bir büyük şehir olmuş, başka yerlerde 
doğmuş düşünceler bu şehrin potasında kaynatılıp daha da ge­
liştirilmiştir. Bu olguyu etkileyen, Basra'nın sahip bulunmadığı 
iki etken vardı: Halifenin sarayı ile önemi her geçen gün artan

Dicle ırmağı kıyısında Bağdat'la akşam (1990'lar)
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"kuttab" (kâtip) sınıfı. Saray, kibar kadınlar, şarkıcılar, eğlence 
âlemleri, harem çekişmeleri ve daha başka entrikalarla yapay bir 
hayat biçimi yaratmıştı; fakat aynı zamanda şairleri de kendine 
çekiyordu, bu adamlar ustaca düzenlenmiş övgülerin karşılığı 
olarak zengin bir hayat yaşıyor, başka türlü çok emekle kazana­
bilecekleri geçimlerini kolayca sağlıyorlardı, Saray hayatının çe- 
kiciliğine karşı koymak ne kadar zorsa, bu hayata katılabilmek 
şansı da o kadar az, onun tadını çıkarabilmek şansı çok daha az­
dı. Öte yandan "kuttab" sınıfı, şehir burjuvasının diğer toplu­
luklarıyla yakın ilişkiler içindeydi, fakat bu ilişki onların ne mes­
lekî dayanışmalarını, ne de gururlarını azaltmaktaydı; hepsi de 
başkalarının karşısında bilgiççe bilgilerini göstererek göze çarp­
maya ve bilgileri yüzeysel de olsa elden geldiğince çok yönlü 
görünmeye çabalıyordu. Kendi çıkarları da söz konusu olduğu 
için, kalem sahiplerinin ün ve gelir kazanmalarına bilinçli biçim­
de yardım ediyorlardı. Şehrin diğer toplum tabakaları da aynı 
şekilde, kendilerine göre kültür hayatına katılıyor, en azından 
şehirliler bunu yapıyor, hatta halk bile bazı durumlarda aynı ka­
tılışı gösteriyordu, fakat bunların kültürün gelişmesinde etkileri 
genellikle azdı. Yeni kültür saray ile "kuttab" çevrelerinde bi­
çimlenmekteydi. "Kâtip"in eli altında, mesleği için gerekli bütün 
bilgileri, özellikle de yazma sanatının inceliklerini içeren yeni bir 
edebiyat vardı; bununla "kâtip" kusursuz bir üslûp ustası olabi­
liyor, sonra da iş, her şeyden biraz anlayan, ayaklı kütüphane gi­
bi bir adam olarak kendisini göstermesine kalıyordu. Bu şekilde 
İran, Helen, Arap-İslâm geleneklerinin, hadis ve edebiyatla da 
karışımından oluşan sentez, yeni bir eğitimi, yaşama biçimini, 
görgü kurallarını, yani "adab"ı ortaya çıkarmaktaydı. (Adab-e- 
deb, çeşitli kollarıyla dünyasal edebiyattan oluştuğu için, dinsel 
bilgilerin toplamını meydana getiren "ilim" den, yani Kur'an, 
hadis ve fıkıhtan kesin biçimde ayrı sayılır. Edeb'in alanı kesin-
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liklc belirlenmiş değildin Bu konuda çeşitli yazarlann çeşitli sı­
ralamaları vardır. Vezir Haşan Bin Sahi*a (?-851) göre: İrfan on 
edebtir. Bunun üçü "şahracaniya" (ud çalmak, satranç, cirit ve 
çevgan oynamak), üçü "nuşirvaniya" {tıp, matematik ve ata bin­
mek), üçü de "arabiya" {şiir, ensâb, tarih ve mcnâkıp)dır. Onun- 
cusuna gelince, bu da toplantılarda ve gece sohbetlerinde söyle­
nen hikâye ve fıkralardan oluşur. İhvan üs-Safa çevreleri bunla­
ra sihir, kehânet, kimyayı da eklemiştir. Kahire de Arap öğret­
men okulunda "ulum adabiya" şunlardı: Gramer, güzel yazı, lû- 
gat-sözlük bilgisi, şiir bilgisi, bedî, beyân, mantık. Edeb'e olan 
eğilim Arap edebiyatının çok önemli bir dalını oluşturmuştur ki, 
Cahiz bunun kurucusu sayılır.)

"Kuttab" ile onların Arap çevresi arasında etnik ve sosyal çe­
kişme, Arap olmayan halkların milliyetçiliği diye tanımlanabile­
cek "şu'ubiya" adıyla tanınan ve IX. yüzyılın ortalarına kadar 
ateşli tartışmalara neden olmuş bir hareketten kaynaklanıyordu. 
İran asıllı "kuttab" hükümet yönetmede, uzak geçmişe dayalı 
geleneğiyle ve çok eski kültürüyle gururlanıyordu; imparator­
luk hükümeti içindeki yerinin, Îslâm-Arap kültürüne girmiş ol­
sa bile, öneminin bilincindeydi. Bundan dolayı Arap aristokrasi­
sinin, artık hakkı olmadığı halde, manevî alanda yön verici bir 
konum almak istemesine karşı çıkıyordu. Öte yandan Araplar 
da kendilerine meydan okunduğu duygusu içinde, yeni kültü­
rün bu asalaklarına karşı çıkabilmek amacıyla, eski Arap gelene­
ğindeki değerlerin elverdiğince yeniden geçerlilik kazanması ve 
saygınlığının artırılması için çabalıyorlardı. Ne var ki, bu dö­
nemde Arap olmayan kültür mirasının yoğunluk kazanıp daha 
ağır bastığına tanık olmaktayız. Özellikle kanlılarla Arapların 
sürekli bir arada yaşadığı bölgelerde bu olgu daha belirgindi. 
Gerçi öteki ülkelerde de yerli kuttab ağırlığını göstermekmek- 
teydi, ama halifelik merkezinden illere doğru uzaklaşıldıkça et­
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ki alanı gittikçe daralıyordu. Yine de oralarda "şu'ubiya"ya ben­
ze ti lebi lecek hareketlerin fil izlenişlerine rastlanır; ister ülkenin 
geçmişi İran'ınki gibi öyle şanlı olmasın, ister unutulup gitmiş 
olsun bu filizlenme vardı. Ulusal geleneklerin derlenmesi konu­
sunda böyle bir filizlenmeyi, Mezopotamya kırsal kesim halkıy­
la ilgili olarak, İbn Vahşiya'nın "Nabatf Tarımı" adlı eserinde ya 
da firavunlar çağma ilişkin geçmişin Hristiyan Kıptilerin efsane­
lerinde yeniden canlandınlmasında görmekteyiz. Ne var ki, bü­
tün bunlar tek tek, dağınık ve güçsüzdür; Grek-Roma mirası da, 
İslâm bilimlerini derinlemesine etkilemiş olmasına rağmen, hiç­
bir şekilde "ulusal" diye nitelendirilemez. Buna karşılık batı, İs­
lâm topluluğuna geç katılmış ve Roma dönemine ilişkin geçmi­
şi ise kötü bir hatıra olarak korumuştur; bundan dolayı da Arap­
lığı bir rakip olarak görmüştür; sonraları Ispanyalılarm bütün is­
tediği, doğudan kendilerine gelmiş kültür ve eğitime yaratıcı bi­
çimde katkıda bulunmak olanağı elde etmek olmuştur.

Nazım, özellikle Arap geleneğinde kök salmıştı; kısmen 
Emevî döneminin şiirini devam ettiriyor, kısmen de yeniliklere 
yönelip zamanın yaşantısıyla ilişkili çağdaş temalar arıyordu. 
Arap gururu, yabansı şeylere karşı duyulan çekingenlik ve saray 
adamlarının doğa hayatına yönelik romantik özlemleri eski şiire 
ilgiyi devam ettirdi. Ayrıca eski şiir, ender rastlanır sözlerin ve 
zor deyimlerin de bir derlemesiydi; böylece Kur'anTn açıklan­
ması doğrultusunda tanıtlama malzemesi de sağlıyordu; bun­
dan dolayı özellikle İslâmiyet öncesi ve erken İslâmiyet dönem­
leri şiirinin sistematik bir derlemesini yapmaya çalışan Arap fi­
lologları için ayrı önemi vardır. Arap olmayanlar da, Arapça bil­
gisi konusunda uzmanlıklarını tanıtlamak için aynı yolu izle­
mişlerdir. Böylece Abbasılerin çağdaşları, eski nazma ilişkin di­
vanları koruyarak kaybolup gitmelerini önlemişler, fakat bunla­
ra eski üslûpta daha yeni dizeler karıştırmışlardır; öyleki çoğu
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kere nelerin gerçekten eski şairlerin olduğunu, neyin olmadığını 
ayırt edememekteyiz. Bu şiire ve onun taklitlerine ilişkin en ün­
lü antolojiler Ebu Tammam (806-845) ile El-Buhturî'nin hazırla­
mış olduklarıdır; her iki derlemenin de adı "hamasa" (yiğitlik) 
tir ve birinci bölümleri bugün de bütün Arap okullarında oku­
tulmaktadır* Bu sırada yeni şiir de daha ünlü ve daha ilginç eser­
ler ortaya koymuştur, Kasidenin eski, gösterişli vezni yerine ço­
ğu kere racaz gibi daha hafif ritimler, daha kısa şekiller kullanıl­
mıştır. Bu yeni eserlerde artık develerden, kabile yiğitliklerinden 
ve çöllerdeki uzak sevgililerden söz edilmiyordu; şimdi konular 
saraylar, bahçeler, av partileriydi; şarap meclisleri, alımlı kadın 
şarkıcılara duyulan aşk övülüyordu. İnsanların tutkuları ve ent­
rikaları övgülerle iğneleyici taşlamaların yan yana varolmasını 
sağlamıştı. Yeni şiirin en önemli temsilcisi hiç kuşkusuz Harun 
Reşid'in can dostu Ebu Nuvas'tır (?-815). Maniheizm suçlama­
sıyla 784'te idam edilen Başşar Bin Burd yeni üslûbu hazırlamış­
tı; bunun şiiri dinsel bir huzursuzluk gösterir, fakat aynı zaman­
da sıradan bir deyişi de vardır. Ebu'l Atahîye, eserinin zühdî kıs­
mıyla ünlüdür; Abbas Bin ül-Ahnaf'ta ise saraylı tarzında bir aş­
kın alışılmadık temalarıyla karşılaşırız. Daha sonraları bu tarz 
Ispanya'da öğrencilerince sürdürülmüştür. IX* yüzyılın ikinci 
yarısında ise îbn ür-Rumî'yi anmak gerekir; bir Bizanslı köle ile 
Tranlı bir kadının oğlu olan şair, eserinde zor geçmiş bir hayatın 
izlerini coşkulu bir söyleyişle anlatmaktadır. Günümüzde ise 
kendi zamanına oranla daha çok beğenilmektedir. Bir gün hali­
felik yapmış, Abbasî emiri İbn ül-Mutazz, aristokrat bir yaşayı­
şın tatlı zevklerini dile getirmek için yeni biçimler bulmuştur* 
Bütün bunlara karşılık ne ilginçtir ki yeni şiirin ömrü, IX. yüzyıl­
da tamam olduğu halde, eski şiir çok daha uzun süre yaşayabil­
me gücünü göstermiştir. Bunda yeni şiirin temalarının kalıplaş­
masının ve dinsel yasaklara karşı umursamaz tutum takınmala­



rı yüzünden şairlerin dindar kimselerce ayıplanmasının etkisi 
büyük olmuştu. Buna ayrıca yapmacık dillerinin ve öğretici söy­
leyişlerinin, duyguların içtenlikle anlatılmasıyla pek ender bağ­
lantı kurabilmesini de katabiliriz. Dolayısıyla burada da, tıpkı 
benzeri olgular nedeniyle Bizans'ta olduğu gibi, yeni bir İsken­
deriye akımından söz edilebilir. (İskenderiye akımı, kültürü yoz­
laşma dönemine girmiş bir toplumda, hayatla bağını koparmış 
eserlerin yazılmasını tanımlamaktadır.)

Nesir ise nazımdan daha yaygındı. Emevî döneminin sonun­
da ortaya çıkmıştı. İlk önemli yazar İbn Mukaffa'dır (723?-759?). 
Hint ve İran edebiyatlarının eserlerini orta Farsçadan Arapçaya 
aktarmıştır; halife Ebu Cafer Mansur Maniheizm suçlamasıyla 
onu işkencelerle öldürtmüştür. Fakat Arap nesrinin asıl yaratıcı­
sı ve belki de en büyük yazarı, çok yönlü bir kişi olan İbn Mu­
kaffa, safkan Arap da değildi, bir zencinin torunuydu. Cer çekte 
özgün bir düşünür de sayılmaz, kalem oynatmış olduğu sayısı 
pek kabarık bilgi dallarından hiçbirinin gelişmesinde başlıca bir 
rol de oynamış değildir Ne var ki, Avrupa rönesansının birçok 
seçkin kafasında görüldüğü gibi, her alana el atmak ve her ko­
nuda konuşmak doğrultusunda coşkulu bir hevesi vardı. Çok 
değişik konularda eser vermiştir, ancak bir düşünürden çok bir 
gözlemci, bir filozoftan çok edebiyatçıdır. Kitapları, hatta teolo­
jiye ilişkin olanları da bilimsel olmaktan çok edebî bir damga ta­
şır. Günümüzün ölçülerine göre onun bir denemeci, bir tartışma­
cı, bir halk yazarı, bir ansiklopedici olduğunu söyleyebiliriz; za­
man zaman cesurca tezler ileri süren bir amatör ve bilgiçlik tas­
layan bir sofistti; ona döneminin parlak bir gazetccisiydi de di­
yebiliriz. Bu özelliğiyle döneminin eşsiz bir tanığı oldu. (Milli­
yetçilik davası güden) şuubiya'mn ateşli bir hasmıydı. Öğrenci­
lik yıllarında Basra'da kendisini etkilemiş bulunan Mutezile ha­
reketine olan eğilimini asla inkâr etmemiştir. En ünlü eseri "Ki­
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tap ül-Bcyan ve'l Tabyin" güzel konuşma ve üslûp kitabı ile hay­
vanlar kitabı "Kitab ül-Hayavan"dır, Birincisi Arapların sözbi- 
lim (retorik) ve şiir sanatının çok zengin bir antolojisidir; içinde 
ayrıca şiir sanatı üzerine bir kuram denemesi de vardın Eser ay­
nı zamanda Arap şair ve hatiplerinden seçilme parçalar ve yaza­
rın çoğu özgün görüşleriyle şuubiya'nm çabalarına karşı Arap- 
çanın üstünlüğünü belirtmeyi de amaçlamaktadır. Hayvanlar ki­
tabı, bir zooloji eserinden çok, her çeşit hayvan hakkında öykü­
ler ve dizeler derlemesidir; bunlara biyolojiden metafiziğe kadar 
çeşitli konularda bir yığın arasöz de eklenmiştir. (Yazar bu eser­
de yalnız büyük hayvanlardan söz etmekle kalmayıp böceklere 
ve çok küçük yaratıklara da özel bir ilgi göstermiştir. Ayrıca nü­
ve halinde olmak üzere evrim, çevreye uyum ve hayvan psiko­
lojisi gibi kuramlara rastlanmaktadır ki, bu kuramların son geliş­
meleri ancak XIX. yüzyılda olabilmiştin) Yazarın bundan başka 
döneminin toplumuyla ilgili küçük eserleri de vardır: Pintiler 
Kitabı, Basra pintilerinin özel hayatını anlatır; Türkler Üzerine 
İnceleme. (Cahiz, Araplarla mevaliden sonra Türkleri de hilâfe­
tin üçüncü temel dayanağı olduğunu kanıtlamak amacıyla, 
Türklerin yeteneklerini anlatan, Türk mevalisinin İslâm ordusu­
na alınmasını öven bu kitabı yazmıştır. Bu kitabın bir kısmı Türk 
Yurdu dergisinde 1910'd a yayınlanmıştır.) Tüccarlar ve ticaret 
üzerine; Hristiyanlar, Yahudiler ve diğer dinlerin teolojisi ve ta­
rihi üzerine, sosyal hayat ve doğa bilimleri üzerine hemen he­
men el atmadık konu bırakmayarak yazılar kaleme almıştır. 
(Buğday ve hurma ağaçları, beyaz ve siyah ırklar, kadınla erkek 
arasındaki farklar, Araplar-A cemler, hırsızlar, zanaatların hilele­
ri, delikanlılık, kâhyalık, okul öğretmenleri, kâtipler, şarkıcılar 
gibi.) Daha sonraki kuşaklar onun ilgi alanının evrenselliğine 
erişmemekle birlikte, kendisini örnek almaya çaba göstermişler­
dir.



Bilgi ve eser verme bakımından bu kadar geniş kapsamlı ol­
mamakla birlikte, daha sonraki kuşaklar üzerinde etkisi belki de 
daha derin olmuş yazar İbn Kuteybe'dir (828-889). Bu da çok 
yönlü bir yazardı ve daha sağlığında Cahiz'in izinden gitmiştin 
Pürüzsüz bir üslûp ve soylu görgü kurallarına değer veren bü­
tün çağdaşları için "adab"m önderi olarak, kendisinden sonra 
gelen kuşakların belleğinde yer etmiştir.

Arap edebiyatı kelimece zengindir ve kesin şekilleri yoktur, 
ne epik türü vardır ne de dramatik türü, kalpten çok da akıl ürü­
nüdür. Bununla birlikte, Uzakdoğu bir yana bırakılırsa, IX. yüz­
yıldan sonra döneminin bütün edebiyatları arasında en ön sıra­
yı almaktadır; yalnız Karolenjler dönemi Avrupa'sıyla değil, 
uzun bir geçmişi olan Bizans edebiyatıyla da karşılaştırdığımız­
da da bu sonuca varmaktayız; o sıralarda tıpkı Araplar gibi do­
ğunun Hristiyan, Zerdüştî ve Yahudi edebiyatlarıyla ilişkisi bu­
lunan Bizans, içine düşmüş olduğu çok dar bir mezhepçilikten 
dolayı iki yüzyıl sürmüş bir kaskatı kesilişten daha yeni kurtul­
maya başlamış bulunuyordu.

Cahiz ve İbn Kuteybe'nin temsil ettiği dar anlamda edebiya­
tın içine, bu iki yazarın da dışında kalmadığı "Arapça" bilim 
eserleri de girer. Daha önce dinsel ve dogmatik bilginlik alanın­
daki eserlerden söz etmiş, bunların gramer ve tarih yazmayla 
yakın ilişkisine değinmiştik. Burada gramer ve sözlük ile bir 
bağlantı söz konusuydu. Caripmiş gibi görünürse de, "Allah ke­
lâmının" anlaşılması bakımından bunlar zorunlu donatım araç­
larıydı. Kur'an'ın açıklanması için bütün metinler, özellikle de - 
Kur'an'ın doğmuş olduğu Mekke ve Medine'nin bulunduğu- 
Hicaz'm geleneksel diliyle meydana getirilmiş eski şiirler top­
lanmış, bundan da Arapçanm kuralları geliştirilmiş, böylece 
hem o zaman hem gelecek zaman için "klâsik" dilin temel ve 
ideal örnekleri yaratılmıştı. Bu çalışmalar Vlll. yüzyılda birbiriy-
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le rekabet eden her iki büyük gramer okulu -Basra ve Küfe okul­
ları- tarafından yapılmış, onların elde ettikleri IX. yüzyılda Bağ­
dat bilginlerince toparlanıp düzene sokulmuştur. Çok ilginçtir 
ki, bir Arap değil de bir îranlı, Basralı Zibavayhî (?-800) bu bil­
ginler arasında en seçkin yeri almıştır. Zibavayhî herhalde ana­
dili olmayan bir dilin sistematik öğrenim ve incelenmesine bir 
Araptan daha çok gereksinme duymuş olmalıdır. Nice kuşakla­
rın birikiminden derlenip genişletilerek o zamanlar gerçekleşti­
rilmiş bulunan çalışmanın sözlük-bilime ilişkin ürünleri, bugün 
hâlâ Arapça sözlüğün temelini oluşturmaktadır.

Tarih yazımı da varlığını öncelikle İslâmiyetin kendisini an­
latmaya yönelmesine ve özsaygısına borçludur; çok geçmeden 
de örnek aldığı İran geleneğiyle birleşmiştir. Bunda yalnızca 
dünyasal güdüler ve yanlız nesnel öğrenmek isteği etken değil­
dir, tersine tarih yazanlar Peygamberin hayatını, "sira", yeniden 
canlandırmak ve İslâmiyetin birinci önderinin yaptıklarını hatı­
ralarda tazelemek, böylece bunların gelecek kuşaklara örnek 
olabilmesini sağlamayı amaçlamışlardır. Bu bakımdan tarih ya­
zımında önce Peygamberin töresinin, hadislerin derlenmesi ve 
olay yazımı araştırmaları doğrultusunda çabalarla karşılaşmak­
tayız. Çalışma yöntemleri tanıklıkların derlenmesinde, kişilerin 
eğilim ve güvenirliliklerinin eleştirisinde, nakledilenlerin oldu­
ğu gibi korunmasında aynıdır. Erken Islâm döneminin önemli 
tarih eserleri İbn İshak'ın (?-767) Sira'sı -bunun tbn Hişam (?- 
834) tarafından yapılmış yeni çalışması bugün bile Peygamberin 
resmî biyografisi sayılır- ve Vakidî'nin (?-822) Magazi'si -Pey­
gamberin savaş seferleri-, İbn Sa'dTn (?-854) TabakatT (sınıflar) 
kitabıdır; bu sonuncuda Peygamberin "arkadaşları" ve "halefle­
ri" kuşaklara göre sıralı gösterilmiştir. Bunların yanı sıra Arap 
"eski çağının" olayları derlenmiş, kabilelerin büyük "savaş gün­
leri" belirlenmiş ve soyağaçları düzenlenmiştir. Bu alanda özel­
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likle Hişam Kalbfnin (?-819) katkısı büyüktür, Kendi dönemleri­
nin olaylarım bütün ayrıntısıyla ve zaman sıralamasına dikkat 
ederek, vakanüvis olarak yazmış başka yazarlar da vardır, bun­
lar çoğu kere belirli bölgelerin ve şehirlerin çerçevesi içinde kal­
mışlardır* Ne var ki bu şekilde İslâm toplumunun tarihiyle ilgili 
öğeler başlangıçtan toplanmaya başlanmıştır, Bu tarih yazarları 
Medine, Suriye ve Irak okulları diye birbirlerinden ayrılırlar. 
Bunlar arasında Madaîni (?-840) gibi seçkin bir tarihçi tarafından 
temsil edilen Irak okulu Abbasî zaferinden sonra özellikle ağır­
lığını duyurmuştur Bazen yazarlar hükümdarlarına yaranmak 
ve onlara yüksek duygular ilham etmek yolunu tutmuşlar, fakat 
daha çok bir sosyal ya da dinsel, siyasal grubun görüşlerini dile 
getirmek ve onların davalarını haklı çıkarmak istemişlerdir. 
Olayları incelemede aynı bakış açısını ve benzeri tutumları şahe­
serlerin ortaya çıktığı IX. yüzyılın ikinci yarısında da görüyoruz. 
Bu eserler: Baladurî'nin (?-892) hicretin birinci yüzyılında İslâ- 
mın zaferleri üzerine yazdığı ''Fetihler Kitabı"; tbn Abdül Ha­
kemin (?-871) IX, yüzyılın ortasında aynı temayı işleyen, özelli- 
kc Mısır'da ve Kuzey Afrika'da olan olayları ayrıntısıyla bildi­
ren "Mısır ve Mağrip'in Fethi"; İbn Kuteybe'nin İslâm tarihine 
toplu bakış getiren eserleri; Yakubî ile Ebu Hanifc Dinavarfnin 
Şiî anlayışıyla yazılmış kitaplarıdır; bu sonuncusu İran'ın İslâ­
mî iyetten önceki tarihine ilgi çekecek kadar geniş yer vermiştir.

Bütün bu çalışmalar Tebarfnin (839-923) anıtsal derlemesin­
de doruk noktasına ulaşır. Tebarî yazdığı büyük Kur'an yoru­
muyla da ün kazanmıştır. Bu eser sonraki kuşaklar için örnek ta­
rih sayılmıştır. Onun kapsamı çok geniş "Peygamberler ve Hü­
kümdarlar Tarihi" İslâm tarihinin olaylan konusunda, başlan­
gıçtan kendi zamanına gelmiş ne kadar bilgi varsa hepsinin kro­
nolojik sıraya göre derlenmesidir. Burada hadis belirlenmesinde 
kullanılan yöntemi uygulamakta, bir bilgi hakkında onu nakle-
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denlori sırasıyla bildirmekte ve naklettikleri bilgileri de çoğu ke­
re kelimesi kelimesine tekrarlanmaktadır (Nakledilen bilgiyi 
eleştiri süzgecinden geçirmediği için, en eski söylentilerin bile 
korunmasına ona borçluyuz.) Tebarrnin derlemesinin belgesel 
açıdan büyük değeri vardır ve bu değeri ona kaynaklık yapmış, 
fakat kaybolup gitmiş, önemi az daha eski eserleri göstermesiy­
le daha da artmaktadır.

Böylece yapılan çalışmalardan kendine özgü bir edebiyat, 
"tarih" (aslında olay yazımı), olayların tam tarihlerini belirtmek 
bilgisi, tarih yazımı doğdu. İslâmiyet öncesi zamandan yalnızca 
Arapların yaşamlan, büyük savaş günleri, yarı yarıya efsane 
olan İran tarihi ve Kutsal Kitap-Kur'an mitolojisinin oluntuları 
anlatılmış, kronolojik olarak sıraya konulmuştur; oysa bu sırada 
bilimin diğer dallannda Greklerden yığınla alıntılar yapılmak­
taydı, tarih alanında ise Büyük İskender ve onun Asya'daki fe­
tihleri bir yana bırakılırsa Greklerden hiç söz edilmemiştir. Aynı 
şekilde Romalılara Mağrip'deki yazarlar bile değinmemişlerdir.

Bütün bu bilimler, Araplara özgü sayılırken, öte yandan bun­
ların gelişimine paralel biçimde coşkulu çabalar da İlkçağ mira­
sı -İslâmiyetin kabul edebileceği derecede olmak üzere- aktarma 
yolunda harcanıyordu. Grek bilim ve felsefesinin bu şekilde bi­
linmesi, bu "rönesans" belirli ölçüde îslâmiyeti de etkilemiştir; 
ancak bunun İslâmiyetin kültür dünyasında bütün özgünlüğü 
önlediği yolunda bazı görüşler vardır; araştırılması gereken bir 
sorundur bu. Özgünlük daha öncekilerden bir şeyler öğrenmek 
isteğine engel değildir, tersine hatta bunu güçlendirir. Fakat İslâ­
mî iyette onun kendi yaratıcı, manevî gücünü eksiltmiş olsa da, 
yine de îslâmın bu çabasının insanlığın kültür tarihindeki rolü 
bu yüzden hiç de daha az önemli sayılamaz, çünkü İlkçağ mira­
sından hiç haberi olmayan Avrupa'nın onu bilmesi ve yeniden 
canlandırabilmesi bununla olmuştur



Kuşkusuz Araplar İlkçağ düşüncesinin bazı görüşlerinin, 
kendi inançlarıyla uyuşmadığını anlamışlar vc dindar Müslü- 
manlar çok geçmeden bu tehlikeyi görmüşlerdir. Fakat eskilerin 
bilgilerini ve yöntemlerini incelemek isteği, hiçbir şekilde inan­
ca aykın sayılmamıştır. Derinlemesine kavranılmış her bilgide, 
Tanrısal vahiyle kazanılmış bir şeyler bulunduğuna inanılıyor­
du; böylesine bir görüş Hristiyanlıkta pek güçlükle kabul görür­
ken, Müslüman için akıl ve inanç ilke bakımından birbirlerine 
zıt sayılmamıştır. Böylece dinlerinden dönenler de kendi eski 
kültürlerinden bir şeyleri, yeni inancın manevi nüfuz alanına so­
kabilmişlerdir. Müslümanlarda ise geçmiş çağlann bilgelerinin 
bilgi ve düşüncelerinin, kendi inançlannın kökleşmesine yararı 
olacağı kanısı vardı. Bu bakımdan Mutezile çevrelerinde, İlkçağ 
filozoflarıyla ilgilenmenin pek coşkulu biçimde genelleştirilmiş 
olmasına hiç şaşmamak gerekir. Ayrıca Mutezile öğretisine bağ­
lı bulunan ve bu öğretiyi sonunda devlet inancı durumuna so­
kan halife Memun'un kurdurduğu "Beytül Hikme"de (bilimler 
evi) ilkçağın başlıca eserlerini sistemli biçimde Arapçaya çevirt­
mesi ve bilimsel bir rönesansm ilk filizlerine kesin olanak sağla­
ması da üzerinde durulacak bir olgudur.

Helenistik düşüncenin Arap dünyasına girişi Abbasîlcr dö­
neminde olmuş değildir. İlk etkiler daha eski Arabistan'da bile 
görülmektedir Arap fetihleri yavaş yavaş İslâm dinine geçen 
yerli halkın geleneğini, sosyal alanda olduğu kadar kültürel 
alanda da pek az sekteye uğratmıştı. Burada aklımıza hemen İs­
kenderiye kütüphanesinin Araplar tarafından yakılması olayı 
geliyor Bu bir efsanedir Haçlı Seferleri sırasında Müslümanlara 
karşı Hristiyan halkı kışkırtmak amacıyla uydurulmuştur. Aynı 
kültür çevresine bağlı halklar arasındaki ilişkiler, siyasal sınırlar­
la ayrılmış olmalarına rağmen yine de devam etmiştir Böylece 
VIII. yüzyılın en büyük Bizanslı din bilgini Şamlı Johanncs sü-
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rekli Müslüımanlar arasında yaşamıştır; bundan dolayı onun dü­
şünceleri ile ilk "mü tekeli imin" arasında, rastlantı demlemeye­
cek kadar uyum gösteren paralellikler belirlenebiliyor. Bu konu­
da birbirleriyle doğrudan teması bulunmaksızın yaşayan halkla­
rın kültür alışverişinin çoğu kere yalnız sözlü olduğunu unut­
mamak gerekir. Böylece eski kültürlerden yalnızca yüksek dü­
şünce temsilcilerinin görüşleri değil, halkın olan birçok şekiller 
ve tasarımlar da alınmıştır.

Bu düşünceler İlkçağ eserlerin çevirisi yoluyla aydın Müslü­
man ve bilgin çevrelerinde kabul görmüştür. Kuşkusuz bunlar 
bütün ilkçağ mirası almış değillerdir. Geç İlkçağın İskenderi­
ye'deki gibi okullarında bir eleme ve yeniden gözden geçirme 
çalışması yapılmıştı, Hristiyan çevrelerde daha geniş çapta bir 
seçmc-ayıklama ve önemli görünen metinlerin özetlenmesi işine 
girişilmişti. Öte yandan doğunun Helen olmayan halkları Islâ- 
miyetten önce İlkçağın önemli eserlerini kendi dillerine çevirme­
ye başlamışlardı; bu eserler özellikle Süryanîceye, bazen de orta 
Farsçaya (Pehlevîceye) çevrilmiş ve bu çalışma İslâm egemenli­
ği döneminde de Arapçaya çevirilerle sürdürülmüştü. Araplarca 
görevlendirilen çevirmenler, doğrudan doğruya Grekçe metin­
lerden Arapçaya çeviri yapmak yerine daha çok ellerinin altında 
bulunan ve kolayca sökülebilen Süryanîce çevirilerden yararlan­
ma yoluna gitmişlerdir; çünkü bir Samî dilinden, bir başka Samî 
diline çeviri yapmak çok daha kolaydı, üstelik Süryanîce bilen­
ler -çoğu Hristiyan- Suriyeli ve Mezopotamyalı çevirmenler ara­
sında, Grekçe bilenlerden elbette ki daha fazlaydı. Ancak çeviri 
çalışmalarının ikinci dönemindedir ki, yöntemlerin daha incel­
mesi ve dil yetisinin yükselmesi üzerine, ikinci bir dilden çeviri­
nin eksiklikleri de anlaşıldığı için, doğrudan Grekçe eserlere yö- 
nelinmiştir. Fakat Grekçe, ister Süryanîce üzerinden, ister doğru­
dan Arapçaya çevrilsin, her iki durumda da Samî dil ile tndocer-
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men dillerin büyük yapı farklılığı çok güçlükler ortaya koyuyor­
du. Buna bir de çevirmenin sözlüklerden yoksun oluşu da ekle­
niyordu; bununla birlikte eserlerin ası İlan ile çevirileri ne zaman 
karşılaştırılmışsa, her zaman çalışmaların yüksek kalitesi karşı­
sında hayranlık duyulmuştur. Ayrıca asıllan kaybolup gitmiş 
birçok Tlkçağ eseri günümüze Arapça çevirileriyle gelebilmiştir.

Çevirmenler daha çok Hristiyan ya da yeni din değiştirmiş 
Suriyelilerden oluyordu, yalnız Pehlevî diliyle ilgili çeviriler 
Zerdüştîler ya da asılları Zerdüştî olan kimselerce yapılıyordu. 
Hristiyanlar arasında Mezopotamya ve Tran Nasturîleri, kısmen 
daha önce Sasanîler döneminde böylesine çalışmalarda deneyim 
kazandıkları, kısmen de Irak'ta Abbasîlerle daha yakın ilişkileri 
bulunduğu için en büyük rolü oynamaktaydılar. Bunlara birkaç 
-Batı Suriyeli- Monofizist de katılmıştır, fakat Kıptilerden, hele

Nasiıırî papazı
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Magrip halkından kimse yoktur; bunlar doğuda yapılmış çeviri­
lerden yararlandıklan halde Lâtinceden hiçbir şey çevirmemiş- 
lerdir. Sayıları çok kabarık çevirmenlerden ancak birkaçının adı­
nı yazabiliyoruz; bunların içinde cn ön yeri Huneyn Bin İshak 
(809-873) almaktadır; kendisi bir hekimdi, filolojik yöntemi ve 
dil ustalığıyla çeviri sanatını kendisinden ne önce ne de sonra 
kimsenin erişemediği bir düzeye çıkarmıştır. Lahmi devletinin 
eski başkenti Hira'da eczacı olan bir Hristiyan Arabın oğluydu 
ve Halife Memun'un kurdurduğu akademiye -Beytül Hikme'ye- 
Halife Mütevekkil tarafından çağrılmış, ölümüne kadar burada 
etkili olup eserini devam ettiren öğrenciler yetiştirmiştir. Bu öğ­
renciler arasında oğlu İshak da vardı (?-911); İshak'm özellikle 
felsefe eserlerinin çevrilmesinde büyük katkısı olmuştur (Eukli- 
des, Archimedes, Eflatun, Aristotalcs'den eserler çevirmiştin) 
Huneyn'in yanı sıra çevirmen ve bilim adamı koruyucusu ola­
rak Beni Musa adlı Horasanlı üç kardeşi özellikle belirtmeliyiz, 
bunlar yukan Mezopotamya'da Harran'da oturan matematikçi 
Sabit Bin Kurra'yı (?-901) Bağdat'a getirmişlerdir. Kurra, Har­
ran'da İlkçağ astroloji, astronomi ve matematiğini geliştiren "Sa- 
biî" mezhebini sürdürmekteydi. (Yıldızlara tapan Sabiîlerin din­
sel tören dilleri Süryanîceydi. Greklerin Orpheus'unu peygam­
ber sayarlardı. Pozitif bilim alanında birçok seçkin adam onlar­
dan çıkmıştır. Sabit Bin Kurra, Bağdat'a gelince burada Sabiîliğin 
bir kolunu kurdu. XI. yüzyıldan sonra bu din kaybolmuştur.)

IX. yüzyılın ikinci yarısında yaşamış diğer bir bilim adamı, 
Hristiyan Melkit MelkaPye mezhebinden Kuşta Bin Luka'dır. 
Sasanîler döneminden XI. yüzyıla kadar varlığını sürdürmüş, 
İran'da Gondeşpur tıp akademisini yöneten Nasturî mezhebin­
den Bohtişu ailesini de belirtmeliyiz; bu aile VIII. yüzyıldan son­
ra Bağdat'ta bilime hizmet etmiştir Pehlevîceden çeviriler konu­
sunda daha önce de birkaç kere söz konusu ettiğimiz İbn ül-Mu-
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kaffa (7-759) bir öncü ve eşsiz bir üstat olmuştur. Hint hüküm- 
darlan için yazılmış masallar kitabı Pançatantra'yı "Kelile ve 
Dimne" adıyla Arapçaya çevirmiş, bütün Hristiyan dünyası bu 
eserden etkilenmiş, örneğin (Fransız edebiyatının ünlü hayvanlı 
masal yazarı La Fontaine ondan yararlanmıştır. Mukaffa ayrıca 
bir İran tarihini (Hudayname) çevirmiş, bu eser daha sonra 
Arapça yazan tarihçilere ve X. yüzyılın sonunda yeni Farsçayla 
yazan İran'ın ulusal şairi Firdevsfnin ünlü Şahname'sine kay­
nak olmuştur.

Çeviriler İlkçağ kültürünün her alanından aynı ölçüde yapıl­
mamıştır. Dar anlamda Grek edebiyatına hiç yönelinmemiş ve 
Grek tarihi de yalnız Kallisthenes takma adını kullanan yazarın 
İskender romanıyla temsil edilmiş, bu roman hemen bütün Av­
rupa ve Asya dillerine çevrilmiştir. Grek kültürünün geç İlkçağ 
mirasında, kendi sorunları için kullanabilecekleri yolları ve çö­
zümleri getiren alana ilgi göstermişlerdir; bunlar da -yeni dine 
ters düşen bölümler alınmaksızın- felsefe, tıp ve doğa bilimleri 
olmuştur. Zaman zaman Hindistan'dan da birçok öğenin kanş- 
tığı İran kültür birikiminde bilimsel eserler pek yoktur, olanlar 
da çoğu kere Grek kökenlidir; buna karşılık tarihsel-mitolojik 
söylentiler, öğretici hikâyeler ve İslâm dünyasında hükümdar 
aynası diye bir türü oluşturan risaleler, vardı. Yahudiliğin halkla 
ilgili öğelerinin, İslâmiyetin kaynaklarını zenginleştirdiği tartış­
ma götürmez bir olguysa da, yine de Yahudi edebiyatı pek ke­
narda kalmış vc görülebildiği kadarıyla tbranîceden hemen hiç­
bir şey çevrilmemiştin

Çevrilen eserleri tek tek saymaya kalkışmanın pek anlamı 
yoksa da, bu konuda birkaç kesin bilgi vermek yine de zorunlu 
görünmektedir. X. yüzyıldan sonra Arap-İslâm dünyası Aristo- 
tales'in hemen bütün eserlerini tanımış bulunuyordu; bunlar 
arasında 'Teoloji" (Kitabur-Rububiyve) diye anılan -gerçekte
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P1otinrin Ennead'ından bölümlerin bir açıklaması olan- kitap da 
vardır. Bu yazılardaki zıt görüşler Müslüman düşünürleri çok 
uğraştırmıştır. İsimlerin aynı olması ya da benzemesi nedeniyle, 
farklı zamanlarda yaşamış Platon ve Plotin gibi filozoflar birbi­
rine karıştırılmıştır. Eflatuncun da birkaç diyalogu çevrilmiştir, 
bunlar kuşkusuz geç İlkçağın yeni Eflatuncu gözüyle ele alın­
mışlardı; ayrıca yeni Eflatuncuların yazıları da çevrilmiştir: Plo- 
tin'in Aristotales'in Teolojisi; Proklos'un Teolojinin Öğeleri, bu 
eserin Lâtincesi Ortaçağda "Liber de Causis" diye ün kazanmış­
tır; yeni Eflatuncu Aristotales yorumlan; Arap fethinden önce İs­
kenderiye okulunun son büyük temsilcisi Johannes Philopo- 
nos'un eserleri, bu düşünürün doğa felsefesi Hristiyanlarla 
Müslümanlar arasında uzun uzadıya tartışılmıştır. Bundan baş­
ka İstoacıların, revakçıların, yeni Pisagorcuların, Gnostiklerin 
bazı eserleri de Arapçaya çeviriler ve özetler olarak aktarılmıştır. 
Eflatun ve Aristotales'in adları altında çeşit çeşit sonradan ekle­
melerle -halk felsefesi ve okkültizm doğrultusunda- bir edebiyat 
da yaygınlık kazandı. Böylece Aristotales, İskender'in veziri ef­
sanesiyle, halk inancında bir çeşit sihirbaz oldu. Arap filozofları 
da onun eserlerini çoğu kere yeni Eflatuncu yorumlarla açıkladı­
lar ve onun felsefesiyle Eflatun'un felsefesini uzlaştırmaya çalış­
tılar; İslâm bilginlerinin Grek düşünürlerinin eserleri karşısında 
takındıkları tutum, Hz. Muhammed'in Yahudi ve Hristiyan kut­
sal kitaplarına karşı takındığı saygılı tavrın aynıydı. Böylesine 
seçkin iki kafanın birbirlerine karşı gerçek bir zıtlık içinde bulu­
namayacakları kanısındaydılar

Tıp alanında ele geçirilebilecek nitelikteki bütün büyük eser­
ler, Hippokrates, Galen ve bunların öğrencileri Arapçaya çevril­
di. (M.Ö.I. yüzyılda yaşamış İskenderiyeli hekim,) Dioskuri- 
des'in Materia Medica'sı eczacılığın ve eczacılıkta kullanılan bo­
taniğin temel kitabı oldu. Doğa bilimlerinde Euklides'in, Archi-



medes'in, Ptolemeııs'un ve matematik, astronomi, mekanik, 
coğrafyanın diğer otoritelerinin sayısız yazıları Arapçaya akta­
rıldı; bunların yanı sıra astrologların, rüya yorumcularının, sim­
yacıların, fizyognomonistlerin kitapları, Bryson'un Dikonomi- 
kos'u gibi tarım ve siyasal ekonomi incelemeleri de çevrildi. 
Pehlevîceden kökeni Hindistan'a uzanan astronomik cetvel alın­
dı.

Bu çevirilerle Özgün düşünce ve araştırının gelişimi arasında 
bir paralellik olmuştur. Şimdi artık Arapçada yaygınlık kazan­
mış bu eserler elbette ki önemli ölçüde teşvik edici rol oynaya­
caklardı. Öte yandan Müslümanların teoloji, felsefe ve doğa bi­
limleri alanlarındaki çabaları kendiliğinden Greklerin eserleriy­
le ilgilenmelerine yol açmış, bu da çevirmenlik çalışmalarının bir 
kat daha artmasına neden olmuştur, Böylece Arapların ilk filozo­
fu, Huneyn Bin İslıak'ın çağdaşı, el-Kindî (?-87U) de çeviriler ve 
çeviriler üzerinde düzeltmeler yapmıştır.

Bu kadar çok çevirinin yapılmasına önayak olmuş bulunan 
Memun, meridyenin yeniden hesaplanmasına da öncülük et­
miştir. Bilim ile yeni felsefedeki asıl gelişme kuşkusuz daha son­
raları gerçekleşmiştir. Fakat felsefe düşüncesi daha IX. yüzyılın 
ortalarında belirgin biçimde ortaya çıkmjş bulunuyordu; felsefe 
için kullanılan terim de Grekçeden alınma "falsafa" olması da il­
giye değer bir olgudur. Bu terimden düşüncenin -Islâmiyete kar­
şı olmamak üzere- içeriğine, yöntemleme kaynaklarına göre İs­
lâmî bilimlerin dışında kalan bir dalı anlaşılıyordu. Böylece biri 
dinsel, öteki daha çok dünyasal alana yönelik iki manevî akım 
yan yana ve her biri kendine özgü biçimde gelişmeye başladı.
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KLÂSİK İSLÂM DÜNYASINDA
TOPLUM VE EKONOMİ
(VIIL - XL yüzyıl)
Abbasî döneminde "Klâsik İslâm" kavramı içinde toplanabi- 

lecek bir kültür ve toplum oluşmuştur. Bu da yaptıkları fetihler­
le bir başkalaşım geçirmiş Araplar ile fethedilen ülkelerin eski 
yaşayış ve düşünüş biçimleri İslâmiyetle değişime uğramış yer­
li halk arasında ilişki ve karışımdan doğmuştur Elbette ki her­
kes İslâm iye te geçmemiş ve halkın bir kısmı başka dinlere bağlı­
lığını sürdürmüştür. Az ya da çok çevreden uzak durumda ya­
şayan bu yerel topluluklara gerektiğinde değineceğiz. Buna kar­
şılık çoğunluk yenilerin ortaklaşa hareketine kendilerini kaptır­
mış ve eski durumunu geliştirmiş olmasına rağmen yine de bir 
İslâmî rejim olan ve öyle kalan yönetimin etki alanı içinde yer al­
mıştır.

Aşağıda sosyal hayatın birkaç ortak görünümünü, toplumun 
bütünü içinde gözden geçirecek, sonra da şehir hayatı kadar kır­
sal kesim hayatının da sosyal ve ekonomik sorunlarına değine­
ceğiz. Sonunda da XI. yüzyıldan başlayarak toplumun derinle­
mesine başkalaşımını doğuran gelişimi izleyeceğiz.

L Sosyal Yapının Ana Çizgileri
Toplumun çekirdeği kuşkusuz ailedir Ne var ki bu artık be­

devilerin, birkaç kuşak ve azatlı kölelerin temsilcilerini kapsa­
yan büyük ailesi değildir. Her ne kadar bu çeşit bazı aileler ya­
şama biçimlerini aristokrat şehir ailesinde sürdürüyorlarsa da, 
daha çok bu aile yeni yaşama koşulları altında büyük birlikten
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çözülüp ayrılmış, daha dar anlamda ailedir. -Ana ailesinden kal­
ma tasarımlar bulunduğu araştı rıcılarca kanıtlanmışsa da- aile 
erkeğin egemenliği altındadır; bununla birlikte kadın, yasa kar­
şısında reşit olmamış gibi sayılmasına rağmen, yine de maddî 
varlığını güvence altına alan haklara sahiptin Erkeğin dört ka­
dınla evlenebilme hakkı, pek seyrek sayılmayacak şekilde onla­
rı boşaması sonucunu doğurmuştur, fakat kadının da bazı du­
rumlarda boşanmayı istemek hakkı vardı. Yasal evlenme kısıtla­
masının dışında erkeğin köle kadınlarla ilişki kurması ya da -kö­
keni İlkçağa uzanan bir ahlâk anlayışı sonucu, normal evliliğin 
bir tamamlayıcısı olarak görülen- anormal birleşmeler yapması 
serbestti. Bununla birlikte çok kadının bakımını üstlenmek, pa­
rasal nedenlerden ancak yüksek tabaka erkeklerinin yapabilece-

Bir Arap kadım
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ği bir işti ve kadın fazlalığı olmadığı oranda çok evlilik sayıca 
dar bir çerçeve içinde kalıyordu. Belirli mezheplere karşı zaman 
zaman suçlamalar yapılmıştır, bunlar kadının ortak olmasını sa­
vunan mezheplerdi; eğer böyle uygulamalar gerçekten olmuşsa, 
bunun aristokratların çevrelerine çok kadın toplamalarıyla orta­
ya çıkan kadın azlığı durumuna karşı bir protestonun belirtisi 
olduğu sonucunu çıkarabiliriz. Çok evlilik Yakındoğunun Hris- 
tiyan olmayan bütün toplulukların da vardı; bugün pek yaygın 
bir kanının tersine gerek çok evlilik, gerekse kadının yarı manas­
tır hayatı yaşarcasına eve kapatılması İslâmiyetle pek az ilgilidir. 
Kadının eve kapatılması, kırsal alandaki daha yoksul halk ara­
sında olsun, kadınların çalışmak zorunda kaldığı şehir halkında 
olsun, kölelere ve haremağalarına sahip bulunan aristokrat top­
luluğa oranla hiç de o kadar sıkı uygulanmamaktaydı.

İslâm toplumunu bir bütün olarak incelersek, karakteristik 
belirti durumunda göze çarpan özelliğin, kuramsal hukukta ol­
sun, bunun geniş çapta günlük hayattaki uygulamasında olsun 
kişiyle cemaat, bireyle mümin topluluğu arasında hiçbir aracı 
organ tanımaması ve bütün müminlere yasa karşısında eşitlik 
vermesi olduğunu görürüz. Ortaçağın zorbacı Avrupasında gö­
rüldüğü gibi sürekli bir düzen ya da başka biçimde bir hiyerar­
şi ilke olarak yoktur. Hiyerarşiler Bizans'ta, sürekli sınıf düzen­
leri Sasanî İmparatorluğunda vardı; dolayısıyla bu ülkelerin hal­
kında daha yüksek, daha alçak sınıf derecelenmesi bilinci hemen 
kaybolmamıştı, fakat böyle bir şey İslâmiyetin ruhuna karşıydı. 
Eşitliğe ilişkin bu ilkenin istisnası -o çağın bütün doğu devletle­
rinde olduğu gibi- kölelikti. Gerçi belirli aileler eski Arap kabile­
lerinde bulunan manevî otoritelerine dayanarak bir çeşit soylu­
luk oluşturmuşlardı ve buna uygun anlayışları bedevilerde sür­
dürmekteydiler, fakat İslamiyette Peygamberin arkadaşlarına 
ilişkin hatıraların etkisi kaybolduktan sonra, yalnızca Peygam­



ber ailesi için belli bir soyluluk kabul edilmiştin Ne var ki bu ai­
lenin üyelerinin sayısı zamanla birkaç bine ulaşmıştır. Ailenin 
her iki kolu birbiriyle kavgayı sürdürüyorsa da, (Hz. Ali'nin ba­
bası Ebu Talib'in soyundan gelen) Talibîler ile Abbasîler emekli 
aylıklarını almayı doğal karşılıyorlardı; zekâttan muaftılar ve 
herkese uygulanan yasalar onlar için de geçerliyse de, yine de 
kendi nakiblerine (dava vekillerine) bağlı olarak, özerk bir yargı 
hakkının ayrıcalığından yararlanıyorlardı. Ailenin üyelerine "şe­
rif" deniyordu; bunlar arasında Hz. Ali soyundan gelenler ise 
ayrı bir san olan "Seyyid"i kullanıyorlardı. Yalnız burada maddî 
yaşama koşullarının bu soylu sınıf için bir farklılık göstermedi­
ğini belirtelim. Yalnız her iki kutsal şehirde, Medine ve Mek­
ke'de, olağanüstü saygınlıklarının doğal sonucu olarak çoğu ke­
re yönetici bir görev almaktaydılar.

Ortaçağın Hristiyan olanlarıyla da birlikte bütün toplumları 
gibi Müslümanlarda da bir en alt sınıf, köleler sınıfı vardı; ne var 
ki kölelik burada Hristiyan toplumlarına oranla daha uzun süre 
devam etmiştir Hristiyan kilisesinde olduğu gibi İslâmiyetin de 
ortaya koyduğu, bütün insanların Tanrı önünde eşitliği ilkesi, 
kölelere yönelik birtakım yükümlülükler getirmişse de, köleli­
ğin kaldırılmasını sağlayamamıştır. Her iki din de, kendi dinin­
den olan kimsenin köle yapılmasını yasaklıyordu, fakat bu din­
leri kabul etmek kesin serbest bırakılma sonucunu da doğurmu­
yordu. Ayrıca kölelerin yaşama koşullan da her dinde aynı de­
ğildi. Köle, sahip olunan vc başkasına devredilebilen bir şeydi; 
efendisine karşı mutlak bir boyun eymeyle yükümlüydü, fakat 
aynı zamanda bir insandı da, kendisine insanca davranılması 
gerekiyordu ve çok kötü davranılması durumunda serbest bıra­
kılması hakkı doğuyordu. Yaygın olan uygulamaya göre, efendi­
sinin yüksek mülkiyet hakkı zedelenmemek koşuluyla, biriktir­
diği para oranında belirli ölçüde bir özgürlüğe sahip olabiliyor­
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du. Köle evlenebiliyordu, çocukları kendisi gibi köle olarak kalı­
yordu, fakat bu çocuklar yedi yaşından küçükken ancak annele­
riyle birlikte salabiliyorlardı. Hristiyan bir efendinin kadın kö­
lesinden farklı olarak, Müslüman kadın köle, eğer efendisi ister­
se, ona metreslik yapmak zorundaydı, çoğu kere de çok gençken 
bu amaçla satın almıyorlardı. Böyle bir ilişkiden doğacak çocuk­
lar özgür sayılıyor ve resmî adıyla "bir çocuğun anası" denilen 
kadın satılamıyor, efendisinin ölümü üzerine de özgür oluyor­
du. Böyle bir şey Hristiyan toplumlarda olanaksızdır, çünkü on­
larda evlilikdışı ilişki yasal olarak yasaktı. Efendi fuhuş amacıy­
la kadın kölelerle ilişkiye geçemezdi, fakat kendi köleleriyle ol­
duğu gibi başkalarının kölesiyle de ilişki kurabilirdi.

Bir kölenin öldürülmesi ya da yaralanması durumunda, ceza 
olarak efendisine bir tazminat Ödenmesi söz konusuydu; köle­
nin kendisi suçluysa cezalandırılırdı, kan bedeli ya da diğer pa­
ra cezalarını efendisi ödemekle yükümlüydü ve kölenin sorum- 
luluğumın daha az olabileceği kabul edildiğinden dolayı da 
sembolik denilecek kadar çok az cezalar verilirdi. Köleler huku­
ken hiçbir siyasal ve dinsel işlev üstlenemezlerdi. Fakat efendi­
leri kendi otoritelerinden istedikleri kadarını onlara aktarabil­
dikleri için, köleler önemli bir kişilik, özellikle bir beyin kişiliği­
ni almışlar, birçok özgür kimseden daha güçlü olabilmişler, hat­
ta daha sonra hükümdarlığa kadar yükselmişlerdir. Özgürlüğü­
nü bağışlama, müminlere tavsiye edilen, sevabı büyük bir eylem 
sayılmıştır. Çoğu kore vasiyetle, özellikle de kölenin Müslüman 
olması durumunda yapılmış, sonra da töre olmuştur. Kölenin 
gerekli parayı sağlaması durumunda özgürlüğünü satın alma 
hakkı vardı ve genellikle azat etmenin koşulları, adına "mukata- 
ba" denilen bir sözleşmeyle önceden kararlaştırılırdı. Elbette ki 
azat edilen kimse, eski efendisine karşı bir minnettarlıkla bağlı 
kalıyor ve böylecc onun azatlısı durumunda hiç de önemsiz sa­
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yılmayacak bir rol oynuyordu. Azat edilmelerin sıklaşması ve 
bir köle kadının efendisinden olma çocukların özgür sayılması 
olgusu karşısında, köle sayısının durmadan dışardan tamamlan­
mak zorunda kalınması doğaldı. Kimse borçlanma yoluyla köle 
olamadığı için, biricik kaynak olarak savaş kalıyordu ya da "sa­
vaş ülkesi" denilen gayri Müslim ülkelerden insan sağlamak yo­
luna gidiliyordu. Bu da ya yakınlarından çocuk satın almak ya 
da hiçbir şey vermeden onları alıp getirmekle yapılıyordu. Fetih 
seferleri duraklayıp sınırlar sağlamlaşınca, Berberi, Frank, Bi­
zanslI Rumî, Hintli ve diğer uluslardan kölelerin sayısı azaldı; 
yalnız talan akmları düzenleyip duran sınır boyu halkı bundan 
etkilenmedi. İslâm dünyasına genellikle üç büyük bölgeden kö­
le sağlanıyordu: Siyah Afrika'dan, Orta Asya'nın Türk bozkırla­
rından ve Slavların yaşadığı Doğu Avrupa'dan. Bu değişik böl­
gelerden gelen kölelerin hepsi aynı işler için yetiştirilmiyordu. 
Siyahlar özellikle ev işlerine yarıyordu, kadınları da çoğunlukla 
metres ve sütanne oluyordu; Sİ avlar aristokratların çeşitli ayak 
hizmetlerinde kullanılıyor, en çok da, onları uzmanlar eliyle ha­
dımlaştırıp harem ağası yapmayı yeğliyorlardı; Türkler ise özel­
likle asker olarak değerliydi. Genç kızlar dans edip şarkı söyle­
yerek efendilerini hoşnut etmeleri için özenli bir eğitim olanağı 
bulabiliyordu.

Değeri yüksek köleler genellikle kısa sürede azat edilmektey­
di. Avrupa güçlendiği zaman, deniz korsanları aracılığıyla Müs­
lüman kölelere sahip olmuştur, fakat Ortaçağda, böyle bir du­
rum pek enderdi. Büyük köle efendileri Müslümanlardı. Batıda 
Yahudiler ile Venedikliler bu işin müteahhitliğini -komşu Slâvlar 
Hristiyanlığı kabul etmedikleri sürece- yaptılar; fakat İslâm böl­
gesinde genellikle yalnızca Müslüman köle tacirleri vardı,

Kölelerin İslâm ülkelerindeki maddî ve manevî durumları 
konusunda -çevre devletlerdeki kölelerle karşı Iaştırarak- kesin
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bir yargıya varmak kolay değildin Kuşkusuz büyük farklar var­
dı ve kaçma girişimleri de oluyordu. Yoksulların bile en azından 
bir kölesi vardı, bu köleler efendilerinin yoksulluğunu paylaşır­
ken, zenginler ise kölelerine büyük yetkileri bulunan görevler 
verebilmekteydi. Burada öncelikle kendisine özgü biçimde aile­
nin bir üyesi olan kölelerin evcil karakterini tam anlamıyla be­
lirtmek gerekir. Bunların uzak geçmişte kalan çocukluklarına 
ilişkin hatıraların silikleşip, genellikle yoksul ve geri olan ana­
yurtlarına olan bağları gevşeyince, çok geçmeden ilgileri ve yaz­
gıları, kendisini günün birinde azat edecek ve İslâm toplumu- 
nun bir üyesi yapacak olan aileninkiyle özdeşleşiyordu.

Tarım işlerinde normal koşullarda köle çalıştırılmazdı, kuş­
kusuz köylülerin durumu sık sık kölelerinkine yakın bir hale 
gelmekteydi. Fakat Romalıların Latifundialan (büyük çiftlik) bi­
çiminde, kölelere dayalı ve içinden Spartacus'u çıkaran bir eko­
nomik düzen pek ender görülmüştür (Spartacus, Roma devleti­
ni az kalsın yıkacak büyük köle ayaklanmalarının önderiydi.) Bu 
konuda IX. yüzyıl pek ünlü bir ayrıcalığı getirmiştir; ancak bu­
nun gerçekten bir ayrıcalık olduğunu bir kere daha vurgulaya­
lım. Hükümet çevreleriyle ilişkileri olan büyük toprak sahipleri, 
aşağı Irak'ta bulunan, o zamana kadar işlenmemiş çukur topra­
ğı, fazla suyunu akıtıp, güherçilesini çıkararak, örneğin şekerka­
mışı yetiştirmek gibi, ürün ve gelecek bakımından verimli bir ta­
rıma hazırlamak istediler. Böyle bir girişim, Bağdat pazarına ya­
kın olması ve Hint Okyanusu üzerinden kolay satış olanağı bu­
lunması bakımından büyük kazançlar gösteriyordu. Bu iş de bu­
rada kölelerle, özellikle Doğu Afrika'dan getirilen zencilerle ko­
layca yapılabilirdi ve onlarla sağlanacak iş gücü köylülerle sağ­
lanamazdı. Zenci, Arapça-Farsça "zanc" kelimesinden türetil­
miştir, Doğu Afrika'da Zanzibar'ın aynı dillerde adı Zanca- 
bar'dır ve akla buradan gönderilmiş zencileri getirmektedir.
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Oradan getirilen insanlar büyük bir işçi kitlesi oluşturdular, son 
derecede yoksul biçimde yaşıyorlar ve acımasız bekçilerin göze­
timinde, korkunç koşullar içinde durmadan çalışmak zorunda 
kalıyorlardı. Böylece Spartacus'un ayaklanmasına benzer bir is­
yan patlak verdi. Kölelerin önderi Ali Bin Muhammed adlı biriy­
di, doğru ya da yanlış kendini Hz. Ali soyundan ve Zeydî olarak 
tanıtmış, ayaklanmayı kendi düşüncelerine göre örgütlemişti. 
(Bu yüzden genellikle Sahip ül-Zenc adıyla anılmıştır; Arap kay­
naklarında çoğu kere yalnız el-Hubis diye adlandırılır.) Bu önde­
rin gerçek siyasal amaçları konusunda ne yazık ki pek az şey bi­
liyoruz. Kesinlikle bilinen zencilerin 869'dan 883'e kadar kıs­
men, zaman zaman da Aşağı ve Orta Irak'a, Kuzistan'a ve geçi­
ci bir süre için de Basra'ya egemen olduklarıdır. Hareket iyi ör­
gütlenmişti, kendilerine özgü bir hükümet de kurmuşlardı. Bazı 
koşullar da onlara yardımcı olmuştu, kanallarla kaplı toprağın
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yapısı, köylülerin gizlice onlara yardım etmeleri ve hükümet 
kuvvetlerinin o sırada İran'da başka düşmanlara karşı savaşmak 
zorunda kalması vb. Çatışmalar her iki tarafın amansız davran­
masıyla sürdürülmüş, sonunda zencilerin hemen hepsinin yok 
edilmesiyle bitmiştir. Bununla birlikte mücadeleleriyle halifeli­
ğin gücünü yitirmesine yol açtıklarından, bir bakıma zafere 
ulaşmış sayılabilirler. Çünkü böylece bu bölgede başkaldıracak 
başka bir grubun, Karmatların işini kolaylaştırmışlardı. Ayrıca o 
tarihten sonra bir daha hiçbir büyük çiftlikte, köleleri kullanarak 
tarım yapma yoluna gidilmemiştir. Zencilerin tarihi kendi arala­
rından çıkmış kimselerce yazılmıştır, bu yazılann kaleme almış 
biçiminden, hareketin içinde yalnızca cahil köleler bulunmadığı 
anlaşılmaktadır.

Kölelik bir yana bırakılırsa, İslâmiyet daha önce do söylediği­
miz gibi, yasa karşısında hiçbir sınıf farkı tanımamıştır; aynı şe­
kilde halklar arasında ayrım gözetmek; hele bir halkı küçük gör­
mek ona yabana kavramlardı. İranlılar övünçle geleneklerini 
üstün görmüşler ve Mısırlılar bir ölçüde ulusal bilinçlerini koru­
muşlarsa da, dar anlamda ulusal bir birlik düşüncesi, İslâmiye- 
tin boyun eğdirdiği ülkelerde varolmamıştır. Fakat bölgecilik 
İran ve Irak'ta Kürtler, İran'da Deylemlîlcr, batıda Berberîlcr gi­
bi bazı halklarda çok güçlü olabilmiş, daha sonra yerel hanedan­
ların kurulmasına ve bunlar aracılığıyla Arapçanın, düzensiz şe­
kilde yayılmasının hızlanmasına yol açan yöresel ayrılıkçılık da 
görülmüştür. Çeşitli ırkların birbiriyle yan yana olduğu bir top­
lumda, bütün grupların sürekli birlik duygusunu korumaları 
doğrusu ilginç görünüyor; böylece birçok şehirlerde ayrı halklar 
için ayrı mahalleler oluşmuştu, örneğin Bağdat'ta bir Türk, 
Fas'ta bir İspanyol mahallesi vardı. Bütün bunlardan İslâm ülke­
lerinde ırk ayrımı bulunmadığı sonucu çıkmaktadır. Eski Arap- 
lar kanlarının temizliğiyle -böyle bir şey varsa- istedikleri kadar



gururlansınlar, köle kadınlarla birleşmeyi hiç de reddetmemiş­
lerdir ve böylesinc birleşmeler ne kadar sıklaşmışsa, İslâm İmpa­
ratorluğunun çeşitli halkları arasında evlenmeler ne kadar ço­
ğalmışsa, herhangi bir ırka bağlı olmakla övünmeler de o ölçüde 
azalmıştın Bu arada uyum sağlamayı başaramayan gruplar da 
olmuştur, Çingeneler bunlardan biridir; Hindistan'dan gelmişler 
ve Bizans toprağına smırdışı edilmişlerdir. Daha iyi uyum sağla­
mayı beceren diğerleri ise, horgörülmüş ama hiçbir zaman ko- 
vulmamışlardır. Hatta gün gelmiştir siyahlar, beyaz bir halkın 
başına hükümdar olabilmiş ve kimsenin aklına bunu bir aşağı­
lanma diye görmek düşüncesi gelmemiştir.

Buna karşılık din, yasal bir ayrım ilkesini yanında getirmiştir, 
çünkü İslâmî devlet gayri Müslimler karşısında özel hukukta 
farklılıklar ortaya koymuş ve kısıtlayıcı önlemler almıştır. Duru­
mu doğru olarak değerlendirmek için zamana ve yere göre ay­
rım yapmak, yasanın lafzıyla gerçeği karıştırmamak gerekir. İs­
lâmiyet dışı dinlerden olanlar Müslümanlarla tam anlamıyla eşit 
düzeyde sayılmamışlarsa da, önce Yahudilik ile Hristiyanlık, 
sonra da Zerdüştlük, arkasından daha başka mezhepler, İslâm 
hükümetini tanıdıkları ve bir tehlike oluşturmadıkları sürece, 
çok geniş koruma görmüşlerdir. Devlet tarafından güvence altı­
na alınan bu koruma, "zimma", yalnız siyasal nedenlerle kurul­
mamıştır -çoğu kere çoğunlukta olan bu topluluklara baskı uy­
gulamak da olanaksızdı- tersine teolojik bakımdan da boy leşi bir 
koruma gerekli sayılmıştır: Yahudilik, Hristiyanlık ve öteki din­
ler düşman güçler olarak görülmemiş, tersine yüce gerçeğin 
vahyinde belli bir bölüm onlara hak tanımıştır. Daha önce de be­
lirttik ki, Hristiyanlar ile Zcrdüştîler kendi inançlarına ilişkin ne­
denlerle hiçbir zaman Müslüman egemenliğine karşı çıkmamış­
lardır. Gerçi IX. yüzyıla doğru mezhepler arası bir tartışma da ol­
madı değil, bu tartışmalar hor iki taraf için de daha çok kendi
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topluluklarının inancını korumak vc öbür tarafa geçmelere kar­
şı onları manevî olarak hazırlamak amacına yönelikti. Fakat bu 
tartışma, bir mücadelede hasma karşı moral silâhlanma sayılırsa 
da, yine de barış içindeki bir ülkede oluyordu, daha önemlisi de 
özgürce düşünce alışverişi şeklinde yapılıyordu. Dinlerin birbir­
lerini karşılıklı etkilemesinin Yakındoğu toplum 1 arında ne kadar 
güçlü izler bıraktığını sırası geldikçe açıkça göreceğiz. Egemen 
durumdaki din topluluğunun sosyal ağırlığı, İslâmiyetin erken 
döneminde daha belirgin bir çoğunluğa sahip mezhepleri, din 
değiştirmelerle azınlık durumuna düşürmüş, hatta tamamen 
kaybolmalanna yol açmıştır. Burada yasanın Müslümanlığı ka­
bul edenlerin, tekrar kendi asıl dinlerine dönmelerini yasakla- 
ması, diğer mezhepler üzerinde olumsuz etkiler yapmıştır: Dön- 
melik ölümle cezalandırılıyordu.

Gayri Müslimlerin parasal bakımdan yoksun oluşları basit 
adama zor geliyor, fakat bu durum büyük servetlerin oluşması­
nı da engellemiyordu. Hukuksal bakımdan mağdur edilme, 
Müslüman için bir güvence sağlıyor, fakat gayri Müslim 1er için 
hiç de aşağılayıcı olmuyordu. Bu durum özel hukuk davalarını 
kapsıyor, bir Müsl limanla bir gayri Müslim in karşı karşıya gel­
diği bütün anlaşmazlıklarda etkisi görülüyor, fakat bir gayri 
Müslîmin İslâmî yargıya başvurmasına asla engel olmuyordu. 
Abbasî yönetimi aşırı sofu motifler bulunan bir hareketten doğ­
muştu; İslâmiyetin vaat ettiklerine saygılıysa da, öte yandan bu­
nun kapsamını ve etkilerini sınırlamaya, İslâmiyeti başka inanç­
tan olanların telkinlerinden korumaya çalışmışttr. Harun Re- 
şid'den sonra, bundan dolayı "zımmîlere" -başka inançtan olan­
lara İslâm devletinin koyduğu koruma rejimi, zımmadan yarar­
lananlara- karşı kısıtlamalar düzenlemiştir; bunlar fetihler döne­
minde, başka koşullar altında olmakla birlikte alınmış bulunan 
önlemlere benzemekteydi. Böylece gayri Müslimlere, örneğin
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Müslümanlardan ayırt edilebilmeleri için belirli kılıklarda dolaş­
maları, bu arada zunnar denilen kemerleri takmaları, Müslü- 
manlarınkinden daha yüksek ev yapmamaları, Müslümanların 
bindiği cins atlara binmemeleri ve daha buna benzer yükümlü­
lükler getirildi. Gerçekte bu önlemler genellikle ancak bazı yer­
lerde ve geçici nitelikte alınmış, çoğu kere de vergi görevlilerine 
yardım etmek amacıyla birer gerekçe olmuştur. Bu konuda şun­
ları da sayabiliriz: O zaman geçerli öğretiye göre fıkıh, ibadet 
yerlerinin bakımına izin veriyor, fakat yenilerinin yapılmasını 
yasaklıyordu; ancak yığınla örnek kanıtlıyor ki, rüşvet yedirme 
yoluyla bu çeşit binaların yapımı için izin koparılmıştır. Doğal 
olarak bu halk kesiminden hoşgörüsüzlük eylemlerinin patlak 
vermesine neden olmuyor değildi; bazen yetkilerin kötüye kul­
lanılmasından kaynaklanan yerel tepkiler doğuyor, bazen de 
bunlar büyük bir felâket durumunu alıyordu; fakat genellikle bu 
çeşit olaylar azdı ve hiçbir zaman İslâm mezheplerinin kendi 
aralarındaki gerilimden daha ağır basacak nitelikte boyutlara 
ulaşamamıştır; herhalde o dönemde Bizans İmparatorluğunda 
yaşayan Yahudi ve Paulusçu azınlıklar çok daha fazla acı çek­
mekteydi. Dinsel görevlilerin kılıklarını giymek, askerî işlevler 
ve siyasal iktidar için uğraşlarda bulunmak gayri Müslimlere 
yasaktı. Yönetim konusunda ise durum başkaydı. Suriye ve Mı­
sır'da bu alanda hemen yalnız Hristiyanlar ve Yahudilerle karşı­
laşıyoruz. Irak'ta katılma oranları çok düşüktü. Gerçi Müslüman 
"kuttab" sayısı giderek artıyordu, ama daha hep gayri Müslim- 
lerin yanında görev yapmaktaydılar, bu arada Yahudi ve Hristi- 
yan vezirler bile olmuştur. Günlük hayatta ise elbette ki aynı 
dinden insanlar birbirlerini kayırmaktaydı ve bazı el sanatları şu 
ya da bu mezhepten insanlara özgü meslekler durumuna gel­
mişti; bununla birlikte ne bir tekel vardı, ne de bir getto. (Getto 
Avrupa'da pek çok örneği görüldüğü üzere aynı mezhepten ya
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da ulustan olanların bir arada oturmak zorunda bırakıldıkları 
mahalledir) Avrupa'da olduğu gibi başka inançtan insanların 
horlanması ancak Ortaçağın sonlarında başlamıştın Islâmiyctin 
çok daha sonraki dönemiyle ilgili olaylara dayanarak, aslında 
Hristiyan Avrupa'nın hiç sesini çıkarmaması gereken, hoşgörü­
süzlük suçlamaları yapılmıştır, fakat böylesine bir kınama -bile­
rek ya da bilmeyerek- gerçeğin çarpıtılması olur.

Bülün bunlara rağmen Müslüman egemenliği altında yaşa­
yan gayri Müslim topluluklarda değişiklikler meydana gelmiş­
tir. Sayıları azalmış ve dinlerini temsil eden diğer devletlerden 
zaten büyük olan ayrılıkları daha da derinleşmiştir; böylcce ata­
larından gelen kilise dili ile genel kültür dili olmuş bulunan 
Arapça arasındaki uçurum büyümüştür. Aynı zamanda Arapça- 
nın kilise edebiyatına bile nüfuz ettiği yerlerde, ataların gelene­
ğine yabancılaşma da meydana gelmiştir. Bütün bunlar dinsel 
azınlığı kapsayan bir büzülme-kuruma sürecine götürmüş ve 
bunun sonucu da gittikçe artan bir yalnızlık olmuştur. Hristi- 
yanlar şehirlerde, kırsal kesime oranla çok daha büyük ölçüde 
İslâm dinine geçiyorlardı; oy 1 eki arta kalan Hristiyan topluluk­
ları giderek daha çok kırsal bir karakter alıyor ve kültür bakı­
mından genellikle gerçekten düşük bir düzeyde kalıyorlardı. 
Buna karşılık Yahudiler, Talmud zamanında Mezopotamya ve 
Suriye'de köylü, ama yine de azınlık oldukları halde, şimdi yal­
nızca şehirlerde yaşıyorlar ve şehir meslekleriyle geçiniyorlardı. 
Hangi dinden olurlarsa olsunlar gayri Müslimler, Müslümanlar 
karşısında durumlarını sağlamlaştırmaya çalışmışlardır; bu ça­
bayla da Hz. Muhammed ya da ilk halifelerin onlara vermiş ol­
duğunu ileri sürdükleri ayrıcalıklar uydurmuşlar ve haklarını 
korumak için de, Suriyc-Roma hukuk kitapları ve Mazdeizm kö­
kenli kitaplar gibi, hukuk el kitapları meydana getirmişlerdir. Bu 
sırada, daha önce de değindiğimiz gibi, çeşitli görüşlere sahip
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Müslümanlar arasındaki ilişkiler, başka dinlerden olan insanlar­
la ilişkilerine oranla çok daha kötü durumdaydı.

Belirtmiş olduğumuz sosyal çelişkiler ve mezhep farklılıkları 
açıkça ortaya çıkmıştı, bunların yanı sıra daha az belirginlikte 
başka gruplar da vardı. Mevali topluluğunun kazandığı önem­
den söz etmiştik; yavaş yavaş toplum tarafından özümlenmişler, 
ortaya azat edilmişlerden ve onlara benzer başkalarından oluşan 
bir kitle çıkmıştı; bunlar geç İlkçağda olduğu gibi, İslâm tarihin­
de de çeşitli açılardan önemli, fakat ayrı ayrı belirlemesi zor rol­
ler oynamışlardır. Küçük grupların tarihine olduğu kadar, bütü­
nüyle İslâm topluluğuna etkisi hiç de küçükmsenemeyecek bir 
olgu da "asabiya"dır. (Asabiya-asabiyet, İslâmiyet öncesi döne­
minde Araplarda, bir kimsenin baba tarafından akrabalarını, ya­
ni "asaba"sını ya da genellikle kabilesini, haklı haksız, her konu­
da savunmaya hazır olmasıydı. Peygamber İslâm dini çevresin­
de daha geniş bir asabiyet dairesi kurmak için, kabileler çapın­
daki küçük asabiyet dairelerini kırmak istemiştir.) Bu konuda 
ayrıntılı bilgiyi, tarih sosyologu İbn Haldun'un (1322-1406) Or­
taçağın sonlarında yapmış olduğu ünlü analizinden öğreniyo­
ruz. İbn Haldun, asabiyanm çeşitli biçimlerini anlatıyor, bir be­
devi kabilesinin ya da şehirli bir grubun üyelerini birbirine bağ­
layan dayanışma özünden başlayıp, geniş kapsamlı bir birlik bi­
lincine, bazı geçimsizliklere rağmen yine de herkesi birleştiren 
büyük Müslüman birliğine, "umma'ya-ümmete" ait olma bilin­
cine kadar bütün aşamalarını anlatıyor. Böyleşine bir dayanışma 
bağı İbn Haldun'a göre devletin gücünü, bağın gevşemesi ise 
güçsüzlüğünü belirlemektedir. İslâm toplumu gibi bir toplum 
karşısında bu kuram, özellikle kabule değer niteliktedir. Her ne 
kadar bir halife ve son derece gelişmiş bir yönetim saltanatı yü­
rütüyorsa da, halkın bilincinde bunlar yasanın kaynağı değildir, 
daha derin anlamda devlet varlığının en yüksek otoritesini tem­
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sil etmemektedir. Daha sonraları hükümdarlar gerçek meşruluk­
ları olmaksızın saltanata geçtiklerinde, üstelik bir de soyları hal­
ka göre yabancı olması durumunda bu kanı çok güçleniyordu. 
Denilebilir ki devletin başı, uyruklarının dayanışmasının dışın­
da kalıyordu* Halk iyi ya da kötü ona boyun eyiyordu, ama bir­
birlerine bağlı olma duygusunu yalnızca kendi aralarında duyu­
yordu. "Umma" yine ummanın koruyuculuğu altındadır, siya­
sal sonuçlarına İslâm tarihi boyunca hep rastlayacağımız, akıl 
erdirilmez bir dayanışma bunu sağlamaktadır

Bir görünümünü vermeyi denediğimiz bu çok yönlü sosyal 
sürtüşmeler, genellikle ekonomik duruma bağımlı değildir; bu­
nunla birlikte diğerlerinin arasında önemli bir etken olarak eko­
nomik durumun da elbette sosyal dilinim üzerinde belirli bir et­
kisi vardı. Bu bakımdan şimdi burada şehirlerdeki ve tarım ya­
pılan kırsal kesimdeki ilişkileri ayrı ayrı gözden geçirmemiz ge­
rekiyor; bunu yapısal bir farktan dolayı değil, şehir ile köyün 
açıkça birbirinden ayrı olması gerçeğinden dolayı yapmaktayız*

IL Kırsal Kesim Ekonomisi
Arşiv kaynaklarının az oluşu sonucu, ekonomik ve sosyal ya­

şam konusunda ancak yetersiz bilgiler edinebilmiş durumdayız. 
Özellikle şehirler dışında yazılı kaynaklar yoktur, dolayısıyla da 
kırsal kesim ilişkilerine yönelik bilgimiz azdır. Ülkeler arası tica­
retin ilerlemesi ve şehirlerin gelişmesinden sonra da kırsal ke­
sim, batıda olduğu gibi, Tslâm dünyası için de zenginliğin ana 
kaynağı durumunda kalmıştır. Fakat batıdan farkı burada tslâm 
şehirlerinin yönetim ve kültürün merkezleri olmasıdır. Onun 
için yeterince verilere yalnız şehirler için sahip bulunuyoruz ve 
tarım alanlarında oturanlarla ilgili kaynak metinleri ise, yalnız­
ca şehirlerin onlarla karşılaşması nedeniyledir; yani köylülerin 
görevleri ve yükümlülükleriyle ilgilidir. Dolayısıyla da bu kay­
naklar tek yanlı ve yüzeysel bir görünüm verebilmektedirler.
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Bununla birlikte eğer şehir dışı hayatın bir görünümünü vermek 
istiyorsak, yine de onlara bakmak zorundayız. Ne var ki kırsal 
kesim ekonomisinin yüzyıllar boyunca ancak pek yavaş gelişme 
göstermesi, burada bize yardımcı olmaktadır; böylece hiç değil­
se bugünkü gelişmiş İslâm ülkelerindeki bazı ilişkilerden, o dö­
nemin durumu konusunda yargılara varmak olanağını elde edi­
yoruz. Yani günümüzdeki ilişkilerin görünümüyle, geçmişin 
belgeleri arasında ilişki kurabiliyoruz, ancak bunu yaparken çok 
acele sonuçlar çıkartmaktan da özellikle kaçınmamız gerekiyor

İslâm topraklan bütünüyle aynı genişlik boyunca uzanmak­
ta ve bütün farklılıklara karşın bir yandan çöl bölgeleri ve bun­
ların kıyı kesimleri, öte yandan az ya da çok geniş bozkırları gö­
rünümünü belirlemektedir Engebeler çeşitli bölgelerde bir fark 
yaratıyorsa da, toprak genellikle büyük ya da küçük düzlüklerin 
yararlanılmaya elverişli olduğu, kış ya da yaz ürününe, bazen 
her ikisine de olanak veren, tarla ya da otlak çalışmaları yapıla­
bilen yerlerdi.

Orman varlığı o zamanlar bugünkü gibi o kadar zayıf değil­
di, Hazar Denizi kıyılarında, bir de daha sonra lurklerin fethet­
mesi sonucu, aynı şekilde îslâın ülkesi olan Küçük Asya (Anado- 
lu)'nın Karadeniz kıyısında bir sıklık göstermekteydi.

İşlenmeye elverişli toprakların azlığı İslâm bölgesinin halkla­
rını ötedenberi tarla ve otlak çalışmalarını bir arada yapmaya 
zorlamıştır; bununla birlikte eski çağda otlaklardan ancak kıs­
men yararlanıldığı da kesindir. Yoğun ve kazançlı tanında geliş­
me Arap fetihlerinden önce do /yvcrimli hilâl" do başlamış, Arap­
ların fetihleriyle daha da canlanmıştır. Arap fethi bu canlanmayı 
sanıldığından daha az zedelemiştir, ancak bunun nedeni kabile­
lerin kaldıkları yerleri düzenli şekilde değiştirmekten vazgeç­
meleri değil de, daha çok işlenen bölgelere geçmemeleri ve şim­
di artık asker ve şehirli olan birçok Arabin da göçebe yaşayışını
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bırakmasıdır. Kuşkusuz Bedeviler İran yaylasına, hatta Orta As­
ya’ya ve Mısır'a kadar ilerlemişlerdi (batıda XI. yüzyıldan önce 
pek görülmezler). Fakat bütünüyle var olan ekonomik yapıyı hiç 
dokunmadan olduğu gibi bırakan ilk Arap-Islâm fetihleri ile, XI. 
yüzyılda Arap göçebelerin batıya doğru yayılmalarını, aynı şe­
kilde XIIL yüzyılda Türklerin ve Moğolların ağır sarsıntılara yol 
açan yayılmalarını birbirinden özenle ayırmak gerekir. Daha ön­
ceki yayılmalara, daha sonrakilerin hak ettikleri suçlamalar ya­
pılamaz. Arapların yanında başka göçebelerden, örneğin Berbe- 
rîler, Kürtler gibi daha küçük gruplar vardı ve deve güden 
önemli kabilelerin yanında ordan oraya dolaşan küçükbaş hay­
van, koyun besleyen halklar da yer almıştı. Hem Arapların, hem 
Berberılerin ve öteki göçebelerin arasında, şehirlere ya da çiftçi 
olarak köylere yerleşmiş kimseler de bulunuyordu.

Bir Berberi ailesi
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Yerleşik insanların tarımı için, süreklilik açısından ele alınır­
sa, Arap fetihleri kuşkusuz sonuçsuz kalmamıştır, şu var ki ta­
rımcı olmayan Araplara teknik bakımdan herhangi bir gelişme­
yi de borçlu değildir. Arapçada tarım ekonomisi üzerine çok 
zengin bir edebiyat bulunmakla birlikte, bugüne kadar karşılaş­
tırılmalı incelemeler yapılmamıştır. Bu konuda.en eski tanık îbn 
Vahşîya'nm (?-900) "Nabatî Tarımı"dır; fakat onun bu eseri mo­
dern araştırıcılarca, sahte olarak nitelendirilerek saygınlığını yi­
tirmiştir, çünkü Kaide dilinden yazılar çevirmek ve bilinen ta­
rımsal yöntemlerin yanında sihirbazlık reçetelerine de yer ver­
mek gibi yollara başvurmuştun Onun bildirdiği yöntemlerin 
Mezopotamya geleneğine uygunluğu kuşkuludur, bir çeşit "Na­
batî" köylüler (İslâmiyet öncesi geleneği sürdüren Mezopotam­
ya halkı) doğal çiftçilik yöntemlerini değil de, sihirli kullanımla­
rı uygulamış gibidirler. Yazar tamamen şu'ubiya anlayışı içinde, 
baştan sona önemsediği bir amacı ortaya koymaktadır: Zamanı­
nın şehirleşmesi ve İslâmlaşması karşısında, geleneksel köylü 
kültürünün bir toplamını vermek istemiştir. Aynı dönemde He- 
lenistik-Rumîbir tarım el kitabı çevrilmişti, o zamanlar Bizans'ta 
"antik"in tarım ekonomisi edebiyatından derlenmiş Grek-Roma 
Geoponika'sıyla yakınlığı vardı bu eserin. Çok daha sonraları İs- 
panyalılar bu alanda ön plâna geçmiştir, ancak yine de onlara 
katkıları açısından hak etmedikleri herhangi bir üstünlük verile­
mez, Kitabî öğreticilik ile uygulamalann birbirinden hemen hiç 
ayrılmadığı bu eserler, doğaldır ki küçük köylülerden çok, bü­
yük çiftliklerin ekonomisiyle ilgiliydi ve büyük derebeylik top­
raklarına hizmet amacıyla astronomik Litorya tarım takvimleri 
de oluşturulmuştu. Bu takvimlerin en ünlüsü yine İspanya kö­
kenlidir: Kordoba takvimi. Fakat bunun da, X. yüzyıl ortaların­
da doğmuş olmasına rağmen, doğuda modelleri vardı. Değişik 
bir alanda olmakla birlikte tam bir bilgiyi bize vergi konusunda­
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ki yazılar vermektedir. Mısır tarımı uzun süreden beri devletin 
işi olduğu ve bundan dolayı geniş kapsamlı biçimde kurallara 
bağlandığı için, konuya ilişkin en önemli eserler Mısır'da doğ- 
muştur.

Ortaçağın tslâm ülkelerinde tarımın tam bir betimlenmesin­
den önce, bu ülkelerin daha önceki ekonomilerinin İslâmiyet dö­
neminde ne derece değişikliğe uğradığı sorununu tartışmamız 
gerekir. Yapılmış yenilikler çeşitli nitelikte olmuştur. Toprağı iş­
lemekte, gerçekten yeni denilebilecek yöntemler ve teknikler en­
derdir; daha çok tek tek tarım yöntemleri ve toprak ürünleri, Is­
lâm imparatorluğunun bunları öteden beri bilen bölgelerinden, 
başka bölgelerine aktarılmış, sonunda geleneksel toprak işleme 
biçimleri de geliştirilmiştir.

Hemen her yer için zor bir sorun su bulmaktı ve çiftlikler en 
ön plânda yapay sulama yapılıp yapılamaması ve böylesi bir zo­
runluluğun bulunup bulunmaması bakımından birbirlerinden 
ayrılmaktaydı. Bundan dolayıdır ki, çok eski zamanlardan beri 
doğuda, suyun aşağıdan yukarıya aktarılması ve taşınması için, 
iner kalkar bir sırığın küçük bir kovayla suyu yukarı çıkardığı 
zincirli kuyudan bostan dolabına, ırmak ya da kanal suyunu yu­
karda ki toprağa yükseltip döken döner dolaba kadar çeşitli araç­
lar geliştirilmiştir. İslâm ülkelerinden alınan bu araçlar Avru­
pa'nın batısına da yayılmıştır. Ayrıca İlkçağdan beri kanal siste­
mi de geliştirilmiş ve korunmuştur; küçük besleme kanallarının 
bakımını ayrı ayrı toprak sahipleri yapıyor, büyük kanallar ise 
kamusal sorumluluk altında bulunuyordu. Kanal yollarının işa­
retlenmesi, beslenmesi ve bakımı, konuyla ilgili öğretici kitapla­
rın tanıklık ettiği ayrı tekniklerin bilinmesini ve aynı zamanda 
titiz bir yönetimi gerektiriyordu. Her iki saltanat, gerek Emevî- 
1er gerekse Abbasîler, Suriye'de ve Irak'ta bu çalışmalara büyük 
özen göstermişlerdir; bu da angarya çalışmasına çağrılan köylü­
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lerin yakınmalarına yol açmıştır. Orta Asya Türk bölgesi, özellik­
le orta Siriderya'da Fergana, sulama sistemiyle ünlüydü, fakat 
aynı şekilde başka birçok bölgedeki tesislerin mükemmeligi de 
övülebilccek nitelikteydi; bunlar arasında İran, Irak ve Mezopo­
tamya'nın geri kalan kesimi, îfrikiya (Tunus), Suriye'deki tesis­
ler ile Endülüs'ün "huertas"mı (bahçelerini) sayabiliriz. İran ve 
Mağrip'de suyun buharlaşmasını önleyen yeraltı kanalları var­
dı; İran'da ayrıca gerçek barajlar da yapılmış olmalıdır. Mısır'da 
ilişkiler ve görevler biraz değişik durumdaydı, çünkü burada 
özellikle Nil'in düzenli taşkınlarından yararlanılması söz konu­
suydu; Fustat'ta bulunan ünlü Nil sayacı, her yıl ırmağın yük­
sekliğini belirtmekte, sonra da yönetim, ırmak kıyısında havuz­
larda kalmış suyun kullanımını belirlemekte, sulanan kesimlerin 
tarımını düzenlemekte ve ödenecek vergileri de saptamaktaydı. 
Her yanda suyun hak edenler arasında adaletli biçimde dağıtımı 
için basit, fakat etkili önlemler alınmaktaydı. Elbette ki böyle bir 
sistemin sürdürülmesi, kamusal düzende de katı bir disiplini ge­
rektiriyordu; tek bir yerde yapılacak bir savsaklama felâketlere 
neden olabilir, bunun giderilmesi ise uzun zaman alabilirdi. 
Böyle felâketler genellikle yukarı Ortaçağın askerî istilâlarından 
önce olmamıştır. Büyük önemi bulunan ve galiplere de çok ya­
rarlar sağlayacak tesisleri, alanları tahrip eden orduları kamu­
oyu ağır şekilde suçlamıştır. Suyun kıtlığı yerleşim bölgelerinde 
çok sık ve yoğun biçimde evler yapılmasının da nedenlerinden 
biriydi; öte yandan güvenlik gereksinimi de böyle yerleşimde et­
ken olmaktaydı.

Beslenme geleneği bakımından Yakındoğu ülkeleri, pirinçle 
beslenen Uzakdoğudan çok, tahıl yetiştiren Avrupa'ya daha ya­
kın bir yapı gösterir. Buğday ile -daha çok hayvanlara verilen- 
arpa hemen her yanda başlıca iki tahıl çeşidiydi, bunlardan ova­
ların sudan yana fakir topraklarında iyi ürün alınmaktaydı. Yal­



nızca Mısır'da pirinç tarımı yapılıyordu, buraya gelmesi de Islâ- 
miyetten önce olmamıştı; bol miktarda yetiştirildiğinden Irak'a 
dışsatım yapılıyordu; Müslüman batıda da pirinç tarımı bilin­
mekteydi, fakat pek az yetiştiriliyordu. Sıcak kesimlerde darı ve 
serçe darısı, bataklık dansı tarımı yaygındı.

Sanayide kullanılmak amacıyla bol bitki yetiştirilmekteydi. 
Kendir, kenevir, keten ve pamuğun yanı sıra koyun yününden, 
ipekböcegi ipeğinden tekstil üretiminde yararlanılıyordu. Özel­
likle Mısır'ın keteni değerliydi; pamuk burada olduğu kadar Su­
riye'de de yaygındı; Kuzistan'da da üstün kalitede bir keten ye­
tiştiriliyordu. Papirüs kamışı büyük kazancıyla Mısır'ın tekelin­
de kalmıştı; X. yüzyılda buralara da kâğıdın gelmesine kadar Pa­
pirüs, İslâm fethinden sonra Sicilya'da da yetiştirilip İtalya'ya sa­
tılıyordu. Fetihler zamanında İran Körfezi kıyılarında bilinen şe­
kerkamışı, İslâmiyet egemenliği sırasında toprağı düz ve sulana- 
bilen bütün sıcak ülkelere yayılmıştır, Şekerkamışı tarlalarının 
hazırlanması ve bakımı küçük çiftçilerin gücünü aşan birtakım 
araçları gerektiriyordu, ayrıca rizikosu da çok bir girişimdi. Bun­
dan dolayı şekerkamışı özellikle büyük toprak sahiplerinin çift­
liklerinde ve devletin beylik arazilerinde olmak üzere aşağı 
Irak'ta, Kuzistan'da, Mısır'da, Suriye kıyılarında ve Güney Is­
panya'da yetiştirilmekteydi. Hemen her yerde, en çok da İran'da 
renkli ve kokulu bitkiler tarımı yapılıyor; gül, yasemin, nergis, 
menekşe, safran, çivit, kına, yemengünlüğü ve benzerleri kısmen 
tarlalarda kısmen bahçelerde yetiştiriliyordu. Bu arada susam gi­
bi yağ bitkilerinin, ayrıca bahçe ve tarla fasulyelerinin, bezelye, 
nohut, mercimek, hıyar, karpuz, kavun ve patatese benzer bitki­
lerin, yani şehirlerin yakınındaki bostanlarda yetiştirilen her çeşit 
sebzenin tarımı yapıldığını da belirtelim.

Bostancılığın kendine özgü istekleri vardı; buraları tarlalara 
oranla çok daha fazla sulamayı gerektiriyordu; büyük tarlalar

220



sapanla sürülürken bostanlarda toprak bel küreğiyle kazılıyor, 
birkaç ekim yöntemi bir arada uygulanıyor, örneğin sebzeler ve 
çiçekler ağaçların altında yetiştirilirken, meyve ağaçları cinsine 
göre bahçelerde ya da sulanmayan toprakta bulunuyordu. En 
önemli çeşitleri elma, armut, -Iran kökenli- şeftali, nar, ayva, li­
mondu; portakalın yaygınlık kazanması biraz daha sonra ol­
muştur. Islâm döneminde sıcak bölgelerde hurma giderek ilgi 
görmüş, daha çok yetiştirilir olmuş ve genellikle de yoksulların 
başlıca besinini oluşturmuştur. Her ne kadar şarap içmek dinsel 
yasayla Müslümanlara yasaklanmışsa da, pek çok bağ vardı, ta­
ze ve kuruüzüm büyük miktarda yeniyor, gayri Müslimler şarap 
da yapıyorlardı. Zeytin ağaçları da Akdeniz ülkelerine yağ sağ­
lamaktaydı.

Hayvancılıkla yalnızca göçebeler değil, yerleşik köylüler de 
uğraşmaktaydı. Sığırlar özellikle tarla çalışmalarında yardımcı
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oluyorsa da, önemli hayvan varlığı yün, süt, peynir ve et sağla­
nan koyunlardı, Eşek ile katır, yük ve -kadınlar dışında- insan ta­
şımada kullanılıyor, domuz İslâmiyetçe mekruh sayılıyor ve bir­
kaç tane bulunan yerlerde Müslümanlar tarafından tiksintiyle 
karşılanıyordu. Ne var ki hayvan yetiştiriciliği Avrupa'ya oran­
la daha az bir rol oynamaktaydı, çünkü hayvanlar tarla sürülme­
sinde ve su çekme dolaplarında kullanmıyorlarsa da, doğu ülke­
leri bunlara batıdan daha az gerek duyuyordu; gübresinden gö­
çebeler dışında hiç yararlanılmıyordu. Beslenme açısından kü­
mes hayvanları önemliydi, bunları av hayvanlarıyla balıklar ta­
mamlıyordu. İpekböceği önce yalnızca Hazar Denizi kıyılarında 
yetiştirilmekteydi, zamanla diğer bölgeler böylece İran, Suriye, 
Sicilya ve Ispanya'ya da geçti. Arıcılık çok yaygındı, fakat buna 
rağmen bal ve balmumunun Slâv ülkelerinden alımı yapılıyor­
du.

Tekerlekli ağır pulluk bazı yerlerde tavlı toprağın sürülme­
sinde kullanılıyorsa da, bugün de olduğu gibi, tarla sürmede 
yaygın gereç değildi; bahçe işlemesi dışında toprak, çoğu yerde 
yalnız Akdeniz ülkelerinin tekerleksiz sapanıyla kabartılmak- 
taydı. Bahçelerde yılda genellikle iki, çabuk erginleşen meyve­
lerde üç kere ürün alınıyordu. Buna karşılık sulanmayan tarlalar 
çoğu kere iki ya da üç yıl nadasa bırakılmaktaydı; Mısır'da top­
rağın verimliliği kuşkusuz daha yoğun ve daha bol ürün alma­
ya olanak veriyordu; başka yerlerde de buna benzer nitelikte ve­
rimli topraklar vardı. Birçok köylerin -bahçeler dışında- toprağı 
ortaklaşa işlediklerini kabul edebiliriz, yani belirli arazi parçala­
rının ekiminde değiş tokuşla değişmez bîr sıra izleniyordu. İşlet­
me biçimleri çoğu kere, Avrupa'nın küçük çiftlikleri gibi, bir ai­
lenin ya da bir çift hayvanın işgücüne uyacak büyüklükteydi. 
Yel değirmenleri İran'ın ve Ispanya'nın birkaç bölgesinde varsa 
da, genellikle ender görülen bir değirmen tipiydi; buna karşılık
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geç İlkçağda yaygınlık kazanmış su değirmenlerine ırmak ve de­
re bulunan her yerde rastlanıyor, hatta akarsuların üstünde yü­
zenleri bile oluyordu. Bunlar evde kullanılmak için un yapımın­
dan çok, büyük çiftliklerde şeker ve yağ cenderelerini işletmek­
te kullanılıyor, un için taşlı değirmenlerden yararlanılıyordu.

Toprak sahipliği ve tarım yapılmasına ilişkin yasal düzenle­
meler hukuk kitaplarına geçirilmiştir, fakat gerçek ilişkiler ancak 
eksik olarak saptanabilmiştir. Burada bir an için fetihten sonra 
toprak mülkiyetinin nasıl düzenlenmiş bulunduğunu hatırlaya­
lım. Arabistan şehirlerinde ve bazı vahalarda özel çiftlikler - 
mülk- Müslüman mülkiyetindeydi. İlk İslâm yüzyılı halifeleri­
nin yönteminde gerçekleştirilen düzenlemeye göre, Arabistan 
dışında Müslümanların özel mülk edinmesi ilke bakımından 
olanaksızdı, çünkü buralarda topraklara ya devletçe el konul­
muş ya da bunlar eski sahipleri olan ailelere vergi ödeme karşı­
lığı bırakılmıştı. Buna rağmen toprağın kişilerin mülkü olması 
durumu yine de ortaya çıkmıştı, çünkü örneğin yukarı Mezopo­
tamya'da organizasyon yetersizliği yüzünden, iki, üç kuşak bo­
yunca denetlenememiş ya da olağandışı durumlarda, görev do­
layısıyla ayrıcalıklara göz yumulmuştu. Bu çiftlikler için her 
Müslümanın yükümlü bulunduğu, ürünün onda biri tutarında 
"zekât"ın ödenmesi zorunluydu. Bununla birlikte taşınmaz mal­
ların çoğu eski, yerli sahiplerinin varislerinin elinde özel mülktü 
ya da devlet malı, "savafî" olmuşlardı.

Yerli halka bırakılmış topraklar, daha önceki rejimin toprak 
vergisinin bir devamı olan "haraç"a bağlanmıştı. Bununla birlik­
te yeni efendilerin gözünde Islâm toplum unda en yüksek mül­
kiyet hakkı, "rakaba" olarak tanınan, fetihlerden sağlanmış ta­
şınmaz ganimet "fey"di. Bu çiftlikler Müslümanlarca bir yedi- 
eminlik düzenlemesiyle, dinin güvencesi altında, gelecek kuşak­
ların sürekli yararlanabileceği bir çeşit vakfa dönüştürüldü.



Bundan dolayı da toprak, yukarda değindiğimiz gibi, sahibi 
Müslümanlığı kabul etse dahi yine de "haraca" bağlı kaldı. Bu­
raların sahipleri ister Müslüman olsun, ister olmasın, topraktan 
kendi mallarıymış gibi her bakımdan yararlanabilmekteydiler.

Devlet çiftlikleri iki kışıma ayrılmıştı: Bir kısmından devlet 
hiçbir aracı olmaksızın doğrudan kendisi yararlanıyordu. Bu 
durumda daha önce de söylediğimiz gibi "divandın yönetimin­
de oluyordu. Bir kısmı ise belirli koşullar altında kişilerin, bazen 
de tüzel kişilerin yararlanmasına, "intifasına" bırakılıyordu. 
Devlet mülkleri arasında "hima" toprakları da vardı; İslâmiyet 
döneminde ortaya çıkmış eski bir Arap kurumuydu bu: Burala­
rı özel mülkiyete geçmesi caiz olmayan, tersine kabilenin ya da 
bir cemaatin yararına hizmet etmesi gereken, korunma altına 
alınmış yerler -ibadet yerleri- idi. Bu çeşit toprak mülkiyeti fet­
hedilen ülkelerde, özellikle çöl bölgelerinde de vardı, fakat hu­
kuksal anlayışlardaki gelişimle bu büyük topraklar devlet mül­
kü sayılmış ve devlete bunları elinde tutmak ya da götürü bedel 
karşılığı kişilere ve kabilelere hakkı verilmişti.

Devlet mülkiyeti daha önceki hükümetler zamanında olduğu 
gibi kır yollan, şehirleri birbirine bağlayan anayol şebekeleri, kı­
yılarıyla birlikte bütün ırmaklar ve kanallar üzerinde kesindi. 
Fakat tarım yapılan devlet toprakları da vardı, özellikle Mısır'da 
durum böyleydi; aslında bu ülkede tarımın her alanda uygula­
nan katı yönetimsel gözetimin sonucu olarak özel mülkiyet söz 
konusu bile edilemezdi, nitekim bazı hukukçular burada köylü­
lerce verilen haraç, ancak bir kesenekçinin devlete ödediği kira 
olabileceği için, Mısır'ın gerçek anlamda haraç ülkesi sayılama­
yacağı görüşündeydiler.

Devletin özel kişilere, mülkiyeti andıran koşullarla devrettiği 
topraklara "kati'a" (çoğulu: kata'i) deniyordu. Bununla ilgili ola­
rak yanlış tasarımlar doğmuştur, çünkü bu kurum -adı aynı kök­



ten konulmuş- daha sonraki "ikta" ile karıştırılma üstelik bu da 
yanlış bir anlamayla "tımar" sanılmıştır. "Kati'a" sözcüğünün 
asıl anlamına göre, devlet mülkünden "bölünmüş" bir topraktır. 
Çoğu kere sınırlanmamış bir zaman için bir Müsliimana devre­
dilir, uygulamada o kişi Müslüman bir toprak sahibinin bütün 
haklarından yararlandığı gibi, bütün görevlerini ve yükümlü­
lüklerini de yerine getirin Her ne kadar bir mülk sahibinin hak­
larına sahipse de, bir mülk sahibi değildir, yalnız toprağı işle­
mek üzere onun görevlerini üstlenmiştir. "Ölü toprağa canlılık 
kazandırması" gerekmektedir, ancak bundan toprakta çalışmak 
zorundadır gibi bir anlam çıkarılmamalıdır; bu iş için becerikli 
insanlar bulmak ve gerekli çalışma koşullarını sağlamak onun 
sorunudur. Bunu başaramazsa, toprak elinden alınır ve daha iyi 
bir çiftçiye verilir, O da bütün öteki toprak sahipleri gibi devlet 
görevlilerince denetlenecek ve verilecek buyruklara uyacak, ay­
rıca her Müslüman gibi onda birlik vergisini ödeyecektir. "Ka­
ti'a" kimi zaman çok geniş bir toprağı kapsar, kimi zaman da 
köy bölgesinde yalnız küçük bir parsel ya da şehirde sahibinin 
geçimine ancak güçlükle olanak veren bir toprak parçası olabilir. 
Görüldüğü gibi bunun, vergiden muaf tımar beyinin, üzerinde 
tam yetkiye sahip bulunduğu bir tımara benzer yanı yoktur. Bu­
na benzer bir kurumu Roma gelenekli geç İlkçağ hukukunda, ki­
ralama hakkı babadan oğla geçen çiftliklerde "cmphytense" gö­
rüyoruz.

"Kati'a"nın ve Müslüman toprak sahipliğinin "mülk" vergi­
lendirilmesi aynı olduğundan, her ikisi de beylik arazi divanı­
nın, "divan üddîya'nın" malî yönetimine bağlıydı; buna karşılık 
"haraç" çiftliklerinin yönetimi "divan ül-haraç"a bağlanmıştı.

ö te  yandan alışkanlıklar çok geçmeden toprak mülkiyetinin 
başka bir biçimini "vakıf" ya da "hubus"u geliştirdi. Burada da 
aynı sözcük, başka anlamları içerdiğinden, yanılıp karıştırma-
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maya dikkat etmek gerekiyor. Özü bakımından "vakıf" dinsel 
nedenlerle "hayır" işlemeyi amaçlayan bir kurum olarak, yasa­
nın koruyuculuğu altına konulmuş bir bağıştır ve bir mülke iliş­
kin yararlanma yetkisinden sahibinin vazgeçmesi, bu yetkiyi ge­
ri alınamaz şekilde başkasına devretmesidir, Bu bağıştan ya özel 
kişiler ya da kamu kuruluşları, kamusal amaçlarla yararlanır. Bi­
rinci durumda tek tek kişiler, bağışı yapanın soyundan kimseler 
ya da yoksul ve sıkıntı içinde bir grup insan söz konusudur, 
Bunlar adına bir yönetici işi yürütür, bu kişinin atanmasını da 
bağışlayıcı yapar, bağışlayıcının kendisi de ilk yönetici olabilir. 
Ancak "vakıf"ın, bunlar çoğu kere aile vakfı olduğundan, mül­
kün sürekliliğini de güvence altına alması gerekmektedir; yani 
vakıf, miras bölüşmesi yüzünden mülkün parçalanmasını ve 
kızlar evlenirken çeyizlerini başka aileye götüreceklerinden, on­
ların paylan nedeniyle mülkün küçülmesini önlemelidir. Vakıf 
mülkü, zoralım ya da herhangi bir işlemin tehdidi altında, dev­
letin baskısından kurtarmak amacıyla da kurulmuş olabilir. İkin­
ci durumda ise "vakıf", camiler ve bu camilerin okulları, hasta­
neler, kervansaraylar gibi dinsel ya da kamu yararına kurumlar 
durumundadır ve köprüler, çeşmeler, daha buna benzer kamu 
hizmetinde yerler yapılması için çalışır. Bu bakımdan "vakıf"ın 
dindar Hristiyanların kiliseye yaptıkları bağışlara büyük ölçüde 
benzerliği vardır, Bu ikinci şekil vakıf, bozulan devlet yönetimi­
nin tamahına ya da yetersizliğine karşı, "vakıf" müeyyidesiyle 
bağış kuru mİ arını güvence altına almak isteğinin yoğunlaştığı 
Ortaçağın sonlarında büyük önem kazanmıştır. Fakat böyle ku­
ruluşlara devletin normal bütçelere sahip bulunduğu Abbasî dö­
neminde ender rastlanılmaktadır,

"Vakıf" ister birinci, ister ikinci şekilde kurulsun, gerçek ve 
kesin bağış olması, ancak ilişiksiz özel mülk çiftliklerinde görü­
lebilmektedir. Fakat yine de mülk olan çiftliklerle, yararlanma
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hakkı alınmış çiftlikleri, aynı halkları içermesi bakımından bir 
saymak anlayışı yaygınlık kazanmıştır. Taşınmaz mallar vakıfla­
rının yanı sıra, değişmez değerli servetin ya da servetten sağla­
nan gelirin de vakıf yapıldığı oluyordu, lrak'ta vakıf emlâki nor­
mal olarak kırsal kesim topraklarıydı, fakat bazen şehir taşın­
maz malları da vakıf yapılıyordu. Mısır'da ise, toprağın işlen­
mesindeki değişiklik sonucu olsa gerek, ancak XIL yüzyılda, ül­
kenin doğulu sisteme alışmış bulunan Eyyübîlerce fethinden 
sonra, tarım yapılan mülklerin "vakf"a dönüştürülmesine izin 
verilmiştir. Vakıf mülklerinin yalnızca özel kişilerce yönetimi 
hızla "görevi kötüye kullanma" durumlarına yol açtığından, 
hepsi birden kadıların gözetimi altına konulmuş ve daha sonra­
ları hatta "divan"ın bağımsız bir bölümü, kazançtan payını al­
mak koşuluyla vakıfların denetimini üstlenmiştir.

Özel emlâk, ister "mülk", ister "kati'a" olsun, Islâm miras hu­
kukuna göre varis çocuklar arasında paylaşılırdı; bunda kızlar, 
hatta uzak akrabalar da dikkate alınırdı. Bundan dolayı da büyük 
bir emlâki sürekli aynı durumda tutmak olanaksızdı. Her na ka­
dar miras bölüşmesi ve evlenmeler bir ölçüde denge sağlıyorsa 
da, emlâk yine de çok hareketli bir nitelik taşıyordu. Buna karşı­
lık "vakıf" böyle bir emlâki hareketsiz duruma getirmiştir. Bir 
yandan vakıf sahibince ileri sürülmüş koşullara saygı göstermek 
gerektiği, öte yandan yararlanma hakkına sahip olanların çoklu­
ğu, işletmede değişikliği -böyle bir durum her şeyden önce birta­
kım giderlere yol açtığından- ancak istemeyerek onayladığı için 
çalışma tekniklerinin ilerlemesini önlemiştir. Bu sonuçlar vakıf 
topraklarının daha pek yaygınlık kazanmadığı ve gelişimi de ağır 
olduğu bir zamanda yeterince belirgin biçimde ortaya çıkmamış, 
ama yeni dönemin başlamasıyla önemli bir nitelik almıştır.

Ürünün iyileştirilmesi için bu sırada, daha önce de değindi­
ğimiz gibi, köylerde işbölümüne dayalı, kolektif çiftçilik yapıl­
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mıştır. Ortaçağın bitiminden sonra da bir kolektif mülkiyet, 
"muşa'a" söz konusuydu; ancak bunun varlığının çok daha ön­
celere uzandığı anlaşılıyor. Geçiş basamağı olarak kişisel mülki­
yet hakkında bir değişim olmuştu.

Mülkiyet biçimi ne olursa olsun, sahibi burayı, eğer küçük bir 
çiftlikse ya kendisi işletir ya da daha büyük çapta işgücünü ge­
rektiriyor veya kendisi orada oturmuyorsa, kcsenekçiler ve işçi­
ler tutar. Toprak sahibi olan kişiyle, toprağı onun için işleyen ba­
ğımlı köylüler arasındaki ilişkide Islâm hukuku başlıca üç şekil 
tanımaktadır: "Muzara'a, musakat ve muğarasa/'

Birinci şekil çok yaygın olduğu için, genellikle bütün kese- 
nckçiler "muzarî" diye adlandırılmaktadır. "Muzara'a" en basit 
biçimde bir kesenekçilik anlaşmasıdır: Toprak sahibi araziyi, to­
humluk tahılı, hayvanları ve kullanılacak bütün gereçleri, "mu­
zarî" de işgücünü ve bazen ev eşyasını ortaya koyar. Ürünü ara­
larında paylaşırlar, fakat payları farklıdır; bu da toprağın verim­
liliğine ve anlaşmada taraf olanların her zaman katılma durum­
larına göre belirlenir. Çoğu kere de yalnızca emeğiyle katkıda 
bulunmuş olan kesenekçiye ürünün beşte biri verilir.

"Musakat" sözcüğünün de belirttiği gibi bir sulama anlaşma­
sıdır. Burada kesenekçi, çeşitli bitkileri yetiştirmek için çalışma­
yı üstlenirken, toprak sahibi de sulama için gerekli gereçleri, ba­
zen de iş hayvanlarını vermektedir. Ürünü ise taraflar yarı yarı­
ya paylaşmaktadır, çünkü burada kesenekçinin çabası ve sorum­
luluğu, basit tarla çalışmasından daha fazla olmaktadır.

"Muğarasa" ise yeni bir tarıma başlamak için yapılan anlaş­
madır. Toprak sahibi bu işi yürütecek bir ortak bulur ve toprağı­
nı ona bırakır; eğer normal bir verim sağlanırsa, toprak -ürün 
değil- önceden kararlaştırılmış ilkelere göre ikisi arasında bölüş­
türülür.

Koşulları yerine gelmemişse, geçersiz olması gereken, uzun
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süreli her sözleşme İslâm hukukuna aykırıdır; aynı şekilde yü- 
kümlülükleri ve ödeme şekilleri açıkça belirtilmemiş sözleşme* 
ler için de durum aynıdır. Bundan dolayı kuramcılar böyle an- 
laşmalan uygun görmezler. "Muzara'a" da sözleşmenin birkaç 
yıl için yapılması ve yenilenebilmesi, onun kabul edilmesini sağ­
lamaktaydı. Bu gelenek İslâm öncesi zamanın ilişkilerine dayan­
maktadır; kesenekçiligin süresi birçok durumda sınırsız olarak 
uzatılmaktaydı. Mülk sahibi gerçi kesenekçiyeyol verebiliyor ve 
belirli koşullarda kesenek sözleşmesini de feshedebiliyordu, fa* 
kat bunların ikisi de ender görülen olaylardı.

Hukuk ile gerçek göreneğin, işgücünü çalıştırmak için daha 
başka anlaşma biçimleri vardı, fakat bunların hemen hepsi şehir 
dışı bahçelerdeki mevsimlik işlerle ilgiliydi. Şehirli mülk sahip­
leri bahçelerini çoğu kere gündelikçi işçilere ektirip biçti rirlerdi; 
bunların yanında kendi sürekli işçileri de çalışırdı. Bir kimsenin 
belli bir para karşılığında -fakat aynı verginin ödenmesi karşılı­
ğında değil- bir toprağı işlemek üzere kiraladığı ve bunun için 
gerekli araç ve malzemeyi sağladığı da oluyordu. Bu da zaman­
la kayıtlı bir kesenekçiliğe benziyorsa da, pek sık uygulanan bir 
yöntem değildi.

Bütün bunlardan anlaşılacağı üzere gerçek, hukuksal kalıpla­
ra pek uymamaktaydı, dolayısıyla yazılı hukuka dayanarak 
günlük yaşamda ortaya çıkmış sorunları açıklayamıyoruz. Kelle 
vergisini, "cizye" ödemeye ilişkin yasal yükümlülük vergiden 
kaçma sorununu doğurmuştur; erken dönemin din değiştirme­
leri konusunda buna değinmiştik. "Kaçaklar" vergi makamla­
rınca kovuşturmaya uğratılmış ya da -daha sonraları- yeni yer­
leşim yerlerinde vergilerini ödemişlerse ya da eski yerlerinde 
borçlandıkları vergi kendilerine ödettirilmişse, orada oturmala­
rına izin verilmiştir. Sonuç toprağa somut bağlarla bağlanmak 
olmuş, böylece küçük toprak sahibini doğrudan ilgilendiren, ay-
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rica devletin vergi makamlarınca düzenlenen, bu bakımdan da 
kamu hukuku alanına giren bir konu durumuna gelmiştir An­
cak bu bağlanma, bir "serf"in toprak beyine olan özel bağı değil­
dir Burada karşımıza çıkan, İlkçağdan beri varolan, bir kira yü­
kümlülüğü şeklidir Fakat bu şekil, köle olmayan ilgilinin kişisel 
özgürlüğünü önemli biçimde tehlikeye sokan özel bir bağımlılık 
durumu da ortaya çıkarabildiği gibi, kiracı olsun olmasın küçük 
çiftçileri, büyük toprak sahipleri karşısında sürekli borçluluk 
durumuna götüren koşulları da meydana getirebiliyordu- Kira­
cıysa vadesi gelmiş borcunu zamanında ödeyemiyor ya da ba­
ğımsız vergi yükümlüsü ise, zengin bir toprak beyinden ödünç 
alınmış parayı geri veremiyor, o zaman da kendisi için borcunu 
çalışarak yavaş yavaş ödemekten başka çıkar yol kalmıyordu. 
Bunu da ya kendisi ya da bir bedel karşılığında olmaksızın aile­
siyle birlikte yapıyordu. Kaçarsa aranıyor, geri getiriliyordu. 
Böylece karşımıza birçok Ortaçağ toplum unda yaygınlık kazan­
mış bir görünüm çıkmaktadır. Sonunda bundan, Ortaçağın biti­
minde daha değişik koşullarda, Mısır ve Moğol egemenliğinde­
ki İran gibi ülkelerde, resmen toprağa bağlanmak şekline geçile­
cektir. Abbasî döneminde ise şehirlerin çekiciliği öylesine zor­
luydu ki, kırsal kesimdeki bütün "kaçaklan" kendisinde sakla­
yabiliyordu; oysa işgücü gereksinimi çok büyüktü; öyleki büyük 
toprak sahiplerinin ya da beylerin köylüleri işe koşabilmeleri, 
ancak onlara komşularından daha iyi koşullar sağlamalarıyla 
olabiliyordu.

Hukuk kitaplarının bize hiçbir aydınlatıcı bilgi veremediği 
bir başka sorun, küçük ve büyük toprak sahiplerinin, küçük ve 
büyük çiftliklerin, mal sahibi köylülerle kesenekçilerin sayı ba­
kımından birbirlerine oranıdır. Bugün yaygın bir görüş, Arapla­
rın gelmesiyle küçük toprak sahipliğinin her yerde gerilediği 
yolundadır Toprak sahipleri değişip durmuştur, fakat dünün
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kesenekçisinin bugünün toprak sahibi olduğunu gösterir hiçbir 
tanık yoktur Ancak yine de gerileme doğrultusundaki bu geliş­
meyi çok abartmamak gerekin Kişisel ya da kolektif olsun köy­
lülerin toprak sahipliği, bazı kişilerin ve devletin nüfuzundan 
kaynaklanan sürekli baskılara karşı kendisini savunmak zorun­
da kalmıştır, fakat yine de bu durumunu bazı ülkelerde günü­
müze kadar, bazı yerlerde ise X. yüzyılın sonuna kadar koru­
muştur. Genellikle toprak mülkiyeti dört basamak şeklindeydi. 
En alt basamakta köylülerin sahip bulunduğu çok küçük top­
raklar vardı. Bunun bir basamak yukarısında eski Sasanı İmpa­
ratorluğu "dihkan"larımn, küçük köy soylularının çiftlikleri 
bulunuyordu. Bunlar Horasan'da belirli bölgelerin küçük bey­
leri olduğu gibi, İran'ın diğer kesimlerinde, daha sonraları da 
bütün ülkede köylü komşularından hiç ayırt edilmeyen soylu­
lardı. Normal koşullarda belirli bir genişliği ve önemi olan çift­
liklere sahiptiler; çoğu kere de köy başkanı olarak resmî yetkile­
ri de bulunurdu; bu görev için bütün köyün kendi mülkü olma­
sı gerekmiyordu. Aynı sosyal sınıfı, başka ad altında olsa da, Bi­
zans geleneğinin etkilediği bölgelerin hepsinde buluyoruz. 
Üçüncü basamak şehirlilerin topraklarıydı, önem bakımından 
şimdi anlattıklarımızdan hiç farkları yoktu. Bununla birlikte bu 
toprakların sahipleri şehirlerde oturmakta, arazilerini başkala­
rına işlettirmekte ve bu konuda kendilerinin hiçbir katkısı ol­
mamaktaydı. Toprağın bu çeşidinin doğaldır ki, kenarda kalmış 
illerin tarımına oranla daha gelişmiş ve daha iyi örgütlenmiş bir 
tarım ekonomisi vardı. En üst basamakta da eski ve yeni soylu 
tabakadan birkaç yüz aristokratın dev çiftlikleri bulunuyordu. 
Bu toprak beyleri, erken dönemde Arap önderleriydi, daha son­
raları yerlerini Horasanlılar ya da Türkler almıştı, bunlar yük­
sek devlet görevlileri, özellikle de Emevî ve Abbasî hanedanla­
rından ya da daha sonraları hanedan kurmuş ailelerden kan-
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soylu beylerdi. Bu çeşit mülkiyetin yayılması, sonunda yalnız 
kendi halinde çiftlikleri değil, "dihkan"larm ve zengin şehirlile­
rin çiftliklerini de tehdit eder duruma gelmiştir. Gelişimin ne 
yönde olduğu açıkça görülmektedir, ne var ki bu gelişim sürek­
li miras bölüşmeleri ve bunun sonucu olan mülkün hareketlili­
ğiyle frenlenmiştir; hangi koşullarda X. yüzyıldan sonra hızlan- 
dığını ilerde göreceğiz. Başarılı ticaret adamları kazançlarını, 
devletin yüksek kademelerinde bulunanlar gibi toprağa yatır­
maktaydılar.

Bir kurum, daha doğrusu gelişimi itekleyen bir gelenek de 
"talci'a" idi; hukuk kitaplarında tanımlanmamış, fakat günlük 
yaşamda büyük bir rol oynamıştır. Daha önce kişisel velinin 
önemini belirtmiştik; bu mevalî-vcli kurumu, "talci'a"da somut 
karşılığını bulmuştur. 'Talci'a" ya da "ilca", bir mertebe indirimi 
ve bir kimsenin emlâkini daha yüksek mertebede birinin koru­
masının altına sokmasıdır. Bu korumayı üstlenen kişi emlâki 
kendi adına kaydettiriyor, sonra da koruduğu kimseyle vergi 
dairesi arasında aracı olarak bir görev yapıyordu. Doğal olarak 
yaptığı yatırımın karşılığı olarak, mülk halinde hissesini ve bu­
nun mülk gibi de varislerine geçmesini istiyordu. Bu işlem aslın­
da bir vergi kaçırmaydı, fakat dıştan bakılınca mülkiyet ilişkisin­
de kanıtlanabilecek hiçbir değişiklik meydana getirmiyor, yarar­
lanan kimse resmî makamlarca hukuken sorumlu tutulamıyor­
du. Ne var ki bu şekilde bir kimsenin korumasını istediği topra­
ğı, hızlı ve basit biçimde beyin mülkiyetine geçiyordu. Genellik­
le koruma altına girenin bu bağlantıda önce kazançlar elde etme­
si olanağı vardı, çünkü vergi dairesiyle başa çıkmayı daha iyi bi­
len korumacı bey, faizin saptanmasında ona kolaylık sağlıyor ve 
ürün vergisinde de parça parça ödeme biçimlerine izin veriyor­
du, öyleki daha önce ödenmiş vergilere oranla daha elverişli 
ödeme durumları ortaya çıkıyordu. Fakat elbette ki baskı altında
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yapılmış talci'a anlaşmaları da vardı ve kimse ne kadar çok ister­
se istesin bir talci'a anlaşmasını feshedemezdi.

Çiftliğinde oturmayan toprak sahibi, bir 'Vekil" atıyordu, bu 
vekilin yanında ayrıca işlerin gözetimini yapan, vergileri topla­
yan, araç-gereç ve değirmenlerle ilgilenen daha alt kademeden 
görevliler bulunuyordu. Normal koşullarda köleler böyle bir gö­
revle çiftliklere gönderilemezdi, daha önce de vurguladığımız 
gibi, köleliğe dayalı bir ekonomi ancak çok dar anlamda söz ko­
nusuydu; buna rağmen önemli bir ayrıcalık olarak zencilerin 
kullanıldığını hatırlayalım.

Anlatılanlardan da kolayca anlaşılacağı üzere, Arap fethi kır­
sal kesim ilişkilerinde -şehirlerde de aynı olduğunu göreceği z- 
önce herhangi bir kesin duraklamayı birlikte getirmemiş, bun­
dan dolayı da Islâmiyetin uyruğu olanlarla, Bizans bölgesinde 
kalmış akrabalarının durumu arasında hiçbir büyük fark mey­
dana getirmemiştir. Gerçek bir değişiklik ancak XI. yüzyılda 
kendini göstermiştir. Buna rağmen ticaretin yayılmasının ve şeh­
re özgü ekonominin elbette tarım toprağına etkileri olmuştur. 
Uzak yerlerle ticaret ve şehirlerin alışveriş pazarları gerek sii- 
rümlü besin maddelerine, gerekse daha ince ve yeni ürünlere il­
gi artırmıştı. Belirli tarım ürünlerinde vurgunculuk yaparak ka­
zanç aramakta, kuşkusuz tek tek köylülerden çok büyük toprak 
sahiplerinin çıkarı vardı. Köyde şehirle karşılaştırılabilecek nite­
likte ve şehirlerdeki gibi kazanç getirebilecek hiçbir gerçek mal 
alışverişi yoktu. Köy ürünün büyük kısmını ticaret yoluyla de­
ğil, vergi ve borç şeklinde elden çıkarıyordu. Şehir ise köye ver­
gi toplayıcılarıyla zabıtalardan başka bir şey göndermiyordu. 
Aslında köy sınırlı gereksinimleriyle ekonomik bakımdan 
özerkti: Kendi basit gereçlerini, mobilya vc giysi parçalarını vc 
doğal olarak evlerini de kendisi yapıyordu. Gerçi bunların hep­
si birbirinin aynı değildi, ama hepsi de kerpiçtendi. Buna rağ­
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men İbn Vahşîya'mn övgülerine ve Grekleri örnek alan birkaç fi­
lozofun platonik açıklamalarına rağmen köylüler küçümseni­
yor ve alaya alınıyordu. "Fellah" (çiftçi) sözünün yanı sıra belir­
leyici başka bir adın "ilç" (yabaneşeğinin) onlar için kullanıldı­
ğını ve insan toplumunun sınıfları söz konusu edilince, daha ön­
ce Sasanflerde olduğu gibi, köylülerin hesaba katılmadığını gö­
rüyoruz.

Ortaçağda köylülerin kendilerini ezenlere karşı, bir sınıf kav­
gasına bilinçli biçimde giriştiklerini gösterecek belirtiler araştı­
rılmak istenirse, böyle bir çaba kuşkusuz boşuna olacaktır. Buna 
rağmen aynı dönemde Avrupa'da görüldüğü gibi, Yakmdoğuda 
da köylü ayaklanmaları vardır, örneğin ilk Abbasîler zamanında 
yukarı Mezopotamya'da böyle bir hareketin olduğu, Teli Mah- 
reTi, Yakubî mezhebinden Dionys'in Suriye Kroniğinde bildiril­
mektedir. Bu hareketlerin hepsi başarısızlıkla sonuçlanmış ve 
acımasızca ezilmişlerdir, fakat bir Mazyar ayaklanmasından ve 
Karmatlann siyasal-dinsel hareketinde, asıl savaş gücünü köy­
lülerin oluşturması rastlantı değildir. Kürtlerin ve daha başka 
bazı kabilelerin çetecilikleri de sosyal karşı çıkmanın bir şekliy­
di.

Tarım yoluyla topraktan yararlanmanın yanı sıra, yine top­
raktan şehir endüstrisince işlenen yeraltı ürünlerini çıkararak 
yararlanma da söz konusuydu. İslomiyetin fethettiği ülkeler ma­
den açısından özellikle verimli kaynaklara sahip değildiler, hele 
Mısır ile Samı ülkeleri bundan tam yoksundular. Bu azlık başka 
yerlerde maden aramalarına yol açmış, ayrıca eksikliğin gideril­
mesi için ticaret yollan zorlanmıştır, Böylece bugün için gülünç 
denilecek derecede küçük görünen, çok zayıf toprak altı servet­
leriyle, o zamanki gereksinimlerin karşılanması başarılmıştır.

Çalışma tekniği bakımından Islâm döneminin madencilikte 
belki yapmış olduğu ileri adlımlar konusunda şimdilik bir şey
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söyleyecek durumda değiliz. Doğaldır ki önemli maden işletme­
lerinde büyük bir işçi kitlesi çalışmaktaydı, ancak bunlar köleler­
den çok ücretli işçilerdi. Çoğunu da çevreden gelme köylüler 
oluşturuyor, sayıları da sürekli değişiyordu* Maden işletmesinin 
mülkiyet hakkı genellikle toprağın sahibinindi; işletme koşulları 
ise, çağımız madenlerinde görülenden elbette ki çok daha fazla 
yürek paralayın nitelikteydi. Yine de, örneğin İspanya'nın eski 
cıva madenlerinde olduğa gibi, derin kuyular açabilecek du­
rumdaydılar. Fakat çoğunlukla maden çıkarma için yamaçlarda 
ya da dağlarda düzyatay galeriler kazılmaktaydı. Çıkarılan ma­
denin beşte birini devlet alıyordu, bu da bulunacak her “gömü­
den" genellikle hakkı olan vergiydi. Devletin madenleri varsa 
da, çoğu kere bunlar kiraya veriliyordu. Islâmf edebiyatın ma­
denciliğe ilişkin yazılarından bize yalnız değerli taşlar ve yine 
değerli madenlerden söz edenleri kalmıştın Dolayısıyla da bun­
lar, tarımla ilgili çok yönlü metinlerin yanında pek az bir yer tut­
maktadır.

Iran ile buraya sınır bölgeler -yukarı Mezopotamya ve daha 
sonraları katılan Küçük Asya (Anadolu)- doğuda yeraltı servet­
leri bakımından çok zengin ülkelerdi. Buralarda o zamanlar bili­
nen madenlerin hemen hepsi, az ya da çok miktarda vardı. Bu­
nunla birlikte altın varlığı, Hindukuş dağları çevresinde pek bol 
çıkarılan ve zamanla sikke metali olarak piyasaya yön vermiş 
bulunan gümüşle karşılaştırılırca, pek az önem taşımaktaydı. 
Demir, kurşun, çinko ve bakır varlığı azdı ve dağınık durum­
daydı. Fakat yukarı Mezopotamya'da çok bakır bulunuyordu, 
bu da buradaki endüstrinin ilerlemesinde başlıca etken olmuş­
tur. Doğu Iran, Hindistan'ın komşusu olduğunu gösterircesine, 
çeşitli değerli taşları sağlamaktaydı. Hemen her yerde küçük 
miktarlarda maden tuzları, özellikle de kaya tuzu bulunuyordu; 
bu kaya tuzu, Akdeniz'den ve daha başka yerlerden çıkarılan

2 3 5



deniz tuzuyla rekabet yapmaktaydı. Hazar Denizi kıyılarının 
petrolü bilinmekteydi, bu petrol ev işlerinde ve orduda yangın 
güllesi yapımında kullanılıyordu.

Samî ülkelerde ve Mısır'da yeraltında önemli sayılacak hiçbir 
maden yoktu; fakat Mısır yüzeyde elde edilen önemli madenle­
rin üretimini yapmaktaydı: Nübya'nın vadi ül-Allakrden çıkan 
altını -Batı Sudan'dan Mağrip'e dışsatımı yapılanla birlikte- Or­
taçağda Islâm altınının başlıca varlığını oluşturuyordu. Boyacı­
lıkta ve daha başka alanlarda kullanılan şap ile soda devlet teke­
lindeydi; özellikle şap ülkeler arası ticarette çok önemli bir mad­
deydi. Güney Arabistan'da da değerli taşlar ve biraz altın çıka­
rılmaktaydı. Çeşitli türlerde yeraltı servetlerine sahip önemli 
maden bölgelerine rastlamak için batıya kadar gitmek gereki-

Tıınus, Afrika şehirlerinin özelliklerini gözler önüne seren bir ülkedir



yordu* Kuzey Afrika, özellikle de İfrikiya (Tunus), Roma zama­
nından beri çöküntüye uğradığı halde, şimdi ekonomik bakım­
dan yeni bir parlak çağ yaşamaktaydı; burada -kısmen daha ye­
ni bulunmuş- gümüş, demir, bakır, çinko, kurşun, kalay ve kaya 
tuzu çıkarılıyordu; simyagerler için çok önemli olan cıva için de 
tekel vardı* (Ortaçağın sahte bilimi simyada maddeye değil, 
maddenin özelliklerine önem veriliyordu. Madenlerin özellikle­
rinin değiştirileceği, böylece de değersiz madenlerden altın ya­
pılabileceğine inanılıyordu. Simyacılar altın yapmaya uğraşır­
ken, kimya biliminin esaslarını buldular.)

Çeşitli ülkelerde doğal olarak taş ocakları vardı; bunlardan 
çıkarılan taşlar özellikle yapı malzemesi olarak kullanılıyordu. 
Ispanya'da mermer vardı; buna karşılık Iran ve Mezopotam­
ya'da ise yapılarda daha çok fırınlanmış ya da fırınlanmamış 
tuğla kullanılıyordu. Kömür biliniyordu, fakat bugüne göre hiç 
de önemli bir yer tutmuyordu, üstelik pek az yaygınlaşmıştı. Or­
manca zengin ülkelerde kömür yerine odun kömürü ve çalı çır­
pı, yakacak olarak kullanılıyordu. Madenler ve taş ocaklarından 
sonra inci ve mercan dalgıçlığını da belirtmek gerekir: En ünlü 
inciler İran Körfezinden, mercanlar da Tunus kıyılarından, Kızıl- 
deniz ve Hint Okyanusundan çıkarılmaktaydı.

Bütünüyle söylemek gerekirse, ticaretin büyük çapta geliş­
mesi ve şehirlerdeki sürüm alanları Ortaçağın İslâm ülkelerinde 
maden işletmeciliğinin desteklenmesine, en azından nitelikçe 
ilerlemesine yol açmıştır.

III. Şehirlerde Toplum Yaşamı ve Ekonomi
İslâm hukuku kişiler arasında hiçbir ayrım gözetmediği gibi, 

tüzel kişilik olarak şehre, sınıf olarak da onun sakinlerine hiçbir 
ayrıcalık tanımıyordu* Fakat şehrin yasa önünde hiçbir üstün 
yanı bulunmasa da, Ortaçağ Islâm dünyasının kültür ve toplu- 
munda öylesine önemli bir yeri olmuştur ki bunu bütün görü­
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nümleriyle ayrıntılı şekilde gözden geçirmek hem zorunludur 
hem de yerinde bir davranış olacaktır. Ayrıca İslâm hukuku kır­
sal kesimin özel sorunlarını geniş ölçüde görmezlikten gelirken, 
şehir yaşamının bütün sorunlarına da el atmış ve bir karara bağ­
lamıştır.

İslâm ülkeleri şehirlerinin, aynı yüzyılın Avrupa şehirlerine 
oranla gelişmesinin ve öneminin büyüklüğü, öteden beri hayal­
leri öylesine etkilemiştir ki, insanlar kimi zaman onun gerçek 
boyutlarını abartmişlardır. Arap fetihleri daha önce hiçbir yoğun 
şehirsel yerleşim bulunmayan pek çok yerde, yeni şehirleri orta­
ya çıkarmış, önce ordugâhlar olan bu yerler kısa zamanda bütün 
etkinliğiyle çok önemli merkezler durumuna yükselmiştir. Ab- 
basîlerle Bağdat, Fas'ın İdrisîleriyle Fas, Mısır'ın Fatımîleriyle 
Kahire ve daha başkaları yeni büyük şehirler olarak parlamışlar­
dır. Şam ve Kordoba gibi eski şehirler, daha önceleri hiçbir za­
man sahip bulunmadıklan bir genişlemeye ulaşmışlardır. Kuş­
kusuz şehirleşmenin yayılması ve süreci bölgelere göre çok fark­
lı olmuştur. Suriye gibi birkaç bölgede, o zamanki yaşam koşul­
larının çerçevesi içinde bu olanak sonuna kadar kullanılarak tü­
ketilmişti. Şam şehri, Emevîlerin başkenti olduğundan bu duru­
mun bir ayrıcalığıydı. Öte yandan Bağdat ve Kahire gibi bazı şe­
hirlerin "büyükşehir" (metropol) karakteri, bizi bütün şehirlerin 
böylesine geniş boyutlarda büyüdüğü sanısına kaptırmamalıdır; 
ayrıca Mezopotamya'da, İran, Mısır ve Mağrip'de geniş bölgele­
rin tamamen kırsal kesim olarak kaldığını da hatırdan çıkarma­
malıyız. Şehirlerin tarihinde de, çoğu kere onların siyasal du­
rumlarıyla sıkı bağlantılı olarak yükselme ve gerileme dönemle­
ri vardır; örneğin Mağrip'in bir zamanlar önemli olan birçok 
şehri, Bağdat'ın yanı başında Samarra, Emevî döneminden son­
ra Suriye'de Şam bu şekilde önemsiz duruma düşmüşlerdir. 
Sonra yeni şehirlerin doğuşunun, eskilerinin ölümü pahasına
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gerçekleşmesi de ender görülen durumlardan değildir: Bağdat, 
Ktcsiphon'un; Kayravan, Karlaca'nm yerine geçmiştir. Bundan 
dolayıdır ki yeni kurulmalar şehirsel yerleşimlerde hiç de bir ar­
tış zorunluluğu demek değildir.

Tarih boyunca geçirdiği değişimlere rağmen şehir, Araplar 
için, tıpkı Romalılar ve Greklerde görüldüğü gibi egemenlikleri­
nin sürekli temelini oluşturmuştur. Ataları çoğunlukla bedevi ol­
duğu halde, yerleşik hayata geçen sonraki kuşaklar şehri köye 
üstün tutmuşlardır; öyleki toprağın işletilmesini, egemenlik altı­
na aldıkları halka bırakmışlardı. Aynı şekilde tartışmasız kesin­
likte bir olgu da, nüfusu on binden fazla ancak bir, iki şehri bu­
lunan Avrupa'yla karşılaştırılınca, İslâm dünyasının bazıları dev 
büyüklüğe erişmiş, sayısı oldukça fazla, gerçek şehirlere sahip

Samarra (1990'Iar)



bulunmasıdır Bağdat'ın nüfusu için kimi zaman rakamlar veril­
miştir, ancak bu rakamları doğrulayacak kanıtlar gösterileme- 
mektedir; ne var ki burası kuşkusuz, daha sonraları Kahire gibi, 
ekonomisinin boyutlarına göre, tahmin yürütülen dereceden 
çok daha büyüktü. En parlak döneminde Bağdat'ın nüfusu bir­
kaç yüz bine ulaşmıştı; bu bakımdan onunla ancak -o da doğu 
şehri olan- Konstantinopel karşılaştırılabilir, belki de Uzakdoğu- 
nun birkaç şehri daha,

İslâm şehri için karakteristik olan iki şey vardı: Büyük cami 
ve pazarlar. Söz konusu olan bir il merkeziyse, valilik sarayını 
da buna eklemek gerekir. Hendekler ve surlarla yapılmış bir sa­
vunma da gerçek İslâm şehrinin tasarımı içindedir ve gerçekten 
de çoğunda var olmuştun Gerçekte yukarı Ortaçağın bir İslâm 
şehrinin somut bir betimlemesini yapmak güçtür, çünkü yazılı 
kaynaklarda hiçbir ayrıntılı bilgi bulunmadığı gibi, yapılmış hiç­
bir kazı da yoktur. Doğal olarak bugün bir şehrin bulunduğu 
yerde kazı yapmaya kalkışılamaz, ama arkeologlar da nedense 
Ortaçağ şehir kalıntılarından daha çok, hep İlkçağ ören yerleriy­
le ilgilenmektedirler. Yalnızca tekbir şehir kazılarla geniş ölçüde 
gün ışığına çıkarılmıştır, ne yazık ki bu konuda yayınlar daha ta­
mamlanmış değildir. Bu şehir Bağdat yakınlarındaki Samar- 
ra'dır. Ne var ki Samarra bir hükümdarlık başkentiydi, bütün İs­
lâm şehirleri için hiç de örnek değildir, zaten ortaklaşa birçok 
yanlarına rağmen kuşkusuz Yemen, Azerbaycan, Türkistan ya 
da İspanya şehirleri arasında yapı karakteri ve kuruluş bakımın­
dan önemli farklar vardı. Eski İslâm şehirlerinin bugüne kadar 
korunan kısımlarını göz önünde bulundurarak, Abbasî şehirleri­
ni betimleme olanağından da aynı derecede yoksunuz. Daha çok 
Ortaçağ boyunca hangi gelişmenin bu şehir tipine götürmüş ol­
duğunu, öte yandan İslâm şehrinin ne ölçüde İslâm öncesi şekil­
lere dayandığını sormalıyız.
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İslâm şehirlerinde plânlanmış ve büyümüş diye bir ayrım 
yapmak denenmiş, yeni İslâm şehirlerinin yanında bir de, üçün­
cü grup olarak İslâm öncesi şehirleri de eklenmiştir. Fakat bu ay­
rım ancak başlangıç dönemi için öylesine belirgin olabilirdi, son­
radan hızla ortadan kaybolmuştun Yeni bir şehrin daha önceki 
bir şehir örnek alınarak kurulduğu da görülmüştür; özellikle de 
yavaş yavaş büyüyen şehre, kökenleri değişik halk toplulukları­
nın kitle olarak gelmesi ve şehrin işlevlerinin çok yönlülük ka­
zanması oranında, şehir de buna uyum göstermiştir. Kuşkusuz 
Arabistan'da Arapların isteklerine ve yaşama biçimlerine alıştık­
ları şehirler vardı, fakat şehirlerin gelişmesi doğrultusunda, fet­
hedilen ülkelerde, örneğin bir Mekke modelinin, bu ülkelerin 
kendi geleneğinden daha yön verici olduğunu kabul etmemize 
neden yoktur. Yeni zorunlulukların ürünü olarak ortaya çıkmış, 
sınır bölgelerinin "amsar"ları da, daha önceden var olan bir 
Arap modeline dayanmamıştır.

İslâmiyet»! ilk yüzyılları, zaman bakımından İlkçağa daha 
yakın olduğu ve Arap fethi genellikle kavgasız geçtiği için, Ya- 
kmdoğunun İlkçağ ve İslâmi şehir yapısı arasında bir süreklili­
ğin bulunması bizi hayrette bırakmamalıdır. Bununla birlikte 
klâsik-antik şehrin geometrik kuruluşu ve bakımlı düzeni ile, 
daha modern çağın değişikliklerinden yararlanamamış İslâmî 
şehrin düzensiz çok özelliği arasında bir ilişki çıkarmaya kalkış­
mak bir uzmana paradoksal görünebilir. Aynı şekilde şehirsel 
ruhu ve şehirsel yapısıyla iz bırakmış antik şehri, şehir özerkli­
ğine ilişkin bütün kumrulardan yoksun İslâmî şehre, böyle bir 
süreklilikle bağlamanın tarihçiyi çok şaşırtması doğaldın Orta­
çağ Avrupasmın şehir toplulukları ile yapılacak bir karşılaştır­
mada da aynı aykırılık kendisini gösterecektin Fakat bu karşı­
laştırmalar gelişmeye tamamen uygun düşmeyecek, özellikle 
de içinde gerçek bağların oluştuğu şehirsel geleneğin görününı-
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lerine uymayacaktır. Araplar fetihlerini yaparken Helen ve Ro­
ma kolonilerinin çok zamandan beri artık yeni şehirleri yoktu; 
var olan şehirlerin ise ilk kuruluşlarındaki düzenleri bozulmuş 
eski merkezleri hiç de derli toplu olmayan kasabaların eklen­
mesiyle genişlemiş bulunuyordu. Ayrıca doğudaki birçok şehir 
artık hiç de Grek-Roma şehir yapımının eseri değildi. Ancak bu 
da bizi, Islâm döneminde yönetimin şehir kuruluşu plânlaması 
ve düzeni konusunda hiçbir kuşkusu olmadığı, Bağdat'ta, 
Şam'da, Kahire'de ya da başka bir şehirde eski düzenlemelere 
aldırış etmediği ya da yeni örgütlenişlerin sorunlarını göz 
önünde bulundurmadığı sanısına götürmemelidir. Çünkü çeşit­
li olaylar bunun tam tersini kanıtlıyor. Ayrıca geç Roma ve Bi­
zans merkezî hükümetlerinin, şehir yönetimlerinin özerk tem­
silcilerinin hemen tamamının yerine kendi adamlarını koyduk­
ları, şehirleri il yönetimi içine aldıkları, hatta eski büyük şehir­
leri kendi ilçelerinden ve yetki alanlarından yoksun bıraktıkları 
da unutulmamalıdır. Demek ki Araplar antik şehri hiçbir zaman 
görmemişlerdi, onların gördükleri yerel özelliklerin tümüne 
düşman, merkeziyetçi büyük devletlerdi. Genişlemesi ve ömrü 
gerçekten sınırlı olmuş bulunan Avrupa şehir toplulukları ise, 
ortada sıkı örgütlenmiş devlet bulunmadığı için doğmuşlar, 
böyleşine bir devlet kurulur kurulmaz da kaybolmuşlardır. Bu 
bakımdan tamamen birbirinden farklı tarihsel koşullardan orta­
ya çıkmış, dolayısıyla da ortak ölçütleri bulunmayan olguları 
birbiriylc karşılaştırmak istemenin bir anlamı yoktun Olabilirli­
ğin çerçevesi içinde paralellikler çizilmek isteniyorsa, o zaman 
ancak Bağdat ile Konstantinopel arasında ya da küçük İslâm şe­
hirleri ile durumları bunlara uyan ve haklarında anlamlı sonuç­
lar çıkarılabilecek kadar ayrıntılı bilgiye sahip bulunduğumuz, 
yukarı Ortaçağın İtalyan komünleri arasında bir karşılaştırma­
ya girişilebilir.
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Mekke (19901ar)

Yeni kurulmuş büyük şehirlerde daha başlangıçta belirli 
halk gruplarına belirli mahalleler ayrılmıştı: Halk ya da kabile 
grupları, askeri birlikler ya da "kata'i" sahibi Müslümanlar için 
ayrı semtler vardı; bu topografik ve etnik düzenleme ilk zaman­
ların ilişkilerini sürdürüyordu. Genel yollar, bu yollara ikili ola­
rak dizilmiş dükkânlar ve şehir toprağının büyük bir kısmı - 
özellikle Kahire'de- devletindi, buna işyerlerini, çiftlikleri ve 
devletin iltizama verdiği diğer taşınmazları da ekleyebiliriz. Ka­
musal ibadethanelerin ve şehir binalarının bakımı, el sanatları ve 
ticaret dallarının ruhsatları, özel evlerin ve genel banyoların, 
"hammarnların" su gereksinimi, kanalların, çeşmelerin bakımı, 
sakaların çalışmalarını sağlamak yönetimin görevleriydi; bazen
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sokakların tem izletilmesi, pazar denetçisinin, "muhtasib'in" gö­
zetimi altında yapılıyordu. Birçok şehir birbirlerine kapalı, hatta 
düşman mahallelere bölünmüştü, fakat bu gelişme ilk kuruluş­
taki plânlamaya bağımlı olmayarak ortaya çıkmış bir durumdur. 
Göze çarpan bir eğilim, hem de zamanla giderek yaygınlaşmış 
bir eğilim de, ana caddelerin çevresini çok sayıda çıkmaz sokak­
la doldurmaktı. Transit trafiğe açık ana caddeler de çoğunlukla 
dardı ve geçiş güçtü. Bütün bu özellikler çeşitli etnik kökenleri 
ve mezhepleri bulunan şehir halkının karışımıyla, bir de mcvali 
gruplarının oluşmasıyla ilişkiliydi, fakat biz yine de bu belirtile­
rin birçoğunu Hristiyan Ortaçağın büyük şehirlerinde de gör­
mekteyiz.

Tslâm evinin, bütün iklim bölgeleri ve bütün sosyal tabakalar 
için geçerli olabilecek şekilde tek tip bir anlatımını yapmak ola­
naksızdır. Yalnız Bağdat ve Kahire'de altı kadar yükselen, çok 
katlı evlerin hiç de ender görülen bir şey olmadığım söyleyebili­
riz. Yazar Cahiz {766 ?-869) para canlısı bir ev sahibiyle kiracıla­
rının çekişmelerini eğlendirici bir biçimde anlatır, biz de bundan 
ev yöneticilerinin -tahta güç bulunduğu ve çok değerli olduğun­
dan- kiracıların kapıları, tavanları söküp götürmemesi için gö­
zünü dört açmak zorunda olduğunu öğreniriz. Kibar evlerinin 
yüksekliği daha az olurdu, çeşmeli-havuzlu bir avlunun çevresi­
ni kuşatacak biçimde yapılır ve sokağa bakan tarafı kapalı tutu­
lur, buna karşılılk gecenin serinliğini alabilsin diye düz damın 
üstü açık bırakılırdı. Bununla birlikte soğuk, nemli ve orman 
zenginliği bulunan ülkelerde sivri çatılı evler de vardı. îran Kör­
fezindeki "Sira"da tüccarlar, çevrede orman bulunmadığı için, 
evlerini gemilerle adalardan getirttikleri kereste ile yapıyorlardı. 
Su darlığını da deniz altındaki bir tatlı su kaynağından giderme­
yi başarmışlardı. Genellikle şehir evleri tuğladan yapılıyor, ki­
reçle ya da başka maddelerle badana ediliyordu. Kereste darlığı
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nedeniyle mobilya pek azdı, bunun için de döşemeler halıyla ka­
patılıyor, bunun üstünde yenilip içiliyor, çalışılıyor, hatta uyu­
nuyordu; halılar ayrıca zengin kimselerin evlerinde duvarları 
süslemeye de yarıyordu.

Şehrin sosyal tabakaları değişen oranda ve düzendeydi, ama 
başlıca birkaç topluluğun diğerlerinden farklı olması kuraldan­
dı. Şehir halkı, fakat aym zamanda onun üstünde, askerler ve 
hükümeti temsil eden yönetimin kâtipleri, "kuttab" topluluğu 
vardı; başkentlerde bunlara elbette ki saray da katılıyordu. Ab­
basi döneminin başlangıcında, askerler ile kâtipler arasındaki et­
nik ve sosyal fark çok azdı; her ikisi de aynı halk kesiminden çı­
kıyordu ve askerlerin gelirleri pek yüksek değildi. Halkın oluşu­
mundaki ve ordunun ekonomik durumundaki değişim ölçüsün­
de, her iki topluluk arasındaki uzaklık arttı, "kuttab" topluluğu 
yavaş yavaş askerî aristokrasinin ve "kansoyl uların" küçük çev­
resi üstünde bir şehirli grup meydana getirdi. Aynı basamakta 
dinin, yasanın ve Tslâm bilimlerinin temsilcileri, yani teologlar, 
yargıçlar ve bilginler de yer almaktaydı. Bunlara açıkça bir sınıf 
farkı olmaksızın, her çeşidiyle zanaatçılar ve tacirler katılıyordu, 
bu topluluğun içinde en büyüğünden en küçüğüne, sermayesi 
olan varlıklı kimseler bulunmaktaydı. Son olarak da yoksulların 
oluşturduğu büyük yığın geliyordu, bunların sağlam hiçbir ge­
lir kaynağı yoktu, çoğu da başkalarının yardımseverliği ya da 
bir koruyucuya olan gevşek ve sınırlı bağlarla geçiniyordu. Ta­
cirler sınıfının yükselmesi, askerlerinkinc paralellik göstermek­
teydi; her ne kadar tacirler askerlerce geride bırakıldıysa da, klâ­
sik İslâm döneminde yine önemlerini koruyorlardı: Yukarı Orta­
çağda Avrupa ilişkileriyle karşılaştırdığımızda, göz önünde bu­
lundurmamız gereken önemli ve karakteristik bir olgudur bu.

Birçok dinler, bunların arasında özellikle doğu Hristiyanlığı 
dünyasal kazançlara yönelik çabalan az ya da çok suçlar; hiç de-
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ğilse dinsel ve ahlaksal erginleşme yolunda çabalara oranla da­
ha az değer verir ve böylesi kazanç uğraşlarının birlikte getire­
ceği tehlikeleri vurgular. Çağdaş İslâm toplumlarının gelişimde 
Avrupa'dan geride kalması olgusu, İslâm i yetin yapısı gereği 
ekonomik ilerlemeye düşman olduğu gibi bir görüşün destek 
kazanmasına yol açmıştır. Hiçbir şey gerçeğe bundan daha aykı­
rı olamaz. Aslında İslâmiyet insanın geçimini, Tanrı tarafından 
kendisine verilmiş bu dünyadan sağlaması, daha da fazlası on­
dan kişisel yararlar edinmeye hakkı olduğu inancındadır, yeter 
ki kötülüklerden sakınsın ve TamTya karşı yükümlülüklerini ye­
rine getirsin. O halde maddî kazançlar arzulamak, günaha yö­
neltir ve ahlaksal tehlikeleri birlikte getirir diye yerilecek bir şey 
değil, tersine insanın görevidir; insan çalışarak kendisine ve ai­
lesine bakmalı, ayrıca refah düzeyini yükseltmek için elinden 
geldiğince çaba harcamalıdır. Peygamber bile gençliğinde tüc­
cardı ve her ne kadar vahiyleri almaya başladıktan sonra başka 
uğraşlardan vazgeçmek zorunda kaldıysa, da, bir zamanlar böy­
le bir geçmişi olduğunu asla yadsımamış, ticaretle uğraşarak 
topluluğun refahına yardıma olan yoldaşlarını da asla kınam a- 
mıştır. Gerçi İslâm mistiklerinden bazı çevreler, bu dünyanın 
malı ve kazancına karşı uyarılarda bulunmuş, bir lokma bir hır­
ka çağrısıyla tacirlerin alışverişini de suçlamışlardır, fakat onla­
rın İslâmiyete yabancı bu tutumuna karşı sert karşı çıkmalar da 
yükselmiştir. Şehirli çevrelerin yazılarla halka yakın olan Han- 
belîlerin yazıları, başkalarının yardımseverliğiyle yaşayan mis­
tiklerin (tasavvuf ehlinin) bir işe yaramayan avareliklerini yal­
nızca lânetlemekle yetinmemekte, ayrıca yarar ve kazanç getiren 
çalışmanın bir görev olduğunu belirtip, Peygamberin hadisleri 
gibi metinlere dayanarak bu görevin ilkelerini belirlemektedir. 
Bunun tersi görüş, ancak dalla sonraki bir zamanda, İslâm eko­
nomisinin çöküşü üzerine, önemli sayıda yandaş bulabilmiştir;
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hu çöküş birçok insanda dünya malını hor görme, gayreti elden 
bırakma ve Tanrı'nın gazabından korkma duygularının dogma­
sına yol açmıştır. Avrupa'nın uyanışından önce İslâm dünyasını 
niteleyen ekonomik yükselme döneminde ise, hiç kimse Tan- 
rı'nın, ister Müslüman ister kâfir olsun, tacirden yana olduğun­
dan kuşku etmiyordu. Yazgıcılık, insanı edilgenliğe sürükleyen 
bir güç olarak İslâm inancının özüne yabancıdır. Her şeyin önce­
den Tanrı tarafından belirlendiği inancının, insanı yazgıcı (ka­
derci) bir yaşam biçimine götürmesi de gerekmez. Bu konuda 
modern kapitalizmin gelişmesinde yön verici katkıları olmuş 
bulunan Kalvinist Protestanların yazgıcılığını hatırlayalım. Bu 
bağlantı içinde İslâm i yetin katılığına ve endişelerine karşı "yeni­
leme" yollarına başvurulmuştur, ancak Ortaçağ döneminde öğ­
retiye ve yasaya ilişkin yenilemeleri suçlayan en bağnaz kişiler 
bile tekniği konu dışında tutmuşlardır. Teknik ilerlemeyi tama­
men değişik biçimde olmak üzere gerçekten engellemiş yalnızca 
bir olgu, kölelerin işgücünden kolayca yararlanmak olgusu var­
dır. Fakat bu da îslâmiyetin karakteriyle doğrudan ilgisi bulun­
mayan ekonomik bir olgudur. Bu olgu teknik ilerleme doğrultu­
sunda çabaları kösteklemiş olsa da, yine de hiçbir zaman eldeki 
teknik olanakların elverdiğince, ekonomik başarıya ulaşma iste­
ğini azaltmış değildir. Eğer buna karşılık yine de, ekonomik iler­
lemeyi arama îslâmiyetin özüne aykırıdır görüşünde direnilirse, 
kesin bir gerçeğe karşı çıkılıyor demektir. Kuramsal öğreti ile 
gerçek düşünüş, gerçek yaşama biçimi arasında bakış açısı ve tu­
tum bakımından aykırılıklar vardı, fakat bu aykırılıklar Hristi- 
yanlıktakinden ne daha çok, ne daha azdır. Hristiyanlığın da öğ­
retisi, ancak tarihinin belirli dönemlerinde gelişmeye ayak uy­
durabilmiş ve ayak uydurmak zorunda kalmıştır. Faizle borç pa­
ra vermek gibi ayrıntı sorunlara daha sonra değineceğiz.

Şehrin maddî kültürü bugüne kadar uygun biçimde araştırıl­
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mış değildir. Biz şimdi burada tarım ekonomisi konusundaki 
taslağımıza göre, şehirde el sanatlarıyla ilgili mesleklerin teknik 
çalışmasının bir görünümünü çizmeye çalışacağız. Ancak şu ka­
darını söyleyelim ki, bu konuda eksiksiz bir anlatımı başaracak 
durumda değiliz, örnekler ve önemli ayrıntılarla yetinmek zo­
rundayız. Bu arada sanata ve el sanatları işçiliğine de ayrıca bir 
göz atmak istiyoruz. Önce temel nitelikte birkaç not: Tekniğin ta­
rihi üzerine çok yeni el kitaplarında da, İslâm ülkelerindeki tek­
nik gelişme konusunda pek az bilgi verilmesi ya da hiçbir bilgi 
verilmemesi şaşılacak bir durumdur. Gerçi eskiden bilinen ve 
genellikle olası keşif ve buluşların çoğunun İslâmiyetin çıkışın­
dan önce yapıldığı ve İslâmiyet döneminde heyecan uyandırıcı 
hiçbir yeniliğin olmadığı yadsınamaz. Ancak birbirine rakip çev­
relerde önem kazanmış ilerlemeler de hiç kuşkusuz olmuştur, 
tekniğin tarihi de o zamanki teknik bilgi ve birikimin boyutları­
nı kesinlikle araştırmalıdır. Bu konuda Jslâm bölgesi araştırma­
nın dışında tutulamaz. İslâm dünyasının tarımda olduğu gibi, el 
sanatlarında da, en azından belirli tekniklerin kullanımında, yal­
nız sınırlı alanlarda ve ölçüde gerçekleştirilmiş olsa da katkısı ol­
muştur.

Öncelikle kâğıdı ele alabiliriz. Kâğıt Miislumanlar eliyle yal­
nız yaygınlaştınlmakla kalmamış, ayrıca geliştirilmiştir de- Bu­
luş, Çin'den gelmişti ve anlatıldığına göre Müslümanlar bu bu­
luşu 751 yılında Talaş Savaşanda ellerine düşen tutsaklar aracı­
lığıyla tanımışlardır. Kâğıdın tanınması kadar kesinlikle bilinen 
bir başka olay da, İslâm dünyasında ilk kâğıt fabrikasının Se­
mer kant'ta kurulup, uzun süre çalışmasını sürdürdüğüdür. Üre­
tilen kâğıdın Barmakîler zamanında Bağdat'a gelmiş olması ola­
sıdır; buradan Mısır'a geçmiş, X. yüzyılda papirüsü piyasadan 
kovmuş ve yine aynı zaman kesiti içinde Müslüman batıya gire­
rek, buradan da Hristiyan Avrupa'ya geçmiştir. İmparatorluğun
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siyasal parçalanışı, imalâthanelerin hızla çoğalmasına yardım et­
miş olmalıdır. Kâğıdın ortaya çıkışı -ayrıntılarını saptamak güç­
se de- çok önemli bir olaydı. Bir kere tanecikli papirüsten daha 
pratikti, kalın ve pürçüklü parşömenden daha ekonomik, daha 
pürüzsüz, kaygandı. Bundan dolayı da bürokrasinin çok büyü­
mesinde olsun, kitabın, kitapla birlikte şehir eğitiminin halkın 
bütün tabakaları için daha kolay elde edilebilir duruma gelme­
sinde olsun katkısı, kuşkusuz büyük olmuştun Bu açıdan kültür 
tarihinde kâğıdın yeri, kitap basımıyla aynı derecededir.

Başka alanlara göz atacak olursak, önemleri hiç de daha az 
olmayan üretim ve üretim teknikleriyle karşılaşırız: Kordoba'da 
yapılan aslında kökeni Hindistan olan "Şam işi" taban demiri 
üretimi; seramik ve üfürme cam üretiminde gerçekleştirilen bü­
yük ilerlemeler; bugün bile bir dizi kumaş adının tanıklık ettiği 
gibi tekstil endüstrisindeki zengin gelişme. Kordoba'nm ayakka­
bı fabrikalarını hatırlayalım, bunların ünü Fransızca "cordonne- 
rie" sözcüğünde hâlâ yaşamaktadır ve daha sonraları Fas'ta ya­
pılan deri işlemesi de "maraquineric" sözcüğünde... Son olarak 
parfüm, boya, sabun ve diğer ürünleri de belirtmek gerekir. Bu 
endüstrilerin yüksek düzeyde olmasına rağmen, sayısı çok ka­
barık el sanatı üretim dalları için, teknikleriyle ilgili hiçbir öğre­
tici kitabın elde bulunmaması ilginçtir, belki de böyle kitaplar 
hiç yazılmamıştı. Gerek İslâm, gerek Hristiyan Ortaçağında, ge­
rekse İlkçağda bilim ve teknik ayrı yollar izlemiş, aralarında -ye­
ni zamanda da kesinlik kazanan- bağlar daha kurulmamıştı. 
Pratik uygulama ödevlerini de üstlenmiş bulunan o zamanların 
doğa bilimleri, her şeyden önce kuramsal düşünceler üzerine 
kurulmuş -deneyi önce Yeniçağda tanımış- cl sanatlarının çoğu 
görgül (ampirik) keşiflerine pek az ilgi göstermiştir. Bilim ile tek­
niğin bazen birlikte hareket ettikleri de olmuyor değildi, fakat 
böylesi pek enderdi ve rastgele oluyordu. Ayrıca yalnız bilginler

2 4 9



yazabildikleri için de, el sanatçılarının teknikleri konusunda do­
laylı ve dağınık notlar aracılığıyla bilgi edinebilmekteyiz; daha 
çok da ürettikleri şeylerden örnekleri inceleyebilinçe bilgimiz 
kesinlik kazanabilmektedir.

El sanatı çalışmaları hemen tamamen bireysel üretim aşama­
sında kalmıştır, yani her zanaatçı tek başına kendisi için bir nes­
ne ya da daha büyük bir nesnenin önemli bir parçasını üretmiş­
tir; zanaatıyla ilgili gereçler eşgüdümlü herhangi bir ortak çalış­
maya olanak vermiyordu. Bununla birlikte büyük şehirlerde 
önemli derecede bir işbölümü belirlenmektedir, böylesi bir işbö­
lümü mesleklerde, özellikle de besin maddelerinin üretiminde 
geniş çapta uzmanlaşmayı gerektiriyordu. Öte yandan, örneğin 
tekstil endüstrisinde kumaşın hazırlanması, iplikçiler, dokuma­
cılar, dövücüler, boyacılar gibi çeşitli işçiler tarafından yapılan 
ve birbirini izleyen bir dizi çalışma sürecini gerektiriyordu. Son­
ra da kumaşın terzi tarafından işlenmesine sıra geliyordu. Birkaç 
zanaatçının aynı işi yapması durumunda, çoğu kere bu iş, evle­
rinde değil de, gerekli malzemenin hazır bulunduğu büyük ima­
lâthanelerde birlikte yapılmaktaydı. Bu konuda verilerden yok­
sun olduğumuz için, tekstil zanaatçısının ne ölçüde kumaş tüc­
carlarına, "bazzazlara" bağımlı olduğunu söyleyemiyoruz.

Kural olarak ustanın yanında çıraklar ve birkaç köle çalışırdı; 
gündelik verilmesi de usuldendi, hatta köleler de gündelik alır­
dı; eğer pek sık görüldüğü üzere, başka bir usta tarafından geçi­
ci olarak tutulmuşsa, o zaman da gündeliğin bir kısmını almak­
taydı. Aynı şekilde gündelikçileri devlet adına yapılan kamu iş­
lerinde de görmekteyiz, özellikle erken İslâm döneminde böyle 
işler için zorla işçi toplandığını çok sayıda papirüs kanıtlamak­
tadır; örneğin Bağdat bu yöntemle kurulmuştur. Irak'ta nitelik­
siz bir işçinin gündeliği iki dirhemdi, bu da beş "rat 1" ya da iki 
kilo ekmeğin fiyatıydı. Mısır'da ve herhalde Orta Asya'da gün-
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Tuğrul Bey'in Bağdat'ta karşılanışı (minyatür)

delikler de, fiyatlar da daha düşüktü. Ücretler kimi zaman ge­
çinmeye yetmiyordu; örneğin Tell-Mahreli Patrik Dionys'in Mı­
sır'da Tinnis'e yaptığı bir gezide, tekstil işçileri için bir ücret ar­
tırması sağladığını okuyoruz. Ancak bu artışın ne kadar sürdü­
ğünü bilmiyoruz. Bağdat'ta Büveyhoğulları zamanı olayları, 
tekstil endüstrisinde doğrudan ya da dolayısıyla çalışan işçi sa­
yısının binlerce olduğunu kanıtlamaktadır. İplikçilik ise, halkla­
rın çoğunda görüldüğü gibi, kadınlara özgü bir işti. (Büveyh- 
oğulları, İran'ın Deylem bölgesinden bir ailedir. Ücretli askerler 
933'ten sonra İran'ı ele geçirip 945'te Bağdat'ı zaptetmişler ve 
burada Abbasî halifelerini kukla durumuna düşürerek, Selçuklu 
Sultanı Tuğrul Bey tarafından, 1055'te egemenliklerine son veri­
linceye kadar devleti yönetmişlerdir.)
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Tekstil endüstrisi bir yana bırakılırsa, zanaatçılar ürettikleri 
şeyleri genellikle kendileri satarlar ve çoğu kerede halkın gözü 
önünde dükkânlarında çalışırlardı. Bunların yanı sıra yabancı 
üretimi dışalım mallarını satan tacirler de vardı, buna karşılık 
büyük tacirler şehir içindeki pazarda mal satmakla uğraşmazlar­
dı. Bu durum zanaatçılarla tacirler arsında değil de, küçük zana­
atçı ve pazar tacirleri bir yanda, büyük dışalım satım tacirleri di­
ğer yanda olmak üzere sosyo-ekonomik bir farklılaşmanın mey­
dana geldiğini göstermektedir; bu ayrım hatta kurumlaşarak ke­
sinlik kazanacaktır.

Meslek örgütleri, bunların şekilleri ve ayrı ayrı bölümleri ko­
nusunda bugün tam bilgilere sahip değiliz, Fakat genellikle ka­
bul edilen ya da varsayılan nokta, İslâm ülkelerinde her zaman 
-üstelik Avrupa'da böyle şeyler bilinmezden çok önceleri- mes­
lek birliklerinin var olduğudur. Nitekim daha yeni zamanlarda 
İslâm ülkelerinin çoğunda bu birlikler gerçekten varlıklarını sür­
dürmekteydi. Fakat Yeniçağ ile Ortaçağ arasında, Avrupa lonca­
ları ve İslâm esnaf birlikleri arasında her karşılaştırma, gerçek 
ilişkiler ancak yüzeysel olarak bilindiği sürece, çürük temellere 
dayanacaktır. Daha yeni yeni öğrenilmeye başlanmış ülkeler ve 
çağlar arasındaki ilişkilerden yola çıkmamız doğru olmaz. Kuş­
kusuz meslek örgütleri vardı ve bu örgütlerle sıkı bağlantılı bir 
ortak dayanışma da vardı, fakat örgütler devlete mi bağlıydı, 
yoksa özerk miydi, yani Roma modeline mi benziyordu, yoksa 
Avrupa şehir loncalarına mı sorusu yanıtsız kalmaktadır. Her 
şeyden önce meslek örgütünün birlik ve dayanışma konusunda 
kişiye sorumluluklar yükleyip yüklemediğini, yani mesleğin, 
üyelerin meslek dışı yaşamını da büyük ölçüde etkileyip etkile­
mediğini ortaya çıkarmak gerekiyor; bu nokta anlaşılırsa, o za­
man Avrupa Ortaçağının sonlarına doğru zaman zaman görülen 
cinsten, gerçek bir meslek birliğiyle karşılaşmış olacağız. Sayıla­
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rı pek az kaynakların incelenmesi, klâsik İslâm döneminde katı 
anlamda loncaların bulunmadığım göstermektedir Gerçi yukarı 
Ortaçağda bu doğrultuda bir eğilim başlamıştır, fakat bu döne­
min olağan dışı gelişimini, bunun nedenlerini ve görünüm bi­
çimlerini göz önünde bulundurmak ve klâsik dönemin ilişkile­
rinden açıkça ayırt etmek gerekmektedir,

îslâmiyetin ilk zamanlarında meslek örgütlerinin bulunduğu 
kesinlikle kanıtlanmıştır. Bu örgütler daha önceleri Bizans ve Sa- 
sanîegemenlikleri zamanında da vardı; Arap fethi, hep vurgula­
dığımız gibi, hazır bulduğu kuruluşlarda önemli hiçbir değişik­
lik yapmamıştır. Bu konuda sanıldığının tersine, elimizde, mes­
lek kuruluşlarının zamanla yok olduğunu değil, yaşamlarını 
sürdürdüğünü gösteren -yanlış anlamaya olanak bırakmayacak 
nitelikte- çok sayıda belge vardın İslâm şehirlerinde Hristiyan 
Ortaçağ şehirlerinde olduğu gibi, her meslek belirli bir semte 
yerleşmiş bulunuyordu; bugün de çoğu yerde durum yine böy- 
ledir. Hatta önemli bir doğubilimci, eski şehir topografisinin, 
mesleklerin sokaklara ve semtlere göre bugünkü dağılımına ba­
karak varyapımının {rekonstriiksiyonunun) gerçekleştirilebile­
ceği, bu yerleşmelerin böylesine değişmeden kaldıkları tezini 
ileri sürmüştür. Bu tez ancak, fazla büyümelere ya da önemli kü­
çülmelere uğramamış ya da siyasal-ekonomik çalkantılar ve do­
ğal başkalaşmalar sonucu bazı meslekler için yer değiştirmeyi 
zorunlu kılan durumlarla karşılaşmamış şehirlerde geçerli olabi­
lir, Genellikle tekstil kolunda çalışanlar için, kendilerinin büyük 
bir ardiyesi (mağaza) olurdu; buraya verilen "Kaysariye impara­
tora ait" adı onun İlkçağ kökenini gösterir. Burası çoğu kere şe­
hir merkezinde, kuyumcular, sarraflar gibi zengin işyerlerinin 
bulunduğu büyük camiye yakın bir yerde bulunurdu. Besin 
maddeleriyle uğraşan esnaf, büyükçe şehirlerde bazen birkaç 
mahalleye dağılmış durumda olurdu. Aktarma merkezleri şehir
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dışı semtlerde ya da büyük giriş kapılarının yanında bulunurdu, 
çünkü buraları ister komşu köylüler, ister uzaklardan gelen bü­
yük alıcılar söz konusu olsun dış dünyayla alışverişi amaçlayan 
yerlerdi.

Daha önce de gördüğümüz gibi, Abbasîler döneminde ticaret 
ve zanaatın gözetimi "muhtasib"in işiydi- Bunun görevinin, 
"hisba" özelliklerini ve yetkilerini İspanya, Suriye, Mısır el ki­
taplarından öğrenmiş bulunuyoruz. Kuşkusuz bu çeşit eserlerin 
en eskileri Ispanya için XI. yüzyıldan, Suriye ve Mısır için XIL 
yüzyıldan kalmadır, bize değişik hükümetlerin değişik tutumla­
rını tanıtmaktadır. Daha eski, "klâsik" dönemin görenekleri, 
alışkanlıkları konusunda eserlere sahip değiliz, bunun tek ayrı­
calığı küçük bir monografidir; çok ilkel ekonomik biçimleri yan­
sıtan Tabaristan'da zeydî bir beyliğindir. Bundan dolayı konuyla 
ilgili bilgileri Müslüman doğuda ve batıda fıkıh eserlerinde ara­
mak zorundayız. Ticaretin yürütülmesinde özellikle dürüst tu­
tum kontrol ediliyordu. Öncelikle ölçüler ve ağırlıklar, bir de sik­
kelerin ayarı denetlenmekteydi. Ayrıca malların kalitesi incele­
niyor ve dışsatım için ayrılmış mallar, kalite belirtilmesi amacıy­
la, kontrol edenler tarafından resmî mühürle damgalanıyordu. 
Kıtlık zamanlarında da muhtasib harekete geçiyordu: Kontrollar 
yaparak kişilerin mal saklamasını önlüyor, fiyat artırarak vur­
gun yapanları para cezasına çarptırıyor ve pazarın gereksinimi 
karşılamaması durumunda devletin yedek depolarından mal 
getirterek pahalanmayı engelliyor, olağanüstü durumlarda en 
yüksek fiyatları resmen belirliyordu. Bununla birlikte fiyatlar, 
sanki Tanrı böyle istemişçesine genellikle serbestti. Bu bakımdan 
yasa açıkça tüccarın çıkarını korumaktaydı. Buna rağmen kamu­
oyu halifeyi, uyruklarına iyi bakması açısından sorumlu tutardı.

Kaynaklardan anlaşıldığına göre, muhtasibin ya başlıbaşına 
bir mevkiî ya da yerel makamların otoritesini sağlayan kadı'nın
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üstünde bir yeri vardı, yani bir devlet memuruydu, yerel bir gö­
revli değildi, özel ekonomide işlevi de yoktu. Doğaldır ki meslek 
birliklerince tanınıp benimsenmesi için yeterince meslek bilgi­
sine ve ahlâkça saygınlığa sahip bulunması gerekliydi, genellik­
le de bir hukukçu olurdu. Büyük merkezlerde emri altında, "his- 
ba" el kitaplarının yazıldığı zamanlarda kesinlikle yardımcıları 
vardı, her biri ayrı bir meslek dalına bakan uzman kişilerdi bu 
yardımcılar. Bunlara batıda "emin", doğuda "arif" denirdi; zo­
runlu olarak ilgili mesleklerde çalışmış kişilerden seçilip "ınuh- 
tasib" tarafından atanırlardı. Demek ki burada gerçek bir meslek 
kuruluşu değil, tersine resmî bir kuruluş söz konusudur.

Meslek kuruluşları ya da dar anlamda loncaların yapısını 
açıklama konusunda, öteden beri Louis Massignon'un araştırma­
larına dayanılmış, onun görüşleri ayrıntılar alanında kanıtlardan 
çok yoksun olduğu halde birçok kere ileri sürülmüştür. Bu görüş 
loncaların daha yeni zamanlarda ortaya çıktığı ve örgütlenme bi­
çiminin Ortaçağın "futuvva" (fütiivvet) gruplarına ve İsmadîle­
rin Batınî gizli birliklerine benzerlik gösterdiği olgusuna dayanı­
yordu. Kendisi bu çeşit birliklerin şehir işçileri arasında yayılmış 
olduğu ve bütün bakımından başlangıcının X. yüzyıldan sonra 
geç Abbasî dönemine götürülebileceği kanısındaydı. Bu büyük 
doğubil i incinin düşüncelerine ve çıkardığı sonuçlara katılmak 
bizim için olanaksızdır. Dayandığı karşılaştırmaların temeli sağ­
lam değildir, çünkü her toplum kendi topluluk sorunlarının çö­
zümü için bu çeşit örgütlenme biçimleri yaratır, bunlar birbirleri­
ne bağımlı olmaksızın belirli benzerlikler de gösterebilirler. Ta­
rihsel bir sürekliliğin belirlenmesi için ortaya konulan kanıtlar 
yeterli değildir, daha sonraki dönemlerle ilgili benzerliklerden 
ortaklaşa bir başlangıç noktasına varmaya kalkışamayız.

Buna karşılık gerçekten zengin sayılacak kaynakların, şehir 
yaşamının iç huzursuzlukları konusunda verdiği bilgilerde, bu
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çeşit hareketlere katılan örgütlerin meslek kuruluşları olmadığı 
vc sosyal yaşam alanında ayrı ayrı meslek dallarının hemen hiç 
söz konusu edilmediği gözümüze çarpmaktadır. Bu bakımdan 
geç İslâm döneminin meslek kuruluşlarında daha sonraki bir ge­
lişmenin ancak filizlerinin bulunduğunu kabul etmemiz gerek­
mektedir. Bunun nedenleri vc etkileri tam anlamıyla anlaşılmak­
tadır. Bizim şimdilik yukarı Ortaçağ için kabul edeceğimiz olgu, 
bu dönemde devlet tarafından kurulmuş bir örgütün var oldu­
ğu ve bunun da İlkçağ geleneğini sürdürdüğüdür. Kuşkusuz o 
zaman da birtakım örgütsel bağlanmalar ve birlikler var olmuş­
tur, fakat bunlar mesleklerle doğrudan bağlantılı değildi.

Gerçek anlamda meslek birliklerinin eksikliğinden, meslekle­
rin sosyal önemi olmadığı ve kişilerin bir mesleğe bağlı bulun­
manın etkin biçimde bilincine ermediği gibi sonuçlar çıkarama­
yız, durum bunun tam tersidir Bir adamın adı bile mesleğini be- 
lirtebilmektedir. Arapların taşıdığı adların sıralanışında, kişinin 
asıl adından sonra, bağlı bulunduğu kabile ya da nereli olduğu­
nu gösterir bir ad geldiği gibi, çoğu kere mesleğini belirten bir 
ad daha bulunur. Ad katalogları bundan dolayı bir yığın meslek 
adlarıyla doludur. Kuşkusuz böyle adların bir listesi bize toplu­
mun tam bir görünümünü yansıtmaz. Bizce bilinen meslek adla­
rı metinlerde karşılaştığımız kimselerindir; fakat bunlar genel­
likle bilginler ve pek ender olarak aşağı meslekleri de yürüten 
yazarlardır ya da bazıları ekmeklerini el zanaatlarından kazan­
dığından, bu işleri pek saygın değilse, mesleklerini söylemekten 
kaçınmış kimselerdir. Ancak bu çeşit bilgileri aktaran çok sayıda 
tarihsel ve biyografik eserler gerçekte bîr bilginler edebiyatıdır. 
Kimi zaman tacirlerin önemli roller oynadığı bîr toplum, bize on 
binlerce bilgin biyografisi bıraktığı halde, herhangi bir ticaret 
adamının özelliklerini anlatan tek bir satır yazı bile ortaya koy­
mamıştır. İslâm dünyasında aşağılanan ve ayıplanan uğraşlar da
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vardı- Bazı meslekler daha başlangıçta İslâmiyctçe mekruh sayıl­
mıştır, örneğin şarap ticareti gibi; bazıları da öteden beri kötü 
uğraş kabul edilmiştir, örneğin damların üstünden kadınları gö­
zetlemeye olanak verdiği için güvercin beslemek, kötü koktukla­
rı için dokumacılık bunlardandı- Hatta bu uğraşlar evlenmeye 
bile engel olabiliyordu.

Bir konuda meslekle ilgili bir dayanışmanın başlangıcı görül­
mektedir. İslâm ceza hukuku ağır suçlarda, çoğu kere kan bede­
li olarak bir kefareti, öldürülenin bağlı olduğu topluluğun yara­
rına istemektedir; çoğunlukla bu topluluk kabile olmaktadır, fa­
kat devletin olduğu da görülmüştün Eğer ilgili özellikle ordu gi­
bi, "divandın gözetimi altında bir topluluktansa, o zaman yapı­
lan ödeme hâzineye gidiyordu. Ancak başka hiçbir kuruluşa ya 
da topluluğa ödeme yapılamıyorsa, bu durumda para meslek 
birliğine de verilebiliyordu. Bu kuralın ender işletildiğini söyle­
memiz için nedenler varsa da, böylesine bir amaçla meslek 
gruplarının harekete geçtiği birçok olayı da bilmekteyiz. Bu çe­
şit olaylar X777. yüzyılda Orta Asya Türk topluluğunda olan da­
ha sonraki gelişmeyle ilişkilidir, bunun da çok yönlü araştırılma­
sı gerekmektedir.

Söz konusu ettiğimiz meslekler, devlet denetimi altında bu­
lunuyor ve içlerinden bazıları vergilerini, parasız ürün teslimi 
şeklinde ödüyorlarsa da, özel nitelikteydiler. Fakat devlet teke­
linde meslekler ve devlet işletmeleri de vardı; kamu yararına ya­
pı işleri, ordu ve donanma için silâh imalâthaneleri, papirüs ha­
zırlama yerleri ve doğaldır ki para basımı bunlardandı. Ayrıca 
"tiraz" da bu gruptandı; bu Farsça sözcük, saraylara özgü üreti­
mi ve üretim yöntemini, aynı zamanda imalâthanesini belirti­
yordu. Buralarda Bizans sarayının harem dairelerindeki gibi 
ağır, çoğu kere altın sırma ve sim işlenmiş, lüks kumaşlar, yal­
nızca hükümdarlar ve onların yüksek rütbeli yakınları için gös-
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terişli giysiler ya da yabancı hükümdarlara armağan edilen kaf­
tanlar üretiliyordu. Bize kadar gelebilmiş örneklerin çoğu, ayrı­
ca edebiyatta anlatılanlar Mısır kökenlidir, fakat kuşkusuz aynı 
değerde dokumalar Bağdat'ta ve Kuzistan'da da üretiliyordu. 
İmparatorluk bağımsız parçalara bölününce, her başkentin, bu 
arada batıda Kayravan, Palermo ve Kordoba'nın kendi tirazı ol­
du. Daha önce de değindiğimiz gibi, yabancı hükümdarlara 
gönderilen kumaşlar olsun, dışsatımı yapılan papirüsler olsun, 
700 yıllarından sonra İslâmî tanıtma simgeleriyle/' Arap tarzı 
"alâmeti farika" lı olarak ortaya çıkmış ve bu yüzden çok zorluk­
lara yol açmıştır. "Tiraz" imalâthanelerinin en ünlüleri Nil'in do­
ğu ağzında bulunan Tinnis'teydi; bunların devlete ayırdıkları 
üretimin yanı sıra tekele bağlı olmayan değerli kumaş imalâtı da 
vardı, bu kumaşlar zengin kimselere satılıyor, devlete kazanç ge­
tiriyordu.

Her ne kadar "orta sınıf", çok büyük yoksulluğun yanı sıra 
çok aşırı zenginliğin bulunduğu, Yeniçağın bazı doğu ülkelerine 
oranla güçlüyse de, Ortaçağda Yakındoğu şehirlerinde doğru 
dürüst mesleği olmayan, ancak zenginlerin yardımseverliği ya 
da rastgele küçük işlerle geçinebilen, sayısı kabarık bir insan kit­
lesi de vardı. Hiç kuşkusuz bunlar çeşitli şehir kargaşalıklarında, 
özellikle de kıtlık zamanlarında bir rol oynamışlardır. Diğer hu­
zursuzluklar belirli mesleklerin zor durumda kalmasından kay­
naklanıyordu; bu gibi durumlar, örneğin Büveyhoğulları hükü­
meti X. yüzyılın sonunda ipekli kumaşlardan bir vergi almaya 
kalkışarak, ipek endüstrisinde bir eyleme neden olduğunda ya 
da daha sonraları birkaç kere, hoşnutsuzluk ve korku, pazarla­
rın kapanmasına, ticaretle uğraşanların bir çeşit boykotuna yol 
açtığında görülmüştür. Fakat genellikle huzursuzluk ve ayak­
lanmalar, öyle doğrudan doğruya halkın içinden çıkmazdı. İşte 
şimdi, daha önce adını birkaç kere andığımız "futuvva" (fütüv-
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vct) birliklerinden ve bunların eylemlerinden söz etmenin sırası­
dır.

Futuvvanın incelenmesi ve eleştirisi, dikkate alınacak kay­
nakların genellike aynı cinsten olmayan iki kışıma ayrılmış ol­
ması yüzünden güçleşmektedir* Bir yanda kronikler (vekayina- 
meler), bazen de olay anlatan başka yazılar var; bunlar -arkasın­
da futuvvanın bulunduğu- huzursuzlukların dış görünümüne 
göre oluş biçimini vermektedir* Öbür yanda da futuvvanın ken­
di görüşlerini ve kuruluş düzenlerini anlatan yazılar var; bunlar 
canlı yanı olmayan, somut, yalnız öğretmeyi amaçlayan metin­
lerdir- Şimdiye kadarki incelemeler, özellikle doktriner nitelikte­
ki bu yazılara dayanmış, sosyal gerçeklikler ise ihmal edilmiştir* 
Bu tek yanlı bakış, eldeki kaynak malzemesinin bolluğuna rağ­
men elbette ki yanlış yargılara varılmasına yol açacaktı* Önemli 
noktalar bugün aşağıdaki şekilde özetlenebilmektedir.

İslâmiyet öncesi ve erken İslâmiyet döneminde Arap dün­
yasında "fityan" (tekili: fata, Lâtince; İuvenis'in benzer yanı var) 
erkeğe özgü yüksek erdemlere sahip delikanlılara verilen addı; 
toplumda yaygın anlayışa göre bu özellik bireylerin kişisel dav­
ranışında, bütün sosyal gruplardan ve bir dinin öğretisinden ba­
ğımsız olarak, en yüksek derecede yiğitlik, âlicenaplık duru­
munda somutlaşıyordu. IX. yüzyıldan sonra bu yüce erdem ül­
küsü "futuvva" diye, adlandırıldı ve olgun adamı, "m ar"' belir­
leyen "muruvva" (mürüvvettin yanında yer aldı*

Arap fethinden doğan toplumda çok geçmeden -özellikle 
Irak ve İran'da belirgin biçimde- "fityan" grupları oluştu; eski 
Arap çağında bunlar için herhangi bir model yoktu. Bu genç 
adamlar çeşitli sosyal tabakalardan ve halk topluluklarındandı, 
hatta başlangıçta dinleri de birbirinden farklıydı. Çoğu evlenme- 
miş gençler olan bu insanlar, aile bağlarının ötesinde vc -bir mes­
lekleri olsa da- bu mesleğin ve bağlı oldukları kabilenin saygın­
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lığını söz konusu etmeksizin bir dostluk ve dayanışma havası 
içinde, bencillikten uzak arkadaşlık yoluyla kolaylaşmış ve yü­
celtilmiş bir yaşam sürmek üzere bir araya gelmişlerdi. Kardeş­
liklerinin çevresi tek tek şehirlerin sınırlarını aşmış ve şehirden 
şehire üyelerini birbirine bağlamıştı. Böylesine ideal bir topluluk 
hayatını gerçekleştirmiş olanların, her şehirde önemli sayıda bir 
araya gelebildiklerini tasarlamak kuşkusuz zordur. Bazı kaynak­
lar "fityan'ı" barış sever insanlar olarak anlatmaktadır; başka 
kaynaklara göre ise -kırsal kesimde değil, ama eski Sasanî İmpa­
ratorluğunun hemen bütün şehirlerinde- gençlerden militan 
gruplar vardı. Bunlar, Fransız büyük devriminin sansculotte 
(külotsuzları) gibi, bir sövgüyü kendileri için onur adı olarak, 
aynı gururla haykırmaktaydılar: "Ayyarun" (serseriler, yani ya- 
sadışında adamlar). Bunun yanı sıra eleştirici yazılar, daha baş­
ka küçümseyen sıfatları onlara yakıştırmaktadır, bunların deği­
şik kullanımları da ayrı ayrı grupların belirlenmesini zorlaştırı­
yor. Çoğu zaman da zavallı adamlardır, belirli bir meslekleri 
yoktur ya da en aşağı düzeyde de hiçbir işle uğraşmamaktadır- 
lar; kimi zaman zanaatçıdırlar ya da benzeri bir iştedirler ve 
devlet otoritesinin çöktüğü zamanlarda zenginlerin mahallesini 
talan ederek bir terör yaratmak amacıyla karanlıklardan çıkmak­
ta, kurbanları da yakalarını onlara bir koruma parası vererek 
kurtarabilmektedir. Kimi durumlarda da böyle çeteler, rakip 
grupların önderleri tarafından kendi vurucu güçlerine destek ol­
maları için alınmaktadırlar. Çok sayıda güvenilir kaynağın sık 
sık "fityan"in "ayyarun" olduğuna ya da bunun tersi "ayya- 
run"a "fityan" denildiğine tanıklık etmesine rağmen, böyle 
"haydutların", yukarda söz konusu ettiğimiz temiz bir hayatı 
amaçlayan "futuvva" birlikleriyle bir ilgileri olabileceği düşünü­
lemez. Daha dikkatle gözden geçirilirse, her ikisinin de yasal dü­
zenin sınırında ya da dışında bulunduğu, her ikisinin de içten



bir dayanışmayla birlik oluşturduğu anlaşılacaktır. Barışçı "fit- 
yan", birliğin çıkan amacıyla hırsızlığa izin veriyordu; ayyarun 
da en dar anlamda bir arada topluluk durumunda yaşamasalar 
da, düşünceleri ve davranışları bakımından her zaman bir top­
luluk özünü taşımaktaydı. Futuvva ideali tam anlamıyla gerçi 
pek ender gerçekleştirilmiştir, fakat kelimenin en geniş anlamın­
da bütün bu birlikler futuvva'ya bağlıydı ve üyelerinin hepsi de 
"fityan" idi.

Bunların birlik oluşturmalarının sının ve dayandıkları mane­
vî temeller neydi? Onları bir araya getiren inanç, dinsel güdü de­
ğildir; Bağdat'ta örneğin bütün öğretilerin dışında kalmış grup­
lar vardı. Futuvva ile Şiî mezhebi İsmailîyye arasında karşılıklı 
bir etkilemeyi kabul etmek de yanlış olur; gerçi rastgele temas­
lar ve benzeyişler varsa da, ögesel hiçbir bağımlılık kanıtlanma­
mıştır. Daha çok futuvva ile -Ahmet Bin Hanbel tarafından ku­
rulmuş fıkıh ve dogma okulu- Hanbelîlik arasında bir işbirliği 
görülmektedir, çünkü bunlar X. yüzyılda içinden -futuvvanın 
pek çok üyesinin çıktığı- halkla bağlantılar kurmakta kışkırtıcı 
bir etken olmuşlardı. Fakat yerel ve bireysel amaçlardan sıyrıl­
mış olarak "fityan", ne türden olursa olsun geleneksel otoritele­
re karşı, ilke bakımından başkaldırmanın simgesiydi. Kuşkusuz 
yerel amaçlara yönelmek, -futuvvanın asıl etki alanı olan- şehir­
lerde çoğu kere ön plânda bulunuyordu. Burada futuvva da iç 
kavgalara ve kargaşalıklara katılmıştır. Hemen her yerde çıkmış 
bu hareketlerin nedenleri konusunda, bunları haklı göstermeye 
çalışan değişik gerekçelere göre, çok farklı bilgiler vardır. Bunlar 
İslâm inanç akımları arasında, mevaliler ya da bir şehrin semtle­
ri arasında çatışmalar olarak ortaya çıkabiliyor ve birçok gerek­
çe birbirleriyle bağlantılı da olabiliyordu. Fakat her olayda baş­
kaldırmaya iten bir "grup ruhu" etkendi, buna yazarlar "asabi- 
ya" adını veriyorlar. Bir topluluğun dayanışmasıydı bu, kurulu
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düzenin dışında bulunuyor ve bu düzenin yönetimine karşı çı­
kıyordu, "Futuvva" birliklerinin bir araya gelmesinin ayrı ayn 
meslek gruplarından kaynaklandığını kabul etmemiz için hiçbir 
dayanağımız yoktur Onların dayanışması dar anlamda bütün 
sosyal grupları aşmaktaydı. Belki yalnız dış görünüş bakımın­
dan "fulavva"ya yakınlık gösteren esnaf birliklerini, ancak XIV. 
yüzyıldan sonra yalnızca Türk ve İran bölgelerinde görebiliyo­
ruz.

Genellikle ordu birliklerinin bulunduğu şehirlerde "filyan" 
sonunda yok edilmiştir Hiç değilse edilgen bir duruma düşürül­
müştür, ancak yine de buralarda ilk fırsatla yeniden ortaya çık­
mak için, etkilerini hiç kuşkusuz sürdürmüşlerdi. Nitekim asker 
bulunan şehirlerde de kamusal düzen organlarına, özellikle de 
zabıtaya nüfuz ederek, sürekli etki sağlamayı başarmışlardır. Za­
bıta örgütü "şurla" çoğunlukla yerli halktan oluşuyordu, öyleki 
yalnızca devletin düzeni sağlayan organı değildi, tersine yöne­
time düşman bir halkla dayanışma bilinci içinde, yerel huzur­
suzlukların ve özerklik çabalarının en ününde yer almaklaydı. 
Doğal olarak hükümet de güvenilir kimseleri hizmetine almayı 
deniyordu; "ayyarun"dan pişman olmuş kimselerin düzenli ha­
yata döndükleri de sık sık görülürdü. Yine sık görülen bir du­
rum da "fityan"m olanaklar elverdikçe şurta örgütüne girmesiy­
di, bu şekilde hem geçimini sağlamış oluyor, hem de zabıta tara­
fından kovalanmaya karşı kendini güvence altına alıyordu. Da­
ha küçük şehirlerde ve kasabalarda iyi yurttaşlar zabıtalik mes­
leğini seçmeyi pek uygun bulmadığı için, bu işlevi çoğu yerde 
bütünüyle "fityan" üstleniyordu; daha doğrusu bunlar zabıta 
yerine bir çeşit milis kuruyorlar ve böylece çoğu kere kamusal 
hayata egemen olmayı başarıyorlardı. TX. yüzyılın ortalarında 
bir "fityan" hareketi, yeni bir hanedanı iktidara bile getirmiştir, 
(İran'da) Sistan'da Saffarî hanedanıdır bu, (867 yılında saffar, ya­
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ni bakırcı olan Yakub Bin Lays) Si s tan'a egemen olmuş, Herat, 
Şiraz, Belh, Nişapur ve Kabil şehirlerini ele geçirmiştin Ölümün­
den sonra Saffarî hanedanı yalnız Sistan'da 1163 yılına kadar 
egemenliğini sürdürmüştür.)

Kaynaklar daha sonraki dönemlerde "futuvva" birliklerinde 
tarikat törenleri yapıldığını bildiriyor. Ayrıntıları konusunda an­
cak daha sonraki dönemlerden bilgi derleyebiliyorsak da, ger­
çekte bu törenlerin Abbasîler zamanında da yapıldığı kesindir. 
Bu tören, birliğe girmek isteyen "fata" adayının, bir kefil tarafın­
dan takdim edilmesini ve toplulukla birlikte bir kadehten içil­
mesini öngörüyordu. "Fata" bundan sonra bir şalvar ve özel bi­
çimde hazırlanmış bir kemer alıyordu. Gerçek "fityan" giysisin­
den, hiç değilse bu giysiyi serbestçe giymeyi uygun gördükleri 
zaman tanınırdı. (Bu kılık hırka, beyaz yünden külâh, bunun 
üzerine bir endaze, boyunda bir sarık, mest ayakkabıdan oluşu­
yordu.) Her grup en eski dönemden bir kişinin koruması altında 
sayılırdı. Bu grupların başları, birçok soyağaçları aracılığıyla 
kendilerini bu koruyucunun atalarına bağlarlardı. Çoğu kere bu 
ala, Hz. Ali oluyordu. Ancak burada Hz. Ali, artık Şia önderi de­
ğil, en eski anlamda "fata"nın, mert ve yiğit kişinin kusursuz ör­
neğidir. Peygamberin berberi olan Salman da bir başka sevilen 
ataydı. Özellikle Trak-İran zanaatçıları onu seçmişlerdir.

Burada "fityan" örgütünün Abbasîler zamanında henüz çok 
başıboş, değişken, hatta anarşi içinde bulunduğunu söyleyebili­
riz. 1000 yıllarına doğru tasavvuf ile "futuvva"mn birbirlerini 
karşılıklı etkilemesiyle özellikleri belirlenen bir değişim başladı. 
Aynı "zamanda "futuvva" bazı aydın çevreleri, özellikle aristok­
rasiyi yanlarına çekli. Bu arada kendi açısından bir manevî incel­
me ve saflaşmaya erişti, bunun sonucu olarak düşüncelerini 
edebî biçimde dile getirmeye başladı; kuşkusuz bunlar sosyal 
kökenlerini ve siyasal eylemlerini olabildiğince saklayan, soyut,
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kuramsal nitelikte yazılardı. Bizim birbirinden farklı kaynakları­
mızın anlattıkları bunlar

"Fityan"ın dar anlamda yalnız Sasanî geçmişi bulunan çevre­
lerde bulunduğunu, eski Arapça adına rağmen, kökeninde 
Araptan çok İran geleneğiyle bağlantısı bulunduğunu söylemiş­
tik, Gerçekten de XI, yüzyılın yeni Farsça edebiyatında "civan- 
merdan" diye Farsça bir nitelemeyle karşılaşıyoruz; sözcük aynı 
şekilde "genç erkekler" anlamındadır ve Arapça "fityan" ile çev­
rilmektedir. Bu adı taşıyanlar, o zamanlar İran soyluları arasında 
"futuvva"ya benzeyen birlikler oluşturmuşlardı. Bununla birlik­
te şimdiye kadar asıl Sasanî ve Sasanî öncesi kaynaklarda bunla­
rın İran kökenli olduğunu doğrulayan hiçbir bilgiye sahip deği­
liz,

O zamanın Bizans illerinde de, en azından Suriye'de ve Mı­
sır'ın bir kesiminde "fityan" ile karşılaştırılabilecek bir kuruluş

Bir Arap genci
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bulunmaktadır: Ahdat. Yalnızca Suriye'de ve dolaylarında kul­
lanılan anlamında sözcük yine "genç insanlar" demektir; burada 
da daha çok resmî bir kuruluş ve daha doğrusu bir "şehir halkı" 
milisi söz konusudur, üstelik bu milis sık sık "ayyarun" ile bir 
tutulmuştu; anlaşıldığına göre bunun "futuvva" gibi belirli bir 
ideolojisi ve tarikat biçiminde bir örgütlenişi yoktu. Bununla bir- 
likte "ahdat" şehir halkının iradesinin, hükümdara karşı temsil­
cisi durumundaydı. XI. ve XII. yüzyıllarda önderleri, "re'is", 
güçlü bir mevaliye dayanarak Halep ve Şam gibi şehirlerde bir 
çeşit belediye başkanı olarak tanınmıştır. Her ne kadar "ahdat" 
da grup kavgaları doğrultusunda bir eğilim görülmüyorsa da, 
yine de onlarla Bizanslı demenler arasında ilişkiler gerçekleşmiş 
olabilir. Böyle demenler Arap fethi başladığı sırada vardı, örne­
ğin Antakya ile İskenderiye'de hâlâ devam etmekteydi ve bun­
lar her ne kadar sirk gruplan diye tanınmaktaysa da daha çok 
bir milise benziyorlardı. Yukarı Ortaçağın küçük İtalyan şehirle­
rinde de milisler vardı. Siyasal ve dinsel yönelimlerindeki bütün 
farklılıklara rağmen, herhalde yine de sosyal bir işleve belirli bir 
yakınlıktan söz edilebilir. Müslüman batının şehirlerinde de 
benzeri görünümlerin var olduğunu sanmak akla yakın geliyor, 
fakat bu konuda daha geçerli hiçbir şey söyleyemiyoruz.

IV. Ülkeler Arası Ticaret
İslâm ülkelerinde iç ticaret kadar dış ticaretin de büyük öne­

mi olduğu herkesçe bilinir. Buna karşılık şimdiye kadar yalnız 
birtakım ayrıntılar, üstelik hiç de önemli olmayanları araştırıl­
mıştır; bazı incelemeler ise yarı efsanemsi bir özellik taşımakta­
dır. Bunlarda hâlâ Binbir gece M asallarının  havası sezilmekte 
ve Gemici Sinbad, Müslüman tüccarın modeli olmayı sürdür­
mektedir. Bu ticaretin gerçek boyutları ve etkileri konusunda 
ileri sürülen görüşlerde ise belirgin anlaşmazlıklar göze çarp­
maktadır.
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Buna ayrıca sorunun çoğu kere tek yanlı olarak, yalnız Avru­
pa'ya bağlantısına göre ele almışını da ekleyebiliriz; çünkü ko­
nuya daha büyük bir dikkatle eğilip önemli incelemeler yapmış 
olanların büyük çoğunluğu yalnızca Avrupalı tarihçilerdir. Tar­
tışma Belçikalı tarihçi Henri Pirenne'nin "Muhammed ve Char- 
lemagne" adlı ünlü kitabıyla başladı. Ona göre Islâmiyetin ken­
disi ticarete düşmandı ve Akdeniz dünyasının eski ekonomik 
birliğini yok etmiştir. İslâmiyet Batı Akdeniz'i kapatarak doğu- 
batı ticaretini durdurmuş ve Avrupa ekonomisinin kuzeybatı ül­
keleri çevresinde, yalnız tarım tabanı üstünde yeniden örgütlen­
mesine neden olmuştur Kitap başkalarını da bu konuda araştır­
malar yapmaya yönlendirdiği için yararlı olmuşsa da, bugün 
içeriğinden çok azı ayakta durabilmektedir. Akdeniz ticaretinin 
çökmesi, kolayca görülebileceği üzere, daha Arap fethinden ön­
ce başlamıştı. Arkasından da hiçbir zaman ticaret ilişkilerinin ta­
mamen durması gibi bir durum meydana gelmemiş ve yadsına­
maz nitelikte bir bunalımın ortaya çıktığı yerlerde ise, daha baş­
ka birçok etken işin içine karışmıştır. Hatta Sture Bolin ve Mauri- 
ce Lombard, sanıldığının tersine, Avrupa ekonomi yapısındaki 
birçok özelliğin Islâm dünyasında canlı ilişkiler işe katılmaksı­
zın açıklanamayacağını ve Avrupa'da Karolenjler zamanından 
başlayan yükselişin îslâmiyetle gerçekleştiğini belirtmişlerdir. 
Bu tezler de yeterli kanıtlardan yoksun bulunduğundan kabul 
edilmemiştir. Henri Pirenne'nin savları gibi bunlar da konuyla 
ilgili yerlerin farklılıklannı ve zamanın değişimini pek az hesa­
ba katmışlar, bundan dolayı da fazla aceleci sonuçlara varmışlar­
dır. Geniş kapsamlı ilişkileri gözden geçirmeye başlarken, önce 
gelişim sürecinin ve tek tek olayların tarihsel bağıntısının özenli 
bir analizini yapmak gerekir.

Islâmiyetin ticarete düşman olduğu önyargısının yanlışlığını 
daha önce düzeltmiştik. Fakat Arap fethi de politik ve askerî et­
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kileriyle acaba ticarete önceleri hiç zarar vermemiş miydi? Mısır 
ve Suriye üzerinden Bizans'la bağlantılar, ancak pek seyrek orta­
ya çıkan gerçek savaş durumlarında kesilmişse de, yine de bazı 
ticaret yollarının kapandığı bir gerçektir. Öte yandan eski ticaret 
ilişkilerinin yerini yenileri almıştı -Konstantinopel'in yerine ör­
neğin kutsal şehirlerin beslenmesi zorunluğu doğmuş- böylece 
İslâm egemenliği altına giren bölgenin halkı sürüm pazarların­
dan yoksun kalmamıştır Bu arada Ktesiphon Sarayının yıkılışın­
dan doğan boşluk, ancak bir yüzyıldan çok bir zaman sonra Bağ­
dat'ın parlamasıyla giderilebilmişti, fakat arada geçen zaman 
boyunca da çeşitli yerlerde oturan Arap hükümdarlarının saray­
ları bir ölçüde bu boşluğu yedekleme görevini üstlenmişti. Kısa­
cası, bir bunalım meydana gelince, bunun çözümü yalnız bir ye­
ni duruma uyum sağlama sorunu olmuştur, gerçekten ticaret en 
geç 800 yıllarına doğru yalnızca yeniden başlamakla kalmamış, 
ayrıca eskisinden daha büyük boyutlara da ulaşmıştır. Elimizde­
ki belgeler Emevîler zamanındaki bu yeniden canlanma döne­
minin aşamalarını izleyebilmemize yetmiyor, fakat bu dönemde 
de en azından eski geleneklerin canlılığını koruduğu kesindir. 
Gerçi ticarete yeniden yön verilmesi zorunda kalınılmış, bu sıra­
da bazı bölgelere eskisinden daha fazla ağırlık kazandırılmış, 
bazı bölgeler ise ihmale uğramış, bunda siyasal olayların da et­
kisi olmuştur, ama ağırlık merkezlerinin böyle kaymasının ne­
denlerinin aranacağı yer herhalde İslâmiyetin kendisi değildir.

Başlangıçtaki güçlüklere karşılık İslâm devletinin siyasal bir­
liğinin sağladığı yararlar ileri sürülmekte ve eskiden Bizans-Sa- 
sanî sınırının kapalı oluşunun ticareti nasıl olumsuz yönde etki­
lediği vurgulanmaktadır. Bu doğrudur, ancak yine de bundan 
yanlış sonuçlar çıkarılmamalıdır. Bir kere ticaret X. ve XI. yüzyıl­
ların siyasal parçalanmasına rağmen devam etmiş, öte yandan 
siyasal birlik ekonomik birliği hemen güvencesi altına da alama­



mıştır. Böyle bir birlikten ne ölçüde gerçekten söz edilebileceği­
ni araştıracağız, ancak şimdilik siyasal birleşmenin ne ölçü ve 
tartı birimlerinde tekdüzeliği sağlamayı, ne de bölgesel ara güm­
rüklerini tamamen kaldırmayı başarabildiğini söyleyebiliriz. 
Dildeki birlik elbette ki kolaylıklar sağlamıştı, gelişmesi zamana 
bağlıydı ve birçok tacir Arapça bilmeksizin ticaret gezilerini yap­
maktaydı. Buna karşılık İslâm yasasının birliği, ticaret alanında 
hiç etkili olmamıştı, çünkü sefer düzenleyen tacirler çeşitli mez­
heplere bağlıydılar ve İslâm hukuk öğretisi ise büyük ticaret ko­
nusunda pek az şey söylemekteydi. Görüş birliği oluştuğu süre­
ce, İslâmiyet öncesinin alışılmış hukukuna başvuruyorlardı, bu 
hukuk hâlâ yaşıyordu ve ticaretin büyümesiyle de yaygın bir ge­
çerlilik kazanıyordu. Bu konuda ayrıca imparatorluğun pek bü­
yük olan birliğinin etkisi, Hint Okyanusu, Akdeniz çevresindeki 
ve bu iki deniz arasında bulunan büyük kıta yollarının çevresin­
de yer alan iki ya da üç bölgenin daha dar ilişkileri karşısında 
yeterli olamıyordu.

Ticaret yollarının asıl yönetim merkezi VTTT. yüzyılın sonla­
rında Irak'taydı, Dolayısıyla da önemli ticaret yollarının anlatı­
mına doğrudan buradan başlayabiliriz. İran Körfezinden, Hint 
Okyanusundaki ya da uzak kuzeydoğu ve doğudaki ülkelere 
uzanan yollar, birinci derecede önemli ticaret bölgelerini birbiri­
ne bağlıyordu. Bu bölgeler kendi içlerinde kapalı bir bütün oluş­
turuyordu, ama elbette ki kısmen Akdeniz'den gelen yolları da 
doğuya devam ettiriyordu. Burada Akdeniz'le Hint Okyanusu 
arasındaki bağlantıların, klâsik eskiçağda, o zamanın daha fazla 
gelişmemiş ilişkilerine uygun olarak, Kızıldeniz üzerinden ya­
pıldığını hatırlatalım. İslâmiyetin çıkışından kısa süre önce, Bi­
zans'ın Habeşistan'ın yardımıyla batı-doğu ticaretini kendi de­
netimi altına almak için, bu durumu yeniden canlandırmayı de­
nediğini de daha önce belirtmiştik. Buna karşılık Sasanî devleti
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de ulaşımı daha çok İran Körfezine kaydırmıştı; yine de bu yol 
ticaretin Roma yerine Bizansa yönelmesinden bu yana, siyasal 
bakımdan değilse bile, coğrafî açıdan çok daha elverişliydi* An- 
cak XI. yüzyıldan sonra Akdeniz kıyısındaki en önemli merkez­
ler yeniden geliştiler ve Kızıldeniz'e eski üstünlüğünü geri ver­
diler. Fakat eski Sasanî bölgesinden tacirler uzun zaman yön ve­
rici durumlarını sürdürmüşler, bu durumları Emevî hükümetle­
ri döneminde pek önemli sarsıntıya uğramamıştı, çünkü bunla­
rın ticaret mallarını Akdeniz aktarma merkezlerinden birine 
kaydırmalan için hiçbir nedenleri yoktu. Bağdat kurulduktan 
sonra ve kilit noktası özelliğini sürdürdüğü sürece onların duru­
mu bütün Yakmdoğuda özellikle güçlüydü. Bu ticarete katılan 
denizciler kısmen Iraklı ya da Ummanlı Araplarsa da, çoğunlu­
ğunu İranlılar oluşturuyordu; bağlama limanları daha çok Bas-

Müslüman tacirler (gravür)
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ra'ydı. İranlIların denizcilikteki bu üstünlüğünün izlerini yalnız 
Hindistan'a ve ordan da ötelere gidilen denizlerde değil, Yemen 
ve Doğu Afrika'da da görebilmekteyiz.

X. yüzyılın sonuna kadar Basra ile Si raf, İran Körfezinde en 
önemli gemi yükleme limanlarıydı. Basra, daha doğrusu şimdi 
yeni büyükşehir Basra'yla birleşmiş bulunan eski Sasanî limanı 
Obolla'nın bir kusuru vardı, gemiler Fırat'ın ağzına yaklaşırken 
uzun bir süre körfezin kıyısındaki sığ sularda gitmek zorunday­
dılar. Kuşkusuz ağız kesimi de bugünkü kadar genişlemiş değil­
di; alüvyonlar da kıyı şeridini daha o kadar ötelere atmamıştı. 
Ne var ki, bu rota Bağdat'a en kısa yoldan ulaşmak isteyen tacir­
leri zorlu bir kara yolculuğundan kurtarıyordu. Si raf ise çok da­
ha iyi bir limandı, fakat Irak'tan çok İran için elverişliydi; üstelik 
sıcak ve verimsiz bir kıyıda bulunuyordu. Bağlama limanı Siraf 
olan pek çok gemi, uygun iş verilmişse, Basra üzerinden yeni­
den denize açılıyordu. Hint Okyanusu'ndaki ticaretin tarihiyle 
ilgili en önemli ilk belgeleri, bu Siraflı tacirlere ya da gemicilere 
borçluyuz.

İran Körfezinden çıkan gemiler Batı Hindistan limanlarına ve 
Seylan'a gidiyordu. Birçoğu buralarda yolculuğuna son veriyor, 
çok azı ise kuzeye, Bengal Körfezine kadar uzanıyor, bîr kısmı 
da doğruca doğu yönüne Malaka yarımadasına gidiyordu, bura­
nın başlıca limanı bugünkü Singapur'un kuzeybatısında bulu­
nan Kala idi. Buradan Endonezya limanları üzerinden ya da 
doğruca kuzeye Çin'e doğru devam edenler Kanton'a ulaşıyor­
du. Daha öteye gitmeye kalkışmamak kuraldandı. Yalnız güven­
lik için değil, ticaret gereği olarak da, bir limana uğramadan 
uzun süre açık denizde yolculuk etmekten kaçmılmaktaydı; ne 
var ki muson rüzgârları biliniyordu ve özellikle dönüşte gemile­
rin İran Körfezinden önce, bu rüzgârların yardımıyla Hindis­
tan'dan doğruca Arabistan'a ya da doğu Afrika'ya gitmeleri en­



der görülen durumlardan değildi. Bunun bir benzerini daha çok 
güneyde, MalezyalIlar yapıyordu. Uzakdoğu ticaretinin duru­
mu, IX. yüzyılın sonunda Çin'deki iç kargaşalıkların sonucu, 
Kanton'daki Müslüman koloni halkının toplu kırım kurbanı ol­
maları üzerine değişti. Doğrudan bağlantı uzun süre sekteye uğ­
radı, fakat Çinliler Kala'ya gelmekteydiler; boy 1 ece burada Yakın 
ve Uzakdoğu arasında en önemli aktarma merkezi doğdu.

îr an Körfezinden çıkan denizcilerin ve tacirlerin, özellikle Ye­
menli girişimcilerin kendilerini gösterdiği Doğu Afrika'daki ça­
lışmaları konusunda pek az bilgimiz var. Bunların kıtanın kıyı­
larını bugünkü Zanzibar'a kadar -buranın adı Farsçadır- geldik­
leri kesin. Ayrıca hangi tarihten sonra olduğunu kestirememek- 
le birlikte, Komor Adalarına, Madagaskar'ın kuzey kıyılarına 
geldiklerini de biliyoruz; burada başlıca limanlar Kilva ve Mo- 
gadiscio idi. Yemenliler ile Habeşler ya da Somaliler arasında 
bölgesel ilişkiler vardı, bunların gemileri Mekke'nin limanı olan 
Cidde'ye kadar geliyor, fakat çok azı Kızıldeniz'in en kuzey ke­
simine kadar uzanıyordu. Buna karşılık Mısırlılar bu denizi boy­
dan boya dolaşmaktaydılar; ne var ki X. yüzyılın bitiminden ön­
celeri buradaki ticaret pek önemsiz durumdaydı. Çok sayıda Mı­
sır gemisi Cidde'ye gelip kutsal şehirlerin besin maddelerini 
sağlıyor ya da kuzey kıyılarından ya da Aydab gibi yukarı Mısır 
limanlarından hareket ediyorlardı; buralara ise mallar kervan­
larla çöller geçilerek getirilmekteydi. Yemen'dcn öteye ise, ancak 
çok az Mısırlı açık denize çıkmaktaydı.

Malları Bağdat'a getirmekle yetinmeyen tacirler ile güney­
den ve batıdan Bağdat'a gelip burada yabancı ülkelerden getiril­
miş mallan alan diğerleri, Arap çöllerinin kuzeyini ancak büyük 
zorluklarla aşabilmekteydi. Bundan dolayı da Mısır'a ya da Su­
riye limanlarına ulaşmak isteyenler, çölün çevresini dolaşıyor ve 
"verimli hilâl"in üzerinden geçiyorlardı. Bizans döneminde Kü­
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çük Asya'nın eşiğindeki bu yolun en kuzeydeki bitim noktası 
Antakya idi. Fakat Şam'ın gelişip büyümesi ticaret yollarını da­
ha güneye çekti; şimdi yollar Tyrus-Sur ya da Tripoli-Trablus- 
şam'da denize varıyordu, daha sonra bunlara Akka ve -Ortaça­
ğın sonunda da- Beyrut katıldı. Diğer kervanlar yukarı Mezopo­
tamya'dan Küçük Asya'ya gidiyor, Melitene-Malatya üzerinden 
ya da Kilikya ve Toroslar üzerinden Konstantinopel'e varıyordu.

Akdeniz'de iki büyük liman kalmıştı; bunlardan biri olan 
Konstantinopel İslâm bölgesinin dışındaydı, öteki İskenderiye 
idi. Tacirler gemiyle Suriye'ye dönüş yolculuğu yaparken bazen 
buraya uğramaktaydılar. Müslümanları geri çekilmeye zorlaya­
nı ayan Bizans politikası, VIII. yüzyılın ortalarından beri, onların 
fetihlerden elde ettikleri ekonomik kazancı, olabildiğince kısıtla­
maya çalışıyordu. Bunun için de tacirleri Konstantinopel'e ya da 
başka Bizans limanlarına bağlamaya ve imparatorluğun deneti­
mi dışında kalan limanlara gidip gelmelerini engellemeye uğ­
raşmaktaydı. Bu nokta o zamanlar doğu ile Hristiyan batı ara­
sındaki doğrudan ticaret ilişkilerinin gerilemesinde tartışma gö­
türmez etkenlerden biridir. Ne var ki IX. yüzyılda, Müslümanlar 
Girit ve Sicilya'yı alıp buralardan Akdeniz'e egemen olunca, bel­
li ki Bizans'ın bu politikasına tepki olarak, onların deniz gücünü 
geri püskürttüler. Bu tarihten sonra Suriyeli ve Giritli korsanlar 
Grek kıyılarını vurmaya başlamıştır; Mağripliler ile İspanyalılar 
ise Güney İtalya'ya saldırmış, burada otuz yıl süreyle Bari şehri­
ni ellerinde tutmuş; Fransa'nın güney kıyılarına kadar sokul­
m u ş a  zamandan beri "Mauresque Mağriple" diye anılan dağ­
larda, La Garde-Freinet yakınındaki üslerinden hareketle yüzyıl­
dan fazla bir zaman, İsviçre'ye kadar bütün Alp vadilerini talan 
etmişlerdir. Bütün bunlar Bizans'ın batıda bütün gücünü yitirdi­
ğini kanıtlar, ayrıca Müslümanlara karşı -aynı dönemde Nor- 
manlara ve Macarlara karşı da olduğu gibi- her yerde direnişinin
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çökme durumuna geldiğini de gösterir. Korsanlığın meydana 
gelişi, Akdeniz üzerinde ticaret ilişkilerinin yetersiz olduğunu 
doğrulamakla birlikte, bunun için ekonomik nedenler de vardı, 
bunlardan aşağıda söz edeceğiz.

Buna rağmen doğu-batı ticareti başka yollardan yine de de­
vam etmiştir; mallar Konstantinopel'den Yunanistan ve -Dal- 
maçya korsanlarına rağmen- Adriyatik üzerinden Kuzey İtal­
ya'ya, özellikle de Venedik'e ulaşıyor; aynı şekilde Mağrip ile 
Güney Italya, özellikle Amal fi limanı arasında ve Karolenjler 
Fransası ile Ispanya arasında ilişkiler gelişiyordu. Her ne kadar 
Kuzey Afrika kıyılarının doğu kesimi dost olmayan bir durum 
gösteriyorsa da, Mısır ile Mağrip ve İspanya arasında canlı bir 
gemi trafiği vardı; bu da Güney Akdeniz İslâm ülkeleri arasında 
meydana gelen bütün siyasal bozuşmaları aşan bir durumdu.

Deniz yollarına karayolları bağlıydı. Her iki denizi birbirine 
bağlayan yollardan daha önce söz etmiştik. Akdeniz'in öteki kı­
yı ülkelerinden, hatta Fas'tan Sahra'yı geçerek Sudan'a giden 
başka yollar vardı. Fakat ekonomik bakımdan en önemli karayo­
lu bağlantısı, İslâm öncesi zamanlardan beri Orta Asya'nın Türk 
halkları çevresinde oluşturulmuştu. Bir tanesi Orta ve Doğu As­
ya ülkelerinden başlayarak Nişapur, -bugünkü Tahran'ın yanın­
da- Rey ve Hemedan üzerinden Bağdat'a -eskiçağda Ktesipho'a- 
varıyor, Arabistan'ın hac yoluna kavuştuğundan Horasanlıları 
Mekke'ye götürüyordu. Başka bir yol Buhara ve Fergana'dan es­
ki ipek yolunu izleyerek Çin'e uzanıyordu; bu yolda bazı Müs­
lüman tacirler Çin şehirlerine kadar yolculuk yapıyor, ama daha 
çok her iki ülkenin tüccarı yolda karşılaşıyorlardı. Üçüncü bir ti­
caret yolu Orta Asya'dan Harezm üzerinden Volga bölgesine gi­
diyordu, burada Normanlar vardı. Gerektiğinde belge olarak 
kullanılacak maden paralardan anlaşıldığına göre, bu yol Mezo­
potamya ile Rusya arasındaki doğrudan kestirme bağlantılara
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tercih edilmekteydi, çünkü kısa yol Kafkasların geçit vermeyişi 
ve Müslümanlar ile -dağların kuzeyindeki- Hazar devleti arasın­
da sürekli savaş durumunun bulunmasından dolayı tehlikeli ve 
zordu. Bir de Orta Asya'nın Türk ürünlerini Kuzey İran üzerin­
den Karadeniz'de Trabzon'a ulaştıran yol vardı, mallar buradan 
Kuzey Anadolu sıradağları boyunca karadan Konstantinopcl'c 
taşmıyordu* Orda da Bizans ürünlerinin yanı sıra başta Norman­
ların, Kiev Vareglerinin mallarıyla değiş tokuş ediliyordu.

Bu tabloda taraflardan biri olarak Batı Avrupa'nın bulunma­
yışı göze çarpmış olmalıdır* Ispanya ile Fransa arasında bağlan­
tılar vardı, bunu söyledik; fakat bu bağlantının da yalnızca sını­
rın öte ve beri yakasında bulunan Yahudilcr aracılığıyla yapıldı­
ğı anlaşılıyor. Peki, niçin İlkçağda olsun, yukarı Ortaçağda olsun 
herhangi bir doğulunun batıya gelişine rastlanmıyor? Magri pli­
ler İslâm ülkeleri içi ticarette doğuya gidiyorlardı, fakat doğulu­
lar batıya gelmiyordu. Oysa ticareti hiçbir şekilde elden bırak­
mış değillerdi; ama hep başka bölgeleri seçiyorlardı. Bu konuda 
dinsel ayrılıktan dolayı Avrupa'yı sorumlu tutmak isteyenler ol­
muştur, ama Müslümanlar Hristiyan Konstantinopcl'e de, Müs­
lüman olmayan başka ülkelere de gidiyorlardı. Bu sırada doğu 
Hri s ti yani arı için inanç, Hristiyan Avrupa'yla ticaret yapmaları­
nı engelleyici bir neden değildi. Aynı durum her iki tarafta bulu­
nan Yahu di ler için de söz konusuydu* Batı ülkelerinin -BizanslI­
lar ve Çinliler gibi- gemiyle gelen tacirlerin ülkenin içine girme­
sini yasaklamış olması bir neden olarak düşünülebilir; daha son­
raları Avrupalı Hristiyanlar limanlarına uğradığı zaman Müslü­
manlar da aynı şekilde davranmışlardır. -Rusya Asyası step 
halklarına ve resmî örgütlerin bulunmadığı Afrika'da Sudanlıla­
ra karşı bu uygulama yoktu-. Bununla birlikte Transa ve Kuzey 
İtalya'nın Akdeniz limanlarının bile doğulu tacirlerden habersiz 
gibi olduğu kesindir. Bunun şöyle bir açıklaması var; Ekonomik
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çekicilik çok yetersizdi; genellikle bir mal değiş tokuşuna ilgi 
gösterilince, İtalya, Ispanya ve Orta Avrupa'da, Müslüman ve 
Hristiyan ülkeleri doğrudan birbirine bağlayan ve bu ülkelerin 
tacirlerinin elinde bulunan kara yollarından yararlanmak seçili­
yordu.

Açıkça bilinen bir durum da, Akdeniz ile Hint Okyanusu ta­
cirlerinin birbirinden ayrı iki bölgede oldukları, birbirlerinin ala­
nına hiç girmedikleridir. Karada ticaret yolu için sınır çizgileri 
öyle kesinlikle saptanmış değildi, fakat Rusya'dan Çin'e doğru­
dan hiçbir bağlantı bulunmadığı da anlaşılıyor. Gerçi XI. ve XII. 
yüzyıllarda Mağrip'dcn Hindistan'a giden tacirler olmuştur, an­
cak bunlar Islâm devleti uyruğuydular, aralarında hiçbir zaman 
yabancı bulunmamıştır, üstelik bir ticareti de gerçekleştirmiş de­
ğillerdi, bütün yaptıkları da birbirini izleyen iki ayrı yolculuktu. 
Bu konuda IX. yüzyılla ilgili bir ayrıcalık biliyoruz: Bunlar da bi­
razdan söz konusu edeceğimiz, "Rahdani" denilen Yahudi tacir­
lerdir.

Çizdiğimiz ticaret yollarından sonra, şimdi de insanlara bir 
bakış atmak istiyoruz. Daha önce de belirttiğimiz gibi, etkinlik 
açısından daha hareketli ve daha durgun bölgeler vardı. Karak­
teristik olan her dinden insanların ticarete katılmasıydı; Müslü- 
manlar, Hristiyanlar, Yahudiler, Zerdüştîler, Orta Asya Türkleri, 
Budistler ve bazı yerlerde Maniheistler ticaret yapmaktaydı. Fa­
kat bunlar yalnızca bu işe katılmakla kalmıyor, çalışmalarını ve 
yolculuklarını da birlikte yapıyorlardı, onları ayıran hiçbir engel 
yoktu. Bu konuda çok anlamlı bir hikâye vardır, gerçek ya da 
uydurma olması önemli değil; bu hikâyede bir Yahudi tacirin 
haksızlığa uğramasına öfkelenen Müslüman tacirlerin onun yar­
dımına koşması anlatılır. Hint Okyanusu'nda Hintliler de sefer 
yapmaktaydı, Çinliler de tıpkı Müslümanlar gibi aynı gemiye 
binmekteydi, doğal olarak kendi gemisini kullananlar da vardı.
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Bununla birlikte gemiciler ile tacirler arasında bulunmaktaydı. 
Gemiciler Arap, İranlı, Hintli vc Hint Okyanusu kıyısı halkların- 
dandı, fakat doğunun ve güneydoğunun uzak sularında Malez­
yalI, Çinli gemiciler de vardı. Akdeniz kıyılarından gemici olan­
lar ise Suriyeliler, Mağripliler ve İspanyalılardı. Bu konuda ke­
sinlikle bildiğimiz bir nokta, doğu Hristiyanları ile Yahudilerin 
her iki deniz bölgesinde genellikle tacirlik yaptıkları, fakat Bü­
yük Kari zamanında Yahudi gemilerinden söz edilmesine rağ­
men -acaba bunlar Avrupa Yahudileri miydi?- hiçbirinin gemici 
olmadığıdır

Bu sırada bir grup Yahudi tacir ün kazanmıştı, bunlar konu­
sunda TX. yüzyılın ortalarında yaşamış, posta müdürü ve coğraf­
yacı olan, Jran asıllı "İbn Hurdazbih" bilgi vermekte, onları Bağ­
dat'a gelen Rus "Norman" tacirlerle bağlantılı göstermekte ve 
"Rahdanîye" diye adlandırmaktadır. Çeşitli varsayımların orta­
ya atılmasına neden olan bu adın, Farsçada anlamı "yol bilen, 
uzak sefere çıkan"dan başka bir şey değildir. Ünlü coğrafyacının 
bildirdiğine göre, bu Yahudiler Hristiyan ya da Müslüman Batı 
Avrupa'dan yola çıkıp, dört değişik yoldan bütün İslâm dünya­
sını geçerek Çin'e kadar gidiyorlardı; yollarda anlaşmak için bir­
çok dil bilmek gerektiğinden, bu tacirler bütün dilleri konuşabil­
mekteydi. Yollarının ikisi denizdendi, ancak gerektiğinde yolla­
rına karayolundan devam ediyorlardı, Birinci yol Sina yarıma­
dası ve Kızı İdeniz üzerinden, diğeri ise Suriye, Mezopotamya ve 
İran Körfezi üzerindeydi. Diğer iki yol ise karayoluydu. Biri ker­
van yollarıyla ikinci deniz yolunun yönünde gidiyor, diğeri ise 
Orta Avrupa üzerinden Bizans İmparatorluğunun dışından ku­
zeye yöneliyor, Güney Rusya'yı ve Hazar devleti topraklarını 
boydan boya geçip Hazar Denizi'ne ulaşıyor, Çin'in etki alanına 
girmezden önce İslâm toprağında yalnızca Orta Asya Türk ille­
rine uğruyordu.



Tarihsel aykırılıklar bulunan bu bilgileri okurken karşımıza 
bazı karışıklıklar çıkıyor, bunların tartışılması gerek, Akdeniz'le 
Uzak Asya arasında bir köprü kurmak çok büyük bir girişim 
oluyor, ne var ki bu konuyla ilgili bilgi veren kaynakların hepsi, 
ticarette bütün mezheplerin işbirliğine işaret ederken, böylesine 
bir girişimin yalnızca bir Yahudi işi olması doğrusu çok garip; 
ayrıca Avrupa metinlerinde olsun, diğer Jslâm kaynaklarından 
olsun bunu doğrulayan belge de yok. Gerçi Jbn Hurdazbih'in ta­
nıklığı güvenilmez diye bütünüyle elbette reddedilemez, yapıla­
cak en doğru hareket, ona bazı ayrıntılarda sınırlı olmak koşu­
luyla bir değer vermektir. XI. ve XII. yüzyılların -sık sık değişen- 
durumu konusunda bilgi aldığımız, güvenilir belgeler veren bir 
yer Kahire Geniza'sidir (Geniza, Sinagogların kitap ve yazılı 
metinlerinin korunduğu yerdir.) Bu belgeler Mağripli Yahudile- 
rin Mısır ve Hint Okyanusu'yla yaptıkları ticaretle ilgili bilgiler 
de vermektedir, fakat burada "Rahdanîler"in olağanüstü du­
rumlarından tek sözcükle söz edilmiyor

Burada çeşitli yönlerde yapılmış yolculukların tek tek özel­
liklerini elbette ki anlatamayız. Deniz seferleriyle ilgili olarak 
göze çarpan bir nokta, Hint Okyanusu ile Akdeniz bölgeleri ara­
sında gemi yapımı bakımından çok büyük ve kesin farkların bu­
lunmasıdır, Oysa ikisi arasındaki uzaklık, Süveyş ya da Basra 
üzerinden Suriye kıyılarına, kolayca bağlantı kurulabileceği dü­
şünülürse, hiç de o kadar fazla değildir Akdeniz ve Çin suların­
daki teknelerden farklı olarak -MalezyalIların tek parça ağaçtan 
kanoları dışında- Hint Okyanusu'nda gemilerin kalasları çiviyle 
değil, armozların urganla bağlanıp katranlanmasıyla birbirine 
tutturuluyordu. Ortaçağda bile buna şaşılmaktaydı ve böylesi 
bir yapım şekli, halkın denizaltında bulunan bir mıknatıs dağı­
nın çivileri çekip gemiyi dağıtacağı yolundaki efsaneye inanma­
sıyla açıklanıyordu. Katranlanmış bir geminin fırtınada ve sığ
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sularda kayalara çarpma durumunda, çivilerle tutturulmuş bir 
gemiden daha dayanıklı ve daha esnek olması düşünülebilir. 
Herhalde bu yapım şekli, oradaki tersanelerin başlangıçta halat 
için bitki liflerini, demir çivilerden daha kolayca sağlamaların­
dan ileri gelmiş, sonra da gelenekleşerek sürdürülmüş olmalıdır. 
Hint Okyanusu gemileri daha çok tik ağacı ya da koko palmiye­
si kerestesinden yapılıyordu; lif, halat ve yelken de bu ağaçtan 
sağlanmaktaydı; kimi zaman da direk yapımı için hurma ağacın­
dan yararlanılmıştır. Meyvesi için yetiştirilen, bundan dolayı da 
ancak sınırlı olarak kullanılan hurma ağacı bir yana, kereste sağ­
lanması konusunda çok ilginç bir durumla karşılaşıyoruz; bu ke­
resteler -hem de en iyi kaliteden- İslâm bölgesinin hemen hiçbir 
yerinde yetişmiyordu, bu yüzden deniz seferleri ve deniz ticare­
ti önce temel yapım malzemesinin Hindistan ve Doğu Afri­
ka'dan sağlanmasına bağlı kalmıştır. Çoğu kere ağaçlar olduğu 
gibi gemilerin arkasına bağlanıp yüzdürülerek taşınmıştır. Ge­
milerin birçoğu da, özellikle palmiyeden yana -halkın yalnızca 
bunların ürünleriyle geçimlerini sağlayabilecek kadar- zengin 
olan Lakadiv ve Malediv takımadalarında yapılmıştır.

Üç köşeli -kökenini bilmediğimiz bir yanlış nitelemeye daya­
nan deyimle- "Lâtin" denilen yelken, dört köşeli Akdeniz yelke­
ni yerine Hint Okyanusu'nda, hem de îslâmiyetten önce kulla­
nılmıştır. Bu yelkenle şiddetli fırtınalarda, rüzgâra karşı volta 
vurmak tekniği daha gelişmemiş olmasına rağmen, daha esnek 
manevra yapılabiliyordu. Arka bodoslama dümeni önce XIII. 
yüzyıla doğru, iki denizden birinde ortaya çıkmıştır, tarihçesi 
konusunda hiçbir şey bilmiyoruz. Aynı dönemde her iki deniz­
de gemi seferlerinde pusula kullanılmaya başlanmıştır, dayandı­
ğı ilke uzun zamandan beri Çinlilerce bilinmekteydi, fakat bu­
nun da uygulanışının tarihi bizce bilinmemektedir. Ortaçağın 
sonuna kadar denizciler, kıyıdan göz seçimi uzaklığı içinde git­
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medikleri zaman, yıldızlara bakarak yönlerini kestiriyorlar, yıl­
dızlan n durumuna göre usturlap yardımıyla geleneksel biçimde 
enlem ve boylamları kestiriyor, ayrıca bu ilkel, ampirik yöntem­
lerine göre de şaşılacak derecede doğru ölçümler yapıyorlardı. 
Gemiciliğin el kitapları belki daha eski zamanlardan beri vardı, 
fakat bunları ancak Vasco de Cama'nın bir çağdaşı olan (1500 
yılları) İbn Macid'in yazılarından elde ediyoruz.

Akdeniz'de de gemiler için yapım kerestesi bulmak bir so­
rundu, çünkü çevredeki İslâm ülkelerinde ağaç -her ne kadar 
bugüne oranla daha fazlaysa da- çok azdı ve üstelik böyle bir 
amaç için de genellikle elverişli değildi. Özellikle işlenmek üze­
re iğne yapraklı ağaçlar aranmaktaydı, Mısırlılar İskenderun 
Körfezinden getirtilenleri seçiyorlardı. Kimi zaman İtalya'dan 
yapılmış gemiler de satın almıyor ya da kazaya uğramış yaban­
cı gemilerin parçalarından yararlanılıyordu. İslâm deniz seferle­
rinin, daha sonraları Avrupaklarınki karşısında kısmen bu yüz­
den, kereste sağlanmasında zorluk çekilmesinden dolayı geri 
kaldığı ileri sürülmüştür, fakat bu noktayı fazla önemsememek 
gerekir, çünkü gereksinim o kadar fazla değildi ve böyleşine bir 
nedenin rolü olmaksızın, başka ülkelerin seferleriyle birlikte kö­
tüye gitmiştir, İslâm ülkelerinde başka etkenlerin ağır bastığım 
göreceğiz.

Karadan mal taşınması için hayvanlardan, özellikle de deve­
den yararlanılıyordu. Yol yapım tekniği doğuda gerçi bilinmek­
teydi, ama genellikle zemini sert olmayan yollarla yetiniliyordu, 
çünkü hayvan sırtında nakliyat zaman zaman taşıtlardan yarar­
lanmıyorsa da, arabayla nakliyattan daha pratik görünüyordu. 
Arabayla nakliyatta hayvan değiştirilen menzil konakları zorun­
luydu ve hayvanların ayakları her yola, araba tekerleklerinden 
çok daha iyi uyum gösteriyordu, geçitler ve diğer engeller hay­
vanla daha kolay aşılıyor, sırt hamutu bilinmediğinden, yüklerin



çekilmesi yerine taşınması daha kolay oluyordu. Doğaldır ki 
dağlar arasından geçen sağlam yollar, ırmakların üzerinde köp­
rüler ve büyük suları aşmak için tombaz köprüler yapılmıştı.

Genellikle bir gün boyunca yol alınırdı, akşamüzeri bir şehre 
varılamayan güzergâhta mola yerlerinde, dinlenmek ve malları 
koruma al tına almak amacıyla binalar yapılmıştı, bunlara daha 
sonraki Türkçe adıyla "kervansaray" diyoruz; ticaretin gelişme­
sine parelel olarak bunların da sayısı artmıştır. Karadan olsun 
denizden olsun kimse yalnız başına yolculuk yapmazdı. Deniz 
yolculuğu her mevsimde olanaklı değildi, bu nedenle seferlerin 
çok fazla yoğunluk kazandığı dönemler kendiliğinden belirlen­
mişti. Karada böyle bir bağımlılık yoktu, fakat buna rağmen gü­
venlik ve bir baskın durumunda karşılıklı yardımlaşma zorun­
luluğu bir kafilenin, yani bir kervanın düzenlenmesini gerekli 
kılıyordu. Böylecc yönetim görevi de kolaylaşmış oluyordu. 
Mallar belirli zamanlarda çok büyük miktarda geliyor ve geçici 
bir pazarda piyasaya sunuluyordu. Hac seferinin olağanüstü bir

Bir Türk kervansarayı
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niteliği vardı, tüccarların da katıldığı hacı kafilesine, yasaya gö- 
re bir ordu birliğinin eşlik etmesi kuraldandı.

Ticareti yapılan mallar çok çeşitliydi. Doğu ülkelerinin ticare­
ti, yalnız halk kitaplarında değil, önemli eserlerde de öteden be­
ri anlatı la geldiği gibi, yalnız harika öteberiler ve Binbir Gece 
Masallarının hâzineleri değildi. Ne var ki işin ucunda masallara 
özgü büyük kazanç şansı bulunmasaydı, tehlikeli ve çok uzun 
süren seferler hiç kimse için çekici olmazdı. Hint Okyanusu'nda 
gidip gelme bir sefer, bir yıla yakın zaman alıyordu. Böylesine 
büyük umutların ve isteklerin etki alanıdır ki, yalnız efsanevî 
gemici Sinbad'ın hikâyelerini değil, X. yüzyılda Si raf h Kaptan 
Buzurg Bin Şahriyar'ın yan tarih eseri "Hindistan'ın Harikala­
rı "m da ortaya çıkarmıştır. Her şey bir ekonomik tabana dayanı­
yordu: Uzak ülkelerle ticaret ancak malların ağırlık ve büyük­
lüklerine göre fiyatları çok yüksekse, yani lüks eşya ya da değer­
li öteberi olduğu zaman verim sağlayabilmekteydi. Yalnız böyle 
mallarla da ticaret yapılması olanaksızdı, müşterilerin aynı dere­
cede başka şeylere de gereksinimi vardı, daha çok da gündelik 
öteberilere, besin maddelerine. Bunların sürümleri aynı derece­
de garantiliydi, riski de diğer mallarla giderilebilirdi. Böylece 
uzak ülkeler ticareti her iki malı göz önünde bulundurarak, ge­
minin ambarını dolduran yükte ağır pahada hafif mallara ve ya­
pılan seferin giderini karşılayan, yükte hafif pahada ağır malla­
ra bağlı olarak yürütüldü.

Dış ticaretin yanında bölge içi ticaret, yani tüketim mallarının 
-besin maddeleri ile endüstri ürünlerinin- sürekli değiş tokuşu 
ve üreticinin mallarının büyük alıcı merkezlere taşınması işi var­
dı. Tahıl ve bazı madenler yukarı Mezopotamya'dan Bağdat'a 
getiriliyor; bütün Mısır'ın çeşitli yiyecek maddeleri Kahire'yc 
gemiyle taşınıyordu; birinde Dicle'den, öbüründe Nil'den yarar­
lanılıyordu. Ülkeler arası ticareti asıl ilgilendiren şeyler nelerdi,



bu malları önce niteliklerine göre ayırmak gerekir: Tüketim mal­
ları, ham maddeler ve zanaatçıların üretim yapmasına yarayan 
gereçler, iş gücü, transit ticaret malları. Bu malların miktar ve 
oranının, genel ekonomik denge bakımından büyük önemi var­
dı, yerine ve zamanına göre de büyük değişkenlik gösterebili­
yordu.

İslâm dünyasının merkezlerini temel alarak, dışalım ve dışsa­
tım mallarından söz edebiliriz, Hint Okyanusundan ve daha 
uzak bölgelerden İslâm kıyılarına gelen dışalım malları doğaldır 
ki değeri yüksek şeylerdi: Değerli taşlar, özellikle de baharat - 
bunların içinde karabiber başı çekiyordu- beslenmede ön sırayı 
alan bakkaliye mallan, parfüm ve kozmetik yapımına yarayan 
eczalar. Değerli ağaçlar da kısmen benzeri amaçlar için kullanı­
lıyor, kısmen de sedefli, oymalı eşya yapımcılarına gidiyordu. 
Gemi yapımı için kereste dışalımı yapıldığını daha önce belirt­
miştik. Zaman zaman porselen, ipekli kumaş, belki de nitelikli 
kâğıt çeşitleri gibi ürünler de getirtiliyordu, fakat kuşkusuz bu 
alanda dışalım seyrek yapılmaktaydı, çünkü o zamanki koşul­
larda böylesine nazik eşya ancak çok güçlükle taşınabil inektey­
di. Demir, kalay ve benzeri madenler, ayrıca pirinç ve balık tica­
reti yapılıyordu. Ters yönde -Çin ve Hindistan'a dışsatım olarak- 
mercan ve fildişi gidiyordu; bunlar Hint Okyanusu'nun batı ke­
siminde ya da Doğu Afrika'da elde edilmiş ya da Akdeniz böl­
gesinden dışalım yapılmış oluyordu. Aynı yolu yağ, tuz, hurma, 
tran Körfezi incisi, ağır fakat ilgi gören kumaşlar vc diğer şeyler 
izlemekteydi. Akdeniz'de Müslüman ya da Hristiyan batıdan 
madenler, özellikle de demir, ağır kumaşlar ve kereste doğuya 
getirtiliyordu; uzaklıkları az bölgeler arasında yağ, buğday, tuz­
lu balık ticareti yapılmaktaydı; şap, ince kumaşlar, maden ve 
çam ürünleri, baharat da transit ulaşımıyla el değiştiriyordu. 
Kuzey ülkelerinden bal, balmumu, kürk, ayrıca köleler; güney­
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den yine köleler ve fildişi taşınıyordu. Verilen bu örneklerden 
birkaçı özellikle değer kazanmıştı. Eğer karabiber gibi salt tüke­
tim mallan, İslâm ticareti görüntüsü içinde noksansa, bu bir ka­
yıp sayılırdı gerçi, ama İslâm ekonomisinin ön koşulu ve ağırlık 
noktasıydı bunlar. Ucuz iş gücünün gelmesi, dışalımı yapılan 
ham maddelerin daha yüksek değerde ürünler durumuna dö­
nüşmesi için işlenmesi, bir çeşit "sömürgeci" ekonominin niteli­
ğidir, bunun yüklenicisi Avrupa'ydı, kazanç sağlayanı da İslâm 
dünyası. Kazanç kuşkusuz belirli bir düzeyde kalıyordu, çünkü 
amaçlanan üretim ancak çok az yabancılara satılmaktaydı. Yavaş 
yavaş terazinin kefesi öteki tarafa eğildi; XI. yüzyıldan sonra ba­
tı artık hiç köle vermez oldu, üstelik şap sahibi durumuna da 
geçti, böylece tekstil endüstrisini geliştirebilecek duruma geldi­
ği gibi, bunun ürünlerini de satmaya başladı. Öte yandan transit 
ticareti arttı ve Ortaçağın sonlarına doğru kendi üretiminin sü­
rümünü aştı; ticaret yollarında bir değişikliği ve dolayısıyla da 
arkasından çok önemli sonuçları getirecek bir ortam oluşturdu. 
Bununla birlikte yukarı Ortaçağda dışsatım ile dışalım arasında­
ki oran yine de sağlıklı durumdaydı.

Dışsatım ile dışalım arasındaki ilişkinin eleştirisi için ne ya­
zık ki istatistik verilerden yoksunuz, öyleki ancak birkaç genel 
bilgiye rastlayabiliyoruz. Modern ekonomi kavramlarıyla dü­
şünmeye alışmış olan bizlere pek garip görünen bir nokta, hiçbir 
Ortaçağ devletinin uygun bir "dış ticaret bilançosu" ile uğraş­
mamış olmasıdır. Ayrıca eğilim dışalımın, dışsatımdan daha faz­
la olmasını da desteklemek yönündedir. Ortaçağ üretimi sınırlı 
tutulduğundan, sürüm güçlüklerinden değil de, tersine mal az­
lığından korkulmuş tur. Önemli ve istenilir görünen her şeyi sa­
tın almak; iktidar ve refah buna dayanmaktaydı. İslâm dünyası 
ekonomik bakımdan büyüyen Avrupa gibi satın almayı yalnızca 
kendi ürünlerini satmak yoluyla sağlayabilseydi, o zaman dışsa-
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timi herhalde çok daha sağlıklı yapabilirdi, elde yeterince para 
vardı. Müslüman tacirler, bir zamanlar Romalıların yaptığı gibi, 
nakit parayla Hint Okyanusu'nu aşıyorlar ve kendi mallarının 
satışıyla karşılayamayacakları şeyler için bu paradan ödeme ya­
pıyorlardı. Yanlarında altın ve gümüş dolu torbalar, bazen poli­
çe mektupları taşıyorlardı, çünkü altınla gümüş çok mal götür­
meye oranla daha ticarî ve daha kullanışlı oluyordu. Ticarette is­
ter doğuya ister batıya gidilsin, kazanç -ekonomi kitaplarında 
açıkça belirtildiği üzere- kendi malının satışının, yabana malın 
alınmasından daha fazla olmasında değil, fiyat spekülâsyonun­
da aranmaktaydı. Ucuza satın almak, başka yerde daha pahlıya 
satmak, amaçlanan yalnız buydu.

Devletin kendi malları ve imalâthaneleri bulunduğu gibi, ti­
caret tekelleri de vardı, ülkelere göre değişiyordu. Ticaret; ticaret 
yeri anlamına "matcar" denilen sistem, Mısır'ın kendisine özgü 
devlet ekonomisiyle birlikte gelişmişti ve bir yandan demir, ke­
reste dışalımını, öbür yandan şap dışsatımım düzenlemekteydi. 
Şap dışsatımı çağın ortalarına doğru engellendi. Daha öncesiyle 
ilgili böyle bir bilgimiz yok. Gemi yapımı ve silâh imali için zo­
runlu demir ve kereste aliminin, sonunda bir para darlığına yol 
açması istenmiyordu, çünkü altın varlığı tükenmeye başlamıştı. 
Böylesi bir geleneğin bulunmadığı lrak'ta, Büveyhogullarmın 
benzeri bir sistemi almak yolundaki çabalan başarısızlıkla so­
nu çladı. Tekellerin dışında, çoğu kere değişmez resmî fiyatlarla 
iş gören, devlet alışveriş ofisleri vardı. Bu ayrıcalıklar elbette ki 
serbest, özel ticareti zedeliyor ve tacirlerce protesto ediliyordu, 
Ortaçağın sonunda aynı sonuçla yeniden karşılacağız.

Tacirler İslâm toprağında bir liman, bir sınır kasabası ya da 
büyük bir şehire varınca, mallarını diledikleri gibi boşaltıp satı­
şa sunamazlardı; ilgilenenler bu tacirlerle alışveriş için serbestçe 
ve doğrudan doğruya görüşebilirlerdi. Ancak doğrudan doğru­



ya satış kesinlikle yasaktı, çünkü büyük çapta dış ticaret ile pe­
rakende ticaret ile el işi ürünlerin parça parça satışı, yerli pazar­
larda birbirlerinden kesin şekilde ayrılmıştı. Mal getiren tacirler 
ya da devlet memurları, bu malları önce bir ardiyeye götürüyor­
lardı, buraya "tunduk" (Grekçe: Pandokeion, İtalyanca: fonda- 
co) deniyordu. Mallar burada bir bir yazılıyor ve buna göre 
ödenmesi gereken gümrük rüsumu ile ticaret vergisi belirleni­
yordu, sistemin devlet çıkarına olan yanı buradadır. Bu vergiler 
ya hemen almıyor ya da malların satışından sonra ödenmesi ka­
rarlaştırılıyordu. Bundan sonra mallar, genellikle alıcıların açık 
artırmasına sunuluyordu, bu alıcılar öncelikle perakendeciler 
oluyordu. Açık artırmada "simsar" (İtalyancası: sensal) denilen 
bir aracı işe karışmaktaydı; bunun yardımı, ülkeyi, ülkenin dili­
ni, törelerini ve fiyatlarını bilmeyen yabancı tacirler için hemen 
hemen zorunluydu. Küçük ticarette de, yerel pazarlardaki alış­
verişlerde de, "suk"ta, yine bir aracı satıcıyla alıcı arasında bağ­
lantıyı sağlıyordu.

Dışardan mal getirtmekte hangi ödemelerin yapıldığını, Mı­
sır dışında, yeterince ayrıntısıyla bilmiyoruz. Aslında bunlar 
yalnız vergi rüsumları değildi, ticaret vergileri; malın boşaltıl­
ması, kaydedilmesi ve diğer hizmetler için alınan paralar da var­
dı, Bunların miktarları malın cinsine ve tacirin ciro durumuna 
göre değişiyor, yüzde yirmi ile otuz arasında oynuyordu- Öte 
yandan dışardan yeterince mal getirmeyen tüccar için de öden­
mesi zorunlu bir de dışsatım vergisi vardı. "Fıkıh"a göre yaban­
cı ülkeden gelen tacirler bir vergi ödemeliydiler, bunun miktarı 
mezheplere ve siyasal ilişkilere bağlıydı: Yabancı gayri Müslim- 
ler mal değerinin yüzde onunu ödemekle yükümlüydüler. Bi­
zans da Müslümanlara buna paralel bir vergi uygulamaktaydı. 
Bu vergi "dımmîler", yani İslâm egemenliğinde yaşayan gayri 
Müslimler için yalnızca yüzde beş, Müslümanlar için yüzde iki



buçuktu. Uygulama ise düpedüz başka türlü olmuştur. Müslli­
manlar, vergilerinin yılda bir alman "zekât"la ödenmiş olduğu 
gerekçesi ileri sürülerek korunmuşlardır.

Ülkeler arası ticaret anlaşmaları azalma gösteriyordu/ herhal­
de X. yüzyıldan sonra karşılıklı siyasal ilişkiler ya da belirli mal­
lara duyulan gereksinim dolayısıyla bu vergilerde de bir indir­
me yapıldığı kesin. Ülkenin iç kesimindeki sınırlarda ise -liman- 
lardakinden değişik olarak- tacirlerden dışardan getirilen her çe­
şit eşya için tek tip, bir yüzde on vergi alındığı anlaşılıyor.

Daha önce de belirttiğimiz gibi "fıkıh" nedense büyük çapta 
ticaret konusunda pek az şey söylemektedir; bu da böylesi tica­
retin İslâm öncesi ve dışı geleneklere dayandığını göstermekte­
dir. Gerçi öteden beri yapılagelen bazı işlemler ve ticarette kulla­
nılan bazı düzenlemeler söz konusu edilmiştir, fakat bunların 
uygulamadaki rollerine ilişkin hiçbir ayrıntılı bilgiye rastlamıyo­
ruz. Buna rağmen böylesi alışkanlıklardan birkaçım açıklamak 
gerekiyor/ çünkü karşılaştırmalı ticaret tarihi açısından büyük 
önem taşımaktadır.

Tacirler için olduğu kadar, vergi makamları için de para nak­
li güçlükler yaratıyordu. Belirtildiğine göre çoğu kere malların 
yanı sıra sikkeler olarak nakit para da götürülüyor ve aynı şekil­
de vergi paraları da gönderiliyordu. Para torbaları gerçi az yer 
tutuyordu, fakat bunların taşınmasında önemli tehlikeler vardı 
ve böyleşine göndermenin en az düzeyde tutulması için çözüm­
ler araştırılırdı. Vergi memurlarının ödeme belgeleri bu çözüm­
lerden biriydi/ bu ödeme belgesine "sakk" deniyordu, çek sözü 
buradan çıkmıştır. Gerçekte kredi yöntemi daha ilkçağda gelişti­
rilmişti/ İslâm Ortaçağı bunu alıp geliştirmiştin Nakit para ol­
maksızın ödeme işlemlerinde on önemli araçlardan biri de poli­
çe mektubuydu; bu terim tam anlamıyla uygun çevirisi olmu­
yorsa da, yine de yapılan işi belirtmektedir. Hukuk kitapları bu-
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na Arapça bir sözcükle "havala" (havale) diyorsa da, uygulama­
da, harsça adı olan "suftaca" daha yaygındı* Burada kullanılan 
yöntemde: A, B'ye bir mektup veriyor ve mektupta üçüncü bir 
kişiye, C ye, B yanma geldiğinde ona belirtilen miktarda parayı 
vermesini rica ediyordu, A bu miktar parayı benzeri bir durum­
da geri verecektir; böylece B yolculuğunun amacı olan yere ge­
lince, oraya nakit para götürmek zorunda kalmaksızın, kendisi 
için gerekli olanağa sahip oluyordu. Yöntem yararlıydı, fakat yi­
ne de ancak sınırlı ölçüde kullanılmaya elverişliydi, çünkü A ile 
Cnin birbirlerini kişi olarak tanımalarını zorunlu kılıyordu* Bu 
bakımdan yalnız birkaç şehirle ve birkaç kişiyle kısıtlı, kapalı bir 
anlaşma söz konusuydu. Ayrıca bu ticaret ilişkisi, katılanların 
birbirlerinin servet durumlarını öğrenebilmeleri için sürekli bir 
haberleşmeyi de gerektiriyordu. XT* yüzyılın Basra'sından başka 
bir takas sistemini öğreniyoruz ki, buna biz bugün "kliring" de­
mekteyiz: Tacirler bir çeşit bankaya paralarım yatırıyorlar ve 
karşılıklı para ödemelerini yazılı talimatlarla yapıyorlardı. Bu 
yöntemin yaygınlık kazanıp kazanmadığını bilemiyoruz, yalnız 
banka mevduatından üçüncü kişiye, çok açık ve güvenilir tali­
mat verilmesi durumları dışında ödeme yapılmasının genellikle 
yasak olduğunu bilmekteyiz.

Tacirler için bunlardan daha da öncelik gösteren sorun, ge­
rekli sermayenin nasıl sağlanabileceğiydi ve "kapitalistlere" 
bundan hiç de daha az zor görünmeyen bir sorun da sermayey­
le kazanç getirecek şekilde nasıl yatırım yapabilecekleriydi. Yal­
nız olağandışı durumlarda bir tacir kendi mallarıyla ticaret ya­
pardı, genellikle alışverişi başkaları için olurdu* Sermaye ile 
emek arasındaki bağlantı için özellikle iki şekil vardı: Biri "şir- 
ka" idi, asıl sermaye şirketi buydu. Sermaye ve ticarî mal birkaç 
sahibin oluyor, elde edilen kazanç önceden kararlaştırılmış his­
seye göre aralarında bölüştürülüyordu* Daha ilginç olanı "rmı-
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daraba" ya da "kirad"tır; yukan Ortaçağın İtalyanca common- 
da'sı ile akrabadır ve ona denk bir gelişmişliğe eriştirilmiş tir. Bu­
rada tacir parayı, kazanç getirecek biçimde yatırım yapmak zo­
runda olan bir sermayedardan sağlamakta, sonra da kazançtan 
bir pay almaktadır. Bu uygulama Bizans'ta ve Yahu di ler arasın­
da da biliniyordu, fakat daha ince biçimde geliştirip daha kulla­
nışlı duruma getirenlerin Müslümanlar olduğunu kesinlikle 
söyleyebiliriz, öyleki yolculuk yapan taciri, girişimin her zaman 
için ortaya çıkabilecek risklerine karşı etkin biçimde koruyabili­
yordu. "Mudaraba" yasanın ödünç vermeyi parada kabul edip, 
malda kabul etmemesi kuralına dayanıyordu. Bu kısıtlama -uy­
gulamada her zaman uyulmam akla birlikte- ödünç verilen meb­
lağı, para tutan olarak her türlü riskten korumak demekti. Aynı 
durum daha sonraları İtalyanların commcnda'sı için de geçerliy- 
di. Ancak burada, batıdaki nakit para darlığı yüzünden, ödünç 
vermenin mal şeklinde -değişmez fiyatla- yapılmasının giderek 
daha yaygın yöntem durumuna gelmesi eklenmiştir.

Ticaret için ya da başka nedenlerle yolculuk yapmak zorun­
da olan insanlar ya da -dikkati çekmemek için- bütün parasını 
evinde saklamak istemeyen zenginler, bu parayı çeşitli yerlere 
emanet bırakıyorlardı, fakat çok sert yasalar gereği paranın ema­
net bırakıldığı şekilde verilmesi zorunluydu, açıkçası sikkeler ne 
miktarda ve ne cinslen bırakılmışsa, geri verilirken yine aynı 
miktarda ve aynı cinsten olması gerekiyordu. Aynı durum rehin 
bırakmalar için de geçerliydi,

İslâmiyet, bütün Ortaçağ dinleri gibi, ilke olarak faizle ödünç 
para verilmesini, tefeciliği, Arapçası "riba"yı yasaklamaktaydı. 
Hangi göreneklerin ya da kötü göreneklerin, hangi önemli ne­
denlerden ötürü ilk Müslümanlara yasak edilmek istendiğini 
açıklamak zordur. Sonraki kuşaklar yasakları değişik durumlara 
da uygulamışlardır, öyleki amaç artık tam anlamıyla anlaşılmaz



olmuş, Avrupa terimlerinin kullanımı da durumu biraz daha ka­
rıştırmıştır. Gördüğümüz gibi İslâmiyet, çalıştırılan paranın ve- 
rim sağlamasına ilke olarak asla karşı değildi. Suçlanan tefecilik 
yoluyla yoksulluğun sömürülmesidir; örneğin bir çuval hurma 
sahibine rizikosuz ve kendi çalışması olmaksızın iki çuval hur­
ma getiriyorsa, bu haramdır, böylece yüksek faiz karşılığı ödünç 
para vermek kesinlikle yasaklanmaktadır. Kuralın yaygınlık ka­
zanması tefecileri engelledi, ama yine de bu işi hemen yasal bi­
çimde yapmak için çözümler ve yollar bulundu: Senet satın al­
mak, borcu senetle devretmek, senede alman miktardan fazlası­
nı yazmak ve benzeri uygulamalardı bunlar

Genellikle fıkıh'm yalnız her türlü hileyi değil, her rizikoyu 
da gidermek için küçük ticareti ayrıntılarına kadar kurallara 
bağladığı söylenebilir. Ne var ki bu kurallar, rizikoları ve gele­
cekten güven duy m ayış duru m lan henüz giderilmemiş olan bü­
yük ticaretinin, uzak ülkeler ticaretinin isterlerine hiç de uygun 
gelmiyordu. Bununla birlikle tek yanlı eleştiri için neden de yok­
tu. "Mudaraba" tacirin rizikolarım BizanslIların ve Yahudilerin 
aynı doğrultudaki yöntemlerinden çok daha iyi önlüyordu. Ni­
tekim Yahudi tacirler, Müslüman sözleşme şekillerini kullanma­
yı çoğu kere istiyorlardı. Bundan da İslâm yasasının ve İslâm uy­
gulamasının zaman zaman gayri Müslimlere bile, daha önceki 
dönemi ve çevredeki ülkelere oranla bir ilerleme olarak görün­
düğü anlaşılıyor.

Söz konusu ettiğimiz "bankacılık" asıl mesleği bu olan kim­
selerce yürütülüyor değildi. Ne İslâm, ne de Hristiyan dünya­
sında, Ortaçağın sonuna kadar, tacirle bankacı arasında bugün 
gördüğümüz gibi bir aynm yoktu. Önce "say ra fi" (sarraf), bir de 
devletin maliye memurları olarak "cahbad" para değiştirimi ve 
sikke kontrolü işini üstlenmişti. Öte yanda varlıklı tacirler bulu­
nuyor, elinin altındaki sermayeye ve sağladığı güvene dayana-
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rak mevduat teslim alabiliyor ve ödünç para verebiliyordu. An­
cak ekonomik hayatın başka dallarından kişiler de aynı şekilde 
işler yapabilmekteydi. Bunlar "sayrafî"yede yasaklanmış değil­
di, fakat anlaşıldığına göre böyle işlerle daha ender uğraşmakta 
ve yalnız küçük tutarları işletmekteydi. Bir kimsenin aynı anda 
çeşitli işleri yapması durumu görülmüştür, ama yine de böylesi 
ayrıca sayılır.

Ortaçağın İslâm dünyasında tacirliğin gelişmesinin "Yahudi 
banka" sının büyüyüp ilerlemesinde bir neden olduğu görüşü 
ileri sürülmüş ve örnek olarak da Abbasî devletinde 900 yılların­
da önemli bir rol oynamış iki Yahudi büyük banker Aaron ve 
Phineas gösterilmiştir. Sözde bu bankerler gayrî Müslim olduk­
larından, İslâm hukukunun reddettiği ticarî işlerle uğraşabilin iş­
lerdi. İslâm ülkesindeki genel anlayışa göre, gerçi başka dinlerin, 
kendi dindaşlarına yasak edilmiş şeyleri yapmalarına göz yu­
muluyordu, ama Musevî hukuku da tefeciliğe dayalı ödünç pa­
ra vermeyi, İslâmiyet gibi çok katı şekilde yasaklamaktaydı. Öte 
yandan Yahu d i ler, daha önce de söylediğimiz gibi, Abbasîler dö­
neminde gittikçe daha çok şehirlere göçmekteydiler; küçük azın­
lık olarak da devlet gücünün korumasını aramışlardı. Böylece de 
kiliselerin ayrılması (Ortodoks ve Katolik kiliselerinin kurulma­
sı) sonucu Hristiyanlarm katılamadığı ülkeler arası ilişkilere yö­
nelmişler, hem ticaret işleri yapmışlar, hem de bir devlet banka­
sının görevlerini üstlenmişlerdi. Bununla birlikte, bugün yapıl­
masından pek hoşlanıldığı şekilde, Yahudi ile bankeri bir tutmak 
asla doğru olmaz, boy leşine bir denklik başka ortamlarda yerin­
de olabilir, fakat Abbasîler döneminde değil. O zamanlar Yahu­
di ler şehre özgü mesleklerin hepsini, en adisinden en saygınına 
kadar hepsini yapmaktaydılar. Aralarından bazıları da mal tica­
retinden çok, özellikle para işlerine yönelmişti. Nitekim Aaron 
ve Phineas zamanının kaynaklardan Hristiyan, Zerdüştî, Müslü-



man bankerlerin de adlarını öğrenmekteyiz* X. yüzyılın birinci 
yansı boyunca Mısır'ın malî açıdan beyleri "Madara'i" ailesiydi; 
aynı dönemde "Baridî" soyadlı üç kardeş Basra'da buna benzer 
bir rol oynamışlar, hatta Kıızistan'da özerkliğe yakın bir iktidarı 
temsil etmişlerdir. (Bu üç Baridî kardeş, ayrı ayrı ordulara sahip 
olmuşlar, Bağdat'ı bir süre ele geçirmişler, birbirleriyle savaşmış­
lardır.)

Ekonomik hayatın mezheplere göre bir istatistiğini vermek 
olanaksızdır; daha da önemli olan sorun, bu insanların özel ve 
az ya da çok resmî çalışmalarında nasıl eşgüdüm sağladıklarıdır. 
Aşağıda belirteceğimiz noktalar ticaretten, toprak mülkiyetin­
den, kamu hizmetinden ya da devlet katında mevki sahibi ol­
maktan kaynaklanan zenginliğin birbiri içine geçmesini tanımla­
yacak niteliktedir. Tacirler kazançlarını kısmen tekrar ticarete, 
kısmen de güvence olsun diye toprak ve bina satın almaya yatı­
rıyorlardı. Bunun tersine büyük toprak sahipleri, ticaretin sü­
rüm olanağını göz önüne alarak çiftliklerini işletiyor ve "kirad" 
ya da başka yolla kazancının bir kısmını doğrudan ticarete yatı­
rıyordu* Bu sırada onun adına iş yapan tacirin dindaşı olup ol­
mamasına hiç aldırış etmiyordu. Büyük toprak sahipleri çoğu 
kere yüksek memurlar ya da komutanlardı, yani devlet iktida­
rıyla doğrudan ilişkili mülk sahipleriydiler, hele işbaşındaki ha­
nedanın mensupları ya da halifenin kendisi söz konusuysa bu 
devlet gücü daha da belirginleşiyordu. Öte yandan gördük ki, 
devlet vergi bölgelerini iltizama vermek ya da ödünç para almak 
için genellikle tacirlere, bir de büyük toprak sahiplerine başvur­
maktaydı* Tacir için böyleşine ilişkiler, yönetici çevrelerin açgöz­
lülüğü ve onların değişken ödeme güçleri nedeniyle rizikosuz 
değildi, bununla birlikte yine de böyle işler çıkarına geliyordu. 
Kişi olarak sahip bulunduğunun çok üstünde tutarlar elinden 
geçiyordu; parayı kullanabiliyor ve dolayısıyla amaçladığı ka-
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zancı cebine indirebiliyordu. Özel ve resmî sermayenin böyle 
birbirine karışması -aynı durumu Ortaçağın sonunda büyük 
İtalyan bankerlerinde görüyoruz- belirli bir zaman için malî ge­
lişimin tipik özelliğidir.

Günümüzün görüşüne göre Ortaçağ İslâm ekonomisine ne 
ölçüde "kapitalist" denilebileceği sorunu çok tartışılmıştır. Buna 
verilecek yanıt öncelikle kapitalizmden ne anlaşılmak istendiği­
ne bağlıdır. Bu doğrultuda en yerinde formülü, kuşkusuz konu­
yu en iyi bilenlerden biri olan Maxime Rodinson vermiştir. Ona 
göre Ortaçağ İslâm dünyası, tartışmasız "kapitalist bir alana" sa­
hipti, ama bütün ekonomisine kapitalist diyemiyoruz. Bu alan 
özü bakımından, Avrupa kapitalizminin kök saldığı endüstriye 
değil, ticarete dayanıyordu; onun değerini ne küçümseyebilir, ne 
de çok yüksek görebiliriz; tüccarın gücü yadsınacak gibi değil­
dir, aynı durum, X. ve XI. yüzyıllarda sürüp gitmiş mücadeleler­
de, ekonomik açıdan toprak mülkiyetine dayalı askerî gücün üs­
tünlük kazanması olgusu için de geçerlidir. Kuşkusuz tacirler yi­
ne önemli rollerini sürdürmekteydiler, fakat artık ikinci plân­
daydılar ve canı istediği zaman kendilerini sömürecek olan as­
keri iktidarın hizmetindeydiler. Bu dönem iyice gözden geçiril­
meden İslâm "kapitalizminin doğru bir değerlendirilmesi yapı­
lamaz.
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SİYASAL VE SOSYAL DEĞİŞİMLER
Bir önceki bölümde birinci Abbasî yüzyılıyla bağlantılı ola­

rak, hanedanın ikinci yüzyılı boyunca rejimi etkilemiş derin de­
ğişimlere değinmek konusunda sık sık olanaklar bulmuştuk. 
Bunların çoğu ordudan kaynaklanıyordu; şimdiye kadar üzerin­
de durmamıştık, fakat artık bu konuda bir şeyler söylememizin 
zamanı gelmiş bulunuyor.

Fatih döneminin ordusu yalnız Araplardan, kutsal savaş (ci- 
had) mücahitlerinden oluşuyordu, bunlara ganimetin bir kısmı 
ile bir aylık verilirdi. Ganimet çok büyük olduğu ve erkeklerin 
çoğu kendi kabilelerine bağlı kaldığı, böylece de devletçe her­
hangi bir bakımı gerektirmediği için, savaş açmanın giderleri az 
oluyordu. Bu ordunun ana silâhı coşkuydu, düşmanları karşı­
sında tek teknik üstünlüğü hızla hareket etmesiydi. Ne var ki 
Emevî halifelerinden sonra birçok değişiklik oldu, gerçekte kaçı­
nılmaz şeylerdi bunlar: Uzaklıklar savaşçılarla kabileleri arasın­
daki bağı gevşetti, fetihler zorlaştı, savaşların gideri arttı, ka­
zançlar azaldı. Bunun sonucu olarak düzenli bir ücret verilmesi 
sorunu giderek daha çok ağırlığını duyurdu. Ayrıca Araplar ar­
tık kendi başlarına da değildiler; Berberîler ülkesinde, Orta As­
ya'da, Kuzeybatı İran'da, Kilikya'da ve daha başka yerlerde otu­
ran sınır bölgelerinin halkı ordu için hizmete alınmıştı. Bütün 
bunlar da karmaşık bir askerî örgütlenmeyi zorunlu kılmıştı.

Abbasîler zamanında Arapların rolü, bütün alanlarda olduğu 
gibi orduda da azaldı. Abbasî eylemi durdurulamayacak bir ge­
lişmeyi hızlandırmış ve aynı zamanda bu gelişmeye değişik bir
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yön vermişti. Hareketin zafere ulaşmasında başlıca etken olmuş 
bulunan ordu ise Horasanlıydı ve yerini koruduğu için de Arap- 
1ar, daha önce savaş yönetiminde ve bundan sağlanan kazançta 
ön plânda bulunan yerlerini kaybettiler. Mermin'un saltanatı za­
manındaki olaylar, halifelerin Araplara karşı güvensizliğini da­
ha da güçlendirdi; onun ardılı Mutasım, Mısır'da hiçbir Araba 
artık resmf görev vermediği gibi, Bizans sınırında da askere ya­
zılmalarını kısıtladı. Arap birlikleri gerçi kaybolmamıştı, ama 
düzenli ordu ile kutsal savaşın sınır gönüllüleri arasında bir ay­
rılık meydana gelmişti. Düzenli ordu daha çok Horasanlılardan 
oluşuyordu, yalnız bunlar "divan" da yazılıydılar ve dolayısıy­
la da yalnız bunlar aylık alıyordu. Sınır gönüllüleri ise ganimet­
leriyle yaşıyorlardı, hükümetse onların varlığını giderek gör­
mezlikten geliyor ve bu da aradaki bağı gün geçtikçe gevşetiyor­
du. Fski fetihler ordusundan, aristokrasinin bu tarlasından bir­
çok Arap ise bedevi hayatına ve yoksulluğun kucağına dönmüş­
tü.

Fakat bu gelişmenin nedenleri ve etkileri yalnızca halklarla 
ilgili olarak siyasal değil, ayrıca teknik niteliktedir. Arap savaş 
yönetimi gerçekte bireylerin savaşçılık başarısına dayanıyor, ne 
ağır silahlanmayı, ne okçuların taktik kullanımını ne de kuşatma 
savaşını biliyordu. Bundan dolayı da imparatorluğun büyütül­
mesi ve korunmasında yeterli olmamış, üstelik şimdi bütün Av-

Türk akıncıları (minyatür)
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rasya'da ağır süvari giderek artan önemde rol oynamaya başla­
dığından, bu yetersizlik daha da belirginleşmişti. Buna karşılık 
Horasanlıların eski geleneklerinden kaynaklanan, gelişmiş bir 
savaş teknikleri vardı. Orta Asya'nın ister göçebe, ister yerleşik 
Türkleri olsun, bütün sınır bölgesi halklarında görülen atlı okçu­
luğu biliyorlardı; düşmanı yıpratma taktiklerini, kuşatma tek­
niklerini ve -neft yağından yangın güllesi olan- "Grek (Rum) ate­
şini" öğrenmişlerdi. Bütün bunları ancak, şimdi Horasanlıların 
olduğu gibi, çekirdekten yetişme bir ordu iyi biçimde öğrenebi­
lir ve başarabilirdi.

Böylece ortaya iki ordu çıktı, daha doğrusu tek bir düzenli 
ordu ile onun dışında kalan yerel birlikler vardı. "Divan"da ka­
yıtlı ordu şimdi çok sıkı disiplinliydi ve sert bir gözetim altın­
daydı.

Hbu'l FereçKudama'nın X. yüzyılın başlarında devlet yöneti­
mi konusundaki yazısı bize, kimlik kontrolünden donatımın de­
netlenmesine kadar bütün gözetim önlemlerinin canlı bir görü­
nümünü vermektedir. Ayrıca Fatımfler Mısır'ındaki ilişkiler ko­
nusunda bilgi edindiğimiz buna benzer bir yazı vardır. Yalnızca 
bu ordunun askerleri "gerçek asker"dir, "acnad"; savaş makine­
leri ve kişisel silâh donatımıyla yalnızca bu birlikler tam ordu 
adını, "ceyş, askar" hak etmekteydi. Bu orduyu takviye için ba­
zen -ama ancak olağandışı durumlarda- gönüllüler, "muttavia" 
alınıyordu, bu gönüllüler çoğu kere haydut çetelerinden ya da 
"ayyarun"dan ayrılmayı yeğlemiş kimselerdi. Bunlara geçici bir 
süre için ve pek az para veriliyor, savaşta kullanılmaları da oya­
lama harekâtıyla sınırlı kalıyordu. Sürekli ordunun eğitimi için, 
meydan ve kuşatma savaşlarına ilişkin eski Grek ve İran eserle­
rinden çeviriler ve uyarlamalar yapılmıştı; ordunun kurmayları 
savaş sanatının bütün kurallarını bilmekle övünüyorlardı. Tatar 
okunun da kullanılmasına başlanmıştı, bu silâh Orta Asya Türk-
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leri tarafından VIII. ya da IX* yüzyıllarda bulunmuş olmalıdır; 
yay gibi kolay kullanılmıyorsa da, savaşa sokulduğu yerde etki­
si çok daha büyük oluyordu. Yine bu ordu için ağır silâhlar ge­
tirtilmişti, bunlar mancınık, savunma sapanı, "Grek ateşi" ve ku­
şatma kulesi gibi donatımdı.

Küçük Asya sınır bölgesinin yönetimi özellikle Harun Reşid 
tarafından yeniden düzenlenmiş ve kaleler kurularak savunma­
sı sağlamlaştırılmıştı. Burada olsun, başka yerlerde olsun sınır 
bölgesi halkı ve her soydan gönüllüler, fetih amacı gütmeksizin, 
kutsal savaşın devamıymış gibi, durmadan kısa talan akınlan 
düzenliyorlardı. Tarsus gibi önemli daha büyükçe birkaç yerin 
sınır birlikleri, Müslümanların dinsel amaçla kurdukları vakıf­
larla yaşamaktaydı; Araplardan ya da başka halklardan kabilele­
rine bağlı kalanlar ise toprakları ya da sürüleriyle geçinmektey­
di. Bunlan Bizans'ta, daha önce de Roma'da sınır boylarına yer­
leştirilmiş ve kendilerine küçük topraklar verilmiş askerlerle 
karşılaştırabiliriz. Gerçi sınırın öte ve beri yakasında, din, töre, 
sosyal kurumlar dolayısıyla farklılıklar varsa da, Müslümanla­
rın iki baskını arasında barış içinde yaşayan ve gerek töreleri ge­
rek yaşama biçimlerine göre, her bakımdan birbirlerine yakın 
olan insanların gündelik hayatlarında farklılık yoktu* Sınır böl­
gesindeki bu havayla ilgili canlı izlenimleri, Bizanslı kahraman 
Digenes Akritas'ın destanında ve Ömer ün-Numan ya da Seyyid 
Battal hakkındaki Arap şövalye romanlarında bulmaktayız. İs­
lâm tarafında bu adamların adı "gazi" dir. Talan akınım belirten 
Arapça "gazva" (gazve) sözünden türetilmişti. Avrupa dillerin­
de baskın karşılığı "razzia" sözcüğü buradan gelmiştir. Türkler­
le karşı karşıya oldukları Orta Asya'da böyle smır birlikleri, İslâ­
miyet öncesi dönemde hanlılarda ve Sogdlarda vardı. Fakat 
şimdi bütün sınırlarda bulunmaktaydı, örneğin Sudan'da sayıla­
rı olağanüstü derecede çoktu* Sınırların tehlikeli noktalarında



yarı dinsel, yarı savaşçı topluluklar kurulmuştu, bunlar manas- 
tırvari kalelerde, "ribat'üarda yaşıyorlardı. (Ribat'ta hayat nöbet 
tutmak, askerî talimler yapmak, bir de ibadetle geçiyordu. Ri­
bat'ta yaşayan bu gaziler genellikle cihad yapmak isteyen gönül­
lülerdi. Belirli bir süre sonra yurtlarına dönüyorlardı. Rıbat'ta 
kaldıkları sürece, şeyhlerinin yönetimi altında uzun ibadetlerle 
şehit olmaya hazırlanıyorlardı.) Sudan'da böyle bir ribat'tan 
olanlar, el-Murabıtun Ribatlılar adıyla bir hanedanın kurucusu 
olmuşlar, batı İslâm dünyasına XI. ve XII. yüzyıllarda egemen­
liklerini sürdürmüşlerdir.

Sonunda devlet öncelikle Akdeniz'de bir kıyı koruma hizme­
tiyle dc desteklenen sürekli savaş filoları da kurdu. Ayrı ayrı 
korsan gemileri de aynı işi yapmaktaydı.

IX. yüzyılın ikinci çeyreğinde halifenin ordusunda büyük bir 
değişim oldu; genelde doğal bir gelişimdi, fakat ilk bakışta Mu- 
tasım'ın eseriydi. Arapların orduda geri plâna itilmesi hareketini 
başlatmış olan Mutasım, Horasanlılara Memun kadar bağlı de­
ğildi; Memun Irak'ta askerî desteği sağlama almak için Tahir ai­
lesine kendi başına komuta etmek yetkisini devrederken, Muta- 
sım bir valinin böylesine geniş özerkliğe sahip bulunmasını teh­
likeli görmüş olabilir, çünkü bu özerklik yalnızca askerî birlikle­
rin ayaklanması sorununu ortaya çıkarmaz, doğrudan doğruya 
kendisi için de bir tehdit olabilirdi. Bu bakımdan hükümdarlığı­
nın güvenliği için kendisine bağlı olacak ayrı bir muhafız alayı 
oluşturmak istedi, bu birlik artık paralı askerlerden değil, köle­
lerden meydana gelmeliydi. Bu köleler olabildiğince genç yaşta 
ele geçirilmeli, askerî ve ahlaksal yetenekleri temel alınarak seçil­
meliydi, ayrıca soyları bakımından da İslâmiyetin iç kavgaların­
dan hiçbiriyle ilişkisi bulunmamalıydı. Henüz puta tapar olan sa­
vaşçı bir ulustan insanları alıp onları aynı zamanda Müslüman 
yapmak güzel bir şey gibi görünüyordu. Bu konuda akla ilk ge­
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lenler Hazar Denizi'nin güneyindeki dağlık bölgede yaşayan 
□eylemliler ile Orta Asya Türkleriydi; bu Türklerin Fcrgana'da 
bulunan bir kısmı az çok Müslüman olmuştu. Örneğin ünlü ko­
mutan Afşin buralıydı. Türkler, o dönemin yazarı Cahiz'in övdü­
ğü özelliklere sahiptiler; atlı okçular olarak olağanüstü beceri 
gösteriyorlardı, disiplinliydiler, tokgözlüydüler, sabırlı ve sebat­
lıydılar. Türk köleler özellikle Rusya-Asya steplerinin sınır bölge­
lerinde iş gören tacirler aracılığıyla getirtildiler. O günden sonra 
da Müslüman doğunun bütün ülkelerinde ve bazen Müslüman 
batıda ordunun egemen ve en vazgeçilmez bir öğesini oluşturdu­
lar. Türk komutanlar gerçi genellikle azat edildiler, ama yine de 
efendilerine bağlı kaldılar, hem de bu bağlılıkları Horasanlı la rın- 
kinden çok daha fazla kişilere yönelik biçimde oldu.

Mu tasım tarafından bu ordunun yaratılması aynı zamanda 
başka bir yeniliğe yol açtı. Halife Bağdat'ın ayak takımı arasında 
sürüp giden kaynaşmaların ve şimdi Horasanlıların da içine bu-
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laşmış olduğu grup kavgalarının yanı başında kendisini yeterin­
ce güven içinde göremiyordu. Ayrıca yeni ordusu ile şehrin iliş­
kiler kurmasından da korkuyordu: Önemli vuruşmalara dönü­
şebilecek çatışmaları çıkmalanna olanak vermeden önlemek isti­
yor, öncelikle de yeni askerlerinin morallerinin bozulmasından 
kaygı duyuyordu. Bundan dolayı 836'da Bağdat'ı bırakıp -çok 
sonraları Louis XJV.'nin Paris'in dışında kurduğu Versailles gibi- 
yeni bir başkent kurmaya karar verdi; ırmak yoluyla akıntı yu­
karı Bağdat'tan bir günlük uzaklıkta olan Samarra'ya gitti. Top­
lumsal yaşam bakımından Bağdat yine başkent olarak kaldı, fa­
kat yarım yüzyıl boyunca Abbasi halifelerine hükümet merkez­
liğini Samarra yaptı. Daha sonra buranın merkez olmasından 
vazgeçildi, şehir kendi haline bırakıldı. Samarra'nm kalıntıları 
arkeoloji açısından çok ilginçtir, çünkü Abbasî yapıları Bağdat'a 
oranla burada çok daha saf ve çok daha bütünüyle korunmuş­
tur.

Ne var ki ordudaki reformun, Mutasım'ın hiç de amaçlama­
dığı bazı etkileri oldu. Bir kere beylerin Türklerden oluşturul­
muş birliklere güvenebilmeleri için bir zamanın geçmesi gerekti; 
önce ortaya çıkan durum bağdaşmamış bir yan yana yaşama ol­
du, herkes kazanmak ve öne geçmek için kavga ediyordu, hatta 
Türk komutanlar arasında çekişmeler kökleşti, bu durum birlik­
lere de bulaştı, artık bunlar kendilerini halifeden çok doğrudan 
komutanlarına bağlı görüyorlardı. Komutanlar meydanı rakip­
lerinden birine bırakmamak için yerlerinde kalmak istediklerin­
den, yeni ordunun yaratılması sonunda şöyle bir aykırı sonucu 
doğurdu: Dışarıya karşı savaş aksadı. Ordu bütün anlaşmazlık­
larıyla birlikte halka yabancı olduğundan, yabana bir varlık du­
rumuna dönüştü ve siyasal yönetici kadrosu ordunun içinden 
çıkan rejimin kendisi de, artık benimsenmeyen ve zor katlanılan 
bir yabana hükümet oldu.
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Fakat ne de olsa istenilen amaca hiç değilse varılmıştı. Hali­
fenin saltanatı yeni ordunun gücüne dayandığından, halife on­
lara bağımlı duruma geldi, askerler de bu durumdan yararlan­
makta gecikmediler. Böylece Roma İmparatorluğunda muhafız 
alayının serüvenlerine benzer olaylar yeniden yaşandı ve bu 
arada da ordu kesin iktidar durumuna geldi. Mutasım'm halefi 
Mütevekkil, kendi oğullarından birinin kışkırtmasıyla yüksek 
rütbeli bir Türk komutan tarafından öldürülünce (861), ordunun 
halifeliğe egemen olduğundan artık kimsenin kuşkusu kalmadı. 
Bir halife öldüğü zaman, komutanların ileri gelenleri, belli bir 
halef olma sırasına bakmaksızın, hanedandan bir adayı seçiyor­
lardı; bu seçimde adayın yaş ve karakter bakımından komutam 
ların maddî isteklerine en uysal biçimde boyun eğecek kişi ol­
masına dikkat ediliyordu. Böylece iş sonunda Mütevekkilin 
ikinci halefi Müstain'in Samarra'yı bırakıp kendi ordusundan 
korunmak üzere Bağdat'a kaçmasına kadar vardı. Samarra'da 
ordu Mutazzi halife ilân etti, sonra da Bağdati kuşattı. Korkunç 
bir kuşatmadan sonra Bağdat düştü, Müstain idam edildi, ama 
çok geçmeden halife Mutazz da orduya verdiği sözleri tutmadı­
ğı için aynı sonuca uğradı (869). Saltanatın güçsüzlüğü ve ikide 
bir değişmesi, zenciler ayaklanmasına, Karmat isyanına ve diğer 
hareketlere elverişli bir ortam yaratmıştı; böylece halife kendisi­
nin bir parçası durumuna gelmiş birliklere eskisine oranla çok 
daha az direnebilir duruma düştü. Halife Mutemid'in 892'de 
Bağdat'ı tekrar başkent yapması durumu değiştirmedi. Türkler 
kendisinden önce şehre gelip yerleşmiş bulunuyorlardı.

Gücünün bilincinde olan ordu, isteklerini durmadan artırdı. 
Fakat ordunun bakım giderleri ne kadar çoğaldıysa, devlet de o 
kadar küçüldü; ordunun gücü doğu ve batı illerinin ayrılmasıy­
la devletin azalan büyüklüğüne koşutluk gösteriyordu. Aktarı­
lan belgelere dayanılarak yapılan hesaplar, 900 yıllarında Abba­
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sî devletinin -daha önce gördüğümüz üzere 14 milyon dinar tu­
tan- düzenli bütçesinden yaklaşık yarısının orduya gittiğini gös­
teriyor. Devlet gelirleri asla düzenli şekilde kasaya girmezken, 
nasıl oluyor da bu tutar her yıl yine sağlanabiliyordu? Yönetimi 
düzene sokmak başarılmış olsa da, bu durum ancak bir yardım 
belirtir, hiçbir şekilde çözüm demek değildir. Askerî valiler malı 
olanaklara el atabilmek için kendi illerinde özerk yönetim isti­
yorlardı. Bu sistem devletin birliğini zedeliyordu, ama böylece 
de her komutan kendi ordusunun bakımını ve yönetimini üst­
lendiği için kuşkusuz sorunu basitleştirmek gibi bir avantajı var­
dı. Önderlerin sayıca çokluğu, onların yükselme hırslarına gem 
vurabilir sanılıyordu. Ne var ki îbn Abi's Sac ile Ahmet Bin To- 
lun, bu şekilde Azerbaycan ve Mısır sınır illerini buyrukları altı­
na aldılar, merkezî hükümetten kopmaları da çok sürmedi.

Ordunun maddî isteklerini yerine getirmek sorunu, aşağı ve 
yukarı düzeyde olmak üzere, merkezdeki "divan" kadar, bağım­
sızlaşmış valilerin de karşısına dikilmekteydi. Elde bulunan "ka- 
ta'i" çiftliklerini öncelikle askerlere dağıtmakla, devlet kasasının 
açığı önceleri giderilebildi. Fakat bu çiftliklerin verilmesi kesin 
olarak ve miras yoluyla evlâda geçebilecek şekilde yapılıyordu, 
bu yüzden bir süre sonra var olanların hepsi tükendi. Bu sefer 
de, komutanlara devredilmek üzere "haraç" topraklan onda bir­
le yükümlü araziye dönüştürülmeye başlandı. Burada oturanla­
rın vergi geliri, "haracı", diğer bütün gelirler gibi komutanlara 
ayrıldı, buna karşılık onlar yalnız onda bir ödemekle yükümlü 
tutuldu. Bu sistem, Mısır ekonomisinin belirli özellikleri hesaba 
katılmazsa, XII. yüzyıla kadar yürürlükte kaldı. Başka durum­
larda bir yönetim bölgesinin gelirinin iltizamını almak ve bunun 
-çoğu kere yükseltilen- kazancıyla yetinmek şeklinde komutan­
ların yaptığı öneriye uyulmaktaydı. Bir askeri komutan bir ilin 
özerk beyi durumuna gelince, onun aracılığıyla isteklerinin ön-
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çeliğini garanti edebilen ordu oluyor, diğerlerinin de, artık bü­
tün yönetimi üstlenmiş bulunan ordunun, sivil bütçenin giderle­
rini ödemesini beklemeleri gerekiyordu.

Şimdi artık "ikta" adıyla anılan "kataY'nin yeni biçim dağıtı- 
lışı, askerleri toprak aristokratları arasına sokmuştu. Çerçi “ikta" 
daha önceki mal sahibinin mülkiyet hakkını hukuken kaldırmı­
yor, yalnız bir özel kişiye aslında devletin olan vergi geliri hak­
kını devrediyordu. Fakat kendiliğinden anlaşılır ki, bu durumda 
toprağın ele geçirilmesi, yasal yoldan olsun olmasın, "mukta" 
(ikta)dan yararlanan için kolaylaşmaktaydı. “Mukta" oluşu hu­
kuksal anlamda onu mal sahibi yapmıyordu, ama asıl sahibi kar­
şısında öylesine güçlü bir yere getiriyordu ki, toprak yalnız kâ­
ğıt üstünde sahibine, fakat gerçekte “mukta"nın oluyordu. Bu 
komutanlar kendi topraklarıyla yalnızca buranın gelirini almak 
için ilgileniyorlar ve bu yer, yalnız sömürüyü amaçlayan bir yö­
netimin kusuru sonucu, eğer en küçük ölçüde bile kötü duruma 
düşerse, hemen başka bir yerle değiştirilmesini istiyorlardı. Öte 
yandan devlet kölelerle değişim yoluyla -bu köleler hep Türk as­
kerleri oluyordu- mukta'yı değiştirebiliyor, böylece miras yoluy­
la geçecek bir mülk durumunun ortaya çıkması tehlikesini azalt­
mış oluyordu. Her iki durum da “feodal beyliğin" doğmasını 
engellemekteydi. Buna karşılık bir yabancılar aristokrasisinin ve 
buna bağlı olarak bir çeşit askerî koloniciliğin oluşması kaçınıl­
mazdı. Bu kolonicilik yabancı bir devlete hizmet etmemekle bir­
likte, yine de yerli halkın içinde hiçbir kökü bulunmayan bir sos­
yal tabaka oluşturuyordu. Böylece bir “ordunun başkomutanı 
(emirlerin cmiri) emir ül-ümera rejimi" diye adlandırılabilecek 
bir rejim yavaş yavaş yerleşti. Gerçekte bu rejim muhafız alayı­
nın komutanı bu sanı resmen taşımaya başlamazdan çok önce 
başlamış bulunuyordu. Bu sanı ilk olarak alan hadım Munis 
(EbuT Haşan Munis ül-Muzaffer 845-933) oldu; bu adam halife
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Muktediri (908-931) şair kuzeni İbn ül-Mu'tazz'm ayaklanması­
na karşı savaşta kurtarmış ve 908 yılından sonra da halifeliğin 
asıl hükümdarı durumuna geçmişti. Geliri yalnızca askerlerinin 
bakımına yarayan bir İran ilinin sahibi olarak, 25 yıl süreyle ha­
lifelerin iç ve dış politikasını yönetmiş, vezirler atayıp vezirler 
azletmiş, hatta halifeleri tahta çıkarmış/ sonunda halife olmasını 
sağladığı Kahir tarafından görevinden alınarak idam edilmiştir 
(933), Munis çok zeki ve sağlıklı bir rejimin gereklerini bilen, üs­
tün yetenekli bir kral naibiydi. Kendisinden sonra emir ül-üme­
ra (emirlerin emiri) sanını taşıyanlar ise, onun ölümünden on iki 
yıl sonra Büveyhoğullarının Bağdat'a girişine kadar, devlet hâzi­
nesinden artakalanları ellerine geçirmeye uğraşmak ve tıpkı es­
ki Romalı, hassa alayı komutanları gibi, iktidar kavgalarıyla bir­
birlerini yok etmekten başka şey yapmadılar.

Fakat bu çeşit kavgalarla uğraşan yalnızca halifenin ordusu 
değildi. Bir insana itaat borçlu köleler ve paralı askerler orduda 
üstünlük elde ettikleri andan başlayarak, her çeşit serüvene yol 
açılmış oluyordu, böyle bir serüven başarıya ulaşınca -tıpkı da­
ha sonraları İtalya'da "condot ti eriklerin yaptığı gibi- bir ordu ik­
tidarı yaratılıyordu. Böyle durumlar yalnız birtakım küçük ha­
nedanları ortaya çıkarmakla kalmamış, içlerinden en önemlisi­
nin X, ve XI. yüzyıllarda dağılmakta olan halifeliğin yağmasına 
kalkışmıştır: Büveyhoğullarıydı bunlar. Bu gelişme süreci içinde, 
ayrı ayrı bölgelerin savaşçı niteliği bulunan yerli halkları bile, 
yükselme hırsı olan adamların askeri güçleri olarak, yeniden 
beklenmedik önemler kazanmayı başarmışlardır, örneğin: Bere­
ketli Hilâl bölgesinin bedevileri, Berberîler ve Kürtler gibi. Diğer 
hanedanlar da böyle doğdular: Mezopotamya ve Kuzey Suri­
ye'de Arap Hamdanîler, Deylemlîlerin ve Kürtlerin aralarında 
bölüşülen küçük beylikler gibi. Bununla birlikte doğuda kurul­
muş çeşitli hanedanların hiçbiri kendi öz güçleriyle kurulma­
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mıştır Bunlar da Türk askerlere gerek duymuşlardır. Türklerin 
doğuda kazandıkları askeri hegemonyaya benzer bir üstünlük, 
Müslüman batıda XIIk yüzyıldan önce zenciler ve Slâvlar tara­
fından gerçekleştirilmişse de, hiçbir zaman Türklerinki gibi böy­
le tekel niteliğinde olmamıştır, çünkü bunlar burada aynı oran­
da sivil ve askerî görevler üstlenirken, öte yandan yerliler de, en 
azından Ispanya'da Berberîler meslekten askerlikte güçlü bir 
tutmayı sürdürmekteydiler, böylece doğuda çok karakteristik 
olan kesin ayrım önlenmişti. Doğuda ise politik ve askerî kariyer 
hep -kimi az kimi çok yurttaş olmuş- yabancıların elinde kalmış­
tır; bunun yanında iki ayrı sivil meslek "kuttab" ve "ulema" var­
dı.

Bu dönemde Abbasî yönetiminin aynı zamanda gelişiminin 
doruğuna ve özerkliğinin en yüksek derecesine ulaşması para­
doksal görünecektir. Gerçekten de yönetim güçlenmiş, siyasal 
parçalanma etkenlerine başarıyla karşı koymuş, bir yandan da 
halifelerin iktidarının çökmesine yardım etmiştir Ordunun üs­
tün durumu hiçbir halifenin güçlü kişilik sahibi olmasına izin 
vermemiş, bununla birlikte maddî istekleri yerine getirebilmek 
üzere becerikli ve halifeden görece bağımsız bir yönetimin geliş­
mesini de istemiştir. Bundan dolayı başlangıçta yalnız genel bir 
danışman ve halifenin kişisel görevlisi olan vezir, şimdi bütün 
yönetim dallarının en yüksek amiri durumuna gelmişti. Dolayı­
sıyla artık hükümdarın yakınları ve uşakları çevresinden değil, 
"kuttab" aristokrasisinden çıkıyor, böylece bu mesleğin en yük­
sek makamı vezirlik oluyordu. Fakat askerî komutanlarda görü­
len klikler ve çıkar grupları, "kuttab" arasında da doğmuş, her 
birinin kendi koruyucu çevresi oluşmuştur. Çoğu kere böyle bir 
yöneticiler topluluğu, bir askerî grupla yakın bağlantılı oluyor, 
bazen bu bağ dinsel hiyerarşiden bir aileyle de kuruluyordu. 
Bundan dolayı onların arasında da kavgalar olmaktaydı; vezir­



ler nice zor uğraşlardan sonra düşürülüyor, vezir giderken koru­
duğu bütün ekibi de birlikte götürüyor, o zaman da yönetim 
önemli sarsıntılar geçiriyordu. Vezir gerçekte bir çeşit işverendi, 
kendisine bağlı olanlara hükümet hizmetinde iş veriyor, sonra 
da işten çıkarıyordu, ancak vezir yeniden göreve çağırdığında 
hepsi seve seve geri dönüyordu. Hiç değilse vezirlerden birkaçı, 
özellikle Emir Munis zamanında birbirlerinin yerine vezir olmuş 
ve birbirinin rakibi bulunan Ali Bin İsa ile İbn ül-Furat seçkin 
kimselerdi.

Vezirliğin temeli yine de güçsüz kaldı. Hükümet işlerinin yü­
rütülmesinde vezir, hem halifenin, hem de ordunun o sıradaki 
başkomutanının güvenine sahip olmak ve birinin ya da öbürü­
nün her zaman hemen yerine getiremediği para isteklerine rağ­
men, kendisine gösterilen ilgiyi sürdürmeyi başarmak zorun­
daydı.

Munis yaşadığı sürece vezirlik belirli bir sağlamlık ve saygın­
lıkta kaldı, fakat ondan sonra bir anarşi dönemi başladı. Büveyh- 
oğulları düzeni kendilerine göre yeniden kurdukları zaman, ve­
zirlik görevi tekrar gerçek değerini kazandı, ancak bu kere tü­
müyle yeni bir karakter almıştı, çünkü kuramsal olarak halifelik­
le artık hiçbir bağı kalmamış bulunuyordu.

Gerçekte halifelik, Tanrı tarafından, onun yasalarını uygula­
mak üzere verilmiş bir görevdi. Fakat gerçekte çok geçmeden te­
okrasinin tepe noktasından yavaş yavaş aşağı inmiş ve halifelik 
san olarak 1924 yılına kadar (Türkiye'de) sürmüşse de, asıl ikti­
dar güçleri karşısında hep geri plânda kalmıştır. Buna karşılık, 
örneğin komşu Bizans'ta durum değişikti; ekonomik, sosyal ve 
kültürel bazı benzer noktalar göstermekle birlikte burada impa­
rator egemen bir hükümdar, Bazileus olarak kalmış, başına buy­
ruk bir "vezir"in ya da bir "emirlerin emiri"nin yanı başında iş­
levi olmamıştır. Bu da Bazileus'un genel olarak konumundan
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dolayı daha şanslı durumda bulunmasından ileri geliyordu; 
kendisi Roma geleneğine uyularak ordu tarafından tahta çıkarı- 
Iıyor ve bundan dolayı, en azından çoğunlukla kısa ömürlü ol­
muş hanedanların başlamasında, iktidarı güçlü bir "lâik" teme­
le dayanıyordu. Makamı dinsel törenlerle kutsallaştırılmış olabi­
lir, ama dayandığı taban bakımından dinsel kökenli değildi. 
Emirlerin iktidarı güçlenip, her biri kendi ilinin sultanı olduğu 
zaman, Bizans hükümet biçimine yakın bir nitelik almışlardı. İs­
lâm devlet anlayışının özelliği, Tanrısal ruh tarafından gerçek­
leştirilip bir aileye devredilmiş bir iktidar düşüncesiydi, dolayı­
sıyla böyle bir iktidar ilke bakımından yok edilemezdi. Fakat 
yalnız teorik olan, temsil niteliğindeki bu iktidar uygulamada 
kemirilebilirdi, nitekim tıpkı Japon mikadolarında görüldüğü 
gibi, böylesi bir yıpratılma oldu. İslâmın devlet ideali -kendisin­
den önce Yahudilerdc olduğu gibi- Tanrısal yasanın somutluk 
kazandığı devletti, ancak böyle bir devlet elbette ki, bu dünya­
nın katı gerçekleri karşısında başarısızlığa uğrardı. Hiç kuşku 
yok ki yeni hükümdarlar da dini bütün Müslüman olmak ve İs­
lâm yasalarını uygulamak amacıyla işbaşına geldiler, fakat daha 
başlangıçtan sonra oturdukları tahtlarında tam iktidar ve tam 
otoriteden yoksundular. Bunun yerine yalnız eski bir kural onla­
ra yardımcı oldu, insanlar herkesin hayrına çoğu kere bir kötü­
ye katlanırlar, çünkü beterin de beteri olacağını bilirler. İslâmiye- 
tin temel ilkelerinde ise, bu hükümdarlara dokunan bir taraf 
yoktu.



SİYASAL VE DİNSEL HAREKETLERİN GELİŞİMİ
Söz konusu ettiğimiz sosyal değişimlere doğrudan bir bağ­

lantıyı dışa vurmaksızm, kendilerine göre paralellik gösteren 
manevî evriın/ bir mayalanma, refah ve sınıf çelişkisi durumu 
ortaya koymuş, İslâm dünyasının siyasal yapısı üzerinde yeni­
den karşı tepkiler oluşturmuştur»

VIII. yüzyılda, öncelikle İran'da rol oynamış bulunan, İslâmi- 
yete aykırı ve "ikiliğe" (düalizmc) dayalı mezhepler ya büsbü­
tün yok olmuş ya da ancak etkisini yitirmiş küçük, gizli gruplar 
olarak yaşamasını sürdürmekteydiler. Ne var ki eski dinlerini 
değiştirenlerin hepsi, yeni dine girdikten sonra Abbasî ya da 
"Sünnî" Ortodoksluğun bir yandaşı olmuş değildi. Bir yandan 
İslâmiyet ağırlığını göstermekteydi, hatta Hristiyanlık ile Zer- 
düştlük özellikle X. yüzyıl boyunca, belirli bölgeler dışında çok 
önemli ölçüde gerilemiş bulunuyordu. Küçük bir azınlık oluştu­
ran Yahudilikte bu gerileme pek az olmuştur. Öte yandan bu ye­
ni Müslümanların yer yer büyük kesimi yine de resmî İslâmiyc- 
te değil de, misyonerce propagandaları yoğun olan karşı mez­
heplere bağlanıyorlardı. Bu gruplardan biri İslâmiyetin ilk döne­
minde büyük önem kazanmış, fakat artık etkinliğini yitirmiş 
olan "Haricîler"di; TX. yüzyılın sonlarında doğuda yalnız Um­
man ve Doğu Afrika bölgelerinde belli bir rolleri vardı. Mağ- 
rip'de ise daha uzun süre -"Eşekli Adam" denilen Ebu Yezid'in 
ayaklanmasına kadar- önemlerini korumuşlardı. Fakat X. yüzyı­
lın ortalarından sonra burada da gizli topluluklar durumuna 
gelmişler ve sonunda yalnızca Güney Cezayir'de Mzab'da top-
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taşmışlardı, bugün dc oradadırlar. Bir zamanlar geniş halk yığın­
larını etkileyip coşturmayı başarmış bu hareketin böyleşine geri­
lemesi şaşkınlık uyandı rıyorsa da, durum herhalde yandaşları­
nın, doğuda özellikle bedeviler, batıda da Berberîlcr arasında 
bulunuşuyla açıklanabilir. Doğuda sosyo-ekonomik koşulların 
değişmesi, batıda da gruplarının siyasal örgütlenmelerle istikrar 
kazanması, Haricîlerin devrimci dinamiğini tüketmişti. Kesin 
otan nokta bundan böyle devrimci ruhu başkalarında, özellikle 
Şiî mezheplerde ve hatta bazı Sünnîlerde bulacağımızdır.

Şia'nın bütün gruptan Hz. Ali'yi, Peygamberin asıl halefi ola­
rak görür ve meşru halefler sıralamasını da onun soyuna bağlar, 
bundan dolayı Şia'nın tarihi, Hz. Ali ailesiyle yakından bağlan­
tılıdır.

Zeyd'e dayanan ilk Şiî ailelerinden birini daha önce söz ko­
nusu etmiştik; gerçi Zeyd, Hüseyin'in torunuydu, fakat Zeydî 
imamların çoğu -Hüseynîler değişik görüşlü olduklarından- Ha- 
sanîydiler. Gördüğümüz gibi Zeydîler öğreti bakımından, ima­
mın seçilmesi konusu dışında, Abbasîlerin temsil ettiği "Sünnî" 
gruptan pek az farklıydılar. Onların görüşüne göre imamın mut­
laka Hz. Ali ailesinden olması gerekiyordu, ancak onun görev­
lendirilmesi önceden belirlenmiş bir verasete ve Tanrısal bir il­
hama bağlı değildi, o kimse bilgiyle ve savaşçılık yeteneğiyle 
imamlığa layık olduğunu göstermek zorundaydı. Zeyd'in ölü­
münden sonra (740) Zeydîler, ilk Abbasîler zamanında birçok 
ayaklanmada ortaya çıktılar; kendilerine yakın bulduktan Mute­
zile rejimi sırasında sakin kaldılarsa da, daha sonra yeniden et­
kili oldular. Halifeliği ellerine geçirmek gibi bir amaçları yoktu, 
küçük de olsa bir bölgede kendi devletleri için -melce etmek 
için- uygun bir fırsat kollamaktaydılar. Daha sonra göreceğimiz 
üzere sonunda bunu başardılar, ama yalnız Tabaristan'da ve Ye­
men'de Zeydîyye dogmatiğinin asıl kurucusu IX, yüzyılın ilk
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yansında "cl-Kasım Bin İbrahim Rassf'dir. Zeydîyye öğretisine 
dayanmamakla birlikte, aynı yüzyılın üçüncü çeyreğindeki zen­
ci ayaklanmasının önderi de Zcydî soyundan olduğunu ileri 
sürmüştü. Zeydîyyc'nin karşı bir tutumun temsilcisi olarak, be­
lirli çevrelerde nasıl sosyal yankılar yaratabildiğim gösteren il­
ginç bir örnektir bu.

Daha büyük çapta ve daha sürekli bir rol oynamış öteki Şifler, 
Hüseynî soyuna bağlıydılar ve yavaş yavaş -gerçekte Arap anla­
yışına yabancı- babadan oğla geçen veraset düşüncesini geliştir­
mişlerdi; onlara göre açıkça istemde bulunsun bulunmasın an­
cak ve ancak soyun başının imamlığı söz konusu olabilirdi. Ba­
badan oğla sıralanma -Hz. Ali ve Hasan'la birlikte- yazgının sap­
tadığı 12 sayısına gelip durmuştur. 12. imam ise gizlenmiştir, 
onu imam kabul etmeyen Şia mezhepleri kendisinin doğumunu 
bile tartışma konusu yapmışlardır. On birincinin ölüm tarihi 
873'ten 939'a kadar dört "aracı" kişi, imamla bağlantılı oldukla­
rını ve onun buyruklarını kendisine vekâleten yerine getirdikle­
rini ileri sürmüşlerdir. (Bunlar sırasıyla Said oğlu Osman, onun 
oğlu Ebu Cafer Muhammed, Ruh oğlu Hüseyn, Muhammed oğ­
lu Ali'dir, on ikinci imam Mehdi ile Şia arasında elçilik hizmeti 
görmüşlerdir.) Fakat sonra bu umut da sönmüş ve küçük "ga- 
iba'yı" (gizlenmeyi), büyük "gaiba" (büyük gizlilik) dönemi iz­
lemiştir. Bu gizlilik dönemi dünyanın sonunda, kıyamet günün­
den önce sona erecektir; o zaman imam, "Mehdi", hak dağıtıcı 
olarak -Mesih benzeri bir varlık olarak- geri dönecek, yeryüzün­
de adaleti yeniden kuracaktır. Ancak kıyamet gününün de pek 
yakın olduğuna inanılıyordu. Bu inancın hayata uygulamasın­
dan şu sonuçlar çıkıyordu: Cemaatin önderliğini üstlenebilecek 
meşru imam yoksa, işbaşında bulunan hükümetin geçerli sayıl­
ması gerekir; vahyi ve yasayı devam ettirecek, ilhama sahip 
imam yoksa, bilginlerin, ilk imamların öğrettiklerine dayanarak,
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nakledilmiş yasayı incelemeleri gerekir. Bu şekilde Şia'nın tutu­
mu, Sünnî dogmalara gerçekten yaklaşmaktadır. On iki imam 
kabul ettiklerinden genellikle "İmamîyyc" ya da Tsnâ-aşerîyyc" 
(onikiler Şia'sı) denilen bu mezhepte, rejime karşı ayaklanmaya 
girişmekten daha çok, din kardeşleri topluluğunu maddî ve ma­
nevî bakımlardan yükseltmek amaçlanmıştır. Gerçi daha sonra­
ları bu öğretiye dayanan ve bundan yararlanan başkaldırmalar 
olmuştur, fakat yine de ayaklananların onların adına hareket et­
tikleri söylenemez. Buna karşılık öğretinin siyasal dinginlik za­
manlarında geliştirilmesi sürdürülmüş ve değişen koşullara 
uyumu sağlanmıştır. Yandaşlarının etkisiz tutumu mazeretini 
'Takıya" çağrısında buluyordu, bu da düşman bir çevre içinde, 
akıllıca çekingenlik, hatta ikiyüzlülük göstermek önerişiydi. Bu 
şekilde siyasal iktidar uğrunda girişilen bunca çabaların başarı­
sızlığa uğramasından sonra, yeniden bir felâketin tekrarı önlen­
mek istenmiş olmalıdır, çünkü bu çabalar topluluğun gücünü yi­
tirdiği gibi, hiçbir kazanç da sağlamamıştı. Özellikle de imamın 
her ne pahasına olursa olsun kurtarılması zorunluydu, çünkü 
yalnızca o, bütün eylemlerden önce Tanrısal ilhamın kendisine 
ilişkin kısmını sezebilirdi ve bundan dolayı da en yüksek dere­
ceden üstün bir kişilikti. Böylece bir kere daha geçmiş zaman 
için etkisiz tutum hoş gösterilmiş ve şimdiki zaman için de ima­
mın "kayboluşunun" gerekçesi bildirilmiş olmaktadır.

İmamîler Bağdat'ta etkili makamlarda bulundular; birçoğu 
ticarette, çiftçilikte ya da devlet memurluğunda servet sahibi ol­
du. Öte yandan özellikle Mezopotamya ve Kuzey Suriye'de ya­
rı göçebe Arapların önemli bir kesimini kendi yanlarına çekerek, 
bunların Haricîliktcn vazgeçmelerine neden oldular; İran halkı­
nın bazı çevreleri, öncelikle de şehirli tüccarlar ile Deylemlîler 
onlara katıldı. Burada bir yanlış kanıya kapılmaktan sakınma­
mız gerekiyor, bu yanlış kanı, İmamî Şia'nın XVI. yüzyıldan be­



ri İran'da resmî din öğretisi oluşunu göz önünde tutarak, bu 
mezhebin daha Ortaçağda bu ülkeye yerleşmiş olduğunu san­
maktır.

Onikiler Şia'sı öğretisi imamı, üstelik bir tanesi de gizlenmiş 
olarak, normal insanların ötesinde yücelttiği için aşırı görünse 
de, yine de ölçülü-ılımlıdır, çünkü politikada bir bekleyip kolla­
ma ve sakıngan davranma tutumu öğüdemiştir. Aynı nitelikte, 
fakat aşırı Şiî öğreti ile siyasal dingincilik-sekincilik arasındaki 
zıtlığı çok daha keskin olan bir başka mezhep "Nusayrî"liktir. 
Bu mezhep gerçi hiçbir zaman önem kazanmamıştır, ama yine 
de belirtilmeleri gerekir, çünkü bugün hâlâ vardır ve birazdan 
inceleyeceğimiz "lsmailîyye"den türemiştir. Nusayrîleri her za­
man kuşatmış bulunan esrar perdesi, gerçek nitelikleri üzerinde 
yapılan tartışmalardan ileri gelmiş ve böylece onlardan daha bü­
yük, fakat daha az "batınî" (gizli) olan mezheplere oranla çok 
daha fazla ilgiyi üzerlerine çekmişlerdir. Adlarının aynı zaman­
da "Küçük Hristiyan" anlamına gelmesi, ayrıca Kuzey Suriye'de 
dört kabilenin -Lazkiye-Halep arasında Kalbîya, Hayyatin, Had- 
dadin, Matavira kabilelerinin- bir birlik oluşturduğu bölgenin 
adıyla da benzerlik göstermesi ve bugün de bu bölgede çok sa­
yıda bulunması göz önüne alınarak bunlar arasında bağlantı ku­
rulmaktadır; bu konuda daha zayıf varsayımlar varsa da önem­
li değildin Gerçekte bu ad, mezhebin öncüsü ve ilk teologu olan 
"İbn Nusayr"dan gelmektedir.

İbn Nusayr 860 yılında, onuncu imam "Aliyyün-Nakî"nin ve 
onun oğlu "Muhammed"in "bab"ı (naibi) olarak ortaya çıkmış­
tır. Onikiler Şia'sı bu Muhammed'i değil, onun kardeşini onbi- 
rinci imam sayarken, Nusayrîlcr onikinci imamı hiç kabul et­
mezler. Halife Muktedir'in veziri İbn ül-Furat'm mezhebin ileri 
gelenlerinden biri olması olasılığı vardır, herhalde o dönemde 
bu mezhep Irak'ta yerleşmiş bulunuyordu. Daha sonra yukarı
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Hz. Ali Türbesi

Mezopotamya'da kurulmuş "Hamdanî" hanedanından hüküm­
darlar arasında vc Kuzey Suriye'de de yandaşlar bulduğu kesin­
dir; bundan dolayı Bizans sınırındaki Kuzey Suriye dağlarında 
kendilerine, saldırı tehlikesine karşı melce (sığınacak yer) bul­
muşlardır. Nitekim buralarda "Ansarî" ya da "Alevî" adı altın­
da bugün hâlâ yaşamaktadır. Yeni çevreleri içinde, İslâmiyete 
yabana özeli iki en koruyan bir halkın ortasında, nerden geldiği 
açıkça anlaşılmayan "ikici" (düalist) karakterler kazanmışlardır. 
Bununla birlikte X. yüzyılda inançlarının en belirgin yanı, Hz. 
Ali'ye verdikleri olağanüstü mevki idi: Hz. Ali'yi TanrTnın ci­
simlendiği varlık olarak yüceltmişler ve onu Hz. Muhammed'in 
çok üstüne çıkarmışlardır. (Kutsal AMS harfleriyle belirtilen, Hz. 
Ali, Hz. Muhammed, Selman üçlüsü Hristiyanlıktan, yıldızları,
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ayı ve güneşi kutsallaştırmaları Sabitlikten, hayvanları kutlu bil­
meleri totemcilikten, sözlerdeki harf sayısından anlam çıkarma­
ları Yahudilikten gelmiş olabilin Nusayrîler de öteki batinî mez­
hepler gibi bölüklere ayrılmışsa da, hepsinde Hz* Ali'nin Tanrı­
lığı inancı konusunda birlik vardır.)

Son olarak İsmailîlcre değineceğiz. Bugün onlardan Suriye 
ve Filistin'deki "Dürzîler", Suriye, Tran ve Hindistan'da Ağa 
Han'ın "Nizarîleri" gibi yalnız küçük gruplar kalmıştır; kuşku­
suz bunlar da ilk İsmailîlerden çok farklıdırlar. Oysa X, ve XI. 
yüzyıllarda Tsmailîler, Şiî İsiâmiyetin en önemli hareketini tem­
sil etmişler ve bütün İslâm dünyasında çok güçlü kargaşalara 
neden olmuşlardır. Uzun süre onların tarihi ve öğretileri bilim­
sel araştırmalara, tıpkı Nusayrîlerinki gibi kapalı kalmıştır Ts- 
mailîlerdcn âdeta tiksinmiş ve sonunda hemen hepsini yok et­
miş bulunan Sünnîler, onlardan kalan bütün izleri silmek için 
ellerinden geleni yapmışlardır; bu yüzden uzun zaman yalnız 
onların düşmanlarının tanıklıklarıyla yetinmek zorunda kalın­
mıştır. Ancak bu tanıklar ne kadar önemli ve doğru sözlü adam­
lar olurlarsa olsunlar, amaçları, Tsmailîlerin inanç sistemini, gö­
rüş tarzını, özellikle de topluluklarına batınîliğin kutsallığını 
neden verdiklerini layıkiyle değerlendirmeye yönelik olmamış­
tır. Ne var ki son bir kuşaktan bu yana çok sayıda Tsmailî kitap­
ları gün ışığına çıkmış bulunuyor; bunlar Yemcn'de, Orta Asya 
Türk dünyasında, Hindistan'da yüzyıllar boyunca saklı kalmış 
metinlerdir. Üzerlerinde yapılan çalışmalar tamamlanmış değil­
dir, fakat daha şimdiden önceki görüşlerin aşılmasını sağlayan 
güvenilir sonuçları ortaya çıkarmıştır. Başka bir sorun da, Mısır 
ve Suriye'de büyük siyasal güç oluşturmuş bulunan, Îsmailîyye 
mezhebinden "Fatımî" hanedanının bu harekete yeni bir yön 
vermesi ve asıl kaynaklarını gizlemesidir. Elde bulunan Fatımî 
metinlerinden bundan dolayı, İsmailî hareketinin daha önceki



tılı olarak IX. yüzyılın son çeyreğinde Yemen ve Suriye'de yay­
mak yollarını aradılar, ancak bunu çok gösterişsiz biçimde yap­
mış olacaklar ki, çalışmalarına ilişkin gerçekten çok az yazılı bil­
gi vardır. Bu hareket İrak'ta ilk gelişme döneminde "Hamdan 
Karmat" tarafından yönetilmiş ve Karmat adını almıştır. Fakat 
Nabatî-Aramı kökenli olan Karmat sözünün anlamı belirsizdir, 
bundan dolayı da Hamdan mı "Karmat" admı, yoksa Karmatlar 
mı onun adını aldılar bilemiyoruz. Kesin olan nokta, zenciler 
ayaklanmasının bastırılmasından hemen sonra bu hareketin 
propagandasnu başlattığı, özellikle de bu çabaları Irak-Arap sı­
nır bölgesindeki yarı bedevi ve köylü halka, aynca zencilerin ön­
derlerince kazanılmış bulunan çevrelerden hayatta kalmış olan­
lara yönelttiğidir. ibn Vahşîya'nm "Nabatî Tanmı" adlı eserini 
tam bu sırada yayınladığı, böylece Nabatîlerin Bağdat yönetimi­
ne muhalefetini kendi anlayışnda dile getirdiği görüşü ileri sü­
rülmüştür; İbn Vahşîya'nın yazılarını İbn üz-Zeyyat'm, tanınmış 
bir "aşın" Aliciyle aynı kimse olması olasılığı vardır Ancak bu, 
söz konusu tarım kitabının büsbütün başka bir amaç güden Kar- 
matî bir eser olduğu anlamına gelmez, fakat yine de Karmatî ha­
reketinin geniş ve çok yönlü bir karşı çıkma alanı içinde kök sal­
dığım gösterir Uzun yıllar boyunca Karmatîler Irak'ta, Fırat 
boylarında gerçek anlamda egemen oldular ve ezilmelerinden 
sonra da buralarda etkilerini büyük ölçüde sürdürdüler Bunun­
la birlikte hareketin sosyal tabanından yanlış bir yapı yükselt­
meye kalkışılmamalıdır İsmailî ya da İsmaiilîyye'ye yakınlığı 
olan eserlerdeki dağınık anlatımlardan ve Bağdat'ta ya da başka 
yerde olmuş olağandışı ayrı ayrı olaylardan İsmailîyye'nin İslâm 
meslek örgütlerinin oluşumunda önemli bir rol oynadığı sonucu 
çıkarılmak istenmiştir; fakat daha önce meslek hayatını anlatır­
ken de belirttiğimiz gibi, bu kuram kanıtlardan yoksundur Ay­
nı düşünce geliştirilerek Karmat hareketinde bir "sınıf kavgası­



nın" anlatımı görülmüştür Kuşkusuz hareketin dayandığı taban 
bakımından sosyal bir karakteri vardı, fakat tarihsel ilişkilere ba­
kılırsa, şehir halkının egemen sınıfa karşı kavgası olarak pek ni­
telendirilemez; daha çok Ortaçağda bütün bölgelerin kırsal ke­
simlerinde bir yığın benzeri görülmüş, "mesih"likle ilgili hare­
ketler dizisine eklenecek bir olay söz konusudur. Manevî hare­
ketlerin sosyal yanı kuşkusuz tartışılamaz, fakat bizim de bu ko­
nuda yüzeysel ve yarı gerçek kanıtlara kapılmamamız, modern 
sosyolojinin kavramlarına dayanarak bu olaylar ile çağımız top- 
lumlannın sosyo-ekonomik belirtileri arasında karşılaştırmalar 
yapmaya kalkışmamamız gerekin Sonraları asıl Karmatîlik -öte­
ki İsmailî gruplardan ilerde söz edeceğiz- Irak-Suriye sınır böl­
gelerinde ve Arabistan'ın çeşitli yerlerinde güçlü biçimde temsil 
edilmiştir. Hatta Bahreyn'de Karmatlar 1075 yılına kadar yaşa­
yan küçük bir devlet de kurmuşlardır* Bu devletin kurulması da 
ileri geri tartışmalara olanak vermiştir; Karmatî devletinde İs­
mailî öğreti ve ilkelerinin uygulanıp uygulanmadığını bilmiyo­
ruz, çünkü eldeki İsmailî metinlerinin hiçbiri sosyal yeni bir dü­
zene ilişkin düşünceleri içermemektedir. Bu devlet demokratik­
ti, yani yurttaşların eşitliği ilkesine ve geniş biçimde mal ortaklı­
ğına dayanıyordu, bundan dolayı da bir Karmatî ''komünizm" 
den söz edilmektedir. Bu demokrasinin bütün İlkçağ "cumhuri­
yetleri" gibi köleliğe izin vermesi bir yana, karşımıza çıkan, çok 
yalın ekonomik ilişkiler ve yaşama koşulları içinde, küçük, ho­
mojen (bağdaşık) bir toplumdur; burada gerçekleştirilmiş olan 
şey, başka ilişkiler için de model olacak genel bir program gibi 
anlaşılmamalıdır*

X. yüzyılda Kuzey Afrika'da, sonra da Mısır ve Suriye'de 
egemen olmuş Fatımî hanedanının kökeninde de İsmailîlik var­
dır. Hanedanın kurucusu, 900 yıllarında ortaya çıkan "Ubeydul- 
lah" adında biri. Mehdi olduğunu ya da başka söylentilere göre,
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Mehdiyi önceden haber verecek imam olduğunu ileri sürüyor. 
Kendisini Muhammed Bin İsmail'in soyundanmış gibi tanıtıp, 
İsmailî cemaatının başına geçiyor ve o zamanki kuşağın bağlılı­
ğını sağlıyor. Hz* Ali'nin sözde soyundan biri sıfatıyla -Abbasî- 
ler ve daha başkaları gibi- ailenin bir yan kolundan gelmekle ya 
da -Hz. Ali gibi- evlenme yoluyla Peygamberin sihri akrabası ol­
duğunu değil de, Peygamberin kızı ve Hz. Ali'nin karısı Fat­
ma'nın soyundan geldiğini, yani -Abbasîlerin tersine- bir Fatımî 
olduğunu vurguluyor* Tarihte Fatımîler adıyla tanınacak hane­
danın başlangıcı böyle. Oysa daha birçokları, örneğin bütün 
Zeydî imamları da Fatımî oldukları halde, hiçbiri bu şekilde 
kendini kabul ettirememiştir. Ancak Ubeydullah, İsmailî öğreti­
sinin bazı propagandacılarını çekmiş ve onların çalışmalarıyla 
kendisi için elverişli bir ortam yaratmışsa da, yine de herkesçe 
tanınmış değildi, özellikle Karmatlar çekingen tutumlarından 
vazgeçmediler; Abbasîlcr her iki grubun da ortak düşmanı oldu­
ğu halde, Karmatların bu çekingenliği değişmediği gibi, bir süre 
sonra yolları büsbütün ayrıldı. O halde İsmailî harekette bir gö­
rüş birliği vardı denilemez ve bir daha tekrarlayalım, kolların­
dan birinin siyasal bakımdan çok güçlü bir çığır açmış olması, 
bütün kollar için de geçerli sayılamaz*

Ebu Abdullah gibi üstün yetenekli bir misyonerin (Dai'nin) 
Mağrip'c, Şiîliğe hiçbir zaman eğilim göstermemiş bir ülkeye 
gönderilmiş olması yalnızca rastlantı mıdır? Bütün tahminlerin 
tersine bu adam orada, Berberîler arasında, bölgeye egemen Ag- 
lebîler hükümetine düşman, Îsmailîlik için coşku dolu bir ortam 
yaratmayı, kültürsüz de olsa ateşli yandaşlar kazanmayı başardı. 
Yoksa Ubeydullah, daisini bu yeni ve gerçekten çok uzak bölge­
ye bir amaçla mı göndermişti? Yem en'deki İsm adîlerin ve deste­
ğine bel bağlayamadığı Karmatların propagandasına karşı bir 
denge öğesi mi sağlamaktı? Kesin olan bir nokta varsa, oda Mağ-
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rip'deki girişimin çok hızla başarıya ulaşmasıdır. (El-Şiî adıyla 
ünlü Ebu Abdullah, 800 yılından beri Aglebîler hanedanının ege­
menliğinde bulunan bugünkü Tunus'ta, bu egemenliği yıkmak 
amacıyla 895 yılından sonra çalışmaya başlamış, 902'de buraya 
davet ettiği Ubeydullah, Aglebî hükümetince hapsedilmiş, fakat 
e [-Şiî'nin Aglebî devletini 909'da yıkması üzerine, Ubeydullah 
hapisten çıkarılarak 910'da "el-Mehdi" sanıyla emir ül-müminin 
(halife! ilân edilmiştir.) Böylece kurulan Fatımî devleti önce Orta 
Magrip'de gelişmiş, altmış yıl sonra, 969'da Mısır'ı fethetmiş 
(973'te başkent Mısır'a taşınmış) ve daha sonra da egemenliği Fi­
listin ve Suriye'ye kadar yayılmıştır. Bu siyasal gelişmeyi, yalnız 
aşağıdaki noktalan açıklığa kavuşturmak için belirtiyoruz: Fatı­
mî halifeleri, önceleri uzaktan, sonra da ister istemez doğrudan 
doğruya karşı karşıya geldiği Abbasîlerle mücadele etmek için 
bir öğreti yaratmak zorundaydılar. Bu öğreti bir yandan onların

Genç bir Berberi kızı
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halifelik iddialarının veraset açısından meşruluğunu pekiştire­
cek, öte yandan da doğuda dağınık durumdaki Îsmailî grupları­
nı bir bayrak altında toplamak olanağını verecekti, Böylece Fatı­
mî halifeleri mücadele edilen devletleri propaganda yoluyla için 
için zayıflatmak gibi çok önemli bir görevi üstlendiler Burada Fa- 
tımîlerin pek süslü ve yorumlaması çok güç edebiyatını inceleye­
cek değiliz; hareketin XL yüzyılda bağımsız varlık durumunu 
alan uzantılarına daha sonra değineceğiz. Şimdilik yalnız iki ün­
lü adı belirtmek istiyoruz: Bunlardan biri, bir yazarın, diğeri ede­
bî eserin adıdır. Eser bir felsefi ansiklopedidir, içinde X. yüzyılın 
ikinci yarısında kendilerine "İhvan us-Safa" (Temizliğin Kardeş­
leri) adını veren Iraklı bir grup düşünürün yazıları toplanmıştır. 
Bu adamlar hiç kuşkusuz İsmailîyye hareketiyle doğrudan ilişki­
liydiler, fakat anlatımları öylesine ölçülü, düşünceleri öylesine 
derin bir dikkatle yüklüdür ki, onların bu risalelerinin derlenme­
sinde çeşitli yönelimlerde yazarlara bir arada yer verilebilmiştir. 
(Bilimler ansiklopedisini andıran, "Rasail (Risaleler)" adlı bu ese­
rin içeriği tamamen eklektik nitelikte olup, temel noktasını dün­
yanın Tanrısal kökeni ve ruhun Tanrı'ya dönüş inanışı oluştur­
maktadır. Eski Grek, İran ve Hint felsefelerinin etkisi görülmek­
te, Sokrates, Eflatun, Pythagorus'tan söz edilmekte, fakat en 
önemli yer Aristotales'e verilmektedir. Hepsi 52 tane olan risale­
ler sırasıyla mantık ve matematik, doğabilimleri, metafizik, ta­
savvuf, astroloji ve sihir konularını incelemekte, bir risale de İh­
van us-Safa'nın nitelik ve örgütünden söz etmektedir).

Îsmailî Şia'nın çok etkili olmuş kişilerinden biri de, XL yüz­
yılda yaşamış İranlı şair, filozof ve gezgin "Nasır-e Hosrav"dır. 
Böyle olmakla birlikte kendisinin Mısır'daki Fatımîlerle sürekli 
ilişkisi olmamıştır; felsefi yazılarında Grek-gnostik düşüncesiy­
le, İslâm İsmailı görüşleri arasında bir uyum sağlamayı dene­
miştir.



Bu ikinci dönemde İsmailî teolojisinin, özellikle de Fatımî dü­
şüncesinin, İslâm dünyasının VIIL yüzyılın sonlarından beri ta­
nıdığı yeni-Eflatuncu, yeni-Pytagorasçı ve gnostik felsefe akım­
larının gittikçe daha çok etkisinde kaldığı görülmektedir. Fakat 
bu etkilenmede, artık yalnız küçük bir düşünürler topluluğu söz 
konusu değildir, bu etkilenme büyük bir mezhebin yandaşları­
nın inanç sistemini oluşturmuştur, Bununla birlikte İsmailî örgü­
tü bütün girişimlerin gizliden gizliye ve çevreyi alıştıra alıştıra 
yapılmasını istemekteydi. Öğretinin daha derin yorum ve açık­
lamaları topluluğun bütün üyelerine öğretilmezdi; çıkabilecek 
sakıncaları önlemek için de öğreti, kendi dış şekilleri içinde, öte­
den beri yaygın mezheplere ve bunların ibadet göreneklerine 
uyarlanır, ancak küçük bir grup onun batinî-gizli anlamını öğre­
nirdi. Bu yüzden de elimizdeki İsmailî metinleri, öğretinin bü­
tün noktalarında birbirleriyle uyum içinde değildir. Fatımî İsma- 
ilîyyc'nin sosyal ve siyasal etkisi üzerinde daha sonra, Fatımî 
devletinin tarihiyle ilgili olarak tekrar duracağız, fakat burada 
işaret etmemiz gereken bir nokta, o da Îsmailîyyc'nin öteki mez­
heplerin tersine, gizli bir propagandacı (Dai) ordusuna sahip ol­
masıdır; bu ordu bütün doğuda çok büyük çapta önemli roller 
oynamış, fakat batıda belirgin nitelikte kalıcı bir etki sağlayama­
mıştır.

Bütün bu hareketler göz önünde tutulunca, onların karşısına 
eşit ağırlıkta ve kendi asıl yüzüyle çıkabilmiş bir Sünnî "Orto­
doksluktan" söz etmek çok güçleşiyor. Sünnîlerin rolü daha çok 
kandırmaları önlemeye çalışmak olmuştur. Bununla birlikte 
boy leşine çok sapkınlıkların ortaya çıkmasına rağmen "Sünnîli­
ğin" yine de her zaman Islâm halkının çoğunluğunu temsil etti­
ğini, Şia ve öteki mezhepler gibi onun da aynı derecede güçlü 
düşünürler yetiştirdiğini ve bunlann asla yalnızca tutucu kimse­
ler olmadığını hiçbir zaman unutmamamız gerekiyor. Bir önceki
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yüzyılın bunalımlarından sonra Sünnîler, yeni yollar aramaktan 
çok, kavgalı sorunlarda uzlaşmaya, genellikle denge sağlamaya, 
böylece de o güne kadar inançta, hukukta ve devlette kazanılmış 
düzeni daha da geliştirmeye uğraştılar. Hukuk biliminin çabası 
daha büyük güven ve kesinlik sağlamayı, amaçlıyordu; Genel 
başvuru kitapları kaleme alındı, “usul" -prensip ile “furu"- uy­
gulamanın farkları belirtildi ve (vicdanî durumlarını inceleyen 
teoloji dalı) Kasuistik geliştirildi. Bu sırada kamu hukukunun 
hükümeti ilgilendiren sorunları çoğunlukla dikkate alınmadıysa 
da, yinede bunun önemli bir ayrıcalığı vardı: Mavardî'nin (974- 
1058) “Hükümetin İlkeleri" (Kitab ül-Ahkâm ül-Sultanîye), ola­
ğanüstü koşullarda ortaya çıkmış bir eserdir. Hukuk okulları 
kendi görüşlerini sistemli çalışmalarla belirgin duruma getiriyor 
ve önceleri gelenekçilik tutumunu izleyen Hanbelîler, büyük 
okulların dördüncüsü olarak kendilerini kabul ettiriyordu. Bun­
dan böyle bir kadı'nın atanmasında görev bölgesindeki halk göz 
önünde bulundurularak, hangi okuldan olduğuna dikkat edil­
mesi gerekecektir.

Teoloji, Mutezîle'nin ortaya attığı ve kendi anlayışına göre 
çözümlediği problemlerden kaçınamazdı; Mutezîle'nin öğretisi 
Sünnî çevrelerde reddedilse de, yine de onların yöntemleri, ka­
nıtları ve bilgileri görmezlikten gelinemezdi. Bu bakımdan Mu­
tezîle'nin “yanılgılarından" kaçınmak, fakat bir sakınca yarat­
mayacak bütün öğelerini ve özellikle de yöntemlerini koruyabil­
mek için uzlaşma yolları arandı. Başka deyişle: Mutezîle'yle he­
saplaşmada, güç kazanabilecekleri ne varsa hepsinin Sünnîliğe 
alınmasına çalışıldı. Sünnî dogmatikteki bu reform, birbirlerinin 
çağdaşı iki kişi, Orta Asya Türklerinden-etki alanı sınırlı kalmış- 
Maturîdi (?-944) ile Irak'ta Eşarî (874-935) tarafından yürütüldü. 
Eşarî'nin öğretisi çeşitli tartışmalardan sonra Sünnî Müslüman­
lığın yarı resmî teolojisi oldu; bu bakımdan onun yeri Lâtin Ka­
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tolik kilisesinde Thomas d'Aquin/in (1225-1274)- yerine benzer. 
Ayrıca çeşitli İslâm mezhepleriyle ilgili çok yararlı yazıları da 
kendisine borçlu olduğumuz Eşarfye göre, Tanrı'nın, inanç sa­
hiplerinin (hadis ehlinin) istediği gibi (gözü, eli, gazabı, ferahı, 
arşı kaplaması gibi) belirgin sıfatları olabilir, fakat bunların onun 
varlığı karşısında hiçbir bağımsız gerçekliği yoktur. Oysa Mute­
zile, böyle Tanrı'nın varlığından ayrı sıfatların kabul edilmesi­
nin, Tanrı'nın mutlak birliği ilkesine ters düşeceği görüşündey­
di. Kur'an kendi özü içinde, geleneksel inancın anladığı anlam­
da, sonsuzdur, fakat vahyedilen sözlerin metni yaratılmıştır. 
Tanrı'nın sınırsız gücü insana tek tek olaylarda, iradesini göster­
me özgürlüğünü (irade-i cüz'iyye'yi) vermiştir, bütün eylemleri­
nin asıl nedeni yine budur, çünkü insanda bir eylemi yapmak 
yeteneğini yaratan yalnızca bu iradedir. Bütün bunlar bize bu­
gün sözcükler çerçevesinde bir tartışma gibi görünebilir, fakat 
saf imanla eleştirici düşünceyi uzlaştırmak isteğini de yansıtır; 
Mutezîle'de eksik bulunan ve başarısızlığa uğramasına birinci 
derecede neden olmuş bir istektir bu. Ne var ki Mutezile yine de 
varlığını sürdürmüş ve Şiî çevrelerde etkisini korumuştur; XII. 
yüzyılda bile onlara, Orta Asya Türklerinde, öğretilerinin bazı 
kısımlarını değiştirmiş biçimde rastlıyoruz. Zekice Kur'an yo­
rumları Sünnî çevrelerde kabul görmüş olan Zemahşerî (?-1144) 
burada yaşamıştır. îbn Masarra (?-931) doğuya oranla biraz ge­
cikmiş olarak Mutezîle'yi, kendine özgü bir biçimde Ispanya'ya 
sokmuşsa da tutulmamıştır. Burada Malikîler dinsel düşünceye 
egemen durumdaydılar; onların dar görüşlü hukuk düşüncesi 
insan ruhuna aykırıydı, İslâmiyetin temel metinlerine daha faz­
la saygı göstermeyi ve kaynaklara tam bir dönüşü istemekteydi­
ler. Bu alanda, daha önceki İbn Hanbel gibi, XI. yüzyılın birinci 
yarısında yetişmiş büyük düşünür ve şair Kordobalı İbn Hazm'ı 
gösterebiliriz.
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O güne kadar yalnız Irak'ta daha güçlü biçimde temsil edil­
miş bulunan Hanbelîlik, bu bölgede gerek dinsel düşünce gerek­
se siyasal ideoloji bakımından geniş halk yığınlarını önemli öl­
çüde etkilemişti. Yoksulların, ezilenlerin hoşnutsuzluğu, ideolo­
jik biçimde anlatılacak kıvama gelince, onların bu anlatımı sap­
kın (Rafızî) mezheplerde buldukları sanılmamaIıdır. Gerçi bir­
kaç aşırı Ismailî mezhep bu nitelikte düşünceleri içeriyorsa da, 
imamlarını ülkeyi yönetsin diye devletin başına getirmiş bulu­
nan Fatımîlerin hemen bütün yazılı metinlerinde bu doğrultuda 
hiçbir görüşe yer verilmemiştin Bağdat'ta ise halk, az ya da çok 
Şia'dan etkilenmiş şehirlileri, onların "yenilik" girişimlerinden 
dolayı kınamış, yöneltilebilecek en ağır suçlamaları yapmıştır. 
Bu konuda halktaki sosyal huzursuzluk ile teolojinin asıl kay­
naklara geri dönüşü, Ortaçağda çok sık görüldüğü üzere, birbir- 
leriylc yakından bağlantılıdır. Nitekim Bağdat halkı, X. yüzyılın 
başında Hanbelîlik adına isyan ederek, kışkırtıcı Barbaharfnin 
etkisiyle darbe girişiminde bulunan ordunun ve öteki grupların 
yanında yer almıştır.

Bütünüyle ele alınırsa yaklaşık X. yüzyılın sonlarından başla­
yarak dogmatik tartışmalarda belirli bir gevşeme göze çarpar; şu 
ya da bu hareketin gerçek bir İslâmî rejimi iktidara getirmede as­
la başarı kazanamayacağı ve toplumdaki anlaşmazlıkların yal­
nız yeni ikilik tohumları ektiği gerçeği anlaşılmış gibidir. Bu tep­
ki "Sünnîlik" için elbette ki çok elverişliydi, böyle olmakla birlik­
te çığır olarak doğrudan doğruya ortaklaşa temel ilkelerin ve he­
deflerin oluşturulması için bundan yararlanacak durumda de­
ğildi; çünkü başlangıçtan beri "Sünnîliğin" belirgin özelliği, kar­
şı mezheplerden farklı olarak, zaten gruplar olarak örgütlenme­
mek, tersine böyle grupların dışında kalmaktı ve üstelik Abbasî 
devleti, Mutezîle olayından beri tek cepheli hiçbir resmî öğreti­
ye artık sahip değildi. Fatımîler Kahire'de X. yüzyılın sonlarına
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doğru Ezher Camisiyle birlikte ünlü bir medrese kurarken, hat­
ta daha sonra Bağdat Şiîleri bile buna benzer bir kurum meyda­
na getirirken, Abbasî halifeleri yalnız Şiîlercc de onaylanmış res­
mî bildirilerle Fatımîler soyunun sağlam temele dayanmadığını 
ilân etmekle yetinmişlerdir Bu sırada Orta Asya Türkleri arasın­
da ve İran'da Sünnîliği yaymak amacıyla okullar kurmak ve bu­
nun için Sünnî bir öğretim kadrosu yetiştirmek düşüncesi doğ­
du. Bu amaçla birkaç öğretim kurumu Samanîler ve Gazneliler 
hükümetlerince açıldı ve bir sonraki yüzyılda bu okullar, "med­
reseler" gelişerek önemli kuruluşlar durumuna geldi.

Yukarıda söz konusu ettiğimiz hareketler kendi dogmatik iç- 
lemleri açısından imana ve sosyal hoşnutsuzluğa sesi ense de, yi­
ne de hepsinde ortak olan bir şey vardı: Hepsi de bilmek ve an­
lamak için çaba harcıyor -bu istek ne kadar güçlüyse, tek tek so­
runların açıklanması doğrultusundaki uğraşlar da o kadar 
önemli oluyordu- ve bugün bize akıl almaz gibi görünebilir, ama 
hep akla ve mantıksal düşünceye sesleniyorlardı. Fakat Islâm 
dünyasında başka bir dinsel tutumun da temsilcileri vardı artık
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ve bu insanlar seslerini yükseltmekteydiler; onlara göre, ahlâk 
açısından temizliği amaçlamak ve gönüllerin Tanrı'yla doğru­
dan birleşmesini istemek, öğretinin dogmatik formüllere dönüş­
türülmesinden çok daha önemliydi. Bunlar İslâm mistikleriydi, 
her zaman kaba yün giysiler, "suf" içinde dolaştıklarından "su- 
fî" diye adlandırıldılar.

İslâmiyetin dogmatik, akılcı kanıtlar gösteren yanı, "sufîli- 
ğin" -İslâmiyet kendiliğinden böyle bir hareket gel işti remeycce- 
ği gerekçesiyle- Hristiyanlıktan ya da Budizmden alınmış bir 
eğitim yolu olacağı görüşünü güçlendirmektcdir. Hiç kuşku yok 
ki Müslümanlar, Hristiyan keşişleri tanımışlar, Budist çilekeşleri 
de işitmişlerdi. Aynı şekilde îslâmiyeti kabul eden, Arap olma- 
yan halklar da atalarından gördükleri belirli dinsel tapınma ve 
azla yetinme şekillerini korumuşlardı. Ama hiç kuşkusuz îslâmi- 
yetin kendisi de, bu doğrultuda bir gelişmeyi olanaklı kılacak 
bazı öğeleri içermekteydi. Peygamberin kendisi de vahiyleri al­
gılayan kimse olarak bu konuda bir örnek oluyordu ve bunun 
bir kereye özgü olması da, sezgiyle, gönül gözüyle Tanrı'nın bi­
linmesi yolunun hiçbir zaman başkalarına kapanması demek 
değildi. Ayrıca Kur'an'da bazı yerlerden ve hadislerden böyle 
bir tutuma izin verecek yorumlar çıkarılmaktaydı. Başlangıçta 
"mistiklerin" öncüleri olarak gösterilebilecek Müslümanlar - 
Arap fetihlerinin tamamlanmasından sonra, imparatorluk düze­
ninde ortaya çıkmış bulunan görünümlerden olan- yüksek taba­
kanın ahlâk düşkünlüğü, lüks hayat sürmesi karşısında, dünya 
malından yüz çevirmeyi, özü sözü bir yaşamayı ve Tanrı'ya bağ­
lanmayı öğütleyip bunları uygulayan kimselerdi. Bu arada bazı­
ları da kendi dinsel tasarımlarında bir arınma yolu aramış ve 
bundan dolayı Mutezîle'nin düşüncelerine yaklaşmış olabilirler. 
Herkesin -mistikler gibi kelâmcıların da- büyük ata olarak saygı 
gösterdiği adam, Haşan ül-Basrî^dir (642-728). Basrî dünyadan
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elini eteğini çekmiş biri değildi, tersine arkadaşlarının arasında 
çalışarak yaşamıştır; onda ne Tanrı'yla mistik anlamda bir olmak 
(vahdct-i vücud) doğrultusunda bir kuram, ne dc akla aykırı bir 
davranış görmekteyiz. Onun bütün istediği: Al m açık, gönlü 
açık yaşamak ve dostlarını da, Tanrı'yı hoşnut edecek şekilde ya­
şatmaktı. Ondan bir yüzyıl sonra yaşayan Ibn Hanbcl de, bu ni­
telikte bir takva adamıydı; yalnızca onda, kendisinin Mutezîlc 
deneyiminden sonra, akılcı, kurgusal spekülatif bir teolojiye gö­
türebilecek bir yanlış yola (dalâlete) sapmak kuşkusu vardı.

Bununla birlikte Jbn Hanbel döneminde yeni bir mistik tipi 
ortaya çıktı. Bunlar bilginlerin verimsiz tartışmaları karşısında, 
böyle abes işlerle ilgilenmeyip, yaşayış biçimleriyle gerçek ima­
nın yalnız alçakgönüllülükte olduğunu gösteren adamlardı. 
Dünyadan el etek çekerek, acıklı bir azla yetinme hayatı sürdür­
menin tersine, bu adamlar Tanrı'yla birleşmenin neşesini umu­
yor ve duyuyorlardı. Çok kişisel bu iman deneyimi bazılarında 
anlatımını ateşli şiirler olarak buluyor, bu şiirler ilk bakışta dün­
ya ile ilgili aşk ve sarhoşluktan söz ediyormuş gibi görünüyorsa 
da, gerçekte simgeler ve mecazlar şeklinde mistik hayatın bir 
kuramını yansıtmaya, "bcn"in Tanrısal varlığın içinde erimesine 
aracı oluyordu. Bu yolda eserler vermiş olanların hepsini sayma­
mıza olanak yoksa da, yine dc Iraklı Muhasibî'yi (781-857), Mı­
sırlı Du'n-Nun'u (?-861) ve İranlı Ebu Yczid Beyazıd BistanTyi 
(?-875) belirtmeden dc geçemeyiz.

Abbasî saltanatının ve resmî Sünnîliğin yönetici kadrosu "su- 
fîlerdcn" hoşlanmadılar, çünkü bu adamlar dünyasal nimetleri 
ve onurları küçümsüyor, sarayların ahlâk bozukluğunu şiddetle 
eleştiriyor, daha da kötüsü dinsel hayatın, resmî ibadet şekille­
rinden bağımsız olabileceğini, kendilerini örnek göstererek ileri 
sürüyorlardı. Halk kimi zaman bazı sufîlerin -gerçek ya da sah­
te- dilenciliğine öfkeleniyorsa da, genellikle bu adamlara saygı
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gösteriyordu, çünkü onlar sokaktaki adamın sıkıntısını anlıyor 
ve genel yakınmaları yoksul ayak takımından çok daha iyi şekil­
de bir dile getirmeyi başarıyorlardı. Onlara bazı mucizeler de 
verilmekteydi. Kibar ailelerin oğullarından bile onlara katı lanlar 
olmaktaydı: kendi çevrelerinin yozlaşması karşısında duydukla­
rı nefret ya da sefihçe bir hayattan kurtulmak isteği bu gençleri 
safîlere itiyordu.

Bununla birlikte sufîlikte dinsel dalâletin (yanlış yolun) çe­
kirdeği olarak görülmesi gereken noktalar vardı. Tanrı'yla doğ­
rudan bağlantı kurmanın bilinci içinde sufî, bir peygamber ola­
cağı kanısına varmıştı, fakat böyle bir görüş, Hz. Muhammed'i 
peygamberlerin sonuncusu kabul eden Sünnîler için olduğu ka­
dar, Tanrısal ilham yeteneğini yalnız imama tanıyan Şiîler için de 
tüyler ürpertici bir düşünceydi. Sufîlerin cezbeye tutulması, ya­
ni Tanrı aşkıyla kendinden geçişi, insanın "ben"inde Tann'dan 
başka her şeyin silinmesi, bu "ben" in Tanrı'yla dolması, dolayı­
sıyla kişinin Tanrı'yla özdeşleşmesi olarak anlaşılır. Böylece Hal- 
lac-ı Mansur (857-922) ünlü "Ben gerçek'im-enel hak" sözünü 
söylediğinde kendisini Tanrı saydığı kanısına varılmıştı. (Arap­
ça hak: gerçek, Allah'ın adlarından biridir.) Gerçekte İslâmiyet 
hiçbir zaman hoşgörüsüz olmamıştır, yeter ki işin içinde birta­
kım siyasal amaçlar ve sonuçlar olmasın. Fakat 900 yıllarına 
doğru halifelik, her çeşitten bir yığın saldırıya uğrayınca, siyasal 
yönetim kuşkucu olmuştu. Hallac-ı Mansur ise bazı konuşmala­
rı ve dostları yüzünden Karmatlarla ilişkisi bulunduğu kuşku­
sunu uyandırmış ve Şiîlerin de görevlendirildiği bir mahkeme 
tarafından suçlu bulunarak 922'de çarmıha gerilmiştir. Onun 
davranışı Avrupalıda ünlü İsa davasının anısını canlandırır. Da­
ha sonra mistikler Hallaç'tan ve onun mistik inanışından yana 
olanlar ile buna karşı olanlar diye ayrıldılar. Çoğunluk ne bile bi­
le Rafızîydi, ne de şehitliğe hevesliydi. Hallaç'tan sonraki kuşak­



lar öncelikle mistik öğretiyi açıklamak ve kamuoyunu "evliyan­
ların" sat teiniz amaçlarına ve erdemlerine inandırmak için uğ­
raştılar. Bu alanda sufî teolojisini -Eşarî doğrultusunda- Sünnî 
dogmatiğine yakınlaştırmış Kuşeyrî (7-1072) ve "Sofular ve Evli­
yalar Sözlüğü" (Hilyet ül-Evliya ve Tabakat ül-Asfiya) adlı bi­
yografik eseri yazmış Ebu Nuaym (948-1038) ile karşılaşıyoruz. 
Bir de "Melamîlik" gibi delişmen bir aşırılık vardı, bunlar Tanrı 
olmayan ne varsa her şeyi horluyor, her şeyi yapmayı uygun gö­
rerek insanlık ahlâkının yasalarını bile bile zedeliyorlardı. Hatta 
ılımlıları bile en azından hükümetin yasalarına karşı bir tutum 
takınmışlar ve futuvva -fütüvvet'in yanında yer almışlardı- bun­
lar ise, gördüğümüz gibi, hayata daha yüksek bir anlam verme­
yi amaçlıyorlardı. Daha sonra saptayacağımız üzere genel koşul­
lar mistiğe eğilim için elverişliydi ve XI. yüzyılın sonlarına doğ­
ru su filik gerek medrese teolojisinde, gerekse halkın düşüncesin­
de daha çok yer etmiş bulunuyordu. Büyük düşünür İmam Ga­
zali (7-1111), gerçi kalbin akılla yönetilmezse yanılgıya düşeceği­
ni açıklamış, fakat daha belirgin biçimde de aklın kalbin gücün­
den hayat almamışsa bir dinin ancak kuru iskeletini ortaya çıka­
rabileceğini vurgulamıştır.

Bu sırada sufîlik, bir arada yaşamanın örgütlenme biçimleri­
ni geliştirmiş, böylece kalenderlerin aşırılıklarına karşı da bir gü­
vence sağlamıştı. Başlangıçta mistikler ya da takva ehli (yani 
dünyadan el etek çekerek bir yere kapanıp Tanrı'yla baş başa ka­
lanlar), kendi başlarına, yapayalnız yaşamışlardı. Fakat zamanla 
öğrenciler çevrelerine toplanmışlar ve bundan sonra şu ya da bu 
mistikçe, takvaya uygun yaşama biçiminin modelini arayan 
yandaşlar kazanmışlardın Henüz hiçbir "tarikat" kurulmamışsa 
da, bu şekilde yine de belirli yönelimler ve gelenekler doğmuş­
tur. Bir grup içinde birlikte yaşayan insanlar da vardı ve bu sıra­
da önem kazanan dayanışma bilinciyle futuvva (fütüvvet'e) gi­
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den başka bir çığır da oluşmuştu. Çünkü böylece şimdi ilk mis­
tikler çevresinde -örneğin az önce belirtilen Kuşeyrf de- ağırlığı­
nı mistik temaları oluşturan bir fütüvvet edebiyatının da ortaya 
çıktığını görüyoruz. Sufî topluluklarda mistik vecd ve istiğrak 
(esriklik) egzersizleri olarak belirli uygulamalar da geliştirilmiş 
ve bunlar kesin şekillerini almıştı; örneğin Tanrı'nm adını dur­
madan anmak olan "zikr" gibi. Bazen müzik ve raks da buna ka­
tılıyor ve cezbe (kendinden geçiş) halı için önkoşullar yaratıyor­
du. Her ne kadar sufîlîk her yerde kabul görüp önemi giderek 
büyüdüyse de, en büyük yaygınlığa ve gelişmeye önce İran'da 
ulaşmıştır. Burada ve Anadolu'da nasıl olağanüstü etkileri oldu­
ğunu Moğol ve Türk fetihleriyle ilişkisi içinde göreceğiz.
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İSLÂM DÜNYASININ SİYASAL PARÇALANIŞI
Bağdat halifeliğinden siyasal kopmalar bölgelere göre deği­

şik zamanlarda başlamıştır: Batıda VIIL yüzyılın ortalarında, Or­
ta Asya Türklerinde IX, yüzyılın ortalarında ve başka yerlerde
IX, ve X, yüzyıllarda, ayrı ayrı tarihlerde olmuştur. Bu çözülme
X. yüzyılda bazı kesimlerde doruk noktasına ulaştı. Olayların 
çeşitliliği ve kendine özgülüğü nedeniyle bunları anlatmak çok 
güçtür. Sosyal şekillerin ve kurumların bağları kadar, manevî 
hayatın ilişkileri de çok dar bir alanda kalmıştır, öyleki -döne­
min öteki toplum ve kültürlerinin tersine- artık bir İslâm dünya­
sından söz etmek zorlaşmıştı. Ancak yerel özellikler de daha ön­
ce hiç böyleşine açıkça ortaya çıkmış değildi; gelişmeler hiç bu 
kadar "ulusal" devlet durumuna yakınlaşmamıştı. İslâm ülkele­
ri doğuda, Mısır'da, Orta Asya Türklerinde bütün ayrılıklara 
rağmen hâlâ bir bütün oluşturuyorsa da, bağlantısını daha bun­
larla sürdürmesine rağmen batıda yeni bir birlik kurulmaya baş­
lamıştı. Bundan dolayı çeşitli bölgelerin siyasal olaylarını birbiri 
ardından anlatmak zorundayız, ancak ondan sonra kültürel ev­
rime toplu bir bakış yöneltebiliriz. Bununla birlikte asıl dönü­
şüm zamanı XI. yüzyıldadır, yavaş yavaş gelişen bir değişiklik­
ler evresinden sonra, o yüzyılda Türkler doğuda, Murabıtlar ba­
tıda yeni büyük bîr siyasal oluşumu yaratmışlardır.

1, Batı
İslâm İmparatorluğunun batı kesimindeki parçasının, doğu­

dan nasıl koptuğunu daha önce görmüştük. VIIL yüzyılın orta­
larında Ümeyyeoğullarından biri, Abbasî hareketinin kırımın­



dan kurtulmuş olan Abdurrahman, o zamanlar henüz hiçbir or­
ganik bağ kurulmamış bulunan Ispanya'nın Arap-Berberî kesi­
minde ''emir" olarak kendisini kabul ettirmeyi başarmıştı, Bun­
dan sonra da Haricîler Sicilmasa'da, Tlemcen'de ve Tahert'de 
bağımsız beylikler kurmuşlar, Hz. Ali soyundan İdris de Müslü­
man Fas'ın hükümdan olmuştu (789). Bunların yanı sıra -hakla­
rında pek az şey bildiğimiz- daha az önemli başka yerel bağım­
sızlık denemeleri yapılmıştır. Bu tehlikeli çözülme karşısında 
Abbasî halifeliğinin gösterdiği tek tepki, Harun Reşid'in sınır 
bölgelerini yeniden düzenlemek girişimi olmuştu; böylece Tu­
nus ile bugünkü Cezayir'in doğu kısmı îfrikiya adıyla bir sınır 
ili durumuna getirilmiş, yönetimi de İbrahim Bin Aglep'a veril­
miştir. Böylece Aglebîler hanedanı kurulmuştur; bu hanedan İf- 
rikiya'nın doğuyla bağlarını eski durumuna getirmişti ve ku­
ramsal olarak bağlı bulunduğu Abbasî halifeliğinin hükümdar­
lığını temsil etmekteyse de, gerçekte tam bir bağımsızlık elde et­
miş durumdaydı. Bu şekilde bütün batı, 800 yıllarında Bağdat'ın 
siyasal denetiminden çıkmış oldu.

Haricî beyliklerinin tarihiyle ilgili bilgilerimiz ne yazık ki ye­
tersiz. Ancak onların gerek yerel iktidarlarını genişletmede, ge­
rekse Islâmiyetin yayılmasında ve ticarette Sahra üzerinden Su­
dan'a uzanan bölgede önemli etkileri olduğu kesin. Bunların 
içinde en önemlisi olan Tahert devletinin kurucusu Abdurrah­
man Bin Rustam bir îranlıydı. Haricî öğretisi her ne kadar Arap 
kökenliyse de bunun hükümeti İfrikiya'daki Aglebîlerden daha 
çok Berberîlere dayanıyor, ayrıca Aglebîlcre karşı olan Araplar 
da onu destekliyordu. İlke bakımından bu devlet hükümdarı se­
çimle işbaşına gelen bir saltanattı, ama uygulamada hep verase­
te dayanan bir krallık olmuştur. Kuşkusuz "imamın" çok sade 
bir hayat sürmesi, insanlara yakınlık göstermesi, yasayı çok iyi 
bilmesiyle yeteneğini kanıtlaması ve böylece uyruklarının saygı­

3 3 2



sına hak kazanması zorunluydu, Halk ile hükümdar arasında 
bilginler sınıfının, "ulema"nın çok önemli bir yeri vardı. Doğu­
da ortaya çıkan çeşitli Haricî kollarından biri olan "İbadîlcr" ba­
tıyı fethetmişlerdi; aslında bunlar aşın yıkıcılar ile "barışçılar" 
arasında yer alan Haricîlerdi, ama batıda kitle hareketi olarak 
ılımlı ve barışsever nitelik almışlardır. Gayrî Müslimlere karşı 
hoşgörülüydüler, hatta Aglebîlcrle barış imzalamışlar ve bütün 
güçlerini ülkenin iç örgütlenişine, Berberi göçebelerin kervan ti­
caretini geliştirmeye yöneltmişlerdir. Ibadı Müslümanlığın dı­
şında, fakat onlardan etkilenmiş ve aynı sosyal ve kültürel dü- 
zeyde -İranlı Rafızîlerc benzer- "Bergavatalar" gibi, pek az Müs- 
lümanlaşmış ve hiç Araplaşmamış, Berberi dilinde Kur'an kulla­
nan Berberi gruplan vardı. (Bergavata Batı Fas'ta, bir kabileler 
birliğidir. VIII. yüzyılın ortalarında Salih adında biri îslâmiyette 
değişiklikler yaparak bir çeşit yeni din kurmuş ve 80 sureli bir
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Kur'an hazırlamıştır. Bcrgavatalar XI. yüzyılda Muvahhitler 
devleti tarafından ortadan kaldırılmıştır.)

786 yılındaki Fahh toplu kırımından kurtulan Hz. Ali soyun­
dan İdris, Fas'ta egemen bir iktidarın eksikliğinden yararlanmış 
ve bir devletin temellerini atmış, ölümünden sonra bu devlet oğ­
lu II. İdris tarafından büyütülüp güçlendirilmişti. Burada da halk 
elbette ki öncelikle Berberîlerden oluşuyordu, fakat Hz. Ali aile­
sinin saygınlığı etkili olmuştu; İdrisîler uygarlıktan henüz yarar­
lanmamış bu ülkede Romalıların eski başkenti, yan harabe Volu- 
bilis'i kendi haline bırakıp yeni bir şehir, Fes'i kurdular. Başlan­
gıçta burada yalnız Kayravanlılar ile Endülüslüler oturuyordu, 
fakat kısa sürede Kuzey Afrika'nın Araplaşmasında ve İslâm kül­
türünün yerleşmesinde baş rolü oynayan çok önemli bir merkez 
oldu. İdrisîlerin Şiî öğretiyi genelleştirmeleri beklenebilirdi, ne 
var ki onlar yalnız seçilmiş aile düşüncesine sıkıca sarıldılar ve 
anladığımıza göre de, Fas'ta kendilerini doğunun Şia'sına yakın­
dan bağlı gören bir topluluk hiçbir zaman var olmadı. Orada bu­
rada görülen Mutczîle gruplarının niteliği kuşkuludur. Mutezî- 
le'nin Zeydîlerle ilişkisini hatırlarsak, bunların belki de Şiîliğe ya­
kın biçimde yönlendirildiği düşünülebilir. IX. yüzyılın ortaların­
da İdrisîler arasındaki miras bölüştürülmesi ve başgösteren kav­
galar Fas'ı parçalanma durumuna düşürdü, bunun giderilmesini 
sağlayan XI. yüzyılda Murabıtlarm ülkeyi fethetmesi oldu. Bu­
nunla birlikte siyasal çözülme o güne kadar gelişmiş maddî ve 
manevî kültürü sekteye uğratmadı. Ancak dış kaynaklı çeşitli 
güçlerin -İbadîlerin, Aglebîlerin ve özellikle de Endülüslerin etki­
lerinin- çekişmesiyle de yoğun biçimde karşı karşıya kalınmıştır.

Bu sırada -IX. yüzyılda- en yüksek derecede Araplaşmış ve 
İslâmlaşmış olan İfrikiya, Mağrip'in en güçlü devletiydi. Ancak 
çeşitli Arap ve Berberî gruplarının çıkarlarıyla doğrudan ilgili 
bir bölge olduğundan, kamu düzeninin sürekli korunması kolay



sağlanamıyordu. Bu da ticarî çıkarların yanı sıra, Aglebîlerin Bi­
zans toprağı olan Sicilya'ya sefer açmalarının ve IX* yüzyılda bu­
rayı -İspanyalı gönüllülerin de katılmasıyla- fethetmelerinin, ay­
rıca kısa süreli de olsa Bari şehrine kadar Güney İtalya'yı ele ge­
çirmelerinin nedenlerinden biridir* Böylece -bir önceki yüzyılda 
Ispanya'nın fethinde olduğu gibi- huzursuzluk yaratanlar kâfir­
lere karşı kutsal savaş (cihad) gerekçesi altında bir başka yere 
kaydırılmış oluyordu. Sicilya'nın alınması ancak yarım yüzyıl 
boyunca bir dizi baskınlar ve türlü entrikalar sonucunda başarıl­
mıştı, fakat Palermo'da ve dolayında öylesine canlı bir İslâm 
kültürü yaratılmıştır ki, ada XT. yüzyılda Normanlar tarafından 
fethedildikten sonra bile bu kültür devam etmiştir.

Saltanatlarını ülkenin içinde güvence altına almak için Aglc- 
bilerin, tıpkı Abbasîlerin Türkleri gibi, kara derililerden bir mu­
hafız alayı vardı ve yine halifenin Samarra'da oturması gibi, on­
lar da Kay ra van'ın dışında Abbasîye sarayında bu karadcrili ala­
yın muhafazası altında yaşıyorlardı. Aglebîlerin tam saltanat 
yüzyılı, fetihten bu yana yarı anarşi içinde kalmış ülkenin devlet 
eliyle düzene sokulmuş bir hayata kavuştuğu zamandır* Burada 
Lâtince konuşan Hristiyanlar da vardı* Grekler ortadan kaybol­
muştu, fakat bu Hristiyanlar büyük bir rol oynayamamış ve XI* 
yüzyıldan sonra da artık onlara hiçbir rastlanmaz olmuştur* 
Ekonomi ve kültür bakımından çok daha büyük önemi olan top­
luluk Kayravan Yahudileriydi. Ama Kayravan asıl Aglebîler za­
manında büyütülmüş camisiyle İslâm kültürünün batıda önem­
li merkezlerinden biri olmuştur* Bu dönemde şehrin en önde ge­
len kişisi Sahnun'du (?-854). Malik'in öğrencisi olan Sahnun yal­
nız Malikî fıkıhının esaslarını belirleyen bir eser yazmakla kal­
mamış, ayrıca öğretmen vc örgütlcyici olarak da Malikîlik öğre­
tisini batıda yaymıştır; öyleki kısa zamanda bütün Kuzey Afri­
ka'da ve Müslüman Ispanya'da hukukun gelişmesini kesin bi­
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çimde yönlendirmiştir. Malikîliğin tekel durumundaki üstünlü­
ğü buralarda günümüze kadar korunmuştur.

Aglebıler dönemi, ekonomide Kuzey Afrika'nın, Roma ege­
menliğinden bu yana görmediği derecede bir yükselmeyi de ge­
tirmiştir. Önemli sulama kanalları tekrar düzene sokulmuş ya da 
yenileri yapılmış; buna tahıl ve sebze tarımında, hayvan yetişti­
riciliğinde, ormanlardan yararlanmakta, zeytincilik ve meyveci­
likte gerçekleştirilen gelişmeler de katılmıştır. Romalılara kıs­
men gizli kalmış topraklarda demir, kurşun, antimuan, bakır 
madenleri işletilmiş, böylece mercan avcılığının kazancının yanı 
sıra, ürünleri Sudan'a, Mısır'a, İtalya'ya ve başka ülkelere satı­
lan bir endüstri için hammadde sağlanmıştır. Kayravan'da bir 
"tiraz" dokuma işletmesi de vardı ve çok geçmeden bir İkincisi 
de Palermo'da kurulmuştu. Bu kalkınmaya katılan Sicilya'ya pa­
pirüs üretimiyle ipekböcekçiliği sokulmuştu. Kayravan gerek 
Tunus limanları aracılığıyla doğuya ve kuzeye, gerek kervan 
yollarıyla Sudan'a uzanan geniş bir ticarete yön veren büyük 
merkez durumuna gelmişti. Özellikle Nijcr ırmağı boyundaki 
ülkelerden gelen altın, sağlam bir paranın temeli olmuştu. Bu sı­
rada bir yandan da şehirler gelişerek kaleler zinciriyle kuşatılı­
yordu. Kıyı boyunca sıralanmış kaleler ise, "ribatlar" hem sa­
vunmaya, hem de saldırıya yarıyordu. Bu görkemli yapılar ha­
nedanın zenginlik ve gücünün tanığı gibidir. Fakat vergi yükü 
ağırdı ve kökendeki zıtlıklar genel kalkınmayla daha da kötü bir 
durum almaktaydı. Bu ortam Fatımîlerin işine yaradı, nitekim X. 
yüzyılın başlarında Aglebîleri devirdiler. Fakat ne Fatımîler sal­
tanatı, ne de onların vasal devleti Zirîlcr zamanında İfrikiya, XI. 
yüzyıl öncesindeki gibi belirgin bir değişikliği yaşamadı.

Fatımîlerin İsmailîyye hareketi tabanı üstünde kendilerini 
nasıl imam ve halife olarak kabul ettirdiklerini göstermiş, doğu­
dan gelen bir propagandayı Magrip'e götüren koşulları belirt-



iniştik, "Mehdi" Ubeydullah'ın bir daisi olan Ebu Abdullah 
894'te Berberî Kctama kabilesiyle ilişki kurmak için bir hac yol­
culuğundan yararlanmıştı* Ketamalar Şiî değildiler, fakat Agle- 
bîlere düşmandılar ve askerî desteği kendilerinin olacağı yeni 
bir saltanat düşüncesi için onları kazanmak kolay olmuştur. Ba­
şarıyla sonuçlanan baskınlar onların hırsını daha da kamçıladı 
ve vergi dışı tutulacaklarına söz verilerek Aglcbı bölgesinde de 
başka müttefikler bulundu. 909 yılında Ebu Abdullah, Kayra- 
van'ı ele geçirdi. Oysa Ubcydultah, Karmatların yenilgiye uğra­
ması yüzünden ya da onların düşmanlığından çekindiğinden 
kaçmak zorunda kalmış, Haricîler bölgesinde Sicilmasa'ya gel­
miş ve burada hapsedilmişti* Ebu Abdullah onu da aynı yıl kur­
tarıp bir zafer alayıyla Kayravan'a götürdü. Burada bir kere da­
ha Ebu Müslim'in yazgısı tekrarlandı: Zaferlerinin doruk nokta­
sında bulundukları halde efendi ile hizmetkârı arasındaki ilişki­
ler kuşkular yüzünden bozuldu ve Ebu Abdullah öldürtüldü. 
Bununla birlikte kendisi Ebu Müslim'in tersine herhangi bir 
mezhebin atası olmamıştır.

Koşulların elverişliliği Ubeydullah'ı bir Mağrip devletinin, o 
güne kadar Mağripli Haricîlerle çevresi kuşalı, merkezî bir ülke­
nin, îfrikiya'nm efendisi yapmış bulunuyordu. Ancak bu sırada 
doğuda ortaya çıkan Fatımıler, doğulu yandaşlarının beklentisi­
ne uygun olarak, asıl amaçlarını, Abbasî halifeliğini yıkmak 
amaçlarını hiçbir zaman akıllarından çıkarmamışlardı. Bundan 
dolayı onların görevi, Mağrip'de ekonomik ve askerî bir güç ya­
ratmak, böylece doğunun fethi için saldırı olanağını elde etmek, 
öte yandan dışa yönelik bu amacı tehlikeye düşürmemek için de 
kendi durumlarını içerde iyice sağlamlaştırmaktı. Mısır'a yap­
tıkları ilk saldırıların başarısızlığa uğraması üzerine Fatımıler, 
şimdilik kaydıyla -ki altmış yıl sürmüştür- Mağribi rejimi olarak 
yerleşmek zorunda kaldılar.
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Bu arada İsmailîyye inanç öğretisini resmen yerleştirip yay­
gınlaştırmayı da düşündükleri anlaşılıyor Fakat Malikîliğin bü­
yük merkezlerde çok köklü biçimde yerleşmiş olduğunu, bir çır­
pıda da giderilemeyeceğini anlamaları pek uzun sürmedi. Bu 
bakımdan hiçbir zorlama ve kovuşturma önlemine başvurmak­
sızın halkın etkilenmesini zamana bıraktılar; böylece yalnız hü­
kümdarın çevresi katı anlamda İsmailî olabildi. Ayrıca İsmailî 
öğretisinin kendisi de dine girmeyi kademelere bağlamıştı ve 
görünüşe bakılırsa Fatımîler uyruklarım devlet baskısıyla toplu­
ca kendi mezheplerine sokmaya hiçbir zaman girişmemişlerdir.

Ortada ne dinsel, ne de sosyal bir devrim söz konusuydu. Za­
feri kazanan Berberi kabileleri, elbette ki büyük ölçüde kazanç­
lar elde etmişlerdi, fakat vergilerde genel bir azaltma yapılması, 
fetihle işbaşına gelmiş bir hükümet için söz konusu olamazdı. 
Bu yüzden de durumdan hoşnut olmayan, üstelik Ketama kabi­
lesine de düşman bulunan ve hâlâ Haricîliğe bağlı Bcrberîler 
"Eşekli Adam" denilen Ebu Yezid'in önderliğinde korkunç bir 
ayaklanma başlattılar. (943'ten 947'ye kadar süren bu ayaklanma 
Fatımî devletine çok zor anlar yaşatmıştır. Sonunda bastırılmış 
ve Ebu Yezid'in cesedi içine saman doldurularak gezdirilmiştir.) 
Bu hareket en son Haricî isyanıdır ve içten gelen bu tehlikeye 
karşı mücadele edebilmesi için Fatımî devletinin X. yüzyılın or­
talarında var gücünü kullanmasını gerektirmiştir. 13u sırada halk 
vergi yüküne karşı dayanma göstermişse, bunun nedeni ülkenin 
ekonomik bakımdan kalkınmasında ve rejimin genel politikası­
nın başarısında aranmalıdır.

Daha başlangıçta Fatımîler yalnız yerel bir küçük hanedan 
olarak kalmakla yetinmeyeceklerini, Abbasî halifeliğine bağlan­
mayacakları gibi, onları hiç tanımayacaklarını da belli etmişler­
di. Nitekim Abbasî halifelerine karşı kendilerini halife ilân etti­
ler. Böylece İslâm dünyasının imameti konusunda yalnız kendi­
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lerinin meşru hak ve yetkiye sahip bulunduğunu göstermek is­
tediler* Deniz kıyısında kurdukları yeni başkentleri "Mehdi- 
ya"nin yeri bile iddialarım belirginleştiriyordu. Kuzey Afrika'da 
ve Sicilya'da, Aglebîler zamanında başlamış ekonomik kalkın­
manın ürünlerini topluyorlardi; Sudan'a giden kervanların yo­
lunu artık İbadfler kesmiyordu; İtalya'da Amalfi gibi güney li­
manlarının uyanması, giderek büyüyecek bir ticaret başladığını 
haber veriyor ve böylece yavaş yavaş gelişip güçlenen mezhep­
ler arası bağlar, ekonomik ilişkileri daha da hızlandırıyordu* So­
nunda 969 yılında birleşmiş silâhlı kuvvetler kendilerini yeterin­
ce güçlü ve Mısır'ın durumunu da kesin darbeyi indirmeye el­
verişli görmüş olmalılar ki, yeni bir sefer açtılar. Fas'ı fethederek 
geri dönmüş bulunan aslen Slav -ya da Sicilyalı- azatlı köle Cev­
her (Ebu'l Haşan Cevher Bin Abdullah) seferin komutanlığına 
atandı ve sefer zaferle sonuçlandı.

Fatımîler merkezlerini Mağrip'ten Mısır'a, yeni başkent Ka- 
hire'ye getirdiler* Ayrılmalarından sonra herhangi bir ayaklan­
ma olmadı; ülkeyi Ketame Berberlerinden bir öndere bırakmış­
lardı. Gerçi çok uzak oluşları nedeniyle yönetimde onu bağımsız 
bırakmaları gerekmişti, ama yine de vasal olarak kendilerine 
bağlı kalmasını da başarmışlardır. İşte Zirîler hanedanı böyle 
doğdu ve iki yüzyıldan fazla bir zaman varlığını sürdürdü. Böy­
le olmakla birlikte İsmailîlik bu bölgede etkinliğini yitirdi ve Zi­
rîler hâlâ güçlü durumdaki Malikî önderlerle daha iyi ilişkiler 
kurmak amacıyla, XI. yüzyılın ortalarında, artık kendilerine hiç­
bir kazanç sağlamayan Kahirc'yle olan bağlarım tamamen kesti­
ler. Devletleri kuzenleri olan Hammadîlerin ayrılmasıyla zayıf­
ladı; Hammadîler bugünkü Doğu Cezayir'in bulunduğu bölge­
ye egemen olup (1014-1152) orada "Kal'at Beni Hammad" 
(Hammadîler Kalesi) adıyla korunaklı bir şehir kurdular; bura­
da günümüze kadar sürmüş önemli kazılar yapılmıştır. Fakat
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Fatımîlerin aleyhine dönmeleri Zirîlcri, hiç beklemedikleri ve 
bütün Kuzey Afrika için çok önemli sonuçlar doğurmuş bir felâ­
kete uğrattı.

Fatımî saltanatı Mısır Sahra sınırında rahat durmayan yarı 
göçebe kabileleri, başka önlem bulamayınca, Kuzey Afrika'ya 
göç etmeye yönlendirmişti. Bunun sonucu korkunç bir yıkım ol- 
du: Birkaç yıl içinde "Hilâl" bedevileri İfrikiya'ya vardılar, yavaş 
fakat güvenli biçimde ilerliyorlardı; gerek burada gerekse Kuzey 
Afrika'nın öteki kesimlerinde ekili toprağı tahrip ettiler, şehirle­
rin halkı surların içine kapanarak kendilerini korurken, liman­
larda oturanlar korsan olmaktan başka yol bulamadılar. Öte 
yandan İtalyanlar da Tireniyen Denizî'ndeki askeri ve ekonomik 
üstünlüğü Müslümanların elinden almaya başlamışlardı; Hilâlî 
anarşisi ise yeni tabanı üstünde çok verimli olmuş ticaret ilişki­
lerinin bütün girişimlerini yok etmiş bulunuyordu. Bunun sonu­
cu olarak Zirîlerin siyasal iktidarı tamamen çöktü ve hanedanın 
son temsilcileri ancak ismen küçük bir bölgenin hükümdarı du­
rumuna düştüler,

İbn Haldun'dan beri Kuzey Afrika'nın Ortaçağ tarihini, Hilâl 
bedevilerinin (Beni Hilâl'in) istilâsından önce ve sonra diye iki 
döneme ayırmak gelenek olmuştur. Parlak yükselme dönemin­
den sonra, yakın zamanlara kadar sürmüş bir yozlaşmayı hazır­
lamış olan yıkımın bütün suçu da, yine bu Arap göçebelere yük­
lenir. Gerek tek tek olaylar, gerekse olayların daha büyük çapta 
tarihsel ilişkileri gözden geçirilirse, ortaya yadsınamayacak bir 
çelişki çıkacaktır. Hilâlî yayılmasının böyleşine etkili olabilmesi, 
karşı karşıya geldiği sistemin yapısında zayıflıklar ve çatlaklar 
saklamasından ileri gelmiştir. Ayrıca unutulmamalıdır ki, Mağ- 
rip o sırada hızla uyanan bir Hristiyan Avrupa'nın karşısında 
bulunuyordu; öte yandan Hilâlî olayının ardında yatan bir baş­
ka olguyu da görmek gerekir: O dönemde İslâm dünyasının he­
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men her yerinde, dereceleri farklı da olsa, gittikçe artan bir bede­
vileşme göze çarpmaktaydı. Nitekim doğuda da onlarla karşıla­
şacağız, orada da bunun sonuçlan daha az vahim olmamıştır. 
Fakat ancak Moğolların istilâsı, etkileri bakımından Hilâlılerin- 
kiylc karşılaştırılabilir. Mısır'da ise bu göçebeler herhangi bir çö­
küntünün nedeni olabilmiş değildiler. Ancak karşılaştırmalı bir 
inceleme Mağrip'deki gelişmenin değişik koşullarını doğru ola­
rak ortaya çıkarabilecektir.

Ortaçağın sonlarında Müslüman İspanya bir hayli zorlama­
lardan sonra Hristiyanların eline geçti. Batı Müslümanlığının bu 
en önemli ülkesi, bütün İslâm dünyasında çok seçkin bir yer al­
mış ve bir bakıma İslâm kültürünün ikinci kutbu olmuştur. Böy- 
lesine yüksek bir düzeye erişmesinin temelleri ülkenin büyüklü­
ğüne, halkın çeşitliliğine, bazı kıraç bölgelerine rağmen Ispan­
ya'nın önemli olanaklara ve kaynaklara sahip bulunmasına da­
yanıyordu. Bizim anlatacaklarımız için olduğu kadar, genel tarih 
için de İspanya olağanüstü ilginçtir, çünkü buranın Müslüman 
döneminde olsun ve Hristiyanlar tarafından tekrar elde edilme­
sinden sonra olsun, Ortaçağın son yüzyıllarında İslam dünyası 
ile Avrupa arasında çok verimli kültürel ilişkiler gerçekleşmiştir. 
Avrupa uyanırken, daha doğrusu yeniden uyanırken İslâm bili­
minden -daha sonra kendisinin bu alanda yönlendiricilik göre­
vini üstlenmesini sağlayacak- çok zengin bir miras devralmıştır.

Müslüman Ispanya'ya Arap edebiyatında Endülüs denir, an­
cak bugün Andalus adı verilen yerden çok daha büyük bir böl­
geyi kapsıyordu. Halkı özellikle şehirlerde oturan Araplarla, 
dağlık kesimleri seçen Bcrberîlerden, eski yerlilerinden ve dışar­
dan getirtilmiş kölelerden oluşuyordu. Yerliler elbette ki çoğun­
luktaydı; Batı Gotları ile V. yüzyılda ülkeyi fethetmiş Suebler ve 
bunlarla kaynaşarak Romanlaşmış İberlcr arasındaki farklar 
kaybolmuştu. Halkın bir kısmı kısa zamanda Müslüman olmuş­
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tu, onlara "muvallad" deniyordu; soyları çoğu kere değişik ırk 
ve dinden kimselerin evlenmesine dayanıyordu ve X. yüzyılda 
saf Arap soyundan artık ayırt edilmez olmuşlardı. Eski başkent 
Toledo çevresinde çok kimse Hristiyanlığa bağlı kalmıştı. IX. 
yüzyılla ilgili bir "Kordoba şehitleri" olayının ün kazanmasına 
rağmen, kesinlikle belirlenen durum, İspanya Hristiyanlarının 
genellikle Müslüman doğu ülkelerindeki Hristiyanlardan çok 
daha geniş bir hoşgörüyle karşılaştıklarıdır. Bunların Hristiyan- 
lığı siyasal bölünmeler yüzünden, kendine özgü yanı geçmişe 
oranla daha belirgin bir karakter almıştı; içlerinden birçoğu dil­
ce ve kültürce oldukça Araplaşmıştı ya da iki dilli ve kültürlü 
olarak yaşıyordu. Bunlara "Mozarap" denirdi {Arapça mustarib- 
Araplaşmış). Mozaraplar, Avrupa'ya kültür aktarıcıları olarak 
büyük önemde rol oynamışlardır. Batı Gotlarının kötü davranış-

Kordoba Ulu Camii
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larına uğrayan Yahudilcr, Arap fethini sevinçle karşılamışlar, on­
ların da biraz daha sonraları Mozaraplar kadar önemli, hatta da­
ha da aydınlatıcı rolleri olmuştur. Kölelerden de öncelikle hükü­
met memurlarının, harem ağalarının ve askerlerin bir kısmını 
oluşturmak üzere seçilenleri belirtmeliyiz. Bunların başında 
Slavlar geliyordu, bu köleler Yahudiler tarafından Orta Avru­
pa'dan İtalya üzerinden Adriyatik kıyılarından getiriliyordu; bu 
durum en azından 10Û0 yılına kadar sürmüştür; Hristiyan ülke­
ler bölgesi üzerinden yapılan bu ticaret daha sonra Slâvların 
Hristiyanlaşması sonucu yasaklanmıştır.

Burada tspanya-Islâm kültürünün ve bunun öteki İslâm ül­
keleriyle ilişkilerinin geniş kapsamlı bir anlatımını yapmaya ye­
rimiz elverişli değildir. Konuya ilgi duyan okuyucular, öğrenil­
meye değer bütün bilgileri, "E. Levi-Provenças"ın önemli bir te­
mel eser olan "Histoire de l'Espagne Musulmanc" adlı kitabında 
bulabilirler. Bu kültür ne kadar kendine özgü özelliklerin dam­
gasını taşıyorsa, aynı derecede de birikimi ve sürekli bağlantısı 
nedeniyle doğunun izlerini içeriyordu. Hiç kuşku yok ki tarım, 
Roma çağından kalma biçimlerinde bir köklü değişime uğrama­
mışsa da, Müslüman döneminde yeni yöntemlerin ve araçların 
kullanılması, sulama kanallarının yapılması ve şehirlerin geliş­
mesi sonucu büyük alıcı pazarların kurulmasıyla büyük ilerleme 
göstermişti. Bugünkü Andalus'un Huertas'ları -bahçeleri-ve bü­
yük ırmakların kıyısındaki Noriaslar -bahçe sulayan döner do­
laplar- Islâm döneminden kalmadır. Gümüş, demir, biraz altın, 
kalay ve cıva üretimi yapılan madenleri çok tanınmıştı. Öte yan­
dan birkaç değerli taş ocağı, mercan ve amber avcılığı da ünlüy­
dü. Şehirler gelişmişti; bunların içinde Toledo'nun yerine Müs­
lüman Ispanya'nın başkenti olan Kordoba -görkemli sarayı ve 
ünlü büyük camisiyle- en üst düzeyde bir büyük şehir, bir met­
ropoldü. Buraya ünlü müzisyen Ziryap gibi ustaların aracılığıy­
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la gelen doğu sanat biçimlerinin etkisi, gelenekle ve Endülüs'ün 
büyüsüyle kaynaşarak, bu çok yönlü halkın içinde, canlı sentez­
lere yol açmıştır. Büyük ticaret güneydoğu kıyısında Almeria gi­
bi limanların büyümesini de birlikte getirmiş, bu limanın yakı­
nında bir süre -X. yüzyılın ortalarında- Pechina deniz cumhuri­
yeti gelişmiştir. Endülüs edebiyat ve sanatının önemi üzerinde 
yine duracağız.

Toplumun en yukarısında bir hükümdar bulunuyordu, X. 
yüzyılın başlangıcına kadar bu hükümdar yalnızca "emir" (ko­
mutan, vali) sanını taşımıştır. Doğal olarak Abbasf halifeliğini ta­
nımıyordu, ama İslâm topluluğunun bölünüşünü açıkça ilân et­
mekten, böylece durup dururken kavgalara neden olmaktan 
kaçmıyordu. X, yüzyılın başlarında Mağrip'de Fatımî hanedanı 
kurulup da, İslâm'daki bölünme halifelik iddiasıyla onlar tara­
fından açıkça ortaya konulunca, Eatımîlerin düşmanı olan ve 
güç bakımından daha üstün durumda bulunan İspanya hüküm­
darı için de, aynı şekilde halife sanı almaktan başka seçenek kal­
mamıştı. Bu adımı da 929 yılında hanedanın en güçlü temsilcisi 
III. Abd ur rahman attı. (Hükümdarlığı 912-961 arasında elli yıl 
sürmüştür.)

Her ne kadar Müslüman Ispanya'nın siyasal kurumlan bütü­
nüyle doğununkilere benziyorsa da, yine de bazı konularda 
farklılıklar göstermektedir. Özellikle vezirlik, doğuda sonradan 
bir kilil makam durumuna geldiği halde, batıda hep ast duru­
munda ve işlevi kesinlikle belirlenmemiş bir görev olarak kal­
mıştır. En önemli makam burada "Hacib" (mabeyinci) dedir. Bu 
görevin de kökeni hükümdarın kişisel hizmetkârlığına dayan­
maktadır. İspanya'da vc Mağrip'de orduyla sivil halk arasında, 
askerlikle sivil görevler arasında, doğudaki gibi bir ayrım hiçbir 
zaman olmamıştır. "Hacib" zayıf bir hükümdarın yanında ola­
ğanüstü derecede önem kazanabiliyor ve genel yönetim üzerin­
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de doğunun vezirlerine eşit tam yetkinin yanında, (X. yüzyıldan 
sonra yalnız askerî işlevi bulunan doğudaki "hacib" gibi de) or­
duda da önemli bir görev alabiliyordu. Bu da ünlü Hacib el- 
Mansur'un X. yüzyılın sonunda, Karolenjlcrin saray nazırı ya da 
Japonların Shogun'u tarzında, kendine özgü bir hanedan kura­
cak duruma gelmesini açıklar. Bu hacib, İbn Abi Amir iil-Mansur 
(7-1002), Hristiyan kahramanlık destanlarında Almanzor adıyla 
geçer ve bunun sürekli fetihleri, akınları anlatılır.

Müslüman Ispanya'nın geniş ve ulaşılması güç toprakların­
da, daha başlangıçta tehlikeler geçirmiş bulunan birliğin zaman­
la sarsıntılara uğraması kaçınılmazdı. Tç zorluklar ve kavgalar 
Emevî hanedanı saltanatını da, Mansur'un oğullarını da zayıf­
latmıştı, Merkezi otoritenin çöküşü, ayrı ayrı bölgeler ve sosyal 
gruplar arasındaki çekişmeyi düpedüz savaşa dönüştürdü. Bun­
dan dolayı da Fmevîler 1031 yılında iktidardan çekildiği zaman, 
İspanya birçok yerel beylikler olarak parçalandı ve XL yüzyılda 
mulukut-teva'if (yerel beylikler dönemi) denilen bir çağ yaşan­
dı. Bu beylerin bir kısmı Berberi ya da Arap asıllıydı, bazılarının 
soyu ise Müslüman olmuş yerlilere ya da beyaz kölelere dayanı­
yordu. Böylece on yedi beylik kuruldu. Ancak bu parçalanma 
doğuda olduğu gibi her şeyin sonu dernek değildi, tersine kül­
tür hayatında daha büyük bir yayılmaya yol açmıştır: Scvilla, 
Granada-Gırnata, Valencia ve daha başka şehirler, eski Kordo- 
ba'ya katılan kültür merkezleri oldular. Ne var ki bu küçük hü­
kümdarların siyasal direnme gücü, yapıları gereği çok azdı, 
Hristiyan batı uyanmaya başlayınca, bu durumdan yararlanma­
yı başardı. Doğuya yönelik Haçlı Seferlerinden daha önce, bura­
da 'Jreconqııista"smı başlattı. Ancak bunu başlatmakla da Ispan­
ya Mü sİ umanlarını, yabancı bir koruyucuyu yardıma çağırmaya 
zorlamış oldular. Yardıma koşanlar "Murabıtlar"dı. Murabıtlar 
Fas'ın hükümdarları olduktan sonra, 1086'dan başlayarak Tspan-



ya ve İfrikiya dışında bütün Kuzey Afrika'nın birliğini kendi 
egemenlikleri altında sağlamayı başarmışlardı.

Müslüman batının tarihi böyleşine önemli olduğu halde, bil­
gi derlemesini çok iyi bilen doğulu Islâm tarihçilerinin hemen 
hemen çoğu ilgisizdin Batı, doğudan çok şey almıştı, fakat doğu, 
kendisinin bir parçası olsa bile, bu kadar uzaktaki ülkelerin yaz­
gısıyla hiç ilgilenmemiştir,

2. İran, Orta Asya vc Trak
Horasan ve Kuzeydoğu İran'la birlikte Asya ülkelerinin Or­

taçağ İslâm tarihi bakımından önemi yeterince belirtilmemiştir. 
Abbasîlcr iktidara yükselişlerini onlara borçludurlar ve sonrala­
rı da ordularının asıl gücünü, yönetim kadrosunun bir kısmını, 
sayısı oldukça fazla yazar vc bilginleri yine onlar oluşturmuştun 
Oralarda oturanlar da, oralardan gelenler de bu üstün durumla­
rının bilincindeydiler ve Araplara karşı şu'ubiye hareketi içinde­
ki rolleri onların bu yeni özsaygılarının canlı tanığı olmaktaydı. 
Bazı çevreler İslâmiyet öncesi dönemin siyasal ve dinsel ilişkile­
rini yeniden canlandırmak umudunu hâlâ besliyorsa da, bunla­
rın sayısı çok azdı ve asıl halk tabakaları yeni İslâm kültürü çer­
çevesi içinde bir geleceğe kesinlikle razı olmuştu, işbirliği yap­
maya da hazırdı. Baka t katıldığı bu kültür vc devlet, ağır basan 
güçlere kendi karakterini ve ulusal birliğini koruma olanağını 
veriyordu ve siyasal çözülmenin tohumu da burada yatmaktay­
dı. Her ne kadar doğudaki uzaklıklar batıdakilere göre daha az 
ise de ve dolayısıyla burada karşılıklı etkilenmelerle ilişkiler, Ba­
tı Akdeniz'le doğu arasındakilere oranla her zaman çok daha 
güçlü olmuşsa da, yine de batıda bir dizi bağımsız devletin orta­
ya çıkmasına yol açan çözülme ruhu, bir yarım yüzyıl geç olsa 
bile doğuda da etkisini göstermiş, hatta sonunda halifeliğin ken­
di topraklarına kadar uzanmıştı. Bağdat, Arap toprağında bu­
lunmakla birlikte Irak birçok bakımlardan, özellikle de siyasal
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nedenlerle îran'a sıkıca bağlanmıştı. Bu bakımdan biz de burada 
bu iki ülkenin tarihini bir arada gözden geçireceğiz.

Merkezî hükümetten çözülme İran'ın en dış kesiminden baş­
layarak adım adım gerçekleşmiştir. Harun Reşid'in, oğlu Me- 
mun'u oraya bağımsız hükümdar olarak nasıl gönderdiğini, Me- 
mun'un da Horasan'da oturduğunu ve halifeliği fethetmesini 
Horasanlılara borçlu olduğunu daha önce yazmıştık. Ne var ki 
Horasan kendine özgü bir yönetime alışmış bulunuyordu ve 
Memun ister istemez buradan ayrılmak zorunda kaldığı zaman, 
kendisine zaferi sağlamış olan komutanı Tahir'i Horasan ve Or­
ta Asya valisi yapmıştı. Tahir ailesinin yükümlü bulunduğu sa­
dakat görevleri pek önemsizdi ve her ne kadar bu yetki yalnız 
ömür boyu verilmişse de, Tahir'in ölümünden sonra oğullarına 
da geçti böylecc bir halifelik kurulmuş oldu. Buna rağmen halî-
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felik Tahinlerle hep yakın ilişkiler içinde kaldı, çünkü her ikisi 
de birbirine bağımlıydı. Abbasîler Mutasım zamanında bir Türk 
ordusu kurup Horasanlıların yerine kısmen bu orduyu geçirdi­
ler ve böylece onlara karşı bir denge sağladılarsa da, Tahirîler 
hâlâ -öteden beri Horasanlı olan- Bağdat şurtasının komutanlığı­
nı da yapmaktaydılar. Bu şekilde halifeliğin kalbinde düzeni ve 
güveni sağlamak sorumluluğunu taşıyorlar ve bu göreve de 
dört elle sarılıyorlardı, çünkü resmen yetkili bir makamda bu­
lunmak hem ortaya çıkabilecek rakiplerine karşı, hem de halife­
nin siyasal bir yön değiştirmesine karşı onları korumaktaydı. Bu 
arada başkent olarak da Merv yerine, Bağdat'a daha yakın bulu­
nan Nişabur'u seçmişlerdi.

Tahinlerin bölgesi, güneyde Iran yaylasında belli birlik oluş­
turan Herat ilini, batıda Hazar Denizi'nin güneydoğu kıyı kesi­
mini kapsıyordu. Doğuda Amuderya'nın (Arapçası: Ceyhun) 
yukarılarına, Hindukuş eteklerine kadar uzanıyor, burada eski 
başkent Belh (Baktra) ekonomik ve kültürel açıdan önemini sür­
dürüyordu. Kuzeydoğuya doğru Tahirî egemenliği bütün Mave- 
raünnehr'i kucaklayıp, ırmakların çıktığı havzaya, Orta As­
ya'nın Türk-İslâm tarafını Çinli tarafından ayıran dağlar zinciri­
ne dayanıyordu. Burada Zerefşan ırmağı kıyısında İlkçağın 
Sogd ülkesi eski başkenti Semerkant ve yenisi Buhara'yla uzan­
maktadır. Daha kuzeyde Fergana, İslâm egemenlik alanı içinde 
sayılıyor, fakat Siriderya'nm (Arapçası: Seyhun) aşağı yatağı bu 
alanın dışında kalıyordu, ırmağın kıyılarında göçebe, şamanist 
Türkler oturmaktaydı. Aral gölüne dökülen Amuderya'nın ken­
di deltasından oluşan çok geniş Harizm bozkırının olağanüstü 
önemi vardır; buradaki yerleşim bölgesi diğer bölgelerden geniş 
çöllerle ayrılmıştır. Bütün bu ülkeler bol ürün alınan, yüksek sı­
radağlar ve içinde göçebe çobanların yaşadığı geniş bozkırlarla 
çevrili verimli vadilerle doludur. Buralardan aynı zamanda, çok
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eski çağlardan beri önemli ticaret yolları geçmekteydi, bunlara 
daha önce değinmiştik. Bu geniş bölgede çok farklı dinlerin tem­
sil edildiğini görüyoruz; Karmat öğretisinin bütün bu mezhep­
lerden bir şeyler aldığı anlaşılıyor Ebu Müslim hareketinden 
kaynaklanan mezhepler, ülkede yalnız küçük kümeler duru­
mundaydı. Bir zamanlar İran'ın resmî dini olmuş bulunan Zer- 
düştlük, kuzeyde hiçbir zaman tanınmamıştı; Zerdüştlüğün ya­
nı sıra daha başka birçok din, varlıklarını kabul ettirmiş durum­
daydılar: Budistler, Türk illerindeki soydaşlarına el uzatan Ma- 
niheistler, Nasturiler, hatta Monofizist ya da Grek kilisesinden 
Hristiyanlar ve Kafkaslardaki dindaşları Hazarlarla ilişki içinde 
bulunan Yahudiler yan yana yaşıyorlardı. Hiç kuşku yok ki İslâ­
miyet bu bölgede aristokrasiyi, yüksek tabakayı kendi yanına 
çekmiş bulunuyordu. Göze çarpan direnişler hemen her yerde, 
gerçekte siyasal bağımsızlık düşüncesiyle doğrudan ilişkiliydi. 
Yeni Müslümanlar Abbasî devletinin başlangıç döneminde, bu 
dine girmekle ülkede nasıl nüfuzlu insanlar durumuna gelmiş­
lerse, İslâmiyet çevresi içinde de yerel bağımsızlıkları olanaklı 
kılan ulusal hukuk eşitliğine de sahip olmuşlardı; bu durumda 
dinsel bakımdan direnmenin hiçbir siyasal gerekçesi kalmamış­
tı. Gerçi bu İslâmiyet dogmalar açısından hiçbir zaman bir birlik 
göstermemişti, ama yine de Abbasî Sünnîliği, Şiîlik karşısında 
belirgin bir üstünlük kazanmış bulunuyordu. Bundan dolayı her 
ne kadar Şafiîlik belirli ölçüde bir nüfuza sahipse de, en güçlü 
şekilde temsil edildiler. Hanefi hukuk okuluydu. Sosyal açıdan 
saygınlık ve nüfuz birkaç grup arasında bölüşülmüştü:. Mevali 
asıllı aristokrasi -Tahirîler bu gruptandı- kırsal kesimdeki Dih- 
kanlar, ayrıca sayıları oldukça fazla olan şehirlerin tacirleri ve 
bilginleri bu gruplan oluşturuyordu.

Bugünkü Afganistan'ın İran'a sınır aşağı kesiminde bulunan 
Sistan'da çok değişik, kendine özgü bir görünüm vardı. Ülkenin
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can damarı Hilmand vadisiydi, burada Zaranç ile Büst başlıca 
şehirlerdi. Her ne kadar gerektiğinde geçitler üzerinden Doğu 
Horasan'a ve İn d us vadilerine ulaşım sağlanıyorsa da, İslâmiyet 
bu dağlık bölgeye ne dinsel bakımdan nüfuz edebilmişti, ne de 
siyasal bakımdan. Ne var ki aşağı İndus'a deniz yolundan ulaş­
mıştı. Büyük ticaret yollarının dışında kalan bu ülke, Abbasî sal­
tanatı için pek az ilgi duyulan bir yerdi, bu bakımdan da Haricî 
bedevilerin buraya göç etmesine engel olmamıştı. Hem bu Hari­
cî göçmenlere, hem de hiçbir şey yapmayan Abbasî saltanatına 
karşı şehirlerin "ayyarun"u arasında bir hareket meydana geldi, 
önderleri eski bir zanaatkar olan Yakup Bin Lays'di; Saf far (ba­
kırcı) adıyla tanınıyordu. Onun tarafından kurulan Saffarı dev­
leti belirgin biçimde bir şehir demokrasisi temeline dayanıyor­
du; ne yazık ki bu devletin yapısını ayrıntılı incelememizi sağla­
yacak kaynaklardan yoksunuz. Yakup'un enerjisi, kendisine ya­
kın çevrelerin desteğiyle 873 yılında Tahinleri Horasan'dan kov­
mayı başardı. Güney İran'a da saldırdı, ancak burada daha az 
başarılı oldu. Ayaklanan zencilerle işbirliği yapmak olanağını 
kullanamadı. Saffarîler X. yüzyılın başlarında tam bir yenilgiye 
uğradılar. Maveraünnehr'Ii Dihkanlar olan ve orada Tahinlerin 
yerine geçmiş bulunan Samanoğulları yeni büyük güçtü; bunlar 
Saffarîlerin gelişmesini önlediler ve Sistan'da da otoritelerini ka­
bul ettirdiler. Bununla birlikte Saffarîler, SamanoğuHarının yerel 
vasati olarak X. yüzyılın sonunda Gazneliler tarafından fethedi- 
îinceye kadar Sistan'da egemen oldular, hatta Moğol kasırgasına 
bile dayanıp XV. yüzyıla kadar rol oynadılar.

Orta Asya Türklerinin ve İran'ın pek çok tarih eseri kaybolup 
gittiği için, Tahirîler, Saffarîler ve Samanoğulları devletlerinin ta­
rihlerini yeterince bilemiyoruz; ayrıca Bağdatlı tarih yazarları da 
bu olayları ya hiç söz konusu etmemişler ya da olaylar Irak'ta ve 
İran'ın daha yakın kesimlerinde tepkilere yol açmışsa, şöyle bir



değinmekle yetinmişlerdir. Ancak yine de ana çizgileri belirle­
mişlerdir, özellikle de uzun süre canlılık gösterip X. yüzyılın so­
nuna kadar başkentleri Buhara"dan Maveraünnehr'e ve Hora­
san'a hükmetmiş Samanoğulları hanedanıyla ilgilenmişlerdir.

Halifelik gücünün sona ermesi hiçbir belirgin kesinti meyda­
na getirmemiştir, tersine bütün kurum ve kuruluşlar yeni hükü­
metlerin zamanında da genellikle varlıklarını sürdürmüşlerdir. 
Bağımsızlığın başlıca kazancı, yeni hükümdarların kendi ülkele­
rinden çıkması değil de, daha çok bunların çabalarını ülkeleri 
üzerinde yoğunlaştırmaları olmuştur. Vergi yükünün hafifletil­
mesi olanağı bulunmadığı zamanlar hiç değilse bu hükümdarlar 
ülkeleri için parayı kendileri vermişlerdir. İlke olarak Abbasîlcrc 
bağlılık devam ediyordu, paralar yine halifenin adına basılıyor, 
cuma namazlarında hutbeler yine onun adına okunuyordu, fa­
kat Saffarîler ile Samanoğulları, daha sonra da Caznelilcr kendi 
adlarını da buna eklemişlerdir. Halifelik Şiî mezhebinden koru­
yucuları olan Büvcyhoğullarına boyun eğmek zorunda kaldığı 
zaman, doğudaki valilere emir verme gücünü tamamen yitirdi. 
Oysa şimdi halifeler kendileri için çok daha görkemli "mevla 
emir ül-müminin" (inananların emirinin mevlası) sanının kulla­
nılmasını istiyor ve böylece bir bakıma inananların ruhlarının 
erincinin ancak kendilerinden geleceğini sezdiriiyorlardı.

Hükümdarlar kendi ülkelerinde "emir" sanını kullanıyordu. 
Fakat bağımsız olduklarını belli etmek için de, alışılagelmiş 
"kuttab" yönetiminin başına vezirlerini getiriyorlardı, en azın­
dan Samanoğullarında bu böyleydi, bu vezirlerin en ünlülerin­
den biri, yazar ve bilgin olarak da tanınan Cayhanfdir (900 yıl­
ları). Yerel hükümdarların İslâm dini açısından meşruluklarının 
tanınması atanmaya dayanıyordu, bu atamayı yapmaktan ise 
halifeler kaçı nam ıyorl ardı, fakat Samanoğulları, hatta Saffarîler 
bir de Sasanî soy ağacı hazırlattırmış!ardı. Bu konuda özellikle
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vurgulanacak durum, Samanoğu 11 arını haleflerini -halifeler gibi, 
fakat öteki hanedanlardan farklı olarak- yalnızca bir oğul ya da 
akrabadan başka biri olarak garantilemeyi başarmalarıdır. Sa- 
manoğullarının hükümet organları eski rejiminki gibiydi, ancak 
kısmen değişik özellikleri vardı; bizim için bunlar, daha sonra 
aynen Türklere geçmesi ve onların fetihleriyle de hemen bütün 
İslâm dünyasına yayılmış olmaları bakımından ilgi çekicidir. 
Bunlardan biri en yüksek devlet muhasebe dairesi "zimam"ın 
müdürü için kullanılan "mustavfî" sanıdır. "Amirdad" görevi­
nin olağanüstü önemi vardı, burası kadıların bağlı bulunduğu 
en yüksek hukuk makamıydı. Ayrıca çok sağlam biçimde dü­
zenlenmiş bir memurlar hiyerarşisi bulunuyordu, bu hiyerarşi­
nin en üstünde bulunan "amid" (destek, dayanak) sanını taşı­
yordu* İllerin bir kısmı doğrudan merkezî yönetime bağlıydı, bir 
kısmı ise Horasan'da olduğu gibi, dar anlamda bağımsız, fakat 
görevden alınabilen askerî komutanların yönetimindeydi. Bu

Semcrkand emirinin şehre girişi (gravür)

5 2



valiler, îslâmiyetin başlangıç döneminde olduğu gibi, o yerin 
çok eski soylu ailelerinden ya da Harzemşalılar gibi daha yeni 
ailelerden nüfuz sahibi kimselerdi, Ordu hiç değilse ilk zaman­
larda hemen tamamen yerli birliklerden oluşuyor ve dolayısıyla 
da "ikta" sistemine başvurmak gereği duyulmadan giderleri bir 
bakıma daha kolay karşılanıyordu. Sınırlara yakın yerlerde "ri- 
batların gazileri" önem kazanıyordu; bunlar çoğunlukla "ayya- 
runun" da yetiştiği çevrelerden gelme kimselerdi.

Samanoğulları dönemi (892-999) Müslüman Orta Asya Türk 
tarihinin altın çağıdır, belki de yüzyılın en mutlu zamanıdır. Ta­
rım, madencilik, ülkeler arası ticaret ve bunların karşılıklı bağ­
lantıları konusunda yukarda daha geniş bir çerçeve içinde söz 
etmiştik, burada yalnız söylediklerimizi Samanoğulları dönemi 
ticaretiyle ilgili birkaç noktayı belirterek tamamlamamız gereki­
yor. Ticaret yolları yıldız biçiminde dört bir yana uzanarak İran 
ve Irak'ta Müslüman merkezlere, doğuda Çin'e ve Avrasya step­
lerine, kuzeybatıda Volga boylarına varıyordu. Bu son yol, Vol- 
ga Bulgarlarma elçi gönderilen İbn Fadlan'm seyahatnamesiyle 
çok iyi öğrenilmiştir.

Acaba Orta Asya'dan çıkan Türk Müslümanlar batı yönünde 
nereye kadar gitmişlerdi? Bugün Rus bölgesinde, çok ilginçtir ki 
Bal tık Denizi'ne doğru olan kesimde ve bunun çevresinde; dola­
yısıyla da İsveç'te çok sayıda bulunmuş Samanoğullanna ait gü­
müş sikkelerle karşılaşıyoruz. Halifelik sikkeleri de ancak Sa­
manlı tacirlerle oralara gitmiş olabilir. Fakat bir yığın tartışmaya 
karşın, henüz doyurucu bir açıklama yapılmış değildir. Buluntu­
lar özellikle X. yüzyılın birinci yarısıyla ilgilidir ve 1000 yıllarına 
doğru da arkası kesilmektedir. Bugüne kadar yüz binden çok 
para bulunmasına karşılık, Avrupa'nın diğer kesimlerinde bun­
lardan ancak birkaç tanesine rastlanılabi İm iştir; bu da olağanüs­
tü gelişmiş bir ticaretin yapıldığının kanıtı olmaktadır. Avru­
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pa'yı kaplamış bir "İslâm altını" sözü edilmektedir, fakat bu "al­
tın" (gerçekte gümüş) hemen yalnız Doğu Avrupa'da bulun­
makta, batıya doğru sokulmasına pek ender rastlanılmaktadır. 
Ayrıca bu buluntular Avrupa ticaretiyle ilgili olarak bizi Müslü­
man tacirlerin hiçbir zaman bu kadar uzağa gidemediği kanısı­
na götürüyor. Tacirlerin yanlarında taşıdığı para, bunlarla ticaret 
değil de, vurgun yapıldığını gösterir, üstelik tam o sıralarda Rus­
ya'da "Norman" istilâsının olduğunu da göz önünde bulundur­
mak zorundayız. Bu bakımdan bizim bundan çıkardığımız so­
nuç şöyle: Tartışmalı sikke buluntuları Müslüman tacirlerin Or­
ta Rusya'ya kadar geldiklerini göstermektedir; bu tacirler büyük 
akarsular üstünde yolculuk yapmışlardır; aynı sulardan Nor­
man barkaları da geçmiştir. Onların akınları konusunda Arap 
coğrafyacılar da bilgi vermektedir. Sikkelerin kuzeydoğuya doğ­
ru çıkmalarının açıklaması artık ticarette aranmamalıdır, burada 
savaş ganimetini ya da haracı düşünmemiz gerekiyor. Çok geniş 
alana yayılmış bir ticaretin başka kanıtlarıyla da karşılaşıyor, 
böylece Müslüman tacirlerin nerelerde daha çok çil parayla öde­
me yaptıklarını kestirebiliyoruz. Bundan da para probleminin 
içyüzü açıklığa kavuşuyor; henüz tam anlamıyla anlaşılmamış 
"gitrifı dirhem" olayına ışık tutulmuş oluyor: Gerçi "gitrifı" Ho­
rasan valilerinden birinin adı, fakat bu paralar daha Harun Re- 
şid zamanında, söylentiye göre de gümüşün dışarı akmasını ön­
lemek için basılmış, ne var ki yüzyıllarca tedavülde kalmıştır.

Ticaretin gelişmesi elbette ki bir dizi şehrin büyümesine de 
hız vermekteydi; bu şehirlerin müstahkem bir çekirdek kesimi 
oluyor, bunun etrafı daha büyük mahallelerle çevriliyor ve cami­
ler, okullar, hamamlar, kervansaraylar, türbeler ve başka yapıla­
rın kurulmasıyla da önemi artıyordu. Toplumsal ve manevî ya­
şamın fırtınalı hareketliliği bu arada kendini grup kavgalarında 
gösteriyor; bu da İran şehirlerinde özellikle çok ateşli şekilde
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oluyordu. Kültürel gelişme hiç de daha az önemde değildi, daha 
sonra bunu söz konusu edeceğiz. Şimdilik burada SamanoğuHa­
rı bölgesinde yeni Farsçayla bir edebiyatın gelişmiş olduğunu 
belirtmekle yetineceğiz. Bu edebiyat Gazneliler zamanında İran- 
lıların Homeros'u olan Firdevsı ile ilk doruğuna erişmiştir; X. ve 
XL yüzyıllarda kuzeydoğu ülkelerinden her dalda görülmemiş 
ölçüde çok bilgin yetişmiştir, bunlardan yalnız en ünlü ikisinin, 
Türk filozof ve hekimi îbn Sina -Avicenna- ile dünya çapında bil­
gin El-Birunî'nin adlarını verelim. Sanat alanında ancak çok az 
şey bugüne kadar iyi şekilde korunabilmişse de, yine de katkısı 
daha sonraları özellikle önem kazanacaktır, çünkü bu alanda 
İran ve Türk dünyası yaratıcı güçlerini birleştirmişlerdi.

Samanoğulları devletinin yıkılması kaçınılmazdı, çünkü baş­
ka halklardan gelen dış baskılar tehlikeli biçimde artmış, özellik­
le burada bu baskı -daha önce halifeliğin dar çevresinde olduğu 
gibi- askeri bir yeniden örgütlenmeyi hızlandırmıştı. Devletin 
kuzey sınırındaki Türklerin gittikçe büyüyen eylemleri, Sama- 
noğulları bunlara karşı çıkabilmek için kendi ordularındaki 
Türk askerlerin sayısını çok fazla artırmak zorunda bırakmıştı. 
Ayrıca sınırın ötesindeki Türklerin de İslâmiyeti kabul etmesi 
üzerine, artık hiçbir "gazi"yi onlara karşı kutsal savaşa (gazve­
ye) sokma olanağı kalmayınca, bu zorunluluk daha da kesinlik 
kazanmıştı. Ayrıca Horasan'da BüveyhoğuHarına karşı savaş­
mak için de yeni birliklere gereksinim vardı. Yeni ordu pahalıy­
dı, bu da siyasal dinsel muhalefete tartışma için olanaklar veri­
yordu; ayrıca bu ordu Bağdat'taki Türk ordusu kadar da disip­
linliydi. Samanoğulları hükümdarı Abdül Melik, 961'de ölünce 
Türk komutanlarından biri olan Alp Tigin, Belh şehrinde ayak­
landı. Fakat ülkede tutunamayınca dört bin kadar Türk atlısıyla 
bugünkü Afganistan'ın dağlarına çekildi ve daha Müslüman ol­
mamış Gazne devletini fethetti: bu ülkenin Sistan ve Hora-
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Karahanlı Hazar Camii

san'dan İndus'a giden yollan kontrol eden bîr coğrafî konumu 
vardı. Böylece Islâm bölgesinin kıyısında gerçekleştirilen bir ge­
nişlemeyle yeni bir devlet doğdu. Bu devlet gelecekteki iki yüz­
yıl içinde büyük bir güce erişecektir. Alp Tigin'in ölümünden 
sonra onun haleflerini önce ordu seçti. Aynı yöntem daha sonra­
ları Mısır'ın ünlü köle hükümdarları Memlûklarda uzun süre ve 
Hindistan'da görülmüştür. 977 yılında bu şekilde seçilen Sebük 
Tigîn iktidara geldi ve yeni bir hanedanın kurucusu oldu.

Sebük Tigin askeri bir devletin ancak sürekli fetihlerle ayak­
ta durabileceğini bilmekteydi. Bu etkinliği kendi seçtiği yeni bir 
yönde kullandı, bu yön Hindistan'ın sınır ülkeleriydi; böylece 
aynı zamanda "gazilere" de yeniden görev vermek olanağını 
bulmuş oluyordu. Sebük Tigin öte yandan Türk Karahanlı dev­
letinin saldırısına karşı koymaya çalışan Samanuğullarının bu 
zor durumundan da kurnazca yararlanmayı başardı. Horasan'ı 
onların elinden alarak, bu şekilde egemenliğini İran'a da aktar-
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di* Islâm tarihînin en ünlü hükümdarlarından biri olan oğlu 
Mahmut (Gazneli Mahmut) (998-1030), onun eserini başarıyla 
devam ettirip, "Gazneliler" devletini Müslüman doğunun o za­
manki en önemli gücü durumuna getirdi. Samanoğullan orta­
dan kaybolduğu, kuzeyde ise, egemenliğini her yandan Harzem 
bölgesiyle birlikte Amuderya'ya kadar genişletti* Bu sırada Ma- 
veraünnehr'de devlet kurmuş bulunan Türk Karahanlılarla, il­
kin bir önce anlaşması yaptı, fakat sonra onların hanedan içi 
kavgalarından yararlanarak Harzem'i ele geçirdi. İran yaylasın­
da Büveyhoğullarına karşı savaşıp Rey ve Hemadan'ı fethetti, 
burada halifeliği Şiî olan koruyucularından kurtarmayı düşün­
mekteydi. Kendi döneminde ve daha sonraları ona büyük ün 
sağlayan ve kalıcı nitelikte tarihsel önemi bulunan eylemi Hin­
distan'daki fetihleridir. Bu ülkede ilerlemesi hiç de kolay olma­
dı, sefer üstüne sefer yapmak zorunda kaldı, fakat bölgedeki 
Brahman ve Budist devletlerin dağınık oluşları ve askerî bakım­
dan daha alt düzeyde bulunuşları girişimini kolaylaştırdı, tapı­
naklarda ele geçen masallara özgü büyük ganimetin çekiciliği de 
buna destek oldu. Ölümüne kadar Mahmut egemenlik alanını 
şu bölgelere yaymış bulunuyordu: Pencap (Beşsu)'la birlikte bü­
tün İndus vadisi, Kanauç'a kadar Ganj ve Camna (Yamuna) va­
dileri, ayrıca Gücarat'a kadar Hint Okyanusu kıyıları. Bu sırada 
boyun eğdirmiş olduğu herkese karşı hoşgörüyle davrandı. 
Böylece Hindistan'a doğru îslâmiyetin yayılmasının tarihi baş­
lar, bu yayılma Yeniçağın başlarında Asya kıtasının aşağı kesimi­
nin tamamen boyun eğişiyle tamamlanmıştır. Bununla birlikte 
günümüze kadar XI. yüzyılın başlarında kuzeyde kazanılmış 
olan bölge îslâmiyetin kalesi durumunda kalmıştır;‘burası öte­
den beri Müslümanların bildiği bir ülkeydi ve coğrafyası da 
Müslümanların egemenliklerini kurmalarını ve güçlendirmele­
rini kolaylaştırmıştır, Şu da var ki Gazneliler büyük fetihlerin bir
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devletin dengesini nasıl bozduğunu da görmek zorunda kaldı­
lar. Selçuklular onları İran yaylasından attıkları zaman en iyi sı­
ğınmayı Hindistan'da buldular ve Gazne'dekinden daha büyük 
bir devlet durumunda, kendileriyle akraba soydan bir hanedan 
tarafından yıkılacakları XII. yüzyılın ortalarına kadar burada 
varlıklarını sürdürdüler.

Günümüzde Türkler, GazneIiler İmparatorluğunu ilk Türk 
devleti olarak görmekten hoşlanırlar; çünkü hükümdarları ve 
ordusu Türktü ve çünkü İran'daki devlet düzeni kesintiye uğra­
nı aksı zın Türk Selçuklulara aktarılmıştı. Ancak burada duraksa­
maya yol açan nokta, Mahmut'un devletinin daha sonraki Türk 
devletlerinden farklı olarak, bir Türk halka dayanmayışıdır; or­
dusu ise Abbasîlerin Türk ordusuyla aynı kategoriye sokulabilir 
ve bu devleti daha çok benzeri olan ve Mısır'da 868-905 arasın­
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da egemen olmuş Tulunoğullarıyla karşılaştıırıak gerekir Yöne­
tim kurumlan, özellikle eski İslâm toprağında, Samanoğulları 
bölgesinde olduğu gibi kalmıştı; bundan böyle artık Selçuklu 
denilecek memurlar Mahmut tarafından yetiştirilmişse de, bu 
onun yeni olduğu anlamına gelmez, tersine Selçuklular birçok, 
bakımlardan eskiyi olduğu gibi devam ettirmişlerdin Bunlar bir 
yana Gazne, elbette ki S amanoğu Harının Buhar ası değildi. Reji­
min askerî yapısı kaçınılmaz bütün sertliğiyle ortaya çıkmıştı: 
Türklerin yanında Hintlilerin, Afganlıların, Kürtlerin, atlarla de­
velerin yanında fillerin yer aldığı ordu en güçlü ve en kazançlı 
konumu taşıyordu. Zengin ganimetler, devlet gelirinin orduya 
"ikta" çiftlikleri verilmesiyle elden çıkmasını önlüyordu. Öte 
yandan Mahmut, Samanoğullarında görülen hoşgörünün tersi­
ne, çok katı bir Sünnî Müslüman tutum takınmıştı. Ne var ki bu­
nu yaparken, kendisinden sonra Selçukluların da başarısında et­
kili olmuş çevrelerin desteğine dayanmıştı. Rey şehrindeki Şiî 
kitaplığını yıktırmış, halifeliğin ve Abbasî Sünnîliğinin savunu­
cusu olarak ortaya çıkmıştır. Kültürel açıdan Gazne sarayı, Bu­
hara sarayının geleneğini sürdürmüşse de, onun liberalizmini 
göstermemiştir. Bundan dolayı Avicenna (Tbn Sina) Harzem'e, 
sonra da Büveyhoğu 11 arının yanına gitmiş ve Firdevsî, Mah­
mut'la bozuşmuştur. Bununla birlikte Mahmut, bilginlerin ara­
sından El-Birunî'yi yanında alıkoymuş olmakla gururlanabilir, 
özellikle bu bilginin Hindistan'la ilgili çalışmalarını destekle­
miştir. Türk oldukları halde, Türkçe hiçbir kültür mirası bırak­
mamış, İran'da pek az konuşulan Arapçayı da öğrenmemiş bu 
hanedanın egemenliğini yayması, doğunun daha geniş boyut­
larda İranlılaşmasını sağlamış ve bu etki, Hint ülkelerine de 
uzanmıştır. Mahmut büyük bir imarcı hükümdardı ve bugün 
onun yaptırdığı yapılardan pek azı ayakta kalmış olsa da, en 
azından Gazne'de D.Sclumberger'in ortaya çıkardığı Laşkarî-
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Bazar -özellikle fresklerinden dolayı- İslâm sanatını ve onun ev­
rimini öğrenmemiz bakımından çok büyük değerdedir.

Tarihsel yazgı orta ve batı İran ülkeleriyle Irak'ı X. yüzyılda 
bir araya getirmiş ve onları Doğu İran'ın karşıtı bir duruma sok­
muştur; böyle olmakla birlikte bu ülkeleri elbette ki farkları bu­
lunmayan bir birlikmiş gibi görmememiz gerekir. IrakTn yanın­
da birbirinden farklı dört büyük İran bölgesi vardır: Güney Tran, 
Orta İran, Hazar Denizi'nin güneyi ve Azerbaycan.

Büyük yerleşim merkezleri İran yaylasında bulunur. Burası - 
Birkaç vaha dışında- daha çok çölümsü görünümde bir iç kesi­
min çevresinde, geniş bir dış kenar şeridi durumundadır. En 
canlı bölge Hazar Denizi'nin güneyindeki sıradağların alt etek­
leri ile Azerbaycan dağları arasındadır, çünkü Horasan'dan Bağ­
dat'a giden büyük yollar buradan geçmektedir. Güneyde İsfa­
han'ı da içine alan bütün bir il, o zamanlar "el-Cibal" (dağlar) 
adını taşıyordu. Burada doğaldır ki İslâmiyet ve Araplık, İran'ın 
başka yerlerinden çok daha sağlam biçimde yerleşmişti. Bedevî 
Araplar ise daha çok çöle sınır birkaç bölgeyi, örneğin Kum şeh­
rini yurt edinmişler, bundan dolayı burası bir Şiî merkezi duru­
muna gelmiştir.

Hazar'ın güneyindeki iller, doğuda Cürcan Mazandaran -ya 
da Taberistan- üstünden batıda Gilan'a kadar yüksek yaylalar 
tarafından çevrelenmiş durumdadırlar, çünkü bölgeyi ayıran El- 
burz dağlarını geçmek çok güçtür; bu dağlar yüksek, çorak ve 
kışın soğuk orta İran yaylasını sıcak, nemli ve olağanüstü dere­
cede orman zenginliği bulunan alçak araziden ayırıyordu. Bir- 
birleriyle pek az bağlantıları bulunan bir yığın küçük vadilere 
bölünmüş olan ülke, siyasal bir parçalanma için çok elverişliydi, 
nitekim çeşitli küçük hanedanlar -kısmen büyük iktidarlara va- 
sal ilişkisiyle bağlı olarak- yan yana yaşamışlardır; bunların ara­
sında daha önce söz konusu ettiğimiz asi "Mazyar" ve Taberis-



tan Tspahbad'ı (665-1349 arasında egemen olmuş) "Bavendîler" 
hanedanı da vardı. Abbasî egemenliği orada her zaman çok az 
etkili olmuş ve JX. yüzyılın ortasına kadar da hemen yalnız eski 
dinler varlıklarını devam ettirmişlerdir. Fakat çepeçevre etrafını 
saran İslâmiyetin baskısına artık karşı koyamaz olunca, Abbasî 
düşmanı Şiî dailere yakınlık göstermişlerdir. Bu dailer de doğal­
dır ki öteden beri Müslüman olan bir halkın karşısında vaiz ver­
mek yerine, daha etkilenmemiş durumdaki bir çevrede konuş­
mayı seçmekteydiler. Aynı propaganda Gilan'ın güneyindeki 
dağlık bölgede bulunan ve eskiçağdan beri başlarına buyruk, 
yanlarına varılmaz dağ kabileleri olarak tanınan Deylemlîlere de 
ulaşmıştı. Bunlar kıyı ovalarının halkı gibi tarım ya da balıkçılık­
la geçinmedikleri için, daha çok askerliği meslek edinmeyi seçi­
yorlardı, onlarla daha sonra yine karşılaşacağız.

Azerbaycan -burada yayla darlaşır ve İran'dan Küçük Asya 
(Anadolu)'ya giden bütün istilâ yolları birbirlerine kavuşur- et­
nik bakımdan daha kendine özgü bir karakteri yoktu; bu karak­
teri daha sonra Türklerin gelip yerleşmesiyle kazanacaktır. Bu­
nunla birlikte coğrafya bakımından İran'ın öteki kesiminden bir- 
biriyle bağlantısız ovaları ve vadileriyle farklılık gösterir; bu ise 
bölgeyi siyasal parçalanmaya elverişli kılan bir ortamdır. Burada 
İranlılar, Ermeniler, Kürtler, Araplar yan yana yaşıyordu; halk 
Bizans sınırına ve Kafkaslara yakın olmanın sonucu, yüksek 
yaylalardaki komşu la ondan daha çok savaşçı alışkanlıkları be­
nimsemişti, özellikle de bu savaşçılık Trans-Kaf kasla on en kuze­
yindeki Ar ran ilinde çok belirgindi. İslâm egemenlik alanı Tif­
lis'e ve Doğu Kafkasların ötesinde Hazar Denizi kıyılarını kap­
sayarak dağlarla deniz arasındaki "Bab ül-Abvab" (kapıların ka­
pısı, İlkçağda: demir kapı, Parsça: Derbent) geçidine kadar uza­
nıyordu. Mazdekîlik Babek'le birlikte yok olmuştu ve ülke bütü­
nüyle Sünnî Müslümandı.
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Rejimleri garip özellikler gösteren Ermeniler az ya da çok ha­
lifeliğe bağlıydılar Siyasal açıdan bir dizi Hrisliyan vasal beylik 
durumundaydılar; aralarına birkaç Arap ileri karakolu sokul­
muştu ve kendileri ise Bizans ile halifeliğin nüfuz alanı arasında 
kalmışlardı. Halifelik, Bizans'ın rızası olmaksızın, ÎX. yüzyılın 
sonunda burada bağımsız bir krallık yaratmış ve Gürcü Bagrat 
ailesini tahtın sahibi yapmıştı. Bölgenin yönetimini bunlar üst­
lenmiş, hatta Müslüman beyler de onlara bağlanmıştı. Krallığın 
başkenti Araxes (Araş) ırmağı büyük bir şehir olan "Ani" idi.

Kuzey Tran yaylası ile Mezopotamya arasındaki dağlarda 
Kürtler oturuyordu, yerleşim bölgelerinin sınırları tam olarak 
belirlenememektedir. İlkçağdan beri halk karakteri ve dil bakı­
mından kendine özgü kapalı bir topluluk görünümü nd ey diler. 
Göçebe çobanlar olarak yaylalarda hayvan beslemek ve sürekli

Yezidî bir Kürt
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talan akın lan yapmakla geçiniyorlardı. Sık sık yurtlarından ay­
rılırlar ve asker olarak hizmet görmekten hoşlanırlardı; içlerin­
den bazı lan Yezidî mezhebindendi; bu mezhep hakkında ancak 
daha sonraki zamanlarda ayrıntılı bilgi edinilebilmiştir. Hame- 
dan-Bağdat yolunun güneyinde bazı kabileler vardı ki, çağdaş­
ları onları dil ve kültür akrabalığı nedeniyle Kürt diye adlandır­
mışlardır, oysa bunlar gerçekte Kürt değillerdi, örneğin "Lur"1ar 
bunlardandır.

Cibal'm güneyinde "Fars" (Fersis) bölgesi vardır; gerçekten 
de İran'a uzun süre egemen olmuş Ahamenid ve Sasanî hane­
danlarının çıktığı ülke burası olmuştur. Gerçi buradan aşağı 
trak'a kolay geçiş olanağı vardı, ama bölge devletinin odağının 
dışında kalmış ve bundan dolayı da Zerdüştlük dini olsun, Peh- 
levî dilinin -orta, Farsça yazı dilinin- kullanılması olsun, burada 
IX. yüzyıla kadar geniş ölçüde yaygınlığını sürdürmüştür, 
Fars'ta o zamanlar bütün yazılar Pehlevîce kaleme alınmıştır, 
Zerdüştî öğrenmemizi bu yazılara borçluyuz; Zerdüştlerin ken­
di dinlerinden olanlara, Müslümanların gözünde Yahudi-Hristi- 
yan Kutsal Kitabıyla karşılaştırabilecekleri nitelikte bir "kitap" 
vermeleri gerekmişti; bu yazıların bir bölümü böylesi bir amaca 
yönelikti. Ülkenin Müslümanlaşması X. yüzyıldadır, siyasal bö­
lünmesi de aynı yüzyılda olmuştur. Eski başkent tstahr sönmüş, 
bunun yerine, eski bir kasaba olan Şiraz yeni bir canlılık kazana­
rak parlamıştır. Doğuda Fars bölgesi, bugünkünden daha kurak, 
ama yine de yoğun biçimde bayındır Kirman ili aracılığıyla Sis- 
tan'a bağlanıyordu. Güneydeki dağlarda "Kuf"lar ve "Beluc"lar 
oturuyordu; bunlar ilkel, daha Müslüman olmamış, talan yap­
mayı seven halklardı. Karadan zor geçit veren ve iklimce çok sı­
cak olan İran Körfezi kıyıları, daha önce gördüğümüz gibi, yal­
nız deniz ticaretiyle yaşıyordu. Arabistan yakasında körfezin gi­
riş yerinde bulunan Umman, karşısındaki Fars kıyısıyla, Arap-



lardan daha işlek ilişkiler içindeydi. Arap denizinin kıyı ülkesi 
Mokran daha çok Hintlilerle zencilerin oturduğu birkaç limanı 
vardı, hars ülkesi batıda aşağı İrak üzerinden "Huzistan" ya da 
"Ahvaz"la bağlantıdaydı; burada etkin şehirler arasında en 
önemlisi Tustar'dı. Halk Araplarla Tranlılarm karışımından olu­
şuyordu, aralarında Masturilerle Yahudiler de vardı. Alım satım 
pazarı, İrak için de olduğu gibi, Basra'ydı. İrak ise Arap ülkele­
rinden sayıliyorsa da sürekli İran'ın baskısı altındaydı ve nite­
kim X. yüzyılda da yazgısını yeniden İran'ın sınır bölgesine bağ­
lamıştı.

Taberistan'da küçük bir Zeydî devletinin kurulması önce hiç­
bir siyasal önem taşımamıştı, çünkü burada yerel hanedanlar ba­
ğımsızlıklarını zaten hiçbir zaman yitirmiş değillerdi ve Zeydi­
ler de onları kovmayı başaramamışlardı. Fakat gün geldi, X. 
yüzyılın başlarında üstün yetenekli hükümdar ve imamları el- 
Utrus'la daha büyük bir güce eriştiler; bunun öğretisi ve hukuk 
uygulaması diğer Zeydilerden -Yemen'dekilerden- bazı nokta­
larda farklıydı. Ondan sonra gelenler tekrar küçük bir yerel ha­
nedan durumuna düştüler, özgürlükleri Horasan ve yüksek 
yayladaki büyük iktidarlarca kısıtlandı, etkileri yalnız kendi sı­
nır bölgelerinde yaptıkları propagandayla kısıtlı kaldı.

Halifelik vali olarak Azerbaycan'a, Türk komutanlardan biri­
ni, Ebu's Sac'ı (?-880) atamıştı, Sac, Afşin'le aynı bölgedendi; ai­
lesi Azerbaycan'da 890'dan 928'e kadar yönetimin başında kal­
dıysa da, bağımsız bir devlet kurmayı başaramadı. Daha sonra 
Azerbaycan, Deylemlî bir Tran hanedanı olan "Müsafirîlcrin" 
eline geçti; X. yüzyılın sonlarında bunlar bir Arap-Kürt haneda­
nı olan "Rav vadiler" tarafından atıldı; bir başka Kürt ailesi "Sad- 
dadîler" Arran bölgesini başkent Gence ile birlikte ellerine geçir­
diler (971). Doğu Kafkasya'daki Şervand (Derbent) bağımsızlığı­
nı hemen hemen sürekli korumayı başarmış olduğu halde, so­
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nunda bir îranlı yerel hanedanın egemenliği altına girmiştir. X. 
yüzyılın ikinci yarısında güneydeki Kürtler de yarı bağımsız du­
rumdaydılar; beyleri "Hasanvayhî"ler bir süre Hamedan'ı bile 
işgal etmiş ve XI. yüzyılda "Annazîler" karşısında geri çekilmek 
zorunda kalıncaya kadar burasını ellerinde tutmuşlardır. Diğer 
Kürt kabileleri de X. yüzyılın sonlarında yukarı Mezopotam­
ya'da yaygın durumdaydılar.

Tarım'da eski bir kral ailesinin egemenliğini yürüttüğü Dey- 
lem'in sahip bulunduğu topraklar Müsafirîler ve onların halefle­
ri tarafından geniş ölçüde daraltılmış bulunuyordu, Deylemlîler 
tek başlarına ordu kuramıyorlardı, çünkü dağ halkı olarak bini­
ci değildiler, ama çok iyi yaya askeriydiler, özellikle dağlık böl­
gelerde çok başarılıydılar, bundan dolayı da -halifeninki gibi- 
başka ordular onlardan destek birlikleri olarak yararlanmak is­
terlerdi, IX. yüzyılın sonlarında önce Hazar'ın güneyindeki 
yurtlarında Şiîliği benimsediler, o zamandan sonra da bütün İs­
lâm dünyasının politikasında hep bir rolleri oldu. Samanoğulla- 
rı, Zeydîlere karşı Rey ilinde ve ortaklaşa kullandıkları yüksek 
yaylaya giden iki önemli geçitte hak iddia ettiler. Bu sırada Zey- 
dîlerin diğer düşmanlarınca desteklendiler, bunların içinde en 
ateşlisi Gilanlı Merdavic Bin Ziyar'di; 930 yıllarında Hazar'ın 
güneyindeki hemen bütün illeri eline geçirmiş ve Samanoğulla- 
rına olsun, halifelere olsun her türlü saygıyı bir yana bırakmıştı. 
Anlaşılan tsmailîyyenin düşünceleriyle bağlantılı olarak, eski 
Zerdüştliiğü yeniden diriltmek gibi bir büyük devletin hayalini 
kurmaktaydı. Silâhlı kuvvetlerinin en güçlü bölümü Deylemlî- 
lerden oluşuyordu; başlıca komutanları Büveyh'in oğulları olan 
üç kardeşti. Daha sonra bunlardan Büveyhoğulları hanedanı ku­
rulacaktır. En büyük kardeş Ali, Mcrdavic'le anlaşmazlığa dü­
şüp, İsfahan'ı işgal etti ve bütün Fars bölgesini eline geçirdi; top­
raklarını savunamayan halife onu, Şiî mezhebinden olmasına

3 6 5



rağmen hükümdar olarak tanımak zorunda kaldı. Az sonra da 
Merdavic, çevresine toplamış olduğu Türk askerlerden biri tara­
fından öldürüldü (935). Çeşitli güçlerin İran'a egemen olmak 
için yürüttükleri bir yığın karmakarışık savaşlar sırasında 
Ali'nin kardeşi Haşan, Gibal'i işgal etti; üçüncü kardeş Ahmet 
bir yandan Kirman'ı, öte yandan da Huzistan'ı ele geçirdi; böy- 
lece Irak'a gidon yolları denetime aldı. Merdavic'in ailesi Ziyarî- 
lerin elinde yalnız Cürcan ve Mazendaran kalmıştı, bundan son­
ra da egemenliklerini daha fazla genişletebilirle olanağını artık 
bulamadılar. Bu sırada Büvcyhoğulları daha yalnız paralı asker­
diler, kendi bölgelerinde hükümdardan daha çok, ellerine geçir­
dikleri ganimetle yaşayan askerlerin komutanları durumunday­
dılar.

Bu sırada halifelik gittikçe daha umutsuz bir duruma sürük­
lenmekteydi; bunun nedenleri de birbirini izleyen zenciler ve 
Karmat ayaklanmaları, illerin ayrılmaları ve yukarda geniş çiz­
gilerle belirtmeye çalıştığımız ordudaki düzenin bozulmasıydı. 
Bir ili işgal altında tutan her ordu, orada bağımsız olmak ve ora­
nın geliriyle yaşamak istiyordu; öyleki Abbasî saltanatı yukarı 
Mezopotamya'yı bile yitirmiş, yalnız Bağdat'ın eline bakar ol­
muştu. Başkcntde emir ül-ümeralar artık düzeni sağlayamıyor, 
aralarındaki çekişmeler yüzünden kendi konumlarını da kaybe­
diyorlardı. Halifeler çeşitli klikler ve çıkar grupları tarafından 
zorlanarak, hiç ardı arkası kesilmeyen adam kayırmalar ve şan­
taj oyunları ortasında, kime güveneceklerini kestiremez olmuş­
lardı. Her grubun dışarda kendilerini destekleyen bir koruyucu­
su vardı: Kimini Basra'nın artık bağımsız olmuş zengin mültezi­
mi Baridîler koruyor, kimini yukarı Mezopotamya'nın Arap ha­
nedanı olup üç yıl süreyle Bağdat'ta da egemenliklerini kabul et­
tirmiş bulunan Hamdanîler kolluyor, kimi de Bağdat'ın Araplaş- 
mış Şiî İranlIlarına güveniyordu. Bu sonuncular Büveyhoğullan
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ortaya çıkınca onların yanma geçmişlerdi. En iyi orduya 
Büveyhoğulları sahipti ve zaferi kazananlarda onlar oldu. 945'te 
Büveyhoğullarından Ahmet Bağdat'a girdi; Irak Büvcyhoğulla- 
rı ailesinin egemenlik alanına katıldı. Basra'daki Baridîler kovul­
du; Hamdanîlcrde asıl yurtları olan yukarı Mezopotamya'ya çe­
kilmek zorunda kaldılar. Yeni rejim sürekli olacağa benziyordu, 
nitekim 1055 yılına kadar devam etti.

Bir anlamda 945 olayı, bir yüzyıldan fazla zamandır sürüp gi­
den çözülme sürecinin son halkasıydı, fakat bu sefer çözülme 
imparatorluğun merkezine kadar ilerlemişti. Bununla birlikte 
önemli olan nokta, Büveyhoğullarının Şiî mezhebinden oldukla­
rı için, aslında Abbasî halifeliğinin meşruluğunu tanımamaları 
gerektiği halde, halifeleri -ellerinden bütün iktidarı almış olsalar 
bile- makamlarında bırakmalarıdır. Halifeliğe yalnızca Sünnîler 
üzerinde kendi otoritelerini kabul ettirmek vc öteki Islâm dev­
letlerine karşı dış politikalarında desteğinden yararlanmak için 
gereksinimleri yoktu, tersine bunu ilkesel nedenlerle de istiyor­
lardı, çünkü onların meşru hükümdar diye ilân edebilecekleri 
hiç kimseleri yoktu. Büveyhoğulları -Zeydîyye propagandacıla­
rının (Daflerinin) kendi halklarının Şiîliği kabul etmesinde oyna­
mış oldukları role rağmen- Zeydî değildiler, yalnız Şiî idiler. 
Zeydî iktidarı Hz. Ali soyundan birine devretmek zorundaydı­
lar. Onun için de daha çok kendilerine yakınlık gösteren Oniki­
ler Şiasının öğretisine dayandılar, buna göre iktidarın sahibi sak­
lanmış olan imamı temsil etmekteydi ve dönünceye kadar da 
onun hakkını korumaktaydı, yeter ki bu iktidar sahibi gerçek İs­
lâmiyet yolundan ayrılmasın. Kuşkusuz, Onikiler Şiası örgütü, 
Büveyhoğulları saltanatına çok şey borçludur; Şiî bilginleri de 
bu saltanata daha derin ve daha dayanıklı anlamı vermiş olma­
lıdır, buna karşılık kendileri de onlardan koruma görmüşler ve 
yararlar sağlamışlardır.
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Halifelerin siyasal işlevi bu durumda, Biiveyhoğulları beyine 
meşruluk kaftanını ödünç vermek ve gerçek iktidarı ona devret­
mekti, Halifenin sekreterleri vardı, bunların arasında seçkin bir 
edebiyatçı olan "Ebu îshak us-Sabî" gibi adamlar da bulunuyor­
du. Fakat bütün öteki hükümet organları artık yeni "emir ül-ii- 
mera"nın emrindeydi ve yalnızca onun bir veziri vardı. Rütbesi 
de kullanıla kullanıla eskimiş "emir" sanına bir de şeref adı, "lâ­
kap" eklenerek yükseltilmişti; bu "lâkap" emirin, hanedanın, 
dolayısıyla devletin desteği ve övünç kaynağı olduğunu belirte­
cek biçimde takılıyordu. Tarih bundan böyle onları hep bu adla­
rıyla anmaktadır; bu şekilde Bağdat fatihi Ahmet, Muizz üd- 
Devlet (devletin şanını yücelten) adını alırken, büyük kardeşi 
Ali, İm ad üd-Devlet (devletin direği) ve öteki kardeş Haşan, 
Rükn iid-Devlet (devletin desteği) oluyordu. Gerçekte bu uygu­
lamayı başlatanlar Hamdanîlerdi; kendilerine Nasır üd-Devlet 
(devletin yardımcısı) adını verdirmişler ve çok geçmeden bütün 
beyler kendilerine de böyle bir "lâkap" takması için halifeye ri­
cada bulunmaya başlamışlardı. Sonra da ileri gelenleri yücelt­
mek için, sanlarını daha da artırmak yoluna gidilmişti. Son 
Biiveyhoğulları ise saltanatlarının çökmesini önlemek istercesi­
ne "din" sözcüğüyle ilişkili bir "lâkap" almak istemişlerdi. Ken­
dilerinden sonra başka beyler böyle lâkaplar kullanmışlarsa da, 
o zaman halife bu isteği reddetmek zorunda kalmıştı, çünkü 
Biiveyhoğulları Şiî mezhebindendi, onları gerçek imanın savu­
nucuları diye ilân etmek ise halifeliğin özüne ters düşmekteydi. 
İran'a özgü olan "Şahanşah" (Şahlar şahı) sanını ise kendi ken­
dilerine vermişler, böylece de eski Sasanî geleneğine bağlanmış­
lardı. Onlar için, modern yazarların yaptığı gibi, "sultan" sanı­
nın kullanılması bir bakıma zamansızdır. Gerçi sözcük, siyasal 
hükümranlığı yürüten kimseyi göstermek için genellikle kulla­
nılmıştır, böyle olmakla birlikte hükümet eden bir beyin yasal ve

368



dinsel açıdan hükümdarlığının kabul edilmesi kavramını içer­
memektedir; Tanrı tarafından verilmiş iktidar önce yalnızca ha­
lifelere aitti ve bundan dolayı da bu iktidarı ayrı bir sanla belirt­
mek gerekli değildi. Ancak halifelik ile iktidarın birbirinden ay­
rılması durumu ortaya çıkıp, bu olgu resmen kabul edildikten 
sonradır ki, "sultan'' sözcüğü bir hükümdarın kişisel sanı olmuş 
ve ilk olarak da halife tarafından XI. yüzyılda Selçuklulara veril­
miştir. "Şahlar şahı" sanı ise, hiçbir zaman başka hanedanlardan 
hükümdarlar karşısında daha üstün bir makam anlamında de­
ğildir, yalnız yine Büveyhoğulları hanedanından diğer beylere 
karşı daha yüksek bir rütbeyi belirtmek için kullanılmıştın Üç 
kardeşin egemenliğiyle ortaya çıkmış Büveyhoğulları hanedanı, 
sürekli tek bir ailenin elinde kalmış, ölenin mirası oğulları ara­
sında pay edilmiştir. Bu biçim miras anlayışını daha sonra aynen 
Selçuklularda ve Müslüman olmalarının üzerinden fazla zaman 
geçmemiş diğer hanedanlarda buluyoruz.

Rükn üd-Devlet'nin oğlu Adud ud-Devlet hem hırslı, hem 
yetenekliydi; savaş koşullarının elverişliliğiyle hemen bütün 
Büveyhoğulları bölgesini eli altında birleştirmeyi başardı, ama 
ölümünden sonra (983) birlik yeniden parçalandı; en yüksek san 
her zaman halifenin bulunduğu yerde oturan beye verilmiyor­
du. tç kavgalarla geçen ve gittikçe daha çok güçsüzlüğe sürükle­
yen bir dönemden sonra Büveyhoğulları sonunda XI. yüzyılın 
ortalarında yeni bir güce, Selçuklulara boyun eğmek zorunda 
kaldılar.

Büveyhoğulları saltanatı devletin iç yapısındaki bir eğilimi 
güçlendirmişti; bu eğilimin kendisini açıkça göstermesi, daha 
önce de değindiğimiz gibi, Abbasî halifeliğinin ikinci yüzyıtın­
dadır; Devlet çarkında öngörülen rollerin yer değiştirmesiyle or­
du artık hükümet tarafından beslenmez olmuştu; hükümetin ro­
lünü ordu üstlenmiş, gereksinimi olan şeyi doğrudan devlet ma­



lından alıyor vc halifeye olsun, diğer hükümet organlarına olsun 
bu maldan canının istediği kadar pay ayırıyordu. Uygulamada 
ise bu, her şeyden önce "ikta" kurum unun çok hızlı biçimde 
yaygınlık kazanması demekti. Artık komutanların ücretleri, özel 
ödüllendirmeler dışında, ikta çiftliklerinden alınan vergilerle 
karşılanıyordu. Yani bu iktaların gelirleri, aylıklarını karşılamak 
üzere komutanlara bırakılmaktaydı; Bir bakıma vergi mültezim­
lerinin yerini ordu almıştı. Böylcce devlet, kendi toprak varlığı­
nın önemli bir kesimi üzerinde kullanım hakkını yitirmiş bulu­
nuyordu. Bu durum öylesine yozlaştı ki, iktalar artık yalnız ko­
mutanların aylıkları içinmiş gibi düşünülüyor vc gelirin bir on­
da bir kesilmeksizin alınması daha uygun görülüyordu; yani yö­
netim kontrol olanağını kaybetmişti ve vergi bölgeleriyle, bunla­
rın gelirleri konusunda ancak tahminler yürütebiliyordu. Buna 
rağmen yine de iktayı, sık sık olduğu gibi, "tımar" olarak nitele­
mek için zaman daha erkendir, çünkü o düzenleme çok daha de­
ğişik biçimdeydi. Bir kere, bütün bunlara rağmen yine de çok 
miktarda mirî emlâk (beylik arazi) devletin mülkiyetinde bulu­
nuyordu. İkincisi ikta aylık ödemenin bir biçimini belirttiğinden; 
bir askerlik hizmeti için ödüldü, bunun işletilmesini ordunun 
komutanları titizlikle denetliyorlardı. Üçüncüsü iktadan sağla­
nan gelir, emrindeki birliğin bakımını sağlaması için komutana 
verilmiyor, askerler ücretlerini daha sonra devletten alıyorlardı. 
Dördüncüsü ikta hiçbir şekilde kalıcı bir mülk değildi, tersine 
hizmetin yapılmasında veriliyordu; "mukta" da kendisine ayrıl­
mış "ikta"nın beklenilen miktarda gelir getirmediği kanısına va­
rırsa, bu iktanın değiştirilmesi dileğinde bulunabiliyordu. X. 
yüzyılda memurlar, "mukta"ların elverdiğince uzun süre iktala- 
rmda kalmayı genellikle istemediklerini -bu durumda toprağı 
rasyonel olarak işletmek zorunda kalacaklardı- tersine toprağını 
uygun gördüğü anda değiştirebilmek vc başka bir yerde bir yc-
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nişini alabilmek olanağına sahip bulunduklarından, ellerindeki 
iktayı var güçleriyle sömürmeyi seçtiklerini saptamışlardır. Da­
ha önce de belirttiğimiz gibi, iktanın kolayca kişisel mülke dö­
nüştürülmesi olanağı vardı, fakat böylesi bir durum bir yerleş­
meyi, bir istikrarı da gerektiriyordu, böylesi bir duruma ancak 
Xr. yüzyılda Türklcrdc ulaşılabilecektir. Burada unutulmaması 
gereken nokta, anlatılan sistemin başka yerlere oranla 
Büvcyhoğullarında daha daha belirgin biçimde görüldüğü ve 
uygulandığı, bu durumuyla daha bütün İslâm dünyasında genel 
kural durumuna geçmediğidir.

Büveyhoğullarında ordu yalnız Dey lem İllerden oluşmuyor­
du. Daha önce de belirttiğimiz gibi, yaya askeri olan Deylcmlîle- 
rin, Türklerle desteklenmesi kaçınılmaz bir zorunluluktu, çünkü 
Türkler en azından belirli süvari savaş şekillerinde çok ustaydı-

Merv yakınlarında yaşayan Türkler (gravür)
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lar. Bunun yanı sıra Büveyhoğulları, asılları Deyiemlî olmasına 
rağmen, bir grubun etkinliğini başka bir grubun etkinliğiyle 
dengeleyerek gidermeyi, böylece orduda başgösterebilecek bir 
serkeşliği önlemeyi kendi çıkarları bakımından daha uygun bul­
muşlardı. Kuşkusuz Büvcyhoğullan, rejimlerindeki bazı zayıf 
noktalara rağmen yine de önemli bir iktidar oluşturmuşlardı; 
onların zamanında Ortaçağ İslâm kültürü maddî ve manevî ge­
lişmesinde en yüksek düzeyine ulaşmıştır, Adud ud-Devlet ola­
ğanüstü çapta örgütleyiciydi, ondan önce babası ve kardeşleri 
daha az yetenekli olmakla birlikte, çok becerikli vezirler bulma­
sını bilmişlerdir. Özellikle bunlardan ikisi hem vezir, hem de ya­
zar olarak çok ünlüdür: İbn ül-Amid (?-970), Rük üd-Devlet'in 
veziriydi; bunun yetiştirdiği cs-Sahib İbn Addad (?-995), Adud 
ud-Devlet'in birbiri ardından iktidara gelmiş iki kardeşine vezir­
lik yapmıştı. Bunların yönetimleriyle ilişkili olarak öğrendikleri­
miz, alışılmamış bir irade gücünü, düzen ve titizliği ortaya koy­
maktadır. Burada bir kere daha genel olarak ekonomik hayatın 
ayrıntısına girmeye gerek görmüyoruz; yalnız şu kadanm belir­
telim ki, Büveyhoğulları Bağdat'ı ihmal etmeksizin, İran illerin­
de de ayrı ayrı merkezler kurulması için uğraşmışlar ve Fars böl­
gesinde, özellikle Adud ud-Devlet zamanında ekonomik verim­
de olağanüstü bir yüksekliğe de erişmişlerdir. Şehirlerde de ay- 
yarunu sindirmeyi başarmışlardı. İsfahan ve Şiraz'da, ama daha 
çok Bağdat'ta bulunan, anıtsal yapılar onların bu şehirlere ne ka­
dar önem verdiklerinin tanıklarıdır.

Dinsel inançları bakımından Büveyhoğulları Şiî idiler. Perso­
nel politikaları, Hz. Ali türbesi gibi yapılar ve Kerbelâ şehitleri­
nin anısına "aşure" günü gibi bayramların kabul edilmesi onla­
rın anlayışını açıkça ortaya koymaktadır. Ne var ki yönetimde, 
yan tutmamışlardır ve düzeni korumak kaygısıyla kargaşa kış­
kırtıcısı Sünnîlere karşı da Şiîlere karşı da aynı acımasızlıkla



davranmışlardır. Daha önce değindiğimiz gibi, "İm am ıyye" 
(Onikîler Şiası) dogmalarının yaygınlık kazanmasına destek ol­
muşlar, ünce aşın Şif Karmatlarla savaşmışlar, sonra onlara yak­
laşarak ortak düşm an saydıkları Fatım îlcrc karşı m ücadele et­
mişlerdir. Bundan da kararlarını dinsel nedenlerden çok, siyasal 
nedenlerin belirlediği anlaşılıyor. Bağımsız durum da oluşları­
nın, başka yerlerde olduğu gibi, onlann bölgesinde de Müslü- 
manlaştırm ayı çok hızlandırdığı kesindir, nitekim bu sırada Fars 
bölgesinde bile Zerdüştlük ancak çok küçük topluluklar olarak 
varlığını sürdürür durum a gelmişti.

Büveyhoğulları, ülkelerinde parlayan kültürün büyük koru­
yucuları oldular ve bunun bütün alanlarda gelişmesini destek­
ler. Bir yandan Araplaşmış bir aristokrasiyle karşılaşmışlardı, bu

İsfahan Camii
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alanda Arap kültür çevresinin eserlerine ve bilginlerine destek 
oldular. Kurdukları rasatanelcr, kütüphaneler medreseler ve 
hastaneler her yanda hayranlık uyandırmaktadır; Büveyhoğul- 
ları döneminde ne kadar önemli şeylerin meydana getirildiğini 
anlamak için, aşağıda sıralanan ünlü adlara şöyle bir göz atmak 
bile yeterli olacaktır. Öte yandan onlar asıl kendi İran kültürleri­
ni canlandırmak çabası içindeydiler; gerçi bu alanda Samano- 
ğulları ye ti şcmed ilerse de, yine de emekleri küçümsenemez. Ha­
nedanlarının bir başka kolu olan "Kakuyîler" Türk filozofu ve 
hekimi İbn Sina'yı İsfahan'da dostça karşılamışlar ve o da Emir 
"Ala üd-Devlet" için Fars dilinde küçük bir ansiklopedi yazmış­
tır. Büveyhoğullarmın sanata destek konusunda neler yaptıkla­
rını doğru şekilde değerlendirebilmemiz için tanıklık edecek 
eserlerden pek azına sahibiz, ancak bu desteğin hiç de az olma­
dığını kesinlikle söyleyebiliriz.

Bununla birlikte Büveyhoğullarınm parlak dönemi uzun sür­
memiştir. Yıkılışlarının suçu yalnızca onlarda değildir; yaklaşık 
1000 yıllarında olan bir olayı, ticaretin Kızı İden iz'e kaymasını 
önlemek onların iktidarında olan bir şey değildi. Doktrin açısın­
dan, sosyal ve etnik bakımlardan bölünmüş, birbirlerine düş­
man askerî grupların egemen olduğu İslâm toprağında sağlıklı 
bir düzen, kuşkusuz ancak yönetimde birlik sağlanması ve baş­
taki önderin kişisel saygınlığıyla gerçekleştirilebilirdi. Adud ud- 
Devlet boy leşine bir kişilik olmuştu, fakat kendisinden sonra ge­
lenler -yukarda andığımız miras hukukuna göre- parçalanmış 
miras için dövüşmekten daha iyi hiçbir şey yapmayı bilemediler. 
Her biri kuvvetli bir sosyal grubun desteğini aradı ve böylece, 
birbirine benzer iç savaşlar meydana geldi, hatta Abbasîlerin yı­
kılmasına neden olan ordunun içinde bile bu çatışmalar görül­
dü. Emirlerin otoritesi azaldı ve bu sefer vezir hanedanlarının 
iktidarı ağır basmaya başladı. Yardım kaynakları güçsüzleşti,



bunun sonucu da paranın değerinin düşürülmesi ve bundan za­
rara uğrayan ordu birliklerinin ayaklanması oldu. Bütün karga­
şa adamları yeniden ortaya çıktı ve böylece Bağdat'ta büyük bir 
ticaret, aynı zamanda el sanatları mahallesi olan "Karh" yakılıp 
yıkıldı; İstahr şehri dc harabeye döndürüldü. XI. yüzyılın başla­
rında "ayyarun" birkaç kere Bağdat'a egemen oldu ve hatta son­
dan bir Önceki Büveyhoğlu, Ebu Kalicar (1009-1048), bunların 
desteğini istemek zorunda bile kaldı. Yine Kalicar kendisinden 
önce hiçbir Büveyhoğlunun yapmadığını yaparak bir Fatımî da- 
isinin, İranlı el-Müeyyed Şiraz~nin aldatıcı propagandasına ka­
pıldı.

XI. yüzyılın ortalarında yönetici bir iktidar kalmamış bulu­
nuyordu ve bu dönemde ikbal peşinde koşanları ödüllendiren 
yalnız gözüpeklikti, Büveyhoğullarının dayılarından biri, Kaku- 
yî, İsfahan'da küçük bir hanedan kurmuştu; sarayında toplanan 
bilginler ve şairlerle yaratılan bir kültürel parlaklık bu durumu 
onun adına borçludur. Kürtler, Kuzey ve Batı İran'ın bütün dağ­
lık bölgelerine egemendiler* Bunlardan "Ziyarîler" Cürcan vc 
Taberistan'ı almışlardı; bu hanedanın son emirlerinden biri Kcy- 
kâvus Unsur ül-Maalf -Emir Kâbus Bin Vuşmgir'in torunuydu- 
XI. yüzyıl yeni Farsça edebiyatın şaheserlerinden bir sayılan 
"Kabusname"nin yazarıdır*

Ne var ki Büveyhoğullarınm çöküşü, özellikle halifeliğin bir 
ölçüde yeniden yükselmesine, en azından bunun düşünülmesi­
ne olanak vermiştir. İktidara hevesli Büveyhoğulları, halife tara­
fından atanmak için dalaşmaya başlamışlar, hatta son Büveyhi 
bunu sağlamak amacıyla halifeye Irak'ta hükümeti ortaklaşa yö­
netme vc kendisine bağlı bir vezire sahip olma hakkını vermiş­
tir. Bu vezir, İbn ül-Müslime idi, kendisinden daha sonra tekrar 
söz edeceğiz. Koruyucu bir beye gereksinim duyan ordu birlik­
leri arasında ise gittikçe artan bir huzursuzluk kendisini göster-



inekteydi. Her yanda halifeliğin ilkeleri ve iktidarını yürütmesi­
nin koşullan üzerinde yeniden düşünülmeye başlanmıştı. îşte 
böyleşine siyasal ve manevî ortamda -o güne kadar kendi özel­
likleri içinde hakkıyla gözden geçirilmemiş bu ortamda- daha 
önce değindiğimiz Mavardî'nin "kamu hukuku" eseri doğmuş­
tur. Şimdi artık dillerde dolaşan yeni güçler, İranlı olmayan yeni 
güçler vardı, bunlar ufukta belirmiş bulunan "Gazneliler" ile 
"Selçuklulardı. Irak ve İran'daki durum onların zaferini kolay­
laştıracaktır, V. Minorsky'nin dediği gibi "İran'ın ara oyunu" so­
na ermişti.

3. (Irak Dışında) Arap Asyası
Batı İran'ın siyasal özgürlüğünün gerçekleştiği aynı dönem­

de Batı Asya'da da bağımsız Arap hanedanları ortaya çıkmıştı.
Araplığın bir yandan gerilerken, öte yandan ilerlemeler gös­

termesi ilk bakışla aykırı görülebilir, fakat her ikisi birbiriyle sı­
kıca ilişkilidir, çünkü merkezî Abbasî sisteminin çöküşünde 
onun da katkısı vardı: Yerel halklar, burada İranlı orada Arap, 
yeniden kendi yazgılarına sahip çıkmışlardı. Ayrıca -Araplar 
arasında tek askerî gücü temsil eden- bedevîler yeni devletlerin 
topraklarına kitle olarak girerek, âdeta geçen yüzyılda Abbasî 
ordusunca kovulmalarına bir çeşit misilleme yapmışlardı. Kısa 
bir süre sonra da T.ürkler geldi, bunlar da bedevî Araplar gibi 
göçebeydiler. O halde Abbasî devletinin siyasal çözülüş olgusu­
nun, bir göçebeleşmenin sosyal ve ekonomik süreciyle iç içe ol­
duğu ileri sürülebilir. Daha ayrıntılı bir araştırmayla belki de çü- 
rütülebilccekbu görüşü birçokları benimsemektedir.

Verimli Hilâl bölgesindeki Arapların çoğunluğunun Onikiler 
Şia'sına yönelmiş olduklarını görmüştük; bununla birlikte yuka­
rı Mezopotamya illeri olan "Diyar Mudar" (Harran) ve "Diyar 
Bekr"de (Bugünkü Diyarbakır), Güney Suriye'de ve Filistin'de 
Sünnîlik egemendi. Şiî mezhebinin Arapları, Büveyhoğullarına
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yakınlaştırmış olması gerekirdi, fakat onlar kabile çekişmesi yü­
zünden ve buna benzer -inançla ilgisi bulanmayan- siyasal ne­
denlerle Büveyhoğullarına karşı mücadele ettiler, hatta belki de 
bu yüzden Nusayrîliğe destek oldular. Her hanedan kendine ay­
rı bir mezhep aramaktaydı.

X. yüzyılın başlarında yukarı Mezopotamya'da en önemli 
Arap kabileler grubunu "Taglîb"ler oluşturuyordu; İslâmiyet 
öncesi zamanlardan beri burada oturmaktaydılar. Yönetici duru­
mundaki aile "Hamdanîler"di. Bir kere halifeye karşı ayaklan­
mışlarsa da, daha sonra Mezopotamya'da ve halta Bağdat'ın 
içinde düşmanlarına karşı hep onun hizmetinde olmuşlardı. X. 
yüzyılın ilk yarısında bütün yukarı Mezopotamya'yı kendilerine 
bağlamayı başarmışlar ve bağımsızlıklarını da ilân etmişlerdi. 
İçlerinden biri, Haşan, kısa süre Bağdat'ta emir ül-ümera olmuş 
ve "Nasar üd-Devlet" sanını almıştır, tarihte bu adla tanınmak­
tadır. Bu çeşit sanların takılmasını başlatan odur, ayrıca ordunun 
halifeye küçük bir kısmını bırakıp bütün "ikta" topraklarına el 
koymasının sorumlusu da odur. Fakat düzeni korumayı başara­
cak durumda olmadığından, her şeyi yitirmemek için görevin­
den ayrılmıştır. İşte o zaman Büveyhoğulları fırsattan yararlan­
dılar ve Bağdat saltanatını istikrara kavuşturmayı başardılar. 
Nasır üd-Devîet gerçi Musul ilini elinde tutuyordu, ama halefi 
Ebu Taglîb, o zamanki Büveyhoğulları iktidarının başı Adud ud- 
Devlet tarafından yenilip oradan uzaklaştırıldı; 979 yılı Mu­
sul'da Hamdanî devletinin sonunu getirdi. O sırada aileden biri, 
Ebu Taglîb'in amcası, halifenin taktığı "lâkap"la Seyf üd-Devlet 
durumdan yararlanarak yukarı Suriye'de, Halep'te bağımsız bir 
devlet kurmayı başarmamış olsaydı, belki de bu ailenin adı ta­
rihte bir daha anılmayacaktı. Mısır'da egemen bulunanlardan 
olduğu kadar, Irak'ta kilerden de çok uzakta kurulan bu devletin 
başında 945'ten 967'ye kadar kalan Seyf üd-Devlet, Bizans'a kar­



şı yaptığı savaşlar vc Arap edebiyatım desteklemesi sonucu 
meydana gelen olağanüstü bir kültürel gelişmenin parlaklığım 
uzun süre devam ettirmesiyle ün kazanmıştır.

Bizans'la savaş kaçınılmazdı, çünkü Şey f üd-Devlet, uzun za­
man İslâm dünyası karşısında etkisiz kalmış Bizans İmparator­
luğunun Asya'da ve Akdeniz'de saldırıya geçmek için içerde ye­
terince istikrar kazandığı bir sırada iktidara geçmiş bulunuyor­
du. Bizanslılar IX. yüzyılın sonunda Güney İtalya'nın büyük ke­
simini, daha sonra X, yüzyılda Kıbrıs'ı ve Girit'i yeniden ele ge­
çirmiş, sınırını Küçük Asya (Anadolu)'da Toroslar-Mclitene 
(Malatya)-Erzurum çizgisine kadar genişletmiş, burada Ermeni­
lerle bağlantı kurmuştu. Şu sırada ise Müslümanlar kendi iç ça­
tışmalarıyla uğraştıklarından Bizans'ın bu yayılmasına karşı bir 
tepki gösterebilecek durumda değillerdi. Bu bakımdan yeni im­
paratorlar Nikephoros Phokas ve Johanııes Tzimiskes, Küçük 
Asya üzerinden Kilikya, Suriye ve yukarı Mezopotamya'ya doğ­
ru saldırıya geçtiler. Bu büyük tehdit bile birkaç İslâm ülkesinin 
kuvvetlerini bir araya getirmesini sağlayamamıştı, Orta As­
ya'dan getirilen "gaziler" ise bir askerî güç oluşturmaktan çok 
bir düzensizlik kaynağıydılar. Böylece savaşın bütün yükü Seyf 
üd-Devlet'in omuzlarına yüklenmişti. Gerçi buyruğu altında bü­
yük bir ordusu yoktu, ama hiç değilse onun birlikleri, başkent 
Halep çevresinde üslendikleri sürece savaş alanının doğrudan 
doğruya yakınında bulunuyorlardı ve burada da stratejik bir 
anahtar durumundaydılar. Bundan başka Seyf üd-Devlet bede­
vilerini de başarıyla kullanmasını bildi; gerçi bedeviler kutsal sa­
vaşa (cihada) alışkın değillerdi, ama atalarının savaşçı ruhunu 
canlı biçimde sürdürüyorlardı, bu bakımdan onlarda eski ünlü 
hatıraları uyandırmak güç olmadı. Seyf üd-Devlet bu adamların 
savaşa ancak zafer ve ganimet umuduyla sürülebileceklerini vc 
başarılı bir askeri direniş için de tek yolun saldırı olduğunu bili­
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yordu. Övgüler düzen yığınla şair Arapların bu dönemdeki coş­
kusunu en parlak renklerle anlatmışlarsa da, kuşkusuz bunlarda 
abartma payı çok büyüktü- Ancak yine de savaş isteğinin parlak 
bir ateş gibi alevlen dirildiği kesindir. Ne var ki bu alevin çok 
geçmeden tekrar sönmesi gerekecekti. Doğu Arapları arasında 
"cihad"m son kez alevlenmesidir bu, çünkü Haçlı Seferleri sıra­
sında artık Arap ordularını ortada görecek değiliz, Arapların bu 
savaş coşkusu Seyf üd-Devlet'e Bizans'a karşı yirmi yıl süreyle 
direnme olanağını verdi, hatta başlangıçta onları bir önleme sa­
vaşıyla durdurmayı da başardı. Ordusunun kendine özgü duru­
mu değişik bir savaş taktiği uygulamasını gerektiriyordu: Bu 
taktik görülmemiş bir gözüpeklikle Küçük Asya'nın içlerine 
yaptırdığı etkili baskınlardı; bu akınların amacı bir yer fethet­
mek ya da düşman ordusunu yenilgiye uğratmak değil, yalnız­
ca yakıp yıkmak ve ganimet toplamaktı. Bizans'ın asıl ordusu bu 
sırada hemen yardıma koşabilecek uzaklıkta olmuyor ve bu 
akıncıları kıstırıp savaşa zorlayainiyordu. Ne var ki bu durum 
ordunun kesin şekilde bir öç seferi düzenleme isteğini de kamçı­
lamaktaydı. Sonunda Bizanslılar son darbeyi indirmek üzere ha­
rekete geçip Tarsus'la birlikte Kilikya'yı, Antakya'yla Kuzey Su­
riye'yi fethettiler ve kıyıda Tortosa'ya kadar geldiler (968). Do­
ğuda ise yavaş yavaş tahkim ettikleri sınır çizgileri Asi ırmağı­
nın sağ kıyısındaki tepelerin üzerinden kuzeyde Halep'i kuşata­
rak, Fırat ırmağı boyunca Doğu Torosların eteklerini izliyor, Dic­
le'nin kaynaklarına kadar uzanıyordu. Halep şehri Bizanslılarca 
kuşatılmış ve teslim olmuştu; Seyf üd-Devlet'in oğlu Bizans ege­
menliğine boyun eğdi, bir süre onun vasalı durumunda kaldı, 
XI, yüzyılda Bizans Edcssa (Urfa) ilini Fırat'a kadar ele geçirdi, 
Ermeni krallığı da Fırat'ın kaynaklarını, Van gölü ve Araş ırma­
ğını içine alan bölgeyi, burada dağınık durumda bulunan vasal 
İslâm beylikleriyle birlikte egemenliği altına aldı, Seyf üd-Dev-
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let'in halefleri de Fatımî yayılmasını yeni tehlike olarak gördük­
lerinden, bunlara karşı Bizans'ın korumasını istediler. Seyf üd- 
Devlet'in kavgası kalıcı başarı sağlayamamış ve ölümünden 
sonra kurduğu devlet çökmek zorunda kalmışsa da, yine yaptık­
ları onun unutulmaz ününü günümüze kadar getirmiştir. O yal­
nızca bir ordu komutanı değildi, aynı zamanda Arap geleneğine 
göre kendini yetiştirmiş bir hükümdar ve bir bilim-sanal koru­
yucu suydu; ayrıca sözlerin gücünden kendi işleri için yararlan­
masını bilen bir adamdı. Onun çevresinde çok önemli insanlar 
toplanmıştır: Türk bilgini Farabî, onun himayesinde bir felsefe 
sistemini tamamlamıştır; şiirsel sözlerin sihirbazı, eski Arap ide­
allerini yeniden canlandıran Mütenebbî onun için yazmıştır; 
Konslanlinopel'de geçirdiği tutsaklık günlerinde çektiklerini 
çok elkileyici bir dille anlatan, yaptığı betimlemeler bugün bile 
okuyucuyu sarsan Prens Ebu Firas onun yanında bir başka ay­
dın kişilikti. FbüT Ferce İsfahanı'nin (897-967) eski ve klâsik 
Arap şiirlerini topladığı "Şarkılar Kitabı" nı (Kitab ül-Aganî) 
Seyf üd-Devlet'c ithaf etmesi de bir rastlantı değildi.

İstanbul surları
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Sınır bölgelerinde doğduğunu daha önce belirttiğimiz ulusal 
kahramanlık şiirleri, varlıklarını gerçi Seyf üd-Devlet'e borçlu 
değillerdir -bunlar ondan çok önce başlamış ve ondan sonra da 
yaşamaya devam etmiştir- fakat bu şiirler onun hükümdarlık za­
manının savaş coşkusuyla yeni güç kazanmıştır ve onun seferle­
rinden birçoğu ancak X. yüzyılın kabile dayanışmasıyla anlaşılır 
olmaktadır.

Arap kabileleri Hamdanî iktidarının temelini oluşturuyordu, 
ancak bundan bir bedevi insanın tek başına bu iktidarı belirle­
yen güç olduğu sonucunu çıkarmamak gerekir, Taglip kabileleri 
uzun süreden beri tarımı ve hayvancılığı bir arada yapmaktay­
dılar. Coğrafyacı İbn Ilavkal Mezopotamya'nın Hamdanîlerini, 
buralarda ticarî bakımdan daha kazançlı bitkiler yetiştirmek 
amacıyla, köylüleri topraklarını onlara satmaları için zorlamak­
la suçlamaktadır. Ayrıca Halep Hamdanîlerin başkenti yapıldık­
tan sonra, Kuzey Suriye'nin büyük şehri olarak üstlenmesi gere­
ken rolü oynamaya başlamıştı. Fakat Araplarda güçbirliği yok­
lu; Taglipler arasında bile bölünmeler ve çalışmalar vardı; başka 
Arap kabileleri de ortaya çıkmış ve etkinlik kazanmak istemişti; 
böylece çekişmeler bir türlü bitmek bilmemişti. Özellikle Taglip- 
lerin az bulunduğu Suriye'de Seyf üd-Devlet, bölgeye egemen, 
en önemli bedevî kabileleri "Kilap" ile işbirliği yapmak zorunda 
kalmıştı. Onun güçlü kişiliğiyle dengelenmiş bulunan yabana 
düşmanlığı, halefleri zamanında açıkça ortaya çıktı. Bu işbirliği 
"Kilap"ların "MirdasF' ailesiyle birlikte XT. yüzyılda -1023'tcn 
sonra- Halep'te iktidarı alması üzerine kesinlikle ortadan kalktı. 
Aynı gelişme yukarı Mezopotamya'da da oldu. Burada Adud 
üd-Dcvlet'in Hamdanî iktidarı yıkılmıştı, fakat Büveyhoğulları- 
nın halefleri ülkeyi denetim altına almayı başaramamışlardı. 
Böylccc ülke X. yüzyılın sonunda Arap "Ukalî"ler -Musul ve Di­
yarbakır Rabia'da (Nusaybin)- ile Arap-Kürt karışımı bir aile
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Hac zamanı Mekke

olan "Marvanî"ler -Diyar Bekr'de- arasında bölüşülmüştü. Her 
iki hanedan da Selçukluların XI. yüzyılın ikinci yarısında bura­
ları fethetmesine kadar bölgede egemen oldular.

Ne var ki "Mirdasîler", "Ukalîler" ve "Marvanîlcr" aynı ka­
rakterde değildiler. Her iki Arap hanedanı, "Mirdasîler" ve 
"Ukalîler" Şif mezhebindendiler, bunlar bölgelerinde pek az bu­
lunan şehirlerde iktidarı "Ahdat"ın ileri gelenlerine bırakmışlar­
dı . Kültürel çalışmaları da çok az olmuş, nitekim kuşkuculuğun 
şairi (reybi) kör Ebü'l Alâ el-Maarrî (?-1057) eserlerini bunların 
saraylarının dışında yazmıştır; bu saraylar ise çevrelerinde olan 
entrikalar ve kavgalar yüzünden hiç de sakin yerler değildi. Bu­
na karşılık "Marvanîler" Sünnîydiler, ayrıca şehirliydiler ve tarı­
mıyla, madenciliğiyle, endüstrisiyle de zengin bir ülkenin hü­
kümdarlarıydılar. Bilim ve sanatın büyük çapta koruyucusu ol­
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dular ve başkentleri "Meyyafarikin" (Bugünkü Silvan) uzun sü­
re bir bölgesel üstünlük dönemi yaşadı.

Bu dönemde asıl Arabistan'ın tarihine göz atmayı gereksiz 
buluyoruz, çünkü İslâmiyctin anayurdu, daha sonraki gelişme 
süreci içinde böyleşine önemsiz bir duruma düşmüş bulunuyor­
du. Gerçi bütün Müslümanlar olanakları elverdiği zaman, ha­
yatlarında en az bir kere kutsal şehirlere hac seferi yapmaktay­
dılar, kutsal şehirler de canlılıklarını ve refahlarındaki yapay bü­
yümeyi bu duruma borçluydular, fakat yine de bütün büyük ha­
reketlerden, bütün büyük yollardan uzak, sapa yerdeydiler ve 
geçimlerini Bağdat'ın, daha çok da Kahire'nin lütfuna bağlamış­
lardı. Bölgedeki en zengin aile "Şerif" ailesiydi, Hz. Ali soyun- 
dandılar ve burada -Şiî görüşleri işin içine karıştırmaksızın- ka­
muoyuna göre yerel iktidarın da sahibiydiler. Arabistan'ın öteki 
kabileleri geleneksel anlaşmazlıklarını, yine eskisi gibi, sürekli 
küçük savaşlarla yeniden sürdürmeye koyulmuşlardı. Yarıma­
danın kıyı kesimindeki birkaç işlek bölgede, kovuşturmaya uğ­
ramış mezheplerin yandaşları kendilerine sığınacak yerler bul­
muşlardı. Haricîler, her ne kadar yükleme limanları Büveyho- 
ğullannm elindeyse de Umman'a egemendiler; Bahreyn Kar- 
matların elindeydi, hatta 930'da Mekke'yi işgal ederek kutsal ka- 
rataşı (Hacer ül-Evsed'i) alıp götürmüşler ve ancak otuz yıl son­
ra hatim florin baskısıyla geri vermişlerdi. Gerçekten önemli du­
rumda olan Yemen'di, burası da sığınma yeriydi; Zeydîler, Hari­
cîler ve İsmailîler burada toplanmıştı, özellikle X, yüzyılın so­
nundan başlayarak Mısır'ın doğu ticareti geniş boyutlara ulaşın­
ca, bu ticaretin yolu zorunlu olarak buradan geçmeye başlamış­
tı.

Ama gerçek Arap iktidarı, Arap dünyasının en güçlü iktidarı 
Mısır olmuştu.
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Kutsal Karataş "Hacer-ül Evsed" (Topkapı Sarayı Müzesi)

4* Mısır
Mısır, îslâmiyetin egemenliği altına aldığı dünyada her za­

man kendine özgü bir görünüm kazanmıştır. Böyle oluşu bir ke­
re eski, İlkçağ örgütleniş biçimini devam ettirişindendir, öte yan­
dan da İran'dan farklı olarak kendine özgü hayatını korumuş ol­
masındandır, üstelik bunu da ülkeden yararlanan yabana ikti­
darlara, kalıcı hiçbir etki yaptırmayacak derecede başarmıştır. 
IX. yüzyılda halkın çoğunluğu daha Hristiyandı, özellikle de 
Kıpti mezhebindendi. İskenderiye ve Fustat şehirleri dışında ül­
kenin ağır basan karakteri köylülüktü ve hayatının temposunu 
da Nil ırmağı belirlemekteydi. Firavunlardan Bizans imparator­
larına kadar her devlet bu ülkenin yaşamını büyük çapta kural­
lara bağlamıştır, çünkü bu toprakların Nil'e bağımlı ekonomisi 
bir merkezî plânlamayı ve eşgüdümü zorunlu kılmaktaydı. Bu
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özellik fetihten sonra da olduğu gibi kaldı ve bütün Islâm hükü­
metleri zamanında da genellikle devam ettirildi. Kamu görevle­
ri hemen tamamen Kıptilerin elindeydi, ancak hiçbir Kıpti de 
Mısır dışında böylesine bir görev üstlenmiyordu. Araplar, özel­
likle de bedeviler sayıları pek az garnizon şehirlerinde ve çöle sı­
nır bölgelerde kalabalık sayıdaydılar, fakat Asya'daki kardeşle­
rine oranla doğunun kültürel yükselişine katkıları pek az olmuş­
tur. Savaş güçlerini Magrip'in fethi için kullandıktan sonra bura­
da XI. yüzyıla kadar sakin yaşamışlardır. Sünnîler olarak Malikî 
hukukunu batıya götürmüşler, ama kendileri Şafiî kalmışlardı. 
Cenellikle ülke iktidarlar tarafından ekonomik sömürüsü belir­
lenmiş bir koloni olarak görülmüş ve ağır vergi yükü altına so­
kulmuştur. Kiptiler, ilkçağda olduğu gibi bu baskıya karşı ayak­
lanmışlar, fakat bu direnişlerinin bir özerklik davasıyla ya da 
dinsel bir hareketle ilişkisi olmamıştır.

Bu durum 868'den sonra ilk yerel hanedanın ortaya çıkışıyla 
meydana gelen köklü değişimden önceki döneme özgüdür; ne 
var ki hanedanı kuranlar Mısırlı değildi, dışardan gelmişlerdi. O 
yıl halife, Türk beylerinden birini, Ahmet Bin Tulun'u geniş yet­
kilerle Mısır komutanlığına atamıştı. Yeni vali halifenin -zenciler 
ayaklanması, Saffarîlere karşı savaş gibi nedenlerle- zor duruma 
düşmesinden yararlanarak, kendisini olabildiğince bağımsız du­
ruma getirmek girişimlerine başladı, Mısır'ı istediği gibi yeni­
den örgütlendirdi, güçlü bir ordu kurdu ve egemenlik alanını 
Suriye'de Toroslara kadar genişletti. Her ne kadar halife bu yeni 
durumu resmen asla kabul etmediyse de, Mısır'ı geri alabilmesi 
ancak Tulun'un ölümünden (884) sonra halefleri zamanında re­
jimin zayıflamasıyla 905 yılında gerçekleşebildi. 939'da Mısır'a 
vali olarak yine bir Türk komutanı atadılar; Tergana beylerinin 
eski soyluluk sanı olan "îhşid" adıyla tanınan bu vali ülkede du­
rumunu güçlendirip bağımsızlığını ilân etti. Bu bağımsızlığı îh-
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şid'ten sonra gelenler dc devam ettirdiler Bunların içinde en 
önemlisi zenci bir azatlı köle olan Kâfur'dur. Egemenlikleri 
969'da sona erdiğinde, Mısır tekrar halifeliğin eline geçemedi, 
bu sefer yeni iktidar Fatımîlerdi.

Böylece Mısır, Ptolemeler döneminden beri elinden gitmiş 
bağımsızlığını, yabancı bir hükümdarın yönetiminde tekrar ka­
zanmış oluyordu, tarihin akışı içinde kuşkusuz birçok kere tek­
rarlanmış bir aykırı durumdu bu, Mısır'ın bu bağımsızlığı XVI. 
yüzyıla kadar sürecektin Yabancı olmakla birlikte Tulun ile on­
dan sonra gelenler Mısır'ın yazgısını kendi ler ininkiylc sıkıca 
birleştirmişlerdir; gerçi ülkeyi kişisel çıkarları için çalıştırmışlar, 
ama elde ettikleri geliri de yine ülkede harcamışlardır. Tulun ile 
oğlu "Humareveyh", Fustat'ı gelmiş oldukları halifelik başkenti 
Samarra'nm düzeyine çıkarabilmek için her şeyi yapmışlardır. 
Baba Tulun buna siyasal yükselme hırsından dolayı girişmiş, 
oğul Tulun ise şatafata olan düşkünlüğünden. Kuşkusuz yine bu 
nedenle önce ordu için düşünülmüş yeni mahalle "Kata'i", daha 
sonra sarayı ve sayısız hükümet binalarını da içine almıştır. Ha­
lifenin 905 yılında ülkeyi geçici olarak geri alışı sırasında bu ma­
halle tahrip edilmiş, fakat Tulunoğlu Ahmet Camiî olduğu gibi 
kalmıştır; yıkılan bu semt daha sonra yeniden yapılmıştır. Hü­
kümdarın soydaşı Türklerden, Nübyalı zencilerden, Bizans böl­
gesinden getirilmiş "Rumî" kölelerden ve biraz da Araplardan 
oluşan ordunun bakımı büyük giderlere mal oluyor, yeni yapıla­
ra harcanan para da bir hayli tutuyordu. Ne var ki genel ekono­
mik kalkınma, yönetimin ve ticaretin sıkı denetimi Tulun'u hal­
kın durumunu iyileştirecek düzeye getirdiği gibi, vergi artırma 
yollarına gitmeden kendisi için de büyük bir servet toplama ola­
nağını vermişti. Ölümünden sonra oğlu bu serveti har vurup 
harman savurdu, ama bu arada sulama kanalları yenilendi, lüks 
mallar üretimi canlandırıldı.



TolunoğuMarı parası (Ahmed Bin Tolun)

İhşid'ler her nc kadar gösterişçi harcamaları kıstılarsa da, yi' 
ne de rejimleri Tulunlulardan pek az farklıydı; herhalde ordula­
rı da o kadar güçlü değildi, nitekim Kuzey Suriye'yi Hamdanî- 
lere bırakmak zorunda kaldılar, fakat bu şekilde Bizans'a karşı 
savaşmaktan da kurtulmuş oldular Bunun yerine bir donanma 
kurmak için hazırlıklara giriştiler.

Militan Sünnîler olarak Tulunlular, büyük Kıpti ailelerin nü­
fuzunu kırmayı denemişler, öte yandan onları saraya sekreter 
alarak saygınlıklarını da artırmışlardır. Tulunlular, birçok Türk- 
ler gibi, enerjik önlemler almasını bilen politikacılardı. Yedi yıl 
süreyle başkadılık görevini boş bırakmışlar, böylece içteki dire­
nişin bir ocağını söndürmek istemişlerdi. Müslüman ve Hristi- 
yan para babalan Tulun tarafından uzklaştırı İmiş tır, bunların 
içinde en ünlüsü olan İbn ül-Mudabbir, Tulun devleti kuruldu-
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ğu zaman büyük nüfuza sahip bulunuyordu, yeniden ortaya çı­
kabilmesi ancak rejimin yıkılışından sonra olmuştur. Daha son­
ra da Mazarai ailesi yarım yüzyıl, İhşidler zamanına kadar Mı­
sır'ın ekonomik hayatına yön vermiştir. İhşidler inanç konusun­
da pek bağnaz değillerdi, öyleki Yahudiler vc Hristiyanlar onla­
rın yönetim kademelerinde önemli yerler alabilmişlerdi.

Her ne kadar Tulunlularm ve İhşidlcrin rejiminde iyi yanlar 
varsa da, yine de halkın edilgen tutumuyla yanı başında yer al­
madığı yabancı yönetimlerdi. Saygınlığı ve dayanağı yalnızca 
hükümdarın otoritesine bağlı kalmıştı; Tulun'da bu vardı, daha 
sınırlı ölçüde olmak üzere İhşid ve Kâfur da buna sahipti, fakat 
onlardan sonra her şey sarsıl ı vermiş ti. Sonuçları da 905 ve 
962'deki iki felâket oldu.

İsmailîyye öğretisiyle bağlantılı olarak Fatımîlerdcn, onların 
resmî inanç doktrinlerinden söz etmiş, aynı şekilde X. yüzyılın 
ilk yarısında Kuzey Afrika'da iktidara gelişlerini anlatmıştık. 
Ordan harekete geçerek Mısır'ın fethine giriştiler ve 969'da ko­
mutanları Cevher, zaferle sonuçlanan seferi gerçekleştirdi. Dört 
yıl sonra da Fatımî halifesi "El Muizz" ülkeye yerleşti; yeni ku­
rulan ordu ve yönetim merkezi Kahire de başkent oldu. (Yeni

Kahire'de Tolunogîu Ahmet Camii
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şehrin kurulmasıyla ilgili bir olay anlatılır. Şehrin kurulmasını 
komutan Cevher istemişti, fakat o zamanlar böylesinc önemli bir 
işe müneccimlere danışılmadan başlanılmazdı. Müneccimler uy­
gun saati yıldızlara bakarak belirleyecekler ve bunu çan çalarak 
bildirecekler, o zaman her tarafta birden işe başlanacaktı. Fakat 
çan zamanından önce bir karfa tarafından harekete geçirilmiş ve 
inşaata, uğursuz sayılan Mars yıldızının, Kahir ül-Felck'in ege­
men bulunduğu bir anda başlanmıştı. Felâketi onarım olanak­
sızdı, kötü yorumları önlemek amacıyla şehre Mansurîyc adını 
verdiler. Fakat müneccimlerin söylediğini kendi kişisel yoru­
muyla açıklayan ve Mars'ın gelişini hayırlı sayan halife Muizz 
"el Kahire" adını benimseyince, şehrin adı bu olmuştur.)

Fatımîlcr, Magrip'i güvendikleri bir vasala emanet ederek 
Mısır'a geldiler, fakat iki yüzyıl süreyle bu ülkeden çıkmadılar. 
Bu hanedan Arap asıllı olduğu ve şimdi anayurduna, daha ya­
kın yere geldiği halde, kendisinden öncekilerden çok daha Mı-

Ihşidler parası (Ebul Fevaris Ahmed)
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sırlı olmuş, ülke de onların yönetimi altında tam bağımsız bir 
devlet durumuna gelmiştir. Böylece Fatımîler, Tulunlular ile ttv 
şidlerin eserini gerçekten tamamlamış oluyorlardı. Onların hü­
kümranlık dönemi Mısır için, düşmanlarının gözünde dahi, tari­
hinin en şanlı sayfasını oluşturmaktadır.

Mısır'a egemen olan her iktidar gibi, Fatımîler de ilk iş ola­
rak Suriye'ye saldırdılar. Fakat Thşidler gibi buranın yalnız gü­
ney kesimiyle yetinmek zorunda kaldılar ve burada bile ege­
menliklerini hiçbir zaman rahatça sürdüremedilcr. Buna da be­
devilerin anarşisi, Sünnîlerin -özellikle Şam'da- direnişi, Bi­
zanslIların yakında oluşu ve hatta Karmatların düşmanlığı ne­
den olmaktaydı. XI. yüzyılda geçici olarak Halep'i ele geçirme­
yi ve burada Mirdasîleri kendilerine bağlamayı başardılarsa da, 
1071'den sonra Suriye ve Filistin'deki bütün toprakları Türkle- 
re bırakmak zorunda kaldılar. Kendilerine kalmış birkaç limanı 
da Haçlılar 1097'de vc bunu izleyen savaşlarda -Askalon 1153'te 
düşmüştür- ellerinden aldı. Suriye'nin politik ve askerî bakım­
dan bir önleme bölgesi olarak Mısır için önemi varsa da, ekono­
mik açıdan böyle bir durum yoktu, buradan her an için vazge­
çebilirlerdi, dolayısıyla da uğradıkları bu başarısızlık Fatımîler 
için fazla bir yıkım olmadı. Buna karşılık Yemen'e yöneldiler, 
burası ekonomik bakımdan çok daha önemliydi. Ycmen'de ege­
men bulunan. Sulayhî hanedanı Fatımîlerin koruması altına gir­
diği gibi, onların mezhebini de kabul etmiştir; bu da Mekke'den 
Hadramut'a kadar Fatımî egemenliği demekti. Şimdi onlar da- 
ilerini Hint Okyanusu üzerinden îndus'a kadar her yana gön- 
dcrebilmekteydiler. Selçuk Türklerinin Bağdat'a girmesinden 
önce, Fatımî halifeleri kutsal şehirler, Mekke ile Medine'nin ko­
ruyucusu olarak da kendilerini kabul ettirmiş bulunuyorlardı. 
Bu durumları daha sonra da zaman zaman devam etmiştir. Bu 
sırada bütün Kuzey Afrika'da olmasa bile şeklen Fatımî mülkü
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sayılmaktaydı. Böylece bir Fatımî İmparatorluğu, bir Fatımî 
"emperyalizmi" oluşmuştu.

Fatımîlcrin imparatorluk iddiaları onların inançlarında, bu 
inancı yayma bilincinde kendini gösterir, bundan da büyük bir 
propaganda örgütü doğmuştur. Geniş bir misyoner (dai) şebeke­
si aynı zamanda Fatımî saltanatı için haberalma hizmeti yapıyor, 
onun buyruklarını yayıyor, rüşvet ve sözler vererek, tehdit ede­
rek, yaltaklanarak onun çıkarma çalışıyor ve her türlü bunalım­
dan kurnazca yararlanmayı başarıyordu. Nitekim resmî yazış­
maları elimize ulaşmış bulunan "El-Miieyycd Şirazî" de bu şe­
kilde Büveyhogullandan "Ebu Kalicar"ı elde etmiş ve Selçuklu 
ilerleyişine karşı verimli hilâlin Araplarıyla bir güçbirliğini ger­
çekleştirmiştin Gizli yürütülen, fakat bu yüzden etkisi hiç de da­
ha az olmayan propaganda bir huzursuzluk havası yaratıyordu. 
Bu propaganda hizmeti özellikle İran'da ve İran'ın etkileme 
alanlarında yoğundu. Büyük filozof Naşire Hosrav da onlarla 
birlikte çalışıyordu. Öteki devletler bu propagandanın karşısına 
aynı nitelikte bir dayanışma içinde çıkamamaktaydı, halifelik 
Mutezîlc'nin çöküşünden beri bu konuda artık hiçbir şey yapa­
bilecek durumda değildi, üstelik Büveyhoğulları devletinde de 
gerek Abbasî gerek Hz. Ali soyundan aristokrasinin bütün kol­
ları resmen eşit sayılmaktaydı. Buna karşılık Fatımîlerin bir dev­
let doktrinleri vardı. Mezhep öğretilerinin yayılması ve gelişme­
si için Kahire'deki büyük camileri El-Ezher'in yanında bir med­
rese kurmuşlardı; daha sonra burada bir küllîye doğdu; bugün 
dc burası geleneksel Islâm teolojisinin çok ünlü bir merkezidir. 
Kuşkusuz Sünnî dünya "medreselerini" kurmakla yavaş yavaş 
sapkın propagandaya yanıt vermeye başlamıştı, ama bu kurum- 
ların etkinlik kazanması daha sonraları oldu ve hiçbir zaman on­
lardan, İsmailîyye medreselerinden olduğu gibi, güçlü bir din 
yayıcılar örgütü ortaya çıkmadı.
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Böylesîne siyasal ve dinsel bîr etkinlik elbette ki devlet içinde 
sağlam tabanlı bir yapıya dayanmak zorundaydı. Bu konuda Fa- 
tımîlerin birtakım yenilikleri dışardan getirmesi gerekmiyordu. 
Tik hükümdarların, hizmetine almak zorunda kalacağı yüksek 
memurların başına buyruk bir vezirlik yaratmamasını sağlamış­
tı, böylece son kararları vermek yetkisi her zaman hükümdarın 
olmuştu. Fakat XI. yüzyılda beceriksiz halifelerin yönetiminde, 
hükümdarın bu çok yüceltilmiş makamının halkı etkilemesi de­
vam edemedi. O zaman Fatımîler halkı saray hayatlarıyla, şata­
fatlı törenler ve genel bayramlarla etkileme yollarını aradılar; 
bunda da Abbasîlerin dillere destan debdebelerini kat kat aştılar. 
Ortaçağda yaşamış yazarların anlatmakta birbirleriyle yarıştık­
ları bu törenler, Mısır geleneklerini Bizans ve Abbasî etkileriyle 
birleştirmekteydi. Fatımîlerin sahip oldukları, masallardakine 
benzer hazîneler de dillerde dolaşmıştır ve bu zenginliğin bazı 
tanıkları günümüzde müzelerde bulunmaktadır.

Devletin merkez ve taşra yönetimi Bağdat'tan hiç de geri du­
rumda değildi, başlıca kuruluşlar, dinsel hayatın bazı yanları dı­
şında, Ortaçağda değişen bütün hükümetlerden daha uzun 
ömürlü olabilmiştir.

Kuşkusuz Fatımîler sarayın gereksinimleri için olsun, kendi 
ülke içi politikaları için olsun Mısır'ın ekonomik hayatına çok 
güçlü atılımlar kazandırmışlardır, ancak bunda da sanıldığı gibi 
öğretilerinin belirli bir rolü olmamıştır. Onların zamanında tica­
ret yollarının yeni bir yönlendirilişi de gerçekleşmiştir, kuşkusuz 
bu değişikliği kendileri istemişti, ancak bu değişikliğin daha de­
rinde yatan nedenleri vardı ve bunlar da onların yararınaydı: 
Büyük ticaretin ağırlık merkezi İran Körfezinden Kızıldeniz'e 
kaymıştı. Bir doğal afet, bir deprem Siraf limanını yok etmişti, 
burası başka nedenler olmasaydı belki yeniden kalkınabilirdi, ne 
var ki bu yeni ortamda onun yerini alabilen ancak korsanlar ya­
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tağı Kays adası oldu. Şimdi artık Aden ile İskenderiye büyük 
dünya ticaretinin merkezleri durumuna gelmişti.

Bu değişiklikte etken olan Fatımî politikasının dışında, onun­
la bağımlı olmayan daha genel güç ve nedenler nelerdi? Kuşku­
suz Irak'taki kargaşalar bu gelişmeyi kolaylaştırmış olabilir. Hü­
kümdar saraylarının çeşitli şehirlere dağılmış durumda olması 
ve İran'da yeni merkezlerin sayısının giderek artması, tacirleri 
eskisine oranla çok daha değişik yeni yönlerde iş yapmaya itmiş, 
böylece de Bağdat'ın tekelci durumu sona ermişti. İşbaşında bu­
lunan hanedandan hangi emir daha güçlü durumdaysa, onun 
bulunduğu yer başkent oluyordu. Fakat bu durum, ticaret yol­
culuğunu batı yönünden devam ettirmek isteyenlerin, yine de 
Irak'tan geçmelerini engellemiyordu. Bizans fetihleri Kuzey Su­
riye'yi, gümrük engelleriyle karşılaşmadan bir Akdeniz limanı­
na ulaşmak isteyen tacirler için zorluklar getirmişti, ama işlek li­
manlar olan Tyrus (Tur) île Tripoli (Trablusşam) daha güneyde 
bulunuyordu; Konstanlinopel'e yolculuk için ise meydana gelen 
sınır değişikliklerinin bir önemi yoktu. Bütün bu koşulların or­
taklaşa etkisi olmuşsa da, asıl nedeni başka bir yerde aramak ge­
rekmektedir. Bu dönem İtalya'nın uyandığı çağdır; (Napoli'nin 
güneyinde) Amalfi ile Fatımîler arasında Kuzey Afrika'daki tica­
ret ilişkilerine daha önce değinmiştik. Fatımflerin Mısır'ı fetihle­
rinden kısa süre sonra bile Kahire'de iki, üç yüz Amalfili tacirin 
bulunması rastlantı değildi. Kayrine Geniza'daki Yahudi-Arap 
belgelerinden tfrikiya'da bulunan Yahudilerin, eski hükümdar­
ları tarafından Mısır'ın alınmasından Rendi ticaretlerine bir ya­
rar sağlamadığı gerekçesiyle hoşnut kalmadıklarını öğreniyo­
ruz. Şu ya da bu olağanüstü himayeden yararlanmış olsun, ke­
sin olan bir durum vardı: Avrupa pazarlarının tacirleri Akde­
niz'de göründüğü andan sonra, ister Amalfi'den ister Kordo- 
ba'dan gelsinler, bunlar için Uzakdoğunun mallarının batı ülke-
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lerino getirilmesinde Kızıldeniz ve İskenderiye yolunun seçilme­
s i  İrak ve Konstantinopel yolundan çok daha rahat oluyordu. 
Kuşkusuz Konstantinopel Doğu ve Orta Avrupa'ya mal aktarma 
merkezi olarak önemini korumaktaydı. Burada Küçük Asya 
(Anadolu)'nın XI. yüzyılın sonunda Türkler tarafından fethedil­
mesi Mısırlılara geçici olarak üstünlük sağlamıştı, Fatımîlerin 
kereste ve demire gereksinimleri vardı, bunları da en kolay şe­
kilde ancak İtalya'dan getirtebiliyordu. O bakımdan Fatımîlerin 
bu ticareti İskenderiye'ye çekmek ve Konstantinopel'i Akdeniz 
pazarlarının ülkeler arası yönlendiricisi durumundan indirmek 
için neden her çareye başvurdukları kolayca anlaşılmaktadır.

Bu politika başka devletlerin Hristiyanları ve Yahudileriyle 
iyi ilişkileri öngörüyordu, böylesine bir ilişki kurmanın ise, ken­
di Hristiyan ve Yahudi uyruklarına karşı son derecede uyumlu 
davranan Fatımîler için hiçbir zorluğu yoktu.

İsmailîlerin düşmanları onları, öğretilerinden kaynaklanma­
mış, dinler arası farkları kaldırmayı amaçlayan Rafızî bir yöne­
lişle suçlarlar. Onların öğretilerini incelemek yerine, onlara ken­
dilerinin bile nefretle reddedecekleri nitelikte inanç ve eylemleri 
yüklerler. İsmailîlere göre gerçek dinin kendi temizliği içinde an­
cak sırdaş olana açık bulunduğunu, gerisinin herkesçe anlaşıla­
bilir "şekiller" olması bakımından, onlar için bütün dinlerin ge­
çerli olduğunu söylerler. Bu bir iftiradır; Fatımîler yalnız dar gö­
rüşlü olmayan Müslümanlardı. Fakat onların, öğretilerini be­
nimsemeyen, gerek Mısır'da, gerekse Kuzey Afrika'da çoğunlu­
ğu oluşturan başka mezhepten Miislümanlara tam anlamıyla 
güvencmedikleri doğrudur; bu nedenle de -başka hükümdarla­
rın da yaptığı gibi- gayri Müslimleri seçmişler ve "dımmî" deni­
len bu kimseleri yönetimlerinde geniş ölçüde görevlendirmişler­
dir. Bunlar da elde ettikleri makamlarla büyük servetler sağla­
dıklarından, aynı zamanda İslâm yasalannın devlete ilişkin ya­



saklan kendilerini engelemediği için, efendilerinin sadık kulları 
olmuşlardır

Bu hoşgörü ortamı Mısır'ın üçüncü Fatımî halifesi El-Ha- 
kim'in (996-1021) hükümranlığı sırasında belli bir dönemde çok 
korkunç biçimde bozuldu. Delişmen, genç hükümdar Tanrısal 
niteliğin kendi kişiliğinde, atalarından daha eksiksiz biçimde ci­
simlendiğini görmüştü; bundan dolayı kendisinin İsmailî öğreti­
sinin daha temiz, yeni bir yorumu için görevli ve ilk Fatımîlerin 
yalnızca bildirmekle yetindikleri düşüncelerden gerçekleştiril­
mesi için de yetkili olduğuna inanmıştı. İlk günlerden başlaya­
rak alışılmadık, önceden kestirilemeyen davranışlarda bulun­
maya başlaması, geceleri dolaşmaya çıkması, daha sonraları 
kendini aşın bir dervişliğe kaptırması çevresinde şaşkınlık ve 
huzursuzluk uyandırmıştı. Törelerin arındırılması amacıyla bir 
dizi çok şiddetli önlemlere başvurdu; Bütün içkiler ve bazı yiye­
cekler yasaklandı, bütün genel eğlencelere yasak kondu, münec­
cimler astrologlar kovuşturmaya uğratıldı, ayrıca herkes için ah­
lâk yasakları koydu. Zaman zaman öylesine ileri gitti ki, erkek­
lerin geceleri sokağa çıkmasını, kadınların dışarda gezmesini, 
hatta kadın ayakkabısı üretimini yasakladı. Bu yasaklara karşı 
çıkmanın tek cezası ölümdü. Fakat birdenbire bu yasaklarda bir 
yumuşama başlarken, Kudüs ve İskenderiye'nin Melkit mezhe­
bi patriğinin kız kardeşinin oğlu olan Hakim, Yahudilerle Hris- 
tiyanlara baskı yapmaya koyuldu (1008). Onlara şarap içmeyi ve 
domuz eti yemeyi yasak etti, onur kırıcı kılık yasalarını yeniden 
yürürlüğe koydu, buna göre örneğin Yahudiler boyunlarında bir 
çıngırak taşımak zorundaydılar; ayrıca Müsliimanlara da bun­
larla alışveriş yapmayı yasak etti; kiliselerle sinagogların malla­
rına el koydu ve bunlardan birçoğunu yıktırdı, hatta Kudüs'te 
Kutsal Mezar Kilisesine bile el attı. Kudüs'e gelen hacılar Avru­
pa'ya döndüklerinde bu olaylan ballandırarak anlattılar ve bu
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anlatılanlardan yüzyıl sonra Haçlı Seferleri propagandası için 
yararlanıldı. Oysa o sırada böyle baskılar çoktan sona ermiş bu­
lunuyordu. 1013 yılında kovuşturmalar birdenbire kesildi. Ülke­
den kaçıp kurtulamamış ve koşulların zorlamasıyla Müslüman 
olmuş olanlar, perişan olarak eski dinlerine döndüler.

Hakim bu sefer de katı sofuluğun bütün gereklerini yerine 
getirmeye başlamıştı; artık hükümet işlerine hiç ilgi duymuyor, 
sadakaları artırıyor ve bir eşek sırtında orada burada dolaşıyor­
du. Bu dönemde iki Iranlı ortaya çıktı, Hamza ile Darazî. Bunlar 
Tanrısal akim (akl-ı küll) Hakim'de tecelli ettiği, Tanrı'nm dille 
anlatılmaz varlığının dışında, en yüce cisimlenişinin onda belir- 
diği öğretisini ilân ettiler. Hakim bu öğretinin yaygınlaştırılma­
sını teşvik etti ve karşı çıkıp ayaklananlardan da çok korkunç bi­
çimde öç aldı. Ancak yine de bu görüş, sürekli yandaşlarını yal­
nızca Lübnan halkının bir kısmında bulabildi; bugün onlara Da­
razî'nin adından dolayı "Dürzî" denilmektedir. Havran'da yaşa­
maktadırlar. Hakim'in davranışlarının, eğer onu deli diye nitele­
mek istenmiyorsa, hiçbir aydınlatıcı açıklaması yoktur. Çünkü 
ölümü de açıklanamayan bir esrar perdesine bürünmüştür: Bir 
akşam yola çıkmış, yanındakilerden ayrılıp kaybolmuştur, belki 
de bir cinayete kurban gitmiştir. Ne var ki, Dürzîler onun "giz­
lendiğine" ve günün birinde geri döneceğine inanmaktadırlar.

Olayların anlatılan görünümü kısaca böyle, fakat bize Ha- 
kim'in davranışlarının gerekçeleriyle ilgili bilgi vermiyor; eğer 
kaynaklar abartmıyorsa, onun aldığı önlemlere gerçekten aynen 
uyulmuş olmasına şaşmamız gerekir. Herhalde kargaşa ve hu­
zursuzluk yarattığı kesin. Hakim'in halefleri daha ılımlı bir tutu­
ma döndüler. Hatta Bizans'la barış antlaşması yaptılar; bu ant­
laşmayla Bizans, Kudüs Hristiyanları üzerinde bir çeşit koruma 
hakkı ve Kutsal Mezarı yeniden yaptırma izni elde etti.

Buna rağmen Fatımî saltanatı yıkılışın kaçınılmaz yoluna gir-
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mişti ve bunun nedenlerinden biri yine orduydu. Başlangıç dö­
neminin Berberi ordusu halkla ilişkiler içinde değildi, bu yüz­
den de ikmali ancak güçlükle yapılabiliyordu, özellikle Zirîlerle 
bağlar koptuktan sonra durum daha da kötüleşmişti. Önce bir 
denge sağlamak için, sonra da ikmal yüzünden, zamanın bütün 
İslâm hükümdarları gibi, Türklere başvurulmuştu. Aynı zaman­
da daha önce Kuzey Afrika'da yaptıkları gibi zenciler, o dönem­
de BizanslIların güttüğü politikanın ve Türk fetihlerinin sonucu 
olarak Yakmdoğuda oraya buraya dağılmış bulunan Ermeniler 
de, Müslümanlığı kabul etsin etmesin, orduya alınmıştı. Arada 
sırada Arapların da silahlandırıldığı oluyordu. Bütün bunlar bir­
birine rakip birliklerin hırsını kamçılamış, iç bölünmeleri ve ça­
tışmaları güçlendirmiş olmalıdır. Asya'da Selçuklulara karşı di­
renmek için olağanüstü çabalar gösterilmesi zorunluluğu do­
ğunca, durum daha da kötüleşmiş ve felâketin eşiğine gelinmiş­
ti. Bağdat'ta da buna benzer bir gelişmenin sonucu olarak ya­
bancı askerî komutanlar iktidara gelmişti, ancak bu sırada sivil 
yönetim başka ellerde kalmıştı. Kahire'de ise her iki yüksek gö­
rev, bir tarafta -önce yerli ya da yerlileşmiş kimselerce yürütü­
len- vezirlik ve öte yanda ordunun başkomutanlığı birbiriyle 
kaynaştırılmıştı. XL yüzyılın son çeyreğinde en güçlü adam du­
rumundaki, Ermeni dönmesi "Bcdr ül-Ccmalî" (1036-1094), bu 
iki görevi kendisinde toplayan ilk adamdır. Ne var ki halk, her 
şeyin farkındaydı, artık halifenin adını değil, gerçek iktidar sahi­
bi sultanın adını anmaktaydı.

Fatımî halifeliği de yüksek dinsel otoritesini koruyamamıştı; 
bu otorite ikide bir ortaya çıkan imamın kişiliğiyle ilgili anlaş­
mazlıklar ve bundan kaynaklanan sapkınlıklarla sarsılmıştı; öy- 
lcki sonunda tamamen kayboldu. Halife Mustansır'ın ölümün­
de (1004) Bedr ül-Cemalî tarafından Mısır'da halife ilân edilen 
el-Mustalfyi dış ülkelerdeki Ismailîler tanımadılar. Bunlar (-
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Mustansır'm büyük oğlu) Nizar'ı halife kabul edip İran'da Fatı- 
mîlere düşman, eylemci bir mezhep kurdular; "Haşhaşin" deni­
len bu mezhepten daha sonra söz edilecektir. Bir sonraki yüzyıl­
da Halife Emin öldüğü zaman, henüz dünyaya gelmemiş bir ço­
cuktan başka varisi olmadığı için kardeşi Hafız iktidarı eline al­
dı; Yemenliler ise doğacak çocuğu halife ilân ettiler. Mısır'ın 
Sünnî halkı bu tartışmalardan bıkmıştı, Bedr'in yönetimde ba­
şardığı enerjik düzenlemeler sonun gelmesini geciktirmekteydi, 
eğer tam bu sırada Haçlı ordusu, Selçuklularla bunların arasın­
daki cephede ortaya çıkmasaydı, saltanat herhalde Selçuklular 
tarafından yıkılmış olacaktı. Bu bakımdan Fatımîler bir yetmiş 
yıl daha hükümran olmalarını Haçlı Seferine borçludurlar. Yeni 
bir Sünnî düşman, Eyyubi Selâhaddin ortaya çıkınca, sonları da 
geldi (1171). Gücünden yoksun kalmış bir saltanat tarafından 
bakımı sağlanmaya çalışılan askeri güçler buna engel olamadı 
ve halk ise bu saltanatın çökmesini, zaten gerçekleşmiş bulunan 
bir durumun resmen kesinlik kazanmasından başka türlü değer­
lendirmedi.



KLÂSİK İSLÂMİYET'İN KÜLTÜREL DORUĞU
Belirttiğimiz gibi, siyasal parçalanmalar ve sosyal karışıklık­

ların Islâm kültürünün gelişmesine zararı dokunmamış, tersine 
ona daha da bir canlılık vermiştir. X. yüzyıl tartışmasız bu kül­
türün altın çağıdır ya da Avrupa tarihiyle bir koşutluk kurmak 
istersek, onun "Rönesansı"dır.

Hükümdarların sarayları maddî ve manevî kültürün destek­
lenmesi konusunda kuşkusuz çok önemli roller oynamıştır; bu­
nunla birlikte Islâm kültürü çağdaşı olduğu Avrupa kültürün­
den, şehirlerin büyümesiyle, aynı zamanda kâğıt üretimiyle ya­
kından ilgili, geniş çapta sosyal bir dağılım özelliği bakımından 
farklılık gösterin Bilginlerin çoğu bir meslek sahibiydi. Başkent 
olmasa bile kütüphanesi ya da kütüphaneleri ve camilerin ya­
nında ya da ayrıca kurulmuş medreseleri bulunmayan hiçbir şe­
hir yoktu. Çünkü bilimin yaygınlaştırılmasına her katkı dindar­
ca bir eş sayılıyordu. Dünyanın her tarafında bütün bilim dalla­
rıyla ilgili önemli el yazmaları arattırılıyor ve bir müstensihler 
(el yazısıyla kitap çoğaltanlar) ordusu bunları çoğaltmak için ça­
lışıyordu; dinsel vakıflar bu müstensihlerin olsun, öğretmen ve 
öğrencilerin olsun geçimlerini sağlamayı üstlenmişti, çünkü 
böyle işlerle uğraşanların birçoğu varlıklı kimseler değildi. Ki­
tapçılık mesleği çok kazançlıydı. Buna rağmen XI. yüzyılın baş­
lamasından önce hiçbir yerde resmen "eğitim" yoktu ve var olan 
kuruluşlar da büyük bir çeşitlilik gösteriyordu. Aralarında yaşı 
ilerlemiş kimselerin hiç de az olmadığı öğrenciler, bilgi aramak 
ve her şeyi bilen kişi (âlimikül) olmak amacıyla şehirden şehire,

399



hocadan hocaya dolaşıyorlardı. Bir hocanın yanında "okuyor­
lar", yani hocayı dinliyorlar ve eğer önemli bir metni inceliyor 
ve yorumlu yorsa notlar alıyor, yorumla ilgili sorunları tartışı­
yorlardı. İçlerinde üstünlük gösterenler hocanın öğretisini, hoca­
nın otoritesine dayanarak devam cttirebiliyordu. Yazarlar ve bil­
ginler, sanat ve bilimi koruyan iktidar sahiplerinin salonlarında 
düzenlenen oturumlarda bir araya geliyor, bu toplantılarda şid­
detli tartışmalar yapılmasına rağmen, son derecede liberal bir 
ortam ağır basıyordu. Ortaçağ dünyasında hiçbir yerde öğretim 
ve araştırmaya hiçbir zaman böyleşine geniş bir özgürlük veril­
memiştir.

Bir önceki dönemle de ilişkisi bakımından burada hatırlatma­
mız gereken nokta, Tslâmiyetin manevî dünyasının, söz konusu 
ettiğimiz dinsel çevre ile şimdi değineceğimiz edebiyat-bilim 
çevresi arasında hiçbir belirgin ayrım tanımadığıdır. Gerçi İslâmî 
olan ve olmayan bilimler diye bir ayrım vardı, fakat bu alanda 
çalışanlar arasında bilimlerden birinin yanında diğerlerine de 
hizmet etmemiş hemen kimse yoktu; ancak şurası kesin ki filo­
zofların ve bilginlerin ortaya sorunlar koyması, ister istemez 
bunlardan dinsel sonuçlar çıkarılmasına neden oluyordu. O hal­
de her iki alanı birbirinden ayrı olarak incelersek, ancak o zaman 
durumun daha derinlemesine anlatılmasını sağlayabileceğiz de­
mektir.

Edebiyat alanındaki çalışmalar konusunda söze şiirle başla­
mak gerekiyor: Daha önce Seyf üd-Devlet'in koruyuculuğunda 
oluşan edebî çevrenin, şair el-Mütenebbî (?-965), Ebu Firas ül- 
Hamdanî (?-968) ve klâsik antoloji "Şarkılar Katabı"nın yazarı 
Ebü'l Ferec ül-İsfahanFyle eski Arap çağının düşünce şekillerine 
yöneldiğini belirtmiştik. Bu doğulu şairlere batı Müslümanların- 
dan Fatımîlerin övgücüsü SicilyalI İbn Hanî ve Endülüs şairleri 
katılmıştır. Doğu şiirinin örneklerini, hazırladığı büyük bir anto­
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lojiyle İspanyamda tanınan Tbn Abd RabbihI (860-940) olmuştur. 
Buna karşı1ılkXI. yüzyılda daha önce düşünür olarak andığımız 
tbn Hazm'ı (994-1064) yüksek düzeyde özgün bir şair ve yazar 
olarak görüyoruz. Onun aşk sanatına ilişkin "Güvercin Kolyesi" 
adlı eseri bugün birçok dillere çevrilmiş bulunuyor. (Aşkı ve aş­
kın çeşitli aşamalarını anlatan bu kitapta yazar, psikolojik görüş­
lerini kendi yaşamından ya da çağdaşlarının deneyimlerinden 
alınmış kısa hikâyeler ve şiirlerle açıklamakta, ince bir gözlemci, 
zarif bir yazar olduğunu kanıtlamaktadır. Böylece çağındaki ya­
şamın pek az bilinen bir yanını da ilginç biçimde aydınlatmakta­
dır.) Bütünüyle Endülüs şiirinde doğadan hoşlanmak ve -şevha- 
nî arzunun yanı sıra- platonik aşk düşüncesi doğu şiirindekin- 
den çok daha güçlü biçimde dile getirilmiştir. Burada eski Arap 
şiirinden çok -Lâtin uluslarının- romantik yazım sanatı şekilleri­
ne yakın görünen bir halk şiirinin, dörtlüklerle yazılan daha ko­
lay bir türü gelişmiştir. Uzun zamandan beri, bu şiirle Güney 
Fransa'nın (gezginci ozanları) Troubadour havaları arasında ne 
gibi ilişkilerin bulunabileceği tartışılmaktadır. Kuşkusuz komşu 
halklar benzerlik söz konusu edilmeksizin, aynı nitelikte anla­
tım yollarına varmış olabilirler. Buna rağmen yarımadada doğ­
muş belirli şekillerin önce Kuzey Ispanya'yı, sonra da Güney 
Fransa'yı etkilediği yadsınamaz; öte yandan Arap şiirinin de Is­
panya'nın romantik halk sanatından bazı şeyler aldığı kanıtlan­
mıştır. Fakat kesinlikle özgün ve kendine özgü olan Endülüs şi­
irinde böyle bir etkileme yoktur, bu şiirin kendi gerçekleştirdiği 
gelişme, aynı dönemde İran'da olduğu gibi, eski ulusal dilin ye­
niden canlandırılması şeklinde bir sonuç da vermemiştir. Ancak 
böylesine bir dil arayışı yeniden Hristiyanlığa dönen bölgelerde 
göze çarpmaktadır.

Buna karşılık düzyazı Cahiz'in kuşağına hiçbir yaratıcı yeni­
lik getirmemiştir. Biçim bakımından düzyazı, geniş çizgileriyle
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ikiye ayrılıyordu: hikâyecilcr ve düşünürler yalın, açık bir üslûp 
kullanırken, sanatlı yazanlar söz oyunları, yarım kafiye, ritm, 
özellikle de cümle içinde kafiyeli sözcükler kullanmak olan, "se­
ci" gibi yapay yollara başvurarak; nazımla düzyazı arasında yer 
alan, zarif bir dil yaratmaya çalışıyorlardı.

Ne ilginçtir ki, böylesine üslûp sanatlarıyla becerilerini orta­
ya dökmek isteyen "kuttab" topluluğunca yaygınlaştırılmak is­
tenen bu tutum, kuramsal ve düşünsel çalışmalarda pek az ilgi 
görmüştür "Kuttab" topluluğunun saygınlığı tehdit altma gir­
dikçe, bu üslûbun kuralları vc gelenekleri o oranda sağlamlık 
kazanmış, bu topluluk kendinden sonrakilere böylesine yazma­
nın sağladığı ayrıcalığın korunması anlayışını da devretmiştir 
Ne var ki "secili" düzyazı, diğer alanlara bulaşmamıştır; o yalın 
diliyle Bağdatlı Kadı el-Tevhidî'nin fıkralar ve eğlendirici hikâ­
yeler derlemesi ne büyük bir kitaptır ya da Bağdat aristokrasi­
sinden zengin züppelerin hayatının bir töre anlatımını verdiği 
"Ebü'l Kasım'ın Hikâyesi" ne kadar güzel açık seçikliktedir. Bu­
gün edebiyat ve felsefe tarihinin kaynaklarından biri olarak çok 
değer verilen Ebu Hayyan üt-Tcvhidı (?-993) bize Büveyhoğulla- 
n Bağdat'ının aydın kesimini tasvir etmektedir Açıklamalı anto­
lojiler ve sözlükler, günlük dilden durmadan uzaklaşan, aydın 
tabakaya özgü bir yüksek dili tam anlamıyla öğrenmek doğrul­
tusunda giderek artan isteğin tanıkları olmaktadır. Bununla bir­
likte bir halk edebiyatı da vardı; daha önce sınır boylarında oluş­
muş kahramanlık romanlarını belirtmiştik. Arabistan'dan "An- 
tar" romanları çıktı; Hint Okyanusu ve İran Körfezinden "Sind- 
bad'ın Serüvenleri" gibi deniz seferleri hikâyeleri geldi, bu hikâ­
yeler daha sonra Binbir Gece M asalları derlemesinin içine girdi.

X. yüzyıl ayrıca yeni Farsça edebiyatın doğuşuna vc ilk par­
layışına da tanık oldu. Bunun doğuşu önemli ölçüde Samano- 
ğulları egemenliği dönemine rastlar; onun dili eski Farsça ile or­



ta Farsça ya da Pehlevîconin devamıdır, fakat birçok Arapça söz­
cük alınmıştır, ayrıca Arap abecesine üç harf de eklenmiştin 
Arapça yine bilim, felsefe ve din dili olarak kalırken, dar anlam­
da edebiyat Farsçaya yöneldi. Ulusal dile dayalı bir edebiyatın 
bu şekilde yeniden doğuşu ne Batıda, ne de Kıptilerdc b a şa ra ­
bilmiştir. Başlangıcı daha IX. yüzyılın sonlarında belirmişti, ama 
ancak X. yüzyılda bize kadar ulaşan ilk önemli eserler ortaya 
çıkmıştır. Bu eserler özellikle -ince bir İslâmî yaldız altında- 
İran'm ulusal geçmişinin tarihsel destancı geleneğini yeniden 
canlandırmak ve yüceltmekteydi; kaynaklarının en önemlisi, or­
ta Farsça bir kronik, İbn ül-Mukaffa tarafından Arapçaya çevril­
mişti. Firdevsî'nin (934-1020) manzum şaheseri Şahname, 50.000 
beyitiyle kanlıların ulusal destanıdır; bu eserde nasıl bir duyar­
lılık gücü ve tazeliğiyle geçmişe hayat verildiği, nasıl bir coşku 
ve özlemle geçmiş çağların büyüklerinin hatırasına kucak açıldı­
ğı çevirilerde bile kendini göslermektedir. Aynı dönemde düz­
yazı da ortaya çıkmıştır, ilk eserler, örneğin Taber^nin tarihi gibi 
Arapçadan çeviriler ve uyarlamalardır. Ama X. yüzyılın sonla­
rında Farsça yazan bazı coğrafyacıları ve XI. yüzyılda aralarında 
büyük Gazneliler tarihiyle öncelikle belirtmeye değer Ebü'l Fadl 
Bayhakî"nin de bulunduğu tarihçileri görürüz. “Naşire Hosrav" 
ile “Kabûsname" yazarını yukarıda anmıştık.

Bilim ve felsefede yerel farklılıklar daha az bir rol oynuyor­
du. Grekçeden çevirilerle Arapça dilinde Helenistik felsefesinin 
nasıl doğduğunu görmüştük. Bu felsefenin temsilcileri, genellik­
le din ve hukuk bilginlerinden, “ulemamdan belirgin şekilde ay­
rılırlar. Bugün gerçi felsefenin rasyonel sorunları ile dinin inanç 
sınırları arasında artık hiçbir derin nitelik farkı görmüyorsak da, 
İslâm teolojisi, kutsal metinleri düşünce sisteminin temeli yapar­
ken, filozoflar incelemelerinde Müslüman olmayan İlkçağ ya­
zarlarına dayanıyorlardı, böylece bir dünya biliminin temsilcisi
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olarak ortaya çıkmaktaydılar. Ama filozofların hiçbiri genellikle 
inançsız değildi, tersine büyük çoğunluğu imanlarından, saflı­
ğından içtenlikle emindi. Daha önce de belirttiğimiz gibi, İslâm 
inancının temel yapısında akıldışı hiçbir nokta yoktur; işte bu- 
nunladır ki, İslâm filozofları akıl ve imanın sonunda bir ve aynı 
gerçeğe vardığını vicdan rahatlığıyla ileri sürebilmişlcrdir, Bura­
da tutumları için karakteristik olan taraf, büyük bir özgürlük or­
tamı içinde bulunmaları ve görüşlerini, kendi akılcı düşünceleri 
ile Müslümanlıktan çok önce yaşamış seleflerinin varlık öğretisi­
ne dayandırmalarıdır.

Bu felsefenin doruk noktalarında üç ad vardır: El-Kindî, Fa- 
rabî ve İbn Sina (Avicenna). Birincisi Iraklı bir Araptı ve büyük 
çevirmenler zamanında yaşadı (?-870). İkincisi Türkistanlıydı, 
bir Türk aileden geliyordu ve etkileme alanını Scy üd-Dcvlct'in 
sarayında bulmuştu, 950'de öldü. Türk soylu İbn Sina 975'te Bu- 
hara'da doğdu, 1037'de Hamadan'da öldü; filozof kadar hekim 
olarak da ünlüdür; Müslüman doğunun nice kuşakları için fel­
sefi düşüncede gerçek bir öğretmen, bir bütünleyici oldu, sonra 
da aynı çapta etkiyi Hristiyan Avrupa'ya yaptı. Samanoğulları 
hanedanının yıkılmasından sonra kendisini başkentten başkente 
sürükleyen hareketli yaşamı boyunca görkemli bir eser yaratma­
yı da başardı. Bu üç adamın felsefesini birkaç sözcükle anlatmak 
olanaksızdır. Aynı zamanda tarihçi de olan Miske vey İV ten (?- 
1030) ve daha başkalarından da söz etmek gerekiyor. Hepsinin 
uğraştığı sorunlar onlara Eflatun, Aristotales ile bunların Yeni 
Eflatuncu yorumcularından gelmektedir. Yeni Eflatuncular, bu 
iki büyük Grek filozofunun düşüncelerini uzlaştırmaya boş yere 
çaba harcamışlarsa da, İlkçağda da, İslâm felsefesinde de her iki 
sistem canlı akımlar durumunda kalmıştır. Akılları ve gönülleri 
harekete geçiren ana problem şu soruydu: Kendi kendine varol­
mak gücüne, yalnız başına sahip, kendiliğinden varoluş ile za­
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manla kısıtlı gerçekliğini bu ana nedene borçlu bulunan tek tek 
varlıklar arasında nasıl bir ilişki olabilir? Tanrısal yaratıcı ruhla, 
yaratıkların çokluğu arasındaki, nesnelerin idesi ile onların algı­
lanabilen cisimlenişi arasındaki ilişki nedir? İslâm felsefesi buna, 
Yeni Eflatunculardan kaynaklanan bir yanıt veriyor; evrende ya­
ratanla yaratılan, vücut ile mevcut birbirinden ayrıdır; bu ikisi 
arasında derin ve zorunlu bir ilişki bulunması kesin zorunlu de­
ğildir Nesnelerin var oluşu, tek olan vücuttan, Tanrısallığın so­
yut varlığından çıkış (sudur) yoluyla derece derece meydana 
gelmektedir. (O halde nesnelerin varoluşu, varlığı zorunlu -va- 
cib ül-vücud- bir varlık tarafından bahşedilmiş olup, yine onun 
tarafından devam ettirilmektedir Bu bakımdan evren tükenmez 
bir kaynaktan, bir mevcutlar dalgası halinde çıkar ve Tanrı'dan 
başka her şeyi kapsayan sürekli bir akımdır.) Bununla ilgili ola­
rak insan ruhu maddî bir durumdan, giderek yüksek bir erginli­
ğe (kemâle) yükselir, düşünüp bilgiye eren bir akıl haline gelir, 
böylccc birliğin (vahdetin) bilgisine, dolayısıyla da ruhun kurtu­
luşuna ulaşır Varoluşun temeli ile yaratık arasında, soyutken bi­
rer gerçeklik durumuna gelerek (hipostaslaşarak) görünen, yıl­
dızları taşıyan göksel feleklerde çeşitli basamaklar bulunduğun­
dan, bunların gözle görünen görünümleri belirli ölçüde doğru­
dan ulaşılabilir niteliktedir (Bu konuda îbnSina, insan ruhunun 
Tanrı'dan gelen özel vahiyle, melekût evreni ve "evrende olacak 
her şeyin yazılı bulunduğu" lehvi mahfuz ile temas ederek, do­
ğal melekelerle erişilemeyecek bir yükselişe, peygamberlik mer­
tebesine ereceği görüşündedir. Bu mertebeye erişen ruh, insan 
zekâsını aşan esrara nüfuz ederek, bunları hatadan arınmış bi­
çimde algılayıp insanlara, Kur'an'da görüldüğü gibi, onların an­
layabilecekleri bir anlatım şekliyle bildirir. O halde Kur'an, 
maddî bir zarf içinde, bilginin en yüksek derecesini, her türlü 
hatadan arınmış olarak içermektedir.) Doğal nesneler kendi var­
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lıkları içinde, yalnız derece bakımından değil, nitelik bakımın- 
dan da birbirlerinden farklıdır Hatadan arınmış olmayan insan 
aklı, Tanrı tarafından Kur'an ile bildirilmiş haberlere uydukça, 
iman ile bilim tam bir uyum içinde uzlaşır. Bu bakımdan felsefe 
teolojinin hizmetindedir.

Sünnî İslâm i yete bu düşünceler yabana kaldı. Fakat daha 
sonra özellikle İran'da {bireysel sezgi yoluyla aydınlanmayı 
amaçlayan) illimunative (ışıkçı mistisizm) de kabul görmezden 
önce, X. yüzyılın ortalarında, dinsel ilham görüşünden dolayı 
gnostik-Ycni Eflatuncu düşünce sistemine özellikle yakınlık gös­
teren İsmailîyye öğrctisince teşvik edildi. Hristiyanlık gibi şef­
kat, merhamet inancını Tanrısal bir beden kazanmaya bağlaya­
rak değil de, Tanrısal deneyüstücülüğü vurgulayarak öğreten 
bir din için, yaratığın yaratanla nasıl ilişki kuracağı, yani insanın 
ruhunu nasıl kurtarabileceği sorununun büyük önemi olması 
gerekmektedir. Şia, imama olağanüstü bir Tanrısal aydınlanma 
gücü vererek bu soruna bir çözüm aramıştır. Fakat ismailîyye 
imanı anlayışına, imamı birbirine izleyen bir dizi peygamberi 
devirler içine koyduğu, kapalı bir sistem ekleyerek geliştirmiştir. 
İsmailîyye'yc göre Kur'an, "Şüphe yok ki Kur'an-ı Kerim elçinin 
sözüdür" ayetinde de bildirildiği gibi Peygamberin sözüdür. Bu 
bakımdan Peygambere "natık", yani söyleyen denir. Natık'ın 
sözleri mecazî anlamlar taşır; bu sözlerin gerçek anlamlarım bi­
len, onları yorumlayan bir kişidir o da Peygamberin vasisi ve 
ümmetin imamıdır. Buna da "samit" yani, susan denir. Evren tü­
mel akıl (akbı küll) tarafından yaratıldıktan sonra, insanlık tari­
hi her biri bir "imam natık" yani peygamberle başlayıp, birçok 
"imam samit" lerin onu izlediği birtakım dönemlere ayrılır. Şim­
di bu peygamberi dönemler ile göksel felekler arasında, yani 
tüm var olanların Tanrı'dan, onda hiçbir şey eksiltmeksizin çık­
ması demek olan Yeni Eflatuncu anlayışı arasında gnostik bir



uyum sağlaması için yalnızca bir adım daha atılması gerekiyor­
du, bu da X. yüzyılda gerçekleşti. Bu tümel tasarımla ilişkisi ba­
kımından İsmailîyyc, özellikle de Fatımî inancı için, siyasal-din- 
sel öğreti yalnız onun evren anlayışının bir parçasıydı; felsefe 
tekrar inanç olmuştu. Doğaldır ki böyle sorunlar ve tasarımlar 
yalnız Islâmiyette değil, öteki dinlerde de tartışılmıştır. Fakat do­
ğu Hristiyan kiliselerinde bundan hiçbir öğreti ya da cemaat ye­
nilemesi hareketi doğmamıştır; buralarda şimdi kilise babaları­
nın öğretilerini Arapça anlaşılır kılmak işiyle uğraşılıyordu. Bu­
nunla birlikte şurası belirtmeye değer ki, o zamana kadar İsken­
deriyeli Philo bir yana bırakılırsa felsefeden uzak kalmış Yahu­
dilik, Arap düşüncesinin kelâm ve felsefeyi birleştiren gelişimin­
den etkilenmiştir; Yahudi bilginler de şimdi -aynı şekilde Arap­
ça olarak- kendi çaplarında ortaklaşa tartışmalara katılmaktay­
dılar.

Doğabilimleri alanında ise ortaklaşa çalışmalar çok daha yo­
ğundu; her mezhepten bilginler, Yahudi'ler, Hristiyanlar (1000 
yıllarında din değiştirmiş), Harranlılar, birkaç Zerdüşt yan yana 
uğraş vermekteydi. "Arapça" bilimin tarihi daha yazılmadı. 
Böyle bir iş, gerek dil gerekse konu bakımından ancak uzmanla­
rın içine girebileceği bir edebiyatın önemli bir şekilde incelenme­
sini öngörüyor. Buna bir de ilkçağda ve Ortaçağda felsefe ile do­
ğa bilimlerinin birbirinden ayırt edilememesi, genellikle aynı 
bilginlerin, öncelikle de hekimlerin her iki alana yönelmeleri ol­
gusunu da ekleniyor. "Arapça" bilimin önemi, bütünüyle bilim 
tarihi açısından bakılırsa, ilkçağ mirasını alıp bunu Avrupa'ya 
aktarmasındadır; ancak bunu yaparken de yalnızca pasif bir ara­
cı rolü oynamış değildir. İslâm dünyasındaki gibi çok yönlü ve 
yoğun bir araştırma etkinliği daha önce hiçbir yerde olmamış ve 
hiçbir yerde de bilinen bilimin dalları böylesine büyük çapta ge- 
nişletilmemiştir. Grek biliminde eski doğu kültürlerinin payı
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vardı; şimdi geçmişin bütün kaynakları tek bir kültür diline, 
Arapçaya aktarılıyor ve böylece büyük bileşim gerçekleştirili­
yordu, Gerçi antik metinler temel alınıyordu, ama karşılaştırma­
lar yapılıyor, eleştiriler uygulanıyordu; öyleki bu çalışmaların 
birçok alanda pratik ilerlemelere ve yeni bilgilere götürmesi ge­
rekiyordu. İslâm bilginleri bütün entclektüalizmlerine (anlıkçı­
lıklarına) karşın, Crcklerdeki soyutlama güç ve derinliğine sahip 
değillerdi, bunun yerine onlarda pratik sınamalar, deneyler ko­
nusunda daha gelişkin bir anlayış vardı; bu anlayışın ise ne ka­
dar önemli olduğu ilerde, bilimin gelişmesini belirlediği zaman 
anlaşılacaktı. Arapların aktardığı bilim, onun varlığının canlı 
kısmıydı ve ancak bu şekilde yaşamayı başarmış ve kalıcı olabil­
miştir, Bu bilimin en üstün temsilcilerinden biri el-Razî (864-925) 
bilimde sürekli bir ilerleme olduğunu ve olması gerektiğini 
inançla belirtmiştir; İlkçağ bilgeliğin sonsuza kadar geçerliliğini 
sürdüreceği kanısının yaygın olduğu Ortaçağ dünyası için şaşır­
tıcı bir düşüncedir bu.

Büyük bir başarıyla ilerletilmiş bilim dallarından biri mate­
matikti. Bugün "Arap rakamları" denilen -aslında kökeni Hin­
distan olan- ve yalnız on tane işaretten oluşan sayı sisteminin 
Avrupa'ya Araplardan gelmesi, elbette rastlantı değildir. Bu sis­
temin Araplar arasında yaygınlık kazanması da çok yavaş ol­
muştur, özellikle yönetimde başka rakamlar ve hesaplama yön­
temleri kullanılıyordu. Ondalık sisteme bilginlerce kesin şekli 
verilmiş, batı ülkeleri de bunu onlardan XIIL yüzyılda almıştır. 
Bu yolla ileriye doğru atılan adım çok büyüktür; bunun önemi­
ni anlamak için, basit hesapların bile zorlukla yapılabildiği Ro­
ma (Romen) rakamlarıyla Arap rakamlarını şöyle bir karşılaştır­
mak yeter. Cebir de adını İslâm matematikçilerine borçludur; 
sözcük aslında denklemin çözümü ve bir denklemde değerlerin 
yer değiştirimi için Müslümanlar tarafından geliştirilmiş yönte­
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min adıdır (El-ccbr ve'l mukabele). İslâm bilginleri ayrıca gün­
lük yaşamın gereksinimleri için yüzeylerin, hacimlerin vc uzak­
lıkların hesaplanmasına ilişkin bir dizi aritmetik ve geometri 
yöntemini geliştirip düzelttiler; boy 1 ece değirmenlerin ve eleva- 
türlerin işletilmesiyle ilgili teknik sorunları çözümlemeyi, astro­
nominin ortaya koyduğu sorulan yanıtlamayı da başardılar. Ay­
nı zamanda astronom da olan matematikçilerden yalnız iki bil­
ginin adını vermekle yetineceğiz: Biri cl-Harzemrdir, adı alog- 
rizm-algoritma-logoritma sözcükleriyle hâlâ yaşamaktadır; yine 
adından anlaşılacağı üzere Harzemî Türktü vc IX. yüzyılın ilk 
yarısında etkili olmuştu. Diğeri Ebü'l Vefa'dır. Bu da Büvcyho- 
ğullannın koruduğu bir bilgindi, X. yüzyılın sonlarında ölmüş­
tür. (Küresel trigonometride sinüs problemini derinlemesine in­
celemiş ve tanjant cetvelleri düzenlediği gibi, ilk olarak trigono­
metriye sekant ve hosekant kavramlarını sokmuş, trigonometri­
nin alt temel çizgisi arasındaki oranları belirtmiştir ki, bu oran­
lar bugün o çizgilerin tanımında hâlâ kullanılmaktadır.)

Astronomi ile astroloji (müneccimlik) aslında birbirinden ay­
rılmış değildi; ancak bilimin daha sonraki gelişmesiyle zorunlu 
duruma gelecek olan böyle bir ayrılma o zamanlar ne beklenebi­
lirdi, nc de insan bilgisinin o dönemindeki düzeyine göre astro­
lojik düşünce bilim dışı sayılmaktaydı. Bununla birlikte önemli 
ilerlemeler başarılmıştır. İslâm astronomları, gözlem araçları ve 
bilgileri İlkçağdan bu yana geçen yüzyıllar boyunca, gelişmiş ol­
duğundan, eskilerin ölçümlerini ve gözlemlerini tamamladılar, 
çok önemli yeni anlayışlar getirdiler, örneğin gündüz ile gece 
eşitliğinin ileri alınması gibi geleneksel bilgilere kesinlik kazan­
dırdılar. Gemi seferleri için olduğu kadar, ibadet için de gerekli 
olduğundan yıldızların katalogları olağanüstü ölçüde genişletil­
di; Grckler bu genişlikte gözlem yapmayı ve yıldız yükseklik 
cetvellerini tamamlamayı başaramamışlardı; usturlap (Gökci­



simlerinin yükseltisini bulmakta kullanılan gözlem aygıtı) mü­
kemmel leştir i 1ın iş ve gök küresi trigonometrisi geliştirilmiştir. 
Ptolemeus'un izinden giderek, fakat bilimsel bir özgünlükle ça­
lışan bilginler yetişti; bunlar arasında Ebii'1 Vefa, Harranlı büyük 
bilgin Battanî (?-929), daha sonra Fatımîler Mısır'ında İbn Yusuf 
(7-1000) en ön sırayı almaktadır, bunların Endülüs'teki meslek­
taşları Albatenius'un astronomisini Avrupa'ya ilettiler. Kendi­
siyle tekrar karşılaşacağımız Birunf, Gazne'de 1000 yıllarına 
doğru önemli bir astronomi ansiklopedisi yayınladı, bunda göz­
lemlenen yıldız yörüngelerinin açıklanmasında dünyanın güneş 
çevresinde hareketinin, mantık gereği düşünülebilir olduğunu 
söylemektedir.

Astronomi ve matematikle ilişkisi bulunan optiğin en ünlü 
temsilcisi İbn Heysem'dir (7-1039); İrak'ta doğmuş, X. yüzyılın 
sonunda Mısır Fatımîlerinin hizmetine girmiş ve modern deney- 
sel fiziğin öncülerinden biri olarak bilim tarihinde saygın bir yer 
almıştır.

İslâm doğa öğretisi, XVIII. yüzyıla kadar her yerde olduğu 
gibi, İlkçağın dört elemana dayanan tasarımında saplanıp kal­
mıştır; bu dört eleman "hava, su, ateş, toprak" dört özelliğin so­
ğukluk, sıcaklık, kuruluk ve yaşlılığın etikısindedir, bunların 
farklı oranlarda karışımından maddenin çeşitliliği meydana ge­
lir; eğer bu karışımı değiştirmek başarılabilirse, madde de baş­
kalaşıma uğrayacaktır. Bilimsel ilerleme bu temele dayanan 
araştırmaları küçümseyici bir nitelemeyle "alşimi" diye adlandı­
rır ve boy leşi çalışmaları modern kimyanın karşısına koyar, fa­
kat bu horlayış astrolojinin durumunda olduğundan daha an­
lamlı değildir. Bunun tam tersi bir tutum takınılıp bazı İslâm bil­
ginlerinin "atomculuğu" modern atom kuramının başlangıcı 
olarak gösterilebilir. Ne var ki bu atomculuk ampirik araştırma­
lardan ortaya çıkmış değildir, tersine metafizik çıkmazlıklann
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(aporie) genel çözümlenişinde kullanılmıştır. Varlığın atomlu 
yapısının kabulü, cevherler arasında bir zaman ve mekân alanı­
nı sınırlı kılıyordu, bunun içinde de bir türemiş-nedönsellik de­
ğil, tersine ilkneden olarak Tanrı işbaşındadır. Bugünkü anlayı­
şımıza göre alşiminin temel yanılgısı, maddenin duyu organları- 
mızca algılanabilen özelliklerini, onun özüyle ilgili belirtiler ola­
rak görmesin dedir. Yalnızca îbn Sina bu çürük noktayı sezgisiy­
le fark etmiş görünüyor. Kuşkusuz alşimistler bir düş peşinde 
koşmuşlardı, olağanüstü etkileme gücü bulunan bir maddenin, 
"el-iksirin" ya da "bilge taşının" yardımıyla (Arapça: el-iksirya 
da el-kimya, elşimi ve simi sözleri buradan geliyor), bütün ma­
denlerin altına döndürülebileceğine inanıyorlardı. Fakat olabile­
cek bütün etkilemelerin bıkmadan usanmadan araştırılması sıra­
sında,, rastlantılar ilginç durumları ortaya koyuyordu, böylece 
yeni maddeleri, asitlerin ve alkol ilişkilerinin tanımı başarıldı. 
Alkol de Arapça bir sözcüktür. Yapılmış olan özgül ağırlık öl­
çümleri yanlışsızdı ve daha kesin ölçüm yapılması için hassas te­
raziler yaptılar. Alşimistler sonunda öyle aygıtlar geliştirdiler ki, 
bütün Avrupa bunları onlardan aldı, örneğin imbik bunlardan 
biridir. (Arapça al-imbik, Fransızcada alambik olmuştur.) Arap 
alşimisi İlkçağın okkült (gizli) yazılarından da esinlenmiştir; 
bunlar hermetik denilen (eski Mısır'ın dinselmistik öğretisine 
ilişkin) edebiyat ile Kleopatra gibi az çok efsaneleşmiş kimselere 
mal edilen sözde eserlerdir; fakat Arapların yaptığı, bunların 
izinden gitmekle birlikte, yeni kuramlar ve bilgiler ekleyerek ko­
nuyu çok genişletmeleri olmuştur. Alşimistler elde ettikleri so­
nuçları saklı tuttuklarından ve bu amaçla da esrarengiz bir sim­
geler dili kullandıklarından dolayı hepsi şarlatanlıkla suçlan­
mıştır, haksızlıktır bu. En önemlilerinden biri, Arap alşimisinin 
kurucusu Cabir îbn Hayyan zengin bir külliyat bırakmıştır. Ya­
şamına ilişkin, VIII. yüzyılın ikinci yansında yaşamış oluşundan
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başka bir şey bilmiyoruz; ona mal edilen yazılar belki de okulun­
da meydana getirilmiş ve ancak yüzyıl sonra son şekliyle ortaya 
çıkmıştır. Ünü Avrupa'ya kadar ulaşmıştır, öyleki bütün alşi­
mistler "Geber" adıyla andıkları bu cabirc dayanmışlardır.

Canlı doğanın incelenmesinde de ileri adımlar atılmıştır. Zo­
oloji (hayvanbilim) alanında çalışmalar, at tedavisi dışında, bo­
tanik (bitkibilim), özellikle eczacılık ve tarım bilgisindeki çalış­
malara oranla daha az olmuştur. Zamanın uygulamalı bilimle­
rinden tıp, olağanüstü ölçüde dinler arası bir nitelik taşımakta, 
hekimlerin görüşlerinde de, hem aşırı düzeyde felsefe, hem de 
aşırı bir "materyalizm" göze çarpmaktadır. Doğaldır ki Hippok- 
rates ile Galen, büyük üstatlar olarak yerlerini korumaktaydı, fa­
kat onlar iyice aşılmış, öğretileri hastanelerin geliştirilmesiyle el­
de edilen canlı deneyimlerle düzeltilip tamamlanmıştı. Ortaça­
ğın İslâm ve Hristiyan dünyasında tıp öncelikle "El-Razf'nin (?- 
925) yazılarına, İbn Sina'nın "Kanun" adlı eserine, Afrikalı Kons- 
tantin'in 1000 yıllarında Salem o okulunda yaptığı çevirilerle ilk 
olarak yaygınlık kazanan diğer yazarlara dayanmıştır. Huncyn 
Tbn tshak (809-873) ve diğer hekimlerin göz tedavisi alanında el­
de ettikleri başarılara, birçok göz hastalığının zarar verdiği ülke­
lerde çalışılmış olması bakımından hiç de şaşmamak gerekir.

Coğrafyayla çok yönlü bir alana gireriz. Sözcüğü, Araplar da 
Avrupalılar gibi Grckçcden almışlardır, fakat Müslümanların 
elinde bugünkünden çok daha geniş kapsamlı bir bilgi dalı ol­
muştur. Burada İlkçağ geleneğinin kozmoğ rafya sı (astronomide 
olduğu gibi bu alanda da Ptolcmeus temel otoritedir) tacirlerin 
ve yönetim görevlilerinin doğrudan doğruya yararlanmaları içiıı 
yapılmış yol tanımlamaları, Kur'an'da ya da eski şiirlerde geçen 
yer adlarının neresi olduğunu saptamaya yarayan felsefeyle ka­
rışık bilgiçlikler coğrafyanın içinde yan yana yer almış durum­
dadır. Yedi iklim görüşü benimsenmiş ve Ptolemeus'un dünya-
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nm biçimiyle ilgili düşünceleri kabul edilmişse de, meridyenler 
yeniden ölçülmüş ve daha ayrıntılı haritalar yapılmıştır. Dünya­
nın anlatımında Arap coğrafyacıları çok yararlı ve bizim için son 
derecede değerli bir eser yaratmışlar, daha sonra gelenlere yal­
nızca bunu derleyip toparlamak işi kalmıştır Burada IX, yüzyı­
lın ikinci yarısında yaşamış tbn Hordazbeh, Yakubî ve İbn Ros- 
teh'in adlarını anmak, özellikle -X. yüzyıldan- eseri kaybolmuş 
Belhî (?-934), bunun öğrencisi Îstahrî, İbn Havkal ve İstahrf nin 
çalışmalarına son şeklini veren ve önemli ölçüde tamamlayan 
Mukaddesî'yi belirtmek gerekiyor. Bunların kitaplarında hem 
İslâm ülkeleri, hem öteki ülkeler anlatılmış, fiziksel coğrafya be­
timlemeleri yapılmış ve buradan hareketle gezi yolları, ekono­
mik üretim ilişkileri ve etnoğrafik özellikler konusunda bilgiler 
verilmiştir Samanoğu 11 arından Nasr zamanında vezir Ceyhanî, 
malzemesini X. yüzyıl sonu ve XT. yüzyıl İran eserlerinden aldı­
ğı bir coğrafya yazmıştır. Burada bir noktayı belirtmek gerekir 
ki, bir şehrin kurulmuş olduğu yerin çok uygun olduğunu az ya 
da çok övmeden söze başlamayan hiçbir şehir tarihi yoktur. Ya­
pılan gezilerle ilgili raporlar da coğrafya bilgileri vermektedir: 
İbn Fadlan Volga Bulgarlarına, tacir Süleyman Çin'e, (Farsça ya­
zan) Nasırı Hosrav Horasan'dan Mısır'a gitmiştir.

Coğrafya gibi tarih de Ortaçağ medreselerinin kanonik öğre­
tim konuları içinde az yer almıştır; bununla birlikte İlkçağdan 
kalma başka bilgi dallarının içinde tarihin Arapça bir adı vardır: 
Tarih. Bu konuda eserler de Arap-Tslâm tarih düşüncesini yansıt­
maktadır. İslâm dünyasının bütün dönemlerini tarihten daha is­
tekle ve daha verimli biçimde incelemiş başka bir yazı alanı da 
yoktur. Üstelik başlangıçtan beri durum böyledir. X. yüzyılda ta­
rih yazarlığı daha da genişlik ve çeşitlilik kazanır. Bir dizi eser 
TaberTnin vekayiname tarzındaki eserine bağlanır ve onun ese­
rini kaldığı yerden kronolojik sıraya göre devam ettirir. Harran-
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lı Sabit İbn Sinan, E bu İshak üs-Sabıi, Hilâl üs-Sabî bu yazarlar­
dandır. Üçü do halifeliğin yarı resmî vakanüvisiydiler. Bununla 
birlikte Taberî'den farklı bir ruhla davranarak, "kuttab" toplulu­
ğundan gelen bu yazarlar, kaynak olarak özellikle devletin res­
mî arşivlerinden yararlanmışlar ve üst makamlara rapor veri- 
yormuşçasına yazmışlardın Aynı dönemde, daha önce filozof 
olarak andığımız Mîskaveyh "H alkların  Gördükleri" adlı ese­
rinde yazılı kaynaklardan topladığı bilgilere, kendi başından ge­
çenleri ve görgü tanıklarının ağzından derlediği haberleri de 
katmıştır; tek tek olayların anlatımından hareketle siyasal görüş­
ler yansıtmak ve felsefi açıklamalar yapmak amacıyla, genel yo­
rumlar ve toplu bakışlar vermeyi de denemiştir. Bir başka tarzı 
da Mesudî'nin {?-956) "Altın Y ıkam a la r ın d a  görüyoruz; bu 
eser bütün İslâm tarihini kapsamakta, halifelerin egemenlikleri­
ne göre kronolojik bir bölümleme bulunmaktadır; bu çerçeve 
içinde zengin deneyimlerden gelen çok canlı kişisel bîr anlatım­
la siyasal ve kültürel süreçlerin çeşitliliği verilmektedir.

Diğer eserler daha mütevazî amaçlar gütmüşlerdin Bu gru­
ba es-Sulî gibi saray adamlarının ya da daha önce andığımız 
Tevhidi gibi bir Bağdat kadısının hatıraları girmektedir. Bir ül­
kenin ya da bir hanedanın tarihini anlatan eserler de vardır; bu 
grupta Musabbihî'nin ilk Mısır Fatımîleri için, Utbfnin -sanatlı 
Arapça nesirle- ya da Bayhakî'nin -Farsça- ilk Gaznelîlcr için, 
İbn Hayyan'm İspanya için yazdıklarını ve daha başka eserleri 
sayabiliriz. Ayrıca İran'da Kum şehri gibi tek tek şehirlerin de 
tarihleri vardır; içinde bilginlerin ve edebiyatçıların toplandığı 
biyografi sözlükleri de hazırlanmıştır, ancak bunlarda şehirlere 
ve kategorilere göre bir sıralama yoktur. Bu yaratıcılığa Hristi- 
yanlar da katılmıştır, bazısı XL yüzyılda Antakyalı Yahya gibi 
Arapça, bazısı da Süryanîce ve İslâm dünyasının kıyı kesimin­
de olanlar da Ermenice yazmıştır. Yahya'nın eseri Mısır ve
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Irak'in tarihini, Balkanlara kadar Bizans tarihiyle ilişkisi içinde 
anlatmaktadır.

Burada yapmaya çalıştığımız kısa özette, hiç istemediğimiz 
halde, bazı yazarları tek bir alanda temsilci gibi göstermek zo­
runda kaldık, oysa bunların çoğu birkaç alanda çalışmış kimse­
lerdir, Ancak bunların içinde El-Birunî (975-1050) gibi olağanüs­
tü çok yönlü birini belli bir alanın içine sokmak olanaksızdın El- 
Birunî, Samanoğulları zamanında Harzem'de doğdu, Rey ve 
Garzan'da etkili oldu, sonra Gazne'ye gelerek Mahmut'un ya­
nında rütbe ve saygınlık kazandı. Ondan daha önce astronomi 
bilgini olarak söz etmiştik, ama bizler ona kendisince bilinen bü­
tün halkların, kronolojik bir sistem içinde, bayramları, dinleri ve 
tarihleriyle, kültür tarihlerinin diğer ayrıntıları üzerinde verdiği 
olağanüstü çapta aydınlatıcı bilgileri de borçluyuz. Ayrıca Gaz- 
neli Mahmut'un fethe başladığı Hindistan konusunda da bir ki-

Kum Camii
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tap kaleme almıştı, bu kitap yalnız cağının bilgide eriştiği yük­
sek düzeyi göstermekle kalmamakta, aynı zamanda bizim için 
önemi açısından çok değerli bir bilgi derleme kaynağı da olmak­
tadır.

Yaptığımız bu isim sıralamasına daha pek çok önemli kişiler 
eklenebilir. -Eserlerde bazı kesişmeler ve tekrarlar karşımıza çık­
sa da- bu yaratma zenginliği, yoğun bir düşünsel hayata tanık­
lık etmektedir. Bunu Karolenjler sonrası Avrupa'sıyla ya da o sı­
rada yeniden uyanışına yeni başlamış Bizans'la karşılaştırdığı­
mızda, hayretimiz ve hayranlığımız bir kat daha artmaktadır.

Tarihinin bütün dönemlerinde İslâmiyet sanat alanında bü­
tün kültürlerden gözlemciler için açıkça görülecek şekilde, 
önemli şeyler ortaya koymuştur. İslâm sanatının çok yönlü bir 
görünüşü vardır, yükselme ve çökme dönemleri geçirmiştir; yi­
ne de bütünüyle ele alınırsa, hep kendine özgü bir damgası ol­
muştur; biz burada onlara ancak birkaç sayfa içinde değinebil­
mek olanağını bulabileceğiz. Belki birkaç sözle hiç değilse onlar- 
daki sihri ve zenginliği duyurabilmeyi, okuyucuda bu sanatı da­
ha derinlemesine tanıma isteği uyandırmayı başarabiliriz. Her 
şey gönlümüzün istediği gibi, öyle iyi durumda ayakta kalmış 
değildir: istilâlar, depremler, birbiriyle uyuşumu az yapı malze­
mesini yıprandıran kuru ve sıcak iklim pek çoğunu yıkıntı duru­
muna getirmiş, kazı girişimleri de bu ülkelerde daha eski kültür­
lerle ilgili kazılarda görüldüğü şekilde aynı zevkle yapılmamış 
ya da yapılamamıştır. Buna rağmen İslâm dünyası bize yerinde 
ya da müzelerde her çeşitten ve boyuttan çok sayıda sanat eseri 
sunacak kadar zengindir.

Klâsik İslâm döneminin dinsel olmayan mimarisinden günü­
müze kalabilenler çok azdır. Yukarda da belirttiğimiz üzere, 
Emevî saraylarından birkaçının görkemli kalıntıları hâlâ dur­
maktadır; erken Abbasî döneminden Güney Irak'ta CJhaydir Çöl
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Şam ara Camii

Sarayını görüyoruz* Abbasîlerin parlak döneminden kalan şey, 
Mansur'la haleflerinin Bağdat'ı değildir, tersine o zamanki baş­
kent Samarra'dır ki, halifeler burayı terk ettikten sonra örenleş- 
miş, bir daha da el süren olmamıştır. Böylece bugün Abbasî sa­
rayının görünümünü gözlerimizin önüne getirebilmekteyiz; ger­
çekte burası tek bir saray değil, bahçelerin ortasında ve sivil 
halktan bir duvarla ayrılmış bir yapılar ve saraylar kompleksi­
dir. Halkın konutları ister kaba tuğladan kulübeler, ister birkaç 
katlı kiralık yapılar olsun, şehirdeki çelişki çok belirgindir. Zen­
gin tacirlerin ve mevki sahibi kimselerin şehrin içinde çok güzel 
evleri vardı* Bu evler dışardan pek gösterişsiz oldukları halde, 
içeri girildiğinde karşılaşılan lüks ve şatafat göz kamaştırırdı. 
Abbasî sarayı Sasanî saraylarına benzerlik göstermektedir ve o
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zamanlar Konstantinopel'de Theophilos'un sarayma da model 
olmuştun

Kiliseler ve camiler ibadetle ilgili görevleri açısından birbirin­
den farklıysa da, bazı bakımlardan ortak yönleri vardı. Her ikisi­
nin de aynı zamanda cemaatın toplantı yapmasına yarayan bü­
yük salonu vardı, her ikisi için de çözümlenmesi gereken başlıca 
sorun bu büyük mekânın üstünün nasıl kapatılacağıydı. Suriye 
gibi taş ve kerestenin birlikte kullanılabileceği ülkelerde, kaim 
çevre duvarlarının üstü düz çatıyla kapatılıyordu. Fakat İslâm 
dünyasında genellikle, Konstantinopel'de olduğu gibi, yapılarda 
hafif tuğla kullanılıyordu, bundan dolayı mimarların başlıca 
amacı örülmüş kubbe tekniğim geliştirmek olmuştur. Mekânın 
içinde sütunlardan bir orman, üzerine binen çatı ağırlığını taşı­
maktadır. Zaman zaman burada İlkçağ sütun biçimleri canlandı­
rılmış ve bunların üzerine at nalı ya da yuvarlak yay biçimi çeşit­
li kemerler oturtulmuştur: Bunların konstrüksoyu göze heybetli 
bir ağırlık izleniminden çok zarif bir izlenim vermektedir. Kısa 
sürede camilerin çoğuna minareler eklenmiştir, bunlar Hristiyan­
ların çan kulelerine karşılık olarak yapılmış ya da İran'ın -kökeni 
Babil'in zikkuratları olan- helezoni kuleleri örnek alınmış olabilir. 
Doğuda minareler ince uzun silindir biçimindedir. Akdeniz böl­
gesinde ise dört köşeli ve iri kütleli olarak yapılmıştır. Şam ve Ku­
düs'ün Emevı dönemi camilerinden sonra batıda IX. ve X. yüzyıl­
larda yapılmış Kayravan ve Kordoba camileri, Mısır'da İbn Tü­
lün, EI-Hakim yapıları ile El-Ezher Camii en ünlüleridir. Gaddar­
ca istilâlara uğramış İran'da erken dönemle ilgili pek az eser gö­
rebilmekteyiz. IX. yüzyılda yapımına başlanmış İsfahan Camiinin 
çevresine XI. yüzyılda o kadar çok başka yapılar eklenmiştir ki, 
ilk biçiminin nasıl olduğunu kestirmek olanaksızlaşmıştır.

Orta Asya'da ve İran'da koni biçimi çatıları olan küçük kule­
ler halinde türbeler yapılmış, bu tarz türbe daha sonraları Türk-
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ler tarafından çok benimsenmiştir. Medreselerden aşağıda söz 
edeceğiz. Dinsel karakter, askeri amaçla ya da -çoğu kere sosyal- 
diğer pratik amaçlarla yapılmış bazı binalarda da göze çarpmak­
tadır, bunlar arasında "gazilerin" küçük sınır kaleleri "ribatları", 
tacirler için kurulmuş kervansarayları, hastaneleri, daha geç dö­
nem için de tekkeleri sayabiliriz.

O çağın Islâm sanatçıları Bizanslılar gibi kabartma halinde 
yapılan anıtsal heykelciliği ve genellikle sanatını bilmiyorlardı; 
buna karşılık çok yaygın bir taş oymacılığı ve mermer kaplama­
cılığı vardı, îslâmiyetin insan ve hayvan tasvirini yasakladığı 
öteden beri hep söylenir, ama bu yasağın dinsel açıdan sıkı tu­
tulması ancak daha sonraki dönemlerde olmuştur; İranlIlarda 
ise hemen hiç uygulanmamış, Araplarda ise ancak kısmen dik­
kate alınmıştır. Özellikle dinsel amaca yönelik, yalnız Tanrı'ya 
adanması gereken binalardan böyle tasvirlerin uzaklaştırıldığı 
doğrudur ve bu konuda doğuda çok yaygın bir eğilim kendini 
göstermiştir ki, Bizans'ta VIII. ve IX. yüzyıllarda görülen ikona 
parçalama hareketine de neden olmuştur. Bunlar yaratıcının, ya­
ratılmış resmi olarak tasvir edilemeyeceği kanısındaydılar. Bun­
dan dolayı daha çok soyut bir sanata yönelinmiştir, böylccc de 
stilize bitki şekilleriyle, geometrik şekillerin kullanılmasıyla ya­
pılan örgüler (arabesk) ve yazıyla yapılan bezemeler geliştiril­
miştin Fakat İslâm sanatçıları özel konutları, ev eşyalarını ya da 
görkemli el yazmalarını hayvanlarla ve hatta insanla süslemek 
fırsatını da kaçırmamışlardır. Özellikle Türklerde bu eğilim da­
ha sonraları ağır basacaktın

İlkçağda da, Bizans'ta da mozaik sanatı bilinmekteydi; Eme- 
vîler de mozaik çalışmaları yaptırmışlardır. Fakat BizanslIların 
giderek daha çok fresk resimlerini tercih ettiği sırada, İslâm dün­
yasında da, önce İran'da ve Mısır'da renkli çini tekniği geliştiril­
miş, hatta Kayravan Camimin süslenmesinde kullanılmıştır. Çi-
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niler duvarlara, çok ender bulunan mermer kaplama için kulla­
nılmayınca, belirli ölçüde bir görkemlik katıyordu. Günümüze 
kadar bu çiniler tslâm mimari eserleri için bir ışık ve renk kay­
nağı olurken, daha az güneşli Avrupa bu etkiyi boyalı kilise 
camlarıyla elde etmek istemiştir. Camilerde müminlere Mek­
ke'nin bulunduğu yönü, kıbleyi gösteren mihrap, kubbe ve bü­
yük giriş kapıları harikulade zenginlikte süslemelerle bezenmiş­
tir. Ayrıca lüks dokumalar da iç döşemesini tamamlamakta ve 
güzelleştirmektedir. İklimin sıcaklığından dolayı camiler genel­
likle açık mekânlar halindedir; büyük kapılarından girildiğinde, 
ortasında aptes alman şadırvanın bulunduğu büyük bir avluya, 
varılır. Asıl camiye buradan geçilir. Ancak daha sonraları iklimi 
daha az sıcak ülkelerde yapılan camilerde, daha kapalı bir mi­
mari düzenlemeye de yer verilmiştir.

Irak"ta Kûfî yazılarla bezenmiş bir cami
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Anıtsal sanattan uzak tutulmuş heykelin yerini geniş ölçüde 
süsleme sanatı almıştır; değerli tahtalar üzerinde yapılan çok 
güzel oymalar camilerde minberleri süslemiş, ayrıca aynı şekil­
de işlenmiş sandık, çekmece ve benzeri eşyalar, mobilyaya pek 
alışmamış bir kültürün içinde önemli bir yer tutmuştur; Orta As­
ya'nın Türk sanatı da İslâm sanatına mal edilmiştir. Bizans'ta da 
bilinen fildişi işlenmesi, Islâm sanatında, örneğin İspanyamda ve 
Mısır'da görülmektedir. Bronz, bakır ya da pirinçten tabaklar, su 
kapları, lambalar hemen her yerde bir biçim ve süsleme mükem­
melliğine erişmiştir. Bugün elimizde XII. yüzyıldan önceki dc * 
nemle ilgili İslâm minyatürlerinden, Hristiyan sanatçıların bazı 
eserlerinin dışında, hiçbir örnek yoksa da, bu sanatın özellikle 
İran'da ayrı bir parlaklığa ulaşmış olması olasıdır. Yazı sanatı 
(hat) da aynı şekilde çok erken bir gelişme göstermiş olmalı d ir. 
Seramik, binaların dekore edilmesinin yanı sıra, çeşitli süsleme

Orta Asya Tiirk halısı
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motifleriyle sofra takımlarında da çok kullanılmaktaydı; üflirine 
cam ve Ortaçağ buluşu olan kristal üretimi alanında elimizde 
Mezopotamya, Mısır ve Ispanya'dan çok değerli örnekler bulun­
maktadır. Hazırlanması İslâmiyet öncesi her iki büyük kültür­
den öğrenilmiş bulunan lüks kumaşların üretimine Mısır'da, 
İran'da halifelerin ve bütün İslâm dünyasının hükümdarlarının 
"tiraz" imalâthanelerinde devam edilmiştir. Bu kumaşlar giyim 
kuşam amacının yanı sıra salonların süslenmesinde de kullanılı­
yor, böylece mobilya azlığından doğan boşluk süslemeyle gide­
riliyordu. Yün ipliği düğüm atarak yapılan doğu halıları, Asya 
steplerinin bir buluşudur; Ortaçağın son yüzyılında Türkler 
eliyle yaygınlık kazanmıştır.
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y en i g e l iş m e l e r

XI. yüzyılın ortalarında başlayan bu dönem, bütün İslâm 
dünyasında köklü değişimleri dc birlikte getirmiştir İlk bakışta 
dönemi belirleyen iki büyük olay vardır, biri batıda Murabıtlar, 
öteki doğuda -çok daha önemli olarak- Selçuklu devletinin ku­
ruluşudur. İslâm tarihinin bundan sonraki yüzyıllarında, geçmiş 
dörnemlerin büyüklüğü artık acıklı bir oyunun son perdesinden 
başka görülmeyecektir, artık ne önemli kişiler ne de önemli olay­
lar vardır ve bir, iki sayfayla olsa bile tarihte yer almaya hak ka­
zanacak durumları da olmayacaktır. Çünkü İslâm kültürü değiş­
miştir, hiç var olmadığını belirtecek kadar değişmiştin Bu gelişi­
mi değerlendirebilmek için öncelikle şu nokta üzerinde durmak 
gerekiyor: Doğu devletlerinin daha sonraki yıkılışları, daha ön­
ceki dönemleri incelenirse açıklanabilir ve daha sonraki bu çö­
küşlerin önceden kestirilebilir olacağı görüşünde de ısrar dire- 
nilmemelidir. Türkler her yanda egemen olmuşlardı, fakat XIX, 
yüzyılda Avrupa karşısında geri duruma düştüler. Gerek bu du­
rum, gerekse bir zamanlar bütün Avrupa'ya kafa tutmuş olma­
ları Hristiyan batının onları hor görmesine yol açtı, böylece de 
Islâm tarihinin bütün felâketlerinin sorumluluğunu onlara yük­
lemek gibi bir sonuca varıldı, İslâmî geçmişin köhneleştiği, fakat 
Türklerin bu konuda hiçbir yenilenme çabasına girişmedikleri 
görüşü benimsenmekteydi. Bu da çağdaş Türk bilim adamları­
nın tepkisine ve başlangıçtan sonra Türk tarafında yalnızca er­
demler ve yararlı işler görmek istemesine neden oldu. Böylesine 
görüşlerin tarih açısından yanlışlığını, gerekli açıklıkla göster­



meye kalkışmanın yeri burası değil, ama yine de tarihle ilgili so­
runlarda taraf tutmanın her çeşidine karşı çıkmamızın bir zorun­
luluk olduğunu belirtmeden de geçmek istemiyoruz.

Türkler ortaya çıktığı zaman İslâm doğunun sosyal ve kültü­
rel gelişiminin ne düzeyde bulunduğunu anlatmıştık. Türkler 
karakterlerine ve geleneklerine uygun şekilde hareket ettiler, fa­
kat sürekli olarak kendi geçmişleriyle, geldikleri ülkelerde karşı­
larına çıkan yabancı geçmişin yarattığı ortamın ortaklaşa etki- 
sindeydiler; Ayrıca onların içine girdiği İslâmiyet de artık ne 
Peygamberin, ne de Abbasflerin "altın çağının" İslâmiyetiydi.

Burada belki de Türklerin ortaya çıkması olarak XI. yüzyılı 
göstermemizi yadırganacaktır, çünkü onların daha önceki rejim­
ler sırasında oynadıkları rolleri birçok kere vurgulamıştık. Ne 
var ki burada açık bir farkla karşı karşıyayız; bu fark, zamanla 
oluştuğu gibi, zamanla önemi de artmıştır. Mutasım dönemin­
den beri Bağdat'ta ve daha sonra başka ülkelerde karşılaştığımız

Hazar Denizi kıyısında Türkler (gravür)
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Türkler, kendi asıl yurdundan ve halkından uzakta, İslâm toplu- 
munun içinde yetişmiş ve bu toplumda etkili olmuş tek tek kişi­
lerdi. Kendi geleneği içinde devlet olarak örgütlenmiş bir Türk 
halkı o zamanlar yalnız İslâm dünyasının dışında vardı* Buna 
karşılık XI. yüzyılda kitle olarak Türk boyları İslâm toprağına 
gelip yerleştiler, ülkenin karakterini değiştirip kendi görenekle­
rine göre, kendilerine özgü biçimde yaşamaya başladılar. Gerçi 
zamanla bu Türkler de değiştiler ve çevreye uydular; ilerde on­
ların yerleşme bölgelerini, yalnız önder güç olarak egemenlik 
kurdukları diğer bölgelerden ayırt etmek zorunda kalacağız. Ni­
tekim daha önce de İbn Tulun ve Jhşid, Mısır'da bu şekilde ya­
bancı hükümdarlar olmuşlardı; şimdi iseTürklerin siyasal ve as­
kerî etkinliği çok daha güçlü ve sürekli biçimde yerleşmiş bulu­
nuyordu. Bu farka rağmen İslâm doğunun her ülkesi, Selçuklu 
devletinin kuruluşunun sonuçlarını görür duruma gelmişti. 
Türklerin ortaya çıkışı İslâmiyete Küçük Asya (Anadolu)'da, Bi­
zans İmparatorluğunun aleyhine, klâsik İslâm sınırlarının öte­
sinde yeni bir egemenlik alanı da kazandırmıştır, burası daha 
sonra Osmanlı İmparatorluğu için yayılma merkezi olmuş, so­
nunda Türkiye durumuna dönüşmüştür.

Burada bir noktayı belirtmek gerekiyor, o da Türklerin daha 
önceden de "imparatorluğu" bilen bir ulus oluşlarıdır; ancak bu 
taban öğesini göçebe boyların oluşturduğu çok büyük ve çok oy­
nak ilişkiler içinde bulunan bir imparatorluktu. Türklerin yanı 
sıra Hunların da aynı şekilde devlet kurma alışkanlığı vardı - 
herhalde bu iki ulusun kökenleri birdi- ve Orta Asya'da, dağla­
rın Avrasya tarafında da, Çin tarafında da kimi daha büyük, ki­
mi daha küçük bir dizi devletleri olmuştu. VI. yüzyılda onları ilk 
olarak Türk adı taşıyan ve belirgin olmasa dahi, sınırları içinde 
yaşamış bütün halkların hatırasında yaşamaya devam etmiş, 
güçlü bir devletin bir parçası durumunda buluyoruz. Türkler
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;tWA$h>yh>d: y n )«m  : m * : m ı * : riJıt(rt»*M
; ı»«r: > m ]r: .m r : kxyyt : m * : rthh : m*- 
- ay«i< : ı»«r: m r? : îdyh ; un >Yr
: rn^HM: ««jy^ m  : 4YN : m>JjM : hmjy>m> 
* TYfft: mv«iî: r$r: *  r* r: um ; tyc* : Ktm tiov*: Av^t: m > * : m -.r: ayj$
> $ ; : m y r : r * ? r * : C A is ç ır: j n e  y  : * r ı «
; > a : ı » r r * ; ren; jıovrt : m «  : u w a
y r : u o y h  : a y <>* : i m ® : m y m  : rç h : i ı i r t m ^  

; yjM : j mh : BT’fh : hm*r j : ^ t n i ı : #r

Orhon yazıtlarının doğu yönü

genellikle hayvancılıkla geçinen göçebe çobanlardı, fakat onların 
kışın soğuğuna alışkın develeri Araplarınkindcn farklıydı* Ku­
raklık devreleri ya da başka doğal afetler Türkleri, otlak bölgele­
rinin birinden öbürüne götürmüş, bu göçler doğal olarak savaş­
lara neden olmuştur. Savaşı kazanmışlarsa, geldikleri toprakla­
rın eski sahiplerini kovup yerlerine geçmişler ya da onlarla bir 
çeşit serbest ittifak kurmuşlardır. Böylece aynı gruplara tarihin 
akışı içinde değişik yerlerde rastlamak gibi bir durum ortaya 
çıkmıştır ve bizim burada ilgilendiğimiz dönemde hemen bütün 
Türk boyları doğudan gelen Moğol oymaklarınca yurtlarından 
sürülerek, stepler bölgesinin Avrasya tarafına göç etmiş bulunu­
yordu, Bundan çıkan bir başka sonuç da, aynı boy adlarının her
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zaman aynı kalan ve bir birlik gösteren bir halk bileşimini belirt­
mediği, tersine bunların değişik adlar altında da çok sağlam 
gruplar oluşturduklarıdır. Bundan dolayı da eski Türk tarihinin 
ayrıntılarını ortaya çıkarmak çok güç olmakta dm Bizim söz ko­
nusu edeceğimiz olayların öncesinde en önemli Türk boyu 
Oğuzlar ya da diğer adıyla Guzzlardı. Yerleşim alanları Sibir­
ya'dan Volga ırmağına kadar İslâm bölgesinin kuzey sınırıydı; 
Bal kaş gölüne olan tarafta Karluklar, kuzeyde ve kuzeybatıda 
Kıpçaklar ya da Kılınanlar bulunuyordu. Burada tekrar ilgilene­
ceklerimizin adlarını belirtiyoruz. Orta Volga, boylarındaki bü­
yük Bulgar devletinin Bulgarları, Güney Rusya'da Kırım'dan 
Hazar Denizi'ne kadar uzanan bölgedeki Hazarlar da -buraların 
eski halkıyla az çok karışmış olsalar da- Türktü ve bu iki Türk 
halkı birkaç yüzyıldan beri burada oturmaktaydı.

Öte yandan bu Türk halklarının yerleşik durumdaki komşu­
larından çok farklı oldukları da sanılın amali dır. Çok daha önce­
den Moğolistan'da ve Çin Türkistanmda kimi daha uzun kimi 
daha kısa ömürlü şehir yerleşmeleri olmuştu; steplerle işlenen 
topraklar arasındaki sınırda, gezi ve ticaret yolları boyunca kü­
çük pazar şehirleri vardı, Türk beyleri bu şehirlere gitmekten 
hoşlanırlardı ve sakinlerini de yalnızca öteden beri buralarda 
oturan halk oluşturmazdı; örneğin Siriderya'nın sağ yakasında­
ki Ccnt (Perovsk) bu şehirlerden biriydi. İslâmiyetten önce, do­
ğal olarak Islâmiyetin yayılması sırasında daha da artarak, tacir­
ler düzenli konaklamalarla, Türklcrin de dolaştığı bu bölgede 
seferler yapıyorlardı. Onlar buralara yazıyı getirdiler, daha son­
ra Türkler de burada kendi yazılarını geliştirdiler: Bu yazının ta­
nıkları Moğolistan'da, VIII. yüzyılın ilk yansında Orhon eski 
Türk yazıtları ile Türkistan'daki dinsel metinlerdir. Bu tacirler 
oralarda kendi dinlerini de yaydılar, böylccc Budizm, Yahudilik, 
Maniheizm ve N as tun Hristiyanlığı, Samanoğullarının yerli öğ­
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retileri ve törelerinin yanı sıra varlıklarını sürdürdüler. Tiirklerin 
geleneksel dinlerinin temsildin ı olan Şamanlar, onları hoşgö­
rüyle karşılamışlar ya da soğukkanlılıkla kendilerinden bilgi al­
mışlardır. İslâmiyetin oralara gidişi de yine bu şekilde olmuştur.

Bulgarların nasıl olup da X, yüzyılın başlarında İslâmiyeti 
kabul ettikleri ve daha sonra nasıl bir gelişme gösterdikleri ko­
nusunda bilgimiz yetersizdir; aynı şekilde İslâmiyetin, yüksek 
tabakası geniş ölçüde Yahudi olan Hazar Türkleri tarafından na­
sıl benimsendiği konusunda da aydınlanabilmiş değiliz. Bunlar­
dan daha önemlisi X, yüzyılın ikinci yarısında Orta Asya'nın İs­
lâm bölgesine komşu durumda yaşayan Türklerin, Oğuzların ve 
Karlukların Müslüman olmalarıdır. Bu sürecin ayrıntılarını bil­
miyorsak da, yine de birkaç özelliği saptayabilecek durumdayız. 
İslâmiyet buralara tacirler ya da gezginci dervişler aracılığıyla 
yayılmıştır. Halk arasında önce gerçi -içlerinde muska gibi şey­
lerin de bulunduğu- maddî kültür nesneleri şeklindeydi, ama en 
basit durumuyla inanç tanımlarını da getirmişti. Dil zorluğunun 
elverdiği ölçüde İslâmiyetin daha derin biçimde anlaşılması an­
cak önder durumundaki adamlarla ilişki sonucu sağlanmıştır. 
Bu adamlar böyle bir dinin özellikle siyasal güç ve birleştirme et­
keni olarak ne kadar önemli olabileceğinin bilincindeydiler. İslâ­
miyet manevî güç olarak, sapkın akımlara karşı Sünnî bir tepki-

Oğuzlcır (minyatür)



nin savunmaya geçtiği yerlerde etkin oldu, sonunda da "gazile­
rin'' anladığı biçimde yalın ve savaşçı şeklini aldı, Bu gazilerin 
yaşam biçimleri Türk göçebelerin savaşçılık alışkanlıklarına 
uyuyordu; Türkler Müslümanlığı kabul ettikten sonra çoğun­
lukla "gazi" oluyor ve kendi "putatapar" soydaşlarına karşı sa­
vaşıyorlardı. Böylece Türkler gaziler arasında çok güçlü bir top­
luluk oluşturdular, ancak bunlar din yolunda savaşçı oldukla­
rından Müslüman Türklere karşı artık savaşmıyorlardı. Bu ne­
denle zamanla eski İslâm ülkelerini istilâ etmeye kolayca yönel­
diler; bu istilâ kimi zaman ülkelerden birinde çıkan çatışmada 
yardımcı olarak çağrılmaları üzerine gerçekleşti, kimi zaman da 
yeni ortaklar aramak ya da düşmanlarından kurtulmak için ko­
runak bulmak üzere kendiliklerinden harekete geçmeleriyle 
meydana geldi. Selçuklu devleti gibi Karahanlı devletinin de ku­
ruluşunda başlangıç noktası böyle oluşmuştur.

Karahanlılar devleti konusunda ayrıntılı biçimde konuşabil­
mek için elimizde bulunan veriler pek az; bu devlet X. yüzyılın

Şamanlar
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ikinci yarısında Orta Asya dağlarının her iki tarafındaki stepler 
bölgesinde, doğuda Tarım havzasından batıda Balkaş gölü çu­
kuruna kadar uzanan alanda kuruldu. Yukarda belirttiğimiz şe­
kilde 1000 yıllarında Gaznelilerle anlaşma yaparak, eski İslâm 
ülkesi Maveraünnchr Samanoğullarmındı; bu sırada Gazneli 
Mahmut da Samanoğullarını Amuderya'nın güneyinde kalan 
topraklardan atmıştı. Bu şekilde Karahaıılı Büyük hanı Bilge Kül 
Kadir'in egemenliği altında hem uzun zamandan beri İranlılaş- 
mış ve İslâmlaşmış topraklar, hem de o sırada İslâmiyeti kabul 
etmeye hazırlanan Türklerin yurdu birleşmiş oldu. Coğrafî ko­
şulların belirlediği bu özellik, yeni devletin yapısına da, kültürü­
ne de yansımıştır. Devletin başında bulunan "han" Bilge Kül Ka­
dir başlangıçta hâlâ çadırda yaşayan bir göçebeydi; sınırları be­
lirlenmiş bir bölgenin içinde ordan oraya konup göçüyordu. Hü­
kümdarlık bir aileye dayanıyordu, ailenin üyeleri karmaşık bir 
hiyerarşik sisteme göre belirli işlevleri üstlenmişlerdi; bu da yer­
leşik düzene geçiş arttıkça kuşkusuz siyasal-bölgescl parçalan­
maya olanak verecekti. Öte yandan hükümdar ile onun akraba­
sı olan vasallar Müslümandılar; bu bakımdan özellikle Buhara, 
Semcrkant gibi İslâm kültürünün eski şehirlerinde dinsel vakıf­
lar kurmaya, binalar yaptırmaya önem veriyorlar, böylece ileri 
gelen din adamlarına da yaranmış oluyorlardı. Ülkenin öteden 
beri burada oturan halkı için yeni hükümdarlık ne yerel kurum- 
larda, ne de kültürde bir kopma, bir bozulma meydana getirmiş­
ti, ancak yine de bir yenilik getirmiş, İslâm Türk edebiyatı başla­
mıştı. 1070 yıllarında İranlılaşmış Türkler arasında öğretici man­
zumeler kitabı "Kutadgu B ilig” (Mutluluk Veren Bilgi) doğdu; 
bizce bilinen ilk Türk eseridir, Arap harfleriyle yazılmıştı. Türk- 
çenin seslerini daha iyi yansıtan, fakat bütün Türkler arasında 
yaygınlaşmamış bulunan eski yazı, anlaşılan unutulmuş olmalı­
dır.
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Karahanlı, Tirmiz, Car Kurgan Camii

Karahanlı devletinin önemi ilk Türk-İslâm devleti oluşunda- 
dır, ancak etkileme alanı bir yöreyle sınırlı kalmıştır. Selçuklu 
devleti ise çok daha önemlidir Hanedanın atası, ailesine öncü­
lük ederek yaşı hayli ilerlemişken Müslüman olmuştur. Adını 
verdiği aile Oğuzların bir boyundandı ve bizce bilinmeyen ne­
denlerle son Samanoğullarmın hizmetindeydi. Sonra Mavcraün- 
nehr'de Karahanlı bir hükümdarın emrine girdiler; içlerinden 
bazıları da Gazneli Mahmut'un egemenliğini tanıyarak Hora­
san'a yerleşti, diğerleri ise Çağrı Bey ile Tuğrul Bey'in yöneti­
minde Harzcm'dc kaldılar. Önderleri bu iki bey olan oymaklar 
grubu, o zamanlar Türkmen adıyla anılmaya başlandı; ne var ki 
bu adın neden verildiği konusunda doyurucu bir açıklama ya­
pılmış değildir. Ancak bunlar bir tarım ülkesine göçüp oranın
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yerleşik eski halkıyla birlikte yaşamayı, kendileri için de uygun 
hayat biçimi sayan göçebelerden değildiler Horasan'da bu yüz­
den göçebelere karşı güvenlik önlemleri alınması zorunluluğu 
doğmuş, burun sonucu olarak bir grup Türkmen Mezopotam­
ya'ya kadar inmiş, orada da kendilerini bunların yakınında gü­
venli görmeyen bedeviler ve göçebe Kürtler tarafından yok edil­
mişlerdir Horasan'da bunların yerini Çağrı ve Tuğrul'un yöne­
timindeki Türkmenler almış ve bu iki önder kuşkusuz ne yapa­
caklarını iyi bilen ve adamlarına tam anlamıyla etkili olan kişiler 
olduklarından, onları daha öncekiler gibi gidermek olanaksız­
laşmış ti. Tersine Mahmut'un halefleri arasında çıkan kavgalar 
sırasında ve Mahmut'un oğlu Mesut'un tam anlamıyla Hindis­
tan'a yönelerek gevşek davranmasından yararlandılar; ülkedeki 
etkinlikleri öylesine güçlendi ki, şehirlerde yaşayan hemen her­
kes sonunda Selçuklulara boyun eğmeyi seçti; çünkü bir yandan 
ürünlerinin yok olmasına seyirci kalmaktan bıkmışlardı, öte

Bir göçebe Türk çndırı (gravür)
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yandan da Selçuklular Sünnî inanan ateşli savunucuları olduk­
larını gösteriyorlardı. Mesut sonunda bunlarla savaşa karar ver­
diği zaman ise, artık geç kalmış bulunuyordu; göçebeler, her za­
man olduğu gibi, ağır hareket eden Gazneli ordusundan daha 
üstün durumdaydılar, ayrıca bu ordu türlü sıkıntılar çekerek bir 
çölü aşmıştı ve ganimet umudunun bulunmayışı yüzünden de 
moral bozukluğu içindeydi, Dandanakan Savaşj'nda (1040) öy­
lesine bir yenilgiye uğradı ki, Mesut kurtuluşu Hindistan'a ka­
dar kaçmakta buldu. Şimdi Iran kapıları bütünüyle Selçuklulara 
açılmıştı.

Çağrı Bey Horasan'da otoritesini sağlamlaştırıp sınırlarını 
dağlara kaçmış Gaznelilerc karşı güven altına alırken, Tuğrul 
Bey de İran'ı fethe koyulmuştu; karşısında ise Büveyhoğulları 
umutsuz çabalarla direnmeye çalışmaktaydılar. Tuğrul Bey'in 
önünde iki büyük yol vardı, biri Azerbaycan üzerinden Ermeni- 
Bizans Küçük Asya'sına uzanıyor, diğeri Horasan'dan inerek 
doğruca Bağdat'a gidiyordu. Türkmenlerin talanlarından huzu­
ru kaçmış bulunan Sünnî Müslümanlar, bunları şimdi Şiî basım­
larına karşı saldırtmak ve o güne kadar boş yere arayıp durduk­
ları, Rafizîleri yok etmek olanağını Selçuklularla elde etmek 
umuduna kapılmışlardı. Hiç kuşku yok ki, bu düşünceler ve 
beklentiler Tuğrul Bey'in siyasal oyununun kapsamındaydı, 
ama gerçekte böyle politikalar Türkm eni eri pek ilgilendirmiyor­
du. Onlar savaşmak istiyorlardı, gerek atalarından miras kalan 
talan alışkanlığından, gerekse '"gazi" olarak yeni tutkularından 
dolayı savaşmak istiyorlardı ve develeri güneyin sıcak iklimine 
uyum gösteremediğinden Küçük Asya (Anadolu)'nın kafirlerine 
karşı savaş açmak düşünccsindeydilcr. Eğer Tuğrul Bey onları 
başka hedefler için kendi yanına çekmek istiyorsa, onlara ödün 
verip arada bir dizginlerini gevşetmek zorundaydı, öte yandan 
serkeşliği önlemek ve bütün Müslümanların gözünde cihad
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onurunu kazanmak için de bu kavgayı eline alması gerekiyordu. 
Böylece ortaya ikili, daha doğrusu değişken bir amaç belirleme­
si çıktı. Bütün İran fethedilince, Bağdat'taki siyasal önderler, 
başlarında da halifenin veziri İbn Müslime olduğu halde bir uz­
laşma düzenlemesi hazırladılar. Kamusal düzeni sıağlamada 
Selçukluların, son Büveyhoğullarından çok daha başarılı olacağı 
kanısındaydılar, ayrıca Selçuklular Sünnî olduğuna göre, onların 
korumasında halife de eski ayrıcalıklarının bir kısmını elde ede­
bilirdi. Yaklaşan bir istilâ gücüne karşı böylesine anlayışlı bir po­
litika izlemek en azından, onlarla savaşa yeltenmekten çok daha 
akıllıca görünüyordu. Gerçekte bu eski oyun -şimdilik uzaklar­
da olsa da- İran'da tehdit silâhı durumundaki adamların çıkar­
ma bir yardım çağrısıydı. Tuğrul Bey Bağda t'tâki lerin kaygıları­
nı ayakta tutmayı, aynı zamanda barış güvencesi vermeyi başar­
dı. Böylece 1055'te Bağdat'a girdi, kısa süre sonra da bir "sul­
tan", doğunun ve batının hükümdarı sanıyla halifenin onayını 
ve tam yetkiyle de vekâletini aldı. Arkasından da sapkınlığı yok 
edeceğini, yani özellikle Fatımîlere karşı kutsal savaş hazırlaya­
cağını törenle ilân etti. Böylece 1040 ve 1055 tarihleri yeni bir dö­
nemin başlangıcını belirlemiş oldu.

Ama ne Tuğrul Bey'e, ne de daha sonraki iki büyük halefi Alp 
Arslan (1063-1072) ve Melikşah'a (1072-1092) Mısır'ı fethetmek 
olanağı olabildi. Bu amaca ancak bir yüzyıl sonra ulaşılabildi. Fa­
kat yine de bu ikisi, küçük hükümdarların arasındaki çatışmalar­
dan kurnazca yararlanıp bir Fatımî Arap işbirliği girişimini önle­
yerek, fazla zorluk çekmeksizin Arabistan'ın en uç kısmı dışında 
Asya'daki bütün Arap topraklarını sınırları içine almayı ve Islâm 
dünyasının doğudaki yarısını tam olarak egemenlikleri altında 
birleştirmeyi başardılar. Antakya ve Edessa (Urfa) BizanslIlardan 
geri alındı. Öte yandan Türkmenler Küçük Asya'ya saldırılarını 
gittikçe artan ölçüde sürdürüyorlardı. -Daha önce Gaznelilerde
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olduğu gibi- Bizans ordusunun ağır hareket etmesi, Türkmenle- 
rin önce ülkenin herhangi bir yerini sürekli elde tutmayı amaçla­
mayan talan akınlarına olanak vermekteydi. Bizans devleti kısa 
bir süre önce Ermeni krallara boyun eğdirmiş ve bölge halkının 
bu savaşlara karışmış olan bir kısmını Küçük Asya'nın iç kesim­
lerine sürgün etmişti, bunların yardımı olmaksızın sınırlan etkin 
biçimde savunacak durumda değildi. Barışsever imparatorun 
sultanla görüşmeler yoluyla sınırları güvence altına almak yolun­
da yaptığı girişimler boşuna oldu. Bu boşuna oluş, göçebe Türk­
men boylarının içinde bulundukları sosyo-ekonomik koşullar ne­
deniyle, kendi bildikleri şekilde akınları devam ettirmek zorunda 
bulunuşlarından ileri geliyordu. Bunun üzerine Bizans'ın asker 
imparatoru Romanos Diogenes, İslâm sınırına büyük bir saldırı 
düzenledi. Ne var ki bu saldırı Manzikert (Malazgirt) felâketiyle 
son buldu (1071), bu savaşta İslâm tarihinde ilk olarak bir Bizans 
imparatoru tutsak düştü. Bununla birlikte zaferi kazanan Alp 
Arslan Küçük Asya'nın fethini düşünmüyordu, çünkü burası İs­
lâm yönetim gücünden yoksundu, disiplinsiz Türkmenler üze­
rindeki kontrolü tamamen yitirmek tehlikesini göze almaması ge­
rekiyordu. Asıl amacı Mısır'ı fethetmek olduğu ve zaferi kazandı­
ğı anda bile "sonsuz" Roma imparatorluğunun günün birinde yı­
kılacağına inanmadığı için, iki devlet arasında bir uzlaşma isti­
yordu. Ne var ki şimdi Bizans, Türkmenlere karşı direnebilecek 
durumda değildi ve böylece bunlar -özellikle de sultana kafa tu­
tan güçler- ülkede kaldılar. Kesin sonuca götüren bir etken de Bi­
zans partilerinin birbirlerine karşı kavgalarında Türkleri yardıma 
çağırmaları ve onlara şehirlerin kapılarını açmaları oldu. Birkaç 
yıl içinde hemen bütün Küçük Asya (Anadolu) işgal edildi ve 
Türkmenler daha yeni devlet kuracak durumda değilseler de, es­
kisini yıkmayı başardılar. Yeni bir halk, yeni bir yaşama biçimi ya­
rattılar, bundan daha sonraları "Türkiye" doğacaktır.



Alp Arşlan ile Melikşah (900 yıl madalyası)

Tuğrul Bey ve Alp Ar sİ an daha sonraki kuşakların bellekleri­
ne büyük askerler olarak yerleştiler, Mclikşah ise, İranlı veziri 
Nizam ül-MülkTe birlikte büyük örgü tl ey i çiler oldular. Alp Ars- 
laıı zamanında da vezir olan Nizam ül-Mülk yalnızca otuz yıl 
süreyle hükümetin yönetimini yürütmesinden dolayı değil, ay­
rıca Farsça bir "hükümet kitabı-Siyasetname"  yazdığından do­
layı da ünlüdür; bu eserde örnek niteliğinde olaylar ve fıkralar 
aracılığıyla kendi görüşlerini dile getirmiştir. Kitap zaman za­
man bir Türk hükümeti kuramı olarak görülmek istenmiştir, 
çünkü Türk karakterine uygunluğu bakımından bütün Türk 
devletleri için geçerli olabilecek niteliktedir Gerçekte Nizam ül- 
Mülk bir Gazııeli memuru olarak, Horasan'ın Samanoğulları ge­
leneği içinde yetişmişti, bu geleneğin etkisi altında Horasan yö­
netiminde uygulayıcılığını devam ettirmiş, sonra da yabancısı 
olduğu Selçuklu bölgesine de bu uygulamayı götürmüştür Kuş­
ku yok ki bu sırada Türk fethi onu yeni olgular ve sorunlarla 
karşı karşıya getirmişti; bu bakımdan bizim de Tür kİ erin rejime 
yeni olarak neler getirdiğini ve yine bu rejimde İran geleneğin­
den nelerin yaşamaya devam ettiğini tarafsız bir tutumla ortaya
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çıkarmamız gerekiyor. Yeni olanların başında doğal olarak hane­
dan gelmektedir, bu hanedanda gittikçe artan İranlılaşmaya rağ­
men Türk dili ve Türk yaşama alışkanlıkları uzun süre koruna­
biliri iştin Hanedanın tarihi XI. ve XII. yüzyıllarda, giderek yo­
ğunlaşan monarşist iktidar isteği ile iktidarın töre uyarınca en 
yaşlı olanın otoritesi altında aile üyeleri arasında paylaşılması 
görüşü arasında derinleşen bir gerilim gösterin Herhalde "ata- 
beg" kurumu bazı boyların eski bir töresi olarak ortaya çıkmış­
tır. Atabeg, sultanın küçük yaştaki çocuklarının eğitimi ve çıkar­
larının gözetilmesi görevini verdiği kimsedir; ilk olarak da her 
prensin böyle bir vasisi vardı. Atabegler küçük prensin ölmesi 
durumunda annesiyle evlenirlerdi. Bu görev daha sonra, önce 
MelikşalVtan sonra, askerî komutanların kesin ayrıcalığı olmuş, 
bu da gelecekteki gelişimi açısından atabeglerin gücünün önem- 
li ölçüde artmasına yol açmıştır, (Doğrudan doğruya Selçuklu 
sultanına bağlı bulunan bu atabegler, başında bulundukları böl­
genin yarı bağımsız bir hükümdar naibi durumundaydılar. Ölen 
bir atabeğin yerine bazen oğlu atanıyordu. Genellikle sultanın 
güvenini kazanmış beyler arasından seçilen atabegler, herhangi 
bir kışkırtmaya kapılan şehzadelerin, hükümdara karşı ayaklan­
malarını da sağlarlardı. Bununla birlikte Selçuklularda saltanat 
veraseti sağlam kurallara bağlı olmadığından, hemen her sulta­
nın ölümünde ortaya çıkan taht kavgalarında, bu atabeglerdeıı 
bazıları, görünüşte naibi bulunduğu şehzadeyi tahta çıkarmak, 
gerçekte ise bütün imparatorluğun yönetimini eline almak için 
iç savaşlara neden olmuşlardır.)

Aile yapısının bu özelliğinin yanı sıra Selçuklular, iktidarın 
simgesi olarak "tıığra"yı ortaya çıkarmışlardır; “tuğra" sultan­
dan gelen yazılar üzerine konulan ve böylece onun doğruluğu­
nu onaylayan bir işaretti; eski Orta Asya'da ok-yay simgesi bu­
nun ilk biçimidir, daha sonra İslâm yazı (hat) sanatının türlü sti­
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lize biçimler verdiği bir mühür durumuna dönüşmüştür; bunla­
rı Yeniçağa kadar Osmanlı belgelerinde de görmekteyiz.

Bunlardan daha önemlisi, Türkmen ya da Oğuz halkın ve 
onun askeri gücünün oynadığı roldün Öncelikle önemleri, nüfus 
yoğunluğunun büyük kısırımı meydana getirdikleri bölgelerde, 
yani Küçük Asya'yı şimdilik bir yana bırakırsak, bugün dahi 
"Azerî" denilen Türk lehçesinin konuşulduğu Azerbaycan'da ve 
Diyarbakır'da en güçlü etkin kitle olmalarından ileri geliyordu. 
Bu kitlenin en büyük kesimini çobanlar oluşturmaklaydı, tarım­
sal ve şehirsel kültüre kolayca uyum sağlayamamışlar, bundan 
dolayı da ülkenin sosyo-ekonomik görünümü değişmişti* Bu­
nunla birlikte ülkede bu yeni elemanın çoğalmasının tarım eko­
nomisini sürekli zedelemediği anlaşılıyor; herhalde burada uğ­
ratılan zarar, başka yerlerin bedeviler eliyle uğradığı zarardan
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daha az olmuştur. Buranın göçebeler yüzünden zarar görmesi, 
daha sonraki bir zamanla ilgilidir. Doğal olarak Türkımenler 
kendi törelerini ve dinsel görüşlerini de birlikte getirmişlerdi, 
bunları kitabımızın çerçevesi içinde ayrıntısıyla gözden geçir­
memize olanak yok, ama daha sonraki yüzyıllar boyunca bunla­
rı az ya da çok belirgin biçimde izleyeceğiz, karşımıza dinsel ta­
rikatlar kılığında çıkacaklar ve özellikle Türk çevrelerinde canlı­
lıklarını sürdüreceklerdir.

Türkmen!er Selçukluların iktidar ve yükselişinin temelini at­
tılar, çünkü hasım lan bunlarla eşit değerde askerî bîr güce sahip 
değildiler, Türkmenler hafif silâhlarla donatılmış, fakat etkisi ba­
kımından çok vurucu, üstelik çok çevik bir orduyu temsil etmek­
teydiler; ayrıca ganimetler elde ettikleri sürece pek az gidere mal 
oluyorlardı. Selçuklular bunlara karşı bir denge sağlamak, aynı 
zamanda tamamlayıcı bir askerî güç oluşturmak amacıyla, gele­
neğe uyarak bir köle ordusu, daha doğrusu bir paralı ordu kur­
dular, ancak bu ordu da Türktü, daha sonra Kürtler de alındı. 
Her ne kadar Türkmenler arasında disiplinin eksikliğinden ya­
kını lıy orsa da, yine de vazgeçilmez askerî güç durumundaydı­
lar. Onların itaatini kesinleştirmek için, hükümdarlar askeri ön­
derlerin oğullarım, doğrudan kendi buyruklarındaki birliklere 
asker olarak almışlardı. Selçukluların ordusu kendilerinden ön­
cekilerin ordularından sayıca daha güçlüydü; böylece ülkeyi et­
kili biçimde işgal etme olanağı bulmuşlardır, yani yerel milis ve 
zabıta kuvvetlerini Türk garnizonlarıyla değiştirmişler ya da bu 
kuvvetler onlara boyun eğmiştir, bunlar "şihne" denilen bir ko­
mutanın emrinde bulunan garnizonlardı. Doğaldır ki bu ordu­
nun bakımı parayı gerektiriyordu. Bunu da "ikta," sistemini bü­
tün imparatorluğa yayarak sağladılar, çünkü bazı kesimlerde 
daha önceki hükümetler zamanında bu sistem daha pek az uy­
gulanmış durumdaydı. Yaygın bir askerî "ikta"nm kurulmasıy­
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la toprağa bağlı bir ordu meydana getirilmiş oluyordu. Bu konu­
da yukarı Ortaçağın Arap tarihçilerine dayanarak ileri sürülen, 
Nizam ül-Mülk'iin Türk geleneğini, Türklerin yeni egemenlik 
alanlarına götüren bîr feodal sistem yarattığı şeklindeki görü­
şün, ayrıntılı bir incelemeye direnecek gücü yoktur. Nizam ül- 
Miilk tarafından uygulanan bu ikta, BüveyhoğuHarının ikta sis­
temine benzemekteydi; bunun ilerde daha ayrıntılı açıklayacağı­
mız değişik şekilleri alması, Nizam ül-Mülk'tcn sonra, haneda­
nın çöküşünün etkisi altında olacaktır.

İç politika açısından Selçuklu saltanatı, İslâm toplumunun 
Sünnî inanca göre yenilenmesine çaba harcamıştır. Ancak bu po­
litikayı doğru bir ışık altında gözden geçirmek ve yeni hüküm­
darları hemen dar görüşlülükle, despotlukla suçlamamak gere­
kir. Gerçi buyurmaya alışmış büyük sultanlar, Türk tarihinde 
kendilerinden sonra gelmiş geçmiş birçok başka seçkin devlet

Türk men i er (g ra v ü r)
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adamı gibi, kargaşaya yol açar diye muhalefetin hiçbir şekline 
katlanmak istememişlerdir, üstelik ne Tuğrul Bey, ne de Melik- 
şah din bilginiydi. Kendileri Sünnî inançtaydı, ama hiçbir yerde 
inanç nedeniyle asla kovuşturma yaptırmamışlar, nerede ege­
men olmuşlarsa, orada genel bir barış, bilginlere (ulemaya) ve 
onların kararlarına saygı görülmüştür.

Türklerden birçoğunun tam inançlı olmadığı düşünülebilece­
ği gibi, Sünnî Müslümanların, en azından bunların içinden bir 
grubun Türk fethini istediği de ileri sürülebilir. Türklerden ilgi­
siz olarak Sünnî bir tepkinin ortaya çıktığını yukarda belirtmiş­
tik, bu hareket aşırı Şiî dogmatiklerin bilgiççe tartışmalarından 
uzak kalıyor ve geleneksel inançta direnip bunun propagandası­
nı yapıyordu. Bu yeni Sünnîlik hareketi ayrıca, Abbasîlere ya­
bancı öğeleri, özellikle de "şufîliği" getirmişti. Bütün bunlarda 
Türklerin rolü ancak var olan bir hareketi destekleyip yaygınlaş­
tırmak olmuştur, ne var ki bu yaydıkları çok eskiden çıkmış olan 
değildi, onların yaydığı İslâmiyet kendilerine öğretilmiş bulu­
nandı. Bu yeni Sünnîliği formülleştiren adam ise bir Türk değil 
de, bir İranlı, büyük düşünür İmam Cazalî oldu, doktriner sap­
malardan ve dinsel bağnazlıktan aynı derecede uzak kalarak, 
akılı da, göniilü de hakcttikleri yere yerleştirdi.

Hanedanın dinsel politikası Selçuklu İmparatorluğunun her 
yanındaki yapılarda kendisini bulmaktadır, bu yapılar aynı za­
manda onları yaptıranların güçlülüğünün de tanığıdır: Görkem­
li camiler, kervansaraylar ve diğer mimari eserleri. Vakıflar bun­
ların bakımını güvence altına almış, zengin araçlarla donatılma­
sını ve bir bağımsızlık durumu kazanmasını sağlamıştır, bu öl­
çüde doğrudan bir bakım devlet bütçesinden sağlanamazdı. Bü­
tün bu harcamalar var olan zenginlikte bir sermaye azalması 
tehlikesi yoksa yapılabilirdi. Zengin askeri komutanlar, inançla­
rından ya da kendilerini sevdirmek istediklerinden benzeri ku-
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rumları kendi komutanlık bölgelerinde de kurdular. Bu vakıflar 
içinde en önemlisi ve en tipik olanı "hankah" denilen ku namlar­
dı, burada sufîler barınıyor ve tarikata benzer bir topluluk için­
de hep birlikte yaşıyorlardı. (Sufîlere burada yatıp kalkacak yer­
den başka yiyecek, içecek, giysi ve harçlık veriliyordu. Han ka­
hin zikir yapmaya ve namaz kılmaya ayrılmış yeri vardı* Daha 
sonraları hankahın yanma bir de cami yapılması töre oldu. Islâ- 
miyette dinsel öğretim ile ibadet birbirinden ayrılmadığı için, 
medrese ile hankah birbirine karışmıştır. Öğrencilerin bir han- 
kahta barınıp bir başka medresede okudukları oluyordu.) Daha 
önce de değindiğimiz gibi, medreseler toplumun ve saltanatın 
resmî Sünnî yönetim gücünü yetiştirmek içindi. Şimdi olağanüs­
tü bir gelişme göstermekteydi ve içlerinde en önemlisi Selçuklu 
veziri Nizam ül-Mülk tarafından kurulmuş Bağdat Nizamiye

Bağdat'ta Nizamiye Medresesi
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adıyla ün kazananıydı. (Nizam ül-Mülk yine Nizamiye adıyla 
İsfahan, Nişapur, Belh, Herat, Basra, Merv'de de medreseler kur- 
durmuştu.)

Bu kuruluşlar eşdeğerde hiçbir şey ortaya koymayan Şia için 
kayıp demekti, üstelik Sünnîliğin içinde hiçbir hizipçilik de baş- 
göstermiyordu. O sırada İslâm teolojisinde "Eşarîler" ile karşıt­
lan arasında çok zamandır süren ateşli kavgalar uzlaşmayla so­
nuçlanmıştı. Sünnîliğin inanç yönünü belirlemek amacıyla bu 
tartışmalar Ebü'l Haşan ül-Eşarî (873-936) ile Semerkantlı Ebu 
Mansur ül-Matüridî (?-944) arasında başlayıp öğrencilerince de­
vam ettirilmişti. "Eşarîleri" tutanlar daha çok Şafiîlerdi, karşıt 
görüşü de Hanbelîlcr temsil ediyordu; Türkler ise genellikle Ha- 
nefiydi. Buna rağmen Hanefi mezhebinden olan Selçuklu sul­
tanları otuz yıl süreyle iktidarı, Eşarîliği tutan bir vezire, Şafiî 
mezhebinden Nizam ül-Mülk'e emanet etmişler, öte yandan o 
da Nizamiye Medresesinde her eğilimde hocaya öğretim olana­
ğı sağlamıştır.

Burada sultanların, yani siyasal iktidarı yürüten kimselerin, 
halifeye özgü bulunan dinsel alana el atması şaşırtıcı görünebi­
lir. Böyle bir konuda onların yetkilerini, Hristiyan batıda papa 
ile imparatorun karşılıklı ilişkileri modeline göre belirlemek de­
nemesine kolayca girişilebilir, fakat böyle bir tasarım yanlış ola­
caktır. Gerçi halife bu dönemde öncelikle dinsel işleri yürüten bi­
ridir, inanç ve genel adalet sorunlarıyla uğraşmak da ona düşü­
yordu, bu alanda sultan otoritesiyle çatışma olanağı çok azdır. 
Öte yandan sultanın sivil ve dinsel yasalar arasında ayrım tanı­
mayan bir toplumda, her iki alanda da kendi iradesini ortaya 
koymak hakkı vardı, onun güttüğü amaç halifeninkindcn farklı 
olabilirdi. Fakat bir nokta, en azından eski Müslümanların gö­
zünde sarsılmaz bir kanı olarak kaldı, bu da ilke bakımından ha­
lifenin meşruiyetin tek kaynağı olduğu ve mutlak iktidar sahibi
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sultanın yalnızca şeklen bile olsa, onun tarafından atanması ge­
rektiğiydi.

Yüzyıllardan beri yaygın diğer bir yanlışlığın da düzeltilme­
si zorunludur. Haçlılar Türklere karşı savaş açtığı ve batı ülkele­
rinde bu yüzden onlara karşı Hristiyanlığın düşmanı diye bir 
kamuoyu oluştuğu için, bundan yeni rejimin özellikle hoşgörü­
süz olduğu sonucu çıkarılmıştır, tek sözcükle haksızlıktır bu. 
Doğal olarak Zımmîler (yerli Hristiyanlar), İslâmiyet hemen her 
yerde çoğunluğun dini olduğundan, genellikle eski kilit konum­
larını kaybetmişlerdi. Fakat Hristiyanlara yönelik bizim bildiği­
miz tek kovuşturma, Mısır'da Halife Hakim tarafından gerçek­
leştirilmiş olandır, yani Türk egemenlik alanının dışında, zaman 
bakımından da daha önce olmuştur; ayrıca bu olayda da koşul­
lar, gördüğümüz gibi, olağandışı bir nitelikteydi. Bu konuda bir 
de Türkmenlerin yaptıkları akınlarla Bizans kilisesine, kimi za­
man da Hristiyan halka ve hacılara zararlar verdikleri Küçük 
Asya (Anadolu) ile Selçukluların asıl diğer dünyası birbiriyle ka­
rıştırılmaktadır. Ülkede düzenin yeniden kurulduğu andan baş­
layarak yerli Hristiyanlar, yeni hükümdarların hükümetinden 
hep hoşnut kalmışlar, hiçbir zaman da akıllarına Avrupa ülkele­
rinden "kurtarılmalanm" istemek gibi bir düşünce de gelmemiş­
tir, gerçeğin bu yolda olduğunu gösteren yeterinden çok tanığı­
mız var.

Selçuklular yalnızca tsmaiitlere karşı hoşgörüsüz davranmış­
lardır, çünkü bunlar yalnız sapkınlığın (Rafizîliğin) en aşırı tem­
silcisi değil, aynı zamanda özellikle kargaşa kışkırtmışıydılar. 
Daha önce de gördüğümüz gibi, Büyük Selçuklular zamanı, Is- 
mailT kökenli yeni sapkınlıklar dönemidir. Fatımf halifesi Mus- 
tansır'm bir oğlu Mısır'da halef olarak tanınır ve iktidara geçer­
ken öteki oğlu Nizar'a da İranlılar bağlı kalmışlardı. Böylece 
İran'da yeni bir mezhep oluştu. Bu mezhep de bir kışkırtıcı olan
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"Haşan Sabahlın yönetiminde terörist gruplar olarak örgütlen­
di, gizli yardımcılarla desteklenerek müstahkem yerlerde ve ele 
geçirilmez sığmaklarda yurtlandı, bunların içinde en önemlisi 
Hazar Denizi'nin güneyindeki dağlarda bulunan Alamut Kafe­
siydi. Haşan Sabah, adamlarının körü körüne bağlılığını, onları 
"haşhaşla (esrara) alıştırarak sağlıyordu, öyleki bunlar "haşiş- 
yûn" adıyla tanındılar ve cinayet işlemekten hiç çekinmedikleri 
için de bu kelime "assassin" biçimini alarak Avrupa dillerinde 
katil anlamında kullanılır oldu. (Fransızca, İngilizce: Assassin.) 
Bu mezhep 1092 yılında, daha sonra korkunç sonuçlar doğura­
cak birsuikasti gerçekleştirerek Nizam ül-Mülkü öldürttü.

Nizam'ın öldürülmesinden birkaç ay sonra Melikşah da öl­
dü. Böylece Selçuklu saltanatının gerileme dönemi başlar, bu ge­
rileme bir yüzyıl sonra büyük devlet durumunun sona ermesiy­
le noktalanacaktır. Tahta çıkmaları sırasında gerek Alp Arslan'ı,

Haşan Sabah
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gerekse Meükşah'ı bunaltmış olan hanedan içi kavgalar, bir son­
raki yüzyılda imparatorluğun parçalanmasına yol açacaktır. Ho­
rasan, Sultan Sancar'ın (1118-1157) yönetiminde kendi yoluna 
giderken, batı İran ve Irak Selçuklularının yukarı Mezopotamya 
ve Suriye'deki varlığı aileden şehzadeler arasında bölüşüldü, 
ayrıca bunlar birbirleriyle de anlaşamıyorlardı. Bu koşullar al­
tında halifenin hakemlik makamı, birbirine rakip şehzadelerin 
elde etmek için çekiştikleri bir güvence oldu. Büyük sultanlar 
zamanında da halifeyle sultan arasında çıkar anlaşmazlıkları ol­
muştu, fakat taraflar genellikle bu zorunlu bir arada bulunuş 
durumundan hoşnuttular; şimdi ise Irak'taki Selçuklu hüküm­
darı halifeyi yalnız kendi çıkarı için kullanmak istiyor, halife de 
yitirilmiş otoritesini yeniden kazanmak umuduyla girişimlerde 
bulunuyordu. Ne var ki bu amaçla zamanından önce başına 
buyruk olmaya kalkışan iki halifenin sonu ölüm oldu. Bununla 
birlikte halifenin nüfuzu yine de giderek artıyordu; koşullar ba­
ğımsızlığa dönüşü hazırlamaktaydı, bu duruma ulaşılması da 
XII. yüzyılın ortalarında gerçekleşti. Irak şimdi halifenin tek ba­
şına hükümran olduğu bir çeşit küçük devlet durumuna gelmiş­
ti, illerinde ise başka yerlerde de görüldüğü üzere, çeşitli soylar­
dan gelme şehzadeler hükümrandılar.

Tahtta hak iddia edenlerin birbirleriyle sürekli çatışmaları, 
onları yandaşlarına daha çok ikta toprağı dağıtmaya ve illerdeki 
yönetimi askerî komutanlara bırakmaya zorlamıştı. Bu konuda 
ilk hesaba katılmaları gerekenler de sultan oğullarının atabegle- 
riydi. Bunlar büyük beyler olmuşlardı, günün birinde korumala­
rı altındaki genç şehzadeleri tamamen iktidardan yoksun bırak­
mak denemesine girişmekten kendilerini alamadılar. Böylece 
bölgesel hanedanlar doğdu. Bunların içinde en önemlisi Mu­
sul'da "Zengi" hanedanıydı ki, daha sonraları da tarihte rol oy­
nayacaklardır. Aynı dönemde iktalar, hukuken (de facto, de jure)
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miras yoluyla sürekli sahip olunan mülk durumunu aldı, bölge­
sel hükümetler artık bunları geçersiz saymak ve geri almak yo­
luna gidemiyorlardı. Bu noktada bir "feodal" gelişimden söz 
edilebilirse de, bu gelişme gerçekte plânlanmış bir amaçtan de­
ğil, tersine merkezî hükümetin güçsüzlüğünden ileri gelmektey­
di. Nitekim Moğol istilâsıyla da temelinden sekteye uğramıştır. 
Sonunda boy beyleri askerî bakımdan güvenliği bırakılmış böl­
gelerdeki düzensizlikten yararlanarak siyasal iktidarı ele geçir­
diler, böylece Türkmen "Salgurlular" Fars bölgesinde bağımsız 
oldular. Yalnız dış görünüş olarak sultanlık XII. yüzyılın sonuna 
kadar varlığını sürdürmüşse de, gerçekte daha yüzyılın ortala­
rında tarihsel rolünü bitirmiş bulunuyordu. Halifeliğin bu du­
rumdan yararlandığını söylemiştik. XII. yüzyıldan XIII. yüzyıla 
geçildiği sırada halifelik yeniden siyasal güç kazandı ve bir hali­
fe de kırk yıldan fazla bir zaman, bağımsız hükümdar olarak iş­
başında kaldı, Bıunu başaran halife, bir Türk anneden doğma, 
El-Nâsır'dı. (El-Nâsırli-din Allah, 1180-1225.) O zamanki olanak­
ların elverdiği ölçüde halifeliğe belirli bir iktidar kazandırmanın 
yollannı ve çarelerini araştırdı; Bir ordusu vardı, diplomatik iliş­
kiler yürütüyordu. Özellikle de İslâmiyetin dinsel nüfuzu bulu­
nan bütün ailelerini halifeliğin çevresinde toplamaya çaba har­
camaktaydı; buna Onikiler Şia'sını da katmak, öğretilerini de 
Sünnîliğin bir çeşit beşinci resmî çığırı, beşinci mezhebi olarak 
yükseltmek istedi. Hatta Haşhaşîlere bile bir ölçüde otoritesini 
kabul ettirmeyi başardı. (Nitekim 1212'de Haşhaşîlerin reisi ha­
lifeye bağlılık yemini etti.) Kadınların ve vaizlerin seçimine katı­
lıp teolojik otorite olarak destek toplamayı denedi. Yanındaki le- 
rin çoğu, kuşkusuz hasımları da onu Futuvvaya karşı bir politi­
ka izlemeye yönlendiriyorlardı. Bu örgütün nasıl yüksek idealde 
bir düzeye erişmiş olduğunu görmüştük, fakat sultanlık çöktük­
çe, onlar da bu çöküşe ayak uydurarak Bağdat'ta ve diğer yerler-
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do yeniden bir korku gücü olmuşlardı. Nasır, daha önceki bütün 
hükümetlerin tam tersi bir tutum takınarak Futuvva örgütüne 
girdi, fakat aynı zamanda da bu örgütü yenileştirmek, birleştir­
mek, disiplinli kılmak ve aristokrasiyi de örgüte girmeye yön­
lendirmek gibi girişimlere başladı, istek uyandırmak amacıyla 
Futuvvaya belirli sporları yapmak ayrıcalığını tanıdı. Soylu sını­
fı kazanmayı başardı, hatta Futuvvaya kabul yoluyla İslâm dün­
yasının dört bir yanından prenslerle bağlar kurdu; bu prensler 
ona bundan böyle örgütün başkanı gözüyle bakmışlardır. Böyle- 
ce örgüt bütün toplum için bağlayıcı, kaynaştırıcı bir güç duru­
muna gelmiştir. Ne var ki Moğol istilâsı çok geçmeden bu çalış­
malara son verdi, fakat örgütün etkisi umulmadık şekilde uzun 
süre, Türk Küçük Asya'nın "Ahi" esnaf birliklerinde XTTT. ve 
XIV. yüzyıllarda devam etti.

Sultan Sencer'in uzun süren hükümdarlığı Horasan'a önce bir 
huzur dönemi vermişti, fakat sonra ülke kısmen dışardan gelen, 
yeni olayların ilk kurbanı oldu. Yurtları Çin'in kuzeyinde bulu­
nan (bundan dolayı Ortaçağda Çin'e "Hatay" denirdi, Rusçası. 
Kıtay) MogoIIara akraba "Kara Hitay" ulusu batıya itilmiş ve Ka- 
rahanlıların elinden Maveraünnchr'i almıştı. Yardıma çağrılan 
Sultan Sencer de ağır bir yenilgiye uğradı (1141). Tarihte ilk ola­
rak İslâm egemenlik alanının önemli bir kesimi, bu şekilde 
"imansızların" eline düştü. Ne var ki bunların (bugünkü Çin 
Türkîstanı'yla Amuderya'nın doğu kesiminde 88 yıl devam et­
miş) egemenlikleri pek gevşek bir örgütlenme durumunda kaldı, 
dolayısıyla da devletin ve toplumun yapısında önemli bir deği­
şiklik olmadı. Hitaylar arasında Nasturî Hristiyanlar da bulunu­
yordu, Doğunun Hristiyan çevrelerinde İslâmiyetten öç alma 
söylentileri dolaştı, bunu yapacak olan da Orta Asyalı bir papaz 
kraldı; bu söylenti Avrupa'ya kadar gelmiştir. Efsanevî bir kişilik 
olan 'Tapaz Johannes" böyle doğmuş, Avrupa da bu söylentilere

448



Oğuz Kağan (minyatür)

dayanarak onu Moğollar arasında, daha sonraları hatta Habcşler 
arasında bile aramaya kalkmıştır. Sultan Sencer Horasan'ı elinde 
tutmuştu, ama Harzem'deki vasalları artık bütün bağımsız hü­
kümdarlar gibi davranmaktaydılar; sınır bölgesindeki Oğuzların 
durumu ise gittikçe dayanılmaz oluyordu. Sencer 1153'te bu 
Oğuzlan bastırmaya kalkışınca tutsak düştü ve hükümetinin ba­
şına bir daha geçemeden, üstelik yetenekli bir hedef de göstere­
meden dört yıl sonra öldü. Otuz yıl süreyle ülke Oğuzlarca yağ­
malandı; bu sırada Oğuzlar arasında devlet düzeni kurabilecek 
bir önder çıkmadığı anlaşılıyor. Oğuzlar, Kirman şehrini merkez 
yaparak iyi kütü varlığını sürdürmekte olan Selçuklu devletini 
de yıktılar, Harzem ise çöllerin oluşturduğu doğal surların içinde 
bir barış vahası gibiydi ve diğer kesimlerdeki şehirler ile çiftçi 
halk korunmalarını onlardan bekliyorlardı» Yetenekli Harzem - 
şahlar XII. yüzyılın sonlarında bu koşullardan yararlanarak bir 
devlet kurdular. (Gerçekte hanedan XI. yüzyılın sonlarında Bü­
yük Selçuklu komutanlarından Anuş Tlgin'in eski geleneğe göre 
Harzemşah sanıyla Harzem valiliğine atanmasıyla başlar, oğlu 
Adsız döneminde yarı bağımsız duruma gelmişlerdi.) îran Sel­
çuklularının son hükümdarının 1194'te -savaşta yenilip- öldürül­
mesinden sonra, Harzemşahlar Selçuklu devletinin yerini aldılar. 
Eskisinden farklı durum Halife Nâsır'ın onları Arap ülkelerinin 
dışında tutmayı başarmasıdır. Ancak Harzemşahlar her an için
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tehlikeydiler; bu tehlike, çok daha büyük bir tehlike olan Moğol 
tarafından giderilinceye kadar durumda bir değişiklik olmadı. 
Harzemşahlar kendilerini çevreleyen tehlikelerin ortasında, as­
kerî güçlerini büyültmek zorunda olduklarından, bu desteği 
komşuları Kıpçak Türklerinden asker toplayarak sağlamak iste­
diler, fakat onların barbar törelerini uygarlaştırmaya da zamanla­
rı yoktu; böyle kurulan -ilerde ayrıntılı şekilde ele alacağımız- 
Harzem ordusu bütün doğunun korkusu oldu.

İranTn doğu sınır bölgesinde de değişiklikler meydana geldi. 
Burada İslâmiyete daha yeni girmiş, savaşçı bir dağ halkı olan 
"Gurlular", Gazneliler devletine son vermiş ve Gazne şehrini de 
yıkmıştı (1150). Bunun yerini kısa bir zaman için Firizkuh ya da 
Cam adlı bir şehir almış, fakat bu şehrin nereye kurulmuş oldu­
ğu, birkaç yıl önce, görülmemiş derecede görkemli bir minare 
bulununcaya kadar, uzun süre bilinmez kalmıştır. Gurlular dev­
leti çok geçmeden, 1200 yıllarında kendi Türk köleleri tarafından 
yıkıldı, böylece ülke yeniden ilk Gaznelilcrin geleneğine bağlan­
dı. Burada Memlûk (köle) hanedanları -buna benzer nitelikte da­
ha ünlü bir hanedan, XIII. yüzyılda Mısır'a egemen olacaktır- ül­
keye Afganlılar gelinceye kadar birbirini izledi ve savaş köle 
kralların yaşama yasası olduğundan, bunlar Hindistan'ın kuze­
yinde Gaznelilerce kurulmuş bulunan İslâm egemenliğini, yavaş 
yavaş kıtanın bütün güneyine yaydılar. Ancak yerli toplumlann 
yapısı, eski İslâm ülkelerinin modeline göre değişime uğramadı, 
yalnız halkın bir azınlık kesimi İslâmiycti kabul etti,

Müslüman doğunun diğer kısmında ise Haçlılar, Selçuklula­
rın çökme döneminde -aynı zamanda bu çökmeyi hızlandı rar ak- 
Suriye ve Filistin'e yerleşmişler, egemenlik alanlarını Fırat üze­
rinden Edessa'nm (Urfa'nm) ötesine kadar yaymışlardı. Hristi- 
yanlara karşı Islâm politikasından edinilen yanlış izlenim ve ta­
sarımların, Haçlı Seferlerinde nasıl etken olduğuna daha önce
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değinmiştik; Müslümantar ise bu girişimde Frankları yalnız 
"Rum"un yeni temsilcileri olarak, yani dört, beş yüzyıldan beri 
pek fazla kayıp vermeksizin dövüştükleri Bizans'ın yerini almış 
kimseler olarak görmekteydiler. XI. yüzyılın sonlarında Suriye 
dinsel ve siyasal bakımdan bölünmüştü. Düşman grupların kav­
gasında mezhepler arası anlaşmalar olağan işler sayılır olmuştu, 
bu sırada kimsenin aklına geçmişin kutsal savaşlarını yenilemek 
düşüncesi gelmiş değildi. Bundan dolayıdır ki Franklar ülkede 
kolayca tutunmayı başarmışlardı; kuşkusuz kanlı çarpışmalar 
ve püskürtmeler de oldu, ama çok kısa bir süre sonra, her biri bir 
yerde bağımsızlığını ilân etmiş ve sultanın yardımına güven­
mekten çok, bundan korkan küçük hükümdarlar bir "modus vi- 
vendi" (geçici anlaşma) aramaya koyuldular. Bununla birlikte 
çöl kıyısındaki büyük şehirler şeridi İslâm bölgesinde kalmıştı. 
Selçuklu kalıntılannın uğradığı her bozguna sevinen Fatımıler, 
bir süre sonra Filistin'deki topraklarını Haçlılara karşı savun­
mak zorunda kaldıklarında, bu komşuluğa aynı şekilde ister is­
temez pek çabuk alıştılar, üstelik Haçlıların komşu olarak kal­
masını kendi çıkarları açısından daha uygun buldular, çünkü 
bulundukları yer bakımından onlar hem Türklere karşı bir koru­
yucu set oluşturuyor, hem de Avrupa'yla daha verimli ticaret 
ilişkileri geliştirmelerine yardımcı oluyorlardı. Bununla birlikte 
Frank istilâcılarının sayısı ve işgal ettikleri bölgenin sınırları bir 
gerçeğin yavaş yavaş açıklık kazanmasına yol açtı; bu da Haçlı­
ların elinde bulunan deniz giriş kapılarının ekonomik açıdan bü­
yük önemi olduğunun ve bunların kendilerinden önceki birçok­
ları gibi öyle kolayca çevre tarafından özümlencmeyeceğinin an- 
laşılmasıydı. O zaman değişik aralıklarla savaşlar yeniden baş­
ladı ve Franklar bu savaşlarda hoşgörülü davranmaya hiçbir za­
man eğilim göstermediler. Bu nedenle gittikçe artan ölçüde bir 
kutsal savaş (cihad) isteğini, hiç değilse savunma anlamında
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uyandırdılar. Fakat kendilerini böylesinebir direnme coşkusuna 
kaptıranlar, çevrelerinde görmek zorunda kaldıklan umursa­
mazlık ve aşağılık duygusu karşısında üzülüyor, Franklara kar­
sı daha büyük, daha toplu eyleme geçmeye engel oluşturan ve 
dinsel zıtlıklarla da bağlantılı siyasal anlaşmazlıklara üzülüyor­
lardı. Ancak yine de direnişin yalnızca Suriye'nin doğu bölge­
sindeki güçlerle sınırlı kalması durumunda, daha uzun sure 
Franklara karşı hiçbir şey yapılamayacağı, hiç değilse yukarı 
Mezopotamya'daki Müslümanların bu davaya kazandırılması 
gerektiği. Türk ve Kürt birliklerinin sokulabileceği kanısı yay­
gınlaşmıştı. Gelişmelerin zamana gereksinimi vardı, fakat bu ye­
ni ruhun önce Halep'te, ardından Şam'da harekete geçtiği görül­
dü. Hareketin önderliğini bağımsız Musul ve Halep atabeği

Haçlı Seterlerini kışkırtan Hristivan din adamları



Zengi. ondan sonra da oğlu, ve H alep 'te halefi N ureddin üstlen- 
nv«tı. Zengi, M usul ve H alep birleşik  kuvvetleriyle Edcssa'dan 
(Urfa'dan) Frankları kovmayı başardı (1144). O ğlu N ureddin Su ­
riye nın butun M üslüm an kesim ini buyruğu altında birleştirip, 
Urfa nın düşm esi üzerine başlattırılm ış olan İkinci H açlı Seferi­
ni durdurdu ve Frankları öylesine sıkıştırdı ki, ellerinde Asi ır­
m ağının ve Ü rdün'ün batısındaki dağlık bölgeden başka toprak 
bırakm adı. Bu bölgesel başarılardan çok daha önem lisi, Nured- 
dm Zengı nın yaptıklarında kutsal savaş ruhunun som utlaşm a­
sı ve hem çağdaşlarının hem sonraki kuşakların gözünde bu ru­
hu karakterıze eden ateşi başkalarında da yakm asıydı. N ured- 
dın Zengı aynı zam anda Islâm ın m anevî birliğini yeniden ku r­
maya da kararlıydı ve bunun yolunu da Sünnîlik  hareketini, ör­
neğin m edreseler açarak güçlendi rm ekte görüyordu; bu çabalar 
şimdıve kadar aeıçuıdu m erkezlerine oranla çok kenarda bu lu ­
nan kendi bölgesinde daha pek az ilerlem e gösterm iş durum ­
daydı. Aralarında yaşadığı Suriyeliler içinde hâlâ çok sayıda Şiî 
bulunduğundan, amacın gerçekleştirilm esi konusunda kendi 
Turk-Iran çevresinden destek görm ekteydi. N ureddin Zengi ay­
rıca zaferin on koşulunun siyasal birlik olduğunu, başka deyişle 
davaya ilgisizlik gösteren bütün hüküm darlara ya boyun eğdi- 
rılmesı ya da boylelcnnin  kovulm ası gerektiğini ilân  etm işti. D o­
ğaldır kı N ureddin Zengı in içindeki inançla, zam an zam an ey ­
lem lerinin tek dürtüsü olarak görülen kişisel hırsı arasında da 
doğrudan bir bağlantı vardı. O sırada M ısır ın içinde bu lundu­
ğu karışık durum  Kudüs Franklarını buraya sald ırm ak cesareti­
ni vermişti. Fakat onların bu ülkenin bütün zenginliklerini eld e 
etm elerine asla izin verilem ezdi. Bu bakım dan N ureddin Zengi 
kuvvetli bir Turk-K urt ordusunu M ısır 'a  gönderip orayı işgal e t­
meyi başardı. Gerçi ordunun kom utanı Şırguh bu sırada öldü, 
ama kuzeni Selahaddın onun yerine geçti v c  Fatım îlere de vezir
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I

Selâhaddin Eyyubî'nin San'a'da yaptırdığı caminin minaresi

oldu, İki yıl sonra da zaferini İsmailî halifeliğini kaldırarak nok­
taladı (1171), Fatımî ordusunun ayaklanması ve bu ayaklanma­
nın Franklarla Bizanslılar tarafından desteklenmesi bir sonuç 
vermedi, Böylece Mısır, Sünnî Müslümanlığın kucağına dönmüş 
oldu, zaten halkın büyük çoğunluğu hiçbir zaman Sünnîlikten 
ayrılmış değildi.

Selâhaddin Üçüncü Haçlı Seferinde (Fransa Kralı) Philipp 
August ile (İngiltere kralı) Aslan Yürekli Richard'a karşı duran 
kişi olarak Avrupa'da tanınmıştır, bundan dolayı, ama herhalde 
daha çok da güçlü bir kişilik olduğu için, Nurcddin Zengi son­
raki kuşakların hatırasında onun gerisinde yer almıştır. Oysa 
onun da politikası bütünüyle aynıydı, yalnız coğrafî durumlar 
değişmişti vc Selâhaddin Eyyubî'nin başarıları çok daha büyük 
kapsamlı olmuştu. Nureddin Zengi'nin 1174'te ölümünden son-
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ra, Sel â had din Eyyubî bütün kuvvetlerin zorunlu birliğini ciha­
da yöneltebilmek için, Nureddin Zengi'nin yeteneksiz varisleri­
ni yok etti; kendisinin bağlı olduğu Eyyubî ailesinin egemenliği­
ni, kısa sürede Mezopotamya'nın kuzeyindeki yüksek dağlık 
bölgeye ve buranın insanlarına kadar yaymayı başardı. Ancak 
saltanatının merkezi yine de güneyde, Mısır'daydı ve Selâhad- 
din Eyyubî Franklara karşı saldırısını buradan yürüttü. Mittin 
Savaşandan sonra Kudüs'e girdi (1187), Böylece Müslümanlar 
için de kutsal bir yer olan şehir (88 yıllık bir ayrılıktan sonra) ye­
niden İslâm dünyasına katıldı. Frankların elinde yalnız birkaç 
kıyı kalesi kalmıştı. Üçüncü Haçlı Seferi Frank egemenliğini kı­
yıda yeni ana üssü Akka'mn çevresinde tekrar kurdu (1191). Ne 
var ki ne daha içerilere gidebildi, ne de Kudüs'ü geri alabildi.

Mısır'da 1249'a, Halep'te 1260'a kadar egemenliklerini sür­
düren Eyyubiler, Selâhaddin'in ölümünden (1193) sonra, barış 
içinde bir arada yaşama politikası gütmeye yöneldiler. Gerçi 
Haçlı Seferleri amacına ulaşmamıştı, ama yine de Avrupa'nın 
büyük tepkisini sezdirmişti, ayrıca halk da barış içinde ticaret 
ilişkileri sürdürmenin daha kazançlı olduğunu anlamış bulunu­
yordu. Bu dönemde silâhların bırakılması dönemlerinin, savaş­
larla kesilmesinde saldırılar hep Hristiyan ordularından geldi; 
Beşinci ve Altıncı Haçlı Seferleri Mısır'ı hedef almıştı, Kudüs'ü 
bu yoldan fethetmeyi amaçlıyordu; Altıncı Haçlı Seferinin başın­
da Aziz Ludvvig bulunuyordu, kısa süre için Damiette (Dimyat) 
alındı (1249). Sultan Kâmil'in (1218-1238) barış isteğini Sicilya'da 
oturan Alman İmparatoru, aynı zamanda Kudüs tacının da vari­
si olan Ih Friedrich olumlu karşıladı. Suriye'de siyasal durum 
bakımından zorluklarla karşı karşıya bulunan Sultan Kâmil'i, 
İmparator Friedrich kutsal şehri -askerden arındırılmak ve iba­
det özgürlüğü güvence altına almak koşuluyla- Hristiyanlara bı­
rakmaya razı etti (1229). Her iki tarafı da aynı derecede öfkelen­
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diren bu anlaşma Harzem Türklerinin işe karışması sonucu 
uzun ömürlü olamadı; ancak böyle bir anlaşmanın yapılmış bu­
lunması, o sırada bir uzlaşma politikasının ne kadar büyük şan­
sı olduğunu ortaya koymaktadır. Çok geçmeden Moğol istilâsı, 
daha kalıcı bîr çözümü de olanaksız kılacaktır.

Suriye artık İslâm dünyasının merkezi olmuştu- Haçlı Sefer­
lerine karşı girişilmiş savaşa gerçekten ilgisiz kalmış bulunan 
Halîfe Nâsır'ın ortaya çıkması da, Selçuklu fethinin İran ile Arap 
dünyası arasında açtığı uçurumun derinleşmesi ve İran'a İslâm 
dünyasının doğu kesiminde yeni bir ağırlık kazandırması olgu­
sunda bir değişiklik yapmamıştı. Öyleki Bağdat artık bu iki çev­
reden hem birinin, hem ötekisinin kıyısında kalmıştı. Batıyla ti­
caret ilişkilerinin yoğunlaşması, cihadın halktaki enerjiyi etkin 
duruma getirmesi ve bir örgütlenmenin kurulmasına götürmesi 
sonucu Suriye'nin önemi iyice artmıştı. Gerçi Mısır siyasal ba­
kımdan aynı derecede önemli, hatta Suriye'den daha da güçlüy- 
dü, fakat dışardan gelmiş insanlarla, Selçuklu geleneğini sürdü­
ren Türkler ve Kürtlerle, bunlara boyun eymiş yerliler arasında 
manevî bir ortak yaşayış kuracak duruma gelmemişti, bu da

Keşiş Pierre Lermit'in Haçlı Seferi çağnsı (minyatür)
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kültürel gelişmenin zararınaydı. Mısır'ın devlet yapısı için ülke­
nin fethi iki sonuç getirmişti. Yeni bir ordunun iktidarı ve Suriye 
modelinde Sünnî bir politikanın uygulanması. Askerler Selçuk­
lu uygulamasına uyarak toprakların bir kısmını ikta çiftliği ola­
rak serbestçe kullanmak üzere almışlardı, fakat Mısır yönetimi­
nin merkezî sistemi içinde memuriyetler Kıptilerin elinde kaldı­
ğı için, hiçbir şey değişmemişti; hatta ikta toprakları bile hiçbir 
zaman burada, başka yerlerde görülen bağımsız durumu alma­
mıştı. Mısır'da eski gelenek olan ve Fatımî saltanatı sırasında da­
ha da güçlendirilmiş bulunan devlet çarkının özerkliği, hane­
danların ve onların dinsel yönelmelerinin değişmelerinden uzak 
kalmış, durum Osm anlı fethine kadar, hatta ondan sonra da bu 
şekilde devam etmiştir.

Selçuklu döneminde geleneksel İslâm toprağının dışında ye­
ni bir İslâm devleti doğmuştur; parlak bir geleceği olacak bu 
devlet: Küçük Asya'nın Türkiyesidir.

XI. yüzyılın sonunda Bizans İmparatorluğunun Asya'daki 
kesiminde, Selçuklu egemenlik bölgesinin dışında yerleşen 
Türkmenlerin hiçbir belirgin siyasal amaçlan yoktu; yalnız ge­
leneksel yaşama alışkanlıklarına bağlı kalabilecekleri bir yurt 
arıyorlardı. Yerli halktan buralarda kalmış köylülerle şehirliler 
ve sınır bölgelerinin savaş ganimetleri onlara varlıklarını sür­
dürme olanağını vermekteydi. Gerçi kuramsal olarak buralarda 
Bizans devletinin egemenliği sürmekteydi, fakat siyasal durum 
çökmüştü. Öte yandan bir Bizans grubu Türklerin buralarda 
eriyip özümlenecekleri inancı içinde, kendilerini desteklesinler 
diye onları -kendiliklerinden hiçbir zaman giremeyecekleri- şe­
hirlerin içine kadar çağırmaktaydı. Hatta Ege kıyılarına yerleş­
tirilen Türklcr, bir ara denize alışkın yerlilerin yardımıyla kor­
sanlık eylemlerine bile girişmişler, böylcce iki yüzyıldan fazla 
bir zaman sonra, XIII. yüzyılda gelişecek olan Türk korsanlığı­



nın ilk eylemlerini yapmışlardır. Bu sırada yapılan Birinci Haç­
lı Seferi, İmparator Alexios Komncnos'a Küçük Asya kıyılarını 
ve batı topraklarını tekrar ele geçirmek, Türkleri de orta kesim­
deki yaylalara geri püskürtmek olanağını verdi. Öte yandan Er­
menilerle birlikte Torosların bütün güney yamaçlarını işgal 
eden Franklar da, Türklerin güneydeki Arap ülkeleriyle bağlan­
tısını kesmişti, o sırada siyasal parçalanmalar Mezopotamya ile 
yakın ilişkiler kurulmasını da güçleştiriyordu, Böylece. Türkler 
birden geleneksel İslâm dünyasının dışında, İslâmî tarihi ve 
devlet örgütü bulunmayan bir ülkede sıkışıp kaldılar ve bu şe­
kilde de bir arada yaşamanın daha sağlam biçimlerini bulmaya 
zorlandılar. Belki onlar da, Doğu Avrupa'ya gelmiş birçok Türk 
boyu gibi çevre tarafından özümlenirlerdi, bunun için de Bi­
zans'ın böyle bir gelişmeyi kolaylaştıracak güç ve isteğe sahip 
bulunması gerekiyordu, ama Bizans bunlardan yoksundu. XI. 
yüzyılın sonlarından başlayarak Türkmenlcrin egemen olduğu 
küçük beylikler kurulmaya başladı. Doğu Anadolu'da, yukarı 
Mezopotamya'da (Artukoğulları) ve özellikle de Kuzey Anado­
lu merkezlerine giden yolların üstünde devletler ortaya çıktı. 
Bunlardan biri Danişmendliler devletidir; Danişmend adlı yarı 
dinsel otoritesi bulunan bir "Gazi" burada siyasal yönetimi de 
eline almıştı. Öte yandan Selçuklu hükümdarı Alp Arslan'a baş­
kaldırı p başarısızlığa uğramış Selçuklu beyi Kutalmış'ın çocuk­
ları da Anadolu'ya kaçmıştı; bunlar da "Rum (Anadolu) Selçuk­
luları" devletini kurdular. Önceleri bir Türkmen beyliği olarak 
kaldılarsa da, kısa sürede daha belirgin devlet tasarımlarına sa­
hip bulunduklarını gösterdiler. (Bu dönemde kurulan Türk 
devlet ve beyliklerini şöyle sıralayabiliriz: Kayseri, Sivas, Ma­
latya'da Danişmendliler; Divrik, Kemah'ta Mengücekliler; Er­
zurum'da Saltuklular; Elazığ, Diyarbakır'da Artukoğulları; 
Konya'da Selçuklu.)



XII. yüzyıl boyunca Küçük Asya'nın tarihi Rum Selçukluları 
ile Danişmendlilerin birbirleriyle çekişmesi ve savaşmasıyla do­
ludur, bu çekişme Selçukluların zaferiyle sona erer. Her iki Türk 
devleti ile Bizanslılar birbirlerini aldatmak, güç duruma sokmak 
için diplomasi sanatırın bütün yollarını sınamışlardır; 1176'da 
İmparator Manuel Komnenos, gücünün doruk noktasına ulaştı­
ğı ve Bizans'ın kaybettiği toprakları geri almanın artık zamanı 
geldiği kanısına varmış olmalı ki harekete geçti. Fakat Myri- 
okephalon (Miryokefalon) Savaşı'nda korkunç bir yenilgiye uğ­
radı (1176), büylece de Malazgirt zaferinden yüzyıl sonra, o za­
man başlamış bulunan bir gelişmenin artık durdurulamaz ve ge­
ri döndürülemez olduğunu bir kere daha göstermiş oldu. Za­
manla Selçuklular başkentleri Konya merkez olmak üzere bir 
devlet örgütlenişini tamamladılar. Gerçi sultanlığın egemenlik 
alanı, Türkmenlerin yayılmış bulunduğu sınırlarda kesin biçim­
de belirlenmiş değildi, ama merkezi bölgelerde halkın bütün ke­
simleri, Müslüman olmuş ve olmamış yerliler, buralara göç et­
miş tranlılar, yerleşik hayata geçmiş Türkler -ki bunlar da az çok 
Jranlılaşmışlardı- yeni bir devletin gerekli bütün kurulularıyla 
birlikte kurulmasına katkıda bulundular. Bizanslı geçmişin gele­
nekleri burada Büyük Selçuklu imparatorluğunun İslâm tranlı 
modelleriyle ve kendi yenilikleriyle kaynaştı. Bu sırada İran et­
kisinin mi, Bizans etkisinin mi daha güçlü olduğu yolundaki, bi­
limsel nitelikten yoksun tartışma aslında anlamsızdır; bir kere 
rejimin yaratıcı gücünü, İkincisi yukarda değindiğimiz üç öğeyi 
birbirinin içinde eriten koşulların baskısını olaya katmamıştır; 
bununla birlikte göze çarpan özellik, devletin gerek üst kademe­
lerinde gerekse bütün yapısında İslâmiyet ruhunu taşımasıdır. 
Fakat bu belirgin İslâmî karakter, Müslümanların ezici bir ço­
ğunluğu temsil ettikleri, gayri Müslimlerin ise bundan zarar 
gördükleri anlamına gelmez; burada ister iyi niyetten, ister kötü
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niyetten doğmuş olsun, eski yanlış anlamaları bir kere daha dü­
zeltmek gerekiyor* Daha önce de söyledik, Türkmen yayılması, 
bu istilâya uğrayanlar için acımasızdı, hatta yakıp yıkıcı nitelik­
teydi, fakat -ikide bir parlayan sınır kavgaları bir yana- rejim ku­
rulup yerleşince, yerli Hristiyanlar -Küçük Asya'nın batısında 
Grckler, doğusunda Ermeniler ve Monofizist Süryani'ler- eski İs­
lâm ülkelerindeki gibi haklara sahip olmuşlar, kendilerine aynı 
şekilde hep hoşgörülü davranılmıştır. Ayrıca buradaki Hristi­
yanlar sayıca çoğunlukta olmalarından dolayı da gerçekte eski 
İslâm ülkelerindeki dindaşlarından kat kat daha iyi durumday­
dılar. Küçük Asya'daki Selçuklu devleti bu bakımdan birbirin­
den çok farklı öğelerin bir araya gelmesinden oluşmuş bir toplu­
luğu, gerçek anlamda hiçbir hoşnutsuzluğun bulunmadığı bir 
ortak yaşamayı temsil eder. Onların zamanında kimse, vergi 
toplaması ve dinsel hoşgörü bakımından geride hiç de iyi hatı­
ralar bırakmamış olan Bizans yönetiminin özlemini çekmemiş­
tin îranlılaşmış yönetici tabakanın temsilcileri edebiyat alanında 
da çalışmalar yapıyordu; ne var ki Türkler bu karma kültür için­
de özellikle saygın bir yer almış değillerdi. Ancak yine de Türk­
ler, Türkmenlerle birlikte ülkenin her yanında tabanı oluşturan 
karakteristik insanlardı ve batılı gezginlerin, Üçüncü Haçlı Sefe­
rinden, İmparator Frederich Barbarossa'nın Alman ordusunun 
buralardan geçmesinden sonra, her yerde Türk gördükleri bu ül­
keyi "Türkiye" diye adlandırmaları rastlantı olmasa gerek.

Kuşku yok ki Küçük Asya XIII. yüzyılın ilk yarısında, ancak 
kısa bir süre için, tarihinin pek ender mutlu doruklarından biri­
ni yaşamıştır. Düzen yeniden kurulmuş; toprağın verimliliği ka­
dar zenginliği, ayrıca ülkenin kendi kendine yetmesiyle, daha 
büyük güçlerden bağımsız ve onların hesaplaşmalarına kanş- 
maksızm, ekonomisi her bakımdan bir refah görünümü çizmiş­
tir. Şehirler gelişmiş ve İran'a özgü belirtilere rağmen yine de
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kendi damgasını taşıyan, yüksek düzeye ulaşmış bir kültürün 
ince zevkini yansıtan yapılarla süslenmiştir Burada daha çok 
îranlı yanı ağır basan İslâmî eğitim ülkeyi etkilemiş ve bu da 
kendine özgü eserlerin dogmasına neden olmuştur. Bizans im­
paratorluğunun Dördüncü Haçlı Seferi (1204) sonucu çökmesiy­
le Selçuklu devleti için batıdan gelecek tehlike kalmamıştı. Bun­
dan yararlanarak Antalya'yla birlikte Rodos ve Kilikya arasında­
ki bütün güney kıyılarını, ayrıca Karadeniz'de Samsun ve Si­
nop'la da o güne kadar yoksun bulunduğu dışsatım limanlarını 
ele geçirdi. İran ve Arap dünyasına sınır olan, Doğu Anado­
lu'dan Suriye'ye kadar uzanan yerlerde siyasal etkinliğine ge­
çerlilik kazandırdı. Bu dönemin en önemli ve en güçlü hüküm­
darı Alâeddin Keykubat'tır (1219-1237), daha sonraki kuşakların 
gözünde de hanedanın en seçkin hükümdarı olmuştur.

Sultan I. Alâaddin Kcykubat Camii (Antalya)
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Kuşkusuz Selçuklu devletinin de kendine özgii zayıf yanlan 
vardı. Bunların içinde en göze çarpanı, eğitim yoluyla Türk töre­
sine yabancılaşan şehirli aristokrasi ile eğitimden yoksun, sosyal 
bakımdan da kendi içine kapalı kalan T ürkmen halk arasında gi­
derek büyüyen ayrılıktı. Bu. uyumsuzluğun Xüi. yüzyılın başla­
rına kadar pek biiyiik önemi olmadı, fakat doğudan gelen yeni 
bir istilâ dalgası Yakındoğunun kapılarına dayandığında biraz 
daha arttı. 1220'de Cengiz Han'ın Moğollan Orta Asya'da Har- 
zem egemenliğini çökertmişler ve çok geçmeden de İran yayla­
sına girmişlerdi. Bu sırada son Harzemşah'ın bir oğlu, Celâled- 
din Harzemşah, yukarda söz konusu etliğimiz Kıpçak askerler­
den oluşan Harzem ordusunu çevresine topladı. Moğol tehlike­
sinden uzak, yeni bir hükümdarlık kurabileceği bir ülke arayışı 
içinde, ordusunu dahiyane bir ustalıkla yöneterek Hindis­
tan'dan Küçük Asya ve Gürcistan'a kadar her yere korku ve 
dehşet saldı. İran'ın siyasal çözülüşü onun fetihlerini kolaylaş­
tırmıştı, ama bütün bu başarıları Moğolların ileri yürüyüşü yü­
zünden uzun ömürlü sonuçlar veremiyordu. Celâleddin Har­
zemşah 1231'de Küçük Asya'ya da saldırdı, fakat Eyyübilerle it­
tifak yapan Alâeddin Keykubat'm önünde hayatının ilk yenilgi­
sine uğradı. Kısa bir süre sonra da, bütün doğu ülkelerini on beş 
yıl titrettikten sonra, bir Kürt çobanın suikastine kurban oldu. 
Ne var ki Harzem ordusu ortada kalmıştı ve başka bir komuta­
nın hizmetine giremediği için Alâeddin Keykubat onları Küçük 
Asya'da yerleştirdi, böylece aynı zamanda bir Moğol tehdidine 
karşı onlardan yararlanmayı amaçlamıştı. Harzemliler Alâeddin 
Keykubat'm halefi zamanında rahat durmadıklarından ülkeden 
çıkarıldılar; onlar da daha sonra yine karşılaşacağımız Eyyubi 
hükümdarı Salih Eyyub'un hizmetine girdiler. Bütün bu değişik­
likler ve sarsıntılar tran şehirlerinin halkını da, Tiirkmenler gibi 
yurtlarından göç etmeye zorlamıştı; barış ülkesi olan Küçük As-
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Cengiz Han (minyatür)

ya'ya akın akın gelmeye başladılar. Bu da oradaki Türkmenler 
için bir bunalım durumu yarattı ve gittikçe artan hoşnutsuzluk, 
sonunda Baba İshak adlı bir halk dervişinin ayaklanmasında çok 
şiddetli biçimde ortaya döküldü (1240). İsyan ancak paralı Frank 
askerlerinin yardımıyla bastırılabildi; Baba İshak hareketinin iz­
leri, dolaylı yoldan etkileyeceği daha sonraki çeşitli dinsel siya­
sal eylemlerde görülecektir Selçuklu devleti 1243'te Moğol sal­
dırısına uğradığı zaman gücünden çok şey yitirmiş durumday­
dı.

Moğol İmparatorluğunun doğuş nedenlerini göstermek ko­
numuzun dışındadır. O güne kadar hemen hiç tanınmayan bir 
halk birdenbire büyük bir güç olarak ortaya çıkmıştı. Cengiz Ha­
n'ın yönetiminde birleştirilerek disiplin altına alınan bu güç, bir­
kaç yıl içinde Harzemşahlar devletini yıkmış, İran'ı çiğnemiş, 
Kafkaslara ve Gürcistan'a ulaşmış, Rusya'yı, Polonya'yı aşarak
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bir süre Almanya ve Macaristan'a kadar ilerlemişti. Moğolların 
bu zaferleri çeşitli nedenler gösterilerek açıklanmak istenmiştir : 
Çok iyi örgütleri, olağanüstü nitelikte bir hızla hareket edebil­
meleri, her yana yaydıkları casus şebekeleri, özellikle de insan­
lık var olalı beri, en korkunç yakıp yıkmaların, en iğrenç cinayet­
lerin sorumlusu olan bu yenilmez barbarların yalnız görünmele­
rinin yarattığı, dille anlatılmaz dehşet bu nedenler arasındadır. 
Müslümanlar için bu felâket, Tslâm tarihinin şanlı topraklarında 
şimdi bir imansızlar egemenliğinin kurulmasıyla çok daha kor­
kunç bir durum almıştı. 1243 Kösedağ Savaşı, Rum Selçukluları­
nın Küçük Asya'daki egemenliğini birkaç saat içinde sona erdir­
di. Yüz elli yıl Islâm dünyasına kafa tutmuş Haşhaşîler 1256 yı­
lında yok edildiler ve 1258'de Bağdat bir kan deryası içinde yı­
kıldı. Beş yüzyıllık halifeliğin son temsilcisi Mutasım, Bağdat'ı 
fetheden Ilülagü'nün buyruğuyla öldürüldü. Arkasından yuka­
rı Mezopotamya ile Suriye'nin fethi başladı. Yerel hükümdarlar-

Moğol askerleri (minyatür)
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dan birkaçı direndi, diğerleri ise galiplerin ayaklarına kapandık­
ları gibi, din kardeşlerinin yok edilmesinde onlara yardım ettiler. 
Moğollarda İslâm dünyasına karşı tam anlamıyla bir müttefik 
bulacaklarını uman Franklarla Ermenîler kendiliklerinden onla­
rın buyruğu altına girmek önerisinde bulunarak, Halep'in kuşa­
tılmasına ve Şam'ın alınmasına katıldılar. Moğollar arasında 
Nasturî Hrîstiyanlar bulunduğu için, bazı yerli Hristiyanlar on­
lara sevgi beslemekteydi, ne aymazlık! Yeni olaylar İslâm dün­
yasının kesin sonunun geldiği izlenimini veriyordu.

Bu sırada Mısır, saldırının dışında kalmış, her soydan göç­
menlerin sığmağı ve umudu olmuştu. Ancak burası artık büyük 
Eyyubilerin Mısır'ı değildi. Son Eyyubilerdcn biri Salih, askeri 
gücünü Harzemlilere dayandırmış, sonra da çok sayıda satın 
alınmış Türk kölelerden -Memlûklardan- bir muhafız alayı kur­
muştu. Bunların yardımıyla Suriye'deki kuzenlerini ve rakiple­
rini yenmiş, Kudüs'ü geri almıştı, bunu da Aziz Ludwig'i yenip 
tutsak almayı başarmasına borçluydu. Fakat onun ölümünden 
sonra Memlûklar iktidarı ele geçirdiler. Eskisine oranla şimdi 
her şey daha çok ordunun egemenliği altına girmişti, ayrıca bu 
Memlûklar uygarlığa daha ayak uydurabilmiş de değildiler ve 
Moğollara karşı bir kurtuluş savaşı için hazırlanmaktaydılar. 
Moğol İmparatorluğu da aşırı yayılmasının sonuçlarını görmeye 
başlamıştı; ayrı ayrı bir sürü yerde hazır bulundurmak zorunda 
oldukları birliklerin sayılarını azaltmışlar ve ordularını yerli uy­
ruklarından topladıkları askerle desteklemişlerdi. 1260 sonunda 
Memlûk ordusu Filistin'de Ayn Calut'da bir Moğol birliğini ye­
nilgiye uğratarak yok etti. Askeri açıdan bakılırsa bu yenilginin 
ancak yerel bir önemi vardı, fakat moral açıdan çok büyük so­
nuçları oldu. Bütün Suriye'nin geri alınması başarıldı, Orta Fırat, 
Moğol ve Arap dünyası arasında kesin sınır durumuna geldi. 
Aynı zamanda Kahire de, siyasal bakımdan hiçbir gücü olmasa



bile, Memlûk sultanlarının meşruiyetini onaylamaya yarayacak 
yeni bir halifeliğin merkezi oldu.

Topluca gözden geçirmeyi denediğimiz doğudaki bu olayla­
rın -en son belirtilen değişiklik dışında- batıda da benzerleri ol­
muştur. Siyasal balamdan dağılmış ve dinsel bakımdan da gev­
şemiş bulunan XT. yüzyılın Islâm batısı Murabıtlar eliyle yeni­
den birleşmişti; Murabıtlar gerçi tamamen yabancı bir iktidarı 
temsil etmiyorlardı, ama yine de sınır bölgelerinden gelmişler­
di. Murabîtun, daha önce de belirttiğimiz gibi, sınırlarda "ribat" 
adlı kalelerde bulunan tarikata benzer örgütlerin askerlerine 
verilen addır. Bu askerler Moritanya'dan SenegaTe ve Nîjer'e 
kadar uzanan bölgede dolaşan göçebe Sanhaga Berberîleri ara­
sından toplanıyordu. Müslüman olmalarının üzerinden çok bir 
zaman geçmemişti, fakat gerçekten içten, saf, yüzeysel, aynı za­
manda da savaşçı bir Jslâmiyeti temsil etmekteydiler Bu da on­
ların Mağrip devletlerinin yozlaşmış kültürüne karşı neden de­
rin bir nefret duyduklarını açıklar. Bir Maliki propagandacısı 
olan İbn Yasin, bunların arasında hızla yandaş kazanıp çabuk 
büyüyen bir topluluk oluşturdu; bu topluluk İslâmiyetin kural­
larına uyan sıkı bir dindarlık uyguluyor ve "kötü" Müslüman- 
lara karşı "cihad" açıyordu. (Jbn Yasin adına Nijer ırmağı üze­
rinde bir adada kurulan ribat, kısa sürede kutsal bir ziyaret ye­
ri oldu.) Mağrip'in Malikî bilginleri zümresi bu topluluğu, İslâ­
miyetin kendi anlayışlarına göre yenilenmesini sağlayacak güç 
olarak görmekteydiler. Murabıtlar hızla eyleme geçtiler. Özel­
likle iyi bir komutan ve örgütlcyici olan Yusuf Bin Taşfin fetih­
ler gerçekleştirdi, hanedanın kurucusu oldu. İfrikiya dışında 
bütün Müslüman batı ülkelerini yönetimi altına aldı. XI. yüzyı­
lın ikinci yarısında yalnız bütün Fas'ı ve Orta Mağrip'i fethet­
mekle kalmadı, yeni kurulan Merakeş 1062'de başkent oldu, 
çok geçmeden İspanya'ya da el attı. İspanya Müslümanları o sı-
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rada "Taifa" beyleri denilen, irili ufaklı yerel hükümdarların yö­
netiminde, Hristiyan Ispanya'yla barış içinde birlikte yaşamaya 
alışmış durumdaydı; ayrıca yarımadanın kuzeyinde gittikçe 
kuvvetlenen ve (kısa süre sonra doğuya düzenlenecek Haçlı Se­
ferlerine çıkacak) Fransız şövalyelerince de desteklenen Recon- 
quista ülkeyi eski durumuna getirme hareketine karşı duracak 
güçleri de yoktu. Gerçi uygar ve kültürlü Endülüslüler, uygar­
lıktan uzak Murabıtlara karşı pek sempati beslemiyorlarsa da 
(Kastilya, Aragon ve Navar krallarının önderliğinde birleşen), 
Hristiyanlar harekete geçip Tolcdo düşünce, Yusuf Bin Taş- 
fin'den yardım istemesine engel olmadılar. Taşfin, 1086'da Zal- 
laka Savaşı'nda Hristiyan ordusunu yok etti ve Müslüman İs- 
panya'yı kurtardı. Bununla birlikte Murabıtların buraya yerleş­
mesi hemen olmadı; küçük devletler varlıklarını sürdürdüler; 
bunların bir tanesi Valencia'da, Rodrigo Diaz'm, Cid'in (Arap­
ça: seyyid, sidi, efendi) kendine özgü, küçük devletiydi. Tarih­
teki "Cid"in', onu göklere çıkaran efsanelerin bambaşka bir çev­
rede yarattıkları romantik kişiyle ilgisi yoktur; o yalnız her iki 
dinden insanların bir arada yaşadığı küçük bir ülkenin Hristi- 
yan feodal beyiydi. XIT yüzyılın başlarında yeniden savaşlar ol­
du ve Murabıtlar yarımadanın Müslüman kesiminin tamamın­
da egemenliklerini kabul ettirdiler Onların gelmesiyle Ispan­
ya'da gayri Müslimlere karşı -doğuda asla görülmemiş- bir hoş­
görüsüzlük ruhu da yerleşti; bütün Hristiyanlarm dış düşman­
la işbirliği yaptığı kanısı yaygınlaştı. Böylece dört yüzyıllık bir 
arada dostça yaşamak ortamı zedelendi. Şimdi dar görüşlü hu­
kukçular üstünlüğü elde etmişlerdi, onların diktası gerçek din­
sel hayatı da sekteye uğratıyor ve yönetimdeki insanları bile 
moral çürümeye karşı koruyamıyordu, oysa bu adamfar böyle- 
si ahlâk bozukluklarına karşı mücadele etmek için Ispanya'ya 
gelmişlerdi.
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Rejimin kusurları özellikle Fas'ta Berberî rakiplerinin tehlike­
li bir tepkisine yol açtı. Atlas dağlarında oturan Berberîler ara­
sında "El-Muvahhidûn" (Vahi d'e, Tanrı'nm birliğine inananlar) 
hareketi doğdu. Hareketin önderi tbn Tumart (?-1130) Tanrı tara­
fından adaletsizliği kaldırmak, dirlik düzeni kurmak ve gerçek 
dini savunmak üzere gönderildiğini söyleyerek "Mehdi" ligini 
ilân etti. Böylecc Muvahhîdler devletinin kurucusu oldu (1121). 
Siyasal alanda örgü deyicisi kendi yetiştirmesi ve halefi Abdül 
Mümin'di (1130-1163). Burada ne onların adım adım gerçekleş­
tirdikleri fetihlerin aşamalarını, ne de kabile cumhuriyetinin ka­
tı hiyerarşik biçiminden, hor yerde görülen cinsten bir monarşi­
ye götüren siyasal evrimlerini anlatacak değiliz. Bölgesel açıdan 
bakılırsa, Muvahhîdler X1T. yüzyılın sonlarında Murabıtların ye­
rine geçerek, onların eserini tamamlamışlardır diyebiliriz.

Ispanya'da Hristiyan tehlikesinin yeniden alevlenmesi, daha 
önce Murabıtlara yapıldığı gibi, aynı yardım çağrısının bunlara 
da yapılmasına yol açmıştır. Muvahhîdler 1147'de Merakeş'i ala­
rak Magrip Murabıtlar devletini yıktılar. Tfrikiya'da XL yüzyılın 
başlarından beri yan yana yaşayan Hammadîlcr ve Zirîler dev­
letlerine son verdiler, (1152). Bu iki devlet Hilâl bedevilerinin 
akmlarıyla zayıflamış, ne Murabıtların bir kolu olan Beni Gani- 
ya'nm Balear adalarından geliştirdikleri saldırılara, ne de Sicilya 
Normanlannm kıyılarda bazı yerleri ele geçirmelerine engel ola­
bilmişlerdi. Bu bakımdan Kuzey Afrika'nın yeni büyük gücü 
Muvahhîdler için kolay kazanılan birer ganimet oldular. Muvah­
hîdler İspanya'nm Müslüman kesimini egemenlikleri altına al­
maya 1161'de başladılar. Böylcce Tslâm tarihinde ilk olarak bü­
tün Mağrip ülkelerinin bir bayrak altında birleşmesini gerçekleş­
tirdiler. Gayri Müslimlere karşı hoşgörü konusunda Murabıtlar- 
dan pek farklı bir tutumları yoktu, bu yüzden aralarında büyük 
bilgin İbn Meymun'un da (1135-1204) bulunduğu birçok Yahudi
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doğuya göç etti* Fakat Müslümanlar arasında -Malikîlcrin pozi­
tif hukuktaki otoritelerine karşı çıkmayarak- canlı bir dindarlık 
için gösterdikleri derin anlayışla da, ülkede bir düşünce ve bi­
limsel araştırma özgürlüğüne olanak verdiler, İspanya -Arap fel­
sefesinin büyük adları Muvahhîdlerin sağladığı bu özgürlüğün 
tanıklarıdır. Bu sırada geniş halk yığınları arasında, doğudakine 
benzer, bir çeşit sufîlik de gelişti, fakat bu harekette kendisine 
özgü karekterde bir "kutsal şeyleri ululamak" vardı; bu çok aşı­
rı saygı, o zamandan beri Berberi Müslümanlığının belirgin 
özelliği olmuştur.

Sanat alanında da Muvahhîdler dönemi batı Müslümanlığı­
nın büyük, belki de en büyük çağıdır. Avrupa'nın buradaki 
Arap-İslâm kültürüne gözlerini çevirmesi ve onun kendisine ne­
ler verebileceğini sormaya başlaması bu dönemdedir. Özellikle 
de Ispanya'yla, dillerin ve dinlerin birbirine karıştığı bu ülkeyle 
ilişkiler yoğunlaştı. Böylece de Avrupa İslâm dünyasını Ispan­
ya'da gelişmiş bulunan şekli içinde tanıdı. Bu bakımdan Muvah­
hîdler dönemi bizim için ayrıca önemlidir.

Muvahhîdler İmparatorluğunun ömrü de Murabıtlar ve Sel­
çuklular gibi kısa sürdü, çöküşü ise sınırındaki Hristiyanlığm 
genişlemek isteyen gücünden dolayı çok daha kötü sonuçlara 
yol açtı.

Mağrip'de Beni Hilâl hareketi geçici olarak önlenmiş ve dağı­
tılmıştı, fakat özellikle de bundan dolayı kargaşaya elverişli da­
ha büyük bir çevre ortaya çıkmıştı* Bölgesel bağımsızlık eğilim­
leri bastırılmış durumdaydı, ama ortadan kaybolmuş değildi; 
öyle ki Magri p XIII. yüzyılın ikinci yarısında yeniden üç bölgeye 
ayrıldı, buraları tarihin akışı içinde zaten öteden beri hep ayrı 
devlet olmak isteğini göstermişti: Fas'ta Marinîler (XTTI. yüzyıl 
ortasından XV. yüzyıl ortasına kadar); bugünkü Cezayir'in orta 
kesiminde rvC batısında, Tlemcen'i merkez yapan Abdülvadîlcr
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(1239-1554), bugünkü Cezayir'in doğu kesiminde dc Hasîler 
(1228-1574) devletleri kuruldu. Ispanya'da ise "Las Navas de To- 
losas" savaşından (1212) sonra Hristiyanların ülkeyi geri alma 
hareketi yeni ve kesin bir başarı kazanmıştı. Mudejares denilen 
çok sayıda Müslüman, Hristiyanlarca ele geçirilen bölgelerde 
kaldı ve buralarda onlara iki yüzyıl iyi davranıldı; kültürlerini 
ve geleneklerini kısmen korudular, ayrıca Hristiyan hükümdar­
larına ve komşularına ilerleme yolunda yararlı etkilerde bulun­
dular. Bağımsız kalabilmiş tek devlet Granada (Gırnata) "Zirî" 
krallığıydı. Buranın hükümdarları aynı adı taşıyan tfrikiya ha­
nedanıyla akraba değildiler. Her ne kadar çok gelişmiş bir kültü­
rü koruyor, başkentlerindeki Elhamra Sarayı ince zevklerine 
parlak bir tanık oluyorsa da, XIII. yüzyıldan sonra çoğu İspanya 
Müslümanlarının, yerlerinin İslâm dünyasının dışında, tehlikeli 
bir yamacın kıyıcığında bulunduğunu ve bu yeri er geç kaybe­
debileceklerini görmeleri her geçen gün daha da belirginleşiyor­
du. Olanağını bulabilen Mağrip'e, daha da iyisi Suriye'ye ya da 
Sicilya'dan kaçmış pek çok dindaşlarına rastlayabilecekleri Ey- 
yubîlcr Mısır'ına göç ediyordu. Bunlar doğuya bir İslâm batının 
varlığını duyurdular, bu konuda Haçlı Seferlerinin de katkısı ol­
du; ne var ki bu batının hemen hemen bağımsız bir gelişim gös­
tererek, siyasal ve kültürel alanda kendine özgü bir yüksek dü­
zeye ulaştığı görkemli dönem çoktan sona ermişti Arap İslâmi- 
yetin canlı merkezi bundan böyle, Moğol istilâsına rağmen, ön­
ce Eyyubîler, arkasından da Memlûklar devleti olacaktır.

Genel çizgilerle anlattığımız bu dönem, kültür ve eğitim ala­
nında elbette ki önemli değişimler getirecekti, bu değişimler 
özellikle yabancı halkların İslâmî kültüre müdahale ettiği yerler­
de daha da göze çarpıcı olmuştur. Kuşkusuz dıştan müdahaleler, 
gördüğümüz gibi kısmen bir iç gelişmenin sonucuydu: Gelenek­
sel güçler başkaldırmış, bu yüzden yabancı iktidarlara yolu aç­



mıştır; bu müdahalelerin ön koşullarının hazırlanması kadar, 
yaptığı etkilere de katkısı olmuştur. Fakat meydana gelen deği­
şimlere bakarak, İslâm kültürünün XI. yüzyılla birlikte durgun­
luk dönemine girdiği ve sonra günümüze kadar hep gerileyip 
yozlaştığı şeklinde, fazla tek yanlı yargılara varmaya asla kalkı- 
şılmamalıdır. Her şeyden önce ayrı ayrı dönemlerin haktanırlık 
ölçüleri içinde ele alınması gerekir ve tutup İslâmiyetin en bü­
yük kafalarından birkaçını, en güzel sanat eserlerinden bazıları­
nı ortaya çıkardığı bir dönemde yalnızca yozlaşma görmeye de 
kalkışılmamalıdır. Gerçi düşünsel kültürün bazı dallarının XIL 
yüzyıldan bu yana gerilediği yadsınamaz, ama bütünüyle göz­
den geçirilirse, yalnızca bir gerileme değil, tersine bir yeni yön­
lenme görülecektin Tıpkı başka kültürlerde olduğu gibi, top­
lumsal gelişim içinde manevî belirtilerin şekilleri değişikliğe uğ­
ramıştı. Genel siyasal eğilim, rasyonalist felsefeye elverişli değil­
di, onun için zamanın kendiliğinden oluşan dürtüsü altında 
mistisizm (tasavvuf) gelişmiş ve felsefi düşünceye yeni yollar 
göstermiştin Gerçi bilim dc hiçbir ilerleme göstermemişti, ancak 
yine de ansiklopediler ve elde edilmiş bilgilerin toplanması, bi­
lime olan ilginin sürüp gittiğini kanıtlamaktadır. Yeni bir düşün­
sel ilkenin yaratıcı güçleri harekete geçirmediği her yerde belirli 
bir durgunluk kaçınılmazdın Yalnızca batı Avrupa'da XVI. yüz­
yıldan sonra böyle bir yeniden başlamayı görmekteyiz. İslâmi­
yet gibi Bizans ve Uzakdoğu da bir yeniden ileri atılış yapacak 
durumda değildi ve eğer Batı Avrupa böylesi bir durgunluğa 
girmediyse, bu onun geç uyanmış olmasındandır. Burada bir ta­
rihsel yasayla karşı karşıyayız, onun için de bundan dolayı İslâ- 
miyeli özellikle kınamak söz konusu olamaz.

Hristiyan kültür ortamı geri gelmezden önce İspanya'd a fel­
sefi ve bilimsel çalışmaların son, aynı zamanda en parlak dö­
nemlerinden dc biriydi. Bu dönemde îbn Tufcyl (?-1185) felsefi
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romanı Hayy Bin Yakzan'da -uyanmışın oğlu yaşayan- bir felse­
fi doğa dini geliştirir; bu dönemde İbn Bacce (?-1138) ve özellik­
le İbn Rüşd Averroes (?-ll98) din karşısında felsefi bilginin 
özerkliğini kesinlikle ileri sürmüş ve Arap entelektüalîzmini 
Aristocu görünüş içinde çok iyi duruma getirmiştir. Bu iki düşü­
nürün eserleri, özellikle de Averroes'in Aristo yorumlan Lâtin- 
ceye çevrilmiş, XIII. yüzyıldan sonra Hristiyan Avrupa'da bü­
yük ölçüde ilgi görmüştün Bu kitaplar Ispanya'da Yahudi dü­
şüncesini de uyarmıştı; bunun temsilcileri arasında yukarda be­
lirttiğimiz İbn Meymun en büyük ve aynı zamanda Akdeniz ge­
leneğinde Yahudi rasyonalizminin son filozofudur. Bu dönemde 
astronomlar, eczacılar -İbn ül-Baytar (?-1248), tarım uzmanlan - 
İbn ül-Avvam-, gezginler -İbn Cübeyr- (1145-?), bize geniş kap­
samlı bir bilgi zenginliği aktarmışlar ve diğer eserler gibi bunlar 
da Hristiyan öğrencilerde aynı alanlarda uğraşmak isteği uyan­
dırmıştır. Magrip'de düşünsel hayatın yoğunluğu daha azdı, 
ama burada özellikle hukuk sorunlarıyla uğraşan bilim okulları 
vardı. Temsilcilerinin yabancı hükümdarların yönetimi altında 
yaşadığı yerlerde İslâm bilimi daha da güçlü bir parlaklık gös­
termiştir: Sicilya Kralı II. Roger için İdrisî XII. yüzyılın ortaların­
da Ortaçağ coğrafyasının en ünlü eserlerinden birini yazmıştır. 
Daha da önemlisi şiir sanatında olmuştur, örneğin gezici şair İbn 
Kuzman (?-1160), Avrupa'da gezginci halk ozanlarının şiirleri­
nin ortaya çıktığı dönemde, halk tarzı -zacal bentleri- şiirlerini 
yazmıştır

Oluşturulmuş eserler bakımından düşünsel alanda yaratıcı­
lık doğuda görkemli bir yükseklikte bulunuyordu. Gerçi felsefe 
İmam Gazalî'den sonra üstdüzeyde hiçbir temsilci artık ortaya 
çıkarmamıştı, fakat buna karşılık mistisizmde (tasavvufta) 
önemli adlar vardı. Edebiyat dili artık Farsça olmuş bulunan 
İran'da büyük mutasavvıf Feridüddin Attâr'ı (1119-1193) görü­
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yoruz; yine İran'da etkili olmuş Suhraverdi Maktul var; din bil­
ginlerinin Halep'te 1191'de idam ettirdikleri bir aydınlatıcı, bir 
mürşittir bu adam. Arap toprağında ve Arapça konuşulan yer­
lerde ise Ispanya'dan göç etmiş İbn Arabi'yi (7-1140) ve Mısırlı 
İbn ül-Ferid'i (1182-1235) buluyoruz. En güzel şiirler Farsçada 
yazılıyor: Matematikçi ve şair Ömer Hayyam (7-1122) kuşkucu, 
nükteli karamsarlığını yansıtan rubaileriyle ün kazanmıştır ve 
Nizamî (7-1209) duygularının saflığı, düşüncedeki derinliği ve 
dildeki ustalığıyla insanı büyüleyen epik şiirlerin yaratıcısıdır. 
İran'da yalnız okumuş insanların anladığı Arapça, din bilimleri­
nin ve filolojinin uzmanlık dili olmasını sürdürmektedir, bu 
alanda en tanınmış temsilci de Orta Asya'da Zemahşarî'dir. 
Arap toprağında Arapçayı çok incelmiş üslupta Harirî'nin 
(1054-1122) Makamat'ı ve İmadüd din İsfahani'nin (1125-1201) 
yazıları gibi eserlerde, ayrıca yukarda belirtilen tasavvufi şiirler­
de buluyoruz. -Farsçada da bir tarih yazarlığı varsa da- Arapça- 
nın en parlak örnekleri özellikle tarih yazımında göze çarpmak­
tadır Haçlı Seferleri zamanında olağanüstü derecede ilginç hatı­
raları bize, Frankların komşusu küçük bir yerel hükümdar olan 
Usama İbn Münkid vermektedir. îbn ül-Kalanisî'den Şam şehri­
nin canlı bir tarihini, İmadüddin'den Selâhaddin Eyyubi döne­
minin tumturaklı dille yazılmış, fakat çok değerli kroniğini, İbn 
Vâsıl'dan (1207-1298) Eyyubîlerin daha yeterince değerlendiril­
memiş tarihini, El-Kıftî ile İbn Ebi Usaybia'dan (1203-1370) bil­
ginlerin ve hekimlerin topluca biyografilerini okuyoruz, bu bi­
yografiler olmasaydı İslâmiyetin kültür tarihine ilişkin bilgimiz 
çokyoksullaşırdı. Bu dönemin Arapça yazmış bütün tarihçileri­
nin tartışmasız en büyüğü ve Arapça tarih yazımının iki, ya da 
üç en önemli yazarından biri İbn ül-Esir'dir (1160-1264). Onun 
"Kâmil" toplam (El-Kâmil fi'l Tarih) adlı eseri, İslâm dünyasının 
bütün kısımları konusundaki bilgilerinin sağlamlığı ve genişti-
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ğiyle olduğu kadar, açıklamalarındaki zekice değerlendirmeleri 
ve açıklığıyla insanı etkilemektedir. Onun yanında bir İbn Mam- 
matî'yi buluyoruz ki, kendisine Mısır devlet yönetimini kuru fu­
larının çok bir anlatımını borçluyuz; bir Abdüllâtif var, hekim­
dir, filozoftur ve çok ilginç bir hatıralar kitabının yazarıdır; bir 
gezgin Yakut var (?-1229), Grek asıllı bir azatlı köle, geniş kap­
samlı birkaç eser hazırlamış, içinde İslâm dünyasının bütün dil­
cilerinin ve edebiyatçılarının yer aldığı bir tane biyografik sözlü­
ğü var, biri de coğrafya sözlüğü, bunda da dil ve tarih açısından 
kendisince bilinen bütün İslâm ülkelerini, gerçek ya da hayali 
bütün yerleri sıralayıp anlatmaktadır. Hepsini burada bir bir 
saymayacağımız bir yığın ad, burada yalnız Moğol kasırgasına 
kadar izlemek istediğimiz bir dönemin kültürel canlılığının ta­
nıkları olmaktadır. Bu canlılık sosyal ve siyasal hayattaki sarsın­
tılara rağmen, kesiksiz olarak devam edecek, etkisini de sürdü-

SııTlan Sencer'irt Türbesi (Merv)
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recektir. Bu arada Türkçe de Orta Asya'da Ahmet Yesevfnin (?- 
1166) şiirleriyle bir edebiyat dili düzeyine yükselmişti; temaları 
kuşkusuz büyük ölçüde İran kökenli tasavvufun etki sindeydi.

Sanatın parlayışı da edebiyattan geri kalmış durumda değil­
di. Görkem ve zer af e tin kaynaşması batıda Endülüs-Emevî mi­
marlığının karakteristiğidir, bu konuda Kordoba'da Emevî sara­
yı Al kazar, Merakeş'de Kutubiya Camii ya da Sevi İla'da Büyük 
Caminin "Giralda" denilen minaresi ilk akla gelen örnekler Do­
ğuda mimarlık sanatı Selçuklular döneminde bir büyük dönem 
yaşamıştır; Selçuklular edebiyattan daha çok mimarlık sanatına 
ilgi gösterdiler. Aynı şekilde Zengîler, Eyyubîler ve diğer hü­
kümdarlar kendi dinsel tutumlarına uygun biçimde sanatı koru­
dular; bütün bu eserlerin üstün yanı, daha önceki dönemlere 
oranla bugüne çok daha iyi durumda gelebilmiş olmalarıdır. Bu 
sanatta eski Iran ya da daha yeni Türk geleneğinin ne ölçüde bu­
lunduğunu ve yaratıcı yenilik olarak nelerin katıldığını belirle­
mek çok zordur; kesin olan nokta hepsinin de yeni hükümdar­
lardan önemli destekler gördüğüdür. Selçuklu egemenliğiyle 
birlikte İslâm sanatı Küçük Asya'ya da girmiştir. Dinsel yapılar­
dan İsfahan'daki görkemli cami özellikle üzerinde durulacak 
değerdedir; avlu tarafına açılan dört tane anıtsal eyvanı, iç ke­
simde sultana ayrılmış bir hünkâr mahfili ve müezzinin ezan 
okumasına yarayan kesik şeref eli, ince uzun, silindir biçiminde 
bir minaresi vardır, bu biçim minare daha sonra bütün doğuda 
yaygınlık kazanacaktır. O zamana kadar yalnız Orta Asya Türk­
lerinde bulunan yuvarlak türbe tipini, kümbeti, bu dönemden 
sonra çeşitli yerlerde, Merv'de Sencer'in türbesinde ve Anado­
lu'ya kadar uzanan alanda daha pek çok türbelerde görüyoruz. 
Medreseler ders salonları ve konutlarıyla yeni tarz bir mimariyi 
temsil eder, daha sonraları medresenin kurucusu olan kimsenin 
mezarına da bunun içinde yer verilmiştir. Tuğlanın geleneksel
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yapı malzemesi olduğu îran'da ve çevresindeki ülkelerde, mi­
marlık sanatı bu malzemeden yapıların dış kesiminde sırlı tuğla 
kullanarak, zarif süslemeler yapmada yararlanmış, iç kesimde 
ise çok renkli mineli kaplama ve alçı kabartma yapma sanatını 
yüksek bir mükemmelliğe ulaştırmıştır. Yuvarlak kubbeyle dört 
köşeli salonun örtülmesinde olsun, taçkapı kemerlerinin bezen­
mesinde "mukarnas" denilen prizma biçimindeki küçük sarkıt­
larla hem destek hem süs yapma tekniği geliştirilmiş ve Mağ- 
rîp'e kadar her yerde çok ilgi görmüştür. Yapılarda yazı sanatı 
(hat) bir süsleme öğesi olarak kullanılmış, fakat süsleme amacı­
nın ağır basması bu yazıların kimi zaman okunabi İm elerini azal­
tan bir etken olmuştur. Yapı malzemesi olarak daha çok taşın 
kullanıldığı Küçük Asya'da çok sayıda cami, türbe, medrese ve

Çifte Minareli Medrese (Erzurum)
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kervansaray yapılmıştır Burda Ermeni geleneği, kabartma de­
korasyonu gibi doğudan gelme etkilerle kaynaşmıştır. Hayvan, 
hatta insan betimlemelerinin olağanüstü ölçüde çok kul 1 anılma­
sının ̂ eski Türk geleneğinden kaynaklanması olasıdır.

Askerî mimarlık konusunda çok az şey biliyoruz, fakat yeni 
kalelerin yapıldığı ülkelerde bu tip yapılar önemlidir. Her ne ka­
dar Suriye'de Halep Eyyubîler Kalesi, Mısır'da yine onların Ka­
hire Kalesi çok ünlüyse de, Haçlılarla Müslüman mimarlığı ara­
sındaki karşılıklı etkiler daha pek az araştırılmıştır, oysa sahiple­
ri sürekli değişip durmuş bu kalelerde çok yakın ilişkiler kurul­
muştu.

Küçük sanatlar da parlak durumdaydı. İslâm minyatür res­
samlığının kökeni konusunda çok az şey bilmekteyiz, ancak söz 
konusu ettiğimiz dönemde İran ve Mezopotamya'da, belki de 
bir "rönesans" demek olan olağanüstü bir ilerleme çağı yaşan­
mıştır. Özellikle Musul'da geliştirilmiş bakır endüstrisinin çok 
güzel eserleri bütün dünyaca tanınmıştı, bu alanda bir tanık ola­
rak Paris'te Saint Chapelle'de Aziz Ludvvig vaftiz kurnasını gös­
terebiliriz, üzerine hayattan alınmış sahneler çok canlı şekilde iş­
lenmiştir.

Türkmenler kuşkusuz her zaman barışçı komşular olmamış­
lardır, fakat yine de, ilerde göreceğimiz üzere, edebiyat ve sanat 
bakımından olağanüstü zenginlikteki "Türk" dönemini, bütü­
nüyle kültür düşmanı bir çağmış gibi nitelemek tek kelimeyle 
insafsızlık olur.
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MOĞOLLARDAN OSMANLILARA
Doğuya pek de uymayan bir nitelemeyle sona eren Ortaçağın 

iki ya da üç yüzyılının başlangıcında Moğol istilâsı yer alır. Ger­
çi tarih kesikler tanımaz, ona göre yalnız görece (relatif) dönüm 
noktaları vardj, fakat Moğollann açtığj yarık pek derindi, Türk­
lerinkinden çok daha zorluydu. Yakın ve Ortadoğunun bütün 
yapısı sarsılmış, bu sarsıntıya, düşmana karşı koyanlar kadar, 
boyun eyen ülkeler de uğramıştı. İslâm tarihini bunalıma itmek 
için, bu sarsıntıya başka etkenler de katılmıştı; bunlar arasında 
Avrupa'nın artan gücünü, Bizans İmparatorluğunun gerileyip 
çökmesini, yerine Osmanlıların geçmesini gösterebiliriz. Fakat 
daha Osmanlılar egemenliklerini tam anlamıyla yaymazdan ön­
ce Batı Avrupa'nın büyük keşifleri, Akdeniz Ortaçağının dayan­
dığı ekonomik sistemi altüst etmiş, böylccc onun kültürünün de 
yıkılışını belirlemiştir.

İslâm dünyasının Moğol saldırganlara bir çeşit ganimet gibi 
nasıl sunulmuş olduğunu görmüştük. Yarı Müslümanlaşmış ve 
egemen duruma yükselmezden önce de İslâm ülkelerinin ya­
bancısı sayılmayan Türklcrdcn farklı olarak, Moğollar doğunun 
Müslümanlarının da Hristiyanlarının da gözüne tamamen ya­
bancı ve barbar görünmüşlerdir. Ne var ki bu Hristiyanlardan 
bazıları onlara uşaklık, yardakçılık yapmış ve bazı modern tarih­
çiler de, İslâmiyctin yok edilmesi için ortaya çıkmış boy leşi bir 
fırsattan yararlanmayı bilemediler diye Avrupa'yı yanlış bir dü­
şünceyle suçlamışlardır. Bu tarihçiler bir gerçeği, Moğolların Do­
ğu Avrupa'da Hristiyanlar arasında yaptıkları toplu kırımların,
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Önasya'da Müslümanlara yaptıklarından hiç de az olmadığım 
unutmuş görünüyorlar. Moğol kasırgasından uzak kalmış, onla­
rın kurduğu devletin sınırları dışında yaşayan Müslümanlar, 
komşuları ya da yurttaşları oldukları halde, İslâm dünyasını bü­
tün kültürüyle birlikle az kalsın yok edecek bir ulusa yardakçı­
lık yapanları elbette bagışlamazlardı. Suriye'de Franklara karşj 
güttükleri dostça bir arada yaşamak eğilimi, şimdi onları denize 
dökmeyi amaçlayan yırtıcı bir kararlılığa dönüşmüştü, bunların 
kaçabilecekleri hiçbir yerleri bulunmayan müttefikleri Kilikya 
Ermenileri yok edilmiş, yerli Hristiyanlardan da sürekli kuşku 
duyulmuş, bu da onlann o günlerden sonra hep aşağılanmasına 
yol açmıştır. Başka nedenlerle de olsa aynı aşağılanmaya Yahu- 
diler de uğramıştır. Bu dönemde genellikle bütün uluslarda, baş-

Moğol atlı savaşçısı
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ka dinden olanlara karşı sert bir davranış uygulanmıştır, dolayı­
sıyla Engizisyonlar Avrupasınm İslâm dünyasını bu bakımdan 
kınamaya hiç hakkı olmasa gerek. Moğolların güçlerini yitirme­
sinden sonra da doğuda, Avrupa'daki gelişmenin sonucu olarak, 
şimdi Akdeniz'in efendileri durumuna gelmiş bulunan İtalyan­
ların, Katalanlarm ve Provanslarm dindaşlarına karşı kuşkular 
sürüp gitmiştin Doğudaki Müslüman olmayan toplulukların ge­
rilemesinde de Moğol egemenliğinin tutumu nedeniyle nasıl et­
kili olduğunu göreceğiz. Ortaçağın sonlarında İslâmiyet dışı 
dinler -Osmanlı İmparatorluğunun Avrupa'daki topraklan dı­
şında doğal olarak- ya tam ortadan kaybolmuş ya da önemsiz 
duruma düşmüşlerdi.

Moğollarla Memlûklar arasındaki kesin sınır çizgisi Mezopo­
tamya ve Suriye'yi birbirinden ayırıyordu, bu sırada Küçük As­
ya bir süre için Moğol nüfuzu altında kalmıştı. Memlûk sınırı ya­
vaş yavaş kuzeydoğuya doğru genişledi, ancak bu yüzden İslâm 
dünyasının yeni bölünüşünde farkedilir bir değişiklik olmamış­
tı. Nüfuz bölgeleriyle birlikte İran ile Mısır ve Suriye'ye egemen 
devlet, şimdi birbirinden büsbütün ayrılmış iki ayrı alan oluş­
turmuştu ve İran Moğollarmm yönetimi altında bulunan Arap 
Mezopotamya artık yakılıp yıkılmış bir tampon bölgeden başka 
bir şey değildi. Böylcce uzun zamandır devam eden kutuplaşma 
süreci, doğunun İslâm dünyasını, bir yanda kuzeybatı İran'ın şe­
hirleri, diğer yanda Suriye ve Kahire çevresinde toplayarak ta­
mamlanmış oldu.

Mısır'ın köle tacirleri tarafından Karadeniz'den getirilmiş ya­
rı barbarlar tarafından yönetildiği halde, şimdi Arap ülkeleri için 
bir korunak, bir umut ışığı ve bir kültür merkezi olmasına doğ­
rusu şaşırmamak elde değildir. Halifelikçe onaylanmış Memlûk 
iktidarı ordusunun diktasına dayanıyordu, yerli halkı kendisi 
için çalıştıran bu ordu her zaman tam bir dayanışma içinde de
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değildi. Ancak yine de bu ordu Mısır'da ve zaman zaman Suri­
ye'de pek çok komşu devletin kıskanabileceği bir birlik, bir istik­
rar ve yönetimde de görece bir düzen sağlamıştı. Bu konuda ta­
nıklarımız devletle ilgili geniş kapsamlı el kitapları ile Memlûk 
yönetiminin ayrıntılı bir görünümünü veren El-Kalkaşandî'nin 
(1355-1418) eserleridir. Ordu komutanları kendilerine verilen ik- 
ta topraklarıyla geçiniyordu, fakat bunlar devletin sıkı bir dene­
tim uyguladığı küçük vergi ödemeleri durumundaydı. Ordu 
sert bir yönetim yürütmekteydi, kendi içinde de, hiç değilse baş­
langıçta katı bir disiplin vardı. Moğol tehlikesine karşı savaştan 
dolayı son derecede gergin durumdaydı, bu bakımdan Fyyubî- 
lerin uzlaşmış olduğu Hristiyan prensliklerin varlığına göz yu­
mamazdı; XÜL yüzyıldan sonra Suriye Filistin kıyılarındaki
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Frankları, XIV yüzyılda da Kilikya'daki Ermenileri kovdular 
Hristiyanlar bu bölgede yalnız, denizden destek gördükleri Kıb­
rıs'ta XVI. yüzyıla kadar rahatsız edilmeden kalabildiler Yaban­
cı askeri aristokrasi ile sivil halk arasında bağlayıcı organ, din ve 
hukuk bilginleri olan "ulema" idi; bunlar sayıları durmadan ar­
tarak, geçimlerini "vakıf" arpalıklardan sağlamaktaydılar. Bu 
vakıf sisteminin ekonomide hareketliliği alabildiğine kısıtladığı 
için, nasıl zararlara yol açacağı ancak zamanla yavaş yavaş anla­
şılacaktır.

Eğer yönetim hemen hemen üç yüzyıldan beri devam edebil­
mişse, bunu her şeyden çok uluslararası ticaretten kendisine 
akan olanaklara borçluydu. Hristiyanlıkla İslâmiyet arasındaki 
siyasal gerilim İtalyan Katalan ve Provans ticaretinin büyümesi­
ni hiçbir şekilde engellemiyordu: Bu ticaretten en büyük kazan­
cı sağlayanlar Avrupalı tacirler oluyorsa da, Mısırlılar da uzun 
süre bundan yararlandılar, çünkü doğuya giden deniz yollarının 
tekelini ellerinde tutuyorlardı. Lâtin doğunun rekabeti sona er­
mişti; Moğolların denetiminde bulunan kuzey yolları 1330-1340 
yıllarında İlhanlı devletinin ve Altınordu'nun dağılmasıyla ça­
lışmaz olmuştu. Özellikle Karimi tacirleri denilen güçlü gruplar 
keselerini dolduruyor, bu arada gümrüklerin kasalarına da para 
akıyordu; tacirler Kahire çarşısını öylesine zengin bir düzeye ge­
tirdiler ki, bu zenginlik uzun süre dillerden düşmemiştir. Buna 
rağmen işler sarpa sarmaktaydı; Nübya'nın altınları tükendiği 
ve Avrupalılar Batı Sudan altınını Mağrip yoluyla getirttikleri 
için, Mısır'ın maden parası sürekli değer kaybediyordu; bunda 
Memlûkların bir suçu yoktu. Avrupa şimdi bir yükselme döne­
mine girmişti; doğu bununla var gücünü zorlayarak rekabete 
uğraşıyor, fakat gerçek bir başarı elde edemiyordu, bunda da 
Memlûkların bir suçu yoktu. Aynı şekilde Memlûklar XIV. yüz­
yıldan XV. yüzyıla geçildiği sırada doğudan gelen yeni bir istilâ
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dalgasıyla, Timur'un Moğollannm Suriye'yi çöle döndürmesini, 
Mısır bütçesine de bir yığın zarar ve borç yüklemesini engelleye­
mezlerdi. Sultan Baybars malî bunalımı bir koruma politikası ve 
tekel ekonomisi yoluyla atlatmayı denedi, fakat bu önlemleri 
uğursuz bir yıldızın altında almış olacak ki, Venediklilerin bas­
kısı karşısında vazgeçmek zorunda kaldı. Bu sırada Yemen de 
bağımsızlığını ilân etti, hatta çok geçmeden bir süre Portekizlile­
re yardımda bile bulundu. Hele XV. yüzyılın sonlarında Hindis­
tan ile Portekiz arasında doğrudan deniz seferleri başlayıp Ame­
rika da keşfedilince, Memlûk devletinin ekonomisi öldürücü ya­
rayı almış oldu. Şimdi artık yeni büyük güç Osmanlıların karşı­
sında savunmasız denilebilecek bir durumda kalmıştı, nitekim 
1516-1517'de de Yavuz Sultan Selim'in eline düşüverdi. Memlûk 
hükümeti çevresindeki diğer hükümetlerden daha kötü değildi,
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fakat çok şey üst üste gelmişti. Kargaşalarla sarsılmış, bilgi ve 
beceri eksikliğinden tehlikelere karşı karşıya kalmış, özellikle de 
ağır bunalımlar karşısında bir yenilenme yolu bulmak, suyla 
toprağa yönetilen saldırılan hızlı ve etkili biçimde karşılamak 
becerisini gösterememiş, rejim de hepsi aynı derecede gücünü 
aşan bu yükün altında ezilmişti.

Ne var ki Mısır yine de sanatın ve düşüncenin koruma gör­
düğü bir yer durumunda kalmıştı, her ne kadar teoloji ve hukuk 
bakımından Sünnilik katı, kıskanç egemenliğini sürdürmüş, 
ekonomik gerileme zamanında düşünsel alanda bir gelişme pek 
ender olmuşsa da ülkenin bu özelliği bozulmamıştı. Bu dönemin 
önemli bir düşünürü Hanbelî Mezhebinden îbn Teymıye'dir 
(1263-1328). Hükümeti ordu ile ulema arasında bölüştüren bu 
düşünür, devlet anlayışında azınlıklara karşı, hatta -çoğu kere 
korsanlar gibi davrandık!anndan dolayı- yabancılara karşı çok 
katı bir hoşgörüsüzlükle karşılaşırız. Ondaki bu hoşgörüsüzlüğe 
rağmen düşünsel hayat birçok alanlarda etkin kalmıştır; gerçi 
yaratıcı olmaktan çok öğretici ve ansiklopedicidir, ama eğitim 
açhğ1 çeken bir halkın isteklerini karşılamaktaydı. Bu zamanda 
günümüze kadar önemini korumuş Arapça büyük sözlükler 
meydana getirilmiş, tarih yazımında da geçmişi ve kendi çağını 
anlatan yeni kalemler ortaya çıkmıştır. Tarihçiler arasında çok 
yönlü bir yazar olan Dahabî (?-1348), Mısır vakanüvisi îbn Tag- 
ribirdî (7-1469), halk yazarı İbn Tlyas (?-1524), özellikle de Mak- 
rizî (?-1442) önemlidir. Makrizfnin yüksek kültürüyle birleşmiş 
yorulmak bilmez araştırma isteğine, Ortaçağ Mısır'ı hakkmdaki 
hemen bütün bilgimizi borçluyuz. İster ülkenin arkeolojik geç­
mişi üzerine, ister kurumlan, anıtları, paralan üzerine, isterse 
salgın hastalı klan ve azınlık mezhepler üzerine olsun her konu­
da bilgi vermektedir. Bu arada ansiklopedici el-Nüveyrî'yi 
(1279-1332), tarihin çeşitli alanlarında yazmış el-Suyutî'yi (?-
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1505), hükümdarlığın tarihçi ve coğrafyacısı Ebu'l Fida'yı (?- 
1331) belirtmeliyiz. Bütün doğunun anlatıp durduğu Binbir Ge­
ce Masallarının tamamı, kendi asıl şekli içinde, bu dönemdeki 
Mısır'da toplanmıştır.

Sanat alanındaki eserler çok daha boldur, en azından çok da­
ha özgündür. Sultan la nn ve halifelerin anıt türbeleri, camiler, 
medreseler canlı bir mimari hareketin tanıklandın Çeşitli dinsel 
amaçlara hizmet eden bu yapıların sayısı çok fazladır: Kahire'de 
Sultan Kalavun'un -içinde bir de hastane bulunan- Camii; Sultan 
Haşan Camii, yanında sultanın türbesi ve medresesi vardır, 
medrese dört ayrı kanat şeklinde yapılmıştır, her kanadı dört ay­
rı fıkıh okulunun ders yapması içindir; ayrıca Kayıtbay Cami ve 
Medresesi; bu yapı rejimin son zamanlanna gelir; çok yüksek ve 
arabesk bezeklerle süslü kubbesi, harikulade güzellikteki cephe-

Kahire'de Mcml tiklerden kalma Sultan Haşan Camii ve Medresesi
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si ve dört köşe temel üstünde önce sekizgen olarak yükselip son­
ra yuvarlak biçim alan minaresiyle olağanüstü çekiciliktedir. 
Bunların yanı sıra hastaneler, sufîlerin tekkeleri, kervansaraylar 
ve hamamlar da güzellik, zerafet, gelenek ve yeniliği uyumlu bi­
çimde kaynaştıran mimari eserleri olarak unutulacak gibi değil­
dir. Kökeni İran-Selçuklu sanatı olan mukames süslemeleri her 
yanda görülmektedir. Tahta oymacılığı, maden, özellikle de si­
lâh işlemeciliği ve cam işçiliği alanlarında Fatımîler zamanında 
ulaşılmış bulunan yüksek düzey korunmuştur.

Bu arada Mısır'dan geliştirilen İslâmiyctin yayılması hareke­
ti de Hint Okyanusu çevresinde sona erdirilmiş bulunuyordu. 
Kuzey Hindistan devletleri de kıtanın güney kapılarını bu dine 
açmıştı. Gerçi Doğu Afrika ticaret kolonileri, Yemen'deki üslere 
rağmen bağımsız bir durum almışlardı, ama o zamanlar Ca- 
va'nın bir kısmına, Sumatra, Malakka ve Moluk adalarına gidip 
gelen Müslümanlar hep Mısır'dan hareket etmekteydiler. Bunun 
Osmanlılann fethi üzerine Mısır'dan çekilmek zorunda kalan 
Şafiî okulu yandaşlarının çoğunun bugün oralarda olmasından 
da anlayabiliriz. Başka yerler gibi buralarda da İslâmiyet siyasal 
örgütlenme biçimlerini belirlemiş, fakat ülkelerin sosyal yapısı­
nı saramamıştın İslâmiyet Doğu Afrika kıyılarına yerleşince, Ha­
beşistan Krallığı buralardan elini çekmiştir, buna karşılık iç siya­
sal yapısını ve ülkeye özgü Kıpti-Hristiyan kilisesini güçlendir­
miştir.

İran'daki İslâmiyet olağanüstü bir hız ve güçle yeniden to­
parlanmayı başarmış ve Mısır-Arap canlılığına tam anlamıyla 
eşit bir duruma gelmiştir.

1260'a doğru Moğol İmparatorluğu, fethetmiş bulunduğu 
topraklar üzerinde dört krallığa ayrıldı: İran ve Mezopotam­
ya'da (Hülagü'nün soyunun yönettiği) İlhanlı, bu devletle ayrın­
tılı şekilde ilgileneceğiz; Rusya'da Altınordu; Orta Asya'da Ça-
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Kubilay Kağan (gravür)

ğatay (bu devletler bizim açımızdan daha az önemdedir) ve Çin 
devletleri. Bu devletle ilgili olarak, Moğollar arası ilişkiler sonu­
cu îslâmiyetin bu devletin egemenliği sırasında Çin'e girdiğini 
söylemekle yetineceğiz.

Başlangıçta bütün dinler karşısında hoşgörülü ve ilgisiz dav­
ranan İlhanlılar, siyasal bakımdan gayri Müslimlere ve Şiîlere 
yakınlık göstermişlerdir, fakat Moğollarla Türkmen boylarının 
yakınlaşması ve İran kültürünün ağır basması gibi iki etki altın­
da kalmaları sonucu Müslüman olmuşlardır. Başlangıçtaki hoş­
görüleri Şiîlere inanç öğretilerini en geniş şekilde yeniden can­
landırmak ve yaymak olanağını vermişti, bu öğreti daha sonra­
ları îslâmiyetin İran-ulusal biçimini oluşturacaktır. Bu sırada 
Hristiyanlık ise tarıma elverişli bölgelerde genel bir gerilemeye 
uğramıştı, bunda Moğol göçebelerin savaş tutkuları ile tarıma



dayalı küçük toplulukların ekonomik bakımdan zayıflamaları 
başlıca etken olmuştu.

Moğol fethiyle ülkenin etnik görünümündeki değişiklik, 
Türkler geldiği zaman oluşan değişikliğe oranla çok az olmuş­
tur. Bu fetih bir Moğollaşma sonucu doğurmadı, tersine ülkenin 
belirli kesimlerindeki 'Türkleşme" çok daha göze çarpıcıydı. 
Önce Moğollar tarafından geri püskürtülmüş, sonra da onların 
hızlı ilerleyişinin zoru karşısında birlikte sürüklenmiş olan 
Türkmenler, büyük yığınlar olarak akın akın batıya göç etmişler­
di. Yakın ilişkiler içinde bir arada yaşamalarından dolayı Moğol- 
ları derinlemesine etkilemiş olmaları gerekir ki, bu etkinin sonu­
cunu her şeyden önce Moğolların Müslümanlaşmasında görü­
yoruz. Ayrıca görebildiğimiz diğer bir nokta da, Moğolların sa­
yıca az oluşları ve savaşlar nedeniyle çeşitli cephelerde uğraş­
maları nedeniyle, bölgede siyasal bakımdan egemen durumları­
nın da kaybolduğudur. Öte yandan yeni Moğol ve Türk halk yı­
ğınları, ağır basan yanı köylülük olan bir toplumun sosyal yapı­
sına uyum göstermede, buralara ilk gelen Türk göçmenlere 
oranla çok daha fazla zorluk çekmekteydiler. Böylece Moğol yö­
netimi sonunda, hükümdarları istemediği halde, tarım ekono­
misinin çökmesini hızlandırmış ve çoban hayatına yeni bir can­
lılık kazandırmıştır. Daha önce bir benzeri batı İslâm ülkelerin­
deki Hilâl bedevileri istilâsında gözlemlenen bu gelişmenin kuş­
kusuz daha derinde yatan, bugüne kadar da pek açıklanamamış 
nedenleri olmuş olmalıdır.

Selçuklular İran'da hükümet işlerini yürütmede ve yönetim­
de bazı değişiklikler yapmışlardı, fakat Moğolların daha çok Çin 
etkisinde olmak üzere bu alanda gerçekleştirdikleri yenilikler es­
ki İran geleneğini ortadan kaldırmıştır. Bununla birlikte genel 
yönetim her soydan yerli vezirlerin elinde kalmıştı. Bunların 
içinde en önemlisi -1300 yıllarında- İlhan Gazan Han'ın döne-
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mindc, aynı zamanda hanedanın tarihçisi de olan Yahudi dön­
mesi Reşideddin Fadlullah'tır. îlhan denilen hükümdar ordunun 
başkomutanıydı ve siyasal konudaki kararlarını Moğol beyleri­
nin meclisi olan "kurultay'' a dayanarak, Cengiz Han "yasasına" 
göre verirdi. Bazı yenilikler, özellikle de dış görünüşe ilişkin 
olanlar çağdaşlannı çok etkilemiştir; "yarlık" denilen hükümet 
buyruğu ve belgesi, komutanlara ve valilere yetkilerinin belirti­
si olarak verilen madenî plâket "paysa", Selçukluların "tu ğ rası­
na benzeyen bir amblem ya da mühür olan "tamga" bunlardan­
dır. Başlangıçta bütün yerel işler gaddar Moğol beylerinin kişisel 
kararlarına göre yürütülmüş, fakat rejim istikrar kazandıkça 
normal yönetim geri gelmiş ve kanayan yaraları iyileştirme ça­
balarına girişilmiştir. Fethedilen toprakların mülkiyeti konusun­
da galipler, kendi geleneklerine göre çok büyük bir devlet arazi­
si, "ineü" yarattılar; "incü"den sağlanan ve vergi gelirinden da­
ha fazla olan geliri ordunun aylıkları için kullanıyorlardı, şehir­
lerdeki vergi sistemi, yine Çin modeline göre ve daha iyi gelir el­
de etmek amacıyla basitleştirilmişti. Kırsal kesimde ise o güne 
kadarki düzenlemenin ilkeleri korunabilmişti. Ekonomik ilişki­
ler bütünüyle iyileşmediği için, yeni yönetim de çok geçmeden, 
kendisinden önceki hükümetler gibi aynı zorluklarla yüz yüze 
geldi. Kaynakları yetmediği için maden paranın değeri düşürül­
dü; o da yetmeyince XIII. yüzyılın sonunda Çin örneğine göre 
tedavüle kâğıt para sürmeyi denediler, doğal olarak başarısız bir 
girişim oldu bu, çünkü, ortada böyle bir iş için elverişli ön koşul­
lar yoktu. O zaman şimdi "soyurgal" adı verilmiş bulunan, eski 
ikta sistemine dönmekten ve devlet arazisini toprağını ayırarak 
askerlerin parasını bu yolla karşılamaktan başka çareleri kalma­
dı.

Moğollar, Asya'nın bir ucundan öbür ucuna ticaret ilişkileri­
nin doğmasına ön ayak oldular ve bunu başardılar. Hoşgörüleri



Roma Katolik kilisesine misyoner örgütlerini Karadeniz kıyıla­
rından Çin'e kadar yaymasına izin verdi. Dördüncü Haçlı Sefe­
rinden sonra Karadeniz ticaretine egemen olmuş bulunan ve 
Konstantinopcl'in Greklerce Lâtin lor in elinden geri alınmasına 
rağmen, yine de yerlerinde kalan Italyan tacirleri Kırım ve aşağı 
Volga üzerinden ya da Trabzon yoluyla Ermeni Kilikyasmda As­
ya ve Azerbaycan üzerinden Hindistan'a ve Çin'e kadar sokul­
mayı başardılar. Bu tacirler içinde Marco Polo en ünlüsüdür, 
ama oralara giden yalnızca o değildir. Moğolların elçileri zaman 
zaman Orta Asya ya da İran'dan geçerek Akdeniz'e ve Batı Av­
rupa'ya kadar uzandılar, hatta Paris'e de geldiler Yeni bir şeydi 
bu ve Avrupalılar gibi AsyalIların da bilgisini olağanüstü dere­
cede genişletmişti. Marco Polo batı dünyasının bakışlarını Çin'e 
döndürttüğü sırada, Reşidüddin ünlü eseri Moğol tarihiyle iliş-

Kubilay Kağan ın Pekin'deki bahçesi 
(Marco Polo'nun seyahatnamesinden)
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kili olarak Frankların ve Çinlilerin de tarihini yazmaktaydı* Bu­
na rağmen bu gelişmenin ekonomik bakımdan doğu için önemi 
pek abartıİmamalıdır. Yalnız bölgesel ağırlığı bulunan birkaç 
kervan yolunda yapılan güzergâh değişikliği, ticaret alanında 
hiç de göze çarpan bir gelişme sağlamamıştı ve her ne kadar 
şimdi Avrupalılar da bu ticarete katılmışlarsa da, daha önce iki 
ya da üç aşamada birkaç el değiştiren malların durumunda bir 
değişiklik olmamıştı. Avrupa'nın kalkınması kuşkusuz ticaret 
hacmini de büyütmüştü, bununla birlikte Yakmdoğudaki transit 
ve trampa ticaretinin gelişimi, yerel ekonominin üretim gücünü 
güçlendirmeye yaramadı, tersine onun çöküşünü önledi. Moğol- 
lar, iktidarlarının doruk noktasında bulundukları dönemde bile, 
Çin'deki kuzenlerince korunmalarına rağmen hiçbir zaman Mı­
sır'la rekabet edememişler ve onların Avrupa'yla Hindistan ara­
sındaki ticaretlerini sarsamamışlardır. Sonunda bu ticaret dene­
yimi kısa sürdü ve İlhanlılar devleti olsun, Altmordu olsun 1330- 
1340 arasında çöktüğü zaman, daha önce yapılmış bağlantıları 
da devam ettirmek olanaksızlaştı: Avrupalı misyonerler de, ta­
cirler de Asya yollarından kayboldular.

Moğolların düşük kültür düzeyleri göz önünde bulunduru­
lursa, fetih felâketi sona erdiği anda, bu kasırgadan canlarını 
kurtarmış olanların, düşünsel hayatın gelişimine koptuğu yer­
den yeniden başlamak zorunda kalmaları kendiliğinden anlaşı­
lır. Moğol öncesi dönemden Moğol dönemine geçilirken Şi- 
raz'da FirdevsFden sonra Fars şiirinin en ünlü şairi Sadi'nin 
eserleri doğmuştur, onun lirik şiirlerinin yanında ahlaksal öğüt­
ler veren hayvan hikâyelerinden oluşan " Gülistan" adlı kitabı 
çok tanınmıştır. Son Moğolların egemenliği zamanında, yüzyılın 
ortalarında da, Sadi'nin izinden giden, büyük gazel ustası Hafız 
(?-1390) etkili olmuştur. Bu dönemde bilim ve ansiklopedi ala­
nındaki çalışmalar azalmadan devam etmiştir; başlıca temsilcile­
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ri olarak XIII. yüzyılın ortalarında evrensel bilgin Nasırüddin 
Tûsî ve XIV. yüzyılda coğrafyacı ve tarihçi Hamdullah Mustavfi 
Kazvinî gösterilebilir. Tarih yazımı ufkunu genişletmişti; daha 
Reşidüddin'den önce İslâm dünyasının coğrafyayı da en geniş 
ölçüde içeren tarih eseri yazılıp yayınlanmış, Hülagü'nün kâtibi 
Cüveynî, Moğol fetihlerini ve Harzemşahları anlatan, ilgiye de­
ğer bir nesnel tutumla Haşhaşîlere de ışık tutan tarihini kaleme 
almıştın Bütün bu eserler Farsça yazılmıştı, artık birkaç uzmanın 
dışında İran'da kimse Arapça bilmiyordu, ulusal dilin gelişimi 
tamamlanmış bulunmaktaydı. XIII. yüzyıldaki bu İranlı tarihçi­
lerin bir çağdaşı Suriyeli Piskopos Barhebraeus'tur (İbn ül-İbrî 
1226-1286), Arapça ve Süryanîce dillerinde yayımladığı kroni­
ğinde hem Arap, hem de Süryanî ve İran kaynaklarından yarar­
lanmıştır.

Felâketler ve sıkıntılar, inanç alanında mistik eğilimleri güç­
lendirmişti. Bu dönemde önem bakımından ne Şia ile Sünnîler 
arasında gittikçe daha çok açığa vurulan zıtlık, ne de mistik dü­
şüncedeki derinleşme değil, İslâmî öğretiyi dinsel tören uygula­
malarına bağlayan tasavvuf tarikatlarının gelişmesi ön plânda­
dır. Bu konuda özellikle ünlü "Kalender" tarikatını belirtmeli­
yiz; bunlar arasında gerçekten inanmışlar olduğu gibi, elbette ki 
birçok da şarlatan vardı. Üst üste yapılan dinsel vakıfların çok­
luğuyla bu tarikatlar toprak sahibi de oluyor ve belirli bölgeler­
de büyük bir gücü temsil ediyorlardı. İşte böyle derviş tarikatla­
rının en önemlilerinden biri, daha sonraları 1500 yıllarında, 
Türkmen savaşçılarıyla birlikte modern İran'ın kurucusu sayı­
lan Safavî hanedanının iktidarını sağlayacaktır.

Moğol önderlerin kendilerini yüceltmek amacıyla yaptırdık­
ları mimari eserler, Selçuklu dönemi geleneğinin bir devamıydı­
lar, ancak İlhanlı iktidarının sanata kazandırdıkları Selçukluların 
kazandırdıklarından daha fazla olmuştur. Bu konuda hâlâ ayak-
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ta duran en ünlü yapıları vermekle yetineceğiz: İlhan Olcay tu 
Han'ın, Azerbaycan'da başkenti Sultaniye'de bulunan türbesi, 
Tahran'da Ver amin Camii ve Yezd Camii. Bunların hepsi de o 
dönemde en yüksek ustalığına erişmiş bulunan Kaşan çinileriy­
le bezenmiştin Bu sırada minyatür ressamlığı yeni biçimler geliş­
tirmekteydi, fakat görünüşe göre İranlı ve Çinli sanatçılar ara­
sında resim tekniği, biçim anlayışı konularında görüş alışverişi 
yapılmış, bu da her iki taraf için çok yararlı olmuştun Bu döne­
min İranlı sanatçılarının kır manzaralarına ve insanlarla ilgili 
sahnelere ağırlık verdiklerini görüyoruz, bu resimlerde renk ver­
menin kendine özgü temizliği ve çeşitliliği özellikle göze çarp­
maktadır, bu özellik daha öncekilerde yoktu, ancak onlar da ay­
nı dönemin ilk Avrupalı sanatçılarından çok üstün durumdaydı­
lar

İlhanlı devleti ancak yetmiş beş yıl kadar devam edebildi. 
Gerçi hanedanın ayrı ayrı üyeleri arasındaki kavgaların bu yıkı­
lışta etkisi olmuştu, ama asıl nedenler daha derindeydi. Sayıca 
az Moğolların yerli halkla kaynaşması bir türlü gerçekleşeme­
miştir; tarım ekonomisi çökmüştü, öyleki devlet gelirleri azalmış 
ve Kürtler gibi savaşçı çoban halklar sosyal ve askerî açıdan gi­
derek artan bir önem kazanmıştır. Sonunda bu çözülüm hava­
sında eski ayrılıkçılık eğilimleri yeniden canlanmıştır. Böylece 
XIV. yüzyıl boyunca bütün zıtlıklarıyla birlikte açıkça ortaya çı­
kan bir dizi Moğol, Türkmen ve "yerli" beylikler doğdu. Bunla­
rın içinde Kuzeybatı İran ve Mezopotamya'da Moğol Celâyirli- 
ler ya da Güney İran'da Muzafferîler gibi bazıları, yerleşmiş ku­
mruların devamı için çaba harcamaktaydı. Diğerleri ise göçebe 
savaşçılara dayanarak düpedüz bunlara karşı çıkıyordu; böylece 
Akkoyunlu ve Karakoyunlu Türkmen oymak birlikleri kuruldu, 
bunlar XIV. yüzyılın ikinci yansından XV. yüzyılın sonuna kadar 
Küçük Asya'nın doğu kesiminde egemenlik iddiasıyla birbirle-

b'3



riyle çatışıp durdular Dinsel zıtlıkları da bu çatışmaları körük­
lüyordu: Akkoyunlular Sünnîydi, Karakoyunlular ise Şiî.

Moğol İmparatorluğunun diğer bölgelerinde de, etnik ve sos­
yal bakımdan çok daha değişik koşullar söz konusu olmasına 
rağmen, kısmen benzeri bir gelişme görülmektedir. Altınordu 
egemenliği Volga'nın aşağı kesimindeki ülkelerde XVI yüzyıla 
kadar sürdü, fakat daha XIV. yüzyılın ortalarından sonra yer yer 
çözülmeler başlamıştı; sonunda Moskova Rusları tarafından yı­
kılışları gerçekleştirilinceye kadar, varlıklarını bir süre daha de­
vam ettirebilmelerinin nedeni yalnız düşmanlarının güçsüzlü­
ğüdür. İslâmiyet oralarda da zafer kazandı, fakat bu başarısı böl­
genin bir kısmı Hristiyan bir kısmı da Şaman dininden olan eski 
halkını etkilemesinden dolayı değil de, uzun süreden beri Türk 
bölgesinde yürütülmekte olan ve göçebeler arasında iyice geliş­
tirilen Müslümanlığı yayma çabalarıyla kazandı. Bu arada Mo­
ğolların halk kesimi Türklerin arasında öylesine geri plâna düş-

Cengiz Han'ın çadırı (minyatür)
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müştü ki, aslında Moğol demek olan "Tatar" sözcüğü bu yüzden 
bugün Türk dillerini konuşan ve Türk ırkından halk gruplarını 
tanımlayan bir söz durumuna gelmiştir. İlk hükümdarların 
İran'daki kuzenleriyle çekişmelerinden dolayı desteklemiş oldu­
ğu, kendi ülkeleri üzerinden uzak Asya'ya ticaret hareketi, reji­
min çöküşüyle birlikte sönmüştü, Altınordu devleti yüksek dü­
zeyde bir kültürel merkez yaratmayı da başaramamıştı. Bunun­
la birlikte tarih açısından yine de önemli rol oynamıştır; yalnız 
modern Rusya'nın kuruluşuna katkıda bulunmakla kalmamış, 
İslâm tarihine de yön vermiştir, hem de iki bakımdan : İlhanlIlar­
la bozuşmaları nedeniyle, Memlûkların tlhanlılara karşı direni­
şini dolaylı yoldan desteklemişler, özellikle de Memlûklara 
Türk, daha sonra da Çerkez köleler göndererek, onların bu köle­
lerle Mısır'da devleti denetim altında tutan bir ordu kurmaları­
na olanak vermişlerdir. Aracıları da Cenevizli tacirlerdi, bunlar 
köleleri Kırım'dan alıp Bizans bölgesinden geçirerek getirmek­
teydiler,

Çağatay devleti Cengiz Han'ın oğullarından birinin adını ta­
şır. Bu devletin kurulduğu bölgede gelişmiş Türk lehçesine de 
Çağatayca denir. Her ne kadar eski İslâm bölgesi Maveraünnehr 
egemenlik alanının içindeyse de, bu devlet Moğol devletleri için­
de en zayıfı, kültürel bakımdan da ekonomik bakımdan da en 
geri durumda olanıydı. Dış ticarete açık aktarma pazarlarından 
yoksundu, göçebeler buralarda özellikle çok güçlüydü ve bunla­
rın saldırıları yüzünden halk ne rahat yüzü görmekte, ne de bir 
birlik kurabilmekteydi. Burada da İslâmiyet zamanla galiplere 
boyun eydirmiş, hem de bunu özellikle yüzeysel ve katı bir bi­
çim içinde gerçekleştirmişti. Avrupa dillerinde "Tamerlan" adıy­
la tanınmış ve kötü ün kazanmış Timur-Leng burada doğdu.

Cengiz Han'dan çok daha acımasız olan bu hükümdar, tari­
hin en büyük insan kasabı adını almıştır; eğitim görmemişti ve
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Timur ile komutanları (minyatür)

taş yürekliydi, fakat büyük bir ordu komutanıydı. Moğol gelene­
ğiyle Islâm inancının erdemlerini birleştirerek, yoksul fakat dini­
ne aşırı bağlı bir orduyu dünyayı fethetmek, siyasal ve dinsel 
düşmanlarını yok etmek amacıyla peşinden sürüklemeyi başar­
dı, XIV. yüzyılın sonlarında Rusya'nın içerlerinden Kuzey Hin­
distan'a, Çin sınırından Suriye ve Küçük Asya (Anadolu)'ya ka­
dar her yöreye dehşet ve ölüm götürdü. Yaptıkları dünyanın düş 
gücünü de harekete geçirmiştir; her yerde ondan söz edilmiş, yı­
ğınla kitap yazılmıştır. Yalnız doğudan kendisinin İranlı ve Arap 
biyografi yazarları değil, batı Müslüman!arından İbn Haldun ve 
Hristiyan Ispanya'dan elçi Clavigo da onun eylemlerini anlat­
mıştır. Bununla birlikte onun yaptığı şeyler Cengiz Han'la karşı­
laştırılamaz. Moğollar da ilk ortaya çıktıklarında çok yeri kor-
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Semerkant'ta liluğ Bey anıtı

kunç şekilde yakıp yıkmışlardı, ama yine de bir devlet yaratmış­
lardı, bu devletin olumlu yanları vardı ve belirli bir süre de de­
vam etmişti. Timur ise arkasında yıkıntılardan başka hiçbir şey 
bırakmamıştır. Herhalde ününün ululanması için göz kamaştırı­
cı bir başkentin gerekliliğini duymuş olmalı ki, hükümet merke­
zi Scmerkant'ı büyütmeleri ve en gösterişli şekilde süslemeleri 
için, fethettiği ülkelerden bir yığın usta ve sanatçıyı zorla getirt­
ti. Takat ortaya ancak yapay bir eser çıkabildi, ömrü bir yüzyıl 
bile sürmeyecek vc doğu ülkelerinin yarısının kanı ve gözyaşı 
karşılığında elde edilmiş bir eserdi bu. Her yanda ülkelerin ve 
bunların düzenlerinin anlamsızca yakılması, Türkmen oymakla­
rının göçebelik ve özerklik isteklerini öyle güçlü şekilde hareke­
te geçirdi ki, Timur'un ölümünden (1405) sonra haleflerinin ikti­
darı kısa zamanda yıkıldı.

Bununla birlikte hızla İranlılaşan Timıırluların etkisi, olağa­
nüstü zenginlikte ve canlılıkta İslâm-İran kültüründe devam et-

4 9 7



ti. Onların zamanında Semerkant'ta "Gür-i Mir", Timur'un tür­
besi yapıldı, görkemli mavi kubbesiyle bugün de ayaktadır. Şah 
Ruh (1405-1447) ile Hüseyin Bay kara (1470-1506), ITerat'ta çev­
relerine sanatçıları ve yazarları toplayan hükümdarlar oldular; 
aynı şeyi Uluğ Bey de (1447-1449) Semerkant'ta yapmıştır. O za­
manlar buralarda dolaşan gezginler, görkemli sarayları -bugün 
bir kısmı hâlâ duran- Tebriz'in ve İsfahan'ın dev kubbeli camile­
rini, eski başkent Nişapur'un yerini almış bulunan, Şiılerin kut­
sal şehri Meşhed'in camilerini anlatmaktadır, Türkistan'da son 
parıltıları Yeniçağa kadar devam etmiş, İran'da da bir benzeri as­
la tekrar görülmemiş bir kültürün görkeminin tanıklandır bun­
lar. İran'da Şair Cami, başka tarih yazarlarıyla birlikte tarihçi 
Mirhyand hükümdar astronom Uluğ Bey çağın bilim ve edebi­
yatını son bir yüksekliğe çıkarırken, Heratlı minyatürcüler, baş­
ta ustaları -İtalyan rönesansının bir çağdaşı- Behzat olduğu hal­
de Ortaçağ resim sanatının en güzel eserlerini yaratmışlardın 
İran kökenli Türk tasavvufu başlıca temsilcisini, bugün hâlâ 
Türkmenlerin ulusal şairi sayılan ve eserlerini Çağatayca yazmış 
Ali Şîr Nevâî'de bulmuştur. Timurlular devleti XV. yüzyılın so­
nunda siyasal güç olarak kaybolmuş bulunuyordu, fakat talih 
bu hanedandan birinin yüzüne güldü ve onun XVI, yüzyılda 
Hindistan'da Büyük Moğol İmparatorluğunu kurmasını sağla­
dı.

Gazneliler Hindistan'da, yarımadanın hemen hemen yansını 
yavaş yavaş İslâm egemenliği altına almışlardı, ne var ki birçok 
bölgelerde halka İslâm dinini ve onun sosyal kurumlarını kabul 
ettirebilmiş değillerdi. İslâmiyetin yaygınlık kazanmasına Mo­
ğol ve Timur fetihleri neden olmuştur, bu istilâlar İran'dan ka­
çan yığınla insanın Küçük Asya'nın yanı sıra Hindistan'a da git­
mesine yol açtığından, bu yolla İran Müslümanlığı yeni bir böl­
ge kazanmıştır. Bu dönemin -yazarları İslâmî çevreden olan- ta­
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rih, şiir ve din alanlarındaki eserlerinin dili Farsçadır. Buna kar­
şılık sanatta meydana getirilmiş olan eserlerin yerli yaratıcıları, 
camilerin ve Müslüman türbelerinin yapımında bile atalarının 
geleneğine ellerinden geldiğince bağlı kalmışlardır. Olaylardan 
yana çok zengin bir siyasal gelişmeden sonra Hindistan'da XVI. 
yüzyılın başlarında yan yana yaşayan çeşitli İslâm devletleri, Ti­
mur soyundan Babür'ün (1483-1530) komutasında gerçekleştiri­
len "Moğol" fethiyle birleştirilmişler ve parlak bir yenilenme dö­
nemi yaşamışlardır.

Moğol dünyasının öteki ucunda, Küçük Asya (Anadolu)'da, 
görünüşte önce çok önemsiz, fakat genel tarih için çok önemli 
sonuçlar doğuracak değişimler oluyordu. Moğollar Küçük As­
ya'da Selçuklu devlet düzenini yıkmayı amaçlamamışlar, yalnız 
bir koruma yönetimi kurmuşlardı. Selçuklu saltanatı İran'dan 
sürekli yeni memurlar getirdiğinden, bazı bakımlardan ülkede 
büyük olan İran etkisini güçlendirmekteydiler. Moğol koruması­
na başlangıç döneminde aslen Horasanlı bir Türk olan Mevlâna

Ali Şîr Nevâî (minyatür)



Mevlâna Celâtcddin (minyatür)

Celâleddin Rumî (1207-1273) Konya'da bir sufî tarikatını, Mev­
levîliği kurdu; bu tarikat hâlâ varlığını sürdürmektedir ve "rak- 
seden dervişler tarikatı" olarak tanınmıştır. Mevlâna Celâleddin 
Farsça ile dünya edebiyatının cn güzel mistik şiirlerinden çoğu­
nu yazmıştır. Yine Moğol egemenliğinin ilk döneminde, hüküm­
darların birbiHeriyle yarışırcasına büyük bir cömertlikle ülkeyi 
camiler, türbeler, medreseler, kervansaraylar, kaleler ve hastane­
lerle donattıklarını görmekteyiz. Tlhanlılar henüz büyüklükleri­
ni göstermek isteyecek ve gösterebilecek derecede güçlüydüler; 
ayrıca vezirleri de onları Müslüman uyruklarının karşısında iyi 
birer Müslüman olarak göstermeye uğraşmaktaydılar; "Rum" 
ülkesinin (Anadolu'nun) Türk hükümdarları ise bu alanda on­
lardan geri kalmak istemiyorlardı. İlhanlIların asıl ülkesine gi­
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den yolların çıkış noktasında bulunan Anadolu'nun, bu duru­
mundan nasıl yararlandığını ise daha önce belirtmiştik.

Buna rağmen Moğollar, ilk Türk devletinin yıkılmasının baş­
lıca soruınlusudurlar. 1227'ye kadar ülkeyi "Pervane" sanıyla ta­
nınan ve Moğolların tam güvenini kazanmış Selçuklu vezirleri­
nin yönetimine bırakmışlardı. Fakat daha sonra kendi devletle­
rinin zayıflaması ve tehlikeye düşmesi üzerine, koruma yerine 
bir doğrudan yönetim kurdular; bu yönetim İlhanlı egemenli­
ğiyle aynı zamanda sona erdi. Sultanlığın yıkılışından ilk yarar­
lananlar Pervaneler ve en güçlü valilerinden küçük bir grup ol­
du. Bunlar kendi geniş yönetim bölgelerinde hükümdar oldular. 
Duruma uzun süre açısından bakılacak olursa, gerçekten ka­
zançlı çıkan başkalarıydı. Anadolu şehirlerinde, futuvva-iıitüv- 
vet birliklerini Türkler arasında devam ettiren "Ahî" esnaf ör­
gütleri bulunmaktaydı; bütün Anadolu'da ve özellikle -Asya'da­
ki sınır bölgelerini gözetmekten çok, Balkanlardaki rakiplerine 
karşı savaşla uğraşan- Bizans devleti sınırlarında, İlhanlIların 
boyun eydirmek için hiç uğraşmamış oldukları Türkmenler var­
dı, Asıl kazançlı çıkanlar bunlar oldu. Böylece bir dizi Türk bey­
liği doğdu. Bunların içinde en güçlüsü, bir süre için güneyde Ka- 
ramanogullan Beyliği idi. Fakat en büyük gelecek, Anadolu'nun 
kuzeybatısında, İstanbul Boğazı'na yakın bir yerde kurulmuş 
bulunan Osmanlı Beyliğinin olacaktı. Türkmenleri Selçukluların 
egemen zümresinden ayıran durumları daha önce belirtmiştik. 
Şehirler iyi kötü yeni rejimle uzlaşırken, Moğol düşmana karşı 
savunmada Türkmenlerin değişik tutumu çok daha güçlü bi­
çimde kendini göstermişti. "Bektaşî" tarikatı bu Türkmenlerin 
arasında doğdu; belki de "Babaî" ayaklanmasıyla bir bağlantısı 
olan bu tarikat, daha sonraları Osmanlı İmparatorluğunda çok 
büyük bir önem kazanacaktır. Yine bu çevrede Türk dilinde mis­
tik ve epik nitelikte bir edebiyat gelişti. Bunun yanı sıra kültür

501



Hacı Bcktaş Veli

düzeyi daha yüksek Farsça edebiyat varlığını uzun süre devam 
ettirmiştir Ve yine burada, düşmanın başını boş bırakmış, daha 
da kötüsü onu davet etmiş Bizans devletinin sınırlarında, din sa­
vaşının "gazi" ruhu canlılığını korumaktaydı ve bu ruh Osman- 
h Türklerini Ege Denizi kıyılarına kadar götürmüştü*

Batı Anadolu Türkmen beyliklerinin en güçlüsü, Aydınoğul- 
ları Beyliği, yerli halktan devraldığı filosuyla bir süre Ege Deni­
zi adalarında bir korku fırtınası estirmiş ve Bizans çıkarlarına el 
atmıştı. Fakat deniz onların yayılma isteklerini sınırlarken, Os- 
manlı Türklerinin -başlangıçta pek sınırlı olan- büyüme hırsı 
Konstantinopel'e ve Balkanlara saldırmaya yönelmişti, durum 
ve koşullar elverdikçe kimi zaman Bizans partilerinin kavgala­
rında bir tarafa yardım ederek, kimi zaman imparatorluğa karşı 
doğrudan sefer açarak amaçlarına yavaş yavaş yaklaşıyorlardı.

Yeniçağ başlarında Osmanlı devleti gelişmesinin doruk nok­
tasına vardı; bu konuda kaynaklar ayrıntılı değerlendirmeler ya­
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pabilmemize olanak vermektedir. Bu bilgiler ikinci kitapta geniş 
bir yer tutacaktır. Devletin doğuş tarihi, bizi İslâmiyete yeni ka­
zandırılmış ve şimdiye kadar söz konusu etmediğimiz bir bölge­
ye götürdüğünden, burada konunun ayrıntısına biraz girmemiz 
gerekiyor. Bu arada Osmanlı devletinin büyümesinin eski İslâm 
ülkeleri üstünde uyandırdığı tepkilere de birkaç sözcükle deği­
neceğiz; bu ülkelerin birçoğu yeni doğan devletin içinde eriyip 
gidecektir.

Önce OsmanlIların toprak kazanmada aştıkları kademelere 
kısaca bir göz atalım. Bir Türkmen boyu Bizans İmparatorluğu­
nun Marmara Denizi'nin güneydoğusunda bulunan toprakları­
na girdiği zaman hemen kimsenin dikkatini çekmemişti, Os­
man'ın burada kurulan beyliği, XIV. yüzyılın ortasında Nizea 
(İznik), Nikomedıa (İzmit) ve ilk başkentleri Bursa'yi sınırları 
içine aldı; Bursa'da bir sanat incisi olan "Yeşil Cami"yi yaptırdı­
lar. Yüzyılın ikinci yarısına girilirken Osman'ın oğlu Orhan 
Bey'in oğlu Süleyman Paşa, bölge Kumlarının da yardımıyla Ça­
nakkale Boğazı'ndan karşıya geçti. Gelibolu'da üslenerek bura­
dan Trakya'ya doğru akınlar düzenledi, çok kısa sürede burayı 
fethetti. 1366'da I. Murat, başkentini Bursa'dan Edirne'ye taşıdı 
ve böylece Avrupalı bir hükümdar olarak ortaya çıkmak isteğini 
belirtmiş oldu. Artık Bizans devletinin yolları kesilmiş ve Kons- 
tantinopel çember içine alınmış durumdaydı. Ancak bu durum 
daha onun yıkılışı demek değildi. Uluslararası yeri çok güçlüy- 
dü ve eski "Roma" başkenti Konstantinopel'in savunma gücü de 
çok büyüktü; ayrıca batı ülkeleri denizyoluyla her zaman yar­
dım gönderebilirlerdi, fakat sultanlar özellikle politik hesapla­
rında çok dikkatli ve sakıngan davranıyorlardı. Buna rağmen 
Osmanlı lar fethe dil mel eri daha kolay olduğu kadar, daha da 
önemli olan Balkan devletlerine yöneldiler. Yüzyılın bitiminden 
önce de hepsine boyun eydirip topraklarını sınırları içine aldılar,



bu da güçlerinin büyük ölçüde artışı demekti. Bu başarıda kuş­
kusuz elverişli koşulların olumlu etkisi olmuştu. Bunlardan biri 
bölge halkının Türklerle anlaşma eğilimiydi; birçok Hristiyamn 
etkin biçimde işbirliği yapması ender görülen durumlardan de­
ğildi; Lâtin Bizans'a karşı kamuoyundaki düşmanca hava da bir 
başka etkendi; birbirlerine düşman hiziplerin ve partilerin Türk- 
lere yönelttikleri yardım çağrıları bir başka etkendi. Her şeyden 
önce de Hristiyan halkta yenilene karşı hoşgörülü davranan, ay­
nı zamanda insanlara en iyi şekilde hayatta kalma şansını da ve­
ren, güçlü bir devlete boyun eymenin, ayrıca bu devlet örgütle­
ri ve yasalarıyla yerine geçtiği devletten hiç de aşağı durumda 
değilse, pek kötü bir davranış olmayacağı duygusu ağırlık ka­
zanmış bulunuyordu. Bu bakımdan ilk Osmanlılara yardım 
edenler arasında İslamiyet! yeni kabul etmiş ya da Hristiyan kal­
mış yerlileri bulmamızda hiç de şaşıracak bir yan yoktur. Koşul-

BurscVda Vlurad Hüdâvendigar Camii
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lardaki bütün bu elverişliliğe rağmen, yine de şaşırtıcı olan bir 
olgu vardı, bu da Osmanlıların boyunduruk altına aldığı halk­
lardan, bunların birbirinden farklılık gösteren topluluklardan 
savaş gücü çok yüksek bir ordu ve tek vücut durumunda bağla­
şık bir yönetim çarkı kurmayı başarmış olmalarıdır- Başlangıçta 
Osmanlıların askerî gücü kendi Türkmen "gazilerine" dayanı­
yordu. Başarıların çekici etkisi, komşu devletlerden sayıları git­
tikçe artan gönüllülerin akın akın gelmesine yol açtı; fakat bu ge­
liş aynı zamanda serkeşlik tehlikesini de birlikte getirmekteydi, 
çünkü her grup alabildiğine kendi başına buyruk hareket edi­
yordu, Bu durumda Osmanlılar öteden beri bilinen modele göre 
kölelerden ordu yapmak yöntemine başvurdular; savaşta tutsak 
düşmüş ya da bilinen ticarî yollarla elde edilmiş insanlardan bir 
seçme birlik oluşturdular, bu birlik doğrudan kendilerine hizmet 
ve bağlılıkla yükümlüydü, aynı zamanda ordunun Türkmen ke­
simine karşı da bir denge oluşturuyordu. Bütün bunlar öteden 
beri bilinen yöntemlerdi, fakat Osmanlılar bir sistem geliştirdiler 
ki, yeni bir durumdu bu: Asker toplama yerine, egemenlikleri al­
tına aldıkları halklardan erkek çocuklarını toplama yöntemini 
icat ettiler; bu çocuklar İslâm töresine göre eğitiliyor, bir kısmı 
saraydaki görevler için, bir kısmı da ordu için ayrılıyordu. Bu er­
kek çocukları toplama, Türkçe adıyla "devşirme" sistemi, yeni 
ordunun, "yeniçerinin" kurulmasını sağladı. Bu sistem Hristi- 
yanlar arasında kuşkusuz zalimce bir hareket olarak nitelendiril­
di, ama birçok bakımlardan kazançlı yanlan da vardı, nitekim 
giderek daha çok benimsendi. Şurası kesin ki, bu yöntem Os­
manlI devletine hem ordusu için gerekli gücü, hem de doğrudan 
hükümdara bağlı yönetim için de yetenekli kişileri sağlamaktay­
dı. Aynı zamanda bu şekilde öyle bir yönetici zümre yetişiyordu 
ki, yenenle yenilenin birbiriyle karşılıklı kaynaşmasını kolaylaş­
tırıyor, dolayısıyla da devletin bütünlüğünün sürüp gitmesine



hizmet etmiş oluyordu* Bu yeni seçme birliklerden l. Murat ile 
oğlu Bayezıt (Yıldırım) doğuya ilerleyişte yararlandılar ve XIV 
yüzyılın sonuna kadar Küçük Asya'nın batısında vc orta kesi­
minde bulunan Türkmen beyliklerinin hepsini ele geçirdiler. 
Böylece bir kazançlı durum daha sağladılar; bu şekilde sultanlar 
Balkanlardaki uyruklarına karşı denge sağlayacak önemde, bir 
Türk savaş gücüne sahip olmuşlardı. Bundan sonra da halklar 
arasında bir karşılıklı göçü gerçekleştirdiler Bir yandan Sİ avlar 
ve Rumlar Küçük Asya'ya getirilirken, öte yandan Anadolu'nun 
Türkleri de Avrupa'ya yerleştirildi. Böylece de güçlerin ve bun­
ların yed eklenmesinin zorunlu görülen dengesi her tarafta ger­
çekleşti, bu da ülkeyi Müslümanlaştırma hareketine hazırladı.

Fakat bir an geldi ki, her şey yok olacakmış gibi göründü. Ti­
ni ur-Leng, Küçük Asya'ya saldırmıştı; 1402'de Osmanii ordusu­
nu Ankara yakın la nnda yendi; 1. Bayezıt düşman tarafından alı­
nıp götürüldü ve tutsaklıkta öldü. Savaşın hemen ardından da, 
öç alacakları anı bekleyen Küçük Asya'nın bütün Türkmen ya da 
diğer soydan beyleri egemenlik bölgelerine sahip çıktılar ve I. 
Bayezıt'ın oğulları da, geleceği hakkında babalarının artık hiçbir 
karar veremeyeceği mirası için kavgaya tutuştular. Fakat Os­
manlInın son saati henüz çalmış değildi. Nitekim Küçük As­
ya'da yeniden ortaya çıkan beylikleri, kimini kısa sürede, kimi­
ni biraz daha uzun zaman uğraşarak tekrar ele geçirdiler. Bu sı­
rada doğuda Akkoyunlu adıyla büyük bir Türkmen oymakları 
birliği yeni bir güç olarak sivrilmiş, Batı İran'da bulunan Kara- 
koyunlu devletini 1467'de yenilgiye uğratmış vc aynı zamanda 
OsmanlIlara karşı savaş için de Venedik'le ittifak anlaşması yap­
mıştı. Öte yandan Şif propagandası da Küçük Asya'nın doğu ve 
orta kesimlerinde halk arasında bozgunculuk tohumları saçıyor­
du. Özellikle Türk "Kızılbaşlar" etkindiler (bunlar kırmızı başlık 
taşıdıklarından dolayı bu adla anılıyordu). Bir sonraki yüzyılın



Fatih Sultan Mehmet

başlarında İran'da Safavîler bir devlet kurmayı bu Kızılbaşlarla 
başaracaklardır. Osmanlı fetihlerinin durması, bu yüzden gani­
metlerin birden kesilmesi, çok geçmeden Simavnalı Kadı I3ed- 
reddin ayaklanması (1416) gibi sosyal huzursuzluklara yol aç­
mıştı. Fakat Bizanslılar olsun, Balkan halkları olsun OsmanlIları, 
güçlerini yeniden kazanmadan önce yok etmek fırsatı karşıları­
na çıktığı halde, bundan yararlanamadılar, yararlanmak da iste­
mediler. Osmanlılar kısa sürede eski güçlerine kavuştular, yeni­
den toparlanan ve eski birliğini kuran devletin hükümdarı ola­
rak Fatih Sultan Mehmet, 1453'te Konstantinopel'i büyük bir za­
ferle fethetmeyi gerçekleştirdi. Bu da bin yıllık Doğu Roma İm­
paratorluğunun sonu oldu. TT. Mehmet, Balkanlarda ve Küçük 
Asya'da ;-Trabzon gibi- varlıklarını hâlâ sürdüren küçük Grek- 
T.âtin devletleri ve diğer devletleri ele geçirmeyi başardı, kendi-
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Kanunî Sultan Süleyman askerleriyle sefere çıkarken (minyatür)

sinden sonra gelenler de Avrupa'da Tuna'nın ötesinde başka 
bölgeleri fethettiler. Osmanlı yönetimi altında bütün Küçük As­
ya'da yavaş yavaş bir birlik durumu yeniden oluşup perçinleşti. 
Memlûklarla ve İran hükümdarıyla çatışma kaçınılmazdı. XVT. 
yüzyılın başlarında Osmanlılar bütün Mezopotamya'ya egemen 
oldular ve 1. Selim, 1517'de -durumunun nasıl kötüye gittiğini 
daha önce belirttiğimiz- Memlûklar devletinin sonunu hazırladı. 
Zaferini de bir topçu birliği kurmayı ihmal etmiş olan Memlûk­
ların karşısında ordusunun üstün ateşli silâhlara sahip olmasıy­
la kazandı, Yavuz Sultan Selim (1512-1520) ve l. Süleyman (1520 
1566) zamanında devlet gücünün doruğuna erişti. Osmanlılar 
Yemen'e ve Cezayir'e kadar ilerledikleri zaman, Arapça konu­
şan ülkelerin hemen tamamı egemenlikleri altına girmiş bulunu­
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yordu. Kısa bir süre sonra Kıbrıs, Rodos ve Girit'in fethiyle de 
Akdeniz'de deniz seferlerini kontrolleri altına almış oldular.

Müslüman batının bir kesiminde, Akdeniz'in İslâm topluluk­
ları arasına dönmek düşüncesinin ağır bastığına değinmiştik. 
Burada da bazı bakımlardan doğudakine benzer nitelikte bir ge­
lişme oldu. Muvahhîdlerin yıkılışından bu yana Ispanya'da İslâ- 
miyeti yalnızca Gırnata Krallığı (Beni Ahmer Devleti) temsil et­
mekteydi. Mağrip'de ise üç tane bağımsız devlet vardı: Doğuda, 
Tunus ve Constantin'de sınırları içinde bulunan Hafsîler, batıda 
Fas'ta Marinîler vardı, iiçüncüsü de diğerleri kadar sağlam ve 
güçlü durumda olmayan hanedanların yönetiminde Tlem- 
cen'deydi, doğu Cezayir de bunlara bağlıydı. Fas'ta Berberîlik 
ağır basıyordu, Tunus daha çok Araptı ve her tarafta katı bir Ma­
li kîli k egemendi. Bu mezhep medreselerde öğretiliyor, gerek 
halk arasında, gerekse kimi doğu kimi de yerli kökenli mistik 
kardeşlik tarikatlarında giderek artan bir saygınlık görüyordu, 
bu tarikatlara bağlı insanlar çoğu kere bir okulla birlikte kurul­
muş bir çeşit manastır durumundaki "zaviyelerde" toplanmıştı. 
Her yanda canlı bir ticaret de göze çarpmaktaydı; ticaret Sah- 
ra'yı aşarak Sudan'dan gelen kervanlarla yeniden hareketlen- 
mişti; kıyı kesimindeki Avrupalı tacirler bu ticareti ellerine geçir­
miş durumdaydılar. Gırnata Krallığında ülkeden göç etmemiş 
olanlar, Hristiyanlann Ispanya'yı tekrar ele geçirmeleri, recon- 
quista hareketi karşısında, bu ülkede günlerinin sayılı olduğunu 
görmekle birlikte, yine de gururla kültürlerini savunmaktaydı­
lar.

Bu ortamda Müslüman batının, hatta bütün İslâm dünyasının 
en son, fakat aynı zamanda en önemli sanat eserlerinden birkaçı 
doğmuştur. Gımata'da Nasrîler hanedanının sarayı Flhamra, Or­
taçağ İslâm sanatında dindışı mimarlığın sağlam şekilde ayakta 
kalabilmiş ender ürünlerinden, aynı zamanda en ünlülerinden
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biridir. Bu sarayın içinde, öncelikle "arslanlı avlu "da, zariflik ve 
genişlik, rahatlık ve güç birbirleriyle üstün bir uyum içinde kay­
naşmıştır, bir çeşit, Müslüman Ispanya'nın bütün sanat geleneği­
nin bir mirası durumundadır. Buna rağmen Marinîlerin, İspanya 
sanatına yakın nitelikte yarattıkları eserleri de unutmamak gere­
kir; Fas'ın yeni şehrinde Büyük Cami, eski şehirdeki El-Attarin 
Medresesi gibi eserler bugün geleneksel Fas kültürünün en par­
lak doruklarını temsil etmektedir. Maden parıltıları saçan -İran'­
dan alınma teknikle yapılmış- çinileriyle, ünlü silâhları ve deri 
eşyalarıyla, belki doğu sanatından daha az zenginlikte, fakat çok 
sağlam bir zevki yansıtan İspanyol Magrip sanatı, Ispanya'ya her 
zaman için gurur duyacağı görkemli bir miras bırakmıştır. Bu sa­
nat Hristiyanlar tarafından geri alınan bölgelerde de etkili olmuş­
tur; buralarda başlangıçta yeni rejim geride kalmış Mü sİ limanla­
ra, "Mudejares"lere, eskiden Müslümanların "Mozarab"lara ver­
diği özgürlüğün aynım vermişti. Mudejaresler Müslümanların 
geleneğini devam ettirdiler, fakat aynı zamanda Kuzey Ispan­
ya'nın gotik üsluptan etkilenen sanatından da esinlendiler; Hris- 
tiyan bir hükümdar için düşünülmüş izlenimini veren Sevi 11 a'nm 
Alkazar'ı gibi yeni yapılarda bunu görmekteyiz.

Edebiyatın yaşama gücü daha az ömürlü olmuştur, bunun 
mirasını korumak çok daha zordu. Bununla birlikte Ispanya'da 
tarihçi Lisan ed-din tbn ül-Hatip, Mağrip'de daha tanınmış Ibn 
Battuta ve Ibn Haldun son bir parlaklığın temsilcileri olmuşlar­
dır. Tan cali tbn Battuta, Marco Polo'dan iki kuşak daha gençti, 
Çin'de Kan ton'dan Orta Afrika'nın batısında Timbuktu'ya ka­
dar süren gezisiyle ilgili hatıralarını bırakmıştır; yazdıklarındaki 
büyüleyici çekicilik bakımından Venedikli meslektaşından hiç 
de geri kalmamaktadır. Ibn Haldun (1322-1406) Tunus'a göç et­
miş bir Ispanya Arap ailesinin oğludur; çeşitli Batı Islâm devlet­
lerinde etkili olduktan sonra, meslek hayatını XV. yüzyılın ba-
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Irak'ta bir camii

şmda Mısır'da başkadıykcn sona erdirmiştir. Yazdığı Berberîler 
tarihi bizim için değerli bilgilerin bitmez tükenmez bir kaynağı­
dır. Eser daha az ilginçlikte bir genel tarihin parçasıdır; bu kitap 
asıl büyük önemini, yazarın daha önceden yazmış olduğu, ay­
rıntılı giriş bölümüyle, ''Mukaddime"siyle kazanmıştır. Burada 
ilk olarak insan toplumunun hayatını moral bakımdan yorumla­
mayıp, onu bugünkü sosyolojinin yaptığı gibi bilimsel olarak 
analiz etmek isteyen bir tarihçiyle karşılaşıyoruz. Eser, ondaki 
yeniliğin değerini bilmeyen çağında hiç anlaşılmamış, bundan 
dolayı da unutulup gitmiştir, fakat bugün Ortaçağın en yüksek 
düzeyde eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

Islâm batının çökmesi XV. yüzyılda hızlı bir gidişle gerçekleş­
ti. 1492'de Gırnata sultanlığı yıkıldı ve şimdi "bütün Hristivan-

1 I



ların kralının" buyruğu altında birleşmiş bulunan yarımadayı 
yeni bir hoşgörüsüzlük iklimi kapladı, bunun sonu da bütün 
Müslümanlar ile Yahudilerin ülkeden kovulması oldu, 13u bir 
trajediydi, ancak bu trajedinin de iyi bir yanı vardı, o da Ispan­
ya'dan sürülenlerin birçok bakımdan daha üstün olan kültürle­
rini Magrip'e aktarmalarıydı, fakat Mağrip de o sırada çökmeye 
yüz tutmuş bulunuyordu. İspanya Hristiyanları korsan belâsı­
nın kökünü kurutmak için Kuzey Afrika'nın Akdeniz kıyılarını 
gözetim altında bulunduruyor, Portekiz dc aynı şeyi Pas kıyıla­
rında yapıyordu. Afrika kıyılarının sürekli kontrolü Hristiyanla- 
ra aynı zamanda, öteden beri hep Mağrip üzerinden getirilen 
Sudan altınının götürülmesi işini ellerine geçirmelerine olanak 
sağladı.

Tunus ve Cezayir, Osmanlı İmparatorluğuna katılınca, İslâm 
toprağı olarak kaldılar, Fas kendi gücüyle yaşamasını sürdürdü, 
fakat büyük keşifler ve Avrupa'nın kalkınmasıyla bağlantılı ola­
rak ekonomik çöküntüye uğraması üzerine, artık yalnız başına 
uzun süre başa çıkamayacağı zorlukların içine sürüklendi.

Aynı dönemde İslâm dünyası Akdeniz'de uğradığı kaybı, ka­
ra Afrika'nın ve Güneydoğu Asya'nın ilkel kültürlerinde geniş 
topraklar kazanarak gidermişti. Uzun süreden beri Mağrip'den 
geçerek Sudan'a giden kervanlar, Murabıtlar devletinin de bas­
kısıyla daha da içerlere sokulmuştu. Buralarda bulunan yerel ik­
tidar sahipleri, bu gelenlerin ilkelerinden ve öğretilerinden (ya­
ni Müslümanlıktan) henüz putatapar durumdaki halkların üze­
rinde, o zamana kadar görülmemiş sağlamlıkta egemenlik bi­
çimleri kurmak için yararlanabileceklerini anladılar, XIV. yüzyıl­
da Mali ve XV. yüzyılda Gao Islâm devletleri bu şekilde kurul­
du; Timbuktu merkez olmak üzere Sudan'dan Batı Afrika'ya 
uzanan, Sahranın ve Mağrip'in bütün vahalarını da içine alan bir 
egemenliği temsil ettiler. Bu bölgede Mağripli bilginlerin ve En­
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dülüs'ten gelme her çeşitten göçmenlerin yardımıyla İslâmiyet 
yayılmasını sürdürdü. Çad bölgesini ise hem Mağrip, hem Mısır 
etkiledi. Bir süre sonra Avrııpalı insan tüccarları gelecek ve bu­
ralarda -batı dünyasıyla bağlantıya geçmezden çok önce- İslâmi­
yet tarafından yaratılmış bir kültürel gelişimi sekteye uğratacak­
lardır.
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SONSÖZ
Klâsik İslâmiyetin tarihi burada sona eriyor, çünkü yakınça­

ğın büyük değişimlerinin başladığı ana kadar, İslâm kültürün­
den artakalan şeyler ya derinliklere gömülüp gitmiş ya da derin 
değişikliklere uğramıştır. Fas'ta, İran'da, Hindistan'da geçmişin 
güçleri ve değerleri hâlâ etkisini sürdürüyor, ama Arap dünyası 
ağır darbe yemiştin OsmanlIların yarı Avrupalı imparatorluğu­
na ve Afrika'yla Endonezya'nın yeni İslâmlaşmış ülkelerine, Or­
taçağ İslâm dünyası için zorunlu geçerliliği olmuş tasarımlar ve 
istekler artık yetmiyor. Uzak gelecekte, günümüzde temelden 
değişmiş bir dünyada yerini bulmaya uğraşan İsiâmiyetin yeni­
den uyanışı yatmaktadır. Çünkü İslâm dünyası, tarihinin bütün 
dönemlerinde, felâketlerden sonra her şeye yeniden başlamak 
konusunda şaşılacak derecede bir yetenek göstermiştir. Zaten 
kendi içine kapalı, küçük bir insan kitlesinin eyleme geçmesin­
den, dünya çapında bir halklar kaynaşmasının filizlenmiş olma­
sı, üstelik İsi âmiy eti benimseyen bütün ulusların onu sarsılmaz 
bir bağlılıkla koruması yeterince şaşırtıcı bir olgu değil midir? 
Çağımızın misyonerleri Mü sİ limanlara din değiştirtmenin ne 
kadar zor olduğunu çok iyi bilirler. Bu inancın gücü öylesine bü­
yüktür ki, kendi çabasıyla değil de, koşulların zorlamasıyla İs­
lâm devletlerinin başına geçmiş nice insanları bile, üstlendikleri 
bu yüksek görevi hakkıyla yerine getirebilecek derecede yete­
nekli kılmıştır.

Ne kadar tarafsız olursa olsun tarihçi, bir kültürün yıkılışını 
üzüntüyle seyreder, çünkü her kültür bütün kusurlarına ve ya-
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nılgılarına rağmen, yine de bir büyük atılımı, insanlığın serüve­
ninde önemli bir anı temsil eder. Tarih klâsik İslâmiyetin yeni­
den geri dönmesine izin vermedi, ama biz niçin çöktüğünü so­
rabiliriz. Bu çöküş sanıldığından daha yavaş olmuş ve pek öyle 
büsbütün batmayla sonuçlanmamış olsa bile, büyük günleri ar­
tık bir daha geri gelme meces ine geçip gitmiştin Osm anlıların İs­
tanbul'unda geçirdiği yeniden canlandırılma dönemi de hiçbir 
şeyi değiştirmemiştir. Onun sönüşünün kimi iç, kimi dış değişik 
nedenleri var, bunlardan yalnız birini ya da öbürünü sorumlu 
tutmak haksızlık olun Şurası tartışılmaz ki, Yeni ve Yakınçağlar­
da Avrupa'daki gelişme, kendisini izleyemeyenleri dışarda bı­
rakmıştı. Batı ülkelerinin rekabeti, sonra da büyük güce ermesi, 
İslâmiyete elbette ki yıkım getirecek, dolayısıyla da onu kültürel 
yüksekliğinden alaşağı edecekti. Yeniçağın kalkınması niçin İs­
lâm ülkelerinde değil de, Avrupa'da başladı diye bir soru boşu-
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nadir. O zaman diğer bir soruyu da sormak gerekir: İslâm dün­
yası niye zamanında Avrupa'yı izlemedi ve ona niye meydan 
okumadı? Uzaklardan gelmiş birkaç Portekiz gemisi nasıl oldu 
da, Yakındoğulu gemicilerin Hint Okyanusu'nda kurdukları bin 
yıllık üstünlüğü yıkabildi? Çöküntünün bu nitelikte belirtileri 
bakımından yalnızca İslâm dünyası yok karşımızda, aynı belir­
tileri Çin'in ve Hindistan'ın tarihinde, hatta Hristiyan Avru­
pa'nın Bizans'ında da buluyoruz. Gelgelelim bu belirtilerin her 
yerde kendine özgü karakterleri ve başka nedenleri var. Hiçbir 
halkı kınamadan, bir gerçeği saptıyoruz ki, o da doğuyu sarsmış 
ve Akdeniz'le bağlantısını kısmen yok etmiş istilâların, İslâmiye- 
tin çöküşünden aynı derecede sorumlu olduklarıdır. Belki de ka­
çınılmazdı bu; çünkü İslâmiyetin kendisi yaşlanmıştı, kendi ge­
leneği içinde kaskatı kesilmişti; çünkü o yalnız eline geçen zen-

Camide namaz kılmaya giden yaşlı bir Müslüman
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gin bir mirasa yön vermiş, bu mirastan artakalanları üzerinden 
silkip atamamış ve hiçbir yeni çığır açamamıştı. Her kültürün 
yükselme ve gerileme dönemleri vardır, ama hepsi de onu yarat­
mış ve yeniden yaratabilecek olan halkın canlı gücünü gösterir. 
Batı dünyası "Avicenna" ve "Averroes" ile düşünmeyi öğrenmiş 
olduğunu asla unutmamalıdır; sanatının canlanışını ve zengin­
leşmesini, İslâm sanatının örneklerine borçlu olduğunu da unut­
mamalıdır. Kordoba Camii olmadan, Fransa'da "Le Puy" Kated­
rali tasarlanamazdı.





HZ. MUHAMMED'İN AİLESİ

Abd Şems
I

Ümeyye

ı—
Abbas

Ümeyyeoğulları
(Emevîler)

I
Hâşim

Abdülmuttalib

Abdullah
---- 1
Ebu Talip

Hz. Muhammed <------
ı I

Fatıma -ı-  Hz. AHI
I I

Haşan Hüseyin

L I

Aliciler

A bb asîler

Cafer

Muaviye
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Şİ'A İMAMLARI 
(Oniki imam)

1. Hz. Ali (599-661)
2. Hasarı (624-669)
3. Hüseyin (626-680)
4. Zeynelabidin (659-712)
5. Muhammed Bekir (676-731)
6. Cafer üs-Sadık (700-765)
7. Musa Kâzım (745-799)
8. Ali Rıza (765-818)
9. Muhammed Takî (811-830)
10. Ali Nakî (827-868)
11. Haşan Askerî (852-873)
12. Muhammed Mehdî (869-873)

520



il k  h a l ife l e r

(Seçilmiş Halifeler) 
(632-661)

632-634 Hz. Ebubekir 
634-644 Hz. Ömer 
644-656 Hz. Osman 
656-661 Hz. Ali

EMEVÎLER
(Ümeyyoğulları)
(661-750)

661-680 I. Muaviyc 
680-683 1. Yezid
683- 684 11. Muaviye
684- 685 l. Mervan
685- 705 Abdülmelik 
705-715 I. Veli d 
715-717 Süleyman 
717-720 Ömer 
720-724 II. Yezid 
724-743 Hişam
743- 744 11. Velid
744- 744 111. Yezid
744- 745 İbrahim
745- 750 11. Mervan



ABBASÎLER
(750-1258)

750-754 Ebul Abbas 
754-775 Mansur 
775-786 Mehdi 
786-809 Harun Rcşîd 
809-813 Emin 
813-833 Mcmun 
833-842 Mutasım 
842-847 Vasık 
847-861 Mütevekkil
861- 862 Muntasır
862- 866 Müstain 
866-869 Mutaz
869- 870 Muhtedî
870- 892 Mu tem id 
892-902 Mutedid 
902-908 Muktcfi 
908-932 Muktedir 
932-934 Kahir 
934-940 Razi 
940-944 Muttaki 
944-946 Mustakfi 
946-974 Muti 
974-991 Taı 
991-1031 Kadir 
1031-1075 Kâim 
1075-1094 Muktedi 
1094-1118 Muztazhir 
1118-1135 Mustarşid
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1135- 1136 Raşid
1136- 1160 IL Muktefi 
1160-1170 Müstencid 
1170-1180 Müstazi 
1180-1225 Nasır
1225- 1226 Zahir
1226- 1242 Muntasır 
1242-1258 Mustasım

MISIR ABBASÎ HALİFELERİ

1261-1261 Muntasır
1261-1261 Hakim
1261-1302 Vasık
1302-1340 IJ. Hakim
1340-1352 Mutazıd
1352-1362 Mütevekkil
1362-1377 Mutasım
1377-1377 Mütevekkil (ikinci kere)
1377-1383 II. Vasık
1383-1386 Mutasım (ikinci kere)
1386-1389 Mütevekkil (üçüncü kere)
1389-1406 Müstain
1406-1414 II. Mutazıd
1414-1451 Kaim
1451-1455 Müstencid
1455-1479 II. Mütevekkil
1479-1497 Müstemsik
1497-1517III. Mütevekkil
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K R O N O L O Jİ

571 Hz. Muhammed'in doğumu.
622 Hz. Muhammed'in Mekke'den Medine'ye göç etmeleri. 

Hicret. Hicrî takvimin başlangıcı.
624 Bedir Savaşı.
625 Uhud Savaşı.
627 Hendek Savaşı.
628 Hudeybiye Barışı.
629 Hayber Kalesi'nin fethi.
630 Mekke'nin fethi.

Huneyn Savaşı ve Ta i f seferi.
632 Hz. Muhammed'in vefatı.

Hz. Ebubekir'in halife olması.
634 Hz. Ebubekir'în vefatı.

Hz. Ömer'in halife olması.
635 Şam'ın fethi.
636 Müslümanlarla BizanslIların Yermuk Savaşı.

Suriye ve Filistin'in fethi.
637 Kadisiye Savaşı.

Müslümanların İran'ı fethi.
641 Nihavend Savaşı.

Mısır'ın Müslümanlar tarafından fethedilmesi.
644 Hz. Ömer'in öldürülmesi.

Hz. Osman'ın halife olması.
651 Sasanî Devletinin yıkılması.
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656 Hz* Osman'ın öldürülmesi.
Hz* Ali'nin halife olması.
Cemel Vakası (Deve Olayı).

657 Sıffin Savaşı (Hz* Ali ile Muaviye arasında)* 
661 Hz. Ali'nin öldürülmesi*

Emevîler Dönemi.
Muaviye'nîn halife olması,

673 Arapların İstanbul'u kuşatmaları*
68ü Muaviye'nin ölümü*

Yezid'in halife olması,
Kerbelâ Olayı*

683 Yezid'in ölümü.
II* Muaviye'nin halife olması,

684 Mervan'ın halife olması*
685 Abdülmelik'in halife olması.
705 Abdülmelik'in ölümü.

Velid'in halife olması.
711 Müslümanlann Ispanya'yı fethi*
715 Velid'in ölümü.

Süleyman'ın halife olması.
717 II. Ömer'in halife olması.
72ü 11, Yezid'in halife olması.
724 Hişam'ın halife olması*
732 Puvatya (Poitiers) Savaşı.
743 II, Velid'in halife olması.
745 İkinci Göktürk Devletinin yıkılışı,

Uygurlar Devletinin kuruluşu.
75ü Emevılerin yıkılışı*

Abbasîler Devletinin kuruluşu*
751 Araplarla Çinlilerin Savaşı.

Talaş Savaşı*



756 Endülüs Emevî Devletinin kuruluşu.
762 Bağdat şehrinin kuruluşu.
766 Türgişlerin siyasal varlıklarının sona ermesi.

Karluk Devletinin kuruluşu.
786 Harun Reşid'in halife olması.
789 Fas'ta İhşidîler Devletinin kurulması.
805 Avar Devletinin yıkılışı.
809 Halife Harun Reşid'in ölümü.
82İ Tahîr'in Horasan valisi olması.
821 Tahirî hanedanının kurulması.
833 Halife Mu tasım'ın Bağdat'ta Türk ordusunu kurması.
836 Başkent Sanıarra'nın kuruluşu.
837 Türk komutan Afşin'in Babek'i yenilgiye uğratması. 
840 Uygurlar Devletinin yıkılışı.

Kırgızlar Devletinin kuruluşu.
840 Karahanlılar Devletinin kuruluşu.
868 Mısır'da Tulunoğulları Devletinin kuruluşu.
874 Samanoğulları Devletinin kuruluşu.
909 Fatımîler Devletinin Mısır'da kuruluşu.
935 İhşidîler Devletinin Mısır'da kuruluşu.
945 Büveyhoğullannın Bağdat'ta halifenin 

koruyucusu olması.
945 Hamdanîlerin Kuzey Suriye ve Mezopotamya'ya 

egemen olmaları.
968 Gazneliler Devletinin kuruluşu.
973 Mısır'da Fatımîler halifeliği.

1035 Tuğrul ve Çağrı Bey'in Horasan'ı fethi.
İC40 Selçukluların Gazneli Sultanı Mahmut'u

Dandanakan Savaşı'nda yenilgiye uğratması.
Tuğrul Bey'in Selçuklu Devletini kurması.

1041 Oğuz Türklerinin Anadolu'ya akınIarı.



1048 Selçukluların BizanslIların Pasinler ovasında 
yenilgiye uğratmaları.

1050 Tuğrul Bey'in Rey şehrini başkent yapması.
1055 Tuğrul Bey'in Bağdat'a girişi
1063 Tuğrul Bey'in ölümü.
1064 Alp Arslan'ın Selçuklu hükümdarı olması.
1064 Melikşah'ın Azerbaycan'ı alması.
1070 Alp Arslan'ın Mısır seferi.
1071 Malazgirt Meydan Savaşı.

Bizans'ın Selçuklulara boyun ey işi.
Türklerin Anadolu'yu yurt edinişlcri. 
Danişmendliler Beyliğinin kuruluşu.
Saltuklular Beyliğinin kuruluşu.
Mengücekliler Beyliğinin kuruluşu.

1072 Sultan Alp Arslan'ın ölümü.
1072 Melikşah'ın Selçuklu sultanı olması.
1075 İznik'in Anadolu Selçuklularının merkezi olması.
1077 Anadolu Selçuklu Devletinin kurulması. 

Süleymanşah'ın hükümdar olması.
1078 Çaka Bey'in Bizanslılara tutsak düşmesi.
1092 Sultan Melikşah'ın ölümü.

Selçuklu veziri Nizamülmülk öldürülmesi. 
Berkyarıık'un Selçuklu sultanı olması.

1096 Birinci Haçlı Seferi.
1099 Haçlıların Kudüs'ü alması.
1101 Artuklular Beyliğinin kurulması.
1107 Muvahhîdler Devletinin kurulması.
1107 I. Kılıç Arslan'ın ölümü.
1116 I. Mesut'un hükümdar olması.
1118 Sultan Sencer'in Horasan'da Selçuklu 

hükümdarı olması.
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1127 Atabeg Zengi'nin Musul ve Halep'te 
hanedanlık kurması.

1130 Muvahhîdlerin Kuzey Afrika'ya ve Ispanya'ya 
egemen olmaları.

1144 Nureddin Zengi'nin Urfa'yı Haçlılardan geri alması.
1146 Nureddin Zengi'nin Şam ve Halep'te egemenliği.
1147 İkinci Haçlı Seferi.
1150 Curluların Gazne'yi yıkması.
1156 Sultan I. Mesut'un ölümü.

II. Kılıç Arslan'ın hükümdar olması.
1157 Sultan Sencer'in ölümü.

Büyük Selçuklu Devletinin parçalanması.
1171 Sclâhaddin Eyyubfnin Mısır'da Fatımîlere son vermesi.
1172 Harzemşahlar Devletinin kurulması.
1174 Eyy u bîler Devletinin kurulm ası,
1175 Danişmedliler Beyliğinin son bulması.
1176 Anadolu Selçuklularının Bizans ordusunu 

Miryokefalon Savaşı'nda yenilgiye uğratması.
1183 Gaznclilcr Devletinin yıkılışı.
1187 Sclâhaddin Eyyubı'nin Hattin Savaşı'yla 

Kudüs'ü Haçlılardan geri alması,
1189 Üçüncü Haçlı Seferi.
1193 Sclâhaddin Eyyubfnin ölümü.
1196 Fas'ta Marinîlerin egemenliği.
1204 Dördüncü Haçlı Seferi

Haçlıların İstanbul'u alması.
İstanbul'da Lâtin Krallığının kurulması,

1207 Cengiz Han'ın Moğol Devletini kurması.
1212 Toloso Savaşı, Hristiyanların Muvahhîdleri 

İspanya'dan çekilmeye zorlaması.
1214 Kubilay Hanlığının kuruluşu.



1220 Harzemşahlar Devletinin kurulması.
1220 Moğolların Cengiz Han komutasında 

Türkistan'ı alması.
1227 Cengiz Han'ın ölümü.

Moğol imparatorluğunun parçalanması. 
Pervaneoğulları Beyliğinin kurulması*

1228 İfrikiya'da Hafsîler egemenliği.
Karamanoğulları Beyliğinin kuruluşu*

1230 İspanya Gırnata'da Nasrîler Sultanlığı.
1230 Celâlcddin Harzemşah'ın ölümü*
1232 Harzemşahlar Devletinin yıkılışı.
1237 I. Alâeddin Keykubat'ın öldürülmesi.
1241 Altmordu Devletinin kuruluşu.
1242 Anadolu'da Baba İshak ayaklanması.

Çağatay Hanlığının kurulması.
1243 Kösedağ Savaşı.

Anadolu Selçukluların Moğol egemenliği altına girmesi. 
1250 Eyyubîlcr Devletinin yıkılışı.
1250 Mısır'da Memlûklar Devletinin kuruluşu.
1256 İran ve Irak'ta îlhanlı egemenliği.
1258 Hülagû Han'ın Bağdat'ı alması.

Abbasîler saltanatının sonu.
1260 Memlûkların Ayn Calut Savaşı'nda 

Moğolları yenilgiye uğratması.
1299 Osmanlı Beyliğinin kurulması.
1307 Anadolu Selçukluları Devletinin son bulması.

Aydmoğulları Beyliğinin kuruluşu.
1326 Osman Bey'in ölümü*

Orhan Bey'in Bursa'yı alması,
1334 İlhanlı Devletinin parçalanması,
1339 Dulkadıroğulları Beyliğinin kurulması.
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1342 Eratna Devletinin kuruluşu*
1353 Osmanlılarm Rumeli'ye geçişleri*
1362 Orhan Bey'in ölümü*

I. Murat'ın hükümdar olması.
Yeniçeri Ocağının kurulması*

1365 Edirne'nin Osmanlı Devletinin başkenti olması* 
1369 Timur'un emir ilân edilmesi*
1381 Kadı Burhaneddin Devletinin kurulması.
1389 I* Murat'ın öldürülmesi*

Yıldırım Bayczıd'm hükümdar olması.
1391 Yıldırım Bayczıd'm İstanbul'u kuşatması.
1398 Timur'un Hindistan seferi*
1402 Ankara Savaşı.

Timur'un Yıldırım Bayczıd'm yenigiye uğratması* 
1402-1413 Osmanlı Devletinin Fetret Dönemi.

1413 Mehmet Çelebi'nin Osmanlı padişahı olması*
1444 II* Mehmet (Fatih)'in Osmanlı padişahı olması* 
1451 Osmanlı padişahı II. Murat'ın ölümü.

II. Mehmet'in tekrar padişah olması 
1453 İstanbul'un Osmanlılar tarafından fethi*

Bizans Devletinin sonu*
1487 Karamanoğulları Beyliğinin son bulması*
1492 Gırnata'da Nasrîler Sultanlığının sonu.
1517 Osmanlı Sultanı Selim'in Mısır'ı fethi.

Memlûklar Devletinin sonu.
1517-1924 Halifeliğin Osmanlı hükümdarlarına geçmesi*

(*) Kaynakça diğer ciltte yer alacaktır.
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