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Ons6z

Tﬁrkiye’de Islimcilik iizerine yazmak zor. Zorlugun énemli bir kis-
mi, Islim ve Islimi hareketler ile ilgili tartismalarin gogu zaman
keskin bir dille yapilmasindan kaynaklaniyor. Bir¢ok insan kendi kim-
ligini, Islam ile iligkili tartigmalar araciligiyla tamimliyor; pozisyonunu
bu tartigmalar aracihigiyla belirliyor. Cinkii tartigilan, sadece dini yo-
nelim ve semboller degil; bunlarla iligkili olarak tanimlanan medeni-
lesme, modernlesme ve laiklik gibi siiregler. Dolayisiyla bu konudaki
her kavramin siyasi bir bagaji ve yiiklii bir anlami1 mevcut. Her kav-
ram uzerinde farkli kesimler arasinda keskin bir miicadele var. Bu du-
rum, Islimailik gibi karmagik bir toplumsal olguyu incelemek isteyen
sosyal bilimciye, kullanacag) dil ve konusuna mesafe alabilmesi agisin-
dan 6nemli bir giigliik yaratiyor. Bu agidan elinizdeki ¢alisma Islamci,
dinci, laik, laikgi, tirban, bagortiisii gibi yiiklii kavramlarla yiiriitiilen
glincel siyasi tartigmalarin 6tesine gegebilmeyi amaghyor.

Islimcilik iizerine yazmanin bir zorlugu da tartigmalarin dura-
gan oldugu diisiiniilen kavramlarla yapilmasi. Oysa Islim, modernles-
me, laiklik gibi kavramlar aktorler tarafindan siirekli olarak yeniden
yorumlamyor. Nitekim 2000’li yillarda Islami kesimlerde daha da go-
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riiniir olan degisim soylemiyle birlikte yeni kavramlarin, mekanlarin,
olgularin ve yorumlarin ortaya giktig1 gériiliiyor. Bu galisma Islami ak-
torlerin 1980’lerden bugiine 6ykiilerini inceliyor, degisim sdylemini ve
igerigini anlamaya galistyor; ana malzeme olarak da Islami gevrelerde
yazilan romanlari kullamiyor. Kitapta goriilecegi gibi roman, Tirki-
ye’de farkli gruplar arasindaki miicadeleyi incelemek agisindan zengin
bir kaynak sunuyor. Calisma, 6zellikle 1980’li yillarda islami kesim-
lerce bir miicadele alani olarak gériinen romanin, 1990’h yillarla bir-
likte dindar aktorlerin kendi diig kirikliklariny, i¢ sorgulamalarini ve
doniigiimlerini anlattiklar: bir zemine doniigmesini anlatiyor. Yasadik-
lar1 gagla iligkili olarak Islimi aktorlerin duygularini, hayallerini ve ig
¢atismalarin anlatan romanlar, sosyal bilimsel dili zenginlestirici bir
potansiyel sunuyorlar.

Bu kitabin temelleri Niliifer Gole’nin Bogazigi Universitesi’'nde
1990’1l yillarda yiiriittiigii atolye ¢alismalarinda ve arastirma projele-
rinde atildi. Calismanin kitaba doniisme siireci ise 2000-2004 yillar:
arasinda Yegim Arat’in damsmanhg) esliginde gergeklestirildi. Niliifer
Gole’nin tim giin siiren ve bazen hafta sonlarina sarkan, modernles-
me, sosyal hareketler ve Islimcilik konulu atélye ¢alismalari, sosyolo-
jik muhayyilemi besleyen zengin bir ortam sundu. Bu ortamda farkl
disiplinlerden gelen arkadaglarimla biyografilerimiz ve yasadigimiz
¢ag ve toplum arasindaki iligkileri kesfettik; birlikte sosyolojinin sor-
gulatici ve doniistiiriicii dilini 6ziimsedik. Gole’den ¢ok sey 6grendim
ve 6grenmeye de devam ediyorum. Bunun yaninda degerli hocam Ye-
sim Arat, ¢alismanin her noktasinda verdigi geri bildirimler ve yapici
elestirilerle bana farkh pencereler agti. En zor zamanlarinda dahi ver-
digi destegi ve yureklendirici tavrini unutmam miimkiin degil. Arat’in
bilimsel kilavuzlugu ve bitmek bilmeyen sabri sayesinde ¢aligmayi ta-
mamlayabildim.

1999 yilindan bu yana galistigim Istanbul Bilgi Universitesi Sos-
yoloji Bolimii’ndeki ortam da akademik galisma yapabilmek igin ba-
na bulunmaz bir firsat sagladi. Tum bilimsel gezi ve arastirmalarimizi
kosulsuz olarak destekleyen Bilgi Universitesi yonetimine ve Sosyoloji

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



snséz Ix

Boliimii’nde bizlere 6zgiir bir ortam saglayan bolim bagkani Arus Yu-
mul’a ne kadar tegekkiir etsem az. Degerli dostum Christopher Hous-
ton da ¢alisma boyunca ilham aldigim insanlarin baginda geliyor.
Chris ile Istanbul’da kaldig1 zamanlarda onunla sosyal bilimler iizeri-
ne yaptigimiz tartigmalar benim igin ¢ok degerliydi. Hem duygusal
desteklerini hem de teknik meselelerdeki yardimlarini esirgemeyen ar-
kadaslarim Oya Daglar ve Giilgin Giilelge’ye de ¢ok sey borgluyum.
Aydacigim ve Badecigim de her zamanki gibi kogulsuz yanimdaydilar.

Calismanin ilk versiyonu Ingilizce yazildi ve basildi. Onceleri
ayni metnin Tiirkgesini kolayca yazabilecegimi diigiiniiyordum. Ancak
yazmaya basladik¢a dilin kendi iginde bir mantig1 ve akigi oldugu ger-
gegini bir kez daha gordiim. Ingilizcede kullandigim bazi kavramlarin
Tirkgedeki birebir kargiigini bulmanin imkansizhgim fark edip, bir-
¢ok kavramdan feragat ettim ve yeni ifadeler kullanmay: yegledim.
Ayrica yabanci okura ve Tiirkiye’deki okura seslenmek de farkl yak-
lagimlar1 gerektiriyordu. Sonugta metnin birgok kismini yeni bagtan
ele almam gerekti. Bu noktada metni okuyarak hem igerigine hem de
diline elestiriler getiren ve diizeltmeler 6neren sevgili arkadasim Meli-
ke Tiirkan Baglr'ya siikran borgluyum.

KENAN CAYIR
Istanbul, Mayis 2008
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GIRIS

iirkiye’de 1970’lerin sonu ve 1980’lerin baginda yiikselise gegen

Islami hareketler, son geyrek yiizyihn kilit aktorlerinden oldu ve
olmaya devam ediyor. Seksenli yillarda nispeten daha homojen bir go-
riintii sergileyen Islimi kesimlerde son zamanlarda yeni ve farkl sesle-
rin ortaya ¢iktig: goriiliyor. Milli Goriig geleneginden kopan ve Ada-
let ve Kalkinma Partisi (AKP) gevresinde orgiitlenen geng kusak Miis-
liiman siyasetgiler agikga degistiklerini, eski Islam siyaset anlayigindan
uzaklagtiklarini ilan ediyorlar; Bati karsiti sdylemlerinden vazgegip
Avrupa Birligi siirecini destekleyen bir siyaset izliyorlar. Ortiilii kadin-
lar,! “Islim gelenegindeki kadin karsiti séylemi” (Tuksal 2001) ve Is-
lam1 hareketlerin kadina bakis agisin1 sorguluyorlar. Islimi hareketin
onemli figiirleri, radikal anlayistan kopuslarimi ve doniigiimlerini anla-
tan otobiyografiler kaleme aliyorlar (Metiner 2004). Edebiyatgilar, Is-
lam1 karakterlerin mutsuzluklarin, i¢ gatigmalarini ve hayal kiriklikla-

1 Tirkiye’de son yillarda kisir bir tartigmaya doniisen tiirban-bagortiisii ikilemininin digina gika-
bilmek igin bu galigmada bu iki kavrama da bagvurmadim. Islami kadin aktérleri tanimlamak
igin ne tirban ne de bagortisii terimlerini tercih ettim. Bu aktérler igin, yine kadinlarin kendi-
lerini tanimlamak igin tercih ettikleri “6rtila” ya da “tesettirli” sifatlarimt kullandim.
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rnm anlatan romanlar yayimhyorlar. Bazi Islimi entelektiiellerin
1980’lerin g¢atigmaci Islami anlayigini elestirel bir gozle yeniden oku-
dugu goriiliyor.2

Islami gevrelerdeki bu yeni degisim/doniisiim séylemine kargt
bazi Islami ve laik kesimlerden benzer bir tepkinin yiikseldigi goriilii-
yor: Her iki kesimde bu yeni degisim sGylemini keskin bir dille elegti-
riyor. Bir yanda “biz ve onlar” temelinde bir Islimi séylemi dillendi-
ren bazi Islim1 gruplar, degistiklerini ilan eden siyasetgileri “Batililag-
ma ihaneti” (Alan 2004) i¢inde olmakla sugluyor; Batili demokrasi ve
laiklik gibi kavramlara referans vermeye baslayan Islimi aydinlar igin
“Batililagsma vebasi, bu vebaya kars:i toplumu dik durmaya gahsanla-
ra” da bulasti nitelemesinde bulunuyorlar (Alan 2004). Islim1 gevre-
lerdeki elestirmenler, son zamanlarda yayimlanmaya baglanan 6zeles-
tirel romanlar1 “hastalikli” ve “¢6ziiliistin iirinii” olarak degerlendiri-
yorlar (Degirmenci 2000: 71).

Ote yanda bazi laik gevreler de bu degisim séylemini inandirici
bulmuyor. Bu kesimler ortiilii kadinlarin tiniversitelerde egitim alma-
larin1 ve Islami aktérlerin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal alandaki et-
kinligini, Islimi diizenin kurulmasi yéniinde atilan bilingli adimlar
olarak degerlendiriyor. Evrimci bir modernlesme anlayigiyla hareket
eden bu kesimler, Islimi sembollerin ve kimliklerin kamusal gériiniir-
liklerini “eski sistemin kalintilarinin” (Gole 1997b) ya da “tarih dis1
bir unsurun geri déniigii” (Davison 1998: 22) olarak algiliyor. Islim1
gruplari yekpare bir biitiin olarak diigiinen kesimler, degistiklerini soy-
leyen aktorlerin s6ylemini goz boyama ya da takiyye olarak degerlen-
diriyor.

Sunu belirtmek gerekir ki sosyal bilimsel arastirmalar Tiirki-
ye’de Islimi ve laik gruplarin homojen olmadigini gosteriyor. Dolay:-
siyla toplumsal diizlemde iki homojen kesimin ¢atigmasi gibi bir tab-
lodan s6z edilemez (bkz. Toprak and Carkoglu 2000 ve 2006). Bazi la-

2 Ali Bulag'in genel yayin yonetmenliginde 2002-2003 yillarinda yayimlanan Bilgi ve Diigiince
dergisi, seksenlerin ve doksanlarin Islimciliginin elestirildigi bir ortam oldu. Ornegin bkz. “Si-
yasal Islim’in Sonu mu? Yeni Islimciik mi2” baghkh Arahk 2002 sayis:.
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ik, sol ve liberal gruplar ortiilii kadinlarin egitim hakkina ve Islami ta-
leplerin siyaset yoluyla ifade edilmesine destek vermektedir. Sol kesim-
lerin baz1 dergilerinde sol ve Islimi aydinlar bulusmakta ve tartigmak-
tadir. Son yillarda Islimi kesimlerden gelen yazarlar merkez medya
gruplarinda, sol ve liberal kesimlerden gelen yazarlarsa Islimi gevrele-
re ait yayin organlarinda artan oranda yazmaya baglamigtir. Kisacasi
farkh gruplarin “igice ge¢me” siirecinden s6z edilebilir.

Farkh gruplar arasindaki etkilesime ragmen Tiirkiye’de Islim
ve Islami sembollerle iliskili tartigmalarin siklikla yukarida érnekleri
sunulan “zaman ve mekindan bagimsiz bir Islim” kategorisine da-
yandirildig1 da bir gergektir. Sonugta Tiirkiye’de Islimcilikla ilgili ola-
rak iiretilen dil ve tartigmalar, “Islaim, dogas1 geregi modernlesmeyle
gelisir” diyen gruplarla, “Islim’1 modern diinyamin problemlerinin tek
¢oziimii” olarak sunan gruplarin keskin soylemlerine teslim olmakta-
dir. Ik yaklagim, degistiklerini séyleyen Islami aktérleri inandiric bul-
maz ve hala bir tehdit olarak algilarken, ikinci yaklasgim bu yeni Isla-
mi kimlikleri “gergek Islim’dan sapma” olarak degerlendirmektedir.

Bu iki yaklagimin ortak bir noktasi mevcuttur: Her ikisi de Isla-
mi hareketleri 6zcii (essentialist) bir bigimde okumaktadir. Ozcii yak-
lagim sosyal hareketleri, aktorlerden ziyade aktorlerin dayandig ve sa-
bit veri olarak diigiiniilen ideolojiler ya da diisiince sistemleri temelin-
de agiklar. Islimcihk 6rneginde 6zcii agiklamalar, Islimi hareketleri,
zaman ve tarih dis1 bir Islim algisina dayanarak yorumlar. Bu yorum-
larda Islim’a bir 6z atfedilir (“Islim 6zii itibariyle demokrasiyle geli-
sir” ya da “gercek demokrasi Islim’da vardir” vs.) ve Islami kimlik ve
talepler bu 6z dogrultusunda agiklanir. Dolayisiyla Islimciligin 6zcii
okumasi, 6nciilii belli bir Islim kategorisine dayanir ve Islimi 6zneyi
bagiml degisken olarak kurgular. Yani 6zcii bir okuma Islam’in, tiim
6znel durumlan belirleyen ve 6nciilleri degismeyen bir anlam yapisina
sahip oldugunu varsayar. Buna gére Islimi 6znenin ya da kimligin, ci-
had ya da Islimi diizen gibi anahtar kavramlardan bagimsiz bir ger-
gekligi yoktur. Ayrica bu tip bir okumaya goére kendi kararlarim vere-
bilen, degisebilen bagimsiz bir Islimi 6zne miimkiin degildir; zira bu
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ozneyi kuran ve onciilleri degismeyen bir Islim dini mevcuttur.? Son
tahlilde 6zcii bir Islimcilik okumasi, Islim1 hareketlerin tarihselligini
ve (diger toplumsal aktorler ve yapilarla) iliskiselligini de goz ardi eder.
Bu okuma diger aktorlerle etkilesim iginde ortaya ¢ikan anlam yarat-
ma eylemini ve Islimi 6znenin bilincini dar bir yoruma hapseder; bu
temelde Islimi gruplar arasindaki farkli yorumlari ve degisim iddiala-
riny, Islim inancinin dikte ettigi gergek niyetlerden sapma ya da gergek
niyetleri gizleme araci olarak diisiinir.

Son yillarda Islami hareketler ile ilgili 6zcii agiklamalarin ulus-
lararasi diizeyde de yayginlastig goriiliiyor. Ozellikle Amerika’daki 11
Eyliil saldirilariyla Islim ve terériin iliskilendirilmesi sonrasinda Batih
medya ve akademi diinyasinda terérii, Islim’a ve dinin sekillendirdigi
diigiiniilen kiiltiire gonderme yaparak agiklayanlarin sayisi artti. Bas-
ka bir deyisle Islam ile ilgili her tartigma giderek yekpare bir Islami
kiiltiire ya da medeniyete indirgenerek yapilmaya baglandi.* Endonez-
ya’dan Tiirkiye’ye kadar genis bir cografyaya yayilan farkl Islim1 pra-
tikleri goz ardi eden 6zcii agiklamalar, Islim’in Bat1 diinyasindan ko-
puk bir kiiltiirel sisteme sahip oldugunu ileri siiriiyorlar.® Sonugta tar-
tismalar yine “Islim, insan haklar1 ya da demokrasi gibi Batili kav-
ramlarla uzlagsmaz” diyenlerle, “gercek insan haklar1 ve demokrasi Is-
lam’da vardir” diyenlerin arasinda gegiyor.® Avrupa/Bati ve Islim kav-

3 Bu tiir bir yorumun manuksal geligkileri de vardir. Giinkii 6zcii yorum, bir yanda sabit bir Isla-
mi onciille hareket etmesini bekledigi Islami aktorlerin 6zne’ligini ve strateji iiretme kapasitesi-
ni reddeder, 6te yanda ise Islami aktorleri niyetlerini gizleme kapasitesine sahip ve farkli anlati-
lar iretebilen 6zne’ler olarak kurgular.

&  Ornegin Bernard Lewis’in su baghklh makalesine bkz. “The Roots of Muslim Rage: Why so
many Muslims Deeply Resent the West and Why Their Bitterness Will not Easily Be Mollified”
(Misliman nefretinin kokleri: Birgok Misliman nigin Batiya bu kadar derinden kizgindir ve
nefretleri nigin kolayhkla yaugtirilamayacaktir™ (1990).

5  Bu yaklagimin uzun bir elestirisi igin bkz. Roy 2002.

6 Internet forumlarinda benzerlerine sikga rastlanan seriat ve insan haklari konulu agagidaki tar-
tigma buna bir 6rnek olabilir. Tartigma (gazeteci, Islam ve insan haklari uzmam) Emran Qures-
hi ile (siyaset bilimci ve kadin haklar: aktivisti) Heba Rouf Ezzat arasinda gegmektedir. Qures-
hi §6yle yazar: “Gunimizde birgok Misliman ilkede uygulandigi haliyle er’i hukuk agik bir
sekilde Uluslararasi insan Haklan Bildirgesi’yle geligmektedir. Bugiin geriat Islim” profanlagti-
ran ve samimi olarak inanan insanlar1 utandiran bir adaletsizlik kaynagidir.” Ezzat goyle cevap
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ramlarim homojen ve farkli birer medeniyet olarak kurgulayanlardan
bazilar1 “medeniyetler ¢atigmasi”’ndan s6z ederken (Huntington 1993)
digerlerinin “medeniyetler diyalogu” arayiginda oldugu gériiliyor.
Ancak Islam ile iligkili olgular1 “Islam kiiltiirii” ya da “Islam medeni-
yeti” gibi homojenlestirici kavramlara indirgeyen bu yaklagimlarin,
Tirkiye’de ve uluslararasi diizeyde gittikge karmasiklasan/farkhlagan
Islam1 pratikleri anlamlandirabilmesi pek miimkiin gériinmiiyor.

Bu ¢alismada Islamcilig, Tiirkiye’de son yirmi bes yillik bir za-
man diliminde Islimi aktorler tarafindan siirekli ve yeniden yorumla-
nan bir sosyal ve siyasal pratik olarak almaktayim. Burada benimsedi-
gim perspektif, 6zcii agiklamalarin aksine énemli olanin Islim’in ne
soyledigi degil, aktorler tarafindan Islim’in nasil yorumlandig ve kur-
gulandigidir.” Bu perspektifle calismada Islimi hareketlerin ve kimligin
1980’lerden bu yana yasadigi deneyimleri ve farklilasan anlatilarini in-
celiyorum. Bu incelemeyi Islimi hareketlerin su ana kadar yeterince
bagvurulmayan bir olgusu olan romanlar araciigiyla yapmaktayim.
Islimi gevrelerde roman, Islami hareketlerle birlikte yazilmaya bagla-
nan ve Islimciligin Tiirkiye’deki son yirmi bes yillik deneyiminin yan-
sidigy bir kiiltiirel iiriindiir. Islim1 gevrelerde yazilan romanlar 1980 ve
1990’1 yillardaki toplumsal/siyasal yasamdaki tartigmalara ve dene-
yimlere taniklik eden metinlerdir. Calismada iki tiir roman iizerinde
durmaktayim: 1980’lerin Islimi gevrelerde adlandirildig1 haliyle “hi-
dayet romanlan” ve 1990’larda ortaya ¢ikmaya baslayan benim bu
¢aligmada kullanacagim tabirle “6zelegtirel romanlar”. Romanlar ve
ortaya giktiklari tarihler de Islimi hareketlerin deneyimleriyle ve gegir-
digi doniisiimle yakindan iligkilidir. Dolayisiyla romanlarin dogdugu

verir: “Ser’i hukuk insan haklarini gergeklestirmenin en etkili yoludur. Rejimleri genelllikle Ba-
tih miictefikleri tarafindan desteklenen Miisliman iilkelerdeki insan haklar: ihlallerinin sebebi
Ser’i hukuk degildir.” Bkz. http//www.qantara.de/webcom/show_article.php/_c-373/_nr-6/i.
html (10 Eyliil 2006).

7 1980’li yillarda yiikselen Islimcihgin kendisi, Islim’in yeni kentli aktérler tarafindan farkh bir
bigimde yorumlanmasinin sonucudur. Ayrica islimi hareketler tek bir yoruma ve sembole sikig-
urilamayacak kadar ¢ok katmanlidir. Hizbullah terorii de holdingler de ve tesettiir defileleri de
Islimcihikla ama Islam’in farkh yorumlariyla iliskilidir.
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tarihsel/toplumsal baglamin sunulmasi, Islimcilik ve edebiyat iliskisi-
nin daha iyi anlasilmasim saglayacakur.

ISLAMI HAREKETLER, iSLAMI EDEBIYAT VE ROMAN
Yukarida vurgulandigi gibi Tiirkiye’de Islimi hareketlerin kamusal
alanda etkin ve goriiniir olmaya basladigi dénem 1980’li yillardir. Isla-
mi entelektiiellerin bir yanda Batililagma ve laiklegsme siireci olarak ni-
teledikleri Kemalist modernlesme projesine, diger yanda geleneksel Is-
lam’a kars elestirel iiriinler vermeye bagladiklar ve gagdas Islimciligin
kavramlarinin olusturuldugu bir dénemdir 1980’ler. Ancak bu yillarda
etkin olmaya baglayan Islim1 hareketleri yekpare bir biitiin seklinde al-
gilamak miimkiin degildir. Siyasal ve sosyal bir pratik olarak Islamcilik
oldukga farkh ve ¢ok-katmanl gruplardan olugur: Islimi parti siyaseti-
ni reddeden ve devrimci bir soylemi benimseyen radikal gevrelerden, bir
siyasal parti altinda (Milli Goriis hareketinin farkh partileri) orgiitlen-
mis gruplara, bazilan geleneksel olarak sagdaki partilere oy veren ce-
maatlerden, Tiirk milliyetgiligini Islimcilik iginden elestiren Kiirt Miis-
liman gruplara kadar genis bir yelpazeden bahsedilebilir.

Tiim bu gesitlilige ragmen 1980’lerin siyasal ortaminda farkh
Islami gruplarin bir ortak endisesinin ve iddiasinin alt1 gizilebilir: Tiir-
kiye (ve Islim diinyas)) Batililagma ve laiklesme yiiziinden Islami 6zii-
nii kaybetmektedir; modernlesmenin Batihlasma seklinde anlagilmasi
ve uygulanmasi sebebiyle Tiirkiye’de Islim gerilemis, yolsuzluklardan
cinsel somiiriiye kadar bir dizi sorun ortaya gikmugtir. Bu tespit ve di-
le getirilen sorunlarin ¢oziimii konusunda ise farkl Islimi gruplar,
1980’li yillarda birbirleriyle genellikle 6rtiigen bir s6ylem gelistirmis-
lerdir. Dozaji ve yontemi gruplara gore farklihk gosterse de gelistirilen
¢oziimler benzerdir: Modern (siyasal, kiiltiirel, sosyal, ekonomik) ya-
sam, Islam1i prensiplere gore yeniden diizenlenmelidir.®

8  Bu ortak kayg: ve birgok grup tarafindan ortaya konulan benzer ¢6ziim onerileri sebebiyle fark-
It Islami gruplari galiyma boyunca “Islimcilik” adi altinda anacagim. Ancak galismada aktérle-
ri, “Islimc1” kavrami yerine “Islimi” kavramiyla kargiladim. Bunun en 6nemli sebebi “Islam-
c1” teriminin Islimi kesimlerdeki heterojenligi anlatmaketa yetersiz kahg. Ornegin bu galismada
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1980’li yillarda yazilan ve Islimi diinya goriisiinii ortaya koyan
birgok metninde Islim, hayatin tiim alanlarini sekillendiren bir din
olarak yeniden yorumlanir. Bu dénemde bireysel ve toplumsal yasa-
min hemen tiim yonleri Islimi bir filtreden gegirilmis ve yeniden kod-
lanmugtir. Dénemin kitaplarinin baghklari bunu érnekler: Islam’da Ka-
din (Topaloglu 1977); Islam’da Erkek (Senlikoglu 1993); Islam’a G-
re Cinsel Hayat (Demircan 1985); Islam Devlet Yapist (Eryarsoy
1988). Bu yillarda sayilar1 onlarla ifade edilebilecek dergiler de Islimi
fikirlerin tartigtlmasi igin 6nemli bir arag olmustur.® Ayrica Seyyid Ku-
tub, Mevdudi ve Ali Seriati gibi Islim diinyasinin 6nemli diisiiniirleri-
nin kitaplar1 da Tiirkgeye gevrilmis ve Tiirkiye’deki Islimi aktérlere
devrimci bir dil ve muhayyile kazandirmugtir. Islimi vakiflarin seminer
salonlari, 6grenci evleri ve bazi camilerin gay ocaklar: gibi Islami fikir-
lerin yayilmasim saglayan kargi-kamusal mekanlar yaratilmigtir.1°

Farkh gruplan barindirsa da ve niianslari olsa da bir toplumsal
hareket olarak Islimcilik, Islim’in hem 6zel hem de kamusal hayat: dii-
zenleyen bir inang sistemi olarak gagdas diinyada Islimi aktorler tara-
findan yeniden yorumlanmasi olarak tamimlanabilir. Bu yeniden yorum-
lama gabasinda, 1980’li yillarda Islimcihgin hakim séylemi, Kemalist-
laik ve Batict modernlesme gizgisine alternatif ve muhalif bir Islimi dii-
zen arayigini dillendirmigtir. Bu yillarda siyasal ve kiiltiirel alanda, “biz
ve onlar” seklindeki kolektif ve ¢atismaci bir Islimi séylem hakimdir.

Islimi gevrelerin Bati-merkezli modernlesme siirecini elestirdik-
leri, Islim ile ilgili tartigmali konulara cevaplar sunduklar: araglardan
biri de edebiyattir. Islimi edebiyat sadece Tiirkiye’de degil, Arapga ko-
nusan iilkelerde de Islim1 hareketlerin yiikselisiyle birlikte ortaya -
kan 6zel bir edebiyattir.!* Hepsi de Islim1 perspektifle yazilmis roman,

deginecegim bazi hidayet romancilarinin ya da 1980’li yillarin Islaimciligini elestiren yeni ro-
mancilarin “Islima” oldugunu séylemek zordur, ancak “Islimi” kavramimin gagristurdign dii-
sinsel evrenin bir pargasi olduklarini iddia etmek mimkindir.

9  Islami hareket agisindan dergilerin 6nemi konusunda bkz. Kentel 2004.

10 Islami vakiflarin gengligin sosyallesmesindeki rolii igin bkz. Tiirkmen 2006.

11 Arapga konugan iilkelerdeki Islami edebiyat kavramu igin bkz. El-Kiylani 1988. Malti-Douglas
2001.
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siir, deneme ve tiyatro eserlerinden olugur. Tiurkiye’de bunlar arasinda
bir edebi tiir olarak roman 6nemli bir yer tutar. Diger formlarin aksi-
ne roman, Islimi hareketin yiikselmeye basladig1 1970’lere kadar Isla-
mi ¢evrelerde benimsenen ve yazilan bir edebi tiir degildir. Hatta bire-
yin mahrem yasamuni ifsa ettigi igin elestirilir de. Ancak Islam1 hareke-
tin yiikselisiyle birlikte bazi yazarlar romanin Islim’ anlatmak igin
6nemli bir arag olabilecegini dile getirmeye ve roman yazmaya basla-
mustir. Sonugta Islimi hareketlerle eszamanl olarak romanlar yazilma-
ya baglanmugtir.

Islimi gevrelerde romana kargi bu tutum degisikligi, Cumhuri-
yet’in Batililagma olarak cereyan eden modernlesme siirecine getirilen
elestirilerle yakindan iliskilidir. 1970’lerin sonlarina dogru Islimi gevre-
lerdeki aydinlar, Cumhuriyet donemindeki Batililasmanin ve Islim’in
gerilemesinin en onemli sebeplerinden biri olarak Cumhuriyet donemi
edebiyat tiriinlerini gostermiglerdir. Homojen bigimde algilanan “Cum-
huriyet edebiyat1”, “Batililasma hastaligimi” ithal ettigi ve Miisliiman-
lar1 olumsuz bir sekilde resmettigi icin elestirilmistir. Sonugta Islim?1
cevrelerde roman, “Cumbhuriyet edebiyatinin negatif etkileriyle” miica-
dele etmek, Islimi mesajlan: iletmek ve “gercegi” tasvir etmekle gorev-
li bir edeb tiir olarak benimsenmistir (bkz. Miyasoglu 1999).

Islami gevrelerde yazilan tiim romanlari tek bir kalip iginde de-
gerlendirmek zordur. Konularina ve yaklagimlarina gore farklilik gos-
teren romanlar mevcuttur. Bazi romanlar kdy ortaminda geger ve
1950’lerin sosyal gergek¢i romanlarinin 6ykiilerini tersten sunar. Este-
tik kayg guttiigiini ileri siiren bazi romancilarin kent mekanlarindaki
Musliiman karakterlerin yagsamlarini anlatan bazi romanlari mevcut-
tur.!? Bununla birlikte 1980’li yillarda yazilan romanlarin biiyik bé-
liimii, Islimi kesimlerin adlandirmasiyla “hidayet romanlari”dir. Bu
romanlar 1980’lerde ¢okga yazilan, satilan, kolay okunan popiiler ni-
telikli kitaplardir. Bunlar, yazarlarinin iddiasina gore, Islimi diinya go-
rigi dogrultusunda kaleme alinan tezli 6ykiilerdir. Hidayet romanlari

12 Ornek olarak bkz. Mustafa Miyasoglu'nun Kaybolmus Giinler (1975) ve Dénemeg (1980).
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birbirine benzer oykiileri, yapilari ve final sahneleriyle tutarh bir tiir
olugturmustur. Bu romanlardan bazilar1 40. ya da 50. baskiya ulagmis
ve Islami gevrelerde yaygin bigimde tiiketilmistir. Ornegin en 6nemli
hidayet romani yazlarlarindan Ahmet Giinbay Yildiz’in yirmibes ro-
mant yarim milyon adetten fazla satmigtir (Yardim 2000: 168).

Hidayet romanlarinin temel &zelligi, Islim’in, modern ¢agin
“ahlaki dejenerasyonuna” karsi tek ¢6ziim olarak sunuldugu mesaj
yiiklii anlatilar olmalaridir. Bu romanlarin olay érgiisii Islim1 karak-
terlerle Batici modern karakterlerin miicadelesi iizerine kuruludur. Bu
karakterler araciligiyla yazarlar, islim ve Batihlasma konusunda fikir-
lerini iletirler. Neredeyse tiim hidayet romanlarinin son sayfalari1 aym-
dir: Batililagmig, mutsuz hayat yasayan modern karakterler, ideal Isla-
mi karakterler aracihgiyla hidayete erdirilir. Islimi gevrelerde bu ro-
manlara hidayet romani denmesinin sebebi de “hidayet” ile son bulan
bu ortak final sahnesidir.

Bu romanlarin 6ykiileri genellikle 1980’1i yillarda ve tiniversite-
ler gibi modern kentsel mekanlarda geger. Romanlar iiniversitelerden
dislanan tesettiirlii kizlarin miicadelelerini ya da faziletli/ahlakl erkek
karakterlerin, (icki i¢me, flort etme ve ortilii olmama seklinde tasvir
edilen bir) modern hayat yasayan mutsuz kizlar1 hidayete erdirme 6y-
kiilerini anlatir. Islim1 karakterler araciligiyla romancilar, Islim’da ka-
dinin rolii, Islam ahlikinin gerektirdikleri, Batililasmanin olumsuz et-
kileri, modern gagin problemleri ve bu problemlere karsi Islimi ¢6-
ziimler hakkindaki mesajlarin iletirler.

Ancak hidayet romanlari, Islimciligin sadece Batihlagma bigi-
mindeki modernlesmeye kargi durusunu tasvir eden bir arag¢ degildir.
Romanlarin, ideal miisliman karakterleri tiniversitelerde okuyan ya
da modern meslekler icra eden insanlar olarak resmetmesi, Islimcili-
gin bir baska boyutuna da isaret eder: Islimi aktorlerin kamusal yasa-
ma katilma arzularina. Sunu belirtmek gerekir ki, modern diinyaya
kars1 durusunda Islimailik, “diinyay:1 reddeden” degil, “diinyada var
olmaya galisan” bir harekettir (Toprak 1995). Baska bir deyisle Islam-
cilik, modern diinyadan el etek ¢cekmeyi vazetmez; modern yasam bi-
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¢iminin din ile gelismeyen unsurlarinin yeniden yorumlanmasini 6ne-
ren bir zihinsel stratejiye sahiptir (Gole 2002). Daha agik ifadeyle Isla-
mi hareketler, “modern olani reddetmek yerine Islimilestirerek benim-
seme” seklinde tarif edilebilecek bir tutuma sahiptir. 1980’lerde Islami
yayinevleri tarafindan yayimlanan kitaplarin bagliklari bunu anlatir:
Islami Antropolojinin Olusturulmas: (Davies 1991); Islami Sosyoloji
(Yunus 1988); Bilginin Islamilestirilmesi (Faruqi 1985) vb. Ortado-
gu'nun devrimci Islami literatiirii, Tiirkiye’deki Islimcihigin tek ilham
kaynagi degildir. Islimcilik, Batiya kars elestirisinde Arnold Toynbee,
Alexis Carrel ve Carl Jung gibi bir¢ok elestirel Avrupali diigiiniirle de
etkilesim igindedir. Bu diisiiniirlerin birgok kitabi 1980’lerde Islimi
yaymnevleri tarafindan Tirkge’ye gevrilmistir.

1990’li yillarda baz: Islimi gruplarin, iiniversitelerdeki ortiinme
yasagi karsisinda 6grencilere okullarini birakmalari tavsiyesine ragmen,
ortiilii kadinlarin tniversitede bulunma arzulari pek dinmemigtir (yasa-
ga karsi sapka ve peruk takarak ya da yurtdisinda okumay: segerek egi-
timlerine devam eden birgok 6grenci vardir). Bazi Islimi entelektiielle-
rin “sanayi ve teknolojiye kars1 baskaldir1” (Toprak, 1993) gagrilar: an-
cak soylem diizeyinde etkili olmugtur. Bu s6ylemin aksine 1980’lerden
1990’lara dogru gegilirken Islimi gruplar kendi miihendislerini, gazete-
cilerini ve ekonomistlerini yetistirmisglerdir. Dolayisiyla 1980’li yillarda-
ki gerginliklere, yasaklara ragmen Islimi aktérler gerek iiniversitelerde
gerek is yasaminda sekiiler degerlerle ve aktorlerle etkilesim iginde ol-
maya devam etmislerdir. 1990’li yillara gelindiginde ise Islim kamuoyu-
nun giindeminde daha ¢ok Islimi holdingler, islimi tatil mekanlari, Is-
lami guzellik salonlar1 ve tesettiir defileleri aracihgiyla gelmeye bagla-
mustir. Bunlarg, Islimi orta simiflarin olusumunun ve Islami aktorlerin
farklilagan/cogulculagan yasam pratiklerinin yansimalaridir.

1990’ yillarda Islimi aktérlerin yiiksek 6grenim ve profesyo-
nellik gerektiren modern meslekler edinmeleri, modern yasam pratik-
leriyle ve sekiiler degerlerle etkilesimleri ve Islimi gevrelerde tatil, mo-
da defilesi gibi yeni deneyimlerin yasanmasi, on yil 6ncesinin “biz ve
onlar” ayrimina dayanan kolektif ve ¢atigmaci soylemini sorgulayan
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yeni seslerin ortaya ¢ikmasina yol agmigtir. Giiniimiizde bazi Islimi
gruplar halen gatigmaci bir séylemi siirdiirseler de Islimi kesimlerdeki
bireysel ve elestirel seslerin sayisinin giin gegtikge arttig1 goriiliyor.

1980’lerin hidayet romanlarindan sonra ¢alismanin ikinci tiir
romanim olusturan, Islimi bireylerin i¢ diinyasin1 ve modern yasam
kargisindaki geligkilerini gozler 6niine seren Gzelestirel romanlar boy-
le bir ortamda ortaya ¢ikmaya bagladi. Calisma boyunca ozelestirel
romanlar olarak adlandiracagim bu romanlarda Islimi karakterler,
1980’lerin Islimi kimlikleri ve dini idealleriyle 1990’l yillardaki yeni
yasam deneyimleri arasinda sikigmig olarak resmedilmektedir. Kadin
romancilar, Islimi kadin karakterleri egitimli fakat hayal kirikhgina
ugramis tesettiirli kadinlar olarak anlatmaktadir; bu karakterler, ka-
dinlarin modern yasamdaki sorunlarina duyarsiz kaldigini diigiindiik-
leri Islami hareketin erkeklerine elestirel bir tonla konugmaktadir. Di-
ger yanda yeni Ozelestirel romanlardaki erkek karakterler de bazen ya-
sak ask ¢ikmazi iginde, “Islami evlilik”lerindeki mutsuzluklariyla ya
da meyhaneler gibi yeni mekinlarda bulunmalariyla resmedilmeye
baslanmugtir. Ozelestirel romanlardaki yeni Miisliiman karakterler, la-
ik kesimlerin ve kolektif Islimciligin kalipyargilarina, kendi i¢ diinya-
larim ve celigkilerini ifsa eden bireysel anlatilariyla direnmektedir. Bi-
reyin i¢ diinyasinin agilmas ve Islami ideallerin gozden gegirilmesi, Is-
lam1 hareketin ve kimliklerin déniigiimiinii simgelemektedir.

ISLAMCILIGI ROMANLAR ARACILIGIYLA INCELEMEK

Islimi dergiler, Islimi partiler ve tesettiir gibi Islimcilikla iliskili birgok
olgu son yirmis bes yilda Tirkiye’de medyanin ve sosyal bilimlerin
giindeminde epeyce yer buldu. Dolaysiyla Islimcilik birgok agidan ele
alindi. Ancak Islam1 aktérlerin kiiltiirel alandaki iiriinlerine ve miica-
delelerine pek deginilmedi. Edebiyat alaminda bazi Islimi romanlan
analiz eden birkag galisma harig,!? Islimcihk bugiine kadar romanlar

13 Islimi edebiyaun antoloji bigimindeki incelemesi igin bkz. Adem Galigkan (2002). Segilen bazi
romanlarin analiz edildigi ¢aligmalara 6rnek olarak bkz. flyasoglu 1994; Caligkan 1996; Akgay
2006. Bunlarin yaninda Herkiil Milas, Tiirk Romans ve ‘Oteki’: Ulusal Kimlikte Yunan Imajs
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araciligiyla yeteri kadar incelenmedi.

Bu ¢alismada Islimi aktérlerin son yirmi bes yil iginde kendile-
rini, diger aktorleri ve toplumsal gevrelerini anlama ve anlamlandirma
bigimlerini incelemek igin, yukarida da belirttigim gibi 1980’lerin hi-
dayet romanlarini ve 1990’larin 6zelestirel romanlarim kullanacagim.
Calismadaki temel tezlerimden biri, bu romanlarin, dénemin Islami
anlayiglarinin kavranabilmesi igin 6nemli kiiltiirel metinler oldugudur.
Bu teze karsi, edebiyatin “kurmaca”lig ile toplumsal ortamlarin “ger-
cekligi” arasinda nasil bir 6rtiisme oldugu sorusu dile getirilebilir. Bas-
ka bir deyisle bir sosyal hareket olarak Islimciligi romanlar aracihgy-
la incelemek, ister istemez “kurmaca” olarak disiiniilen edebiyat ile
“kurmaca olmayan gergeklik” iligkisini giindeme getirir.

Uzun yillardir fantazinin, 6znelligin ve retorigin gecerli oldugu
alan olarak diigiiniilen edebiyat, dogasi itibariyle “kurmaca” addedi-
lir. Kurmaca (Ingilizce karsiig1 olan “fiction” terimi roman ile e an-
lamli olarak kullanilir) teriminin bazen basit¢e “hayal iiriini” bazen
de “yanls ya da olgusal olana ters” gibi hayli olumsuz anlamlari var-
dir. Bu anlamlari yiiziinden edebiyat ile nesnel bilimsel alan, uzunca
bir siire birbirinden tamamen ayri iki alan olarak kurgulanmistir. Ede-
biyatin, bilimlerin rasyonel epistemolojisine kolaylikla dahil edileme-
yecek 6znel duygularla ve kurmaca imgelerle dolu oldugu diisiiniil-
miistiir (Mendus 1996: 54).

Edebiyati bu gekilde degerlendiren goriis, Terry Eagleton’a gore
18. yiizyildan bu yana entelektiiel diinyada etkili olan ve olgularin bi-
limsel yontem araciligiyla objektif olarak bilinebilecegini savunan mo-
dernist bilim anlayisina dayanir (Eagleton 1996: 2). Bu goriise gore bi-
limsel olan agik ve objektiftir; bilimsel olmayan ise kurmaca bir dile
dayanir. Bu ayrimda edebiyat, dogasi itibariyle kurmaca sayildigi igin

(2000) baglikh galigmasinda ‘6teki’nin temsili agisindan bazi Islami romanlari inceler. Yayimlan-
mamug yiiksek lisans tezinde V. Ertan Yilmaz (2000) ise Islimi romanlari aktorlerin kimlik olu-
sumuna katkisi agisindan incelemigtir. Son olarak H. Biilent Kahraman (2000), Tiirk edebiya-
tindaki degigen egilimleri gozden gegirdigi bir makalesinde Cumhuriyet epistemolojisine bir eleg-
tiri olarak Islami romanlarin 6nemine dikkat geker.
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bilimsel olmayan alanda diisiiniiliir. Oysa Eagleton’a gore edebiyatin
kurmaca dile bagh bir 6zii yoktur. Bazi edebiyat kurmacadir bazis: de-
gildir (Eagleton 1996: 9-14). Aslinda edebiyat dahil herhangi bir bilgi
alaniny, belirli bir toplumdaki giig iliskilerinden —Bourdieu’nun diliyle
(1995), farkh alanlardaki iktidar iligkilerinden— bagimsiz olarak dii-
sinmek miimkiin degildir.

Bu durumu, Islimi kesimlerle de iligkili oldugu igin Salman
Rushdie’nin Seytan Ayetleri kitabi ve ¢evresindeki tartismalar daha net
agiklayabilir. Yazar ve birgok okur bu romanin, Islam dininin kutsal-
larin1 ve Peygamber’in hayatini kurmaca bir dille tasvir ettigini diigii-
niilebilir. Ancak yazarina 6liim fetvasi gikarilacak kadar biiyiik tartig-
malar yaratan bu roman, anlamini kurmaca degil, “gercek” siyasal ve
tarihsel iligkiler baglaminda kazanmgtir. Bagka bir deyisle bu roman,
anlamim ancak Batili ve Islimti iilkelerin tarihselligi ve kiiltiirel, siya-
sal ve edebi kurumlar aras: iliskileri baglaminda kazanir. Ciinkii tiim
bu iliskiler aginin diginda soyut bir edebiyat eseri olarak Seytan Ayet-
leri’nden bahsetmek miimkiin degildir.

Benzer bir perspektifle bu galismada Islimi romanlari, “gergek-
lik”ten kopuk, kurmaca metinler olarak degil, Tiirkiye’nin siyasal, ta-
rihsel ve kiiltiirel ortaminda anlam iireten/kazanan metinler olarak ali-
yorum. Bagka bir deyisle Islimi romanlarin kurmaca olup olmadig
6nemli degildir. Bu metinler kurmaca olsalar da olmasalar da Cumhu-
riyet déneminin tarihsel ve kiiltiirel baglaminin iriinleridir. Bu roman-
lar yazari, okuyucuyu ve iiretildigi ortam birbirine baglayan ortak bir
dilin iiriinleridir.?* Ortak bir dilin iiriinii oldugu igin edebiyatin yaratti-
g1 anlam, “sadece konuganin ya da dinleyenin iradesine bagh degildir”

14 Romanin her zaman belirli bir kiiltiirel ortamla iligkili oldugunu ileri siiren bir tez de edebiya-
un dilsel bir eylem oldugu gergegine dayamir. Dil, Bakhtin’in vurguladig: gibi (2000: 330 vd.)
soyut ve tekil bir sistem degildir. Dilin derin bir tarihselligi ve toplumsallig: vardir. Bagka bir de-
yigle dil, insanlar arasinda ortak payda yaratan bir igaret sistemidir. Bu anlamda herhangi bir
edebi ifade, kurmaca bile olsa bilinen/paylagilan dilsel bir gergeklik ile iligkilidir, zira aksi tak-
dirde anlam yaratmak miimkiin degildir. Bu durum, dilin toplumsallig: ve tarihselligi disinda
“soyutlanmig bir metin” olamayacag) igin romanin, belirli bir ortamdaki yazar ve okuyucu ara-
sindaki ortak bir dil temelinde iiretilen toplumsal yaratimlar oldugu gergegini ortaya koyar.
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(Voloshinov 1971: 102-3). Islimi romanlar baglaminda séyleyecek
olursak, bu romanlar, sadece yazarlarinin edebi diliyle ve hayal giiciiy-
le sinirli degildir. Bu romanlar, yazarin, okurun ve metnin birbirine ay-
rilmaz bigimde bagh oldugu bir dilin ve kiltiirel ortamn iiriinleridir.
Roman, siiphesiz kendisini ve gevresini belirli bir kiltirel pers-
pektiften gozlemleyen, tamimlayan ve hayal eden bir anlaticinin eseridir
(Evin 1993: 95). Roman vyazarlar1 “tiyatrodaki seyirciler gibidir”
(Embree 1998: 10). Onlar, izledikleri bir tiyatro oyununu bagkalarina
aktaran anlaticilardir. Bu agidan hidayet romancilari da Tirkiye’de
1980 ve 1990’larin toplumsal ortaminda bulunmug ve gérdiiklerini
sonradan “rapor eden” yazarlardir. Kristeva’nin (1980: 65) terimleriy-
le s6ylersek tarih ve toplum, hidayet romancilar: tarafindan metin ola-
rak okunur. Ve yazarlar igine kendilerini yerlestirerek bu tarihi yeniden
yazarlar. Ortaya ¢ikan metin de okuyucular ve metnin iiretildigi tarih
ve toplum baglaminda anlam kazanir. Tarih ve toplum, Islimi roman-
larda siiphesiz yansiz bir bigimde yer almaz. Toplumsal bir aktér ola-
rak yazarin bakig agisiyla bir bigimde romana girer. Sunu belirtmek ge-
rekir ki bir romanin toplumu ve insan yasamini tasviri hi¢bir zaman
“bire bir temsil” degildir. Roman, yagamin farkli maddi, sosyal, siyasal,
ekonomik ve 6znel yanlarinin “sembolik olarak kodlanmasidir” (Leh-
tonen 2000: 13). Bu agidan roman, yagamin yeniden tiretilmesidir. Bu
romanlar [slim1 edebiyatgilarin goziinden gergekligi belirli bir sekilde
sunan ve yaratan metinlerdir. Dolayisiyla Islimi romanlarin analizi, son
ceyrek yiizyilda Islimi aktérlerin kendilerini ve gevrelerini algilama ve
tasvir etme eylemlerini anlamak igin 6nemli araglardan biridir.
Islimcihigin galigilmasinda romanlarin 6nemli bir arag¢ olmasi-
nin tek nedeni, bu metinlerin sadece iginde yaratildiklar kiiltiirel or-
tamla iligkili olmalar1 degildir. Bir edebi tiir olarak romanin “anlat1”
(narrative) formuna sahip olugu da sosyal hareketleri incelemekte bir
dizi avantaj saglar.’® Roman, “zaman, ses, yap1 ve bir bakis agis1” (La-
marque 1994: 132) gibi anlatinin tiim niteliklerinin bulundugu bir tiir-

15 Anlati ve kimlik iligkisi izerine bkz. Brockmeier J. ve D. Carbaugh (2001).
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diir. Bu anlamda roman terimi edebiyat gevrelerinde bazen anlati (nar-
rative) terimiyle es anlamli olarak kullanilir. Bu, romanin karakterle-
rin ve olaylarin belli bir diizende ve zaman silsilesi iginde sunuldugu
bir anlati formuna dayanmasina isaret eder.

Bir anlati olarak romanin karakterleri ve olaylar belirli bir za-
man diliminde hikayeleme 6zelligi dikkate alindiginda, Islimcihig: ro-
manlar araciligiyla incelemek, yukarida bahsettigim 6zcii yorumlarin
digina gtkma imkan verir. Islim1 hareketleri 6zcii bir sekilde yorumla-
yan goriislerin, bu hareketleri zaman ve mekandan soyutlanmig bir Is-
lam anlayigina dayanarak agikladigini belirtmigtim. Bu 6zcii yorumlar
aktorleri ve onlarin séylemlerini de goz ard: etmektedir. Islimcihigi ro-
manlar araciligiyla incelemek ise bu agidan yeni bir perspektif agar.
Daha acik bir ifadeyle roman, bize degisim, mekan, aktor ve tarihsel-
lik gibi Islimciligin 6zcii okumalarinda bulunmayan kategorileri kul-
lanabilme firsatim verir. Ciinkii bir anlati olarak Islimi romanlarda,
Ozcii okumalarda kargilagamayacagimiz, zamana ve mekana yerlegti-
rilmig karakterler ve olaylar vardir. Bu karakterler, Bakhtin’in genel
olarak roman igin vurguladig: gibi, her zaman konusan insan varlikla-
ridir; kendi dillerini, bakis agilarimi ve deger yargilarini romana tagir-
lar. Bireylerce (karakterlerce) yasanan uzlagilar, anlagmazliklar ve ¢a-
tigmalar toplumsal yasamda mevcut olanlarin “yiizeye ¢ikrmg” halidir
(Bakhtin 2000: 320-6). Bu agidan g¢alismada kullanacagim 1980 ve
1990’larin romanlar: aktorlerin kendilerini, diger aktorleri ve déne-
min olaylarini nasil degerlendirdikleri hakkinda bilgiler veren anlati-
lardir. Bu haliyle Islimi romanlar, genelde anlat: teorisinde vurgulan-
dig1 gibi, “sadece bir temsil/tasvir degil, aym1 zamanda bir akil yiiriit-
medir” (Richardson 1990: 2); Islimciligin 1980 ve 1990’11 yillarina ta-
niklik eden, Islimi aktorlerin degerlerini, bakis agilarini ve olaylar kar-
sisinda akil yuriitmelerini yansitan metinlerdir.

Ozcii agiklamalarin agilmasina imkan vermesinin yaninda bir
anlat1 olarak roman, kimlik ingas: siirecinin incelenmesinde de temel
araglardan biridir. Bireysel ya da kolektif olsun, kimligin iligkisel hika-
yeler temelinde gekillendirildigi ve dolayisiyla anlatinin, benlik ve kim-
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ligin anlagilmasinin 6nemli bir araci oldugu, son zamanlarda birgok
sosyal bilimci ve diigiiniir tarafindan dile getirilmektedir (Maclntyre
1985; Taylor 1992; Benhabib 1996; Nussbaum 1992). Bu teze gére
romanin, olaylari, zamani ve karakterleri belirli bir diizende sunmasi
ile yagamin ve kimligin kurgulanmas: arasinda bir paralellik vardir.
Cunkii insanlar da kimliklerini anlatilar yoluyla inga ederler. Diger bir
deyisle insanlar yasamlarim ve olaylari, bagi sonu belli olan hikayeler-
le kodlarlar. Seyla Benhabib’in vurguladig: gibi insan, eylemlerini ve
kimligini anlati bigiminde yapilandirir: “Bir eylemi tammlama onun
baslangig, gelisim ve diger aktorlerin eylem ve anlatilariyla olusan ilig-
kiler aginin 6ykiisiinii s6ylemektir. Benlik de yasamin 6ykiilestirilme-
siyle olugur” (1996: 127). Sonugta kimlik, aynen romanda oldugu gi-
bi basi sonu belli, tutarli ve biitiinsel bir anlati yaratma siirecidir. Do-
layisiyla edebi anlatilar, sadece olaylarin yazarlarca belirli bir diizen
i¢inde sunulmasim ifade eden bir kavrama degil, toplumsal yagam ve
kimlikleri galigmak igin gerekli bir metodolojik araca da isaret eder.

Bu gergevede Islami gevrelerde yazilan romanlar, Islimi aktérle-
rin i¢ine zaman, mekan, olaylari, kendilerini ve diger aktorleri oturt-
tuklari anlatilardir. Anlatma ve roman yazma, Islami aktérii zorunlu
olarak belirli bir kiiltiirel ortamla, dinleyicilerle ve diger anlatilarla ilig-
kilendirdigi icin siyasal bir eylemdir. Romanlar Islim1 aktérlerin olay-
lar1 nasil bir sebep-sonug zincirine oturttuklarini, gevrelerindeki diin-
yaya nasil sekil ve diizen verdiklerini, kendileri hakkinda nasil 6ykiiler
sOylediklerini ve hangi oykiilere tepki verdiklerini gosteren kiiltiirel
metinlerdir. Bu agidan roman, aktérlerin “gergekligi” tamimlamak ve
inga etmek i¢in kullandiklar: sadece dilsel degil, ayn1 zamanda zihinsel
bir aragtir.

Romanin sosyal ve siyasal yasamda kimligi anlamak igin bir
arag olarak kavramsallastirilmasi, sosyal bilim, felsefe ve edebiyat ara-
sindaki geleneksel iligkinin de sorgulanmasim gerektirir. Bu béliimiin
baglarinda da belirtildigi gibi romanin dile getirdigi duygulara ve da-
yandig1 muhayyileye, sosyal bilimler tarafindan uzun siire kugku ile
bakilmig, edebiyatin sundugu veriler bilim dig1 addedilmigtir. Halbuki
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romanin siyaset alanindaki incelemelere dahil edilmesi, siyaset ya da
ahlak felsefesini zenginlestirebilir (Nussbaum 1992; Rorty 1989). Bir
edebi tiir olarak roman, duygulari inceleme firsati verir; insanlarin se-
¢imlerini nasil yaptigini ve segimlerin bireyler ve topluluklar iizerinde-
ki etkisini gosterme kapasitesine sahiptir. Yasamdaki secimlerin ve bu
secimlerin sonuglarini gostermek de siyaset teorisinin temel sorulariy-
la dogrudan iligkilidir (Whitebrook 1996: 33). Ayrica roman insanla-
rin hayal etme, belirli olaylar kargisindaki duygularini temsil etme ve
farkli konularda se¢im yapma eylemlerini resmettigi igin giigli bir fel-
sefi igerige sahiptir. Bu 6zelligiyle roman, duygular ve igsel tepkiler gi-
bi insanlarin tikel yénlerini teorilestirmeye de imkan verir. Calismada
kullanacagim Islimi romanlar da karakterleri, karar veren ya da fark-
l1 disgiince ve niyetlere sahip olan siyasal 6zneler olarak tasvir eden me-
tinlerdir. Bu agidan inangli bireylerin yasamlarinin birgok yo6niinii te-
orinin hizmetine sunar. Bireysel hayatlarin —duygular, ahlaki segimler
gibi- siyaset teorilerinde pek yer bulmayan tikel yonlerini gozler 6nii-
ne sererek, eylemleri anlama kapasitemizi ve sonugta siyasal incele-
me/arastirma alamimizi genisletir.

Ozetle bu ¢alisma anlati (roman), kimlik ve siyaset arasinda do-
gal bir iliski oldugu seklindeki felsefi tezi temel almaktadir. Bu temel
iizerinde Islami gevrelerdeki 1980 ve 1990 romanlarinin bu dénemle-
rin sadece basit bir tasvirinden ibaret olmadigi, kismen bu dénemdeki
gergeklikleri yaratan temsiller (anlatilar) oldugu varsayimina dayan-
maktadir. Bu romanlar, Islami aktérlerin kendilerini, eylemlerini ve de-
neyimlerini anlamlandirdiklar araglardir. Bu gergevede hidayet ro-
manlary, Islimi gevrelerde “biz ve onlar” séyleminin hiikiim siirdiigii
1980’li yillarda tutarh bir benlik/kimlik gelisirme projesini temsil et-
mektedir. Hidayet romanlari, Batililasmaya karsi Islim1 kiiltiirel eles-
tirinin seslendirildigi metinlerdir. Islimi edebiyatgilar bu romanlar ara-
ciligiyla Batici medeniyet anlatilariyla soylemsel diizeyde bir miicade-
leye girmig, modernlesme projesinin tarihini ve giincel toplumsal sah-
neyi kendi bakis agilarindan yeniden anlatmiglardir. Romancilar mo-
dern toplumsal iliskiler baglaminda Islim, laiklik, medeniyet ve mo-
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dernlik gibi kavramlarin anlamlarini tartigmaya agmig ve bu tartigma-
mn iginden bir Islimi kimlik ve olumlu bir Islim imaj gelistirmeye ga-
hgmiglardir.

Bu ¢aligmada hidayet romanlarinin olay 6rgiilerinin, anlati ya-
pilarinin, karakterlerinin ve birbirine benzer son sahnelerinin, Islimci-
higin bir akimim temsil ettigini ileri siirmekteyim. Kolektif ve epik Is-
lamcilik olarak adlandirdigim bu Islimcilik, Islimi hareketlerin
1980’lerde baskin olan ve 1990’lar ile giiniimiizde de varliginm1 idame
ettiren bir koludur. Kolektiftir, ¢iinkii “biz” ve “onlar” soylemine da-
yal bir “BIZ” diliyle konusur; (Bakhtinci anlamda) epiktir, giinkii
“epik bir gegmise” (yani Asr-1 Saadete) dayal “mutlak bir epik gergek-
lik”i dillendirir; bu epik gergeklige dayal tekil Islimi diinya gériisiinii
empoze eder. Tiim karakterlerin Islim yoluna ulastinhp kurtanldig:
hidayet romanlari, kolektif Islimciigin toplumu toptan déniistiirme
idealini yansitir.

Kiiltiirel anlatilar ya da hikayeler, Charles Taylor’un belirttigi gi-
bi “ge¢misimiz ve bugiiniimiiz i¢in agiklamalar getirerek ve degerli bu-
lunan davraniglar hakkinda ipuglari sunarak kimligimizi dogrudan bes-
ler” (1991: 4). Bunun yaninda bize duygusal bir repertuar da saglar hi-
kayeler (Nussbaun 1992: 287). Bu agidan hidayet romanlari, Islim ta-
rihinden gikarilan rol modelleri araciigiyla Islim’in sahihlik iddialari-
nin dile getirildigi ve toplumsal cinsiyet rollerinin ve duygularin olugtu-
ruldugu kiiltiirel anlatlardir. Miisliimanlarin modern diinyada nasil ya-
samalar gerektigini detayh bir sekilde 6rnekleyen didaktik ve pedago-
jik anlatilariyla hidayet romanlarn, toplumsal hayatta Islimi kimligin
yasam stratejilerinin gelistirilmesini ve Islimi fikirlerin yayginlagmasim
saglayan metinlerdir. Dahasi hidayet romanlari Islim1 gevrelerde bir ile-
tisim araci olmugtur. Romanlar, Turkiye’nin farkh bélgelerinde yasayan
Islaimi aktérleri birbirine baglayarak kolektif olarak hayal edilebilen bir
Islaim{ cemaatin olusumuna katki yapmustir.

Buna kargin 1990’larin bireyci ve ozelestirel romanlar: hidayet
romanlarinin igeriklerinden oldukga farklidir. Hidayet romanlar1 Miis-
limanlar1 homojen bir topluluk olarak tasvir eder ve inananlarin
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“yozlagms diizenle” ve “bu diizenin temsilcileriyle” miicadelesine yo-
gunlasirken, 1990’larin yeni 6zelestirel romanlar1 Miisliiman aktorle-
ri i¢ geliskileriyle ve inanglariyla gelisen arzulariyla resmetmigtir. Bu
karakterler modern toplumsal ortamlarda bireysel diinyevi arzulari ve
dini idealleri arasinda ¢atisma yasamaktadir. Bu romanlardaki Islami
karaketerler, bir zamanlar bagli olduklar: kolektif Islimi kimligin iddi-
alar1 hakkinda eskisi kadar emin degildir. Bu ¢alismada ele alacagim
iki elestirel romandan biri, tesettiirlii bir kadinin, bagini agarak yeni
bir Islimi yasam ve benlik arayigina girisini, digeri ise evli bir eski Is-
lamci erkegin 28 Subat siirecindeki yasak askini ve ig geligkilerini an-
latmaktadir. Bu romanlarda Islami karakterlerin i¢ diinyalarin1 agma-
lar1 ve kendi yasam tecriibeleri iizerinde durmalar, Islimi aktorlerin
1980 ve 90’h yillardaki deneyimlerini giinyiiziine ¢ikarmaktadir. Bas-
ka bir deyisle, Islimi aktérlerin 1980°li yillardaki idealleri, evlilikleri
ve siyasal gorigleri, 1990’larin degisen toplumsal ortaminda edebiyat
aracihigiyla mercek altina alinmaktadir.

Anlati formuyla roman, degigen siyasal ortam ve toplumsal ilig-
kiler 1s1ginda Islim1 aktérlere 6zgegmislerini gdzden gecirme ve olay-
lara yonelik yeni bir bakis agisi gelistirme zemini sunmugtur. Yeni ro-
manlar, 1980’lerin dini anlayiglarinin ve Asr-1 Saadet hikiyelerinin
gozden gegirilmesini saglamig, Islim’in yeni yorumlarina kapi arala-
mustir. Yeni Ozelestirel romanlarin en 6nemli noktalardan biri, gegmis-
lerini elestirerek yeni bir kimlik gelistiren kahramanlarin Islimi kim-
liklerinden tamamen uzaklasmamalari, “Islimci”dan ¢ok “Muiislii-
man” bir benlik gelistirme ¢abasinda olmalaridir. Sonugta 1980’li yil-
larda romami Islimilestirmeyi amaglayan Islimi aktérlerin gabasi,
1990’li yillarda roman aracihigiyla yeni Islimi yorumlar gelistirilmesi
gergegiyle sonlanmigtir,

YONTEM VE CALISMANIN ORGANIZASYONU HAKKINDA

Edebiyatin verileriyle ¢aligmak aragtirmacilarin karsisina, edebiyat
metinlerine nasil yaklagilacagindan, 6rnek metinlerin nasil segilecegine
ve okuyucu tepkilerinin nasil 6lgiilecegine kadar bir dizi zorluklar ¢i-
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karir. En temel zorluklardan biri metinlerin nasil kullanilacagidir. Sa-
hada miildkat yapuig) bir kimsenin ifadelerini, bir arastirmaci kendine
has ciimlelerle aktarabilir. Ancak edebi metinler 6zel bir dil kullanimi
igerdigi i¢in romancilarin s6zlerini arastirmacinin kendi diliyle ifade
etmesi zordur. Benzer sekilde, genelleme yapabilmek amaciyla fazla sa-
yida roman iizerinde galigmak, edebi metinlerden yeteri kadar 6rnek
verebilme sansini sinirlayabilir, edebiyatin yaratici boyutundan fayda-
lanmay1 engelleyebilir. Diger yandan segilen birka¢ roman tizerinde
durmak, edebi verileri derinligine inceleme sansi verir, ancak okuyucu-
lar1 ¢ok fazla alint1 ile ve yetersiz 6rneklem ile kargi kargiya birakabi-
lir. Bununla birlikte edebiyat sosyologlar (ve elestirmenler) ¢aligmala-
rinda genellikle bir romanci ya da birkag roman iizerinde yogunlasa-
rak “derinligi, geniglige” (Rogers 1991: 16) tercih ederler.

Bu ¢aligmada 1980’lerden ve 1990’lardan ikigser roman tizerinde
yogunlasarak Islimi romanlari derinlemesine incelemeyi segtim. Incele-
nen romanlar, her iki dénemin romanlarini temsil eden prototip anlati-
lardir. Ayrica yazarlar agisindan cinsiyet temelli bir se¢im yaptim: Her
iki donemde de bir erkek, bir kadin yazarin romanini aldim. Bu roman-
larin yaninda 6rneklemimi zenginlestirmek i¢in donemin baska roman-
larindan da alintilara yer verdim. Segtigim romanlari yalmzca “derinli-
gine” degil, aym zamanda “genigligine” de inceleyebilmek i¢in roman-
lar1 Islimi edebiyat tartigmalarinin ve Cumhuriyet dénemi edebiyat ala-
ninin genig sinirlari igine oturtarak okumaya ¢aligtim.

Bu ¢alismada amacim, romanlarn teknik edebiyat terminolojisi
temelinde analiz etmek degil. Romanlar benim igin 1980 ve 1990’la-
rin Islimi anlayiglarini, anlatilarim ve karakterlerini igermeleri agisin-
dan 6nemli. Diger bir deyisle bu galismada Islimi romanlari, edebi ni-
telikleri agisindan degerlendirmek igin degil, Islimi hareketlerin sosyo-
lojik, politik ve kiiltiirel boyutunu incelemek igin ele almaktayim. Bu
romanlari Islim1 aktérlerin kendilerini ve gevrelerini “anlamlandirma
pratikleri” (Eagleton 1996) olarak gormekteyim. Edebiyata soyut ve
izole bir alan olarak degil de diger soylemsel pratikler i¢indeki bir an-
lamlandirma pratigi olarak yaklagsmak edebiyat metnini daha genis bir
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baglama oturtmakta ve metnin niteligini déntigtiirmektedir (Eagleton
1996: 177-78). Bu diisiince tarzini takip ederek Islimi romanlar: Isla-
mi aktorlerin modernlik, laiklik, Islim ve Islimi kimlik iizerinde diger
aktorlerle girigtikleri s6ylemsel miicadelenin alani olarak okumakta-
yim. Bu agidan analizim metin-merkezli bir yaklagimi agmakta, edebi
metinleri, kendilerini gevreleyen sosyal ve siyasal olaylarla iligkili ola-
rak ele almaktadir. Ayrica yeri geldiginde Islimi romanlarin, Islimi
cevrelerin digindaki metinlerle de iliskisini kurmaya ¢aligtim.
Romanlari incelerken niteliksel metin analizi yontemini kullan-
dim. Bu yontemle 1980’lerin hidayet romanlarinin ve 1990’larin 6ze-
lestirel romanlarinin anlati yapilarini, karakterlerini ve olay orgiileri-
ni, incelemenin merkezine aldim. Romanlarin karakter, olay 6rgiisii gi-
bi formel niteliklerini, donemin Islimi anlatilarinin ve anlayislarimin
bir pargasi olarak degerlendirdim. Diger bir deyisle romanlarin karak-
terleri ve anlati yapilari ile 1980’lerin ve 1990’larin hakim Islimi an-
layiglari arasinda bir parallellik oldugunu ileri siirmekteyim. Bu agidan
analizim, anlam yaratma siireci ve bir hikdyeyi belli bir sekilde soyle-
me iizerindeki miicadelenin de incelenmesini igermekte. Bu ¢aligmada-
ki temel amacim Islami kimligin romanlarda nasil anlatildigini, Islimi
aktorlerin kendileri hakkinda ne tiir hikayeler anlattiklarini, 6teki ak-
torlerle ve 6teki aktorlerin hikadyeleriyle nasil etkilesime girdiklerini
aragtirmak. Bu sorularin tiimii kimlik olusturmanin sosyolojik ve siya-
sal siiregleriyle iligkili sorulardir ve 1980 ve 90’lar baglaminda Islim-
cihgr ve Islaimi kimlikleri anlamak agisindan hayati 6nem tagimaktadir.
Birinci boliim Islimi edebiyat kavramina odaklamyor. Bu edebi-
yaty, genel Tirk edebiyati alani iginde ele almay: ve hidayet romanlarim
1980’lerin toplumsal ortamiyla iligkilendirmeyi amagliyor. Bu béliim,
edebi alanin farkl aktérlerin miicadelesine sahne olan bir ortam oldu-
gunu gosteriyor. Ayrica bu boliimde Islimi edebiyatgilarin, yazdiklar: ve
kendileriyle yapilan miilakatlar temelinde Islimi edebiyat: algilayis bi-
¢imleri sunuluyor. Son kisimda ise anlati iizerindeki miicadelenin sadece
roman yazimiyla sinirli olmadigina, ayni zamanda geviri alanimin da
6nemli gii¢ miicadelelerine sahne olduguna dair 6rnekler veriliyor.
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Iki 6rnek hidayet romani, ¢alismanin ana béliimlerinden biri
olan ikinci boliimde incelendi. Bu boliimde iki 6rnek roman iizerinden
hidayet romanlarinin anlatilar, karakterleri ve temalari iizerinde du-
ruluyor. Ozellikle Islimi mesajlarin niteligine, Islimi ve “batililagmis”
tiplerin temsiline ve toplumsal cinsiyet boyutunun ele alimigina dair 6r-
nekler veriliyor.

Ugiincii boliim, hidayet romanlarini daha genel bir teorik gerge-
veye oturtmayi ve 1980’lerin edebiyat alaninin digindaki Islimi yazin-
la ve soylemle iliskilendirmeyi amagliyor. Bu boliimde hidayet roman-
larimin Islimi aktérlere nasil bir hareket ve duygu repertuar sagladig
ve kolektif Islimi kimlik olusumunu ne sekilde etkiledigi gosterilmeye
cahgihiyor.

Caligmanin diger ana bolimi olan dérdiincii bélimde ise
1990’larin 6zelestirel romanlar: ele alindi. Bu romanlar da Islami orta
siniflarin yiikselisine, Islimi aktérlerin ticari ve kiiltiirel hayat iginde
daha da etkinlesmesine ve Islimi kesimlerde elestirel seslerin ortaya ¢i-
kigina taniklik eden 1990’larin toplumsal/siyasal ortamiyla iligki ola-
rak okundu. Islimi karakterlerin kendi i¢ diinyalarini agtiklar: ve 6ze-
lestiri yaptiklar1 bu romanlarin bir énceki dénemin kolektif Islimi an-
layiglarinin sorgulandigi metinlerinden 6rnekler sunuldu. Klasik bir
sonug béliimiinden biraz daha uzunca tutulan son boéliimde ise 1980
ve 1990’larin iki Islimi anlat: tiiriiniin, giiniimiizde Islimciligin bira-
rada bulunan ve fakat geligen/catisan iki akimini temsil ettigi tezi agik-
land.
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islam, Laiklik ve Modernlik Uzerine
Bir Miicadele Alam Olarak Edebiyat

MODERNLESME SURECINDE
EDEBIYAT, SIYASET VE iISLAM

agleton soyut edebiyat teorisinin bir “akademik mit” oldugunu,
E ¢iinkl “modern edebi teorinin tarihinin ¢agimizin siyasal tarihinin
bir pargasi oldugunu” (1996: 170) soyler. Bu tezin altinda yatan iddia,
icinde dogdugu ortamdan bagimsiz bir edebiyatin, insanlarin algilayig
ve tiiketig bigiminden bagimsiz bir edebiyat metninin olmadigidir. Di-
ger bilgi alanlarinin farkli baglamlara sahip olugu gibi edebiyat da egi-
tim sistemi, edebi dergiler, yayin piyasasi, elestirmenler gibi aktorler ve
kurumlar baglaminda anlam kazanir. Bu baglam iginde, yine Eagle-
ton’in terimleriyle s6ylersek “birilerinin onun hakkinda ne séyledigin-
den bagimsiz, kendi iginde degerli bir edebi ¢aligma ya da gelenek di-
ye bir sey yoktur” (1996: 10). Edebiyat, iginde bulundugu siyasal, ta-
rihsel ve kiiltiirel baglamla siki sikiya baghdir.

Bu baglami Bourdieu (1995 ve 1996) kiiltiirel ve edebi alan ola-
rak kavramsallastirir. Ona gore bir edebiyat metninin anlam, dilinin
Ozelligi ve yazarin pozisyonu gibi tiim unsurlar edebiyat alanindaki ik-
tidar iliskileri baglamina oturtuldugunda anlam kazanir. Edebiyat ala-
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mnin yapist zorunlu olarak bu alandaki kaynaklar ve prestij (kiltiirel
sermaye) igin miicadele eden aktérleri igerir. Kimin megru bir zeminde
yazar olarak adlandirilabilecegi, neyin gercekten edebiyat oldugu ya
da herhangi bir galigmanin nigin egsiz bir eser oldugu, edebiyat alanin-
daki iktidar iligkileri dikkate alinmadan cevaplanamaz.

Bu gergevenin, ¢alismanin konusu olan Islimi romanlar agisin-
dan anlami sudur: Bu romanlar, tarihsel, kiiltiirel baglamdan kopuk Is-
lami aktérlerin mesajlarindan olusmaz. Islimi romanlar, kendilerini si-
nirlayan belirli bir dilsel, edebi ve kiiltiirel bir gelenekte —ya da Bourdi-
eucli anlamda alanda- yerlesik yazarlar tarafindan kaleme alinmigtir.
Daha agik bir ifadeyle, Islimi romanlar, iginde dogduklari Cumhuriyet
doneminin edebiyat alaniyla (ve bu alanla baglantih siyasal, ekonomik,
kiiltiirel alanlarla) iligkili olarak anlagilabilir. Bu romanlar da diger tiim
edebi tiirler gibi Cumhuriyet déneminin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
siireglerinden etkilenmis ve bu siiregleri bir sekilde etkilemistir.

Zaten bir tiir olarak romanin ortaya ¢ikisi da edebiyat ve sos-
yo-ekonomik siireglerin iligkisinin agik bir gostergesidir. Zira romanin
tarihi sanayi ekonomisinin ve orta siniflarin ortaya ¢ikmasiyla yakin-
dan iligkilidir. Roman, bir sinif olarak toplumun diger kesimlerinden
farkh oldugunun bilincinde olan okuryazar yeni bir kitlenin ortaya ¢i-
kigina paralel olarak dogmustur (Watt 199S5; Stevick 1967). Daha agik
bir ifadeyle roman, 18. yiizyilda sanayi 6ncesi toplumunun baskilarin-
dan kurtulmusg bireyleri tasvir eden bir orta sinif kiiltiirel iiriinti olarak
ortaya gikmustir. Bu agidan ilk romanlarin birey ve toplum arasindaki
geligkileri anlatan oykiileri tesadiifi degildir. Roman, bireye toplu-
luk/cemaat karsisinda 6zgiirliikk arayan aktorlerin ideolojisini yansit-
maktadir.

Tiirk edebiyatinin tarihi de Osmanl Imparatorlugu’nun son dé-
neminden giinimiize kadar siyasi ve sosyo-ekonomik tarihle ig ige ol-
mustur. Edebiyat farkli siyasal ideolojiler arasindaki bir miicadele ala-
ni1 olarak ortaya ¢ikmugtir. Bu baglamda Tiirkiye’de romanin yiiz yili
asan tarihini detayli olarak gozden gegirmek bu ¢aligmanin sinirlarini
asar, ayrica ¢alismanin amaci da bu degildir. Ancak Islimiromanlarin

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



islam, laiklik ve modernlik Gizerine bir micadele alani olarak edebiyat 25

Osmanli-Cumbhuriyet donemi kiiltiirel ve siyasal alamiyla iligkili olugu,
bu romanlarin anlagilmas: bakimindan modernlesme siirecindeki ede-
biyat anlayislarina deginmeyi gerektirir. Baska bir deyisle Islim1 ro-
manlarin oturdugu zemini anlamak igin Islim, medeniyet, modernlik
gibi kavramlarin konumlandiriligt agisindan Tiirk edebiyatindaki te-
mel hatlar1 ortaya koymak gerekir.

Osmanl toplumunda roman, Bati’da oldugu gibi burjuvaziyle
ya da bireyci degerlerle birlikte ortaya ¢ikmadi. Roman 19. yiizyilin
sonlarinda Osmanli toplumundaki Batililagma hareketlerinin ivme ka-
zandig1 bir ortamda Batidan ithal edildi. Namik Kemal, Semsettin Sa-
mi ve Ahmet Mithat gibi ilk romancilar, Bat1 medeniyetini sanayisi,
teknigi ve edebiyatiyla bir biitiin olarak degerlendiriyor, Bati romani-
n1 yiceltirken, geleneksel Osmanli anlat1 tekniklerini “uygar bir ¢aga
layik” gormiiyorlardi (Moran 1983: 9-11). Bu tiir bir algi egliginde ro-
man “modern medeniyetin ayrilmaz bir pargasi1” olarak gériilmiig ve
Osmanli toplumuna “bir edebiyat formu olarak degil, ¢agdas medeni-
yetin bir gerekliligi” olarak adapte edilmistir.! (Evin 1993: 96).

Bu ilk yazarlarin bir¢ogu aslinda dénemlerinin siyasal diigiiniir-
leri ve reformculariydi. Ornegin Namik Kemal ve Sinasi, Yeni Osman-
It hareketinin iiyeleriydi.2 Bu agidan bu yazarlarin edebi iiriinleri, siya-
sal faaliyetlerinin pargasi olarak ortaya gikmugtir. Geleneksel Islami de-
gerlerle Bati medeniyetinin maddi ilerlemesini sentezlemeye ¢aligan re-
formcular olarak bu siyasetgi/edebiyatgilar romani, “fikirlerini yay-
mak”, “insanlar1 egitmek” ve ulusu medeni iilkeler seviyesine ¢ikar-
mak igin bir arag olarak gériiyorlard: (Evin 1983: 16-20). Bu gergeve-
de 19. yiizyil sonu romanlari dénemin toplumsal sorunlarina deginen
temalar igerir. Ornegin ilk romanlar geleneksel goriicii usulii evlenme
sorununa deginir, genellikle goriicii usuliine elegtirel bir tarzda yakla-

1 Namik Kemal Avrupalilarin romanda biiyiik ilerleme kaydettigini ve her medeni milletin dilin-
de egitim yolunda kullanilabilecek binlerce eserin bulunabilecegini soyler. Ozellikle Walter
Scott, Charles Dickens, Victor Hugo ve Alexandre Dumas gibi yazarlarin eserlerini gagimizin
gurur kaynag olarak goriir (bkz. Moran 1983: 10-11; Evin 1983: 16).

2 Yeni Osmanh hareketi igin bkz. Mardin 2000.
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sir.3 Eslerin birbirini serbestce segmesi ve ask temalarinin romanlara
konu olmasi, erken donem romancilarin/reformcularin cinsler arasin-
daki iligkiye geleneksel diizendekine oranla daha 6zgiirliik¢ii bir bakis
agis1 geligtirmelerinin bir yansimasidir.

Ancak bu romancilar, Batihlagmanin Osmanl: toplumu iizerin-
de materyalist ya da bireyci degerlerin yiikselmesi gibi “olumsuz” et-
kileri konusunda da elestirel bir tavra sahiptiler. Neticede 19. yiizyil
sonlarinin Batihlagma gabalarina ragmen, Jale Parla’nin belirttigi gibi,
hakim kiiltiirel kod hald geleneksel kiiltiirel epistemolojiye dayan-
maktaydi. Bu agidan ilk romanlar cinselligin ve diinyevi arzularin agi-
ga vurulmasina karsi elestireldi (Parla 1993: 79-87).* Toplumun bazi
kesimlerinin, yozlagmis-Batici tiple temsil edilen “asiri-Batililagsmasi”
bu erken romanlarda alay konusu olmugtur (Mardin 1974). Dolay:-
siyla Yeni Osmanlilar, donemlerindeki sosyo-politik degisimlere ro-
man araciliiyla tepki vermigler, siyasi diisiincelerini roman araciligiy-
la iletmiglerdir.

Sadece Yeni Osmanh disiincesi degil, materyalizm, pozitivizm
gibi diisiinceler ve ideolojiler de 19. yiizyil sonu/20. yuzyil bagi Os-
manl toplumuna edebiyat aracihigiyla girmistir. Ornegin romani “sos-
yolojinin bir kolu” olarak géren Besir Fuat donemin 6nemli materya-
list diigtiniirlerinden biridir. Fuat edebiyat1 geleneksel diinya goriigiine
karsi Turk entelijansiyasina sosyal Darwinizmi ve Comte tarzi poziti-
vizmi tamitmak igin kullanmigtir (Evin 1983: 96). Dolayisiyla bu do-
nemde edebiyat, kavramlarin ve ideolojilerin tartigildigi hayati bir

3 19. yuzyil sonu Tirk edebiyatinda evlenme usulii sorununun degigen aile tiirleriyle iligkisi hak-
kinda bir degerlendirme igin bkz. Duben ve Behar 1991: 87-121. llk dénem romanlarinda ka-
dinhik ve erkekligin ingasi igin bkz. Sirman 2000.

4  Geleneksel/dini degerlerin hiikkiim siirdiigii bir devrede bireysel yagamlan ve agklari ifga eden ro-
manlarin bazen kadinlar agisindan sakincal oldugu da dile getirilmigtir. Bir romanci olan Meh-
met Celal, Roman Mitélaasi adl risalesinde, her romanda bir ask iligkisi oldugu igin kadinla-
rin roman okumasini elegtirir. Cinki roman “tabiatlan geregi kolay miteessir olan kadinlarin
ve geng kizlarin diigiince ve duygu diinyalarini bulandirmaktan bagka bir gey hasil etmez” (zik.
Andi 1996: 42). Aijaz Ahmad da bagka bir Musliman iilkeden yazarak benzer bir tutum akta-
rir. Urdu romaninin olugum yillarinda tartigmalarin birgogunun muhafazakar bigimde kadin so-
runsal gergevesinde gegtigini belirtir (bkz. Ahmad 1987: 20).
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alandir.’ Bu ve benzer farkh érnekler de Osmanli-Cumhuriyet dénemi
edebiyatinin gesitli siyasal ideolojiler arasinda bir miicadele alani ola-
rak ortaya gikigim simgeler.®

Ulusal kurulug dénemi olan 20. yiizyilin ilk geyreginin edebiya-
t1 da edebiyat ve siyaset arasindaki bu yogun iligkiden muaf degildir.
Bu dénemde modernlesmeci segkinler “anlagilmasi gii¢” ve “yozlasmisg
Osmanl sarayina ait” oldugu i¢in divan edebiyatini sert bir gekilde
elestirmig ve reddetmiglerdir. Onlara gore yeni ulusun edebiyati, Arap-
¢a ve Farsga terimlerden temizlenmis “yalin” bir Tiirkgeye dayanma-
liydr (Hallbrook 1994). Erken Cumhuriyet doneminde Tiirk edebiya-
t1, yeni ulusu anlatmak i¢in resmi ideoloji ile yakin temas iginde gelis-
ti. Yeni ulusun ideolojisini ve modernlesme ¢abalarini desteklemek ve
yaymak igin birgok roman kaleme alindi (bkz. Kéksal 2003).2 Bu d6-
nemde Halide Edip’in Vurun Kabpeye (1999 [1926]) ve Resat Nu-
ri’nin Yegsil Gece (1995 [1926]) gibi bazi kanonik romanlari, modern-
lesme anlatilarina paralel olarak dini ve dini kisilikleri olumsuz bigim-
de resmetmig, halkin “kérii koriine bagh oldugu” din anlayigini Ana-
dolu insaninin geri kalma sebebi olarak sunmustur. Bu romanlarda
dindar karakterler, Kurtulug Savagi esnasinda diismanla isbirligi yapan
diizenbaz, hilebaz ve vatan haini olarak tasvir edilir. Bu karakterler di-
ni kendi gikarlari igin kullanir, cahil halki dini dogmalarla kandirir.?
Burada ¢arpici olan, bu romancilarin, dini kisilikleri bireysel karakter

5  Ornegin Ahmet Mithat, Besir Fuat’i ve gevresini “dekadanlar” olarak adlandirir. Ona gore Besir
Fuat déonemin koksiiz, yabancilagmug, ateist ve materyalist bir figiiriiydii. Bkz. Berkes 2002: 379.

6 Tiirk romancilarinin Bauli meslektaglarindan daha politik oldugunu séyleyen Murat Belge de
(1994: 68) romanin ortaya giktig: ortamin sicakhgina igaret eder.

7 Ulus ve anlat arasinda dogrudan bir iligki oldugu konusunda ulusalcilik literatiiriinde zengin
bulgular vardir. Bkz. Bhabha 1990. Ulusal bilincin siyasal ve kiiltiirel projelerle “hayali” bir bi-
ling oldugunu ileri siiren Benedict Anderson, romanin bu siiregte yent 6zne olma pozisyonlar
ve deneyimleri sunan iiriinler olarak 6nemli rol oynadigini gostermistir. Bkz. Anderson 1991.

8  Ancak Koksal erken Cumhuriyet donemi romamimin homojen gekilde algilanmamas: gerektigi-
ni belirtir. Ulus ingas: siirecinde her ne kadar, K6ksal’in tanimlamasiyla, “resmi ulusalci” edebi
akim kiiltiirel alanda hakim olsa da Yahya Kemal and Ahmet Hamdi Tanptnar’in temsil ettigi
“kiiltiirel milliyetgiler” ve Suat Dervig ve Hiisamettin Bozok gibi “toplumcu gergekgilerden”
bahsetmek miimkiindiir. K6ksal 2003: 209-212.

9 Tiirk edebiyatinda dinin ve dini kisiliklerin temsili igin bkz. Ramazan Giilendam 2002.
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olmaktan ¢ok bir sosyal tip olarak resmetmeleri ve dini, dar kafalili-
gin ve geri kalmighgin kaynagi olarak genellemeleridir. Bu 6rnekleri er-
ken Cumhuriyet déneminin tiim 6nemli eserlerine genellemek siiphe-
siz miimkiin degildir. Ancak 1950’li yillara kadar Cumhuriyet roma-
ninin ana sorunsali Batililagma ile Batiilagma kargisinda geleneksel di-
ni ve kiiltiirel semboller arasindaki ¢atisma olmustur. Bu gatigma “es-
ki kafa/yeni kafa”, “gelenekgi/Batic1”, “mahalle/apartman” ve “ho-
ca/ogretmen” kargitliklariyla somutlagtirilmigtir (Moran 1983: 324).
Taylor’un 6ykiilerin kimliklerimizi besleyen kiiltiirel anlatilar oldugu
tezini dikkate alirsak (1991: 4), dini figiirleri olumsuz olarak gosteren
bazi romanlarin, Tiirkiye’de laik kimligin muhayyilesini besleyen me-
tinler oldugunu séylemek miimkiindiir.

1950 sonrasinda ise toplumcu gergekgi bir durugla koyi ve kéy
yasamim anlatan romanlar ortaya ¢ikmistir. Bu romanlarin ¢ogu
1940’larda kurulan koy enstitiilerinden mezun yazarlarca kaleme alin-
musti. Mahmut Makal’in Bizim Koéy (1950) ve Fakir Baykurt’un
Onuncu Koy (1975) gibi romanlarimin birgogu yoksullugun, cehaletin
ve somiiriiniin hitkiim siirdiigi koyii ve bu koydeki ezen/ezilen iligkisi-
ni degistirmek isteyen idealist 6gretmenlerin statiikoyu temsil eden giig-
lerle miicadelesini anlatir. Bu romanlarda idealist 6gretmenler, koyliile-
ri somiiren giig iligkilerini ve koyiin olumsuz kosullarin1 déniistiirmeye
galisan birer “medeniyet temsilcisi” olarak tasvir edilirler (Karpat
1971: 61-66). Ancak kirsal geri kalmighgin temel sebebi olarak dini
sahsiyetler 6n plana ¢ikar bu romanlarda. Bu insanlar toprak agalariy-
la isbirligi yaparak statiikoyu idame ettirirler ve din aracihgiyla halk:
somiiriirler. Dolayisiyla ilerici karakterler olarak 6gretmenler, koyii ce-
haletten kurtarmak igin dini kisiliklerle savasmak zorundadirlar.

1950°den sonra, Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi edebiyat fi-
girleri tarafindan tretilen ve dini degerlerin 6neminin 6n plana ¢ika-
rildig1 alternatif bir edebiyat damarindan bahsetmek miimkiindiir. Bu
damarda Tirk toplumunun 6ziini tegkil ettigi ileri siirilen muhafaza-
kar-Islami ya da Tiirk-Islam degerleri agirhkl olarak siir araciligiyla
dile getirilmigtir. Ancak bu edebiyatgilarin Islim1 degerler iizerindeki
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vurgusu 1970’lerde ortaya gikan Islimi edebi durustan farklidir. Zaten
Islaimi hareketlerin yiikseldigi 1970’li yillara kadar Islami igerikli bir
roman yoktur. Roman, yeni Islimi durusla ve Islimi edebiyatgilarin
romani farkh gekilde kavramsallagtirmasi sonucunda bu yillarda orta-
ya ¢ikmistur,

ISLAM, iSLAMI EDEBIYAT VE ROMAN
Islaim1 hareketlerin ortaya gikmaya bagladigi 1970’li yillara kadar mu-
hafazakar-Islimi gevrelerde roman, Bati kaynakli bir tiir oldugu igin
elestirilmekteydi. Ornegin, Islami gevrelerde sikga referans verilen Ce-
mil Meri¢’e gore simif kavgalariyla ortaya ¢ikan roman, toplumsal bir
hastaligin ve tedirginligin iiriiniiddii. Roman baslangicindan beri “if-
sa”dir: “Kahraman, evlerin damini agar, bizi yatak odalarina sokar”
(Meri¢ 1994: 119). Bu agidan Osmanli’da romanin olmayisinin sebe-
bi de agiktir Meri¢’e gore: “Osmanli’nin ne yaralari vardir, ne de ya-
ralarini teghir etme hastaligy... Inanan bir toplumda, piiriizlerini yoket-
mis bir toplumda, hayali ¢6ziim yollar1 aramaya ihtiya¢ duymayan bir
toplumda romanin ne isi var?” (Meri¢ 1994: 119-120). Dolayisiyla
Merig, Batinin anarsisinden uzak oldugu ve mahremiyete 6nem veren
dinsel kiiltiirii dolayisiyla Osmanl toplumunda romanin yegermedig;i-
ni ileri siirmektedir. Romanin “ifsa etme” niteligi, inanan bir toplumu
sekillendiren Islam1 ahlak kodlariyla gelismektedir.

Romana ve edebiyata karsi bu elegtirel bakig, 1980’li yillarda Ali
Bulag gibi bazi 6nemli Islimi entelektiiellerce de siirdiiriilmiistiir. Bulag
Islim toplumlarinda ve Tiirkiye’de mevcut haliyle edebiyati “soyutla-
malarla, genellemelerle ve i¢inden gikilamaz spekiilatif ciimle kurma,
misra yazma tutkulariyla binlerce beyni eritip bitiren bir teolojik alan”
(Bulag 1995: 115) olarak gériir. Ona gore bu haliyle edebiyat, geng ku-
saklar1 toplumun gergeklerinden uzaklagtiran ve digiincelerine ket vu-
ran bir “tuzak” gibidir. Bununla birlikte Bulag, sanat ve edebiyatin 6ne-
mini reddetmez, aksine edebiyatin Islimi tevhid anlayiginin olusturul-
mast yolunda ve somiirgecilere karsi miicadelede islevsel bir rol iistle-
nebilecegini ifade eder. Dolayisiyla “Islami” (siyasal, toplumsal, ekono-
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mik diinya goriigiiniin) diginda edebiyata bagimsiz bir alan birakmaz.
Boyle bir bakis ise diger bilgi alanlarinin yaninda edebiyat: ikincil ko-
numa indirger, Gteler. Nitekim Bulag edebiyattan 6nce “Kur’ani temel-
lere ve Islim tarihinin zengin deney birikimine dayandirilacak,... bizi
tevhide, 6zgiirliige ve bagimsizhiga gotiirecek bir Islam diisiincesinin or-
taya konulmasina” ihtiyag oldugunu belirtir; edebiyat da bu diigiince
zemini izerinde “kendisinden beklenen gorevi yerine getirecektir” (Bu-
lag 1995: 116) diyerek edebiyati hem aragsallastirir hem de olugturula-
cak Islami diigiince zemini sonrasina erteler.

Bulag¢in goriiglerine paralel bigimde, 1980 ve 1990°h yillarda
Islami hareketin 6nemli figiirlerinden olan Mehmet Metiner de otobi-
yografisinde Islimi gevrelerde edebiyata karsi durusa deginir. Metiner,
1980’lerin ¢atismaci ortaminda “kimi tutucu Islimc1” arkadaglarinin
Kur’an ve temel Islim1 kaynaklar digindaki kitaplari okumay: hos gér-
meyen bir tutum benimsedigini yazar.'® Bu yaklagima gore, diye de-
vam eder,

roman ve hikdye okumak, vakit kaybinin 6tesinde giinahtu da.
Ciinkii roman ve hikayelerde yazarlar kisi yaratirlardi ve onlara
kendilerince kader giydirirlerdi. Oysa yaraticihk sadece Allah’a
mahsustu. Biitiiniiyle gergek olan olaylarin anlatildig: hikayeler ve
romanlar hadi neyseydi, ama fiktif (kurgusal) kisi ve olay 6rgiisii-
niin yer aldig1 yapitlar, yalanciliktan 6te bir anlam tagimazdi (Me-
tiner 2004: 140).

Metiner’e gore bu tiir bir tutumun arkasinda yatan sebep, dev-
leti ele gegirmeye galisan ve cihad vurgusu yiiksek olan Islimcilik an-
layisidir. Zira bu tiir bir Islim anlayigina gore “Islimi devlet igin cihat
etmek dururken edebiyatla ilgilenen Miisliiman bireyler asagilanir, ‘ci-
hat kagkini korkaklar’ olarak suglanirdi” (2004: 140-141). Sonug ola-

10 Ornegin Milli Gazete yazarlarindan Abdullah Altay “Hangi Kitaplari Okuyalim?” baghkh yazi-
sinda (6 Haziran 1995) Kuran, hadis ve evliya menkibeleri digindaki tiim eserlerin Islimi anlay:-
sin diginda oldugunu soyler. $6yle der yazar: “Eger Batihilarin elinde evliya menkibeleri olsaydi,
roman yazmazlardi... Eger Tolstoy, Dostoyevski, Balzac gibi Batililar Imam-1 Rabbani'yi tanisay-
d1, Sah-1 Nakgibend Hazretlerini gorseydi roman yazmayi birakir, onlara bende olurlard:.”
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rak bireyin mahremiyetini ifsa eden bir tiir olarak roman Islami gevre-
lerce uzun yillar elestirilmis, Islimi hareketlerin yiikselisiyle bu elesti-
rilere roman okuma ve yazmann, Islim1 idealler yaninda bos bir ug-
rag oldugu da eklenmistir.

Islam1 gevrelerde genelde edebiyata ve 6zelde romana karsi bu
elestirel durusa ragmen 1970’li yillarda Hekimoglu Ismail ve Ahmet
Giinbay Yildiz gibi edebiyatgilar, romanin kitlelere Islim’ anlatmak
i¢in bir arag olabilecegini vurgulamaya basladilar. Bu algilayis temelin-
de Minyeli Abdullab ile Islimi edebiyat alaninda ilk roman sayilan ese-
ri yayimlayan Hekimoglu Ismail roman yazma nedenini s6yle agiklar:

1960’1 yillarda iig biiyiik fikir hareketi vardi. Bir Tiirkgiiler, iki
dindarlar, ii¢ dine karg1 olanlar. Herkes kitap yoluyla davasini an-
latiyordu o dénemde. Iste komiinistler, Tiirkgiiler vs. Dindarlarin
kitaplari ise sadece ilmihallerden olusuyordu. Durmadan ilmihal
kitaplar basihyordu. Halbuki ilmihal ancak islim" kabul etmis in-
sanlarin okuyacag bir kitaptir. Onemli olan insanlara Islim’1 nasil
kabul ettirecegiz? Yani usil yanls...sokaktaki adama hitap etme-
miz lazim (Aksiyon, 8 Temmuz 2002).

Dolayistyla 1970li yillarda Islami gevrelerde roman yazimu bir
sanatsal faaliyet olarak goriilmez. Roman yazimi, Hekimoglu Isma-
il’in ifadesiyle “Komiinistler ve Tiirkgiiler” arasinda cereyan eden mii-
cadele ortaminda Islimi tezlerin ortaya konmasimin bir araci olarak
yorumlanir. Islimi gevrelerde roman, bu edebi tiiriin formundan ya-
rarlanarak fikirlerini yaymak isteyen bir Islim1 bilincin yansimas: ola-
rak ortaya ¢ikmgtir.11

11 Islimi gevrelerdeki yazarlara gore erken Cumhuriyet déneminde en gok diglanan grup Miislii-
manlar oldugu igin bir Islimi edebiyatin geligmesi de beklenemezdi. Mustafa Miyasog|lu, iligki-
sel bir bakig igerisinde, mevcut “diizen bize [Miislimanlara] sosyalistlerden daha miisamahasiz
davranmigtic” der. Ancak “sosyalistlerin 61 Anayasasinin imkanlarindan faydalanmasi, Misli-
manlarin da bazi konularda kendiliginden s6z hakk: bulmasina yol agmigtic” (Miyasoglu 1999:
42) diye de belirtir. Miyasoglu’na gore 1961 Anayasas! ile saglanan goreli 6zgiirlik ortaminda
Miuslimanlar giderek ekonomik ve sosyal haklar bakimindan giiglenmigler, baskilardan kurtul-
dukga diigiincelerini ortaya koymaya baglamiglardur. Islami gevrelerde 6zellikle 1970'lerde orta-
ya gikmaya baglayan romanlar da boyle bir siirecin pargasidir. 1961 Anayasasiyla agilan imkan-
lar konusunda benzer bir yorum igin bkz. Kitap Dergisi, Edit6rden, Haziran 1989.
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Ancak roman ve edebiyata kargi Islimi gevrelerdeki mevcut
elestirel durug dikkate alindiginda, roman yazimi, bir diisiince eseri or-
taya koymaktan ¢ok daha karmagik bir eylemdir. islim1 edebiyatgilar
da romanin Batili bir tiir oldugunun, Islim geleneginde bulunmadig)-
nin, hatta Islam ile gelisen nitelikleri oldugu igin Islimi bir gerceveye
dahil edilmesinin kolay olmadiginin farkindadir. Roman yazimina Is-
lam1 gergevede bir mesruiyet zemini bulunmasi gereklidir. Islimi gev-
relerdeki roman yazarlarindan ve Islimi edebiyat konusunda gokga
yazan isimlerden olan Mustafa Miyasoglu, romanin formuna takilma-
mak gerektigini, “kelimelerin kendilerinden ¢ok kapsamlarinin 6nem-
li” oldugunu vurgular (Miyasoglu 1999: 31). Benzer bir noktay: diger
yazarlar da dile getirirler. Romanin formundan ¢ok igerigine 6nem ve-
ren yazarlar, her ne kadar Batili bir tiir olsa da romann, Islimi bir
muhteva ile Islim’1 anlatmak igin kullanilabilecek énemli bir arag ola-
bilecegini dile getirirler. Miyasoglu roman yazimina karsi bu tutum de-
gisikligini soyle mesrulagtirir:

Simdi her geyin... daha gok Batililardan aktarma ve kendi hayatimi-
za uydurulma gabalarinin oldugu bir dénemde niginlerle nedenlerle,
kimi zaman eskiler [geleneksel anlatilar] adina romani itham ederek
durumu agikhig kavugturmanin imkani yoktur. Oniimiizde bir tiiriin
¢ok degisken ve oldukga gesitli anlatimlari var. Kendimizi anlatmak
i¢in bunlardan yararlanmaya galigmak, insanimiza en uygun anlati-
m1 bulmak igin bazi zorluklara katlanmak zorundayiz (1999: 146).

Dolayisiyla Islimi uyanis ortaminda Islam kitlelere anlatma is-
tenci o kadar baskindir ki Batili modern bir tiir olarak romana karg
olan tutum sorgulanmaya baslanir. Miyasoglu bir hadisi giindeme ge-
tirerek bu mesruiyet arayisina katkida bulunur: “Ka’ab bin Malik, ‘ya
Rasulallah, siir hakkinda ne buyurursunuz?’ diye sorar. Peygamberi-
miz de ‘Miimin kiliciyla da, diliyle de cihat eder’ buyurur” (1982:
207). Miyasoglu buna dayanarak siir igin boyle bir hitkiim veriliyorsa
roman igin de aym hiikmiin verilebilecegi sonucunu g¢ikarir. Bagka bir
deyisle romanu, Islimi gevrelerde Islim’ anlatma yolunda énemli bir
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arag olarak megru bir zemine oturtur. Diger bir hadise referansla da
romanin benimsenebilmesinin 6lgiitiinii sunar:

Islim’in diinya goriigiinii yansitigimiz eserlerimizde ‘diigmanin si-
lahiyla silahlanmak’ hadisini 6lgii alirken batiilara benzememeye
¢ahgmak gerekir. Onlardan farkl olmak konusunda eski kiltiiri-
miiziin bize son derece zengin bir 6rnekler galerisi sundugunu ha-
tirlatinim. Bu noktadan ‘bir kavme benzeyen ondan olur’ hadisinin
6nemli bir olgit oldugunu belirtmek isterim” (Milli Gazete, 23
Ekim 1979).

Bu alint1 Tiirkiye’de Islimcihigin modernligin iriinleri kargisin-
daki gerilimli tutumunu yansitir. Bat1 modernligine ve bu modernligin
formlarina elestirel bir tutum olarak ortaya gikan Islimcilik, bu mo-
dernlige alternatif bir yorum getirme arayis1 igeren bir harekettir. Bu
dogrultuda her ne kadar elestirel olsa da roman gibi modern bir tiir,
Islimi miicadele yolunda “diigmanin silahiyla silahlanmak” siariyla
benimsenmistir. Ancak bir taraftan da alternatif olma iddiasinda oldu-
gu icin Islimi olan, Batili olandan farkli olma iddiasindadir da. Ro-
manci bunun igin ise “kiiltiirimiiziin zengin ornekler galerisine” gon-
derme yapar. Bu noktada Miyasoglu romanlarinda Asli ile Kerem gibi
geleneksel anlatilar: bilingli olarak kullandigini belirtir. Bu gergevede
kendini hem Batili hem de Batili teknikleri benimsediklerini iddia etti-
gi Cumhuriyet dénemi edebiyatgilarindan ayirir. Bu noktada gunu be-
lirtmek gerekir ki Miyasoglu ve onun gibi geleneksel anlatilara gon-
derme yapan bazi yazarlar, yukarida Mehmet Metiner’in 6rnekledigi
1980’lerin radikal soyleminden ayrigirlar. Zira donemin radikal soyle-
mi, Asr-1 Saadet doneminin kavramlarini canlandirma adina Osmanl
doénemine hayli elegtirel bir tavir igerisindedir. Ancak geleneksel anla-
tilara gonderme yapan romancilar da siyasal radikal s6ylemle 6nemli
bir noktada értiisiirler: Batili formu alip 6zgiin bir Islimi anlat1 bigimi
gelistirme isteginde.

Bu gergevede bakildiginda Islimciligin roman konusundaki tu-
tumu, modernlik konusundaki diger birgok tutumuyla benzerlik arz
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eder: Tiirkiye’de 1970’lerin sonlarinda yiikselen Islimi hareketler mo-
dernlik kargiti ya da modernligin iiriinlerine tamamen karsit degildir.
Aksine modernligin formlarimi kabul etme ve Islimilestirme egilimin-
dedir. Nitekim 1980’li yillarin “Islami bilim”, “Islami Sosyoloji” ya da
“Islami antropoloji” gelistirme gabalar1 da bunun bir gostergesidir.}?
Benzer sekilde roman da “Islamilegtirilebilecek” bir tiir olarak algilan-
migtir.

“ISLAMI ROMAN”LARIN ORTAYA GIKISI

1970’li yillarda romanin “Islamilestirilebilecegi”, dolayistyla Islami
amaglar igin kullanilabilecek bir ara¢ olarak algilanmasiyla “Muiislii-
man muhayyileden” (Eroglu 1982: 218) dogmug romanlar yazilmaya
baslandi.?® Bu dénemde sayilar1 hizla artan ve Islimi edebiyat genel
kategorisi altinda toplanabilecek tiim romanlarin tamamuyla tiirdes ol-
dugunu soylemek miimkiin degildir. Bu donemde bir tarafta, sayilar
birkagi gegmese de, Rasim Ozdendren ve Mustafa Miyasoglu gibi ede-
bi metinlerde estetik nitelige dikkat ettiklerini ileri stiren yazarlarin ro-
manlari goriiliic. Miyasoglu, 6rnegin, Kaybolmug Giinler (1975) adh
romaninda biiyiik sehirlere go¢ etmis dindar Anadolulu karakterlerin
yasadig1 zorluklar1 ya da Déneme¢ (1980) romanindaki gibi Anado-
lu’daki dindar aydinlarin sosyalizm ve liberalizme kars: bir siyasal sis-
tem olarak Islim’ savunma miicadelelerini anlatir. Dolayisiyla bu ro-
manlarin anlatis, Islimi duyarlliklar egliginde 6riilmiigtiir. Ancak bu
romanlar, bu ¢aligmanin konusunu olusuran ve 1980’lere damgasini
vuran popiiler hidayet romanlar gibi kolay okunmayan, basit bir olay
Orgiisii icermeyen romanlardir.

12 Ornegin bkz. Davies 1991 ve Yunus 1988.

13 Mustafa Miyasoglu ise Islimi edebiyan “Islimi muhtevanin edebi niteliklerle ortaya gikmasi”
olarak tamimlar. Buradaki ‘Islimi’ teriminin, hayatin diger alanlarinda oldugu gibi edebiyartaki
kavramsallagtirmayi da sekillendirdigini ileri siirer: “Islimi edebiyat, Islim"in insana ve egyaya
bakigin1 yansitan bir edebiyatur. Yasadigimiz hayat ve diinya kargisinda Miislimanin tavri ney-
se, sanat ve edebiyat adaminin tavni da kendiliginden o olacakur. Giniimiizde Miisliman bir
sanatg), ister gegmisteki Islami hayattan s6z etsin, isterse iginde yagadigimiz hayat tarzinin bas-
kisindan soz etsin kendiliginden Islami bir tavir ortaya koyacakur” (1999: 118).
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1980’lerin Islami edebiyat alanina gerek basilan roman sayis, ge-
rekse satig rakamlari agisindan asil damgasini vuran ise Islami gevreler-
ce hidayet roman olarak adlandirilan eserlerdir. Bu romanlarin prototi-
pi olarak iki romandan séz edilebilir: Hekimoglu Ismail’in Minyeli Ab-
dullah (1968) ve Sule Yiiksel Senler’in Huzur Sokag: (1970) romanlari.

Giiniimiizde 75. baskiya ulasan Minyeli Abdullab’ta* Heki-
moglu Ismail (d. 1932)% islimi diisiincelerini roman kahramani Ab-
dullah aracihgiyla anlatir. Abdullah, Batililasan Misir’in bir kenti olan
Minye’de yasar. Dénem, Kral Faruk’un Islimi faaliyetleri siki sikiya
kontrol ettigi ve bastirdig1 bir donemdir. Romanin akigi igerisinde Ab-
dullah, dini kimligi ve fikirleri yiiziinden hapse atilir ve igkence goriir.
Romanin olay 6rgiisii Abdullah’in miicadelesi temelinde kurgulanir.
Yazar, kahramani araciligiyla sosyalizm ve Batililagma iizerine fikirle-
rini sunar ve cihad, Islimi ekonomi ve Islami diizen gibi kavramlar
araciligiyla sorunlara getirdigi ¢oziimleri gosterir. Kahramanini iginde
Balkanlar, Tiirkiye, Irak, Suudi Arabistan ve Pakistan’in da oldugu
Miisliiman bolge ve iilkelere seyahate gikarir, her birinde Islimi diinya
goriisii 1giginda degerlendirmeler yaptirir. Islimi prensipler ve cihat et-
me yollari, Kur’an’dan ve Said Nursi’den yapilan uzun alintilarla su-
nulur okuyucuya.

Yayimindan sonra Minyeli Abdullab Islami gevrelerde biiyiik il-
gi goérmiis, daha sonra sinemaya da aktarilmigtir.?® Yazar bir miilakat-
ta romanim “yirminci asir mislimaninin gilesini dile getiren” bir ro-
man olarak niteler. Romanin alaka gérmesini ise her dindar insanin
Oyle ya da boyle gesitli sebeplerle zuliim gérmesi dolayisiyla Minyeli
Abdullab’ta “herkesin hayatindan bir par¢a” (Yardim 2000: 130-131)

14 Islami gevrelerden bir elegtirmene gore bu roman bir milyon civarinda baski yapmugtir (Yavuz
1999: 29).

15 Hekimoglu Ismail, asil ismi Omer Okgu olan yazarin miistear ismidir. Yazar romanim astsubay
oldugu dénemde yayinlar. Romanai kendi ifadesiyle yirmili yaglarina kadar fslaimi olmayan bir
gevrede biiyiir. Islam" benimsemesi ise Said Nursi’nin eserleriyle kargilagmasiyla olur (Aksiyon,
1 Haziran 2002).

16 Birgok Islimi roman sonradan senaryolastirilmig ve sinemaya aktarilmiguir. Islamisinema konu-
sunda bkz. Maktav 2004.
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olmasina baglar.!” Roman Misir’s temel alsa da Tiirkiye’nin dahil edil-
digi tiim Islam iilkelerinin iginde bulundugu durum baglaminda Islami
tezlerin gelistirildigi bir metin niteligindedir.}® Romana olumlu elestiri
yapan bir yazara gore bu roman “Islimi yagam tarzinin bir iitopya ol-
madigin1” gostermis, “ferdi Islimi hayattan ictimai Islimi hayat anla-
yisina gegisi” orneklemistir (Yardim 2000: 127). Roman bu agidan
“yirminci yiizyilda Mislimanlarin bagina neler geldi?” ve “Miislii-
manlar olaylara nasil tepki vermelidir?” sorularina cevap olarak gelis-
tirilen Islami mesajlarla yiiklii bir anlatidir.

Bu ilk romani Sule Yiiksel Senler’in (d. 1937)® Huzur Sokag:
takip etmistir. Huzur Sokagr’'nda Senler, Istanbul’da, romanin baghgin-
da oldugu gibi huzur dolu bir sokakta yasayan, fakir ama mutlu ve
dindar insanlarin éykiisiinii anlatir. Insanlarin huzurlu yasamlari, so-
kaga yeni bir apartman dikilmesiyle bozulur. Bu apartman, beraberin-
de “Batililasmis” bir yasam siiren insanlar1 da getirir. Romanin erkek
kahramam Bilal bu sokakta yasar. Universitede okuyan Bilal dindar
bir kigiliktir ve tiniversitedeki diger 6grencilerden farklidir. Yazar tini-
versite gengligini elestirirken ¢ok sert ifadeler kullanir: Bu karakterleri
flort eden, igki igen, dans eden ahlaksiz kigiler olarak sunar. Kadin ka-
rakter Feyza ise sokaga bu apartmanla birlikte gelir. Dejenere gengler-
den biri olarak sunulan Feyza zamanla Bilal’e agik olur. Romandaki
olay érgiisii Feyza’nin Islimi yagami kabul etmesi, bagini 6rtmesi ve te-
settiirlii bir insan olarak arkadaglarina Islim’ anlatma miicadelesiyle

17 Bau modernligine ve ideolojilerine karg: séylemine ragmen Minyeli Abdullah romaninin popu-
lerligi Serif Mardin'e gore geleneksel ve modern temalan birlegtirebilmesindedir. Mardin’e gore
roman, modernite ile Mislimanlar arasinda bir bag kurar; 6rnegin Mislimanlar radyo gibi
modernitenin urtnlerini kullanan figirlerdir (Mardin 1994: xi). Minyeli Abdullah filminin ga-
lasinin Beyoglu Fitag'ta Mehmet Ali Erbil’in sunuculuguyla, yani romanin kargi oldugu populer
kultiiriin simgeleriyle yapilmas: da (bkz. Maktav 2004) Tiirkiye'deki modernlik-Mislimanlk
iligkisinin garpici bir 6rnegt olsa gerektir.

18 Islimi edebi eserlerde yazarlar herhangi bir sorugturmaya ugramamak igin mevcut ortami, bag-
ka iilkeler ya da hayali iilkeler aracihgiyla anlatilar. Bu, Ali Nar’in Uzay Ciftcileri 6rneginde ol-
dugu gibi bazen iitopik bilim-kurgu romanlar yoluyla da yapilir. Bu romanin ve Misir’da Sey-
yid Kutub’un disiincesini utopik romana uygulayan bir romanin analizi igin bkz. Szyka 1995.

19 Senler 1965 yilinda universite egitimi alirken bagim bugiinkii anlamda “tirban”la kapatan ilk
kadindir.
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kurgulanir. Minyeli Abdullab’ta oldugu gibi Huzur Sokagrnda da Is-
lam’1 anlatmak igin Said Nursi’nin yazilari kullanilir. Bu iki roman
arasindaki benzerligi gostermek igin iki romanda da yer alan bir alin-
tiya bakmak yeterlidir. ki romanda da karakterler ayni kelimelerle ko-
nusturulur yazarlar tarafindan:

Ey bu vatan gengleri! Frenkleri taklide ¢alismayiniz! Ayi Avru-
pa’nin size ettikleri hadsiz zulim ve adavetten sonra, hangi akil ile
onlarin sefahat ve batl efkarlarina ittiba edip emniyet ediyorsu-
nuz? Yok, yok! Sefihdne taklid edenler, ittiba degil, belki suursuz
olarak onlarin safina iltihak edip kendi kendinizi ve kardeglerinizi
idam ediyorsunuz! Agah olunuz ki, siz ahldksizcasina ittiba ettik-
¢e, hamiyet davasinda yalancilik ediyorsunuz! Ciinkii su surette it-
tibaniz, milliyetinize karg: bir istihfafdir ve millete bir istihzadir (Is-
mail, 1986, 33. basim: 173; Senler, 2003, 83. basim: 107).2°

Karakterlere soyletilen bu sozler Said Nursi’nindir. Bu alinti
Nursi’nin Lem’alar’inda (1990: 116) yer alir; Genglik Rehberi’nde de
(1997: 477-8) tekrar edilir. Hekimoglu Ismail, kaynag telaffuz etmez
ama bu sozleri romanin ana karakteri Abdullah’a bir konferansta soy-
letir. Yiiksel Senler ise Huzur Sokagrnda, geng bir karakterin eline
Genglik Rehberi isimli kitabi vererek okumasini, sonugta kendisini
sorgulamasim ve dogru yolu, yani Islim’in yolunu bulmasim saglar.
Yukaridaki alint1 ayni zamanda hidayet romanlarinin igerigine iligkin
bir ipucu da verir: Bu romanlar Batililasmanin getirdigi problemler ve
bunlara kargi sunulan Islim1 ¢6ziimler gevresinde kurgulanir. Her iki
romanda da Batililasmanin getirdigi sorunlar karsisinda genglere yol

20 Said Nursi’nin Ismail Mutlu ve Abdiilaziz Hatip tarafindan yayina hazirlanan bir Genglik Reh-
beri'nde bu paragraf “Gavurlar taklide kalkigmayimiz” baghgiyla s6yle agiklanir: “Ey bu vatan
gengleri! Gavurlar taklide kalkigmayimz! Dikkat edin, Avrupa’nin size ettigi hadsiz zuliim ve
diigmanliktan sonra, onlarin giinah dolu hayatlarina ve asilsiz fikirlerine hangi akilla tabi olup,
giiven duyuyorsunuz? Hayur, hayir! Sizden beyinsizce taklid edenler, tabi olmak degil, aksine su-
ursuz olarak onlarin safina kaulip kendi kendilerini ve kardeglerini idam ediyorlar. Haberiniz
olsun ki, siz ahlaksizca tabi oldukga, milletini sevme iddiasinda sahtekarlk ediyorsunuz. Ciin-
ki o gekilde onlara tabi olmaniz, milliyetinize kars: bir kiigimsemedir ve milletle bir alaydir”
(Nursi 1997: 477-8).
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gosterici mesajlar verilir. Islimi karakterler diger karakterlere kars
tezlerini savunur ve kabul ettirirler. Sonugta bu romanlar, hidayet ro-
manlarinin hemen hepsinde oldugu gibi mutlu sonla, yani, karakterle-
rin hidayeti ile biter.

1970’lerde yazilan ilk Islimi romanlardan bazilari ise 1950 son-
rasinin toplumcu gergekgi romanina tepki olarak yazilan Islami igerik-
li kéy romanlanidir. Cok sayida Islimi roman kaleme alan Ahmet
Giinbay Yildiz’in ilk romani Yanik Bugdaylar (1974) bir k6y ortamin-
da geger. Yildiz bu romani yazma nedenini §oyle agiklar:

Okudugum kéy romanlarinda kéyiin olmadigini gérdiim. Ben kéy-
liydiim. Bu romanlar bizi anlatmiyordu. $ehirde biiyiimiig birisi
koyi anlatir gibiydi... Ayrica kéy romanlarinda edepsiz tasvirler
yapiliyordu... Iste ben buna tahammiil edemedim. Gergek manada
koéy romanini ortaya koymak igin ‘Yanik Bugdaylar’i kaleme al-
dim” (Yardim 2000: 169).2!

Dolayistyla bu tiir kdy romanlari da anlamim 1950 sonrasi top-
lumcu gergekgi romanlarla diyalojik bir iligki igerisinde kazanir. Diger
bir deyisle bu romanlar Islimi edebiyatgilarin “sosyalist” olarak nite-
ledigi anlatilara karg: iirettikleri metinlerdir. Nitekim kéy ortaminda
gecen Islimi romanlarin kurgusu da bunu yansitir.

Yildiz’in Yanik Bugdaylar romani bir deprem sahnesiyle baglar
ve deprem sonrasi bazi koyliilerin kéyi somiirerek zengin olmasini an-
latir. Zenginlesen koyliler digerlerine yiiksek fiyattan mal satarlar, on-
lar1 disgiik ticretlere galigtirirlar. Koyiin erkekleri kahvede kumar oynar
ve icki icer. Romanda ¢atigma, koyde biiyiimiig olan Dikge’nin 6gret-
men okulundan mezun olup dindar bir karakter olarak kéye donme-
siyle baslar. Dikge, koyliilere okuma yazma 6gretir, onlara Islam’ an-
latir. Dikge’nin gabalari sonucunda koy kahvesi kiitiiphaneye déniis-
tiiriiliir ve kumar kagitlar1 kéy meydaninda yakilir. Romanin sonunda
tiim karakterler “Islim’in dogru yolunu” bulur, hidayete ererler.

21 Romanin 13 bin adet yapilan ilk baskis: alt1 ayda tiikenir (Yardim 2000: 169).
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Bu kurgu, hidayet romancilarinin 1950 sonrasinin toplumsal
gergek¢i romanlariyla girdikleri séylemsel miicadelenin bir gostergesi-
dir. iki tiir roman arasindaki benzerlikler ¢arpicidir. Toplumcu gergek-
¢i romanlar genelde koyiin dini karakterlerini olumsuz bir gekilde res-
meder ve koyii aydin 6gretmen araciligiyla “modernlestirirken”, hida-
yet romancilari, dindar égretmen araciligiyla bir Islimi medenilesme
projesini dile getirirler. Kendi bakig agilariyla sosyalist 6gretmeni, sinif
bilinci yerine Islami bilinci giindeme getiren dindar 6gretmenle degis-
tirirler. “Kiltiirimiiziin zengin 6rneklerine” referansla Cumhuriyet
dénemi anlatilarina kars1 orijinal bir Islami anlati gelistirme iddiasin-
da olan romancilar, sonugta 1950 sonrasi anlatilarini, karakterleri ters
yiiz ederek taklit ederler. Dolayisiyla Islimi romanlar, dénemin diger
romanlariyla iligki igindedir. Sunduklar: Islimi tezler bu gergevede an-
lam kazanir.??

Islimi diinya goriisiinii roman formunda sunma seklindeki bu
ilk denemelere 1970 ve 1980’li yillarda bagka romancilar da katilmis-
tir. Bu romancilar arasinda Serife Katirc1 Turhal, Mebure Inal, Raif Ci-
lasun, Emine Senlikoglu, Serif Benek¢i, Mehmet Zeren, Sevim Asimgil,
Ustiin Inang, Ismail Yilmaz, Hursit Ilbeyi gibi birgok romancinin ismi
zikredilebilir. Bu romancilar tarafindan yayimlanan eserler 1980°li yil-
larda birgok baski yapmis ve Islimi kesimlerde gok satan kitaplar ha-
line gelmistir. Ornegin Giinbay Yildiz’in romanlari, 500 bin adetten
fazla satmigtir (Yardim 2000: 168). Bu romancilar hidayet romanlari-
min benzer olay 6rgiisii kaliplari ile Islimi gevrelerde “Teblig edebiya-
11", “Direnis edebiyats”, “Kur’an edebiyati” ya da “Davet Edebiyat:s”
(Caligkan 2002) olarak adlandirilan bir Islim1 edebiyat gizgisi olustur-
muglardir.

Hidayet romancilarinin bir ortak 6zelligi birgogunun 1945-55
yillar1 arasinda dogmas: ve kirsal kékenli olmasidir. Bir kisminin bi-
yografisi oldukga benzerlik gostermektedir: Edebiyat fakiiltesi mezu-

22 Malti-Douglas Arapga’daki {slami edebiyat iiriinleri igin de benzer eyler séyler. 1slami edebiyat
“kanonik durumdaki sekiiler edebiyat” ile yan yana durur ve siirekli bir diyalektik iligki iginde-
dir (Malti-Douglas 2001: 5-6).
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nudurlar ve edebiyat 6gretmeni olarak ¢alismig ya da ¢alismaktadirlar.
Bir kismi ise ise yazarlik disindaki mesleklerini icra etmektedir. Ro-
mancilarin kendi sozleriyle hedef okur kitleleri lise ve iiniversite geng-
ligidir (Yardim 2000).2 Watt’in gosterdigi gibi (1995) romanin ortaya
cikisiyla, okuyan insan kitlelerinin ¢ogalmasi arasinda yakin bir iliski
vardir. Islimi romanlarin yiiksek satig oranlar1 bu kitaplarin milyon-
larla ifade edilebilecek bir okuyucu kitlesini dogurdugunu disiindiir-
mektedir. Islimi romanlarin ortaya cikiginin, 1980’lerde Islami kayg:-
lar1 olan kentli ve egitimli bir kitlenin yiikselisiyle ¢akistig: ileri siirii-
lebilir. Bu aym zamanda bu dénemde Islimi hareketlerin giiciinii de
aciklayan bir olgudur.

Ancak ne 1980’lerde ne de 1990’larda kurumsallagmus bir Isla-
mi edebiyat alanindan bahsetmek pek miimkiin degildir. Onca hidayet
romanina, edebiyat dergilerine ve bir edebiyat yilligina ragmen Islami
edebiyat, yazarlar ve yaynevleri baglaminda pek kurumsallasamamis-
tr. Sadece bir roman yayimlamig bir¢ok yazar vardir. Yaymevleri sik
stk kapandigi ve bazen ayni kitap farkli yayinevleri tarafindan basildi-
g1 icin kitaplarin basim tarihgesine ulagmak zordur. Bunlara ragmen
Batici modernlesmeye bir Islimi cevap gelistirme arzusu ve hidayet ro-
manlarinin ¢ok¢a satmasi bu donemde sayilar yiizlerle ifade edilebile-
cek romanlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Hidayet romancilarinin ortak bir paydasi da edebiyata aragsal
yaklagimlaridir.2* Romancilara gére edebiyat kendi iginde bir amag de-
gil, Islami bilinci geligtirmek igin bir arag olarak kabul edilir.* Bu dog-

23 Buromanlardan bazilar, 6zellikle Ahmet Ginbay Yildiz'in bazi romanlari 1980'li yillarda Mil-
li Egitim Bakanhg: tarafindan okullara tavsiye edilen kitaplar arasindadr.

24 Islim devrimi sonrasi Iran’da da edebiyat estetik boyutundan gok insanlari egitmek igin bir arag
olmasiyla 6n plana gikarihr. Devrim sonrasinda Ayetullah Humeyni, Yazarlar Birligi’nin bir top-
lantisinda sunlari soyler: “Yazarlardan istedigim, din adamlarinda oldugu gibi sadakattir. Artik
kaleminizi bu insanlarin refahi igin kullanmali, bu toplumun refahi igin yazmahsiniz” (Milani
1992: 232).

25 Mustafa Miyasoglu gibi edebi kaygilari oldugunu ileri siiren romancilar igin bile edebiyat, me-
sajlari iletmek igin bir aragtir. Tezli metinler yazmadigini sdyleyen Miyasoglu gsoyle der: “Ama
ele aldigim kahramanlarin ve olaylarin bir mesaji var. Cinki ben bir zihniyeti anlatmak istiyo-
rum. Bazen bu zihniyetler kendi gergekleri adina bagka zihniyetle gausir ve diyaloga girer. Be-
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rultuda hidayet romanlar: tezli ve mesaj yiiklii romanlardir. Hekimog-
lu Ismail’e goére sorumlulugu ve mesaji olmayan bir roman yoktur
(Yardim 2000: 131).26 Romancilar igin Islimi mesajlarin iletilmesi,
metnin edebi niteliginden daha 6nemlidir. Buna paralel olarak bir¢ogu
herhangi bir estetik ya da roman teorisi gelistirmekle ilgili degildir.
Cok yazan romancilardan Giinbay Yildiz, “romanu tarif edebilir misi-
niz?” sorusuna “buna edebiyat miinekkitleri kafa yorsun. Bizim igin
onemli olan, bizim gibi diisiinenlere bir seyler verebilmektir” (Yardim
2000: 172) seklinde cevap verir. Bu anlayigin bir uzantisi olarak hida-
yet romanlari, Islim1i gevrelerden elestirmenlerin de dile getirdigi gibi
hizli yazilan, basit ciimlelerle ifade edilen ve bazen tutarsizliklar da ige-
ren metinlerdir (Agar 1987-8). Sonugta temel kaygilari mesaj vermek
olan ve 1980’li yillarin sonuna dogru Islimi gevrelerde de elestirilme-
ye baslanan romancilar, estetik kaygilar1 arka plana itmiglerdir.

Yazarlar, romanlarinin mesaj yiikli oldugu, dolayisiyla iyi ede-
biyat olmadig1 konusundaki elestirilere karsi da hayli duyarhdirlar.
Ornegin Giinbay Yildiz bu tiir elestirilere s6yle cevap verir:

Diinya iizerinde mesaj vermeyen roman yoktur. Ciinkii bir roman
ya iyiligi anlatir ya da kétiiliigii... Eger iyiliklerin biitiinii olan Isla-
miyeti anlatmak bir mesaj ise, kétiiliikleri anlatmak da bir mesaj-
dir. Bize mesaj vermeyin diyenler, Islimiyeti anlatmayin demek is-
tiyorlar. Nasil ki Hiristiyan romancilar, tabii olarak Hiristiyanlig:
anlatiyorlarsa, bir Miislimanin da Islim’ anlatmasi normaldir
(Yardim 2000: 171).

Giinbay Yildiz mesaj konusundaki elestirileri Benim Ciceklerim
Ateste Acar (2000) romaninda edebiyat profesorii olan kahramani
aracihigiyla dolayli yollardan da cevaplar. Bilal hoca isimli profesor, ro-
man yazmaya ¢ahsan bir kiz 6grencisine yardim etmektedir. Ogrenci,

nim bu diyaloglar ve gatigmalar konusundaki segimimi belirleyen, diinya goriigimdiir. Hig siip-
hesiz Islami diinya goriisii ile eser veriyorum” (Akit, 26 Haziran 1996).

26 Romanci goyle soyler: “Donkigot’u, Monte Kristo’yu, Sefiller’i, Faust'u, Hamlet’i, Karamazof
Kardegler’i disgiiniiniiz, bunlarin hangisi mesaj vermiyor ki...” (Yardim 2000: 131).



42 birinci bélum

aileleri evlilige zorlamak igin evlilik 6ncesi iliski yasayan, birbirini se-
ven iki gencin 6ykiisiinii anlattigi romaninin ilk bélimlerini hocasina
verir. Ve bir sahnede hoca ve 6grenci roman iizerine konugurlar. Bilal
hoca, 6grencisine sorar:

- Yazmak istedigin bu romanla, insanlara neyi vermek istiyorsun?
- Hocam, roman sizce sadece mesaj midir?

- Mesajdan ibaret olmayacak tabi... [ama] I¢i doldurulmamus,
hi¢ mana ifade etmeyen bir ciimle kurar misin bana...

Bilal hoca devam eder:

- Bak, aslinda sen de, mesaja kargi olan tutumunla, son sahife-
lerde ¢ok anlamli mesajlar veriyorsun...Baba, kizini arzuladig: de-
likanliya vermemekte israrli... Gengler bulugup baska bagka gareler
aramaktalar... Evlenebilmeleri igin son gare olarak ¢alinan kapi,
manevi degerlerin en kutsal olanlarindan birisini zorlamak...

— Fakat hocam, bunlarin hepsi de birer hayalden ibaret.

- Roman bitip yayinlandig: vakit, iginde varolan bu gibi hadi-
selerin altina, dipnotlar mi diiseceksin yoksa? “Sakin bu korkung
yanligliklari, kendinize bir gikar yol igin 6rnek almaymin” diye...
(Yildiz 2000: 39-42)

Yukaridaki alint1 ve diger romancilar tarafindan dile getirilen
benzer diisiinceler, yazarlarin Islimi anlayisin yasamin tiim alanlarim
kapsamasi gerektigi seklindeki bakis agilarim yansitir. Roman yazim
da bunun diginda degildir. Dolayisiyla romanin da Islami gergevede bir
arag olarak diigiiniilmesi dogaldir. Ayni romanda Giinbay Yildiz, pro-
fesor araciligiyla Islimi muhayyilede edebiyatin yeri hakkinda 6gren-
cisine goyle seslenir: “Edebiyat ‘edep’ kokiinden gelme bir kavram. Bu-
radan yola gikacaksin” (2000: 44). Buradaki “edep” kavrami Islimi
ahliak kodlarina, cemaatgi ahlik anlayigina isaret eder. Hidayet ro-
mancilarina gére hayatin tiim alanlari bu ahlik anlayigina gére diizen-
lenmelidir. Buna edebiyat dahildir.
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Romanin Islim’ anlatmak igin benimsenmesine paralel olarak
romancilar, yazdiklarinin hayal iriinii olmadigim vurgulamak konu-
sunda hassastirlar. “Romanlariniz hayal iiriinii mii yoksa gergek ha-
yattan alintilar var mi?” seklindeki bir soruyu, Giinbay Yildiz, “Yasa-
digim toplumun iginde gériip duyduklarim ve yasanmig hayatlari ince-
leyerek vardigim sonuglardir. Yani hepsi gergektir” seklinde cevaplar.?’
Aym sekilde bir¢ok romanci tarafindan romanlarin eglence igin yazil-
madig1 ve eglence araci olmadig1 da vurgulanir. Ornegin Ahmet Liitfii
Kazanci, Kaynana romaninin giris kisminda “sirf okuyucuyu eglendir-
mek igin tek bir kelime bile bu kitapta yer almamigtir” diye yazar. Ken-
disinin edebiyat¢i olmadig: igin bu eserde edebi niteligi ve boyutu goz
oniinde bulundurma iddiasinda olmadigini belirttikten sonra “sayet
okuyanlara samimi bir dilekte yol gostermek bir meziyet ise, igte bu ki-
tabin meziyeti budur” diye ekler (Kitap Dergisi 1989: 12). Bu acikla-
malar Islimi gevrelerde romanin estetik nitelikleriyle degil, Eagleton’in
terimini kullanirsak, 1980’lerin siyasi ortaminda Islami aktérlerin
kendilerini, 6teki aktorleri ve diilnyay: “anlamlandirma pratikleri” ola-
rak var oldugunu gosterir.

1980’lerin Islimcihiginin kiiltiirel politikasinin bir pargasi ola-
rak hidayet romanlar Islimi ve Batili yasam tarzlarinin miicadelesi
tizerine kuruludur. Bu iki diinya goriigii romanlarda “idealize edilmis”
Miisliiman ve “dejenere” Batililagmis tiplerle somutlagtirilir. Bu tipler
araciligiyla romancilar Islimi ve Batili/laik modern yasam tarzlari ara-
sinda diyalektik bir iliski kurarlar. Hegemonik Batici diizen iginde ken-
dilerini “yabanc1” ve “diglanmig” hisseden Miisliiman karakterler, ro-
man boyunca kargilagtiklar1 sorunlar karsisinda ilkelerini, iddialarini
ve sabit duruslarimi korurlar. Diger yanda ¢ogunlukla kadin olarak
tasvir edilen ve mutsuz hayat siiren Batililagmig karakterlerin Mislii-
man karakterlere dgik olmalari saglanir. Bir tiniversitenin koridorlarin-
da ya da bir mahallede kargilagmalari romanin egitici misyonunun or-
taya ¢ikmasini saglar. Bu iki karakterin iligkileri zemininde romancilar,

27 Bkz. Internet sitesi: www.users.pandora.be/avrupaturk/sohbet/ahmet.htm. (10 Ocak 2004).



444 birinci bblim

yozlagmg karakterlere, sorunlarinin tek ¢6ziim yolu olarak Islimi ya-
sam tarzim Ogretirler.

“Birbiriyle uyusmayan yasam tarzlarim” sembolize eden bu iki
sosyal tipin, Batici karakterin Islimlastirilma siireci tamamlanincaya
kadar biraraya gelmelerine miisaade edilmez. Iliskileri higbir zaman Is-
lam1 ahlak sinirlarinin diginda resmedilmez. Ornegin ask iligkilerinin
temsili agisindan Islimi romanlar, popiiler ask romanlarindan faklidir.
Bu romanlarda Miisliiman karakterler (meyhaneler gibi) Islim1 olma-
yan mekanlarda, (erkek ile kadimin bir odada yalmz olmalar: gibi) Is-
lam1 olmayan bigimde ve hatta Islimi olmayan diisiinceler iginde gos-
terilmez. Islimi terminolojiyle séylenirse yazarlar “banl”1 tasvir et-
mezler. Bu durum, “batili tasvir saf zihinleri idlal eder” seklindeki Is-
lam gelenegindeki sanat algisim etkilemis diisturu yansitir (bkz. Andi
1996: 41). Hidayet romani yazarlar1 her sahneyi mesajlarini iletmek ve
giincel sorunlar hakkindaki goriislerini popiiler bir tarzda sunmak igin
ayarlarlar.28 Batililagmig karakterler romanin akigi igerisinde Islim’a
uygun ahldki, davranig ve sevme bi¢imini 6grenmis ve benimsemig
olur. Temel ahlaki prensipler bu karakterlere basit 6rneklerle anlatilir.
Romancilar anlatilarimi Kur’an’dan, dini kitaplardan, giincel ve aka-
demik metinlerden alintilar yaparak orer, Islimi mesajlarimi iletir ve
oteki (Batililagmus, laik, bazen Hiristiyan) karakterlerle s6ylemsel bir
miicadeleye girerler.

Romanlarin Islimi mesaji, 1980’lerin Islimciliginin genel siyase-
tine paralel olarak kadinin konumu iizerine yogunlagir. Hemen tiim hi-
dayet romanlari —yazarin cinsiyetinden bagimsiz olarak- ideal bir dii-
zen i¢in kadinin iffetli ve namuslu olmasi gerektigi vurgusunu yapar.
Tesettiir, kadin karakterlerin hidayete ermeleri i¢in olmazsa olmaz un-
sur olarak yer alir romanlarda. Ortii, kadini fitneden koruyan bir sem-
bol olarak sunulur. Bu temelde kadinin ev igi rollerinin (6zellikle anne-

28 Ornegin Benim Ciceklerim Ateste A¢ar romaninda dindar edebiyat profesori, ofisinde kendi-
siyle yalniz kalan kiz 6grencisine kapiy1 kapatmamasim séyler. Ogrenci bu uyariyi énceleri an-
lamaz. Ancak roman iginde Islimi goriigleri benimseyen 6grenci, kars: cinsle bir odada yalniz
kalmanin Islim ahlakina uygun olmadigimi 6grenir. Bkz. Yildiz 2000: 39.
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lik roliiniin) 6nemine dair séylem, doktorluk gibi belirli meslekler edin-
mek i¢gin universitede okumak istemiyle birlikte yer alir. Modern mes-
lekler edinme istemi, Islim’a hizmet etme araci olarak mesrulastirilir.

Son olarak su belirtilebilir ki, hidayet romanlarinin hep benzer
bir sonu vardir: Miisliman karakterler daima galip gelir, Batililag-
mus/laik/modern karakterler hidayete erer — bu romanlara hidayet ro-
mani denmesinin sebebi de budur. Hidayet romanlartnin Islimi ve Ba-
tililagmug karakterlerin miicadelesi temelinde 6riilmesi, Islim1 edebi-
yatgilarin roman araciligiyla Tiirkiye’deki Batiilagma 6ykiisiinii yeni-
den, bagka bir gekilde soyleme ¢abalarinin gostergesidir. Bu agidan hi-
dayet romanlari, Cumhuriyet romaninda yiiceltildigini soyledikleri Ba-
tict modernlesme anlatilarina verilen Islami tepkilerdir. Daha 6nce de
vurgulandig: gibi Islimi ¢evrelerde roman yazimini mesrulastiran da
yazarlarin “Cumhuriyet romani” diye adlandirdiklari metinlere karg
elestirel duruglaridir.

“CUMHURIYET ROMANI” KARSISINDA

“ISLAMi ROMAN”

19. yizyil Osmanl ve 20. yiizyll Cumhuriyet donemi edebiyat tarihi-
nin degerlendirilmesinde Islimi edebiyatgilarin temel 6lgiitii, Batiya ve
Batili yasam tarzina karg: takinilan tutumdur. Islimi edebiyat yazinin-
da Ahmet Mithat ve Namik Kemal gibi ilk romancilar hakkinda, Os-
manli gelenegi ve Batili degerler arasindaki gatigmay: ele aldiklar: ve
Ozellikle Batici yagam tarzini taklit edenleri elestirdikleri olumlu deger-
lendirmeler yapilir (bkz. Miyasoglu 1999; Yardim 2000). Ancak Isla-
mi edebiyatgilarin kendi donemsellegtirmeleri ile Servet-i Fiinun ile
baglayan ve Cumhuriyet edebiyati ile devam eden ikinci donem, Batili
degerlerin benimsendigi bir kirilma dénemi olarak algilanir. Yazarlar
bazen Ahmet Hamdi Tanpinar ve Yahya Kemal gibi edebiyatgilar hak-
kinda dinf sembollere yaklagimlari agisindan olumlu degerlendirmeler-
de bulunurlar. Ancak Islimi edebiyatgilar, birkag isim hari¢ Cumhuri-
yet donemi romancilarinin tamamini, Batili degerleri benimsedikleri
iddiasiyla homojen bir biitiinliik iginde degerlendirirler. Ornegin Hur-
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sit Ilbeyi s6yle der: “Cumhuriyet dénemi romancilarinin bu gatismay:
[Dogu-Bat1 gatigmasini] ortadan kaldirip eserlerinde biitiiniiyle Bati
kiltiiriinii 6ziimsedikleri ve benimsedikleri goriiliir.” Yazar, buna veri-
lecek en iyi 6rnegin de Resat Nuri’nin Gékyiizii romant oldugunu be-
lirtir. Zira “bu romanin ana temasi, gokyiiziine, yani gokyuzii ile sim-
gelenen Tanrr’ya baskaldiridir” (Yardim 2000: 287).

Islimi edebiyatgilar, Dogu-Bat1 ¢atigmasinda Bati tarafim tut-
makla ve Bati kiiltiiriiniin tagiyicist olmakla itham ettikleri erken Cum-
huriyet donemi romanlarinin, toplum iizerinde olumsuz etkileri oldu-
gunu dile getirirler. Miyasoglu’na gére “timiiyle toplumumuzdan fark-
li insan tiplerini ve aile iliskilerini anlatan bu romanlar, hayatimizin
bambagka bir yorumunu ortaya koyar... Diinya goriigii ve insan iligki-
leri bakimindan tam bir ‘dekadans’ ifade eden ve yanls iligkileri, yasak
asklar1 6zendiren tavirlarindan 6tiirii, bu donem roman aile ve toplu-
mun ahldki yapisinda bozulmalara yol agmistir” (Miyasoglu 1999:
250). Dolaysiyla Islami edebiyatgilar, erken Cumhuriyet dénemi roma-
nin1 edebi nitelikleri agisindan degil, toplumu temsil etme bigimleriyle
degerlendirirler. Bu gercevede dénemin romancilar1 da edebiyat¢i kim-
liklerinin yaninda ideolojik duruglariyla yorumlanir. Miyasoglu, Halide
Edip, Yakup Kadri and Resgat Nuri gibi Cumhuriyet dénemi romanci-
larini, resmi tarihyazimi paralelinde “dini sahsiyetleri karaladiklar igin,
resmi ideolojinin sozciisii” olmakla suglar; romanlarinin “ideolojik” ve
“hastalikli” oldugunu soyler (Yardim 2000: 218).

Islami edebiyatgilara gore “ahlaki yozlasmaya” sebep olan ro-
manlar erken Cumhuriyet déneminin “Batic1” romanlarindan ibaret
degildir. 1950 sonrasinin toplumcu gergek¢i romancilari da roman
araciligiyla Marksizmin propadandasimi yapan ve “kendi ideolojileri
dogrultusunda Anadolu insaninin degerlerini ve gelenegini somiiren”
bir grup olarak goriiliir (Yardim 2000: 287). Bat1 karsisindaki tutum-
larinin alu gizilerek toplumcu gergekgi romancilarin da “Cumhuriye-
tin Batic1” yazarlaniyla yakindan iligkili bir grup oldugu dile getirilir.
Zira toplumcu gergekgi yazarlar “[Bati1 ve Islim gatigmasinda] Bat1 ya-
kasinda yer almiglardir.” Begir Ayvazoglu, benzer gekilde su elestiriyi
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getirir: “Marksist aydinlari, olmayanlardan ayiran tek nokta kapitaliz-
me karg1 olmalari. Kiiltiir yapilar1 Batidan ithal edilen kiiltiir birikimi-
ne dayandig: icin diger meselelerde tam bir ittifak halindeler” (Ayva-
zoglu 1982: 222-3). Dolayisiyla Islami edebiyatgilar, Batili yagam tar-
zim empoze ettikleri, dini sembolleri olumsuz resmettikleri ve sonun-
da ahlaki yozlagsmaya sebep olduklar: iddiasiyla —birkag istisna harig—
Cumbhuriyet donemi edebiyat alanindaki tiim diger aktorleri homojen
bir biitiinlik iginde algilarlar.

“Cumbhuriyet dénemi romaninin toplum iizerindeki olumsuz etki-
si”’ne yaptiklar1 vurgu, Islimi edebiyatgilarin romana sadece gergekligin
temsili agisindan degil, gergekligi bizzat tegkil etmesi agisindan da ne ka-
dar fazla rol yiiklediklerini gosterir. Serif Benekgi, romanlari, “ihtilaller-
den bile daha sarsic1 ve yonlendirici” bir unsur olarak degerlendirir (Yar-
dim 2000: 255). Aym sekilde Giinbay Yildiz da edebiyati “bir milleti
yapmanun ve yikmann en tesirli aleti” olarak goriir ve gunlari ekler: “Bir
kisim gevreler edebiyati ahlaksizliga alet ettiklerinden cemiyetimiz iyice
sarsilmig, hapishaneler dolmus, dolandirilanlarin sayisi artmug, aile sar-
silmig, meyhaneler, kumarhaneler tikkim tiklm dolup tagmaya baglarms-
ur. Bu gidise dur diyebilmek igin tarihi seyrimiz {izerinde hareket edip,
edebiyati ailenin giiglenmesi, sefahatin azalmasi yéniinde kullanmaliyiz”
(Yardim, 2000; 170). Bu sézler de gostermektedir ki Islimi romanlarin
ajandasim edebi kaygilar degil, Islimi kaygilar belirlemektedir.

Bu agidan edebiyat alani, hidayet romancilarina “hegemonya-
ya” karsi miicadele verilen bir alan olarak goriiliir. Romancilar, Cum-
huriyet romaninin sebep oldugu “ahliki ¢iirime”nin ancak “gercek
bir edebiyat” ile onarilabilecegini savunurlar. Islimi kesimin romanci-
larindan Galip Boztoprak bunu soyle 6zetler: “Simdi, romana karst
romanla taarruzdayiz. Romana kargi roman! Cocuk diigtiigii yerden
kalkar ve de kalkiyor. Romana karg1 romanla kusaniyoruz. Romanin
yikimini romanla onariyoruz” (Boztoprak 1982: 231). Dolayisiyla ro-
manin, Islimi edebiyatqilar iin edebi formun ¢ok 6tesinde bir anlam:
vardir. Roman, Tiirk siyasal ve edebiyat alaninda verilen “kultiirel
miicadele”nin aracidir.
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Cumbhuriyet donemi edebiyatimi radikal bigimde basitlegtiren ve
reddeden hidayet romancilari (Islimi kimligin katilim talebini yansitir
sekilde) edebiyat alaninda taninma arayisi pesindedir de. islimi edebi-
yatgilar sikga Cumhuriyet donemi edebiyat alanindan diglandiklarindan
yakinirlar. Romancilar, “Batici gevreler” tarafindan yayimlanan edebi-
yat yilliklarinda bilingli olarak Islimi edebiyat ¢aligmalarinin géz ardi
edildigini ileri siirerler. Bu “yok sayma” ile der Miyasoglu, “bizim s6z-
konusu yillarda higbir sey yapmadigimiz, hatta var olmadigimiz ispat
edilmeye caligiliyor... Otekiler hem Tiirk edebiyat: diyorlar hem de sade-
ce Batici eserleri yansitmak yoluna gidiyorlar” (Miyasoglu 1999: 160).

Hem alternatif bir ses olma hem de bu diglanma hissi, Islami ke-
simlerdeki edebiyatgilar1 kendi yilliklarini hazirlamaya itmigtir. Suffe
Kiiltiir Sanat Yilligs, 1982 yilinda alternatif bir yillik olarak “hakkin
ve hakikatin sanat ve kiiltiir hayatindaki ilk toplu sesini olugturmak”
(Miyasoglu 1999: 65) gayesiyle yayimlanmaya baglanir. 1982 ve 1988
tarihleri arasinda yayimlanan yilligin, “ayni inanci paylasanlarin bir-
birinden haberdar olabilmesi ve tartigabilmesi igin ¢ikarildig1” belirti-
lir.2? Dolayisiyla Suffe Yillig: islami edebiyatgilarin belirli konulardaki
fikirlerini agiklamalar1 ve Islami edebiyat kavramini derinlestirmeleri
agisindan 6nemli bir girisimdir. Suffe Yillig:, sadece Tirkge yayimla-
nan eserlerle sinirh kalmaz, diger Miisliman iilkelerdeki edebiyat ¢a-
ligmalarindan da haberdar eder okuyucularini. “Afgan edebiyat1”,
“Misir edebiyat1” ya da “Kardes edebiyatlar” gibi bagliklarla Islami
edebiyatgilar, diger Missliiman iilkelerdeki edebiyat metinleriyle iliski
kurma ¢abasi i¢indedir. Bu yilliklarin her biri ait oldugu yil iginde ya-
yimlanan Islami edebiyat eserlerini degerlendiren makaleler ve bir son-
raki yilin giindemini belirleyecek 6nerilerden olusur. Ancak “Batici
cevrelerin yilliklarindan dislandiklarim” séyleyen Islimi edebiyatgilar,

29 Her ne kadar Suffe Yilliklarinin “aym inanci paylasan” yazarlarin galigmalarini igermekee oldu-
gu soylense de bu yilliklarda dénemin birgok hidayet romancisinin ismi zikredilmez. Ugiincii bos-
limde deginecegim gibi hidayet romanlan ilk kez 1998 yilinin Suffe Yilliginda degerlendirilmig
ve edebi yonden eksik olduklari yoniinde agir bir elegtiri almiglardir. Dolayisiyla Islami edebi-
yatgilarin, edebiyatin iglevi konusundaki toplu sesine ragmen bu yillik, Islimi romanlarin edebi
niteligi konusunda romancilarin arasinda bélinme oldugunu da gosterir.
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Islimi gevreler digindaki romancilar konusunda aym sekilde dislayici-
dir bu yilliklarda.?® Kisacasi bu yilliklar Islimi edebiyatgilarin, “Cum-
huriyet edebiyatina” karg: verilen “kiiltiirel miicadele” araci olarak al-
giladiklar1 Islami edebiyati kurumsallastirma gabalarini temsil etmek-
tedir.

ISLAMI CEVIRi SIYASETI

Sadece roman yazimi degil, diger dillerden yapilan geviriler de Islimi
cevrelerce bir miicadele alani olarak kabul edilmistir. Aslinda sunu be-
lirtmek gerekir ki geviri faaliyetinin kendisi —kelime, kitap secimi gibi-
belirli konularda siyasal segimler yapmayi igerir; bu, tiim kesimler igin
oldugu gibi Islimi kesimler iin de béyledir. Cumhuriyet dénemindeki
ceviri faaliyetleri hakkindaki galismasinda Giirgaglar, bu dénemdeki
gevirilerin, bilingli olarak nasil bir “kiiltiirel planlama” araci olarak
kullanildigini gosterir (Giirgaglar 2001). Giirgaglar, 6zellikle 1940-46
yillar1 arasinda devlet destekli Terciime Biirosu’nca yapilan gevirilerde,
Cumbhuriyetgi aydinlar tarafindan terciime edilmek igin segilen eserle-
rin ve bu eserlerdeki terimlerin se¢iminin, modernlesme ¢abalarinin bir
uzantist oldugunu gozler 6niine serer. Bu dénemde gesitli Batili klasik
edebiyat ve felsefe metinlerinin terciime edilmesi, Tiirkiye’de hiimanist
bir kiiltirel gelenegin olusturulmasi igin verilen bilingli bir siyasi mii-
cadelenin pargasidir.

Ceviri, sadece eserlerin se¢im siireci agisindan degil, ¢cevirmen-
ler tarafindan yapilan bilingli yanls geviriler, géz ardi etmeler ya da
eklemeler agisindan da siyasal bir eylemdir. Tiirk edebiyatinda gesitli
garpici ornekler, geviri faaliyetinin, farkli toplumsal gruplar, 6zellikle
Kemalist ve Islami gruplar arasinda nasil bir “kiiltiirel miicadele” ala-
m olarak ortaya ¢iktigini gosterir. Bunlardan en ilginci belki de Anto-

30 Ornegin 1986-88 yillarinin romanlarini degerlendiren bir elegtirmen bu donemde ele aldigi ¢a-
higmalarin diginda “birkag roman daha yayimlanmigtir, ancak bunlar bizim agimizdan 6nemli
degildir” der. Bu romanlara 6rnek olarak Atilla [lhan’in romant O Karanlikta Biz'den soz eder.
Bu romanda, yazanin, Tirkiye Komiinist Partisi’'ndeki deneyimlerinden ve miicadelelerinden
bahsertigini syler (Agar 1987-1988: 79).
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ine de Saint-Exupéry’nin Kiigiik Prens adl eserinin Tiirkiye’deki gevi-
ri Oykisiidiir. Diinya gocuk edebiyatinin bu ¢ok bilinen eseri Tiirkge’ye
farkl yillarda on iki farkli yayinevi tarafindan gevrilmistir (bkz. Ney-
dim 1998: 34-41). Bu 6ykiide, Kiigiik Prens’in geldigi ve B 612 olarak
bilinen goktast 1909°da bir Tiirk gokbilimcisi tarafindan goériliir. Bu
gokbilimci bulugunu Uluslararasi Gokbilimciler Kurultayr’'na sunar.
Ancak gokbilimci geleneksel Tiirk kiyafetleri iginde oldugu igin kimse
ona inanmaz. Oykiiniin devaminda Saint Exupéry séyle yazar:

Bereket versin ki goktagt B-612’nin onuru igin bir Tiirk diktator
bir yasa gikarmig ve halkini Avrupalilar gibi giyinmeye zorlams.
Aym gokbilimci bulugunu 1920 yilinda bu kez gik giysiler iginde
Kurultay’a yeniden sunmus. Bu sefer herkes katilmig gokbilimcinin
goriigiine” (1971 [1943): 14-15)3? (italik harflerle yapilan vurgu
bana ait).

Cocuklara hitap eden bir yazar olarak Saint Exupéry, gelenek-
sel kiyafetler giyen bir gokbilimciye inanmayanlarin onu gik elbiseler-
le gériince fikir degistirmelerine dikkat ¢eker. Nitekim insanlar1 sade-
ce kiyafetleri agisindan degerlendirdikleri igin, Exupéry “Iste biiyiik-
ler boyledir” diye de belirtir. Bu alintiy1 yorumlayan Neydim’in belirt-
tigi gibi yazarin gostermek istedigi “bir kimsenin nasil giyindiginin
biyiiklerin diinyasinda 6nemli olarak goriildigidiir” (Neydim 1998:
39). Saint Exupéry’nin yazdiklarini tarihsel olgulara dayandirmadig:
da iddia edilebilir. Zira kiyafet devriminin tarihi, metinde belirtildigi
gibi 1920 degil, 1925°tir. Ve son tahlilde yazar, bir 6ykii kaleme aldi-
g1 igin, Oykiisii tarihsel olaylarla ilgili de olmayabilir. Ancak alintida-
ki “bir Tiirk diktatorii” nitelemesi, Tiirkiye ortaminda metnin edebi
kurgusal bir metin degil, neredeyse bir tarih kitab: olarak algilanma-
sina sebep olur. Boyle bir algi ise bu eserin gevirisinin séylemsel mii-

31 Bualintinin Fransizcas: (orijinal hali) soyledir: “Heuresement pour la réputation de I'astéroide
B 612 un dictateur turc imposa a son peuple, sous peine de mort, de s’habiller a 'Européenne.
Lastronome refit sa démonstration en 1920, dans un habit trés elegant. Et cette fois-ci tout le
monde fut de son avis” (Saint-Exupéry 1971: 16)
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cadelelere sahne olmasina yol agar. Cevirmenler, metnin yalin anlami-
m vermek yerine, metni ideolojik yonelimleri ig1ginda Tiirkgelestirme-
yi tercih ederler.32

Bazi gevirmenler “bir Tiirk diktarérii” tabirini “dedigi dedik bir
Turk onderi” ya da “bir Tirk yonetici” gibi ‘yansiz’ ifadelerle karsila-
maya ¢ahsir:

Bereket versin, Asteroid B 612’nin onurunu korumak igin bir dedi-
gi dedik Tirk 6nderi tutmug bir yasa koymus: Herkes bundan boy-
le Avrupalilar gibi giyinecek, uymayanlar 6lim cezasina garptirila-
cak. 1920 yilinda ayni gékbilimci bu kez gok sik giysiler iginde ku-
rultaya gelmig. Tabii bitin dyeler goriigiine katilmiglar (¢ev. Tom-
ris Uyar, Can Yayinlary, zik. Neydim 1998: 36).

Benzer sekilde,

Asteroid B 612’nin gohreti igin, giikiir ki bir Tiirk yénetici halkinin
Avrupagiysileri giymeleriyle ilgili bir kanun yapt1. Boylece 1920°de
astronom delillerini etkili bir bigim ve kibarlikta giyinmig olarak
yeniden verdi. O zaman herkes onun raporunu kabul etti (cev. Emi-
ne Erendor, Barig Dagitim, zik. Neydim 1998: 37).

Diger bir ¢eviride ¢evirmen “bir Turk diktatorii” ifadesini ige-
ren ciimleyi tamamen atlar:

Ama 1920 yilinda ayni gokbilimci Avrupali gibi giyinmis olarak te-
zini tekrar ileri siirdiigii vakit, herkes kendisine inanmist1 (gev. Fi-
liz Borak, Inkilap Kitabevi, zik. Neydim 1998: 36)

Bazi gevirmenler ise metne miidahale eder ve “bir Tiirk diktato-
rii”nii kiyafet devrimini yiceltmek igin “biiyiik bir gef” olarak Tiirk-
gelegtirir. Hatta baska bir ¢evirmen bu gefi Atatiirk olarak yazar:

32 Kigiik Prens'in farkh gevirileri konusunda Neydim’in (1998) yazisindan yararlandim. Neydim
bu yazida konuyu gocuk edebiyatindaki yanlg geviriler agisindan incelemektedir.



52 birinci bblim

Her ne ise ¢ok iyi bir rastlant olarak biiyiik ve degerli kumandan
Atatirk butiin Tirklerin Avrupalilar gibi giyinmelerini saglad.
Boylelikle daha sonralari Tirk astronomu Avrupalilar gibi giyindi
ve diigiincesini tekrarladi ve B 612 asteroidinin gergek oldugu ka-
bul edildi. (gev. Emel Tanver, Diigiinen Adam Yayinlari, zik. Ney-
dim 1998: 37)

Asteroid B 612’nin talihi varmug ki, bityiik bir sef Tiirkleri Avrupa-
lilar gibi giyinmeye zorladi. Astronom agiklamasini ¢ok ik bir giy-
si ile 1920°de bir kez daha tekrarladi. Ve bu sefer herkes ona hak
verdi (cev. Aygoren Dirim, Esin Yayinevi, zik. Neydim 1998: 36)

Ancak belki de en garpicisi, Islimi gevrelerden bir yaynevinin
yaptirdigs geviridir. Bu geviride ¢evirmen orjinalindeki dort satirlik ifa-
deyi, ideolojik ajandasina uygun eklemelerle koca bir paragrafa dé-
nigtuirir:

Astg astik kestigi kestik korkung bir 6nder gegmis Tiirklerin bagi-
na. Halki yasa zoruyla Batililar (Avrupali ve Amerikal) gibi giyin-
meye mecbur etmis. Buna karg ¢ikanlar1 6ldirtmis. Fotr sapka
giymeyenlere igkence ettirmis. Kravat takmayan 6grencileri okul-
dan, memurlari dairelerinden attirmig. Sokaga bagini 6rterek gikan
kadinlarin 6rtiilerini, geng-ihtiyar demeden polis ve jandarma eliy-
le, zorla agtirmug...biitiin bunlardan sonra B-612’cigin Tiirkler ta-
rafindan kesfedildigi kabul edilmig. Tiirk gokbilimcinin 1920 yilin-
da, ayaginda pantolonu, sirtinda smokini, sadece kulaklarinin ist
kisminda kalmig biryantinli saglar1 ve boynunda papyonuyla bir
Batili gibi giyinmig olarak yaptigi konugma ve kendinin degil Bati-
lilarin harfleriyle hazirladig: belgeler, alkiglarla kargilanmug... Iste
(Batili ve onlara benzemeye galigan) buyiikler béyledir (cev. Mu-
harrem Ekisgeli, Nehir Yayinlari, zik. Neydim 1998: 37-833 (Bu
ceviri mahkeme karariyla toplatilmigtir.)

Bu alinty, Islami gevrelerin edebiyat iizerinden ortaya koydukla-
r1 miicadelenin geviri alaninaki yansimasina dair garpici bir 6rnektir.
Birgok ideolojik eklemeye ilaveten gevirmen, Islimi hareketlerin genel

33 Diger geviri 6rnekleri igin bkz. Neydim 1998.
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Bati-karsiti duruguna paralel olarak, orijinal metindeki “yetigkinler ya
da biyiikler” tabirini “Batili ve onlara benzemeye ¢alisan” geklinde
kargilamaktadir. Boylece 6ykilyii kendi ideolojik hedefleri dogrultu-
sunda doniistirmektedir. Ayrica bu farkh geviri 6rnekleri, edebiyat
metinlerinin Tirkiye’deki siyasal kesimler arasinda nasil bir miicadele
alanina donisgtiiriildiigiini ve metinlere yeni anlamlar kazandirildigin
da gostermektedir. Orijinal metindeki tarihin (1920) aksine Kemalist
cevreler, metni Atatiirk’ii ve devrimlerini yiiceltmek igin yanls gevir-
mektedir. Diger yanda Islimi gevrelerden bir yayinevinin gevirisinde
ise agik bir sekilde metne miidahale edilmekte ve metin, 1980’lerin ha-
kim Islimi séylemine dayali olarak yeniden yazilmaktadur.

Metinlere ideolojik giindemin sokulmasi olgusuna, 1980’lerde
Islam1 yayinevleri tarafindan gevrilen bazi Bat1 klasiklerinde de rastla-
nir. Islimi romanlar1 yayimlayan 6nemli yayinevlerinden Timas, 1982
yilindan bu yana Bat1 klasiklerini de yayimlamaktadir. 1982-2001 yil-
lar1 arasinda Don Kisot, Sefiller ve Robinson Crusoe gibi birgok kla-
sik eseri yayimlamistir. Timag’in o dénemki editorii Ismail Demirci,
Batili klasikleri Islimi gevrelere tamittiklarini iddia eder. Ancak bu kla-
siklere yakindan bakildiginda 1980°li yillardaki gevirilerinin orijinal
metne bagh kalmadig: goriliir. Bu klasikler, Kiigiik Prens’in durumu-
na benzer sekilde, cevirmenin “Islimi hassasiyetine” bagh olarak bazi
eklemeler ve degisikliklere ugramistir. Aslinda bir editor olarak Demir-
ci, bu klasiklerin “Batr’’nin kutsal metinleri olmadigin1”, dolayisiyla
degisiklikler yapma haklarinin oldugunu iddia eder (Yen: Safak, 28
Temmuz 2001).3* Hatta birgok klasik eser geviren Ali Cankirili, agik-
¢a sOyle der:

Ben gevirmenlik hakkimi kullanarak, geviri yaparken kendi insani-
min kiltiir degerlerini hige sayamam. Monte Kristo’yu ele alalim.
Igki igmesinin diginda, roman kahramaninin biitiin 6zellikleri [sla-
miyet’e uyuyor. Eger ben eserin aslina sadik kalacagim diye kahra-

34 Editor, okuyucularindan gelen elegtiriler izerine artik Batiklasiklerin tizerinde bilingli olarak ge-
viri miidahalesi yapmadiklarini belirtmektedir (Yeni $afak, 28 Temmuz 2001).
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mana igki igirirsem, onu okuyucularin goziinden digiirmiig olu-
rum. Kaldi ki orada igki igmesi bir fondur, ana fikir degildir. Cevi-
ri yaparken o ciimleyi ya atlarim ya da su igiririm. Bu, ashm boz-
mak degildir (Yeni Safak, 28 Temmuz 2001).

Bu tip bir yaklagimin sonucunda Bati klasiklerindeki karakter-
ler “belalleselim”, “Allah rahatlik versin” ya da “fi sebilillab” gibi Is-
lam1 s6zciiklerle konug(turul)urlar. Boylece edebiyat alaninda neredey-
se bir Miisliiman Cervantes ya da Miisliiman Hugo yaratilir.?® Bura-
da, Islami hareketlerin Batimin iiriinlerini tamamen reddetmekten ziya-
de onlan Islimilestirmeye ¢alisan dogasi yine agiga cikar. Diger bir de-
yisle bir tiir olarak romani Islamilestirmeye ¢alisan Islimi kesimler, ter-
ciime ettikleri Batih klasikleri de Islamilestirmek isterler. Batih klasik-
lerin Islamilegtirilmesi siireci Islami ideallerini hayatin her alaninda
gerceklestirmeye ¢alisan Islimi aktérlerin ideolojik bakisindan kay-
naklanir. Bir sonraki boliimde inceleyecegimiz hidayet romanlarinin
temelini olugturan da bu bakis agisidir.

35 Zaten 1980’lerin Islimi soyleminde, her geyin ashmin Islam tarihinde bulundugu geklinde bir sa-
hicilik vurgusu mevcuttur. Bu sdyleme edebi alanda da rastlamak miimkiindiir. Ornegin baz
kaynaklarda, ashnda Don Kigot'un Endiilislii filozof Seyyit Hamit bin Engeli’ye ait oldugu di-
le getirilir. Daniel Defoe’nun Robinson Crusoe hikayesini, kendisinden yillar 6nce yazan Hayy
ibn-i Yakzan'dan galdigs iddia edilir (Yeni $afak, 28 Temmuz 2001).
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1980’lerin Hidayet Romanlar:
Toplumu Déniistiirme idealinin Oykiileri

idayet romanlarinin ortaya gikisi, modern bir edebi tiiriin Islim1
quvrelerce benimsenmesinin bir gostergesidir. Onceki boliimde
vurgulandig) gibi roman yazim, Islimi edebiyatgilar tarafindan “Isla-
mi diinya goriigiinden ¢ikan ve bu goriigii insanlara anlatmay1 amag-
layan bir etkinlik” olarak algilanir. S6zii edilen “Islimi diinya gorii-
sii”, 1980’lerin ortaminda Islim1 hareketlerin yiikselisiyle birlikte or-
taya gikan yeni bir Islimi durusa kargilik gelir. Bu yeni Islimi durus,
Bati1 modernligi ve bu modernligi ~Islam’1 dislayacak sekilde— Tiirki-
ye’ye tasidigi ileri siiriilen Kemalist modernlegsme projesi kargisinda ol-
dukga elestireldir. Islimi hareket sadece elestirel olmakla kalmayan,
keskin bir kimlik politikas: egliginde alternatif bir modernlesme para-
digmas: gelistirmeye ¢alisan bir harekettir. Bunun i¢in —romanda oldu-
gu gibi- modernligin iiriinlerini reddetmekten ziyade, bunlar1 Islimi
toplum ideali dogrultusunda aragsallagtiran bir tutum igerisindedir.

Bu gergevede Tiirkiye’de 1980’lerde yiikselen Islimciligin edebi
boyutu, dénemin genel Islimi séyleminin izlerini tagir. Yeni yazilan Is-
lam1 romanlar, Islimi edebiyat gevrelerinin “Cumhuriyet déneminin
Batici romanlar1” diye adlandirdiklar: eserlere kars: elestirel bir durug
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sergiler. Islimi edebiyatgilar, dini sembolleri yanlg resmettikleri ve Ba-
tic1 yagam bigimini yayginlagtirdiklar1 iddiasiyla Cumhuriyet dénemi
romamini kiyasiya elestirirler. Ornegin Giinbay Yildiz, Cumhuriyet dé-
nemi romaninda “bazi yazarlarin baglattig tiplemeyle inanca saldir1
6n plana alinmistir... Insanimizin yiizde 99’unun Miisliiman oldugu
bir toplumda o cemiyette yapilan edebiyat, 6ncelikle kiyafetine, inan-
cina, kiiltiiriine saldirilarak yapilmigtir” der (Yardim 2000: 175). Isla-
mi hidayet romanlari ise Cumhuriyet romaninin “yanlis anlatilarini”
gozler oniine sermek ve “gergek” Islim’i anlatmak igin yazilir. Bu se-
beple dénemin Batici, laik ve sol anlatilariyla diyalojik bir iligki igin-
dedir Islimi romanlar. Nitekim yazarlar sik¢a Tiirkiye’deki tarihsel ve
gincel tartigmalara gonderme yaparak, miicadele ettikleri kesimlerle
modernlesme, medeniyet, laiklik ve din anlayisi gergevesinde polemige
girerler. Dolayisiyla sol ve Kemalist séylem de Islimi edebiyatgilarin
perspektifinden bu romanlarda yer bulur. Bu agidan hidayet romanla-
r1, Islimi aktérlerin bir yanda kendi fikirlerini, diger yanda ise oteki
aktorler hakkindaki diisiincelerini sergiledikleri kiiltiirel metinlerdir.

Islami romanlar sadece Cumhuriyet dénemi romanlariyla mii-
cadele etmez, aym1 zamanda mesaj yiikli igerikleriyle modern diinya-
da yeni bir Miislimanlik anlayisim da insa etmeye ¢aligir. Islimi ede-
biyat anlatilar1 “hayatta ne yapilmali? Ne yapilmamali?” sorusuna ce-
vaplar igerecek bir 6gretiler manzumesi igerir. Bir hidayet romancisi-
min soyledigi gibi Islimi anlayista roman yazimi “nigin yasiyoruz ve
nereye gidiyoruz?” seklindeki temel insani sorulara cevap veren bir ey-
lemdir (Aksoy ve Kaplan 1997). Dolayisiyla Islimi gevrelerde roman,
Nussbaum’un romani teorize ettigi sekilde, “bir insan nasil yagamali?”
(Nussbaum, 1992; 95) seklindeki temel sorunun izini siiren bir eylem
olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu soruya verilen cevaplari igeren hidayet ro-
manlary, Islimi muhayyile ile yazan (ve okuyan) Islimi aktérlerin de-
ger yargilarini, hedeflerini ve niyetlerini gosteren metinlerdir.

Bu boliimde bir kadin ve bir erkek yazar tarafindan kaleme ali-
nan 80’lerin iki romanina dayanarak Islami aktérlerin kimlik, modern-
lik, laiklik, toplumsal cinsiyet ve 6rtiinme gibi konulardaki algilarina de-
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ginecegim. Orneklerimi zenginlestirmek igin bazen bu iki romanin digin-
daki romanlara da géndermeler yapacagim. Detayl incelemeye gegme-
den 6nce segtigim iki romanin kisa bir 6zetini sunmak yararli olacak.

IKi ORNEK ROMAN:
MUSLUMAN KADININ ADI VAR VE BOSLUK
Miisliiman Kadimn Adi Var’da (1999)! Serife Katirci Turhal?> Anka-
ra’da tp fakiiltesini birincilikle bitiren ve daha sonra doktor olan Di-
lara’nin 6ykisiinti anlati. Romanin baginda Dilara, hepsi de dans ve
flort gibi “cagdashgin icaplar1” dogrultusunda Ankara’da yetismis,
“modern” arkadaslar1 olan “modern” bir kiz olarak resmedilir (s.11).
Ancak Dilara bu modern yagam tarzina bazen elegtiriler getiren bir ka-
rakterdir de. Dilara kadinlarin, “erkeklerin eglence metair” (s.10) ola-
rak algilandig) gevresinde kendisini degersiz hisseden ve sorgulamaya
baslayan bir figiirdiir.3

Roman iki ana béliimden olugur: ilk béliimde Dilara, mezuni-
yet torenini beklemek ve yaz tatilini gegirmek i¢gin profesér olan baba-
sinin yasadigi Kayseri’ye gider. Kayseri’de babasiyla bir yiirilyiig esna-
sinda bir trafik kazasina tanik olurlar. Bu kazada romanin dindar er-
kek karakteri Ibrahim ve ¢ocugu sag kurtulurken, anne hayatim kay-
beder. Dilara ve babasi, Ibrahim’i ve ¢ocugunu iyilesene kadar evlerin-
de misafir ederler. Bu dénem esnasinda Dilara, Ibrahim’in Kur’an oku-
masindan, hayat ve olum iizerine diigiincelerinden etkilenir. Hemen
tim hidayet romanlarinda oldugu gibi kadin karakter, dindar erkek
karaktere asik olur. Ibrahim ile dini konular iizerine soylesileri Dila-
ra’y1 Islim’1 aragtirmaya yéneltir. Islim hakkinda kitaplar ararken
Kayseri’de dindar ihtiyar bir kitapgiyla tanisir Dilara. Bu kitapgi ve ka-
ris1 romanda Dilara’ya temel Islami bilgileri 6greten karakterlerdir.

1 Bu romanin ilk basim tarihi 1988°dir. Bu tarihten itibaren roman, farkh yayinevleri tarafindan
birgok kez yayimlanmgtir.

2 Serife Katurcr Turhal (d.1955) lise mezunu, dort romans olan bir yazardir. Diger romanlarinin
sunlardir: Aslimda Agk Var, Kaysp Aramyor and Ad: Miisliiman. Yazar hakkinda daha fazla bil-
gi igin bkz. www.serifekatirci.com (24 Nisan 2005)

3 Buromanin ve Dilara karakterinin toplumsal cinsiyet odakl bir analizi igin bkz. llyasoglu 2000.
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Yaz tatilinin sonunda Dilara bagini rter ve Islimi yagam bigimini be-
nimser.

Romanin ikinci kismi, Ankara’ya diplomasini almak igin Isla-
mi yasam tarzini benimsemis bir kadin olarak donen Dilara’nin “zor
ginler”ini (s.81) anlatr. Dilara Ankara’ya ulagtiginda kaldig: 6grenci
yurduna gider. Arkadaslar1 6nce onu taniyamaz, yeni ortiisii ve giysi-
leri yiiziinden biyiik sagkinlik gegirirler. Yakin arkadaglari ondan
kopmaz ama bazi arkadaslar Islami giysisi ve kimligi yiiziinden on-
dan uzaklagir. Yurdun miidiresi “kiyafetinin bigimi ortama pek uygun
olmadig1” (s.83) i¢in onu yurttan kovar. Dilara timitsiz bir sekilde
parkta otururken “dindar, bilingli” bir kadinla tanigir. Bu kadin Dila-
ra’y1 evine davet eder ve Dilara burada mezuniyet térenine kadar Is-
lam1 yasam bigiminin gereklerini yerine getirerek mutlu ve huzurlu
giinler gegirir. Ancak mezuniyet téreninde, okulu birincilikle bitirme-
sine ragmen, ortiili oldugu i¢in diplomasini sahnede almasina izin ve-
rilmez. “Kiyafeti ¢aga uygun olmadig1” (s.113-115) iddiasiyla kendi-
sini bagini agmaya ikna etmeye ¢alisan profesorlere karsi ortiisiinii ve
Islami kimligini savunur; értiisiinden ve Islimi gériislerinden vazgeg-
mez. Mezuniyetten sonra Dilara bir hastanede ¢ocuk doktoru olarak
calismaya baglar. Burada da hastalarina Islim’1 anlatir. Roman, Dila-
ra’nin hac zaman1 Mekke’ye doktor olarak tayin edilmesiyle ve din-
dar karakter Ibrahim’den gelen evlilik teklifiyle son bulur. Her iki olay
da Islami hayat tarzim siirdiirme konusunda sabirli ve 1srarli olmasi-
nin 6dili olarak sunulur.

Ornek olarak alacagim ikinci eser olan Ahmet Giinbay Yildiz’in
Bogsluk (2003)* romani ise Cihan adindaki erkek karakterin Islimi diin-
ya gorisiinii benimseme siirecini anlatir. Genglik yillarinda bazi arka-
daglarindan Islim’ 6grenmeye baslayan Cihan, “medeni ve modern”
olarak nitelenen ailesinden sert tepki goriir ve tip okumak iizere Avru-
pa’ya gonderilir. Bir doktor olarak Tiirkiye’ye doniisiinden sonra Ci-
han, dindarlar1 “ilkel” ve “cagdis1” bularak kiigiimseyen bir karaktere

4 Buroman ilk kez 1975 yiinda yayimlanmstir. Roman 2003 yilinda 29. baskiya ulagmstir.
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donisiir (s.50-54). Cihan sadece Miisliiman karakterleri kiigimsemez,
aym zamanda muayenehanesine gelen fakir koylileri de asagilayan
davraniglarda bulunan olumsuz bir tip olarak tasvir edilir. “Sosyetenin
hastalik hastasi insanlarin1” muayene eden bir doktor olarak temsil edi-
lir (s.57). Cihan zamanla ¢ok para kazanir ve mutlulugu parada, ma-
teryalizmde arar. Ancak bir siire sonra Cihan, kendisini ve yasam bigi-
mini sorgulamaya baglar ve romanin isminin anlattig1 gibi “bogluga dii-

», ««

ser”; “sadece maddenin huzur saglayamayacagini” anlar (s.79).

Daha sonra Cihan, ilkokul 6gretmeni olan dindar kuzeni Tu-
ba’ya evlenme teklif eder. Ancak Tuba tarafindan Islimi bir yagam siir-
medigi i¢in reddedilir. Bir siire sonra Cihan, erkeklerle dans etmek gi-
bi diinyevi zevkleri olan ve “medeni ve modern bir kadin” olarak ta-
mimlanan Ebru ile evlenir (s.105). Ancak Cihan hala kendisini bogluk-
ta hissettigi ve hayatinda anlam bulamadig: i¢in bu evlilik fazla siir-
mez. Bir diigiince krizi aninda Cihan, eski bir arkadagi olan doktor Ve-
dat’r hatirlar. Bu andan sonra yazar tarafindan Cihan’in Islamilestiril-
me sirecini yiiriitecek olan karakter olan Vedat ¢ikar sahneye. Vedat
ile inancin gerekliligi konusundaki bir¢ok konugmalarindan sonra Ci-
han bilingli bir Miisliiman’a, hatta gevresine Islim’1 teblig eden bir ka-
raktere doniisiir. Ancak yeni kimligi, gevresindeki bazi insanlari rahat-
siz eder ve bu kigiler Cihan i¢in, “halki bagina toplayip seriat isteriz”
dedigi iftirasini atarlar (s.203). Mahkemeye ¢ikan Cihan kiigiik bir ka-
sabaya siirgiine gonderilic. Romandaki son tesadiif bu kasabada orta-
ya ¢ikar: Cihan bu kasabada halkin sevdigi imanl bir doktor olarak
cahisirken, kuzeni Tuba’nin da kasabadaki bir okulda 6gretmenlik
yaptigini 6grenir. Cihan, Tuba’y: kendisinin degistigine inandirir ve bu
sefer evlenirler. Roman, hemen tiim hidayet romanlarinda oldugu gibi
mutlu sonla biter.

Birincisi, geng bir iiniversite 6grencisinin Islamilestirilme, 6rtiin-
me ve dislanma siirecini anlatan, digeri bir erkek karakterin Islami ya-
sam bi¢imini benimseme ve siirgiinle cezalandirilma 6ykiisiine odakla-
nan bu romanlar, 1980’lerin Islimi hidayet romanlarinin prototipi
olarak ele alinabilir. Dilara ve Cihan’in 6ykiileri, donemin diger Islimi
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romanlarinca da tekrarlanan bir¢ok diyalogu ve sembolleri igerir. Tiim
hidayet romanlarinda oldugu gibi bu iki karakterin 6ykiisii de dindar
ve laik/modern karakterlerin medeniyetin anlami hakkinda tartigmaya
giristikleri sahne ile agilir.

ILK KARSILASMA: “MUSLUMANLAR” ILE

“OTEKI”LER ARASINDAKI BiR MEDENTYET MUCADELESI
Hidayet romanlarinin yapusi iki rakip deger sistemni temelinde kurulur:
Islami ve Islimi olmayan. Islimi olmayan deger sistemnleri Kemalist-la-
ik, Batili ve Hiristiyan diinya goriisleri olarak sunulur. Ancak roman-
larda asil olarak miicadele edilen, Batililagmay: getiren —galigmada Ba-
tict olarak niteleyecegim— mevcut Kemalist modernlesmeci diinya go-
riigiidiir. 1980’lerin hakim Islimi soylemine paralel olarak romanlar-
da Islam, Batic1 diinya goriisiinden tamamen farkli ve onunla uzlas-
maz bir deger sisteminin kaynag olarak sunulur. Bu iki deger sistemni
dindar ve Batililagmis karakterler araciligiyla bir tartigma igine soku-
lur. Yazarlar aslinda karakterden ¢ok, iki deger sistemini temsil eden
sosyal tipler yaratirlar. Islim1 ve Batici deger sistemleri arasindaki di-
yalog, iki rakip diinya gériisiinii temsil eden ideallegtirilmig sosyal tip-
ler aracihigiyla gergeklesir. Bu sosyal tipler, bir yanda “inancindan do-
layi siirekli olarak haksizliga ugrayan ancak yilmayan giigli Miislii-
man tipler”, 6te yanda sterotipik bir sekilde “yozlagmus, kiiltiiriine ya-
bancilagmig Batici tipler” olarak resmedilir. Islimi romanlarin ana te-
mast bu iki karakterin miicadelesi etrafinda 6riliir.

Bogluk’ta Cihan ve Miisliiman Kadinin Ad: Var’da Dilara bu
Batililagmig karakterlerin prototiplerindendir. Bu karakterler ve yakin
gevreleri araciligiyla yazarlar, din ile bagdagmayan bir medeniyet s6y-
lemini dillendirirler. Bu soylem, Batiilagmis karakterler bir vesile ile
dindar karakterlerle karsilastiginda ortaya gikar. Ornegin Cihan Avru-
pa’dan doktor olarak déndiigiinde ailesi tarafindan bir kutlama tertip-
lenir. Igki de igilen yemekli kutlama esnasinda Cihan, dindar kuzeni
Tuba’y1 sorar:
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— Tuba nigin aramizda degil?

- O igkiden ve igen insanlardan kagar.

(...)

— Hala degigmedi mi?

- Ne yazik ki medeniyet bulagic1 degil. Boyle bir ailenin arasin-
da hala ilkel insanlarin kafasini tagiyor. Bir 6gretmenin gahsiyeti bu
olmamaliymug (s.54).

Cihan, uzun siredir gormedigi kuzeni Tuba ile karsilastiginda
bagini 6rtmeye bagladigini fark eder ve saskinlik gegirir. Ona soyle ba-
girir:

Alay mi ediyorsun sen?...Biz Avrupa medeniyetine ulagmg bir aile-
yiz. Nasil yaparsin bunu? (s.87).

Bu alintilar, hidayet romancilarinin Batici ve Kemalist kesimle-
rin medeniyeti algilama bigimlerini tasvir etmelerine tipik bir 6rnektir.
Romancilar “medeni” olarak niteledikleri insanlar1 icki igen, flort
eden ve kadin-erkek aym mekinda sosyallesen tipler olarak tasvir
ederler. Bu nitelikleri, medeniyeti Batililasma ya da Avrupalilagsma ola-
rak anlayan karakterlerin “medeni yasam bigimlerinin” unsurlar: ola-
rak sunarlar. Batililagmig karakterlerin dine ve dini konulara yaklagim-
lar, Islimi karakterlerle, 6zellikle tesettiirlii olanlarla kargilagtiklarin-
da ortaya ¢ikar. Tuba’nin 6rneginde oldugu gibi 6rtiili olma ya da ig-
kili ortamlardan uzak durma, Batililagsmis karakterlerce Avrupa mede-
niyeti ile geligen “ilkel insanlarin” &zelligi olarak algilanir. Bagka bir
deyisle yazarlar, Tiirkiye’deki modernlesme siirecine referans vererek,
Batict modernlesme anlatilarinin Islimi kimligi digladig: tezini ileri sii-
rerler. Islimi kimlik, romanlarin baglarinda “irticac1”, “gerici”, “koy-
lii kiyafetli” ya da “ilkel” gibi sifatlarla sik¢a disglanmalara ve hakaret-
lere maruz kalir,

Bogsluk romanina oranla daha radikal bir dili olan Miisliiman
Kadinin Adi Var’da Tiirkiye’nin mevcut laik diizenine daha dogrudan
gonderme yapilir. Kayseri’de Islim’1 taniyan ve bagini 6rtmeye basla-
yan roman kahramani Dilara, diplomasimi almak igin Ankara’ya iini-
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versitesine geldiginde “profesorlerinden”® Tuba’ninkine benzer bir
tepki alir. Yazar, profesorleri soyle diigiindiiriir:

Olacak sey miydi bu. Yirminci asirda bu kiyafet? Cagdashga, me-
denilige aykir, hele laik Tiirkiye Cumbhuriyeti iilkesinde bir dokto-
run ortinmesi...(s.104).

Profesorlerden birisi Dilara’yr bagini agmasi igin ikna etmeye
caligir. Bu esnada profesére soyletilen sozler, hidayet romancilarinin
Batic1 medeniyet anlayisimi nasil tasvir ettiklerinin tipik bir 6rnegidir:

Artik ¢agdas olmamiz gerek! Bakin Avrupa, bilimde, teknikte hiz-
la ilerliyor. Onlarin medeniyetine yetismemiz gerekiyor. Boyle bin
beg yiiz yil 6ncesinin hitkimleriyle vakit gegiremeyiz (s.115).

Tirkiye’deki Batici medeniyet algisinin, bu 6rneklerde oldug:
gibi Avrupa’ya referansla ve dini sembolleri diglayacak sekilde tasvir
edilmesi, hemen tiim hidayet romanlarinin ortak 6zelligidir. Sunu be-
lirtmek gerekir ki her kavram gibi medeniyet kavrami da yansiz, taraf-
siz degildir. Bakhtinci anlamda soylersek zaten “hickimseye ait olma-
yan” bir kavram da yoktur. Her kavram bir neslin, toplumsal kesimin,
yas grubunun ve baglamun izini tasir. Her kavram toplumsaldir; farkh
toplumsal kesimlerin niyetleriyle yikliidiir. Baska bir deyisle dildeki
bir kelime her zaman “ikinci el”dir (Bakhtin 2000: 293). Bu gergeve-
de medeniyet kavrami Tiirkiye’de anlamini arkasindaki tarihselligin
isiginda kazanir. Batililagmis karakterleri “Avrupa esittir medeniyet”
sOylemiyle konugsturan hidayet romancilari, Tiirkiye’de medeniyet
kavraminin ardinda yatan tarihselligi kendi agilarindan seslendirmis
olurlar. Ve arkasindaki tiim tarihsellikle bu kavramin Tiirkiye’de Is-
1dm’1 ve Miisliimanlari diglayici bir siirece isaret ettigini dile getirirler.

5 Sadece bu romanda degil birgok hidayet romaninda yazarlar “profesor” lakabini ve karakteri-
ni, degersizlestirici bir bigimde kullanirlar. Dilara’nin babasinda oldugu gibi “profesor” olmug
ancak en temel dini bilgiler konusunda cahil olan karakterler yaratarak hem Batici medeniyet
sOylemiyle hem de sekiiler bilgi alaniyla séylemsel miicadeleye girerler.
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Yukaridaki diyaloglarin gosterdigi gibi Islimi aktérler modern
diinyada bir Islami kimlik gelistirme miicadelesine, kendilerini disladi-
gina inandiklar1 medeniyet kavramini tartigmaya agarak baglarlar. Hi-
dayet romancilari, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde rakip ve muha-
lif olarak gordiikleri Kemalist-Batici kesimlerce anlamlandirilmis ve
onlarin niyetleriyle yiiklii medeniyet kavramimi sorgularlar ve ona Is-
lami bir anlam vermeye ¢aligirlar. Bagka bir deyisle —ilerde daha agik
goriilecegi gibi— medeniyet kavramim kendi miilkiyetlerine almak is-
terler. Ancak her kelime toplumsal oldugu igin, herhangi bir kelimeyi
kendi miilkiyetine almak isteyen insanlarin 6teki aktorlerle diyaloga
girmesi gerekir; yani kelimeyi kendi niyetlerine gore kullanmak igin
miicadele vermesi gerekir (Bakhtin 2000: 279). Medeniyet kavrami et-
rafinda miicadele veren hidayet romancilar1 da ister istemez Batililag-
mus 6teki karakterleri yaratir ve Islimi karakterler araciligiyla onlarla
diyaloga gegerler. Bu tip bir ¢ergeve araciligiyla romancilar, medeniye-
tin Batililagma (ve Islim’dan uzaklagma) ile esitlenmesinin, Miisliiman
aktorler hakkinda olumsuz imajlar iirettigini gostermeye ¢alisirlar. Bu
durum Tuba’nin ve Dilara’nin 6rneginde oldugu gibi Miisliman ka-
rakterlerin, Batihlagmig aileler, profesorler ve arkadaglar tarafindan
“caga uymayan” ve “modern medeniyetle celisen” seklinde damgalan-
mastyla gosterilir. Boyle bir ortamda romancilar olumlu bir Miisliman
kimlik inga etmeye galsirlar.

Toplumsal kimligin ingasi ile 6ykiiler arasinda, oykiilerin kimli-
gi beslemesi agisindan siki bir iligki vardir. Kimlik, toplumsal baglam-
dan kopuk bir &ykii iizerine insa edilemez (Whitebrook 2001). Insan-
lar kimliklerini bir “hikayeler repertuarinin” (Somers and Gibson
1994: 38-9) igine oturtarak ve yeni 6ykiiler/anlatilar olugturarak inga
ederler. Bu 6ykii ve kimlik olugturma siirecinde birbirinden ¢ok farklh
zaman algilari, olaylar, diyalojik iligkiler gesitli bigimlerde kullanilabi-
lir. Bagka deyisle toplumsal kimlikler ¢ok farkhi zaman algilarina ve
kavramlara dayanan 6ykiilerden beslenebilirler. Bu gergevede 1980’le-
rin hidayet romancilarinin, éykiilerini Tirkiye’nin siyasal/kiiltiirel bag-
lamindaki bir “medeniyet” ve “modernlik” sdylemine oturtmalari
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6nemli bir se¢imdir. Dahasi romanlarin oykiilerinin bagka bir baglam-
da degil de medeniyet tartigmas: baglamina oturtulmas: Tiirkiye’deki
Islimi hareketlerin niteligini gosteren bir durumdur. Giinkii Niliifer
Gole’nin sozleriyle Islimi hareketlerin temelde sorunsallagtirdiklar ve
kendilerini esitsiz hissettikleri alan ne ekonomidir ne de siyaset. Ekono-
mik ve siyasal alandaki baskilara ve ayrimciliga siiphesiz deginir Islami
aktorler, ancak Islimcilik, temelde hakim Batici/Kemalist modernitenin
ve kiiltiiriiniin sorunsallagtirilmasidir (Gole 2006: 19). Islami romanla-
rin ana temasinin Islimi ve Batililagmus karakterler araciligiyla tartigi-
lan bir medeniyet/modernlik soylemi araciligiyla olusturulmasi, bu ro-
manlarin, Tiirkiye’de 1980’lerin ortarminda “Islim’in modernite ile
kargilagmasinin” (Géle 2002) anlatilari/Gykiileri oldugunun isaretidir.

Islami hidayet romanlarinin ¢agdas Tiirkiye baglamina oturtul-
masi, romancilara, hikim Batici medeniyet anlatilarina kars: elestirile-
rini yiikseltme imkani verir. Bu agidan Islimi edebiyat anlatilar, Tiirki-
ye’deki medenilesme/modernlesme 6ykiisiinii bagka bir sekilde yeniden
soyleme gabasi olarak okunabilir. Bunu gergeklestirmek igin romanlar,
“aligilagelen diinya”y1 baska agidan gostermeye ve Batian anlatilarin
tezlerini giiriitmeye ¢ahsir. Diger bir deyisle, Islimi romanlar Batici mo-
dernlegme siireciyle ortaya ¢ikan varsayimlari, gelenekleri ve algilar
okuyucuya tekrar gozden gegirtme amaci giider; bireylerin medeniyet
soylemini farkli ve yeni bir gekilde gormesini saglamaya galisir.

Bu baglamda romanlarin temel tezi, modernlesme siirecinin
Tirkiye’yi ¢cagdas medeniyet seviyesine yiikseltmek yerine, ahlaki ¢6-
kiise gotiirdiigi seklindedir. Bir romancinin dedigi gibi modernlesme
siirecinde “dinsizlik, Tiirk toplumuna ¢agdashk ve modernlik adina gi-
ringa edilmig”tir (Asimgil 1993: 70). Hidayet romancilari, iigiinci ki-
si anlatimiyla, metinlere sik¢a miidahale eder ve modernlegme siireci
ve bu siirecin sonunda Tirkiye’nin geldigi nokta hakkinda fikirlerini
iletirler. Ornegin Serife K. Turhal Miisliiman Kadimin Adi Var'da Dila-
ra’nin bagini 6rttiigii i¢in sahneye ¢ikarilmadigi mezuniyet téreni sah-
nesini takiben Tirkiye’nin durumunu soyle tasvir eder:
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O giin orada manevi bir katliam iglenirken, kiyafetlerinden 6tiiri,
pak-temiz vatan evlidi zorlanirken, sokakta binlerce kiz, verilen
yanlig terbiye sonucu evlerden kagiyor, artist olma umuduyla gene-
levlere digiiyordu.

Tele-kizlar ¢ig gibi biiyiiyor, gogunun universiteli oldugunu yi-
ne fuhusu koriikleyen gazeteler, sanki iftiharla ilan ediyorlard.

Geng nesil Allah korkusunu hissetmedigi igin goziini kirpma-
dan cinayetler isliyor, soygunlar yapiyordu. Manevi bogluk sonucu
binlerce geng canina kiyiyordu éliimiin her gegidiyle...

Ve barlar, pavyonlar, atari salonlari, kumar makinelerinin miig-
terisi hizla ¢ogaliyordu. Ve nice ocaklar séniiyor, sokaklari ¢ocuk-
lar dolduruyordu. Her okula karg: bir hapishane inga ediliyordu...
(5.130).

Bu ifadeler, hidayet romancilarinin giiniimiizdeki Tiirkiye top-
lumunu elestirel bigimde tasvir etmelerinin temsili bir 6rnegidir. Mo-
dernlesme, yazarlara gore, “medeniyet diye medeniyetsizligin, edebi-
yat diye edepsizligin hitkiimran oldugu... miistehcen afislerin bayrak-
lagtig1” (Bogluk, s.286) bir toplum ve “genelev isleten kadin tiiccarla-
rin1 fazla vergi verdi diye 6diillendiren zihniyet” (Miisltiman Kadinin
Adi Var, s.131) ortaya ¢ikarmustir. Islimi edebiyatgilarin elestirilerinin
odaginda, modernlegme siirecinin 6zellikle gengligin ahlaki dejeneras-
yonuna yol agan bir zihniyetin gelismesine sebep oldugu tezi vardir.
Yukaridaki alintida oldugu gibi, bu durumun sebebi, gengligin dini
egitimi diglayan “modern degerlerle” yetistirilmis olmasidir. Dahasi bu
zihniyet, Islimi edebiyatgilarin ortak bir sekilde vurguladig: gibi, geng-
ligin anlamsizliga ve manevi bogluga diigmesine sebep olmustur.

Iki romanin, yazarlar tarafindan siireg iginde “hidayete erdiri-
len” ana kahramanlari olan Cihan ve Dilara, bu tirr “modern” ortam-
larda yasayan iki karakterdir. Dilara’nin ve tiniversitedeki arkadaglari-
nin yetistigi Ankara’nin ortam soyle betimlenir:

Hepsi de Ankara’nin en sosyetik mubhitlerinde, kadin-erkek iligkile-
rinin en serbest kucaginda yetigmis, taa gocukluklarindan bu yana
ask, metres, flért, ihanet gibi, ¢agdaghigin icaplari arasinda yogru-
larak biiyiimiglerdi.
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() (s.11).
...aile yasantilarinda degil Islim’in emirleri, Islim kelimesinin
adi bile gegmezdi. Onlarin hayatlari yemek-igmek, modanin emri-

ne gore giyinmek, icki-kumar-flort ve nerede sabah orda aksam eg-
lenmek...(s.88).

Islim’dan habersiz, “kadin erkek iliskilerinin serbestge yasandi-
g1” bir modern yagam siiren karakterler araciiiyla romancilar, top-
lumsal bir “6teki” kategorisi insa ederler. Bu toplumsal kategoriye da-
hil olan “modern karakterler”, Bati merkezli modernlesme ve medeni-
lesme tezleri yiiziinden “Islim’dan bihaber”, sikhikla da “Islim’a diis-
man” olarak resmedilir. Bu karakterler, icki i¢me, flort etme, dans et-
me ve gayri megru agklar yasama bigiminde temsil edilen “gagdaghigin
icaplari”na gore yasatilir. Mini etek giyme, alkol kullanma, partilere
gitme ve Miisliimanlara kars1 asagilayic1 tutum iginde olma, Miisli-
man kimligin “6teki”si olarak kurgulanan kimligin 6zellikleri olarak
sunulur.

Ancak bu modern karakterler kendi yagsamlar1 ve varoluglar
tizerinde tam kontrol sahibi olamayan kisiler olarak tasarlanir yazar-
lar tarafindan. Ciinkii bunlar “bilingli” olmaktan ziyade “Bati mo-
dernliginin taklitgisidirler.” Bir hidayet romam yazarimin terimleriyle
bu modern karakterler “medeniyeti Batiy1 taklit etmek olarak anla-
yan, sonugta dinlerinden, 6zlerinden ve insanliklarindan uzaklagan”
insanlardir.é Cihan’in heniiz “modern” bir yasam siirerken evlendigi
Ebru bu modern karakterlerden biridir. Yazar modern karakterlerin
“cagdashgin icaplari”na gore hareket etmesini saglayacak sahneler ha-
zirlar.” Ornegin Ebru ve Cihan bir partide dans ederken, bir adam ge-
lir ve dans igin “esleri degistirmeyi” teklif eder. Heniiz Islimi bir hayat
yasamasa da gevresindeki yasam tarzina kars:i elestirel olmaya basla-

6  Raif Cilasun, Bir Annenin Feryads, arkakapak yazisi, tarihsiz.

7 Yazarlar, modern medeniyetin yaramg dejenere tipi tasvir etmek igin sik sik bu tipleri karika-
tiirize ederler. Ornegin Giinbay Yildiz, Ebru’yu g6yle tasvir eder: “Ebru yirminci asrin tipik bir
annesi olmustu...Sahin, bir yagimi doldurmasina ragmen, annesi gogsim bozulur diye, gocugu-
nu emzirmedi...Ojelerim bozulur diigiincesiyle altim degistirmedi...Kendi gocugundan tiksinen
bir anne oldu...Cocugunun her megakkatinden uzak, ilgisiz bir anne...” (Bogluk, s.113)
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yan Cihan kiskanglik igine girer ve bu tekliften hoglanmaz. Ebru, Ci-
han’i elestirir ve soyle der: “[fakat] sen medeni bir insansin.” Cihan’in
héla kiskanghk belirten cevab: kargisinda Ebru medeniyet séylemine
bagvurur: “Bence Avrupa goriigiine ters diistiin...Istesen de istemesen
de medeniyet bu” (s.106-7).

Miisliiman Kadinmn Adi Var'in Dilara’si da benzer sekilde diplo-
masini almasini engelleyen profesorlerini Bati taklitgisi olmakla suglar:

Cagdas kiyafet diye tutturup haksizlikta bulunan sizler, diinyanin
bu gagdag kiyafetlerini belirleyen Yahudi modaci Pierre Cardin, ka-
pali bir kiyafeti moda diye piyasaya siirerse, o zaman agik kiyafet-
lileri mi gagdigi ilan edeceksiniz? Bu millet bu kadar gahsiyetsizlige,
korii koriine taklide layik mudir? (s.129).

Dolayisiyla Islami kimligin “6teki”sini, Batr’y1 korii koriine tak-
lit etme belirler.® Oteki kesimler arasinda Katirc1 Turhal —Islami hare-
ketin 1980’li yillardaki anti-semitik boyutuna isaret edecek bigimde-
siklikla Yahudileri zikreder.? Islami kimlikler, muhalifleri ile yaptiklar:
tartismalarda hep ondedir, giigliddiir. Buna kargin yazarlar 6teki karak-
terlere pek alan birakmaz, tartigmalardan istiin ¢ikma sansi tanimaz-
lar. Daha ¢ok bu karakterler Islimi pedagojinin elemanlar: olarak kul-
lanilir. Bagka bir deyisle genellikle karikatiirize edilen bu modern ka-
rakterlere karg1 yiikseltilen elestiriler aracihgiyla romancilar, okuyucu-
ya mesajlarin iletirler. Kendi yasamlarini ve kararlarini belirleme gansi
verilmeyen Oteki karakterler de aslinda modernlesme siirecinin taklitgi
kurbanlan olarak sunulur. Yazarlar onlara soyle seslenir: “Sen Islim’in

8 Bau taklitiligi elestirisi, hem siyasal sahnedeki Islami aktorlerin soyleminin (6rnegin Milli Go-
ridg temsilcilerinin) hem de edebiyatgilarin anlatilarinin 6nemli bir boyutunu olusturur. Bogluk
romaninda Giinbay Yildiz, Islami kiyafeti yiiziinden elestirilen Tuba’y: benzer bigimde konus-
turur: “Bindalli... Fransa’da yilin modasi olduktan sonra yeniden kabul ettik. Mutlaka bizi, bi-
ze bir bagkasinin hatirlatmasi mi gerekiyor?” (Yildiz 2003: 88).

9 1980 6ncesi Islimi gevrelerde pek 6ne gikmayan anti-semit unsur, Ortadogulu Islimi diigiiniir-
lerin gevirileri ve Filistin sorunuyla birlikte gagdag Islimciligin giindeminde yer bulmaya bagla-
mugtir. Ancak Katirci Turhal’in bu tutumunu tiim hidayet romancilarina genellemek miimkiin
degildir.



68 iinci bolim

degil, Islimsizhgin kurbanisin” (Senlikoglu 1993: 17). Dolayisiyla he-
def, toplumda Islimi kurallarin tesis edilmesi ve modernlesme siirecinin
asil kurbanlar olan yabancilagmis taklitgi tiplerin Islimlastiriimalari-
dir. 1980’lerin Islimi aktorleri gibi romancilar da Islim’in hiikiim siir-
medigi bir toplumsal ortamin mutsuzluk getirecegi ve ¢agin Islim’in
mesajina ihtiyact oldugu konusunda kesin bir inanca sahiptir. Iki mo-
dern fakat mutsuz karakter olarak Cihan ve Dilara’nin 6ykiileri, Isla-
milestirilme ve Islimi yagami benimseme siiregleriyle devam eder.

ISLAMI KIMLIGIN INSASI
Hidayet romancilar, Tirkiye’deki Batici medeniyet anlayisinin yol ag-
tig1 olumsuz sonuglar resmetmek igin Batihlagmig karakterleri kulla-
nirlar. Miisliiman Kadwun Adi Var'in Dilara’si ve Bogluk’un Cihan’,
Islam’in 6gretilmedigi ve uygulanmadig: bir cevrede yasayan iki geng
karakterdir. Diger tiim hidayet romanlarinda oldugu gibi bu Batililag-
mug karakterlerin de bir noktada manevi bogluga diigmeleri saglanir.
Bu karakterlerin gevrelerindeki yagam bi¢iminin anlamsizligim fark et-
meleri, Islimilestirilme siireglerinin de baglangicii teskil eder.
“Dejenere” bir gevrede biiyiimiig olmalarina ragmen, sonradan
Islamilestirilecekleri icin bu karakterlerin safliklarim da korumalar
saglanir. Ozellikle roman iginde 6rtiinecek kadin karakterler, gevrele-
rindeki tiim “dejenere” iliskilere ragmen, erkeklerle herhangi bir ya-
kinlagsmaya girmeyen tipler olarak tasvir edilir. Katirci Turhal bu nok-
tann altini gizerek tanitir Dilara’y: okurlarina:

Gergekten gok giizel bir kizdi. Etrafinda pervane olan erkeklerden
her firsatta gok giizel oldugunu duyuyordu... Bugday tenli oval yi-
ziinde, ¢agla yegsili iri gozleri, birer zimriit gibi parliyordu... Ama
bu giizellik onu hig sitmartmamugti. Her zaman ciddi bir kizd1. Er-
kek arkadaglariyla sonu kétiiye gidecek bir iligkiye girmemigti (s.9).

Siireg icinde hidayete erdirilecek karakterlerin, dzellikle kadin-
larin “ciddi, saf ve temiz” olarak sunulmasi tesadiifi degildir. Yukari-
daki gibi bir tanitim, ileride deginilecegi gibi, kadinin, Islimi toplum-
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sal ahlak anlayiginin ingasindaki merkezi roliinii agiga ¢ikaran bir un-
surdur. Bu saf, temiz ancak mutsuz, materyalist ve inangsiz bir hayat
siiren Batililagmig karakterlerin Islimilestirilme siireci, bir noktada ya-
sam tarzlarini sorgulamalariyla ve sonrasinda Miusliiman karakterler-
le karsilagmalariyla baslar. Hemen tiim hidayet romanlarinda bu kar-
silasma sonucu baglayan iliski bir agk hikayesi esliginde gelisir. Batili-
lagmig karakterlerin, Islimi karakterlere sik olmasi saglanir ve bu ka-
rakterlerle Islam’ kesfetme yolculuguna gikarilir. Dilara, bir kaza son-
rasi evlerinde kalan dindar 6gretmen Ibrahim’e agik olur. Cihan ise
dindar kuzeni Tuba’ya evlenme teklif eder. Bu agk olgusu, Batililagmis
karakterlerin kendilerine yabanci olan Islimi yagam tarzini aragtirma-
ya baglamalar igin kullanilir. Batililagmis karakterler, asik olduklar:
insanlarin yagam tarzlarini 6grenmek igin gaba sarf etmeye baglar. An-
cak bu iki farkl karakter ve yagsam tarzi, Batililagmis olan, Islam1 kim-
ligi benimseyene kadar romanlarda yan yana gelemez, gelmelerine mii-
saade edilmez. Islimi yasam bigimini 6grenme siirecinde yazarlar di-
ger karakterlere Islami gergevede nasil davranilmasi, diisiiniilmesi hat-
ta agik olunmasi gerektigini Ggretirler.

Miisliiman Kadwun Adi Varda dindar karakter ibrahim, trafik
kazasi sonrasi Dilara’larin evinde misafir edilir. Dilara ve Ibrahim’in
daha ilk diyaloglarindan itibaren yazar, Islim ve Kur’an ile ilgili me-
sajlarini iletmeye baglar. Ibrahim’in kaybettigi esinin amisina Kur’an
okumasindan etkilenen Dilara, ona sunu sorar: “Okudugunuz Kur’an
oliiler i¢in mi gonderilmig?” Yazar, Ibrahim araciligiyla cevap verir:
“Hayir, Kur’an iki diinyaya da hitap eder” (s.22). Bunun gibi Dila-
ra’min “hayranlikla, ilk defa dinledigi” 6liim, kader, Kur’an hakkinda
cevaplarigeren bir dizi “ogretici diyalog” uiretilir yazar tarafindan. So-
nunda hizli bir sekilde Dilara’nin Kur’an’in gergekligini kabul etmesi
saglanir: “Kabul ediyorum. Bu yiice kitaba artik goniilden boyun egi-
yorum.” (s.23). Bu, Dilara’nin sekiiler yasam bigiminden her noktada
farkhlasacag bir Islamilestirilme siirecinin baglangicini teskil eder.

Ilk farkliliklardan biri ask konusunda izilir. Dilara dindar 6g-
retmen Ibrahim’e agik olur. Ancak romancilar, cinsler aras iliskiyi tas-
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vir etmekte oldukga hassastir. Karakterlerin ne soziinde ne diisiincesin-
de Islami simirlarin digina gtkmasina miisaade edilmez. Nitekim Dila-
ra’nin Ibrahim’i “fiziginden gok karakteri” igin sevdigi soylenir. “Bu
dindar adam” der yazar, “gok agir basli, kibar, kiiltiirli bir gengti. Ay-
m1 zamanda Allah’in emirlerini yasayan, bilingli bir Miisliiman’d1. Di-
lara’ya etki etmis, onun nurlu yola y6nelmesine sebep olmustu. Meal-
li Kur’an’1 hediye ederek, geng kizin hayatinda ¢igir agmist1” (s.50).
Dilara’nin agkinin, modern insanlarin askindan farkl oldugu dile ge-
tirmesi saglanir: “Benimki onlarinkinden apayri bir sevgi. Onlarin sev-
gisi cinsellige dayaniyor... Benimki ilahi bir sevgi gibi...” (s.70). Yazar
Dilara’yr “biz” ve “onlar” diye konusturarak, Islami kimlik politika-
sin1 devreye sokmaya baglar. Romanci Dilara’nin diigiinceleri yoluyla
Islam1 gercevedeki gergek bir ask igin nelerin gerektigini siralar:

Ben onun kisiligini seviyorum... Beni ona baglayan o kutsal kitap...
[lk defa ondan duyup etkilendim... Bunlar bir sevgi igin yetmez
mi?...Ya onu yakindan tanisam, onun Islim’i harfiyen uygulanmig
hayatina girsem, ne kadar severim kim bilir? (s.70).

Ibrahim’i daha yakindan tanimak ve manevi boslugunu gider-
mek icin Dilara, Islim’ 6grenmeye karar verir. Benzer sekilde, yasadi-
g1 modern hayattan sikilan Cihan da eski dindar arkadagi doktor Ve-
dat’1 bulmaya karar verir. Hidayet romanlarinin egitici yonii, yazarla-
rin gizdigi Islim’ 6grenmeye galigan bu insanlarla, 6greten karakter-
ler arasindaki diyaloglarda ortaya ¢ikar.

Dilara’nin dinf kitaplar ararken Kayseri’de tamigtig1 yash kitap-
¢1, romanin “6gretici” figirlerinden biridir. Bu yagh adam Dilara’ya
ise Islam tarihini okumakla baslamasini salik verir. Dilara’nin bu 6ne-
ri kargisindaki cevab Islami bilince ulagma yolundaki ilk adimini sem-
bolize eder. Agk konusunda oldugu gibi buradaki cevapta da Batillas-
mi§ yasam tarzindan farkhlasma politikasi gidilir: “$imdiye kadar
Avrupa tarihini okuduk, bundan sonra da Islam tarihini karigtiralim
bakalim” (s.35). Islam1 kitaplar1 okudukga Dilara yetisme tarzini, egi-
timini ve Islim hakkindaki cehaletini sorgulamaya baglar. Daha dog-
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rusu Dilara aracihgiyla yazar Tirkiye’deki egitim sistemine, dinf algi-
lara gondermeler yapar:

Bazen disiiniiyordu, ben neden bunlari daha 6nce 6grenmemis,
duymamigim; bir misliman anne-babadan dogdugum halde, veri-
len diger dersler, 6gretilen bilgilerin yaninda, bir nebzecik Allah ta-
nitilmamug, sevdirilmemigti. Bunlar1 diigiiniince babasina kiziyordu
ama, babasi da bilmiyordu ki... O da bu konuda kendisinden ca-

hildi... (s.36)

Yillarca okudugu okullarda, madde ilminin yaninda neden bir
nebze de mana ilmi vermediler? Lazim degil miydi yoksa?... Yoksa
yalniz bir ziimreye mi mahsustu dini egitim? Yoksa ilimle din bir
arada olamaz miydi?” (s.29)

Simdiye kadarki yagamini, degerlerini, yetigme tarzim hizla sor-
gulayan Dilara, sorularina cevap bulmak igin Misliiman karakterler-
le diyaloga girer. Romanlarda bu sorular ve cevaplar, okuyucuya temel
Islami bilgileri sunmak igin olusturulur. Bu agidan Miisliiman Kadinin
Ads Var, Bogluk’tan daha didaktiktir. Katirci Turhal, Dilara’nin dindar
kitapgiya su tiirden bir¢ok soru sormasini saglar: “Neden hep bir y6-
ne; kible yoniine doniiyoruz?” ya da “Neden namaza baglarken elleri-
mizi havaya kaldirip niyet ediyoruz?” (s.40-41). Benzer sekilde Bog-
luk’ta Cihan ve doktor Vedat’in “insan nigin inanmali?” sorusu etra-
finda donen diyaloglari da ayni1 amaca hizmet eder. Bu diyaloglar, ro-
mancilarin sadece temel Islimi bilgileri sunmasini saglamakla kalmaz,
ayni zamanda onlara ahlak, ¢ok eslilik ve Islim’da kadinin konumu
gibi bir¢ok konu iizerinde fikirlerini beyan etme firsati verir.

Birgok giincel tartigmali konuda Islami tezlerini sunan roman-
cilar, Batililagmug karakterlerin Islim’a bakisimi da degistirmeye baglar-
lar. Bu karakterlerden yeni bir Islimi 6zne iiretme isine girisirler. Hi-
dayet romanlarinda her bir olay, modern diinyada tutarl bir Islami
kimlik inga etmek igin anlat1 bigiminde sahnelenir. Bu gergevede Dila-
ra ve Cihan’in, yasadiklar1 modern hayati, egitim siireglerini ve gevre-
lerindeki iligkileri sorgulamalari, Islimi kimligin kurgulanmas: siire-
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cinde anlati biciminde sunulur. Burada anlati, Richardson’un kullan-
dig1 anlamda, sadece bir “tasvir ve betimleme araci olarak degil, aym
zamanda bir akil yiirtitme bi¢imi” (Richardson, 1990; 2) olarak orta-
ya gikar. Modern diinyada farkli ve alternatif bir Islimi kimlik ingasin-
da bir anlat1 biitiinliagu gelistirebilmek igin, Cihan ve Dilara’nin belir-
li ikilemler ortaminda segim yapmasi gereken aktorler olmalar: sagla-
nir. Kimlik arayiginda bu karakterlere “ilahi ve maddi agk”, “Avrupa
ve Islim tarihi” ve “Islami ve laik/Batili yagam tarz1” arasinda segim
yaptirilir. Hidayet romanlari ya da anlatilar1 bu ikilemler geriliminde
kurulur. Bu agidan anlat/roman, Islimi kesimler i¢in modern diinya-
da bir Islami kimlik geligtirmek igin giincel/tarihsel olaylar: bir diizene
sokma ve anlamlandirma islevi goriir.°

Tiirkiye’de 1980’li yillarla birlikte yiikselen Islami hareketin
Bati modernligi ve Kemalist Batici modernlesme kargisinda alternatif
olma iddiasi tagiyan bir hareket oldugunu daha 6nce belirtmigtim. D6-
nemin genel Islimi séylemine paralel bir sekilde Bat1 olgusu hidayet
romanlarinin da ana temalarindan biridir. Bagka bir deyisle Islami
kimligin ingas: siirecinde halledilmesi gereken 6nemli konulardan biri
de Batr’nin nasil konumlandirilacagidir. Yazarlar genelde Islim diinya-
s1 kargisinda homojen bir Bat1 yaratirlar. Ancak bu tiir bir algilamanin
iki farkh versiyonu oldugu ileri siiriilebilir. Bazi romanlarda yazarlar,
Batiy1 komplo teorileri iginde ele alirlar; boylece Bati tiim kétiiliiklerin
kaynag) olarak sunulur. Miisléiman Kadimin Adi Var gibi daha politik
anlatilarda Bat1 ya da Avrupalilar, Miisliimanlarin ezeli ve ebedi diis-
manlar: olarak sunulur:

..Istiklal Savagr’ndan 6nce yurdumuzu yedi pargaya béliip payla-
sanlar... Mislimanlar1 camilere tikip yakanlarin torunlari, igte o
Avrupalilar. Ama simdi bize dost goriinenler ve bizimkiler tarafin-
dan dost sanilanlar...[Bu Avrupalilar] Ne yazik ki her devirde kih
Hagli seferleriyle kih kiiltiir emperyalizmiyle, ahliksizlikla, moda
illetiyle bu necip millete saldirmiglardir (s.120).

10 Burada anlauy: Taylor (1992) ve MacIntyre'in (1985) tamimladig: sekliyle kullaniyorum.
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Ote yanda bazi romancilar Batinin manevi boyutunu 6n plana
cikarirlar ve Islam diinyasi kargisinda yine homojen bir Hiristiyan Ba-
t1 imgesi yaratirlar. Boyle bir imge temelinde Batiyi laiklik ve dinsizli-
gin medeniyeti gseklinde “yanlis algilayan ve benimseyenin” bizim ay-
dinlarimiz oldugunu vurgulanir. Bogluk’ta Avrupa’ya bir “aydin” ol-
masi igin gonderilen ancak “dinine ve kiiltiiriine yabancilasmig” bir in-
san olarak donen Cihan, Batiy1 yanlis anlayan karakterlerden biridir.
Bu gercek, romanin 6gretici dindar karakteri doktor Vedat ile girdigi
bir diyalogda agiga ¢ikar. Vedat sorar Cihan’a:

- Senin geldigin yerlerde muhterem pederler yok mu?

- Var.

- Aralarinda tahsil gordiigiin aydin kafalar, sana, mensup ol-
duklari dini teklif ettiler mi?

— Ettiler

- Sonra?

- Reddettim.

)

- [O insanlar] Pazar ya da Cumartesi giinleri ne yaparlardi?

- Kiliseye ya Havra denen yerlere giderlerdi.

- Neler yaparlard: oralarda?

- Herhalde ibadet. O giin kizlarini eglenceye davet ederdik, ka-
tilmazlardi...

- Hig sebep sordugun oldu mu?

- Kutsal giiniimiiz der, gegerlerdi.

— Demek Avrupa degisik.

- Neden?

- Bizde ibadet edenlerin adini “gerici” koydular. Kendileri
inanglarinin gerektirdigini yapiyorlar (s.163)

Bu saptamalara ek olarak yazar, doktor Vedat’in agzindan inan-
cin insan yasamindaki onemini vurgulamak igin “Carl Young” ve
“Alexsi Carel” (Carl Jung and Alexis Carrel olmasi gereken yanlg ya-
zimlar orijinaldir) gibi Batili diisiiniirlerden alintilar yapar.!? ileride

11 Hidayet romancilarinin sikhkla Baul diigiiniirlere referans vermesi, Islaimi hareketlerin sadece
dini degil, Batih kaynaklardan da beslendigine igaret eder. Ancak bu diigiiniirler, dinin bireysel
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daha agikga gorecegimiz gibi yazarlar, dindar Bati imgesiyle, aslinda
din ile modernligin ¢elismedigini gostermeye gahgirlar. Ancak Avru-
pa’nin bu gekilde sunulmasi yine de bir komplo teorisi ile tamamlanir.
Bu teori Vedat ile gergeklesen diyalogun sonunda agiga gikar. Yukari-
daki diyalogun sonunda Tiirkiye’de dini diglayan modernlik algilama-
sindan yine Avrupa’y: sorumlu tutar yazar: “Aaah Avrupa. Bize din-
sizlik regetesini yazip kilisesini koruyan Avrupa” (s.163). Dolayisiyla
su¢ yine Batiya ve Turkiye’yi Batililastiran aktorlerin omzuna yiiklenir.

Bu tartigmanin sonunda Cihan hidayete erer ve soyle bagirir:
INANDIM... ALLAH VAR. BU KAINAT SAHIPSIZ DEGIL. KURU-
LUP BIRAKILMIS BU DUZENI TESADUFLERE BIRAKMAYACA-
GIM.” (biiyiik harfler orijinal). Vedat ile girdigi tartismanin sonucu
Cihan’in Islami kimliginin inga edildigi an1 temsil eder. Avrupa’dan di-
nine yabancilagmg bir karakter olarak dénen Cihan “6ziinii bulmus”,
hidayete ermistir. Artik Cihan hayatimin geri kalanimi insanlara Is-
lam’in mesajini iletmeye adayacak aktif bir Islimi karaktere doniistii-
riiliir. Romanlardaki erkek karakterlerin Islimf yasam bigimini benim-
semesi i¢in “inandim” demeleri yeterlidir. Hidayete ermelerinden son-
ra genellikle herhangi bir fiziksel degisiklige ugratilmazlar. Kadin ka-
rakterlerin Islimilesmesi ise, tiim hidayet romanlarinca vurgulandig
gibi ancak 6rtiinmeleriyle miimkiin olabilir.

TESETTUR: iSLAMI KIMLIGIN SINE QUA NON’U

Giiniimiizde tiirban ya da aktorlerin diliyle bagortiisii, Tiirkiye’nin sinir-
larim agmis kiiresel bir olgudur. Farkli bigimlerde de olsa kadinlarin bas-
larimi 6rtmesi Tiirkiye ve Tunus’ta oldugu kadar Fransa ve Almanya gi-
bi iilkelerde de tartigma konusudur. Buradaki sorun, kadinlarin 6rtiilii
olarak okul, iiniversite, meclis gibi kamusal mekanlarda yer alma tale-

ve toplumsal yagamdaki 6nemini anlatma yolunda kullanilir romancilar tarafindan. Omegin
yukaridaki tartismada yazar, Vedat’in agzindan “Avrupa’nin taninmig ruh doktoru Carl Yo-
ung’un ‘Asri Insan Nefsini Aragtiriyor” kitabinda sunlan syledigini dile getirir: Otuz yildir dok-
torum. Diinyanin her tarafindan bana gelen hastalarin hastaliklarinin sebebi, insanlarin zayifh-
g1 ve akidelerinin sarsintih olmasidir. Ve bunlar imana dénmedikge, sifa bulamazlar” (s.162).
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bidir. Bu durum son yillarda demokrasi, insan haklar: ve laiklik kavram-
larinin sinirlarinin da tartigilmasina yol agan bir konu haline gelmistir.

Bugiinkii sekliyle kadinlarin értiisii, Islami kimligi diger sekiiler
kimliklerden ayiran “en giiglii meta-politik sembol”diir (Gole 1991;
2002). Islami kesimlerin kadinlarin értiinmesi konusundaki vurgusu-
nu, 1980’li yillarda Islimi kesimlerin tiim yayinlarinda, 6zellikle de te-
settiirii Islim1 kimligin bir sine qua non’u, yani olmazsa olmazi olarak
sunan hidayet romanlarinda gérmek miimkiindiir. Miisléiman Kadimn
Adi Varin Dilara’s: Islami kesimlerin tesettiir konusundaki tutumunu
ortaya koyan en iyi 6rneklerden biridir. Bir erkek karakteri temel alsa
da Giinbay Yildiz’in Bogluk romani da kadinlarin 6rtiinmesi konusun-
da birgok ogretici diyalog igerir.

Dilara, Kayseri’de dindar insanlardan 6grendikleri sonucunda
namaz kilmaya ve dindar bir karaktere doniismeye baglamistir. Ancak
Dilara’min “suurlu bir Misliman” olmak igin hala bir eksigi vardir.
Dilara bu eksigin farkina, dindar kitapgi ile bir camiye girecekleri es-
nada varir. Kitapgi camiye girerken, bagi kapali olmadig: igin Dilara
giremez. Sugluluk duygusuna kapilir ve séyle diigiiniir: “Ben burada
daha ortiisiiz Allah’in evine giremiyorum. Ya su vaziyette 6liirsem cen-
nete girmeye nasil yiiziim olacak!” (s.40). Bu kendini sorgulama, ki-
tapginin kanisinin Dilara’ya bir hadisi hatirlatmasiyla daha da derinle-
sir: “Kim bir millete benzemeye 6zenirse, o onlardan sayilir.” Islami
kimligin diger deger sistemlerine alternatif olma boyutunu giindeme
getirmek icin 1980’lerin edebiyatinda ve edebiyat digi metinlerinde
sik¢a yer verilen bir hadistir bu ciimle. Kitap¢inin karisi devam eder:
“Bizler Avrupa’nin kadinlarini degil, asr-1 saadetin hanimlarini 6rnek
almaliyiz (s.78). Boylece okura, Miislimanim diyen bir kadinin Islimi
inanci geregi ortiinmesi ve boylece kendini 6teki —Avrupali, Batililag-
mug— kimliklerden farkhilagtirmas: 6giitlenir.

Dilara i¢in hayatini tamamiyla déniistiiren ve ruh biitiinliigiine
ulagtiran olay, namaz kildigi esnada “alni secdedeyken uyur uyanik
vaziyette bir rilya gormesi” ve metafizik bir ses duymasiyla ortaya ¢i-
kar. Bu ses ona soyle seslenir:



76 iinci bsliim

Bak kizim, su elmaya bak! Bunun kabugu var. Kainatta hangi can-
liya, hangi meyveye, hangi hayvana bakarsan bak hepsinin iizerin-
de bir kabuk vardir. Kadinin kabugu da ortiisiidiir. Seni her tirlii
tehlikeden koruyacak tesettiriindiir (s.47).

Bu metafizik anin sonunda Dilara Islimi kimliginin biitiinliige
erigtigini fark eder ve kendisine soyle sorar: “Tesettiirsiiz bir kadin na-
sil Islam’in yoluna girebilir?” (s.48). Boylece yazar Dilara’ya értiiniin
Islaimi kadin kimliginin temel tag1 oldugunu kesfettirir. Bu siirecin so-
nunda aynen Bogluk’un Tuba’si gibi Dilara da bagimi orter. Kadin ka-
rakterler ortiinditkten sonra “nurani” bir ¢ehreye biiriiniirler. Dila-
ra’nin “yiiziine herkese has olmayan bir nur gelir” (s.48); Tuba da
“meleklesir” (s.87). Ancak ortii sadece bagi kapatan bir kumas parga-
s1 degildir, kadinin “iffetinin bayragidir” yazara gore. Dilara, 6rtiin-
mesini takiben kitapginin agzindan §oyle uyarilir:

Bak kizim zamanin cahilleri ilk 6nce senin 6rtiine saldiracakur. Or-
til bir kadinin iffetinin bayragidir. Nasil ki diigmanin iilkeyi zapt
ederken ilk yapacag) ig, kale burcundaki bayrag: indirmektir. Sen
bu bayrag: baginda gururla tagimalisin (s.78).

Kadinin iilkeye, 6rtiisiiniin ise bayraga benzetilmesi Islami siya-
setin nasil kadin iizerinden iiretildigini gostermesi agisindan garpicidir.
(Bunun tizerinde bir sonraki baglikta, hidayet romanlarinin toplumsal
cinsiyet boyutunu irdelerken duracagim. Simdilik 6rtiiniin Islimi kim-
lik i¢in “gururla taginacak bir bayrak” olarak nitelenmesinin altini giz-
mekle yetinelim.) Bagka bir romanda Giinbay Yildiz da 6rtiiyi bir sim-
ge olarak sunar. Yazar, 6rtiinmek isteyen bir geng kiza goyle seslenir:
“Bu kiyafet bir kimligin simgesidir. Kapanigin kurallar1 da var; nasil,
onlar1 hayatina uygulayabilecek misin?” (Yildiz 2000: 120). Bunlara
benzer birgok diyalog birgok hidayet romaninda tekrarlamir. Ornegin
Sadik Tekin’in Miisliiman Savag¢i (Tekin 1998) adli romaninda, zalim
bir toprak agasinin kizina agik olan Misliman karakter Abdullah,
Selma adli kiza “sizi miisliman olmaya g¢agiriyorum” geklinde bir
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mektup yazar. Selma “Miisliman olmak ne demek?” diye sordugu bir
arkadasindan “namazin kilarsin, orucunu tutarsin” cevabini alir. On-
lar1 duyan yash bir adam lafa karigir: “Bir de ortiineceksin... Ortiin-
medikten sonra hepsi bos” (Tekin 1998: 146). Dolayisiyla 1980’lerde
Islami kimligi keskin bir sekilde belirleyen, 6rtiidiir, ortiilii kadindir.
Ortii, “Islam1 farklibgin simirlarini gizen” (Géle 2000: 101) bir simge-
dir; igeridekileri ve digsaridakileri belirleyen bir perdedir.

Islimi muhayyilede “disaridakiler” sadece Batililagmuis, sekiiler
kimlikler degildir; Islimi kimlik edinme yolunda “geleneksel Miislii-
man” kategorisi de digarida birakilir. Nitekim 6rtiinerek bilingli Miis-
liman olma yolunda ilk adimu atan Dilara ikinci asamaya taginir: Ya-
zarlarin bakis agisiyla, “gercek Islam”in 6ngordiigii kimligin”, gelenek-
sel Islimi anlayistan farkll oldugunu 6grenmesi saglarir. Miislsiman
Kadimin Adi Varda geleneksel Misliiman karakter, Dilara’nin halasi-
dir. Dilara Islam’1 ilk 6grenme asamalarinda halasina birgok soru sorar,
ondan 6grenir. Ancak zamanla “suurlu” bir karaktere donistiiriilen
Dilara, halasina sunu sorar: “Halacigim, giinde beg defa Rabb’in huzu-
runa duruyorsun hamd olsun. Séyler misin bana, dudaklarin kipir ki-
pir ne soyler Yaradana? (s.54). Soru kargisinda sagiran hala soyle cevap
verir: “Ne bileyim, okuyup gegiyorum, okudugumu anlamiyorum ki:
Ben Arapga bilmem ki” (s.54). Sonrasinda yazar devreye girer ve do-
layl bir gekilde Cumhuriyet modernlesmesini elestiren sesi duyulur:

Geng kiz, birden su gergekle karg1 kargiya geldi: Aman Allahim, su
kadinin ve binlerce miminin Allah’la arasindaki bagi koparmak
iin her yolu denemisler. Kul ile Allah arasindaki lisani bile yok et-
migler. Ama yine de Allah’in yardimiyla bagaramamuglar. Soyledigi-
ni anlamasa da, yillardir Rabb’ine teslimiyetle ibadet ediyor (s.55).

Boylece yazar, gergek Islam ile halkin “baglarinin kopmasinin”
sucunu Batici modernlesme stirecine yiikler. Dilara’nin halasinin be-
nimsedigi tarzdaki Miislimanligin farkina vardig1 nokta, Islimi hare-
ketlerle iiretilen “Islami kimlik”in, “geleneksel Miisliman kimlik”ten
ayrigmaya basladigi noktadir. Bagka bir deyisle yazar “Islimc1” ile
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“Musliiman” arasindaki simin1 gizer. Dilara’nin halasi ile temsil edilen
kimlik, dogugtan Miisliiman olan, dinini geleneksel yollardan 6grenen
ve siyasal bagaji giiglii olmayan bir 6zne pozisyonuna isaret eder. Ote
yanda Dilara ile temsil edilen kimlik ise geleneksel anlayigin sorgulan-
masi ve Islim’in 6zel ve kamusal yasamda uygulanmasi gereken bir
din olarak yeniden yorumlanmasiyla elde edilen yeni bir pozisyondur.
Geleneksel Missliiman kimligin, “modern mekanlarda 6znelik pozis-
yonu” (Géle 1996: 12) talep eden yeni Islami kimlige doniigmesi Isla-
mi sosyal hareketlerle miimkiin olmustur. Nitekim sadece Tirkiye’de
degil, birgok iilkede Islim1 hareketin iiyeleri, geleneksel ailelerini eles-
tiren egitimli genglerdir.!?

Gerg¢i romandaki haliyle Dilara, dindar bir ailede dogmadigy,
hatta “Ankara’nin sosyete ortaminda” yetistigi igin bu bahsettigim
egilime uymaz. Ancak bu durum hidayet romanlarinin garpici 6zellik-
lerinden birini ortaya koyar: Bu romanlarda Islamilestirilen ve 6rtiin-
meleri saglanan kadin kahramanlar genellikle zengin ailelere ya da
sosyeteye mensuptur. Bu durum bazen Islami gevrelerdeki ortiilii ka-
dinlarin tepkisine neden olur. Bir romanin sonunda yer verilen bir oku-
yucu mektubunda értiilii bir geng kiz sikayetini soyle dile getirilir:

Miislimanlarin yazdiklari romanlarda agik kizlar daima giizel,
alimli ve endamh gosteriliyor. Romanlardan etkilenen Miisliman
erkekler, agik kizlari cazip buluyorlar, sonug ise malum, iki taraf da
bedbaht oluyor...Neden bir kiz1 6nce agik, haval birisi olarak ya-
z1p, sonra kapatip, masum birisi olarak gosteriyorsunuz? Agik kiz-
lar giizel de, kapalilar degersiz mi? Hayir, kapalilar arasinda da ni-
ce gizeller var. Herhalde siz kapalilar1 giizelliklerini degifre etme-
dikleri igin agik kizlari cazip kahramanlar olarak buluyorsunuz.
Peki diyelim ki, Misliiman erkekler agik kizlar1 kapatip sevaba gi-
riyorlar. Ama ya kapali kizlar ne olacak? Liitfen o kizlari giizel gos-
terip delikanlilarin aklini gelmeyelim™ (Ceylan 2002: 222).

12 Bu duruma Islimalik hakkinda yapilan birgok saha galigmasinda rastlamak miimkiin. Ornegin
Fash Islimai bir kadin da Dilara’ya benzer sozler soyler bir miilakatta: “Bizim ailelerimiz Islim
hakkinda pek bir sey bilmiyordu. Biz dogru bir gekilde yetigtirilmedik. Ailelerimiz bize dogru
yolu géstermediler” (Hessini 1994: 49).
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Hidayet romancilarinin kadin kahramanlarimi 6nce “agik ve
giizel” gosterip sonra tesettiire sokmasi sonucu, Islami kesimlerdeki
bazi kadinlarin kendi imajlar ve es bulma konusundaki kaygilarini di-
le getirmeleri ¢arpicidir. Ancak romancilarin kadin kahramanlarini bu
sekilde segmesi rastgele degildir, aksine Tiirkiye’deki Islami hareketle-
rin bazi niteliklerini gosteren bir unsurdur.

Oncelikle Islamilegtirilecek kadinlarin varlikli ve egitimli kesim-
den segilmesi, Islimciligin, giiniimiizde, 2000’li yillarda daha da agiga

s

¢ikan “zenginlige” ve modernlige karsi olmama, daha ¢ok bu zengin-
ligi ve modernligi Islimilestirme egiliminde olma &zelligini gosterir. Is-
lami gevrelerden bir edebiyatqinin niikteli bir sekilde belirttigi gibi Is-
lami “romancilar mercedes’e karsi ¢ikmaz, onu alir, yesile boyar.”13
Ikinci olarak zengin, kentli ve kiiltiirlii kizlarin Islamilestirilmesiyle, Is-
lami yagam tarzimin iddia edildigi gibi “yobaz” ve “gerici” olmadig:
gosterilir. Bu durum, Islim1 hareketin, bagi 6rtmenin, iiniversiteler gi-
bi kentsel modern mekanlarda bulunmaya engel teskil etmedigi tezini
de kuvvetlendirir. Ayrica bu sekilde zengin, kiiltiirlii kizlarin 6rtiinme-
si araciligiyla, ortiili kadinlarin kirsal kékenli olduklar: ya da alt sinif-
lara mensup oldugu seklindeki iddialar da iiriitilmeye galsilir. Ro-
manlarda Missliiman kadin modern, kiiltirli ve ileri goriigli olmakla
birlikte ahlakh ve edepli olarak sunulur. Tesettiirlii kadinlar iizerine
yapilmig gesitli ¢alismalarda da bu kadinlarin “gerici ve kiiltiirsiiz”
olarak damgalanma konusunda ¢ok hassas olduklar: ortaya konmak-
tadir (Saktanber 1994).

Zengin de olsalar, kiiltiirli de olsalar 1980’lerin hidayet roman-
larinda ve edebiyat digi metinlerinde Islimi kadinin 6rtiisiiz diisiiniil-
mesi neredeyse imkansizdir. Cinki 6rtii, sadece kadimin dindarligini
ve iffetini gostermesi agisindan 6nemli degildir; aym zamanda ideal Is-
lam toplumunun temelini tegkil eden toplumsal ahlakin bir géstergesi-
dir. Bu agidan Islimi romanlarin toplumsal cinsiyet boyutunun ayn bir
sekilde ele alinmas: gerekir.

13 Benim yapugim goriigme, Nisan 2003.
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TOPLUMSAL CINSIYET TEMELINDEKI

KOLEKTIF ISLAMI AHLAK

Islami edebiyat alani hakkinda vurgulanmas: gereken unsurlardan bi-
ri de hidayet romani yazarlarinin birgogunun erkek olusudur. Bu du-
rum, 1980’lerin Isldimi ortamina da uygundur. Zira bu dénemde Isla-
mi séylem, fikir kitaplar1 yazan, konferanslar veren ve medyada Islim
ile ilgili konular: tartigan erkeklerin hakimiyetindedir. Ote yanda bu
dénemde 6nde gelen kadin Islimi aktérlerin hemen hepsi de edebiyat
alaninda romanci ya da 6ykiicii olarak yer alirlar. Edebiyatin, —belki
edebiyata atfedilen kurmacalik ve “zararsizlik” niteligi esliginde— Isla-
mi kadin aktorlerin kendilerini ifade ettikleri baglica alan oldugu s6y-
lenebilir.1* Nitekim Emine Senlikoglu, Sevim Asimgil, Mecbure Inal,
Serife Katirc1 Turhal gibi kadin yazarlar, toplumsal ve siyasal konular
hakkindaki fikirlerini “entelektiiel” kitaplardan ¢ok edebi anlatilar
yoluyla agiklarlar.

Sunu belirtmek gerekir ki kadin yazarlar tarafindan kaleme ali-
nan hidayet romanlar: erkeklerinkinden farklilik géstermez. Kadinlar
da “biz ve onlar” temelindeki ayrismay1 vurgulayan benzer bir Islimi
sOylemi dillendirirler, benzer sosyal ve ahlaki konulari sorunsallagtirir-
lar. Mesaj yiikli hidayet romanlar: kaleme alan Emine Senlikoglu s6y-
le der: “Ben kadin-erkek ayrimi yapmiyorum... imanin disisi erkegi ol-
maz” (Cakir 2000: 110). Erkek ve kadin yazarlarin ayni séylemi pay-
lagmalar: temelinde Islimi romanlarin kolektif bir Islimi kimlik tahay-
yiline dayandigi, boyle bir kolektif kimlik inga etmeye galigtig1 soyle-
nebilir. Islimi camia igindeki uyumu vurgulayan bu kolektif séylem
—-1990’l1 yillarin romanlarinda gérecegimiz— toplumsal cinsiyetler ara-
sindaki ¢atigmalari ve farkliliklar1 da dile getirmez. Aksine hem kadin
hem de erkek yazarlar, toplumsal diizen ve ahlakin saglanmasi igin ka-
dina diisen roller konusuda fikir birligi i¢indedir.

Kadin, sadece 80’lerin hidayet romanlarinda degil, hemen tim
Islami yazinda merkezi bir yer isgal eder. Bu durum, Islimi hareketler

14 Islami kesimdeki kadin aydinlar iizerine bkz. Mergil 2002.
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Kemalist modernlesme siireciyle iligkili olarak okundugunda daha iyi
anlagilabilir. Zira kadimin bedeni, durusu ve goériiniirliigii, sadece Isla-
mi kesimler i¢in degil, Cumhuriyet modernlesmesi dahil bir¢ok moder-
nist ve ulusalci hareketin de kilit unsurudur. Beden, 6zellikle de kadin
bedeni, bir¢ok 6rnekte yeni modernist anlayigin ya da yeni ulusun pa-
rametrelerinin tammlandig: bir alandir (bkz. Cinar 2005). Osmanh
modernlegsmesi gibi Cumhuriyet modernlesmesi de bedeni hedef alir,
onu yeniden gekillendirmeye ve 6zgiirlestirmeye ¢aligir. Sapka kanunu
gibi erkek bedenini de hedef alan degisimlerden s6z edilebilirse de, Ke-
malist modernlesmenin temelini “kadinin 6zgiirlestirilmesini” amagla-
yan degisimler olugturur. Miisliiman bir iilkede kadinin 6zgiirlesmesi,
geleneksel baglarindan, giyiminden ve toplumsal konumundan uzak-
lagmasi anlamina gelir. Nitekim modernlegme siirecinde gegsitli vesile-
lerle kadinin, 6rtiisiiz haliyle kent mekanlarinda, egitim kurumlarinda,
balolarda, restoranlarda yer almas tegvik edilir. Kadin, ulusu igin ¢a-
lisacak, onu egitecek, yeni nesiller yetistirecek bir figiir olarak inga edi-
lir modernlesme siirecinde.'> Modernlesmeci gevreler igin yeni kamu-
sal rolleri, goriniigh, giyimi ve duruguyla Tiirkiye’nin modern yizinii
gosteren en 6nemli figiirdiir kadin.

Sekiiler modernlesmeci ve ulusalci aktorlere benzer bigimde Is-
lami hareketler de Bati emperyalizmiyle miicadelelerini kadin bedeni
tizerinden yiiriitiirler; alternatif modernlesme projelerini kadin bedeni
aracihigiyla tasarlarlar. Arap diinyasindaki Islimi hareketlerde de ka-
din, “disman saldirilarina karsi son kale” (Haddad 1998: 21) olarak
sunulur. Kadinin 6rtissii ise Batimin kiiltiirel emperyalizmine karsi son
sinir noktasidir. Bu, kadinin értiisiinii, Miisliiman Kadimin Ad: Var’da-
ki gibi “bir kadinin iffetinin bayragi” olarak algilayan ve durumu,
“diigmanin iilkeyi zapt ederken ilk yapacagi is, kale burcundaki bay-

15 Ayse Durakbaga’ya gére Kemalist reformlarla yaratilan kadin imgesi, birbiriyle geligen unsurlar-
dan olugan bir bilesimdir. Bu kadin imgesinin su 6zellikleri birarada barindirmasi beklenir: ig
ortarminda “egitimli kadin”; derneklerin iiyesi olan “sosyal olarak aktif kadin”; bir anne ve ka-
din olarak “aile ortamindaki rollerini ve gocuk dogurma iglevini yerine getiren kadin”; balolar-
da ve partilerde erkekleri eglendiren “feminen kadin” (Durakbaga 1998; 147).



82 ikinci bblum

rag) indirmektir” (s.78) seklinde 6zetleyen hidayet romanlan igin de
gegerlidir. Yazarlar, Batici modernlesme anlatilarina kargi séylemlerini
ortiilii kadin imgesi iizerine kurarlar. Kadinin hem Kemalist hemn de Is-
lami modernlesme anlatilarinda merkezi rol oynamasi, hidayet roman-
larinin neden genellikle kadin ve kadinin 6rtiinmesi iizerine kuruldu-
gunu da agiklar. Tesettiirlii haliyle kadin, sadece mevcut Batici diizene
karg1 durusu sembolize etmez; kadin, értiisiiyle Islimi diizenin ve top-
lumsal ahlakin da omurgasidir.

Hidayet romanlarinda kadinlarin toplumsal ahlakin saglanma-
sindaki merkezi rolii, ortiileri aracih@iyla anlatilir. Giysi/6rtii tiim kiil-
tiirlerde oldugu gibi Islimi toplumlarda da sadece bedeni 6rten bir arag
degildir. Giysi, Giddens’in terimleriyle, “sembolik bir gosterendir; kim-
ligin anlamlandirilmasi agisindan kullanmilan digsal bir aragtic” (1991:
62). Islam1 hareketler agisindan ortii, sadece bireysel kimligi anlamlan-
dirmaz; toplumsal diizen ve ahlik ile iligkili bir unsurdur. Dilara’nin ni-
¢in ortiindiigini Ankara’daki arkadaslarina agikladigi sahne bunu or-
taya koyar. Arkadaglarinin “nigin yash kadinlar degil de kizlar 6rtiin-
melidir?” sorusuna cevap olarak Dilara s6yle konus(turul)ur:

Ciinkii her tiirli tecaviiz geng bayanlara olur da onun igin...Neden
sokakta ninelerle flort etmiyor gengler. Neden genel evlere hep geng
kizlar, geng kadinlar diisityor...Onlar [yaglilar] siislenseler de, agilip
sagilsalar da kimse déniip bakmaz. Allah’in her emrinde binbir
hikmet vardir. Ortii, fubusu-fitneyi azaltir. Kadinlar: teblikelerden
korur (vurgu bana ait) (s.88).

Kadinlarin kapanmasinin sebeplerine iligkin bu ciimleler Islim-
cihgin birgok kaynaginda aynen tekrar edilir. “Kadinlar kamusal alan-
da erkek bakiglarindan sakinmak igin 6rtiinmelidir” goriigii dogrultu-
sundaki bu agiklama, “kamusal alanin erkek go6ziiniin hakimiyeti al-
tinda oldugu” 6nkabuliine dayanir (Cinar 2005: 76). 1990’h yillarda
bazi Islam1i kadin aktérlerce sorgulanmaya baglanan bu anlays, kadin
ve fitne arasinda dogrudan bir iligki kurar. Yukaridaki alint1 kadinin
goriiniirligiinii toplumsal ahldk agisindan ele alan 1980’lerin hakim
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Islami s6ylemiyle paralellik igindedir. Bu dénemin Islami yayinlarinda
kadin, gelecegin hayal edilen Islami toplumu agisindan kilit rol oynar.
Ciinkii kadin, ideal Islim toplumunun hem ihtiyaci olan seyi hem de
korktugu seyi agiga ¢ikarir: Bir yanda toplumsal diizen ihtiyaci, 6te
yanda fitne korkusu. Dénemin Islim1 aktérlerine gore diizen ve anar-
si arasindaki ince cizgiyi ¢izen sey ise kadimin ortisidiir. Dilara’nin
sozlerindeki gibi orti, “fuhugu ve fitneyi azalttig1” igin toplumsal ah-
lakin temeli olarak sunulur. Islimi siyasetin kendini diger modernist li-
beral diizenlerden ayirt ettigi temel nokta, kadinin 6rtiinmesi aracili-
giyla saglanan toplumsal ahlaki diizendir (Gole 1997a: 63). Nitekim
Iran devrimi sonrasinda oldugu gibi Islimi rejimlerin 6ncelikli olarak
orti konusunda tedbir almasi bu durumu agiklar (Taraki 1995: 644).

Bu noktada kadin romancilarin Islimiyette 6rtii, kadin ve fitne
konusundaki tutumlarinin altini gizmek gerekir. Ciinkii Saktanber’in
de belirttigi gibi Turkiye’de bazi akademik ¢aligmalarda ya da medya-
daki tartigmalarda értiilii kadinlar, Islimi hareketlerin pasif ve itaat-
kar aktorleri olarak temsil edilirler (Saktanber 1994: 103). Bagka bir
deyisle kadinlara biling ve 6znelik durumu atfedilmez; 6rtiiniin kadin-
lara erkekler tarafindan empoze edildigi ileri siirilir. Ancak Miislii-
man Kadvun Adi Var 6rneginde, Islami 6rtiiniin toplumsal ahlakin te-
meli oldugu tezini —erkeklere benzer sekilde— dile getiren bir kadin ro-
mancidir. Dénemin diger kadin romancilari da ayni tezleri tekrar eder-
ler. Dolayisiyla 1980’lerde kadinlar ve erkekler orti-fitne iliskisi konu-
sunda biiyiik oranda ortak bir zemini paylasirlar. Bu dénemde Islami
durugu herhangi bir toplumsal cinsiyet politikasina imkan vermeyecek
bigimde sekillendiren bir kolektif Islimi séylem hakimdir. 1980’lerin
kolektif Islimciligy, Islim1 hareketler igerisindeki sadece toplumsal cin-
siyet degil aym1 zamanda simif ve etnik grup ayrimlarinin da g6z ardi
edilmesine sebep olmustur. Islami aktérler kolektif Islami séylem te-
melinde ortak tezleri paylagmiglardir.

Bu ortak Islami tezler esliginde kadinin Islamiyetteki konumu-
nu agikliga kavustururken, Katirc1 Turhal gibi romancilar, monolitik
olarak disiindiikleri “feministler” ile s6ylemsel bir miicadeleye girer-
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ler. Bu agidan Katirar Turhal’in, romanina Miisliiman Kadwin Adi Var
baghgini koymasi, Duygu Asena’nin Kadimn Adi Yok (1987) adh ki-
tabina bir reddiye niteligindedir.}® Asena’nin kitab1, Yesim Arat’in de-
yisiyle yagh Kemalist kugagin “bagkaldiran kizlarinin” (Arat 1997 ve
2000) Kemalist gevrelerdeki ataerkil yapiy: sorgulamasini, esitlik tale-
bini ve kadinin, cinselligi izerinde kontrol sahibi olma istemini sem-
bolize eder. Ancak hidayet romancilari, Kemalist, liberal ya da sol ke-
simlerin kadin algisi konusundaki farkhliklarini dikkate almayan bir
bakis agisina sahiptirler. Yazarlar, Islimi kesim digindaki gruplar: “fe-
minist” ya da “cagdas kadin haklari savunucular1” adi altinda aynilag-
tirir ve onlarla miicadeleye girisirler. Katirci Turhal’in Miisliiman Ka-
dimm Adi Var's 1980’li yillarda Islimi kesimlerin feminist bakis agila-
rini nasil algiladiklarinin ve elegtirdiklerinin bir 6rnegini tegkil eder.
Yazar elestirilerini roman boyunca siralar:

$imdi soruyorum. Tirkiye’li Cagdag Kadin Haklar, diye kadinla-
r1 aldatanlara:

Kadini korumak, [onlari] agikta satilan mal gibi sergilemek
midir?

Her an modanin esaretinde kiliktan kihga sokmak midir?

Kadina 6zgiirlitk deyip, gece giindiiz, hem ana, hem esg, hem is
kadini yaparak somiirmek midir? Erkegin igini de yiikleyip, zama-
nindan 6nce yipratmak midir?

()

Kadin1 korumak isteyenler once bunlari halletmelidirler. “kad:-
nin adi1 yok” diyenler, kendi iirettikleri diinya yagaminda, yok edi-
len kadini anlatmaktadir. Kadinin adi yok diyenler, ancak kendile-
rini tarif etmiglerdir” (s.160).

Islami diizen ve toplumsal ahlak anlayigini kadin iizerinden ku-
ran 80’li yillarin Islimciligi, mevcut diizene elestirilerini de yine kadin
araciligiyla dile getirir. Yukaridaki ifadelerin ortaya koydugu gibi Ka-
tirct Turhal, “Kadinin Adi Yok” diye Tiirkiye’de kadinin konumuna

16 Serife Katirai Turhal’in diger bir kitabinin baghg: da Aslinda Ask Var'dir (1999). Bu da yine
Duygu Asena’nin Aslinda Agk da Yok kitabini hatirlatir.
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elestiri getiren “feminist”lerden haberdardir. Ancak yazara gore kadi-
ni degersizlestiren, kadinin somiirtilmesine yol agan, feminizmin de bir
pargasi oldugu ¢agdas Batici anlayistir. Buna kargin Islimi ¢6ziim, bu
feminist soylemle iligkisel bir bigimde kurgulanir:

Miimin kadinlar, erkeklerle istiinlitk yarigina giren feministlerin
bogsa kiirek salladiklarini bilir; boyle akilsiz oyunlara icabet etmez-
ler. Erkeklerle uistiinlitk iddiasinda olanlar, Allah’in kanunlarindan
habersiz bigarelerdir (s.157-8).

Bu sozler, Islimi kesimlerin 1980’li yillardaki hakim kimlik ve
kadin politikalarini yansitan tipik bir 6rnektir. Bu dénemde Islim1 ka-
din séylemi, Islami kesimin yazarlarinin Bati1 medeniyetinin dogurdu-
gu “modern esitlikgilik” olarak adlandirdiklar: siirece tepki olarak ge-
lismistir. 1980’li yillarin Islimi aktérlerinin, 6zellikle “kadin sorunu”
tizerine kaleme aldiklar1 metinlerinde, “esitlik¢i feminizm”e (Abedin
1996) kars1 6zcii (essentialist) bir ortak durug vardir. Yazarlar, esitlik-
¢i feminizmin, cinsler arasinda diigmanliga ve karsithiga yol agtigin ile-
ri siirerler. Bagka bir deyisle Islimi edebiyatgilara gére feminizmde er-
kek ve kadin, karsit ve diisman roller igine hapsedilir. Feminizm bazen
“yeni bir erkek sovenizmi” akimi olarak tamimlanir; ¢iinkii bu akim
kadinin ev igi rollerini degersizlestirir, onlarin omuzlarina geleneksel
olarak erkekler tarafindan yerine getirilmig olan para kazanma ve ka-
riyer yapma sorumlulugunu yiikler. Dolayisiyla “esitlik¢i feminizm”,
Islami edebiyatgilara gore, erkek ve kadin rolleri arasindaki farklilag-
malari reddeder ve toplumu “tek cinsli bir yapiya” (Faruqi 1983) dog-
ru siiriikler. Bu tek cinsli yapida ise kadin ancak erkegin alanina girme
miicadelesi vererek giiglii olabilir.

Buna karsin yazarlar, Islimiyette kadin-erkek iligkisinin rekabet
degil, cinsler arasi1 “karsilikli sorumluluklar” gergevesinde ele alindigi-
mu ileri stirerler. Dolayisiyla kadin ve erkegin, ¢atisma degil, uyum ve
kargilikli bagimhlik yaratacak sekilde farkli rollerle tanimlanmalari
gerektigini soylerler. Sonugta 1980’lerdeki hakim kolektif Islimi soy-
lemde erkek ve kadin birbirini tamamlayan bir konumda algilanir. Za-
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ten Islimi edebiyatgilara gore saglikli bir toplumun temelini de bu du-
rum olusturur (bkz. Hatemi 1988; Dilipak 1995). Nitekim “Kadinin
Adi Yok” seklindeki “feminist” iddiaya karg1 Katirc1 Turhal, Islim’da
kadin ve erkegin uyumlu roliinii tanimlamak i¢in “Miisliman Kadinin
Adi Var” diye yazar:

Miisliman kadini, insanoglunun ilk yaradiligindan bu yana vardir.
Ve daima erkeginin yaninda olmugtur.

Her devirde, her ¢agda erkekle omuz omuza olmus, inandikla-
r1 dava ugrunda ¢aba harcamiglardir.

‘Sizi erkek ve disiden yaratuk’ diyen Yiice Rabbi’miz, Miimin
kadin: erkegin yaninda géyle vasiflandirmigtir: ‘Miimin erkekler,
Miimin kadinlarin, Miimin kadinlar da Miimin erkeklerin yardim-
cilandir.”

Allah onlar en giizel sekilde yaratihiglarina uygun vazifelendir-
migtir.

Miimin kadin, Allah’in gizdigi simir1 bilir ve bazi yonlerde iis-
tiin yaratilmig erkegiyle iistiinlik yarigina girigmez. Erkek ve kadin
bir biitiiniin yarisidirlar. Kadin erkeksiz, erkek de kadinsiz olamaz
(s.157).

Boylece 1980’lerin nispeten tek sesli Islimciligi, kadin ve erke-
gi Islim’da tam bir uyum iginde kurgular. Bu gergevede Islim’da er-
kek ve kadinin insanlik agisindan esit olarak kabul edildigi, inang ko-
nusunda da esit hak ve sorumluluklarla donatildig: dile getirilir. An-
cak toplumsal roller ve sorumluluklar agisindan yazarlar, ideal bir
toplumun islevsel temelini olusturduguna inandiklari cinsler arasi bir
isbolumi fikrini giindeme getirirler. Bu igb6limiinde dogalarindaki
farkliliklar1 geregi erkeklerin bazi konularda “primus enter pares
(esitler arasinda 6ncii)” oldugu iddia edilir (Hatemi 1988: 32). Yuka-
ridaki alintida da Katiral Turhal, modern esitlikgilige, cinsler arasi fiz-
yolojik ve duygusal farkliliklardan kaynaklandigina inanilan bu tiir
toplumsal igb6liimii s6ylemiyle cevap verir. Bu iglevsel igboliimiinde
oncelikle degerli kilinan, “inangh bir nesil” yetigtirecek olan kadinla-
rin annelik rolleridir. Bu tezler, aslinda her seyin Islim’da daha dogru
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ve degerli oldugu seklindeki bir Islimi sahicilik soylemine dogru evri-
lir. Kadin konusunda, kadina en uygun roliin ve konumun Islim’da
verildigi dile getirilir:
[slim’da kadin degerlidir. Kadin erkegi tamamlayan, bir biitiiniin
yansidir.
... [bugiin] diinya gapinda alimler ¢tkmiyorsa, bu evlatlan ye-

tistirecek annelerin yetismemesindendir.

(..)

Misliman kadin sicak temiz yuvasimin hammefendisidir. Ka-
din isterse evinde yaptigi iglerden dolay: iicret isteyebilir. Veya hiz-
met edecek birini talep etme hakkina sahiptir. istemezse daha bii-
yuk miikafat vardir Allah katinda (Turhal, s.145-147)

Miisliiman Kadimin Ads Var’da yukaridaki alintidaki gibi kadi-
nin ev igi rollerinin vurgulanmasi, ancak aym zamanda da Dilara’ya
doktor olabilmesi igin verilen destek ilk bakista geliskili gibi goriilebi-
lir. Ancak 1980’lerin Islimi séylemi kadinlar: tamamuiyla ev igi roller-
le tamimlamaz. Islevsel igboliimii aym zamanda bazi kamusal rolleri de
kapsar. Hatta bu rollerden ya da mesleklerden bazilarinin, toplumsal
ahlak ve diizen adina kadinlar tarafindan 6zellikle edinilmesi istenir.
Dilara’min durumundaki doktorluk meslegi bunlardan biridir.

1980’lerin Islimciligini sekillendiren kolektif idealler (Islim
toplumu olusturma, Islimi ahlaki hakim kilma) her tiirlii bireysel ve
diinyevi talebi sinirlandirir ve gekillendirir. Bu gergevede egitim ve mes-
lek de kolektif Islimi idealleri gergeklestirmek igin bir arag olarak al-
gilanir. Romanlar, her konumu bu tiir bir gergevede kurgular. Carpici
bir 6rnek olarak Katirci Turhal, romanin sonuna dogru geng kizlara
sOyle seslenir: “Siz geng kizlar...ceyiz putlarini yikacaksimz. Sizler bez
pargasinin degil, Isldm’in gelini olmalisiniz” (vurgu bana ait, s.151).
Dolayisiyla 1980’li yillarda bir insan, Islimi aktorlerin “hastalikli”
olarak niteledikleri modern toplumu tedavi etmek ve ideal toplumu in-
sa etmek igin “Islim’in gelini”, “Islim’in annesi”, “Islim’in doktoru”
olarak tasavvur edilir.

Kolektif Islimi bilince ulastirilan Dilara and Cihan sonunda
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“Islam’in doktoru” olurlar.’? Bireysel kimliklerini sekillendiren Islam’
artik toplumsal alana tagimanin zamani gelmistir. Ancak toplumsal
kimligin ingasi bireysel anlamda suurlu Miisliiman olmaktan daha 6te
bir seydir. Toplumsal kimlik teorisyenlerinin isaret ettikleri gibi kimlik
higbir zaman tek boyutlu degildir. Bir toplumsal kimlik insa etmek igin
“benim kimligim bu” demek yeterli degildir; bu kimlik kigiler aras: bir
diizeyde diger aktorlerle tartigilmali, bagka kimliklerle kargilagtirilma-
lidir. Kimlik olusumu siireci her zaman “kendimizi nasil tanimladig:-
miz ile bagkalar: bizi nasil tammliyor” (Hall ve Du Gay 1996: 4) ara-
sindaki dinamik bir siireci igerir. Bunun anlami, kimliklerin kigilerara-
s1 ve gruplararasi bir diizeyde ve siirekli bir miizakere siirecinde sekil-
lendigidir. “Inandim” diyerek “Miisliman” olan Cihan ve ortiinerek
gergek bir miimin olan Dilara, Islimi toplum ve diizen olusum siire-
cinde diger aktorlerle miicadeleye girisen aktivistlere déniisiirler. Is-
ldm’in metafizik alanla ya da bireysel kimlikle sinirhi bir din olmadig:
ogretilir bu karakterlere. Katirc1 Turhal, Dilara’ya sunu hatirlatir: “Is-
lam bir teblig dini idi. Ogrenen, bagkasina bildirmekle gorevliydi. Is-
lam boyle yayilacakt1” (s.45). Bu anlayig dogrultusunda Dilara ve Ci-
han, toplumu Islimilestirme faaliyetine girisirler.

ISLAMI KIMLIGIN TOPLU HIiDAYET ARAYISI

Ortiinen ve ortiisiiniin ona kazandirdig: gériintiiyle Islami bir karak-
tere doniisen Dilara igin “zor ginler”, diplomasimi almak igin geri
dondiigii Ankara’da baglar. Bu zorlugu soyle dile getirir: “Burada
[Kayseri’de] ¢ok kolaydi Islam’t yagamak ama simdi bambagka bir or-
tama gidecegim” (s.77). Dilara Islimi kimligini Kayseri’de degil, bii-
yik bir sehir olan Ankara’da gergeklestirmeye ¢aligir. Bu durum, Tiir-

17 Romanlarda kahramanlarin sikga doktor olarak tasvir edilmesinin metaforik bir anlami da var-
dir. “Doktor” imgesi 1980’lerin entelektiiel metinlerinde de kullanilir. Ornegin Kuran'da Temel
Kavramilar kitabinin sunugunda Ali Unal soyle yazar: “Bat patentli ahtapotun zehiriyle varhig
en derinden yaralanan ve bu yaranin kansere doniigmesiyle birlikte ‘ayakta kalabilen saglar’yla
acil bir gifa arayan insanligin garesiz bagvuracagy....ilag kugkusuz Allah’in Kelam’indadir. Ne var
ki, sturekli gozlerden kagirilan ve elden geldigince gizlenmeye galigilan bu ilag kendisini her yo-
nidyle sunacak ‘doktorlar’ beklemektedir” (Unal 1986: 8).
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kiye’deki Islimi hareketlerin 6nemli bir 6zelligini ortaya koyar: Islimi
6znenin modern kent mekénlarinda bulunma ve modern mekénlara
katilma arzusunu. Zaten 1980 6ncesi kdy ortamindaki miicadeleyi an-
latan birkag roman harig, hidayet romanlarinin hemen tamamu Islami
kimligin modern kent mekanlarindaki ve modern kurumlardaki miica-
delesini anlatir. Bu gergevede hidayet romanlarinin 6nemli bir kismi,
iiniversitelerden diglanan értiilii kizlarin hikayesini konu edinir.'® Bu
romanlar, Miisliiman aktérlerin, ¢ogunlukla da 6rtiindiikleri igin “ga-
ga uygun olmamakla” suglanan kizlarin g6z yaglarini ve acilarim dile
getirir. Ortiilii oldugu igin yurttan kovulan ve diplomasim &diil tore-
ninde alamayan Dilara ve Islim’a déndiikten sonra “seriat istedigi if-
tirasiyla” (s.203) bagka bir sehre siirgiine gonderilen Cihan, mevcut
diizenden diglanan Miisliman karakterleri 6rnekler.

Hidayet romam yazarlari genelde Islimi karakterleri tasvir
ederken, bu karakterlerin modern mekan ve kurumlardan diglanmis-
liklarin1 ve ayrimciliga ugramigliklarini 6n plana ¢ikarirlar. Hemen
tiilm romanlarda Islami karakterler, 6zellikle de kadinlar 6ncelikli ola-
rak “magdur” ve “mazlum” olarak tasvir edilirler. Romanlarin baglik-
lar1 da bunu ortaya koyar: Kurban, Ozyurdunda Garipsin, Senin I¢in
Aglayacagim, Simdi Aglamak Vakti, Bacimin Goézyaslars Ne Zaman
Dinecek, Dinmeyen Gozyaslari, Dokunmaym Bacima, Isitilmeyen
Feryat vs. Romanlarda, Islami bir yasam siirdiikleri ve gevrelerine Is-
lam’1 anlattiklar igin hapse atilan ya da siirgiine gonderilen erkek ka-
rakterler ve resmi kurumlarda yasak oldugu igin ortiileri sebebiyle dis-
lanan kadin karakterler araciligiyla, Tiirkiye’de Islami kimligin haksiz-
liga ugrama &ykiisii anlatilir.?® Dilara da értiisii yiiziinden gagin kur-
banlarindan biridir. Miisliiman Kadin Adr Var’da Katirc1 Turhal, ka-
dinlar1 “bagindaki etiket yiiziinden tipki Amerika’daki zenciler gibi
ikinci siif vatandag” olarak niteler (s.101). Romanciya gore Dilara

18 Ogzellikle bkz. Mehmet Zeren 1996.

19 Yakin zamanlarda Tiirkiye’de Islim, laiklik ve devlet ekseninde yapilan birkag etnografik gahg-
ma da Islami kesimlerde, “laik demokrasi” diizeninde “egit muameleye” tabi olmadiklari hissi-
nin baskin oldugunu vurgulamaktadir (bkz. Navaro-Yashin 2002; Houston 2001a).
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aracihgiyla anlatg) 6ykii sadece bir roman karakteriyle sinich degil-
dir. Ayrica 6ykiideki (ve roman baghklarindaki) mazlumluk séylemi,
direnig duygularim kériikleyici ve kolektif biling olugturucu bir olgu-
dur. Nitekim romanin 6nsoziinde Dilara, aym deneyimi yasayan bin-
lerce kizdan biri olarak takdim edilir: “Okul birincisi Dilara’nin dip-
loma toreninde yasadig: kirginligy, ilkemizin yiizlerce-binlerce evladi
ayni siddetle yasamis ve yasamaya devam etmektedir” (s.6). Onsozler
ya da arka kapak yazilaniyla romancilar sikhkla 6ykilerin birgok
inangl insanin ortak tecriibesini ve duygularini anlattigim vurgularlar.
Hidayet romanlarindaki benzer temalar, dil ve tezler de gostermekte-
dir ki, bu romanlar Islimi kimligin ait oldugu toplumsal kategorinin
mazlumluk deneyimlerini anlati diline déken kolektif 6ykiilerdir. Ro-
manlar Misliimanlara —bir romanin bagliginin séyledigi gibi— “Yalniz
Degilsiniz” (Inang 2002) seklinde seslenir. Béylece romanlar, ayni de-
neyimi yasayan Miislimanlan duygusal olarak birbirine baglama igle-
vi goriir. Sonugta bu romanlar, benzer deneyimler yasadig: diisiiniilen
insanlarin yalnizlik ve yabancilagsma duygularini yenmelerini saglama-
ya galigir. Diger kolektif hikiyeler gibi Islimi romanlar da, Richard-
son’un terimleriyle (Richardson 1990: 9), birbirinden mekan ve zaman
agisindan kopuk Misliimanlari ortak bir bilingte bulusturur ve kolek-
tif eylem ve bir dil temeli saglar.

Romanlarda gelistirilmeye ¢aligilan ortak biling sadece diglan-
mishk ve haksizliga ugrama hissinden olugmaz. Islimi karakterler ay-
n1 zamanda bu kimligi -kimligin bir pargasi olarak 6rtityii— gururla ta-
styan figiirler olarak tasvir edilir. Dolayisiyla Islim1 kimlik es zamanh
bir mazlumluk ve gurur hissiyle sekillenir.2® Hidayet romanlarindaki
mazlumluk ve yaralanmiglik séylemi Islimi s6ylemi besleyen temel un-
surlardan biridir. Ancak buradaki giigsiizlik ve zayif olma, kaba bir
teslimiyetten ¢ok, gii¢ istemini barindirir. Fethi Agikel’in belirttigi gibi

20 Ankara’da 1989-1993 yillar arasinda tesettiirlic kadinlar izerinde yaptigi saha galigmasinda
Saktanber de diglanmighk/yaralanmighk ve gurur séyleminin eszamanh olarak bu kadinlarin
gundelik anlaularinda bulundugunu ve kimliklerini gekillendiren 6nemli bir unsur oldugunu be-
lirtir (bkz. Saktanber 2002).
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ezik 6zne, haksizhga ugramighk séylemiyle megruiyetini kurma ve ug-
radig1 haksizliklari tazmin edecegi bir tekgi siyaset soylemine dogru
evrilme potansiyeli tagir (Agikel 1996).2! Nitekim suurlu bir Islam1 ka-
rakter olan Dilara da Ankara’da dislanir ancak bu diglanma karsisin-
da Islam1 kolektif kimligini ortaya koyacak sekilde kendisini gevresin-
den farklilagtiran iddiali ve gururlu bir dil tutturur. Tesettiirlii haliyle
Ankara’daki sinif arkadaglariyla kargilastiginda “onlarin diliyle mi”
yoksa “Miisliimanca mi1” seldm verecegine karar veremez. Yazar Dila-
ra’ya sunlari diigiindiirtiir:

Taviz yok Dilara. Ya hep ya hig...yarim Miisliman olmak istemi-
yorsan tam uygula [slim’. Zaten ondan kirparak, bundan kirpa-
rak kusa cevirmigler Islim’1. Selamin dahi Miisliiman’ca olmazsa
neye yarar... (s.102).

Selami “Miisliman’ca” olan, giyimi “Misliman’ca” kilinan,
dolayistyla hayatin her alaninda Islim’1 yasayan bir karaktere déniis-
tiiriilen Dilara, artik gevresiyle birgok konuda tartigmaya girip, Islami
tezleri sunmaya basglar. Bu tartigmalarin eksenini de, Tirkiye’deki tar-
tismalara referansla, “modern olma, 6rtii veya dinin ¢agdas diinyada-
ki yeri” gibi konular olugturur. Dilara da arkadaglar: ve profesorleriy-
le bu tiir konular hakkinda séylemsel bir miicadeleye sokulur. Ortiisii-
ni “¢caga uygun” bulmayan arkadaslarina kargi ve romandaki diger
laik karakterlere karsi cagdas olmanin anlamini sorgulayan ve aslinda
kendisinin daha gagdas oldugunu belirten iddiali bir dil kullarur. Or-
negin “mini etek giyen” arkadaglarindan biriyle tartisirken “senin ki-
yafetin, yani bu ¢agin kiyafeti, ortagag kiyafetine benziyor” (s.103)
der. Bu noktada yazar, Dilara’nin “yari ¢iplak” niteledigi kizlardan da-
ha “gagdas” oldugunu soyleyen sozlerle oykiiye miidahalede bulunur:

21 “Kutsal Mazlumlugun Psikopatolojisi” baghkli 6nemli yazida Agikel, Islimi romanlarin en
onemli temalarindan birinin mazlumluk séylemi oldugunu belirtir. Ona gore “Islimi mazlum-
luk s6ylemlerinin 80’li yillardaki kismi basarisi siyaset soylemleri ile ac1 merkezli imgelemi bu-
lugturabilmesinde ve bunu kendini yoksun-miilksiiz hisseden kitlelerin igsellestirebilecegi bir
olanaga kavugturabilmesinde yatiyordu” (1996: 182).
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Birkag yil 6nce, moda oldugu igin, [Dilara] uzun pardesii ve igine
mini etek giymigti de kimse sesini ¢ikarmarmgti. Onlarin sevmedi-
gi, modanin degil de Allah’in emrine gore giyinmesiydi. Yoksa ¢ag
falan bahaneydi. Eger medeniyet, ¢aglara gore giyilen kiyafetlere
gore belirleniyorsa, kendisi daha ¢agdasti. Ciinkii gu anda yan ¢ip-
lak gezenler, ilk okul kitaplarinda magara devri diye tanittiklar: tag
cagim taklit ediyorlardi...Gyleyse yar: ¢iplak gezenler, soyunanlar
daba gerici degiller miydi? (vurgu bana ait) (s.98).

Bu alinty, Islim1 aktérlerin Tiirkiye’de ¢agdashk iizerine Batici
medeniyet anlatilariyla girdikleri s6ylemsel miicadeleyi ifade eder. Bu-
rada yazar, modernligi kiyafet iizerinden tanimlayan Batici bakis agi-
sint elestirir. Ancak bu tezi giiriitmeye ¢aligirken, yazarin kendisi de
ciplaklik ile gericiligi esitleyerek yine kiyafet ve modernlik iligkisini ku-
rar. Islimi kimlik, ¢aga kars1 olarak tanimlanmaz, aksine ¢aga ya da
medeniyet anlayigina Islimi bir értii gegirilmeye galigilir. ileride daha
net olarak goriilecegi gibi dini inancin ve 6rtiiniin modernlige engel ol-
madig1 anlatilmaya galigilir. Modernligin anlami tizerine Batic1 kesim-
lerle sylemsel bir miicadeleye girismek, kolektif Islimi kimlik ingasi-
nin 6nemli ayaklarindan biridir. Ciinkii kimlik, Whitebrook’un vurgu-
ladig1 gibi “Oncelikle insanlarin 6teki insanlara, kendileri hakkinda
anlattiklar1 6ykiiler ile, Gtekilerin bu insanlara anlattiklar1 Gykiiler”
meselesidir (2001: 4). Bunun agilimi sudur: Islimi aktérler romanlar
araciligiyla “6teki”ne kendi hikayelerini anlatirlar; aymi zamanda
“Oteki”nin Mislimanlara modernlik dis1 bir rol verdiklerine inandik-
lar1 hikayelerini ¢iiriitmeye galisirlar.

Bu kimlik miizakeresi sirasinda Islimi aktorler modernlesme
siirecindeki olaylar1 yeni bir bigimde kurgulamaya g¢aligirlar. Tirki-
ye’nin modernlesmesi hakkinda yeni hikayeler anlatirlar ve tarihi yeni
bir anlatiy1 destekleyecek sekilde yeniden yorumlarlar. Yeniden yo-
rumlanan tarih, “hafizanin yaratilmasinda 6nemli bir iglev iistlenir.”
Acikel’in belirttigi gibi tarih sadece hafizay1 canlandirmaz, aym za-
manda tarihin yorumlanmasiyla yaratilan “hatirlama”, 6znenin bi-
lingdigini da besler (Agikel 1996: 187). Gegmise giden, kokene inen ya-
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rali 6zne buradan siyasal miicadelesinin dilini olusturur. Bu durum, Is-
lami romanlarda, modern diinyanin problemlerinin ¢6ziimiiniin Islam
tarihinde yattigini dile getiren bir sahicilik iddiasina tekabiil eder. Di-
lara’nin “tipki orta ¢agin bilime kargi [olan] papazlari gibi” (s.101) di-
ye sugladigi profesorlerine verdigi cevap, tarihin yeniden okunmasini
iceren Islam1 sahicilik iddialarinin iyi bir 6rnegidir:

Batiy: taklit etmekten vazgecip de kendi Islim alimlerimizin kitap-
larim okusaydik, bauy: goktan geride birakmstik. Neden diinya
¢apinda bir alim yetigtiremiyoruz?

Sizin utandiginiz atalarimzdan birkag 6rnek vereyim de belki
hak verirsiniz. Diinyanin déndiigiinii Galile’den 600 yil 6nce ispat
eden, Newton’dan 700 sene 6nce diinyanin ¢apimi hesaplayan, bir
Islim alimi Biruni’dir.

Ay ilk haritasini gikaran Ali Kuggu isimli Miisliman alimdir.
Matematikte igir agan Harzemi’dir.... ik kanser ameliyatini, ciiz-
zam tedavisini, vebanin bulagict oldugunu bulan hep Islim alimle-
ridir... (s.117).

Bu pasaj, Islimciligin su temel tezini 6rnekler: Tiirkiye’nin Bati
karsisinda geri kalmasinin sebebi Islam degil, modernlesmeyi Batilas-
mak olarak algilayan Batic1 anlayistir. Dilara’nin biyoloji profesorii
olan babasinin 6rnekledigi gibi Batici aydinlara, “hep Avrupa’dan 6r-
nek verilmig, Avrupa devletleri ne zaman dini arkalara atmiglar, o za-
man ilimde, fende ilerleme kaydetmiglerdir” (s.72) anlayigi agilanmis-
ur. Oysa yazarin Dilara karakteri araciligiyla soyledigi gibi “Avru-
pa’nin kéhnemis, tahrif edilmis diniyle” (s.72) Islim karigtinlmamal-
dir. Islami aktorlere gore, Bati modernitesi karsisinda, bozulmamig
kaynaklariyla cevap olabilecek tek din Islamiyettir. Ali Bulag’in s6zle-
riyle sOylersek “Bati karsisinda...Budizm, Brahmanizm, Sintoizm,
Konfiigyanizm ve Taoizm gibi Asya’nin biiyiik kiiltiirleri geri gekildi-
ler... Yahudilik ve Hiristiyanlik modernize olup modern yapilanmaya
katkida bulunuyor. Islimiyet ise... bozulmams sahici kaynaklariyla
hala giiglii bir alternatif durumunda”dir (Bulag 1990: 25). Bozulma-
mis kaynaklarin bulundugu dénemi bazi Islimi gruplar, Asr-2 Saadet
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donemi ile sinirlarlar. Hidayet romancilarinin bazilari Osmanl done-
minden de rol modelleri énerirler. Her durumda Islami sahicilik iddi-
as1, “gecmis olaylara referanslardan” olusur. Bunun anlami, bu olay-
larin “tekrarlanabilir” oldugu, dolayisiyla “bu olaylarin tarihsel bag-
lamdan bagimsiz olarak” bugiin de yasanabilecegidir (Al-Azmeh
1993: 56). Bu sahicilik iddiasi, her seyin ashnda Islim’in koklerinde
yattig) tezini dile getirmesiyle Islimcihgin koktenci dogasim agiga ¢1-
karir. Islami koklerle ilgili bir dil kullanilmasi, Islimi aktérlere Batici
anlatilarla miicadele edebilmek igin kuvvet, gurur ve saglam bir zemin
saglar. Sonugta Islami sahicilik s6ylemi, Islimi 6zneyi, hem baskilan-
maya karg1 hem de medeniyeti Bati ile esitleyen anlatilara kars: elesti-
rel durusu olan bir kolektif bir kimlikle donatir (Gole 2000: 93). Bi-
lim gibi modern olgularin aslinda Islami kokleri oldugu teziyle giigle-
nen kolektif Islimi kimlik, alternatif bir modernlik yaratilabilecegi
inancindadir.

Islam1 kimliginden, yasantisindan ve 6zellikle de ortiisiinden ta-
viz vermeyen aktorler, kamusal yasama bu nitelikleriyle katilma istekle-
riyle Batili/laik modernlik projesinin siuirlarim sorgularlar. Bagka bir de-
yisle, modern olanin anlamini ve sinirlarimi bizzat kendi varliklariyla,
goriiniirliikleriyle tartigmaya agarlar. Ornegin Dilara, kamusal yagam-
dan diglanmasina siirekli olarak itiraz eder ve kamusal yagama katihmi-
ni1 engelleyen bakig acisini elestirir: “Hasa, devletin binalarinda sanki Al-
lah yok...Ortiiliiysen ya evinde oturacaksin, ya da ayak islerine baka-
caksin, hizmetgilik, kapicilik gibi...” (s.101). Dilara gibi kizlarin her ne
kadar dislansalar da yalmz olmadiklari, Miisliimanlarin miicadelesinde
say1 olarak ¢ogalacaklar1 dile getirilir: “Ama gunu iyi bilmeliler...Dila-
ra’lar, Ayse’ler, Fatma’lar ¢ogalacaktir. Onlar baski uygulandikga yogun-
lagacaklar, uyuyan, Islim’in nurunu géremeyen bu memleketin kizlari
bir bir uyanacaklar asirhk gaflet uykusundan” (s.147).

Dilara, Islim’in mesajin1 diger insanlara anlatacak, Miisliiman-
larin sayisim gogaltacak ideal karakterlerden biridir artik. Dilara ara-
cihigryla yazar Islim1 gergevede kadinin evdeki roliinii resmeder, bir rol
modeli olarak Dilara aracihigiyla Islim’in giindelik hayat: nasil sekil-
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lendirmesi gerektigine dair detayli mesajlarini iletmeye baslar. Ortiisii
yuzinden diplomasim sahnede alamayan Dilara, mezuniyetinden son-
ra Ankara’da bir daire kiralar. Bu, yazara ideal bir evi tasvir etme im-
kani verir:

Dilara evini hayalindeki gibi désemek istedi. Egyalarin kélesi ol-
mak istemiyordu. Egyalara degil, esyalar ona hizmet etmeliydi.
Neydi duvardan duvara kiitiiphaneler, birer kisilik koca koca kol-
tuklar, masalar, abajurlar, kanepeler... Zavalli kadinlar ellerinde toz
bezi, aksama kadar mobilyalara hizmetgilik yapiyorlardi (s.132)

Yasamin birgok alaninda Islami farkhlilig1 hayata gegirmeye ¢a-
lisan Islimci muhayyileye ait bu ciimlelerin benzerleri edebiyat dig1 an-
latilarda da neredeyse aynen tekrar edilir (bkz. Senlikoglu 1992). Es-
yalar ile doldurulmamig bu ideal evler, arkadaslar ya da komsularla Is-
lami kitaplarin okundugu, Islim’in 6grenildigi mekanlar olarak tasav-
vur edilir. Miisltiman Kadinin Adi Var'da yazar, Dilara’nin sinif arka-
daglarinin bu eve gelmesini saglar. ilk kapandiginda Dilara’y: elestiren
kiz arkadaglar, toplu hidayet tezini gergeklestirecek sekilde bu evde
Dilara’y1 Kur’an okurken dinleyen ve dini konularda ondan ders alan
karakterlere doniigtiiriiliir. Yazar bu sahneyi soyle resmeder:

Eskiden diskolardan ¢ikmayan, igki-sigara ve her tiirlii zayiflig1 hog
goren geng kizlar, burayi ugrak yeri yapmiglardi. Ama artik o eski
kizlar degillerdi. Kur’an-fikih-siyer okuyorlar, konuya gore sohbet
ediyorlar, miinazara yapiyorlardi. Her ders onlar igin zevk kayna-
g1 oluyor, bombogs olan ruhlarinda nurlu ufuklar agiyordu (s.144).

Boylece yazar, tiim hidayet romanlarinda oldugu gibi romanin
sonunda toplu hidayeti saglayacak zemini hazirlar. Ancak toplu hida-
yetten 6nce romancilarin Islim ve modernlik iligkisiyle ilgili bir konu-
yu daha ¢6ziime kavusturmalar: gerekir. Bu da din ile bilim arasinda-
ki iligkidir. Modern Miisliiman, her ikisini birarada isteyen kimlik ola-
rak sunulur. Ortiisii yiiziinden Dilara’yr diglayanlara karsi ortii ile
“ilim”in ¢atigmadig: dile getirilir. Katirci Turhal soyle yazar:
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Ortii Allah’in farz kildigi emirlerdendir. Ilim de farzdir. Miisliiman
Allah’in emirlerinin arasinda tercih yapabilir mi? O ikisini de ya-
samak istemeli ve bu ugurda miicadele etmeli, igte bu Cihat’dir
(s.78).

Ozellikle uluslararasi arenada gittikge terérizmle 6zdeslestiril-
meye baslanan cihat kavramini yazar, tesettiirden vazge¢meden ilim
tahsil etmek olarak sunar. Sonunda roman kahramanini da asan ko-
lektif bir dil kullanarak, mesajimi bityiik harflerle iletir: “...kizlar azim-
liydiler. Onlar Allah’in her iki emrini de yagsamak istiyorlardi: ILIM
VE TESETTUR?” (5.147).

Bu mesaj, bilim ve dinin uzlagmaz oldugu, dolayisiyla dinin mo-
dern diinyada yeri olamayacag tezine kars ileri siirillen Islimi soyle-
mi Ornekler. Din ve bilim arasinda bir ¢atisma oldugu tezi de yazarlar
tarafindan laik, Batic1 ve “modernlestirici”?? profesorlere soyletilir.
Dolayisiyla aslinda yine Batict modernlesme teziyle bagka bir diizeyde
soylemsel miicadeleye girisilir. llimle inancin gatigmadigy, her ikisinin
de Allah’in emri oldugu dile getirilir. Ancak 1980’li yillarda Islami ak-
torler, dinin modern bilimle tam bir uyusma i¢inde oldugunu séyle-
mezler. Zaten yukaridaki alintida kullanmilan kelime de bilim degil,
“ilim”dir. Islim1 kesimden akademisyenlerce hazirlanan bir kitapta bu
iki kavram arasindaki fark g6yle ifade edilir:

Her seyden once belirtmeliyiz ki, din-ilim tenakuzunu iddia eden
kigilerin bahsini ettigi sey, ‘ilim’ degil, ‘bilim’dir. Ilim ‘aydinlik’ ko-
kan, ‘din’ kokan bir kelimedir... ‘Bilim’ denilen sey ise kendisine bi-
cilen elbise, yiiklenen fonksiyon ve kazandirilan mana ile karanhk-
lar, kaos ve karadelikler manzumesidir. ilim bizde dogup biiyiimis,
ashn ve gekirdegini bizden almigken, bilim, rasyonalizmiyle, pozi-
tivizmiyle batinin mahsuludur” (Yilmaz vd. 1998: 61).

22 Tesettiire kargi elegtirel bir tavri olan profesorlerden biri u sekilde konugturulur: “Uzerlerinde
boyle ciibbe gibi yerleri siipiren pardesiiler... Ninemin ortiisii gibi bagortiiler ve ellerinde hig ya-
kigmayan kitaplar gordiikge sunlari, toplayip, dinimiz hakkinda bir konferans vereyim... Benim
bildigim Islam’in beg sart1 vardir. Ondan gerisi safsata, boylesi yobazlarin uydurmasi” (s.113).
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Dolayisiyla aslinda inang ve ilim gelismez diyen Islami aktérler,
Bati temelli gordiikleri bilimin din ile gelistigini ileri stirerler. Burada
da diger konularda oldugu gibi bir Islimi sahicilik séylemi dillendiri-
lir. “Ilim”in Islimi temelli oldugu, kolektif olarak kurgulanan bir
Masliiman “biz”den kaynaklandig: dile getirilir. Sonugta bilim-ilim
tartigmasi, Islami kimligin Batr’nin kiiltiiriinden, biliminden farkh bir
temele dayandig tezine taginir.

Islimi hidayet romanlar: sadece bilim konusunda degil, hayatin
hemen her alaninda Batili kavramlarla detayli bir miicadeleye girer. Bu
durum 1980’lerdeki hakim Islimi kimlik politikasinin gostergesidir.
Bu yoniiyle 1980’lerin Islimi romanlar birer “gatigma anlatilar1”dir.
Catisma anlatilarinin toplumsal hareketler igin ikili bir iglevi vardir:
bir yanda hareketin iiyelerine, miicadele edecekleri kesimleri tanimla-
ma imkani saglar; 6te yanda ise hareketin iiyelerinin ortak bir kimlik
ve “biz” duygusu kurmalarina yardimci olur (Steward vd. 2002: 125).
Catigma anlatilari olarak Islimi romanlar da bir yandan Islim1 kesim-
lerin karsisindakileri belirleme aracidir; diger yandan ise giigli bir
“biz” soylemiyle Islimi kolektif kimligin ideolojik sinirlarimi inga et-
mekte 6nemli rol oynar. Islim1 kimligin miicadele ettigi kesim agirlik-
I1 olarak Dilara’nin profesorleri 6rneginde oldugu gibi (solu da kapsa-
yacak sekilde) laik, Batic1 aydinlardir. Bu kategori, “Batililagma hasta-
ligindan dolay1” imam diglayan ve “disiincelerini sadece bilim ve ak-
la dayandiranlar” olarak somutlanabilir (Meeker 1991: 192). Kolek-
tif Islami kimlik ya da “biz” ise, Cihan ve Dilara 6rneginde oldugu gi-
bi, inangh ve Islim’in mesajini diger insanlara anlatan suurlu Islimi
karakterlerle temsil edilir.?3

Ancak bu karakterlerin Tiirkiye ortaminda Islim’ kitlelere an-
latmalar kolay degildir. Zira romancilarin vurguladig gibi Islim’dan
her bahsetme girisimi, Cumhuriyete ve laiklige tehdit olarak algilanir.

23  Kolektif kimligin temsilinde yazarlar hiyerarsik bir séylem kullanirlar. Ornegin Miisliiman Ka-
dimun Adi Var'da Kaurc: Turhal, Dilara kargisinda zayif ve tutarsiz duruma diigen profesorlere
kargi adil degildir. Profesorler tutarsizhiklar sergilerken, Miisliman karakterler daima tutarh ve
giigliidiirler ve sonunda hep kazanur.
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Ornegin, Bogsluk romaminin Dilara gibi ideal bir Islimi karaktere do-
niigtiirillen kahramam doktor Cihan mevcut diizeni elestirdigi ve Is-
lam’1 anlattigy igin ufak bir kasabaya siirgiine gonderilir. Ancak Cihan
burada da toplumu Islimilestirme idealinden vazgegmez; kitlelere Is-
lam, modernlik ve diger ideolojiler hakkinda konferanslar veren bir fi-
glire doniisiir. Bu, hidayet romani yazarlarinin genel bir stratejisidir:
Romanlarin sonunda dogru ana Islami karakterleri “konferans veren”
figiirlere dontistiiren yazarlar, bu yolla mesajlarin1 okuyucuya daha
dogrudan bir gekilde iletirler. Dolayisiyla hidayet romanlarinda sonla-
ra dogru, yazarlarin sesi daha ¢ok duyulur, diyaloglar azalir ve karak-
terler (yazarlar) bazen sayfalar boyunca mesajlarini iletirler. Asagidaki
alintida, “manevi baglardan uzaklastig: igin ‘bosluk’a diisen genglik”
baglikli bir konferans veren Cihan, bu duruma bir 6rnektir. Giinbay
Yildiz, modern toplumda gengligin sorunlarim Cihan’in agzindan dile
getirir:

Eger din bagi ile birlikte ilmi bir terbiye usulu denense, milliyet, va-
tan fikrini, makbul karakterler kursaydi, yikilan temellerin yerine
yenisi yapilsayds, genglik sarp bir kale olug, biitiin fitnelerden ben-
ligini korurdu...

Ne yazik ki, baz1 gengler inangsiz olduklari igin, memlekete hiz-
met yolunda, hainlerle aym safta bulunduklarinin farkinda bile de-
gillerdir...Manevi baglar1 koparilan bir genglik elbette kendini kii-
¢iimser...bu iilkede halkin dinine ve inancina hiirmet etmezsek...¢ii-
riikk bir cemiyet halinde kalmaya mahkim oluruz (s.286-287).

Romanlarda modern diinyanin sorunu olarak sadece Islim’in
gerilemesi ve Batici modernlesme siireci gosterilmez. Yazarlar temelde
seslendikleri geng okurlar1 Marksizm gibi ideolojilere kargi da sikga
uyarirlar. Gunbay Yildiz, “diinyay: hiisrana gotiiren doktrin” olarak
niteledigi Marksizm hakkinda Cihan araciligiyla su uyarilari yapar:

Marks igin miilkiyet yoktur...Marks igin din bir afyondur. Marks
icin aile kadim hastalikli bir sistiir...Marks igin evlat sevgisi mev-
cut degildir...Her seyden evvel cemiyetleri karigtirmak igin dinin
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tenkidinden baglamaliydi. ‘Dini insan yaratmugtir. Din, insani de-
gil... Dinin imha edilmesi halkin gergek saadetinin icabidir [diyor-
du] (s.287)

Giinbay Yildiz, oldukga basitlestirilmis bir sekilde tanimladig:
Marksizmi elegtirirken yine din eksenli bir séylem gelistirir. Marksiz-
min materyalizme dayandig: ve dini digladig1 iddiasin1 6n plana ¢ika-
rarak bu ideolojiyi elestirir. Gengligi bu tiir “yabanci ideolojiler”e kar-
s1 (Marksizmin yaninda sikga Siyonizm de zikredilir) uyarir ve Islim’in
mesajina inanmaya ¢agirit. Sonugta hidayet romanlarinin sonunda
vurgulanan mesaj, Islim’in modern ¢agin tiim hastaliklarinin ilaci ol-
dugudur. Diger bir deyisle, romancilarin belirttigi gibi sorun Islim de-
gildir; modernlik adina Islim’dan uzaklagmadir. Bu agidan Mislii-
manlar insanlara Islaim’in mesajini iletmekle yiikiimliidiir. Romanlarin
mesaji 1980’lerin sik kullanilan sloganlariyla ifade edilebilir: “Huzur
Islim’dadir” ya da “Tek Yol Islam”dr.

Cihan gibi Dilara da Islim’in mesajini her firsat buldugunda in-
sanlara iletmeye ¢aligir. Her iki durumda da (ve dénemin hidayet ro-
manlarinda da) ortak olan nokta, Islim’in sadece Islimi kimligi belir-
lemesi degil, ayn1 zamanda herkesin (tiim toplumun) hidayeti igin tek
yol olarak sunulmasidir. Bu tiir bir 6nkabul ile kogullanmg Dilara, bir
hastanede ¢ocuk doktoru olarak ¢aligmaya baglar, ancak sadece mes-
legini icra ederek tatmin olmaz. Siirekli olarak Islim’a ve insanliga ya-
rarli olacak bagka ve yeni hizmet tiirleri izerinde digiiniir. Bu dogrul-
tuda “Islim’da gocuk terbiyesi”ni 6grenmeye baslar (s.138). “Ciinkii”
diye araya girer yazar,

Dilara, her gocuk doktorunun, bu kiigiik yaratiklarin bedenlerini
tanudiklar1 kadar, ruh yapilarini da tanimasinin gerekli olduguna
kanaat getirmisti. Ciinkii manevi bogluklar dolmadan onlarin ru-
huna hitap etmeden, bedene sifa vermenin yeterli olmayacagini
kavramigt1 (s.138).

Dilara fiziksel hastaliklar: i¢in hastaneye gelen ¢ocuklarin “ruh-
larina” da hitap etmeye baglar. Onlara sunlari sorar:
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— Soyle bakalim kiigiik, Allah’in varhigina inaniyor musun?

- Evet.

— Allah’ gorebilir miyiz?

- Hayur.

— Neden?

Cevap yok, ¢iinkii gocuga Allah tanitilmamig, kalbine yerlegti-
rilmemis.

Dilara, Allah’in varligini, mikroplarin da gériilmedigini soyle-
yerek ispat etmeye ¢alisir ve anlatmaya devam eder:

- Pekala nereden taniyacagiz bir yaratani?

- ...Cevap yok.

- Allah’in bize gonderdigi kitap Kur’an’dan, tabiattan ve Pey-
gamberimizden...

- $imdi sana yazacagim ilaglar igecegine s6z verdigin gibi o ki-
tab1 da 6grenecegine s6z verir misin? (s.139).

Dilara’nin, hastalarina Islim’ anlatma istiyaki, Islim’in haya-
tin her alanina hakim olmasi gerektigine inanan Islimi aktérlerin oto-
riter pozisyonunu gosteren bir 6rnektir. Diger bir deyigle Islami aktér-
ler “dogru yasam tarzinin” ne oldugunu bilirler ve bunu digerlerine
teblig ederler. Bu “dogru yasam” vizyonuna gore Islim’1, yasamin her
detayinda yasamak ve onu insanlara, 6zellikle genglere anlatmak ge-
reklidir, giinkii “Islim’dan habersiz yetisen gocuklar ileride ya anarsist
[olurlar] ya da yiyip igmekten bagka marifeti olmayan insan yiginlari-
m” (s.140) meydana getirirler. Dolayisiyla Islim’in mesaj her firsatta
insanliga iletilmelidir. Romani bir ara¢ olarak géren hidayet romanci-
larinin, romanlarin sonunda birbirine neredeyse tamamen benzer bir
igerikle ilettikleri mesajlar da bu ¢abanin bir tiriiniidir.

1980’lerin hakim Islimi séyleminde, Islim her toplumsal eyle-
min, meslegin ve muhayyilenin temeli olarak goriiliir. Islami aktorle-
rin, “¢6ziimii bildikleri” konusunda kesin bir inanglar1 vardir. Bu, Is-
lami edebiyatgilar igin de gegerlidir. Roman yazar1 Mecbure Inan bu-
nu goyle ozetler: “Pek ¢ok filozof, yazar ve disiiniir hep su sorunun
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cevabim aradilar: Nereden geldik, neden yasiyoruz, nereye gidiyoruz?
Bu sorunun cevaplarini ise biz bulduk... Kitaplarimizda bunlar1 anla-
tiyoruz” (Aksoy ve Kaplan 1997). Cevap, bir bagka romanc tarafin-
dan agik bir gekilde dile getirilir: “Tek dogru ve mitkemmel hayat bi-
cimini Islim belirler” (Aksoy ve Kaplan 1997). Hidayet romancilari,
bu “tek ve dogru Islimi yasam bigimine” iliskin mesajlarini, anlatica
olmalarinin verdigi ayricaligi kullanarak iletirler. Hidayet romanlarin-
da baslangiglar ve sonlar her zaman belirlidir; siirprize yer yoktur. Bu
agidan Islami hidayet romanlarina, Kristeva’nin terimleriyle “bagi so-
nu belli (bounded) metinler” (Kristeva, 1980) denilebilir. Bunun anla-
mu sudur: Romancilar daha kalemi ellerine almadan ve ilk cimleyi
yazmadan, son ciimlenin ne oldugunu bilirler. Ortak Islimi muhayyi-
leden ¢ikan romanlar ortak bir s6ylemi, akigi ve mesaji paylagirlar.

Tum hidayet romanlari, sadece Dilara ve Cihan gibi Batililagmig
karakterlerin degil, bu karakterlerin anneleri, babalari, arkadaslar gi-
bi yakin gevrelerinin de Islimi yasami benimsedikleri ortak bir final
sahnesine sahiptir. Islimi kimligi benimsemis ana karakterlerle irtibat
halinde olan ve belirli konular hakkinda fikir tartigmasina giren yan
karakterler de romanlarin sonlarina dogru birdenbire yasam tarzlari-
n1 sorgulamaya baslar ve Islim’in yoluna girerler. Bu romanlarin Isla-
mi gevrelerde hidayet romani olarak adlandirilmalarinin sebebi de, ro-
mancilarin sadece kahramani degil, son sahnede hemen her karakteri
hidayete erdirmeleridir. Toplu hidayet, Islimi aktérlerin toplumda
toptan bir doniigiim yaratma arzularim simgeler.

Hemen tiim hidayet romanlari, ana karakterler agisindan mut-
lu sonla biter. Mutlu son yoluyla, Islimi kimligin ve yasam bigiminin
bu yolu benimseyenlere mutluluk getirdigi mesajinin alt1 gizilic. Bu
mutlu son semasina uygun olarak Bosluk’un sonunda Cihan siirgiine
gonderildigi yerde, daha 6nce evlenme teklifini reddeden dindar kuze-
ni Tuba ile kargilagir ve mutluluga ilk adimini atar; Miisléiman Kads-
nin Adi Var’in sonunda ise Dilara, hac déneminde doktor olarak Mek-
ke’ye gonderilir ve orada dindar karakter Ibrahim’den evlenme teklifi
alir. Ancak romanlarin sonunda evlilikler, karakterlerin bireysel mut-
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luluga erigim sahneleri olarak sunulmaz. Romancilar, bu evliliklerin
bityiik toplumsal doniisiime hizmet edecek ‘ideolojik evlilikler’ oldu-
gunu vurgular. Ornegin Dilara, Ibrahim’den evlilik teklifi alinca Al-
lah’a giikreder:

Siikiirler sana Allah’im...nikahimizi Islam igin hayirli et. Senin yo-
lunda edecegim miicadelede bana bir hayat arkadasi nasip ettin.
Kurulacak bu yuva, yetigecek iimit nesline ocak olsun...Mus’ablar,
Zeynepler yetigsin (s.156).

Dilara’nin evlilik haberinin bu sekilde sunulmasi, 1980’lerin ha-
kim Islami séylemini iyi bir sekilde yansitir: Buna gore ask ve evlilik
iki insan arasindaki iligkinin basit bir géstergesi degil, Islim’a ideolo-
jik olarak baglanmanin yansimasidir ve 6yle algilanmalidir.2* Sonugta
vurgulanan, kolektif Islami ideallerin bireysel arzularin 6niine gegme-
si ve yasamin her alanini gekillendirmede tek olgiit olarak alinmas: ge-
rektigi mesajidir.

Hidayet ve mutlu son ile gekillenen benzer kapanis sahnelerine
sahip olan Islimi romanlarin “kapali metinler” oldugu soylenebilir.
Kapanig sahnesi, 6ykiilerin en 6nemli unsurlarindan biridir, ¢iinkii bu
sahne araciligiyla “6ykiideki olaylar okuyucunun kafasinda tam ola-
rak berraklagir ve anlagilir hale gelir” (Webster 1990: 55). Bigimleri iti-
bariyle roman gibi tim anlatilarin bir “son”u vardir. Ancak bu
“son”un niteligi metinlerin yapisi hakkinda 6nemli ipuglar: sunar. Tek
bir “son”dan bahsetmek miimkiin degildir; romanin “son”u, muglak
bir igerikte ya da her seyin ¢o6ziildigii agik bir formda olabilir. Bu agi-
dan herkesin agik¢a anlayacag: toplu hidayet sahneleriyle ve Islami
mesajlarla son bulan hidayet romanlarinin ideolojik boyutu bir kez
daha ortaya ¢ikmig olur. Romanlarin benzer sonlari, bir ideolojik dii-

24 Benzer bir 6rnek olarak Miisliiman Savasgs romaninda ana karakterlerin evliligiyle biten final
sahnesi $oyle sunulur okuyucuya: “Ama bunlar [Abdullah ve Selma) diinyaya boylesi mutluluk-
lar igin gelmediklerinin farkindaydilar. Diinya hayatinin bir imtihan oldugunu biliyorlardi. Bu
imtiham da geytana ve geytanin askerlerine karg: verecekleri savagla, ancak bir savagla bagara-
bileceklerini biliyorlardi ” (Tekin 1998: 197).
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siince sistemi olarak Islimciigin arzuladigi “tamamlanma” ya da
“toplumsal kapanma”yi temsil eder. Ozetle, Islimi romanlarin toplu
hidayetle sonuglanan kapanislari, Islimciligin toplumu tiimden Islami-
lestirme idealini yansitir.






UCONCO BOLOM

Kolektif ve Epik Islamcilik Oykiileri Olarak
Hidayet Romanlan

ir edebi tiir olarak roman, yasamin “sembolik bigimde yeniden kod-

lanmas, yeniden kurgulanmasidir” (Lehtonen 2000: 13). Roman,
yazildig1 dénemin siyasal, toplumsal ve ekonomik siireglerinden etkile-
nen ve bu siiregleri etkileyen bir anlat: tiiriidiir.! Dolayisiyla roman, ede-
biyatgilarin basit bir bigimde toplumu ve tarihi 6znel bir dille tasvir et-
meleri degildir. Romanin yarattig: dilin ve anlamin siyasal sonuglari,
toplumsal etkileri ve kiiltiirel giicii vardir. Bu konuda “ulus ve anlat1”
arasinda yakin iligki oldugunu vurgulayan ulusalcilik literatiirii zengin
bulgular sunar (Bhabha 1990). Roman, gazete ile birlikte ulusun hayal
edilmesindeki ve yaratilmasindaki temel araglardan biridir (Anderson
1991). Ulus olusumu igin gerekli olan dilin standartlagmasinda, yeni 6z-
ne pozisyonlarinin olusumunda ve ulusal bilincin kurgulanmasinda ro-
man kilit rol oynamstir. Dolayisiyla romanlarin “somut performansla-
rindan” (Eagleton 1996: 18) bahsetmek miimkiindiir. Bu gergevede hi-
dayet romanlarinin ne tiir somut performanslarindan s6z edilebilir?

1 Ornegin keskin ideolojik gatigmalarin yagandig ortamlarda tezli romanlarin, ekonomik krizle-
rin yagandig1 ortamlarda iitopik romanlarin sayisinda artig oldugu gorilmigtir (bkz. Griswold
1993; Suleiman 1983).
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1980’lerin Islimi hidayet romanlar1 da dénemin tarihsel ve top-
lumsal siiregleri sonucunda ortaya ¢ikmig metinlerdir. islimi ve Batih-
lagmug karakterlerle temsil edilen iki diinya goriisiiniin miicadelesinin
sahnelendigi bu romanlar, Islimciligin kiiltiirel siyasetinin énemli bir
pargasidir. Onceki boliimde vurgulandig) gibi hidayet romanlarinin te-
mel tezi, Batict Cumhuriyet modenlesmesinin, Misliimanlarin diglan-
masina ve toplumsal yozlasmaya sebep oldugudur. Bu agidan hidayet
romanlari, Kemalist/Batici modernlesme anlatisinin edebiyat yoluyla
sorgulandig) metinlerdir.

Kemalist modernlesmeden bahsederken, “modernlesme siireci”
yerine “modernlesme anlatis1” ifadesini bilingli olarak kullandim. Zi-
ra kendilerini agiklamak ve olaylar1 anlaml bir bigimde sunmak igin
sadece insanlar degil, siyasal kurumlar ve rejimler de anlatilar inga
ederler. Hern insanlar hem de rejimler, gevrelerindeki olaylar1 anlamli
bir biitiin haline sokmak igin tutarh bir 6ykii kurgularlar. Bu agidan
her siyasal rejim, “okuyucu”larini ikna etmek ve kimligini kurmak
icin bir “ikna edici 6ykii” anlatmak zorundadir. Bir siyasal diizenin
megrulugu bu “6yki anlatma” siireciyle saglanir. Saglam bir megruiyet
zemini saglamak i¢in 6ykiiniin inanmlir olmasi1 ve dinleyenlerin oykii-
deki olaylarin iligkisini anlamalar1 gerekir (Whitebrook 2001: 135-
40). Bu yolla bakildiginda Kemalist modernlesme projesinin siyasal di-
li de anlati formuna dékiilebilir. Kemnalist medeniyet anlatisinin gerge-
vesini, eski (Osmanl, Islimi, geleneksel olan) ile yeni (Batil, laik,
Ulusgu) kurum ve degerler arasindaki gerilim olusturur. Bu hikim an-
latr’ya gore Tiirk ulusu ancak Batih kurumlarin ve degerlerin benim-
senmesiyle cagdas medeniyet seviyesini yakalayacaktir. Cagdas mede-
niyet seviyesine ulagsma yolunda benimsenen laiklik, ulusguluk ve dev-
letgilik yeni simirlar yaratrmus, eski sistemin dinsel unsurlan biiyiik 6l-
¢iide marjinalize edilmistir (Keyman 1995; Kasaba ve Bozdogan
1997). Tiirkiye’nin laik siyasal rejiminin anlatisi, Islimi sembollerin
—ozellikle de kadinlarin ortiisiiniin- kamusal hayatta 6n plana ¢ikma-
sini, ¢cagdas medeniyete ulagma yolunda tehdit olugturucu bir faktor
olarak kurgulamgtir.
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1980’lerde Islam1 hareketlerin yiikselisi ve modernlesme proje-
sini sorgulamasi, Tiirkiye’deki laik demokratik siyasal sistemin en
azindan bazi Miisliman vatandaglar igin artik “inanilir bir anlat1”
saglayamadiginin gostergesidir.2 Bu baglamda medeniyet ve Islam iize-
rine bir miicadele alani olarak Islimi romanlarin ortaya cikigi, Islami
Oznelerin sekiiler anlatilara karg1 ¢ikma ve yeni 6ykiiler anlatma/yarat-
ma gabasi olarak okunabilir. Bagka bir deyisle romanlar, Islami edebi-
yatgilarin medenilesme-modernlegsme siirecini yeniden anlatilama ar-
zularim yansitir. Bunu, 6ykiilerini modernlesme anlatisinin merkezine
oturtarak, Tiirkiye’nin diinii ve bugiiniinii islimi perspektifle yeniden
anlatarak ve iginde bulunduklar giincel ortami yeniden betimleyerek
yaparlar. Bu agidan Islim1 romanlar, Islimi aktérlerin kendilerini ve
diinyay1 anlamak ve anlamlandirmak igin kullandiklar: yeni bir arag
olarak ortaya gikmigtir. Bu yolla yazarlar, hem Islim1 kimlikleri olum-
suz bigimde temsil eden anlatilarla miicadele etmis, hem de sundukla-
ri ideal Islami karakterler araciligiyla yeni bir Miisliiman kimligi gelis-
tirmeye ¢aligmiglardir. Ozetle hidayet romani yazarlari igin romanin
iki iglevi olmustur: Cumhuriyet déneminin Batici olarak niteledikleri
anlatilarca iiretilen olumsuz Islimi imajlarla miicadele etmek ve yeni
bir Islami kimlik, toplumsal iligkiler, cinsiyet rolleri ve duygu repertu-
ar1 kurgulamak.

ISLAMI KIMLIGIN EYLEM VE DUYGU REPERTUARI

OLARAK HIDAYET ROMANI

1980’lerin hidayet romanlari, modern diinyada ideal Islimi kimligin
kurgulandig, dénemin Islimi anlayist dogrultusunda belirli cinsiyet
rollerinin ve duygularin olusturuldugu 6ykiler sunar okuyucularina.
Romanlar araciligiyla gelistirilmeye galigilan Islami kimlik, “modernist
medeniyet taumi ve tarih yapma siirecinden diglanmig” (Gole 1996:

2 1980’lerde sadece Islimcilar degil, bazi feminist ve Kiirt gruplar da Kemalist modernlegme pro-
jesinin sonuglarindan memnuniyetsizliklerini dile getirmeye baglamigtir. Elegtirel seslerin yiiksel-
mesi, resmi devlet soylemi ile farkh gruplar tarafindan anlatilan ‘Gykiiler’ arasindaki mesafenin
arttigina igaret etmektedir (bkz. Arat 2000 ve Kasaba, 1997).
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26) olan Islimi 6zneyi insa etme gabalarim simgeler. Bu gergevede he-
men tiim romancilarin imanh bir genglik yetistirme iizerinde 6zel bir
vurgusu vardir. Roman yazimi, yazarlarca, geng nesli Islami kimlik
edinme dogrultusunda yetistirmenin onemli araglarindan biri olarak
goriiliir. Romanlarini gengler igin kaleme aldigimi s6yleyen Giinbay Yil-
diz bunun sebebini §6yle agiklar: “Ciinkii bu toplumda yolunu bulma-
ya yarayan igaret taglar1 kaldirilmig ve gengler isaretsiz yollardan ugu-
ruma koguyorlar. Ben onlara kaldirilan isaretlerin yerlerini gostermeye
¢ahistyorum” (Aksoy ve Kaplan 1997). Bu iddia, herhangi bir mesruiyet
sorgulamasina gerek kalmayacak sekilde “gergek”i bildiklerini ileri sii-
ren Islami aktorlerin, 1980’li yillardaki keskin duruglarinin bir géster-
gesidir. Yani Islam1 aktorler, modern diinya ve Tiirk toplumu igin “iyi”
ve “dogru” olanin ne oldugunu bildiklerini dile getirirler ve mesajlari-
ni da bu dogrultuda iletirler. Giinbay Yildiz’in romanlarinin baginda
uzun yillar boyunca yer alan kisa biyografisindeki ifadeler de bu duru-
mu ornekler: “Yazar, eserlerinde Tirk toplumunun her kesimini ele al-
d1 ve igledi. lIyi ve kétii yonleri ile Insan ve Toplum arasindaki etkilesi-
min otesindeki sebepleri gozler 6niine serdi. Daha sonra ¢oziimii net bir
sekilde gosterdi.” (vurgu benim). Bu agidan hidayet romanlari, tiim in-
sanlig1 Islim’in yoluna ulastirmak igin geng nesle “mutlak gergekligin”,
yani Islimi diinya gériisiiniin anlatildig1 metinlerdir.

Hidayet romanlar1 hakkinda yapilan aragtirmalar, bu romanla-
rin, hedef kitlesiyle, yani Misliiman genglikle bulustugunu gosterir.
Bir aragtirmaya gore bu romanlar Kur’an kursu ve imam hatip lisesi
ogrencileri, kismen de iniversite gengligi tarafindan okunmaktadir
(Sisman 2001: 66). Aragtirmay1 yapan Fatma Karabiyik Barbarosog-
lu, bu romanlarin 6zellikle kizlar tarafindan okundugunu belirtir.
Arastirmada 6grenciler romanlarin kendilerine agabeyleri ya da baba-
lar1 tarafindan alindigini séylemislerdir. Barbarosoglu, romanlarin, ka-
pali gevrelerde yasayan bu kizlara 6nemli bir “kamusal alan tecriibe-
si” sagladigint ileri siirer (Sigman 2001: 66). Bu iddia Nussbaum’un
romanin yatay ve dikey niteliklerine yaptig1 vurgu ile daha da agikliga
kavusturulabilir. Nussbaum’a gore roman yasamin yatay ve dikey bir
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uzantisidir. Yataydir, giinkii “okuyucuyu belki hi¢ kargilasma imkam
olmadig kisilerle, sorunlarla, olaylarla ve yerlerle karsi kargiya geti-
rir”; dikeydir, ¢inkii “okuyucuya yasaminda karsilasabileceginden
cok daha derin ve keskin bir deneyim yasatir” (Nussbaum 1992: 48).
Dolayisiyla Islami hidayet romanlarinin geng okuyuculari, romanlar
araciligiyla gergek hayatta belki hi¢ kargilasmayacaklari olaylarla ve
karakterlerle karsi kargiya gelirler, romanlar aracihgiyla bireysel ya-
samlarinda elde edeceklerinden ¢ok daha derin ve keskin bir deneyim
yasarlar. Hidayet romanlarinin mesaj yiikli anlatilari g6z 6niine alin-
diginda geng okurlar, Islim, modernlik, laiklik gibi giincel tartigmali
konularda yazarlar tarafindan iiretilen tezlerle kargilagirlar. Bu agidan
kolay okunur popiiler formlariyla hidayet romanlari, sanatsal bir iiriin
olmaktan ¢ok bir egitim malzemesi iglevi goriir. Bu durum, edebiyati
israrla mesajlarini ulagtirmak igin bir arag olarak gordiiklerini soyle-
yen yazarlarin durusuna da uygundur. Miisliiman Kadimn Adi Var ve
Bogluk’ta orneklendigi gibi, romanlarin sonunda daha da duyulur
olan yazarlarin sesi, kadinin konumu, Islim’da ¢ok eslilik, Marksizm
gibi bir¢ok konuda gengler igin gematik cevaplar iretir. Barbarosog-
lu’'nun deyigiyle bu kitaplar, potansiyel olarak tartigmali konularda
“seri tiretim tartigma diyaloglar1 sunar” (Sigman 2001: 60).

Islami hidayet romanlari, geng okuyucularina ait olduklar: top-
lumsal kimligin deneyimlerini anlatir. Bu agidan romanlar Islimi gev-
reler iginde 6nemli bir iletisim araci iglevi goriir. Edebiyat yoluyla ile-
tisim, “yazar ve okuyucu arasindaki yiiz yiize iliski bigiminde degil,
metin araciligiyla zamam ve mekami asan bir gekilde gergeklesir”
(McDuffie 1998: 102). Dolayisiyla Islimi romanlar Tiirkiye’nin (ve
diinyanin) farkli bolgelerinde yagsayan Miisliimanlari mekan 6tesi bir
gergevede birbirine baglayan araci metinler olarak anlasilabilir. Zama-
m ve mekam asan bir sekilde Islimi aktérleri birbirine baglayan me-
tinler olarak hidayet romanlari, ayni problemleri ve deneyimleri yasa-
yan (yasama potansiyeli olan) aktorler arasinda ortak duygusal baglar
da olugturur. Misliimanlar: yatay ve dikey olarak birbirlerine bagla-
yan bu romanlar, bireyler i¢in sadece onceden hazirlanmig cevaplar
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sunmaz, ayni zamanda bireyleri birtakim ortak duygular edinmelerini
de saglar. Nussbaum’un belirttigi gibi duygular,

bizim dogal benligimizden dogal bir gekilde ortaya gikmazlar... As-
linda duygular higbir gekilde kisisel ve dogal degildir... Duygular
birer toplumsal kurgudur. Nasil duygulanmamiz gerektigini ve
duygusal repertuari 6greniriz. Bizler duygularimizi aynen inangla-
rimizda oldugu gibi toplumdan 6greniriz... Duygular, her seyden
once Oykilerle 6gretilir (1992: 287).

Bu gergevede Islimi romanlar Islimciligin duygusal repertuar-
nin olugmasinin 6nemli kaynaklarindan biri olarak ele alinabilir. Ciin-
ki romanlar, modern Tiirkiye’deki iligkiler aginin ortasinda Miislii-
manlardan, onlarin hayatlarindan, segimlerinden ve duygularindan
bahseder. Bir 6nceki boliimde belirtildigi gibi bu romanlar Islim1 kim-
ligin, 6zellikle de tesettiirlii kizlarin damgalanma ve diglanma kargisin-
daki magduriyet duygularim dile getirir. Hidayet romanlari, Miislii-
manlarin ortak bir sekilde yasadig: diigiiniilen duygulari tasvir etmek-
le kalmaz, yeni bir Islami kimligin duygusal stratejisinin kurgulanma-
sina da hizmet eder. Bagka bir deyisle, okurlara Islam’la ilgili tartigma-
Ii konularda “seri iiretim diyaloglar” sunan hidayet romanlari, mo-
dern yasam ve oteki aktorler karsisinda nasil bir duygusal tutum igin-
de olmalan gerektigini de 6rneklerler. Hidayet romancilar1 —Miislii-
man Kadimin Ad: Var’in Dilara’si ve Bogluk’un Cihan’inda oldugu gi-
bi- okuyuculara inanglari ve ortiileri yiiziinden diglanma durumunda
“taviz vermemeleri”, “miicadele etmeleri”, “kimliklerini gururla tag-
malar1”, “Gmitsizlige kapilmamalari, ¢iinkii sonunda kazananin ken-
dileri” olacagi mesajlarim iletirler. Bu yolla romanlar, geligtirilmeye ¢a-
ligilan yeni ve suurlu Islimi kimlik igin bir duygusal repertuar sunar-
lar. Ortak acilar, kizginliklar ve miicadele etme duygusu, kolektif ha-
reket kimliginin olusumu igin anahtar rol oynar ve Islimi hareketin

duygu repertuarim olugturur.

3 Sosyal hareket teorisi, bir hareketin iiyeleri arasinda dayanigmanin ve kimligin olugumunda
duygularin oynadig rolii uzun siire g6z ardi etti. Bu g6z ard edigin arkasinda modern bilimin,
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SIYASAL ISLAM, KULTUREL ISLAM

VE HIDAYET ROMANLARI

Siyasal Islam ve kiiltiirel Islim kavramlari, Islimi hareketlerin karma-
sik yapisini agiklamak igin siklikla kullanilir (Géle 1991). Bu ayrimda-
ki “siyasal”, siyasal otoriteyi (devleti) ele gegirmeye odaklanmig Islami
hareketlere génderme yapar. Diger yanda kiiltiirel Islim kavramu, giin-
delik yagamin Islamilestirilmesi igin galisan belirli Islimi gruplari anla-
tir. Bagka bir deyisle, siyasal ve kiiltiirel Islim kavramlariyla, toplumu
yukaridan asag: dikey olarak doniigtiirmeyi amaglayan hareketler ile
keskin bir siyasal dil kullanmayan ancak toplumsal iliskileri yatay ola-
rak déniistiirmeyi hedefleyen Islimi gruplar arasindaki ayrim anlatil-
maya galigilir.

Siyasal ve kiiltiirel Islim kavramlari, hidayet romanlarim ¢6-
ziimlemek i¢in de kullanilmigtir. 1980’lerin disiinsel metinleriyle kar-
silagtinldiginda hidayet romanlari, Islimi devlet, Islimi diizen gibi
kavramlar: dogrudan kullanmazlar. Devletten ¢ok giindelik yasamin
Islamilestirilmesi yolunda mesajlar veren hidayet romanlarinin bazen
kiiltiirel Islim’in sesi oldugu ileri siiriilmiigtiir (bkz. Yilmaz, 2000). Bu
yorum, romanlarin seslendirdigi diisiiniilen kiiltiirel Islim’in dogas
hakkinda pek bir sey s6ylemez; ayrica bu romanlardaki “siyasal” un-
suru da goz ardi eder. Hidayet romanlari, Islimi devlet gibi siyasal Is-
lam ile iligkilendirilen kavramlari kullanmaz ama bu romanlarin anla-
tis1, 1980’lerin Islami siyasetgilerinin soylemiyle paralellik gosterir. Or-
negin romanlardaki Batil ve Islimi diinya goriisleri arasinda kurulan
karsitlik, dénemin siyasal aktorlerinin de ana temalarindan biridir.®
Dolayisiyla kiiltiirel dil de aktif siyasal dil de Bat1 karsithg: temelinde
sekillenir ve modern diinyanin Islim’a ihtiyaci oldugu konusunda kes-
kin bir inanc1 yansitir.

duygulan aklin kargisinda konumlandirmasinin roli biyiktir. Ancak birgok duygu, aslinda
rasyonel eylemin bir pargasidir (Jasper 1997: 110). Cinki moral degerler gibi duygular da top-
lumsal kokenlidir. Duygular: belli bir baglama referans vermeden galigmak olanaksizdir, ginki
duygular, toplumsal aktorlerin dig diinyaya nasil tepki verdikleri hakkinda bize 6nemli ipuglar
sunar.

4  Ornegin bkz. Erbakan 1991.
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Hidayet romami yazarlarinin Kur’an’a, Islim’in emirlerine ve Is-
lam1 hukuka gonderme yapmalari sebebiyle, bu romanlar bazen de si-
yasal Islimcihigin metinleri olarak yorumlanmstir. Ornegin Dilek Dol-
tag, “siyasal Islimi yaklagimi benimseyen kadin yazarlar”in Miislii-
man kimligi inga etme yolunda sik¢a “Allah’in emirleri” ve “ilahi dii-
zen” kavramlarini kullanmalari izerine, sunlari ileri siirer: “Bu roman
ve Oykiilerde her ne kadar Miisliman kadin modern ve ¢agdag kadin
gibi cinsiyetini ve yasal haklarini1 6ne ¢ikaran bir kimlik arayig igin-
deymig gibi gosterilse de temelde onun kimlik degil kiiltiirel 6zarayig
i¢inde oldugunu...goriiriiz.” Bu romanlarda Miisliman kadinlarin bir
taraftan ataerkil yapinin belirledigi pasif bir kisi olmaktan ¢iktiklarini
belirten Doltas, diger yanda ise bu kadinlarin “Islimi diizenin ona uy-
gun gordigi sinirh ve ikinci konumu sorgusuz benimser” diye yazar
(Doltas 2001: 23). Zamani ve mekam agan bir “Islaimi diizen” oldugu
varsayimina dayanan bu tiir yorumlar, Islimcilig1 6zcii bir sekilde yo-
rumlama, dolayisiyla romanlarda yaratilan yeni Islimi 6znelik pozis-
yonlarini ve duruglan gérememe tehlikesi tagir.

Islami sosyal hareketlere degismeyen bir siyasal dil ve 6z atfe-
den 6zcii yorumlar, sabit Islimi kaynaklarin, aktérleri farkhi zaman ve
mekanlarda aym gekilde belirledigini ileri siirer. Bu 6zciiliik “hizla de-
gisen toplumlarda Miisliimanlar, Miisliman olmanin anlami iizerine
yeni tasarimlar, yeni ifadeler gelistirmez; yalmzca sabit Islam1 kuralla-
ra gore hareket ederler” seklindeki bir anlayigi temel alir (Yavuz 2003:
16). Bu yaklagim, Islimi 6zne’lerin dini yeniden ve farkh bir sekilde
yorumladiklar1 gergegini pek goremez, giinkii Islim’, 6zne olmaya im-
kan vermeyecek, degismez bir siyasal ideali olan bir inang sistemi ola-
rak ele alir. Hidayet romanlarin: siyasal Islim kavramiyla ve roman-
lardaki karakterleri “Islimi diizenin uygun gordiigiinii kabullenen”
tipler olarak agiklamak, 1980’lerle birlikte yiikselen yeni Islami kim-
likleri okumamizi giiglestirir.

Oysa 1980’lerde yiikselise gegen Islimcilik, Islim’in dénemin
aktorleri tarafindan yeniden okunmasinin ve bu aktérlerin kendilerini
yerlesik Miisliimanlik anlayigindan ayrigtirmalarimin bir sonucudur. s-
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lam1 hareketlerle es zamanlh olarak ortaya ¢ikan Islimi romanlar, Is-
lam’in ve Islimi yasam tarzinin yeniden kurgulanmasi igin énemli bir
zemin saglamigtir Islimi aktérlere. Romanlardaki karakterler —Miislii-
man Kadmm Adi Varn Dilara’si gibi- kendilerini geleneksel Is-
lam’dan ayrigtiran ve Kemalist modernlesme siirecini sorgulayan yeni
Maisliman 6zneleri simgeler. Ancak romanlarda “Ben”den ¢ok “Biz”
sozciginiin kullanilmasi, bu 6znenin bir kolektif 6zne oldugunu gos-
terir. Bu kolektif 6zne, Islami hareketlerin iindeki (1990’larin roman-
larinda ortaya ¢ikacak) i¢ gatigmalar1 ve ayrigmalar1 g6z ardi eder ve
kolektif idealleri ve uyumu vurgular. Nitekim bu kolektif 6zneyi tem-
sil etmek ve yaratmak i¢in hidayet romanlari, okuyuculara 6ykiilerde-
ki Miisliman karakterlerin de kendilerininkine benzer deneyimler ya-
sadiklar1 mesajini iletir; bu tiir mesajlarla Miislimanlarin kolektif
kimlik duygusunu giiglendirmeye galigir. Bu ¢ercevede dénemin tiim
romanlarinda hidayete erdirilen aktérler, “Biz” s6ylemiyle konugan
kolektif aktorlere doniistiiriiliir. Bu aktorler, Islimi idealler ugruna
diinyevi zevklerinden ve taleplerinden vazgegen, ancak sonunda da
odiillendirilen kahramanlar olarak sunulur. Bu yolla romanlar, islim1
kimligin kolektif bilincinin gelisimine katkida bulunur.

Bu agidan hidayet romanlari, Islimi hareketlerin ve kolektif
kimligin sekillendirildigi bir “ergeve” islevi gormiistiir.> Katiimcilara
kendilerini ve diinyay: anlamlandirmak igin ortak bir zemin sagladig)
i¢in “gergeve”, sosyal hareketler igin de 6nemlidir. Anlatilar ise gergeve-
lerin olugturuldugu ve kimliklerin gekillendirildigi temel mekanizmalar-
dir (Steward vd. 2002). Bu agidan hidayet romanlari, aktorlerin Islami
hareketle ve diger katihmcilarla iletisim saglamasi ve kimliginin ingasi
i¢in ortak gergeve saglayan anlatilardir. Daha somut olarak soylenirse,
1980’lerin Islim1 romanlarimin sagladig: gergeve, Islami aktérlere “ne
iyidir”, “ne yapilmalidir” ve “ne yapilmamalidir” sorulan igin kolay
anlagilir, sematik cevaplar saglamustir. Islimi entelektiiel ve siyasal ak-

5 Burada “gergeve” kavramini Goffmanci anlamda kullaniyorum. Goffman bu terimi, bireylerin
deneyimlerini tamimlamalarini, algilamalarini ve yorumlamalarini kolaylagtiran bir unsur ola-
rak kullanir (Goffman 1986).
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torlerin sert ve ¢atigmaci bir s6ylemi dillendirdigi 1980’lerin toplumsal
ortaminda Islimi romanlar, didaktik igerikleriyle keskin bir Islami diin-
ya goriigiiniin olusumuna ve propagandasina hizmet etmigtir.

Hidayet romanlar ile dillendirilen diinya goriigii —Bakhtin’in
epik ve roman ayrimina dayanarak- epik Islamcilik olarak adlandin-
labilir.6 Bakhtin epik ve romani éncelikle zaman ve karakterleri 6rgiit-
lemeleri temelinde ayrigtinir. Ona gore epik, “mutlak olarak tamam-
lanmig ve bitirilmig jenerik bir formdur (Bakhtin 2000: 15). Epik’de
her sey “kendisinden sonraki tiim iyi geylerin yegane kaynag: ve bas-
langici olarak kabul edilen” (Bakhtin 2000: 15) bir “mutlak gegmig”in
is1ginda degerlendirilir. Dolayisiyla epik diinya, diger olasi gergeklikle-
re yasam alani tamimayan bir mutlak ge¢misle temsil edilen tek ve bii-
tincul dinya algisina dayanir. Bu mutlak gegmis, epik bir kahraman
araciligiyla kutsamir. Bu kahramanin kesfedilmesi gereken higbir gizli
tarafi yoktur: “Ondaki her sey agiga vurulur, yitksek sesle ifade edilir.
I¢ diinyasi, tiim digsal nitelikleri, goriiniisii ve eylemlerinin tiimii tek
bir diizlemde bulunur” (Bakhtin 2000: 35). Epik kahramani karakte-
rize eden sey bitunlikk ve tamamlanmighk oldugu igin, bu kahramanin
herhangi bir igsel gatigma yasamasi1 miimkiin degildir.”

Bu gergevede, 1980’lerin Islimi hidayet romanlari epik séyleme
yakindir. Miisliiman karakterleri giinimiiz diinyasinda resmetmeleri-
ne ragmen, bu anlatilarin olay 6rgiisii, karakterleri ve temalar, belirli

6  Gerek 1980’lerin hidayet romanlani gerekse 90’larin 6zelegtirel romanlar: tiir olarak romandir.
Ancak hidayet romanlar1 Bakhtinci anlamda —edebi alani agan bir kullanimla- epik soyleme da-
ha yakindir. Burada epik kavramuni salt bir edebi tiir olmaktan ok, bir diinya goriigii ve anla-
tinin belli gekilde 6rgiitlenmesi olarak kullaniyorum. Bu kavramin 80’lerin hidayet romanlarin-
da sekillenen Islami durusu anlatabilecegini diisiiniiyorum.

7  Epik séyleme kargin roman “heniiz tamamlanmamig giincelin spontanhgiyla iligki igindedir”
(Bakhtin 2000: 27). Roman olugum halindeki diinyay: yansitir. Mutlak gegmis yerine gincel
olan merkeze alindiginda epik kahramanin mutlak gegmige dayali butunligi pargalanir. Epik
kahramanin ideolojisi tim toplum igin 6rnek tegkil ederken, romanin karakterleri farkh diinya
gorigleriyle gatigtiklar: bir alanda viicut bulur. Heniiz tamamlanmamus olasiliklar sunan gelecek
anlayigi disgiiniildiigiinde, romanin temel 6zelligi, siirekli olarak yeniden diigiinmeye ve deger-
lendirmeye agik olugudur denilebilir. Roman burada “epik”ten tamamen ayrilir. Ciinkii siirekli
yeniden degerlendirme ya da yeni bakig agis1 geligtirmenin baskisi altinda epik kahraman ve epik
diinya gorigii ¢ozilir (Bakhtin 2000: 32-34).



kolektif ve epik islamcilik Sykiileri olarak hidayet romanlan 115

bir Islimi gegmis (Asr-1 Saadet) baglaminda anlam kazanir. Baska bir
deyisle hidayet romanlari mutlak bir ge¢mis insa eder, bu gegmisten rol
modelleri ¢gikarir ve bunlari modern diinyada taklit edilebilir 6rnekler
olarak sunar. Bu tiir bir epik diinya goriisiinde, 1980’lerin hidayet ro-
manlarimin karakterleri —inceledigimiz Dilara ve Cihan gibi— sahnede
birey olmaktan ¢ok epik kahramanlar/tipler olarak yer alirlar. Sadece
Islami karakterler degil, miicadele edilen laik karakterler de bireyden
cok birer tip olarak resmedilir. Romanlarin karakterleri, mutlak Isla-
mi ge¢misin bilgisi 1s181nda anlam kazanir; bunlar “Hak”k1 ya da “ba-
11”1 temnsil ederler. Islimi kahramanlar biiyiik ideallere (toplumu Isla-
milegtirme) yonelmis, ig geliskileri ve ¢atigmalari olmayan epik karak-
terlerdir.

Hidayet romanlarinin algiladigi ve sundugu diinya epik bir
diinyadir: Diger olasi yagam tarzlarimin varligina imkan vermeyen tek
bir Islimi diizlemde resmedilir bu diinya. Nitekim tiim hidayet roman-
larinin otoriter bir sesi vardir. Yazarlar, ¢ok belirgin bir s6ylemsel hi-
yerarsi kurarlar. Romanlarda anlaticilarin (Islimi edebiyatgilarin) séy-
lemi, tiim diger seslerin iistiinde sorunsuz bir gergekligi dile getirir. So-
nugta 1980’lerin kolektif Miisliman 6zneleri, miicadele ettikleri ke-
simlerle, diyalojik olmaktan ¢ok monolojik bir iligkiye girerler. Yani
romanlarda Islimi karakterlerin karsisinda Batillagmig karakterler
vardir, ancak Batililasmis olanlar Islimi mesajlarin iletilmesi yolunda
birer aragtir. Batililagmig karakterlerin ve diinya goériiglerinin Islami
olan kargisinda direnme sansi olmadig: igin ikisi arasindaki iligki aslin-
da monolojiktir. Béylece Islimi romanlar, kendisi diginda ayni hakla-
ra ve biling durumuna sahip olabilecek baska bir diinya goriisii olabi-
lecegi diisiincesini reddeden bir epik, kolektif ve monolojik bir Islam-
cilig1 seslendirir. Islimi edebi soylem, tiim farkliliklar1 otoriter bigimde
uzlagtiran ve Oykiiye “son s6zii” ancak kendisinin koyabilecegini his-
settiren bir Islimcilig1 dillendirir. Romanlarin anlatilarinin sonunun
kapal olmasi, yani tiim karakterlerin toplu hidayetiyle bitmesi ise Is-
lami aktérlerin toplumu toptan Islimilestirme ideallerinin bir goster-
gesidir.
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Ozetle Islimi romanlarin da olusumuna katkida bulundugu
1980’lerin epik Islimciligi, mevcut diizenin “Batililasma hastaligi”yla
maldl oldugu ve bunun da yozlagmig bir topluma yol agtig1 iddiasini
merkeze alir. Bu hastahigin tek tedavisi Islim’dir. Islami hayat goriisii,
diger (laik, materyalist, solcu, bireyci) diinya goriiglerinden tamamen
farkhdir ve bunlarla uyusmazdir. Epik Islimcihikta Islimi hayat gorii-
st mutlak olarak dogru, digerleri de mutlak olarak yanlhgtir. Buna go6-
re tiim ¢oziimler ve huzur Islim’dadir ve Islimi yasam bigimi tavizsiz
bir sekilde pratige gegirilmelidir: Yani, 6rtinerek, ibadetleri yerine ge-
tirerek, kamusal ve 6zel alanda Islim1 ahlakin gerektirdigi davramg bi-
cimlerini gostererek. 1980’lere hakim olan kolektif ve monolojik Isla-
mi muhayyileye gore Miisliimanlar Islimi olmayan iliski ve mekanlar-
dan uzak durmalidirlar. “Hakikat”in bilgisine sahip aktorler olarak
Miisliimanlar, diger insanlari Islim’in nuruyla aydinlatmak igin miica-
dele de etmelidir. Zaten diger diinya gorugiindeki insanlar, romanlar-
da resmedildigi gibi, mutsuz olmaya, Islim’in mesajiyla karsilastikla-
rinda da hidayete ermeye mahkumdurlar. Toplumsal hayatin Islami
kurallara goére diizenlemesi ve toplu hidayet kagimilmaz bir siiregtir.
Dolayisiyla Islimcilik insanhgin “cenneti diinyada yasayacagi” bir
itopyaya dayanir. “Cenneti dilnyada kurma” arayi1 ise diger devrim-
ci ideolojilerde oldugu gibi totalitarizmi barindiran bir toplumsal ka-
panma durumuna isaret eder.

HIDAYET ROMANLARININ

ISLAMI KESIMLER TARAFINDAN ELESTIRISI

1980’lerde Islimciligin yiikselisiyle birlikte ortaya gikan Islimi roman-
lar1 ve edebiyat alanini tamarmuyla tiirdeg olarak diisiinmek imkansiz-
dir. Ayni sekilde Islim’in yeni bir yorumuna tekabiil eden Islimcilik da
tek sesli olarak dustiniilemez. 1980’lerde baskin olan, Batililagsma kar-
sisinda keskin ve gatigmaci bir Islim1 séylemdir; edebiyat alaninda ise
Islimi mesajlar: siyah-beyaz kargithigiyla sunan hidayet romanlaridir.
Islimciligin birgok gériiniimii arastirma konusu olmasina ragmen, hi-
dayet romanlari Islam1 kesimlerin disinda nadiren tartigma konusu ha-
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line gelmistir. Islaimi kesimlerde ise Islim’in ve Islimi kimligin nasil
temsil edilecegine dair tartigma devam etmektedir. Nitekim 1980’lerin
sonunda hidayet romanlarinin igeriklerine ve sanatsal niteliklerine y6-
nelik elestiri yine Islimi kesimlerden gelmistir. Ornegin bu dénemde
M. Emin Agar, Islimi gevrelerce yayimlanan Suffe Kiiltiir ve Sanat Yil-
Iigrnda hidayet romanlarimi “yesil dizi” olarak adlandirir. Buradaki
yesil, romanlarin Islami niteligine, dizi terimi ise sanatsal agidan diigiik
niteliklerine génderme yapar. Agar, Tiirk edebiyatinin sorunlarindan
birinin de pek bir edebi deger tagimayan dizi romanlar oldugunu soy-
ler ve g6yle devam eder:

Bu diziler renk adiyla anilmaktadir. Mesela pembe dizi, beyaz dizi,
sar1 dizi vs. Bunlarda edebilik endigesi yoktur. Bizde islimi roman
diye yayinlanan romanlarin gogunu béyle bir dizi altinda toplamak
miimkiindiir. Bu yeni diziye yesil dizi diyebiliriz. Bu diziye dahil ede-
bilecegimiz kitaplar, kurgu endigesi, sanat endigesi, edebiyat endise-
si tagimayan, sadece evvelden kétii yolda olup daha sonra Islam™
hakkiyla yasayan insanlarin, Binbir Gece Masallari’nda bile bula-
mayacagimiz tesadiiflerle, hayatini —s6ziimona- anlatan yayinlardir.
Bir kismu ise bugiinlerde giindemde olan konularda, gazetedeki ha-
berleri gigirerek apar topar bir roman diye ¢ikartilan kitaplardir.
Mesela bagortiisii romanlari bu gegit kitaplardir. Ustiin Inang’in Yal-
miz Degilsiniz adh kitabi, Mehmet Zeren’in Oz Yurdunda Garipsin
(I-11) adh kitaplari, gazetelerde yayinlanan haberleri derhal roman-
lagtirmak suretiyle ortaya ¢ikmuigtic” (Agar 1987-8: 75).

Benzer sekilde Mustafa Miyasoglu, “toplumumuzun bir kesi-
minde biyiik ilgi goren” bu romanlari, “merhamet... inanma ihtiyaci,
hidayet...gibi konular1 bazen acemice ve gok kétii bigimde” ele aldigi
i¢in elegtirir. Miyasoglu, “cogunun aceleye getirildigi” belli olan bu
romanlarla, “ne roman gelisir ne de dini diigiince” diye yazar (Miya-
soglu 1999: 101). Ilk bakista Islimi romanlarin sadece edebi degerine
odaklanmis gériinen bu elestiriler aslinda estetik kayginin otesine de
gecer ve bu romanlarin Miusliiman karakterleri tasvir etme bigimine
de deginir. Islami dergilerde 6zellikle bu romanlarin Miisliimanlar: alt
ve ezilmis siniflar olarak resmetmesine yogun elestiriler yiikselmeye
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baglar 1980’lerin sonlarinda. Bu romanlarda kullanilan dilin, kente
yeni gog etmig kirsal kokenli insanlarin acilarini ve hayallerini yansi-
tan arabesk bir dil oldugu ileri siiriliir (Kitap Dergisi 1989). Miyasog-
lu, “ezilmigligin baskisindan kurtulamadiklari igin, ortaya koyduklari
romanda da bu ezilmigligin tezahiirlerini yansitan” Miisliiman g¢evre-
lerin bir donem igin mazur goriilebilecegini soyler (Miyasoglu 1999:
224). Ancak 1980’lerin sonunda hala Miisliimanlar: kente adapte ola-
marmug insanlar olarak anlatan hidayet romanlari, bazi Miisliman
gevreler tarafindan “Islam’in arabesk dili” olmakla suglanir (Kitap
Dergisi 1989).

Islami aktorlerin toplumsal seriivenine bakildiginda bu elestiri-
nin arka plam agiga kavusturulabilir. Aktérlerin niteligi ve Islim1 ha-
rekete katilim siiregleri Tirkiye’de (ve diger Miisliiman niifuslu top-
lumlarda) olduk¢a benzerdir. Bu aktorler genellikle biyiik sehirlere
iiniversite egitimi igin gelmis ve Islim1 diisiiniirlerin ¢aligmalariyla ta-
nmigmis genglerdir (Gole 2000: 95). 1980’lerin hidayet romanlan yeni
kentlilegen Islami aktérlerin deneyimlerini anlatir. Ancak bu dénemde
¢okga yazilan ve satan, Miisliimanlar: alt sinifa mensup insanlar ola-
rak gosteren bu romanlarin 1990’11 yillarda elestirilmeye baglanmasi
sunu gosterir: 1990’larin yeni aktorleri kendilerini hidayet romanla-
rinda kurgulanan ezik ama magrur kolektif kimlikle 6zdeglestirmez.
Baska bir deyisle, 1980’lerdeki Islaimi aktérlerin hikayeleri, 1990’larin
ortamiyla ve yeni kazanilan toplumsal pozisyonlarla ortiigmez artik.
Giinkii artik Islim1 aktorler kente yeni gog eden bir kugak degil, mii-
hendis, belediye bagkani, is adami ve iskadini olarak modern meslek-
ler edinmis aktorlerdir. Islimcilik 1990’larda kendi orta siiflarini ve
Islami oteller, sinema salonlari, televizyonlar, radyolar ve giizellik sa-
lonlar1 gibi kamusal mekanlarini olugturmustur. Buna paralel olarak
yeni dénemde Islimcilik artik marjinal bir ideoloji olmaktan ¢ikmus,
yerel ve genel segimlerde basarilar kazanmgtir.

1990’larda hidayet romanlar1 80’lerdeki kadar satmaz. Islimi
cevrelerdeki yayincilar “ideolojik kitaplarin 6limiini” ilin ederler.
Bu kitaplar sadece hidayet romanlar: degil, “Iran devrimi iizerine ya-
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zilanlar” ve “radikal” diigiiniirlerin yazdig) tim “ideolojik kitaplar-
dir.” Yayincilar artik “kimseye saldirmayan” kitaplarin ve “kisisel ge-
lisim” kitaplarinin sattigini ifade ederler (Eren ve Oztiirk 2004).8 [s-
lam1 aktorlerin yeni iriinlerinden biri de 1980’lerin ideallerini ve 6y-
kiilerini sorgulayan ve bir sonraki béliimiin konusu olan 6zelegtirel
romanlardur.

8  Yonelis Yaylari sorumlusu “eski kitaplarinin siyasi muhtevah olanlarinin birinci baskilarinin
hala ellerinde durdugunu... yeni donemde ideolojik olmayip bilgi veren, aragtrma tiri yayinla-
nin” ilgi gordigiini, “kitap okuyucusunun artik bir fikrin kendisine empoze edilmesini isteme-
digini” soyler. Pinar Yayinlan editorii ise “radikaller satmiyor, geriliyor™ der (Eren ve Oztiirk
2004).






DORDUNCU BOLOM

1990’larin Ozelestirel Romanlan:
Islamf Hareketin ve
Kimligin iceriden Elestirisi

1990°’LARDA ISLAMCILIK VE iSLAMI AKTORLER

iirkiye’de 6zellikle 1980’li yillarda yiikselen Islami gruplari, bir-

birleriyle tam bir uyum ve anlagma igerisinde olan yekpare bir ha-
reketin pargasi olarak algilamak zordur. Ancak 1980’li yillarin Islami
yazimna ve iiriinlerine bakildiginda, farkli gruplar1 “Islimi hareket”
baglig: altinda birlestirebilecek ortak ve baskin bir durugtan bahsedile-
bilir. Bu durus, Kemalist Batililasma/modernlesme siirecine muhalif ol-
ma ve alternatif bir Islimi modernlesme siireci 6nerme seklinde 6zet-
lenebilir. Bu alternatif Islimi sdylem, 6nceki boliimde belirtildigi gibi,
“biz” ve “onlar” (Batici, laik, solcu, Hiristiyan) kurgusuna dayanan,
rol modellerini tarihteki Islami altin ¢agdan gikaran bir epik ve kolek-
tif Islamcilik’y dillendirir. Bu Islimcilik, “6teki”ni, hidayete erdirilme-
si gereken insanlar olarak algiladig: igin farkli kesimlerle tek tarafli
iligki kuran bir harekettir. Kendini daha ¢ok diizene kars1 olmakla ta-
nimlayan, giinceli diigiinmekten gok, gelecekteki toplu hidayet iitopya-
sina odaklanan bir harekettir 1980’lerin Islimcihigi. Kolektif Islimci-
lik, Islim1 kimlik igindeki farkliliklar1 da géz ardi etmistir: Bu dénem-
de Islami hareketlerin igindeki toplumsal cinsiyet, etnik ve ulusal te-
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melli farkhiliklar pek giindeme gelmemistir. Kolektif idealler, bireysel
farkhliklarin ve kimliklerin Gstiiniin ortillmesine yol agmugtir.

Islimci hareketleri, sadece Batici modernlesme siirecine karsi gi-
kiglariyla anlamak miimkiin degildir; bu hareketler ayn1 zamanda bu
siiregle yakin iligki igindedir. Nitekim Tiirkiye’de Kemalist modernles-
me karsisindaki tiim mubhalif duruguna ragmen 1980’li yillarin Islam-
cihgim sekillendiren, modern hayattan soyutlanmayi degil, kolektif bi-
¢imde katilimi 6ng6ren tutumudur. Bu dénemin gerek hidayet roman-
larinda gerekse edebiyat digi metinlerinde geng erkek ve kadinlar, top-
lumu Islim adina déniigtiirecek “suurlu” anneler, doktorlar ve &gret-
menler olabilmeleri igin tniversiteye gitmeye ve modern meslekler
edinmeye tegvik edilir; Misliimanlarin ticaret hayati, medya, sanat gi-
bi bir¢ok alanda giiglii olmasi gerektigi dile getirilir.

Soylem diizeyindeki bu katihim talebi, giindelik yasamda da
biiyiik oranda pratige gegirilmistir. Ornegin, siiregiden yasaklara rag-
men —ki ortii yasagi 28 Subat siirecine kadar iilke ¢apina yayilmamis-
tir— 80’li yillarda 6rtiilii kadinlar iiniversitelerde egitim alabildiler. Bu
siirete Islami aktorler, egitim kurumlarindaki firsatlari basarih bir
sekilde kullanarak modern meslekler edindiler. Genelde biiyiik kent-
lere gog etmis geleneksel ve egitim diizeyleri diigitk ailelerin ¢ocukla-
r1 olan Islam1 aktérler, bir kadin aktériin dedigi gibi “Cumbhuriyet’in
basaris1” (Sever 2006: 99) olarak egitimli ve meslek sahibi bireyler
haline geldiler. Sonugta 1990’li yillarda Tiirkiye birgok alanda “Is-
lam’in yeni kamusal yiizleri” (Gole vd. 2000) ile tamist1. Islimi aktér-
ler yeni kurulan Islimi televizyonlarda, radyolarda ve is yasaminda
goriiniir olmaya basgladi. Yeni sivil toplum orgiitlerinde ya da plat-
formlarda orgiitlenen Miisliman kadinlar ulusal ve uluslararas: ka-
din kongrelerine katilmaya bagladilar (bkz. Sigsman 1996). Tirki-
ye’deki 1980 sonras: liberal politikalardan ve kiiresellesme siirecin-
den yararlanan bazi aktérler Miisliiman girisimcilere donustiler (K6-
sebalaban 2005; Kuru 2005; Bacik 2003).! Islami aktorler, MUSIAD

1 Hasan Késebalaban'in belirttigi gibi Islami akeorler “kiiresellesme siirecinin, nlerine ~Tiirki-
ye'deki siyasal ve ekonomik kurumlarca sunulmayan- birgok firsat gikardigimi fark etriler. So-
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ve Hak-Is? gibi ticaret ve ¢aliyma yasamindaki ¢ikarlarim1 korumak
icin gesitli dernekler kurdular. Ozetle 1990’larda hem sekiiler hem Is-
lami dili konugabilen Islam1 orta siniflar, kentli aktorler ve profesyo-
neller ortaya ¢ikmaya bagladi.

Bu siirecte 1990’ yillar pahali 6zel okullardan, Islimi tatil me-
kanlarina, popiiler miizikten Islimi kafelere kadar serbest piyasa eko-
nomisiyle iligkili ama aym zamanda rakip bir ekonominin kurulusuna
tanik oldu.?® Bu siiregte Islimi hareketlerin erkek aktorleri —elestirel
seslerini yiikselten kadinlarin sik¢a dile getirdigi gibi- sakallarin: kese-
rek ve kravat takarak, kadinlara oranla daha az sancil bir sekilde
emek piyasasina ve kamusal yasama dahil olma firsat1 buldular; Isla-
mi ve “diger” sirketlerde ¢aligmaya basladilar (Aktas 2001: 10ff). An-
cak Islimi kadin aktérler, értiileri yiiziinden kamusal yasama erkekler
kadar dahil olamadi. Sonugta bazen egitim ve statii agisindan daha iis-
tiin konumda olsalar da kadin ve erkek aktorler arasindaki “makas
agilmaya” bagladi (Sever 2006: 156-7).%

Ancak bu donemde erkekler agisindan profesyonellesmenin ve
igin kapitalist bigimde orgiitlenmesinin, 1980’lerdeki kolektif Islami
ideallerin sorgulanmasina yol agtig1 goriliir. Yeni mekanlarda bulun-
mak ve yeni meslekler icra etmek, erkek Islami aktorlerde ig gatisma-
nin ve 6zelestirinin agiga ¢ikmasina sebep olur. Bu i¢ gatigmalar bazen

nugta Anadolu [Islimi} sermayesi uluslararas: piyasalara agilmaya baglarken, 6rtiilii dgrenciler
egitim amaciyla deniz agin ulkelere gog etmeye bagladilar” (Késebalaban 2005: 33).

2 Hak-y ile ilgili 6nemli bir gahsma igin bkz. Duran ve Yildinm (2005). Bu gaiymada yazarlar,
ilk yillarda “Islimi hareketin galigma siireciyle ilgili kanadimi” olusturan Hak-l’in, sonraki yil-
larda, demokratik miizakere siirecine katilimi sonucunda Islimcihgin demokratiklesmesine kat-
kida bulunmaya bagladigini dile getirirler: “Hak-l§’in erken dénemdeki Islami retorigi dnce za-
yiflady, sonra sivil toplum soylemine evrildi. Giinkii Hak-ls liderleri Islimciligin isgilerin calep-
lerini yansitan bir gergeve ve dil sunmadigimi fark ettiler. Islimci gergevenin yetersizligini goste-
ren bir unsur da Hak-I§’in Avrupa’daki emek orgiitlerine entegre olmasini engelleyen Avrupa
kargits genel Islimi soylemdi” (Duran ve Yildirim 2005: 243).

3 Islami kafeler iizerine iki galiyma igin bkz. Kémegoglu 2006a; Houston 2001b.

4 AKP'nin kuruculan arasinda yer alan Ayse Bohiirler, Metin Sever’in ortiilli kadinlar izerine
yapug1 galismada géyle der: “Erkekler isimlerinin niinde Islimc sifatim artik tagimak istemi-
yorlar, buna giddetle itiraz ediyorlar. Bu onlarin konumlarina, iglerine zarar veriyor. Erkekler
hizla bu sifattan kurtulmak isterken, kadinlar hala tagiyorlar. Ciinki onlar goriniyor™ (Sever
2006: 157-8).
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Islami dergi ve gazetelerde okuyucularla da paylagilir. Ornegin déne-
min bir Islimi gazeteci-mizahgis1 “Celiskim” baglklh kose yazisinda
durumunu soyle ifade eder:

‘Miisliman girkinlikleri gece gibi 6rten, giizellikleri giindiiz gibi ay-
dinlatan insandir.’ Peki ama nasil? Mesela, diyelim gazetecilik yapi-
yorsunuz. Gazeteciligin ‘objektif” haberciligin yanisira bir de ‘yorum-
culugu’ var. Bizlerin yaptig1 ig o. lyi de neyi yorumluyoruz? [simiz gii-
cumiz gazetelerde, TV’lerde bir ‘capanoglu’ aramak. Gizellikler ha-
yatimizdan gekip gitti mi, yoksa girkini araya araya giizelliklerimizin
farkina varamaz mi olduk? Fakir, kendi sahsima bu geliskiyi yagiyo-
rum. Misliman bir sanatg girkinlikleri gece gibi 6rtiip, giizellikleri
giindiiz gibi nasil aydinlatacak? Sanirim kendimizi bu tiir bir sorgu-
lamadan gegirmemiz gerekiyor (Yeni $afak, 1 Haziran 1996).

Benzer sekilde tesettiir defileleri diizenleyen bir Miisliiman isa-
dami, “defile ve tesettiir” kavramlarimin nasil yanyana gelebildigine
dair elegtirilere §oyle cevap verir: “Size harami mi1 savunayim? Defile-
lerde bayan mankenlerin yer almasinin giinah oldugunu ben de biliyo-
rum. Yaptiklarimizin izahim vermekten ben de acizim. Ama giiniimiiz-
de Miislimanlarin izahimi yapmakta zorlandig1 bir¢ok hadise var”
(Yeni $afak, 1 Haziran 1996). Bu iki 6rnek, 80’li yillarda sekillenen Is-
lim1 kimliklerin ve ideallerin, aktérlerin 90’ yillardaki modern mes-
lekleriyle ve ig yapma tarzlariyla gatigtiginin bir gostergesidir. Sosyal
bilim galismalarinda “Islami kimlik” gogu kez sadece dinsel alandaki
soylemine indirgenerek kurgulanir. Ancak yukaridaki iki agiklama, Is-
lami kimlik hakkinda bir 6nemli noktay:1 da gozler éniine serer: Islimi
aktorler, i¢ gatismalara yol agsa da, goriiniiste Islami bir durusla geli-
sen degerleri ve yasam bigimlerini, kendi kimliklerinde barindirmaya
devam edebilmektedir. Bagka bir deyisle Islimi kimlik, modern yagsam
ile inang arasinda ortaya ¢ikabilen cesitli ¢atigmalar1 biinyesinde ba-
rindirabilen bir kimliktir.

1990’lara gelindiginde kadin aktérler ise bambagka bir geligki
igindedir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki gogunlukla kadinlarin ev
ii rollerine vurgu yapan Islaimi séylem ve hareketler bir yandan da ka-



1990’larin 6zelestirel romanlar:: isldmi hareketin ve kimligin igeriden elestirisi 125

dinlara ev diginda sosyal iligkiler kurabilme ve 6zgiir olabilme alani ag-
mugtir (Arat 1990). Islam1 idealler ugruna galisma ve aktif olma, bir-
¢ok kadin i¢in modern kent mekanlarinda bulunabilme mesruiyeti
saglamigtir. Tesettiir, geleneksel ailelerin goziinde kizlarinin modern
egitim mekanlarinda bulunabilmesini kolaylastiran bir islev gormiis-
tir. Sonugta 1990’1 yillara gelindiginde tiniversitelerden mezun olmug
ve meslek edinmis kadinlar is yasamina katilma konusundaki taleple-
rini dile getirmeye baslamiglardir. Onceki dénemin “bagértiimle iini-
versitede okumak istiyorum” diyen aktérleri, 1990’larda “basortiimle
doktor ya da avukat olarak ¢aligmak istiyorum” demektedirler artik
(Cayir 2000: 51). Ancak tesettiirli kadinlarin emek piyasasina girme-
leri erkeklerinki kadar kolay degildir.’> Bu dénemde kadinlar egitimle-
ri, kamusal yasamdan diglanmalari ve kocalar1 ya da aileleri tarafin-
dan kendilerinden beklenen toplumsal cinsiyet rolleri arasinda sikigmig
olduklarimi dile getirmeye baslarlar. 1990’11 yillarda kadinlarin ev igi
ve ev dis1 (mesleki-kamusal) rollerini birarada barindiracak tutarl bir
kimlik gelistirmelerindeki zorluk, Islimi kadin séyleminin merkezinde
yer almaya baglar. “Universite mezunu bir ev kadin1”, ne is yaptigim
soran insanlar kargisindaki durumunu ve sikintisini soyle tasvir eder:

Simdi bak! ‘Ozel egitimini almadigim bir isi yapiyorum. Hem de
tam bagka bir meslege hazirlanmigken.” Bu tonda konugursam ha-
lim nice olur. ‘Universite mezunuyum ve bes de gocugum var’ de-
sem, ‘acaba hangisiyle 6viinmeye galigtyor’ derler. Dogrudan ‘ev
kadiniyim’ desem, ev iglerinden arta kalan vakitte bagka bir gey
olamadigim hissine kapilirim. Yanina ‘6gretmenim’i eklesem, 6g-
retmensin de hani 6grencin, hangi okuldasin sorularinin cevap ha-
nesi bog olacag igin pigmanlikla ‘ne gerek var’ diye disinirim.
Genellikle evdeyim, ¢ocuklarim var diye cevap veriyorum ama bu
sorunun cevabi bana daima zor geliyor (Yildiz 1996: 30-1).

Caligma yasaminda geligkiler yasayan erkek aktorlerle kargilas-
trildiginda kadinlar, iniversite mezunu olsalar da mesleklerini icra

5 Kadinlarin bu konudaki goriisleri igin bkz. Sever 2006.
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edememenin, ev kadinina doniigmenin sikintisini yasarlar bu dénem-
de. 1980’lerdeki Islimi kimlik politikasi géz 6niine alindiginda bu si-
kintih durum daha da karmagiklagir. Zira Islimciligin gatigmac séyle-
minin 6n planda oldugu 80’lerde —Katirct Turhal’in Miisliiman Kads-
mn Adi Var romaninda da vurgulandig: gibi- Islimi kadin kimligi hem
—~homojen bir sekilde algilanan— feministlerden hem de geleneksel ev
kadinlarindan farkh ve bunlara elestirel bir gekilde kurgulanmaktadir.
Opysa simdi universitelerden mezun olmus, ¢aligma talebi olan ancak
ortiileri yiiziinden ev kadinina doniigen kadin aktérler ikilemde kal-
muglardir. Sosyolog Fatma K. Barbarosoglu’nun belirttigi gibi 6rtiili
kadinlar disarida ¢alisma talebini dile getirklerinde “feminist soy-
lem”e, ¢aligmadiklari zaman ise elestirdikleri “siradan” kadina yaklas-
maktadirlar (Barbarosoglu 1996: 23). Kadinlar hem Islimi gevrelere
hem de diger kesimlere siirekli olarak kendilerini anlatma ve ispat et-
me durumundadirlar.

1990’h yillar kadin aktorler agisindan 6nceki déneme oranla
birgok yenilige tanik olmugtur. Bu yillarda kadinlar yeni ¢ikan dergi-
lerde kamusal alan, sivil toplum ve demokratiklesme baglaminda Isla-
mi kadin kimligini tartismaya agmistir. Kadinlar, 1980’lerin kampiis
onii gosterileri yerine, taleplerini yeni kurulan sivil 6rgiit ve platform-
lar araciigiyla dile getirmeye baglamiglardir. 1980’li yillarda Islami
cevrelerde kadin sesinin haram olup olmadig: tartigilirken (bkz. Azak,
1999), 1990’larda kadinlar bir¢ok konuda konferans ve paneller dii-
zenlemis, konusmalar yapmislardir. Dolayisiyla kadinlar, Islami simir-
lar1 bizzat kendi sesleri ve bedenleriyle sorgular hile gelmiglerdir.

Bu siiregte “kariyerleri ve inanglar1 arasinda kaldiklarinda okul-
lar1 birakmaya” ¢agiran sesler geng nesil aktorler arasinda pek kabul
gormemistir. Geng nesil ortili kadinlarin tutumlarini ve arzularim di-
le getiren Sibel Eraslan bu durumu “kizlar artik Filistin’e degil, oku-
mak i¢in Amerika’ya gitmek istiyor” (Akit, 26 Ekim 2000) seklinde
ifade eder. Dolayisiyla 1980’lerin Islimi uyanisinin sembol mekanla-
rindan olan Filistin’in yerini, egitim ve kariyer firsatlari sunan Ameri-
ka almigtir. 28 Subat d6nemi sonrasinda egitimlerine devam etmek igin
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Amerika’ya ve Avrupa’ya giden kizlar da bu siirecin somut bir goster-
gesidir.

1990’larda ayrica Islami prensiplere uygun oldugu ilan edilen
kargi1 kamusal mekanlarin olusturulduguna da tanik olunur. Kadinla-
ra ayr1 boliim sunan oteller, “artik yiizebilirsiniz”, “artik huzurlu bir
tatil gecirebilirsiniz” sloganlariyla Islami kesimlere seslenmeye bagla-
mugtir (Komegoglu 2006b). Ayrica (Batili ve yerli filmleri sansiirleye-
rek yayinlayan) yeni sinema salonlari, (sadece kadinlara hizmet eden)
giizellik salonlari Islim1 kesimlerde yeni deneyimlerin yaganmasini ko-
laylagtirmigtir. 1980’lerle kargilagtirildiginda bu yeni dénem, Nilifer
Gole tarafindan Islimciligin “devrimci atesinin” séndiigii ancak “sos-
yal ve kiiltiirel giindelik pratiklerde” daha gériiniir oldugu bir “Islam-
cilik-sonrasi asgama” olarak tanimlanir (Gole 2000: 94). Otellerin, si-
nema salonlarinin, kafelerin yaninda, Islimi kesimler tarafindan kuru-
lan televizyonlar, gazeteler, hastaneler, okullar, holdingler de Islim1 ya-
sam tarzlarninin giindelik dokuya niifuz etmesini ve Islami aktorlerin
kamusal yasamda daha etkin olmasini kolaylagtirmgtir.

Kisacasi, 1980’lerde Islimi romanlara kaynaklik eden Islimi
babitus ve yasam pratikleri yeni donemde doniigiime ugramigtir. Yeni
pratikler, meslekler, mekanlar ve piyasa dinamikleri Islimi kesimlerde
yeni gerilimlerin ve yeni 6ykiilerin ¢ikmasina yol agmugtir. Hidayet ro-
manlarinda sunulan Islami kolektif uyum, oncelikle ortiileri yiiziinden
kamusal yasamda etkin olamayan ve Miisliman erkeklerden de yeteri
destegi gormedigini soyleyen kadinlarin 6ykiileriyle bozulmaya bagla-
mugtir (bkz. Aktag 1991, 1995 ve Toros 1990). Bu gergevede o6zellikle
Cihan Aktagin oykiileri egitimli ancak disarida ¢aligmayan Miisliiman
kadinin hayal kirikliklarini anlatir. Oykiilerde erkekler, Islimi hareke-
tin tiim yiikiinii kadinlarin omuzlarina yiikledikleri igin elestirilirler.®

Ortaya ¢ikmaya baslayan bu yeni elestirel seslere ragmen
1990’larda hidayet romanlarinin yazimi devam etmistir. Ancak yeni

6  Bu tiir elegtiriler, Islimi kesimler arasi i tartigmalara da yol agar. Ornegin erkeklere yoneltilen
elestiriler, “yiizlerce erkek, erkeklik adina degil, Islim adina hapiste” geklinde cevaplanir (Ya-
nar 2001: 128).
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hidayet romanlarinin igeriklerinin kismen degistigi ve bunlarda da ba-
z1 Islimi anlayiglarin elestirilmeye baglandigi gériiliir. Ornegin
1980’lerin etkili ve ¢ok yazan hidayet romancilarindan Emine $enli-
koglu, yeni romanlarinda Islami kesimler igindeki adaletsizlikleri ko-
nu etmeye baslar. Senlikoglu, 6zellikle gizli ikinci nikdhi yapan erkek-
lere ve buna g6z yuman kadinlara karg: sert elestiriler getirir (bkz. Sen-
likoglu 1995). Ayrica birgok hidayet romani yazari, 1980’lerdeki tu-
tumlarini ve yazdiklar sematik 6ykiilerini elestiren miildkatlar verme-
ye baslar. Ornegin Huzur Sokag: romaninda, mini etekli ve kantinde
erkeklerle siki fiki olan kiz 6grencileri “barlarda vazifeleri goniil eglen-
dirmekten ibaret olan konsomatris kizlardan ayirt edilemeyecek kadar
agsag1” (2003: 19) olarak niteleyen Yiiksel Senler, 2002 yilindaki bir
soyleside “romani bugiin kaleme alsam, iiniversitede birtakim boyle
acik kiyafetler, uyumsuz davraniglarda bulunan kizlarimizi béyle res-
metmezdim...Biraz sematik buluyorum simdi...Bugiin olsa daha ilimh
bir iislup kullanirdim” (Zaman, 16 Haziran 2002) der. Hatta Islami
cevrelerde en fazla roman yazan ve romanlari ¢ok satan Giinbay Yil-
diz da 1990’lardaki yeni romanlarinda biyografisini degistirmisgtir. Es-
ki romanlarindaki biyografi olduk¢a keskindir: “Yazar, eserlerinde
Tiirk toplumunun her kesimini ele aldi ve igledi... Daha sonra ¢6zéimii
net bir sekilde gosterdi.” Bu biyografi yeni romanlarda soyle degisti-
‘...Ayrica ¢oziime yonelik ipuglari da verdi” (vurgular bana
ait). Biyografinin de gosterdigi gibi 80’lerin sematik hidayet romanla-
rindaki keskin Islimi iddialarin, yeni hidayet romanlarinda bir élgiide
yumusatildig: goriilir. Ancak yeni hidayet romanlan, hila mesaj kay-

rilmistir:

gis1 tagidigi igin 1980’lerin romanlarinin temel yapisini da korur.
Buna kargin 1990’11 yillarin sonlarinda yeni 6zelestirel roman-
lar yazilmaya baglanir. Bu romanlar, 1980 ve 1990’larin hidayet ro-
manlarindan oldukga farklidir. Hidayet romanlar1 1940’larda dogan
yazarlar tarafindan kaleme alinmig ve ¢ogunlukla kirsal kékenli olan
Islami kusagin deneyimlerini giindeme getirmistir. Yeni 6zelestirel ro-
manlar ise 1960’h yillarda dogmus geng nesil kentli Islimi kusagin ye-
ni deneyimlerini ve sosyallesme siireglerini gozler 6niine seren Gykiiler-
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den olusur. Bu romanlar, 80’lerin keskin, radikal Islami soylemini sor-
gular, Islami kimligin i¢ catigmalarini gériiniir hale getirir. Sayilar1 giin
gectikce artan yeni romanlari, baskilar: yiizbinleri bulan hidayet ro-
manlariyla karsilagtirmak heniiz miimkiin degil. Ancak yeni 6zelesti-
rel romanlarin 1980’lerin Islami anlayislarimi elestiren anlatilar, Is-
lamciligy ve Islami kimlikleri inceleyebilmek igin iyi bir zemin sunar.
Bu béliimde Islimi aktérlerin kendilerini, 6teki aktérleri ve toplumsal
gevrelerini algilamalarini donemin iki romani temelinde incelemeye ¢ga-
lisacagim: Halkalarin Ezgisi ve Yagmurdan Sonra. Her iki romanin ki-
sa Ozetini sunarak baslayalim.

IKi OZELESTIREL ROMAN:
HALKALARIN EZGISI VE YAGMURDAN SONRA
Halime Toros’un? Halkalarin Ezgisi (1997) romam, 1980’lerde ortii-
nerek Islami hayat tarzim segen ancak bir siire sonra ig sorgulamalar
sonucu Ortisiinii ¢ikaran bir kadin karakterin i¢ diyaloglarindan olu-
sur. Romanin kahramani Nisa, 1980 ve 1990’l yillarin Ankara’sinda
yasayan bir yazardir. Dindar bir gevrede biiyiimemistir ancak Islami
hassasiyetleri olan esi dolayistyla Islami bir ¢evrede yasar. Ne var ki 6r-
tili olmadig: igin gevresi tarafindan “eksik” goriiliir (s.38). Zaman
igerisinde kocasinin da tegvikiyle ortiiniir. Ortiindiikten sonra Nisa ar-
tik “siradan bir kadin olmadiginin” farkina varir (s.27). Cunku ortii
ile birlikte yeni aligkanliklarin, yeni davramis bigimlerinin benimsen-
mesi gerektigini anlar.

1980’lerin Ankara’sinda 6rtii o kadar giigli bir semboldiir ki
Nisa, hem laik hem de Islimi kesimin gozlerinin kendisi iizerine odak-
landigin1 goriir. Kendisini iki kesim arasinda sikigmis hisseder. Nisa,
iki tarafin da sloganlarla konugtugunu, bireysel farkliliklari g6z ardi
ettigini gérmeye baglar. Bu durum onu iki kesimin benimsedigi hazir
cevaplari ve sloganlar sorgulamaya iter. Ne kendisini ortiisii sebebiy-
le yiicelten Islimi kesimlerle 6zdeslestirebilir ne de laik gevrelerin yo-

7 Halime Toros (d. 1960)’un diger eserleri: Tarmmsiz (1990) and Sahurla Gelen Erkekler (1993).
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nelttigi olumsuz nitelemeleri kabul eder. Zamanla Nisa “6teki
ben”inin sesini duymaya ve Islami kesimlerin kolektif séylemini eles-
tirmeye baglar. Kimligini tek boyuta indirgeyen Tiirkiye’nin kamplasg-
maa ortaminda, kendisinin sadece Nisa degil, ayn1 zamanda Nisan
(s.127) oldugunu séyler. Arapga kadin anlamina gelen dolayisiyla Isla-
mi gondermesi olan Nisa’ya karg, karakterin 6zgiir, baskaldiran ben-
ligini temsil eden Nisan’in sesi zamanla daha da duyulur olmaya bas-
lar. Roman, ana karakterin kimliginin iki yanini temsil eden Nisa ve
Nisan arasindaki sancili i¢ diyaloglarla gelisir. Sonugta Nisan, Nisa’yi
“kapinin diginda” (s.162) birakmaya ve ortiisiinii ¢ikarmaya karar ve-
rir. Ancak agildiktan sonraki siireg de kolay degildir Nisa(n) igin. Agil-
diktan sonra kendisine kizan kocasini kendisini hala “ortilid” hissetti-
gine (s.163) ikna etmeye galigir. Bu siiregte Nisan 1980’lerin Islim1 an-
layiglarini, Islimciligin Asr-1 Saadet tasavvurunu gozden gegirir. So-
nugta roman 1990’larin ortaminda yeni ve tutarh bir Miisliiman kim-
ligi gelistirme arayisiyla son bulur.

Ahmet Kekeg tarafindan kaleme alinan Yagmurdan Sonra (1999)
ise bir erkek karakterin i¢ ¢atigmalarini anlatir. Roman 28 Subat siire-
cinde Istanbul’da yasayan bir eski Islimci karakterin yasamu iizerine ku-
ruludur. Ana kahraman Murat eski bir yayincidir. Universite yillarinda
siyasetle ilgili devrimci bir karakter olan Murat, zaman iginde evlenmis,
eski gevresinden uzaklagrmig, Islimi heyecanini kaybetmis ve “artik in-
sanlarin pek kitap okumadig: bir ortamda” kirtasiyecilik yapmaya bag-
layan bir karakterdir. Ancak 28 Subat siirecinde, seneler 6nce yayimla-
dig bir kitap yiiziinden mahkemeye verilir. Murat, bu siiregte gegmisini,
ideallerini ve mevcut hayatin1 gézden gegirir ve sorgular.

Murat evliliginde problemler yasamaktadir. Para ve kariyer
odakli biri olmadig i¢in karisina zengin ve statiilii bir yasam saglaya-
mamugstit. Ancak karisinin daha rahat bir yagsam istediginin de farkin-
dadir. Murat aksamlar eve gitmek istemez, entelektiiellerin gittigi ka-
felerde vakit gegirir. Buralarda Islami gevrelerin digindan arkadaslar
edinir ve onlarla igki i¢ilen mekanlara da gitmeye baslar. Ancak bura-
larda igki igmemek igin de “doktor yasakladi, dokunuyor” diye yalan
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sOyler. Ayrica Murat’in, Murat’1 ve annesini kiigiik yasta terk eden ve
yabanci bir kadinla evlenen babasiyla da sorunlari vardir. Babasimu yil-
lardir gérmemis olmasina ragmen, hasta oldugunu 6grendigi yash ba-
basini ziyaret etmeye baglar. Ziyaretlerinin birinde Murat tivey karde-
si Hiilya’y1 goriir ve ona agik olur. Hiilya’y1 gorebilmek igin babasina
yaptigi ziyaretleri siklagtirir. Cesitli defalar Hulya’ya askindan bahset-
meye ¢aligir ama yapamaz. Yasak ask, evliligi ve inanci arasinda kim-
lik pargalanmasi yasar. Roman, Murat’in i¢ diyaloglariyla ve birbiriy-
le gelisen arzu ve istekleriyle sonlanir.

1980 ve 1990’larin Tirkiye’sinde biri kadin ve digeri erkek iki
karakterin i¢ diinyasina yogunlagan bu iki roman, s6z konusu déne-
min birgok sesini, olayim ve siirecini yazarlarin goziiyle yansitir. Ya-
zarlar, Kristeva’nin terimleriyle “tarihi ve toplumu bir metin gibi
okur” ve bu siireci kendi bakis agilarindan “yeniden yazarlar” (Kris-
teva 1980: 65). Islaimciligin artik marjinal bir ideoloji olmadig) bir or-
tamda yagayan, 1960’larda dogmus iki geng nesil yazarin bu roman-
lari, donemin elestirel seslerini ornekler. Anlati formuyla roman, ya-
zarlara Islami kimliklerin 1990’lar Tiirkiye’sindeki yasam deneyimle-
rini anlamlandirmalar: i¢in zemin saglar.

1980’lerin Islimi Anlayislarimin Tasviri

1990’11 yillarda geng kusak Islami aktorlerin tutarh bir kimlik gelistir-
me arayigini yansitan yeni 6zelestirel romanlar, gegmisle yiizlesmeyle
baslar. 1ki romanin kahramanlar olan Nisa ve Murat, 80’li yillarda
benimsedikleri Islim1i anlayislar1 yeni bir gozle tekrar degerlendirirler.
Halkalarin Ezgisi’'nde Halime Toros, Nisa’nin elegtirel sesi araciligiy-
la, 1980’li yillar1 ve dénemin Islimi anlayisin1 “radikalizmin din oldu-
gu giinlerdi” diye tarif eder. Islim1 hareketlerin iran devriminin riizga-
rindan etkilenmis oldugu o dénem,

dilin bagkalagtigi, yeni okumalar ve yeni adlandirmalarla iilke cog-
rafyasinin bagtan baga yeniden katedildigi...Kur’an’in duvardan indi-
rilip agildigi...Romantik bir coskunun evlere ve yagama bigimlerine
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egemen oldugu...Dergilerin yutarcasina okundugu...Devrim hesapla-
rinin  yapildigi...Bekleyecek kadar sabri olmayanlarin Afganistan
daglarina ya da Kum kentine dogru yola koyuldugu (s.22-23).

giinler olarak betimlenir. Yazar 80’lerin keskin Islimi anlayiglarim ve
sloganlarini soyle dile getirir:

Ana-babalar dogru yolu bulsun, laikler kahrolsun, miigrikler, mi-
nafiklar uzagimiza gitsin, nurcular risalelerini ezberlesin, iilkiiciler
miislimanliklarindan vazgegsin, particiler cehennemde kendilerine
yer begensin! Hepimiz ugmustuk; iran’a Pakistan’a, Misir’a, Afga-
nistan’a... Tiirkim demek, iilkem demek utandiriciydi. Tuhaf kargi-
lanirdi. Edebiyat da neyin nesiydi? Seyyid Kutub el kitabimizdi. Ali
Seriati isyanimizdi. Cihat el kitaplari kilavuzumuzdu. Hayat bagtan
sona nefret, bagtan sona 6fkeydi (s.119-120).

Bu alintilar radikal gevrelerin 1980’lerdeki Islimi anlayis1 6r-
nekler. 1979 Iran Islim Devrimi, islimi aktorlere Islim’in devrimci bir
yorumunu geligtirmeleri igin bir zemin saglamakla kalmamis, onlari
laiklegmis Islam iilkelerinde devlet giiciinii ele gegirme amacini biinye-
sinde barindiran bir devrimci muhayyile ile de donatmigtir. 1980’ler,
Nisa’nin da vurguladig: gibi Tiirkiye’deki Islimcilarin da “devrim rii-
yalar1 gordiigii” bir dénemdir. Benzer duygular, birgok Islimi aktér gi-
bi, iiniversite yillarinda Islimci olan Yagmurdan Sonra romaninin
kahramani Murat’in agzindan da dokiiliir: “Ulke ugurumun kenarin-
daydi. Biz kurtaracaktik...Gengtik, kipir kipirdik, hayat doluyduk,
diinyay degistirecek cesametteydik” (s.29). Tiirkiye’de Islim1i grupla-
rin “iilkeyi kurtarma” seklindeki devrimci séylemi bilyiik oranda Or-
tadogulu Islimi diisiiniirlerin galigmalariyla sekillenmistir. 1980’lerin
baglarinda Ali Seriati, Seyyid Kutub, Mevdudi gibi bir¢ok diisiiniiriin
kitaplar1 Tiirkge’ye gevrilmig ve bu kitaplar, Nisa’nin belirttigi gibi,
mevcut rejimlere muhalif ve sloganik bir devrimci Islimi dilin gelisme-
sine yol agmugtir. Sonugta dil ve tarih Tiirkiye’de birtakim Islami hare-
ketlenmeler yaratacak sekilde yeniden kodlanmugtir.
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Islami bir ailede yetismemesine ragmen, iiniversite yillarinda Is-
lami fikirlerle tamigir Nisa. Islimi hayat tarzinin yikimliliklerinin
birgogunu yerine getirir. Ancak bagini 6rtmez. “Sloganlarin havada
ugustugu bir ortamda” 6rtiili olmadig: igin gevresi tarafindan hep ek-
sik goriiliir. Nisa bunu o giinleri sorgulayici bir tarzda soyle anlatir:

Insanin kendini nasil hissettiginden 6nce bagkalarinca nasil gériin-
diigiiniin daha 6nemli oldugu, inancin mutlak olarak tescil edilme-
sinin gerektigi donemde bana hep, bir tarafim eksikmis gibi bakili-
yordu. Ciinkii Kur’an kadinlara hitaben ‘Ortiiniin’ diyordu. Zaten
bunu yapinca her ameli yerine getiriyormugsunuz gibi davraniliyor-
du (s.38-39).

Hidayet romanlarinda da vurgulandig: gibi 80’li yillarda 6rti
Islaimi kadin kimliginin ayrilmaz bir pargasi olarak goriiliirdii. Done-
min Islimi anlayis1 erkeklerin dig goriiniisiiyle ilgili keskin kurallar
icermezken, kadinin Miisliman olmasi 6rtiinmesini gerektirirdi. Ciin-
kii Islam1 hareketlerin edebi ve edebiyat dig1 tiim metinlerinde vurgu-
landig gibi, Islimi ahlak ve diizen, ancak kadinin értiinerek fitne un-
suru olmamasi ve cinsler arasi iligkilerin kontrol edilmesiyle miimkiin-
dii. Dolayisiyla értii sadece Islimi giyim tarzi degildi, aym1 zamanda
toplumsal diizenin saglanmasinin da araciydu.

Bu tiir bir s6ylemin etkisi altinda Nisa, evlendikten sonra koca-
stnin da tegvikiyle tesettiire girer. [lk 6rtiindiigii giinii soyle anlatir:

Krem rengi bir 6rtiiniin igine aldi beni Tahsin... Tahsin nekahet d6-
nemindeki bir hastaya nasil davranilirsa 6yle davrand.. Beni aldi, be-
ni sardy, beni orttii, beni 6ptii... [Tahsin] alnimdan 6pmiigtii ve film-
lerden apartilmug bir jestle adimin sonuna “Hanim” eklemigti. Ben de
artik, “host, yavsak, hadi be!” gibi geyler soylememeliydim sinirle-
nince... ki soylerdim. “La havle” demeliydim mesela ¢ok 6fkelenir-
sem, gozlerimi yere indirmeliydim. Ya da higbir sey soylemeyerek
tavrimi koyabilirdim. Siradan bir kadin degildim ki ben! (s.25-27).

Burada Nisa Islimcilar tarafindan kadinin iffetinin simgesi ve
aracy, laik kesimler tarafindan ise siyasal bir simge olarak algilanan 6r-



134 dordiincii bblim

tiiniin bir kadinin hayatini sekillendirisini tasvir eder. Ortiiye yiiklenen
agirt anlam yiiziinden Nisa artik “siradan bir kadin” olmaktan gikar.
Artik kolektif Islim1 kimligin bir pargasidir. Ortii sebebiyle istemese de
Islami mesajlar tagiyan ve Islami kimligi temsil eden bir kadina dénii-
sir Nisa.

Yagmurdan Sonra’da ise Murat’in, Islimi kimligi benimseme
siireci detayli olarak anlatilmaz. Ancak Islimi hareketin diger geng
iyeleri gibi geleneksel Miisliiman bir aileden geldigi, iiniversite yilla-
rinda Islami kimligi benimsedigi ve devrimci bir karaktere déniistiigii
anlagilir. Murat’in Islam1 kimliginin oturmasi, Nisa’nin értiinerek Isla-
mi yasam bi¢imini benimsedigi sahneler hidayet romanlarinin final
sahnelerine tekabiil eder. Ikinci boliimde belirtildigi gibi, bir zamanlar
Batililagmig bir yagam siiren kahramanlar, 1980’lerin hidayet roman-
larinin sonuna dogru hidayete erdirilir, onlara Islimi yasam bigimi be-
nimsetilmektedir. Dolayisiyla hidayet romanlar1 “gergek hayatin bag-
ladig1 yerde” bitmektedir (Sigman 2001: 55). Bu romanlar, kahraman-
lar igin huzurlu bir Islimi yasam hayaliyle son bulmakta, romanlarda
Islami karakterlerin giindelik yasamlarina, is ve ev yasamlarina degi-
nilmemektedir. Ancak 1990’larin yeni elestirel romanlar, karakterleri,
modern giindelik yasamin igine oturturlar. Ve hidayet romanlarinda
hayal edilenin aksine karakterler, benimsedikleri Islimi idealler ile
gindelik yasam arasinda ¢atisma yasarlar. Murat evliliginde mutsuz
olur, inanc1 ve yasak aski arasinda kalir. Tesettiire giren Nisa ise ortii-
ye yiiklenen agir1 anlam sebebiyle Islimi ve laik kesimlerin talepleri ve
beklentileri arasinda sikisir.

“ISLAMCI KUTSALLASTIRMA” ILE “LAIK DISLANMA”
ARASINDA SIKISAN TESETTURLU KADIN

Hidayet romanlari, Islimi yagsam bigimini kiiltiirel bir secimden ok
“insan dogasinda var olan bir kimlik ve karakter 6zelligiymis” (Dol-
tas 2001: 26) gibi sunar. Bu ¢ergevede hidayet romanlarinin karakter-
leri ortityi, huzurlu bir yagamin kaynagi oldugu kadar, Asr-1 Sa-
adet’ten siiziilen bir gelenegin pargasi olarak da benimserler. Ancak
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Halkalarim Ezgisi’'nde Nisa, 6rtiinmenin basitge gelenegin bir pargas:
olmadigimi gosterir. 1980’ler ortaminda tesettiire girmek, 6grenilmesi
gereken yeni kurallari barindiran bir eylemdir. Nisa bu deneyimi s6y-
le tasvir eder:

[ortii ile] yeni aligkanliklar, davranig bigimleri bigildi. Bagka bir his-
sedisti bu. Blucinlerin, hafta sonu giysilerinin, gece kiyafetlerinin,
uzun dar eteklerin... igine girdiginizde takindiginiz eda, adimlari-
nizdaki rahatlik... bagimiz1 ve ellerinizi kullanig bigiminiz artik igi-
nize yaramazdi. Yeni giyinme tarzi, kurallarini da tagiyordu zaten.
Sakinma; yeni tarzin biricik kuraliydi... Boyle nasil yiriinecegini,
nasil yaganacagini bilmiyorduk heniiz. Ogrenecektik. Bakiglar ta-
virlarimizi yoguracak, kinamalar bize ‘dur’ diyecekti (s.39-40).

Bu anlat1 bigimi, Nisa’nin hidayet romanlarimin 6rtiila karak-
terlerinden farkli oldugunu gosterir. Hidayet romanlarinin yazarlar
tesettiire girmeyi hayati doniistiiren mistik bir eylem olarak tanimlar,
Giinbay Yildiz’in Bogluk romaninda yazdig: gibi 6rtiinen kadinlari
“meleklesmig” (2003: 87) olarak tasvir ederler. Kadinlarin giindelik
yasamlarina iligkin detayh karakter tahlilleri yapmazlar. Nisa ise teset-
tiriin yeniligine dikkat geker ve bu yeni giyim tarziyla heniiz nasil yi-
rityeceklerini bile bilmediklerini agiga vurur. Nisa, tesettiiriin bir giysi
tarzi olmaktan 6te anlamlari oldugunu, “sakinma” ile gergevelenen bir
hareket bigimi ve davranis kodu igerdigini belirtir.

Nisa’nin 6ykisiiniin anlatildig: 1980 ve 1990°’larin Ankara’sin-
da tesettiir 6yle giiglii bir semboldiir ki hem Islimi hem de laik kesim-
ler konumlarini ona gore tamimlar. Bu ortamda o6rtii, kadinlan egsitler,
aralarindaki farkhliklar: kaldirir ve tiimiinii Islimi siyasal ideallerin
tagiyicisi yapar. Sonugta ortii, kadinlar1 hem laik hem Islami gevrelerin
bakiglarina maruz birakir. Nisa insanlarin, kendisine baktiklarinda,
“aslinda adi, sani, akh, yag, bagi, kocasi, cocugu olan bir gey” (s.95)
gormediklerini fark eder. Insanlarin kendisinden bekledigi, ortiisiiyle
iligkilendirdikleri davramig kaliplaridir. Ortiilii kadinlar iizerindeki
toplumsal kontrol ¢ok fazladir. Ornegin Nisa, agik havada, bir parkta
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sigara i¢menin ne kadar zor oldugundan dem vurur. Ciinkii béyle bir
ortamda Nisa, “sigara igerek miislimanhgina halel getirmemelisin.
S6z diisiirmemelisin. Agik vermemelisin. Ibadetin agik, kabahatin giz-
li olmali” (s.95) ciimleleriyle ifade edilen bir baskiy1 yasar. Eger park-
ta sigara icmeye kalksa, yani ortisiiyle iliskilendirilen davramsg kalip-
larin ihlal etse insanlarin soyle diisiineceklerini soyler:

[parkta sigara igse, insanlar] $imdi dostlarina parkta bir kadin gér-
diiklerini, ‘ay sekerim hig¢ sorma’ sagkinligiyla anlatacaklar. Parkta
bir kadin, sikma bagh bir kadin sigara igiyordu, diyecekler. Hem de
dumanini burnundan ¢ikariyordu. Bu nasil miislimanlik boyle di-
yecekler. Ortiinii hoggorecekler, igindekini horgorecekler. Ortiiniin
en derin kivrimlarina gizlensen bile gelip seni bulacaklar. Biiyiik bir
iddiay: tagidigims, bep batirlatacaklar... seni bir kez daha kutsal ya-
pacaklar (s.95, vurgu benim).

Nisa burada farkli toplumsal kesimlerin 6rtiiye yiikledikleri agi-
n anlam yiiziinden yagam alaninin nasil daraltildigini anlatir. Bir park-
ta sigara igme durumundan yola ¢ikarak ortiili kadinin dar kaliplara
sikigtirilmasim anlatir. Bunlarin temelinde 6rtiiniin kutsallastirilmasi,
ortili kadinlarin da ortii ile iligkilendirilen kodlara tabi olmalari bek-
lentisi yatar. Ortiiniin getirdigi goriiniirliik ve kutsallik iizerine Nisa
kendisinin ve Islimi erkek aktérlerin konumlar iizerinde diigiinmeye
baglar. Kendi durumunu erkeklerinkiyle kargilastirdiginda, “adalet
duygusunun zedelendigini” hisseder. Nisa’nin adalet duygularini zede-
leyen, erkekler s6zkonusu oldugunda “daracik pantolonlarin, ifil ifil
gomleklerin ve trash yiizlerin rahathigi” degildir; o halleriyle “tanin-
mamalaridir” (s.111). Nisa 6rtiisiiyle o kadar goriiniir ve kontrol edi-
lir bir durumdadir ki, erkeklerin “taninmamalari”nin rahathigim ve
bunun dogurdugu adaletsizligi s6yle anlatir:

Insan o kilikla iyiyi de kotityii de yapardi. Namazini kah kilar kah
kilmazdi. Orucunu kéh tutar kdh tutmazdi. Kah korunur kih ko-
runmazdi. Zihin ve duygu diinyasindaki degisiklik giysilerinden
anlagilmazd.. Bir haber degeri tagimaz, dedikodu malzemesi olmaz-
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di. Eger miislimanhgindan kusku duyanlar olursa karisin1 yanina
alip ortalikta dolagmas: yeterdi. Eger misliman oldugundan kug-
ku duyanlar varsa karisiyla ortalikta gérinmemesi kafi gelirdi”
(s.111-112).

Bu alinti, 1980’lerin hidayet romanlarindaki Islimi séylemle
keskin bir farklilik gosterir. Katirct Turhal’in Miisliiman Kadimin Ads
Var romanindaki gibi neredeyse tiim hidayet romanlarinda Islim’da
erkek ve kadin arasindaki uyum ve kolektif idealler vurgulanird. Ikin-
ci boliimde vurgulandig: gibi Katirci Turhal “Misliman kadini, insa-
noglunun ilk yaradilisindan bu yana...daima erkeginin yaninda olmus-
tur” (s.157) diye yazmaktaydi. Halime Toros ise Nisa araciligiyla bu
kolektif soyleme kargi gikar. Kadinlarla erkekler arasinda giindelik ya-
samdaki dig goriiniisleri yaratilan esitsizlige dikkat geker. Toros, ka-
musal mekanlardan dislananin, erkekler degil, 6zellikle 6rtiili kadin-
lar oldugunun altini gizer.

Dabhas, egitimli bir kadin olarak Nisa Ankara’nin modern kent
yasaminda birgok agidan kiigiik disiiriildiigiinii hisseder. Bir giin oto-
biiste bir muavinin arkasindan “HANIM ANNE BILETINIZ?” diye
seslendigini duyunca, “gen¢ bedeninin asagilandig1” duygusuna kapi-
lir (s.46). Sadece bedeni asagilanmaz Nisa’nin; ortiisii sebebiyle siirek-
li oraya buraya gekistirilir. Ornegin bir giin Nisa ve arkadaslar1 Bati Si-
nemasi’nda bir oyuna gitmeye karar verirler. O giin Bati Sinemasi’nda
“Yalin Ayak Sokrates” sahnelenirken, yan salonda Yusuf Islim konfe-
rans vermektedir. Nisa ve arkadaslari tiyatro salonuna yonelmigken,
“gencten, tilyi yeni bitmis miisliman ¢ocuklar”, onlara “yanlis yere
gidiyorsunuz” diye seslenirler. Nisa yine ortiisii yiiziinden goriniirdiir
ve ondan belli davramg kaliplar1 beklenmektedir. Béyle bir ortamda
bagi kapalilarin konferans salonuna, digerlerinin tiyatroya gitmeleri
gerektigi disiiniilmektedir. Nisa i¢inden “keske insanlar yollarimi ve
yerlerini sagirsalardi. Bir karigiklik olup da iki salonun izleyicileri yer
degistirseydi. Kimse ne diigiinecegini, ne dinleyecegini, ne okuyacagin
bilemeseydi” diye gegirir. Ancak tiyatro salonundakiler de kendi hayat
gorislerinden ¢ok emindirler. Salona girdiklerinde Nisa, diger insanla-
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rin, “biz orada ne geziyoruz?... Nigin ortaliklarda dolagiyoruz?” (s.71)
seklindeki kiigiimseyici bakiglarini hisseder. Nisa herkesin kendi kam-
pindan, kendi iddialarindan emin oldugu bir ortamda ortiilii olmak-
tan kaynaklanan tiim olumsuz deneyimleri yagar. Bu keskin ortamda
elestirel i¢ sesi daha da yiikselmeye baglar.

Ankara’da birgiin sokakta yalmz yiiriirken kargilagtigi cenaze
korteji sonrasi Nisa Islimi grup kimligini de agik¢a sorgulamaya bas-
lar. Kortej alkiglar ve sloganlarla Atatiirk Bulvarr’'nda ilerlerken, kala-
baliktan bir adam Nisa’y1 gostererek soyle bagirir: “Sizin yiiziiniizden!
Bu kadin sizin yiiziiniizden oldii! Siz 6ldirdiiniiz!”. Nisa kendi kendi-
ne “Adam nigin beni isaret ediyordu o sira? Ben n’apmistim ki? Ben
kimdim ki?” sorularim sorar. O sirada “bir Allah’in kulu da ‘N’api-
yorsunuz ayiptir” demez Nisa’y1 korumak igin. Nisa duygularini ve i¢
sorgulamalarim goyle ifade eder:

Goriniirligiimle kendimi o kadar agikta, o kadar savunmasiz his-
sediyordum ki... Su koskoca yeryiiziinde sanki bir tek kortej, du-
rakta bekleyen insanlar ve ben vardim. Sanki tek bagima temsil edi-
yordum her geyi. Biitiin “su¢”u tek bagima tagiyordum. Miislii-
manlar yer yarilip da igine girmiglerdi... Her yerde oldugu gibi bu-
rada da BIZ, bir saymacadan ibaretti... Konugurken bir kullanim
degeri olan BIZ, sokakta 6ylesine yalniz kalakalmaktan bagka bir
sey degildi (s.47-49).

Nisa bu durusuyla hidayet romanlarinin Miisliiman karakterle-
rinden tamamen farklilagir. Hidayet romanlarindaki karakterlerin soy-
lemini belirleyen unsur, laik gevrelerce iiretilen olumsuz imajlara karsi
mubhalif ve sert bir tavirdir. 1980’lerin epik Islimcihiginin karakterleri
kolektif bir “Biz” sdylemiyle konugurlar, homojen olarak sunulan bu
“Biz”in, sonunda toplu hidayeti gergeklestirecegini iddia ederler. Isla-
mi kimligin ve bu kimlik i¢indeki farkli unsurlarin her agidan kolektif
bir uyumu oldugu ileri siiriliir.

Ancak “tim sorunlari devrim sonrasina erteleyen” (Gole 1992:
159) epik ve kolektif Islimcilik, 1990’larda yeni roller ve deneyimler
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edinen Islimi aktorlerin arasinda gerilimlerin ortaya gikmasim 6nleye-
memistir. Nitekim bu yillarda kolektif Islimi kimlik séylemine karg: ka-
dinlar, goriniirliikleri yiiziinden asagilanan, diglanan ve yaftalananlarin
kendileri oldugunu dile getirmeye baglamislardir. Nisa’nin belirttigi gi-
bi “Biz” soylemi kadinlarin dislanmighgini 6nlememektedir. Dahasi bu
kolektif s6ylem, 1990’larin bir diger Gzelestirel romani olan Mizraksiz
Ilmihal’de Nurhan’in ifade ettigi gibi kadinlara “bir savasgi olmalar
gerektigini, bir gerilla olmalar: gerektigini [soyler, onlara), diinyay: de-
gistirecek, her seyi kokiinden degistirecek bir savagin yikkiimliligini”
yiikler (Efe 1993: 50). Kolektif Islimciligin kadinlara yiikledigi bu rol-
lere kargi, romanin elestirel kadin kahramani Nurhan s6yle cevap verir:
“Kigiigim ben. Zayifim. Bir kizim ben. Ben bir kizim... KIZ” (s.51).
Yeni Ozelestirel kahramanlarin tavri bu cevapta gizlidir. Bu cevap bir
kadinin kendini giigsiiz hissetmesini degil, Islimciligin kolektif tanimla-
rina direnmesini simgeler. Yeni karakterler toplumu doniigtiirme ide-
alinden kendi bireysel simirlarina geri ¢ekilmek isterler.

Ancak Nisa i¢in “kiigiik” olmak, bireysel kimliginin sirlar
i¢ine gekilmek zordur. Ciinkii bir taraftan laik kesimlerce dislanmak-
ta, diger taraftan Islimi kesimlerce yiiceltilerek, “Seytan’ korkutmak-
la” (s.12) gorevlendirilmektedir. Kolektif “Biz” soylemine elestiriler
getirmeye baslayan Nisa, 1980’ler Islimcihiginin kadin konusundaki
fikirlerini de gozden gegirir. Bu yillarin Islimi aktorlerince yazilan me-
tinler, fitne unsuru olmamalari, erkekleri bastan ¢ikarmamalar1 ve
“sehveti tahrik etmemeleri” igin Grtiinmeleri gerektigini soyler. Boyle
bir anlayigin son tahlilde “erkeklere haklar” bahsettigini, “kadinlara
ise gorevler” vyiikledigini vurgular Nisa (s.40). Kadimin konumunu
elestirel bir gekilde g6yle betimler:

Erkegin eline verdik, vermememiz gereken her seyi... Ciinkii erke-
gin kadin iizerindeki hakk: biiyiiktii. Kadin aslinda erkegin kolesi
ve hizmetgisiydi... Birgok erkek ellerinde Gazzali kitaplari kadinla-
ra pasaj okuyorlardi... Evlenmek erkekler igin gok faideliydi... Ev-
lenmek tabii ki erkekler igin faydaliydi. Kadin evi diizeltir, gelene
gidene hizmet eder, yemek pigirir ve gamasir yikardi. Erkek bunlar-
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la meggul olursa diyordu Gazzali, ilim ve ibadetten geri kalir. Peki
kadina diisen neydi? Erkegin cennete girmesi igin elinden geleni
yapmakt herhalde (s.40-41).

Nisa burada sadece 1980’lerin erkek egemen Islimi s6ylemini
sorgulamakla kalmaz, bu s6yleme kaynaklik eden metinlerden bazila-
rinin yazari olarak Gazali’ye de yoneltir elestiri oklarini. Dolayisiyla
elestirileri erkeklere haklar sunan bir Islimi yorumun sorgulanmasini
agar, kutsal kabul edilen metinlere de yonelir. “Bu s6ylem” der Nisa,
kadini ev ile sinirlar ve onlara sunlar tavsiye eder: “Oturun, dinleyin,
siikredin. Hidayet romanlari1 okuyun. Varlik sebebinizi sorgulamayin”
(s.103). Ancak Nisa hidayet romanlarinda hayal edilen karakterlerden
degildir. Nisa, tniversiteyi bitirmig, meslek edinmis, kamusal yagamda
erkeklerle esit bigimde yer almak isteyen ortiilii kadinlar: temsil eder.
Ne var ki Islami cevrelerdeki kadin algsi, hala kadini ev isleriyle ta-
nimlamaktadir. Modern meslekler edinmis olan ortiili kadinlar sade-
ce laik kesimler tarafindan diglanmaz, Nisa’nin deyisiyle Islimi gevre-
lerce de kadinlar “eve itilir.” Nisa’ya gore egitimli, tesettiirlii, meslek

sahibi kadin

bu haliyle insanlari gagirtmaktadir. Ciinkii tanimi yapilmig bir ka-
din vardir. O kadinin buralarda yeri yoktur. Herkes el birligi yap-
mug, onu evine itmektedir. O, gitmemektedir. “Islimi” bir miiesse-
seye ig istemek igin giden bir arkadagina is degil hayirh bir eg teklif
edilmektedir. “Bacim sana ig yerine hayirli bir eg bulsak olmaz
mi1?” denilmektedir. Geng kizlar en ince hiiziinleriyle bagbaga kal-
makta ve iniversite yillarinda verdikleri miicadeleleri hatirlamak-
tadirlar. Bu arada hayirli eg teklifini kabul edip evlenen kizlar, ora-
cikta kalakalmanin, kandirilmanin, kocalariyla bagka bagka miis-
limanliklar yagiyor olmanin, siradanlagmanin, mutfaga gekilme-
nin... o panel senin bu panel benim siirtiip duran erkekleri kapida
beklemenin neresinde bir hayir oldugunu diigiinmektedirler... Bu
arada kadinin yerinin evi olduguna inanip da nasil olmugsa digari-
da kalmig kadinlar... konugmaktan, vaaz vermekten bitap diigmek-
tedirler... Caligmayin, demektedirler, biitiin komplo teorilerini evle-
rin kapilarina dokmektedirler (s.101-2).
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Bu alint1, kadinin konumunu ev ile sinirlandiran Islimi goriisiin
keskin bir elestirisidir. Kadini ev ile sinirlayan bu soyleme 80’lerin ka-
din ve erkek yazarlar tarafindan kaleme alinan hidayet romanlarinda
oldugu kadar, diger edebiyat digi metinlerde de rastlamak miimkiin-
diir. Ancak yukarida da belirtildigi gibi kadinlar artik hayal edilenin
otesindedir, Nisa’nin dedigi gibi “iiretmek, ¢aligmak” (s.90) istemekte-
dirler. Ancak ortiilii olan ve ayn1 zamanda ¢alisan kadin Islami gevre-
lerce de yadirganmaktadir. Ataerkil soylemi dillendiren erkek aktorler
kadinlara esit muamele yapmamaktadir. Halime Toros, bu durumu ro-
manin bir béliimiinde gelistirdigi ii¢ karakter aracihgiyla anlatir. Or-
negin Basin Yayin Yiiksek Okulu’nu bitirmis tesettiirlii bir kadin mu-
habir, romanda Islami bir partinin iiyesi oldugu ima edilen bir beledi-
ye gorevlisiyle miildkata gider. Toros durumu ironik bir bigimde g6yle
tasvir eder: “Sorular1 hep geng kadin sorar ama o elli yaglarinda ve her
seyi bilen adam, muhatabi olarak foto muhabirini seger” (s.101). Do-
layisiyla tesettiirli kadinlarin 6niindeki tek engel, sadece kamusal
alandan dislanmalari degil, dindar Miisliman erkekler tarafindan da
yok sayilmalaridir. Kadinlarin dindarlarin hikim oldugu emek piyasa-
sinda dahi yer bulmasi zordur. Nisa bunu soyle dile getirir:

6zel sektor miislimanlari, bacilarinin namuslarina halel gelmesin
diye onlari ise almazlardi. Kamu sektorii miisliimanlari da onlari
en dip odalara iter, sonra gider giizel kizlarla, stk bayanlarla sabah
kahvesi igerlerdi... Yine de bacilarina selam vermeyi ihmal etmez-
lerdi (s.104-105).8

Universiteden mezun olmak ancak ¢aligamamak értiilii kadin-
lar igin oldukga zor bir durumdur. Ciinkii evde kaldiklar1 zaman, ken-
disinden farklilagmaya ¢alistiklar1 “geleneksel kadina” benzemektedir-

8 Caligan ortili kadinlarin durumunu, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kurucularindan olan Ayge
Bohiirler bir milakatta soyle dile getirir: “Caligma ortaminda bagortiilii olmak ‘egitimsiz, koy-
li...” gibi pek ok yargiy1 barindirdigs igin gahgan kadin egitimli ve gehirli... oldugunu siirekli
anlatmak zorunda. Cinki onun yaptig: her isin 6nine bagortilu sifat1 gegecektir. Dinci (!) pat-
ronlari tarafindan, basortiili oldugu igin istihdam edildigi 6nyargisina karg1 profesyonel oldu-
gunu siirekli ispat etmek zorunda” (Sever 2006: 144).
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ler. Ancak erkekler onlari ise almamakta ya da aldiklarinda esit mu-
amele etmemektedirler. Benzer elestiriler 90’h yillarda Refah Parti-
si'nin kadin kollarinda etkin olan kadinlar tarafindan da yapilmigtir.
Taban orgiitlerinde ¢alisan ancak segim zamam aday gosterilmeyen
kadinlar “biz gergekten siyasette var miy1z?” (Taluk 1995) sorusunu
yiiksek sesle dillendirmeye baslarmiglardir.

Bu yillarda Nisa gibi hayal kirikliklarim dile getirmeye baglayan
kadinlarin birgogu, Islimi yagam tarzim hakim kilma yolunda ideolo-
jik evlilikler yapmistir (Aktag 1991: 50-66). Nitekim hidayet romanla-
1 hep bu mutlu evlilik sahneleriyle bitmistir. Ancak on yillik bir tecrii-
beden sonra, geriye baktiginda Islami evlilikler ve ideallerle ilgili hayal
kinkhgini soyle dile getirir Nisa:

Masumduk, gengtik, yoksulduk... Isiltili bir yoksullukla yagadig-
miz bekar evlerinden mezun olup gikiyor ve miitevazi evlere artik
birer aile olarak taginiyorduk. Altin, egya, kat, araba istemiyorduk.
Biz Allah’in rizasini istiyorduk... Evlenince ne oldu da kocanin ri-
zasina donigsti evliliklerimiz, anlayamadik. Béyle bir kadin olma-
nin universitelerde oldugundan [iiniversitedeki diglanmadan] daha
incitici oldugunu... sokagin, evin, biironun, devlet dairesinin... bag-
ka bir ahlaki oldugunu, halkimizin yizde doksan dokuz olmadig-
ni... daha birgok seyi sonradan 6grenecektik (s.115-116).

Bu sozler 1990’larda kadinlarin Islami evliliklerini ve gegmiste-
ki ideallerini sorgulamalarinin garpici 6érneklerinden biridir. Universi-
te yillarinda omuzlarina Islimcihgin “biiyiik iddialarimin” yiiklendigi,
misyon sahibi kadinlar, donemin birgok edebi ve edebiyat digi metnin-
de, mezun olduktan ve evlendikten sonra yasadiklar hayal kiriklikla-
rini dile getirirler. Evliliklerinde ya da giindelik yagamda kargilagtikla-
r1 zorluklar dolayisiyla evde kalan, diglanan, okullari birakan, hep ka-
dinlardir. Ustelik 6zveride bulunmakta olan kadindan “sabirli” olma-
s1 beklenmekte, kendisine Asr-1 Saadet doneminden aktarilan rol mo-
delleri hatirlatilmaktadir. Ancak Nisa, gercek yasamn Islimiyete da-
yandirilan iddialardan farkl oldugunu itiraf ederek, hayata karg1 du-
rusunu gézden gegirir:
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Yarnim kalmig okullarimizi, diglerimizi, ideallerimizi unutmaliy-
dik... Onlar [erkekler] degismiyorsa biz degigmeliydik. Tahammiil
etmeliydik... Tipki sahabilerin yaptig1 gibi tas baglamaliydik karni-
miza. Ama hamile kaliyorduk ve gocuklar tag istemiyordu. Bu ha-
yat ¢ok bagkaydi, ¢ok farkliyd (s.116-117).

1980’lerin hakim Islami séyleminde kadin konusu —diger konu-
larda oldugu gibi- romantik ge¢mis baglaminda ele alinmaktaydi. Rol
modelleri ve Islami 6lgiitler Asr-1 Saadet déneminden gikarilmaktayd.
Nisa’'nmin “karna tag baglamak” ifadesi de Peygamber déneminde ya-
sanmig bir olaya gonderme yapar. Ancak Nisa bu hikayelerin gergek
hayat1 agiklayamadigim dile getirir. Universitelerden mezun olan Isla-
mi aktorlerin yasami, hayal ettiklerinden ¢ok baskadir. 1980l yillarin
Islami cevrelerini “daha telefonlarimiz, tam otomatik ¢camagir makine-
lerimiz, bilgisayarlarimiz, bulasik makinelerimiz, zevkle désenmig
odalarimiz, giysilerimiz, bankada d6viz hesabimiz yoktu” diyerek an-
latan Nisa, 90’h yillar1 g6yle betimler: “Kentin eteklerinden yukari ¢1-
kiyorduk. Bedenlerimiz inceliyor, libaslarimiz yenileniyor, giysilerimiz
renkleniyordu. Okunan kitaplar, yemegi ve servisi iyi lokantalar, tatil
ve eglence yerleri [ne gidiliyordu]” (s.118-119). Nisa bu sozleriyle Is-
1am{ gevrelerin 1990’11 yillarda yasadiklan dikey mobiliteyi ve orta si-
niflagmay: tasvir eder. Orta siniflagmanin, zenginlesmenin yasandigi
bu ortamda birgok sey de degisir Islimi kesimlerde:

Biitiin gergeklikler, biitiin dogrular, biitiin yanliglar, biitiin hedefler
degisti. Radikaller liberal oldu, demokrat oldu, partilerde gorev al-
dilar, kara sakallarini kestiler. Yakasiz gémleklerini belki 6zel giin-

lerde gitmek tizere, hanimlarina uzatular. Her sey “hey gidi giinler”
oldu (s.24).

Nisa Islimciligin erkek aktérlerinin degisimlerini anlatir bu s6z-
leriyle. Erkeklerin gergek hayat kargisinda radikal duruglarini gozden
gegirdiklerini, “yeni yiizler” ile toplumsal hayata katilmaya devam et-
tiklerini soyler. Ancak Islimi hareketlerdeki bu déniigiim kadinlara
bakis agisim kapsamaz. Bu degisim ortaminda, Nisa’ya gore,
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degismeyen tek sey varsa o da bu kadin. Bu kadinin bagindaki. Bu
kadinin iistiindeki. Bir tek o degismiyor. Bir tek o sorgulanmiyor.
Konu kadina gelince biitiin gruplar birlesiyorlar. Konu hayata ge-
lince biitiin gruplar ayriliyorlar (s.25).

Islami kesimlerdeki tiim degisime ragmen, erkeklerin is yasa-
minda, partilerde, mecliste yer alabilmelerine ragmen tesettiirlii kadin-
larin konumu degismemistir. Halime Toros’un ifadesiyle kadina hala
“buyitk bir iddiay:1 tagima” (s.95) gorevi verilmektedir. Bunun simgesi
de “kadinin bagindaki”dir, yani ortiisiidiir. Sonunda Nisa tekrar ayni
noktaya gelir: Ortiisii yiiziinden kadinlar, isteseler de istemeseler de Is-
lam1 kimligin tasiyicis1 konumundadir, dislanan aktérlerdir. Bu agama-
da Nisa, ortiiniirken Islami aktorleri motive eden etmenleri ve Tiirki-
ye’de gelinen noktayi daha derinden sorgulamaya baglar:

Giysinin kigkirtic1 oldugunu, gizleyici oldugunu, iletici oldugunu,
gosteren oldugunu, bir gosteri merkezi oldugunu biliyorduk. Giy-
sileri ve govdeleri iizerinde bu kadar tasarruf edilen, bu yiizden in-
sanlarin asildigi, zulme ugradig: bir kiiltiiriin ve gelenegin gocukla-
r1 olarak giysilerimizle bir geyler anlatmaya gabalamamiz son dere-
ce olagandi. Yani boyle davranmay: agik-6rtiik iktidarlardan 6g-
rendik...

Oyle olsun istemesek de biricik referansimiz 6rtii, sakal, ciibbe,
asa, takke, giil suyu, esans oldu.

Bireyin govdesine sahip ¢ikmasi, gévdesi iizerindeki tasarruf
hakkinin kime ait oldugunu hatirlatmas: agisindan kullanilan gos-
tergeler son derece 6nemli belki de...

Govde uzerindeki kirlenmeden bu sekilde biraz olsun kurtula-
biliriz diye diiginmek miimkiin goriniiyor.

Ama &yle olmuyor

Govdeler kendi bagina bir anlatim bigimine dénisiiyor.
Bir govdenin kaldirabileceginden daha ok ANLAM yiikleniyor.
Dile hig ihtiyag kalmiyor (s.82-3).

Islami aktorleri “giysileri ve govdeleri iizerinde bu kadar tasar-
ruf edilen...bir kiiltiir ve gelenegin ¢ocuklar1” olarak tanmimlayan yazar,
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ortiinme eylemini Tirkiye’deki modernlesme tarihi baglaminda ele
alir. Buna 6rnek olarak, sapka kanununa muhalefet ettigi icin Istiklal
Mahkemesi tarafindan idama mahkum edilen ve Islimi gevrelerce yii-
celtilen bir figiir olan Iskilipli Atif Hoca’dan da bahseder. Bu érnek te-
melinde Misliimanlarin yetigtigi kiltiiriin daima beden iizerindeki si-
yasetle maliil oldugunu belirti. Cumhuriyetgi elitler modernlesmeyi
beden ve giysi iizerinden tanimlamislardir. Yazar béyle bir kiiltiirde Is-
lam1 aktorlerin de 6rtii araciligiyla bir karsi cevap geligtirmelerinin
olagan kabul edilebilecegini dile getirir. Ancak Nisa’nin deneyiminde
somutlagtig1 gibi bu siire¢ 6rtiiniin neredeyse tek referans olarak kabul
edilmesiyle sonuglanmig, kadinlarin alanini simirlanmigtir. Ortii hem
laik hem Islam1 kesimler igin &yle bir semboldiir ki, Nisa’min ifadesiy-
le bagka bir dile ihtiya¢ birakmamaktadir.

Kamplarin keskinlestigi, “bazi insanlarin bazilarina hep yan-
lig”, “bazi insanlarin kendilerine hep dogru” goriindiigii bir ortamda
bir yazar olarak Nisa, Islaimi kesimlerden gelen konferans gagrilarinin
kendisine degil, “O’na [ortiiye]” (s.84) geldigini fark eder. Bagka bir
deyisle, insanlarin bir birey olarak kendisini degil, mutlak gergekleri,
hazir sloganlar1 duymak istediklerini goriir. Bireysel ve kolektif kim-
ligi arasinda sikigmis olan Nisa, i¢ sesini, “Oteki ben”ini duymaya
baslar. Kendisini tek boyuta indirgeyen Islimci ve laik kamplara kar-
st sadece Nisa olmadigini ayn1 zamanda Nisan oldugunu da ilan eder
(s.127). Nisan, Nisa’nin daha diinyevi tarafini, ideolojik olmayan y6-
niinii simgeler. Oteki Ben (Nisan), Nisa’ya soyle seslenir: “Ortii beni
incitiyor artik... Caligmak, iiretmek, bagarmak, itilmemek, horlanma-
mak istiyorum” (s.90). Egitimli, inan¢h ama iiretmek ve diglanma-
mak isteyen bir kadinin iki benligi ¢ikig yolu bulmak igin sancili bir
diyaloga girer. “Kimsenin kendine dair sorular ve sorunlarla” ugrag-
madigi, “insan degerlendirmelerinde biricik 6lgiitiin goriiniig” oldugu
bir ortamda Nisa, “Ben oynamiyorum” (s.85) diyerek bireysel gorii-
sunii ortaya koyar. Nisan’1 dinleyen Nisa, ortiisiinii ¢tkarmaya karar
verir.
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DINI INANCI ILE YASAK ASKI ARASINDA SIKISAN
MUSLUMAN ERKEK

Ahmet Kekeg Yagmurdan Sonra’da tiniversite yillarinda kendisini dev-
rimci olarak tanimlayan bir erkek karakterin 1990’larin sonlarindaki
giindelik yasamini, hayal kirikliklarim ve ig gatigmalarini anlatir. Oy-
kii, Refah Partisi’nin koalisyon hiikiimetinin basinda oldugu 1997 yi1-
linin ilk aylarinda, kamuoyundaki popiiler adiyla 28 Subat siirecinde
geger. Bu aylarda, Erbakan’in, cemaat liderlerini Bagbakanlik konu-
tunda agirlamasi, milletvekillerinin hacca giderken havaalaninda kiya-
fetlerini degistirmeleri ve Filistin davasina destek veren tiyatro oyunla-
n giinlerce televizyon ekranlarimi iggal etmistir. Islimi kimliklerin ve
sembollerin bu denli goériiniir olmasi merkez medya, bazi biirokratik
kesimler ve aydinlar tarafindan Kemalist modernlesme siirecine bir
saldir1 olarak goriilmiigtiir. Refah Partisi’nin iktidara gelmesi, Islami
sembollerin kamusal mekanlarda goriiniir olmaya baglamasi, merkez
medya ve baz sivil toplum kuruluglar: tarafindan da desteklenen bir
askeri miidahaleye yol agmugtir. 28 Subat giinii toplanan Milli Giiven-
lik Kurulu’nda iilkedeki din egitimi ve dini kurumlarin etkinliginin s1-
mirlanmasi amaciyla bir dizi karar alininca, Islim1 aktérlerin yagam
alanlan kisitlanmaya baglanmig ve o zamana kadar iilke ¢apinda uy-
gulanmayan ortii yasagy, iilke geneline yayilmigur.

Bu siiregte yasanan gesitli olaylar Yagmurdan Sonra’nin kahra-
mani Murat araciligiyla degerlendirilir. Murat gazete haberlerine da-
yanarak ya da laik gevrelere mensup bireylerle diyaloga girerek olay-
lar hakkinda yorumlar yapar. Laik kesimlerin pozisyonu, Murat’in
komsularindan birinin gahsiyetinde ortaya konulur. Murat ile bir ko-
nugmasinda komgusu goyle der:

Su adamin [Erbakan’in] yaptiklari... Sen git ¢6l bedevisinin ¢adirin-
da agiz dolusu hakaret igit, ulusal margina saygisizlik yapsinlar,
sonra don higbir gey olmamig gibi kés kos makaminda otur. Kor-
kutuyor bunlar insani azizim. O kara gargafli kadinlar1 gérdiiniiz
mii Sultanahmet’te... Hikiimetten cesaret aliyor bunlar... Yakinda
bir darbeyle defolup gidecekler ya, dur bakalim (s.24-5).
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Romanda, bu alintida kastedilen Erbakan’in Libya gezisi gibi
birgok olaya génderme yapilir. Islimi ve laik pozisyonlar bu olaylar
dillendiren karakterler aracihigiyla doldurulur. Murat’in komgusu Re-
fah Partisi’ne kargit bir tutumu olan ve askeri darbeyi davet eden, de-
mokratik olmayan bir figiir olarak tasvir edilir. Ama Murat anlasildi-
g1 kadaryla sakal gibi Islimi bir sembolii olmayan bir karakterdir. Ce-
sitli yerlerde kargilastig: laik tipler onu “kendilerinden” sanip siddetli
bir sekilde elestirirler Islimi kesimleri. Romanda agikga séylenmese de
Murat’in Islami kimlikle iligkilendirilmesini saglayan sey karisimin ba-
stnin kapali olmasidir. Nitekim komsgusu, Islimcilar elestirirken “ama
siz onlar gibi degilsiniz Muratgigim” (s.25) diye belirtir sik sik. Ayrica
Murat, hidayet romanlarinin Islami karakterlerinde oldugu gibi, Is-
lam’a yoneltilen elegtirilere keskin ve sloganik cevaplarla karsilik vere-
cek bir tip de degildir. Her ne kadar komsusu gibi laik tiplerin elegtiri-
lerine kizsa da Murat “artik yalniz, kalk, gelecek iilkiisiinden yok-
sun” (s. 26) kafasi karigik bir insan olarak tasvir edilir. Dolayisiyla si-
yasal olaylar ve elestiriler karsisinda sinik bir tutum takinir; komgusu-
nun Refah Partisi elestirileri kargisinda ya “Bana ne ulan biitiin bun-
lardan!” demeyi gegirir aklindan ya da kendisinin “Islami kesimler
hakkinda paranoyasinin olmadigi”m (s.25) belirtir.

Murat tniversite yillarindaki devrimci siyasi dilini ve kolektif
Islami kimligini kaybetmis bir karakterdir. Eskiden yayincilik yapar-
ken, simdilerde Cerrahpasa’da kirtasiyecilik yapmakta, 6deyemedigi
geklerle ugrasmaktadir. Hayattaki basarisizhiginin sebeplerinden biri,
degisen durumlara ayak uydurmay: reddeden, zengin olmak igin gev-
resini kullanmayi istemeyen erdemli tarafidir. Ornegin, kayimnbiraderi,
Refah Partisi’nin iktidara geligsine atfen “sizinkiler iktidara geldi”
(s.62) geldi diyerek Murat’la birlikte ig yapabilmek igin ona Anka-
ra’daki arkadaglariyla konugmasini tavsiye eder. Murat her ne kadar
karisinin “bir arabamiz bile olmadi” (s.131) yakinmasini hatirlasa da,
kayinbiraderinin teklifini ahldksizca bulup reddeder.

Murat’in sinik kigiliginin ve giindelik yagamindaki problemlerin
kaynaklarindan biri de evliligindeki sorunlardir. Murat karisinin te-
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mizlik takintisindan, kendisini pasiflikle suglamasindan, igbitirici kar-
desini kendisine ornek gostermesinden, (kahvalti, gazete okuma sek-
linde gergeklesen) hep ayni pazar giinii ritiellerinden, rutin yasamin-
dan sikilir (s.74).

Murat is yagamindaki ve evliligindeki bu sorunlarla ugragirken,
28 Subat siirecinde alt1 y1l 6nce yayimladig: bir kitap yuziinden mah-
kemeye verildigini 6grenir. Murat, Refah Partililer igin sik¢a bagvuru-
lan bir madde olan “halki din, dil, sinif ayrimina sevk etmekten” sug-
lanmaktadir. Bu ortamda Murat’in, kendisini, Islami ideallerini ve
kimligini sorgulama siireci daha da hizlanir. Sik stk “ama siz onlar gi-
bi degilsiniz Muratgigim” diyen komsusunun sozlerini hatirlar ve ig
sorgulamaya girisir. Tiim bu problemlerin yarattig: psikolojik baski al-
tinda eve de erkenden gitmek istemedigi i¢in vaktini Beyazit civarinda-
ki kafelerde gecirmeye baslar. Bir kafede birkag yil 6nce tamgtig1 bir
yazar ve onun arkadaslar ile kargilagir. Bunlar arasinda bir tiniversite-
de sosyoloji okuyan yirmi alt1 yasindaki Miige, Murat’in dikkatini ge-
ker. Murat kiza bakar ve soyle diigiiniir.

Sabahlar televizyonda gordiigii V] kiza ne kadar benziyor. Giizel
kiz. Giizel degil de, dikkat gekici. Son on yildir gordiigii, rastladig:
biitiin kizlar dikkat gekici geliyordu Murat’a. Nasil da dogal ve ra-
hattilar. Hele o ditkkina aligverige gelen Cerrahpagal kizlar... On-
lan1 kargisinda gordiigiinde her defasinda akh kargiyor, eli ayag:
birbirine dolagiyordu (s.50).

Evli bir Misliman erkek olarak kadinlar hakkindaki duygula-
rim agik eden Murat, hidayet romanlarinin kendilerini davaya ada-
mig Islim1 karakterlerinden ayrilir. Erkek ve kadin karakterleri bir
odada yalniz kalacak sekilde bile tasvir etmeyen 1980’lerin Islimi an-
layis1 karsisinda, Murat, Islami ahlak anlayisini ihlal eden bir figiir-
diir. Ayrica Murat, Miige ile iyi anlagir, onunla farkli mekanlara git-
meye baslar, zaman zaman karisiyla kargilagtirir onu.® Miige’nin dul

9  Miige’nin Murat'in koluna girdigi bir sahneyi yazar g6yle anlatr: “Bu ilk sokulugsuydu kizin.
Elinde olmadan iirperdi Murat. Oyle dogaldi ki Miige, kargisindakine bir sey liitfediyormus



1990'larin dzelestirel romanlari: islami hareketin ve kimligin iceriden elestirisi 149

oldugunu 6grenince, aklindan “kendisini kolayca sunacakmig goriin-
tiisii var” diigiincesi geger. Ama hemen arkasindan bu diisiincelerin-
den dolay: kendisinden utanir ve “hadi bunun ahldk boyutunu gege-
lim, bir de haram boyutu yok mu?” (s.83) diye diigiiniir. Miige’yi da-
ha ¢ok tanidik¢a Murat kendisini bu yirmi alt1 yagindaki kizla kiyas-
lar ve “hayati tanidigimi séyleyen” bu kiz karsisinda kendi pozisyo-
nunu soyle tasvir eder: “Ben kirk yasindayim kizim; ama kendimi ha-
14 toy, hal el degmemis hissediyorum. Ve acemi...” (s.80). Kendisin-
den farkh karakterlerle etkilesime girmek, Murat’i kirk yilhik yagami-
ni, inanglarim ve ideallerini gozden gegirmeye iter. Evli Miisliman bir
erkek olarak cinsler arasi etkilesimi kat1 bir sekilde kontrol eden Is-
lam1 sinirlar, sadece Miige’yi diisiinerek degil, onunla yalniz olarak
igki igilen restoranlara gitmek suretiyle de ihlal eder. Ancak bu resto-
ranlarda “doktor yasakladi” (s.84) diyerek icki igmemek i¢in yalan
sOyler.

Bu roman hidayet romanlarindan ayiran faktorlerden biri de
Murat’in “6teki” algisidir. Hidayet romanlar siyah ve beyaz karakter-
ler tizerine kuruludur. Bu romanlarda Batihlagmis karakterler tiirdes
bir sekilde algilanir, karsilarina yine homojen bir sekilde kurgulanan
Islami karakterleri gikarilir. Buna karsin Kekeg, Yagmurdan Sonra’da
boyle bir homojenlestirme yoluna gitmez. Romanin kahramani Mu-
rat, Miige’nin diger laik arkadaglarindan farkh oldugunu fark eder.
Arkadaslar Islami kimliklere ve sembollere kargi sloganik ve fevri bir
dille konusurken, Muge farkliliklara saygi duyan bir figiir olarak tas-
vir edilir. Dolayisiyla romanda iki tiir “6teki”’den s6z etmek miimkiin-
diir. Birisi, Miige’nin arkadaglar1 ve Murat’in komgusunda viicut bu-
lan ve kendilerini Islimi figiirlere karsi konumlandiran tiplerdir. Mu-
rat bunlarla roman oyunca séylemsel bir miicadele igindedir. Digeri ise
farkl goruglere agik, demokratik/liberal karakterleri sembolize eden
Miige’dir. Bu demokratik karakterle igki igilen mekanlara giden Mu-
rat oteki diinyalan kesfeder. Zaten bir ozelestiri siirecinde olan Mu-

yapmacigina diigmeden kolayca sokulmasi sagirtmigti Murat’i. [Karisi) Rana’nin sokuluglar: ya-
payds; insanda uzaklagmak, birakip kagmak duygusu uyandiriyordu (s.179).
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rat’in yeni iliskiler ve farkli deneyimler yasamaya baglamasi, Islami
kimligini sorgulama siirecini daha da hizlandirir.

Murat’in Islimi kimligini sarsan bir diger olay da iivey kizkar-
desi Hiilya ile kargilasmasidir. Murat, kendisini, annesini ve kizkarde-
sini kiiiik yasta terkeden ve Italyan asilh bir kadinla evlenen babasiy-
la uzun yillardir goériigmemektedir. Hasta oldugunu duyunca isteksiz de
olsa babasini ziyarete giden Murat, burada Hiilya ile kargilagir. Yirmi-
lerinde olan “sari percemlerini almina diisiirmiis, uzun boylu, uzun ba-
cakli” (s.67) bu kizdan etkilenir Murat. Hiilya’y: gérmek igin babasini
daha sik ziyarete gelmeye baslayan Murat, zamanla Hiilya’ya agik olur.
Is cikisinda Hiilya’ya eslik etmek igin gizli gizli ofisinin diginda bekler.
Cesitli defalar Hiilya’ya agkini ilan etmeyi digiiniir. Kayinbiraderi Mu-
rat’in Hiilya’ya olan ilgisini fark edince, onu sert bir dille elestirir:

Ulan siz kardegsiniz be! Insan kendi kardesine sarkar mi? Ayip di-
ye bir gey var. Hadi ayibi bilmiyorsun, giinah ulan giinah! Sen oku-
mus yazmus, evli barkly, iistelik dindar bir adams:n! Yakigiyor mu?
(s.161).

Her ne kadar Murat “kardesim degil ki benim 0” diyerek eles-
tirileri goz ardi etmeye galigsa da, kayinbiraderinin sézlerinde dogru-
luk pay1 oldugunu da kabul eder. Ancak yine de sunlar: itiraf eder:

Insan duygularini denetleyemiyor her zaman. Hiilya da benim za-
yif tarafim. Onu seviyorum. Tek tarafh bir sevmek de olsa, bu ba-
na gii¢ veriyor, hayatimi anlamlandiriyor. Belki tehlikeli bir yakin-
lagma; ahlak digi, 6rf digi bir baglanma bigimi ama... Evet seviyo-
rum bu kizi... Bu da benim 6liimiim olsun. Bu da benim hayatimin,
yillardir biriktirdiklerimin, kurmaya ¢alistigim diizenin inkir1 ol-
sun (s.130).

Dindar bir karakterin bu sozleri, hidayet romanlarindaki gibi
insamin i¢ ve dig diinyasin1 kontrol etmek iizerine kurulu bir Islim1 ah-
lak anlayigindan ciddi bir sapmay: temsil eder. Evli bir dindar karak-
ter olarak Murat’in iivey kardegine olan askini bu gekilde savunmasi
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Islaimi muhayyilenin simirlarini ihlil eder. Hidayet romanlarinda yazar-
lar, savunduklar “edep” anlayis1 geregi, bir erkek ile kadim ayni oda-
da yalmz dahi tasvir etmezler. Oysa evli dindar bir erkek karakterin
yasak agkini anlatan, diger kadinlar karsisindaki heyecanlanma sahne-
lerine yer veren Yagmurdan Sonra “edep” kokiine dayandigi ilan edi-
len Islami edebiyat anlayisini da sorgular.

Nitekim bu romana gelen elestirilen giiniimiizde Islimi kesim-
lerdeki daha da agiga ¢ikan boliinmeyi gozler 6niine serer. Ciinkii ro-
man bir yandan bazi Islim1 kesimlerce basarih bir eser olarak kabul
edilir; Tuzla Belediyesi roman yarigmasinda birincilik 6dili kazanir.
Ote yanda diger bir Islimi kesim tarafindan sert bir sekilde elestirilir.
Ornegin Haksoz dergisinde Kekeg’in romam “yarali bir bilincin
mahsuli” (Ural 2000: 77) ya da “tutunamamug bir bireyin siradisi ve
sapkin bir 6ykiisi” (Degirmenci 2000: 68) olarak nitelenir. Romam
elestiren Ali Degirmenci “ig siiregleri sorguladigi belirtilen, bir 6zeles-
tiri ve muhasebe girisimi olarak alkiglanan kitap bize, bizim siireci-
mize, insanlarimiza haksizlik etmiyor mu?” diye sorar. Hatta roma-
nin kahramam Murat “ki 40 yasinda, yas itibariyle Keke¢’i andiri-
yor” diyen Degirmenci, romanin otobiyografik oldugunu iddia eder.
Kekeg¢’in karakterinin “biz”i temsil etmedigini, “bizi bagkalarina ko-
tiileyen, bizi sirtimizdan vuran” (Degirmenci 2000: 70) bir tip oldu-
gunu dile getirir. Kekeg ise gazetesindeki kogesinde bu elestirileri §6y-
le cevaplar: “‘bizim romanimiz’1 yazmadim. ‘Biz’in o kadar acik se-
¢ik oldugunu diigiinmiiyorum. Bir bireyi anlattim sadece... Biraz sub-
jektif mi davrandim? Elbette... Edebiyat ¢iinkii, ona bir misyon big-
miyorsaniz, aksine subjektif bir alana aittir. Misyoner degilim... Ha-
yat1 yaziyorsaniz, bazi fetislere, bazi dokunulmazlara toslamaniz mu-
kadderdir. Ben de tosladim. Bundan rahatsiz degilim” (Yeni Safak, 19
Mayis 2000).

Bu cevabiyla Kekeg, kendi edebiyat ve kimlik anlayisimin,
1980’li yillara damgasini vuran kolektif Islamcilik anlayigindan farkh
oldugunu ortaya koyar. Bir diger romancinin belirttigi gibi, 1980’1 yil-
larda edebiyat sadece bir ideolojik bir arag olarak goriiliirdii. Yazarin
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deyisiyle o yillarda “yalmzca siir yazmak yeterli gorilmilyordu... Siir
agzina kadar iman, inang, 6greti dolu olmaliydi. Oykii ve roman da
Oyle. Hasbelkader bir eserde kahraman randevu evinin 6niinde dursa,
yazarin kendisi oraya girmis gibi ayiplanir, kinanird1” (Kitap Dergisi
1989: 11). Bu agidan Keke¢’in hem oykiisti hem de oykiisiinii anlatig
bigimi 80’li yillara hakim olan Islim1 durustan keskin bir farklihk gos-
terir. Dindar bir karakterin i¢ ¢atigmalarini, yasak agkini, kars: cinsle
“tehlikeli” yakinlagmalarini anlatan roman, Islimci anlayisin ve ko-
lektif tanimlarin sinirlarini zorlar.

Murat, Islimci ideal ve iddialar1 reddetmesine ragmen, mahke-
mesi devam ettigi igin 28 Subat siirecinde “irticac1” olmaktan kendini
kurtaramayacagini hisseder. Bat: Calisma Grubu’nun “irticacilarin
yaptig1 her seyi izliyoruz” agiklamasimi duyduktan sonra, inanci, evli-
ligi ve yasak agki arasinda sikigmig olan Murat kendi haline giiler ve
sOyle digtniir:

Beni de izliyorlar m1 acaba? {zliyorlarsa ne diisiiniiyorlardir kimbi-
lir? Serseri, agik, avare... Isiyle ilgilenmiyor dogru diiriist, evine git-
miyor, cadde sokak siirtiip duruyor giin boyu. Bugiine kadar irticai
bir faaliyetine rastlanmadi ama, boyleleri daha tehlikelidir; geng
kizlarla egleniyor goriinerek aslinda takiyye yapiyor... (s.154)

Bu sozlerle Islima kimliginden uzaklagmug, hatta Islami kimli-
ginin disinda yeni deneyimler yagayan ancak 28 Subat siirecinde eski-
den yayimladig: bir kitap dava edilen Murat, o dénemde hakim olan
“paranoyay1” ironik bir bi¢imde resmeder. Aynen Halkalarin Ezgi-
si’nin Nisa’s1 gibi Murat da siyasal ve kolektif Islami ideallere elestiri-
ler getirerek kendi kigisel sinirlarina gekilmek ister. Aynen Nisa gibi
bunu bagarmak igin sadece Islimi kesimleri dislayan laik pozisyona
karsi durmaz, ayni1 zamanda elestirilerini Islimi gevrelere de yoneltir.
Murat eski Islimc1 yayinai arkadaslariyla konusurken, iglerinden biri
28 Subat’i kastederek “siireg sert igliyor” der. Buna karsi Murat aklin-
dan sunlari gegirir:
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Siireg sert igliyorsa, yalnizca siireci baglatanlarda degil, senin gibi
vaktiyle dindar ¢ogunlugu azdirip bu sonucu hazirlayanlarda da
aramak gerekli kabahati... Generallerin agzina bakip evrensel de-
mokrasi, cogulculuk, hukuk diye kig atmay1 biliyorsunuz... Beg pa-
ra etmez hidayet 6ykiilerini roman kilifi gegirip satarken neden ak-
lina gelmedi [bunlar]... (s.145)

Boylece Murat, tek suglunun 28 Subat siirecinin diglayici politi-
kalari, Miisliimanlarin ise bu siirecin magduru oldugu seklindeki bir
siyasal sdylemi dillendirmez. Kendi déneminin Islimci anlayiglarini da
sorun olarak goriir. Bagka bir deyisle, 28 Subat siirecinden sadece ba-
z1 laik gevreleri degil, Islim1i kesimleri de sorumlu tutar ve kendisini
her iki kesimden de uzaklastirir.’® Romanin sonunda Murat ne Hiil-
ya’ya agkim sGyleyebilmis ne de evliliginde mutlulugu yakalayabilmis-
tir. Sonunda hapse girmekten de kurtulamaz.

OZELESTIREL ANLATILAR VE YENI iSLAMI KIMLIKLER

Halkalarin Ezgisi ve Yagmurdan Sonra’yr 1980’lerin hidayet roman-
larindan ayiran en 6nemli unsur, roman kahramanlarinin 6z-diisii-
niimsel (self-reflexive) durusglaridir; yani bu kahramanlarin kendi ha-
yatlarina ve kimliklerine odaklanmalar1 ve bunlar elegtirel bir siiz-
gecten gegirmeleridir. Diigiiniimsellik, Ricoeur’iin belirttigi gibi insa-
nin, eserlerinde ve eylemlerinde kendisini yeniden anlama ve anlam-
landirma gabasidir (1974: 327). Digiiniimsellik araciligiyla —yani in-
sanin deneyimlerini kendi iizerinden tekrar degerlendirmesiyle- bire-

10 28 Subat siireci sonrasinda sadece bazi romancilar degil, Islimi gevrelerden birgok entelektiiel
de Islimi kesimlerin yanliglarini elestirmeye bagladilar. Ornegin Ali Bulag “Bizim Mahallenin
Hikayesi” ve “Bizim Mahellede Elestiri Yiirek Ister” (Zaman, 6-9 Mayis 2000) baghkh yazila-
riyla Islami gevrelerdeki 6zelegtiri noksanligina igaret etmistir. Zaman gazetesi gevresinden Nuh
Goniiltag da tartigmaya “Bizim Mahalle de Cok Farkl Degil!” (Zaman, 7 Mayis 2000) yazisty-
la kaulmugtir. Bu yazarlar, Islimi kesimlerdeki “kol kirilir yen iginde kalir” anlayiginin, bu gev-
relerdeki yanhglarin goz ardi edilmesine yol agtigini ifade etmiglerdir. Bulag, yazilarinda Islami
siyasetgilerin sorgulanamaz konumlarina da elestiriler yoneltmistir: “Bizim mahallenin kuralla-
r1 gok sert. Megruiyetlerini manevi ve otoriter kaynaklardan alyorlar. Ustte her seyi bizden da-
ha iyi bilen biiyikler, agabeyler, istadlar var. Onlar diigiinir, planlar ve 6niiniize koyar. Sizden
istenen biat etmek, itaat etmek ve hig itirazsiz cthad etmektir” (Zaman 6 Mayis 2000).
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yin pargasi oldugu tiim toplumsal siireg su yiiziine ¢ikar (Mead 1934:
134). Bu anlamda disiinimsellik, bireyi ve toplumsal siiregleri iligki-
lendiren temel aragtir. Bu agidan 1990’larin 6zelestirel romanlari, Is-
lam1 aktorlerin edebiyat araciligiyla kendi tizerlerine diiginmelerinin
aracidir. Bu romanlar araciigiyla 1980 ve 1990’larin deneyimleri
giindeme gelir. Nisa, tesettiiriin Islim1 ¢evrelerde kazandig1 agir1 anla-
mi ve kadina yiiklenen agir rolii dillendirir. Murat’in deneyimi Islam-
ciligin sinirlayici tamimlarini giin yiiziine gikarir. Kisacasi her iki ka-
rakter de, 1980’lerin Islimciliginin séylemlerinin, eylemlerinin, me-
tinlerinin aynasinda kendilerini anlatirlar ve bu séylemleri ve eylem-
leri elestirel gozle yeniden yorumlayarak, bagimsizlasmaya, 6zneles-
meye ¢algirlar.

Bu iki karakterin kendileri ve Islimi hareket iizerine diisiinme-
lerinin sonunda ulagtiklar1 ortak nokta, 1980’lerin Islimciliginin ve
ideolojik kavramlarinin dar kaliplar tizerine oturdugudur. Her iki ka-
rakter de gatismaci Islami s6ylemi elestirir, “biz ve onlar” ayrimina da-
yanan kolektif kimlik sinirlarini agmaya ¢ahgirlar. Nisa 6rtisiinii gika-
ricken, Murat mutsuzlugunu ve yasak askini ifsa ederek Islami sinirla-
n zorlar. Sinirlar1 zorlama ve agma, 6zne yaratan bir olaydir; “kabul
edilmis siniflamalar1” kirdigs ig¢in “devrim yaratan” bir hadisedir (Iser
1993: 9). Aslinda 1980’lerde yiikselen Islami kimlik de bir gesit sinir-
lar1 sorgulama ve 6znelesme siirecidir. Nitekim Islimi hareketler bu
donemde ortii, sakal, hidayet romanlan gibi birgok aragla Bati-mer-
kezli Kemalist medenilesme projesini sorgulamistir. Bu sorgulama,
“medeni”yi Bati ile esitleyen Cumhuriyetgi projenin sinirlarinin Islami
ozneler tarafindan zorlanmasini temsil eder. Ancak bu 6zneler, daima
“Biz” s6ylemiyle konugan, kolektif ideallere yonelmis kolektif Islami
6znelerdir. 1990’1 yillarda ise Islimi kesimlerde yeni titketim kalipla-
rinin benimsenmesi, orta siniflasma, yeni mesleklerin edinilmesi ve
giindelik yasamdaki Islami pratiklerin degismesi yeni 6zne pozisyonla-
rinin dogmasina yol agmustir. Romanlarda Islimi tamimlarla geligen ar-
zularin itirafi, yasak asklarin kabuli, 6rtiiniin ¢ikarilmasi, diger bir si-
nir-agma olayim simgeler. Bu sinir-agma sadece Islami siyasal kolektif
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anlayiglar1 kirmaz aymi zamanda Islim’a yeni yorumlar getiren yeni
Oznelerin ortaya ¢ikisimi da sembolize eder.

Nisa ortisunii gikardiginda ve Murat yasak askimi kendisine iti-
raf ettiginde, bu karakterlerin Islimi kimliklerinden tamamen uzaklas-
tiklan diigiiniilebilir. Ancak bu karakterler, Islimi kimlik dig1 bir alana
gitmezler. Her ne kadar Murat, bir kadinla Islami gevrelerce benimsen-
meyecek mekanlara gitse de buralarda icki i¢mez, igmemek igin yalan
soyler. Yaptig1, genglik yillarindaki Islami ideallerini gozden gegirmek
ve ¢ok kati bir bigimde tanimlanan Islimi ahlak sinirlarini sorgulamak-
ti. Murat’in durumunda sinirlarin agilmasina yol agan gey, donemin di-
ger bir ozelestirel romam olan Mehmet Efe’nin Mizraksiz llmibal
(1993) romaninda oldugu gibi “ask”tr. Bu romanda Efe, Islimc1 bir
tiniversite 6grencisinin bir kiza agik olmasini ve bu siiregte radikal kim-
ligini sorgulamasini anlatir. Bu romani yorumlayan Nilifer Gole, Ala-
in Touraine’e referansla, agkin 6zne yaratan bir olgu oldugunu ileri sii-
rer (1997: 77). Ask ve 6znelik durumu arasindaki bu iligki Murat igin
de tekrar edilebilir: “Agk iligkisi toplumsal sinirlar1 zorlar ve bireye
mevcut duruma uymaktan ziyade bir aktor olma, yeni bir durum yarat-
ma arzusu verir... Oteki ile 6zne olarak kurulan iligki sayesinde bireyler
toplumsal sistemin islevsel unsurlar1 olmaktan kurtulur, kendilerini ve
toplumu yaratan 6zneler olurlar” (Touraine 1995: 227). Bu gergevede
Murat’s kendi durumunu gézden gegirmeye ve bireysel tarihini yeniden
kurgulamaya iten olay, ask iligkisi ve bu iligkinin i¢ diinyasinda yaratti-
g1 sarsintidir. Kendi yagamindan, evliliginden ve bireysel kimligini da-
yandirdig1 Islimi kavramlardan memnun olmadigini fark edince, fark-
I bir benlik kurmaya ¢ahisir Murat. Universite yillarinda “iilkeyi kur-
tarmay1” hedefleyen karakter, gunlari itiraf eder: “Ama ¢ok sonra anla-
dik ki, hayatimizin en giizel, en verimli yillariny, i¢ini dolduramadigimiz
kavramlarla, o kavramlarin tagidig: ithal ikameci bir uygarlik projesini
savunarak titketmigiz” (s.29). Murat’in “ithal-ikameci proje” ile kastet-
tigi, 1980’lerin Islimciliginin sekillenmesinde énemli rol oynayan Or-
tadogu’lu digiiniirlerin eserlerinin Tiirkge’ye gevrilmesidir. Bu proje so-
nunda Tiirkiye’deki Islimi hareketin 6nemli bir kanadi, Ortadogu’dan
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ithal edilen devrimci ve radikal bir Islim1 anlayis1 benimsemistir. “Bu it-
hal ikameci anlayis sonunda” der Murat,

Geleneksel kiiltiir verimlerini taniyamadik... Ahmet Cevdet Pa-
sa’y1, Yahya Kemal’i, Tanpinar’s okuyamadik... Sonra gelsin, ‘ev-
rensel devrimcilik’ adina kiytink Misir, Pakistan, Afganistan ule-
masi (s.145).

1980’li yillarda Islimci genglige bir dil kazandiran ve kilavuz-
luk eden Ortadogulu diigiiniirler Murat tarafindan artik “kiytirik”
olarak nitelenmektedir. Tiirkiye’de Islimci hareketin seriivenini ve
kendi kimligini 28 Subat gibi hareketli bir donemde sorgulayan Mu-
rat, bu radikal ve devrimci projeyle bagini koparmak ister. Daha 6nce
de belirtildigi gibi radikal Islimi durus, Asr-1 Saadet déneminin uygu-
lamalarini temel almakta, bu dénemden sonraki tecriibeleri gergek de-
gil “geleneksel Islim” oldugu gerekgesiyle reddetmektedir. Genglik y1l-
larinda Murat’in da benimsedigi bu tavir sonucunda Tiirkiye’deki ra-
dikal Islami aktérler Cumhuriyet dénemi ve éncesi diigiiniirlerine kar-
s1 mesafeli, hatta elegtirel bir sekilde yaklagmiglardir. Ancak igsel sor-
gulama siirecinin sonunda Murat, radikal soylemin kendilerini gele-
neksel ve yerelden uzaklagtirdigim dile getirir Murat’in durugu
1990’larda radikal Islimi kimlikle bagin1 koparmak ve Islimcilik ta-
rafindan reddedilen geleneksel figiirlerle barigmak isteyen yeni Mislii-
man 6zneleri simgeler.!! Bu siiregte Murat, Islami kimligini tamamen
reddetmez; devrimci ideallerini, kolektif Islimi tamimlari, “biz” anla-
yisim sorgular; bireysel ve sinirlari daha ozgiirliikkgii yeni bir Misli-
man kimlik geligtirmeye galigir.

11 1990’k yillarda bazi kadin yazarlar da, Asr-1 Saadet donemine odaklandiklar igin yakin zaman-
lardaki benzer kadin hareketlerinden bihaber olduklarini elestirel bir bigimde dile getirmeye
bagladilar. Ornegin Halime Toros, miisliman kadinlarin Osmanl’nin son dénemindeki kadin
hareketlerine iligkin bilgisizlikleri hakkinda g6yle yazar: “Biz bir grup kadin, seksenli yillarin so-
nunda kendi hayatlarimizdan ve hikayelerimizden yola gikarak kadinhk durumumuzu sorgula-
maya bagladigimizda ashnda yeni bir sey soylemedigimizi hemen fark etmedik. Bundan tam
yuzyll 6nce de hemcinslerimiz neredeyse aymi ruh hali ve duyarlkla konumlarini sorgulamiglar,
ezilmigliklerinin nedenini Islim’a degil, onun yorumlarina yiiklemislerdi” (Toros 2000: 206-7).
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Ortiisiinii gikardiginda, Murat’in durumuna benzer sekilde Ni-
sa da dindar kimliginden uzaklagmaz. Ancak durumu Murat’inkinden
daha zordur, ¢iinki ortii gibi her kesimce agir1 bir anlam yiiklenen sim-
geyi ¢ikarma karari almigtir. Ayrica Nisa’min belirttigi gibi orti, bir
giysi olmanin 6tesinde kadinlara nasil duracaklarini, nasil yiiriiyecek-
lerini ve yagayacaklarini empoze eden bir nesnedir. Dolayisiyla ortiisii-
nii ¢tkarma, ortii 6ncesi davranig kaliplarina geri donmeyi de igerir.
Nitekim agildiktan sonra Nisa “ellerini yillar 6ncesinin jestleriyle”
kullanamadigini goriir. Iginden “her seyi yeni bagtan 6grenmem gere-
kecek. Geng kiz kayitsizligini, sagimu geriye atiglari, gevik yiriiyisleri
bu govdenin iistlenmeyecegini biliyorum” (s.54-5) diye gegirir. Bu du-
rum Murat’in durumundan daha keskin bir benlik béliinmesine gotii-
riir Nisa’y1. Ortiilii Nisa ile dislanmamak, iiretmek isteyen ortiisiiz Ni-
san sarsic1 bir diyaloga girer. On yil siiren tesettiirlii bir dénemden son-
ra birdenbire Nisan olabilmek kolay degildir.?? Ortiilii Nisa’ya bazen
“Terketme, birakma beni!” diye seslenir Nisan; ondan ayrilmak “aci
verir, canini yakar” Nisan’in. Hatta agildiktan sonra eski benligini 6z-
ledigini dile getirir. Nisan, Nisa’ya goyle seslenir:

Oyle 6zledim ki. Ofkeli yiirityiigiinii, ayriks: durugunu, bagkaligini,
esrarint... Bak ne kadar siradanlastim. Sokaktaki diger kadinlardan
farkim kalmadi. Sen benim digiimdiin, rityamdin, masalimdin, 6y-
kiimdiin. $imdi anlatacak bir 6ykiim yok benim. Bu kadar farksiz g6-
rinmek, bu kadar aym goriinmek de ¢ok sikici bir duygu (s.168-9).

Bu satirlar laiklik ve Islimcilik séyleminin arasinda ortiisii yii-
ziinden yasam alani kisitlanmig bir kadinin i¢ diinyasindaki galkanti-
lar1 gozler 6niine serer. Nisa(n) karakteri araciligiyla 6rtiilii 6zelestirel
bir kadinin i¢ diinyasini anlatan Toros, 6rtiiniin altindaki duygusal bo-

12 Aqldiktan sonraki bunalimini goyle dile getirir Nisa: “Bense koskoca bir on yildan sonra haya-
un ne kadar degigmis oldugunu, higbir baglangigtan geriye donig olmadigini, hayata nereden
baglayacagimi bilemeden, eski ‘ben’imin hangi cehenneme girmis oldugunu, gegmisimi, kaybol-
muglugumu, bu yeni insani nerelere ve hangi iligkilere tasiyacagim diigiinerek kalakalyorum.
Ne gegmigteki geng kizim ne de simdi terketmek iizere oldugum... Ben kimim?” (s.52).
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yutu da tasvir eder. Ortii, basit bir giysi olmanin 6tesinde kadin igin
bir benlik ve bu benlikle iligkili duygular biitiiniidiir. Dolayisiyla 6rtii-
yu ¢ikarmak, bir benlikten baskasina gegmek anlamina gelir. Bu her ne
kadar yakiai bir siireg olsa da, ortiisii yiiziinden tek boyuta indirgenen
ve diglanan Nisa(n), 6rtiili benligini kapimin digarisinda birakmaya
kararhdir. Nisa’'min aglamalarina karsi Nisan soyle der: “Aglama ar-
tik! Seni igeri almayacagim. Bir de boyle deneyecegim” (s.162). Ancak
hayatina 6rtiisiiz devam etmek isteyen Nisa(n), Murat’tan farkl ola-
rak gerekgelerini, doniigsiimiinii kocasina ve yakin gevresine anlatmak
zorundadir. Ciinkii 6rtiisiini ¢ikardiktan sonra “son kertede onu [ko-
casimi] ayakta tutan, dinini hatirlatan, kotiliklerden sakindiran tl-
sim” (s.57) birdenbire kaybolur. Tahsin (kocasi) Nisa(n)’a karg1 soguk
davranmaya baglar, sik sik aglar. Kendisiyle zorunlu olmadikga konug-
mayan kocasina “Bak boyle de ortiilii hissediyorum kendimi” der Ni-
sa(n): “Daha once hi¢ olmadig: kadar, 6yle hissediyorum. [Ortiisiiz
olarak] boyle de tanindigima, korunduguma, korunabilecegime inami-
yorum. Korurum kendimi her zaman oldugu gibi... Kendimi onunla
hep daha agikta, daha savunmasiz hissettim” (s.163). Kocasin, aslin-
da degismedigine ikna etmeye galigan Nisa(n) her giin Kur’an okur,
ibadetlerini de yerine getirir. Nisa(n) goriiniirde, hicbir Islim1 kurals,
hatta tesettiirii de inkar etmez. Karsi giktigi sey, ortilye ve onunla ilig-
kilendirilen kadina yiiklenen asir1 anlamdir. Dolayisiyla “agilmasi” ki-
sisel bir tercihtir ve kolektif Islimi tamimlara bir karsi qikigtir.

Murat gibi Nisa(n) da 1980’lerin Islim1 anlayiglarin1 sorgula-
yan yeni Miisliiman 6zneyi temsil eder, sorgulamanin merkezinde de
Islimcihgin kadin algis1 yer alir.?? Islimi hareketin edebi ve edebiyat
dis1 metinleri, geleneksel Misliiman kadindan farkhlagmis, egitimli ve

13  Yurtigi ve yurtdigindaki bazi toplantilarda Nisa(n)'in hikayesini anlattigimda birgok dinleyici-
nin, kadinin 6znelegmesini, 6rtiyt gikarma ile esitledigim geklinde yorumladiklarini gérdim.
Bu da é6rtiinin giigli bir sembol olmasindan kaynaklaniyor giphesiz. Oysa yeni Misliman 6z-
ne olma konumunu Nisa(n) 6rneginde oldugu gibi bir kadinin sadece bagim1 agmasi ile 6zdes-
legtirmiyorum. Ortiilii olan ancak Islimci siyasal dilden bagimsiz bir tutum geligtirebilen ya da
kariyer yaptiklan igin Islimi yagam bigimini bireysel tarzda yeniden yorumlayan birgok kadinin
da 6znelestiklerini diigiiniiyorum. Ornekler igin bkz. Sever 2006.
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suurlu bir ortilli kadin imajini 6n plana gikarmistir. Buna gore gele-
neksel kadin, anlamini bilmeden ibadetlerini yerine getirirken, Islami
hareketlerin 6znesi, toplumu Islimilestirecek olan suurlu karakterler-
dir. Ikinci boliimde bahsedilen Miisliiman Kadwun Ad: Var’in énce or-
tiinerek Islimi yagsam tarzimi benimseyen, ancak bununla yetinmeyip
kendisini geleneksel bir karakter olarak resmedilen halasindan farkli-
lagtiran Dilara bu duruma iyi bir érnektir. Nisa(n) da bu yillarda Isla-
mi yagam tarzini benimseyip ortiinen karakterlerdendir. Ancak on yil-
lik bir deneyimden ve ortilye yiiklenen asir1 anlama kargsi ¢ikisindan
sonra Nisa(n), Islimciligin kadin kurgusunu elestirel siizgecinden ge-
cirmeye baglar. Egitimli, 6rtilii kadinlar ideolojiyle o kadar igige yasa-
maktadirlar ki bir kina gecesinde, yazarin deyigiyle “bir senlik gecesin-
de bile”, tiirkii s6ylemek yerine “dinsel buyruklar1” dile getirerek va-
kit gegirirler. Nisa(n) kendi neslinden olan “bu kadar geng, bu kadar
guzel kizlarin agka hi¢ ugramadan, askla alev alev yanmadan, akillar
baglarindan gitmeden nasil boyle kupkuru sozlere, bildirilere, 6fkelere
doniigebildikleri”ne (s.138) hayret eder. Nisa(n), kendi aktivist kusag:-
nin geleneksel kadinlar kargisindaki konumunu elestirel bir gézle soy-
le tasvir eder:

Biz bu [geleneksel] kadinlarin temsil ettigi her seyi reddetmistik.
Yerine de bir sey koyamamugtik. Kadinligi ve erkekligi kitaplardan
6grenmeye kalkmigtik. Ruhumuzu kitap sayfalari arasinda kaybet-
migtik... O kadini ben, ancak simdi anlayacaktim. Zihinsel bir in-
sadan geriye, kelimelerden olugmug bir enkaz kaldiginda™ (s.31).

Bu satirlarla yazar Islimciigin kadin politikasina keskin bir
elestiri yoneltir. Geleneksel kadinlarin hayat karsisindaki duruglarim
reddeden, Islimi kavramlara dayah yeni bir kadinlik anlayigini, yaza-
rin deyisiyle, kitaplara dayanarak gelistirmeye ¢alisan Islimcilik, ona
gore basarisiz olmusg, yiktiginin yerine de bagka bir sey koyamamgtir.
Boylece romanda Islimciligin empoze ettigi biiyiik idealleri reddeden
Nisa(n), yeni kimlik ingas1 yolunda geleneksel kadin imajiyla da baris-
maya ¢alisir.
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Nisa(n)in Islimcligin kadin politikalarina getirdigi en biiyiik
elestiri, kadinin fitne unsuru olarak degerlendirilmesi, 6rtiiniin bu te-
melde megrulagtirilmasidir. Agildig1 igin kendisine soguk davranan Ni-
sa(n) kocasina “sokakta gordiigiin her kadin seni kigkirtiyor mu?”
(s.182) diye sorar. Kocasinin sessizligini yine Nisa(n)’in tepkisi bozar:
“Kadinlar her seyden bu kadar utanmasinlar artik. Biraz da erkekler
utansin. Biraz da onlar haya duysunlar. Herkes kendi bedeninin, ahla-
kinin, goziiniin, kulaginin efendisi olsun” (s.183). Béylece Nisa(n) ah-
lak ve namusun kadinin bedeninde anlam kazandigi inancina karg ¢i-
kar. Kadinin konumunun fitne s6ylemi gergevesinde ele alinmasini sor-
gular. Nisa(n)’in bu tutumu hidayet romanlarinin karakterleri aracili-
giyla iiretilen Islimi soyleme tamamen zittir. Bagka bir deyisle, yeni
ozelestirel bir karakter olarak Nisa(n), Miisliiman Kadinin Adi Var'in
Dilara’sindan bir kez daha farklilagir. Bu romanda Dilara ortityii “fu-
husu-fitneyi azaltir, kadinlari tehlikelerden korur” (Turhal 1999: 88)
seklinde agiklamaktayken, Nisa(n) yukaridaki “biraz da erkekler
utansin” ¢ikigiyla, kamusal alanin erkeklerin hakimiyetindeki bir alan
oldugu varsayimina itiraz eder ve ortityii toplumsal ahlakla iligkilendi-
ren Islimi anlayigla bagim koparur.

Son olarak Nisa(n), 1980’lerde hakim olan radikal Islimi anla-
yisin Asr-1 Saadet sdylemine yoneltir elestiri oklarini. Islimcilik, mo-
dern Batili diinya kargisindaki Islami alternatif séylemi Asr-1 Saadet
donemindeki kavramlari canlandirarak gekillendirmeye ¢aligan bir
ideolojidir. Bu tutum, sézkonusu altin ¢agdan sonraki tiim uygulama-
lar1 sorgulamay igermektedir. Nisa(n) bu sorgulamay: oyle elestirir:

Gegmigte kalan her seyi kutsallagtirip dokunulmaz ve targilmaz kil-
mak kadar ama, belki bu sorgulayici tutum da ayni oranda bizi bag-
layacak, korlegtirecek diye diigiiniyorum. Ciinkii o zaman kutsalin
ilmegi Kur’an’a kadar gidiyor. Oyunun kurali bu. Sonuna kadar oy-
nayacaksin! Her define avcisi arayicisi gibi sonunda bikkinlik ve hiis-
ranla eve doneceksin. Hem giderken yaninda gotiirdiigiin her seyi
kaybederek... Digiinilyorum da bizim yaptigimiz, tam da bu. Biz bu-
lalim diye saklanmig hazineler varmig gibi davraniyoruz (s.212).



1990'larin dzelestirel romanlar:: islami hareketin ve kimligin iceriden elestirisi 161

Bu sozlerle Nisa(n), her seyin en iyisinin, en sahicisinin Is-
lam’da bulundugunu ileri siiren Islimci anlayisa keskin bir elestiri ge-
tirit. Sahicilik, Islimcihgin kilit kavramlarindan biridir; Islimcilara
Islami bir “altin ¢ag” oldugunu, bu ¢agda yasanms bir siyasal/top-
lumsal model bulundugu ve bunun giiniimiizde de gergeklestirilebile-
cegi inancini sunar. Sahicilik, ge¢miste bulunan bir “hazine”yi kesfet-
me ve buradaki rol modellerini modern toplumu Islamilestirmek igin
bugiine tagima inancim barindirir. Ancak Nisa(n) bu rol modellerine
referansla, “artik garsida teftis yapan kadinin 6ykiisiinden, cihada gi-
den kadinlarin hikdyelerinden usandik. Ge¢mise diizenlenen ve higbir
sirpriz tagimayan turlardan, hep ayn yerlere gidip hep aym seyleri
gormekten sikildik. Yeni ve bilinmedik oykiiler istiyoruz” der
(s.212). Yeni oykiiler isteyen, yeni bireysel bir kimlik geligtirmek is-
teyen Nisa(n) bunu Asr-1 Saadet anlayigini yeniden yorumlayarak ya-
par. Bu da Nisa(n)’in, Islimci projeyi elestirse de Islimi kimlikten ta-
mamen kopmadigim gosteren bir unsurdur. “Bizler Avrupa’nin ka-
dinlarini degil, asr-1 saadet’in kadinlarimi 6rnek almaliyiz” (Turhal
1999: 78) diyen hidayet romam karakteri Dilara’ya karsi, Nisa(n) bu
tiir bir ideallestirmeye kars: gikar. Islimciligin rol modellerine refere-
ransla soyle der:

Galiba biz de 6ncekiler gibi tarih ve zaman dis1 bir yerden bagla-
dik. O kadinlar, o erkekler yiizyillar sonra biz onlar1 6rnek alalim
diye yasadilar sandik. Her sozlerine, her tavirlarina olmadik an-
lamlar yikledik... Hig aklimiza gelmedi, onlarin da bizler gibi ya-
samaya ve sirr1 kazimaya ¢aligtiklar (s.217).

Geriye baktiginda kendi Islimci kugaginin yaptigini “tarih ve
zaman digt bir yerden baglamak” olarak niteleyen Nisa(n), “altin
¢ag”in ve bu ¢agdaki insanlarin ideallestirilmesinin hata oldugunu di-
le getirir. Daha da ileri giderek Asr-1 Saadet doneminin hig de ideal bir
donem olmadigini, Hz. Osman’in 6ldiriiligiinde oldugu gibi siddetle
dolu oldugunu, Hz. Fatma’min, Hz. Ebu Bekir’e biat etmemesi 6rne-
gindeki gibi anlasmazliklarla maliil oldugunu séyler. Béylece Islam ta-
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rihini, radikal ve kolektif Islimcihiktan farkli bir sekilde okur.!® Kolek-
tif Islimciligx sembolize eden sey, tarih ve toplum karsisindaki keskin-
ligidir; hidayet romanlarinda érneklendigi gibi Islimi olan hep dogru-
dur, digerleri yanhstir. Ancak Nisa(n), Islim tarihini yeniden okumasi
sonucunda bu keskinligini kaybeder, belki “dogru bildiklerimiz yanhs,
yanhs bildiklerimiz dogruydu” der (s.212). En sonunda Nisan, hem
radikal Islimi anlayigla hem de oteki beniyle hesaplagir. Oteki
“ben”ine goyle seslenir: “Bak Nisa, gériiyorsun ya, altin igiklar1 sagan
bir devir yok!” (s.215). Islimc1 kimliginden siyrilan yeni 6znenin ha-
yat kargisindaki durugunu Nisan’in su s6zleri 6zetler: “Hayat kutsal-
lagtirilmaz Nisa! Hayat bir kutsal yapilmaz! Yasanir sadece” (s.223).

Sonug olarak hem Yagmurdan Sonra’min Murat’n hem de Hal-
kalarin Ezgisi’nin Nisan1 1980’li yillarda benimsedikleri Islimi anla-
yislar: elestirel bir gozle yeniden okurlar. Bu karakterler hidayet ro-
manlarinda gelistirilen karakterlerden tamamen farklidir, Islimciligin
“biz ve onlar” temeline dayal tamimlarina kargidirlar. ikisi de 80’ler-
deki toplumu Islimilestirme projelerinin basanisizigini dile getirir, ye-
ni bir kimlik inga etmeye ¢alisirlar. Ancak bunu tamamen din disi bir
alanda degil, Islaim1 pratikleri yeniden yorumlayarak yaparlar. Dolay:-
styla durumlari “Miisliimanlik karsit1” olmaktan gok “Islimcilik kar-
sit1” olarak tasvir edilebilir. Bu yeni 6zneler artik Islimci olarak nite-
lenemez. Kendi eylemleri ve kimlikleri tizerine diisiinen bu yeni karak-
terler, Tiirkiye’de 1990’larin sonunda gériiniir olmaya baslayan yeni
Miisliiman 6znelere ve yeni Islimi anlayisa isaret ederler.

14 1990’!i yillarda, Islim’da kadinin konumu konusunda ortaya gikan elestiriler edebi alanla sinir-
Ii kalmayip, Misliman kadinlarin akademik yazilarinda da goriilmeye baglanmigtir (bkz. Ra-
mazanoglu, ed. 2000 ve Tuksal, 2000). Ozellikle Tuksal'in Kadin Kargiti Séylemin islam Gele-
negindeki Izdiisiimii adh galigmasi Islami gevrelerde tartigma yaratmiguir. Tuksal, ayni zamanda
ilahiyat doktorasi olan bu galigmasinda kadin konusundaki hadisleri inceler. Tuksal, klasik kay-
naklardaki bazi hadislerin “kadimi agagilayan” ve “erkegi kadindan iistiin kilan” bir sdyleme te-
mel olugturdugunu ileri siirer. Bu hadislerin ve Islimi gevrelerde kadina karg: yerlesik bazi tu-
tumlarin, dini birer dogma olmadiklarini, uzun ataerkil gelenekten siiziilen insani uygulamalar
oldugunu belirtir. Caligma, hadisleri yeni bir bakig agisiyla okuma gabasini temsil eder.



SONUC YERINE

_ Epik Isldmciliktan
Islam’in Yeni Yorumlarina Dogru

T iirkiye’de Islami hareketlerin yiikselisiyle eszamanh olarak ortaya
cikan Islami roman, daima giincel siyasal ve kiiltiirel dille igie ol-
mustur. Batida dogan edebi bir tiir olan roman, 1980’lerde Islamiles-
tirilmis, donemin hidayet romanlarinda oldugu gibi Batict modernles-
me projesine karg1 Islimi tezlerin savunuldugu bir araca déniistiiriil-
miistiir. Bu romanlarda Batici, materyalist ve inangsiz bir yasam siiren
karakterler hep mutsuz olarak tasvir edilmistir. Yazarlar Islami karak-
terler araciligiyla 6nce bu mutsuz karakterleri, sonra da tiim toplumu
Miisliimanlagtirmus, hidayete erdirmiglerdir. Bu agidan Islimi ve Bati-
lilagmig yasam tarzlarinin miicadelesine sahne olan 1980’lerin hidayet
romanlari, Islimi bir kars: kiiltiiriin kurgulandigi, genglige ideal Isla-
mi kimligin sunuldugu anlatilardir. Bu kurgu igerisinde dénemin bir-
¢ok tartigmasi, yazarlarin gozilyle romanlara taginmistir. Dolayisiyla
hidayet romanlar: Islimi kimlik, modernlik, tesettiir ve laiklik gibi
Tirkiye’deki giincel tartigmalar igeren kiiltiirel ve siyasal metinlerdir.

Romanlarin giincel tartigmalarla igige olma durumu 1990’larin
romanlarinda da devam etmistir. Ancak bu romanlarin anlatilari, Isla-
mi kimligi sorunsuz ve ideal olarak sunan hidayet romanlarindan ta-
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mamen farklidir. 1990’larin romanlari, hidayet romanlarindaki Islami
anlayiglar1 sorgulayan ve yeni dénemin degisen toplumsal ortaminda
Islami kimligi yeniden kurgulayan 6zelestirel metinlerdir. Her iki do-
nemin romanlarinin yazimi ve Islimi kimliklerin olusumu arasinda
karsilikli bir belirleyicilik iligkisi vardir. Ciinkii “kiiltiirel metinler ve
aktorler arasindaki iliski her iki dogrultuda isler: Metinler etkilegim
halindeki aktorlerden gikar ve bu metinleri kullanan aktérler yine me-
tinler aracihigiyla siirekli doniigiime ugrarlar” (Fornas 1995: 227). Bu
gergevede Islami gevrelerde yazilan romanlar, sadece aktorlerin kendi
bakis agilarini yansitan anlatilar degildir, aym1 zamanda aktorlere yeni
cinsiyet rolleri, tutum ve duygu repertuari sunan metinlerdir. 1980 ve
1990’larin farklhlagan anlatilariyla bu romanlar, bu donemlerde degi-
sen Islami siyasetleri, kimlikleri ve anlayislar1 agiga gikaran ve bunla-
ra katkida bulunan metinlerdir.

Ayrica her iki dénemde sunulan farkh 6ykiiler, karakterler ve
tutumnlarla bu romanlar, Islimcilik hakkindaki ézcii yorumlari agma
imkam verir. Ozcii yorumlar Islimi hareketlere degismez bir 6z atfe-
der ve kimlikleri de bu 6z temelinde yorumlar. Halbuki bazi digsal ta-
nimlamalar yapilsa da sosyolojik olarak kimlik daima bir projedir
(Calhoun 1994: 27). Bagka bir deyisle kimlik, bitmis, tamamlanmug bir
olgu degildir. Bu agidan Islami kimlik de sabit ve duragan olarak dii-
siiniillemez. Iginde bulundugu siyasal, toplumsal ve kiiltiirel baglam-
dan etkilendigi gibi bu baglami da etkiler de. Hidayet romanlarindaki
ve Ozelestirel romanlardaki Islimi karakterlerin farkh 6ykiileri, olay-
lar karsisindaki farkh tavirlari ve duygulan Tiirkiye’deki Islimi hare-
ketin degisen anlatisini simgeler. 1980’lerin hidayet romanlar1 ve
1990’larin ozelestirel romanlari, Tiirkiye’de son yillarda belirginles-
meye baslayan iki Islimi anlayisa isaret eder: Ilki, 1980’lerde hikim
olan, giiniimiizde de varhigim siirdiiren, bu ¢alisma boyunca kolektif
ya da epik Islimcilik olarak adlandirdigim bir anlaystir. Ikincisi ise
1990’larin sonlarinda belirginlesmeye baglayan, 6zelestirel romanlarin
ornekledigi yeni bireyci durugtur. Bu degisim, asagida ornekleri sunu-
lacag) gibi, edebiyat alamiyla sinirli da degildir.
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EPIK ISLAMCILIK: iSLAM’IN KOLEKTIF

VE MONOLOJIK YORUMU

Bu ¢alismada Miisliiman Kadinin Ads Var ve Bosluk 6rnekleriyle ince-
lenen 1980’lerin hidayet romanlari, Bakhtinci anlamda epik bir soyle-
me sahiptir. Ciinkii bu romanlar ideal rol modellerini bir epik ge¢mis-
ten (genellikle Asr-1 Saadet doneminden) ¢ikarir. Bu dénemdeki uygu-
lamalar ve kavramlar, Bati medeniyetinin ortaya ¢ikardigi problemle-
re ¢oziim olarak sunulur hidayet romanlari tarafindan. Ay gekilde iki
romanin kahramanlari, Dilara ve Cihan, tiim toplumu Islimlagtirma
gibi biiyiik bir ideale sahip epik karakterlerdir. Bu Islimi karakterlerin
insani tutarsizliklari, igsel ¢atigmalar: yoktur. Islim adina hareket eder,
evlenir, roman yazar ve diinyevi arzularindan siyrilirlar.

Hidayet romanlarinda sunulan diinya, diger hayat tarzlarinin
varligina imkan tanimayan bir diinyadir. Islimi yasam tarzina sahip ol-
mayan bireyler hep “dejenere” ve mutsuz olarak tasvir edilir. Mutsuz-
luklarinin kaynag: da Batililasma ya da Batili degerleri Tiirkiye’ye ta-
sidig1 soylenen Cumhuriyet modernlegsmesidir. Romancilara gore Bati-
lilagma sonucunda insanlarin dinle baglari kopmus, ahlaki ¢okiinti
baslamstir. Bu ¢okiintiiye ¢6ziim olarak Batililagrmig karakterlere Isla-
mi yasam tarzi Ogretilir, kadinlarin 6rtiinmesi saglanir. Romanlarin so-
nunda ise Islimciligin kolektif idealinin gostergesi olarak hemen tiim
ana karakterler hidayete erdirilir. Bu agidan hidayet romanlar1 “perfor-
matif” olmaktan ¢ok “pedagojik”? anlatilardir. Pedagojik anlatilar ol-
masinin gostergesi sudur: Romandaki tiim karakterler (ve aslinda ro-
manin kendisi) Islimi mesajin iletilmesinin araglanidir. Yazarlar sahne-
leri mesajlarini iletmek igin tasarlarlar. Islimi karakterler daima diger-
lerine Islam’1 6greten ve onlar1 hidayete ulastiran gergek kahramanlar-
dir. Diger karakterler ise Islimi pedagojinin nesneleri konumundadur.

Pedagojik Islimi séylemde tekil bir gergek, tekil bir sesle sunu-
lur okuyucuya. Romanda Islim1 ve Batilhlagmis yasam bigimleri diya-
log i¢indeymig gibi goriinse de bu daha ¢ok, Bakhtin’in terimiyle, “di-

1 Biranlatinin pedagojik ve performatif iglevi olmasi terimini Homi Bhabha’dan 6diing aliyorum.
Bkz. Bhabha 1995.
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yalojize edilmis bir monolog”tur (1996: 345). Ciinkii Islami karakte-
rin karsisindakiler hep edilgin ve zayiftirlar; tartigmalarin sonunda Is-
lam1 olana direnebilme ve kendi goruglerini tutarlh bir sekilde sunabil-
me imkanina sahip degildirler. Dolayisiyla roman boyunca aslinda du-
yulan yazarin otoriter sesidir. Nitekim romanlarin sonunda hep Islam1
karakterler zafere ulagir. Ancak bagarilar bireysel degil, kolektif basa-
rilar olarak degerlendirilir. Bagka bir deyisle Islimi karakterler kolek-
tif bir “Biz”’in pargalari olarak kurgulanir. Sonugta kolektif Islami
idealler ve kolektif kimlik her zaman bireysel kimligin ve arzularin
6niindedir.

Bu otoriter ve kolektif Islimi séylem edebiyat alaniyla sinirli de-
gildir. 1980’lerin siyaset alaninda etkin olan Islim1i aktérlerin séylemi
de edebiyat anlatilariyla parallellik i¢inde okunabilir. Bu yillarda Mil-
li Goriis hareketi (hareketin Refah Partisi de) Batili ve diinyevi sistem-
lere karsi olarak konumlandirdig: “adil diizen” anlayigini savunur.
“Adil diizen”in kapitalizm ve sosyalizm gibi diinyevi sistemlere kars
tek alternatif oldugunu dile getirir (Yavuz 1997; Yildiz 2003). “Biz ve
onlar” s6ylemiyle konusan siyasal aktérler de fikirlerini, roman kah-
ramanlari gibi keskin bir bigimde dile getirirler.

Sunu belirtmek gerekir ki 1980’lerde kendisini Bat1 kargit1 ve
Cumhuriyet modernlesmesine muhalif olarak konumlandiran Islami
hareketler, Tirkiye’de hep modern sekiiler degerler ve aktorlerle etki-
lesim halinde olmustur. Calisma boyunca belirtildigi gibi Islimi aktor-
ler her zaman modern kurumlarda ve kent mekanlarinda bulunmay:
talep etmiglerdir. Hidayet romanlarinda hayal edilen, sadece toplumun
Islamilestirilmesi degil, Islami aktérlerin modern meslekler edinmeleri,
modern yasamla Islami kimliklerini meczetmeleridir. 1990’lara gelin-
diginde iiniversitelerden mezun olan Islim1 akt&rlerin kamusal yagam-
daki etkinligi artrmig, piyasa ekonomisiyle ve sekiiler degerlerle etkile-
simi daha da yogunlasmigtir. 1990l yillarda yeni mesleklerin edinil-
mesi, orta siniflasma ve degisen tiiketim kaliplari, Islimi aktérleri
1980’lerin muhalif s6yleminin cevaplayamayacag etik sorularla kargi
karstya birakmugtir. Universiteden mezun olan ama galisamayan ortii-
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la kadinlar, farkh kesimlerle yaganan temaslar ve yeni yasam bigimle-
rinin ortaya cikigi 80’lerin Islimi anlayisiyla ele alinamayacak gesitli
sorunlar dogurmustur. Yeni meslekler, 6teki ile yeni temaslar ve yeni
modern yasam bigimlerinin olusumu Islami aktorleri 1980’lerin ide-
olojik anlayislarimi sorgulamaya itmistir. 1990’h yillarin sonlarina
dogru yazilmaya baglanan yeni 6zelestirel romanlar, bu tiir bir sorgu-
lamanin iiriiniidiir. Yeni romanlar Islimi aktorlerin yeni bir Islimi an-
layis ve kimlik gelistirdikleri metinlerdir.

YENI ROMANLAR VE OZELESTIREL KARAKTERLERIN

YENI iSLAMI ARAYISLARI

Hidayet romanlarinin karakterleri, Islimi pedagojinin birer nesnesi-
dirler. Bu ¢alismada Halkalarin Ezgisi'nin Nisa(n)’1 ve Yagmurdan
Sonra’min Murat’i ile 6rneklenen yeni karakterlerin temel 6zelligi ise
hidayet romanlarindaki Islami anlayiglar1 sorgulamalaridir. Yeni 6ze-
lestirel romanlar, yeni yasam tecriibeleri 1g1ginda aktorlerin ge¢miste
kalmig Islimc1 doénemlerini gézden gegirdikleri performatif anlatilar-
dir. Pedagojik amag giitmeyen bu anlatilar, 1980’lerin Islami anlays-
lariyla hesaplasan Islami aktérlerin yeni bir benlik gelistirme arayigini
ortaya koyar. Yeni karakterler i¢ diinyalarini okuyuculara agar ve ger-
cek yasam karsisindaki i¢ gatigmalarini, dinsel inanglariyla gelisen ar-
zularimi gozler 6niine sererler. Islimciligin sinirlarim ve kolektif tanim-
larin1 agmaya galigirlar. Inceledigimiz romanlarla somutlagtirmak gere-
kirse Nisa(n), tesettiiriin yiiceltilmesine ve kadinla toplumsal ahlak
arasinda iliski kurulmasina direnir; Murat ise Islimci projenin basari-
sizhiginy, evliligindeki mutsuzlugunu ve dindar bir erkek olarak yasak
agkini ifsa eder.

Islimcihgin epik temsillerinin 1990l yillarda Islami aktérlerin
kendileri tarafindan elestirilmesi Islim’in yeni yorumlarimin ortaya
¢tkmasina yol agmustir. Yeni Islimi anlayigi, epik Islimcilik’indan ay-
ristiran temel unsur, Islimi aktérlerin politik duruslarindaki yanhglik-
larini, ideolojik bakiglarindaki problemleri ve i¢ gatigmalarini itiraf et-
meleridir. Seksenli yillarda Islimi farklilasmayi, “batil”in tasvir edil-
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memesi, giinahlarin agik edilmemesi ve bu dogrultuda bireyin, Islim-
ciligin vurguladig: ahldk kurallarina sorgusuz-sualsiz itaat etmesi be-
lirler. Bu durum, Géle’nin igaret ettigi gibi Batida hakim olan “itiraf
kiiltiirii ve bireyin i¢ diinyasin1 agmas1” kargisinda Islimi kimlik ve
toplum anlayisinin sinirlarini gizer (2000: 103). Bu agidan yeni roman-
larda Islami aktérlerin itiraf eylemi —basarisizliklarin, i¢ gatigmalarin,
yasak askin ifsa edilmesi— Islimciligin ahlak anlayisina kars: bir elesti-
rel durug tegkil eder.

Son yillarda Islimi kesimlerdeki bazi yazarlar edebiyat disi
alanlarda da, 80’li yillardaki anlayislarini sorgulamaya bagladilar.
Ozelestirel romanlarin anlatisina paralel otobiyografik agiklamalar
yapilmaya baglandi. Bunlar arasinda Islimi hareketin taninan isimle-
rinden, bir zamanlar Refah Partisi’ne danigmanlik da yapmig Mehmet
Metiner’in otobiyografisi, yeni elestirel soylemin daha iyi anlagilmasi
icin 6nemli bir metindir. Ozelestirel romanlarin karakterlerine paralel
bir gekilde Metiner 1980’li yillar1 g6yle tasvir eder: “Siyasi bir miica-
delenin igindeydik. Partimizin iktidari igin ¢aliymanin da cihadin bir
geregi olduguna inanirdik... Hedefimiz; Islim’1 hayatin her alanina bir
biitiin olarak kosulsuz egemen kilmakti... Islim devleti kurarak toplu-
mu yeniden Miislimanlastirmakti” (2004: 47). Ancak gerek Islami
goriige dayanan siyasi bir giiciin iktidara geldigi iilkelerdeki, gerekse
Tiirkiye tecriibesindeki bagarisizliklar ve ¢ok yonlii okuma siireci Me-
tiner’i bir 6zelegtiriye ve bunun sonucunda da degisime yo6neltir. Meti-
ner, degisimini anlattif1 otobiyografisinde parti siyasetini, 28 Subat
dénemindeki hiikiimet deneyimini ve Islimciligin Iran ve Afganistan
deneyimlerini elestirel bir okumaya tibi tutar. Devlet eliyle toplumu
fethetme arayigimin Islaim’1 totaliter ve jakoben bir ideolojiye doniistiir-
diginu dile getirir. Diger goriglere yagam hakki tanimayan bu tiir bir
“jaboken Islamcilik”1n, Islimi aktorlerin elestirdigi “Kemalist jako-
benlik”ten farkhi olmadigini séyler. Islimi aktorlerin 80°li yillarda de-
mokrasiye kargi oldugunu, ama demokrasiyi ve laikligi orijinal kay-
naklardan okuyarak degil, ne siyaset ne de sosyalbilimci olan Muham-
med Kutub’dan 6grendiklerini itiraf eder (2004: 216). Daha sonra da
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kendisinin ve arkadaslarinin siyasal Islim’dan vazgegtiklerini sdyler.
Metiner’e gore “Islim’in devleti olmaz. Islim bir devlet dini veya ide-
olojisi, Kur’an ise bir anayasa kitab: degildir” (2004: 216). Metiner
yeni pozisyonunu demokratlik ve “demokratik laiklik” yanlis1 olarak
agiklar.

Ozelestirel romanlarin ve otobiyografik agiklamalarinin ortak
noktasi, 1980’lerin Islimi anlayislarinin ve aktérlerin giindelik yagam-
larin1 anlamlandirabilmek konusundaki yetersizligidir. Baska bir de-
yisle gercek yagsam ideolojiyle, iitopyayla gelismigtir. Aktorler 90’larin
sonuna dogru bu durumdan ders aldiklarim ve dinsel kimliklerini ye-
niden gozden gegirdiklerini dile getirirler. Bu dénemde Islami kesimler-
de, yasananlardan ders aldiklarini ve degistikleri sGyleyen bir grup da
uzun yillar Milli Goriig hareketinin iginde bulunmug olan geng kugak
siyasetgilerdir. 28 Subat siirecinde Refah Partisi’nin kapatilmasiyla ha-
reketten kopan ve Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) ¢atis1 altinda top-
lanan siyasetgiler, eski Islimi s6ylemlerine mesafe almislar ve yeni du-
ruglarini “muhafazakir demokrat”lik olarak adlandirmiglardir. Eski
hareketlerinden koptuklarini anlatmak i¢in “Milli Géris gomlegini ¢i-
kardiklarin1” séyleyen bu siyasetgiler, Islim’in herhangi bir devlet sis-
temi vazetmedigini, Islam iilkeleri arasinda kurulacak ekonomik isbir-
ligi gibi daha 6nce savunduklari girigimlere artik karg1 olduklarini ilan
etmeye baslamiglardir.?

Islimciligin sorgulanmasina 2000’li yillarin baglarinda énemli Is-
lami entelektiieller de katilmistir. Ali Bulag y6netmenliginde yayimlan-
maya baslanan Bilgi ve Diisiince dergisinde Islimi kesimlerde AKP ile se-
killenen vaziyet alig, “yeni Islimcihk” olarak adlandinlmigtir. Buna go-
re “iktidar1 bityiili bir ara¢” olarak goren Refah Partisi’nin deneyimle-
rine karsi yeni Islimcilik, “iktidar konusundaki ideolojik bakis agisin1
degistirmis ve artik toplumu, donistiirillmesi gereken bir obje olarak
gormemektedir” (Canatan 2003: 27). Bu yeni tavir, 6zelestirel roman-

2 Siyaset alanindaki 6zelestiri ve Islami siyasetin boliinmesi siireci bagka iilkelerde de yagamyor.
Misir ve Endonezya’da da eski Islimi soylemlerini elegtiren ve demokratik katihm prensibini
vurgulayan geng kusak siyasetgilerin siyaset sahnesine giktigi goriliyor. Bkz. Sivan 2003.
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lardaki karakterlerin s6ylemleriyle neredeyse tamamen ortiigmektedir.
Dolayisiyla bu galismada romanlarla orneklenmeye ¢aligilan dénigi-
miin izini siyasetgilerle ve entelektiiellerle de siirmek mumkiindiir.

Bu galismada 1980’lerin epik ve kolektif Islimcilik ile 1990’la-
rin ise daha bireyci yeni Islimi anlayislarla anlatilmasy, Islami hareket-
lerin altinda yatan anlayigin kronolojik bir déniigiimiine tekabiil et-
mez. Daha agik bir ifadeyle 80’lere damgasim vuran epik Islimcihk’in
90’larda ve 2000’lerde yerini yeni Islimi anlayiglara biraktigini soyle-
mek miimkiin degildir. Daha ziyade, 80’li yillarda daha homojen bir
goriiniim sergileyen Islimi soylem, kabaca hala birarada olan ve gati-
san iki akima bolinmiig gériinmektedir. Nitekim bugiin degistiklerini
soyleyen aktorlere yonelik en sert elestiriler diger Islimi gevrelerden
gelmektedir. Bu gevreler yeni nesil siyasetgileri ve elestirel entelektiiel-
leri “Batililagma ihaneti” (Alan 2004) i¢inde olmakla suglamakta ve
degisimi “geriye dogru degisim” (Koksal 2004) olarak nitelemektedir-
ler. Orta vadede bu iki Islimi anlayigin seyrini tahmin etmek zordur.
Ancak AKP’nin basarisi ve gatigmaci ve radikal Islimi séyleme karsi
gittikge yiikselen elestirel sesler, yeni Islimi s6ylemin giiglendigine isa-
ret etmektedir.

Bu yeni Islami soylemin ve elestirel karakterlerin birkag temel
ozelligi soyle 6zetlenebilir. Oncelikle yeni karakterler toplumu Islami-
lestirmeye yonelik 1980’lerdeki tutumlarimi agikga elestirirler. Catig-
maci Islami séylemin “biz ve onlar” anlayisimi elestiren karakterler, ar-
tik Islimcihgin biiyiik iddialarini tagimak istemez, kendi bireysel sinir-
larina gekilmek isterler. Mehmet Efe’nin romaninin “taktikler, strateji-
ler, receteler icat etmekten biktim, kesfetmek istiyorum... BU PARKA-
YI CIKARMAK ISTIYORUM” (Efe 1993: 167) diyen Islamc1 geng Ir-
fan ile “Milli Gériig gomlegini” ¢ikardiklarini ilan eden geng nesil si-
yasetgiler arasindaki paralellik, kendi sinirlarina ¢ekilme arzusunun
cesitli alanlardaki gostergesidir. Yakin zamanlarda yayimlanan bir ro-
manin elestirel karakteri de benzer gekilde “artik bagkalarinin imanini
kurtarmak”tan yoruldugunu, “siradanlagmak istedigini” (Mistecapli-
oglu 2006: 29 ve 130) soyler.
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Siradanlasma istegi, yeni aktorlerin kolektif Islami kimligi ve
idealleri sorgulamalarina eslik eden bireysellesme arzularina isaret
eder. Bunu ortiili bir kadin §oyle ifade eder: “Allah bana 6ldigiim za-
man ‘Devleti Islimlastirdin m1?’ diye sormayacak, ‘Sen kendi nefsini
korumak i¢in ne yaptin?’ diye soracak. Ben kendi nefsimden sorumlu
oldugumu diisiiniiyorum” (Sever 2006: 226). Yakin zamanlardaki bir-
¢ok ¢aligma da sadece Tirkiye’de degil, birgok bagka toplumdaki
Miisliimanlar arasinda da “inancin bireysellesme” siirecinde olduguna
isaret etmektedir (Roy 2002: 181). Piyasa mekanizmasiyla etkilegimin
artmasi, farkli yagam deneyimlerinin ortaya gikmasi ve ortiilii kadin-
larin elestirel seslerinin yiikselmesiyle Islaimcilik bireysellesme yoniin-
de bir doniisiim gegirmektedir (Gole 2000). Sunu belirtmek gerekir ki
bireysellesme her zaman inancin daha liberal bir yorumunun ortaya ¢i-
kigi ile iliskilendirilemez. Cagdag Protestanhkta gorildigii gibi kok-
tencilige de yol agabilir (Roy 2002: 181). Ancak Tirkiye’deki dene-
yimde, genel olarak Islim’in daha liberal yorumlarinin bireysellesme-
ye eslik ettigi goriilmektedir. Nitekim edebiyat ve edebiyat dis1 alanda-
ki elestirel Islami aktorlerin en 6nemli 6zelligi, diger hayat tarzlarina
80’lerin Islimciliginda goriilen soylemsel hiyerarsiyle yaklasmamalari-
dir. Edebiyattan yola ¢ikarak soylersek, hidayet romanlari diger diin-
ya gorisleriyle otoriter bir tutumla iliski kurup onlara yagam alani ta-
nmimazken, yeni romanlarin karakterleri, farkli olanla etkilegsime girip
doniismektedir. Romanlardakine benzer bir soylemle, bazi 6rtilii ka-
dinlar “femninist hareketten etkilendiklerini” ve bu hareketin kavram-
larini kullandiklarini séylemektedirler (Birgiin, 5 Mayis 2004).

Bireysellesen, farkli diisiince sistemnleriyle etkilesime girerek do-
niigen aktorler, Islimciligin keskin dilini bir kenara birakmaktadir. Ye-
ni aktorler, Halkalarin Ezgisi’nin Nisa(n)’1 6rneginde oldugu gibi,
80’lerin Islimi kavramlarini elestirmekle kalmamakta, Islim tarihini
ve Islaim1i kavramlari yeni bir okumaya tabi tutmakta, Islim’da kadi-
nin, erkegin, ailenin vs. yeri hakkinda yeni yorumlar gelistirmektedir-
ler. Edebi s6yleme paralel bir sekilde, siyasetbilimci Yesim Arat’in egi-
timli tesettiirlii kadinlar iizerindeki galigmalar1 da kadinlarin islam hu-
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kukunu modern kimlikleri ve yasamlari dogrultusunda yeniden yo-
rumladiklarini gostermektedir. Kadinlar “cok eslilik, erkegin esini bo-
sama hakki ve esit olmayan miras gibi genellikle Islim’a atfedilen ve
kadin 6zgiirliiklerini sinirladig) diigiiniilen” uygulamalar1 reddetmek-
tedirler. Arat’a gore geleneksel Islami uygulamalarin bu sekilde yeni-
den yorumlanmalari, “liberal sekiiler esitlik anlayiginin” yeni nesil
Miisliman kadinlarin kimligine niifuz ettigini gostermektedir (Arat
2001: 43). Dolayisiyla Islim1 hareketlerdeki déniisiim Islim’in yeni
yorumlarina ve Islimi kimlikte degismelere yol agmaktadir.

Sonug olarak edebi bir tiir olarak romamn, Islimciligin bu dé-
niigimiinde, dinin ve modern yasam tarzlarinin tartigilmasi agisindan
onemli bir arag oldugu goériilmektedir. Romanin anlati formu, Islimi
aktorlere kendilerini, yasamlarimi anlamlandirma ve ge¢mislerini goz-
den gegirerek yeni Oykiiler anlatma imkam vermigtir. Yazarlar romany,
kendi iizerine diisiinmenin bir araci olarak kullanmiglar, Islimciligin
kolektif tanimlarina elegtiriler getirerek “Miisliman 6zne”ye ses ver-
mislerdir (Goéle 1997: 80). Bu Miisliman 6zne, evrensel sekiiler deger-
lerle ve farkh yasam tarzlariyla uzlasabilir oldugu siirece Tiirkiye’nin
daha demokratik ve ¢ogulcu bir yapiya kavusmasina katki yapma po-
tansiyeli tagiyacakur.
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