DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y




Fatih Yash

1979 yihinda Ankarada dogdu. Lisans egitimini
Gazi Universitesi Maliye Béliimii’nde 2001 yilinda
tamamladi. Ayni yil izzet Baysal Universitesi'nde si-
yaset bilimi yiiksek lisansina baglad: ve Uluslararasi
fliskiler Boliimii'nde siyasi tarih aragtirma gorevlisi
oldu. 2004-2008 yillar1 arasinda Ankara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitisi’'nde doktora yapti.
Doktorasini tamamlamasinin ardindan izzet Baysal
Universitesi'ne dénen Yagli, halen bu iniversitede
ogretim lyesi olarak gorev yapiyor. Felsefelogos, Bi-
lim ve Gelecek, Birikim, Yurt, Radikal 2 gibi dergi ve
gazetelerde ¢ok sayida makalesi yer aldi. Yagh, Bir-
Giin gazetesinde yazmaya devam ediyor.
Yayinlanmis eserleri:

Hayatin Olumlanmas: Olarak Felsefe: Nietzsche ve
Marx (2008, Bilim ve Gelecek Kitaphg1); Kinimiz Di-
nimizdir: Tiirk¢ii Fagsizm Uzerine Bir Inceleme (2009,
Tan Kitabevi; 2014, Yordam Kitap); Hegemonya-
dan Diktatoryaya Liberal-Muhafazakar Ittifak ve
AKP (der., Cagdas Siimer ile birlikte, 2010, Tan
Kitabevi); AKP ve Yeni Rejim (2012, Tan Kitabevi);
AKP, Cemaat, Siinni-Ulus (2014, Yordam Kitap).

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



,a&% TURKGU FASIZMDEN

“TURk-IsLAM ULKUSU”NE

Fatih Yash

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Yordam Kitap: 279 « Tiirkgii Fagizmden “Tiirk-Islam Olkiisi”ne « Fatih Yagh
ISBN-978-605-172-162-0 « Diizeltme: Busenur Kurtdereli-Ginnur Aksakal
Kapak Tasarim: Savas Ceki¢ « Sayfa Diizeni: Gonil Goner

Birinci Basim: Ekim 2016

© Fatih Yagli, 2016; © Yordam Kitap, 2016

. Yordam Kitap Basin ve Yayin Tic. Ltd. $ti. (Sertifika No: 10829)
Gatal¢esme Sokagi Gendas Han No: 19 Kat: 3 34110 Cagaloglu - Istanbul
Tel: 0212 528 19 10 » Faks: 0212 528 19 09

W: www. yordamkitap. com « E: info@yordamkitap. com

. www.facebook.com/YordamKitap « www.twitter.com/YordamKitap

- Baski: Yazin Basin Yayin Matbaacilik Turizm Tic.Ltd.Sti. (Sertifika No: 12028)
. L.O.S.B. Cevre Sanayi Sitesi 8. Blok No: 38-40-42-44

Basaksehir - Istanbul

Tel: 0212 5650122

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



|
TURKGU FASiZMPEN
“TUrk-IsLam ULKUSU”NE

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ICINDEKILER

Giris
BiRiINCi BOLUM

“KiNiMiz DiNiMizDiR™

NiHAL ATs1z VE TORKGU FasgisT IDEOLOYT . ... .

Giris

A. Tirkg Fagizm . ...

B. Nihal Atsiz: Kisa Bir Biyografi
C. Tiirkgii Fasist ideoloji ve Unsurlar:

Sonug . e

IKINCI BOLUM
TURKiIYE'DE MUHAFAZAKAR ANTIKAPIiTALIZM:
NureTTiN TOoPGU ........... ... ... ..

A) Muhafazakarlik: Genel Bir Bakig ............ ... .

B) Tiirk Muhafazakarligi ve Antikapitalizm
C) Topgu’'nun Muhafazakar Milliyetgiligi

D) “Komiinizm Tehlikesi"ne Karg1 Bir Arayis:
Topgu’nun Antikapitalizmi

SONUG .. ... .

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

221

21
25
27

.31

66

.. 68

68
69
72
75

. 84



UCUNCU BOLUM

KominNizME KaRsi IsLami Bir Bivo-PoLitik UTopya:

Necip FaziL ve BuYUk DoGu ... ... .96
Girig 96
A. Kumar, Arvasi, Biiyitk Dogu 97
B. Dost-Diiyman Siyaseti ve Bag Diiyman: Komiinizm ... . .. .. 100
C. Cokiige Karg1: Bagyiicelik Devleti — ......... ... ...... ... .. 114
Sonug¢ . ... 133

DORDUNCUBOLUM

1980 ONcEsi ULkUcU HAREKETIN ISLAMILESMESi:

SEYYiD AHMET ARVASI VE TURK-IsLAM ULKUsU 141

A. “Kalkinmaci Modernizm”den “Komiinizme Kars1 Cihat™a .. 141

B. Sekiiler Milliyetgilikten Tiirk-islam Sentezine 148

C. Islamizasyonun Doktrinlesmesi:

Arvasi ve Tiirk islam Ulkiisii 153

Sonug ... ....... .. 167
KAYNAKGA 171
DiziN .. 174

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Giris
O

15 Temmuz 2016 gecesi gergeklesen darbe girisimi, eliniz-
de tuttugunuz ¢alismanin “Giris”inin basina birkag giincel
pasaj eklememi zorunlu kildi. Hayir, “Giris te dile getirece-
gim tezlerin yanlhislanmas1 anlaminda degil; aksine daha da
gliglendirilmesi anlaminda bir ek, soziini ettigim. Ciinki
elinizdeki ¢alismanin ¢ikis noktasini “1946’dan beri devlet-
le Tirk sag1 arasinda antikomiinizme dayali bir mutabakat
oldugu” yoniindeki tez olusturuyor. S6z konusu mutabakat-
ta -ki AKP, Cemaat, Siinni-Ulus adl kitabimin bir bolimii-
ne adini da verecek sekilde “Cumbhuriyet’in Uzun Intihan”
olarak adlandiriyorum bunu- gelinen nokta, uzun yillar
boyunca gayriresmi bir koalisyon ortakligiyla Tiirkiye'yi y6-
netmis olan iki Islamci fraksiyondan birinin digerine darbe
girisiminde bulunmasi oldu. Bu “uzun intihar™a trajik bir
son ¢ok yakisacagindan olsa gerek, kendisini “laikligin ve
Cumbhuriyet’in bekgisi” olarak ilan eden kurum, iki Islamc
fraksiyonun “nihai hesaplasma”sina taniklik etti ve sonra-
sinda fraksiyonlardan biri, digerinin darbe girisimini bas-
tirmayi basardi.

Ancak “trajedi” bununla da kalmady; darbe gerekgesiyle
ilan edilen Olaganistii Hal’le (OHAL) birlikte, devlet Kanun

Hikmiinde Karasnamedera{kiHi)syonetibreye baslandi
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ve “devleti darbecilerden temizleme” adina yirirlige so-
kulan her diizenleme, “bildigimiz anlamda Cumbhuriyet’in
sonu”na isaret eder hile geldi. Ciinkii hem Meclis hem de
Anayasa Mahkemesi’'nin denetimi disinda kalan KHK’larla
devlet aygitinin yeniden yapilandirilmasi i¢in muazzam bir
firsat ele gegirildi ve basta ordu olmak iizere “eski rejim”den
geriye kalan ne varsa lagvedildi. Yeni rejim insasinin anaya-
sal bir statiiye kavusup kavugmayacagini heniiz bilemiyoruz,
¢inki bunu igerideki ve disaridaki gii¢ miicadeleleri belirle-
yecek, ama bildigimiz sey su: OHALle birlikte, fiili durum,
yani parlamentonun ve anayasanin askiya alinmasi ile fiili
baskanlik sistemi kendisine mevcut anayasa igerisinden bir
dayanak bulmus oldu. Dolayisiyla tam da bu nedenle rejim
ingasinda yeni bir agamaya gecildi dememiz mimkiin hale
geldi. OHAL, devlet aygitinin fiili olarak tek adama dayal
bir parti-devleti rejimine uygun sekilde doniistiirilmesine
hayat verdi, siireci hizlandirdi ve derinlestirdi.

O hilde sunu séylemek gerekiyor: Devletle Tiirk sag) ara-
sindakiantikomiinist mutabakatin sonu, agilan islamizasyon
kapilarindan igeri giren Tiirkiye Islamciliginin iktidar ele
gecirmesi ve kendi rejimini inga etmesi oldu. Oyle ki, o rejimi
insa eden iki farkli Islami fraksiyon bir noktada birbirleriy-
le rejimin ve devlet aygitinin sahipligi miicadelesine giristi
ve bu miicadeleye bagl olarak biri, digerine darbe yapmaya
kalkty; digeri ise darbeyi gerekge gostererek hayata gegirdigi
uygulamalarla rejim ingasinda hayli rol ald1.

Peki tiim bu anlatilanlardan “sosyal bilimler” adina ¢i-
kan sonug¢ nedir? Buradan sosyal bilimler adina ¢ikan so-
nug, Osmanll TurkFye modernlesme sirecini merkezle
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deyyin halk kitlelerinin miicadelesi iizerinden okuyan (ve
muhafazakarlar tarafindan da sahiplenilen) liberal para-
digmanin iflas ettigi ve s6z konusu siirecin tarihsel madde-
ci bir perspektifle degerlendirilmesinin zorunlu oldugudur.
Devletle Tiirk sag iliskisi de ancak bu perspektife yerlesti-
rildiginde dogru bir sekilde degerlendirilebilir ki, bu ¢alis-
manin temel derdi de s6z konusu iliskinin mahiyetini, Turk
sagimin en 6nemli isimleri ve onlarin yazdiklar: izerinden
ortaya koyabilmektir.

*
* %

Simdilerde ge¢gmise nazaran daha gok elestirilir ve sorgu-
lanir olsa da, gerek akademide gerekse de diisiince diinyasin-
da -ki bunun giindelik siyaset lizerinde de belirleyici bir et-
kisi vardir- Tiirkiye tarihinin okunma bigimine dair hakim
paradigma, “devlet-toplum” ya da ayni1 anlama gelmek iizere
“merkez-gevre” ikiligi tizerine kurulmustur.

Bu paradigma, Osmanli-Tiirkiye modernlesme siire-
cini, kapitalizm ve emperyalizmle, dolayisiyla da iiretim
iliskilerinin evrimiyle, simif miicadeleleriyle, emperyalist
sistemden kaynaklanan bagimlilik iliskileriyle ve bunlarin
siyasal alana farkli donemlerde farkli sekillerde yansima
bi¢imleriyle okumaz. Bir tarafta, tarihin “normal” sablo-
nuna gore aktig1 Bati, 6biir tarafta ise “nevi sahsina miin-
hasir” Osmanli/Tiirkiye vardir. Normal sablona uygun
olarak Batrda burjuvazinin miicadelesiyle feodalizmden
kapitalizme gegilmis; bu gegis, beraberinde “sivil toplum”u
getirmis, sivil toplum ise burjuvazinin 6nciligiindeki de-

mokrasi miicadglesiylsslevlgtisuirlapdyrmissisBatt burju-

vazisi devletin kucaginda biiyiimemis, bizzat devlete karsi
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miicadele vermis, is¢i sinifi da burjuvaziye ve devlete karsi
miicadele edip kendi ¢ikarlar1 pesinde kosarken demokra-
tiklesmeye katkida bulunmugtur. Oysa Osmanli/Tiirkiye
modernlesmesi tepeden baglamistir, demokratik niteligi
yoktur, sivil toplum, burjuvazi, proletarya ve sinif miicade-
lesi burada mevcut degildir, dolayisiyla her seyin belirleyi-
cisi devlet ve onu yoneten biirokrasidir. Devletin tepeden
Batililagmasina direng gosteren kesimler ise ¢evredekiler,
miitedeyyinler, muhafazakar halk kitleleridir ve bu nedenle
de buradaki esas miicadele siniflar arasinda ve artiga na-
sil el konulacag: diizleminde degil, kiiltiirel diizlemde, yani
Batililagma yanlist elitlerle dindar halk kitleleri arasinda
gergeklesmistir. Dolayisiyla Tirkiye tarihi, siniflar miica-
delesinin degil, iki kiltiir, iki medeniyet, iki yasam bigimi
arasindaki miicadelenin tarihidir. Miicadelenin bir tara-
finda devlet, yani ayni1 anlama gelmek tizere merkez, diger
yaninda ise miitedeyyin-muhafazakar halk kitleleri yani
¢evre bulunmaktadir. Kemalizm ise Cumhuriyet’in ilanin-
dan sonra bu Batililagma siirecinin ideolojisi olma niteligini
tagimig, Kemalist elitler o zamandan bu zamana Kemalizm
adina miitedeyyin kitlelere zuliim ve bask: politikalar1 uy-
gulamiglardir.

Bu paradigmanin giindelik siyasete tahvili ise “seksen
yillik vesayet rejimi” ve bunu ¢6ziindiirmek igin miicadele
eden “demokrasi giigleri” ikiligi bi¢iminde olmustur. Bir
tarafta devletin ve rejimin “asli sahipleri”, yani merkezde-
kiler 6te yandan ise merkezin zulmiine ugramis, magdur
edilmis mitedeyyin-muhafazakar halk kitlelerinin, yani
sessiz yiginlarin, zani ievredekilerin siyasal temsilcisi sag
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miicadelede vesayet rejiminin karsisinda ve onunla miica-
dele eden giiglerin yaninda yer almak olmustur. On doért
yillik AKP iktidarinin 6nemlice bir bolimiinde Tiirkiye'nin
liberal entelijansiyasinin tam da bu paradigmadan hare-
ketle uzun siire AKP’yi desteklemeleri bu agidan sasirtic
degildir; ¢inki bu okuma bigimi, sag ya da sol varyantla-
n fark etmeksizin Tirkiye liberalizminin ve ayni1 zamanda
muhafazakarliginin/Islamciliginin temel okuma bigimidir.

Oysa maddeci bir tarih anlayisi, Tiirkiye tarihinin de,
Bati toplumlarinin tarihleriyle dogal olarak birebir ortiis-
mese de, tiretim tarzlari, dretim iligkileri ve sinif iligkile-
ri Gizerinden okunmasini miimkiin kilmaktadir. Osmanlh
Imparatorlugu’nun son iki yiiz yilina, sekillenmekte olan
kapitalist diinya sistemine eklemlenme ¢abalar1 damgasini
vurmus, Osmanlrnin modernlesme siireci, ge¢ kalinmig bir
kapitalistlesme neticesinde yari-sémiirge bir vegheye kavus-
mayla paralel bir sekilde ilerlemistir. Bu agidan 1908 ve 1923
devrimleri gecikmis burjuva devrimleri olup bu siirecin so-
nunda kapitalist Gretim iliskileri bagat hale gelmis ve devlet
de burjuva bir karaktere sahip olmustur. Feodaliteden ka-
pitalizme, monarsiden cumhuriyete ve teokrasiden laiklige
gegis, soz konusu devrim siirecinin temel taglarini olustur-
maktadir.

Cumbhuriyet’i kuran Kemalist kadrolar, antikapitalist
bir diinya goriisiine sahip olmasalar da, hem Osmanli’'nin
yikilisina tanmiklik ettikleri hem de emperyalist giiglere
kars1 verdikleri miicadeleler ve yaptiklari pazarliklarin ne-
ticesinde bu kurulusu gergeklestirdikleri igin, 6zellikle ilk
yillarda gérec% daha bell__gémsu, daha temkinli bir dis po-

. . cretsiz PDF-Kitap Arsivi - https://rantey.org .
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bir 6nem ve dikkat géstermislerdir. Oysa ikinci Diinya
Savagr'ndan sonra bu “goreli 6zerklik” adim adim terk edi-
lecek ve Tiirkiye, emperyalist diinya sistemi iginde kendi-
sine “jeopolitik 6nemi” (SSCB’yle komsuluk) iizerinden
bir pozisyon belirlemeye ¢alisacaktir. Jeopolitik 6nem ise
yeni yeni sekillenen iki kutuplu diinya diizeninde, ABD ve
NATO safinda yerini almak ve SSCB’nin hemen dibinde bir
tir “ileri karakolluk” gérevi iistlenmek olacaktir.

Gergekten de Tiirkiye, 6nce iki kutuplu diinya diizeninde
Bat1 blokunun IMF ve Diinya Bankas: gibi diizenleyici ku-
rumlarina iiye olacak, sonrasinda iilke topraklar1 ABD ve
NATO islerine agilacaktir. “Siyasi bagimsizligin” tamam-
layicist olarak “iktisadi bagimsizlik”tan da vazgegilmesi-
nin ayni doneme rastlamasi elbette ki bir tesadif degildir.
Devletgilik uygulamalariyla sanayilesmesinin temellerini
atan ve gorece kapali bir ekonomi modeliyle ithalat/ihracat
dengesini saglamaya ¢aligan Tirkiye, bu dénemde ulusla-
rarasi isbolimiinde emperyalist merkezlerin Tiirkiye gibi
tilkeler igin belirledikleri gerceveye uygun bir sekilde dev-
let¢i ve sanayilesmeci politikalardan vazge¢mis, hammadde
treticisi olmay1 ve tarima dayal1 biiylimeyi 6n plana koyan
bir ekonomi modelini benimsemistir. Yine ayn1 donem, dis
bor¢lanmaya ilk kez bagvuruldugu ve Truman Doktrini ger-
¢evesinde Marshall Planr’ndan fon alinmaya baslandigi, do-
layisiyla ekonomide mali bagimhiligin yeniden hiakimiyetini
tesis ettigi bir donem olarak gorilmelidir.

Gen¢ Cumbhuriyet'in egemen siniflarinin, Tirkiye'nin
jeopolitik 6nemi iizerinden diinya kapitalist/emperyalist
sistemine eklemlenme ?abalarlmn hi ra?mghesn ki ideolojik/

etsiz PDF Kltap Arsivi - https:/
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Soguk Savag'in jeopolitik olarak ileri karakolu olmakla ide-
olojik/politik olarak bu misyonu iistlenmek birbiriyle ig ige
ge¢mis siireglerdir ve 1946’dan itibaren gerek igeride gerek
disarida siyasetin merkezine solla/komiinizmle miicadele-
nin konulmas: da solcularin/komiinistlerin bir numarali ig
diisman ilan edilmeleri de elbette ki tesadif degildir.

Tesadiif olmayan bir baska sey ise antikomiinizmle milli-
yetgiligin ve dinsellesmenin i ice gegmis olmasidir. Ozellikle
CHP'nin 7. Kurultayindan (1947) itibaren, komiinizmle mi-
cadele i¢in milliyet¢i ve dindar nesiller yetistirilmesinin bir
zorunluluk oldugu yonetici siniflar tarafindan tespit edilmis
ve uygulamaya gegirilmistir. Erken Cumhuriyet’in laiklik an-
layisinin agindirilmaya baglandig1 ve din egitimine yonelik
tartiymalarin gozle goriiliir hale geldigi yillar, bu yillardir ve
¢ok gegmeden imam-hatiplerle Kuran kurslar1 yeniden agi-
lacak, din derslerinin kaginci siniflara kag saat verilecegine
dair diizenlemeler bu yillarda yapilacak, rejim kontrollii bir
“milliyet¢i-muhafazakar” restorasyona tabi tutulacaktir.

Buradan hareketle, sunu séylemek miimkiin hale gelmek-
tedir: Tirkiye egemen siniflarinin emperyalist sistem igeri-
sinde konumlanma bi¢imleriyle antikomiinizm arasinda ve
antikomiinizmle de milliyetgilesme ve dinsellesme arasinda
dogrusal bir iliski bulunmaktadir. Bunun siyasete yansima-
s1 ise devletle Tirk sag1 ve dinsel yapilanmalar arasindaki
iligkilerdeki d6niigiim Gzerinden okunmalidir. Tiirkiye’nin
yakin tarihi, devletle toplumun yada merkezle ¢evrenin mii-
cadelesinin tarihi olarak degil, kapitalist diinya sistemiyle ve
emperyalist merkezlerle kurulan iliski dogrultusunda, dev-
letle Tiirk saginin “komiinizmle miicadele” adina yaptikla-
r1 donemsel itt¥fakiba TR ARGl akitbiFadaOigola gikarak
okunmalidir.
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Buradan yola ¢ikildiginda, 1950’den beri Tiirkiye'yi
yoneten sag partilerin milliyetgiligi nasil kullandiklari,
Islamizasyon politikalarini nasil adim adim hayata ge-
girdikleri, devletin buna nasil alan agtig1 ve sol siyasetin
60’larin ortalarindan itibaren yiikselisine paralel bir sekil-
de hem milliyet¢iligin hem dinsellesmenin nasil derinlesti-
rildigi daha kolay anlagilacaktir. Anlagilmasi kolaylasacak
baska bir sey de sudur: Tirk sagi, 6zellikle Tirk milliyet-
¢iligi, 1940’lar Turkiye’sinde daha “sekiiler” bir karakter
tagirken, hatta benim Kinimiz Dinimizdir Tiirk¢ii Fasizm
Uzerine Bir Inceleme adli ¢aliymamda “Tiirk¢ii fagizm”
olarak adlandirdigim akim islama kargi olduk¢a mesafeli
bir tutum izlemisken, Soguk Savas’la ve sonrasinda solun
yiikselisiyle es zamanl olarak adim adim dinsellesmistir.
Siire boyunca Islamcilik ve muhafazakarlik giderken mil-
liyetgilesirken, milliyetgilik ise giderek daha muhafazakar
daha islami bir tona biiriinmiistiir. Ciinkii komiinizme
kars1 miicadelenin ideolojik tahkimati ve kitlesel mobili-
zasyonu igin milliyetgiligin sekiiler varyant: ve bir Orta
Asya/Turan mitosu yeterli olmamakta, militan kadrolara
o6biir diinyanin/cennetin de bir “Gaza konsepti” igerisinde
vadedilmesi gerekmektedir. Benzer bir sekilde, komiiniz-
me karg1 miicadelenin dinsel boyutunun mutlaka “vatan,
millet ve devlet savunusu” ile i¢ ice gegmesi bir zorunluluk
olarak gorinmektedir.

Tam da bu nedenle, Nihal Atsiz’larin Tirkg¢u fagizmi
Soguk Savas boyunca giderek marjinallesirken, Tiirkliikle
Islami, milliyetgilikle muhafazakarhigi/islamciligi sentez-

lemek/bir araga_getirm_ek istgwen dﬁ?u sel girisimler Tirk
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Savag'in baslangicindan 12 Eyliil darbesine dogru giden yak-
lagik otuz bes yillik siire¢ boyunca, solun yiikselisine paralel
bir sekilde, Atsiz’larin Tirkgi fagizminin marjinalize olma-
sitna mukabil, Necip Fazilin diigiincelerinin Ulkiicii Hareket
icerisinde baskin hale gelmesi, dahasi Necip Fazil'in komii-
nizme karg1 “son umut” olarak Ulkiicii Hareket'e siginma-
s1, Nurettin Top¢u'nun komiinizme kars1 muhafazakarlikla
milliyet¢iligi sentezlemeye ¢alismasi ve sonrasinda Ahmet
Arvasinin “Tiirk-Islam Ulkiisi” formiilasyonunun hare-
ket icerisinde hayli taraftar kazanmasi sasirtict degildir.
Tiirkiye’nin yakin tarihinde devletin islamizasyonu ile Tiirk
saginin Islamizasyonu i¢ ice ge¢mis, siiregler birbirine para-
lel bir sekilde ilerlemistir.

*
* *k

Bu ¢aligmanin temel meselesi, Nihal Atsiz, Necip Fazil,
Nurettin Topcu ve Ahmet Arvasi lizerinden soziinii etti-
gim antikomiinist mutabakatin disiinsel temellerini, yani
Tiirkiye’deki “kargi-devrimci” disiinceyi analiz etmektir.
Karsi-devrimci digsiince ile kastedilen elbette ki antikomii-
nizmdir ve bu isimlerin se¢ilmesinin temel nedeni, Tirkiye
karsi-devrimciliginin disiince diinyasindaki en ¢ok iireten
ve en ¢ok etkili olan isimler olmalaridir. S6z konusu dort
isim, Tanil Bora'min “Tiirk saginin i¢ héli” olarak adlan-
dirdigi, milliyetgiligin, Islamciligin ve muhafazakarligin
Tiirkiye topraklarina telifi i¢in olaganiistii bir ¢aba goster-
misler, iiretken bir entelektiiel hayat gegirmisler, Tirk sagina
teorik/ideolojilbbir boyut kazandlrmaza alismiglar, antiko-
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miinist fikriyatin kuruculari olmak i¢in ugrasmslardir.
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Sahiden de Nihal Atsiz, Ulkiicii Hareket’ten aforoz edil-
digi donemde bile iilkiicii genglik tarafindan en ¢ok okunan
yazar konumunda olmustur ve 6zellikle romanlar1 birkag
nesil tzerinde milliyet¢i bir “tarih bilinci”nin yaratilmasi
baglaminda son derece biiyiik bir etki yaratmistir. Atsiz,
bugiin de “Ulkiicii Hareket’in bilingalt”ndaki yerini ko-
rumakta, milliyetgiligin terkibinde irk¢iliginin dozunun
arttigr donemlerde fikirleri, hareketin biling ustiine ¢ik-
maktadir. Necip Fazil, Tiirkiye Islamciliginin en énemli fi-
giridir ve teoriden giindelik siyasete, romandan siire, ti-
yatro eserlerinden dini ¢alismalara uzanan genislikte, gerek
yasadigr donemde gerekse giiniimiizde Tirk saginin biitiin
unsurlari iizerinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Bugiin rejimin
Kisakiirek anisina 6diil torenleri diizenlemesi de, Erdogan’in
Kisakiirek’e yaptig: atiflar da, rejimin muteber gazetelerin-
den Starin bir dénem Biiyiik Dogu dergisinin tipkibasim-
larin1 ek olarak vermesi de bir tesadiif degildir. Nurettin
Topgu, yazdiklarinin entelektiiel yogunlugundan ve giinde-
lik siyasetin diginda durmay: tercih etmesinden otiirii, bu
iki isim kadar popiiler bir figiir olmamuigsa da, biitiin disiin-
sel mesaisini komiinizmle miicadeleye adamistir ve “yerli ve
milli” bir muhafazakarligin insasindaki en 6nemli isim olma
niteligine sahiptir. 2016 y1l yaz tatilinde 6gretmenlerin se-
miner derslerii¢in okunmasi zorunlu tutulan kitap Nurettin
Topgu’'nun Maarif Davamiz kitab1 olmus, Top¢u’'nun adini
daha 6nce hi¢ duymamig muhafazakar ¢ogunluk bu vesiley-
le Topgu ile tanigmistir. Arvasi ise 12 Eyliil’e dogru giden
siirete giderek Islamcilagan geng ilkiicii militan kadrolar
izerinde bua'uk bir etkltgaratmwhtoz }llkle 12 Eylil darbesi-
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kadrolarin Islamilesmesi Arvasi'nin yazdiklari iizerinden
gerceklesmistir. Bugiin sadece MHP ¢evrelerinde kismen,
BBP gevrelerinde ise ¢ogunlukla kitaplari okunmaya devam
eden Arvasi, ilk Gi¢ isim kadar popiiler degilse de, tarihsel
etkileri nedeniyle incelenmeyi hak etmektedir.

*
* %

Tiirk¢ii Fasizmden “Tiirk-Islam Ulkiisii’ne kitabinin her
bir boliimii, ayr1 ayr1 bu dort isim {izerinde durmaktadir ama
boliimlerin bu isimler iizerine yazilmis monografiler ya da
diisiinsel biyografiler olduklar1 diisiinilmemelidir. Her bir
bolimde esas olarak iki seye odaklanilmistir: birincisi, bu
isimlerin antikomiinizmleri ve ikincisi komiinizme kars: yaz-
mis olduklari diisiinsel regeteler. Ornegin bu regete Atsiz agi-
sindan bir “irk devleti” iken Necip Fazil agisindan “Basyiicelik
Devleti”dir. Topgu’nun regetesi “millet mistikleri’nin yonetti-
gi korporatist bir tarim ilkesi iken, Arvasi'ninki “milliyetgi-
Miisliman Tiirkiye”dir. Dolayisiyla dort isim de kafalarinda-
ki ideal devlet iizerine uzun uzun yazmig birer “sag iitopya”
yazaridirlar ve benim agimdan incelenmeyi hak eden de bu
ideal devlet tasarimlari, bu “Gtopya”lardir.

Calismanin ilk bolima “Tirkei fagizmin bas ideologu”
olarak adlandirdigim Nihal Atsiz’a ayrilmistir. Atsiz'in di-
stnceleri fasist ideolojinin evrensel semasina uyumlu ama
ayni zamanda “yerli” olma iddiasindadir ve bu nedenle s6z
konusu akim, tarafimdan “Tirk¢i fagizm” olarak adlandi-
rilmaktadir. Bu boliim Atsiz’in antikomiinizmi ve “irk dev-
leti” izerinde durmaktadir.

Ikinci bolimcKisakbrakigAxeNmisis vexipsayn: sekilde
once Kisakiirek’in antikomiinizmi anlatilmakta, ardindan



|
20 | Tark¢a Fasizmden “Tark-Islam Ulkisdne

da bir “Islami biyo-politik iitopya” olarak onun “Basyiicelik
Devleti” olarak adlandirdig: “ideal devlet”e ve ideal toplum”a
odaklanilmaktadir.

Ugiincii béliim Topgu’ya dairdir ve bu béliimiin esas mese-
lesi, Topgu’nun komiinizmle miicadelenin esas yolunun “onu
doguran illet”i yani kapitalizmi ortadan kaldirmak seklinde
Ozetleyebilecegimiz “muhafazakar antikapitalizm”ini ortaya
koyabilmektir. Dordiincii ve son boliim ise komiinizme kar-
s1 “Tanr1 Dag1 kadar Tiirk ve Hira Dag1 kadar Miisliman”
nesillerin yaratilmasi misyonunu 6niine koyan Arvasi’yi ve
onun “Tiirk-Islam Ulkiisii”nii incelemektedir. Her dért bo-
limiin sonu¢ kisminda ise diigiinsel tiretimlerini 1980 6nce-
sinde yapmus olan bu isimlerin “yeni Tirkiye”yi kuran kad-
rolar iizerindeki ve dolayisiyla “yeni Tiirkiye"nin insa siireci
tizerindeki etkisi tartigilmigtir.

%

Son olarak, bu c¢alisma Kinimiz Dinimizdir: Tiirkgii
Fasizm Uzerine Bir Inceleme adli kitabimin devami, AKP,
Cemaat, Siinni-Ulus adli kitabimin ise tamamlayicisi olarak
okunabilir ve bu baglamda da “i¢lemenin tgiinci kitab1”
olarak nitelendirilebilir. Ancak, nasil ki U Silahgsorlar aslin-
da dort silahsorun hikayesini anlatiyorsa, benim de yazmak
istedigim dordinci bir “hikaye” daha var. “Cumhuriyet’ten
giniimiize antikomiinizmin hem diisiinsel hem de pratikte-
ki seyrini biitiin yonleriyle ortaya koymak” diye ¢ok kisaca
ozetleyebilecegim ama hayli hacimli olacagini diigiindigiim
bu ¢aligmayi, ¢ok da uzun olmayan bir gelecekte yazmaya
baglayacagima dair buradan okura s6z vereyim ki, boylece
kendimi bagtansiz RieRt itab élhiki yaprsidmntgyoday im.
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1944 yilinin 20 $ubat ve 21 Mart giinlerinde, Nihal Atsiz
isimli bir lise edebiyat 6gretmeni, sahibi oldugu Orhun isim-
li dergide, donemin Bagbakan’ Sikrii Saracoglu’na yoéne-
lik iki agitk mektup yayinlar. “Bagvekil Saracoglu Siikrii’ye
Agik Mektup” ve “Bagvekil Saracoglu Siikrii’ye ikinci Agik
Mektup” baglikli bu iki mektubun yazarina gore, iilkedeki
komiinist faaliyetler artmakta ve komiinistler devlet kade-
melerinde hizla kadrolagmaktadir. Bu kadrolagmanin en
yogun olarak yasandigi yer ise Hasan Ali Yiicel'in Maarif
Vekaletidir. Atsiz, Maarif Vekili'nin komiinistleri kollayip
kayirdigini iddia etmekte ve Bagbakan’dan bunu engelleme-
sini talep etmektedir.

Atsiz’a tek parti iktidarinin Bagbakan'ina agik mektup
yazma cesaretini veren ise, Saracoglu'nun 5 Mayis 1942’de
TBMM’de yaptigi konusmada, “Biz Tirk’iiz, Tirkgiiyiiz
ve daima Tirke¢i kalacagiz. Bizim igin Tirkgilik bir kan
meselesi oldufekadrldidalysoik ader/bindyioltiir ve vicdan
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meselesidir.” sozlerini sarf etmis olmasidir. Kendisi de bir
Tiirkgii olan Atsiz, mektubunda bu sézlerden duydugu hos-
nutlugu gizlemeyerek soyle demektedir:

“Turk tarihiyle ugragmis bir miinevver olarak soyleyebilirim
ki ne irkimizin ne devletimizin tarihinde, Tirk milliyetgiligi
resmi bir agizdan bu kadar kesin sozlerle higbir zaman agiga
vurulmamisti.” (1997a: 9)

Mektubunda solcu fikirlerin “bazen sinsi, bazen agik yii-
rimekte, biiyiimekte, propagandasini yapmakta” oldugunu
soyleyen Atsiz, donemin milliyet¢i-mukaddesat¢i isimle-
rinden Ismail Hakki Baltacioglu’nun Eminénii Halkevi'nde
verdigi konferansta bir grup gencin yaptig1 “niimayis”ten soz
eder ve Bagsbakan’a soyle seslenir:

“Devlet bilmeden koynunda yilan besliyor. Kizil gozli, sinsi
ve zehirli yilanlar... Bu yilanlar yarin birer doktor olup yurt
koselerinde vazife aldiklari zaman ilk isleri baltalama iglerine
girmek olacak, vatani arkadan vuracaklar, bekledikleri kizil
sabahi Tirkiye'ye getirecek olan yabanci ordulara ajanlik ede-
ceklerdir. Zaten toplu ve tegkilatl bir hilde daha simdiden kon-
feranslarda niimayis yapmalar1 da bu giinden ajanlik etmege
bagladiklarinin delilidir.” (1997a: 13)

Atsiz’in 21 Mart 1944 tarihli ikinci mektubu, ilkine goére
¢ok daha sert bir iisluba sahiptir ve Atsiz bu mektupta, ko-
minist olmakla itham ettigi bazi1 isimlerden soz ederek,
Basbakan’a ihbarda bulunur. Bu isimlerin 6zellikle Maarif
Vekili'nce korundugunu belirten Atsiz mektubunun sonun-
da Maarif Vekili'nin istifa etmesi gerektigini soyler.

Atsizin bu mektubunda da, tipki ilk mektupta oldugu
gibi, aslinda iilkede 6r§ﬁtlﬁ bir sol hareket bulunmadigi igin
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¢izdigi manzaraya gore, “komiinistler, komiinizm aleyhtar:
ve Tirk¢t Tirkiye’'de sinsi sinsi her yere el atmiglar, mithim
mevkilere geg¢misler, tuttuklar1 kopriibaslarindan Tiirkiye'yi
tahrip etmek igin siddetli bir taarruza” girigsmislerdir. “Fakat
bunlar sinirlardan gelen mert bir diigman olmadiklar igin
kolay kolay sezilemezler” ve “bunlar, parasiitle inen bozgun-
cu casuslar gibi iilkemizin iniformasini giymis olduklarin-
dan her Tiirk bunlar1” secememektedir. (1997a: 19)

Atsiz boyle bir biiyiilk komplo betimlemesinin ar-
dindan, aralarinda Sabahattin Ali, Pertev Naili Boratav,
Sadrettin Celal gibi isimlerin de bulundugu bir liste ¢ikarir
ve Saracoglu’'na ihbarda bulunur. Atsiz, komiinist listesinin
saymi§ oldugu isimlerden ibaret olmadigini, orduya da siz-
maya ¢alisildigini ve derslerde askerlere hakaretler yagdiran
ogretmenler bulundugunu da mektubuna ekler ve tiim ko-
miinistlerin bir an 6nce bulunduklar1 mevkilerden alinma-
lar1 gerektigini soyler. S6z konusu isimlerin, eskiden komii-
nist olduklari, simdi ise yeni rejimin hizmetinde olduklar
gibi savunmalar1 kabul etmeyen Atsiz’a gore, “tévbekar ol-
mus bir fahise, artik namuslu sayildigi halde, nasil namuslu
ailelerin harimine alinmazsa eski diisiincelerinden donmiis
olan komiinistlerin de devlet harimine alinmamalar” ge-
rekmektedir. (Atsiz, 1997a: 20-27)

Atsiz, mektubunu Maarif Vekaletinin ihanet igerisinde
degilse bile gaflet igerisinde oldugunu, Vekalet’in Milli $ef’e
bagliligini ispat etmek istiyorsa s6z konusu kimseleri gérev-
den almasi gerektigini soyleyerek, ama asil 6nemlisi, sonra-
sinda gelisen olaylarda biiyiik rol oynayacak olan “simdiye
kadar her nasilsa bir gaflet e se/gl olaﬁtltkst;}.mlarl vgaznfede tut-

etsiz ISivi
maktan dogan utanci silebilmek igin bizzat Maarif Vekilinin
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de o makamdan ¢ekilmesi ¢ok vatanperver bir jest olurdu.”
satirlarini da yazarak bitirir.

Atsiz'in mektubunda komiinistlikle ve vatan hainligiyle
sugladigl isimlerden biri olan Sabahattin Ali, 7 Nisan 1944’te
Ats1z'1 mahkemeye verir. 26 Nisan 1944’te baglayan dava, 9
Mayis 1944’te sonuglanir ve mahkeme Atsiz1 Sabahattin
Ali'ye hakaretten dort ay hapis cezasina ¢arptirir, ancak ce-
zasini erteler. Mahkemenin sonucundan ziyade durusma de-
vam ederken yasanan bir gelisme Tiirkiye'nin siyasal yagami
agisindan hayli 6nemli sonuglar doguracaktir.

Ikinci durusmanin yapildig1 3 Mayis giinii Atsiz’a destek
veren ve ¢ogunlugunu dniversite 6grencilerinin olusturdugu
yaklagik 5000 kisilik bir grup “kahrolsun koministler” di-
yerek Ankara Ulus meydaninda bir gosteri yapar. Bu eylem,
rejimin Ikinci Diinya Savagi esnasinda Nazi Almanya’s ile
olan iyi iligkiler nedeniyle varliklarina izin verdigi irk¢1-Tu-
ranci gevrelerin tasfiyesi igin iyi bir bahane olur. Boylelikle,
Nazilerin yenileceginin iyiden iyiye anlasildig bir konjonk-
tiirde, ¢ikarmis olduklar: yayin organlarinda uzun bir siire-
dir Nazi Almanya’s: yanlisi ve Sovyetler Birligi aleyhtar1 bir
tutumu dillendiren irk¢i-Turanci hareket cezalandirilarak
Sovyetler Birligi'ne dostane bir mesaj da verilmis olacaktir.
Ismet Inénii’niin 19 May1s Genglik ve Spor Bayrami’'nda yap-
t1ig1 konusma da bunu kanitlar niteliktedir. Inénii bu konus-
mada §oyle der:

“Turancilar, Tirk milletini bitin komgulariyla onulmaz bir

surette diisman yapmak igin birebir tilsim1 bulmuglardir. Bu
kadar suursuz ve vicdansiz fesatgilarin tezvirlerine Tirk mil-

letinin mukadderatini ka/&)tl_rm mak )'Qin elbette Cumhuriyetin
. Ug[)et 1z PDF thap rsivi - Qtps:/, raﬂtey,.or?
butiin tedbirlerini kullanacagiz.” (Cumhuriyet, 20 Mayis 1944)



|
Nihal Atsiz ve Tirkgi Fagist Ideoloji | 25

Zaten 6 Mayis'ta Orhun kapatilmig, 9 Mayis tarihli du-
rugsmada ise Atsiz, Sabahattin Ali'ye hakaretten 4 ay hapis
cezasina ¢arptirilmis ancak cezasi ertelenmistir. Inénii’niin
yaptig1 konusmadan bir giin 6nce ise Igisleri Bakani Hilmi
Uran’in Istanbul Orfi idare (Sikiyénetim) Komutanligi’'na
“gereginin yapilmasi” igin gonderdigi yazinin ardindan 1rk-
¢1-Turanci gevrelere yonelik kapsamli bir operasyona girisi-
lir. Aralarinda Nihal Atsiz, Reha Oguz Tiirkkan, Zeki Velidi
Togan, Alparslan Tiirkes gibi isimlerin de bulundugu 57 kisi
gozaltina alinir. Bu 57 kisiden 23’ tutuklanir ve haklarinda
dava agilir. 7 Eyliil 1944’ten 29 Mart 1945 tarihine kadar tam
65 durusma yapilir. Yargilanan 23 kisiden 10’u gesitli hapis
cezalarina garptirilir. Ancak mahkeme karar1 Askeri Temyiz
Mahkemesi tarafindan bozularak, su¢lu bulunanlarin derhal
saliverilmelerine ve yeniden yargilanmalarina karar verilir.
26 Agustos 1946’da baslanan yeniden yargilama siireci 31
Mart 1947’de sona erer ve mahkeme “irk¢iligin anayasa sugu
teskil etmedigine” hiikmederek saniklarin hepsinin beraati-
ni kararlastirir. (Ozdogan, 2001; Miiftiioglu, 2005)

A. Tiirkg¢ii Fagizm

Yukarida ana hatlariyla iizerinde durdugum dava ve tas-
fiye siireci, Tiirkiye siyasi tarihinde “1944 Irk¢ilik-Turancilik
Davasi” basligi altinda ele alinmaktadir. ilerleyen sayfalarda
bas ideologu Nihal Atsiz sahsinda incelemeye ¢alisacagim
akim, kugkusuz irk¢1 ve Turancidir. Ancak bu iki sifat soz
konusu akimi adlandirmak igin yetersizkalmaktadir. Ciinki
ne Atsiz ya da Reha Oguz Tiirkkan gibi akimin 6nde gelen
isimleri ne de d@b&ggﬂ@ﬂ}&g@m_i%mﬁ&l;&éﬁrk irkinin

stiinligiine duyulan inangla ve tiim Tirklerin birlesmesi
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gerektigi fikriyle sinirl degildir. Onlari, 6rnegin kafataslari
tizerinde 6lgiimler yapan Afet Inan’in ya da Sevket Aziz’in
irk¢iligindan veya Ziya Gokalp’in ya da Yusuf Akgura’nin
hayatlarinin bir donemlerinde tagidiklar1 “Turanci” sifatin-
dan ayiran ¢ok 6nemli bir nokta vardir: sahip olduklar: irk-
merkezli siyaset/devlet anlayis1 ve toplum tahayyilii.

S6z konusu isimler, milliyetgilik anlayislarini kan ve soy
esasina dayandirmakta, biyolojik bir irk¢ilig1 savunmakta ve
asil hedefi irkin kaninin safliginin bozulmasini engellemek
olan bir devlet hayal etmektedirler. Ayrica, ast-iist iligkileri-
nin kesin bir sekilde tanimlandig1 ve hiyerarsi dis1 davranis-
larin en sert sekilde cezalandirildigy, askerlikle i¢ ige ge¢mis
bir emir-komuta toplumu tahayyil etmekte; siyaseti, 1rk-
merkezci bir perspektifle niifusa, doguma ve evlilige dog-
rudan miidahale eden bir biyo-siyaset olarak yeniden kur-
gulamaktadirlar. Boyle bir toplum tasariminin yani sira son
derece giiglii bir irredentizmin savunuculugunu yapmakta,
sosyal Darvinizme kesin bir iman duymakta ve buradan ha-
reketle hayati bir var kalma savagsi olarak kurgulamakta, 6lii-
me ve savasa tapinmakta, baris fikrine, enternasyonalizme
ve kozmopolitlige, entelektiializme ve kadinsi olan her seye
karsi derin bir nefret duymaktadirlar.

Tim bu sayilan 6zellikler s6z konusu akimi, sonradan
sola karg1 miicadele eden paramiliter gruplarin hepsini bir-
den adlandirmak igin kullanilan anlamda degil, ama siyaset
felsefesinde kullanilan anlamiyla, yani yukarida ozellikle-
ri siralanmaya ¢alisilan ideolojik ¢ergeveyi benimseyen ve
Italyan fagizmiyle ama 6zellikle Alman Nasyonal Sosyalizmi
ile 5nemli benzerlikleri haiz olan teorik-politik akimlari ad-
landirmak igintdartnilen anilarmnyka)fagistoodarak adlandir-
may1 gerektiriyor.
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Ancak, Italyan ve Alman fagizmlerinden biiyiik 6l¢iide
etkilenmis olmakla ve ideolojik argiimanlarinin énemlice
bir bolimiini bu fagizmlerden devsirmis olmasina ragmen,
hem kimi 6zgiin vurgulara sahip olmasi hem de bu iilkede
hayat bulmasi ve dolayisiyla da “yerli fagizm” olarak deger-
lendirilmeyi “hak etmesi” nedeniyle akimi nitelemek igin
“Tirkei fagizm” kavramini kullanmanin daha dogru oldu-
gunu disiiniyorum. Nihal Atsiz’1 ise Tiirk¢i fasist ideoloji-
nin, bugiin de milliyetci ideoloji iizerinde etkisini siirdiiren,
en onemli ismi olarak gorilyorum. Dolayisiyla ¢alisgmanin
bu kismi Nihal Atsiz'in milliyetgiligi iizerinde dururken
ayni zamanda Tirkgi fagizm tizerine bir 6zet degerlendirme
olma niteligi de tasiyor. Buna ge¢meden once kisaca Atsiz’'in
yasami izerinde duracagim.

B. Nihal Atsi1z: Kisa Bir Biyografi

1905 yilinda Istanbul’da dogan Nihal Atsiz, ilk ve ortao-
kulu Kadikoy’'deki Fransiz ve Alman okullarinda, asker olan
babasinin gorevi nedeniyle birkag ay bulundugu Siiveys’teki
bir Fransiz okulunda, Kasimpasa'daki Cezayirli Gazi Hasan
Paga Ilk Mektebi'nde, Haydarpasa’daki Cezayirli Gazi
Hasan Paga ilk Mektebi'nde, Kadikéy Sultanisi ve Istanbul
Sultanisinde okumustur. Kendisi hakkinda biyografi ya-
zan milliyetgi yazarlar Kadikéy Fransiz okulunda Rum bir
cocukla ve Siiveys'te ise Italyan bir ¢ocukla kavga etmesini
“milliyet¢i miicadelesinin ilk 6rnekleri” olarak kabul etmek-
tedirler. (Tekin, 2015: 14)

Atsiz 1922 yilinda Askeri Tibbiye'ye girdi. 3. sinif 6g-

rencisiyken Agap kdkenli, bix feemens selam, vermedigi
i¢in okuldan atildi. Oncesinde de, tipk: ilkokulda oldugu

27



28

Turk¢u Fagizmden “Turk-Islam Ulkusu’ne

gibi, “komiinistlik ve birtakim azinhk milliyetgileri” ile
kavgalar etmis, Ziya Gokalp’in cenazesinin defni esnasin-
da bir kavgaya karistig1 i¢in okul yonetimince cezalandi-
rilmisti. Atsiz, Tibbiye’yi birakmasinin ardindan bir siire
ogretmenlik ve katiplik gibi gorevlerde bulunduktan sonra
1930 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’ni bi-
tirerek Fuat Kopriili'niin asistan1 oldu; Koprili'niin dik-
katini “Anadolu’da Tiirklere Ait Yer Isimleri” adli maka-
lesiyle cekmigti. 15 Mayis 1931 ile 25 Eyliil 1932 tarihleri
arasinda, Sabahattin Ali ve Pertev Naili Boratav gibi isim-
lerin de katkida bulundugu Atsiz Mecmua’y: ¢ikardi. 1933
yilinda, Tirk Tarih Tezi'ne ve onun en 6nemli savunucu-
larindan biri olan Dr. Resit Galip’e muhalefet eden Zeki
Velidi Togan’in yaninda yer aldig1 i¢in asistanlik gorevin-
den uzaklastirildi. Sonradan esi olacak Bedriye Hanim ve
Pertev Naili Boratav’in da aralarinda bulundugu 8 arkadas
ile birlikte Resit Galip’e “Zeki Velidi'nin talebesi olmakla
iftihar ediyoruz.” diye gektikleri telgraf siirecin baglangi-
c1 olmugtu. Fuat Koprili'niin yerine dekanliga gelen Ali
Muzaffer Bey igin yazdigi “On yedi yillik hocadir. Kitap,
makale veya makalecik seklindeki eserlerinin adedi: 000”
satirlarindan sonra asistanliktan atildi. Atsiz, ayni y1il 6nce
Malatya’ya Tiirkge 6gretmeni, sonra da Edirne’ye edebiyat
ogretmeni olarak tayin edildi. Edirne’de Orhun isimli der-
giyi ¢ikardi. Orhun’da gikan elestirel dozu hayli yiiksek ya-
zilar1 nedeniyle bakanlik emrine alindi ve dergi kapatildi.
(Tekin, 2015: 30 vd.)

1944 yilina kadar gesitli okullarda 6gretmenlik yapan
Atsiz, 1943UC¥111nda Orhun’u yeniden cikarmaya bagslad:.
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tuplarin yayinlanmasinin ardindan kapatildi. 1944’teki
Irkgilik-Turancilik davasi esnasinda 1,5 yil tutuklu kalan
Atsiz, 1947 yilinda diger saniklarla beraber beraat etti. 1949
yilinda Siilleymaniye Kitiiphanesine uzman olarak tayin
edildi. 1950 yilinda ise yeniden 6gretmenlige dondi. Aym
yil Irk¢ilik-Turancilik davasinda birlikte yargilandigi kimi
isimlerle, 1960 yilina kadar varligini siirdiren Tirkgiler
Yardimlasma Dernegini kurdu. 1952 yilinda Atatiirk
Lisesi'nde yaptig1 bir konusmanin ardindan gorevden alin-
d1 ve tekrar Silleymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki gorevine atan-
di. 61 Anayasas'nin ardindan gelen ozgiirlikk¢i ortamda
Tiirkgiiler Dernegi'ni kurdu. Dernek, 1964 yilinda Tiirkiye
Milliyetgiler Birligi adin1 ald1. Atsiz, arkadaglariyla birlikte
Alparslan Tiirkeg'in Cumhuriyetgi Koyli Millet Partisi'nin
endoktrinasyonunda biiyiik rol oynadi. Ancak partinin 1969
yilindaki kongresinde adin1 Milliyetgi Hareket Partisi ola-
rak degistirmesinin ve “Tanr1 Dagi kadar Tiirk, Hira Dagi
kadar Miisliman” sloganiyla Tiirkgii-islamci bir gizgiyi be-
nimsemesinin ardindan Atsiz ve arkadaglar: tedrici bir ge-
kilde tasfiye edildiler.

Bu tasfiye Atsiz’la tilmizi Tiirkeg’in yollarinin nihai ola-
rak ayrilmasini beraberinde getirdi. Tiirke§'in temel rahat-
s1izlig1 Ats1z’in din konusundaki son derece radikal diisiince-
leriydi. Atsiz’a gore din ve bilim uzlagmaz bir ¢eliski ierisin-
deydi, diinya kutsal kitaplarda anlatildig: iizere alt1 giinde
yaratilmamisti ve insan Adem ve Havva'dan tiirememisti,
ayrica Kuran tanri kelami degildive Muhammed tarafindan
yazilmisti.

Atsiz, Tijrkeuc.;irn anlattlg{ggﬁdre kenq/i/sinden din ve parti

. . etsiz PDF Sivi - https://rantey.org
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“Mislimanhg: birakip, tamamen Tiirkgulagi ele almals,

Yeni hamle bir bildiri ile kamuoyuna agiklanmali, (Bu bildiride
dinden hi¢ bahsetmeden, Tiirk¢i genglerin daha buyiik 6lgide
bir Tirkgilige hasret duymakta olduklari, eski Tirkgilerin de
ayni fikirde olduklar ifade edilmeli)

[1k firsatta partinin adi, daha kesin ifadeli bir isim ile degistiril-
meli, (Turkg¢i Parti, Yasa Partisi gibi)

Yaz kamplar: her yil daha siki bir disiplin ve sadece Tirklik,
Tiirkgilik etrafinda devam ettirilmeli,

Tiirkgiiler Dernegi ile partinin ayni gaye ugrunda nasil galisa-
bilecegi planlanmals,

Irk¢ihigin kafatasgilik degil, sosyal bir suur, bir kendini Tirk
duyma, yabanci bir irka meyletmeme oldugu anlatilmals,
Tirklitk gurur ve suuru ile islam ahlak ve fazileti slogani bira-
kilmaly,

Devlet Gazetesi'nin dini havasi hafifletilmeli,

Simdilik bitiin Tirkiye'den ok, oylarin en fazla alindig il, ilge

ve koylere yonelik, oralarda nasil propaganda yapilacag: plan-
lanmali.” (Tekin, 2015: 332-333)

Atsiz’la Tirkes arasindaki ihtilaf ve parti i¢inde yasanan
tasfiyeler cinayete kadar gitti. 28 May1s 1973’te Ali Balseven
adli Atsiz yanlis1 bir geng, Tiirkes yanlilar: tarafindan 6ldii-
rilldi. Atsiz bunun iizerine yazdig1 “Ne yaptigini bilmeyen-
ler” adli yazida, MHP’ye ve Tiirkese yonelik ¢ok agir elestiri
ve suglamalarda bulundu. Atsiz soyle diyordu:

“1948 Maras dogumlu olup sikintili bir hayat miicadelesinden
sonra Ankara Ziraat Fakiiltesine giren ve gozi pek, katiksiz
Tirkgi bir geng olan Ali Balseven Milliyetgi bir partidir diye
MHP’ye girip bu partiden, Tiirk¢ii olmadig: kesinlikle anla-
sildiktan sn etk URLIGR i RRgsrAHR], gigmanhiklar sebe-
biyle ve kahbece 6ldiirilmistir. (...) Bagkanhk vasiflarindan
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mahrum insanlarin bagkalarin1 kétileyerek liderlik davas:
giutmeleri, hilekar daltabanlarin oyuncag: olmalari kadar aci
bir durum yoktur. Bagkan olacak adamin bitiin 6mri dimdik
ge¢mis olmali, mazisinde kendini kigiik diigiirecek bir zaaf bu-
lunmamalidir. Vaktiyle kendisini sorguya gekenlere ‘Hatam1
anladim. Beni affetmenizi istirham ederim’ diye mektup yazan-
larin liderlik davas1 Don Kisot cakasindan bagka bir sey degil-
dir. Boyle liderler ilk se¢imde silinmeye mahkamdur.” (http: //
hunturk.net/h37-ne-yaptigini-bilmeyenler.html)

Atsiz 1975’teki oliimiine kadar herhangi bir politik ha-
reketin icerisinde yer almadi ancak okunmasi parti yone-
timince yasaklanmis olmasina ragmen, ¢ikardigi Otiiken
isimli dergide yazdig yazilarla ve 6zellikle mitolojik/destan-
st romanlariyla milliyetgi hareket ve iilkiicii genglik tizerin-
deki etkisini siirdiirdii. Tiirkes ise Atsiz’in cenazesine dahi
gitmedi, “yollarin sonu”na gelinmisti yani.

C. Tiirkgii Fasist ideoloji ve Unsurlar:

Tirkgi fasist ideolojinin disiinsel gergevesi, her ne ka-
dar Zeki Velidi Togan, Reha Oguz Tiirkkan, Hiseyin Namik
Orkun gibi kimi isimler de katkida bulunmus olsa da, esas
olarak Nihal Atsiz tarafindan c¢izildi. Bu kisimda, Atsiz’in
yazdiklar1 baglaminda Tirkgi fasizmin Tirk tarihine ba-
kisi, irk-merkezciligi, irredentizmi, kan esasina dayali milli-
yet¢iligi, antikomiinizmi ve toplumsal yasayisin diizenleme-
sine iligkin goriisleri tizerinde duracagim. Atsiz’'in diisiince-
sinde ilk yazilarindan son yazilarina kadar herhangi bir de-
gisiklik ya da “kopus” bulunmadig: igin, incelememi belirli
bir donemle sinirlandirmayip 1930 yilinda Atsiz Mecmua’da
yayinlanan ilk yaadampdanag Q¥ erdekiisanyyagilarina ka-
dar yayacagim.
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I. Irk-Merkezci Milliyet¢ilik Olarak Tiirkg¢iiliik

Nihal Atsiz'in milliyetgilik anlayisn Yusuf Akgura ya da
Ziya Gokalp gibi kendinden onceki ideologlardan farkh
olarak “kan esasi”’na dayanmaktadir. Atsiz, milliyetin her
seyden once bir “kan meselesi” oldugunu ve Tirk’im diye-
cek bir kimsenin Tiirk soyundan gelmesi gerektigini soyler.
Atsiz’a gore ortak bir cografyada yasiyor olmak, hatta ayni
dili konusuyor olmak ayni milliyetten olmanin bir kriteri
degildir, temel kriter kandir:

“Sibirya’nin  buzlu bir bucaginda yasayan bir Saka veya
Litvanya’da yasayan bir Kip¢ak Tirk’tir. Sakanin dili bize
pek aykiri gelebilir, Litvanyal Kipgak ¢oktandir 6z dilini unu-
tup Litvan diliyle konusmus olabilir. Fakat onlar kanca Tirk
olduklar: igin Tirk’tirler. Bunun igin biz onlara bir yakinhk
duyariz. Fakat yabanci kani tasiyan Tirk¢eden bagka dil bilme-
se bile o Tirk degildir. Bunu s6yle bir misalle izah edebiliriz:
Memleketimizde epeyce zenci vardir. Bunlarin hepsi Tirkge
konusur. Bazilarinin dili tam bir Istanbul sivesidir. Baska dil
bilmezler. Kanun bakimindan da Tirk sayilirlar. Fakat onlar
Tirk midir? Bir Tirk koylasi onun Tirk olduguna kat'iyen
inandirilamaz. Hakikatte de onun Tirk oldugunu iddia etmek
gilingtur.” (1997b: 140)

Atsiz, Tirk olmanin sartlarini hiyerarsik bir sekilde si-
ralar. Buna gore, “Tiirk olmak igin, 6nce kani Tiirk olmak”,
“ondan sonra dili Tirk olmak”, “ondan sonra dilegi Tirk
olmak” gerekmektedir. Atsiz ancak boylesi bir irksal homo-

jenlige sahip olundugunda giiglii bir millet olunabilecegini
iddia eder:

“Kam Tirk olan fertlerden bir Tirk milleti bugiinkii melez

topluluktadis;siphe ik Kiskat katskpxyet)igir- Bu, kam Tirk

olan fertlerin dilleri de Tirk olursa (bagka bir ihtimale gore
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hepsi aym agizla konusan Tiirkler olursa) o millet daha giigli
bir millet olur. Ustelik bir de bu milletin fertleri dilek birligiyle
birbirine baghysa, bu ilkiici (= mefkirevi) bir millet demek-
tir.” (1997b: 146)

Atsiz’a gore, “irk muhite tabi degildir”. Yaniirklarin ken-
dilerine ait, zaman ve mekandan bagimsiz 6zellikleri vardir
ve bunlar kati surette degismezler. Egitim, gevre, gelenekler,
ideolojiler vs. irkin genetik o6zelliklerini degistirmeye muk-
tedir degildir. Atsiz, bu diisiincesini, ayn1 zamanda antise-
mitist hissiyatini da dile getiren su karsilagtirmayla kanitla-
maya ¢aligir:

“Asirlardan beri kili¢ sallamig ve 6mriini er meydaninda gegir-
mig Tiirk milletinin bir ¢ocugu ile asirlardan beri sahtekarhk
ve dolandiricilikla yagsamig Yahudi milletinin bir ¢ocugu nasil
miisavi (esit) olabilir? Aym giinde dogan bir Tiirk ¢ocugu ile bir
Yahudi ¢ocugunu ayni terbiye miessesine alip ikisine de yalmz
Esperanto dili 6gretseler ve aym sartlar altinda ayni terbiye-
yi verseler bile muhakkak ki Tirk ¢ocugu yine yigit, Yahudi
yine korkak olacaktir. Tiirk ¢ocugu yine dogru, sahtekar yine
sahtekar yetisecektir. (1997b: 143)

Bir donem Fuat Koprili'nin asistanhigini da yapan
Atsizin “tarih felsefesi’nin temelinde kanin safliginin ko-
runmasi ve bozulmasina iliskin inan¢ vardir. Milletler
kanlarinin safiyetini muhafaza edebildikleri olgiide iler-
leyebilmis ve giiglii olabilmisler, kanlarinin safiyeti bozul-
dugunda ise gerilemis ve giigsiizlesmislerdir. Atsiz, tarihten
sectigi “somut” orneklerle kanin safliginin bozulmasinin
dogurdugu sonuglari anlatir. Buna gére, “Balkan savaslarin-
da Sirplara yenilmemizin sebebi Arnavutlarin ihaneti”dir.

Selanik’teki Ogmagh sordusy, Reden savasmadag teslim ol-

mustur? “Cinkii o ordunun kumandani olan Tahsin Paga
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Arnavut’tu(r).” Oysa Edirne’deki “12.000 kisilik ordumuz”
aylarca dayanmistir. “Ciinkii Edirne kumandani Siikrii Pasa
Tirk’tii(r).” Abdullah Cevdet’in din ve milliyet mefthumlari-
na saldirmasinin ana sebebi de Tiirk olmamasi ve “Tirklagi
Kiirtlikle yrtkmanin imkansiz oldugunu anladig igin hars
ve ilim yoluyla yikmaya” ¢aligmasidir.

Atsiz, ornekleri ¢ogaltarak soyle devam eder:

“Riza Tevfik memlekete nigin ihanet etti? Cinki babas: ar-
navut anasi ¢erkes olan bir melezdi. Ali Kemal neden diisman
i¢in ¢alisti? Ciinki dedesi ermeni donmesiydi. Kurtulug sava-
sinda ufak bir menfaat meselesi yiiziinden ¢eteci Etem nigin
Yunanllarla birlesti? Cinki ¢erkesti. Ahmet Cevat neden mi-
tareke yillarinda Tirkgiligiin aleyhinde oldugunu gazetelerde
yazd? Ciunki Giritli idi...”(1997b: 141-142)

Ordunun en segkin neferlerinin her zaman Tosya,
Kastamonu ve Cankir1 civarindan ¢iktigini, ¢inkii burada
yasayan halkin kaninin safligini muhafaza etmeyi basara-
bildigini soyleyen Atsiz’a gore, bu muhafazanin temelinde
Tirklerin bir “kan bilinci’ne sahip olmalar1 bulunmaktadir:

“Soyculuk, Anadolu Tirklerinin i¢inde orf olarak yagsamak-
tadir. Koy ve kasabalarda, kag yil ve hatta yiizyil 6nce gelmis
olan bir yabancinin bugiinki torunlari hala yabana sayilir.
Tamamen Tirklesen, Tirk¢eden bagka dil bilmeyen ve kendi-
sini bagka milletlere mensup saymayan bu tirli insanlara dahi
yabanci goziiyle bakmak Anadolu Tirklerindeki kuvvetli soy
bilincini gosterir.” (2003: 97)

Itkgilikla milliyetgiligin ayni sey oldugunu disiinen
Atsiz’a gore, irk¢ilik ve Turancilik Tirkgiiligiin degismeyen
taraflaridirlar. Irk¢ilik ve Turanciliktan “Tirkgtligin hava

ve gidasidinjcdiye sor edgnaAtsiznbsradasyhageketle bir “kin
etigini” dillendirir:
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“Dunyada her sey ziddi ile birlikte vardir. Bundan dolay: sev-
gi ile birlikte kin de bulunacaktir. Tirk¢iliik bir bakima gore
de “Tirklik digmanlar: digmanhgr’dir. Irkimiza, devletimize,
yurdumuza, mukaddesatimiza, serefimize fenalik etmis olan
her millete, her dine, her rejime, fikre, cemiyete, ferde diigma-
niz. ‘Kinimiz Dinimizdir.” (1997b: 106)

Atsiz, boylesine 1rk-merkezci bir bakis agisina sahip ol-
masina ragmen Tiirkgi fagizmin “6zginligi” ve “biricikli-
gi” izerinde 1srarla durur ve onun hem nasyonal sosyalizm-
den hem de fasizmden farkli oldugunu ispatlamaya ¢alisir.
Atsiza gore Tirkgiiligiin disaridan gelme bir fikir oldugu
ve Hitler Almanya’sindan alindig: iddias1 solcularin uydur-
masindan ibarettir. Oysaki, nasyonal sosyalizm “yalnizca
Yahudilere kargi gidiilen” bir 1rk¢ilik anlamina gelirken,
Tirk irk¢ihigr “her millete kars: ileri siiriilen” bir irk¢ihiktir
ve nasyonal sosyalizmden daha eskidir. (2003: 36)

Tirkgulik, yalnizca Alman irkqihgindan farkhi olmak-
la kalmaz Atsiz’a gore; o, milli olan, disaridan gelmemis tek
disiince bigimidir de ayn1 zamanda:

“Bugiin Tirkiye'deki fikir akimlar: arasinda yerli ve milli olan
tek fikir Tirkguliktir. Faydali veya zararh olsun, 6tekilerin
hepsi disaridan gelmistir. Komiinizm, bize kargi Rusya’dan
aktarilmig ve bir vatan ihaneti halini almistir. Milletlerarasi
Yahudi aleti olan masonluk, balkanlar yolu ile Tirkiye'ye gir-
mistir. Bugiin itibarda olan demokrasinin vatani ingiltere, son-
ra Fransa'dir. Epey taraftari bulunan iktisadi liberalizm ve dev-
letgilik de yabanci kokliidiir. italya ve Almanya’da dogmustur.
Hatta bugiin Turklerce benimsenip milli bir hile gelmis bulu-
nan Mislimanlk bile ashnda Tirk kokli degildir. Tirk kokli

olan tek fikir, tek_iilkﬁFya_lnlzca T.iirk%ﬁliiktiir.” (2003: 36)
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Atsiz, diger Tirkgi fasist ideologlarca Islamiyete yonel-
tilen kimi ¢ekingen elestirileri de en u¢ noktasina tasir ve
hem irkin dine, hem de Tiirklerin Araplara Gstinligi fikri-
ni agik bir sekilde dile getirir. “Bugiiniin medeni insani igin
din, fertlerin kanaati ve inanci meselesidir,” diyecek kadar
sekiiler bir tavir alan Atsiz, milliyetgi literatiirde rastlama-
nin pek de kolay olmadig su satirlar1 yazabilmistir:

“Mete, Atila, Cengiz ve Hiilegii yasa yapic1 ve diizen kurucu bi-
rer kahramandir. Bunlarin topyekan yaptiklar: tahribat Halife
Omer’in iran ve Misir’da yaptiklari yaninda hi¢ kalir. Giinkii
bunlar karg1 koyan, ihanet eden ve savasla alinan sehirleri yiki-
yorlardi. Omer ise kafir eseridir diye Iran’in medeniyet eserle-

rini yiktirmis ve Koca Iskenderiye kiitiphanesini yaktirmistir.”
(1997b: 469-470)

Atsiz, 1970 gibi geg tarihli bir yazida ise, Osmanh padi-
sahlarinin igki, kadin ve musikiye olan diskiinliklerinden
bahsettikten sonra, “Sarap igen, fakat canini ortaya koyarak
Rumlarla savasan Geyikli Baba, bes vakit namazi kagirmadi-
g1 hélde tefecilikle milleti soyan, yalan sdyleyen ve iftira atan
bugiiniin soysuzlarindan elbette gok yiiksek oldugu gibi,
sarap gonderen Orhan Gazi de giiniimiiziin sarapsiz Arap
hiikiimdarlarina gore elbette bin kat daha yararl, faydaly-
d1” diye yazar. (1997b: s. 482) Hira Dag1 kadar Miisliiman
olmanin, Tanr1 Dag1 kadar Tiirk olmanin mitemmim cizi
haline gelisi ve Islam i¢in savasmanin Tirkliik i¢in savas-
maktan ayr diigiiniilemez olusu gok onceleri gergeklesmis
olmasina ragmen, Atsiz’in bu ge¢ dénem yazilarinda dahi
herhangi bir “sapma”ya rastlanmaz.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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I1. Irkin Birligi ve Turancilik

Atsiz igin Turancilik, Tirkgiiligiin Gizerine insa edildigi
esas temeldir. Bu temellendirmeyi Atsiz’in Tirkgilaga ta-
nimlayisinda gorebiliriz:

“Tirkgilik, biytk Tirkelinde, Tirk urugunun kayitsiz sart-

s1iz hakimiyeti ve bagimsizhigi ile Tirkligin her yonden bitiin
milletlerden ileri ve tistiin olmasi ailkasadir.” (2003: 29)

Her milletin yasamak igin bir milli iilkiiye ihtiyac1 ol-
dugunu soyleyen ve bunu “milletin suuraltinda bulunan
‘yayilip hikim olma’ i¢giidiisiiniin bagkanlar ve kilavuzlar
tarafindan suurlandirilip sistemlendirilmis sekli” (2003: 21)
olarak tanimlayan Atsiz’a gore, bu iilkiiniin ilk agamasinda
bagimsizlik kazanilir, ardindan milli birlik saglanir ve son
agamada fetihlere baslanir. Tirkiye’'nin bagimsizhgin ka-
zandigini s6yleyen Atsiz’a gore sira ikinci agamaya yani mil-
li birlik agamasina gelmistir. 1934 yilinda diinyada yasayan
Tirk nifusun toplaminin yaklagik 100 milyon oldugunu
iddia eden ve milletler arasindaki miicadeleyi ancak kalaba-
lik niifuslu olanlarin kazanabilecegine inanan Atsiz’a gore,
“diinya, bir devler memleketi olmaya dogru” gitmektedir ve
Tiirklerin boyle bir diinyada ayakta kalmak igin birlesmek-
ten baska bir ¢areleri yoktur. Ge¢miste “birka¢ kere birles-
mis ve mutlu olmus” olan Tirkler “yeniden birlesecekler-
dir.” “Milli dlkimiziin ilk maddesini” ise “‘Biitiin Tirkler
Birlesecektir’ diye ifade edebiliriz.” (2003: 47)

Atsiz, “Bizim i¢in en kutlu hedef Turanciliktir,” der ve
“bitin Tirkleri birlestirmek hakkimiz ve gorevimizdir.
Bizden zorla koparilan1 geri almak adaleti yerine getirmek-
tir,” diye devamceder.phuraingihkiyabuzeadeibltirel bir birlik

i¢in ¢aba gostermek degildir. Ciinki “sosyal bir kanundur
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ki kaltiir birligi ancak siyasi birlik sonunda dogar.” (1997b:
36) Atsiz, her Tiirk¢ii milliyetgi oldugu hélde, Turanci ol-
mayan milliyetgilerin Tiirk¢l olamayacaklarini séyler. Buna
gore, “Dig Tirklerle ilgilenmeyen, hatta onlarin varligindan
habersiz olan, siyasi sinirlar disinda Tiirk ilkeleri oldugunu
bilmeyen, tutsak bir Tiirk iilkesinin kurtarilmas: igin géze
alinacak savag istila sayan nice insanlar vardir.” (1997b: 26)
ki bunlara Tiirk¢ii demek miimkiin degildir.

Atsiz'in, milliyetgi gorisleriyle taninan ve 27 Mayis dar-
besini izleyen siiregte Cumhurbaskanhigina aday olan Ali
Fuat Basgil'in Son Havadis gazetesinde yayinlanan “Se¢im
Konugmalarim” isimli bir yazisiyla ilgili olarak yazdig:
“Ordinaryus’un Fahis Yanlhslar1” baglikli sert brosiir, Tirkgi
fasist ideolojinin Tirkgilik ile milliyetgilik arasindaki far-
ki nasil kavramsallagtirdigina dair iyi bir ornektir. Basgil
Atsiz’1 gileden ¢ikartan yazisinda, “Biz, Tiirkiye Tirkleri,
mubhtelif din, dil, tarih ve irktan bir¢ok millet elemanlarinin
asirlar iginde ve Islam kiiltiirii kazaninda kaynayip hal ve
hamur olmasindan meydana gelmis miirekkep bir milletiz...
Gergi dil elemanlarimiz bakimindan Orta Asya ile yakin bir
hisimligimiz var. Fakat biz ne beden ve ne ruh yapimuz iti-
bari ile Orta Asyal degiliz” diye yazmistir. Atsiz’a gore ise
bu satirlar bastan asag1 yanhstir ve iistelik Bolseviklerin ek-
megine yag siirmektedir. ilkin, Tiirklerin ¢esitli irklardan
miitesekkil olduklar1 dogru degildir. “Tiirkler,” der Atsiz,
“belki daha eski zamanlarda iki ¢ irktan mirekkepti.
Tarihin huzuruna ¢iktiktan sonra artik irk olarak onun ter-
kibine yeni bir sey eklenmedi.” (1997b: 406) ikinci olarak ise
Tirkler Anadolu’da te&kil etmis bir millet degildir. Tiirkler
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ma gelip” millet olmustur ve “yerlestigimiz ve agtigimiz il-
kelerdeki bir kistm halkin Tirklerin i¢inde erimesi, bu ter-
kibi” bozmamustir. (1997b: 407)

Atsiz, Turanciligl emperyalist olmakla suglayanlara kar-
s1, Turanciligin emperyalizm olmadigini, ¢iinki emperya-
lizmin bir milletin baska milletleri hikmi altina almasi
demek oldugunu, oysa Turanciligin “Tiirk topluluklarindan
birinin silah kuvvetiyle 6teki Tirkleri yabancilardan kur-
tararak tek devlet halinde” birlestirmeyi amagladigini ve
dolayisiyla da emperyalist degil, irredentist olarak nitelen-
dirilmesinin daha uygun olacagini séyler. (1997b: 40) Ama
yine de, “Eski topraklarimizi kurtarmak istegimiz emperya-
lizm ise emperyalistiz. Tiirkistan’s, Idil-Ural’i, Azerbaycan’y,
Kafkasya’yi, Kirim’1 ve Tiirklerin yasadig1 baska yerleri iste-
mek emperyalizmse kutlu bir diisiincedir,” demeyi ihmal et-
mez. (1997: 42) Turanciligi, Tirkiye’nin basini belaya soka-
cak bir maceracilik olarak nitelendiren diistinceleri ise, Tiirk
dis politikasina iliskin kimi uygulamalar1 6rnek gostererek
gliritmeye ¢aligir:

“Siyasi sinirlar digindaki Turklerle ugrasmak macera ise Tirk
ugaklari neden Kibris’a saldirdi? Hatta Amerikan donanma-
s1 engel olmasaydi Kibris'a neden ¢ikilacakti? Bati Trakya
Tiirkleriyle, Kerkiik Tirkleriyle, neden bu kadar ilgileniliyor?

Diin ‘Hatay’di. Bugiin ‘Kibris’, yarin ‘Bati Trakya’ ve ‘Kerkiik’,
obiir giin ‘Azerbaycan ve daha otesi...”” (1997b: 37)

“Turancilik bagimsiz Tiirklerin devleti olan Tiirkiye sinirla-
rn disindaki Tirkleri kurtarmak demek olduguna gore once
Hatay'in kurtarilmasi, sonra Kibris'in yarisina el atilmasi
Turancilik degilse nedir? Kibris’taki 100.000 Tirk i¢in savasan

Turkiye, sagtlakshagsrokdugzamatnedengyilygnlarca oteki
Turk i¢in ¢arpigmasin?” (1997b: s. 58)

39



40 | Tirk¢d Fasizmden “Tirk-islam Ulkusu'ne

Bagka bir yazisinda ise “Turancilik” sézctigiiniin suglayi-
c1 ve hakaretamiz bir sekilde kullanilmasina kars1 ¢ikarak,
“Turanciyiz ne olacak?” der. “Tarihi vatanimiz olan biitiin
tutsak ilkeleri elbette kurtaracagiz. Gérevimiz bu degil mi?
Boyle biiyiik bir iilkiiye baglanmayip da hayvani bir reha-
vetle zevk icinde mi yasayacagiz? (...) Biz iki Tirkistan’
da, Azerbaycan’i da, Kafkasya'’y: da, Idil-Ural boylarini da,
Kirim’1t da kurtarmak i¢in suurumuz isledikge, ayakta du-
rabilecek giiciimiiz kaldik¢a galisacagiz. O kadar da degil...
Bati Trakya'yl, Kibrisi ve Adalari da alacagiz... Kerkiik ve
Bayir-Bucak da bizim olacak.” (1997b: 55)

Turan fikri, 1990’larin basinda Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birliginin ¢o6zilisinin ardindan milliyet-
¢i soyleme biitiin gorkemiyle geri donecek fakat reel poli-
tik, bir siyasi proje olarak Turan'in imkansizligini bir kez
daha gosterecektir. Bu donemde Atsiz’in yazdiklari Ulkiicii
Hareket icerisinde yeniden popiiler olsa da, Tiirkiye ile Orta
Asya Cumbhuriyetleri arasindaki iliskinin niteligi Turan
diislerinin bilinmez bir gelecege ertelenmesine neden ola-
cak, Atsiz'in yazdiklari ise bir kez daha rafa kaldirilacaktir.
(Bora&Can, 2004: 207 vd.)

III. Irk ve Tarihi: Ebed-miiddet Devlet

Nihal Atsiz’'in ve Tiirk¢i fasist ideolojinin tarihe bakis
agisina gore, Tiirk tarihi, 6zsel olarak degismez hasletlere
sahip Tirk milletinin en eski ¢aglardan beri tasidig1 milli
bilingle, sahip oldugu kahramanlarla, devletli bir millet olu-
suyla ve bilingli bir sekilde irksal safligini korumug olmasiy-
la temayiz ¢ eder. Ats1z TurkgIVI ﬁ zmin Tiirk tarihine baki-
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durmug ve bir metodoloji gelistirmeye galigtirmigtir. Atsiz’a
gore, bugiine kadar tarihe bakista, yanhs bir sekilde, “mil-
let tarihi $6yle dursun, devlet ve vatan tarihini bile bir yana
birakarak” siilale ve rejimlerin tarihi esas olarak kabul edil-
mistir. Her siilale bir devlet sayilmus, siilaleler sayisinca dev-
let kuruldugu iddia edilmis, ancak “o kadar devlet kurduksa,
bunlarin hig¢birini de yagatamamis olduk” diye disiniilme-
mistir. Oysa Atsiz’a gore Tiirklerin tarih boyunca kurdugu
-ve dolayisiyla yiktigi- devletler degil, farkli hanedanlar ta-
rafindan yonetilmis tek bir devlet vardir:

“Elimizde, her zaman bir Tirk devleti vardi. Ciinkii gergekte bu
kadar devlet kurmus degil, bu kadar siilale degistirmis bulunu-
yorduk. Tarihi hayatlar1 uzun olan milletlerin tiimiinde oldugu
gibi, bizde de birtakim hitkkiimdar siilaleleri gelmisti. Baska mil-
letler onlar1 hikkiimdar siilaleleri diye saydiklar: halde, biz ayn
devletler diye kabul ettik. Bu ¢esit hikimdar stlalelerinin za-
manlarini ayri devletler olarak kabul etmek elbette ki yanhstir.
Ingiltere’'de, Fransa'dasiilaleler nasil birbirinin ardindan gelmis-
se ve Fransa’da Kapet, Burbon, Orlean, Napoleon; Almanya’da
Saksonya, Frankonya, Baviyera, Habsburg; ingiltere’de Anju,
Tudor, Stuard devletleri yoksa ve bunlar sadece hanedanlar
ise, bunun gibi, Tirkelinde de Kun, Gok Tirk, Uygur, Selguk,
Osmanli devletleri yok siilaleleri vardir.” (1997c: 10)

Atsiz’a gore Tirkiye Cumhuriyeti de yeni kurulmus bir
devlet degildir. Ciinkii Osmanl Devleti diye bir devlet, ye-
rini yeni kurulmus Tirkiye Cumhuriyeti isimli bir devlete
birakmamuis, bir siiredir Osmanogullar siilalesi tarafindan
yonetilen devlet, bir rejim degisikligi yasamistir. Atsiz, Tirk
tarihine neden boyle kiilli bir sekilde bakilmasi gerektigiyle
igili olarak isg, pragmptizmy gavchasibiglag oy argiman

kullanir:
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“Eger biz, yikilan siilaleleri devlet gibi gosterirsek, bundan,
Tiirklerin siyasi hayatta istikrara sahip olamadiklari, devletle-
rini uzun zaman yasatamadiklar1 sonucu da ¢ikar. Milletlerin
ruhiyati yiizyillar iginde degismedigine veya pek az degistigine
gore, bu, Tirkiye Cumhuriyeti’ni de uzun miiddet yasatamaya-
cagimiz gibi bir disiinceye yol agabilir.” (1997c: 11-12)

Atsiz’in tarihe baktiginda yalnizca liderleri, savaslar1 ve
zaferleri gordigii ortadadir. Basarisizliklar ve yenilgilerden
nadiren soz edildiginde ise bunlar, miitemadiyen digsal ne-
denlere baglanmaktadir. Liderler hi¢bir zaman yanilmazlar
ve basarisiz olmazlar, olsa olsa iyi niyetlerinin kurbani ola-
bilirler. Atsiz'in Osmanl padisahlari ile ilgili olarak yazdig:
bir makalede, tek bir padisah hakkinda bile basarisizlik it-
haminda bulunmadigy, aksine tiim padisahlar: sahiplendigi
gorilir. Ayni sekilde, Tiirk devletlerinin yikilisinda dogru-
dan yoneticiler degil, dismanin yaptig: hileler, kan1 bozuk-
larin ve devsirmelerin ihanetleri, azinliklarin igbirlikg¢iligi
vb. 6n plana ¢ikarilir. Hiiseyin Namik Orkun’un “veciz”
sozleriyle, Turklerin “tarihinde yuziinii kizartacak tek bir
hadise yoktur.” Oysa, ge¢miste mevcut olmadig: iddia edi-
len bu hadiseler bugiin fazlasiyla mevcuttur ve bunun igin
onlemler alinmasi gerekmektedir. Bu dnlemler, irkin dstiin-
ligiinde en 6nemli faktorlerden biri olan ahlakin korunmasi
i¢in zorunludur.

IV. Irkin Ahlak:: Devlet, Disiplin, Egitim

Atsiz’a gore, irkin kaninin safliginin bozulmasi ayni za-
manda bir ahlaki ¢6kiintii anlamina da gelmektedir ve bu
¢okiintiiniin 6nlenebilmesi igin ok siki bir disipline ve egi-
time ihtiyagerasdipDA kst Aawihtempeedigi dgneklerle ahlak
ve ¢okiis arasindaki iligkiyi soyle agiklar:
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“Gerek Tirk milleti olsun, gerek baska milletler olsun ahlak¢a
yiksek olduklari zaman gelisip biiytimisler, ahlak saglamlik-
lar1 bozuldugu zaman da ciiriiyiip dagilmiglardir. Roma, Iran,
Bizans, ispanya’daki Gotlar, Araplar hep ahlaklarinin bozuklu-
gu yuzinden battilar. Diinki Fransa, ahlak bozuklugu yiiziin-
dendevrildi. Tirk tarihinde gegirilen sarsintilarin bagsebebi de
ahlakin gevsemesidir. Her ne kadar bu gevseme Tirkiamsiiler,
Donmeler ve Devsirmeler yiiziinden olmugsa da yine aym se-
bepler ve ayni neticeler apagik goriinmektedir.” (1997b: 157)

Atsiz, ahlaki ¢okiis ve dejenerasyonla ya da Tiirk¢edeki
daha “derin” anlamiyla soysuzlasmayla, kadinlarin kamusal
alanda temayiizii ve serbest cinsellik arasinda dogrudan bir
bag kurar ve kentli olan, erkeklerde ayn1 ortamlarda bulu-
nan ve kendisine ait bir sosyal yasami olan, yani kadinlik va-
zifelerini yerine getirmeyen kadinlar1 bu ¢okiisiin en 6nemli
miisebbipleri olarak gériir. Ornegin “Topal Asker” isimli bir
siirinde, vatani igin savasirken bir bacagini kaybeden askere
sOyle dedirtir:

“Ey saglar1 alagarson kesik hanim kiz/Gilme dyle bakip bana
sen arsiz arsiz!/Bacagimla alay etme pek topal diye./ Bir sorsana
o topallik nerden hediye? Sen Sislide dansederken her gece, giin-

diiz;/ Biz 6tede ne ovalar, ¢aylar, ne diimdiiz/ Yaylalar1 gegtik,
karl: daglari astik;/ Siz salonda dans ederken bizler savastik.”

Askerin yaptig1 fedakarhigin farkinda olmayan, kendisi
zevk ve sefahate dalmisken onun uzaklarda bir yerlerde sa-
vastyor olmasini hi¢ umursamayan bu “salon kadin1”, Atsiz’a
gore bir fahiseden bagka bir sey degildir ve 6lmeyi hak et-
mektedir:

“Gergi salonlarda senin ‘Yildiz’d1 adin/Hakikatte fahisesin ey

alcak kadinefely, Hbk kivp Abaginibyasamaehidrgunu: /Bitin
millet 6grenmistir senin fuhsunu./ Omuzunda neden seni fu-
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zuli geksin/Kinimizin siddetiyle gebereceksin.” (http: //www.
turkcu.com/siir/topal-asker_atsiz.htm)

Ancak soysuzlasma tehlikesinin tek gostergesi, kadinlar
degildir. Atsiz’a gore, genglik “ata yadigar olan sebillerde
raki satildigini, sehvet uyandiran filmler gosterildigini, sag-
lik koruma yeri olan plajlarda tiirlii kepazelikler yapildigin1”
gormekte ve “mefahiri inkar eden, yabanca iilkiilerin propa-
gandasini yapan, aileyi baltalayan yazi, roman, makale”ler
okumaktadir. (1997b: 158)

O halde yapilmasi gereken nedir? Atsiz’in bu soruya ver-
digi yanit disiplin ve cezalandirma uygulamalarinin tiim
toplumu kapsayacak bir sekilde genisletilmesi ve olabildi-
gince sert bir sekilde hayata gegirilmesi yoniindedir:

“... cezalar siddetlendirilmelidir. O kadar siddetlendirilmelidir
ki agir geksin diye ekmegi iyi pisirmeden ¢ikaran firinci, re-
ceteyi kasden degistirerek hastanin saghg ile oynayan eczaci,
para kazanmak igin g¢ocuk diisiiren yani cinayet yapan doktor,
bir sey bilmeden kopya ile sinif gegmek isteyen, yani bilgili-
nin hakkini ¢alan talebe, ahbap ¢ocuguna iltimas yapan yani
sahtekarhk eden 6gretmen, vazifesi bagina ge¢ gelen yani hak
etmedigi parayr alan memur, ahlaksizhigin reklamini yapan
romancl, geri ve disman milletlerin hezeyanlarina oparlérliik
eden gazeteci, hiilasa hirsiz, rigvet¢i, muhtekir, cani, doland:-

ric1, ahlaksiz, iltimas¢i, namussuz olanlar bagkaldiramayacak
sekilde ezilmelidir.” (Atsiz, 1941: 281)

Bu siddetli cezalandirma taleplerine ragmen Atsiz, hem
geng kizlarin hem de geng erkeklerin “ahlakli birer Tirk”
olarak yetistirilmeleri i¢in gereken “daha incelikli” meka-
nizmalarin neler olabilecegi izerine de diisiinmiistiir. Buna

gore gen¢ kyzlarn herseyden; ongs.asll,gigevierine” ricu

etmeleri ve iyi birer anne adayi olarak yetistirilmeleri gerek-
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mektedir. Tirk kizlarinin “¢ok eski zamanlardaki Tirk kiz-
lar1 gibi fazilet miimessili” olarak yetistirilmeleri gerektigini
soyleyen Atsiz’a gore, “yalniz siis pesinde kosan bir kiz, ana-
lik ve yurt duygularindan uzak bir kokettir.” Oysa vatanin
“iyi dans eden, su kadar elbisesi olan, giizel boyanan, hatta
kusursuz pasta yapan kizlara degil; ‘bu vatana serefli ogullar
ve kizlar yetistirmek en biiyiik borcumdur’ diyen kizlara ih-
tiyac1 vardir.” (Atsiz, 1997b: 185-186)

Atsiz, 6zlemini duydugu kadinlarin yaratilabilmesi igin
gerekenin ne oldugunu ise su soruyu sorarak ortaya koyar:

“Acaba bilhassa genglerimizin ve bilhassa kizlarimizin zehir-
lenmesine engel olmak igin biitiin memlekette sinemalar kapa-
tilsa, erkek ve kadin pilajlari ayrilsa, roman ve hikéyeler sansir-
den gegse ne olur? Demokrasi, hiirriyet suya diigiip medeniyet
yok mu olur?” (1997b: 187)

Bir 6gretmen olan Atsiz, Tiirk erkeklerinin ahlakl bi-
rer geng olmalari igin de ayrintih bir egitim programi ha-
zirlamigtir. Esas amaci Sparta devletindekine benzer bir
asker-millet yaratmak olan Atsiz, bu programin 6ziiniin ne
oldugunu, “Insafli diigiinelim: Bir Tiirk ¢ocuguna giires mi
yakisir, yoksa aktorlilk mii? Bize askerlik terbiyesi mi gerek
yoksa Giizel Sanatlarin Tiyatroculuk subesi mi?” diye sora-
rak ortaya koyar. (1997b: 187)

Ats1iz’in Tiirk gengligini “gevseklikten uzaklagtirmak” ve
kahraman yetistirmek” igin egitimde yapilmasin1 disiindi-
gii degisiklikler soyledir: Oncelikle iiniversite egitimine ka-
dar kizlarin ve erkeklerin bir arada egitim gormeleri yasak-
lanmalidir. Cinka “kigiik siniflarda kiz ekseriyeti arasinda
kalan bazi erked(d%ocuklarm erke.kl_i%tru larmllolr<gaybettikleri
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diisturuna uygun bir sekilde “ilkokul talebesine verilen sinir-
s1z hiirriyet derhél kaldirilarak gocuk siki bir disiplin muhiti
icine alinmali ve hayatta disiplin denilen bir seyin var ol-
dugunu daha pek kiigiikken idrak etmeli”dir. Cezalandirma
mekanizmalar: biitiin siddetiyle devreye sokulmali ve koti
aile muhitlerinde yetisen ¢ocuklar yaptiklar1 hareketlerin
mukabelesiz kalmadigini1 gormeli ve iyi ¢ocuklarin da bo-
zulmasinin 6niine gegilmeli”dir. “Biitiin oyunlar, ders kitap-
lari, vazifeler, kahramanlar, Tirk¢iilik, fedakarlik asilaya-
cak sekilde olmali”yken, “kadin 6gretmenler erkek talebeye
ders vermemeli, biitiin 6gretmenler sade kiliklari ile talebeye
ornek olmali, boyali veya bob-stil hocalar derhal meslekten
uzaklastirilmali”dir. (1997b: 188-189)

Atsiz'in nihai hedefi olan, egitim siirecinin bir zorunlu
askerlik hizmeti héline getirilmesi ve asker-vatandas yetis-
tirme projesi ise ilerleyen maddelerde ele alinmaktadir. Buna
gore; “askerlik dersi nazari ve ameli olarak ¢ogaltilmali ve
ciddi tutulmali”dir. Talebe askeri kanunlara ve cezalara tabi
olmali ve mektep tiniformasi giymeye mecbur edilmeli”dir.
“Ortaokulda milli sporlar baglamaly; kilig, giires, cirit gibi
ananevi sporlarla, yiiziiciilik, kiirekgilik vesaire gibi sava-
sa yardimct sporlar birinci mevkii tutmali”dir. “Askerlik
dersleri ile sporlar en miithim dersler héline gelip, her birin-
den ayr1 not verme usulii konulmali, gosteris izciligi, caka
resmigegitler kaldirilarak yerine hakiki ve sert askerlik
getirilmeli”dir. (1997b: 189)

Ats1z'in askeri dozu giderek artan onerileri soyle devam
eder: “Askerlik ve spor liselerde daha siki olarak devam et-
meli ve talebeler snlahla toRlu bir halde tallme, hakiki siin-
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“Zarar yok, aralarinda tehlikeli yara olanlar bulunsun...”
der Atsiz, “bu yaralar sinemalarin, balolarin yaptigi tahribat
kadar zararh degil, talebeyi tehlikeleri azimsamaya ahstir-
mak bakimindan faydalidir.” (1997b: 190)

Atsiz’a gore “talebenin bagina daima otoriter, seciyeli ve
Tiirk 6gretmenler getirilmeli”dir. “Okullar birer kigla haline
gelmeli, hatta liselerin miidiirleri yiiksek riitbeli subaylardan
olmali”dir. “Okullar birbiri ile futbol gibi manasiz ve voley-
bol gibi kadinca miisabakalar degil, askeri ve milli miisaba-
kalar yapmali”dir. “Tiirk kihici, okguluk gibi milli sporlari-
miz ihya olunarak liselere sokulmali”dir. (1997b: 191) Tim
bu 6nerilerin sarhoslugu igerisinde ise yu soruyu sorar Atsiz:

“Bir stadyumda iki okulu temsil eden 22 gencin lastik pesinde
kosmast ile, iki okulu temsil eden 200 gencin baslarinda tul-

galar, gogislerinde zirhlar oldugu halde, hakiki kiliglar veya
siingiilerle ¢arpismalari arasindaki farki diisiiniin.” (1997b: 191)

Nihai ¢6ziim ise ancak, Milli Egitim Bakanliginin kont-
roliinden ¢ikarilmis ve Genelkurmay tarafindan diizenlenip,
denetlenen bir egitim sistemi ile miimkiindiir. Atsiz’a gore;
“biitiin milletin ayn1 bir milli-askeri terbiye ile yetisebilme-
si igin, hi¢ olmazsa orta ve yiiksel tahsil gengligini maarif
vekaletinin elinden alarak Biyiik Erkani Harbiyenin eline
vermek” gerekmektedir. “Maarif Vekaleti ilk tahsil geng-
ligi ile, bilhassa koylerle mesgul olmali, fakat orta ve yiik-
sek mektepler Biiyiik Erkani Harbiyenin elinde olmali”dur.
(1997a: 482-483)

Egitim sisteminin nasil tesekkiil edeceginin de otesinde,
tim toplumun nasil topyekin bir sekilde kontrol edilebilece-

gi Atsiz icin en dnemli pesele olmustur. Atsiz, Tirkeiligin

“disiplinli millet” taraftar1 oldugunu soyler ve disiplinli
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milleti, “milletin ahlak, gelenek, seref ve isteklerine aykir1”
higbir seyin yapilamadig1 ve “hayat telakkisi, mukaddesati,
zevki, bayrami, kederi ve hatta kilig1 ve takvimi belli” (2003:
104) diye tanimlar. Bunun nasil gergeklestirilecegi ile ilgili
olarak ise, daha 1930’larin baginda, bir fagizm programina
benzeyen 9 maddelik su listeyi hazirlamigtir:

“1- Butin Turkler bir devlet hilinde bir bayrak altinda topla-

nacaklardir.

2- Tiirk tiiresine, ilme, tekamile mugayir hi¢cbir miessese

Tirkeli sinirlari igerisinde yasayamayacaktir.

3- Terbiye ilminin miisaade ettigi en kiigiik yastan itibaren
bitiin Tirk gocuklar1 Tirkelinin yatih mekteplerine girerek
milli-askeri terbiyeyi alacaklar.

4- Sinema ve tiyatrolar halk mektepleri oldugundan mektepler
gibi konturola tabi olacaklardir.

5- Tirklagin milliyet, hars ve ahlakina zararli negriyat men
edilecektir.

6- Buyik isler ve biiyiik sermayeler devletin elinde olacaktir.

7- llmin milli gayeleri olacak ancak Tiirkliik iin ¢alisan ilimler
Turk ilmi olacaktir.

8- Serbest doktorluk ve avukatlik kalkacak, bunlar ancak devlet
memuriyeti halini alacaktir.

9- Mirasa cemiyet de istirak edecektir.” (Atsiz, 1932: 73)

Atsiz, sonralari Alman Nasyonal Sosyalizminden etki-
lenmedigini ve Tirkgiiliigiin 6zgin bir fikir akimi oldugu
iddiasin1 kanitlayabilmek igin yukaridaki programi heniiz
Almanya’da Naziler iktidara gelmemisken hazirladigini
soyleyecektir. Oysa Almanca bildigi i¢in, biyiik ihtimalle
heniiz Naziler iktidara&glmeden dnce Nazi Xr%ymlarml takip

. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.
etmis ve Nazizmden etkilenmistir.
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V. Irk, Hayat ve Savas

Atsiz, biitlin fagizmlerde oldugu gibi, sosyal Darvinizmi
Hobbesgu bir bakis agisiyla birlestirerek, milletlerin var
kalmak i¢in birbirleriyle siirekli miicadele ettikleri bir
diinya tasarimina ulagir. “Biyoloji bakimindan canlila-
rin, yani hayvanlarla bitkilerin gayesi, kendi soyunun bii-
tin diinyay! biirimesidir. Hi¢bir hayvan veya bitki cinsi
diinyay1 kaplayamiyorsa, bunun sebebi, ayn1 gayeyi giiden
baska cinslerin mukavemetiyle karsilagsmasidir. Cinslerin,
ayni gaye igin yaptiklari bu tesir ve kargilagtiklar: tepkiden
‘hayat kavgasi’ doguyor. Bu arada giigsiizler eziliyor, azali-
yor; gi¢liiler yayilip ¢ogaliyor. Bazi soylar ise yeryiiziinden
biisbiitiin kalkiyor” diyen Atsiz’a gore, “Milletler arasinda
da ayni yasa hiikiim siirer. Millet adeta bir suuralti itisiyle,
diinyaya yayilip hikim olmak ister. Fakat yayilirken, bagka
milletlerin mukavemetine garpar. Boylelikle aralarinda sa-
vas baslar. Sonunda giigliiler kazanir.” (2003: 21)

Milletlerin hayatinin bir var kalma miicadelesi olarak
kodlanmasinin dogal sonucu, kiiresel ve ebedi bir bari-
sin miimkin olabilecegi fikrinin bir millet i¢in “en biyiik
tehlikeyi teskil etmesidir. Atsiz soyle der:

“Bir millet i¢in en buyik tehlikelerden biri baris ve dostluk
afyonu yutarak uyumaktir. Biiyimek istemeyen millet kigil-
meye mahkamdur. Saldirmayan millete saldirilir. Hayat bir
savagken ve onu kazanmak i¢in mutlaka saldirmak gerekirken,

milli iilki yolunda yapilacak saldirinin girkinligini haykirmak
ya gaflet ya ihanettir.” (Atsiz, 2003: 26)

Baris fikri ayn1 zamanda bir egemenlik kurma araci ol-

maktan baska BFFeE G iR At¥ 7Rtpafeantey.org
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“Batin insanlarin kardes olmasi, ihtirasin kavganin kalkmasi
tabiata muhaliftir, insanlik ve kardeslik propagandas: medeni-
yette ilerlemis milletlerin, er meydaninda silahla yenemedikleri
geri milletlere kars: tatbik ettikleri yeni bir tabiye usulidir.”
(Atsiz, 1997b: 174)

Ancak Atsiz, milletlerarasi savas fikrinin dogal ve biyolo-
jik olarak temellendirilmesinin eksik olacaginin farkindadir
ve bu fikre manevi degerler ekleyerek bu degerlerin hepsini
birden “milli ilki” olarak adlandirir. “Milli alki, milletin
suuraltinda bulunan ‘yayilip hikim olma’iggiidiisiiniin, bas-
kanlar ve kilavuzlar tarafindan suurlandirilip sistemlendi-
rilmis seklidir.” (Atsiz, 2003: 21) Milli Glkinin ti¢ merhalesi
bulundugunu séyleyen Atsiz’a gore; ilk merhalede “bagimsiz
olmayan millet onu kazanmak igin, kendisine hakim olan
milleti yenmeye mecburdur. Yanisaldirici bir maksatla hare-
ket edecektir. ikinci merhalede ise “birligini tamamlamamuis
olan millet, bu birligi elde etmek i¢in, urukdaglarini tutsak
eden millet veya milletler ile ¢arpisacak, onlardan toprak
alacaktir.” Ugiincii merhalede ise, “milli birligini kurmus
olanlar (...) fetihler yapmak igin baskalarini yeneceklerdir.”
(2003: 25)

Atsiz, savagmayan milletlerin ¢okmeye mahkim olduk-
larini disiiniir. “Yirminci yiizyila dogru yaklastik¢a savas-
lar daha 1zdirapl bir hal almakla beraber, hi¢bir sey onun
ahlaki karsilig1 olamamistir ve uzun zamandir savagmayan
milletlerde ahlaki bir bozulmanin basladig1 gézden kagma-

v

maktadir.” diyen Atsiz, “Isve¢ drnegi’ni verir:

“Mesela Isveg'te kiiltiir ve refah son dereceye vardig, bu alan-
da Amerika ve Almanya'dan bile iistiin bulundugu halde, Isveg
halkinifcabtkik Ridha Kitaginrdien- gitpe:/apdgmrgozlasma, disin-
diiriicii bir durum almaktadir. Baz1 bayramlarda Isvegli gengle-
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rin topyekan yaptigi rezaletler, memlekette homoseksiiel der-
neklerin yasa ile taninmasi, ¢ocuk yetistirebilecek kabiliyetteki
aileler arasinda bile sun’i ilkahla gocuk sahibi olmak gibi garip-
likler, bu milletin bir i¢ sikintisi, bir manevi bocalama iginde
oldugunu gésteriyor. Isveg iki yiizyildan beri savagmamstir.”
(2003: 18)

Atsiz’in hayat karsisinda 6lime duydugu hayranhk ve
olimi yiceltisi “savagperestligi’ni taglandirir niteliktedir.
Atsiz, “Hayat ve olim,” der, “bunlarin ikisi de giizeldir.
Fakat esas ve ebedi olan ¢limdiir. Oteki bir ritya kadar gegici
ve aldaticidir. Biiyiik ve esrarli kainatin bagrinda yatmak...
iste bizim nasibimiz budur. Bu nasibimizi almadan énceki
kisa ritya dleminde, kendimizi, 6lim kadar ebedi bir fikre
vermek ve fikir ugrunda harcamak gibi yiiksek bir tlkiiye
kaptirmaktan serefli ne olabilir?” (2003: 109)

Atsiz’in olileri, cennete gitmeyeceklerdir. Ciinkii, “bu
olim bizi Tann Dagrnda bekleyen atalarin ruhuna ve
Tanriya kavusturacak sanli ve giizel bir 6limdir.” Atsiz'in
olimle yasam arasindaki kesin tercihi 6limden yanadir.
Ciinkii “yasamak sadece kisa bir an yagamaktir. Oliim ise
kainatin ebediliginde, hatiralarda ve goniillerde yiizyillarca
yasamak, yahut hatirlardan ve géniillerden de silindikten
sonra sonsuzlukta sonuna kadar yasamakta devam etmek-
tir.” (2003: 110)

Hayatin irklar arasindaki bir var kalma savasi olarak
betimlenisi, kat1 bir hiyerarsi ile diizenlenmis, ast-ist ilig-
kilerinin hayatin her alaninda gegerli oldugu, itaat etmenin
bir arzunun giderilmesi anlamina geldigi ve kisisel doyuma
hizmet ettigi emir-komuta toplumunu mesrulagtirmaya ya-
rar. Artik s6z konusu olan ebedi askerlik hizmetinin gegerli
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oldugu, daimi teyakkuz halinde bir ordu-millet olma duru-
mundan bagka bir sey degildir.

Bu, Tiirkgi fasist ideoloji igin askerligin, her seyin iize-
rinde yer aldig1 muteber konumuyla kutsanisini da agiklar.
Ats1iz'in sozleriyle “Realist olan Tiirkg¢ilik, ‘yasamak igin
kavga’ kanununun, sonuna kadar devam edecegine inan-
digindan askerlige karsi saygi duymakta ve irkimizin as-
ker millet olma gelenegini gelistirme amacini giitmektedir.
Varligimizi korumak, haklarimizi almak igin her zaman
¢arpigmaya mecburuz. Carpismaya mecburuz demek, asker
olmaya mecburuz demektir. Askerlik ¢arpigmak bilimidir.
Yagamaya hak kazanmak bilimidir. Bu bakimdan tek ger-
¢ek bilim odur. Bagka her ilim ile fen onun yardimcisidir.”
(1997b: 105-106)

Atsiz'in askerlik sevgisi dyle buyiiktiir ki, siirekli olarak
balolarin zararlarindan sz etmesine ve bunlarin yasaklan-
masindan bahsetmesine ragmen, [stanbul Kiz Lisesi’'nden
bir hocanin kiz 6grencilerine verdigi bir 6giitten, s6z konusu
hocay: “takdirle anarak”, biiyiik sitayisle bahseder:

“Bu muhterem hoca bir dersinde kiz talebelerine muaseret hak-
kinda s6z soylerken ‘herhangi bir yerde bir zabit size dans teklif
ederse, yorgun bile olsaniz onu reddetmeyeceksiniz; sahsi ne
olursa olsun tasidig1 iniformanin gerefi biyiktir. Size belki
askeri lise talebelerinden bazilarinin yaptigi miinasebetsiz ha-
reketleri gostererek fikirlerinizi askerler aleyhine ¢ekmek iste-
yeceklerdir. Fakat acaba siviller o miinasebetsizliklerin daha
biyugini yapmiyorlar mi? Onlar asker olduklar: igin yaptik-
lar1 en ufak bir hareket bile goze batiyor ve fazla goziikiyor.
Berikiler sivil olduklar: igin ne yaparlarsa yapsinlar goze bat-
madan kayboluyor’ demistir. Bu s6zler tamamile dogrudur.”
(1997a: 485)
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Biyik ulkiileri sistematize eden biiyiik kahramanlarin
onderligi altindaki ordu-milletin mensuplarina diisen, itaat
etmek ve disiplinli olmaktan bagka bir sey olamaz. Disiplin,
Atsiz’a gore insan1 hayvandan ayiran ve onu medenilestiren
bir haslettir:

“Bugiin yeryiiziinde hi¢ siphesiz en muntazaman en 6rneklik
tesekkiller ordulardir. Disiplini ¢ok olan cemiyetler daha ve-
rimlidir. Eger bu disiplinli cemiyette feragat ve fedakarhk da
olursa o zaman kuvvet iki misli artar. Bir askerin, kendisinden
daha yiiksek riitbeli olana itaati mantiksiz bir kolelik degil,
mantikh bir feragattir. (...) disiplinsiz ve bagibos yasamak ko-
laydir. Bunu herkes ve hatta hayvanlar da yapabilir. Fakat kuv-
vetli bir disiplin i¢inde birbirine merbut olarak yasamak igin
yiksek hasletler ister.” (1997a: 484)

Ats1z'1n, su satirlarini okuduktan sonra itaat ve disiplin
sozciiklerini her duyusunda ya da yazisinda cinsel hazza
benzer bir seyler hissettigini diisinmemek imkansizd.r:

“Disiplin, koriikoriine itaattir ve koriikkoriine itaatta en biyiik
yaratici suur gizlidir. Buhranh anda, 6limin karsisinda, tartig-
makla higbir giigliik ¢ozillemez. itaat edilen yanlhs karar bile,
tartigilan dogru karardan daha verimlidir. (...) Emir vermek
gururu ve emir almak sarhoslugu... Bu sarhosluk miithis bir
seydir ve iginde atom enerjisi gibi korkung bir kuvvet gizlidir.”
(1997c: 118-119)

Itaatkar ve disiplinli bir toplum tasarimina eslik eden
ise bir yandan irkin kaninin safligini1 korumayi basaran ote
yanda ise hifzissithha politikalar1 ve 6jeni uygulamalari ile
icerisindeki “giiriikleri” ayiklayan ve boylelikle irklar arasin-
daki savasta daha giiglii bir konuma gelen bir irk-devletinin
yaratilmasi olacaktir. Tiirkgi fagist ideolojide daha ok Reha
Oguz Tiirkkan, V. Vassaf Akan, Siireyya Aygiin gibi isim-
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lerin tizerinde durdugu irk hifzissthhasi ve 6jeni meseleleri
izerinde Atsiz uzun uzadiya durmamistir. Ancak bir yerde
irk¢iligin bir hifzissthha meselesi oldugunu soyleyerek 1rklar
arasindaki karigmanin daima istiin olanin aleyhine oldugu-
nu ve bunun engellenmesi gerektigini soyler. (1997b: s. 97)

Hayatin bir savas olarak tasvirinin dogal sonucu “i¢” ve
“d1g” diismanlarin heryerdeligi olacaktir. Atsiz, igin siyaset
“dost-diigman” ayrimina dayanir ve Tiirkligiin hem igeride-
ki hem disaridaki diismanlarina kars: siirekli bir teyakkuz
hélinde olunmasi Tirkligiin varligini devam ettirmesi agi-
sindan oncelikli bir zorunluluk teskil etmektedir.

VI Irk ve Diismanlari:

Azinliklar, Yahudiler, Kiirtler ve Digerleri

Azinliklar, Yahudiler, Kiirtler, Ermeniler, Araplar, Ruslar,
komiinistler, Atsiz'in tahayyiiliindeki savas diinyasinda sinsi
ve tehlikeli birer diismandirlar. Daha veciz bir ifadeyle soy-
lenecek olursa, yabanci olan, ayn1 zamanda diismandir da.
1934’te yazdig1 bir yazida, “Tiirk Milletinin digarki diigman-
lar1 biitiin dinyadir” diyen Atsiz'in ogluna biraktig: vasiyet
“i¢” ve “dig” diismanlarin kimler oldugunu somutlastiran
bir belge niteligindedir. Atsiz vasiyetinde ogluna, “ogiitleri-
mi tut, iyi bir Tirk ol” dedikten sonra soyle der:

“Komiinizm bize diiyman bir meslektir. Bunu iyi belle.
Yahudiler bitiin milletlerin gizli digsmanidir. Ruslar, Cinliler,
Acemler, Yunanhlar tarihi dismanlarimizdir. Bulgarlar,
Almanlar, Italyanlar, Ingilizler, Fransizlar, Araplar, Sirplar,
Hirvatlar, Ispanyollar, Portekizliler, Romenler, yeni diismanla-
rimizdir. Japonlar, Afganhlar ve Amerikahlar yarinki diisman-
larimizdir. Ermeniler, Kiirtler, Cerkesler, Abazalar, Bognaklar,
Arnavutlar, Pomaklar, Lazlar, Lezgiler, Giirciiler, Cegenler ige-
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rideki digmanlarimizdir.” (http: //www.nihal-atsiz.com/yazi/
h-nihal-atsizin-vasiyeti.html)

1930’lar ve 40’lar boyunca antisemitizm, Bati’daki moda-
ya uygun bir sekilde, Atsiz'in yazdiklarinda da leitmotif un-
surlardan biri olmustur. Atsiz, “Musa’nin Necip (!) Evlatlari
Bilsinler ki:” isimli yazisinda “Yahudi denilen mahlaku
diinyada Yahudiden ve siitii bozuklardan baska hi¢ kimse
sevmez. Cinki insanlik daima kuvvete, kahramanhga ve
iyilige tapindig1 halde Yahudi zilletin, korkakhgin, kotiili-
gun ve seciyesizligin 6rnegi olmustur” dedikten sonra ekler:
“Yahudi meselesini ilk halleden memleket Almanya olmus-
tur. Bagka milletler bundan ders alacaklardir.” (1997a: 529)

Ats1iz'in metinlerinde o donemde hemen tiim iilkelerde
tedaviilde olan antisemitist dgeleri bir arada bulmak miim-
kiindiir. Buna gore, “Onun Allahi paradir. O, cebine birkag
para koyabilmek igin golgesinde yasadigi bayragi satmaktan
¢ekinmeyen namussuz bir bezirgandir. Hangi memlekette
oturuyorsa onun diismanidir. Fakat bu diismanligini agik¢a
degil yiize giilerek, tezellil ederek yapar. Yahudi mayi gibi-
dir. Derhél bulundugu kabin seklini alir.” (1997a: 172-173)

Atsiz’a gore, “onlara” yapilacak ihtar sudur: “Hadlerini
bilsinler.” Aksi takdirde ne olacagini ise, fasist espri anla-
yisina mitkemmel bir 6rnek teskil eden su ciimlelerden 6g-
renebiliriz: “Sonra biz kizarsak Almanlar gibi Yahudileri
imha etmekle kalmaz, daha ileri giderek: onlar1 korkuturuz.
Malum ya atalarin séziine gore Yahudiyi 6ldiirmektense
korkutmak yegdir.”

Diismanlardan biri de Tiirk gibi goriinmekle birlikte as-
linda Tiirk olmayanlar, yani “Tirkimsiiler”dir. Atsiz’a gore;
“Tirk’e digman olanlar ve bunu agik¢a soyleyenler Tirkliik
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i¢in o kadar tehlikeli degildir. Asil biiyiik tehlike Tirkimsi
olan yabancilardadir. Bunlar iyi Tiirk¢e konustuklar: ve ok
defa Tirkgeden bagka dil bilmedikleri i¢in Tirk’ten ayirt
edilemezler. Fakat kanlarinin bagka oldugunu ya bilir ya se-
zerler. Onun igin bunlara Tirkimsii diyorum. Bunlar dal-
kavuktur, yalancidir. Yiize giilerler. Tirkliige zararl fikirler
bunlar arasinda revagtadir. Tiirk olmadiklar: i¢in ufak bir
sahsi menfaatugrunda Tiirk’e igten ige kotiiliik eden fikirlere
ve teskilatlara baglanmaktan ¢ekinmezler. (...) onlara bunu
yaptiran damarlarindaki kanin bozuklugudur.” (1997b: 142)

Kanin saflig1 inanci bir kez daha isbagindadir. Tiirk ol-
mak igin Tirk oldugunu sdylemek, Tiirk oldugunu disiin-
mek, ylizyillardir Tirkiye’de yasiyor olmak, Tiirk¢e konus-
mak, ortak bir kiiltiirel deger silsilesini kabul etmek yetmez.
“Turktamsiiler birkag gobek ileriki babalarinin Tiirk’ten bas-
ka bir sey oldugunu bilmeyip kendilerini 6z sansalar da yine
Tirk degildirler. Ciinkd Tirklik yalniz manevi-ahlaki de-
gil, ayn1 zamanda maddi (yani fizik, fizyolojik, fizyonomik
ve antropolojik) bir seydir.” (1997b: 143)

Atsiz, Araplan da Tirkligin en biyik digmanlarin-
dan biri olarak goriir. Burada dikkati ¢eken nokta ise, Arap
dismanhgina eglik eden Islamiyet diismanhgidir. Atsiz,
“Araplarin ihaneti’nden, “bugiinkii nesiller tarih kitapla-
rinda okumadiklari i¢in bilmezler. Birinci Cihan Savaginin
sonunda Tiirk ordusu Suriye cephesinde bozulunca Tiirk
esirlerini oldirenler, altin yuttuklarini sanarak 6ldiirdiikleri
ve bazen diri Tiirklerin karnini desenler hep bu din kardes-
lerimiz Araplardi.” seklinde s6z etmektedir. (1997b: 472)

Atsiz, milliyet¢i soylemin bugiin de dilinden disiir-
medigi “Islamin kilict Tirkler” argiimanini kullanarak,
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Tiirklerin, “Iranlilar tarafindan Islamiyeti ortadan kaldir-
mak i¢in hazirlanan biyiik ihtilali suya diigiirmekle, farkin-
da olmadan bu dini kurtardiklar1 gibi on birinci ytzyilin
ortasindan Kurtulus Savasrnin sonuna kadar da tek bas-
larina islam diinyasinin énderi ve savunucusu olduklari-
n1” soyler. (1997b: 467) Atsiz’a gore, “11-12. yuzyillardaki o
korkun¢ Hagh saldirilarini gégiisleyen, 15-16. yiizyillarda
Avrupa iglerine ve Okyanuslara kadar ilerleyen, 17. yiizyilda
Avrupa’nin ortasinda, artik teknik istiinliigii saglamig olan
Hiristiyanlarla bogusan, 18.-19. yiizyillarda savunmaya ¢e-
kilerek ve her kalede sonuna kadar vurugarak savasa devam
eden yalniz, Tirklerdir.”

Atsiz'in Arap digsmanlhigy, biyik bir kiigiimseme ile ig
ice gegmistir. Atsiz’a gore Mislimanlik, Araplarin millet
héline gelme gabalarindan bagka bir sey degildir. Peygamber
hayattayken bu bir par¢a basarilmigsa da, “Araplarin yiiz-
yillar boyunca devlet kuramamaktan dogan béliiciiliikleri,
aile ve sahis menfaatini her seyden istiin tutan ayric tabi-
atlari, dedikoduculukta son dereceyi bulan ahlaksizliklar
Peygamberin 6liimiinden sonra hemen kendini gostermis”
ve Miislimanlik pargalanarak ortaya mezhep savaslar ¢ik-
mustir. (1997b: 465-466)

Atsiz’a gore Araplar, devlet kurmada yeteneksiz ve siya-
seten ahlaksizdirlar. Buna en iyi kanit, Islamin dért halife-
sinden t¢iinin suikastlarla yagsamlarini yitirmeleridir ve bu
“Bizans’tan bagka hi¢bir devletin tarihinde gosterilemez.”
(1997b: 466)

Atsiz, Tirklerin onlara yaptig1 onca iyilige mukabil,
Araplarin Tiirklere tarihsel bir diismanhig1 oldugunu séyler.
Araplar i¢in, “mithim dava Ali-Muaviye davasi, Hiiseyin'in
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oldiriilmesi olayidir. Arapga resmi dil olmalidir. Tiirkge
zaten dil degildir. Mete, Atila, Cengiz, Hiilegii kafirdir.
Kan igici zalimlerdir. Seriattan bagka kanun olmamalidur.
CGocuklara Demir, Tag, Kaya gibi iptidai adlar, hele Arslan,
Pars, Bozkurt, Dogan gibi hayvan isimleri vermek dinsiz-
liktir. islami adlar verilmelidir. Tiirkleri Islamiyet adam
etmistir. Ancak Islamiyet sayesinde biiyiik devletler ku-
rabilmisizdir vb...” (1997b: 469) Bu tarihsel diismanhigin
bugiin de genel bir hal aldigini sdyleyen Atsiz’a gore Arap
milliyetgiligi, “kendilerinden Filistin’i koparan Yahudilere
ve Araplar, Yahudilerden dayak yerken kendilerine yardim
etmeyen Tiirklere diismanlik diisiincesi iizerinde kurulmus-
tur.” (1997b: 473)

Tiirkgi fagist literatiirde gok nadir gozlemlenebilen bir
sekilde, cocuklara verilen isimler tizerinden bir Samanizm-
Islamiyet kargilastirmasi yapan ve Samanizmin yaninda
yer alan Atsiz, (1997b: 470) daha da ileri giderek Islam tari-
hine ait oldugu disiniilen olaylarin aslinda Arap tarihine
ait oldugunu ve Tiirkleri higbir sekilde ilgilendirmedigini
soyler: “Ali-Muaviye kavgasi, Hiiseyin’in oldirilmesi bi-
zim i¢in mesele bile degildir. Bu, Araplarn, i¢ isi, bizim
icin de yabanci tarihlerin bin bir konusundan herhangi
birisidir. Bizim i¢in Hiiseyin’in Kerbela’daki 6liimi degil,
Cigi Yabgu'nun Tirkistan’daki, Kiir $ad’in Cin’deki, Geng
Osman’in Istanbul’daki ve Osman Batur’un Altaylardaki
olimi daha ilgi ¢ekici, daha acikli ve daha sanhdir.”
(1997b: 469)

Bir bagka i¢ diigman ise Kiirtlerdir. Kiirtlerden “Farslar’in
gayet geri ve iptidai bir kolu olup Iran, Tiirkiye ve Kuzey
Irak’ta yayilmis bulunan Kiirtler” diye bahseden Atsiz’a
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gore, Tirkiye’de “Tirklige diiyman ii¢ zimreden” biri -di-
ger ikisi koministler ve siyasi immetgilerdir- Kiirt¢ilerdir.
(1997b: 379)

Atsiz, Kiirtlerin devlet kurma taleplerine yanit olarak,
Tirkiye'nin dogu illerinin “batiin Tirk irkinin vatani” ol-
dugunu soyler. “Artuklular, Saltuklular, Karakoyunlular,
Akkoyunlularin hiikim siirdiigii, anitlar diktigi bolgeler
elbette Tirk’tir. Tirk kalacaktir. Bu bolgelerde daha eski
olmak higbir sey ifade etmez. Maymunlar daha da eskidir.”
diyen Atsiz’a gore, “Hayali Kiirdistan’a bagkent yapmak is-
tediginiz Diyarbakir, Biiyiik Tiirkmen Beyi Uzun Hasan’in
sehridir. Don Kisot’larin bagkenti olamaz.” (1997b: 389)

Atsiz, Kiirtleri, “akillarini baglarina dermeyerek, yaban-
c1 kigkirtilara oyuncak olmakta devam ederlerse” baslarina
gelecek olan konusunda, Rumlarin ve Ermenilerin basina
gelenleri de hatirlatmay1 ihmal etmeyerek uyarir:

“Tirk irki oluk gibi kani ve sayisiz emegi pahasina yurt edin-
digi Tirkiye'ye goz dikenleri ne yapabilecegini gostermis
1915’te Ermenileri, 1922’de Rumlari bu iilkede yok etmistir.”
(1997b: 382)

Resmi milliyetgiligin Kiirtler konusunda inkarla asimi-
lasyon arasinda gidip gelen tutumunu sergilerken zaman
zaman bagvurdugu “iilkeyi birlikte kurduk” argiimanini
Atsiz kesin bir sekilde reddeder. Atsiz’a gore, Kiirtler 1839'a
kadar askerlik bile yapmamigslar ve “Viyana’dan Yemen’e
kadar her yerde Tiirk irkinin kani sebil gibi akarken, on-
lar yagadiklar1 daglarda ve koylerde kegilerini” giitmiisler,
“firsat buldukga hirsizlik ve yagmacilik ederek” yasamis-
lardir. Birinci Diinya Savagi’'nda ise Ermeniler Tiirkleri
katlederken, Kiirtler sarp koylerde ve daglarda yasadiklari
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igin aslinda azinlik olduklari illerde ¢ogunluk haline gele-
bilmiglerdir. (Atsiz, 1997b: 386)

Ofkesinin aklina iyiden iyiye galebe ¢aldig1 yazinin deva-
minda ise Atsiz, Kiirtleri iilkeden kovar:

“[Kirtler -FY] Turk milletinin bagini belaya sokmadan, kendi-
leri de yok olmadan ¢ekip gitsinler. Nereye mi? Gozleri nereyi
goriir, goniilleri nereyi gekerse oraya gitsinler. iran’a, Pakistan’a,
Hindistan’a, Barzani'ye gitsinler. Birlesmis Milletler'e bagvurup
Afrika’da yurtluk istesinler. Tirk irkinin agir1 sabirl oldugunu
fakat ayrani kabardig) zaman “Kagan Arslan” gibi 6niinde du-
rulmadigini, irktaglar: Ermenilere sorarak 6grensinler de akil-
lar1 baslarina gelsin.”

Atsizin Kirtler hakkindaki hislerini, hi¢bir sey, Yeni
Gazete'de gikan savasq bir Kiirt kizi ile ilgili bir haber ve
fotograf hakkinda yazdiklari kadar iyi anlatamaz:

“9 Mart 1967 tarihli tefrikada silahli, giizel bir kiz resmi var.
Cekik gozleri, ¢ikik elmaciklariyla bir Orta Asya Tirki oldu-
gu derhal anlagilan bu kiz, resminin altindaki agiklamalardan
Margaret adinda Hiristiyan bir Kiirt oldugunu ve savaslarda
biilyitk kahramanhk gosterdigini, adinin cihana yayildigim
ogreniyoruz. Hepsi iyi ama bu kizin Kiirt olduguna dair noter
senedi veya Anayasa Mahkemesi karar: getirseler, yine kimse
bu kizin Kiirt olduguna inanmaz. Ciinkii o tipik bir Ozbek veya
Kirgiz’dir. Boyle Kiirt, hele boyle giizel Kiirt olmaz.” (Atsiz,
1997: 398)

Tiirk¢ii fasist ideolojinin disman taniminin kapsami
son derece genig olmakla birlikte, konjonktiire bagh olarak
diismanlardan kimileri 6ne ¢ikmakta kimisi ise geri planda
kalmaktadir. Oysa konjonktiirden bagimsiz olarak, hig¢ de-
gismeyen tek bir diigman vardir: Komiinizm ve komiinistler.
1930’lar ve 40’lar boyunca, Tiirkiye’de dogru diiriist orgiit-
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li ve etkili bir komiinist hareket yokken bile, Tirkgi fasiz-
min alamet-i farikasi komiinizm diiymanlig1 olmus, Ikinci
Diinya Savagi sonrasinda, Tirkiye'nin Soguk Savag'n ileri
karakollarindan biri konumuna gelmesiyle bu diiymanlik
uluslararasi bir zemine de oturmustur.

VII. Irkin Bas Diismani: Komiinizm

Tirkgi fasist ideoloji i¢in antikomiinizm her seyden
once bir Rus karsithg ile tecessim eder. Bu karsitlik,
dogusundan itibaren Tirkg¢iliige ickindir ve kuskusuz
tarihsel sebepleri vardir. Her seyden o6nce, diigsel ilke
Turan’a ait oldugu iddia edilen cografya, bu cografyada
yasayan Tirki kavimlerle birlikte, uzunca bir siiredir Rus
hakimiyeti altindadir. Ikinci sebep, Tiirk¢iiligiin ortaya
¢iktig1 donemde, Rusya’'nin Osmanlr’nin bas diigmani ko-
numunda bulunmasidir. Imparatorlugun giizide toprakla-
r1 olan Balkanlar’in kaybedilisinin bas misebbibi pansla-
vizm politikalarini yiiriiten Rusya’dir. Son sebep ise, gerek
Tirkg¢iligin gerekse Tirkgi fagizmin ideolojik cephane-
ligine, bir zamanlar Orta Asya’da bagimsizlik miicadelesi
verip basarisiz olduktan sonra Tiirkiye’ye gogen Tiirklerin
tagidigr anti-Rus mihimmattir. Bu sebepler st iste eklen-
diginde ge¢misten gelen “Moskof diigmanlig1”n1n, nasil ko-
laylikla antikomiinizme eklemlenebildiginin anlagilmasi
daha kolay olacaktir.

Ruslarla Tirklerin “tarihin barigmaz diigmanlar1” oldu-
gunu soyleyen Atsiz’a gore, “komiinizm, artik biitiin diin-
ya i¢in ve bilhassa bizim igin iktisadi bir fikir veya i¢timai
bir diizen olmaktan ¢ikmigtir. Komiinizm bugiin yalniz
Moskofculuk demektir.” (1997b: 301) Komiinizm, Ruslara
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Ozgi bir sistem ve “Rus emperyalizmi” igin kullanilan bir
ara¢ olarak kavramsallastirildiginda, Rus karsithg ile ko-
miinizm karsithg: bir potada artik ayirt edilemeyecek bir
sekilde eriyecek ve birbiri iine girecek demektir:
“Moskof bizim soy dismanimiz olduguna gore, Moskof em-
peryalizmi olan komiinizm de en tehlikeli dismanimizdir.
Komiinizm, Moskofluga mal olmus bulundugundan, ona taraf-

tarhk vatan hainligidir. Tirk¢ilik bakimindan en algak vatan
hainleri olan komiinistlerin yok edilmesi sarttir.” (1997c: 106)

Uzun uzun Tirklerle Ruslar arasinda yasanan savaslarin
tarihgesini anlatan Atsiz, Ruslarla Tiirklerin savas meydan-
larinda 278 y1l igerisinde tam 14 kez kars: karsiya geldikleri-
ni ve bunun yaklasik olarak her on dokuz yilda bir savagmak
anlamini tagidigini soyler ve ekler: “Diinya tarihinin son iig
asrinda bagka bir millet gosteremezsiniz ki 19 yilda bir ¢ar-
pismis olsunlar.” (1997b: 304)

Bu savaslarin Anadolu'nun her kosesine Rus diigmanli-
gin1 kazidigini, Tiirkgede Moskof s6zciigiiniin “hain, koti”
manasini aldigini belirten Atsiz, Tiirklerin milli mefkuresi
s6z konusu oldugunda, “Tiirk’e sevgi’nin yanina ‘Moskof’a
kin’i de yerlestirmege mecbursunuz. Tirk’i sevmek deme-
nin Moskof’a diismanlik demek oldugunu, Tirklige tapin-
manin iginde Moskof’a kinin miindemi¢ bulundugunu bil-
mek i¢in derin bilgiye ve tefekkiire lizum yoktur.” der.

Ats1z’a gore bu diismanlik hig bitmeyecektir. Ciinki “hil-
kat bizi z1t yaratmis, tarih diisman olarak yetistirmis, cog-
rafya bizi topraga garpigsinlar diye yerlestirmis’tir. Atsiz,
Tiirklerle Ruslar arasindaki kargithigy, Tiirklerin milli adlari-
n1 tasgimalarina mukabil, Ruslarin isimlerini Normanlar’dan
aldig), dolayisiyla kendilerine ait bir ge¢misleri olmadig,
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Tiirk sozcigii “kuvvet” veya “medeni-tiireli” anlamina ge-
lirken Slaviin “kole” anlamina gelmesi, Tiirklerin Farabi
gibi bir ismi yetistirmis olmalarina ragmen, Ruslarin Deli
Petro’lar1 ve Korkung ivan’lari yetigtirmis oldugu gibi aslin-
da hi¢bir anlami olmayan argiimanlar tzerine inga etmeye
¢aligir.

Atsiza gore, Karst Ardahan’t ve bogazlar1 isteyen
Sovyetler Birligi'nin Tirkiye {izerindeki “emperyalist
emelleri’nin kokeninde, ge¢miste yasananlar ve Ruslarin
bunlar1 unutmayigi bulunmaktadir:

“Kafalarinin iginde, karisini Baltact Mehmet Pasa’ya gonderen
Deli Petro’dan kalma bir agagilik duygusu ve o duygunun do-
gurdugu kin; gonillerinde Islav olmanin, yani asagi olmanin
verdigi kaba ihtiras... Bir yandan Tiirk’le saka olamayacagim
bilmekten dogan kirginhik.. Kars: tarafta Islav siirtlleri, tanklar,
ugaklar, toplar ve milyonlar.. bu tarafta berikilere gore ¢ok hafif
silahlarla demirden ellerin tuttugu ¢elik siingiiler ve yiiz binler..
Bir de o yiiz binlerin yardimcisi: tarih, inang ve elli milyon sehi-
din ruhu... (Atsiz, 1997: 306-307)

Ats1z’1in antikomiinizmi elbette ki sadece Rus diigman-
ligindan beslenmez. Atsiz igin karikatiirize edilmis bir ko-
minist tiplemesi, komiinizme saldirmanin sigrama nokta-
sin1 teskil eder. S6z konusu olan ekseriyetle, Marksizmin
ya da tarihsel materyalizmin, hatta bir sistem olarak komii-
nizmin elestirisi degil, bu karikatiirize edilmis komiinistin
elestirisidir.

Bu elestiride, Tiirk¢ii fagizmin “kot” olarak addettigi ne
kadar nitelik varsa ¢izilen komiinist tiplemesine raptedilir.
Komiinist, her seyden once safkan bir Tiirk degildir, ahlak:
son derece bozuktur, kadin ve para diskintdiir, tim milli
degerleri alay konusu yapar, kotii bir aileden gelmistir, hat-
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ta gayri mesru olarak dogmustur, vatan hainidir, tembeldir,
korkaktir, psikolojik sorunlar1 vardir, alkol ve uyusturucu
bagimhisidir vesaire.

Atsi1z’a gore, “komiinist vicdanini Yahudi ‘Marks’a satmig
olan vatansiz serseri demektir. Amele diktatorligiiniin ku-
ruldugu yerde cennete varilmis oldugunu zanneder. O, ba-
zen bu zanninda samimi olan bir aptaldir. Bazen de samimi
degildir, aldatmak igin boyle soyler. O zaman da kallestir.
Komiinist, diinyada patronla is¢i arasindaki hukuk miisa-
vatsizligini halletmek icin ortaya atildigin1 séyler. Bunun
icin de ilk yaptig: is dinleri, milliyetleri, vatanlar1 inkar et-
mektir.” (1997a: 171)

Atsiz, komiinistlerin ¢ogunun aslinda Tirk olmadigini
soyler. Komiinistler, “asil milliyetini kaybederek Tirklesmis
melezler veya gayri Tirklerdir.” Bir kismi “zagirttir”, bir
kismi da “komiinist cemiyette kolayca kadin bulmak diisiin-
cesi” ile komiinist olmustur. Bir kismi1 “komiinist merkez-
lerden para ve riitbe alan kabadayilardir.” Ancak Atsiz igin
degismesi miimkiin olmayan tek bir gercek vardir: “Her ne
olursa olsun komiinist vatan hainidir.” (1997a: 172)

Atsizin Nazim Hikmet’le ilgili soyledikleri tiim bu iddi-
alarin bir kisi sahsinda tecessiim edisine iyi bir érnek ni-
teligindedir. Atsiz, bir yazisinda Nazim Hikmet'ten; “Kara
vicdanin1 Mujik cehenneminde kizartan ve Yahudi Marks'in
hayat felsefesinin altina yatan, karanlik giinlerimizde
Istanbul’dan ve Anadolu’dan kagarak Moskova’da ense ya-
pan yurt kagkini Nazim Hikmetof Yoldas...” diye soz eder.
(1997d: 38)

Yazinin devaminda ise “Atalar1 bu topraga kan katanlar-
dan, halis kanl Tiirk olanlardan bir komiinistin ¢iktigini da
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zaten simdiye kadar gormedim. Bunlar daima kani bozuk,
siitii bozuk, yeri yurdu belirsiz, soyu sophu siipheli ve Tiirk
olmayan kimselerdir. Netekim Nazim Hikmetof Yoldas'in
kendisi de Tiirk degildir. (...) Biz kan1 Tiirk olmayan yurt-
taglardan, bu yurda ne kadar baglilik beklenebilecegini bir-
¢ok ac1 denemelerle 6grenmis bulunuyoruz. Onun igin de
Misonlar, Kohenler ve Cerkes Etemlerle Nazim Hikmetof
Yoldas arasinda higbir fark gormiiyoruz.” (1997d: 42) diye-
rek, “kani bozuk” olmakla komiinist olmak arasindaki ilis-
kiyi ispatladigini diisiinir.

Néazim Hikmet’le ilgili yazdiklarinda adi gegen Siikrii
Saracoglu’'nun bastirmasiyla Atsiz hakkinda bir dava agi-
lir, dava ¢ikisinda gazetecilerin sorularina verdigi yanitlar,
Ats1iz’in Nazim Hikmet’e ve onun sahsinda komiinizme kar-
s1 duydugu “hinc1” biitiin giplakligiyla ortaya koymaktadir.
Atsiz gazeteciyle diyalogunu soyle anlatir:

“Salondan ¢iktiktan sonra birkag gazeteci beni kusatti. Bir ta-
nesi zamanin ruh durumunu gosteren bir soru sordu:

Siz Nazim Hikmet’e kopek mi dediniz?

Evet!

Nasil olur? O bir sair!

Cevabim gayet kesindi:

Fakat komiinist...”

Atsiz, ilk genglik yillarindan hayatinin son giinlerine
kadar siddetli bir antikomiinizmin en 6nemli tagiyicilarin-
dan biri oldu. Soguk Savag'in baglamasiyla birlikte, biitiin
bir Tirkiye siyasetini saran antikomiinist teyakkuz hali,
tam da arzuladig bir atmosferi kendisine sagliyordu. Hem
Soguk Savas donemi boyunca hem de Tiirkiye’de solun ger-
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¢ek anlamda yiikselmeye bagladig1 1960’11 yillarin ikinci ya-
risindan itibaren, merkezinde antikomiinizmin bulundugu
sayisiz yazi yazdi, antikomiinist 6rgiitlenmelerin igerisinde
yer aldi. Atsiz 6ldigiinde, sadece politik yazilariyla degil,
romanlari ve siirleriyle de Tiirkgii/Ulkiicii Hareket'e damga-
sin1 vuran en 6nemli fikir adamlarindan biri olma payesini
¢oktan hak etmisti.

Sonug

Ats1iz'in milliyetgi fikriyat tizerindeki etkisine mukabil,
Tiirk¢a fasist ideoloji ve Atsiz’in ideolojik/politik programu,
Tiirkiye’de genis kitlelere mal olmadig: gibi, saf teorik bigi-
miyle bir politik harekete doniisememis, kurulmasina 6ncii-
lik ettigi politik hareket, yani MHP igerisinde dahi marjinal
bir konumdan kurtulamamus, daha sonra ise Atsiz ve yan-
daglar1 partiden tasfiye edilmistir. Ulkiicii Hareket, Soguk
Savag pragmatizmiyle giderek artan bir gekilde Islamize ol-
mug, “Tanr1 Dag1 Kadar Tiirk, Hira Dag1 Kadar Miisliman”
sloganiyla terkibine giiclii bir motif olarak Islamin eklenme-
siyle ve Soguk Savas boyunca devletle olan iliskileri nedeniy-
le, bilingaltinda Tirkgi fasist ideolojinin unsurlarini tagisa
da, s6ylemini irk-merkezcilik ve soyculuk esasi izerine insa
etmemigtir.

Ozellikle 1990’lardan itibaren, SSCB’nin dagilmasi ve
Tirki cumhuriyetlerin bagimsizliklarini ilan etmeleriyle
birlikte Turancilik, Ulkiici Hareket’in séyleminde yeni-
den popiilerlesmis, 12 Eyliil darbesiyle birlikte Islamize
olan Muhsin Yazicioglu ve arkadaslarinin partiden ayril-
masinin ve 28 Subat siirecinin etkisiyle daha sekiiler bir
dil tutturulmus ama bunlar da MHP’nin “Atsizc1” olarak
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adlandirilabilecek bir politik hatti benimsemesi anlamina
gelmemistir.

Bugiin Tiirkiye'de kendisini “Atsizcilar” olarak adlandi-
ran kiigiik ve marjinal birtakim gruplar vardir ve bunlarin
siyasal ve ideolojik herhangi bir etkisi bulunmamaktadir.
Atsiz ise Ulkiici cenah igerisinde, 6zellikle mitolojik roman-
lar1 ve siirleriyle yagamaya devam etmekte, fikirleri ise “seg-
meci” bir muameleye tabi tutulmaktadir. Atsiz’in Islamla
ilgili digiinceleri gérmezden gelinmekte, Kiirt sorunu ya da
Ermenilerle ilgili soyledikleri ise ogu kez sessizce gegistiril-
mektedir. 3 Mayis her sene MHP liderligince yapilan agik-
lamalarla ve birtakim etkinliklerle kutlansa da, 3 Mayis'in
6zini olusturan “irk¢i-Turanc1” ruhtan bilingli bir sekil-
de uzak durulmakta, Tiirkgiiliik yerine bilingli bir sekilde
“Turk milliyet¢iligi” kavrami kullanilmaktadir. Tiim bunla-
ra ragmen Atsiz’in “Ulkiicii Hareket'in bilingalt1” oldugunu
ve bu bilingaltinin travmatik birtakim gelismelerle birlikte
“uyanabilecegini” gosteren isaretler mevcuttur. Ornegin
“anti-Kiirt hin¢”in goriiniir hale geldigi teyakkuz zamanla-
rinda Ulkiicii Hareket'in dili kolaylikla Atsizc1 bir vegheye
kavusabilmektedir. Kiirt sorunu bashginda o6niimizdeki
zamanlarda yasanacak gelismelerle birlikte, bilingaltinin bi-
lince doniismesi gibi bir olgu, hareketi yakindan taniyan ve
bilenler agisindan hig de sasirtici olmayacaktir.
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IKINCI BOLUM
TURKiYE'DE MUHAFAZAKAR

ANTIKAPITALIZM:
NURETTIN ToPgU

xS

Giris

Tiirk muhafazakarligi, Osmanh imparatorlugu’nun son
ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda izleri siiriilebilir olsa da,
“dort bast mamur bir ideoloji” olarak dogusu itibariyle bir
Soguk Savag ideolojisi olarak goriilebilir. Tiirkiye’de heniiz
gergek anlamda bir “komiinizm tehdidi"nin olmadig1 ama
Tiirkiye yonetici sinifinin antikomiinizmi siyasetin mer-
kezine yerlestirdigi bir konjonktiirde ortaya ¢ikan Tirk
muhafazakarligl, tam da bu konjonktiir nedeniyle “Tiirk
inkilab1’na degil, esas olarak komiinizme diisman olmus,
motivasyonunu antikomiinizmden almigtir. Tam da bu ne-
denle muhafazakar disiincenin evrensel karakteristigine
uygun bir sekilde, din, gelenek, aile, miilkiyet gibi degerle-
ri soyleminin merkezine yerlestirirken, sedit bir komiinizm
karsithg1 da Tirk muhafazakarhginin karakteristigine ek-
lenmis, bu ise Bat’dakinden farkli olarak romantik ve anti-
kapitalist bir muhafazakar damarin varligini adeta imkansiz
kilmistir. Bu imkénsizhik halinde, Nurettin Topgu ayriksi
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bir figiir olarak goze ¢arpmaktadir. Topgu, agikga anti-mo-
dernist ve antikapitalist bir muhafazakarhigin tasiyiciigini
yapmistir. Ancak Topgu agisindan antikapitalizm bir arag-
tir, ¢inkdi Topgu'nun aragsallastirilmis antikapitalizminin
¢ikis noktas1 “Komiinizmle nasil miicadele edilir?” sorusu-
dur ve Topgu bu soruya “kapitalizmin yarattig: esitsizlikleri
ortadan kaldirarak” seklinde yanit vermektedir. Bu bolim-
de, Topgu'nun s6z konusu yanitin iizerine inga ettigi fikriyat
incelenecek, Top¢u’'nun antikapitalizminin, aslinda antiko-
miinizm anlamina geldigi gosterilmeye ¢alisilacaktir.

A) Muhafazakarlik: Genel Bir Bakis

Muhafazakir disiincenin, Fransiz Devrimine yonelik
bir tepkinin drini oldugunu biliyoruz. Muhafazakarhigin
ilk ve en 6nemli metinleri devrimin hemen ardindan yayin-
lanmistir ve muhafazakar teori, devrimden “gikarilan ders-
ler” uzerine insa edilmistir. Edmund Burke’in Fransa’daki
Devrim Hakkindaki Diisiinceler’i, Louis de Bonald’in Siyasi
ve Dinj Iktidarin Teorisi isimli kitabi ve Joseph de Maistre’nin
Fransa Hakkinda Diisiincelerinin ortak noktasi Fransiz
Devrimi'nde somutlagan modernite ve aydinlanmanin kok-
tenci bir elestirisidir. Bu ¢ kitapta yer alan formiilasyonlar
muhafazakar diigsiincenin ana temalarini biiyiik 6l¢iide se-
killendirmistir:

“... yalmzca olay [Fransiz Devrimi -FY] kargisinda ayni tepkiyi
vermis olmalarindan dolay: degil, aym1 zamanda temel ilkeler
uzerinde birlesmis olmalarindan dolay da, 6yle goriiniyor ki,
en azindan yaklasik olarak bir muhafazakir doktrinden soz et-

mek imkén dahiline girmistir. Eger bu doktrinin olusturuldugu
soylenebilirse, bunun nedeni devrim sonrasi muhafazakarhgin
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Burke, Maistre ve Bonald'in yonettigi kilit tezlerde esas olarak
varyasyonlar gelistirmis olmaktan bagka bir sey yapmamis ol-
malanidir.” (Beneton, 1991: 45)

Bu baglamda, ilk muhafazakarlardan, devrimin yiktig1
Ancien Regime’in (Eski Rejim) organik aydinlari olarak s6z
etmemiz yanlis olmayacaktir. Nisbet'in de belirttigi gibi;
“muhafazakarlarin hepsiya bizzat Devrim’in 1791'den son-
ra bir darbeyle ¢okerttigi Katolik-monarsik-aristokratik
bileskenin pargasiydilar, ya da bu bileskenin inangli des-
tekgileri olmuslardi.” (1990: 103) Muhafazakarlar, Ancien
Regime’in yikilisinin ardindan organik aydin vasiflarini
yitirdilerse de, Regime’e ait olduguna inandiklar1 milki-
yet, gelenek, din, aile, diizen gibi kurum ve kavramlarin
savunuculari ve modernite ile aydinlanmanin ve elbette ki
siyasi bir proje olarak “devrim”in en amansiz elestirmen-
leri ve muhalifleri olarak varliklarini devam ettirdiler.
Muhafazakar diisiincenin, liberalizm ve sosyalizme naza-
ran daha az biitiinlikli bir diisiince olmasina ragmen sa-
hip oldugu ayirt edici 6zelliklerinin bu elestiri ve muhale-
fette aranmasi gerekir.

Muhafazakér disiince her seyden once, toplumu ydne-
ten bir agkin diizenin bulundugu gériisiinii savunur; an-
cak, bu askin diizenin insanhigin deneme yanilma yoluyla
dogrulugunu ve iyiligini kanitladigi gelenek aracilhigiyla
bilinebilmesi miimkiindiir. (Argin, 2003: 472) Dolayisiyla
muhafazakarhigin “muhafaza ettigi” en onemli sey gele-
nektir diyebiliriz. Din de en az gelenek kadar 6nemlidir ve
muhafazakarlar, “bireysel yasamin vazgegilmez baglami
olarak dinin gerekliligi” konusunda ortak bir fikre sahiptir-
ler. Muhafazakar diisiince agisindan gelenegin ve agkin di-
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zenin bigimlendirdigi toplumsal olanin bireysel olana kars:
bir dGstiinligd bulunmaktadir ve hem toplum hem de tarih
disi, soyut ve evrensel bir insan fikri herhangi bir sekilde
kabul edilebilir degildir. Muhafazakarlar, 6zgirliik ile miil-
kiyet arasinda siki bir baglanti olduguna ve toplumsal olanin
istikrar1 i¢in sinif ve mevkii farkliliklarinin devam etmesi
gerektigine inanirlar. Son olarak muhafazakar disiincenin,
Aydinlanma tarafindan bireysel 6zgiirliikleri engelleyici ol-
makla itham edilen “aile, kdy, manastir, lonca” gibi cemaate
iligkin kurumlar: savunduklarini sdylemek gerekir. (Koker,
1992: 89-90, Argin, 2003: 470)

Muhafazakar disiince icerisinde uzunca bir siire, mo-
dernitenin dogal bir sonucu olarak goriilen ve biitiin eski
toplumsal iliski bigimlerini adeta buharlastiran kapitalizm
karsit1 bir damar mevcut oldu. Kapitalizmin muhafazakar
elestirisindeki basat ogeler ise, Marksizm/sosyalizmden
farkhi olarak somiirii ya da yabancilasma degil, madde-
nin maneviyat karsisinda kazandig: dstinliik ve “eski gii-
zel giinler”in kaybolup gitmesiydi. Kapitalizm, dini, ge-
lenegi ve aileyi siiratle tahrip etmekte, Marx ve Engels’in
Komiinist Manifesto’da kullandiklar: tabirle, “kat1 olan her
sey ¢oziilmekte”ydi. Nisbet’in sozleriyle;

“Fransiz Devrimi ve Aydinlanma kadar, esas olarak Ingiltere’de
sahneye ¢ikan yeni ekonomik yasam bigimleri de, Burke,
Bonald, Hegel ve Donoso Y Cortes gibi disinirlerin koyu
gelenekselciligine aykiri diisiiyordu. Istikrarh, kékli ve hiye-
rargik bir toplumun havarileri, insam -aile, koy ve kiliseyle
baslayan ama toplumsal sinif ve diger kiigiik bir araya gelme
bi¢imlerini de igeren- ilksel toplumsal baglamlardan ayirma

egilimi gosteren biitiin bireycilik bigimlerinin digman olarak
muhafazakarin yalmzca fabrika sistemine degil, 19. yizyilin
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baginda Bat1 toplumunun fazlasiyla donustiirdiigi goriilebilen
yeni ekonomik diizenin -toplumsal diizendeki eski statii ve oto-
rite esaslarinin yerine giderek para, kredi, hisse senedi ve ge-
nellikle parasal konumun geg¢mesi gibi- diger disavurumlarina
da olumsuz bakmalari belki kaginilmazdi.” (Nisbet, 1990: 104)

Moderniteyle birlikte 19. yiizyil toplumu, organik ol-
maktan ¢ikiyor ve “giderek daha fazla gayri kisisel, timiiyle
mekanik, se¢gmenlerden, tiiccarlardan, is¢ilerden, alicilardan
ve saticilardan olusan ve yalnizca gikarlar1 dogrultusunda
hareket eden” bir vegheye kavusuyordu. (Beneton, 1991: 90)
Muhafazakarlar boyle bir toplumun kurucu ilkesi olan piya-
saya da agik¢a karsi giktilar ve burjuva iktisadini “ugursuz
bilim” olarak nitelendirdiler. Kapitalizmin, onur, sadakat
gibi Ancien Regime'e ait duygulardan kaynaklanan baglhlik
bigimlerini ¢6ziindiirmesini ve yerine gayri sahsi, fayda-
c baghlik iliskileri ikame etmesini mahkam ettiler. Ayni
sekilde, kapitalizmin kirsal yasayisi ¢6ziindiirmesine ve
kentlesmeyi artirmasina da biyiik tepki duydular. Fabrika
sistemini bir “kapatma mekanizmas1” olarak goérdiiler ve
makinenin insan iizerindeki tahakkiimiine karsi ciktilar.
(Beneton, 1991: 91 vd.)

B) Tiirk Muhafazakarlig: ve Antikapitalizm

Tirk muhafazakarhig: igerisinde antikapitalist bir da-
mar mevcut olmus mudur? Bu soruyu yanitlamak igin
once birka¢ tespitte bulunmamiz gerekiyor. Tirkiye'de
muhafazakar diisiincenin modernlesmeye paralel bir bi-
¢imde ge¢ ortaya ¢iktig1 agikardir. Yalnmizca kiiltiirel alan-
daki bir muhafazakarhg: dillendirmekle kalmayan, politik
bir programa da sahip olan, yani siyasal bir ideoloji niteli-
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gi de tasiyan muhafazakarhigin tohumlarinin “gekingen”
bir sekilde de olsa 1940’larda atilmaya baslandigini, siyaset
sahnesindeki yerini ise 1950'li ve 60’ yillar Tiirkiye’sinde
aldigini soyleyebiliriz. “Dogal” seyrini izleyebilseydi, Tirk
muhafazakarliginin “Fransiz Devrimi”nin, yani reaksiyoner
oklarini yoneltecegi asli hedefin, Tanzimat modernlesmeci-
ligi ve Kemalist inkilap olacagi kesindir. Ancak bu miimkiin
olmamistir. Kemalist inkilabin bir milli kurtulus miicadele-
sinin devami niteligini tasgimasi ve dolayisiyla “devlet kuru-
cu” bir karakterinin bulunmasi, milliyet¢i bir karakterinin
haiz olmasi, muhalif disiince akimlarini etkisiz/kendine
tabi kilabilme yetenegi, tek parti rejiminin otoriterligi ve
hem Tiirk modernlesmesinin hem de Kemalist inkilabin ige-
risinde “muhafazakar” bir damarin bulunmasi gibi neden-
ler, inkilap karsiti muhafazakarligin reaksiyoner bir refleks
seklinde ortaya ¢ikisini engellemistir. Tiirk muhafazakarhgi,
Kemalist inkilabin “militan laiklik” anlayis1 ve “jakoben ay-
dinlanmacilig)” ile cepheden bir hesaplasmayi uzunca bir
siire goze alamamig, soyleminin temeline inkilaplar “tadin-
da birakip, makule déndiirmek” (Bora, 1999: 76) arzusunu
yerlestirmistir.

Gecikmis olarak ortaya ¢iktiginda ise bir “istisna du-
rumu” s6z konusudur: komiinizm tehdidi. Dolayisiyla,
Islamcilik ve milliyetgilikle birlikte “Tiirk saginin ii¢ hali’ni
teskil eden Tirk muhafazakarhigina “reaksiyoner” niteli-
gini veren olgu, inkilap karsithgindan ziyade komiinizme
kars1 duydugu biiyitk diismanlik olmustur. Antikomiinizm
Tiirkiye’de sagin i¢ halinin ortak paydasi niteligini haizdir
vebu ii¢ hdl arasindaki giriftligin, ig ie gegmisligin ve gegis-
kenligin kokeninde de, esas olarak bu vardir. Antikomiinist
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ayni anda komiinizme kars verilecek cihadin bayraktarhgi-
ni yapabilmekte, toplumsal kurum ve geleneklerini komii-
nistlerin saldirilarina kars1 muhafaza edebilmekte ve koki
disaridaki bu ideolojiye karsi milletini ve milli kimligini ko-
ruyabilmektedir.

O halde yukarida sormus oldugumuz soruyu simdi ya-
nitlayabilirizz Muhafazakarhigin siyasal alandaki viicut
bulusunun antikomiinizm orijinli olmasi nedeniyledir ki,
Tirk muhafazakarliginin terkibinde kapitalizm karsithg:
kendisine ancak marjinal bir konum bulabilmis ve bu kar-
sitlik kaba bir materyalizm elestirisinden miilhem bir ma-
neviyat savunusu ile toplumsal ve ahlaki bir dekadans/¢6-
kis tasvirinden Oteye gitmemistir. 1960’lar Tiirkiye’sinde
sola karg1 yiiritiilecek bir i¢ savasin ideolojik tahkimati
yapilirken kugskusuz kimi antikapitalist referanslara da
yer verilmistir. Ulkiicii Hareket’in kendisini bir siire “mil-
liyetgi-toplumcu” olarak adlandirmasi, ABD ve Rus em-
peryalizmlerinden s6z edilmesi, kurulacak olan yeni dii-
zenin kapitalizm ve sosyalizm diginda igiincii bir yol ola-
cagl vb. temalar ozellikle kitlelerle kurulan iletisimde ve
militan tabanin endoktrinasyonunda/mobilizasyonunda
stk¢a kullanilmigtir. Ancak bu, o yillarda milliyetgiligin,
muhafazakarhgin ve Islamciligin “ist kimligi” oldugu-
nu soyleyebilecegimiz mukaddesatgiligin Soguk Savag'ta
sectigi pozisyon nedeniyle, antikapitalist bir karakter ta-
simasinin imkansiz oldugu gergegini degistirmez. Tiirk
mukaddesatgiligi, 1960’1 ve 70’li yillar boyunca “kiiresel
i¢ savas”in kapitalist kanadinin Tirkiye’deki milis kuvve-
ti olmay1 segmis ve bu onu ister istemez pro-Amerikanci
yapmistir.
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Tiirkiye’de muhafazakar milliyetgiligin en 6nemli isim-
lerinden biri olan Nurettin Topgu, modernite karsithgindan
beslenen antikapitalist durusuyla, mukaddesat¢1 kamp ige-
risindeki ayriksi bir isim olarak goze ¢arpmaktadir. Topgu,
¢ok atesli bir antikomiinist olmasina ve kanin saflig1 esasina
dayanan bir irk¢ilig1 savunmamakla birlikte, fasizme biiyiik
bir sempati duymasina ragmen, zaman zaman “sinif ege-
menligi, somiirii, yabancilagma” gibi Marksist kavram ve
kategorilere de bagvurarak mukaddesatgiligin igerisinde pek
rastlanmayacak bir sekilde, kapitalizme yonelik sert elesti-
rilerde bulunmustur. Ayrica Topgu'nun ABD’ye ve Tiirk sa-
ginin Amerikanciligina karsi da ilkeli bir tutum igerisinde
oldugu goériilebilmektedir.

Bucaligmada Topgu'nun antikapitalizminin muhafazakar
kokenleri ile bu antikapitalizmin antikomiinizmle birlikte
Topgu’nun diisiinsel Janus'unun iki yiziini olusturmasi ol-
gusu incelenecektir. Bunun i¢in ilkin, Topgu'nun Tiirk milli-
yetciligi ve muhafazakarhg igerisindeki konumu, daha son-
ra ise kapitalizm karsithginin unsurlari, antikomiinizmi ve
alternatif olarak onerdigi milliyet¢i sosyalist toplum diizeni
tizerinde durulacaktir.

C) Top¢u’nun Muhafazakar Milliyetgiligi

Nurettin Topgu, Tirk milliyet¢iligi ideolojisi igerisinde
yer alan ve muhafazakar bir nitelik tasiyan “Anadoluculuk”
akiminin en 6nemli temsilcilerinden biridir. Anadolucu
akim Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura gibi isimlerin Turanci
milliyet¢iligine ve pantiirkist anlayisa bir tepki olarak orta-
ya ¢ikmis, milliyetgilik fikriyatinin eksenine Anadolu cog-
rafyasini yerlestirmis, “Anadolu topraklari izerinde yasa-
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yan Misliman Tiirk milletini” esas alan bir anlayisa sahip
olmugstur. Nurettin Topgu, Miikrimin Halil Yinang, Hilmi
Ziya Ulken ve Remzi Oguz Arik’la birlikte Anadoluculuk
akiminin diisiinsel gergevesinin olusumuna biiyiik katki-
da bulunmustur. Topgu'nun diisiinsel seriiveniyle, Tirk
muhafazakarliginin gelisimi arasinda kimi paralelliklerden
s6z etmek mimkiindiir. Topgu, 1930’lu yillarda bulundugu
Fransa'da “Hiristiyan mistik diisiiniirlerinin Avrupa sanayi
uygarligina getirdigi elegtiriler”in (Ogiin, 1992: 67) ve di-
ger erken donem Tiirk muhafazakarlar: gibi “Bergson basta
olmak iizere, irrasyonalist hayat felsefeleri’nin (Bora, 1999:
77) etkisi altinda kalacak ve mistisizmi benimseyecektir.
Tirkiye'ye dondigiinde ise Naksibendiligin Gimiighanevi
ekoliiniin temsilcilerinden Abdiilaziz Bekine'ye intisap
eder. 1939 yilinda, Izmir'de Hareket dergisini ¢ikarmaya
baslayan Topgu, burada yayinlanan ve “putlastirilmis bir
onder’den bahseden “Calgicilar” isimli hikayesine agilan
sorusturma neticesinde Denizli'ye siirgiine gonderilir. Bu
olay, Tirk muhafazakarliginin inkilapla cepheden bir he-
saplagma igerisine girememis olmasini agiklayici bir 6rnek
olarak goriilebilir, alegorik bir elestiri dahi, bir tiir siirgiinle
sonu¢lanmaktadir.

Topgu, 1950 yilindan sonra, Tirk milliyetgiliginin/
muhafazakarhiginin 6rgiitlenme girisimlerine paralel bir
sekilde, Demokrat Partili Sait Bilgi¢ baskanhginda kuru-
lan ve antikomiinist bir niteligi bulunan “Tiirk Milliyetgiler
Dernegi” igerisinde yer alacaktir. Dernek, 1952 yilinda
Ahmet Emin Yalman’a diizenlenen suikastin ardindan ka-
patilacak, lakin Topgu 1954 yilinda yeniden agilan dernegin
1963 yilina kadar manevi liderligini yiriitecektir. 1963 y1li-
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nin ardindan, kendisini tamamen entelektiiel ¢alismalarina
verecek ve bu ¢alismalarla mukaddesat¢1 kamp igerisindeki
ayriksi konumunu pekistirecektir.

Topgu'nun 1939-1942 araliginda qikan Hareket dergi-
sinde yayinlanan makaleleri esas olarak anti-materyalist
ve anti-pozitivist bir soyleme sahip dini ve felsefi makale-
lerdir. 1947-1949 yillar1 arasindaki Hareket yazilarinda ise
Anadolucu milliyetgiligin teorik ¢ergevesini belirginles-
tirme, sistematize etme gabasi goze ¢arpmaktadir. 1950’li
yillarda yazdig1 yazilarda Topgu, siddetli bir antikomiinist
soylem benimser; fakat bu, Tirk saginin genel soyleminden
farkli olarak hamaset edebiyatina yaslanmaz, felsefi ve teo-
rik olmak gibi bir kaygisi vardir. 1960’lardan itibaren yayin-
lanan yazilarinda ise milliyetgilik-muhafazakarlik sentezini
gelistirmek i¢in biyiik ¢aba harcayacak, siddetli antikomi-
nizmine, niiveleri diisincesine en basindan beri i¢kin ve en
az antikomiinizmi kadar siddetli olan modernite ve kapita-
lizmin kéktenci elestirisi de eklenecektir. Islam sosyalizmi
kavramini ise, kendisine mukaddesat¢1 kamptan yoneltilen
sert elestirileri de goze alarak, 1965 yilindan itibaren agik bir
sekilde kullanmaya baslamistir.

Topgu’nun milliyetgilik anlayiginda Tiirkliik ve Islam ay-
rilmaz bir biitiindir. Milletlerin hayatinda yasatic1 kuvvetler
oldugunu soyleyen Topgu’ya gore, “Almanya’da ordu kuvve-
ti, Ingiltere’de iktisadi kuvvet, Fransa’da kiiltiir ve muallim
bu milletlerin hayati kaynaklar1” olmustur. Tiirk milletinin
hayati kaynagi ise dindir. Tiirk ordusunun yapisi gibi irade-
sinin de dine bagh oldugunu séyleyen Topgu’ya gore “Tiirk
milletinin iktisat yapisi da dine dayaniyordu” ve medreseler
de dini okullardi. Ayrica devletin bagindaki padisah da gogu
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kez bir tarikatin mensubuydu, dolayisiyla “Tiirklagin yapi-
sindan Islami ayirmak” miimkiin degildi. (1978: 19-20)

Topgu, Samanhgin Tirk milletine uygun bir inanis ol-
madigint “Atim aslanca siiren, kilicini mertlikle kullanan,
kalbi sefkatle dolu, canli, negeli bir irk, Samanlik denilen si-
hirbaz ibadetinin dar ve ruhsuz kalibinda cevherini” isleye-
mezdi” diye ifade eder. (1978: 24) Bu cevherin islenebilecegi
“hayat unsuru” ise Islamdir:

“Ona sonsuzluga agilan imit kapilari, ebedilige susayan iman,
kendinden gegirici agk ummani lazimdi. Tirk bu umman
[slamda buldu. Islam dininde Tiirk asil kendini buldu; kendi
cevherini belirtecek hayati unsurunu buldu. islamin Tiirk ile
birlesmesi, cihan tarihinin belki en biyiik harikasini dogurdu.
(...) Dinya tarihinde boyle mesut, boyle verimli sentez goriil-
memistir. Bu birlesmede [slamiyet, Tiirk’e ilahi ruhu bagislad:.
Tiirk, islama kendisini verdi. Tiirk’te essiz bir cevher gizleyen
bir viicut kendi ruhunu bekliyordu. ilahi ruh olan Islam, yeryi-
ziinde kendi ruhunu ariyordu.” (1978: 24-25)

Topgu’ya gore “Islam az zamanda Tiirkliigiin hayat da-
marlarini doldurarak bu millet varliginin esash unsurlarini
harekete” gegirmistir. (1978: 19) Islamdan ayrilmasi halinde
ise “Turklik yok olmaya mahkdm” olacaktir. Ciinki
“milletimiz”in maddi yapisim1 Oguzlar teskil etmekte, ru-
hunu ise islam meydana getirmektedir. Topgu, islamcilarin
ruhu, inkilapgilarin, yani Kemalistlerin ise bedeni sahiplen-
diklerini séyler. Bunlarin ikisi de Islama kargidir ve igeriden
ve disaridan islam dinini giiriitmektedirler:

“Ruhu bu bedenden zorla ayirirsaniz ortada 6li bir ceset ka-
lir. Maddeyi ruhundan ayirirsaniz, ruh diye elinizde kalan bir
vehim olacaktir. (...) Bugiin bizde din adam: sinifi bu sonun-
cu karakteri benimsemis durumdadir. Bu samimi varliksiz
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sinifin aym siddetle kars1 koydugu sozde inkilapgi ziimre ise
millet varlig: diye bir iskeletten ibaret ruhsuz bedeni yasatmak
istemektedir. Her ikisi de Islama karsidir. Biri iceriden, 6biirii
disaridan Islam dinini giiriitmektedirler. ikisi birbirinden teh-
likelidir.”(1978: 20)

Topgu'ya gore “maddi” bir milliyetgilik anlayis: ile va-
rilabilecek herhangi bir yer yoktur. Bat1 milliyetgiligi bas-
langigta Hiristiyan ruhundan kaynaklanarak bir kitayi
aydinlatmis ve diinyaya hidkim kilmi§” ancak zamanla
“maddenin ve maddi kinlerin hirsina” siginarak “maddenin
hayranligina” dayanir hale gelmistir. Bu nedenle de Bati
diinyas: bugiin “manevi buhranlar ve kabuslarla” kivran-
maktadir. (1978: 28) Bizim ihtiyacimiz olan ise tam da bu
nedenle, maddecilik esasina dayali Bat1 milliyetgiligi degil,
Islam maneviyatina dayal milliyetgiliktir. Ciinkii “maddi
unsurlarin esasli karakteri, daima bolinebilmek, sonsuz
pargalara ayrilabilmektir” ve irk bir maddi unsurdur, “ken-
di varlig: ile birlik yapamaz.” Ruhun temel yapisinda ise
“birlik” bulunmaktadir, “gokluk iginde birlik yasatmaktir.”

Topgu'ya gore;

“Islam olmazdan énce Tiirk diinyasinda kavgalar eksik degildi.
Bir hakanin 6limiinden sonra devleti ogullar: arasinda parga
parga bolunirdi. Muasliman Tirk’in Allah adinda birlige
ulagma idealini giiden devleti devamli olmustur. Miisliman
milletler gergekte Islam ruhunu kaybetmis olduklarindan
parga par¢a perisan yagiyorlar. Birlige kavusmak igin igtimai
ideallerin hepsi yetersizdir. Bunun i¢in maddi varhgimiz yine
millet kalarak, ruh diinyasinda birlik olmamiz lazim geliyor.
Millet viicudunun maddi sinirlari vardir, lakin bu viicut ebedi
olmak igin millet ruhunun bu sinirlara kapanmayarak son-
suzluga uzanmasi lazimdir. Tirklik madde ve mekan iginde
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bir bolgenin ve bir irkin realitesidir. Ancak Turk ruhu ilahi
bir cevher halinde sonsuzluga uzanmadik¢a ebedi olmayacak-
tir.” (1978: 27-28)

Topgu, “hakiki” Tirk milliyetgiliginin baslangi¢ tarihi
olarak 1071 yilini gésterir ve Osmanl Imparatorlugu’'ndan
“milli bir devlet” diye s6z eder:

“ilim ve hakikat gézilyle bakilinca, milliyetgiligimizin 1071
Malazgirt zaferiyle basladigini gérmemek kabil olmaz. Biiyik
Selguklu Devletinden sonra Anadolu Selguklularinin bu top-
raga ektigi milliyet¢ilik tohumlari, meyvesini Osmanhlar dev-
rinde vermeye basladi. Merkeziyet¢i biiyiik bir devletin dene-
melerini tamamlayan Osmanllar, Anadolu’nun cografyasinda
[slamin ruhuna dayanan bir milli devle kurdular.” (1978: 32)

19. yiizyihin sonunda ortaya ¢ikan ittihat ve Terakki
milliyet¢iligini ise Osmanli milliyet¢iligine kin duyan
“Yahudi-Mason teskilatinin masasi” olarak goriir Topgu.
Ziya Goékalp’i “Ittihat ve Terakki getesinin propagandaci-
s1” olarak nitelendiren Topgu’ya gore Gokalp’in “iimmetgi-
likten milliyetgilige gegis” diye adlandirdigr milliyetgiligi
“ruhqu milliyetgilikten maddeci milliyetgilige gegis yolunda
atilan ilk adimdr” ve Turancilik da “son asirlarda igten za-
yiflatilan biyiik milli ruhun Anadolu’nun topraginda ken-
di kendisini inkar etmesi gibi bir sapiklikt1.” (1978: 33-34)
Topgu Kemalizmin milliyetgilik anlay1sinin da tipki 6nciili
gibi maddeci bir esasa dayanmakta oldugunu séyler ve “alt1
okun hepsinin igi bostur” der. Hepsinde sema ve kalip var-
dir ama higbirinde fikir ve dava bulunmamaktadir. Rejim
devletin kesesinden belli bir azinligin cebini doldurmus,
devlet sofrasinin yagmalanmasina “biitiin halk ve koyli pes-
kes” ¢ekilmistir. Laiklik, din diismanlig: igin kullanilan bir
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paravandir ve milliyetgilik de “bitiin bu manasizliklarin
toplami”dir. (1978: 33-34)
Topgu, bu maddeci anlayigin karsisina Anadolucu akimi
koymakta ve soyle demektedir:
“Anadolucular, gergek milliyet¢iligimizi bin yillik tarihimizden
cikararak onun kalbine Islami koydular. Turancilarin maddeci
utopizmin(e) ve alt oklularin kaba maddeci realizmine karsilik
Anadoluculugun getirdigi ruhqu idealizm, cografyanin gerge-
ginde ebedilige goz koyan ruhlarin selamet davasini yasatiyor-
du. Evvelki gibi o bir inkar davasi da degildi. Belki bin yilhk
tarihin ruhundan sizan ilhamin mahsuli olmustu. Géniilleri
Cengiz Hanma degil Yildirnrm Han’a, vicdanlar1 bogluga degil
ebedilige gotiriyordu. Bu ruhgu milliyetgiligin temellerini
Meliksah’'in ve Mevlana’nin, Yunus’'larla Yavuz’'larin kurdugu
kabul edilmelidir.” (1978: 35)

Topgu'ya gére, Islamcilar dini “soy ve vatan”dan ayrn dii-
sinmisler, “cografya ile iktisadin millet varliginin iskeleti
oldugunu, Islamin da ona hayat verici ruh oldugunu, ru-
hun bedenden, bedenin de ruhtan ayrilamayacagini” anla-
mamiglardir. Turancilar ise soyu milletle karigtirmiglardir.
Oysa “hakikatte yalniz bir Latin milleti, Cermen Milleti,
Islav milleti olmadig: gibi bir Turan milleti de” bulunma-
maktadir. (1978: 44-45)

Islamcilik ve Turanciliktan farkhi olarak, Topgu’'nun
milliyet¢iligindeki ana argiiman maddi ve manevi anla-
miyla Anadolu’dur. Anadolu, maddi anlamiyla, tarimsal
iretimin yerlesik oldugu ve tzerinde topraga bagh giftgi
kavimlerin yasadig: bir cografyaya isaret ederken; manevi
anlamiyla, Tiirkliigiin Islamla bulugarak “milli tarihimizin
ortaya koydugu en biiyiik ve evrensel inkilap”in ortaya ¢ik-
masina vesile olan, irktan millete gegisin kutsal mekanidir.
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Dolayisiyla Topgu'nun milliyetgiliginin 6znesi olan millet,
“Anadolu'nun dokuz yiiz yillik tarihinin yarattigi biitiin
olaylarinin, inanglarinin ve mefahirinin, ahlakinin, sanati-
nin gocugudur.” (1978: 52)

Topgu'nun milliyetgiligi, muhafazakar bir milliyetgi-
liktir. “Milliyette muhafazakarlik, millet hayatini kurmus
olan kaynaklarinin feyzinin muhafazasi demektir.” diyen
Topgu'ya gore, “milliyet, muhafazakarlikla beraberdir ve
gercek milliyetgi ister istemez muhafazakardir.” (1978: 222-
223) Topgu’'nun muhafazakarliginin “evrensel” boyutunda,
tim muhafazakarlklarda oldugu gibi, hizli ve kokli degisim
karsisinda duydugu ofke bulunmaktadir. Topgu da biitiin
muhafazakarlar gibi evrimsel bir gelisme ¢izgisini savunur:

“Tarihi evrim, bitiin igtimai milesseselerin bir yerde yok olma-
y1p yenilerini dogurmak suretiyle yaraticiliklara kabiliyetli ol-
dugunu gostermektedir. Evrim eskinin yeniye viicut vermesidir
ve her yenide eskinin hayatindan pek ¢ok elemanlar bulunmak-
tadir. Eskiyi distan darbe ile yok etmek, koklerinden budamak-
la evrim durdurulur. Milletlerin hayatinin destegi olan mukad-
desat sistemi, bugiinkii varhgimizin yaraticisi olan ve maziden
bize dogru uzanan tabii bir olusun mahsuladir.” (1999: 238)

Hizli ve kokli degisime, yani devrime duydugu ofke,
onun Tanzimat'in ve Kemalizmin modernlesme projesine
yaklasiminda somutlasir ve ayn1 zamanda bu projeyle gergek
bir hesaplasma igerisine girmekten uzunca bir siire kaginan
Tirk muhafazakarhg igerisindeki ayriks1 konumuna da isa-
reteder. Ancak asagidaki satirlardan da anlagilacag gibi, bu
ofke cogu kez “aragsal” bir nitelik tagir. Topgu’nun Tiirk mo-
dernlesmesine muarizligi, antikomiinizmi igin bir sigrama
tahtasi niteligi tagimaktadir:
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“Tanzimatgilar ve sonradan onlarin bu hareket tarzini tekrar-
layan inkilapgilar, millet hayatimizdaki gevseyisin ve bugiinki
perisanhigimizin sebebi oldular. Onlar diisiinmediler ki, sosyal
sekiller degisiktir ve ebedi kalic1 degildir. Ancak bunlari yasa-
tan ve her birine degisik sekilleri altinda hayat veren degismez
kaynaklar vardir. Milleti kuran bu kaynaklar kurutulursa di-
saridan igreti ve perakende olarak alinan kuvvetler bir milleti
yasatamazlar ve milletin imanina mal olmazlar. Biyik millet-
lerin kuvvet ve azametindeki sirr1 bunlar diiginmediler. Her
seyi her an degistirebilen ve yerine daha iyisini getirebilmek
iddiasi ile eski kurumlardan herhangi birisini feda etmekten
¢ekinmeyen bir inkilapgihigin akibeti ne olabilirdi? Bu tarzda
inkilaba aligkanhk, onu hareketlerimizin prensibi olarak ka-
bul etmek, sonunda bize ait hi¢bir kurum, milletin kaynak-
larindan hig¢bir esasin kalmayisiyla neticelendi. Boyle olunca
komiinizme kolayca kapilan bir nesli kendi elimizle hazirlamig
olduk.” (1978: 224)

Komiinizmin hayaleti, 1960’larin Tirkiye’sinin ve
entelektiiel dretiminin o6nemlice bir bolimini 60’lar
Tirkiye’sinde gergeklestiren Topgu’'nun fikriyatinin iizerin-
de ¢ok uzun bir siireden beri dolanip durmaktadir ve antiko-
miinizm, onun koktenci modernite karsitligi ve bundan kay-
naklanan antikapitalizmi igin en biiyiikk motivasyon kayna-
gin1 olusturmaktadir. Topgu'nun 1960’lara kadar, daha ok
mistik bir nitelik tagiyan ve “gazete” ya da “sof 6r” gibi meta-
forlarla bigimlenen kitle iletisim ve ulagim araglarina yone-
lik 6fkesinde somutlasan modernlesme karsithg: ile biyik
sermayeye duydugu 6fkede somutlasan kapitalizm karsithgy,
60’lardan itibaren komiinizm denen en biyiik kotilagi ya-
ratan kapitalizmin ve kapitalist modernlesmenin, koktenci
niteligi kesin olan iktisadi ve siyasi elestirisine doniisecek
ve ilk ipuglar1 1950’li yillarda yazdiklarinda bulunabilecek

I 83



84

Tdrkgu Fasizmden “Turk-Islam Ulkasi“ne

olan, hem kapitalizme hem de komiinizme alternatif bir si-
yasi proje lizerine diisiinmesine yol agacaktir. Buna gore,
modernlesme ve kapitalizm, komiinizmi dogurmustur; bu
ikisi var oldugu miiddetge komiinizmin ortadan kalkma-
yacag asikar olduguna gore, komiinizmi yok etmenin tek
yolu, modernitenin ve kapitalizmin ilgas1 ve bunun yerine
yeni (daha dogrusu eski!) bir sistemin kurulmasi olacaktir.

Izleyen kisimda Topgu’nun antikapitalizmi ve bunun an-
tikomiinist kokenleri tartigilacaktir.

D) “Komiinizm Tehlikesi’ne Karg1 Bir Arays:
Top¢u’nun Antikapitalizmi

Topgu’'nun antikapitalizminde bagvurdugu argiimanlar
¢ogu kez agikga “romantik” ogeler igeren “Marksizan” bir
nitelik tagir. Kapitalizmin ortaya ¢ikisiyla birlikte, “diinya
¢apinda istismar esasina dayanan” sermaye sinifiyla yoksul-
lar arasinda bir siniflagmanin dogdugunu séyleyen Topgu’ya
gore, bu siniflagmay1 yalnizca “patron-amele siniflasmasi”
olarak gormek dogru olmayacaktir. Topgu ¢ok daha “radi-
kal” bir tutum alarak, sermayenin karsisina toplumu, dogay1
ve hayati ¢ikarir:

“Biyilk sermayenin miicadele sahnesinde bulundugu ve
ameleden baslayarak tabiati, kazang vasitalarini, tesebbis
imkanlarini, sahneleri, gazeteleri ve segimleri bile satin alabil-
digi bu devirde, sermaye sahiplerinin ayaklar: altinda ezilen,
yalniz amele degil, belki biitiin cemiyet ve biitiin hayattir. Bu
yiuzden bugiinki siniflasmada cemiyeti, sermaye sinifi ve halk
sinifi diye ikiye ayirmak dogru olur.” (1978: 140)

Sermayeden “ne bedenin ne de ruhun eseri olan yabanci
bir canavar unsur” seklinde bahseden Topgu, “insanin ruh
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ve bedeninin diginda bulunan, her ikisine de yabanci olan
sermaye’nin “insanin kendi bedeninin veya ruhunun has
eseri” olan emekle degistirildigini soyler. Sermayedar, “ma-
lin asil sahibi olan saticiya [lreticiye —-FY] sadece bir karin
toklugunun kargiligini birakmistir. ‘Buna razi olmazsan
malini hi¢ sattirmam, seni a¢liktan 6lime mahkam ettiri-
rim’ diye onu yola getirmistir ve diinya pazarina boyle bir
diizen vermistir. (1999: 181-182)

Topgu, “sahsiyetin bir pargasi” olarak bireysel miilkiye-
ti kabul eder. Ancak “miilk bilakis insan sahsiyetini tahrip
edince ve baska sahsiyetlerin de tahribi i¢in bir silah ola-
rak kullanilinca ona hiirmetin sebep ve hikmeti de ortadan
kalkmig olur.” (1978: 146) Topgu, miilkiyet ile 6zgiirliik ara-
sinda liberal kuramin tam tersi yonde ve “Marksist” bir kar-
sithik kurar:

“Miilk kendi sahibine kendini kullanma hiirriyetini bgislar;
bagkalarim bu hiirriyetten men eder. Biyik milk genisledik-
¢e, bir fert i¢in hirriyet ve saadet mevzuu olan sey, sayis1 kendi

genisligi nisbetinde ¢ogalan bagka fertler igin yasak ve esaret
mevzuu olur. (1978: 149)

Topgu, “makine”ye karsi biiyiik bir 6fke duymaktadir.
“Kalb ve iman”in kargisina makineyi yerlestirir ve makinenin
bu ikisini bogmaktaki muvaffakiyetinden s6z eder. “Avrupa’da
dogan makine istibdadi ziimrelerin amansiz menfaatlerine
dayanan insafsiz, merhametsiz bir milliyet anlayisiyla yan
yana ilerleyerek” milliyetgiligi ve emperyalizmi yaratmistir
Topgu’ya gore. (1978: 82) Baska bir yerde ise, makinenin ol-
madig1 “o giizel giinler”den su sekilde so6z eder:

“O zaman biiyiik meydanlarda heykeller yoktu. Lakin memle-
ket havasinda ask ile iimitten yapilmis abideler yikseliyordu,
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ucuyorlardi. insan onlarin arkasindan kosuyordu ve kosmaktan
usanmiyordu. Usang bilmiyordu, ¢inki makinayr bilmiyor-
du. Insan insana hayrandy; giinkii makinaya hayranlik heniiz
dogmamusti. Insanlar arasinda yapilan yarigma idi. ihtiraslar
insanhk tepelerine tirmanmak istiyordu. Makine ile meg'um
yarisma heniiz diinyay: karartmamigt1.” (1978: 163)

Yine de, kapitalizmin en biiyiik giinah1 somiiri ya da
digsal giiglerin birey iizerinde kurdugu iliski degildir; kapi-
talizm, en biiyiik giinah1 komiinizmi ortaya gikarmakla isle-
mistir. “Komiinizmin mesuld, insanligin sefaleti karsisinda
asla mesuliyet tasimayan nankor ve insafsiz kapitalizmdir.”
(2004: 113) Ustelik “bugiinkii komiinizm yeryiiziinden kal-
dirilsa bile, kapitalist zulim bir adalet sistemi iginde erime-
dik¢e, daima komiinist intikami insanligin pesini birakma-
yacaktir.” (1978: 99) Bu nedenle, Top¢u'nun modernite ve
kapitalizm karsithginin felsefi alandan iktisadi alana dogru
giderek sertlik dozaji artan bir gekilde evrilmesinin ardin-
daki temel motivasyon kaynaginin komiinizm oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz: hem bir ideoloji olarak komiinizm,
hem de 1960’lar ve 70’ler Tiirkiye’sinin aktiiel politik bir ha-
reketi olarak komiinizm. Topgu’nun, antikomiinist politik
projesinin, yani asagida iizerinde duracagimiz ruhgu sosya-
lizm anlayisinin basta gelen amaci, komiinizm tehlikesinin
onlenmesidir. Ruhgu sosyalizm anlayigina dayali, ahlak te-
melleri iizerinde yiikselen ve otoriter bir devletin hakim ol-
dugu bir diizen, kapitalizmin adaletsizliklerini ortadan kal-
diracak, bu ise komiinizmin varolus nedenini ve dolayisiyla
varligini sona erdirecektir.

Topgu'nun antikomiinizminin temellerinde yer alan un-
surlar nelerdir? Ilk olarak, Topgu’yu evrensel bir ideoloji
olarak muhafazakarliga eklemleyen, devrimci degisimlere
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yonelik biyiik ofkesinden s6z etmek gerekir. Komiinizm,
uzun yillar siiren dogal bir evrim neticesinde ortaya ¢ikan
toplumsal diizeni yok etmek istemektedir:

“Insanligin mukaddesat adi altinda toplanan evrim eserini, kin
ile kargilayan komiinistler, ihtilalci metodlariyle, bu eseri yok
etmeye ¢ahisiyorlar. Bunlar; hem insanligin, hem de evrim adi-
n1 tagiyan tabiat kanununun dismandirlar. (...) Komdinistler
ferdiiradenin binlerce yilhk tarihi igerisinde meydana getirdigi
ve ulasabildigi bunca varliklari, millet ve din kuvvetlerini kesip
budamak, yok etmek suretiyle muztarip insanligimizi selamete
kavusturacaklarini umuyorlar.” (1999: 239)

Ikinci olarak iizerinde durulmasi gereken, komiinist-
lerin evrim neticesinde ortaya ¢ikan biitiin “mukaddes”
kurumlara karst duyduklar1 nefret ve yikicilhiklaridir.
“Komiinizm, insan varligina ¢evrilmis bir kin sistemidir.
Miilkiyete, maziye, nizama, ahlaka, vicdana, bir kelime ile
insana kars1 kin...” (1999: 282) Evrimin ortaya ¢ikardigi ve
Topgu'nun medeniyetin temelleri dedigi kurum ve deger-
lere yonelik bu 6fke ise komiinizmi “gerici” yapmaktadur.
Cinki komiinistler, “evrim kanununa uymak suretiyle,
igtimai hayatin biitiin sahalarinda miisabaka meydanina
atilmig bulunan insanhigin millet rejimi iginde ortaya koy-
duklar: bitiin eserleri kokiinden budayarak tekrar geriye
ve yarisin baslangi¢ noktasindaki ilkel hale gotiirmek” is-
temektedirler. (1999: 275)

Topgu'nun antikomiinizminde ig¢iinci olarak iizerinde
durulmasi gereken ve en 6nemli olan 6ge ise, onun din ve
maneviyat ile komiinizm arasinda kurdugu kesin karsitlik-
tir. Topgu'ya gore, “diinyamizda, ideallerin en yiiksek sevi-
yesini din” temsil etmektedir. Dinin yeryiiziindeki en biiyiik
diismani ise komiinizmdir:
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“Din, ruhun agkini yagatiyor. Komiinizm nefsin dinini kuvvet-
lendiriyor. (...) Dindar ‘af ve merhamet saati geldi, rahmet kapi-
lar1 aqildr’ diye gozleri yasararak, ellerini Allaha agtig1 zaman,
komunistler ‘intikam ¢ani1 ¢alds, disler ve tirnaklar bilendi’ diye
yumruklarini sikiyor. Din, agk ve imanin ¢ocugu, komiinizm
ise yeisle intikamin pengesidir. (...) Esasen, kominizm fert
olan insani bir deger halinde tanimiyor. Insanligs, bir kiitle,
bir sirii haline koymak istiyor. Ferde ait degerler onu alaka-
dar etmez, onda fert miiphem bir insanligin kininde erimistir.
Din ise ferdin ruhunu alarak, yine ferdin gayretleriyle Allaha
yaklastirmak istiyor. Din ile komiinizm arasindaki sonuncu bir
fark da dinin hiirriyet, komiinizmin esaret kaynagi oluslaridir.
Hiirriyet yaraticiliktir.” (1999: 280)

Topgu’ya gore, komiinizmin ortadan kaldirilabilmesi
i¢in, onu doguran ana nedenin, yani kapitalizmin ortadan
kaldirilmas1 gerekmektedir. Topgu'nun maddeci kolekti-
vizm olarak adlandirdigi komiinizme karsi “gelistirdigi”
proje “sipiritialist kolektivizm” de dedigi (1999: 234) “ruhqu
sosyalizm”dir. Tirkiye ve hatta bitiin Dogu toplumlarinin
“kominizmin zehirli tirnaklarindan korunmak i¢in, be-
nimsedigi sosyalist sistem, kendisinin biitiin gelenekleriyle
milli hususiyetlerini biinyesinde birlestirmis bulunan ruhgu
ve milliyet¢i sosyalizm olacaktir.” (1978: 204)

Bu noktada, “ruh¢u sosyalizm”in tagidig1 anlama geg-
meden o6nce, Topgu'nun siyasal projesinin onu yaklagtir-
dig1 “devrimci muhafazakarhik”tan soz etmek gerekiyor.
Devrimci-muhafazakarlk, Birinci Diinya Savasi ertesinde
yasanan yikimin ardindan moderniteye ve rasyonalizme
kars1 dogan bir tepkinin iriini olarak nitelendirilebilir.
Muhafazakarhik biyik bir altiist olusun yasandig: bu do-
nemde radikal bir karaktere biiriinerek “yitirilen mitosu ve
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degerleri politika yoluyla yeniden inga etme” iddiasim dil-
lendirmistir. Devrimci-muhafazakarlik “kuvvetli bir an-
tikapitalizme ve dogrudan dogruya komiinist imge ve slo-
ganlarin uyarlanmasina yaslanan statiiko kargiti radikal” bir
soylem kullanmis, 1930’1u yillarda ise nasyonal sosyalizmin
sol kanadina “inkilap” etmistir. (Bora, 1999: 67) Peki dev-
rimci muhafazakarlig1 “devrimci kilan nedir? Argin’a gore,
diinyadaki degisimin radikallesmesine paralel bir sekilde ra-
dikallesen muhafazakarlik i¢in boylesi bir radikallesme du-
rumunda gelecek, bugiiniin devami olmaktan ¢ikmistir ve
tam da bu nedenle “bugiin’iin imha edilip yerine ‘ge¢mis’in
ihyasini gerektiren bir zaman kipi haline gelmis demektir.”
Muhafazakar;

“... gelecekten hila herhangi bir medet ummaz; onun simdi pe-
sine distigi sey ‘yaratilacak’ olan degil, sadece ve sadece geri
alinacak olan bir ‘gelecek’tir. Bu nedenle o gelecegi kurmaktan
soz eden bir anarsistten ya da sosyalistten farkli olarak gelecegi
kurtarmaktan soz eder.” (Argin, 2003: 473)

Topgu da, moderniteye kars1 gelenegin hitkkiimranhgini
yeniden ihdas edebilmek igin bir inkilabin zaruretinden s6z
eder. Bu inkilabin nasil bir politik strateji izleyecegi, hangi
kadrolarla, hangi siniflarla yapilacag: tizerinde pek durul-
mamigsa da, amaci gayet sarihtir:

“Inkilap yapacagiz. Bizim ronesansimizin mijdecisi bin kisir
yillik islam tefekkiir ve ihtirasinin metodlu diisiiniis ve ilim
zihniyetiyle birlestigi yerdeki aydinhikta bulunacaktir. Bizim
iktidar ve merkeziyet prensipleriyle adalet ve mesuliyet ideal-
lerini el ele ilerletmis devletimiz vardir. Bizim romantizmimiz
tohumlarini, bir taraftan daglan dile getiren ask destanlariyle
Anadolu'nun Halk edebiyatinda, diger taraftan ilahi ruhu yer-
yuziine vahiy aydinhg: halinde indiren Selguk mimarisinde
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bulacaktir. Zehirli otlar elbette yolunacak, sapkinliklar ve ya-
banciliklar bertaraf edilecektir. Bu sebepten Divan edebiyati ve
musibeti ve Servet-i Fiinlin faciasi, elbette tedrisattan ve terbiye
sahasindan uzaklastirilacak, musikiyi hasta hiilyasina bagla-
yan hareket durdurulacaktir. Tirkin alnindaki dehay: inkar
ettiren bir asirhik taklit hastaligi mutlaka mektepten kovulacak,
Fransiz'in veya Alman’in, nihayet Amerikalinin zihniyet ve se-
ciyesine zaman zaman bizi ugsak yapan bilgisiz bayagilik iflas
ettigini anlayacaktir.” (2004: 201)

Peki, muhafazakar inkilabin ardindan ihdas edilecek
ruhgu sosyalizm iktisadi agidan nasil bir anlam tagimakta-
dir? Topgu'nun ruhgu sosyalizmi, Batili muadillerine benzer
bir sekilde, tiretimin kapitalizm 6ncesi 6rgiitlenme bigim-
lerinin diriltilmesi esasina dayanmaktadir. Topgu, “miithis
bela” olarak adlandirdig: biiyiik sanayinin kalkinma ve re-
fah igin bir zaruret oldugunun farkindadir. Yine de bu za-
rurete karsi kimi onlemlerin alinabilecegini diisiinir. Buna
gore, fabrika tretimi elden geldigince boliinmeli ve kiigiik
atolyeler halinde orgiitlenmelidir:

“... koyliye evinde ¢aligma imkéanini veren el tezgahlariyla,
kasabaliy: kiigiik sehirleri terke mecbur etmeyen imalathane-
leri gogaltmaliyiz. Fabrika istihsali, mimkiin oldugu kadar, bu
imalathanelere dagitilmahdir. Yani, fabrikalar, imalathaneler
seklinde pargalanmalidir. Bunun mimkiin olmadig: isletme-
ler, istihsal bolgelerinde agilmah ve mahdut bir saha tizerinde
toplanmayarak yurdun her tarafina dagitilmis olmahdir. Esas
dava, Anadolu’'nun insanini, birinci derecede topraga bagla-
mak, sanayi sahasinda ¢alisan elleri de, hi¢bir yerde, fabrikaya
muhta¢ duruma sokmamak olmalidir.” (1978: 199)

Topgu'nun kiigiik zanaatlar igin 6nerdigi orgiitlenme
bi¢imi ise lonca sistemidir. Bu zanaatlar, “bugiinkii avare
halinden kurtarilmali, devletin kontrolii altinda, ahlaki ga-
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yeler giidiicii hiir ve miistakil lonca teskilatina baglanmali-
dir.” (1978: 199) Koyliler ise, bir toprak reformu neticesinde
toprak sahibi yapilacak ve ruhgu sosyalizmin ana unsuru-
nu olusturacaktir. Topgu’'nun “devletgilikle desteklenmis
kooperatif¢ilik” olarak adlandirdigi bu sistem, “biitiiniiyle
devletlestirilmis iiretim”in “lretimin azalmasi, rekabetin
ortadan kalkmasi ve milli inkisaf imkansizliklar1” gibi “za-
rarlarin1” da ortadan kaldiracaktir. (1978: 61-62)

Ruhgu sosyalizmin siyasi yapisi ise agikga otoriter, elitist
ve fasizan nitelikleri haiz bir karakter tagimaktadir. Ciinki,
“ahlak temellerine dayanan bizim aradigimiz nizam, an-
cak en kuvvetli devletgilikle kurulabilir.” Top¢u’nun “ahlak
nizam1’nin yonetim aygitinin tepesinde, daha dogrusu kap-
sayici en dis gemberinde, iki gii¢ bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, “ilahi iradeyi dosdogru terciime edecek ve her cephe-
de beserin imdadina yetisecek bir dini ziimre”, ikincisi ise
“devlet iradesini ve insan haklarini bu teskilatla ¢ergeve-
lenmis olarak koruyucu olan ve diinya iiniversitelerinin hu-
kuk mezunlarina verilecek daha iistiin bir kiltiirle yetigmis
genglerden miirekkep bir polis teskilat1” olacaktir. (1999: 44)
Yonetim aygitinin kapsayici dig gemberinin iginde yer alan
ikinci gemberde ise “ilk mektep hocasi ve hakim” gelmekte-
dir. Ik mektep hocalari, iizerlerindeki dini ziimrenin kont-
roli altindayken, hakimler, “kuvvetin kullaniliginda ilham
cemaatin hayatini adim adim, ilim ve anlayisla takip eden ve
kendilerine ‘adalet memuru’ denilecek olan, yiiksek kiiltiirli
ve istiin seciyeli, idealist zabita kuvvetinden” alacaklardur.
(1999: 44-45)

Topgu'nun ruhgu sosyalizminin otoriter niteliginin ko-
keninde elitizmin bulundugunu soyleyebiliriz. Bu elitist ta-
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vir, en ¢ok onun liberal demokrasiye yonelttigi elestirilerde
kristalize olmustur. Topgu’nun liberal demokrasi elestirisi,
ilk bakista, tipki kapitalizme yonelik elestirilerinde oldugu
gibi “Marksizan” bir nitelik tasiyormus gibi gériinmekte-
dir. Topgu, demokrasinin dayandig: temeller olan esitlik ve
ozgirliikten birincisinin sadece bigimsel oldugunu, insan-
larin “agillardaki hayvanlar gibi birbirine esit sayildigint”,
ikincisinin yani 6zgirligin ise “hi¢cbir zaman ruhi ve ahla-
ki” 6zgirlik manasini kazanmadigini séyler. Demokraside
hakimiyet, “kuvvet ziimrelerinin elindedir.” “Halk bu ziim-
relerin esiri durumundadir ve sermaye esareti bunlarin en
ezici olanidir. Zamanimiz demokrasilerinin hepsinin penge-
sinde bunaldig1 esirlik, biiyiik sermayenin les gibi varligin-
dan gelen esirliktir.” (2004: 128)

Ancak Topgu’'nun liberal demokrasi elestirisinin leitmo-
tifi bu Marksizan ogeler degildir. O, Nietzsche'nin aristok-
ratik muhafazakarligina benzer bir sekilde kitlelerin siyase-
te katilimindan ve bigimsel haliyle de olsa esitlikten biiyiik
rahatsizlhik duymaktadir. Herkesin ayni oy hakkina sahip
olmasini demokrasinin en 6nemli mahzuru olarak géren
Topgu’ya gore, bu rejimde “bilenle bilmeyen bir olmakta” ve
“hayatinin kemal mevsimine ulagsmis olgun ve faziletli bir
hakim ile psikopat bir katil yan yana oy kullanmaktadir-
lar.”(2004: 120) Demokrasinin ikinci 6nemli mahzuru ise,
“halk iradesi’nin niteligiyle ilgilidir:

“Halkin iradesi, daima ¢ogunlugu teskil eden asag: tabakanin
iradesidir. Alimle filozofun degil, cahilin ve ayaktakiminin
dilekleridir. Digiinenlerin degil, disinmeyenlerin ¢ok ¢esitli
duygularla karigik, uzag: goremeyen, telkin ve taklit mahsuli
heveslerinin karmasigidir. Onda yakin ve mahdut fayda un-
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surlariyle kin, hased ve ziimre gururlar1 kanisiktir. O, ‘saf bir
irade’ olmadig: gibi ‘yiiksek bir dilek’ de degildir. Halkin irade-
si, umumi menfaati tam olarak igine almadig gibi istikbali de
ihata edemez. Halk, kendi hayir ve serrini ¢ok kere iyi bilmez.
Ruh ve maddenin farkini 6lgemez. Teraziye koydugu zaman,
ufak bir maddi nimeti biyik bir ruh eserine ¢ok kere istiin
goriir. Halk kendini sagirtan ve perde arkalarindan idare eden
sinsi kuvvetleri de goremez. Halkin cehaleti en biiyiik diigmani
iken, bu cehlini hayatina hikim kilmak kendi kendisine zulim
degildir de nedir?” (2004: 139-140)

Topgu'nun ruhgu sosyalizminin yonetici sinifi, onun
“millet mistikleri” dedigi kisilerden olusacaktir. “Toprak ve
iman sentezini derin bir felsefi-mistik kavrayisla degerlendi-
ren ve ilerleten” (Ogijn, 1992b: 154) millet mistikleri ruh¢u
sosyalizmde “milli irade”yi temsil edecekler ve bu vesayetgi
yonetim “gergek demokrasi” olacaktir. Bu, Ogiin’iin de be-
lirttigi Gizere, “Platoncu anlamda bir bilgeler yonetimi” ile
biiyik bir benzerlik tagimakta ve vesayet¢i niteligi ile de onu
Kemalizme benzer kilmaktadir. (Ogiin, 1992b: 154-155)

Elitizm ve otoriter bir yonetime duyulan inang bir araya
gelince, fasist ideolojiye meyil kaginilmaz olacaktir siiphe-
siz. Topgu fagizmde, aradig: ahlak nizamini ve ilahi otorite
ile milli iradenin miitkemmel bir sekilde eklemlenisini goriir.
“Alman milli sosyalizmi, devlet sosyalizminin en miikem-
mel gergeklesmesi olmustur” diyen Topgu’ya gore;

“Fagizm ekonomik insan tamimiyor. Ona gore insan, ahlaki,
dini, harpgi ve siyasi bir varliktir. Millet ise muayyen bir za-
manda bir cemiyet i¢inde yasayan fertlerin bitini degildir, ce-
miyetin ge¢mis, gelecek ve bugiinkii nesillerini kucaklayan ide-

al bir varliktir. Maziden gelip, istikbale dogru akmakta olan bir
nehir gibidir. Fasist devlet, yeryiiziinde ilahi iradenin gergek-
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lesmesidir ve kendiliginden ahlakidir. Otorite ideal olan milli
irade tarafindan istenmigtir. Ve bu istekle milli irade Allaha
baglanmaktadir. ilahi iradenin tecellisi olan fasist devlet, mil-
letin batiin unsurlarini birlestirici, igtimai ¢aligmalarin hepsini
eline alicive en saglam nizama ulagmak gayesinde olan cemiyet
uzerinde en kuvvetli otoriteyi kullanicidir.” (1999: 232)

Topgu’'nun kapitalizm karsithgi, bu karsithgin antiko-
miinizmle yan yana yeserdigi biitiin sag ideolojilerde oldugu
gibi, onun disiincesini de kaginilmaz olarak fagist bir karak-
tere biiriindiiriir. “Insan sahsiyeti”nin kurtulusu i¢in “ruhi
ve ahlaki bir otoriteye teslim olmak” tek ¢are olarak goriiliir.
(1978: 261) Topgu da, kendisini fagizmin kapitalizmle olan
baglantisin1 ve modernist karakterini gorememe maluliye-
tinden kurtaramaz ve kolaylikla fagizmin mistisizm orijinli
anti-modernizminin ve nostaljiyle siislenmis s6zde antika-
pitalizminin cazibesine kapiliverir.

Sonug

Tiirk muhafazakarhiginin Topgu sonrasi evriminde anti-
kapitalizm artik retorik diizeyde bile olsa kendisine herhan-
gi bir yer bulamayacak, Tirk muhafazakarlig: da, “neo” 6n
eki alan Batili muadilleri gibi, kiiresel kapitalizmin ideolojik
cephaneligine tahkimat yapma misyonunu hakkiyla yerine
getirmeye ¢alisacaktir. 3 Kasim 2002’de yapilan segimler-
de isbagina gelen ve ideolojisini “muhafazakar demokrasi”
olarak tanimlayan AKP, “kiiresellesmenin icra komitesi”
olarak ¢aligmayi tercih edecek, iktisadi alandaki koktenci
piyasaciligin, siyasi ve toplumsal alandaki, aile ve din savu-
nusu ile ve “hayirseverlik” anlayisiyla birlestirecek, liberal-
muhafazakar sentez”in ¢arpici bir drnegini sergileyecektir.
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Bolimi, boylesi bir anlayisi kendi zihniyet gergevesi igeri-
sinden ¢ok uzun siire 6nce elestirmis Topgu'nun ciimleleri
ile bitirmek saniyorum ki manidar olacaktir:

“Yoksullara gelince, sosyal yardimin sadaka veya iane seklinde
onlara ¢evrilmesi de haksizlik, belki de zulimdiir. Bagkalarinin
hakki olan rizki onlara sadaka diye uzatan gururumuzun zul-
midur. Hayir. Bitiin insanlara haklari, hak diye verilmelidir...”
(1999: 110)



UCUNCU BOLUM
KoMUNiZME KARSI

IsLaMi Bir Bivo-PovriTik UToPYA:
NEecip FAziL VE BUYUK DoGu

O

Giris

19 Subat 2012 tarihinde AKP’nin Istanbul il Genglik
Kollar1 Kongresi'nde video konferans yontemiyle bir konus-
ma yapan Tayyip Erdogan, hayalindeki gengligi su ciimle-
lerle anlatiyordu: “Altini ¢iziyorum; modern, dindar bir
genglikten bahsediyorum. Dininin, dilinin, beyninin, ilmi-
nin, irzinin, evinin, kininin, kalbinin davacis: bir genglikten
bahsediyorum.”

Erdogan’in bu ciimleleri kendisine degil, Necip Fazil’a
aitti aslinda ve Necip Fazil Genglige Hitabe’sinde soyle di-
yordu tam olarak:

“Bir genglik, bir genglik, bir genglik...

‘Zaman bendedir ve mekan bana emanettir’ suurunda bir geng-

lik...

Devlet ve milletinin biiyiik ¢apa ermis yedi asirhk hayatinda
ilk iki buguk asrini agk, vecd, fetih ve hakimiyetle sisleyici; ig
asrini kaba softa ve ham yobaz elinde kenetleyici; son bir asri-
n1, Allahin Kur’an’inda ‘belhiim adal’ dedigi hayvandan asag:
taklitgilere kaptirici; en son yarim asrim da iggal ordularinin
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bile yapamayacag bir cinayetle, tiirkii madde planinda kurtar-
diktan sonra ruh planinda helak edici tam dort devre bulundu-
gunu goren... Bu devirleri yiikseltici agk, ¢uriticd taklitgilik ve
oldirict kifar diye yaftalayan ve simdi, evet simdi... Besinci
devrenin kapis: 6niinde dimdik bekleyen bir genglik...

Gokleri gokertecek ve yeni kurbaga diliyle biitiin ‘dikey”leri
‘yatay’ hile getirecek bir nida kopararak ‘mukaddes emaneti ne
yaptiniz?’ diye meydan yerine ¢ikacag: giini kollayan bir geng-
lik...

Dininin, dilinin, beyninin, ilminin, irzinin, evinin, kininin,
octiniin davacisi bir genglik...

Halka degil Hakka inanan, meclisinin duvarinda ‘hakimiyet
hakkindir’ diisturuna hasret geken, gergek adaleti bu inanigta
ve halis hirrriyeti Hakka kolelikte bulan bir genglik...”

Sahiden de Erdogan’a ve AKP kadrolarina “politik ve
disiinsel hayatinizda simdiye kadar en etkili olmus politik/
disiinsel figiir kim” diye sorulsa, hepsi Necip Fazil’in adini
ilk siralara yazacaklardir. Necip Fazil, sairlikten kose yazar-
higina, tiyatrodan tarih yazimina, kése yazarhigindan dini
meselelere kadar ¢ok genis bir alanda diisiinsel iiretimde
bulunmus ve sadece Islamcilar iizerinde degil, milliyetgi-
muhafazakar cenah iizerinde de son derece biiyiik bir etki
yaratarak, Tirksagi diisiincesine damgasini vuran en 6nem-
li isimlerden biri olmugtur.

A. Kumar, Arvasi, Biiyitk Dogu

Necip Fazil, 20. yiizyilin hemen basinda, 1904 yilinda
Istanbul’da Cemberlitag’ta bir konakta diinyaya gelir. Ailesi,
sonradan Necip Fazilin tim yagsamin belirleyecek sekilde
gelenekle modernlesme arasinda bir hayat yasamaktadir.
Necip Fazil'iln gocuklugundaki belirleyici figiir emekli bir
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hakim olan biiyiikbabasi Kisakiirekzade Hilmi Efendi’dir.
Biiyiikanne Zafer Hanim ise Tanzimat Batililagmasindan et-
kilenmis olan bir kadin olup, gelenek¢i Hilmi Efendi'nin tam
tersi bir profil ¢gizmektedir. Necip Fazil daha ¢ocuk yaslardan
itibaren, bir yandan Hilmi Efendi'nin geleneksel tutumunun
etkisi altinda kalirken, 6te yandan bir Fransiz miirebbiye-
den Fransizca 6grenmeye baglar. Necip Fazil'in babasi, “Deli
Fazil” olarak adlandirilan, Hukuk fakiiltesi mezunu, “sima-
rik, saldirgan, sorumsuz, vurdumduymaz, mirasyedi” bir
kisiliktir. Anne Mediha Hanim ise Necip Fazil’a gore, ko-
naktaki yeri hizmetgiden bir iist seviyede olan, herkesin ona
emir verdigi, silik bir kadindir. Fazil Bey’le Mediha Hanim
arasindaki evlilik zaten ¢ok da uzun siirmeyecek ve Necip
Fazil 13 yasindayken bosanacaklardir. (Kisakiirek, 2011: 9
vd. Beyaz, 2013: 15-16)

Biyiikbabasi  tarafindan  gimartilarak  biyiitiilen
Necip Fazil'iln 6grenim hayati da buna uygun bir nite-
lik sergileyecek, Necip Fazil gittigi higcbir okulda “dikis
tutturamayacak”tir. Once Gedikpasa Fransiz Mektebi'ne
yazdirilir ama bu okuldaki “papazlardan hoslanmadig:”
i¢cin Kumkapr’daki Amerikan Koleji'ne gonderilir. Burada
da fazla kalmaz ve ardindan sirasiyla Biiyiikdere’deki Emin
Efendi Mahalle Mektebi'nde, Biiyilk Resit Paga Numune
Mektebi'nde, Aydinl kdy okulunda ve Vanikdy’de Rehber-i
Ittihadi Mektebi'nde 6grenimine devam eder. Heybeliada
Numune Mektebi'ni bitirince Bahriye Mektebi sinavlarina
girer, kazanir ve 1916-1920 yillar1 arasinda burada okur.
Ugiincii senesindeyken ve okulu bitirecegini diigiiniirken,
okulun dort yila ¢iktigini 6grenmesiyle okulu birakir ve
Daril Fiinin sinavini kazanarak felsefe bolimiine kaydo-
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lur. Cumhuriyet’in ilanindan sonra Avrupa’ya gonderilecek
ogrenciler icin yapilan sinavi kazanir ve Paris’e gonderilir.
Paris’te kumara alisan Necip Fazil gonderildigi Sorbonne’a
hi¢ ugramadigi i¢in nerede oldugunu dahi bilmez ve bir siire
sonra ddenegi kesildigi i¢in Tiirkiye’ye geri donmek zorunda
kalir. (Beyaz, 2013: 19 vd.)

Necip Fazil, Tiirkiye’ye dondiikten sonra gesitli islerde
caligir, Is Bankasr'nda memurluk yapar, farkli illere tayinleri
¢ikar, bir yandan da siirler yazmaktadir ve hélen bir “kisi-
lik buhran” igerisindedir. Iste 1934 yilinda, Necip Fazil'in
biitiin yasantisini degistirecek olan bir olay yasanir. Necip
Fazil, Naksibendi seyhlerinden Abdiilhakim Arvasi ile tani-
sir ve ona intisap eder. Omriiniin sonuna kadar baghligini
stirdiirecegi Arvasi igin yazdig: otobiyografik O ve Ben kita-
binda, hayatini ii¢ boliime ayirir: “Taniyincaya Kadar: 1904-
19347, “Tanidiktan Sonra: 1934-1943” ve Arvasi'nin olimiin-
den, yani “1943’ten Sonras1”.

Necip Fazil, “Yirminci Asrin Nobetgisi” dedigi seyhinden
sOyle bahseder:

“Size, ondan ne anlatsam, mesela ‘bir bakir giigiime parmagini
degdirdi ve onu altina gevirdi’ demege kadar hepsi avama, hal-
ka mahsus seylerden ibaret kalir ve tam havaslik bu kerametin
setri kerametine ulagsamaz.

O, bu diinyada, dairenin ilk ¢ikig noktasinda, o noktaya mahsus
aleladeliklere biruli, otururken, o noktaya bitiin fezay: dev-
retmis olarak geldigini, bu diinyadayken bu diinyada olmadig-
n1, ancak nasibi olanlara sezdirici Allah dostu...

Tekrarlayayim:

Buradayken burada degil, diinyadayken diinyada degil...”
(2011: 117)
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Necip Fazil, Arvasi'nin 6liminiin ardindan, hayatinin
politik projesini uygulamaya gegirerek Biiyiik Dogu dergisi-
ni gikarmaya bagslar. Biiyiik Dogu 1943-1978 yillar1 arasinda,
zaman zaman uzun kesintilere ugrayarak da olsa yayinlanir
ve Tiirkiye Islamciliginin en énemli diisiinsel merkezlerin-
den biri olur. Dergi ve Necip Fazil, Islami nesillerin yetisme-
sinde ve Tirkiye'deki karsi-devrimci disiincenin popiiler-
lesip toplumsal bir zemin bulmasinda son derece 6nemli bir
rol oynar. Bu baglamda Biiyiik Dogu’yu “Bir Soguk Savas ya-
yinr’ ve antikomiinizmin en 6nemli fikri mecralarindan biri
olarak gormek yanlis olmayacaktir. Necip Fazil'in 1943’ten
itibaren gerek bu dergide gerek baska yerlerde yazdiklarin-
dan olusan kiilliyatin temel motivasyon kaynaginin komii-
nizmle miicadele ve Islami bir ideal toplum yaratma oldugu
soylenebilir. Bu nedenle, simdi 6ncelikle Necip Fazilin anti-
komiinizmine odaklanacak, ardindan da ideal toplum proje-
sini, yani “Bagyiicelik Devleti’ni inceleyecegiz.

B. Dost-Diisman Siyaseti ve Bas Diisman:
Komiinizm

Necip Fazil bir siirinde §oyle der: “Ey diiymanim, sen be-
nim ifadem ve hizimsin;/Giindiiz geceye muhtag, bana da
sen lazimsin!..” Sahiden de Necip Fazilin diisiinsel mesaisi
“diiyman” addettikleriyle kavga ederek ge¢mistir ve tam da
bu nedenle, Necip Fazil1 Necip Fazil yapan seyin bas diis-
man olarak gordiigii komiinizmle miicadele oldugunu soyle-
mek yanlis olmayacaktir. Necip Fazil, “karsi-devrimci” di-
sincenin Turkiye'deki en 6nemli temsilcilerinden biri ola-
rak omriinii komiinizmle miicadeleye adamus, iistelik bunu
yaparken sadece komiinizmi degil, onu besledigine inandig1
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Batililagsma diisiincesini, Kemalizmi ve bunlarin yan sira
her tiirden sol fikri, ismi, kurumu ve 6rgiitii “diigman” kate-
gorisine yerlestirmistir.

Necip Fazil, komiinizmi, ayaklarini1 Marx, Engels ve
Lenin’in olusturdugu ii¢ ayakl bir sehpaya benzetir:

“Komiinizm, bir ayag (Marks), bir ayag: (Engels) ve bir aya-
g1 (Lenin)den ibaret ii¢ ayakh bir sehpadir. (Marks)la beraber
(Engels), kendi miicerret hakikatlerini filozof (Hegel)i tahrif
ederek temellestirirler, (Marks) bu miicerret diinyay: igtimai ve
iktisadi tatbik yollarinda planlastirir; (Lenin) ise, aym diinya-
nin, deli vecdi i¢inde, aksiyoncu olarak meydana ¢ikar, ihtilali-
ni yapar ve devletini kurar.” (2012: 60)

Necip Fazil’da komiinizm siirekli olarak 6lim metaforu
tizerinden anlatilir. Komiinizm, insanligin, medeniyetin,
maneviyatin vs. 6lumidir:

“Insanhgin idam sehpasina benzeyen bu ii¢ ayakh ¢atida, dili
bir karig disariya vurmus, gozleri firlamis ve surati kiregten
daha beyaz bir renk baglamis bir (martir-mazlum) sallanmak-
tadir:

Insan...” (2012: 60)

Benzer bir metafora, Komiinist Manifesto’dan bahis es-
nasinda da rastlariz. Necip Fazil, “6nemini teslim ederek”
Manifesto hakkinda sunlar: soyler:

“Safsata tekerlemeleri ve mantik cambazhiklarinin teker te-
ker cevaplandirmaya degmez, en sig ve ¢ig Orneklerinden
ibaret, sadece kendi ilk tohumunu sosyalizme hakaretiyle
dikkate layik, kolay ve satih istii fikir, ucuz ve ayran kabar-
tic1 belagat tablosu bu beyanname, heniiz Tarihi Maddeciligin
tezgahlandirilmadig) ve meshur Sermaye isimli kitabin yazil-
mami§ bulundugu mevsimde, komiinizmden ilk sestir. Her
seye ragmen apistirici bir ses... Oyle bir ses ki, ilerideki “Tarihi
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Maddecilik” sentezini ve komiinist sosyalizminin notasin ana
tema halinde ve bir mars iislubu ile naralagtirmakta... Bati1 me-
deniyetinin 6lim marsi1 denilse yeri...” (2012: 54)

Tipki Atsiz’da oldugu gibi, Necip FaziI'da da “komii-
nist olan”la “Rus olan” aynidir, “komiinist esittir Rus”
demektir ve bu nedenle de antikomiinizmle Rus diisman-
lig1 her iki isimde de i¢ ige gegmistir. Dahas1 Necip Fazil
icin de “Moskof” Tiirk’iin ezeli ve ebedi digmanidir, tarih
Tirklerle Ruslar arasinda sayisiz savasa taniklik etmistir
ve bugiin de bu savag devam etmektedir. Tiirkler bugiin bu
savagl sadece kendi adlarina degil tim diinya adina ver-
mektedirler istelik:

“Tirk, insanligin yamyam ve insani viicut hikmetinin kati-
li komiinizmay: silip siipiirmek ve eger yapilamayacak olursa
komiinizmanin insanhg) giime gotiirmesine katlanmak mev-
zuunda maddi ve manevi biricik hesaplasma meydanin tegkil
etmekte ve ‘ya bu deveyi giitmek, ya da bu diyardan gitmek’
mevkiinde bulunmaktadir.” (2010a: 342)

Bu savagin ideolojik alandaki “bagkomutam” Necip Fazil,
baska birgok isim gibi, devrimin neden proletaryanin ok
daha gelismis oldugu Avrupa iilkelerinde degil de bir tarim/
koylii toplumu olan Carlik Rusya’sinda ortaya ¢iktigini sorar.
Ancak onun bu soruyu sorarken bambagka bir amaci vardir:
Komiinizm 6yle bir illettir ki, ancak Rusya gibi bir yerde or-
taya ¢itkmasi mimkiin olmustur. Avrupa, komiinizme karsi
“daha fazla mukavemet ve muafiyet sahibidir,” ancak Rusya
ve Ruslar i¢gin ayni seyi soylemek miimkiin degildir:

“Rus, uzakhgi, alakasizhg, cahilligi nispetinde komiinizme

mikkemmel bir av tegkil etmis ve ani bir baskin neticesinde faka
bastirllmanin belki en avantajh sartlarimi muhafaza etmistir.
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Onun i¢indir ki, komiinizme kargi, mevzu teskil edici ve illet
nahiyelerine malik biinyelerden ziyade, kendisini salim ve ala-
kasiz farz eden vicutlarin tedbirli olmasi1 lazimdir. Bu gayet
ince nokta da, illete uzak, kayitsiz, illet sartlarina gore iptidai
ve Bati taklitgisi memleketler hesabina miithis bir ibret vesile-
sidir. Onlar, ¢ok daha kolay tuzaga diigiirilebilirler.” (2012: 82)

“Bir istismar dehasi” olarak komiinizm, beseri 1stirabi,
kaba akli, igtimai hastaliklari, milli dertleri istismar ederek
Rusya’da iktidar olmay1 bagsarmis ve zamanla bir “Moskof
politikasi”na doniiserek tim diinyay zehirlemeye baglamis-
tir. Necip Fazil, 1960’larin sonuna dogru yazdig: su satirlar-
da komiinizme baktiginda ne gordiigiinii sdyle anlatir:

“Bugiin komiinizm, tohumu zakkum ve meyvesi at kestanesi,
efsanevi bir aga¢ gibi, kokiinden inhiraf etmis, digmani oldugu
rejimlerin biinye kanunlarini kendisine agilamaktan bagka gare
bulamamus, bu arada bir numaral bir emperyalizm ve onun
manivelas: olarak hasin bir militarizme kaymis, umumi kif-
riinden baska kendi kendisinin de kafiri olmus, (Greko-Latin)
medeniyetine kargi kuduz bir Moskof hing ocag politikasidir.

Nihayet, is¢isiyle, koylisiyle, ordusiyle, polisiyle, laboratuariy-
le, aletiyle, sistemiyle, igte 200 kiisur milyon ve digta 1 milyarhik
bir kitleyi pesinde simsiki tutan, sadece milli bir hinci ideolo-
jik bir put gibi gosteren ve diyar diyar bu puta tapacak insan
arayan, fevkalade bilgili, tecriibeli, hesapl, teskilath bir ziimre
tahakkimi politikasa...

Butin insanhgt kurtarmak iddiasindaki fikir ahtapotu, netice-
de, ezeli orman nizamini arslanlarin elinden almak ve pengele-
rinin manikirini karakulaklara (arslanin pesinden giden ve
artigim yiyen gakal, sirtlan vesaire) yaptirmak sevdasinda bir
ay1 dogurdu. Yalmz aziz nefsinden baska kaygisi olmayan bu
bilgi¢ ayinin is metodlari ve yabanci iilkelere niifuz planlari da,
tilsimh bir mezhep gibi yiritiilir ve yutulur oldu.” (2012: 88)
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Necip Fazil igin Sovyetler Birligi karsisinda Amerika
Birlesik Devletleri “ehven-i ser”dir. “Iki viski gekince Tiirk
bayragini yirtan ve hasin bir emperyalizma siyasetinden
bagka bir diisiinmeyen” Amerikalilar: elbette ki hi¢bir Tiirk
sevemez ama “igin igine komiinizma tahriki girince is bas-
kalagir.” Necip Fazil’a gore ABD, Sovyetler’in ve komiiniz-
min panzehiridir ¢linki:

“Amerika bugiin Moskof diinyasina karg1 bir D.D.T makamin-
dadir. D.D.T haserelere sikmak igin kullanilir, gilek serbeti diye
igmek igin degil... Ve elbette ki, D.D.T'nin lezzetini begenmek
ve onu sevmek diye bir temayiile yer yoktur. Amerikaliy1 “evine
don, defol” diye kogmaya kalkismak, Moskofa ve komiinizma-
ya buyur etmek ve mikrop hesabina D.D.T’yi kirmaktir.” (2009:
156)

Iki kutuplu diinyanin reel politiginde Tiirk sag1 igin
ABD'nin ne ifade ettigini, en iyi Necip Fazilin su satirlar
anlatmaktadir:

“Bugiin diinya, milletlerin olug istikametleri ve tekevviin hakki
bakimindan iki vahide ayrilmistir. Sonunda kaba ve basit iki
vahid... Ya Amerikay: tutacaksiniz ya Sovyet Rusyays; ya de-
mokrasiyi ya komiinizmayi... Bunlardan birine temayiil derhal
ve kat’i olarak obiiriine aykirihk manasina gelir. Onun igin, en
kiigik Amerikan aleyhtarligi, hangi zaviyeden olursa olsun,
Sovyetleri desteklemek diye anlagilir. Bu yiizden komiinizmaya
it bir diinya goriisi kerhen de olsa, Amerikan politikasini ko-
rumakla mikelleftir.” (1995: 224)

ABD’nin kerhen desteklenmesine diisiilen “mukaddesat-
¢1 serh” ise kendi benligimizi korumak, Amerika’yla “sen
sensin ben de benim” tarzinda bir dostluk kurmak, dis po-
litikadaki Amerikancilik ile ig politikadaki Amerikancilig:
birbirine karigtirmamak demektir:
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“Dag siyasetimizde Amerikan ve i¢ binyemizde Amerikanizm
politikasini, kendimizde tecezzi kabul etmez bir sahsiyet vah-
dine gore ayarlamakta, devlet ve millet ¢capinda kalkinisimizi
kusatacak derecede biiyiik ve her ise hikim bir mana gizlidir.

Bu mana ta merkezinden ele gegirildigi giin, Tirk ve Amerikan
bayraklari, biri su kadar yildizli ve 6biri sadece ay yildizh,
iki ayr1 dinyanin iki ayn ve fakat daima beraber miimessilleri
hilinde yan yana gondere gekilebilirler.” (1995: 228)

Necip Fazil'in antikomiinizmi, 6zellikle 1970’lerin son-
larina dogru apokaliptik bir toplum betimlemesiyle i¢ ige
gecmis bir teyakkuz halini yansitan bir vecheye biriiniir.
Bir yandan CHP’nin Ecevit’in liderliginde iktidar olmasi,
ote yandan solun yiikselisi ve tim bunlara eslik eden ikti-
sadi-siyasi kriz, Necip Fazil1 “nihai ¢6ziim” arayislarina yo-
neltir. Bu donemde, bir yandan bu nihai ¢6ziim igin yapil-
mas: gerekenleri formiile edecek 6te yandan da komiinizme
kars1 gergek bir miicadele veren yegane gii¢ olarak gordigi
MHP’ye ve Tiirkese yakinlagacaktir.

Necip Fazil''n CHP diismanlig, 70’lerin sonunda, Ecevit
liderligindeki CHP’nin ve solun ayni anda yiikselisi netice-
sinde giderek katmerlenmis bir durumdadir. Necip Fazil,
tilkenin iginde bulundugu durumun esas sorumlusu olarak
CHP’yi ve Cumhuriyet’in kurulusundan beri izledigi politi-
kalar1 goriir:

“Sanki Milli Kurtulus hareketi Tiirk’i diisman elinden kurta-
rip, ondan bin kere beter bir eskiya getesi elinde hem ruh ve
hem madde planinda tahrip etmek fikrinden dogmus gibi, bu-
giin vatan uzviyetinde beyin, kalb, ciger, bobrek ve mide, hangi
illet varsa hepsi birden iste Halk Partisinin agtig1 bu zemin iize-

rinde biten, hagshasindan zakkumuna kadar zehirli otlar yiiziin-
den meydana gelmistir.” (2010b: 7)
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Necip Fazil CHP’nin yeniden iktidar olmasina ve bunu
engelleyemeyenlere fena halde kizgindir. Kimlere mi?
Ornegin, 1950’de CHP'yi iktidardan indirdikleri halde bu
“sekavet ocaginin maddi ve manevi cinayetleri’ni torunla-
rina ve ¢ocuklarina anlatmayanlara. Mazisini unutturmak
i¢in ¢abalayan “o maddive manevi katliam loncasi”nin “yeni
hokkabazligini yutanlara.” Adnan Menderes’in a¢tig1 “mu-
vazaali merhamet” yolunda gidenlere, yani 1950 sonrasinda
CHP’yi kapatmayanlara. Kizgindir, ¢iinkii solun yiikselisi,
Necip Fazil i¢in bir milli felaket ve maddi manevi ¢okiis
anlamina gelmekte olup béylesi bir duruma Tiirkiye tarihi
boyunca rastlanmis degildir. Ustelik bu durum heniiz idrak
edilmis degildir ve Necip Fazil, bunu soyle anlatir:

“Hikimet olabilmek i¢in milli iradenin bakanhk puskild
karsiliginda resmen ve alenen ¢alindigi... Mahn, cann, irzin
¢opluk maddeleri derecesinde sahipsiz birakild:gi. .. Milli emek
vahidi paranin bizzat ¢6plik maddesi hiline getirildigi... Belli
bash ellerde toplanan ve yigilan kiymetlerin hak ve ahlak dis:
yollardan bazi siniflara dagitildigi, oradan banka kepgelerine
bosaltildig1 ve korkung bir deveran suretiyle sahte ve yalanci bir
surete yol a¢tig1... Herkesin a¢ kalmasi gereken sartlar altinda
herkesin oburlastig1 ve vur patlasin, ¢al oynasin, gobek attig...
Is¢i ile isverenden hangisinin mazlum ve hangisinin zalim ol-
dugunun tayine imkan birakilmadigi... Mektebin gangster ve
gerilla talimgahina ¢evrildigi... Dig itibarin timarhanelik bu-
naklara edilecek muamele seviyesine kadar disturialdaga... Ve
bitiin bunlarin ve daha nice benzerlerinin ¢ildirtic1 bir his ip-
tali altinda biinyelesme yolunu tuttugu bir zemin iistiinde, ayri-
ca, milli felaketi idrak edememekten bilyiik hangi felaket hayal
edilebilir?” (2010b: 10-11)

Boylesi bir donemde, komiinizme ve beraberinde getirdi-
gi ¢okiise karg1 Necip Fazil i¢cin umut, Tiirkes ve tlkiciiler-
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dir; giderek artan bir sekilde Tiirkege ve MHP’ye yakinlagir

ve bu dénemde Tiirkes, bizzat Necip Fazil tarafindan yazil-

dig1 iddia edilen bir beyannameyi kamuoyu ile paylasir.
Beyannamede soyle denilmektedir:

“1 - Alparslan Tirkes, yatalak bir iradeye kars, fikirsiz bir ha-
reket saydig1 1960 ihtilaline, basta, sirf bir fikir yoni vermek ve
Cumbhuriyet Halk Partisi’'nin ihtilali somirmesine mani olmak
igin katilmig fakat bu gidis 6nlenemeyince uzak kalmis, Tiirk
Milleti ve tarihinin ihtilal kadrosuna bigtigi sugluluk dairesi-
nin disinda kalmayi ve ibrasina nail olmayi sart bilmistir.

2 - Alparslan Turkes ve Parti’sinin diinya gorisi, ruhi muhte-
vaya bagh milliyet¢ilik olarak metbalugu (baglh olunan) ruha
ve tabiligi milliyete veren bir anlayis iginde tek kelimeyle islam
imanidir.

3 - Alparslan Tirkes ve Partisi, milliyetgiligi, i¢i kevserle dolu
bir kase seklinde goriir, ana kiymeti kisede degil, kevserde bu-
lur ve o kevserin nurunu 1s1ldattig1 nispette kiseye deger verir.

4 - Alparslan Tiirkes ve Partisi, bugiin en keskin bunalimini
yasayan insanliga yol gosterici istikamet oklarini, Kiinatin
Efendisi’nce getirilmis ruh ve ahlak 6l¢iileri olarak ilan eder ve
tasarilarini, hasretlerini, her seyini bu inan¢ mihrakinda toplar.

5 - Dostluk ve diigmanlik kutuplarimizi tayinde kistaslarimiz
sudur ki: Ferd, zimre, sinif vemakam olarak her kim veher ne
olursa olsun, Hakkin diismanlari digmanimiz, Hakkin dostlari
dostumuzdur.

Tirk Milletinin maruz bulundugu derin bunalimin tarihi ge-
lismesi bakimindan yéneticilerin Tirk Milletinin dert ve 1zd1-
raplarinin sebeplerini teshis edemediklerini, tedbir ve ¢arelerde
revizyona tabi tutamadiklarini ve taklit¢i kaldiklarini goériyo-
ruz.

Turk’in ruh kokine inmeyen ve baglanmayan her tedbirin te-
melsiz kalacagi inancindayiz.



108 | Turk¢d Fasizmden “Tirk-islam Ulkdsu"ne

1977 segimlerinin esiginde, basta milliyet¢i, mukaddesat¢
Tiirk gengligi bulunmak iizere, Alparslan Tiirkes ve Parti’sinin
hiiviyeti bu satirlarin ifade ettigi derin manalardan ibarettir.”

Necip Fazil ise bu beyannameye bir beyanname ile kar-
sihik vererek Tiirkese ve MHP’ye olan destegini agiklar.
Beyannamede soyle denilmektedir:

“MHP Genel Baskan: Alparslan Tiirkes'in “Tirk Milletine
Beyannamesi”ni okudum.

Pili-pirt1 odalarinin raflarinda dizili, kapag arkasina devrik ve
i¢i bos, hatta siprinti dolu teneke konserve kutular: hilindeki
partiler arasinda, bugiinden itibaren MHP, nazarimda bam-
baska bir mana ve hiiviyet sahibidir. Onu, Miislimanhk ve
Tirkligin gergek hakkini vermeye namzet bir topluluk olarak
aniyor ve canimin i¢inden selamliyorum.

Bu beyanname, ta Cava’daki mi‘minle Amerika’daki zenci
miislimana kadar biitin Islam alemini ihtizaza getirecek ve
olus davasini temellendirecek kiymette tarihi bir hadisedir.
Ideal yumagimizin her lifini i¢inde saklayan bir tohum... Islam
aleminin Turkiye’den bekledigi zuhur ve tecellinin tohumu...”

Tiirkes beyannamesinde dort ana esasi, bir binanin dért diregi
hilinde vazetmektedir:

1- 1960 gece baskininin sorumlular: arasinda degildir.

2- Posa ve kabuk milliyet¢iliginden uzak ve ruhi muhtevaya
tabi manada milliyetgidir.

3 - Bagini dayadig tek ruhi muhteva, yine tek kelimeyle ve bii-
tiin 6lgiileriyle [SLAM’dur.

4 - Son 150 yillik taklit devremizin biitiin sahtekarhklarim
tezgahlayacak ve gergek olusu billurlastiracak bir tarih (reviz-
yon)una taliptir.

Ne Mebus, ne Senatér, ne Bakan, ne su, ne bu!l.. Allahin bana
bigtigi manevi makam ve memuriyeti bunlardan higbiri terci-
me edemez. Bu bakimdan en canhirag ihlas ve hasbilik kiirsi-
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stinden haykiriyorum: 40 yilhik miicadele ve yepyeni bir genglik
ingas1 hayatimda, bugiin, bu beyannameden, bu beyannamenin
sahibine ve partisine taktig: seref ve mesuliyet bazubendinden
sonra, artik, emin olmaya yakin bir imid nefesi alabilirim.

150 yildir her giin biraz daha artic1 bir hasretle kurtaricisini
bekleyen Tiirk Milletine “bekledigin geliyor!” mijdesini ver-
menin ilk imid giini bu tarihi andir.

“Emin olmaya yakin iimid” 151g1n1n ¢aktigin1 gérdiigiime ve bu
15181 nice defa hayal edip de karanliklara distigime gore, bun-
dan boyle yeni inkisarlara tahammila kalmiyan yanik yiregi-
mi, dava yolunda en kiigiik istikamet hatasina razi olmaz bir
hassasiyetle bu beyannamenin halkaladig sicak avuglara bira-
kiyor ve 40 yillik emegimin semeresini bu ¢evrenin aksiyoncu
ruhundan bekliyor ve istiyorum!

I¢i alev alev miisliiman, dig1 pir1l piril Tiirk ve igi disina hakim,
dis1 igine kole, yeni Tirk neslinin maya ¢anagi olmak ehliyeti
hangi topluluktaysa ben oradayim.

Allahin inayeti ve Resaliiniin ruhaniyeti bu yoldakilerin tze-
rinde olsun!. (http: //www.nfk.com.tr/turkes.htm)

Necip Fazil MHP’ye yakinlagmasini “Milli Tiirk Talebe
Birligi'nin misallendirdigi fikir ve iman mihrakina Tiirkeg'in
hareketli gengligini oturtmak, stratejilerin en yamani”dir
diye agiklar ve beyannameden de “Tiirkiin ruh ve muhteva-
sin1 kayitsiz ve sartsiz islam olarak tespit eden ve bu muh-
tevaya tabi kilan, metbulugu Islama ve tabiligi milliyetgili-
ge baglayan bu tarihi bildiri” diye s6z ederek, kafasindaki
stratejiyi agiklar. Bu, MTTB’de ve elbette ki esas olarak ken-
disinde temsil edilen fikir ile Tiirkes ve Ulkiicii Hareket'te
temsil edilen aksiyonun sentezlenmesi anlamina gelmekte-
dir. Bu, ayni zamanda komiinizme kars islamla Tiirk milli-
yet¢iliginin bir araya gelmesi, yani Tiirk-Islam sentezinden
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bagka bir sey degildir, “kurtulus” da Necip Fazil ve hatta o
donemin biitiin bir sag1 i¢in bu sentezdedir zaten.

Necip Fazil kendisi i¢in bityiik bir hayal kiriklig1 olan Milli
Selamet Partisinden (MSP) ise “Biiyiik Dogu fikrinin disiik
gocugu” diye bahseder ve Erbakan’a gok siddetli elestiriler ge-
tirir. Ornegin 1978’ de yazdig1 bir yazida, MSP igin soyle der:

“Milli Selamet Partisi, temiz, saglam ve halis bir tabanla, kir-
li, guiriik ve ihlassiz bir tavandan ibaret, miadin1 doldurmug ve
islahini yitirmig bir topluluk manzaras: arz etmekte; ve yarin
bir se¢im yapilacak olursa Demokratik Parti ve Cumhuriyetgi

Giiven Partisi vaziyetine diisecegini simdiden belli etmis du-
rumdadir.” (2010b: 226)

Bagka bir yazisinda ise Erbakan’in vasiflari olarak,
“baglilik tasidig1 Islami ideolocyanin kaygisizca harcan-
masi, tavizlere kurban edilmesi, bos adada kazazedeler
gibi 150-200 yildir kurtaricisini bekleyen Miisliiman Tiirk
milletini gifasiz bir inkisara ugratmasi”ni siralar ve MSP
kongresinde “hakikatte masum ve mahrum partinin de-
fin mazbatasini imzalamaktan bagka bir sey” yapmadigini
soyler. (2010b: 239)

Necip Fazil’a gore, kargilarindaki en direngli unsur oldu-
gu i¢in komiinistler esas olarak iilkiiciileri hedef almaktadir,
“Tiirk’e, her seyden énce Islama, tarihe, an’anaye, maddesi
ve manasiyle Tirkiin ruh koékiine saldiran, manada Moskof
veled-i zinalarinin karsilarina aldigi hedef, bugiin sadece
Ulkiiciiler"dir. Komiinistler Milli Tiirk Talebe Birligi’ni ya
da diger milliyetg¢i-mukaddesatq1 gruplar1 degil, iilkiiciileri
hedef almaktadirlar; ¢linkii “6biirlerini porsiik ve gevsek”
gormektedirler. (2010b: 81-82) Necip Fazil'in, siyasi partile-
re ve kitle orgiitlerine bakisini belirleyen temel olgu, kendi
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fikirleri i¢in aragsal birer nitelik tasiyip tasimadiklaridir;
Ulkiiciilerden “komiinistlerin asil hedefi” diye s6z etmesin-
de ve onlara destegini agiklamasinda da belirleyici 6ge bu-
dur. Ulkiiciiler, onun fikriyatini hayata gegirmeye yardim-
c1 olabilecek kitle tabani ve “islenebilecek bir malzeme”dir
Necip Fazil igin:
“Her giin nice felaketlere ugratilan, isittigime gore nikahh
zevcelerine kadar tecaviz edilip 6ldirilen, fakat haberleri
sizdirilmayan bu elmas gengleri, iizerlerindeki tozu alip ve
bazi ¢izgilerini diizeltip, muhta¢ oldugumuz dinamik giiciin
bilmem ka¢ milyon silindirli motoru héline getirmek, her
Miisliman igin farz olan cihadin baglica farzlarindan biridir

ve buna ‘hayir!" diyecek kim varsa, sade vatan haini degil, din
suikastgisidir.” (2010b: 82)

Bagka bir yazisinda da, her ne kadar kimi ufak tefek ku-
surlari bulunsa da, “Eger Ulkiiciiler olmasaydi, vatan goktan
elden gitmisti,” der ve haklarinin teslim edilmesi gerektigini
soyler:

“Eger Tiirk devlet ve milleti hala ayakta durabiliyorsa bu da
Ulkiiciilere ait bir seref olarak tecelli etmistir. Riyazi hakikat
budur; fakat kimde g6z var ki, gorebilsin!.. Bu saf, temiz, ¢ogu
siddetle Misliman Anadolu genglerinin simdiye dek verdikleri
yiizlerce kurban, komiinizma tanklarina engel olmak igin ken-
dilerini gelik paletler altina atan fedailerdir; ve u anda ruhi (for-
masyon)lar1 ne gosterirse gostersin, sadece kiifre karsi hamleleri
bakimindan millet¢e bas taci edilecek kiymettedir.” (2010b: 34)

Necip Fazil’'a gore Tiirkes de komiinistler i¢in 6ncelikli
hedef tahtasindadir ve ad1 bu nedenle “fasist”e ¢ikarilmistir.
Necip Fazil, “irade, gozii karalik ve hamle kabiliyetinin ismi,
memleketimizde, bu meziyetleri itiraf etmekten kaginanlar-
ca fagistliktir,” dedikten sonra ekler:
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“Eger fasistlik, inanilan bir dava ugrunda kalabaliklarin tepe-
sine inen bir yumruk demekse, davanin hak olmas: sartiyle on-
dan daha aziz bir sistem diisinemem.” (2000: 240)

Necip Fazil'in MHP’ye yanastigi bu dénemde, ayni za-
manda komiinizme karg1 “nihai ¢6ziim” formilleri trettigi-
ni de soylemistik. Necip Fazil’a gore Tiirkiye’de komiinizmle
miicadele, bitlenmis bir adamin, ¢amasirlarin1 imha etmek
ve sonra da hamama gidip yikanmak yerine “hart hart” ka-
sinmasina benzemektedir ve bu, komiinizmi “azdirmak”tan
baska bir anlama gelmemektedir. Tam da bu nedenle, kokli,
radikal 6nlemler alinmali, komiinizme kars: topyekin bir
miicadeleye girisilmelidir. Necip Fazil'a gore “Komiinizma
Ihtisas Mahkemesi” bu topyekin miicadelenin en énemli
araclarindan biri olacaktir:

“Bu mahkemelerde, en basit eda ve en kiigiik imaya kadar kes-
tirecek ve biitiin (kamuflaj)larin pegelerini kaldirabilecek (jiiri)
heyetleri lazim... Gazeteyi, dergiyi, tiyatroyu, resim sergisini,
bohem mubhitlerini, Gniversiteyi, mektebi, bunlardan temizle-
yecek (dezenfeksiyon) ustalari lazim.” (2010b: 26)

Bu son derece genis yetkilerle donatilmis mahkeme, ko-
miinist oldugundan siiphelendigi kisilerin komiinistligini
ispatlamayacak, komiinistliginden siiphelenilen kisiler, an-
cak komiinist olmadiklarini ispatlayabilirlerse ceza almak-
tan kurtulacaklardir. “Bitlerin temizlenmesi” boyle bir yon-
tem izlenmesiyle miimkiin olabilecektir ¢iinkii:

“Kanunlarin temel mantigina zit olarak komiinistlik bah-
sinde aslolan ‘beraat-i zimmet’ degil, pesin mahkdamiyettir.
Komiinistlikten her fert, yalniz bu mevzuda, sugunun tespitini
mahkemeden beklemek yerine, sugsuz oldugunu bizzat ispat et-
mekle miikelleftir. Zira taktikleri, kanun iffetinden, su¢landira-
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na diisen ispat miikellefiyetinden hayasizca faydalanmaktir. Bu
taktigin kafasi kirilmadik¢a da bitli adam temizlenemez.

Bu, tam tegekkiilli 6yle bir hastanenin sihhat heyeti raporudur
ki, askere alinir gibi oradan ‘saglam’ notu alamayan bir sahis
illetlidir. Bu illetten kurtulmak igin hak adina hak 6l¢iisii me-
todunu tersine ¢evirmeye kadar gitmekten baska gare yoktur.
Iste islamda en ince bir metod:

‘Hakki hak i¢in iptal caizdir.”” (2010b: 27)

Komiinizma [htisas Mahkemeleri, Necip Fazil i¢in daha genis
bir dnlemler dizisinin bir par¢asidir. Necip Fazil, yargisiz infaz
ve iskencenin temel yontem olarak kullanildig: bir sikiydnetim
mekanizmasi talep etmekte, aksi takdirde komiinizmle gergek
anlamda miicadele edilmis olmayacagini sdylemektedir. Bu
mekanizmanin esaslar1 maddeler hilinde soyle siralanmaktadir:

“I - Orfi irade ve basinda siddetle milliyetgi bir kumanda...
2 - Bitin sol basinin ¢anina ot...

3 - Duvarlara yazi yazanlarin arkalarindan kursunlanmasi...
4 - Bankalarda teknik fare kapani ve her tirli tertibat...

5 - Herhangi bir vak’ada failleri mutlaka ele gegirmenin polis
dehasu...

6 - Ele gegene, sonuna kadar soyletinceye ve ¢orabin son diigi-
miini gosterinceye dek sopa...

7 - Evlerden baslayarak yurtlarda, iiniversitelerde, mekteplerde,
derneklerde, her tiirli toplant: yerlerinde (dezenfeksiyon-mik-
rop 6ldirme) ameliyesi...

8 - Yepyeni bir istihbarat tegkilat...

9 - Benzerine, andiranina, hatirlatanina, kuskulandiranina ka-
dar takip... Kokusu bile yeter.” (A.g.y)

Ayni donemde siyasi tartigmalarin merkezine oturan
kontrgerilla da Necip Fazil tarafindan savunulacak ve ko-
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miinizme karg1 varlig1 zaruri mekanizmalardan biri olarak
sunulacaktir. Necip Fazil’a gore kabahat kontrgerillanin var-
higinda degil, simdiye kadar etkili bir sekilde kullanilmamus
olmasindadir:

“Diinyanin neresinde bir hirsiz ve katil ¢etesinin ‘bizi karakol
yerine hususi bir bodruma tikip da dayaktan 6ldiiren kanunsuz
bir teskilat var’ diye bagirabildigi goralmistir?.. Buna karsida
karakolun iirkek iirkek isi yalanlamaya kalkmasi ne aciz tavir!..
Yoksa, simdi basa gegen, bu ¢etenin ruhu mudur?

Kontrgerilla vardir, o da Tirk milletidir; ve eger yoksa mutlaka
olmasi, oldurulmasi lazimdir!” (2000: 269)

Ancak bu onlemler de tek bagina yeterli degildir; Necip
Fazil “¢okiis”ii durdurmak igin radikal bir toplumsal do-
niisim manzumesi sunar. Ekonomiden siyasete, sanattan
¢aligma yasamina, basindan dis politikaya, siyasal, iktisadi
ve toplumsal yasamin her alani siireklilegsmis bir olaganiistii
hal altinda devlet eliyle yeniden diizenlenmeli, ¢6kiis durdu-
rulmahdir.

C. Cokiise Karsi: Bagyiicelik Devleti

Necip Fazil’a gore 1978 Tiirkiye’sinde her tiirli ithalat
durdurulmali ve ekonomi biitiiniiyle yerli tretim tzerine
insa edilmelidir. Bireylerin uyku saatlerini belirleyecek o6l-
¢ide bir disiplin mekanizmasi kurulmali, igki, kumar, fu-
hus vb. yasaklanmalidir. Niifusun artmasin tesvik edecek
uygulamalar devreye sokulmalidir. Miilkiyet hakk: tanin-
makla birlikte, zekat mekanizmasi araciligiyla asir1 zengin-
lesme onlenmeli ve gelir dagiliminda adalet saglanmalidir.
Basin, yayin, bilim ve tiyatro mutlak devlet kontrolii altina
alinmalidir. Kadin ¢aliyma yasamindan uzaklagtirilmali ve
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“esas gorevi” olan ideal nesiller yetistirme faaliyetine odak-
lanmalidir. idam cezasi bir istisna olmaktan c¢ikarilmali ve
“caddeler boyu daragaglar1” diizenin tesisi igin etkili bir si-
lah olarak kullanilmalidir. Demokrasi bir kenara birakilma-
l1, “hakikate esaretten ibaret olan gergek hiirriyet”in tesisi
icin ugrasilmalidir. Biitiin partiler, dernekler, sendikalar
kapatilmalidir. “Devlet reisine agzina geleni soyleyen ¢op-
¢liye kadar” her tirli muhalif ses susturulmalidir. Batr'nin
kiltiir emperyalizminden kurtulunmali ve kilik kiyafete ka-
dar yeni bir model ortaya konulmali, bu model tiim islam
ialemine 6rnek olmalidir. Dis politikanin merkezine Islam
birligini tesis etmek yerlestirilmelidir. Ayrintilarin1 biraz-
dan Ideolocya Orgiisi’'nii ve Bagyiicelik Devleti’ni incelerken
gorecegimiz iizere “idrak soylulari’ndan olusan bir Meclis
kurulmali ve iilkenin idaresi ona teslim edilmelidir. “Fikir
cilekesleri’nden olusan bir akademi kurulmali ve “dil, harf,
kiltiir davalari”na bu akademi bakmalidir. Din adamlarin-
dan olusacak bir heyet kurulmali ve seriat hitkkimlerini bu
heyet belirleyip uygulamahdir.

Dolayisiyla Necip Fazil, komiinizmi 6nce Tiirkiye’den
ve sonra biitiin yeryiiziinden silecek bir “Islam inkilab1” is-
temekte, bu inkilabin ardindan ise Biiyiik Dogu diisiince-
sinden hareketle bir Islam devleti kurulmasini istemekte-
dir. Necip Fazilin iitopik Islam devletinin adi Bagyiicelik
Devleti’dir ve Necip Fazil bu devleti, Ideolocya Orgiisii adli
eserinde en ince ayrintisina varincaya degin resmetmistir.

Necip Fazil, Ideolocya Orgiisii'niin 1968’deki ilk baskisi-
na yazdig1 Ons6z’de eserle ilgili olarak soyle der:

“Bu eser, benim biitiin varhgim, viicut hikmetim, her seyim...
Ben, arinin peteginin hendeselestirmeye memur bulunma-
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s1 gibi, bu eseri orgiilestirmek igin yaratildim. Siirlerim de,
hikayelerim de, ilim ve fikir yazilarim da sadece bu eserin be-
lirttigi bina etrafinda birtakim ‘migstemilat’tan baska bir sey
degildir.”

Necip Fazil'in “Opus Magnum”u olarak gordiigii Ideolocya
Orgiisii, Islamcilik iizerine inga edilmis ideal bir devlet ve
toplum diizeninin nasil olmasi gerektigine dair bir kitaptir
ve bu nedenle de bir iitopya olma niteligini haizdir. Kitapta,
bu iitopyanin adi olan Bagyiicelik Devletinde devlet aygiti-
nin nasil isleyeceginden giindelik hayatin nasil diizenlene-
cegine, kadin erkek iligskilerinden sinema ve tiyatroya kadar
hemen her konu iizerinde ayrintili bir sekilde durulmustur.
Kitabin en énemli ayirt edici 6zelligi de budur: Ideolocya
Orgiisii, biyo-politik bir sag iitopyanin biitiin ayrintilariyla
betimlendigi Tiirk¢e yazilmis tek kitaptir.

I. Yonetim ve Ekonomi

Necip Fazil'in Bagyiicelik Devleti bir “Yiiceler Kurultay:
ve onun tarafindan segilen bir “Bagyiice” tarafindan yoneti-
lir. Yiiceler Kurultayi, “milletin; dinde, fikirde, sanatta, ilim-
de siyasette, miispet bilgilerde, ticarette, askerlikte, idarede,
iste, hiilasa insan kafasinin arayici hamlelerini ve idrak ¢i-
lelerini planlagtiran her safhada, eser, kesif, goriis, terkip ve
dava sahibi (aksiyon)cu giizidelerden oriilidiir.” (s. 285)' Bu
hiliyle de elbette ki elitist ve aristokratik bir nitelik tagimak-
tadir. Necip Fazil'in “Miiessisler Meclisi” olarak adlandir-
digin1 ve nasil kuruldugunu anlatmadig: bir kurucu meclis
tarafindan segilen 101 kisilik Kurultayin iiyelerinin en gen-

1 ideolocya Orgl)’sﬁ ‘ne yapilan atiflar, kitabin 2007 tarihli, Biyik Dogu Yayinla-
r1 basiminadir.
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ci 40 en yashsi ise 65 yaginda olmak zorundadir ve iiyeler
“kendilerini sahis sahis kusatan ve en kiigiik uygunsuzluk
tezahiriinde tasfiyeye ugratan sebepler disinda” 6lene kadar
bu gorevlerini siirdiiriirler. (s. 286)

Kurultay igerisinden bes yilligina Basyiice olarak segilen
kisi, “kaba ve umumi manasiyle herhangi bir devlet reisi de-
gil, derin ve girift, i¢timai bir remzdir.” (s. 291) Necip Fazil,
Yiiceler Kurultayr'nin “vicdan” ve Basyiice’nin “irade” oldu-
gunu soyler. (s. 288) Yiiceler Kurultayr'nin ve Basyiice’nin or-
taya gikigiyla birlikte, “hak ve hakikatin muhtag oldugu iki
ana merkez dogmus olur ve bu iki ana merkezin is ve fikir
kaynasmasindan dogacak olan vahdet, demokrasyalarin va-
ramayacagi nizamli hiirriyetle, demokrasyalara zid biitiin se-
killerin bagaramadig1 ve bagaramayacag hiir disiplini, sag ve
sol kanatlardan higbirini incitmeden elinde tutar.” (s 288-289)

Basyiice ahlak, bilgi, savaggilik gibi en yiiksek degerleri
varliginda birlestirir ve her davranisiyla bunu ortaya koyar.
Sahsinda milleti ve milli iradeyi cisimlestirir, o her davranisi
ve tutumuyla “ben milletimin goriiniirde en ahlakl, en bil-
gili ve en akilli ferdiyim” der. Hiikiimet Bagyiice adina is go-
riir, adalet mekanizmasi onun adina adalet dagitir. Yasalara
aykir1 bir emir veremez ama her emri kanunu tamamlayici
ayr1 bir kanun niteligi tagir. Kanunun bir sey soylemedigi
hillerde ise emri kesindir. Bagyiice bir emriyle hiikiimeti
gorevden alabilir, hitkiimet Basyiice adina ig goriir, adalet
onun adina dagitilir, Bagyiice ordunun bagidir ve Basbug
onun adina orduya vekalet eder. Basyiice bes yilin sonunda
yeniden bu makama segilebilir ve seildigi siirece yas haddi
olmaksizin bu goérevde kalabilir, eger segilemezse ve yas had-
dini doldurmamis durumdaysa, yani 65 yasini1 gegmemisse
Yiiceler Kurultayindaki koltuguna geri déner. (s. 291-292)
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Yiiceler Kurultayr, gerekli gordiigi durumlarda
Bagyiice’yi devirebilir; ancak bunun igin yiizde yetmis bes
gibi bir ¢ogunluga ihtiyag vardir. Bagyiice ise Kurultay’
dogrudan feshedemez ama Kurultay’in yiizde kirkindan
alacag destekle “millet iradesi’ne bagvurabilir, yani fesih
referandumu diizenleyebilir. Eger millet iradesi Kurultay’'in
feshine karar verirse, Bagyiice'nin arkasinda duran iyelerin
gorevlerine devam etmesi kaydiyla yeni bir Kurultay segi-
lir. Milli irade Bagyiice aleyhinde bir karar verirse, Bagyiice
devrilir ve yerine yeni bir devlet bagkani segilir. (s. 289-290)
Anlagilacag) lizere Kurultayin Bagyiiceyi azletmesine naza-
ran Bagyilicenin Yiiceler Kurultay’m feshetmesi daha ko-
laydir, bu da “Bagyiicelik Devleti” adin1 agiklar niteliktedir.
Necip Fazil'in itopyasinin adi, drnegin “Yiiceler Kurultayi
Devleti” degil, Bagyiicelik Devleti’dir ve bu rastgele bir segim
degildir, s6z konusu rejimin tek adam merkezli olduguna
dair temel gostergelerden biridir. Zaten hitkiimet de 6nce-
likli olarak Basyiiceye ve ondan sonra Yiiceler Kurultay’ina
karsi sorumludur.

Bagyiicelik Devletinde hiikiimet bir Bagvekil ve on
bir vekilden olusur. Basvekil, Basyiice tarfindan Yiiceler
Kurultay1 iyelerinin arasindan segilir ve Bagvekil, vekil-
leri Bagyiicenin onaymna sunarak tayin eder. Necip Fazl
Bagyiicelik Hiilkiimetindeki vekillikleri soyle siralar: Maarif,
Savas, fktisat, Maliye, Saghik ve Bakim, Adliye, Matbuat
ve Propaganda, Hariciye, Dahiliye, Nafia, Diizenleme
Vekillikleri. 11 vekillikten olusan hiikiimetin 11 temel da-
vasi vardir.? Bu davalardan ilki “ruh ve ahlak davasi”dir ve
Necip Fazil tarafindan “tezadsiz bir ruh ve ahlak 6rgiisiiniin,

2 Kisakiirek “11 temel dava”dan soz etse de, kitapta “on dava” siralanmaktadur.
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maddi ve manevi ameliye sahasinda, miilkemmel ve muaz-
zam tedbir cihazini kurma isi” diye tarif edilir. Ikinci dava
“umumi irfan davas1” olarak adlandirilmaktadir ve bu dava
“garbin miispet bilgiler manzumesini kendi topraklarinda
iklimlendirici, an’anelestirici ve biitiin taklit ve 6zentilerden
gekip kurtarici mikyasta” bir egitim sisteminin ingas1 anla-
mina gelmekte ve Batr'nin pozitif bilimlerinin “yerli” deger-
lerle sentezine isaret etmektedir. Ugiincii dava “kéy ve koylii
davasi” olup, “koyliiniin ruhunu, viicudunu, kesesini, aletini,
verimlini, ticaretini ihya; ve onu kiligindan evine ve koyi-
niin manzarasina kadar biitiin bir sahsiyet ve asliyet ifadesi
altinda zaptetme isi” seklinde ortaya konur ve hem kéyiin
kalkindirilmasina hem de koy temelli bir kalkinma anlayisi-
na isaret eder. Dordiincii dava olan “sehir ve umran davasi”
bilyiik sehirlerin, beldelerin ve Necip Fazil''ln “metropolis”
diye adlandirdig1 devasa kentlerin imar edilmesi davasidir.
Besinci dava “ordu davasi”dir ve “imanindan, ahlakindan,
terbiyesinden, nizamindan, ilminden, aletinden, kiligindan,
bi¢iminden, muageretinden her seyine kadar, kemiyette ne
olursa olsun, keyfiyette diinyanin en istiin ordusunu” kur-
mak diye tarif edilir. Altinc1 dava olan “dis miinasebetler
davasi” dis politikanin “milli menfaat ugrunda Seytan: ¢at-
latacak kadar ince tertiplerle takviyeli tarzda adim adim ga-
yesine” ulagtirilmasi ve “bu yolda biitiin yeryiizii milletlerini
biitiin kuvvetleri ve zaaflariyla tanima” anlamina gelmekte
ve aktif bir diplomasiye ve etkin bir istihbarat agina isa-
ret etmektedir. Yedinci dava olan “biitiin nesir vasitalarini
murakabe ve himaye davas1” sadece basin-yayin organlari
tzerinde degil, tiyatro, sinema, konferans, miizik, hiilasa
fikir ve ruh telkinine mahsus her vasita” tizerinde devletin
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topyekin bir denetleme ve yonlendirme faaliyeti siirdiirme-
si, mutlak bir sansiir mekanizmasinin kurulmasi anlamina
gelmektedir. Sekizinci dava “is emniyeti ve is sahalarinda
ahenk davasi”dir ve bu vekaletler arasinda bir ahenk sagla-
manin yani sira is¢ilerle memurlarin haklarini savunma ve
is yasaminda herhangi bir ¢atismaya izin vermemeye isaret
etmektedir. Dokuzuncu dava olan “niifusu gogaltma, giizel-
lestirme ve saglamlagtirma davasi” hem niifusu ¢ogaltmak
hem de onu giizellestirme, saglikli hale getirme davasidir ve
daha sonra ¢ok daha ayrintili bir sekilde gorecegimiz iize-
re Bagyiicelik Devleti’nin biyo-politik karakterine isaret et-
mektedir. Onuncu dava olan “milli servet ve iktisat davas1”
ise iktisadi yasamin diizenlenmesi, tezatsiz bir ¢aligma yasa-
minin tesis edilmesi, milli refahin artirilmasi ve gelir dagih-
minin diizenlenmesi davasidir. (s. 297-298-299)
Bakanliklarin istlendigi bu davalarn “vecd, ask, fikir
ve hakikat laboratuvari”nda temsil etme gorevi “Yiice Din
Dairesi’ne verilmistir ve “hiikiimet reisiyle bir hizada”, hi-
kiimetin ise iizerinde yer alan bu dairenin reisi Bagyiice ta-
rafindan segilir. “Dig propaganda, dini 6gretim, din vazife-
lilerini yetistirme ve kadrolagtirma” gérevlerini iistlenen bu
daire, “Bagyiicelik emrinde ve Yiiceler Kurultay: yaninda,
devletin baslica istisare merkezi kabul edilebilir.” (s. 300)
Peki bu elitist ve aristokratik modelde halk nerede dur-
maktadir, “siyasal katilim” nasil s6z konusu olacaktir? Necip
Fazil'in bunun igin buldugu formiil “Halk Divani”dir. Halk
Divani “senenin belli bash giinlerine mahsus olmak iizere”
toplanir ve toplant yeri Bagyiicelik sarayindaki ayni adi ta-
siyan salondur. Herkes dinleyici ve izleyici olarak bu salona
girebilir, divanda soz isteyenler ise sikayetlerini oncelikle
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biitiin makamlar nezdinde takip etmis olmalidirlar, ortaya
attiklari iddialar1 ispatlamamalari ise “milletin fikir, hirri-
yet ve dava hakkini suistimal” anlamina gelecek ve agir bir
sekilde cezalandirilacaktir. (s. 302)

Halk Divaninda hem Bagyiice hem de hiitkiimet hazir bu-
lunur ve halk, “bir veya bir¢ok ferdiyle haklarini Bagyiiceye
kars1 miidafaa eder ve neticeyi alir.” Halk Divani, Basyiiceyi
ve hitkiimeti halk huzurunda hesap vermeye memur kilar-
ken, fertlere de “astig1 edep ve hak sinir1 nisbetinde mesuliyet
yiikleyici” bir nitelik tagir ve tam da bu nedenle Basyiicelik
Devletinde “hi¢bir demokrasya idaresinin varamayacagi
fert hakkiyla higbir (totaliter) rejimin ulagamayacag hiikii-
met hakki bir aradadir.” (s. 302-303)

Basyiicelik Devletinin ekonomik sistemi, kapitalizmle
sosyalizm arasindaki “ilahi ahenk”e dayanir ve “bu ahengin
ilk kutbunda, ticaretin helal ve ferdi miilkiyet ve kazancin
hak olmasi; ikinci kutbunda da faizin haram ve zekatin farz
olmasi vardir.” (s. 217.) Bu sistemde birey Islamin yasakla-
madig1 sahalarda “diledigi gibi ¢alisip diledigi gibi kazan-
mak ve boylece hudutsuz mikyasta ferdi olus ve davranis
hakkini yerine getirmekte” serbesttir, ki bu liberalizmin ara-
digidir; 6biir taraftan, zekat sinirina ayak basmis mal ve ser-
mayenin kirkta biriyle siiziilerek, seriatin kabul ettigi gibi,
Islami devlet hazinesini doldurmasi ve oradan muhtaglara,
miistehaklara ve cemiyet hayrina dagitilmasi” s6z konusu-
dur, ki bu da sosyalizmin aradigidir. iste bu sentezi saglaya-
bilen toplumlar “ebediyen kurtulmus olacaklardir.” (s. 218)
Necip Fazil’a gore, bu sistemin dayandig1 zekat uygulamasi,
sermayenin krizini de ¢ozebilecek niteliktedir. Zekat serma-
yeyi stirekli harekete davet eder, biiyiidiikge cemiyete dagitir
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ve “urlanmasina” engel olur ve boylelikle “19. ve 20. asirlar
hastaligi’nin biricik ilaci hiline gelir. (s. 219)

Bagyiicelik Devletinde “sermaye ve miilkiyette ted-
bircilik” esastir ve “bagibos ferdi sermaye sistemi’ne izin
verilmeyecektir. Bunun temel gerekgesi ise elbette ki sos-
yalist ve komiinist fikirlerin oniine set ¢ekmektir, ¢linki
“sosyalizma ve komiinizma” bu bagibosluktan dogmus-
tur. Dolayisiyla “bizim dehhamelesmis ferdi sermayecilige
diismanhgimiz, bugiinki héliyle kapitalizmaya zit oldugu
kadar, hatta daha fazla, komiinizma ve sosyalizmaya ayki-
ridir.” (s. 401)

Dolayisiyla biitiin sag ideologlarda oldugu gibi Necip
Fazil’da da esas mesele, iiretim araclar1 iizerindeki 6zel
miilkiyetin ilgas1 degil, kontrol altina alinmis bir kapita-
lizmdir. Cliinkd “bagibos” bir kapitalizm, esitsizlikleri de-
rinlestirmekte, kitleler de sosyalizme yonelmektedirler.
Dizginlenmis bir kapitalizmin ve korporatist/solidarist bir
ekonomi modelinin sosyalist fikirlerin yayilmasin1 engel-
leyecegi varsayildigi igindir ki, sagin komiinizmle miicade-
lesinin temelinde “kapitalizmle miicadele” retorigi bulun-
maktadir.

I1. Basyiicelik Devleti’nde Biyo-Politika

Bagsyiicelik Devleti’'nin yonetim bi¢imi ve ekonomik sis-
temi izerinde bu sekilde durduktan sonra, Necip Fazil'in
itopyasinin “biyo-politik karakteri” iizerine yogunlasabili-
riz. Biyo-politik karakterle, devletin toplumsal yagami bii-
tiiniyle kusatip kontrol ederken, evlilik, iireme, erkek-kadin
iliskileri, niifus, saghk gibi konulara dogrudan ve devle-
tin bekas: adina miidahalesini kastediyoruz. Bu anlamda,
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Ideolocya Orgiisii'niin Tiirkge yazilmis tek biyo-politik iitop-
ya oldugunu da bir kez daha belirtmek durumunday:z.
Bagyiicelik Devleti’nin temelinde aile vardir ve aile, biyo-
politikanin esas hedefi ve nesnesidir. Necip Fazil, Basyiicelik
Devleti’nin aileye bakisini soyle anlatir:
“Islam Inkilabinda aile, tipki bir makinenin iyi isleyip islemedi-
gini muayene eden bir miithendis gibi, uzaktan ve devlet goziiyle
murakabe edilmesinden ibaret, ‘zat-iil-hareke’ligine kadar her
ferdi ve unsuriyle simsiki bir miidahale hedefidir. (...) Bu mi-
dahalenin esaslarinda, cemiyetin protoplazmasi olan muazzez
aile mefhumunu korumak; babayi, anneyi, evlads, zevci, zevceyi
ve bitiin yakinlik kademelerini birbirine karg: her tiirli ahlaki
emirler ve yasaklarla vazifelendirmek ve bu hususlarin yerine
gelmesi igin gereken aile ruhunu elifbesinden baghyarak fasil
fasil tedvin etmek isi vardir.” (s. 243)

Anlagilacag uzere, biitiin muhafazakarliklarda oldugu
gibi Necip Fazil'in Islami/muhafazakar iitopyasinin da mer-
kezinde aile bulunmaktadir; ailenin saghg: toplumun sagh-
gidir ve devletin gorevi toplumun saghginin korunmasi adi-
na ailenin saghgini korumaktir. Bunun igin ise evlilikler ve
iireme tegvik edilmeli, devlet bu alana dogrudan miidahale
etmelidir.

Necip Fazil’a gére Basyiicelik Devleti “en sanl siinnetler-
den biri olan izdiva¢ miiessesini, hemen hemen aksi diisiinii-
lemez bir nimet haline getirici biitiin yollar: planlagtirmakla”
sorumludur. “Bu planda, gengleri en taze yasta evlendirmeye
sevk etmekten, verdikleri evlat yemisi nisbetinde sereflen-
dirmeye ve refahlandirmaya kadar biitiin tedbirler, devlet,
cemiyet ve aile arasinda tam bir isbirligi ifadesiyle perginles-
migstir. Devlet, en geng ¢agdan baslamis olarak evli ve gocuk
sahibi fertlere, onlar1 sevk ve himaye edici biitiin imkanlar:
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hazirlayacak, cemiyet kadinsiz ve ¢ocuksuz insana hayat ve
saadet hakk: tanimayacak, fert de (hormon) kesesinin i¢in-
de Biiyiik Ummet mefkiresinin hakki olan tohumlardan bir
tekinin bile hapis veya israfindan derin bir mes’uliyet gilesi
cekecek...” (s. 267)

Ideolocya Orgiisii'nde iireme, dini bir emir telakki edilir
ve peygambere gondermeyle mesrulastirilir:

“Ureme ve tiireme gayemizin, ayrica bash bagina keyfiyet dege-
rinde olusu sundandir ki, Peygamberler Peygamberinin, dur-
madan trememiz, beklemeden gogalmamiz ve boyuna sayimizi
artirmamiz hususunda da muazzam fermanlari vardir. Kiyamet
giini Ummetlerinin ¢okluguyla iftihar buyuracaklarini bildi-
renKaéinatin Efendisi bu iftihar duygulari i¢inde, Miislimanlar
kadrosuna diisen keyfiyet ve kemiyette ezici istiinliik vazifesini
ne harikulade ilan ve ihtar etmis bulunuyorlar. (s. 266)

Bagyiicelik Devletinin temelinde aile, ailenin temelin-
de ise kadin bulunmaktadir. Kadinin esas gorevi, kamusal
alanda ya da galigma yasaminda yer almak degil, ailenin var-
ligin1 devam ettirmesini saglamaktir. Necip Fazil kadinin
bu gorevini soyle anlatmaktadir:

“Bu inkilabin kadinlari, esasta, muazzez ve miinezzeh ev kadro-
sunun ve aile ¢ergevesinin sultan1 olacak, hayatin yirtik seciye
emredici is sahalarindan hi¢birinde gorinmeyecek; buna rag-
men Islami 6l¢iilerin yasak etmedigi ve kendisine icap gordiigii
sahalarda da serefle i¢timai faaliyet kabul etmekten kaginmaya-
caktir.” (s. 265)

Her ne kadar ailenin merkezine yerlestirilmis ve esas
yasam alaninin ev oldugu belirtilmigse de Bagyiicelik
Devleti'nde kadinin kamusal alanda yer almasi biitiiniiyle
engellenmis degildir; kadin “Bagyiicelik Emirleri’ne riayet
edecek olgiide, yani “edep hadleri’ne girecek sekilde giyin-
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digi siirece toplumsal yasama katilabilecektir. Bu hadlere
girmek ise “dlglimiiziin kadin viicudunda goriinmesine
miisaade etmedigi kisimlari agik birakip, gériinmesine
miisaade etmedigi kisimlar: ortili bulundurmaktir. (...)
Biiyiik Dogu aleminin kadini, bu kiliga girdikten sonra,
artik ona, ev, mektep, salon, daire, konser, konferans, me-
rasim; zatiyle dini bir yasak belirtmeyen her yer a¢gik ve ser-
besttir.” (s. 366-367)

Necip Fazil'in iitopyasinda bir ideal erkek tipi tasavvuru
da ihmal edilmez. Basyiicelik Devleti’nin erkek tipi, saglkl,
sthhatli, diizgiin bir fizige sahip, maddi ve manevi bitiinli-
ge sahip bir tiptir:

“Bir metre seksen santim boyunda, ding, giizel, dik, vakur go-
riniste, seyircisini tilsimlayan, agik alinli, derin ve ates ba-
kigl, nur yizld, her tirld illet ve marazdan salim, fevkalade
temiz ve sade giyinmis, 35-40 yaslarinda kamil bir insan tipi
disiininiz. Bu tipin yanina da, kendi muhtesem ihtiyarhk
niishasiyle harikulade sevimli ¢ocuk niishasini ilave ediniz ve
iigiinii de el ele verdiriniz. [ste Islam inkilabinin rilyasini gér-
diigii sthhat ve gizellik tablosunun miisahhas ifade unsurlari
bunlardir.” (s. 262)

Saglikli erkekler, ahlakli kadinlar ve fazilet timsali
aile Gzerine kurulmus olan Bagyiicelik Devleti biitiiniy-
le Miislimanlardan miirekkep, homojen bir toplum o6n-
gormektedir. Bu homojen toplumun “mutlak kotii”si ise
Yahudiler olarak belirlenmistir. Isa’y: 6ldiiren de, teslisi icat
eden de, Islamda mezhepgiligin ortaya ¢ikigini saglayan da,
komiinizmi ve kapitalizmi ayni anda maddi ve manevi ola-
rak besleyen de Yahudilerdir ve bu nitelikleriyle Yahudiler
Ideolocya Orgiisii'nde hem i¢ hem de dig diiman olarak ni-
telendirilmiglerdir. (s. 474-475)
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Bagyiicelik Devleti, “yalniz Miislimanlar ve Tiirklerle
meskn, yalniz Mislimanlardan ve Tiirklerden ibaret” yani
homojen bir iilke kurmak igin bagta Yahudiler olmak iizere,
donmeleri, Rumlari ve Ermenileri, “biitiin mal ve miilk ve
her tiirli kiymetlerine el konulmus ve kendilerine sadece bir
yillik ge¢im imkanlar1 birakilmig olarak” Tiirkiye toprak-
larindan gonderecektir. Boylelikle “tek basina kendinden ve
6z cevherinden ibaret kalacak ve her tiirlii fesat unsurundan
temizlenecek olan Tiirk vatani” Biiyilk Dogu davasini, el-
mas gibi berrak bir irk ve kavim aynasinda parildatacaktir.
(s. 334-335)

Bu etnik ve dini agidan homojen toplum, ayn1 zamanda
“ahlaki” bir toplum da olacaktir ve tam da bu nedenle biyo-
politik kusatma sadece dogum ve evlilikle sinirh degildir;
hayatin biitiin alanlari Islami kriterlere gore diizenlenmistir.
Basyiicelik Devleti'nde her tiirli i¢ki ve uyusturucu yasaktir
ve kullananlar en siddetli sekilde cezalandirilacaktir. Ayni
sekilde zina ve fuhus da yasaktir, ancak zinada yine de bir-
takim sinirlar belirlenmistir, “6zel alan”daki yani hanede
giftlerin bir araya gelmesi dogrudan sorusturma kapsami-
na alinmamig ve “dort sahit” sartina baglanmistir, “bizde
siphe tzerine ev basmak yoktur.” (s. 326) Ancak kamusal
alanda alinmasi gereken tedbirler vardir. Meskenler disinda,
“umumi topluluklarin mahremiyet belirten her mekaninda,
zevg ve zevce olmayan higbir ift, tek baslarina bir araya ge-
lemez. Bu mekanlar otel, hususi vapur kamaralar: ve yatakl
tren kompartimanlari vb.”dir. (s. 327) Aym sekilde, oteller
pansiyonlar vesaire de, “goz oniinden gaip mahrem planlar-
da, zevg ve zevce oldugunu bilmedigi higbir gifte, tek basla-
rina birlesme imkaniz vermez.
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Fuhug meselesinde ise 6nlemler ok daha sert, cezalar gok
daha agirdir:

“Resmi ve hususi, fakat hitkkiimetge sabit fuhus miesseseleri, bu
emrin intigar tarihinde derhél ve her yerde kapatilacak ve bun-
larin bitiin mensuplari, lahika emirde gosterilen kamplarda
toplanacaktir. Bu kamplara ayni zamanda hikiimetge malum
ve miiseccel ne kadar fahise varsasevk edilecektir. Bu kamplar-
da tatbik olunacak muamele tarzi ve eski fahiselerin tabi tutula-
caklari rejim ayri bir emir mevzuudur.” (A.g.y)

Basyiicelik Devletinde sinema da devletin mutlak kont-
roli altindadir ve Bati sinemasinin “atom bombasindan
daha tehlikeli olan cinayet, hirsizlik, rezalet, fuhus, macera
ve bagibosluk filmleri kat’i olarak yasaktir.” Yabanc film-
ler ancak “i¢timai, ruhi, ahlaki, terbiyevi, talimi, bedii bir
fayda temsil ve bir hikmet ve ibret’e sahiplerse yayinlana-
bilecektir. Hangi filmlerin yayinlanip yayinlanmayacagini
kontrol igin bir heyet kurulacak, yerli filmler de bu heyetin
denetimi altinda olacaklar ve gekilecek filmlerin senaryolari
once bu heyete sunulacak, ancak onaylandiktan sonra ¢ekim
asamasina gegilecektir, gekim bittikten sonra ise heyet filmi
izleyecek ve filmin gosterime girip girmeyecegine oyle karar
verilecektir. (336-337)

Bagyiicelik Devleti dansi da yasaklamigtir; ¢in-
ki dans “yatak iginde kadinla erkegin fiili"nin “ayakta
gergeklestirileni”dir ve “aleni ve igtimai bir zina nazariye-
sinden bagka bir sey olmayan dans, “belki de bu miinafik
cephesiyle zinadan da igreng bir fiil”dir Necip Fazil’a gore.
(s. 338) Dahasi dans bir “namus meselesi”dir:

“Karisini ve kizini, yabanci bir erkegin kollari iginde ve gogsii
tizerinde nazari ve aleni bir zinaya terk eden ve bundan gocun-
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mayan erkek, bizim anlayisimiza gore, bu halini izaha yelte-
necegi, nefsine 6ziir aramaya kalkisacag, bir fuhus ajanindan
daha agagilik bir sahistir.” (s. 339)

Dans, “kadinla erkegi miisterek ve ahenkli hareketlerle
viicut kivrimlarini gostermeye davet eden ve ister bir gift, is-
ter bir¢ok insanin sehevi hareketlerinden” ibarettir ve “mil-
li ve gayri milli biitiin gesitleriyle bizden degildir. (s. 338)
Masonlar ve donmeler tarafindan i¢imize sokulan dans,
“giizelim ahlakimizi ifsat” etmistir ve “yarim asirdir mem-
leketimizde ananelestirilen balolar, ayrica (bar)lar, (dan-
sing)ler, (diskotek)ler, gece kuliipleri” i¢ki satmasalar dahi
Bagyiicelik Devleti'nde yasak olacaktir.

Bagyiicelik Devleti'nde “Matbuat hiirriyeti isimli mil-
li ve igtimai felaket vesilesi” kaldirilmistir. Bundan boyle
“matbuat, bilinen anlamda hiir degildir” ve bu yasaga kitap,
gazete, mecmua, brosiir, afis hepsi dahildir. Bu baglamda,
“roman, siir, piyes, hikaye, tenkid, tetkik, siyaset, ilim, fi-
kir, haber, roportaj gibi biitiin ifade nevileri” yayinlanmadan
once devletin ilgili kurumlarina onaylatilmak zorundadir ve
bu durum “basin, kendi kendini kontrol edebilecek hale ge-
linceye kadar” boyle devam edecektir:

“Evlerin kilidleri, nasil ‘harim’in korunmasi i¢in nasil bitiin
insanlk¢a muttefikan alinmis, fakat belki (ideal) bir cemiyette
manasiz bir tedbirse, bizim bir bastan 6biir basa kadar muha-
sebe altinda tutacagimiz matbuat da, 6ylece ruh *harim’imizin
kilidiyle emniyet altina alinmig olacaktir. Bu kilit noktasini,
dinsize, Masona, Yahudiye, Komiiniste, materyaliste, ziippeye,
sahsiyetsize, hayvani ve nefsani temayiillere karg agik biraka-
rak ruhi irzimizin hetk’edilmesine miisaade etmeyecegiz. Giinii
gelip de (ideal) cemiyet dogdugu zaman, gerekirse evlerin kilid-
leriyleberaber matbuatin kilitlerini de sdkeriz.” (s. 343-345)
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Bagyiicelik Devleti'nde, kitle iletisim araglar1 yalmz-
ca mutlak bir kontrole tabi degil, ayn1 zamanda birer pro-
paganda aracidir da ve bu araglardan radyo (o zamanlar
TV'nin kitleler iizerindeki muazzam etkisi ilkemizde he-
niiz kesfedilmedigi igin olsa gerek) “Biiyiik Dogu davasinin
en tesirli silahlarindan biridir.” (s. 348) Necip Fazil radyo-
nun iki gérevi oldugunu soyler: Ogretmek ve eglendirmek.
Bagsyiicelik Devleti, 6gretici olarak radyoyu “din dalinda tek
eksik birakmaksizin, misilsiz bir vecd, zevk ve irfan demet-
leme” misyonuyla donatir. Bunun yani sira, radyoda sanat ve
edebiyat, tarih ve siyaset, hukuk ve iktisat, felsefe ve hikmet,
fen ve miispet bilgiler, ordu ve kahramanlik, ¢ocuk ve geng-
lik, koyli ve is¢i” programlar: yer alacak, radyo Bagyiicelik
Devletinin “yeni insan”1n1 yaratmak igin biiyiik bir rol ast-
lenecektir:

“Pratikte Biiyiik Dogu davasinin 6zledigi radyo, ilk mek-
tepte gocugu, yiiksek okulda genci, orduda eri, fabrikada is-
¢iyi, kdy odasinda rengberi, hasili evinde herkesi kucaklayici
ve insana yaganmaya deger hayati belletici muazzam bir iini-
versitedir.” (s. 350)

“Eglence” de elbetteki Islami biyo-politik iitopyaya gére
dizenlenmis durumdadir ve hem “eglenirken 6grenmek”
hem de “edep dairesini agmamak” radyo yayinlarindaki te-
mel kriterdir. Miizik de “hikmet ve tefekkiire” vesile oldugu
stirece serbest, “kotiiye alet edildigi mikyasta da” yasak ola-
caktir. (s. 350)

Basyiicelik Devleti’'nin toplumsal yasgamin bitiin alan-
larin1 kugatan totalitarizminden elbette ki tniversite de
kagamayacaktir ve “Biiyitk Dogu aleminin iiniversitesine
ait ana prensiplerin basinda” iiniversite 6zerkliginin kaldi-
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rilmasinin bulunmasi bu agidan sasirtici degildir: “Bizim
Universitelerimiz, hiirriyet igin hiirriyeti anlamaz; gercek
hiirriyeti hak ve hakikate tabilik olarak tanir.” (s. 351)

“Bizim Universitelerimizin adi ‘Killiye’dir”; ¢iinkd “milli
sahsiyet ve suurun ilmi ocagini temsil edecek olan miiessese-
yi yabanc bir kelimeyle isimlendirmekteki abes stiine abes
disiinilemez.” (s. 351) Kiilliyelerdeki 6gretim “mutlak ha-
kikat kutbunun mutlak bir 6l¢iisiine uygun olarak” diizen-
lenecegi i¢in karma egitim s6z konusu olamaz, tiniversiteler
“kiz ve erkek kiilliyeleri” seklinde dizenlenir. Kadinlarin
asli gorevi annelik oldugu igin de, “kizlar” i¢in bir iki iini-
versite agmak yeterli olacaktir:

“Vatanin her kosesinde Universiteleri iiretmek gayesine dogru
gidilirken, kizlarin daha fazla ev kadini olarak yetismelerini ve
sadece ilim ve muallimligi tercih edenlerden bir ziimrenin ye-
tismesini temin i¢in belli bash bir merkezde bir iki kiz iniver-
siteleri kurmak kafidir.” (s. 351)

Bagyiicelik Devleti'nin iniversiteleri “tipki askeri cihaz-
larda oldugu gibi, vatanin manevi miidafaasiyle miitenasip
bir disiplin ruhu” igerisinde yasayacak, 6grenciler ve hocalar
da bu ruha gorehareket edeceklerdir. Bagyiicelik Devleti'nin
tiniversite talebesi, okulu bitinceye kadar “bir melek hayati
siirmekle mikellef tutulacak, higbir ferdi ve i¢timai hak id-
diasinda bulunamayacak, sigara bile icemeyecek™tir. (s. 352)
Bu 6grencilerden tahsil i¢in Bati iilkelerine gonderilecek 6g-
renciler ise “bir giin nasil olsa hesaplagacagi Bat1 ordusun-
dan sir ¢almaya giden kurmay hiiviyetinde” olduklarini ve
o sirlar1 “mukaddes vatana tagimakla miikellef” olduklarini
bilmelidirler. (s. 354)
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Kendisi de bir zamanlar tahsil igin devlet bursuyla
Avrupa’ya okumaya goénderilen ama orada okula hi¢ ugra-
madan bir bohem hayati yasadiktan sonra bursu kesilerek
tilkeye geri donen Necip Fazil'in basarisiz olacak 6grenciler
hakkinda soyledigi su sozler ise hayli ironiktir:

“Avrupa’da tahsildeyken fuhus hayatina kapilan ve muvaffak
olamayan Japon talebelerinin, neticede bigag: karinlarina sap-
layarak intihara mecbur tutulmalari, bu mevzuda muhtag oldu-
gumuz disiplin, ruh tamamligs, ve karakter saglamhgina ait bir
misali verebilir. Bizde intihar yok fakat onun yerine bir daha

cemiyetin yiiziine bakamayacak bir hacalet miieyyidesi vardir.”
(s. 355)

“Biyiik Dogu Kiilliyesi’nin hocalari1 da “ruhi disiplin”in
bir par¢asidirlar ve Necip Fazil Giniversite hocalari igin dort
kriter belirlemistir:

“Ruh kékiimiizden olmayan, Universite profesorii olamaz.
Eser vesahsiyet sahibi olmayan, Universite profesérii olamaz.
En kiigiik ahlaki zaafi olan, Universite profesérii olamaz.

Universite profesérii, kendisini miicerret ve arayici ilim ve te-
fekkiire hasretmis biyik miinevver 6rnegi oldugu igin, bagka
bir igle ugrasamaz.” (s. 353)

Biiyiik Dogu Kiilliyesinin temel misyonu “bir zamanlar
kiligla genisleyen” islamin, bu sefer “ilim ve fen” araciligiyla
genislemesine hizmet olacak ve oraya “sirf dig ilimleri kap-
mak igin gelen islam dig bir talebe, Miisliman olmaksizin
diplomasini kabul etmekten utanacaktir.” (s. 355)

Universite, Islamin hakimiyeti igin bir ordu gibi hare-
ket edecektir ama gergek bir Islam ordusuna da ihtiyag var-
dir. Necip Fazil, Bagyiicelik Devletinin ordusunun adini
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“Yeni Altun Ordu” koyar. Bu ordunun temel gérevi “Islam
inkilab1”n1 yaymak ve miidafaa etmektir. Bu yeni ordu, “asla
ginliik siyasete karismaz; ve igeriye dogru higbir hizip ve
ziimreye dayanak ve manivela hizmeti gérmez.” (s. 268) Yeni
Altun Ordu, “biiyitk ve mukaddes davanin yalniz disariya
dogru, azametli, tantanali ve ihtisamli (aksiyon) cihazim
temsil eder; ve hedef emrini yalniz fikir ve dava kadrosunun
merkezinden alir.” (s. 269) Osmanl’dan giiniimiize “bizde
iyileri ve kotiileriyle bitiin inkilaplar orduya dayanilarak
yapilmigtir” ve Islam inkilabinin ordusu, “artik bu memle-
kette, tokmak inkilabina degil, fikir inkilabina sira geldigini
kafalara tokmakla ihtar etme” misyonuyla donatilmigtir. (s.
270-271)

Necip Fazil'in itopyasinin “ideal vatandas™, Biiyik
Dogu ideolojisini tam anlamiyla benimsemis ve hem dii-
since diinyasinda hem de giindelik hayatinda igsellestirebil-
mis olan “yeni insan”, islam inkilabinin tasiyicisi ordunun
subaylaridir. Necip Fazil, Biyiik Dogu fikrinin Yeni Altun
Ordusunun subayini $6yle tarif eder:

“Islam inkilabinin riityasini gérdiigii orduda, en kiigiik unsur-
dan en biyik riknine kadar kumanda heyeti, iniformasin-
dan goz kirpisina kadar ‘ya sehit ya gazi..." 6lgisiiniin, tam
ve tezatsiz bitinint heykellestirecek; ve bu manevi heykel,
ilmi, fenni, imani, ahlaki, edebi, muagereti ve bitiin ferdi, ve
itimai hayat tezahiirleriyle ‘ya sehit ya gazi'den ibaret hariku-
lade insani tablolagtiracaktir. islam ordusunun subayini ger-
ceveleyen bu harikulade insan, biitiin millet ve cemiyet iginde,
sade askeri talim ve terbiye bakimindan degil, miicerret insan
olgisiiyle de en yetkin ve davaya en yatkin 6rnekleri tezgah-
landirmak igin gayet hususi bir rejim altinda yetistirilecektir.
Bu harikulade insan, kuvveti nisbetinde mahcup, bilgisi nis-
betinde siikuti, dava adina biirinmeye mecbur oldugu ihti-
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sam nisbetinde mitevazi ve cemiyetin kaymak tabakasindan
secilmelidir.” (s. 270)

Islam inkilabinin ordusu, kendisi igin degil, millet igin
hareket edecek, “cemiyetin yumrugu” oldugunu bilecek,
“bagh oldugu basin iradesin heykellestirici miibarek yum-
ruk” olarak hareket edecek, basiyla ihtilafa diigmeyecek,
“milletin basin1 dovmeyecek™tir. (s. 273-274) Dolayisiyla,
ordu da Bagyiicelik Devletinin diger bitiin kurumlarinda
oldugu gibi dogrudan Basyiice’ye bagh olacak, Biiyitk Dogu
idealine hizmet edecek ve kendisine ait herhangi bir 6zerk
siyaset alan1 yaratmak, siyasete kendi adina miidahale etmek
gibi islere girismeyecek, mensuplar1 da Biiyiik Dogu fikrinin
“ideal insan”1n1 sahislarinda somutlastiracaklardir.

Sonug

Basta Nazizm olmak iizere modernlesme karsit1 biitiin
sag ideolojiler, modernitenin araglarini kullanmak ve soyle-
mini yeniden iiretmek zorunda kalmislardir. Bu boyle olmak
zorundadir; ¢iinkii modernlesme, sagin arzu nesnesi olan
devleti, gegmis ¢aglara gore ¢ok daha giiglii kilmakta ve ayni
zamanda devletler arasirekabeti tegvik etmektedir. hal boyle
olunca sagcilik, bir yandan gii¢lii modern devleti kutsarken
ote yandan onun diger devletlerle rekabet edebilmesi adina
bir tiir teknoloji fetisizmine diiymekte, aragsal aklin nimet-
lerinden faydalanmak istemektedir. Bu ise, insanin/bireyin
modern devletin aragsal aklinin demir kafesine girmesiyle
sonuglanmakta, insan/bireyden bu demir kafes igerisinde,
saf, saglikli ve sihhatli bir sekilde yerini almasi beklenmek-
tedir. Sagin modernlesme karsithgi giigli devlet fetisizmi
adina moderniteye tapinmaya doéniigmiis, bu yiizden insan/
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birey teknolojinin ve bilimin bir nesnesi konumuna indir-
genmistir; sagin insan/bireyi bu nedenle nesnelesmis insan/
bireydir.

Benzer seyler elbette ki Islamcilik i¢in de sdylenebilir.
Moderniteye bir tepki olarak sekillenen islamcilik, bas-
ta iktidara geldigi ilk yer olan iran olmak iizere her yerde
modernitenin kaliplarini, degerlerini ve sdylemini yeniden
tretmek zorunda kalmistir. Foucault’'nun “anti-modernist”
diye selamladig1 Iran devrimi de modern bir ulus-devlet
kurmus, modern teknolojilere dayali bir ordu teskil etmis,
modern bir bankacilik sistemi kurmug ve son olarak niikleer
enerji alanina yonelmistir. Bunun béyle olmasi kaginilmaz-
dir; glinkd Batili paradigmalar tzerine kurulmus bir diin-
yada, uluslararasi rekabete dahil olmak ve uluslararas giig
iligkileri hiyerarsisinde yiikselmek devlet-merkezci bir bakis
agisinin bu paradigmalar1 benimsemeden var olmasi miim-
kiin degildir.

Necip Fazil'in iitopyasi da Batr'ya kargi Biiyitk Dogu
mefkdresi Gizerine kurulma iddiasiyla yazilmis olsa da enin-
de sonunda Bat1 diisiincesini ve moderniteyi yeniden iretir.
Basyiicelik Devleti, Bat1 diisiincesinin temelinde yer alan
ismin, yani Platon’un Devlet isimli eserinin islami usullere
terciimesinden bagka bir sey degildir. Irk, irk saghg, evlilik
ve lireme Uzerine yazdiklar: Nazi irk kuraminin dogrudan
etkisi altindadir; Devlet ve aile iizerine soyledikleri ise Bati
muhafazakar disiincesi tarafindan ¢ok daha ayrintili bir ge-
kilde zaten dile getirilmistir.

Necip Fazil sagin modernite karsitligi ile modern olana
duydugu ihtiya¢ arasindaki geliskiyi, sonsuz bir sentezle-
me faaliyeti ile agmak istemistir. Kapitalizm ile sosyaliz-
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min sentezi, Batrnin teknolojisi ile “dogunun ahlaki”nin
sentezi, totalitarizm ile demokrasinin sentezi, siyasal top-
lum ile sivil toplumun sentezi gibi... dahasi Necip Fazil bu
sentezlemeler lizerinden “tezatsiz” bir toplum yaratabilece-
gini digiinmiistir. Organik toplum anlayisina uygun bir
sekilde ayaklarin ayak, baslarin da bas olduklarini bildigi,
hiyerarsik kodlar1 kat: gizgilerle ¢izilmis, ancak burjuva-
zinin ig¢iyi “agir1” somiirmesine, is¢inin de siyasi bir sinif
bilincine sahip olmasina izin verilmeyen, tarih dis1 bir ah-
lak anlayisinin merkezinde oldugu, geliskisiz bir toplumsal
utopyadir karsimizdaki.

Ancak, yukarida da belirttigimiz gibi, yola 6zgiin bir
“Biiyiik Dogu” fikriyle ¢ikan Necip Fazil da, aslinda mo-
dernist bir itopyaya, din ve ahlak araciligiyla dizginle-
nebilecegine inandig1 bir itopyaya ulagmis olmaktadir.
Dolayisiyla modernlesme-karsiti sag, tipki Bati’da oldugu
gibi Dogu’da da Islamcilik adi altinda, modernligi, daha
dogrusu modernligin karanhk yiiziini, yeniden iiretmek-
ten Ote hicbir sey yapmamigstir. Apayri bir ¢aligmanin
konusu olmakla birlikte, bu yeniden iiretimin mantiksal
sinirlarina ulagtigl hadise olarak ISID’e bakilabilir. ISID,
Nazi 6lim endiistrisine meydan okur bir sekilde, son dere-
ce modern yontemlerle kitlesel katliamlar islemekte, bun-
lar1 son derece modern teknolojilerin kullanildig: kliplerle
estetize etmekte ve bunun tzerinden bir korku siyaseti izle-
mektedir. Bu baglamda hi¢ kimse 6zelde I$ID’in ve genelde
Cihadist Islamciligin modernite dig1 ya da modernite kar-
sit1 oldugunu séyleyemez; bir kez daha belirtmek gerekirse
modernite-karsiti sag ve Islamcilik, modernitenin karanlik
yluziniteskil etmektedir.
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Giiniimiiz Tirkiye’sine gelince, “yeni Tiirkiye”nin kuru-
cu kadrolarinin Necip Fazil'la iligkilerinin bir sir olmadig:
bilinmektedir. Hemen hepsi 60’lar ve 70’lerde politize olan
bu kadrolar, donemin en etkili politik figiirlerinden biri olan
Necip Fazil'in yazdiklarindan ve yasamindan etkilenmisler,
onu bir ideolog, teorisyen ve eylem adami olarak gérmiis-
lerdir. Hepsi Necip Fazil'in eserlerini okumus, oyunlarini
izlemis, siirleriyle cogsmus ya da hiiziinlenmis, konferans ve
kongrelerine giderek onun giiglii hitabetine taniklik edip ka-
rizmatik kisiligi karsisinda biiyiilenmislerdir.

Bu durum kaginilmaz bir sekilde “yeni Tirkiye nin in-
sasina yansimig, toplumsal ve siyasal yasgamin diizenlenme-
sinde Necip Fazil'in fikirleri ve Basyiicelik iitopyasi, bir yol
haritas iglevi Gstlenmistir. Dahasi, s6z konusu kadrolar da
tipki, Necip Fazil gibi, moderniteyi yeniden iiretmek zorun-
da kalmiglardir. Dizginsiz bir kapitalizm, neoliberal ilkeler
etrafinda orgiitlenmis bir ekonomi, beton yigini sehirler,
milliyetgilikle tahkim edilmis bir militarizm, teknoloji feti-
sizmi, devleti kutsama, uluslararas: gii¢ hiyerarsisinde yik-
selme ihtiras1 gibi hepsi modernlige, modern zamanlara ait
olgular Tiirkiye Islamciliginin iktidar yillarina damgasini
vurmustur.

“Yeni Tirkiye”nin uzerinde bir Necip Fazil hayale-
ti dolagsmaktadir ve buna dair ¢ok sayida ornek verilebi-
lir. Ornegin, “Tiirk tipi baskanlhik” tartigmalarimin Necip
Fazil'n “Bagyiice”sinden esinlenmedigini kim iddia edebi-
lir ki? Basyiice, milli iradeyi sahsinda somutlagstiran, “dev-
let benim” diyen, iman, ahlak ve akl birlestiren, adeta ilahi
bir gii¢ tarafindan 6zel bir gorevle diinyaya gonderilen, her
seyin en dogrusunu, en iyisini, en giizelini bilen bir figir
olarak, bugiin bize kimi hatirlatmaktadir?
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Tirk tipi bagkan, tam da baskanlik sisteminin dogasina
aykir1 bir sekilde biitiin denge-kontrol mekanizmalarindan
arinmis olarak koltugunda oturacak, burjuva demokrasi-
sinin temel iddialarindan kuvvetler ayriligi ilkesi g6z ardi
edilecek, bagkan istedigi zaman Meclisi feshetme yetkisine
sahip olacak, kendisini herhangi bir kanun ile bagh his-
setmeyecek, agzindan ¢ikan her s6z emir ve kanun telakki
edilecektir. Tipki Necip Fazil'in Basyiicelik Devleti'nin te-
pesinde yer alan Bagyiice figiirii gibi. Ustelik Necip Fazil'in
itopyasinda, Basyiiceler Kurultayi’nin Bagyiice kargisinda
kiigiik de olsa goreli 6zerk bir hareket alani, zorlagtirilmis
olsa da Bagyiice’yi gorevden alma yetkisi vardir, 6ngoriilen
baskanlik modelinde ise Meclise boyle bir yetki verilme-
mektedir.

“En az ug ¢ocuk” tartigmasini ve iktidarin evlilik ve do-
gum politikalarini hatirlayalim. Tirk saginin biitiin 6zne-
leri gibi yeni Tiirkiye'yi insa eden siyasi 6zne ve mensuplari
da, “dogum kontroli”niin Batr'nin bir oyunu olduguna ve
yeniden bir “cihan devleti” olmamizi engellemek adina sah-
nelendigine inanmaktadirlar. Niifusla, 6zellikle geng ni-
fusla gii¢ arasinda dogrusal bir iligki kuran bu yaklasgimin
vardig1 yer dogal olarak, evliliklerin ve liremenin tegviki
olmaktadir. Aile zaten biitiin sag ideolojilerde toplumun te-
mel diregini olusturmakta, hem Necip Fazil'in iitopyasinda
hem iktidar kadrolarinin tahayyiil diinyasinda buna uygun
bir nitelik tagimaktadir. Ahlaksizligi, yozlasmayi, gelenek-
sel degerlerden uzaklagmayi ve genglerin sapkin ideolojilere
yonelmesini engellemenin yolu saglam bir aile kurmaktan
ge¢mektedir. Ancak mesele sadece saglam bir aile kurmak
degil, ayn1 zamanda ¢ogalmaktir. Bat'nin Tiirkiye'ye kur-
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dugu dogum kontrol tuzag: bosa diisiiriilmeli ve aileler en az
li¢ gocuk yapmaly, yeni Tirkiye’nin insasina bu sekilde harg
koymalidirlar.

Yeni Tirkiye'nin emek rejimi, yani ¢alisma yasam da,
Necip Fazil'in “fabrika bacalari ile cami minarelerinin bir-
likte yiikselmesi” ve “is¢i ile igveren arasindaki tezathgin
giderilmesi” ideali iizerine kurulmustur. iktidarin herhangi
bir sanayilesme politikasi olmamasi nedeniyle, fabrika baca-
lar1 ile degil ama tekstil at6lyeleri ile cami minareleri, Kuran
kurslari, tarikat ve cemaat evleri 6zellikle Istanbul’da ig ice
ge¢mis bir sekildedir ve yeni Tiirkiye'nin idealindeki is¢i
sendikaya ve greve degil, camiye, Kuran kursuna, cemaat ve
tarikat evlerine giden isgidir. Sendikaya gidiyorsa da, boliicii
ve yikici faaliyetlerin odagi olan, servet diismani sendikala-
ra degil, milli ve yerli sendikalara gitmeli, sapik ideolojiler-
den uzak durmalidir. Yeni Tiirkiye'nin sermaye sinifi Necip
Fazil'in itopyasindaki gibi asir1 sémiiriiyii zekatla dizgin-
leyen, kontrol altinda, gelir dagiliminda adaleti gozeten bir
nitelik tagimasa da, Bagyiicelik Devleti'nin idealindekine
benzer bir ig¢i sinifinin yaratilmasi biiyiik 6lgiide basaril-
mistir. Ayakken bas olma hevesine kapilmayan, toplumsal
hiyerarsideki yerini ve konumunu bilen ve buna itiraz et-
meyen, devletine bagl, vatansever, kendisine verilen gorevi
layikiyla yerine getiren, biat eden bir is¢i sinifi vardir artik
yeni Tirkiye’'de.

Egitim alani da keza 6yledir. Fiilen imam-hatiplestirilen
orta ogretimle, “degerler egitimi” ad1 altinda dinsellesti-
rilen ilkogretimle, zorunlu din dersleriyle, bas1 kapatilan
kiz gocuklariyla, dini vakiflara, cemaatlere ve tarikatlara
devredilen okul-yurt-derhane sistemiyle, “kininin ve dini-
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nin sahibi nesiller” yetistirmek i¢in gereken kompleks aygi-
tin ingasi biiyiik 6lgiide bagarilmig, bu “kampa aygiti”"ndan
kagis, ozellikle ¢ocuklarini 6zel okullara gonderemeyecek
olan yoksul siniflar agisindan ddeta imkansiz hile gelmis-
tir. Bunun diginda, tniversiteler de, yeni Tirkiye’nin ru-
huna uygun bir sekilde dizayn edilmekte, iiniversiteden
elestirel diisiinceyi ve akli Gireten kurumlar olmalar: degil,
rejimin mesruiyetini yeniden iireten kurumlar olmalari
beklenmektedir. Akademideki aykir: seslerin ve ¢ikislarin
neticesinin ne oldugu ise artik herkesin malumudur.

Uremeden sanata, iiniversiteden orduya, toplumsal ya-
samin her alanini kusatmayi, toplumsal yasamin her ala-
nin1 adi konulmamus bir st ilke, yani Islam ve onun Siinni
yorumu ekseninde bigimlendirmeyi hedefleyen bir rejim
ingasi siireci halen devam etmektedir ve sadece birkag 6r-
nek iizerinden gostermeye galistigimiz lizere, bunda Necip
Fazil'in ve Basyiicelik Devleti iitopyasinin biiyiik etkisi bu-
lunmaktadir.

Bu kitap yazilirken yeni Tiirkiye’nin ingsasinda nihai
asama olan yeni anayasa ve bagkanlik sistemi tartigmalari
biitin yogunluguyla devam etmekteydi. Baskanliktan zi-
yade, Basyiice figiiriine dykiinen, bu nedenle de Basyiicelik
olarak adlandirmanin daha dogru olacag bir sisteme gegis
mimkiin olacak midir, yoksa “siireklilesmis kriz iradesi”
anlamina gelen bu inga siireci bir noktada duracak mudir,
buna heniiz kesin yanit verebilecek bir duruma degiliz.
Kesin olarak bildigimiz ise, politik formasyonlarini geng-
lik yillarinda Necip Fazil’dan alan kadrolarin Tiirkiye’yi
on dort yildir yonettigi ve kendilerinden 6nceki iktidarlar-
dan farkli olarak, yeni bir rejim ingsa etme misyonu dog-
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rultusunda hareket ettikleridir. Yine kesin olarak bildigi-
miz bir bagka sey ise sudur: Bu inga siirecinin baskanlikla
nihayetlenip nihayetlenmeyecegine dair miicadele, hem bu
kadrolarin hem de eskisiyle yenisiyle Tiirkiye'nin kaderini
ve gelecegini belirleyecektir.



DORDUNCU BOLUM

1980 ONCESsi
ULKUCU HAREKETIN ISLAMILE§MESI:
SEYYiID AHMET ARVASI VE
TURrRk-IsLam ULKUsU

O

A. “Kalkinmaci1 Modernizm”den
“Komiinizme Kargi Cihat”a

I. Cumhuriyetg¢i Koylii Millet Partisi’nin kurulusu

13 Kasim 1960 giinii, yani 27 Mayis darbesinin iizerinden
yaklasik alt1 ay gibi bir siire gegmisken, darbeyi yapan Milli
Birlik Komitesi’'nin (MBK) baskan1 Orgeneral Cemal Giirsel
bir bildiri yayinlayarak Milli Birlik Komitesi'nin feshedildi-
gini agiklar. Aslinda ama¢ MBK'yi feshetmek degil, Komite
icerisinde yer alan bir grubu tasfiye etmektir. Gergekten
de, MBK yeniden olusturuldugunda, aralarinda “ihtilalin
kudretli albay1” Alparslan Tiirkes’in de bulundugu 14 subay
Komite’den ¢ikarilmis ve siirgiin diye de adlandirilabilecek
bir sekilde yurt dis1 gorevlere génderilmis olacaklardur.

Tiirkes, yaklasik ii¢ y1l boyunca biiyiikelgilik misaviri
olarak gorev yaptig1 Yeni Delhi’den 1963 yilinda Tiirkiye'ye
doner ve “14’ler’den arkadaslariyla birlikte siyaset plan-
lar1 yapmaya baglar. 1965 yilinda Diindar Taser, Mustafa
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Kaplan, Muzaffer Ozdag, Rifat Baykal ve Ahmet Er’le bir-
likte Cumbhuriyet¢i Koyli Millet Partisine (CKMP) girer-
ler. Ayn1 yilhin Haziran ayinda yapilacak kongre 6ncesinde
“14’ler”den Mustafa Kaplan, Numan Esin, Minir Koseoglu,
Sefik Soyyiice ve Fazil Akkoyunlu da partiye iiye olur.
Kongreyi kazanmalarinin ardindan Tiirkes, Genel Baskan;
Taser ise Genel Sekreterlik gorevini ustlenir, diger eski su-
baylar da partinin yonetimini olustururlar.

Kongrenin ardindan “Miireffeh ve Kuvvetli Bir Tiirkiye
Igin CKMP Programi” isimli 64 sayfalik bir metin hazir-
lanir. Bu programa gore, “parti, Tirkiye’de insan hak ve
ozgirliikleri, kisisel ve genel refah ve sosyal giivenligi hizla
saglayacak bir siyasal sistemin kurulmasindan” yanadir.
CKMP, “ilerici bir yasam bi¢iminin kurulmasi ve ulusun
modern bilim ve teknolojiye gore insa edilmesi igin” ¢alg-
malidir. (Landau, 1979: 311) 1960’larin “ulusal kalkinmaci-
lik-demokrasi” paradigmasinin damgasini vurdugu bu me-
tinden yola ¢ikarak, Tirkeg'in bu donemdeki soyleminin
“korporatist, kalkinmaci-modernist bir Kemalist restoras-
yon” fikrini yansittigin1 soylemek mimkiin goriinmekte-
dir. (Bora&Can, 2000: 53)

Ayni y1l Tiirkes, “Dokuz Isik” isimli 16 sayfalik bir risale
yayinlar. Daha sonra genisleyerek hacimli bir kitap haline
dontsecek bu risaledeki dokuz ilke, Milliyet¢i Hareket
Partisi (MHP) ad1 altinda érgiitlenecek ve “Ulkiicii Hareket”
olarak adlandirilacak siyasi akimin manifestosu olarak da
goriilebilir. Tiirkes'e gore “bagimsiz son Tirk Devleti’'ni ko-
ruyabilmek i¢in” milli bir goriis etrafinda birlesmek zorun-
ludur. Bu goris ise Dokuz Isik¢1 goriistiir. Dokuz Isikeilik
Tirk Milletine, tarih ve kiiltiriine dayanan, ona inanan bir
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doktrindir. Bunun nasyonal sosyalizmle higbir ilgisi yok-
tur.” (Tirkes, 1979: 36)

Milliyetgilik, ~ Ulkiiciilik, — Ahlakgihk,  Ilimcilik,
Toplumculuk, Koyciilik, Hirriyetgilik ve Sahsiyetgilik,
Gelismecilik, Endistricilik ve Teknikgilik seklinde sira-
lanan dokuz ilke, CKMP’nin 1967’deki kongresinde parti
programi olarak resmen kabul edilir ve Ulkiicii Hareket’in
temel ilkeleri olarak degismeden giiniimiize kadar gelir.

11. I¢ Savas ve Paramiliterlesme Siireci

1967-69 yillar1 aras1 Ulkiicii Hareket agisindan son de-
rece kritik yillardir. Tiirkiye'de sol giiglerin yiikselisine pa-
ralel olarak, basta Tiirkes olmak iizere eski NATO subaylari
tarafindan yonetilen CKMP, Soguk Savas konseptine uygun
bir sekilde kendisini sola karg: bir sokak giicii olarak orgiit-
leyecek, bu iki sene igerisinde paramiliter bir karaktere bii-
riinecektir. Bu doniigiim siirecinin temel ugraklarindan biri
ise 1968 yilindan itibaren kurulmaya baslanan “komando
kamplar1”dir.

1968-70 yillar1 arasinda, Diindar Tager ve Rifat Baykal’in
yonetiminde, Tirkiye’nin farkl illerinde toplam 45 koman-
do kamp1 agilmigtir. Bu kamplarda ilkiicii genglere silah ve
yakin doviis derslerinin yani sira ideolojik egitim de veril-
mistir. “Komando kamplar1” yaygin kaninin aksine “kadro
yaratma yoniinden, say1 ve nicelik bakimindan vazgegil-
mez bir islev”i yerine getirmemislerdir. (Bora&Can, 2000:
58) Ancak bu kamplarin bagka bir 6nemi vardir: Komando
kamplari, daha sonra MHP adiyla Tiirkiye siyasetinde yer
alacak Ulkiicii Hareket'in kendisini sola karsi bir sokak
glicti olarak kurma hedefinin agik bir isaretidir ve 1970’ler
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Tirkiye'sinin i¢ savas manzaralar1 bu hedefe ulasildigina
dair bir gosterge olarak okunmalidir. Ayrica, bu kamplar,
yine 1970’lere damgasini vuracak “ilkicii militan” profi-
linin netlesmeye ve hareketin kadrolarini kimlerin olus-
turacaginin anlagilmaya baslandigi mekanlardir. Bu pro-
fili ise esas olarak “tagrali, Siinni, muhafazakar, alt-orta
sinif genglik” olarak tanimlayabiliriz. Ulkiicii Hareket'in
Islamilesmesindeki en 6nemli faktorlerden biri de, zaten
tabanin bu karakteristigi olmustur. Kentli kadrolarin aksi-
ne, tasrali muhafazakar gengligin antikomiinist motivasyo-
nu ve mobilize edilmesi, sadece kitabi bir milliyetgilikle ve
Islamiyet éncesi doneme dair kahramanlik menkibeleriyle
ya da Nihal Atsiz’'in romanlariyla miimkiin olamayacagin-
dan, Ulkiicii Hareket’in ideolojik terkibinde islamin dozu
giderek artacak, cihat ve gehitlik sola kars1 savasin esas un-
surlar1 haline gelecektir.

Tiirk saginin popiiler figiirlerinden biri olan Osman
Yiiksel Serdengecti'nin 1968 yili senato segimleri oncesin-
de CKMP adina yaptig1 radyo konugmasinda sarf ettigi su
ciimleler komiinizme kars1 savasin giderek Islami bir veche-
ye biiriinmesine dair 6nemli gostergelerden biridir:

“CKMP, Allahtan bagka kimseden korkmayanlarin parti-
sidir. Korkusuzlar bize geliniz. iman ordusuna kauliniz.
Kardeglerim, bizler iman edenler, yeni bir Malazgirt Savagina
hazirlaniyoruz. Bu savag ruhlarin bir savagi olacaktir; bu savas,
imanhlarla, imansizlarin savagidir. inanmayanlar, miinafiklar,
riyakarlar, kar pesinde kosanlar, Moskova kibleli, cepleri rubleli

komiinistler, Siyonistler, ne kadar ‘ist ve pist’ varsa, hepsi bu
savasla helak olacaktir.” (Yilmaz, 2006: 195)
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1969 yili, Ulkiicii Hareket’in Islamizasyonu agisindan
bir milat niteligi tasimaktadir. 8-9 Subat 1969 tarihin-
de Adana’da yapilan kurultayda partinin adi Milliyetgi
Hareket Partisi (MHP) olarak degistirilir, ayrica parti igin-
deki hizipler arasindaki miicadele bu kongrede neticelenir
ve “Atsizcilar’la yani Tirkgiilerle “toplumcu-milliyet¢iler”
tasfiye edilirler. Atsizcilar, yani Nihal Atsiz'in ideolojik po-
zisyonunu benimseyenler, Islama aragsal olarak dahi bir
deger atfetmemekte, “Tiirklerin eski dini” olan $amanizmi
kiltiirel bir unsur olarak benimsemektedirler. Bagini eski
askerlerin ¢ektigi toplumcu-milliyetgiler ise sekiler-mo-
dernist bir siyasi anlayisin temsilcisi konumundadirlar ve
onlar igin de Islam siyasi bir arag olma niteligi tagimamak-
tadir. Oysa Tiirkes ve ekibi bu kongreye “Tanr1 Dag1 kadar
Tiirk, Hira dag kadar Miisliman” sloganiyla girecek ve
partinin amblemini “ilay-1 kelimetullah davasi” adina sa-
vasan, yani cihat yapan Osmanli’nin sancagina atifla “iig
hilal” yapacaklardur.

Partinin “aksiyoner” kanadini olusturan ve gen¢ 6ncii mi-
litanlarinin Islamiyet 6ncesi Orta Asya Tiirk mitolojisine bir
kutsiyet atfettigi Ulkii Ocaklariigin belirlenen amblem ise bu
mitolojiye atifla uluyan bir kurt figiiri olacak, ancak bura-
da da kurt, bir hilalin igerisine yerlestirilecektir. Dolayisiyla
bu amblemle Tiirkliikle Islam arasindaki varolussal oldugu
iddia edilen iliski ve “Tiirk-Islam savascisi iilkiicii militan”
sembolize edilmis olmaktadir. Ayrica burada Atsiz’dan ve
onun Tiirkgi fasist ideolojisinden etkilenen genglere agik bir
mesaj verilmekte, Ulkiicii Hareket’le Tiirkgii fagizm arasina
bir set ¢ekildigi belirtilmektedir. Zaten kongre sonrasinda
Atsizcilar, zaman zaman siddete de bagvurularak MHP’den
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tasfiye edilecekler, Atsiz’in eserlerinin okunmasi parti tara-
findan yasaklanacak, bir zamanlar Atsiz'in 6grencisi olan ve
1944 yilinda aym davadan, Irkgilik-Turancilik davasindan
yargilanan Tiirkes’le Atsiz'in yollar1 sonsuza kadar ayrila-
caktir.

111. I¢ Savas Stratejisi ve
Maneviyat Arayist Olarak Islamizasyon
1970’ler Tiirkiye'sinde i¢ savas derinlegirken, Ulkiicii
Hareket bir iktidar stratejisi olarak siddeti yiikseltmis,
(Aslan, 2002) Islamilesmenin yogunlugu da buna paralel
olarak artmistir. Bu artisin en sembolik gostergelerinden
biri, Tiirkiye Islami diigiincesinin en 6nemli figiirlerinden
biri olan Necip Fazil’in 1977 segimlerinden hemen 6nce bir
beyanname yayinlayarak MHP’ye ve Tiirkes'e destegini ilan
etmesidir. Necip Fazil, beyannamesinde MHP igin, “bugiin-
denitibaren MHP, nazarimda bambaska bir mana ve hiiviyet
sahibidir. Onu, Miislimanlik ve Tirkligiin ger¢ek hakkini
vermeye namzet bir topluluk olarak aniyor ve canimin igin-
den selamliyorum,” dedikten sonra, Ulkiicii Hareket’e deste-
gini su cimlelerle agiklar:
“Emin olmaya yakin imid’ 1g1gimin ¢aktigim gordiigiime ve
bu 15181 nice defa hayal edip de karanhklara diistigiime gore,
bundan boyle yeni inkisarlara tahammili kalmayan yanik yi-
regimi, dava yolunda en kigik istikamet hatasina razi olmaz
bir hassasiyetle bu beyannamenin halkaladig: sicak avuglara
birakiyor ve 40 yillik emegimin semeresini bu ¢evrenin aksi-
yoncu ruhundan bekliyor ve istiyorum! I¢i alev alev Miisliman,
dis1 piril pinil Tiirk ve igi disina hakim, dig1iginekole, yeni Tiirk
neslinin maya ¢anag: olmak ehliyeti hangi topluluktaysa ben
oradayim.” (http: //www.nfk.com.tr/turkes.htm)
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Ulkiicii Hareket'in sola karsi miicadelede benzersiz bir
arag olarak benimsedigi Islamla iliskileri, 12 Eyliil darbesine
dogru gidilirken bagka bir vecheye biiriiniir ve Islam, hare-
ketin pragmatizmini agarak séyleminin merkezine dogru
hizli bir sekilde ilerler. 1970’lerin sonlarina dogru ilkiici
militan kadrolar agisindan artik Tiirkliikle Islam bir biitiin
héline gelecek, hatta 6nemlice bir ¢ogunlugu igin yasam
anlamlandiran asli unsur niteligine kavusacaktir. I¢ savag
derinlestik¢e, 6lmek ve 6ldiirmek siradanlastik¢a, toplumsal
gidisata dekadans/¢okiis teshisi konuldukga, tlkiici mili-
tanlar igin islam en giivenlikli manevi siginak haline gele-
cektir. Bora ve Can’in ciimleleriyle ifade edildiginde;

“Ulkiicii militanligin toplumsal karakteristiginin kéki, kiil-
tirel ve giindelik hayat dokusuyla bagini koparmadig: Siinni
Tiirk tagra ortamindaydi. Ote yandan, iilkiici militanligin
kentte irettigi kriminal-limpen ¢ete yapisi karsisinda olusan
tepkiler de Islami degerlere daha fazla sarilinmasini getiriyor-
du. S6z konusu yapy, ‘idealist’ dlkici militanlarda siyasal ide-
olojik temelde; genis bir taraftar kitlesinde ise orta sinif ahlaki
temelinde huzursuzluk yaratiyordu. Ahlaki-siyasi huzursuz-
luk, dlkiicii getelerin terér ve cinayet rutini, ‘koministlere
kars1 cihad’ gerekgesiyle izah edilemeyecek zalim gériinim-
lere biiriindiik¢e biiyiidii. Idealist kadrolar en azindan tecrit
olmaktan ¢ekiniyorlards; ‘kitle’, her iki diilnyada hesabini ve-
remeyecegi bir sorumlulugu paylagsmaktan korkar olmustu.
Bu huzursuz atmosferi paylagan kadrolarin ve kitlenin, ¢ekin-
celerini, tepkilerini hem igsel olarak, hem birbirlerine ve disa
kars1 ‘davadan donmeden’ ifade etmelerinin en elverisli yolu,
[slami séyleme bagvurmakti. islami séyleme ve tslamin dii-
since diinyasina baglanis, elestirel kaygilar igin oldugu gibi,
salt kor siyasal gidise katlanabilmek igin de dayanak sunuyor-
du. (Bora&Can, 2000: 289)
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Yine de Ulkiicii Hareket’in Islamilesmesi militan kadro-
larin maneviyat arayisina ve kendiliginden Islamcilasmasina
indirgenemez; siireci anlayabilmek igin 60’larin ortalarin-
dan itibaren, devletin islamizasyon sirecinin ivme kazan-
masi, milliyetgilikle muhafazakarhigin hizla birbirine ek-
lemlenmesi ve sagc1 ideologlarin bu eklemlenmedeki pay:
tizerinde durulmasi gerekmektedir. Ayrica bu dénemin bati
diinyasinda, yeni sagda ifadesini bulan muhafazakéarhgin,
doguda ise Iran Islam devrimi 6rneginde gorildigi iize-
re siyasal Islamin yiikselis yillar1 oldugu unutulmamali-
dir. Dolayisiyla Ulkiicii Hareket’in Islamilesmesinde ulusal
ve uluslararas: konjonktiir bir arada belirleyici olmustur.
Izleyen boliimde, déniisiimii belirleyen bu faktérler iizerin-
de duracagiz.

B. Sekiiler Milliyetgilikten Tiirk-Islam Sentezine

L. Tiirk Saginmin Ug Hali ve Antikomiinizm

Evrensel bir ideoloji olarak muhafazakarlik Fransiz
Devrimi'ne bir tepki ve devrimin yiktig1 Ancien Regime’in
din, soy, hiyerarsi, gelenek ve aile gibi degerlerinin savunusu
olarak dogmus, is¢i sinifinin siyasal bir aktor olarak tarih
sahnesine ¢itkmasindan sonra ise bu degerlerin savunusuy-
la “kurulu diizenin savunusu” i¢ ige ge¢mistir. Tiirkiye’de
de muhafazakarlik, Tirkiye modernlesmesi ve burjuva
devriminin “gecikmis”ligine paralel bir sekilde ge¢ ortaya
¢ikmis, ¢iktiginda ise burjuva devriminin kurdugu rejim-
le cepheden bir miicadeleye girismek yerine, onu “manevi
bir cergeve” igine yerlestirmeyi hedeflemistir. Erken do-
nem Tirk muhafazakarliginin temel hedefi, rejimin “asir1
Batililagma” politikalarini yavaslatma ve Tiirk-Miisliiman
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kiltirinin “yozlagmasi”ni engellemektir. Yalnizca kiil-
tiirel alandaki bir muhafazakarhg: dillendirmekle kalma-
yan, politik bir programa da sahip olan, yani siyasal bir
ideoloji niteligi de tasiyan muhafazakarhgin tohumlari-
nin 1950’lerde atilmaya baglandigini, siyaset sahnesinde-
ki yerini ise 1960’lar Tiirkiye’sinde aldigin1 soyleyebiliriz.
“Dogal” seyrini izleyebilseydi Tiirk muhafazakarhginin
“Fransiz Devrimi”’nin, yani “diiyman”inin Tanzimat mo-
dernlesmeciligi ve Kemalist devrim/Cumhuriyet projesi
olacagl, yani “kurucu 6teki” olarak Tiirkiye modernlesme
siirecinin benimsenecegini séylememiz mimkiin goriin-
mektedir.

Ancak, muhafazakarlhigin ortaya ¢iktig1 konjonktiirde
bir “istisna durumu” s6z konusudur: Komiinizm tehdidi.
Ustelik sadece Tiirkiye’de degil diinyada da, 6zellikle 68
kusaginin bagkaldirisinin etkisiyle, bir yeni-muhaf:zakar
akim yikselmekte; din, gelenek ve aile 6zellikle orta si-
niflarda yeniden “yiikselen deger” haline gelmektedir.
(Dubiel, 1998) Bu donem, ayni zamanda ABD’nin SSCB’ye
karsi “yesil kusak” projesine ivme kazandirdig, dolayisiyla
dinsellesmenin kiiresel 6lgekte yiikseldigi bir donem ola-
rak goriilmelidir.

Dolayisiyla, Islamcilik  ve milliyetgilikle  birlik-
te Tiirk Sagimin U¢ Hali'ni (Bora, 2010) teskil eden Tiirk
muhafazakarhgina “reaksiyoner” niteligini veren olgu, kiire-
sel konjonktiire de uygun bir sekilde “inkilap karsithg:” de-
gil komiinizme kars1 duydugu biiyiik diismanlik olmustur.
Ustelik Tirk muhafazakarhgi dogusu ve gelisimi itibariyle
milliyetgilikle i ige gegmis, milliyetgi-muhafazakarlik Tiirk
saginin ruhunu olusturmustur. Antikomiinizm Tiirkiye'de
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sagin ii¢ halinin ortak paydasini olusturmaktadir ve bu ig
hal arasindaki giriftligin, ig ige gegmisligin ve gegiskenligin
kokeninde de, kimi tarihsel nedenlerin yani sira, esas olarak
bu ortak payda bulunmaktadir.

1960’larin ortasindan itibaren Tiirk sag: agisindan esas
motivasyon kaynagi, devlete paralel bir sekilde, yiikselmekte
olan sola karsi yiiriitiilecek miicadele, dolasiyla antikomii-
nizmdir. Dénem boyunca “Tiirk saginin ii¢ hali” de kendi-
sini komiinizmle miicadele lizerinden var edecektir; ¢iinki
saga gore komiinistler -Tiirk saginin ortak paydasini olustu-
ran- din, devlet, aile, gelenek gibi kurum ve degerleri hedef
almakta, onlar1 yok etmeye ¢aligmaktadirlar.

Doénemin milliyet¢i-muhafazakar entelijansiyasinin yaz-
diklarinda, komiinizme karg1 bir teyakkuz halinin varhg
kolaylikla gozlemlenebilmektedir; bu yazilar agikga “yaklas-
makta olan savas” haber vermekte ve “silah bagina” ¢agrisi
yapmaktadirlar. Kullanilacak silahlardan en 6nemlisi ise el-
bette ki dindir.

Bu baglamda, 6rnegin Osman Turan “Tirk milleti’ne
sOyle seslenmektedir:

“Sen artitk manevi bitin silahlari ile devam eden Tirkiye mey-
dan muharebesine girmis bulunuyorsun. Yeni taarruzlar ve sid-

detli ¢arpismalar da beklenmelidir. Fakat Allahin nihai zaferi
sana yazdigina inamyoruz.” (Turan, 1969: 8)

Nurettin Topgu ise dinle komiinizmi tez ve antitez olarak
gormekte ve din “hiirriyet sistemlerinin en muhtesem”, ko-
miinizm ise “esaret zincirlerinin en agir1”dir, dedikten sonra
eklemektedir:

“Din bizdeki ruh aleminin en yiiksek hikimiyeti, komiinizm ise
bu alemin yikilip viran edilmesidir; din ruh agkidir, komiinizm
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ise ruh karsisinda kindarhk ve suikastgiligidir. Dinler kalbe
baglanir komiinizm ise midenin esiridir. Kaynagin1 midede
bulan ihtiyaglarimizin sistemlesmesidir.” (Topgu, 1999: 303)

I1. Aydinlar Ocagi ve Tiirk-Islam Sentezi

Bu teyakkuz hali, milliyet¢i-muhafazakar entelijansiya-
da, ideolojik hegemonya adina bir arag yaratma ihtiyacini
doguracak ve ortaya “Aydinlar Ocag1” ¢ikacaktir. Aydinlar
Ocagrnin temelleri, 1967 yilinda Milli Tirk Talebe
Birligi'nin onciiligiinde toplanan Birinci Milliyetgiler
Kurultayrnda atilmistir; toplantinin bagkanhgini, sonra-
dan “Tiirk-Islam sentezi” formiilasyonunu ortaya atacak
olan Ibrahim Kafesoglu iistlenmis, 1969°da yapilan ikinci
kurultayda ise Sabahattin Zaim, Ayhan Songar, Siileyman
Yalgin gibi isimler icra kuruluna girmis, Aydinlar Ocagi
fikri bu isimlerin 6nciliginde somutlasmaya baslamigtir.
Ocak, bilingli bir sekilde Demokrat Parti'nin iktidar ol-
dugu 14 Mayis giniine denk getirilerek 1970 yilinda ku-
ruldu, bagkanliga Kafesoglu getirildi ve “devlete hizmet
eden, devleti tasiyan miinevver misyonuna” talip oldu.
(Bora&Can, 2000: 154) Aydinlar Ocag1 mensubu entelektii-
eller, soy Tiirkgii ve sekiiler bir milliyetgilik yerine, Islamla
tahkim edilmis bir milliyet¢iligi hegemonik kilma faali-
yetine giristiler ve bu, hig siiphesiz ki, hizla kutuplagsmaya
dogru giden 1970’ler Tirkiye'sinde, stratejik bir tercihten
baska bir sey degildi:

“Nihal Atsiz'in, Islami algilayis bakimindan Kemalist mirasin
agik tesiri altindaki soy Tirkguligi ile, Kafesoglu’'nun stratejik
kaygilarla kotardig: sentez arasindaki asil fark, ikinci ¢izginin

zamanla, milliyet¢i-muhafazakar iktidar stratejisinin avantaj-
larini kavramasiyla iliskilidir. Yani s6z konusu olan, Tirkiye
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orneginde fazlasiyla kurgusal ve kitabi kagan milliyetgiligin,
kitlelerle bag kurmak igin Islamin, muhafazakir bir yorumuna
ihtiya¢ duymasidir.” (Taskin, 2007: 146-147)

Aydinlar Ocag: 1970’li yillar boyunca bir yandan sos-
yalizmin hegemonyasina karsi, 6zellikle devlet aygitini ve
biirokrasiyi etkileyecek bir karsi-hegemonya projesi gelis-
tirirken, 6te yandan ders kitaplar1 yazimi araciligiyla, dog-
rudan “devletin ideolojik aygitlari”ni kullanma ve béylelik-
le milliyet¢i-muhafazakar nesiller yetistirme isine giristi.
(Yasl, 2010) Aynm1 zamanda antikomiinist teyakkuza ide-
olojik/politik bir rota gizerek, Milliyet¢i Cephe hiikiimet-
lerinin disinsel altyapisini olusturmaya ¢alisti. 12 Eylil’e
dogru doludizgin gidilirken ise Aydinlar Ocag: artik bir
devlet think-tank’ine déniigmils durumdaydi. Ornegin
Turgut Ozal, 12 Eyliil darbesinin ekonomi-politik zemini-
ni olusturan 24 Ocak Kararlarrnin taslagin ilk kez Nisan
1979’da Aydinlar Ocagrnin diizenledigi bir konferansta
sundu, 12 Eyliil Anayasasi da biiyiik 6l¢iide Ocak mensubu
akademisyenler tarafindan hazirlandi. Aydinlar Ocagrnin
12 Eylil’e kadarki diisiinsel macerasi ve devletle kurdugu
iliski, 1970’ler Tiirkiye’sinde yonetici sinifinin iktisadi kri-
ze ¢6ziimii neoliberalizmde (Ozan, 2012); hegemonya ve yo-
netememe krizine ¢6ziimi ise Islamizasyonda/dinsellesme
politikalarinda gordiigiiniin en agik kanitlarindan biriydi.

Tiirkiye’de yasanan Islamizasyon siirecinin, zaten ige-
risinde Islami ogeler barindiran ve kitle tabanini Siinni-
muhafazakarlarin olugturdugu Ulkiici Hareket'e sirayet
etmemesi beklenemezdi. Iste Ahmet Arvasi, boyle bir poli-
tik atmosferde Ulkiicii Hareket’in Islamilesmesi siirecinin
ideologlugunu iistlenecek, islamla tahkim edilmis bir Tiirk
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milliyetgiligi ideolojisini inga edecek ve Ulkiicii Hareket
tizerinde hayli etkili olacakti. Izleyen kisimda, Arvasi'yi ve
“Tiirk-Islam Ulkiisii"nii tartigacagiz.

C. islamizasyonun Doktrinlesmesi:

Arvasi ve Tiirk islam Ulkiisii

1. Arvasi'nin Milliyet¢iligi:

Islam Ideolojisiyle Sekillendirilmis Milliyet Duygusu

Seyit Ahmet Arvasi 1932 yilinda Van'da dogar, 1958 y1lin-
da Gazi Egitim Enstitiisii Pedagoji bolimiinii bitirir. 1965’te
Ileri Tiirk Milliyet¢iliginin Ilkeleri isimli bir kitabi yayinlanan
Arvasi, 1966 yilinda Tiirkes’le tamisir ve CKMP’ye katilir.
1967 yilinda yayinlanan Kendini Arayan Adam adli eseriyle
milliyetci gengler arasinda taninmaya baglar. Ogretmenlik
meslegine devam ederken, 1976 yilinda MHP’nin haftalik
Devlet gazetesinde “Arada Bir Sohbet” baslikl1 yazilar1 ya-
yinlanir, 1978 tarihinden itibaren ise Hergiin gazetesinde
“Tiirk-Islam Ulkiisi” adini verdigi kdsesini yazmaya bagslar.
Arvasi, 12 Eylil darbesinin ardindan 18 Eylill giinii tutuk-
lanir ve MHP ana davasi saniklari arasina dahil edilir ama
kisa siire sonra, 9 Ocak 1981’de serbest birakilir. Darbeden
sonra da Yeni Diisiince ve Tiirkiye gibi dergi ve gazetelerde
yazilar1 yayinlanir. Arvasi 1988 yilinda, gegirdigi kalp krizi
neticesinde yagsaminu yitirir. (Onur, 2011)

Arvasi, donemin Aydinlar Ocag etrafinda toplanmig
milliyet¢i-muhafazakar aydinlardan farkl olarak, “Tiirk-
Islam Sentezi” yerine, “Tiirk-islam Ulkiisi” terimini
kullanir ve bunu da Bora ve Can’in “Ulkiicii Hareket’in
Islamlagma siirecinin irettigi terminolojinin, temel teorik
ve ideolojik tutumlarin, formiillerin katalogu niteliginde-
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dir” dedigi (Bora&Can, 2000: 299) ayn1 adl kitabinin® su-

nus kisminda soyle agiklar:
“Din ve milliyet zit degerler degildir. Bu sebepten ‘sentez’ tez
ile antitez arasinda olacagina gore, yillardan beri kullandigimiz
“Tiirk-Islam sentezi’ yerine ‘Tiirk-Islam ilkiisii’ daha uygun

olur diisiincesi ile kitabimizin adim1 ‘TURK-ISLAM ULKUSU’
olarak sectik. Bunu israrla kullanacagiz.” (s. 27)

Arvasi, Tiirk-Islam Sentezci “Tiirkliikle Islam arasinda-
ki varolugsal iligki” ve “Tirklerin Miisliman olmadan 6nce
dahi Miisliman gibi yasadig1” seklindeki temel tezleri kabul
etmekle birlikte, Tiirk-Islam Sentezcilerinin Islami Tiirkliik
lehine aragsallagtirilmalar ve asil vurguyu Tiirklige yap-
malarina mukabil, “Tirklagiin Islamla sereflenmesini” ve
“Tiirklerin Islama yaptiklari hizmet”i séyleminin merkezine
koyar ve boylelikle onlardan ayrigir. “Tiirk-Islam Ulkiisi”
ile “Tiirk-islam Sentezi’nin ayrim noktasi tam da Tirkliikle
Islam arasindaki iliskide 6ne ¢ikarilan ve vurgulananin
Islam olmasidir yani.

Bitiin milliyeti ideologlar gibi Arvasi de, tarihi “mil-
letlerin tarihi” olarak okur, insanlik “millet” adli komparti-
manlara ayrilmistir ve gegmiste oldugu gibi bugiin de diinya
“milletler”den miitesekkildir. Arvasi’ye gore “bugiin, yeryi-
zii haritasinin beseri tablosu, ayr1 ayn ‘kiiltiir daireleri’ et-
rafinda organize olmus ‘igtimai irklardan’ yani milletlerden
ibarettir. Bu durum yalniz bugiiniin gergegi degildir, tarihin
en eski ¢aglarindan beri miisahede edilegelmektedir. Tarih,

Burak Yayinlar: ise 1993'te kitabin yeni basimini yapar. Bilgeoguz Yayinlar
Tiirk-Islam Ulkiisii'nin hem ig ciltlik bir edisyonunu, hem de bu ii¢ cildin bir
araya getirildigi bir edisyonu (2013) yayina hazirlamigtir. Bu ¢ahsmada, ig
cildin bir araya getirildigi edisyondan yararlanilmis, atiflarda da 2013 tarihli
bu edisyon esas alinmigtir.
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bir kavimler tarihi’dir.” (s. 105) Arvasi, bu disiincesini
Islamla temellendirir ve “yiice ve mukaddes kitabimiza gore,
insanlar, Ademogullar1 olarak ayni kokten gelmis olmakla
beraber, ¢esitli milli ve irki subeler ve dallara bolinmiigler-
dir,” der. (s. 110)

“I¢timai 1rk” kavrami, Arvasinin milliyetgiligini anla-
mak agisindan anahtar niteligi tagimaktadir. Arvasi “Tiirk
milliyet¢iligi, politikasini ‘biyolojik irk¢ilik’ Gizerine kurma-
y1reddetmekle beraber, ‘igtimai irk’ gergegini inkar ve ihmal
etmemelidir,” der. (s. 102) igtimai irki ise soyle tarif eder:

“Adindan da anlagilacag: iizere ‘igtimai irk’ biyolojinin ko-
nusu degildir, sosyolojinin konusudur. Bir milleti teskil eden
fertlerin, ailelerin, simif ve tabakalarin ‘soybirligi suuru’dur.
Ortak bir suur tarzinda beliren ‘mensubiyet duygusunun’ soy
ve kan birligi seklinde duyulmasidir. Zaten biyolojik verasetin
yaninda, ortak kiltir, ortak cografya, ortak hayat tarzi ve or-
tak micadeleler, bir milletin fert ve tabakalarin: hem ruhi hem
de fiziki bakimdan birbirine yaklastirir. Aym kiltiriin iginde
yasayan ve aym kaderi paylasan insanlar arasinda ‘evlenmeler’
kolaylasacagindan, tarih iginde bir olus ve yogrulus halinde in-
sanlar ‘fizikman’ da birbirlerine benzemeye baslar. Yani sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve politik biitiinlesmelerden sosyolojik bir
zaruret olarak, zamanla bir ‘i¢timai irk’ dogar.” (s. 102)

Anlasilacag lizere, Arvasi “biyolojik 1rk paradigmasini”
reddetmemektedir, sadece bunun “millet olmak” igin ye-
terli olmayacagin diisiindiigiinden, onu ortak bir cografya
izerinde yasamak, ortak bir kiiltiird, tarihi ve ideali paylas-
mak gibi faktorlerle tahkim etmeye, “biyolojik bir hakikat”i
“sosyolojik bir hakikat”le gii¢lendirmeye ¢alismaktadir.
Dolayisiyla, “asimilasyon”a da bir agik kapi birakmakta,
Tiirk olmayan etnik gruplarin zamanla bu ortakliklar iize-
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rinden Tirkliik dairesine déhil edilebileceklerini, yani “i¢-
timai 1irk”in bir pargasi héline gelebileceklerini varsaymak-
tadir.* Ayrica, insanlar ayni topraklar tizerinde yasayip ayni
kiltiiri ve dili paylaginca ister istemez bu ortakhg paylas-
tiklari insanlarla bir aile kurumu olusturacaklar ve boylece
“igtimai irk”1n devamlilig1 saglanmis olacaktir.

Arvasininmilliyet¢iliginin “biyolojikirk paradigmasi”nin
bitiniyle disinda olmadigini goésteren kanitlardan biri,
“biyo-politika”ya bakisidur, istedigi kadar ortak vatan, kiil-
tiir ve tarihten bahsetsin, “soy ve kan” onun milliyetgiligi-
nin basat unsurlarindan biridir ve o da tipki “biyolojik 1rk¢1”
Atsiz gibi, kanin safliginin korunmasini “igtimai irk”in ol-
mazsa olmazlarindan biri kabul eder:

“Turk tipini korumak ve gelistirmek i¢in, ¢ok uzak cografi
alanlara dagilmis Turk ¢ocuklarim, birbirleri ile evlenmeye
tesvik etmelidir. Yeryiziine dagilmig vatan ¢ocuklarini evlilik
bagile birbirine katlamali, ‘dar bolge’, ‘asiret’ ve ‘etnik’ gayret-
lerle birbirlerine kiz alip vermeyen Tiirk ¢ocuklarini, birbirleri
ile evlenmeye ‘6zendirici’ tedbirler alinmah, Tirk igtimai 1rki
‘kan ve soy birligi’ suuru ile giiglendirilmelidir. Bu birligin de-
geri, asla kiigiimsenmemelidir. Ote yandan yabanci milletlerin
kiz ve ogullari ile evlenmenin tesviki 6nlenmeli, bu konuda ‘ka-
muoyu’ uyanik tutulmalidir. Bir Germen-Tirk, bir Amerikan-
Turk... karmasi nesillerin her iki millete de fayda saglamayaca-
47\rvas: do;;;mr;m milliyetgilerinin hemen hepsi gibi, Kiirtlerin Tirk oldugu
iddiasini dile getirir. Arvasi'ye gore, “ele gegen migahhas deliller, esas Kirtlerin
Turani olduklarini apagik ortaya koyar niteliktedirler.” Boyle sdylemesine rag-
men Arvasi ortada bir “Kiirt meselesi” oldugunun farkindadir ve bunu ¢6zmek
igin asimilasyon politikalarinin devreye sokulmas: gerektigini soylemektedir.
Arvasi'ye gore devlet Dogu ve Giineydogu A nadolu Bolgesi'ne anaokullari, ki-
tiphaneler, Giniversiteler agmali, radyo ve televizyon daha etkili yayin yapmah,
gugli bir ulagim ve haberlesme agi kurulmal, planl bir sehircilik politikas iz-

lenmeli, bolge sanayi merkezleri kurulmalidir. Bu konuda bkz. Arvasi S. Ahmet,
Tiirkiye'de Sark Meselesi ve Alinacak Tedbirler, BilgeOguz Yayinlari, 2009.
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g1 ortadadir. Kaldi ki, bu suretle dogan nesillerin sahsiyet geli-
simi ve intibaki zorlagmakta, bizzat bu sekilde dogan kimseleri
‘mutsuz kilacak’ komplekslere sebep olmaktadir.” (s. 103)

Arvasinin milliyet¢iligini Atsiz’in Tirke¢i fagizminden
ayiran ise Tirkligi tanimlayis bigimleridir. Atsiz, Tirkligi
bitiniyle kan ve soy iizerine inga ederken ve katigiksiz bir
biyolojik paradigmayi savunurken, Arvasinin “igtimai irk”
tizerine inga edilmis milliyet¢iligi asimilasyonu kabul eder
ve Tiirklik tanimini da bu sekilde yapar:

“Biz (...) ‘milletlerarasi’ karigmanin karsisindayiz fakat bir mil-
let i¢inde bulunan ‘bolge’, “asiret’, ‘tabaka’ ve ‘etnik gruplarin’
kendi aralarinda kaynasmasina yol agacak evlenmelerle igtimai
irkin giglendirilmesinden yanayiz. Hig siphesiz, Tirk igtimai
irkiiginde eriyen, asirlarca kiz alip kiz vererek Tirk igtimai irki-
na katilan, Tirk tarih, kaltir ve tilkiisiini benimseyen, génlin-
de baska bir milletin 6zlemini tagimayan Tirk Devlet ve Milleti
ile kader birligi eden herkes Tirk’tir. Bu sebepten ‘igtimai irk’
kavram, biyolojinin degil, sosyolojinin konusudur.” (s. 104)

Yine Atsiz’dan farkl olarak Arvasi “istiin irk” kuramini
reddeder, daha dogrusu, biyolojik 6zelliklerin irklar: birbir-
lerine dstiin kilmadigini, Gstinligin ol¢itinin “Allah yo-
lunda gosterilecek hizmetler”le 6lgiilmesi gerektigini soyler.
Arvasi'ye gore Islam irklarin ve milletlerin varliklarini inkar
etmez ama bunlarin “serefi” Allaha hizmetleriyle dogru
orantili olarak artmaktadir:

““Islam sosyolojisi'nde, milletler ve irklar, insanhk kadar ger-
cektirler ve ancak bunlarin ‘serefi’, Allah yolunda gosterecekleri
hizmet 6l¢iisiinde degisir. Islama gore ‘seref’ et ve kemikte de-
gil, renk ve bigimde degil, ancak ‘takvada’ en ileri olmaktadir.
Bize gore, sar1 sagh bir Alman ile kivircik sagh bir ‘zenci’, Islam
olmakla sereflenmislerse, ‘din kardesi’ olurlar, manevi riitbe
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ile ‘serefleri’, bu imanin gerektirdigi ask, ahlak ve aksiyon ora-
ninda degisir. Bu fazilet yariginda, ileride olmak ise bir renk ve
kafatasi meselesi degildir. Yiice peygamberimiz, takva yarigina
katilmayip faziletlerle degil ‘et ve kemik’ ustiinlagi, ‘renk ve
kafatasi bigciminde’ seref iddia ederek, ‘cahiliye devri adetlerine
saparak’ kavmiyetgilik yapmay1 men etmislerdir.” (s. 110)

Arvasi'nin milliyet¢iligini Atsizinkinden ayiran bagka
bir 6zellik de onun “milliyet¢i hiitmanizmi”dir. Arvasi'ye
gore Tiirk milliyet¢iligi “insani ve ilerici” bir harekettir, ¢iin-
ki tim insanligin mutlulugunu ister. Ancak tiim insanhigin
mutlulugu, “tek tek her milletin mutlu olmasi” anlamina gel-
mektedir. Insanlik bir “yi1gin” degil, milletlerin toplamidir,
tam da bu nedenle milletlere saygi duymak tiim insanhga
saygl duymak, milletleri yok etmeye ¢aligmak ise tiim insan-
lig1 yok etmeye ¢alismak demektir. Her millet, insanligin ge-
lisimine kendi 6zgiin katkisini yapar, insanhigin gelisiminde
biiyiik ya da kiigiik fark etmeksizin bitiin milletlerin katkisi
vardir.® Farkh kiiltiir ve medeniyetler birbirlerine insanligin
gelismesi yoniindeki tecriibelerini aktarmakta ve ilerleme
boyle saglanmaktadir. (s. 456)

Kuskusuz bu “milliyet¢i himanizm” yine milliyetgiligi
dogallagtirmak ve diinyanin milletlerden miitesekkil yapisi-
ni1degistirmek isteyen komiinizme kars1 kullanilan bir argii-

5 Insanhgin geligimine “biiyiik ya da kiigiik fark etmeksizin biitiin milletler katki
yapmaktadir” cimlesi ilk bakigta hiimanist bir nitelik tagir gibi gériinse de aslin-
da milletler arasinda bir hiyerarginin varliginin kabulii anlamina gelmektedir.
Tiirk milleti ise elbette ki bu hiyerarsinin tepesinde yer almay: hak eden yegane
millettir: “Insanliga, asirlarca ve samimiyetle, hak, adalet ve hiirriyet bayragin
tagtyarak sen 6ncilitk ettin. Bu bayrag: tagimada yine sen en 6nde olmalisin.
Bu bayrag: begeriyeti soymak vesomiirmek i¢in maskeolarak kullanan ‘kara’ ve
‘kizil’ emperyalizmin diktatérlerine veya madrabazlarina kaptirma. Sana, diin-
yanin ‘bir numarali devleti ve milleti’ olmak yaragir. Bu da ancak, ‘Cagdas Tirk
islam Ulkisi’ etrafinda kenetlenmen ile miimkiindir.” A.k., s. 456.
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mandir. Insanlik milletlerin toplami olduguna gore, insanli-
gin gelisimi farkli milletlerin birbiriyle iletisiminden gegti-
gine gore, farkh kiiltiir ve medeniyetler arasindaki etkilesim
tim insanhigin yararina olduguna gére, milletler ve milliyet
duygusunu ortadan kaldirmak insanliga diisgman olmak,
insanligin gelisimini ve ilerlemesini durdurmak demektir.
Buradan ¢ikan sonug ise komiinizmin insanlik diigmani ve
gerici bir ideoloji oldugudur. Yani Arvasi, bir el gabukluguy-
la, rolleri degistirmekte, milliyet¢iligi ilerici bir ideoloji ola-
rak sunmakta, komiinizmi ve onun enternasyonalizmini ise
gericilikle yaftalamaktadir.

I1. Yollar: Birlestirmek: Tiirkliik ve Islam

Arvasi, 1970’ler Tirkiye’sinin politik konjonktiiriinde,
milliyetgilerin Islamdan Islamcilarin ise milliyetgilikten
uzak durdugunu gérmekte ve bundan biiyiik rahatsizlik duy-
maktadir. Islamcilarin énemlice bir bolimi milliyetgileri
irkgilikla ve fasistlikle, milliyetgilerin 6nemlice bir bolimi
de Islamcilar1 “milliyet dismanhg”yla, “gericilik”le sugla-
maktadirlar. Oysa Arvasi, milliyet¢i-muhafazakar diisiince-
nin “Tirkliikle Islam arasindaki varolussal iliski” diisturuna
uygun bir sekilde, din ile milliyetin “en az bin yildan beri,
bir digeri ile kaynasmis” oldugunu sdylemekte ve “beden ruh
tesbihi’ne bagvurarak “Tiirkliik bedenimiz Islamiyet ruhu-
muz” formiilasyonunu dile getirmektedir. (s. 449)

Arvasi'ye gore “Tiirkliikle Islam arasindaki varolugsal
iligki” sadece birbirlerinden gii¢ ve feyz alma, birlikte var
olma iliskisi degildir; Tiirkliikle Islamin bir araya gelmesi
“evrensel” bir nitelik tasimaktadir ve bunun “insanhlik” aci-
sindan biyiik bir 6nemi haizdir:
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“Daha Islamdan énce, ‘cihan hakimiyeti’ davasi giiderek, insan-
liga hak ve adalet gétirmeye memur edildigine inanan, zulim
idarelerine karg1 ‘Tanrinin kirbacr’ olan ve ‘Tanri1-Kut’lar yetis-
tiren Tiirk, Islamiyetle sereflendikten sonra, bu iilkiisiine daha
alemgimul bir karakter kazandirdi. Béylece Miisliman-Tirk
asirlardan beri, biitiin sahte mabutlari, zuliim idarelerini yik-
mak yeryuziinde, ‘Allah ve Resuliiniin’ istedigi adaleti ve huzu-
ru gergeklestirmek iizere ve ‘ilay-1 kelimetullah ve nizam-1 alem
i¢in’ mukaddes savag vererek yiicelegelmektedir. Milletimizin,
bu hiiviyetini ve davasini ¢ok iyi bilmek ve degerlendirmek ge-
rekmektedir.” (s. 449)

Arvasi Tirkliikle Islam arasindaki iligkiyi hamasi bir
tslupla “ilahi adalet i¢in savagsmak” ve “4dleme nizam ver-
mek” gibi ulvi iddialar iizerinden agiklamakla birlikte,
ikisi arasinda pragmatist bir iliski bulundugu anlamina
gelecek bir formiilasyon da gelistirir. Buna gore, “milliyet
duygusu, bash bagsina bir ideoloji degildir”. Bu nedenle
de milliyet duygusunun milliyetgilige doniisebilmesi igin
onun ideolojisini ve davasini biitiin unsurlariyla birlikte
ortaya koymasi gerekir. Iste milliyet duygusunu, milliyet-
gilige doniistiirecek olan ideoloji ve dava Islamdir, giinkii
“‘din’, yalniz bir sosyal miiessese olarak degil, beser hayati-
na yon ve bi¢im veren birer ‘ideoloji’ olarak da rol oynamis
bulunmaktadir.” (s. 448-449)

Arvasi Islami diger ideolojilere rakip olarak gérmekete,
“laiklik” politikalariyla kitlelerin Islama yabancilastiril-
masi neticesinde, diger felsefi ve “Tiirk milletine yabanci
ideolojiler”in gii¢ kazandigini soylemektedir. Bu ideolojiler-
le boy olgiisebilecek olan ve “Tiirk milletinin 6z ideolojisi”
olma niteligini tagiyan yegane ideoloji ise Islamdur:
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“Islamiyet, hi¢bir din ile kiyaslanmayacak kadar ileri, ilmin
verilerine a¢ik, dinamik, birlestirici ve kaynastiric bir sistem
getirmektedir. O, kapitalizm, sosyalizm, komiinizm, fagizm ve
Nazizm... gibi, yabana ideolojilerin sagtig1 zehirleri bertaraf
edecek bir panzehir ve hayat kaynagidir. Bu noktada belirte-
lim ki, Tirk Milleti'nin ve dolayisi ile Tirk milliyetgiliginin
alemsiimul davas: ve ideolojisi, Allah ve Resuliiniin davasidir
ve bunun adi Islamiyettir. Aksini iddia edenler, Tiirk milliyet-
¢ilerini ya tanimamakta, yahut biihtan etmektedirler.” (s. 450)

Biitiin sagc1 ideologlar yasadiklar1 donemi bir dekadans
(¢okiis) donemi olarak okur ve apokaliptik bir dslup tuttu-
rurlar: Ahlaki ¢6kiis biitiin bir insanlig1 esir almigtir, gele-
neksel degerler ve din bir kenara atilmistir, her yerde anarsi
ve kaos hitkiim siirmektedir, kiyamet yaklagmaktadir vs.
Arvasi de 1970’ler diinyasini boyle goriir ve ironik bir sekil-
de, kendisinden 6nce yagamis sayisiz Batili diigiiniiriin yap-
mis oldugu “Batrnin ¢okiisii” tasavvurunu, bir Tiirk-Islam
Ulkiiciisii olarak tekrar eder.

Arvasi'ye gore teknolojik zaferlere bakip insanligin biyiik
bir gelisme gosterdigini diisinmemek gerekir; ¢ilinkii bir ta-
rafta gecekondular bir tarafta gokdelenler vardir. Modern va-
sitalar denizde, havada, karada “homurdanarak” dolasmakta
ama bu esnada fakir koyliiler hala yiiriiyerek sehre varmaya
ve ellerindeki birkag parga mah satmaya ¢alismaktadirlar. Bir
yanda “kara”ve “kiz1l” emperyalizm, yani ABD ve SSCB uza-
ya astronotlar géndermekte, bir yanda ise geri biraktirilmig
ve fakir iilkeler agliktan kivranmaktadir. (s. 647)

Tiim bu tezat diinya manzarasinin gerisinde ne vardir
peki? Elbette ki modernlesen insanin dinden ve geleneksel
degerlerden koparak maneviyatini yitirmesi bu manzaranin
esas sebebini olusturmaktadir:
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“Bati diinyasinda, ‘dini ideolojiler’in yetersiz duruma disme-
si, entelektiellerin, hizla ‘kilise’den uzaklagmalari, Avrupa’nin
kendine ‘yeni bir din’ bulamayig, egitim seviyesi arttikqa,
Huristiyan kitlelerin de kendi aydinlarini takip etmesi, sana-
yilesmeye paralel olarak ‘sosyal ve geleneksel baglarin’ ¢6zil-
mesi, yogun bir etkilesme ile kitlelerin biiyiik bir siirtiismeye
girismesi, Avrupa insanini biyiik bir umutsuzlugun igine itti.
Esasen ‘ruhbanlarin ve din adamlarinin elinde dejenere edilmis
bulunan’ Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid, yeni Tevrat ve Incil, israrh
bir egitim ¢abasina ragmen kitlelerce benimsenmedi. Avrupal
entelektiel, kafasinda ve vicdaninda tesekkil eden ¢ildirtic
boslugu, filozoflarin ve ideologlarin ‘¢atigkan gorisleri’ arasin-
da tatmin etmeye yoneldi. Aklini, vahyin sahasinda kosturma-
ya kalkisan Avrupal yalniz imanini kaybetmekle kalmad, akil
saghgin da tehlikeye atti. Bati, kanh ve vahsi bir ¢atigmanin
icine dusti. Asirlarca siiren bu buhran, simdi oradan tagarak,
derece derece bitin diinyayi sarmig bulunmaktadir.” (s. 616)

Aslinda Allah insanlar1 “en giizel bigimde” yaratmus, in-
sanlik “Islam fitrat1” iizerine yaratilmigtir ama insanlar son-
rasinda aldiklar1 “terbiye” sebebiyle “kiifre” bulagmiglardir.
“Kara” ve “kizil” emperyalizm benimsedikleri egitim sis-
temi ile insanlig1 algaltmaktadir. Giigli ve zengin devletler
tim diinyanin ama ézellikle “Tiirk ve Islam diinyasinin ense
kokiine, bu korkun¢ maarif politikalari ile birer kene gibi
oturmus bulunmaktadirlar.” (s. 617)

I11. Tiirk-Islam Ulkiiciisii Nasil Yetistirilmelidir,

Misyonu Nedir?

Arvasi, hem bir pedagog oldugu i¢in hem de hemen bii-
tiin sag ideologlarda oldugu gibi esas meselenin “egitim” ol-
dugunu diisiindigiinden, dogru bir egitim ve terbiye siste-
miyle, gokmekte olan Bati’'nin diinyanin geri kalanina dayat-
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t1g1 emperyalizminden kurtulanabilecegini diisiinmektedir.

Bunun qaresi ise Islamdan yola ¢ikarak kurulacak olan bir

milli egitim sistemidir:
“Tirk ve Islam diinyasinin bu afetten ve beladan kurtulma-
s1 igin, bitiin giicii ile yeniden Islam Terbiye Sisteminin hem
‘dlemsiimul’ hem de ‘milli’ karakterlerinden istifade etmek
tizere, muasir ihtiyaglara gore teskilatlanmasi gerekmektedir.
Kuracagimiz bu maarif sisteminde, yiice ve mukaddes kitabi-
miz Kuran-1 Kerim'in su iki ayetinden bilhassa istifade etme-
liyiz. $oyle buyurulur: ‘Renklerinizin ve dillerinizin birbirine
uymamasi Allahin ayetlerindendir.’ (Bkz. Rum Suresi, Ayet 22)
ve ‘Ey insanlar, gergekten biz, sizi bir erkekle bir disiden ya-
rattik. Sizi birbirinizle tanisasimiz diye subelere ve kabilelere
ayirdik. Stphesiz ki, Allah yaninda en serefliniz, takvaca ve en
ileride olaninizdir.” (s. 617)

Arvasi'ye gore Islam, masonluga, komiinizme ve hiima-
nizme benzemez, kozmopolit bir diinya kurmak istemez,
irklari, milletleri, kavimleri kabul eder ve islami segen mil-
letler millet olmak o6zelliklerini yitirmezler, ¢inki fslam
“kendisini kabul eden milletlerin, kavimlerin ve irklarin
gi¢lenmesine ve milli hiiviyetleri iginde gelisip ylicelmesine
de imkan hazirlamistir.” Tam da bu nedenle islamin “cihan-
simul” karakterini “enternasyonalizm”le karigtirmamak
gerekmektedir. (s. 618)

Arvasi’nin Islamda dayali milli egitim sistemi 6nerisinin
temelinde Tiirk ¢ocuklarinin ve genglerinin “Bati klasikle-
ri” ile degil “Tiirk-Islam klasikleri” ile yetistirilmesi vardir;
¢linkd “higbir millet, kendi kiiltiir ve medeniyetine renk ve
ruh veren ‘mukaddes kitabini ve ‘klasiklerini’ ihmal ederek,
inkar ederek, saglikli bir milli egitim ortami olusturamaz.
Sayet, boyle yapanlar mevcutsa, onlar da er ge¢ idrak ede-
ceklerdir ki, yanlis yoldadirlar.” (s. 618)
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Arvasi'ye gore Batili egitim sistemi “devrimbaz atalar1”nin
ginahini geken “kokiinden kopmus” ve “yoniini kaybetmis”
nesillerin yetismesiyle sonuglanmis, ortaya “saskin, tedirgin
ve bunalmis” bir nesil ¢ikmigtir. Bu nesil bir yandan kendi
medeniyetine yabancilasirken, 6te yandan yabancilara karsi
bir kompleksle yasamaktadir. (s. 618-619) Arvasi de doéne-
minin diger milliyet¢i-muhafazakar ve Islamci ideologlari
gibi, genglerin “sapkin ideolojilere” meyletmelerinin temel
nedeninin Cumhuriyet ve onun modernlesme politikalari ol-
dugunu diisiinmektedir. Tirk saginin Kemalizmle kurdugu
iliski de bunun tzerinden analiz edilmelidir. Tirk saginin
ideologlari, bir kurtarici olarak Mustafa Kemal'e ve Milli
Miicadele’ye saygi duymakla birlikte, Tiirk-islam medeniye-
tinden kopus anlamina gelen Cumhuriyet’in kurucu felsefe-
siyle uzlagsmaz bir ¢eliski igerisindedirler, ¢iinki “komiinizm
tehdidi’nin gerisinde, bu kurucu felsefe, yani modernlesme
ve Batililagma bulunmaktadir. Dolayisiyla, komiinizmle sa-
vasmanin en 6nemli ugraklarindan biri Bati medeniyeti pa-
radigmasinin kargisina Tiirk-Islam medeniyeti paradigmasi-
n1 koymak ve egitim sistemini de bu paradigmadan hareketle
yeniden diizenlemektir. Boylelikle genglik sapkin ve kokii
disarida ideolojileri benimsemeyecek, Tiirk-Islam Ulkiiciisii
nesillerin yetismesi ancak boyle s6z konusu olabilecektir.

“Islam adli ideolojinin igini doldurdugu duygu bigimi
olarak milliyet”, yani Tiirk-Islam Ulkiisi, bu iilkiiyi tasiya-
cak ideal insan tipini yetistirmek zorundadir. Arvasi, “Tirk-
Islam Ulkiiciisii” olarak adlandirdig: bu ideal tipin 6zellik-
lerini s6yle siralar:

Tiirk-islam Ulkiiciisii her seyden énce bir “iman adami”dur. Tiirk-

Islam Ulkiiciisii Allaha Hz. Muhammed'in inandig gibi inanur,
“stinnet yolu”nu takip eder, sahabelerin ¢izgisinde ilerler.



1980 Oncesi Ulkucu Hareketin istamilesmes) | 165

- Tirk-Islam Ulkiiciisii inanmakla yetinmez, ¢iinkii “davay: bil-
mek baska, davaya inanmak bagka”dir. Tirk-islam Ulkiiciisi
“kendi kiltir ve medeniyetini, diinii ve bugiinii ile en dosdogru
ve ecdada lay1k bir bigimde bilir.

- Tirk-islam Ulkiiciisii bir “ask adami”dir. “Ask adam1” olmak ise
“tek basina kalindig, ¢etin sartlar altinda yasanildigs, ihanet ve
kahpeliklere ugranildig1 zamanda dahi, asla imitsizlige disme-
den, buyiik bir sevkle davanin agir yiikiinii omuzlarina alabilme
ilki ve ihtirasini, kendinde bulabilmek” demektir.

- Tirk-islam ilkiiciisi “tam bir karakter adami”dir, o “kendini
ve mimkiinse derece derece yakinlarini, tam bir oto-kritige tabi
tutarak, varsa, aykiriliklardan ve tezattan kurtarir. Kendini, il-
kistiniin migahhas bir temsilcisi hiline getirmeye gayret eder.
Konusmadan ¢ok, yasayis1 ile davasimi savunur. Bu nokta ¢ok
onemlidir. Karakter, fikirlerle davraniglar arasindaki ahenk ve
intibaki ifade eden bir ahlak terimidir.” (s. 450-451)

Peki, Arvasi'nin Tiirk-Islam Ulkiiciisiine bigtigi esas mis-
yon nedir? Burada kargimiza Alman Nazizmi ve Italyan fa-
sizmindekine benzer bir “yeniden dogus” miti ¢gikmaktadir.®
Tiirk-islam Ulkiiciisii “Islamda dirilis” hareketini baslata-
caktir. Giinkii Arvasi’ye gore Islam diinyasinda bir “uyanis”
ve “dirilis”ten ¢ok, bir “¢6ziilme” ve “yikilma” s6z konusudur:

“Biz, su veya bu Islam iilkesinde -mevcut kuvvet dengesinin
ataletinden faydalanarak- yiikselebilen ‘seslere’ ve ‘kipirdanis-
lara’ uyanma ve dirilme diyemiyoruz. (...) Su anda, Islam diin-
yasinda ‘uyanma ve dirilme’ ifade edecek bir sosyal, ekonomik
ve politik gelismeye sahit olunmadig gibi, maalesef ‘dini ve
fikri’ manada da bir silkinis yoktur.” (s. 627)

“Dirilig”le kastedilen ise “ge¢misin o gorkemli giinle-
rine geri doniistiir” ve diriltilecek olan Tiirklerin “Islamla

6 Fasizm ve “yeniden dogus miti” ile ilgili olarak bkz. Griffin Roger, Fagsizmin
Dogasi, cev. Ali Selman, iletisim Yayinlari, 2014.



166 :‘ Turk¢u Fasgizmden “Tark-Islam Ulkiisi“ne

sereflendikten sonra sahip olduklar: “ilay-1 kelimetullah ve
nizami alem davasi”dir. Bu ise Osman Turan’in “Tiirk ci-
han hakimiyeti mefkaresi” ile ayni anlama gelmektedir.
Miisliman Tirk milleti Allah tarafindan segilmistir ve go-
revi Allahin kelamini ve adaletini diinyaya yaymak, diinyaya
ilahi bir nizam getirmektir. Bu se¢ilmislik nedeniyle Tiirk
milletinin 6zsel olarak sahip oldugu bir mefkaresi, bir ideali
vardir, o da tiim diinyaya hakim olmaktir.
Arvasi, “Islamda dirilis”i goyle tarif etmektedir:

Herkes bilsin ki, biz, imanimiz ve Islamimiz1 soysuzlastir-
madan en ileri hamlelere talibiz. Ecdadimiz ispat etmistir ki,
Islam, dogru, giizel, iyi ve helal olan biitiin gelismelere ve ham-
lelere agiktir. Biz, ecdadin, bu ¢izgisinde, gelecek ¢aglara dogru
imanla, ilimle, teknikle, giizel, dogru, iyi ve helal olan biitiin
degerlerle birlikte yiiriiyecegiz. Bizim medeniyetimiz, yeniden
ve en gii¢li bigimde mabetlerimizin, laboratuvarlarimizin ve
sanat abidelerimizin yiice atmosferinde filizlenip, dal budak sa-
lacaktir. Biz Osman’in riiyasina benzer bir riiya goriiyoruz. Bu
rilyayi, Osman gerceklestirmisti. Simdi sira Tiirk-islam dlki-
siine bagl ve “dirilis Islamda” diye coskun bir heyecan iginde
ayaga kalkan gen¢ “Oguz ¢ocuklarinda™dur. (s. 631)

Dolayisiyla, Tiirk-islam Ulkiiciilerine diigen, islamin ké-
kenlerine ve “asr-1 saadet’e doniis degildir, idealize edilen
ve diriltilmek istenen ge¢mis, emperyal gegmistir; Tirkler
yeniden diinya hikimiyeti i¢in miicadele etmeli ve yeniden
emperyal bir Tiirk-Islam devleti kurmalidirlar. Bu ise sadece
Tiirk milletinin degil, bitiin insanligin kurtulusu anlamina
gelecektir, ¢iinkii enternasyonalizme kargi milletler ve mil-
liyetlerin varlig1 bu sekilde korunabilecek, bu ise insanligin
varligini devam ettirmesi anlamina gelecektir. ironi tam da
buradadir: Diger milletlerin ve milliyet duygusunun yeryi-
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ziinden silinmemesi, ancak tek bir milletin ve milliyet duy-
gusunun, yani Tiirk-Islam Ulkisiine dayal Tiirk milliyetgi-
liginin diinyaya egemen olmasi ile ve “4leme nizam vermesi”
ile s6z konusu olabilecektir

Sonug

Ulkiicii Hareket’in 1970’lerin ortalarindan itibaren hiz-
lanan islamilesme siireci 12 Eyliil darbesine dogru gidilirken
iyice ivme kazanmig, 12 Eyliil darbesinin ardindan ise 6zel-
likle cezaevine giren iilkiicii kadrolar hizla Islami bir yagam
tarzini benimsemislerdir. Bunun gerisinde yatan asil etme-
nin ise, yillara yayilan Islamilesme siirecinin iizerine, dar-
beyle yasanan hayal kirikliginin eklenmesi oldugu soylene-
bilir. Darbeye kadar devlete hizmet ettigine, devletin bekasi
adina olip oldirdigiine inanan ilkiici kadrolar, devletin
kendilerine yonelik tavrinin saskinlig: ierisinde, cezaevin-
deki maneviyat arayislarinin temeline Islamiyeti yerlestir-
mislerdir. Cezaevine, Yusuf peygamberin kardesleri tara-
findan atildig1 kuyuda yasadig gileye atifla “Yusufiye med-
resesi” adinin verilmesi bununla ilgilidir. Bu siirece paralel
bir sekilde vuku bulan fran islam devrimi ise, islamizasyon
siirecini ok daha artiracak, iilkiicii kadrolar siyasal Islama
daha fazla sempati duymaya baslayacaklar, bir bolimi de
milliyetgilikten biitiiniiyle vazgegip Islamci olacaktir.

Darbenin etkileri gegmeye baslayip ¢ok partili hayata
yeniden déniildiigiinde, Tiirk-islam Ulkisi fikriyatindan
etkilenen kadrolar 6nce MCP/MHP igerisinde etkinlik gos-
termeye ¢alisacaklar, ancak Tirkesin liderligini bertaraf
edemeyeceklerini anlayinca, 1993 yilinda parti yonetimine
yonelik ¢ok sert elestirilerde bulunarak partiden ayrilacak-
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lar ve Muhsin Yazicioglu liderliginde Biiyiik Birlik Partisi'ni
kuracaklardir.

12 Eylil'e dogru giderken Ulkiici Hareket'in yasadig
Islami d6niisiim ve darbe sonrasinda yasanan ideolojik ayris-
ma, Tiirkiye tarihinden ayr bir sekilde ele alinamaz. Tirkiye
tarihini merkez-gevre, devlet-toplum gibi ikilikler tizerin-
den okuyan ve akademiye de hikim olan paradigmaya gore,
Tiirkiye siyasetinde temel kutuplasma “ceberut devlet”le halk
ya da aym anlama gelmek iizere “Batici elitler”le “miitedey-
yin kitleler” arasindadir. Buna gore, yaklagik 80 yil boyunca
tilkeyi Kemalizm adli resmi ideolojiyle yoneten, siniflar tizeri
bir biirokratik elitle demokrasi talep eden miitedeyyin kitle-
ler ve onlarin temsilcileri olarak merkez sag partiler arasinda
bir miicadele yaganmig, AKP'nin iktidara gelisi de bu miica-
delenin neticesinde s6z konusu olmustur.’

Oysa s6z konusu paradigmanin ne Tirkiye'nin Soguk
Savag'taki pozisyonunu, ne emperyalizmle iliskisini, ne de
1960’lardan sonra hizla politize olan is¢i sinifini ve 12 Eyliil
darbesine kadar siiren i¢ savasi agiklama giicii vardir. Ciinki
devlet-toplum ya da merkez-gevre lizerine insa edilmis oku-
ma bigimleri, Tiurkiye'yi ve hatta 6ncesindeki Osmanlr’yi
“nevi sahsina miinhasir” toplumsal formasyonlar olarak
gormekte ve ne emperyalizmle olan iliskileri ne de simf mii-
cadelelerini analizlerine dahil etmektedirler.

Oysa modernlesen Tirkiye'nin tarihi, ge¢ kapitalistles-
menin ve dolayisiyla da emperyalist diinya sistemi igerisin-
de bagimli bir konumda yer almanin tarihidir. Ozellikle

7 AKP otoriterlesmeye bagladiktan sonra ise, s6z konusu paradigma, kendisini
yanhslamamak adina, AKP’nin devletlestigini ve neo-Kemalist bir karakte-
re birindigini soyleyebilmistir. Oysa otoritarizm farkl ideolojilerin ortak
paydasi olabilir ama onlar1 ayn1 kilmaz. Kemalizmle AKP’nin igerisinden gel-
digi siyasal Islam; farkh ideolojiler, farkli diinya gériisleridir.
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Ikinci Diinya Savasi bittikten sonra Tiirkiye yonetici sinifi
Tirkiye'nin jeopolitik konumunu kullanarak emperyalizm
agisindan iglevsel bir politik pozisyon almak istemis, Soguk
Savag'in cephe iilkelerinden biri olmaya herkesten daha gok
heves duymustur. Bu ise heniiz daha ortada “komiinizm
tehdidi” yokken siddetli bir antikomiinizmin siyaset sah-
nesine damgasim1 vurmasiyla sonuglanmigtir. Bu antiko-
miinist teyakkuz hali, tek parti sonrasi rejimin milliyetgi-
muhafazakar bir sekilde restorasyonu baglamina yerlesmis,
bir yandan inkilabin laiklik anlayisi giderek “itlimh” bir
nitelige birindirilirken 6te yandan din ve milliyetgilik
komiinizm tehdidine karsi aragsallagtirilmig, kontrolli bir
Islamizasyon devlet politikasi halini almistir.

Islamizasyonun derinlesmesi ise “komiinizm tehdidi”nin
bir paranoya olmaktan ¢ikarak ete kemige biiriindigi 60l
yillarin ortalarindan itibaren s6z konusu olmustur. Tirkiye
Is¢i Partisi'nin 1965 segimlerinde kazandig1 basari, Devrimci
Is¢i Sendikalar1 Konfederasyonu'nun kurulusu ve isggi sini-
finin politik bir aktor olarak siyaset sahnesine ¢ikmasi ve
gengligin sosyalist fikirlerle tanigmasi, devletin Islamizasyon
politikalarin1  hizlandirmigtir. Aym siiregte milliyetgi-
muhafazakar devletla entelijansiya da, ideolojik hegemon-
yanin tesisi adina Islama aragsal bir nitelik kazandirmaya,
milliyetgiligi Islamla tahkim etmeye ¢alismistir.

Ulkiicii Hareket’in Islamize olusu da hig siiphesiz bu
siirecin bir pargasi olarak ele alinmalidir. Emperyalizmle
olan iliskiler ve Soguk Savas'taki antikomiinist cephe il-
kesi konumu, solun yiikselisine mukabil Islamizasyonun
derinlesmesini beraberinde getirmis, kitabi ve sekiiler bir
milliyetgiligin yeterince motive edemedigi Siinni Tirk
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Anadolu tasrasina mensup gengler igin komiinizme karsi
savag cihat niteligine biiriindiirilmis ve mikafat olarak
cennet vadedilmistir. Hem devlet hem de MHP’nin yone-
tici kadrosu kontrollii bir islamizasyon 6ngormiis olsa da,
isler istendigi gibi gitmemis, Islamizasyon, 12 Eyliil sonra-
sinda Ulkiicii Hareket'in ana govdesinden degilse de kismi
olarak bélinmesiyle sonuglanmistir.

Devlet agisindan bakildiginda ise Islamizasyona agilan
kapilarin neticesi AKP iktidar1 olmus, bu kapilardan giren
AKP “yeni bir rejim” tesisine girigmistir. Anayasal diizlem-
de bir degisiklikten heniiz s6z etmek miimkiin olmasa da,
AKP’nin 1923’tiin kurucu paradigmasindan farkl bir para-
digmaya ve bagka bir kurulus felsefesine sahip oldugu, bu-
nun da merkezinde dinin bulundugu agiktir. AKP, bir seriat
rejimini degilse de, ist ilkesi din olan bir rejimi tesis etme
yolunda hayli yol almistir ve bu siire¢ devam etmektedir.
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15 Temmuz 2016 gecesi, kirk yili agkin stiredir devletin icerisinde
orglitlenen bir islami yapilanma, gegmiste gayriresmi koalisyon
ortakligi yiriitttigii baska bir islami yapilanmaya yonelik bir askeri
darbe girisiminde bulundu. Bu darbe girisimi, Tiirkiye islamciligmnin iki
farkli kolu arasindaki gti ve iktidar miicadelesinin silahli gatismaya ve
potansiyel bir i¢ savasa doniismesinden baska bir sey degildi. 1

Tiirkiye tarihini merkezle gevre, devletle toplum, Batililasma yanlisi “
elitlerle mitedeyyin halk kitleleri, vesayetgi rejimle demokrasi giigleri ’
arasindaki muicadelenin tarihi olarak okuyan liberal paradigma, elbette )
ki bu darbe girisimini anlayamayacak ve aciklayamayacakti. Oysa soz 1 i
konusu tarihi, devletle Tiirk sadi arasindaki “antikomdinist mutabakat” L g :
ve "dinsellesme” izerinden okuyan bakis agisina gore her sey gayet e
netti: Emperyalizmin ve devletin, kominizmle miicadele adinaikbal | f’n ; «{
kapilarini sonuna kadar actidji siyasal islamin iki farkli fraksiyonu, énce Z ﬁ
birlikte devleti ele gecirmis ve yeni bir rejim ingasina soyunmus, sonra
da rejimin sahipligi tizerine bir gii¢ miicadelesine girismislerdi.

iste elinizdeki calismanin gikis noktasini bu mutabakat olusturuyor.
Fatih Yasl, bu yeni kitabinda, antikomiinizmin ve dinsellesmenin
Tiirkiye'deki dtistinsel kokenlerini Nihal Atsiz, Necip Fazil, Nurettin
Topgu ve Ahmet Arvasi tizerinden arastinyor, metinler ve olaylar
arasinda bir yolculuga ikiyor, “arkeolojik bir kazi ¢alismasi“na girisiyor.
Tiirkg(i Fasizmden “Tiirk-islam Ulkdisii’ne, giinimiizii ve yasadiklanmizi
anlamak i¢in mutlaka okunmasi gereken bir ¢alisma, Tiirk sagji
incelemeleri kiilliyatina yapilmig dnemli bir katki.
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