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ONSOZ

[“Ne yanm kaldig: séylenen modernlik projesinin ne de giderek
kiiresellestigi sdylenen post-modern kiiltiirtin diinyadaki insanlari ve
insan iliskilerini tek bicimli bir hale getirebilecegine inamyorum. Nasil
insan olmamuizin getirdigi varolussal zorunluluk nedeniyle hepimiz in-
san kardeslerimizle ayni biyolojik kaderi paylastigimiz halde diinyanin
farkh bolgelerinden farkli biyolojilere sahip insanlar varsa, ayni sekil-
de diinyanin farkh yorelerindeki insanlar da farklh grup davranisi 6zel-
likleri sergilerler. Bu yiizden insan davranisini bigimlendirmek i¢in or-
taya kondugu sdylenen tiim projeler, eninde sonunda karsilastigi top-
lumun grup davranisina sinmis 6zelliklere carpacak ve soyle ya da
boyle bicim degistirecektir. Bu nedenle evrensel bir modernlik olamaz
olsa olsa onu alan toplum tarafindan degistirilerek i¢sellestirilmis mo-
dernlikler olabilir.

Modernlik maceramizin bize 6zgi niteligini anlayabilmek i¢in mo-
dernlikte en ileri gittigi soylenen kentlerimizdeki insanlarin davrans-
larina soyle bir bakmak yeterlidir. Ankara’nin Kizilay'indan izledigimiz
insan manzaralari, bir Avrupa kentindekinden farkldir. Insanlarn Ki-
zilay’da trafik 1siklarini hice sayarak, adeta ciceklere basarak karsidan
karsiya ge¢gmeye calismalar; otomobillerini ata biner gibi birbirlerinin
haklarini azami 6l¢tide ihlal ederek kullanmalari; kadinlarin ve erkek-
lerin bedenlerini tasima, selamlasma, kucaklasma, dptisme bigimleri
bir Avrupa kentindeki insan davraniglarina benzemez.

Boyle farkliliklan kimileri ‘kiiltiirel farkhliklar’ bashg: altinda ele ala-
bilirler; Kizilay'daki manzaray: ‘carpik kentlesme’, ‘hizli sosyoekono-
mik doéntisim’ gibi kavramlarla agiklamaya girisebilirler. Bunlara itira-
zim olmaz ama bu teorilerin farkhliklan yeterince tiiketici bigimde

Ucretsiz PDF Kitap iArsivi - https://rantey.org



iv Onsoz

acikladigini da kimse stylememelidir. Ben fazladan olarak, grup ola-
rak yasadiklan her yerde (ki bu insanlarin yasadigi her yer demektir)
insanlarin ortaklasa Urettikleri bir davranis biciminin ve saglam bir
grup psikolojisinin oldugunu ileri siirecegim. Insanlarin grup davranis-
larinin ¢ok saglam bir psikolojik temeli oldugunu sdylemek, onlarin
toplumsal teorilerde ileri stiriildiigii gibi pek de dyle kolayca yikilama-
yacagi anlamina gelmektedir. Grup davranisinin bir psikolojik temele
sahip olmasi, onlarin belki de hi¢ degistirilemeyeceklerini hesaba kat-
may1 gerektirmektedir.

Bu distincelerim yiiziinden bir stireden beri, artik gelecek toplum
kurgulari, {itopyalar, toplumlarin nasil ve neden degistikleri degil, ne-
den degismeden ayni kaldiklan sorunsali bana daha ilgin¢ geliyor ve
Anadolu Turk Kkulttrlerinin izlerini tarih igcinde geriye dogru siiren
okumalar yapiyorum.

Soyle bir yontemim var: Yasadigim yer olan Ankara’'daki insan man-
zaralarina, beseri bilimlerdeki literattir rehberliginde, bakiyorum, en ¢ar-
pict gorintmleri kaydediyorum. Bu gériintimler, Tiirkiye'nin tamamin-
da ortak olacak kadar yaygin mi test ediyorum. Buldugum fenomen bu
testleri gecmisse, ulasabildigim kaynaklardan onun tarihsel kdkenlerine
gitmeye gayret gosteriyorum. Eger bu fenomenlerin tarihsel kokenleri
varsa, yani Turk tarihi boyunca degismeden kalmissa, bu tiirleri “Ttirk
grup davranigi” olarak isaretliyorum. Fenomenlerin bugtinkii egemen
diinya goriistimiize gore olumlu ve olumsuz olanlar var. Hentiz bir so-
nuca ulasmamis gozlemlerden sonra yakaladigim bircok fenomenden
yalnizca olumsuz bir tanesini sizlerle paylasmak isterim.

Gordugim tipik grup davranislari arasinda en 6nde geleni, goste-
ris ve satafat duskiinliigii... Geri biraktirilmis bir tilkede olmasi gere-
ken rasyonel davranis kaliplanyla asla uyusmayan, sosyopatiye ve
mafiydz olusumlara ¢anak tutan bu gosteris ve satafat digkinligiini
bin bir model arabalarin doldurdugu yollarimizdan, ev déseme tarzi-
miza, Ozellikle hanimlarin giyinme bigimlerinden ¢ocuklarimizi yolla-
digimiz okullara 6denen paralara, yazhiginin kag¢ para ettiginden siila-
lesinin ne kadar soylu olduguna kadar bir¢ok alanda gérmek miim-
kiin. K&kl bir Tasavwuf gelenegine sahip olsa da bu topraklarda mii-
tevaziligin nisanesi. olan BBlcftl?{a;? ArSM }Llf%ps ¥asainay hak eden seyh-
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ler anlayist kihgina girmekte gecikmemistir. Gosteris kiiltiirtintin Os-
manli’'daki uzantilarini gérmek i¢gin ¢ok iyi tarih bilmeye gerek yoktur.
Osmanli’'nin irrasyonel-feodal mirasini onarma savindaki Cumhuriyet
tarihimiz boyunca bircok alanda modernlesme girisimleri yapilmis ol-
masina ragmen gosteris kiltliri yonetici elitler katinda bile kok sal-
mustir. Korumalarnyla trafik diizenini alt-iist ederek caka satan devlet
gorevlileri; liks arabasiyla, islevselligine ve estetigine bakmaksizin evi-
nin kag para ettigiyle 6gtinen tiiredi zengin yurttaslar ayni iplikten do-
kunmuslardir ve gosteris kiilttirimtiziin imalatidirlar. Elbette béyle bir
doku, mafiyoz iligkiler i¢in bulunmaz bir vasattir.

Ekonomik esitsizliklerin yol agtigi ama egemen liberal paradigma-
nin isterleri dogrultusunda hepimizin "normal" gérmeye alistigimiz
glindelik hayattaki farkl yasama tarzlarindan ayri olarak, kemik ilikle-
rimize kadar islemis kamu kuruluslarinin yemekhanelerini bile mevki
ve makama gore bolen, apartmanlarda “kapici” adi altinda yepyeni
modern (?) bir istihdam yaratan kast sistemimiz, gdsteris Kkuiltiirimii-
ziin dogal bir sonucudur. Daha da felaketi, her tiirlii rasyonaliteden
uzak gosteris kiltiirli, zaman zaman ulusal kalkinmacilik anlayisimizi
ve hatta uluslararas: iligkilerimizi bile belirleyebilmektedir.

Daha {i¢ nesil 6nce bir Imparatorluga sahip olan magluplarin kiri-
lan gururlarini tamir igin giristikleri telafi cabalar gibi etkenler, géste-
ris klltiiriniin olusumunda etkilidir sliphesiz ama ben Turk tarihini
geriye dogru gdzden gecirdigimde ve savasci-gbcebe topluluklarda ay-
ni fenomeni gérdiigiimde, gosteris kiiltiiriimiiziin ¢ok koklii bir grup
psikolojisi mirasina sahip oldugunu anhyor ve irkiliyorum. Ornegin
gosteris kiltliriintin tezahiirlerinden birisi, yabanciya, disarlikli olana
hayranliktir ve sanildigi gibi bu davranis, Osmanli’'nin Gerileme Déne-
mi'nden beri ortaya ¢ikmamistir. Erken tarihimizdeki Orta Asya Tirk
Topluluklari’'min ¢evre devletlerle iliskilerine kisaca bakilsa ne demek
istedigim hemen anlasilacaktir.

Bu yéntemin etno-merkezci bir sapkinhga gidebilecek bir yonii ol-
dugunu kabul ediyorum ve elimden geldigince bundan sakinmaya ca-
hsiyorum. Insanlarin grup davranislarini bir gen havuzunu paylasmak-
tan ziyade ortak yasantilarin olusturdugunu distintiyorum. Onemli bir

kismini hentiz kendime sakladigim, bir¢ok insanin da fark ettigini san-
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Vi Onsdz

digim gdzlemlerimi tartismaya a¢gmanin bir gérev oldugu fikrini tasi-
yorum. Kaldi ki ben, iyisiyle kotiistiyle buradaki grup davranisinin bir
parcasiyim. Bu gbzlemlerimi hi¢ de “tarafsiz” bir kiiltiir elestirmeni si-
fatiyla degil, kendi insanimizi, kendimi tanimak, neyin degistirilip ne-
yin degistirilemeyecegini anlayabilmek amaciyla yapiyorum.”]

Bu satirlan bes yil 6nce, bir yil kadar stiren bir Tirk tarihi okuma-
sinin ardindan 2000 yilinin sonlarinda yazmisim. Okuyucumuz, aras-
tirmada nereden ve nasil baslandigini, nasil bir yol alindigini gorebil-
sin diye “Tiirk Grup Davranisi” kitabinin “Ons6z”iine aynen koydum.
O zamandan beri ayni yéntemle, yeri geldiginde, en bastan diisiinme-
vi gbze alarak ¢alismay stirdiiriyorum; sonuglar bilimsel platformlar-
da, diistince diinyasinda sunmaya, tartismaya gayret ettim, ediyorum.

“Tirk Grup Davrarusi” kitabi, bir “Tarihsel Psikoloji” ¢alismasidir.
Tarihsel Psikoloji, akademide heniiz ¢ok yeni bir daldir; Tirklerin ta-
rihsel psikolojisi ise, el degmemis bigimde durmaktadir. “Turk grup
davranis1”, tarihin en biiyiik ve en 6énemli topluluklarindan birisi olan
Ttrklerin tarihsel psikolojisinin, cok ama ¢ok kiiciik bir kisrmdir. Ttirk
tarihi boyunca, degismeden kalms, grup psikolojik unsurlarin neler ol-
dugunu saptamaya, elden geldigince de aciklamaya ¢alismaktadir. As-
la bu ¢ok genis alani tiimiiyle tiikettigi iddiasinda degildir. Bir baslangi¢
girisimi oldugunun ve yolun uzunlugunun farkindadur.

Elinizdeki kitap, “Tirk grup davranisi” adini verdigim ve halen st-
ren bu c¢alismayi yukaridaki ilk diistince niivelerinden bugiline kadar
ulasan distince bicimlerine kadar yansitabilmek amaciyla hazirlandi.
Bu nedenle ydntem tartisma ve elestirilerine de ayrintili bir bi¢cimde
yer verilmis, bilimsel dergilerde yayinlanmis akademik nitelige sahip
yazilarin yani sira, distince dergilerinde ve gazetelerde yayinlanmis
heniiz bilimsel makale formatina ulasmarms, bilimsel denemeler de
kitapta yer aldi. Bu kitaptaki “Ttirk grup davranisi” bashg: altinda bir
araya getirilmis yazilar, bir yayin tarihi siralamasina gére dizilmedi;
“Turk grup davranis” anlayisinin okuyucunun kafasinda netlesmesi,
yeni calismalara firsat hazirlayabilmesi gibi amaglar dizilimde esas
alindi. Degisik yerlerde yayinlanan yazilar, yeniden gézden gegirildi,
diizeltildi, genisletildi; yinelemelerden arindirilmaya, tim bu yazilarin

bir biitlintin pargalar oldugunun gériilebilmesine ¢alisildi.
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Siiphesiz, “Tiirk grup davramsi” alanindaki ¢alismalarimiz stiriiyor,
soyleyeceklerimiz bu kadar ve yalnizca bunlar degil. Bu kitaptaki bir-
¢ok temayi bilimsel bir format haline getirmeye ve Tiirk grup davra-
nisina yeni kategoriler, arsivimize yeni bilgiler eklemeye calisiyoruz.
Kald: ki “Ttirk grup davranisi”, yalnizca bizim ¢abamizla tiiketileme-
yecek kadar zengin bir alandir. Bu kitabin ortaya ¢ikmasinin ana ge-
rekgelerinden birisi de, bu alani hem elestiriye hem de yeni arastirma-
cilarin ilgisine agmak, bu genis alani, farkl bilim ve bilgi dallarindan
veni katilimlarla zenginlestirmektir.

Ne ¢ok kimsenin emegi var bu kitapta. Basta, meslek hayatim bo-
yunca, bana i¢ diinyalarini acarak kendileriyle birlikte Tirk grup dav-
ranisindan goriintliler sunan, tiirli ¢esit dertleri i¢in ¢are arayan in-
sanlar. Bu cetrefil konuyu déniip dolasip anlatmaya ¢alismalarimi bik-
madan dinleyen, gorislerini bildiren Klinikteki ekibimin elemanlart,
akademiden ve akademi disindan dostlarim. Hastanenin yorucu me-
saisinde 6gle aralari memleket mevzularinda zihin jimnastigi yaparak
dinlendigimiz her biri parlak zihinli hekim arkadaslarim. Ttrkiyat;
Dinler Tarihi, Din Sosyolojisi, Sosyal Antropoloji vd. alaninda Ttirk-
leri anlamamiz i¢in emek veren, eser ortaya koyan bilimci ve dust-
nirlerimiz. Umanm sdzctiligiiniizii Gstlenmeye ¢alistigim bu kitap,
okuyucusunun yani sira hepinizi hosnut eder ve tesekkiir borcunu ye-
rine getirir. Kitabi okuyup diizelten, gériislerini bildiren sevgili Dr. Mu-
rat Beyazyliz, bana muhtesem bir ¢alisma ortami, duyguyla oriilmiis
bir korunak sunan evimin insanlari, muayenehanede kolum kanadim
Hilal, size nasil tesekkiir etsem ki! Stiphesiz bir tesekkiir de Asina Ki-
taplar’daki canciger dostlanma...

Arahk 2005 Ankara
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OZGECMIS

1959 yilinda Denizli'de dogdu. Ortadgrenimini “parasiz yatih” ola-
rak Aydin’da tamamladi. 1983’te "Tip Doktoru", 1989 yilinda “Ruh
Saghgi ve Hastaliklari Uzmani” oldu. 1992 yilinda “Dogent" olmaya
hak kazandi. O zamandan beri “Dogent” (!) 1998'de Ankara Numu-
ne Egitim ve Arastirma Hastanesi Psikiyatri Klinigi Sefligini hak etti.
Halen bu gorevde.

Psikiyatrinin bir¢ok alaninda yapilan bilimsel ¢alismalarda yer
almasina ragmen ilgisi daha ¢ok psikiyatrinin sosyal bilimlerle ve fel-
sefe ile kesisim noktalarinda yogunlasti. Insanin dinamik 6zelliklerine
ve grup-varhgina olan ilgisi, onu psikodinamik yonelimli klinik uygu-
lamalara ve grup psikoterapilerine yoneltti. Turkiye Gunlugt, Turkiye
Klinikleri Psikiyatri ve Avrasya Dosyasi dergilerinin yayin, bircok tip ve
beseri bilimler alanindaki derginin danisma kurullarinda bulunmakta-
dir.

Cok sayida bilimsel ¢calismanin icinde yer almig ve 250'iin lize-
rinde makale yazmistir; yayinlanmis kitaplari arasinda 6ne ¢ikanlari
“Psikiyatri ve Duslince Duinyasi arasinda Gegisler” (Vadi Yayinlar,
1996), “Varolusun Psikiyatrisi” (Vadi Yayinlari, 1997), “Bilimlerin Vic-
dani Psikiyatri” (Utopya Yayinlari, 1999), “Buradan Béyle: Giindelik
Hayatin Psikososyopolitigi” (Okuyanus Yayinlari, 2001), “Psikiyatri-
den Psikiyatriye Bakislar” (Odak Yayinlari, 2003)"dir. Siyaset Felsefesi
ve Siyaset Psikolojisi alaninda da denemeler yazmis, bu galismalarini
"Turkiye Vardir” (Kizil Elma Yayinlari, 2004) kitabinda toplamistir.

Son donemlerde galismalari, buyik gruplarin davranislarinin
dinamiklerine ve tarihsel kokenine yonelmis ve bu ¢abasinin trint
olan ilk kitabi “Topluluklar ve Zihniyetleri: Grup-Varlik Olarak In-
san” (Odak Yayinlari, 2004) adiyla yaymlanmistir.
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“TURK GRUP DAVRANISINDA TARIHSEL
BOYUT” ARASTIRMASI ICIN BILIMSEL
GEREKCE VAR MIDIR?

[Malumdur ki her milletin tarihi milli destan ve efsaneleriyle bag-
lar. Biiyiik devletler kuran hakanlarin ve onlara yardim eden mil-
li tanrilarin menge’lerine dair sbylenen efsaneler, ayinlerde oku-
nan dua ve ilahiler, kahramanlarin sergiizegtlerini terenniim eden
epopeler, masallar, halk efsanelerinden ibaret olan atalar sézii,
bugiin bizim icin manasiz gériilen hurafeler, yalniz bir milletin
degil, biitiin begeriyetin tefekkiir tarihini ve onun muhtelif teka-
miil safhalarini 6grenmek igin gok kiymetli materyaller tegkil
ederler. Arkeologlarin yaptiklari kazilarda elde edilen ganak,
c¢émlek, silah ve sairenin pargalari muhtelif devirlerdeki maddi
kiiltiiriin inkigaf safhalarini 6grenmek igin yegane kaynak tegkil et-
tikleri gibi, epope, hikaye, masal ve sair manevi kiiltiir mahsulle-
ri de o, gegmis, muhtelif devirlerin karanlik noktalarini bize ay-
dinlatirlar. Bunlar kazitlarda elde edilen ¢anak ve ¢omlek parga-
larindan daha mihimdirler. Ciinkii bunlar toprak altinda 6li ka-
lan kiriklar degil, cemiyetin ruhunda, binlerce yil yagayan vesika-
lardir. Insan cemiyetlerinde en asri ve en miitekamil oldugunu id-
dia eden ferdin bile, binlerce senelik iptidai bir adeti, inani ve et-
nografya maddelerini kendisiyle beraber yagattigini goririiz. Eli-
mizdeki nisan yiiziigi, asri kadinlarin bileklerindeki bilezikler ve
kulaklarindaki kiipeler, magara devrinde yagayan baba ve anala-
rimizin bir siir iptidai inanci ile ilgilidir ve bunlar ayinlerde kul-
lanilan nesnelerdir.

“Darisi bagimiza” diyoruz. Fakat bu temenni ve duanin en
eski devirlerdeki samanizm panteonundaki tanrilara yapilan sagi
(libation) merasimi ile simsiki bagh oldugu hicbirimizin hatirina

gelmez. Bazen saka olsun diye basimizin etrafinda cevirip birine
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4 Tiirk Grup Davranigi

para veriyoruz. Bunun da saman dininde miihim bir oyun bakiye-
si oldugundan haberimiz yoktur.]!

“Grup Davranisinda Tarihsel Boyut”
Arastirmasiin Bilimsel Konumu

Abdiilkadir Inan'in yukaridaki saptamalarindan ayri olarak, es-
ki inanis ve yasama tarzlannn simdiki yasantilarimiza etkileri ko-
nusunda, bugtine kadar bircok bilim dalinda bir¢ok calisma yapil-
mustir. Bu tiir calismalarin sonucunda2-3 érnegin “Anadolu Islami-
yeti ya da halk Islami” adiyla anilan ve tiimiiyle Samanizm'’in Isla-
miyet’le etkilesimi esasina dayandirilan bir kavram bilim diinyasin-
da yerini almistir. Gercekten de bugiin basina “halk” getirilen
“halk hekimligi”4, “halk oyunlan”, tiirkiiler®, halk destanlari ve ef-
saneleri®7 gibi kavramlarin tarihsel uzantilar1 oldugu acik veya 6r-
tiik bicimde kabul edilir. Bunlardan ayr olarak Etnoloji, Folklor
(Halkbilim) veya Sosyal Antropoloji'nin alani icinde incelenen top-
lumsal olay ve ritiiellerin ve yine 6rnegin yagmur dualarimin8, kur-
ban siislemelerinin?, dag baslarina izafe edilen kutsaligin19, agac-
la ilgili inanislarin1? vd.nin tarihin derinliklerinden sizarak giinde-
lik yasamimizdaki yerlerini aldiklar ortaya konmustur. Gelenek ve
gorenekler adi altinda incelenen tiim toplumsal olaylarin, tarihin
dayaniklilik gostererek mevcut yasantilarda ortaya ¢ikan kalntila-
112 olduklan bilinmektedir. Ancak tiim bu degerli bilgi birikimine
ragmen, tarihin grup davramsimiza, grup psikolojimize etkisi hak-

Iabdiilkadir inan, “Epope Ve Hurafe Motiflerinin Tarih Bakimindan Onemi”, Cigrr, VI, 1938, 71-72.
%Malealeler ve ince/gmelerci[tl igcinde. TTK Yayinlari, Ankara 1998: 3. baski, 5.191.) '
M. Fuat Kopriilt, “Islam Sufi Tarikatlarinda Tiirk-Mogol $amanhiginin Tesiri”, (Cev. Yasar Altan) llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, XXV, 1970, 141-152.
3Ahme[ Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri, Ankara 2000, 2.bask1.
4Muharrem Kaya, “Eski Tiirk inanislarinin Tiirkiye'deki Halk Hekimliginde izleri”, Toplumbilim, 13,
2001, 8193,
50sman Atilla, “Devlet Besigimizin Gondl Sesi”, Ttirk Kuiltiiri, X/109, 1971, 5.49-54.
6Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi. Ankara 1998, 1. Cilt, TTK Yaynlary, 3. Basku.
"Bahaeddin Ogel, Tzirk Kiltiir Taribine Giris (on cilt halinde), Kiiltiir Bakanligi Yayinlar, Ankara 2000.
80rhan Acipayamly, “Turkiye'de Yagmur Duasi-11", DTCF Dergisi, XXV1, 1-2, 1964, 221- 250.
9abdiilkadir Inan, "D. K. Zelenin'in Kult ongonov v Sibire. Adli Eseri Hakkinda: Sibirya'da Ongon
Kiilti", Tzirk Tarib Kurumu Belleten, V1/23-24, 1942, 121-126.
10Hasan Eroglu, “Dagbas: Abideleri ve Kosedag Sehitligi”, Tiirk Kiiltiirdi, X/ 113, 1972, 279- 284,
HHikmet Tanyu, “Tiirklerde Agagla ilglll inam§lar Tiirk Folkloru Aragtirma Yillig, 1975, 129-142.

120mjt Hassan, Eski Tuﬁlg:l%)g]ém&Dtl/: fgp[%eslﬁ/rpelﬁﬁésla rga 121}:,1% istanbul 2000, 2. Bask. 5.98
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kinda dogrudan sorular yerine, “mevcut grup yasantilarinin (dav-
ranisinin) tarih i¢ine uzanan psikolojik dinamikleri var midir?” gibi
bir soru sorarak cevabinin aranmasina ¢alisilmamistir.

Eger Freud ve Jung gibi biiyiik psikoloji anlatisi kurucularinin ve
izleyicilerinin yolunu korti kériine adimlamay: ve tarihi bizim zihni-
mizin {rlnleri olan kavramlar i¢ine tepmeyi reddedip, bilimsel ola-
rak ‘Mevcut grup yasantilarinin (davranisinin) tarih i¢ine uzanan
psikolojik dinamikleri var midir?” sorusuna bir cevap arayisina gir-
misseniz daha énce cevaplamamiz gereken baska sorular, asmaniz
gereken baska engeller vardrr.

Beseri bilimler alaninda en énemli sorunlardan birisi, felsefe
yapmakla bilim yapmanin birbirlerine karistirimasidir. Ornegin,
“Insanin toplumsal bilincini toplumsal varlig: belirler” ya da “insan,
toplumsal iligkileri toplamidir” gibi Marksist felsefi tezler, tez olarak
oldukca can alic1 ve siktirlar ama onlara gereksiz bir bilimsellik at-
federsek, bilimsel diisiinceye uzakhgimizi gbstermis olmaktan bas-
ka bir is yapmis olmayiz. Felsefe ve beseri bilim arasindaki farki bir
benzetmeyle aciklamaya calisirsak sunu séyleyebiliriz: Insan zihni-
nin kendi {izerine diistinme, 6nerme olusturma ve mantiga vurma
ozelliklerinin “tezler” seklinde iiretildigi “Felsefe”nin ihtisamh fildi-
si kulelerine gore siki bir kavramsallastirmaya ve kanita ve yanls-
lanabilirlige dayali “beseri bilimler”, bir manzara resmi gibidir.

Beseri bilimler bir manzara resmi gibi ama bu resme de yakin-
dan baktigimizda beseri bilim dallarinin ¢ok farkh yerlesimler gos-
terdigi, aralarinda olduk¢a 6nemli farkhliklar oldugu gériilecektir.
Beseri bilimlerin bu karmasik yapisini, uzun yillar sosyal bilimlerin
“en kati alan1” dedigi iktisatta cahstiktan sonra, bakisina tarihsel
boyut kazandirmak istedigi i¢in sosyal bilimlerin “en yumusak ala-
n1” dedigil3 tarihte, 6zel olarak Turk tarihinde incelemelere giri-
sen Sencer Divitcioglu, ¢ok iyi fark etmistir. Ona gére “tarih¢i in-
celedigi baskasiyla zaman iginde, yani artstiremli olarak” diger be-
seri bilim dallan ise (ki onun 6rneginde antropoloji) “mekan i¢in-
de, yani essiiremli olarak mesafelestiginden, metodolojik olarak,
bu iki bilim dali birbirini tamamlar... duragan antropoloji ile devin-
gen tarih i¢ ice geger.”14 Sencer Divitcioglu, tarihi tek basina bir

13Sencer Divitgioglu, Ortagag Tiirk Toplumlar Hakkinda, Yap: Kredi Yayinlary, istanbul 2001, s. 37

14 I g H
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6 Tirk Grup Davranig!

bilim degil de hep bir “Tarih +” olarak algillamak gerektigini dii-
siinmektedir. “Buradaki (+), beseri bilimler metodolojisidir. Tarih
bilimi soyutlama islemini beseri bilimlerden &diing aldigi model,
vapi, islev, kategori, aksiyomatik, diyagram gibi aletleri kullanarak
gerceklestirir.15 Divitcioglu'na gore son zamanlarda, beseri bilim
alaninda ¢alisanlar ve tarihgiler, calismalari arasinda bir kaynasma
olmasinin gerektigini fark etmisler ve disiplinler arasi bu kaynas-
manin sonucu olarak érnegdin antropolojik tarih ya da tarihsel ant-
ropoloji gibi alanlar tliremeye baslamistir.16

Her ne kadar O, “psikolojik bilimler”e olduk¢a yabanciysa da
Sayin Divitcioglu'yla benzer bir yolculuktan gectik ve beseri bilim-
ler alanina benzer bir bakisa sahibiz. Onun “kati” dedigi bilim tir-
lerine biz “siki”; onun “yumusak” dediklerine ise biz “esnek” bilim
diyoruz ve tipki onun gibi ¢alistigimiz grup psikolojileri alaninin ta-
rihsel boyutlarina ilgi gstermeden énce, uzunca bir siire beseri bi-
limler icin(de) siirdiiriilen yéntem tartismalariylal7.18.19 ye insanin
grup-varhginin nasil ele alinmasi gerektigi sorunuyla2® ugrastik.
Bu ugrasinin sonuclarini yukarida “beseri bilimler bir manzara res-
mine benziyor” diye 6zetlemistik. Bu manzara resmine biraz daha
vakindan bakacak olursak:

“Sosyoloji”, “Antropoloji”, “Sosyal Psikoloji”, pozitivist-ampiri-
sist bilimsel bakisi iclerine almakla, bir 6l¢lide bir bilim dali olma-
nin ve gilivenilir bilgi {iretmenin hazzini yasarlar ve beseri bilimleri
benzettigimiz manzara resminin adeta “bulutlari”dirlar. Grup psi-
kolojisinin tarih icindeki izlerini stirmeye kalktiginizda, “Sosyal
Antropoloji’nin, “Giindelik Hayat Tarihi”, “Giindelik Hayat Sos-
yolojisi”, “Toplumsal Tarih” ya da “Tarihsel Sosyoloji” gibi isimler
alan bilim yoéresinin gérece muhkem, belli belirsiz de olsa sinirlan
cizilmis tepelerinden piir nese yuvarlanarak dibi belirsiz bir krater
goliine disersiniz. Kalkip {izerinizi silkelediginizde de tiim bu bilim

155 Divitgioglu, a.ge., s. 32.

165 Divitcioglu, a.g.e., s. 14.

17Ero] Goka, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, Once S6z Vards: Yorumsamacilik Uzerine Bir Deneme,
Vadi Yaymnlari, Ankara, 1996.

18Er0] Goka, Varolugun Psikiyatrisi, Vadi Yayinlari, Ankara 1997

19Erol Goka, “Psikoterapinin “Saglam Bir Bilim” Olarak Kurulmasi Miimkiin miidir?" Bilimlerin
Vicdan: Psikiyatri iginde. Utopya Yayinlari, Ankara 1999, s. 68-79.

20Fro| Goka, “i GrupVarhgr”, A D Sonbahar 2000, 6:4: 315-351.
oL Hokd, Insanin g etsé,lirz%DFUPzﬁgg Aps%izs-l'ht?gs:;}/rgntey.brg 315
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yorelerinden 6grendiginiz bilgilerin dokiilmesini beklersiniz grup
psikolojisinin verilerine ulasabilmek i¢in. Bu bilim yéreleri de elbet-
te grup davranisiyla ugrasirlar ama sosyal antropoloji yalnizca ev-
lenme, dogum, dliim vs. gibi ritiiellerle sinirhyken diger bilim yo-
releri, toplumsal davranisin degisen yanlariyla ilgilenirler.

‘Mevcut grup vasantilarinin (davranisinin) tarih i¢ine uzanan
psikolojik dinamikleri var mudir?’ sorusuna cevap ararken bilim
duinyasi icinde cahstiginiz alani da belirlemek zorundasiniz; bu ala-
na bugiin icin “Psikolojik Tarih™ ya da “Tarihsel Psikoloji” (Psycho-
history) denilebilir. Yukarida séziinti ettigimiz nedenlerle, son yil-
larda 6rnegin antropoloji alaninda “Antropolojik Tarih” veya “Ta-
rihsel Antropoloji” adi verilen bir bilimsel gelisme olmussa2! ayni
tiirden bir gelisme tarih ve psikolojinin kesisim noktasinda da bas
gostermistir. Gergekten de hentiz bugiin psikanaliz, tarih felsefesi
ve ampirik psikolojinin ilgin¢ bir amalgamindan ibaret olsa da ta-
rihin icinde psikolojik unsuru ayristirma girisimleri kendini fark et-
tirmeye, bilim diinyasinda kendisine bir yer agmaya baslamstir.
“Tarihsel Psikoloji”, tarihteki biiytik kisiliklerin yasantilarinin, psi-
kolojilerinin ve 6zellikle cocukluklarinin incelendigi “psikobiyogra-
fi"nin, aile-i¢i dinamiklerin tarihsel goriintiilerinin incelenmesiyle
sinirh gibi goriinse de bir tarihsel olaya neden olan grup dinamik-
lerini arastirmay1 hedefledigini de belirtir. “Grup dinamikleri” ala-
ni, “Tarihsel Psikoloji"nin “Politik Psikoloji"ye en ¢ok yaklastig
alandir ve bu yiizden tarihsel psikolojiyle ugrasan bircok kimse ay-
ni zamanda “Politik Psikoloji"yle de ilgilenmektedir.22.23,24

Grup psikoterapisinin ve toplumsal zihniyet psikanalizinin en
6nemli isimlerinden olan W. Bion’un insan gruplarindaki davranis
oriintiilerinin  bireysel davranislardan farklihigini vurgulamak icin
dnerdigi bir kavram olan “grup davranisi”25, grup dinamikleriyle il-

21Bernard S.Cohn, An Anthropologist Among the Historians and Other Essays, Oxford University Pres,
Delhi 1987.

221 loyd Demause, Foundations of Psychobistory, Creative Roots Inc., New York 1982,

23peter Loewenberg, Decoding the Past, The Psychobistorical Approach, Transaction Publishers, New
Brunswick 1996.

24pacques Szaluta, Psychobistory: Theory and Practice, American University Studies, New York 1999,
25 Wilfred R. Bion, Experiences in Groups and Other Papers, Tavistock Publications Ltd., London 1961.
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gilidir; kii¢tik tedavi gruplari icin oldugu kadar biiyiik gruplar igin
de gegerlidir. Bion, “grup davranisi” kavramini kendi 6zel kavram-
sal sistematig@i icinde kullanmaktadir;26 bizim kavrami bu arastir-
ma i¢in kullanmamiz daha ziyade insanin grup varligina uyan “bi-
reysel”den farkl bir davranis 6riintiisii olduguna yapilan vurgu ne-
deniyledir.

“Grup davranmisinda tarihsel boyut” arastirmasi: disiplin-
lerarasi bir calismadir ve en derindeki psikolojik unsuru
saptamaya yoneliktir.

‘Mevcut grup yasantilarinin tarih icine uzanan psikolojik dina-
mikleri var midir?’ sorusuna cevap ararken en genel olarak diger
beseri bilimler tarafindan ortaya konmus olgularin kazisina giris-
missiniz ve disiplinler arasi bir isbirligine zorunlusunuz demektir.
Bu kazida bazi olgularin toplumsal, ekonomik, cografi kosullara
dayaniksiz ya da kelimenin tam anlamiyla “toplumsal”, “ekono-
mik” ve “cografi” yani “zamana ve mekana bagh” olduklan orta-
va cikar. Onlari belirleyen kosullar ortadan kalktiginda bu olgular
da silinip gider. Su halde Tarihsel Psikoloiji icinde calisan birisi ola-
rak sizin yapmaniz gereken, disiplinler aras isbirligi yaklasimi icin-
de, grup yasantilarini geriye dogru izleyerek, bu yasantilardaki “za-
mana ve mekana bagl” unsurlar birer birer ayiklayarak psikolojik
dinamiklere ulasmaktir. Bu ¢abayi, yaptigimiz “kazi” benzetmesin-
den ayri olarak, cilt ve kas gibi yiizeysel tabakalari siyirarak kemik
gibi en derin dokulari bulmaya ¢alisan bir “tarihsel otopsi” (tesrih)
olarak da gorebiliriz.

Turk tarihi icin konusacak olursak, érnegin Turklerin inang sis-
temlerinin tarihsel-toplumsal kosullar ya da yaylak, kislak gibi ya-
sam vyeri secimlerinde cografi kosullar tarafindan belirlenmis yon-
leri vardir. Tiirkler, Miisliiman olduklarinda, énceki inan¢ sistemle-
ri tamamen olmasa da belirgin bir degisim gecirmistir; ayni sekil-
de kent Kkiiltiirtine uygun cografyalarda onlarin gégebelige uygun
yasam tarzlan goézle goriiniir bir bicimde déniisiime ugramistir.

26Toplumsal zihniyet analizi hakkinda degerlendirmelerimizi ve Bion'un sistematigine gore yapilmig
bir analiz Ornegini gormek igin bakiniz: Erol Goka, a.g.e; Erol Goka, “Psikolojinin Kiskacinda Tarih ve
Toplum”, Virgiil, 55, Ekim 2002, 62-64; Erol Goka, E Seving Goral, “Hicbir Topluluk Asagilik Degildir:
Irak’a Bakarken Unutulan Grup Psikolojisi”, Stratejik Analiz, 38, Haziran 2003, 89-93.
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Ancak zamana ve mekana bagli olgularin dinsel kiiltiirle ve do-
gum, ergenlik, evlilik, 6liim, hastalik ve saglk gibi sosyal antropo-
lojinin konusu olan ritiiellerle ilgili olanlari toplumsal bellekte daha
kalic1 bir yer tutar. “Toplumsal bellek” kavrami, konumuzla ilgili
olarak ¢ok 6nemlidir; biiyiik olasilikla toplumsal bellek arastirma-
cilar1, arastirma nesneleri ve onun beseri bilimler tarafindan ihma-
li konusunda bizimle benzer endiselere sahiptiler. Toplumsal bellek
arastirmacisi bizim ‘Mevcut grup yasantilarinin tarih icine uzanan
psikolojik dinamikleri var midir?” diye sordugumuz soruyu “Farkl
gruplarin kendilerine 6zgti farkl anilari oldugunu kabul edersek,
bir grubun kolektif anilarn, o toplumsal grup icinde bir kusaktan di-
gerine nasil gegirilir?”"27 diye sormaktadir. Bize gore toplumsal
bellek veya kiiltiirel bellek?8 arastirmasiyla, grup davranisindaki ta-
rihsel boyut arastirmasi bunca benzerligine ragmen oldukea farkh
iceriklere sahiptir. Toplumsal bellek arastirmacisi, bireysel aliskan-
lik belleginin kiiltiirel karsih@i olarak gérdiigii toplumsal bellegin is-
leyisinin, bir kusaktan digerine aktarilisinin nasil oldugunu anlama-
ya cahsirken grup davramsindaki tarihsel boyut arastirmacisi bir ol-
gunun toplumsal bellekteki kalicilik gliclinti belirleyen seyi sorun
edinir. Bu nedenle de her iki arastirma farkh sonuglara ulasmakta-
dir. Toplumsal bellek arastirmacisi, kusaklar arasindaki bellek ice-
riklerindeki benzerligin térensel uygulamalar, yani bedensel top-
lumsal bellek veya Killtiirel bellek icerikleri sayesinde saglandig so-
nucuna ulasirken, grup davranisindaki tarihsel boyut arastirmacisi
icin, bir olgunun toplumsal bellekteki kalicilik glictinii belirleyen
sey, onun grup psikolojisiyle, bir toplulugun var kalma ve kendi
varligini yeniden tiretme miicadelesiyle yakindan baglantiidir. El-
bette bu iki sonug arasinda, kimi zaman birbirinden ayirt edileme-
yecek olctide cok siki iliskiler vardir.29 Ornegin yakin ge¢miste,
Bulgaristan’'daki rejim degisikligi ve siyasal ¢6ziilme ve kaos déne-
minde yasananlar1 hatirlayalim. Bulgar yoneticileri, Tlirk ve Mis-
limanlara siddet ve baski uygulamis, Tiirk ve Miisliimanlarin ver-

27paul Connerton, Toplumlar Nasil Ammsar? (Cev. Alaettin Senel) Ayrinti Yayinlary, istanbul 1999, s. 62
28jan Assmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, (Cev.
Ayse Tekin) Ayrinu Yayinlari, istanbul 2001,
Bu tartismanin ayrinust igin bizim yu makalemize bakiniz: “Toplumsal Bellek Ya Da Toplumlar Nasil
Anmmsar?" Virgil, Ekim 2003, 77- 81.
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dikleri tepkiler, bircok olaya ve sonucta bir grup Ttirk'iin tilkemize
géciine neden olmustu. Cogumuzun zihninde bu olayin nedeni
Bulgar yoneticilerin Ttirklerin isimlerini degistirme girisimi olarak
kalmustir. Oysa olaylar yasamus Ttirklerle goristildiigiinde isim de-
gistirmeden daha cok erkek cocuklarina stinnetin yasaklanmasinin
olaylarin baslamasinda rol oynadigi gériilecektir. Hicbir sekilde Is-
lam dininin riikiinlerinden birisi olmadigi halde, “stinnet”, tipki @l
kemizdeki “mevlit” olgusu gibi, dinin rikkiinlerinden bile daha
6nemli hale gelmistir. Toplumsal bellek arastirmacisinin “térensel”
yanina ve bedensel toplumsal bellekteki derin etki giictine isaret
edecegi stinnetin bu gticti bize gore insan psikolojisindeki ve insa-
nin grup-varhigindaki ¢ok énemli roliinden gelmektedir. Dinsel kiil-
tlirin ve sosyal antropolojinin ilgilendigi rittiellerin toplumsal bel-
lekte bu kadar gliglii izler birakmalari, onlarin grup psikolojisiyle
iliskisinden kaynaklanmaktadir. Hatta 6yle ki, Yugoslavya 6rnegin-
de oldugu gibi (ki Tiirk tarihinde de bu alanda bircok 6rnek vardir)
kimi zaman, ayni rktan gelen topluluklar bile, toplumsal bellekleri
farkh sekillendiginden ve grup davranglarini farkli semboller yo-
netmeye basladigindan birbirlerini bogazlamaktan geri kalmamus-
lardir.

“Grup davramsinda tarihsel boyut” arastirmasi, degisim
olarak tarihsel siirece karsi, tarihin devamhhk boyutunun
arastirilmasidir.

Grup davranisinin tarih icindeki psikolojik belirleyenlerini ara-
mak, bir anlamda bir psikanalistin bireyin mevcut davranisindaki
yinelemelerin (replication) ta erken bebeklik yillarina kadar uza-
nan, en bastaki, dolayisiyla en koklii ve dolayisiyla en kalici dina-
miklerini aramasini andiriyor. Yani grup davranisinin tarihsel-psi-
kolojik belirleyenleri, toplumsal, ekonomik ve cografi kosullara
ragmen ayakta kalan, en diresken grup dinamikleri anlamina geli-
yor. Grup davranisinin psikolojik belirleyenlerini aramak bir baki-
ma tarihsel siireci aciklarken hep sorulan “degisimin toplumsal,
ekonomik, Kkiiltiirel ve cografi nedenleri” sorusunu ters yiiz etme-
vi, bu kez degisimi degil de “degismeyen”i, “sabit kalan”1 sormayi
gerektiriyor. Insanlarin grup davranslarinin ¢ok saglam bir psiko-
lojik temeli oldugunu sdylemek, onlarin toplumsal teorilerde ileri

strtildiigti gibi pek de oyle kolayca l%Jlkllama acagl anlamina gel-
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mektedir. Grup davranmsinin bir psikolojik temele sahip olmasi, on-
larin belki de hic¢ degistirilemeyeceklerini hesaba katmayi gerek-
tirmektedir. Kim bilir belki bu yolla “gelenek”in psikolojisini aras-
tirmis oluyoruz.

Tarihsel stireci yalnizca degisim boyutuyla ele aldigimizda, onun
ekonomik, toplumsal ve siyasal bircok yoniinii goriiriiz ama bu
arada gorece degismeden kalan psikolojik yonii gézden kagirirz.
Psikolojik boyut, tarihin en yavas degisen, neredeyse sabit boyutu-
dur; tarih boyunca insamn émriiyle ve fizyonomisiyle ilgili ortaya
¢ikan degisiklikleri diistiniirsek, tarih icinde insan biyolojisinin bile
psikolojiden daha hizh yol aldigini séyleyebiliriz. Bugiin insan top-
luluklan arasinda goriinen farkliliklarin temelini de bu anlamda de-
gisik grup psikolojilerine ve bu psikolojiye gére sekillenen grup
davranisina baglayabiliriz.

Bu noktada ilk kez 1920-30’larda psikolojiye, 6zellikle psikana-
lize ilgi duyan antropologlarin ¢abalariyla giindeme gelen390, daha
sonralan “Kiiltiirel Antropoloji” ve “Kiiltiirler arasi Psikoloji” gibi
alanlarda 6ne c¢ikan tartismalara konu olan ve hatta “Psikolojik
Antropoloji” adi altinda yeni bir dah olmasi énerilen31.32 “kiilt{ir
ve Kisilik”33 temalarinin da, grup davranisinda tarihsel degisime di-
renen vanlarla iligkili oldugunu belirtmeliyiz. “Psikolojik Antropo-
loji” kadar bilimsel bir cerceveye yerlesmemis olsalar da beseri bi-
limlerde yaygin bicimde ve 6zensizce kullanilan “kiiltiir”, "kimlik”
ve “ulusal kisilik” kavramlari, 6zel bir tanim alani 6zellikle vurgu-
lanmamigsa, ¢odu zaman bizimkine benzer endiselerle hareket
eden arastirmacilar tarafindan toplumsal davranstaki degisime di-
rencli yanlar ifade edebilmek icin kullanilmislardir. Ornegin “Ttirk
kiilttir tarihi”34, “Tirk kimligi”35, “Tiirk kisiligi”36.37 dendiginde

30Gustav Jahoda, “Theoretical And Systematic Approaches In Croscultural Psychology”, In H.C.
Triandis, W.W. Lambert (Der.) Handbook of Cross-Cultural Psychology, 1, Perspectives. Allyn & Bacon,
Boston 1980, s. 69-141.

31Francis LK. Hsu, Psychological Anthropology, Schnekman, Cambridge 1972, 2.basim.

32philip K Bock, Continitues in Psychological Anthropology: An Historical Introduction, Freeman,
San Francisco 1980.

33Anthony EC. Wallace, Culture and Personality, Random House, New York 1970, 2. basim.

34 Serafettin Turan, Tiirk Kiltiir Taribi, Bilgi Yayinevi, Ankara 1990.

35Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1993,

36pogan Ergun, Tiirk Bireyi Kuramina Girig, Gercek Yayinlary, istanbul 1991,

37Dogan Ergun, Kimlikler Kiskacinda Ulusal Kisilik, imge Yaylari, Ankara 2000.
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cesitli dallardan arastirmacilar, “Tiirk” denilen insanlardaki benzer
davranis oriintiilerine génderme yapmak endisesi tasirlar. Biz bu
basliklar altinda iiretilen bir¢cok calismadaki degerin farkindayiz
ama ayni sekilde akademideki bu kavramlarin, “grup davranisi”
adini verdigimiz olguyu tam olarak icer(e)mediklerini ve tanim
alanlarindaki belirsizlik, ideolojik ve hatta siyasal igerimler tasima-
lar1 nedeniyle bilimsel bir calisma icin elverisli ve yeterli olmadikla-
rint diistinliyoruz.

Bilimsel endiselerle hareket eden psikoloji ve antropolojideki
kiiltiir-kisilik arastirmalar1 kabaca dérde ayrilir38: a) Konfigtisyo-
nalistler (1920-1940): Margaret Mead ve Ruth Benedict’in tem-
sil ettigi bu yaklasima gore, kiiltiir ve kisilik adeta 6zdestirler; tip-
ki psikolojideki Kisilikler gibi, Kiiltiirler de organize olmus, kalip-
lasmis, karmasik yapilardir ve bir kiiltiir, bir toplumun Kkisiligidir.
b) Temel ve modal kisilik yaklasimi (1935-1955): Bir psikiyatrist
olan Abram Kardiner ve bir antropolog olan Ralph Linton tara-
findan temsil edilir. Onlara gore Kkiiltiir ve kisilik aym seyler de-
gildir; kiltiirtin birincil kurumlari olan, hayatta kalabilme etkinlik-
leri, aile organizasyonu ve toplumsal pratikler, 6nce temel kisilik
yapisina, sonra da din, mit ve folklor gibi ikincil kiiltiir kurumla-
rina yol acar. Temel Kisilik, tikel kiiltliriin yasamin ana gerceklik-
lerine uyumudur. Daha sonradan Cora DuBois, temel kavrami-
nin iddiasini biraz yumusatarak daha c¢ok siklikta olan: ifade ede-
bilmek icin “modal” kavramini tercih etmis ve “modal Kisilik’ten
s6z etmis ve boylece kiiltiir ve Kkisilik arasindaki mesafeyi biraz
daha a¢gmustir. c) Ulusal karakterciler (1940 dan bugiine): Her ne
kadar Bock, ulusal karaktercilerin Clyde Kluckhohn ve Alex In-
keles tarafindan temsil edildigini séylese de, meslekten ya da
amatér39 bircok kimsenin ulusal karakter analizine giristikleri bi-
linen bir gercektir. Ruth Benedict’in kisitlayici estetisizm ve fana-
tik militarizm olarak niteligi Japon karakteri calismasi49, Erich
Fromm'un Alman toplumunda her zaman var oldugunu ve Nazi
déneminde koklestigini sdyledigi, Almanlarin otoriteryen ulusal

38philip K. Bock Rethinking Psychological Anthropology: Continuity and Change in the Study of
Human Action, Freeman, New York 1988. '
39Turgut Akpinar, Tiirk Kiiltiir Taribinden Esintiler, Kitabevi, istanbul 2003, s. 11-26.

40Ruth Benedict, The Chrysanthemum and the Sword, Houghton Mifflin, Beston 1946.
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karakteri calismasi41 ve Gorer ve Rickman’'in42 uzun dénem dissal
bir otoriteye boyun egip kisa devrimci baskaldiriyi, bebek kundak-
lama adetine baglayarak Rus ulusal karakteri ilan ettikleri calisma-
lart bunlarin en bilinenleridir. d) Kiiltiirler arasi arastirmacilar
(1950°den bugiine): John Whiting ve Robert LeVine tarafindan
temsil edilirler ve 6ncekilerden farkh olarak dikkatlerini tek bir kiil-
tiirle Kisilik arasindaki iliskiye yogunlastirmazlar, kiiltiirler aras: ilis-
kileri inceleyerek kiiltiirel ve Kisilik degiskenlerini anlamaya calisir-
lar. Ancak ¢agdas kiiltiirler arasi psikologlar, kiiltiir ve Kisilik arasin-
daki tim bu calismalari, hem teorik hem metodolojik olarak sorun-
lu goriirler ve ihtiyatla karsilarlar: Onlara gore, kiltiir ve kisilik kav-
ramlar1 arasinda tiim toplumu karakterize eden global egilimler ve
tekbicimlilikler bulmaya calisan bu girisimler gruplar icindeki degis-
kenleri, bireyler arasindaki farkliliklari ggrmezden gelirken ayni se-
kilde gruplar arasindaki farklliklar: da abartirlar.43 Daha yakin za-
manlarda LeVine44, bireyler(in davranis oriintiileri ve zihinsel isle-
yisleri) ile (toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, politik) cevreleri arasinda-
ki iliskiyi karsilastirmali olarak inceleyebilmek icin “Psikolojik Ant-
ropoloji”, “Kiiltiirler arasi (cross-cultural) Psikoloji” ve “Kiiltlir-6tesi
(trans-cultural) Psikiyatri”yi birlestiren ama cagdas kiilttirler arasi
psikologlardan benzeri elestiriler alan yeni bir 6neri getirmistir.

S6zinl  ettigimiz tim bu yaklasimlar, tematik olarak, bizim
“grup davranisinda tarihsel boyut” arastirmamizla yakindan ilgili-
dir ama ayni zamanda teorik ve metodolojik olarak olduk¢a farkli-
dir. Teorik olarak fark, bizim bireysel psikolojiden tiretilen yakla-
simlar ve kavramlarla asla bir rekabet icinde olmayisimizdan gelir.
“Kisilik”, bireysel psikolojinin kavramidir ve grup davranisiyla kok-
[t bir ilgisi yoktur. “Grup davranisi” kavrami, bireyin kisisel davra-
nist ile grup tiyesi olarak davranisi arasinda bir fark oldugunu éne
strer. Hangi kisilik 6zelliklerine sahip olursa olsun, birey, grup ola-
rak ya da kendisini o gruba aitmis gibi hissetmesinin disavurumu
olarak, zaman zaman Kisilik 6zelliklerinin 6tesinde bir davrans ser-

41Erich Fromm, EscapeFfrom Freedom, Farrar and Rinehart, New York 1941.

2Geoffrey Gorer, John Rickman . The People of Great Russia, Norton, New York 1949.

43j0hn W, Berry, Ype H. Poortinga, Marshall H. Segall, Pierre R. Dasen, Cross-Cultural Psychology:
Research and Applications, Cambridge University Pres, Cambridge 1992, s. 183.

44 Vi
Robert A. LeVine, Cultu{féBei/%aszBFﬂ% é’gr%oriéla\%w h/}tc’g(sie/?iacnl’tgi/s c{\lgw York 1982.
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giler. Bizim ilgi alanimiz, iste bu tiirden davrans oriinttileri ve on-
larin tarih icindeki uzantilari, izleridir. Yine teorik olarak, daha 6n-
ce ifade etmeye cahstigimiz gibi, “ulusal” kavramini da iki yiize ya-
kin tarmi oldugu kabul edilen “kiiltiir” kavramim da43, ideolojik-
politik deformasyonlara acik ve belirsiz nitelikleri dolayisiyla bilim-
sel bakimdan ¢alismaya uygun bulmuyoruz. “Kiiltiir” kavramiyla il-
gili benzeri gtigliikler, “belirli bir etnik birligin arkeolojideki yansi-
masi”ni ifade edebilmek amaciyla tiretilen “arkeolojik kiiltiir” kav-
ramiyla ilgili olarak da yasanmis, bizimkine benzer gerekgelerle bu
kavram reddedilmistir. Bu kavramin mubhaliflerinden birisinin su
sozleri gercekten ¢ok aydinlaticidir:

“Tek ¢oziimii, ayirt edici bir arkeolojik birim olarak... kiil-
ttr kavraminin tumtyle terk edilmesinde gérmekteyim. Co-
gu zaman arkeolojik verilerden ¢ikan, belirli bir toplumsal
gerceklige dayanmasi gerektigi dustiniilen gergek oriintiile-
ri takip etmeyi dustinmek yerine, tamamen kendi icadimiz
olan kategorileri dayatiyoruz. "46

Bize gore, kililtiir vb. belirsiz kavramlar yerine, insan toplulukla-
rin1 arastirmak icin en uygun duran kavram, “grup” kavramdir.
Ulus, kabile vs. gibi insan topluluklari, bir insan grubunun evren-
sel tim ozelliklerini gosterirler; onlann yegane farkhliklari nicelik-
sel olarak biiyik oluslaridir. Grup kavraminin bilim diinyasindaki
yeri oldukca saglam ve tanimlidir; kiictik gruplar olusturmak ve on-
lar1 ampirik olarak incelemek, kiiciik gruplardan elde edilen bilgi-
leri, buytik gruplara aktarmak muimkiindiir.

Yoéntemsel farkllar ise, bizim cahsmarmizi “Tarihsel Psikoloji"ye
vaklastirir; ¢tinkti biz kiilttirler, toplumlar vs. denilen biiytik grupla-
rin arasindaki farklliklarin neler olduguyla ilgili degiliz; bir biiyiik
grupta “simdi” goriilen ve gortildiigiinde hemfikir olunan bir dav-
ranisin tarih icindeki sebatini ve kalicihgini sorun ediniyoruz ve bu
nedenle, simdiki davranislarin izlerini stirebilmek amaciyla tarihe
bakiyoruz. Simdiki davranis ortintiilerinin belirlenmesinde beseri

45Oguz Adanur, “Kiiltiir ile Zihniyet”, Dogu Bati, 23, 2003, 23-36. '
46pavel Dolukhanov, Eski Ortadogu'da Gevre ve Etnik Yapi, (Gev. Suavi Aydin) Imge Kitabevi Yayinlari,

Ankara 1998, s. 51. )
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bilimlerin, bu driintilerin tarth igindeki izlerinin stirtilmesinde Ttr-
kiyat'in ortaya ¢ikardigi olgulan bir araya getirmeyi ve onlari grup
davranisiyla ve toplumsal zihniyetle ilgili psikoloji teorilerine gére
yorumlamay: esas aliyoruz.

“Tirk grup davrams1”, “grup davramisinda tarihsel
boyut” arastirmasi icin tasarlanmms bir 6rneklemdir.

Grup davranisi kavramini, grup kavraminin igerigine gére de-
gistirmemiz, aileye kadar kiictiltmemiz, bir boya ve ulusa kadar
genisletmemiz miimkiindiir. Bu nedenle de “grup davranisinda
tarihsel boyut” arastirmasi, arastirmacinin belirledigi her ttirli
ornekleme gore tasarlanabilir. Tarihsel boyutun en iyi ¢ahsilabi-
lecegi drneklemlerden biri de tarih incelemeleri, etnoloji, dilbilim
ve sosyal antropoloji calismalarinin bir arada yiirtittildiigt Ttirki-
yat gibi olduk¢a saglam bir bilgi yapisina sahip olan “Tiirk grup
davranisi”dir. Bu ytizden insanin grup-varligi ve grup davranisiy-
la ilgili genel teorik ¢ergeve olusturma ¢abalarimizin ardindan bir
siireden beri, “Tuirk grup davranisi” olgusunu incelemeye ¢alisi-
yoruz.

“Onsoz” kisminda gecen Kizilay meydani rnegindeki insanla-
rin davranislarimin bir Avrupa kentindeki insan davraniglarindan
farkhih@ konusunda, bu farkliiklarin “kiiltiirel farkliliklar” bashg: al-
tinda “carpik kentlesme”, “hizli sosyoekonomik doniisiim” gibi
kavramlarla agiklanmasinm kabul ediyoruz, fakat biz bu kavramlara
ek olarak “tarihin degisim boyutu”nun grup davranislarindaki fark-
ik olgusunu yeterince tiiketici bicimde aciklayamadigini, gérece
sabit kalan psikolojik boyutun da dikkate alinmas: gerektigini ileri
stiriiyoruz Ornegin Ankara’mn Kizilay Meydani’'nda “fark” olarak
gordiigiimiiz olgularin izlerini retrospektif olarak Tiirk tarihinde
arayarak, en gerilere uzanan tutum ve davranislari “Ttirklere 6z-
gl” ya da “Ttirk grup davranisi” olarak adlandinyoruz..

“Turk grup davranisi”yla ilgili bu séylediklerimizi bir bakima tin-
lti Turkiyatci Jean-Paul Roux da kendi acisindan sorun edinmekte-
dir. Onceleri Islamiyat icinde yer alan Tiirkiyat'i bir bilim olarak ku-
rabilmek i¢in ona uygun bir nesne, tarihte “Ttirk” adi altinda top-
lanabilecek ve ortak paydalar gosteren bir grup oldugunu goster-

mek gerekmektedir:
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“Sibirya’da orman avcist bir Yakut’la, bozkirda hayvan ye-
tistiricisi bir kazak, Sinkiangli bir ciftcivle Istanbullu bir
kentli arasinda ortak ne olabilir? Bir Hun savascist ile VIII.
Yiizyildaki Mogolistanlt bir kervanci, X. Yiizyilda Ttirkistan
vahalarinda Budist bir kesis, XIIl. Ytzyildaki gizemci bir
Misliiman, XVI. Yizyilda Avrupa’da savasan bir Osmanli
pasast, XVIII. ylzyildaki Kuzey Afrikali bir korsan, ¢agdas
Altaylardaki bir saman, komtinist sair Nazim Hikmet ya da
Yol filmini yapmis olan sinemact arasinda bir soy iliskisi bu-
lundugu nasil dustintilebilir? Ve kuskusuz, iki bin yil boyun-
ca ve Avrasya’min bir ucundan digerine yasam kosullart hig
de ayni olmamustir. Sivasal, ekonomik, kiiltiirel kosullarda
koklu degisiklikler oldu. Ama bazi gelenekler varligini stir-
duriuyor. Ben kendim Afganistan’daki Turk koylilerinde,
Anadolu’daki gégebe ve yerlesiklerde, anlasiimaz duruma
gelmis olmakla birlikte, cok zaman pek az degismis olarak
cagimizin birinci bin yilinin son ylizyillarinda giiney Sibir-
va’da yazilmis metinleri dogrulayan kuttérenler buldum.
Ote yandan Ortacagin baslangi¢ dénemindeki Uygur top-
lumlarina, Hazer Denizi kiyisindaki kralliga, Altinordu Dev-
leti’ne ve Osmanli Imparatorlugu’na kendine &zgiiliigiinti
veren bazi tutum ve davraniglar da ayni kalmistir. 747

Simdi bizim aradigimiz Ttirk grup davranisindan bazi 6rnekleri,
psikolojiden bakarak degil, kendi ¢alisma alani olan Tirkiyat'in
nesnesini ararken buluyor tarih¢i Roux:

“Maddi ve manevi saglamlik; yiiksek onur; verilen séze sa-
dik kalmak; ihanet edenlere karst acimasizlik; irk¢ilik yok-
lugu; cok belirgin askeri anlayis ve buna uygun 6zel nitelik-
ler; gozii peklik; savasanlar arast dayanisma; Uste kesin ita-
at; kendisinin ve baskalarinin yagamini hice saymak; idare-
cilik ve muhasebe anlayisi; arsivleme konusunda 6zel egi-
lim; toplumsal siniflar ¢ok gti¢lt bicimde yaptlanmis olmak-
la birlikte, toplumsal siniflar arasinda bir siniftan digerine

47Jean-Paul Roux, Tuirklerin Taribi, (Gev. Galip Ustiin), Milliyet Yayinlari, [stanbul 1998, 6. baski. s.
15-16.
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gecmede bliytik kolaylik; bilim ve sanat koruyuculugu sev-
gisi; din alaninda, bitmek tiikenmek bilmeyen bir merak
olarak, Hiristivanhga diizen verme cabasi”48...

Bizim tam da yapmak istedigimiz, Roux’un Tirkiyat'in nesne-
sini ararken biraz da cala kalem soylediklerini, daha acik ve belirli
bir yéntem bilgisinin esliginde daha saglam kanitlara, psikolojik
gbzleme ve yoruma dayal olarak ifade etmeye calismaktir.

“Tiirk grup davranisi”’nda ifade edilen “Tiirk” kavramin-
da biyolojik- irksal o6zellikler degil, ortak yasantiya, ya-
sam kiiltiiriine ve dile dayal 6zellikler esastir

Buraya kadar séylenenlerle ilgili bir bakis saglanabilmisse bile,
bu bakis, “Ttirk” kavraminin iceriginin ne oldugunda, zimnen bir
oydasma (consensus) saglandigi inanci igcinde basarilmistir. Oysa
bu, o kadar kolay saglanabilecek bir oydasma degildir. “Ttirk”tin
kim oldugu, oldukca tartismal bir konudur. Grup davranisindan ve
grup psikolojisinden bahsederken birden bire, irksal cagrisimlar
yaptiracak bicimde “Tiirklerden” ve onlarin “grup davranisi”ndan
s6z etmeye basladigimizin farkindayiz.

Burada “Turk” adi asla yalnizca bir irki ve soyu kastetmek igin
kullanilmamistir. Amacimiz “davranislarin irka 6zgti nitelikleri”
gibi beyhude ve sahte-bilimsel bir ¢caba degildir. "Irk”in bilimsel
olarak kullanish bir topluluk yapisi olusturmadig: agiktir. Zaten
beseri bilimlerde ve bu arada bizim alanimizda her ne kadar irk-
¢t izlenimler veren girisimler varsa da, “saf irk” tamamen hayali
bir varsayim oldugundan hicbir zaman bir irk bir bilimin nesnesi-
ni olusturmamus; “etnisite” kavramiyla bir irk kastedilmemistir.49
“Etnik Psikoloji”yi veya “Etnopsikiyatri” kavramini bizim bu ¢a-
lismamizda kullandigimiza yakin kapsamlarla, yani irk ve soydan
zivade ortak yasanti ve yasam Kkiiltlirinii anlatmakta kullanan
arastirmacilar vardir.50 Biz de calismamizi bdyle bir cerceveye
oturtabilir; bu kavramlarin i¢inde bir tanim alani bulmaya calisa-
bilirdik. Ancak biz “etnik” kavramini da “kiltiir” kavrami gibi bi-

48 1.p Roux, age., 5.16. '
49vamik Volkan, Kanbag: Etnik Gururdan Etnik Terdre, Baglam Yaynlari, Istanbul 1999, s. 32.

50Francois Laplantine, Etmopsikiyatri, (Cev, Niliifer Aldemir), Gtopya Yayinlari, Ankara 2001,
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limsel olmayan c¢agrisimlari nedeniyle kullanmamay: tercih ede-
cegiz.

Tekrar sorumuza dénecek olursak: Peki kimdir bu “Turk-
ler”? ya da “Tiirk” dedigimizde bir irksal kategori degilse
kastettigimiz, nedir? “Turk halklarinin etnik yapist ve olu-
sumu ile ilgili tartismada, gé¢ebe ¢obanlarinin olagantistii
hareketliligi, cogunlukla etnos-boy bilesenlerinden bazilari-
nin dedistidi, siyasi olusumlarin ¢éziilme ve yeniden sekil-
lenmesindeki hizi akilda tutulmalidir. Bir etnik olusum tar-
tismast toprak ve insan arasindaki fark: da géz éntine alma-
lidir. Kendilerinin codunlukla cesitli boy kékenleri ve etnik
tarihleri olan Ttrk topluluklari, cok karmasik etnik mazile-
ri olan topraklarin efendisi oldular...

Niifusun ve daha az olarak dilin bu cesitliligine bakilarak, si-
vasi tarihteki uzaklasmalara bakmaksizin, gercekten bir ‘Ttirk
tarihinden’ bahsedebilir miyiz? Karmasik bir dil iligskisinden
baska Osmanlilart ve Yakutlar: birlestiren sey nedir? Oyle gé-
riintiyor ki genis manada bir ortak kékenden baska onlari rap-
teden bir sey yok. Fakat Ttrk halklarinin ezici cogunlugunun,
kéken ve dil gibi ortak noktalara ilaveten, bliyiik 6l¢lide ortak
bir tarihi ve ondan milhem kulttirii vardir. Tiirk halklarimin
ezici cogunlugu (genellikle farkl Slglilerde olsa da) buytik Av-
rasya gocebe devletlerinin (Hunlar, Géktiirkler, Cengizliler, Ti-
murlular) parcast olmuslardir. Bu devletlerde gelisen kurum ve
gelenekler, Roma Imparatorlugundakilerin Avrupa’nin siyasi
kulturtini sekillendirmesinden farkli olmayan bir rol oynadi-
lar. Bu yiizden Osmanlilan, Tatarlari, Ozbekleri ve daha mesa-
feli olarak Cuvaglar: birbirine baglayan ortak siyasi ve kultirel
ipler vardir. Aynt zamanda énemli ayrilma noktalart da bulu-
nur: Bazi bilginler ortak unsurlari, bazilari ise ayriliklarn pek
hesaba katmazlar. Giintimuzdeki siyasi milahazalar, alinan
konumla busblittin ilgisiz degildir. Milli veya etnik biling sevi-
velerini 6lgmek genellikle zordur. Bunlar bir toplulukta fert-
ten ferde ve de topluluktan topluluga degisirler. Ortacag in-
sanlarinin tavirlarint dederlendirmek ise, zaman araligi ve kay-
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....Olaylarin ¢ogunu yazili kaynaklarimiz ates bécedi edasiy-
la aydinlatiyor. Bazen dilbilimsel, arkeolojik ve etnolojik veri-
ler 6nemli bilgi sagliyor... Sorunlar ve yorumlar ¢ok fazla. Bu-
na tam olarak algilanamamis tarihi gergegi kurnazca veya agik-
tan acida carpitan milli tarih yazimlarinin dayatmalari da ek-
lenmektedir” diyen Tiirkivatgt Golden’in®1 endiselerini tiimiiyle
paylasmamak imkansizdir. Ama bir yandan da belirsizlikler var di-
ye, bilimsel calismadan gizlenmemesi gereken ¢cok énemli bir soru
olarak “grup davranisinda tarihsel boyut” arastirmasi durmaktadir.
Biz boyle bir ortamda bir orta yol bulmaya calisacagiz. “Tiirk” kav-
raminin igerigini mimkiin olan en yiiksek oydasmay: saglayacak
bir tanimla doldurmaya calisirken, “Ttirk grup davranisi” olarak ni-
teledigimiz davranislarda da, gerek simdiki gerek tarihsel davrams-
larin belirlenmesinde, basta Tiirkiyatci olmak tizere ilgili bilim ¢ev-
relerinin “kanitlanmis” ve “apacgik” olarak gordiikleri olgulan te-
mel alacagiz.

Kimlerin “Ttirk” olduklar1 ve Tiirk olmanin 6l¢iitleri hakkinda,
uzunca zamandan beri akademide ciddi bir tartisma vardir.52.53
Elbette bu tartismaw izliyoruz ancak bizim gérevimiz, Tiirklerin ta-
rih icinde, bir etnisite olarak yerlerini almalarinin 6ykiistiyle ilgilen-
mek veya Tiirkliigli gosteren dlgiitleri saptamak degil; tiim bu tar-
tisma ve degerlendirmelerin sonucunda “Tiirk” olduklar: kabul edi-
len topluluklarin tarih boyunca gortilen, tarihe direnen grup dav-
raniglarin incelemektir.

Kimlerin “Tiirk” olduklariyla ilgili en yiiksek oydasmanin sag-
landigi tarim, “dilbilimsel” olandir. Bu tamima ge¢meden énce, da-
ha iyi anlasilmasin saglamak amacwyla, dil ve davranis arasindaki
iliskiler hakkinda felsefi bir tezi glindeme getirmek istiyoruz.

“Saf 1rk” iddialarinin sahte-bilimsel nitelikleri bir yana, bizim ba-
kisimiza gore tarihsel bilgi, ortak yasam pratiklerini birlikte yarat-
malarinin, insanlarin grup davranislarina, onlarin ortak bir gen ha-
vuzunu paylasmalarindan, yani irksal 6zelliklerinden daha ¢ok kat-

51peter B.Golden, Tiirk Halklar: Taribine Giris, (Cev. Osman Karatay) Karam Yayinlari, Ankara
2002, 5. 11-12. ‘
52Dogan Avcioglu, Tiirklerin Taribi (Cilt 1), Istanbul 1978, s. 207-208.

530rhan Tiirkdogan, Tiirk Taribinin Sosyolojisi, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2003, . 276.
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ki yaptigini gostermektedir. Ortak yasam pratiklerini birlikte yarat-
mak ise ancak bir dili konusmak, o dille diisinmekle miimkiindiir.
Ayni dili konusmaktan kaynaklanan ortak yasam pratikleri,
“Tractatus”taki mantiksal atomcu goriislerinden vazgegerek, dili
birlesik bir yapi degil, bazi farkh altyapilardan ve dil oyunlarindan
olusan bir ¢okluk olarak diisiinen “Felsefi Sorusturmalar”in
Ludwig Wittgenstein'i izlendiginde kolayca kavranabilir. “Felsefi
Sorusturmalar”in Wittgenstein'ina gore bir dili 6grenme stireci,
temelde bir telkin ve alistirma stirecidir. Bir dili 6grenirken ¢ocuk
bir yasam bicimine kabul edilir. “Eger dilin bir iletisim araci ol-
mast gerekiyorsa yalnizca tanimlarda degil ayni zamanda yar-
gilarda da uzlagsma olmalidir... Bu kanilarda degil, yasam bigi-
minde uzlasmadir”.5%

Wittgenstein'in dil ile davrans iliskisini kaginilmaz géren dil fel-
sefesi, simdi ele alacagimiz dilbilimsel Tiirk taniminin yolunu ac-
makta, “Ttirk” olmanin Tiirk¢e konusmanin, diisinmenin yol ag-
tig1 bir yasam biciminden yola cikilarak tanimlanabilecegini goster-
mektedir.

“Tlrklerle ilgili olarak kabul edilebilecek biricik tanim dilbi-
limsel olandir. Turk, Ttirk dilini konusandir. Baska her tanim,
son derece yetersiz kalir... Tiirklerin hicbir irksal ézellikleri
voktur. Kendinde bir Tirk irki yoktur. Belki sadece Orta As-
va’nin Ucra daglari dista tutulmak tlizere, surada ya da burada,
dinyanin herhangi bir yerinde, Ttirklerin damarlarinda, eski
Ttrk kanindan, elmacik kemiklerini ¢ikik ve gozlerini ¢cekik ya-
pan o kandan ¢ok, yabanci -Mogol, Cinli, Iranh, Yunanh, Kaf-
kasyali, Rus, zenci- kani akmaktadir”33 diyen Roux’un “Ttirk”
tanimi, séziini ettigimiz dilbilimsel tammdir ve “Tlrk” kavrami
hakkinda en genis oydasimin miimkiin oldugu tanim budur: “Tirk,
ana dili Tirkce olandir.” Roux da Wittgenstein gibi ortak yasam
pratikleri ile ayni dili kullanma, ana dilin 6drenilmesi sirasindaki
cocuk yetistirme deneyimleri arasindaki baglantinin farkindadir ve
Ttirkivat'in bilimsel nesnesini olusturan “Tirk”{in diinyanin ve ta-

54Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, (Gev. Deniz Kanit), Kiiyerel Yayinlari, Istanbul 2000.
5.130. (Philosophical Investigations. Blackwell Publishers Ltd., 1953, 1958, 1997.)
55J-P Roux,age,s. 17.
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rihin her yerinde sergiledigi grup davranisinin temelini Ttirk¢e'nin
kazdigini soylemektedir. Roux, dil ile davranis arasindaki iliskiler
hakkinda miithis bir sezgi gticiine sahiptir ve bu alandaki iddialari-
ni1 Wittgenstein'in da kolayca kabul edemeyecedi ileri noktalara ta-
simaktan ¢ekinmemektedir:

“Bitisimli bir dil, kéklere son ekler getirilmesine dayanan,
bu son ekler kék degistirmeyen, kendileri de (linlii uyumu
disinda) dedismeyen ve cesitli dilbilgisel bagintilar dile ge-
tiren bir dildir... Nitekim Moliere de “Kibarhk Budalas1”
adli yapitinda hakli olarak ‘Su Tiirk¢e ne hayran kalinacak
bir dil’ der ve sbyle stirdtirtir: ‘Az sbzcliikle ¢ok sey soy-
ler”...Bu dilbilimsel yapi; Tiirk karakterinin bazi stireklilik-
lerini; onun, ayrintidan s6z ederken 6ze giden zihni yénte-
mini, tutarhihgini; biresim, kesinlik, dtizenlilik; kesin, belir-
li ve degismez kurallara disktnlik; uyum ve denge egilimi-
ni ortaya koymayt saglar: Béylece dilin tutuculugu, o dili
konugsanin tutuculuguna uygun diigmiis olur”.56

Tirkce'nin yapisindan yola ¢ikilarak “dilsel-ulusal karakter” di-
yebilecegimiz bu tiirden 6zelliklerden bahsedilebilir mi, emin degi-
liz; bazen Psikoloji ve Psikiyatride de goriilen57 bu tiirden iddiala-
r1, yani dilin biciminin ve igeriginin tiim davransi belirledigi seklin-
deki tezleri Roux kadar rahat dillendiremeyiz. Ancak dil ile davra-
nis arasinda ¢ocuk yetistirme ve ortak yasam pratiklerine dayah bir
iliski oldugu ve bu iliskinin Ttirk grup davramsinin temellerini olus-
turdugunu dustintiyoruz. Kaldi ki, Ttirk kokenli olmadiklan séyle-
nen ve dil degistirmelerine ragmen kendilerinin Ttirk-dis1 etnik as-
I ve farklihig hissini koruyan Tiirk¢e konusan topluluklar, 6rnegin
Kumanca konusan Ermeniler, Yahudi Kirimcaklar, Karaimler, Do-
neck ve Zdanov bélgesinin Tatarca konusan Rumlan58, vardir ve
onlarin konumu buradaki tezimiz acisindan tam bir sorunsal teskil
etmektedir. Simdilik bu sorunsala batmamayi, tiim bu topluluklarin

56J-P Roux, a.g.e.,s. 21- 22.
57Richard D. Lane, Gary E. Schwartz GE, “Levels Of Emotional Awareness. A Cognitive-Developmental
Theory And its Application To Psychopathology”, American Journal of Psychiatry, 144, 1987, 133-143.
58p B, Golden, age,s 11
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grup davranmisiyla “Tiirk” grup davramsi arasindaki benzerlik ve
farkhliklan arastirmayi sonraya birakmanin uygun olacagim diisii-
ntiyoruz. Dil ile davranis arasinda bir baglanti oldugunu kabul edi-
yoruz ama bunu tasiyamayacagimiz noktalara gétiirmiiyoruz. Dil-
bilimsel bakisimizi yalmzca “Tlrk” tanim igin en genis oydasimi
saglayabilmek icin kullaniyoruz. Tarih boyunca, Ttirk¢e konusarak
gtindelik yasam pratiklerini siirdiiren, ¢ocuklarina ana dil olarak bu
dili 6greten insanlar, bir arada yasamalarindan kaynaklanan, birey-
sel farkliliklarin 6niine gecen, tarih boyunca degisime belirgin bir
diren¢ gosteren bir tepki, tutum oriintiistine sahiptirler; “Tirk
grup davranisi” adini verdigimiz olgu da budur.

Sonug¢

Toplum ile birey arasindaki kac¢imilmaz iliskinin dinamikleri, be-
seri bilimlerdeki bircok arastirmac icin kiskirticidir ve bircok ve-
rimli ¢alismaya kaynaklk etmistir. Ancak bu alandaki c¢alismalar,
genellikle teorik bir ilgi olarak kalmakta, ampirik incelemeler ya-
pilmasindaki gtigliikler arastirmacilar1 yildirmaktadir. Toplum ve bi-
rey arasindaki iliskilerin yapisindan kaynaklanan zorluklara bir de
tarihsel boyut katildiginda, durum iginden ¢ikilmaz goriintiisii ve-
ren bir hale gelmektedir. Ama bir yandan da birey-toplum-tarih tic-
listintin aralarindaki siki iliski, hepsinin birlikte ele alinmasim zo-
runlu kilmakta, bunu yapamayan ¢alismalari daha en basindan ek-
sikli duruma getirmektedir.

“Ttrk grup davramsi” arastirmasi, birey-toplum ve tarih icliisi-
niin bir arada ele alinmasi gerektigi diistincesiyle yola cikilarak ta-
sarlanmistir. Bu yazida, baska makalelerde daha sonra érnekleriy-
le sunacagimiz “Ttirk grup davranisi” arastirmasina yol acan boy-
le bir tasarinin bilim diinyasindaki simdiki konumunu ve yéntem
sorunlarin ele almaya ¢alistik. Sonug béliimiinde ¢abamizin daha
ivi anlasilabilmesi amaciyla, bizimkine benzer ve oldukc¢a basaril
bir girisimi hatirlatmak istiyoruz.

1939’da yaymladigi “Uygarhk Siireci” Kkitabini yazarken
Norbert Elias gtidiileyen sezgi ve kayailar, amaclarimiz oldukca
farkh olmakla birlikte, bizim “Ttirk grup davranisi” adim verdigimiz
arastirmayi yaparken yasadiklanimiza olduk¢a yakindir. Elias, “Te-

mel sorunlarin daha Iig)i anla/fll_a_bilmesi amaciyla, Batili insanin
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Ortacag’'dan sonra davranislarindaki ve duygulanim dagarcik-
larindaki degisimlerin nasil ger(;ekle§tiginin sergilenmesi gere-
kir”’59 ve “bugtin ulastigimiz yeri anlayabilmek icin kékene ge-
ri dénmek zorundayiz 60 diyerek uygarlk siirecinin tarihsel psi-
kolojik boyutunun anlasilmasini saglamak amaciyla, “Batili uygar
icin tipik goriinen davranis bicimleri”ni arastirmasinin odagina al-
mistir. “Belirli bir durumda insan davranisinin yiizyillar siiren tarih-
sel siire¢ icinde belirli bir yone dogru nasil gelistiginin™ gosterilebi-
lecegini diistinen Elias, ¢alismasinda insanin davranis ve duygula-
rinin uygarlasma stirecinde nasil degistigini sorun edinmis ve bunu
gostermeye calismustir.

Uygarlik konusuna, ilk kez psikolojiyi de isin icine katarak ve
“insan davranglarinin 6zel bir bi¢imi” olarak bakan Elias, sofra
adabindan, konusma bicimlerine, dogal ihtiyaclarla ilgili tavirlar-
dan kadin-erkek iliskilerine ve saldirganhk duygusundaki déniisiim-
lere kadar bircok alanda “uygar” denilen tutumlarin altindaki duy-
gu denetim modellerini ve standartlarini gésterebilmistir.

“Uygarhik Siireci”’ni yazdigi kosullarda Elias, yeni yiikselen
Freudiyen psikanalizden destek aliyor ve aralarinda ciddi farklar ol-
masina ragmen onun kavramlarini kullaniyordu; ¢alismasinin de-
geri cok sonradan anlasilacakti. Elias, toplumsal davranisin olusu-
munda tarihsel stireclerin ve bireysel psikoloji ile toplumsal yapilar
arasindaki etkilesimin farkina varmisti. “Bugtinki sosyoloji, gére-
ce daha kisa streglerle ya da yalnizca toplumlarin belirli bir an-
daki durumuna iliskin sorunlarla ilgilenmektedir. Toplumsal
vapilarin ve buna bagh olarak kisilik yapilarinin uzun stireli do-
niisimleri neredeyse hi¢ gbz 6niine alinmamaktadir”6l ype
“eriskin insanin psiko-olusumu, uygarligimizin sosyo-olusumu
g6z 6ntine alinmadan anlasilamaz. Bir tir ‘sosyo-olusumsal te-
mel yasa” uyarinca birey, kendi toplumunun uzun tarihi bo-
yunca yasadigi stirecleri kendi kisa tarihi boyunca bir kez daha
vasar”62 diyen Elias’in bu bakisina tiimiiyle katihyoruz. Ancak bi-

59Norbert Elias, Uygarlik Stireci- cilt 1, (Gev. Ender Atesman), iletisim Yayinlary, Istanbul 2000, s. 62.
60N Elias, age.s. 162,
61N Elias, ag.e.,s. 10.

62N Elias, a.g.e., 5. 64. o _ y
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



24 Tiirk Grup Davranigt

zim calismamiz, onunla ayni kaygilar tasimakla birlikte, onun he-
ntiz izerinde durmadig: bir alana yogunlasmustir; biiytik bir grubun
davranisindaki ortak &zellikleri saptamayi1 amaclamaktadir.

Elias’tan farkl olan bir baska yanimiz ise, bireysel psikolojinin
kavramlarindan daha ¢ok grup psikolojisinin kavramlarindan ya-
rarlanmamuzdir. Zaten tarihsel-toplumsal olgularin agiklanmasin-
da, Elias'in ¢ok yakindan bilmedigi grup psikolojisi bireysel psiko-
lojiden ¢ok daha islevseldir. Biz bu ¢alismamizda grup psikoterapi-
sinin kurucu isimlerinden Bion'un “grup davramsi” kavramin ta-
rihsel bir alanda, biiyiik gruplarin davranisina uygulayabilmenin
olanaklarini sorgulamaya ¢alsiyoruz.

“Calisma sirasinda ortaya ¢tkan sorunlarin zamanla ¢ézi-
lebilmesi igin, bir¢ok insanin ve bugtin genellikle yapay sinir-
la birbirinden ayrilmis degisik bilim dallarinin isbirligi yap-
masi gerekir. Bunlar arasinda sosyolojinin ya da tarihsel aras-
tirmanin 6zel béliimlerinin yani sira, psikoloji, filoloji, etno-
loji ya da antropoloji de yer almahdir”63 diyen Elias’la birlikte
bireysel, toplumsal ve tarihsel alanin kesisiminde stiren ¢alisma-
larin disiplinler arasi niteligini bir kez daha vurgulama geregi du-
yuyoruz. Yine ayni sekilde “Bu arastirma, olduk¢a kapsamli
bir soruna isaret eder, onu ¢6zme iddiasinda degildir”64 de-
me geregini de... Sevindirici olan, Tirklerin dini tarihi arastirma-
larina yillarim vermis arastirmacilar, Giinay ve Giingér’iin de bu
dev sorunu ele almak icin Tarihsel Psikoloji'nin ve disiplinler ara-
s1, indirgemecilikten kacimin bir yéntemin gerekli oldugunu be-
lirtmeleridir.65
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TURKCE: OZGUR VE ESIT
YURTTASLIGIN MAYASI

[“Bunun haricinde senin, dillerin nasil kompleks olup, diger dil-
lerle karigmalan gerektigini diisinmeni istiyorum. Bir dile o mille-
tin dili diye, ancak bagka lisanlardan kendisininkine aktardigi ke-
limeleri igleyisine yerlegtirip onlara ig diizenini sarstirmayacak ka-
dar giigli, hatta onlan kendi sarsan, baskasindan aldigini kendisi-
nin goziikecekleri sekilde igine ¢eken bir dil ise denir.” Machi-
avelli]

Genel Panorama

Ulkemizdeki dil sorunu alamndaki tartismalan ve sacmalk dii-
zeyine varan cekismeleri anlayabilmek icin ise dil felsefesiyle bas-
lamak, dil politikalarini ele almak icin de felsefe siyaset iliskileri ko-
nusunda biraz kafa yormak gerekmektedir.

Gegen ylizyihn pozitivist bakis agisi, insanin “hakikat”in bilgisi-
ne erisebilecegini, bunu da 6znelligi ve dilin metaforik niteligini
asacak kapasiteleri olan bilimin rehberliginde gerceklestirebilecegi-
ni ileri siirer. Bu bakis acisina goére, bireyin 6znelliginden ve dilin
cok-anlamlihga yol acan metaforik kirlmalarindan muaf bir “kati
bilimsel olgu” vardir ve eger dil anlamsiz ve yararsiz metaforik yan-
larindan temizlenebilirse, o zaman biricik amaci olan “gercekligi
temsil” islevini hakkiyla yerine getirebilecektir.

Bilime pozitivist bakis agisimin ideoloji ve politik diistincedeki
zamandasi milliyetciliktir. Pozitivizm ve milliyetcilik yan yana, kol
kola olmak zorundadirlar ¢linkii eger gerceklik dilde birebir temsil
ediliyorsa, bu temsilin her ulusal dil icin gegerli olmasi gerekir. Her
ulus, gercekligi birebir yansitacak diizeyde kendi bilim dilini kura-
bilir. Bu agidan, dilde tam bir arilasma yanllari, pozitivist ve milli-
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Bilime ve dile glinimtiziin pozitivist olmayan bakis acisi ise, in-
sanin disinda bir “hakikat” olmadigini, “hakikat”in bulunmaktan
ziyade yaratildigini; bilimin insanin zihinsel faaliyetleri arasindan -
belki biraz ayricalikl- bir faaliyet oldugunu, diinyada olup bitenleri
ondeyilemek ve denetlemek icin yararli betimlemeler icat ettigini
ileri stirmektedir. Bu durumda bilimsel ilerleme, “hakikat”e biraz
daha yaklasma demek olmayip daha yararl bir s6z dagarinin bir
oncekinin yerini almasi anlamina gelmektedir. Bu pozitivist olma-
yan bakis agisina gore, dil de bizi varsayilan “hakikat”e gétiirecek,
gercekligi oldugu gibi yansitan bir arac degildir. Dil, sozciik dagar-
larindan olusan olumsal yani bircok anlama acik bir yapidir; hem
literal (harfi) hem metaforik yanlar1 olan bir oyundur. Dile poziti-
vist-olmayan bakis acisinin siyasette temsilcileri, pozitivist bakis
agisindaki kadar belirgin degildir. Pozitivist-olmayan bakis agisi, bir
yandan emperyal-sag milliyetcilik tarafindan tarihsel biiyiikliik ve
azamet isareti olarak savunulurken bir yandan da post-modern te-
orilerle olan kaginilmaz dirsek temas: yiiziinden ulusal dilleri par-
calamanin gerekliligine, rasyonalitenin kisithhgina dikkat ¢ekerek
her tiirlii farki destekleyen Amerikanci liberalizmin sembolii olabil-
mektedir.

Felsefe ve siyasette dilin genel panoramasi boyle. Gértildiigii gi-
bi dil felsefesi ile siyaset arasinda énemli bir iliski var. Clinkii keli-
melerin akisi ve dolasimiyla, giictin akisi ve dolasimi ¢ok benzer ro-
talar izliyor. Felsefe siyaset arasindaki bu iliski nedeniyle Marksist
Fransiz diistiniirti Althusser, felsefeyi, kendi acisindan hakh bir bi-
cimde, “simif miicadelesinin teorik 6zii” olarak tanimlamistir. Fel-
sefi degerlendirmeler bir yana, “ulusal dil olusturma” girisimleri,
dogrudan dogruya Avrupa kaynakh olup, tarihsel olarak burjuvazi-
nin gticlenmesiyle ve kendisine ulusal bir pazar yaratma cabalari-
nin ayni zamana rastladigi goriilebilir. Fransa'da Ibranice, Latince
ve Yunanca'dan kurtulma girisimleri, 16. yiizyilda baslamakla bir-
likte, ancak sanayiye dayal ulusal ekonomi gelistikten sonra basa-
rili olabilmistir. Halki ancak bu ylizyilin baslarinda Fransizca 6gren-
meye baslayan Fransa, kendi dilini giictiyle birlikte bir stire diinya-
da ve ozellikle topraklarimizda sahlandirdiktan sonra, bugtin glic-
ten diismesinin etkisiyle, tipki bizim gibi, dilini Ingilizce'ye karsi ko-
ruyabilmek icin yasal diizenlemeler yapmak pesinde... Bugtin yal-

nizca Fransa degliJl dUr;yamn,her erinde onti alinmaz bir bicimde
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ilerleyen Amerikan Ingilizce’sine karsi ne yapilmasi gerektigiyle il-
gili goriisler ve eylem planlar yayihyor. Bu direnisci dil politikala-
r1, ilk bakista benzerlik tasisalar da, artik ulus-devletler ¢agindaki
milliyetcilik kokenli dil politikalarindan oldukea farkl.

Ulkemizde de Osmanl redd-i mirasi tizerinde ve Fransiz mode-
line gore insa edilen yeni Cumhuriyet’in dil politikasi, birkag¢ asa-
madan gec¢mekle birlikte, son tahlilde, “dilimizi yabanci diller bo-
yundurugundan kurtarmak” ana amacini tasimaktadir. Imparator-
luk bakiyesi anavatanda, Imparatorluktan kalma Kkiiltiirel, dinsel ve
dilsel zemini yeni Cumhuriyet'e gére restore edebilmek hi¢ de ko-
lay olmayacaktir, olmamustir. Bu zorlu miicadele, bazen ¢ok biiyiik
hatalara ve acilara yol agmis, bugiinlere kadar gelinebilmistir. Ge-
riye doniip bakildiginda, gercekten de Osmanh’dan Cumhuriyet’e
sancili gecisin kendisini, bugilinkii diinya kosullarinda yeniden res-
torasyona tabii tutacak bir durum séz konusu olmustur. Bu yiizden
Cumbhuriyet'in baslangicinda izlenen resmi dil politikasi, kendi icin-
de hep tutarsizliklar, gel-gitler gostermistir. Bu amacla kurulan
Tiirk Dil Kurumu’'nun tarihine séyle bir bakilmasi bile, olani biteni
hemen ortaya koyacak niteliktedir. Isin ilging yani, yeni Cumhuri-
yet imparatorluk bakiyesi bir tarihsel ve cografi zeminde kuruldu-
gu ic¢in, dil politikasinin siyasi temsilcileri hic de Bati'daki gibi ol-
mamustir. Biz de 6zlesmeci-ulusal dil politikalar, radikal Batici ka-
nat tarafindan savunulurken, Osmanhca’y1 Tiirkge icinde degerlen-
diren ve dilde 6zlesmecilige karsi ¢ikan taraf milliyetci-mukadde-
satq1 siyasi cevreler olmustur. Osmanli’nin son dénemlerinde bas-
layan dil tartismasi Cumhuriyet'ten sonra da devam etmis, “radi-
kal 6z-Ttirkge”ci akimin resmi dil politikasi olarak sunulmasina en
basindan beri genis aydin ¢evreleri muhalefet etmistir. Zaman i¢in-
de sular durulmus “radikal 6z-Ttirk¢eci” akim, oldukca gii¢ kaybet-
mis, daha ¢ok “yasayan Ttirkce” diyebilecegimiz, dildeki etkilesim-
leri kabul eden bir dil anlayisi tizerinde zimni bir fikir birligi saglan-
mustir. Ama bugtin asil mesele, zimni fikir birligi saglanan dil alar-
nin bile Amerikan Ingilizce’si tarafindan tehdit altinda olmasidir.
Dil tartismalarinin temelini olusturan “yabanci diller boyundurugu”
sozii simdi artik bambaska bir icerige sahiptir.

Bugtin dil sorununu “post-modern durum” denilen, pozitivist
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tim teknomedyatik kanallardan zihinlere boca edildigi, yerel ola-
nin 6nemini yitirdigi bir diinyada konusuyoruz. Onerdigimiz dil
politikalar1, bu kosullar1 gzetmek durumundadir. Elbette dil po-
littkamiz artik “tarih-disi” anakronik bir hale diismiis pozitivist
milliyetciligin tekleyip duran arabasina binerek siirdiiriilemez; ay-
ni sekilde Osmanlica’yi yeni bastan benimseyip canlandirmaktan
yana olan bir anlayis da, gercekci olmadigi gibi derdimize care
olamaz.

Dil politikamizin bundan béyle nasil olmasi gerektigini, 6rnegin
yabanci dilde egitimin ve dilimize yabanci kelimeler girmesinin ne
oOlciide olacagini konusabilmek icin, bir adim daha atmali, dilin bi-
zim i¢in neden 6nemli oldugu tizerinde durmalyiz.

Bizim icin Dil Neden Onemlidir?

Bugiine kadar yapilan ¢alismalar, dilin vazgegilmez énemde iki
boyutu oldugunu géstermektedir. Bunlardan birisi, “ulusal (ve/ve-
ya topluluk) kimligi” ikincisi ise yine bununla ¢ok yakindan baglan-
tih bicimde, grup davranisi ve diistincesinin belirleyicisi olmasi do-
layisiyladr.

Kimlik sorununda dilin rolii {izerinde biraz durmak gerekir:
Kimlerin “Ttirk” olduklari ve Tiirk olmanin ol¢titleri hakkinda,
uzunca zamandan beri akademideki ciddi tartismadan ve hemen
herkesin tizerinde fikir birligi sagladigi hususun, “Tiirk” dendigin-
de kastedilenin bir irksal kategori olmadigindan bir 6nceki bolim-
de bahsetmistik.

Tirkiyatci Peter Golden’in kaygilarini tekrar hatirlayalim:

“

...Olaylarin ¢cogunu vyazili kaynaklarimiz ates bocegdi eda-
styla aydinlatiyor. Bazen dilbilimsel, arkeolojik ve etnolojik
veriler 6nemli bilgi saglyor... Sorunlar ve yorumlar ¢ok faz-
la. Buna tam olarak algilanamarmus tarihi gercedi kurnazca
veya agtktan aciga carpitan milli tarih yazimlarinin dayat-
malart da eklenmektedir”

Uzerinde en yiiksek oydasmanin saglandig dilbilimsel “Ttirk”
tanimi, {inlti Tirkiyatct Roux’un su climlelerindeki “Ttirk” tanimiy-
la da paraleldir:
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“Turklerle ilgili olarak kabul edilebilecek biricik tarim dil-
bilimsel olandir. Turk, Ttirk dilini konusandir. Baska her ta-
nim, son derece yetersiz kalir... Ttrklerin hicbir irksal 6zel-
likleri yoktur. Kendinde bir Tirk irki yoktur. Belki sadece
Orta Asya’nin tcra daglart dista tutulmak tizere, surada ya
da burada, dinyanin herhangi bir yerinde, Tirklerin da-
marlarinda, eski Turk kanindan, elmacik kemiklerini ¢ikik
ve gozlerini ¢ekik yapan o kandan c¢ok, yabanci —-Mogol,
Cinli, Iranli, Yunanli, Kafkasyal, Rus, zenci- kani akmakta-
dir”

Yani “Ttirk”, ana dili Ttirk¢e olandir.

Gortildiigti gibi “Biz kimiz?” sorusunun bir cevabi tamamen dil-
seldir. Bu cevap, ¢ok temel ve anlasilabilir olmasina ragmen kim-
likle ilgili tiim sorunlan aydinlatmaktan uzaktir. Ciinkii konustugu-
muz kimlik, Ttirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin kimligidir. Siyasi
tarih diinya Ttrklugiini degil, bin yildir Anadolu’da bir arada ya-
sayan insanlar1 bir ulus halinde devlet kurmalarina imkan verecek
sekilde bir seyir izlemistir. Tiirkce, yalmizca Tiirk’tin temel niteleyi-
cisi degil ayni zamanda bin yildir Anadolu merkezli genis bir cog-
rafyanin Lingua Franca'sidir. Tiirkce, farkh irk ve etnik kbkenden
gelmis insanlarin ayni cografyada birbirleriyle kaynasarak modern
zamanlarda ulus halinde bir siyasi organizasyon kurabilmelerine
vesile olmustur. Tiirkge sayesinde “Ttirk” adi, hukuki olarak, bu
topraklarda yasayan herkese, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 6zgiir ve
esit yurttaslarina verilen bir icerik kazanmstir. Ttiirkge sayesinde
Tirkiye Cumhuriyeti icindeki vatandaslar, kendilerini 6zgtir ve esit
hissetmenin yam sira bir kolektif bilin¢g ve duygu halinde de hare-
ket etmektedirler. Bu gercek, bizi dilin 6neminin ikinci boyutuna
gotiirmektedir: Dil, bir grup davramsi ve diistincesi i¢in de temel
zemindir. Ayni dili konusan insanlar, benzer bicimde diistintirler ve
benzer grup davranisi gosterirler.

Tarihsel gercekler, insanlarin grup davranslari i¢in ortak yasam
pratiklerini birlikte yaratmalarimin genetik ortaklktan daha énem-
li bir belirleyici oldugunu géstermektedir. Ortak yasam pratiklerini
birlikte yaratmak ise ancak bir dili konusmak, o dille diistinmekle
miimkiindiir. “Felsefi Sorusturmalar”da bir dili 6grenme stire-

cinin, temelde bir telkin ve alistirma siireci oldugunu, bir dili 6gre-
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nirken ¢ocugun bir yasam bicimine kabul edildigini ifade eden ve
“Eger dilin bir iletisim aract blmasi gerekiyorsa yalnizca tanim-
larda degil aynt zamanda yargilarda da uzlasma olmaldir... Bu
kanilarda degil, yasam bi¢ciminde uzlasmadir” diyen Wittgenste-
in aslinda bu bahsettigimiz ayni dili konusmaktan kaynaklanan or-
tak yasam pratiklerine vurgu yapmaktadir.

Dilbilimsel “Tirk” taniminin da yolunu acan Wittgenstein’in
dil felsefesi, bir yandan da “Ttirk” olmanin, Ttirkge konusmanin,
distinmenin yol actigi bir yasam big¢iminden yola ¢ikilarak tanim-
lanabilecegini gdstermektedir. Bu ikinci tanim, Ttirkiye Cumhu-
riyeti catisi altinda yasayan insanlarin farkl irk ve etnisitelerden
gelmelerine ragmen nasil olup da milletlesebildiklerine 1sik tut-
maktadir.

Ttrkiyatgi Roux'un ortak yasam pratikleri ile ayni dili kullanma,
ana dilin 6grenilmesi sirasindaki ¢ocuk yetistirme deneyimleri ara-
sindaki baglanti konusunda Wittgenstein ile aymi ¢izgide diistindii-
glinden, hatta bu konudaki iddialarini daha da ileri noktalara var-
dirdigindan bir énceki boliimde, “Tiirk” tarimi kisminda bahset-
mistik. Roux’un climlelerini konunun ehemmiyetinin tam bir cer-
ceveye oturmasina katkida bulunabilecegini diistindtigtimiizden
burada tekrar etmekten imtina etmiyoruz:

“Bitisimli bir dil, kéklere son ekler getirilmesine dayanan,
bu son ekler kék degistirmeyen, kendileri de (inli uyumu
disinda) degismeyen ve cesitli dilbilgisel bagintilar: dile ge-
tiren bir dildir... Nitekim Moliere de “Kibarhk Budalas1”
adli yapitinda hakh olarak ‘Su Tiirk¢e ne hayran kalinacak
bir dil’ der ve séyle siirdiiriir: ‘Az sézciikle ¢ok sey séy-
ler”...Bu dilbilimsel yap; Tiirk karakterinin bazi streklilik-
lerini; onun, ayrintidan sz ederken 6ze giden zihni yonte-
mini, tutarlihdini; biresim, kesinlik, duzenlilik; kesin, belir-
li ve degismez kurallara dusktinlik; uyum ve denge egilimi-
ni ortaya koymayt saglar: Béylece dilin tutuculugu, o dili
konusanin tutuculuguna uygun dismdis olur”.

Roux’un fikirlerini iddiah buluyoruz, “dilsel-ulusal karakter”
tezleri konusunda Roux kadar rahat degiliz. Ancak dil ile davra-

nis arasinda ¢ocuk yetistirme ve ortak yasam pratiklerine dayali
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bir iliski oldugu ve bu iliskinin Tiirk grup davranisinin temellerini
olusturdugunu distintiyoruz. Ama “tarih boyunca, Tiirk¢e konu-
sarak giindelik yasam pratiklerini siirdiiren, ¢ocuklarina ana dil
olarak bu dili 6greten insanlar, bir arada yasamalarindan kaynak-
lanan, bireysel farkhliklarin 6niine gecen, tarih boyunca degisi-
me belirgin bir diren¢ gdsteren bir tepki, tutum oriintiistine sa-
hip olmuslardir” dememizde bilimsel olarak hicbir sakinca yok-
tur.

Nasil Bir Dil Politikasi1?

Dilimiz ulusal kimligimizin ve bu kimlik tizerine yerlesecek de-
gerlerin insasi icin bu kadar 6nemliyse biz de dilimizi korumak, kiil-
tiir ve bilim ortamimizda Tiirk¢e'yi egemen kilabilmek, Amerikan
Ingilizce’sine direnebilmek icin &ncelikle dile bakisimizi degistir-
mek ve uygun politikalar gelistirmek zorundayiz.

Dil, bir iletisim araci oldugu kadar bir kiiltir aracidir da. Dil,
esas olarak yerel tinselligin tritintidiir ama ayni zamanda her yon-
den etkilesimlere de aciktir. Dilimiz, kendimizden kaynaklananlari
ve onlardan aldiklarimizi i¢gimizde eritmemizden ortaya cikan bir
irtindir. Dilde etkilesim 6ylesine kaginilmaz bir 6gedir ki, dilde ar-
lasmayi savunanlar bile, bir bakarlar ki aslinda, “universal”-"evren-
sel” 6rneginde oldugu gibi, bir dilin gramatigini kopye etmeye
kalkmuslardir. Dili, tipki bir irmak gibi, belirli bir gramatik yatakta
yol alan, diyalog sonucunda liremis, yasayan ve yaratici bir insan
etkinligi olarak gérmek gerekir. Dilde korumacilik, dilin gramatigi-
ni, ctimlenin dogal yapisini korumaya yoénelik olmahdir. Yoksa “il-
le de Tiirkge” diye bir tiiretmecilie saplanmak hig bir yarar sagla-
madiktan baska, bu ugurda ¢aba gdsterenlerin ¢abalarinin bosa
¢ikmasi anlaminda zarar verici olacaktir.

Bu durumda dil politikamizin tizerine yiikselecedi ilkeler de ken-
diliginden ortaya ¢ikmaktadir. Asagida “Buradan Boyle” kitabi-
mizda da yillar 6nce yer verdigimiz bu ilkeler sunlardir:

1. Dilimizi korumak, sig pozitivist ve dar milliyetci bir anlayis-
tan tiireyen uyari ve tedbirlerle degil; kiiltlirtimtizii, 6zellikle
yasama Kkultlirimiizi yani bu topraklarn yerel tinselligini
zenginlestirmeye calisan yogun ve ¢ok-yonlii kiilttirel politi-

kalarla mtimkiindiir. Bugtin bazi Fransiz siyasetcileri on dort
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bin kelimeyle se¢cmenlerine hitap ederken, bizim Nobel'e
aday olan en biiylik romancimizin romanlarinda gecen keli-
me haznesinin iki bin yedi yiiz ile sinirli olmasi, en biiyiik dil
sorunumuzdur. Yasadigimiz dilsel iklimin yazili degil de daha
cok sozel nitelikte olmasi, bu gergcege géziimiizti kapamami-
21 gerektirmez. Boylesine yoksul bir tinsel atmosferde bira-
kin bilim dili olusturmayi, bir siire sonra Tiirkce edebiyat
irtinti bile gérmek olanakli olmayacaktir.

2. Kilttirimtiziin zenginligi, kiltiirler arasi etkilesimi yadsiyarak
saglanamaz; zenginligi yaratacak temel kaynak i¢ dinamikler
olsa bile disarinin da bir kaynak sagladigi kabul edilmek zorun-
dadir. Arillasma adina yiizlerce willik cabamizla, Cince'den,
Sogdca'dan, Sanskritce’den, Farsca ve Arapga’dan, Rum-
ca'dan, ltalyanca'dan ve Balkan dillerinden, son olarak Al-
manca, Fransizca ve Ingilizce’den aldiklarimizi icimizde erite-
rek olusturdugumuz tirtinlerin tasfiyesi savunulamaz; bu insaf-
sizliktir. Ingilizce'nin baska dillerden en ¢ok kelime almus dil ol-
masi; Balkan dillerinde dért ile sekiz bin, Rusca'da alti bin
Tiirkge kokenli kelime bulunmasi ya da “Divam-1 Liigat-it
Tirk”te “cocuk” kelimesinin karsiliginin “domuz yavrusu” ol-
masi, dilin ne tiirden esnek ve degisken bir yapiya sahip oldu-
gu konusunda bize biraz olsun 1sik tutar mi bilmiyorum.

3. Baska tinselliklerde {iretilen “yabanci” kavramlarin kendi tin-
selligimizde gezinmelerine, insanimizin zihninde bir karsilas-
ma yapmalarina izin vermek; eger bu karsilasmanin sonu-
cunda Ttirkce bir karsilik (eskiden varolan veya yeni tiiretil-
mis) dilin diinyasinda dolanmaya baslamissa, 6zellikle basili
ve gorsel yayin organlarinda olmak {izere, tiim giiciimiizle,
gerekirse yasal onlemler de alarak, bu yeni olusumu
desteklemek gerekmektedir. Eger “eski” bir karsilik yoksa ve
yeni tiiretilen bir karsilik kabul gérmtiyorsa, bu kelimenin ol-
dugu gibi degil, hi¢ degilse Tiirk¢ce okunusuna uygun olarak
dolasimi saglanmaya calisiimalidir. Bu islem, kelimenin sin-
dirilmesi, metabolize edilmesi i¢in biraz daha kolaylk sagla-
yacaktir.

Toparlayacak olursak: Dilde anlasmadan yanayim ama dili kiil-

tiirel bir olgu olarak gérmek, bu topraklarin kiiltiirlintin bir parca-
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st olmus, disaridan gelse de i¢imizde erittigimiz, bizim metaboliz-
mamizin {irtinii haline gelmis her kelimeyi “ar Tiirk¢e” saymak
kosuluyla. Onlar, artik bizimdir. Yabanci diller boyundurugu ile bi-
zim olan “yabanci” kokenli kelimeler arasindaki fark, istila ve isgal
ile ticari ve killtiirel alisveris arasindaki fark gibidir. Bu sindirme fa-
aliyetinin uygun bicimde stirdiirtilmesi, istila ve isgalin énlenmesi
icin, TDK gibi kurumsal, “Ttirk¢e'yi koruma yasasi” gibi hukuksal
onlemler alinmasina higbir itirazim yok; ama sorunun koékeninin
egitim ve kiiltir ile ilgili oldugu bilinmelidir.

Yillar 6nce bu ilkeleri 6nermistim. Daha dogrusu “yasayan
Tiirkge” perspektifinden bakinca bu ilkeler kendiliginden ortaya ¢i-
kiyordu. Bu siralarda bu ilkeleri cok destekleyecek bir makale oku-
dum. Bu makale Avram Galanti'nin Yeditepe Yayinlari arasindan
2004 yiinda cikmis olan “Tiirkliik incelemeleri” kitabinda
“Arabi ve Farisi Kavaidinden Ayiklanmis Ttirk¢e” bashgini tasiyor.
Makalenin ash 1923 Eylil'inde Yeni Mecmua'da yayinlanmis.
Makalenin yazilmasina neden olan hadise ise, Zonguldak mebusu
Tunal Hilmi Bey’in Tiirk lisaninin Arabi ve Farisi kavaidinden tec-
ridini Biyiik Millet Meclisi'ne teklif ve teklifini teyiden meclise bir
kanun layihasi takdim etmesidir. Avram Galanti, boyle bir seyin di-
limiz ve kiiltiirtim{iz agisindan imkansizligini ve sagmaligim dile ge-
tiren kisa ama etkili bir makale kaleme almistir. Savundugu ilkeler
neredeyse tipatip bizimkine benzerdir. Akli selim ibresi yillar gec-
se de ayni ilke {izerinde durmaktadir. Zaten o zaman da Millet
Meclisi akh selimde karar kilmis, Tunali Hilmi beyin bu kanun tek-
lifini reddetmistir.
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“TURK GRUP DAVRANISI” MI,
POTLAC KULTURU MU?

Grup psikolojisi ve topluluk zihniyeti ile ilgili ¢calismalarin sonu-
cunda, iyiden iyiye kanaat getirdim ki, nasil bir dilin, bir tarihin, bir
gelenegin icine doguyorsak, ister istemez bir grup davrams dizge-
sinin de icine doguyoruz. Insanlar, bir topluluk icinde yasayabilmek
icin “tipki onlar gibi” davranmak zorunda. Bu psikolojik davranis
kaliplar, tarihsel degisime cok direncli. Bu nedenle bugiin Ttirki-
ye’de yasayan insanlarin bazi davranislarinm Tiirk tarihinin ¢cok én-
ceki zamanlarinda da gézlemlememiz miimkiin. Tirklere 6zgii di-
yebilecegimiz bu davranis kaliplarini “Ttirk grup davranisi” diye
adlandiriyoruz. Eger Ttirkleri niteleyen bu grup davranisi kaliplari-
ni anlayabilirsek, Ttirkiye'de yasanan ve sosyal bilimcilerin neden-
lerini anlayabilmek i¢in ¢irpindiklar: birgok toplumsal olguyu daha
iyi aciklama sansina kavusuruz.

Boyle diistintiyor ve bu diistinceyi bir stireden beri degisik top-
lumsal olgularda siniyorum. El attigim alanlardan birisi de, Ttirki-
ye've ilk kez ayak basan bir kimsenin hemen fark edecegi trafik
karmasasiydi. Psikolojik unsur, ilk bakista kendisini ele vermiyor;
toplumsal olgulari aciklamak icin simdiye kadar éne siirtilmiis ve
kendince hakli gerekgelere dayanan ve aciklama giicti olan o ka-
dar ¢ok teori var ki, onlarin olusturdugu citleri gecip psikolojiye
ulasmak, pek zor. Ama bulunabildiginde de 6ylesine fazla imkan
sunuyor ki, psikoloji teorisyeni mesleksel narsisizmin ¢amuruna
batarak, kendisini ermis sanabilir; psikolojik unsur her seyi acikla-
yabilecek maymuncuk haline gelebilir.

“Turk grup davranisi” bakisi sayesinde, 6nceleri Ttrkiye'de ya-
sanan trafik kargasasini daha ziyade, hizh go¢, geri biraktirilmslik,
carpik sehirlesme, hatali ulasim politikasi ve daha bircok baska se-
yin yaninda toplumumuzun heniiz stabil hale gelememesinin yol
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actigi kaos ortaminda, toplum diismani sosyopatik Kisiliklerin 6n
plana ¢ikmasina baglarken bu etkenlerin arasina tarihsel grup psi-
kolojisini de katmaya baslamistim. Sonra da diger olgularda yeni
teori sinandi. Her sey, tiim toplumsal olgular, bir anda yerli yerine
oturmus, sanki oldukca kusatici ve tiiketici bir teorik cerceve niha-
yet kurulmustu. Ama ortalik tuzaklarla da doluydu. “Trafikteki tu-
tumlar”in psikolojik degerlendirmesinden, bu psikolojik degerlen-
dirmenin tarih boyunca Ttirklere 6zgii bir davranis kalibi iginde ele
alinmasindan bahsediyorduk. Oraya dénelim.

Tiirk grup davramsindaki gosteris ve satafati her zaman énem-
semis olan kalip, yollarimizdaki vahseti ve kesmekesi anlamamiz-
da cok ise yariyordu. Yani Ttirklere 6zgti bir grup davraniglarindan
birisi olan gosteris ve satafat kalibi, yollarimizdaki herc {i merci an-
lamamizda yeni bir firsat saghyordu. Tiirk grup davranisindaki gés-
teris ve satafat kalibi, insan-otomobil etkilesiminin evrensellik 6zel-
liklerine 6ylesine tuhaf bir hava veriyordu ki, yollarimizi diinyanin
diger yerlerinden cok farkh kilyordu.

Yollarimizda bin bir cesit markali, pahali otomobiller dolduru-
yor ve onlari higbir rasyonele, hatta herhangi bir zevk estetigi ras-
yoneline dayali olmadan, maddi, bedensel ve ruhsal zarar gérece-
gimizi bile bile, ata biner gibi, tepe tepe kullaniyoruz. Sehir icinde
Land Rover cip kullanmakla, derme ¢atma otomobilinin arkasina
“babam 6yle diyo” ya da “nazar etme ne olur calis senin de olur”
yazmak dogrudan dogruya bu gosteris ve satafat kiiltiiriinden tiire-
yen grup davranisinin parcalar gibi goriintiyordu. Ekonomik Kriz-
lere ve her hafta yapilan benzin zamlarina ragmen yollardaki arac
sayisinin pek azalmamasi; park yeri bulma ugruna saatlerce yapi-
lan didisme ve ¢ekismelere ragmen otomobil kullanmaktan vaz-
gecmememiz; biiyiik sehirlerimizde niifus acisindan benzer bircok
Avrupa kentine gore trafige kayith arag sayisi oldukea diisiik olma-
sina ragmen trafikte bulunan arac¢ sayisimin kabarikhgdi, bunlarin
hepsi, arabalarimizla hava atmaya bayildigimizdan oluyor. Bu yiiz-
den trafikte binlerce eza cefa ¢eksek de yaya haklari icin, toplu ta-
sim icin, rayh sistemler icin sivil bir hareket olusturamiyoruz. Bir
bakima alan razi satan razi. Tiirklerin gdsteris ve satafati, islevsel-
likten daha 6nemli kilan grup davranislar, trafikteki gayri insani
goriiniimler karsisinda, nasil da sukut ettigimizin, en fazlasindan
birbirimizi hastanelik edecek siddet tutumlariyla yetinip kalici bir




Yontem Elestirisi 41

¢6ztimi hi¢ akhmiza getirmememizin en 6nemli nedenleri arasin-

dayd.

Bununla kalinsa iyi! Tiirk grup davranisinin gosteris ve satafa-
tin yaru sira bir diger kalibi olan itaat ve hiyerarsi de trafik karga-
sasini pekistiriyor. Ttirk grup davranmsinda otorite, igsellestirilmis
degil; devletin ve diger glic odaklarinin otoriter kimlik gosterileri
bu nedenle dogal ve hatta olmasi gereken bir sey gibi karsilaniyor.
Diinyanin en disiplinli ordularini kurabilen, evlerinde konuklarina
karsi muhtesem bir saygi ve alicenaplik sunabilen Ttirkler, kendi
yalmzliklariyla bas basa kaldiklar1 ve onlardan rasyonel davranma
ve baskalarinin haklarina saygi bekleyen trafik diizeninde bes ara-
ba bir seritte diizgiin bir bicimde bile ilerlemeyi basaramuyorlar.
Tirkler icin otomobilin heniiz ahsilmadik bir yabanci ara¢ olusu ve
sosyopatlarin heniiz sessiz yiginlara gére 6nde oldugu bir toplum
yasami gercekleri de bu diizen(sizlig)e eklendiginde kesmekes ka-
osa dontistiyor. Bunlan dillendirmeye, trafik sorununu Tiirk grup
davranisindaki gosteris ve satafat ve de itaat kiiltiiriiyle aciklamaya
calistim. Sonuglar, hosnutluk vericiydi.

Oldukca aciklayici gordiigiim “Turk grup davranisi” tezi, elestiri-
ler de aldi. “Bu kaliplarin Tiirklere 6zgii oldugunu nerden ¢ikardin?”
diyenler oldu. Elbette kimi kaliplar baska topluluklarda da goriilebi-
lirdi, eger boyle benzer olgular varsa, bu olgularin neden ortaya ¢ik-
tiklarina iliskin dustinceleri daha saglam bicimde gelistirebilirdik.
Tiirklere, diger topluluklara “grup davranisi” bakisiyla bakmaya stir-
diirdiim, gergekten ise yanyordu. Tiirklerin, diger Asya topluluklariy-
la degil de, 6zellikle Ruslarla, Orta Cag Arap cografyacilarindan be-
ri bir¢ok yazarin da dikkatini ¢eken, lizerinde ¢ok diisiintilmesi gere-
ken carpici benzerlikleri vardi 6rnegin. Ruslarin bir¢ok davranisimin
yani sira Moskova trafigi tipki bizimkisi gibiydi. Bir Ttirk’iin kendisi-
ni Moskova’'da Avrupa’daki gibi yabanci hissetmesine imkan yoktu.
Bu benzerlikler {izerine kafa yorarken, maalesef parlak zihnini, Fars-
Sia sentezcisi bir milliyetciligin bickisina kaptirmis olan Daryus Sa-
yegan'in “Bati Karsisinda Asya” (2005) kitabina rast geldim.
(Gergekten milliyet¢i fanatizmin insanin tarihe bakisinm nasil kararta-
bilecegini gérmek icin bu kitap, okullarda okutulacak kadar numune
ozelliklere sahiptir. Sayegan, inanilmaz bir kérliikle, Asya ve Islam
tarihini; Dogu-Bati karsilasmalarin Ttirkleri yok sayarak anlatma ba-
siretsizligini gosterebilmektedir.)
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Ustad, Asya kiiltiir tarihini Irani bir gézle yeni bastan ve olduk-
ca basarisiz bir bicimde yazarken ve Iran’a 6zgii olan dile getirme-
ye calisirken, bazi enteresan gozlemler de yapiyordu. Bunlardan
birisi Tahran trafigindeki kesmekesle ilgiliydi:

“Tahran trafigini cehenneme ceviren ve sehrimizi bir timar-
haneye déndiiren sey araglarin ¢oklugu ya da caddelerin
darhigi degildir. Bu durumda énemli olan bizim ruhsal dav-
ranmis seklimizdir. Stirticti, sanki blitiin cadde kendisine ait-
mis ve kendisinden baska kimse yokmus gibi davranmakta-
dir. Dostluk iliskilerinde son derece terbiyeli ve nazik olan
Iranl, direksiyona yani yabanci bir muhite gecer gecmez,
neden bu denli siddete yénelmektedir. Bunun nedeni sudur:
Biz bir bagkasini yalnizca kendi duygusal ve bireysel iliski
sahamizda algiliyoruz, bu iliski alaninin disinda, bizce bir
baskast mevcut degildir. Neden? Clinku biz baskasini, birey-
sel olmayan bir btitiinin iglevsel tiyeleri arasindaki soyut bir
iliski diizeyine indirgeyemiyoruz; bunun gibi, diinyayi nesne
olarak géremiyor ve toplumsal iligskileri tamamen hukuksal
iliskilere indirgeyemiyoruz. Bliylik bir sehrin genis ulasim
agi — organik gelisimleri, duygusal iliskiler kurma ortamini
miuimktin kilan eski sehirlerimizin aksine- kullanilmas: ve
vararlanilmasi i¢in gerekli olan tertibi ve dtizeniyle, geomet-
rik ve soyut bir sistem htikmiine sahiptir. Bati sehirlerinde
bireyler arasi iliskiler gayri-sahsidir; bireyler birbirlerini bir
nesne olarak yani soyut bir blitiintin gerekli ve islevsel tye-
leri olarak algilarlar. Amag, bu sistemi ve kanunu korumak
oldugundan, toplumun liyeleri bu kanunu korumak igin is-
birligi yaparlar. Dogulu gug¢lu dustindiigu icin, bir baskasini
tamamen soyut iligskilerin penceresinden algilayamaz. Bun-
dan dolayt soyut bir diizenin ve medeni bir sistemin geregi
olan iligki ile bir tinsiyet ortamina, kisisel, duygusal ve ulu-
sal bir iligskiye ihtiya¢ gbsteren duygusal tarzin ¢carpismast,
kendimizi btiyiik bir sehrin insanlik disi atmosferinde ya-
banct hissetmemize ve bu yabanciligin siddete ve saldirgan-
liga neden olmasina yol agmaktadir. Ote yandan bu c¢atis-
malar, iki farkl ktltiir ortam ile iki farkli biling akiminin
carpismastyla ilgilidir ve her birisinin yaklasimi diinyadaki
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bu iki insan tiiriine bakis acisina baghdir: Bu bakislardan bi-
risi tinsiyet ortamina taliptir ve ulusal dustinmektedir; ikin-
ci bakis ise soyut ve islevsel bir sisteme ragbet etmekte olup
olaylart medeni sistemin soyut adi icinde algilamaktadir. Bu
durum bizzat, hentiz teknolojive alisamadigimizin bir gés-
tergesidir. Nesnenin nesneligi ile davranis 6l¢iimiiz olan ka-
tegoriler arasinda hentiz tam bir uygunluk, uyumluluk yok-
tur.”

Sayegan’in bu gériislerine, “Ustad, Tahran trafigindeki kesme-
kesin nedeni, Tahran’daki Ttirklerin sergiledigi Tiirk grup davrani-
sidir. Iran, uzun yillar Tiirk egemenliginde kalmstir!” gibi bir cevap
verebilirdim ama béyle yapmayacagim elbette. Tam tersine style-
diklerini ¢ok ciddiye aliyorum. Bir toplulugun davranisini analiz
ederken, kolayci yollara sapmamak, zihnimizin ihtirasinin éniine,
yesin diye bir firin ekmek daha koymamiz gerektigi gibi bir sonug
cikaniyorum. Grup davranislarinin psikolojik analizi cok énemli ve
yararh, ama oncelikle benzerlikler ve farkhliklari anlayabilecek,
yontem sorunlarini asabilecek genis ufuklu bir bakisa sahip olma-
1.

Cok stikiir tilkemizde, sanmlanin aksine, tarihe oldukca tarafsiz
ve verimli bir gbzle bakabilen aydinlar var. Bu imkan, Tirk grup
davranisi arastirmacisina ufkunu genisletebilmek i¢in yepyeni fir-
satlar sunuyor. Bu firsatlardan bir tanesi, toplumlarin modern-6n-
cesi benzerliklerini geleneksel toplumlarin evrensel “potla¢ kuilti-
ri” ile aciklamaya calhisan Oguz Adanir'in calismalarindan geliyor.
Bize de, boyle verimli bir alan agmis olan diistinlirtimiiziin goriis-
lerinden figkiran “Ttirk grup davranis1” tezimize karsi meydan oku-
mayi ciddive almak, onun usttine diistinmek diistiyor.

g g4 ¢

Simdiki zaman ile ge¢misin derinlikleri arasindaki baglanti ko-
nusu, bilim olarak “Tarih” ideolojik bakis acilarindan kurtuldukea,
bircok aydimin dikkatini ¢ekiyor; bu baglantiyi agiklamak icin yeni
bakis agilar 6ne stirliliiyor. Bu yeni bakis agilari, genellikle akade-
mik tarihin isb&limti i¢inde yolunu yitirmis uzmanlar degil de bas-
ka alanlarda gelistirilmis bilgiyi tarihe uyarlamaya kalkan aydinlar
tarafindan tiretiliyor. Ulkemizde de benim gibi “tarih¢i” olmayan,
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yani meslekten olmayan Sencer Divitcioglu, Oguz Adanir gibi
isimler, tarihe (ve bu arada Ttirk tarihine) nasil bakilmas: gerekti-
giyle ilgili olduk¢a verimli ve yaratici fikirler 6ne stirdiiler.

Toplum olarak mevcut davranislarimizin Tiirk tarihinde nereye
kadar uzandigini “Tiirk grup davrarisi” adi altinda incelerken, bir
baska deyisle bizzat kendisi yeni bir alan olan “Tarihsel Psikoloji”
icinde calisirken, tarihe bu yeni bakis acilarindan hem yararlandik
hem de onlarin “meydan okumasi” ile karsilastik. Tiirkiye'nin lz-
mir’inde inanilmaz bir ¢aliskanlik ve yaraticihik 6rnegi vererek yap-
tig1 calismalarini, uzun yillar ¢cabalamanin tiriinii olan teorik giri-
simlerini “Eski Diinyaya Yeni Bir Bakis/Kuramsal Bir De-
neme” adl g ciltlik kitabinin ardindan daha da gelistiren ve Ttirk
tarihinde somutlastiran Oguz Adanir'in, Dokuz Eyliil Yayinlar ara-
sindan 2004 yilinda yayinlanan “Osmanh ve Otekiler: Kapita-
lizm Oncesi Evrensel Kiiltiir/Zihniyetten Giiniimiize” adl
kitabi bu acidan asla kayitsiz kalamayacagimiz bir nitelikteydi.

Oguz Adanir, Osmanl ve 6zellikle Anadolu toplumunu zihniyet
diizeyinde analiz edebilmek i¢in Marcel Mauss'un antropolojisine
ve Jean Baudrillard’in simiilasyon teorisine dayandirdigi ve bir¢cok
bilim dalindan katkilarla zenginlestirdigi yeni bir bakis gelistiriyor.
Onun tezleri, bizim "Tiirk grup davranisi” icinde ele aldigimiz, bi-
yik olctide Tirklere has olduklarini ve tarih boyunca degisime di-
renerek stirdiiklerini goérdiigiimiiz bazi diistince ve tutum oriinttile-
rinin aslinda evrensel potla¢/armagan kiiltlirtintin bir gértinimii
olduklarini éne stirerek karsimiza dikiliyor ayn zamanda. Nasil ho-
casi Baudrillard, Batilh toplumlarda hala stiren potlag Kiiltiirii gorii-
niimlerinden s6z ediyorsa Adanir da Osmanli’da ve giintimiiz Ana-
dolu toplumunda potlag kiiltiiriiniin kalintilarindan bahsedilebilece-
gine inaniyor (s.299).

Adanir’a gore, basta eseri yayinlandigi sirada Sovyet Devri-
mi'nin golgesinde kalan Marcel Mauss olmak {izere, Georges
Dubby, Karl Polanyi, Levy-Bruhl ve Louis Dumont gibi diisiiniirle-
rin yazdiklarindan yola ¢ikarak potla¢/armagan kiiltiiriintin ya da
karsilikli yiikiimliiliik/simgesel degis tokus diizeninin tek Tanril
dinler 6ncesine ait evrensel bir kiiltiir oldugu séylenebilir. Potlag
oncesi, Maya ve Aztek gibi kiiltiirler hakkinda ¢ok az sey bilinmek-
tedir ve evrensel olamamuslardir. MO.10. ve MS.10. yiizyillar ara-
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sinda diinyamin biiyiik boliimiinde etkinligini stirdiirmiis, zaman
icinde degisik yerlerden baslayarak etkinligini yitirmis olan potlag
kilttrti, Avrupa’daki 19. Yiizyil sanayi kapitalizmiyle birlikte biiyiik
olclide kaybolmustur. Bir 6rnegdi Orta Asya samanlik kiiltiirii olan
ve Osmanl Imparatorlugu’nda oldugu gibi bazen biiyiik bir boyu-
ta ulasan potlag, yasamin tiim alanlarini kapsar ve zihniyet isleyi-
sini belirler. Potlag kiiltiirti, soy ve kan birligi {izerine oturur, yasa-
lar degil karsilikh rizaya dayah gelenekler egemendir. Diigiin, ni-
san, stinnet, bayram, zafer vb. olaylarda gerceklestirilen degis-to-
kus, bu kiilttirlin belirleyicisidir. Maddiden daha ¢ok manevi alisve-
ris dnemlidir; duygu alisverisi yasamsal bir dneme sahiptir. Bu dii-
zende toplum, hiyerarsik bir gériiniime sahip olsa da, aslinda s6z
konusu olan esitler arasinda gegici bir esitsizliktir; her an statii de-
gisiklikleri olabilir. Ozel miilkiyet kavrami yoktur, herkes kardestir,
ben yok biz vardir, servet kolektif bir anlama sahiptir. Servet, bir
anda el degistirebilir. lki nesne sinifi ve bunlarla paralel iki degis-
tokus diizeni vardir. Kula tipi degis-tokus diizeni, toplumsal deger-
leri ve statli sistemini belirler; bilezik, kolye ve stis esyalarinin el-
den ele dolasmasi bu simgesel degis tokus sayesindedir. Gimwali
tipi degis-tokus ise, birincil gereksinimlerin ticaretini diizenler.
Ozelikle Kula tipi térenlerde verilenin reddi, bir savas nedenidir.
Ayn diistince Gimwali tiirtinden uygulamalar icin de gecerlidir. Al-
diginizi ¢coguyla iade etmezseniz bir dava ve anlasmazlik konusu-
dur. Gergek anlamda kalici ve bireysel toprak ve 6zel miilkiyet an-
layisi, cok daha sonralari 19. Yiizyilda ortaya ¢cikmustir. Potlag dii-
zeninde insanlarin adlan, ait olduklari kolektivite ya da onun atasi
sayilan totem, fetis vb. varlklarin adlarnyla simirhdir. Bu anlamda
prestij, itibar, otorite gibi cinselligin de kisisel degil kolektif bir ah-
lakin tirtind oldugu soylenebilir. Para, ilk kez ekonomik bir goster-
ge olarak degil siyasal bir gli¢c gdstergesi ve barisi saglamaya yo-
nelik bir degis tokus nesnesi olarak potla¢ diizeninde ortaya cik-
mustir. Parasal ekonomik diizenin ortaya ¢ikmasi icin rasyonel bir
dustince sistemine yani ¢ok ¢cok uzun yiizyillara gerek vardir ve pa-
rasal ekonomik diizenin ortaya cikisinda biiyiik olasihkla potlag
kiltiirtinde itibarla baglantih olarak liiks tiiketime olan biiytik heves
rol oynamistir. Liberal kavraminin kapitalizmden daha 6nce orta-
ya ¢itkmis olmasi ve cdmert anlamina gelmesi, veren eli alan elden
{istlin tutan diizenin gostergesi olan dilencilik, Avrupa’daki kapita-
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lizm 6ncesi potlag kiiltiiriiniin isaretleridir. Sefler, tanrilarin, ruhla-
rin, atalarin yeryiiziinde yasayan temsilcileri olarak kabul edildikle-
rinden, toplumun gtivence i¢inde yasamasi, huzuru ve refahindan
sorumludurlar; bunlan saglayamayan sef liderligini stirdiiremez.
Potlacta simgesel diizen, sasmaz ritiiellere sahip bir biiyii diizeni-
dir; degismezlik, simdiki zaman ve sozlii kiiltlir egemendir. Tek bir
potlag/armagan diizeni tipi yoktur; balikcilik, tarim, hayvancilik,
avcilik, savascilik, gocebelik gibi ana degiskenlerden ve bunlar ara-
sindaki kombinasyonlardan s6z edilebilir. Bu 6zelliklere sahip pot-
la¢ diizeninin kisir evreninin kinlmasinda olagantstt bir etki yap-
tiklar icin tek Tanrili din anlayisini yerytiziintin ilk devrimleri ara-
sinda saymak gerekmektedir.

Ana nitelikleri boyle siralanan “potla¢ kiiltlirii” anlayisinin
gercekten de, (lilkemizde de bir ara pek revacta olan, Osman-
I'nin feodalite mi “Asya tipi tiretim tarz1” mi icinde degerlendi-
rilmesi gerektigi tartismalari gbz déniinde bulundurulacak olursa)
Marksist feodal sistem anlayisindan ¢ok daha genis ve esnek bir
tanim sagladigi aciktir. Evrenselligi tartisma gottirebilir ama Sa-
yin Adanir’in yaptig gibi, bir¢ok bicimi oldugu séylenirse, gerek-
siz bircok tartisma da engellenecektir. Nasil kapitalizmin ve/ve-
ya modernligin bircok tipi varsa, bircok potlac kiiltiirii de olabi-
lir dendiginde sorun kalmayacak, “potla¢”, kapitalizm 6ncesi
toplumlarin 6zelliklerini kavramak i¢in bir ana ¢erceve haline ge-
lecektir. Elbette bu arada bizim “Ttirk grup davramsi1” tezimize de
olan olacaktir!

Olsun, zaran yok; “Ttiirk grup davranisi” tezinin atlamasi ge-
reken bir¢cok yontemsel ¢it oldugu aciktir. Boyle meydan okuma-
lar sayesinde biz de hi¢ degilse boyumuzun 6l¢tistinti ahr, olur ol-
maz kaliplarin Tirklere 6zgti davrams oriintiileri olduklar1 iddi-
asindan kurtulmus oluruz. Boyle ele alindiginda, Adanir’'in evren-
sel potlag kiiltiirti anlayisi, gercekten de sorun ¢ikarmak bir ya-
na oldukca aydinlaticidir. Ornegin ben “Tiirk grup davrams:” in-
celemelerim sirasinda bu davranisin karakteristik vasiflarindan
birisinin “gosteris ve satafat” olmasi gerektigine iliskin bir arsiv
olusturmustum ve bunun Tirklere has oldugu kanaatindeydim.
Elbette bu bakisim, baska toplumlarda, gosteris ve satafatin bas-
ka biciminin olabilecegini reddetmiyordu. Ornegin Adanir'in ki-
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tabinda Dubby’e ait su satirlari okudugumda, énceki anlayisimda
kiiclik bir degisiklik olusabilirdi:

“Krallar sanlarina uygun olagantsti glzel esyalara, 6zellikle
de altin ve kiymetli, taglara sahip olmak zorundaydi. Hazine
demek degerli maddelerin bir yerlere yigilmasi demek degil-
di. Hazineler buylk torenler esnasinda herkese gésterilmel,
halkin sefleri gérkemli hazinelerinin ortasinda yer almaliydi.
Ctinki bu nesneler onlarin gurur kaynagydi.”(s.45-46)

Bu satirlardan ve kitabin baska sayfalarinda sergilenen Avrupa
(s.89-93) ve Osmanli (5.280, s.300-311) devlet ve toplum yapisin-
daki gosteris ve satafat saptamalarindan sonra, gosteris ve satafa-
tin evrensel potla¢ kiiltiirlinden kaynaklandigini, Tiirk grup davra-
nisini da kendine 6zgii bir tarzda bicimlendirdigini diistinebilirdim.
Tiirk tarihinin hemen tamaminin Adanir'in siniflamasinda potlag
kiiltiiri (armagan toplumu, simgesel degis tokus diizeni) icinde yer
aldigi g6z 6niinde tutuldugunda, bizim “Tiirk grup davramsi” dedi-
gimiz orlintiilerin neden tarihsel degisime direnc¢ gosterdikleri de
kolayca anlasilabilirdi.

Adanir'in kitabinin énemli bir balimi, Osmanl 6ncesi ve Os-
manl déneminde potla¢ Kiiltiiriiniin 6zelliklerini sergilemeye ayril-
mustir. Sozliiklerde Kuzey Amerika kabilelerinin yaptiklar biiytik
kollektif senlik ve sélenler icin kullanilan “potla¢”in Tiirk tarihindeki
en yakin anlamini yagma toyu, (han-1 yagma) verir. “Potla¢”in keli-
me anlaminin kaynaklandigi yagma toyunun Ttirklerde olduguna da-
ir zaten Tiirkiyat'da bir ittifak vardir ama Adanir, yagma toyunun
Tiirklere 6zgli oldugunu diistinmez. Ona gore yagma toyunu da
icine alan ama 6zellikleri yalnizca onunla sinirli olmayan potlag kiil-
tliri modern-6ncesi topluluklarda evrenseldir; yagma toyu disinda
da Mauss'un tarimladigi evrensel potlac kiiltiiriindeki tiim 6zellikle-
rin Turk tarihinde de goriildiigli kanaatindedir. Bir yandan onlarin
verilerini kendi tezlerine kanit olarak kullanirken bir yandan dan Zi-
ya Gokalp, Abdiilkadir Inan ve Dogan Avcioglu gibi Tiirk tarihiyle il-
gili 6nde gelen isimleri potla¢ Kiiltliriinii, armagan toplumlarini bil-
memeleri nedeniyle, hatali degerlendirmeler yapmakla suclar. Biz de
kendimizi, baz1 davranis kahplarini Tiirklere 6zgii gérmekle, ona go-
re hatali degerlendirmeler yapiyor olanlarin saflarina koyuyoruz..
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Adanir'in saptamalarinin bizim a¢imizdan 6zel 6nemi, gdsteris ve
satafat gibi, Tirk grup davramsi icinde yer aldigim diistindtigiimtiz
“kardes kavgasi'ni, “kolay sinif atlama™yi, “konukseverliki ve Ttirk
grup davranmsina yon veren inanclar manzumesi olan Eski Tiirk Di-
ni'ndeki kiltleri potlag¢ kiilttirtintin 6geleri olarak belirlemesidir. Bu
kitapta, “kardes kavgasi”nin neden Ttirk grup davranisinin bir 6zel-
ligi oldugunu ortaya koymaya calistik. Ttirklerin dillere destan “ko-
nukseverlik”i hakkinda calismalarimiz stirtiyor. Agir basan goriis o
ki, konukseverlik, Tirklerde kendine 6zgii bazi bicimler alsa da, bu
6zglinliigiin derecesi, “Tiirk grup davranst” icinde siniflanacak ol¢ii-
de goriinmiiyor. “Kolay sinif atlama” konusu ise gercekten de cok
karisik. “Kolay simif atlama” hakkinda Tiirk tarihinde oldukc¢a fazla
veri var. Unlii Tiirkiyatgi Roux’un Tiirklere has kabul ettigi bu ézel-
likle ilgili 6rnegin “Anadolu: 1913 yazan Bela Hovarth, “Sultan
Abdulhamid zamaninda her ispiyoncu binbasilida, her ajan ge-
nerallige, hatta valilere rusvet veren siradan firincilar ytizbasili-
ga getirildi.” (s. 20); “Bu ulkede firinci ¢iragindan, sultana kadar
herkes efendi... Siradan bir vatandas bile en yiiksek askeri riit-
beye ve devlet memurluguna gelebilir’ diyerek destek veriyor.
“Bir kéleden bile (Lala Sahin) kumandan, pasa olabilmektedir.
Hiristivanlar, komutanhk ve yéneticilik yapabilmektedir” diyen
Adanir ise, beklenildigi gibi bu durumu potlag Kiiltiiriinde kalici bir si-
nifsallik olmamasiyla agiklamaktadir (s.232). Sinif ve iktidar degisik-
liklerinin bugiin de Tiirk toplumlarinda, ¢cok hizh bir akiskanlk ve de-
giskenlik icinde oldugu tartisma gétiirmeyecek kadar acik gozlemle-
nebilen bir olgudur. Burada her an ayaklar bas olabilir. Bu, kesindir
ama nedeni belirsizdir. Pekala bu goriintimler, hala Ttirk toplumun-
da potla¢ kiltiiri kalintilannin siddetle var kalmayi basarabilmis ol-
malarindan kaynaklaniyor olabilirler. Bu yiizden “sinif atlama kolay-
hg1”"min “Turk grup davranisi” icinde degerlendirilip degerlendirile-
meyecedi konusunda daha da diistinmek gerekir. Her neyse, sonug
ne olursa olsun, tipki bizim gibi Adanir da potlag killtiiriine ait gor-
diigii bu 6gelerin ¢ok az bir degisiklikle bugiin de yasamalari karsi-
sinda hakh olarak biiyiilenmektedir. Ama bizden farkh olarak O, tiim
bunlarin Tirklere 6zgli davrams kaliplar olmadiklar inancindadir.

Potlac Kkiiltiiriiniin Osmanl’da da devam ettigini diisiinen Ada-
nir, bunun kanitlan olarak yukarida Tiirk grup davransi icinde ele
aldigimiz 6zelliklerin disinda sunlan sunar: Devletin asil isinin fetih-
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ler olmasi ve bu isle servet kazanmasi, devletin gelirleri gibi gider-
lerinin de belirsizligi; tilki birliginin dinden degil san, sohret, kah-
ramanlik ve cikar birliginden ge¢mesi, savaslarin ara¢ dinin amag
olmayip dinin ara¢ savasmanin ve paylasmanin amag olmasi; fii-
tlivvet ve ahilikteki dayanismaci yasam bigimi ve Osmanl kurucu-
larinin ahi olmalari; ahlak ve hukukun ayniligi, dilenciligin ve sada-
kanin 6nemi; topragin kimsenin degil devletin miilkii olmasi, go-
revlive maas degil gecinme kaynag olarak dirlik verilmesi; Tanzi-
mat’a kadar modern anlamda sanat kavramyla karsilasiimamasi,
kiiltiirel yasamin senlikler tarafindan belirlenmesi; Islamiyet gériin-
tiisti altinda toplum yasaminda eski inanclarin, biiyii diizeni olan
Samanizmin slirmesi. ..

Kitabin son boélimlerinde Adanir, eserlerinin ¢cogunu dilimize
cevirme onuruna da sahip oldugu, hocasi Baudrillard’in simtilas-
yon teorisiyle Osmanli'ya bakmay1 dener ve énceki boliimlerdeki
potla¢ hakkindaki gorisleriyle bunlar arasinda baglanti kurmaya
girisir. Teslim etmeliyiz ki, basarili da olur.

Baudrillard’a gére modernlesmeyi yaratan toplumlar, koymus
olduklar hedef ve amaglari ¢coktan asmis, bu arada varliklarinm borg-
lu olduklari illiizyonlarini yitirmis durumda olup hangi yéne dogru
ilerleyeceklerini bilemeden bir kisir déngti i¢inde yuvarlanip gitmek-
tedirler. Modern uygarlik, simgesel anlamini yitirmistir. 1968’den
beri modernlik i¢in artik bir gerceklik evreninden degil, en yalin ta-
nimiyla olmayan bir seyi varmis gibi gosteren simiilasyon evrenin-
den bahsetmek gerekir. Her sey gercekte olmadigi halde, gercekte
varmis gibi gériinmektedir. Toplumsal yoktur, toplumsal-6tesi “kit-
le” vardir; politika, kiiltlir yok, politika-6tesi ve kiiltiir-Gtesi vardr.
Simiilasyon evreninde islevsel gostergeler, islemsel goriiniimlere
doniismiislerdir; hicbir anlamlari olmadigi halde sanki anlamlar
varmiscasina ele alinmaktadirlar. Bu nedenle gercekte anlami ola-
mayan bu goriiniimler, miistehcen ve ayarticidir. Ekrandaki bir sa-
vas gorlintiisiiyle, bir deterjan reklami duygusal ya da diistinsel agi-
dan birbirlerinden daha etkileyici degildir. Simiilasyon evreninin
nesnesi, bir tiir “yasayan 6lii numarasi” yapmaktadir. Bu evrende
insan, sahip oldugu rahat ve konforu terk edemediginden, kendi
vicdanyla hesaplasmak yerine, sisteme teslim olmus numarasi ya-
parak, yikiumliliiklerinden kurtulmak istemektedir.
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Her ne kadar Baudrillard, simiilasyon evreninin yalnizca mo-
dernlesmenin sonunda ortaya ¢ikmis oldugunu séyliiyorsa da Ada-
nir, ayni kanaatte degildir. Simiilasyon evreni ¢cok daha 6nceden
var olup, olsa olsa modernligin sonunda algilanir hale gelmistir.
Adanir, Baudrillard'in simiilasyon evreniyle birlikte tarihin sonuna
gelindigi fikrine de katilmaz. Tarih sona ermez, olup biten yalnz-
ca zihinlerde ortaya ¢ikan degisim stirecidir; zihinlerdeki degisim
vani zihniyet yapisi da ekonomiden siyasete ve kililtiire tiim top-
lumsal yapilarin bicimlendiricisidir. Simdiki simiilasyon evreninin
icinde yarimin yeni zihniyet diinyasi sekillenmektedir. Her ne kadar
Baudrillard, simtilasyon evreninin bir duraklama evreni oldugunu
soylemese de Adanir, boyle diistintir ve Osmanh Duraklamasi ile
bu goriistinii 6rneklemeye, Osmanl Duraklamasi sirasinda ortaya
¢ikan simiilasyon evreniyle simdiki modern simiilasyon evreni ara-
sinda belirgin benzerlikler oldugunu géstermeye calisir. Zaten kita-
bin bu son béliimiiniin yazilmasina neden olan bu yepyeni fikirler-
dir. Evet, Adanir'a gére, énceden bir potlac/armagan toplumu
olan Osmanl’nin Duraklama déneminde tipki Baudrillard'in mo-
dernligin son dénemi i¢in s6z konusu ettigi simiilasyon evreni 6zel-
likleri bulunmaktadir.

Adanir icin ne kadar gliclii olursa olsun, bir toplumun baska bir
toplumu, bir yénetimin halkini, yalmzca despotik yontemlerle sin-
dirmesi miimkiin olamaz. Hicbir topluma istemedigi bir yonetimi
zorla kabul ettiremezsiniz. (Keske Neo-Conlar Biiyiik Orta Dogu
Projesi’ne girismeden 6nce kendi cahil damsmanlarina degil, Ada-
nir hocaya sorsalardi!) Etkilenen konumundan etkileyen konumu-
na, taklit eden konumundan taklit edilen konumuna yiikselebilmek
icin Kiilttirel, bilimsel, toplumsal dayanisma ve demokratik anlam-
da giiclenmek gerekmektedir. Bir diizen, eger insanlara gerceklik
adina illizyon sunma kapasitesini yitirmisse duraklamaya ve do-
niismeye mahkumdur. Osmanh Duraklamasi’'nin aslinda bir simii-
lasyon oldugunun en acik isaretlerinden birisi, tarikat sayisindaki
inanilmaz artis ve iktidarin siyasi glictinii kamtlayabilmek icin kiil-
tirel anlamda muazzam denilebilecek yatirimlar yaparak, téren
yapmaktan is yapmaya vakit bulamayarak Kkiiltiirel ve toplumsal
yapiyl dondurmaya girismesidir. lktidarin hiper-gerceklik diizeyin-
de yiiceltildigi, Halifelik tinvaninin ilk kez kullanilmaya baslandig
bu dénemde c¢ocuk, bunak, deli padisahlarin isbasinda olmasi, te-
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saduf degildir. Bir isaret de bir yandan maneviyat yerini maddiya-
ta birakirken bir yandan da Imparatorlugun Mehdi hikayeleriyle
calkalanmasi, sayisiz ahlak kitaplari yayinlanmasidir. Sanatta yara-
tic1 estetik evrenden, akla dayal diizenlemeciligin egemen oldugu
estetize edilmis barok bir evrene gecis, Osmanlica’nin, Divan Ede-
biyati'nin ve Klasik Tiirk Miizigi’'nin kaliplasmasi ve dilin yaldizla-
nip stislenmesi de simiilasyonun isaretleri arasindadir.

Adanr, oldukca iddiah bu goriislerini Braudel, Mustafa Akdag, Ni-
yazi Berkes, Omer Liifii Barkan, Ahmet Giiner ve &zellikle zihniyet
déniisimiinii géstermeye calisirken Sabri Ulgener gibi énde gelen
arastirmacilarin bulgulanyla kanmtlamaya girisir. Baudrilard'in bakisin
oldukga genisleten, bircok yeni acilim saglayan Adanir'in bu yeni kav-
rayisinda, gergekten de ¢ok parlak bir zihnin tirlinti olduklannm hemen
hissettiren kesif niteliginde saptamalar bulunmaktadir. Ornegin: Fe-
tih’in Islamiyet'le degil potlagla iliskili olmasi ve Hach Seferleri ve S6-
valyelik'in Musliimanhgn etkisiyle Bati'nin glindemine gelmesi; Du-
raklama’nin simtilasyon evreninde tarikatlar ve payitaht arasinda bir
iktidar kavgasi stirerken Melamilik’in tipki Protestanlk gibi yepyeni
bir zihniyeti temsil etmesi gibi iddialar bunlardandur.

Adanir'in kitabindaki yaraticihk ve yiiksek verimlilik hemen
kendisini gdstermektedir. Bu tartismaya degmeyecek kadar agik
bir konudur. Ancak elestiriyi hak eden yanlar da yok degildir.
Marksizm’den etkilendikleri icin gercekleri gérememekle sucladig
Dogan Avcioglu gibi yazarlara benzer bir tutum sergiledigi, teori-
nin biiytistine kapilarak, alelacele toptanci bir tutumla her seyi pot-
la¢ kiiltlirii/armagan toplumuyla agiklamaya girisiverdigi de gorii-
lir. Ornegin: Komiinist ideolojinin kokeninde potla¢c vardir
(s.123); Polonya ve Anadolu insaninin dostca iliskileri, Polon-
va ve Macaristan’in tarihsel konukseverligi (s.159), Tiirk ve
Rus devrimlerinin benzerlikleri (s.178) hepsi de potla¢ kultu-
ruyle alakalidir; Bati kapitalizmi kesfetmemis olsaydi, Japon-
va kesfedecekti (s.165); zihniyet déntlisimi olmadan toplum-
sal degisim olmaz, Aydinlanma olmasaydi kapitalizm olmazdi
(s.76, s.206); Tturkler, hatta tiim toplumlar girdikleri dini ken-
dilerine uydurmuslardir (s.62); Ttirklerin Anadolu’ya geldikten
sonra kolayca birlik saglamalarinin nedeni, bu topraklarda ya-
savan insanlarla temelde ayni potla¢ kultiirtinii paylasmalari-
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dir, tarihte ilk ortaya ¢ikan sinif ruhban sinifi ve Katolik Kilise-
si potlag kiiltiiriiniin bas diismanidir (s.254), Islamiyet éncesi
ve sonrasinda potla¢ yasam biciminin uzun stre Arap yarima-
dasinda stirmiis olmasi nedeniyle Kur’an simgesel degis tokus
diizenine yakin bir dil sundugundan Tiirkler, Islamiyet’i sec-
mislerdir (s.267)... Tiim bunlar, ¢cok cetrefilli, cok tartismal ve bi-
rer climleyle gecistirilmek yerine uzun uzadiya tizerinde dstintil-
mesi gereken konulardir. Biiyiik olasilikla yazma ve diistinme  sti-
liyle ilgili olsa gerek, Sayin Adanir, cok hizh diistinmeyi ve hizh di-
slinceleri hizla kaleme almay: segmektedir. Oysa btiyiik bir tezin
sahibi birisi olarak daha sakin ve sabirlh olmaliydi. Ornegin tek
Tanril dinlerin potlag¢ evreninin fasit diizenini kiran btiyiik devrim-
ler oldugunu (s.29) sdyleyip gecmek yerine, bu konuda ayr bir bo-
lim acarak enine boyuna ele almaliydi. Boyle yapilmayinca, son
tek Tanrih din oldugu halde, ayni cografyadan c¢ikmis diger tek
Tanrili dinlere gére Islamiyet'in nasil potlaga daha yakin oldugunu
va da ilk tek Tanrili din oldugu halde neden hi¢ Yahudilik tizerinde
durulmadigini diistinmek okuyucunun ferasetine birakilmis oluyor.

Ama bu elestiriler onun eserinin biiytikligtini golgeleyecek ni-
telikte degildir. Caliskan, 1srarc1 ve 6zgiin diistince tiretimi pesinde
olan Adanir hoca, ayrica gelecekten umutlu, tilkesine ve gencg
Cumhuriyet’e gilivenlidir. Bu giliven sayesinde, kitabin kimi yerle-
rinde modernlesemeyen ve rasyonaliteyi kullanamayan insan ve
yonetici manzaralan karsisinda elestiri kirbacini saklatmaktan ce-
kinmez. Bu giiven bazen 6ylesine biiytir ki, kitabin kimi yerlerinde
simiilasyon evrenine girmis Batili modern toplumu ve diinyay: ye-
ni bastan sekillendirip yaratici bir bicimde kuracak olan sentezin ic-
ten ice bu topraklarda filizlendigine dair izlenim, kendisini apacik
belli eder.

lyi ki, Adanir’la ve onun gibi bu topraklara bakista hem nesnel-
ligini hem de umudunu yitirmemis distintirlerle ayni tilkede yasi-
yorum. “Tirk grup davranisi” adini verdigimiz, toplumsal davranis
ortintiilerinin yalnizca Tirklere 6zgii mii ya da evrensel bir kiiltii-
rel kodun Ttrk tarihinde agilimini bulmus bir tiiri mii oldugunu ar-
tik daha rahat tartisabilecegimiz bir cercevemiz var. Ve tartisma sti-
ruyor, stirecek.



TURKLER NEDEN TRAFIKTE CANAVAR
KESILIRLER?

Evet, insanin bireysel davranisindan ayn olarak bir de baskala-
riyla bir arada ortak yasam siirmenin getirdigi, nesillere aktarilabi-
len grup davranisi var; daha dogrusu tipki bir dilin, bir tarihin igi-
ne dogdugumuz gibi bir grup davranisi dizgesinin de igine doguyo-
ruz. Bugtin Tiirkiye'de yasayan insanlar da tarihsel olarak geriye
dogru izi siiriilebilecek bir grup davranisi seti icinde yasiyorlar. Dik-
katle baktigimizda, anlasilir olmak ve kolaylk ac¢isindan “Tiirk
grup davranisi” diyebilecegimiz bu davranis setinin ana bicimlerini
saptayabiliriz.

Tirkiye'de yasanan trafik kargasasini dnceleri, daha ziyade,
hizli go¢, geri biraktirlmislik, carpik sehirlesme, hatali ulasim poli-
tikasi ve daha bircok baska seyin yaninda toplumumuzun hentiz
stabil hale gelememesinin yol actigi kaos ortaminda toplum diis-
mani sosyopatik Kisiliklerin 6n plana ¢ikmasina bagliyordum. Sim-
di de bu goriistimiin sosyopolitik gercekligimizin énemli bir boli-
miinti aciklamaya yettigini ve fakat eskisinden farkh olarak Tiirk
grup davranisinin da trafik kargasasinda énemli bir payi oldugunu
dustintiyorum. Nasil mi?

Tirk grup davranisinin yollarimizdaki vahsete ve kesmekese
yansiyan en 6énemli bilesenlerinden birisi “gésteris ve satafat kiil-
tirii”. Elbette otomobil kullanmanin her Kiiltiir i¢in evrensel sayi-
labilecek bazi yanlar1 var: Otomobil, insanin ulasim potansiyelini
cok fazla artirabilen, bedenin ve beynin bir uzantisi haline gelebi-
len, gli¢ ve cesaretin gosterilebildigi, estetik zevkin ve marka diis-
kiinltigtintin sergilenebildigi bir teknolojik arag. Tiirk grup davrani-
s1 insan-otomobil etkilesiminin bu evrensel &zelliklerine kendine
dzgli gosteris ve satafat kiiltiiriine goére bir renk vermis; otomobi-
lin gli¢ ve cesareti simgeleyen yanini, markayla hava atilan yanini
one c¢ikarmis. Otomobilin psikanalizi diyebilecegimiz bir bakisla
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onu erkek cinsel organi simgesine (fallus; phallus) benzetmek, oto-
mobil sevgisinin bilingdisi cinsellikle, saldirganlikla ve narsisistik
vanlarla ilgili bir doyum sagladigini diistinmek gibi teorilerin belki
bireysel psikolojik gercekligi aciklamada bir faydasi olabilir ama
trafikteki Tiirk grup davranisini agiklamada c¢ok ise yaramazlar.
Hele hele kadinlarimizin otomobilleriyle iliskileri ve trafikteki tu-
tumlarini gérdiigiimiizde yasadigimiz hayret ve saskinlik, fallus ve
erkek cinselligiyle otomobil kullanma bicimi arasindaki teorinin ye-
rine bir baskasini bulmamiz gerektigini fisildar kulagimiza.

Icinde yasadigimiz gosteris ve satafat kiiltiir{iniin sonucu olarak
yollarimizi bin bir ¢esit markali, pahali otomobillerin doldurmasi,
sehir icinde Land Rover cip kullanmak, derme ¢atma otomobilinin
arkasina “babam dyle diyo” ya da “nazar etme ne olur- ¢alis senin
de olur” yazmak dogrudan dogruya bu gosteris ve satafat kiiltiirtin-
den tiireyen grup davranisinin parcalari. Yani bizler arabalarimizla
hava atmaya bayiliyoruz. Ne ekonomik kriz ne her hafta yapilan
benzin zamlari, ne de park yeri bulma ugruna saatlerce didismek
alikoyabiliyor bizi bu diiskiinligtimiizden. Yaya haklari, toplu tasim
veya rayh sistemler icin sivil bir hareket baslatamayisimizin sebebi
de bu hava atma merakimiz. Bir bakima alan razi satan razi... Bu
feci alsverisi giindelik yasamin siradan bir olgusu haline getirense,
Orta Asya bozkirlarina kadar uzatabilecegimiz, biiyiik olasilikla ak
budun-kara budun ayrimina dayanan ve ak buduna 6zenmenin
esas oldugu Ttirk grup davranist...

Gosteris ve satafat kiiltiirinden ayri olarak trafikteki Tiirk grup
davranisinin bir de diistince diinyamizda ATUT (Asya Tipi Uretim
Tarzi)ciiler olarak bilinen goriis sahiplerinin fark ettikleri otoriteye
itaatle ilgili bir boyutu var. Ger¢i ATUT gliler bircok nedene dayan-
dinr ve yalmizca Tiirklere 6zgii gérmezler bunu, ama bu topraklar-
daki devlet-toplum iliskilerinde bazi 6zellikler oldugunu ileri stirer-
ler. Bize goére gordiikleri Ttirk grup davramisinin bir karakteristigi-
ne isaret etmektedir: Tiirk grup davranisinda otorite igsellestirilmis
degildir; disaridan yapilmasi gereken ve hafif bir korku salmasi di-
sinda pek rahatsizlik vermeyen bir seydir. Dolayisiyla boyle bir
grup davranisinda itaat de dogal bir 6riintli olmaktadir. Biiyiik ola-
silikla hayvancilikla ugrasan, ¢ok sayida yabanci Cinli tarafindan
cevrilmis, savascl ve gdcebe bir topluluk olmanin maddi kosullari
Tirk grup davranisinda otoritenin “tére” adi altinda boylesine
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6nem kazanmasina neden olmustur. Ama ne ki, bu davranis bici-
mi, modern zamanlarda “Tiirk trafik téresi” gibi bir yaratici yeni-
lenme saglayamamaktadir. Bu ytizden Ttirkler en disiplinli ordula-
r1 kurabilirken, yalnizliklariyla bas basa kaldiklarinda (Bati toplum-
larinda Tiirklerin de herkes gibi trafik diizenine saygi gosterdikleri
bilinen bir husustur) onlardan baskalarinin haklarina saygi bekle-
yen trafik diizeninde bes araba bir seritte diizgiin bir bicimde bile
ilerlemeyi basaramamaktadirlar.

Bize 6zgii trafik diizen(sizlig)imizi ortaya cikaran sey bu goste-
ris ve satafat kiiltiiri ile bireysel rasyonel davranisin olmadigi itaat-
kar bir grup davranisinin bir araya gelmesidir. Bu diizen(sizlig)in
tam bir kaos haline gelmesinde, Ttirkler icin otomobilin hentiz ali-
silmadik bir yabanci ara¢ olmasi ve sosyopatlarin hentiz sessiz yi-
ginlara gore 6nde oldugu bir toplum yasaminin hiikiim stirmesinin
etkili oldugunu da rahatlikla séyleyebiliriz.



GOSTERIS VE SATAFAT, TURK'UN
SANINDAN MIDIR?

“Turk grup davranisinin en belirgin 6zelliklerinden birisi ne-
dir?” diye sorulsa, hemen, “gésteris ve satafat diiskiinligii” diye
cevap veririm. Gercekten de soyle dikkat kesilip tilkemizdeki ya-
sam alanlarina baktigimizda geri biraktirilmis bir tilkede olmasi
gereken rasyonel davranis kaliplariyla asla uyusmayan, sosyopa-
tive ve mafiydz olusumlara ¢anak tutan bu gosteris ve satafat
diiskiinliigiinii hemen goriiriiz: Bin bir model arabalarin doldur-
dugu yollarimiz, giyim kusamdaki marka merakimiz, sehirlerimi-
zin caddelerinde herkese san olsun diye gezinen diigiin alaylari,
slinnet merasiminden parti toplantilarina hi¢ susmayan dawvul
zurnalar, 6viing vesilesi olan ¢ocuklarimizi yolladigimiz okullara
6denen paralar, yazhgimizin oda sayisi, koklerini ta nerelere ka-
dar uzatmaya calistigimiz soyumuz... Koklii bir Tasavwuf gelene-
gine sahip olsa da bu topraklarda miitevaziligin nisanesi olan
postlar bile en liikks yasamay: hak eden “mersedesli seyhler” kili-
gina girmekte gecikmemis.

Gosteris ve satafatin boyle bir¢cok 6rnegi oldugu halde, tarihgi-
nin goziinde her nedense, basta Osmanli olmak {izere Ttirk kiltiir
havzalar “sadelik” cografyalar olarak yer alr. Ornegin llber Or-
tayli'va gore, Osmanl Ttirkiye'si cok miitevazi bir memleket; Ar-
jantinli zenginlerin biiytikbas hayvan satisindan, Misirli tiiccarlarin
pamuk gelirlerinden elde ettikleri zenginliklerle sergiledikleri ihtisa-
mi sadrazam konaklarinda bile bulamazsiniz. Her ne kadar “Tan-
zimat'tan sonra herkes konak yapti” diye bir laf almis yiiriimtis-
se de, bunlarin ¢ogu miitevazi binalardir. Hi¢bir zaman Avrupa ve
Rusya’daki abad eserleri Osmanli'nin parlayan ticaret merkezlerin-
de dahi géremezsiniz. Tek istisna, Istanbul’daki Hidiv konaklaridir
ki, onlar da Misir’in zenginlikleriyle yapilmustir.
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Biiyiik ihtimalle Ortayh hocayla farkh yerlere bakiyoruz: O gés-
teris ve satafati mekana yayilmis, kalci bir olgu olarak diistiniiyor
ve dolayisiyla Ttirk Kiiltiirtindeki anlik, gegici pariltilara ve insan
iliskilerinde “atilan hava”ya dayali yanini gérmezden geliyor. Oysa
dyle degildir; Tiirk tarihi, gosteris ve satafatin dudak isirtan numu-
neleriyle doludur. Elbette gdsteris ve satafat, tiim feodal hanedan-
hklarda goriilen ve beklenilen bir seydir. Georges Duby, “Erkek
Ortacag” (1991, s.64) kitabinda bu durumu séyle anlatir:

“Krallar, sanlarina uygun olaganustu glzel esyalara, ézellik-
le de altin ve kiymetli taglara sahip olmak zorundaydi. Ha-
zine demek degerli maddelerin bir yere yigilmas: demek de-
gildi. Hazineler biiyiik térenler esnasinda herkese gésteril-
meli, halkin sefleri gorkemli bir halkanin (hazinelerinin) or-
tasinda yer almaliydi. Clinkt bu nesneler onlarin gurur kay-
nadiydi.”

Ustelik Oguz Adanir'in “Osmanh ve Otekiler”de belirttigi gi-
bi, “itibar, otorite, prestij, gésteris ve liiks meraki ve arzusu yal-
nizca devletlere ya da blytklere ait bir 6zellik degildir. Kéylu-
den kentlive ya da alan elden veren ele herkesi kapsayan bir
stirectir.” Tum bu gerceklere ragmen, Turklerde gosteris ve sata-
fat agisindan durum daha bir bagska midir? Goktiirkler ve Uygurlar-
daki (Bakinz, Denis Sinor, “Erken ig: Asya Tarihi”, s.437,
s.453) ve diger Tiirk toplumlarindaki gosteris ve satafatin icerigi
farkl rmdir? Bu sorularin cevaplar, iyi diistiniilmelidir. Bizce Ttirk-
lerin gosteris ve satafat acisindan diger geleneksel toplumlardan
kesin bir farkhgindan sz edemesek bile, bir kendine &zgiiliikten
bahsedebilecek kadar tarihsel veri vardir. Bu da Ttirklere 6zgii gos-
teris ve satafati, “Tiirk grup davranisi” icinde simflandirmamiz igin
yeterlidir.

Tirkce’de bir kismi “18. Yiizyil Tiirkive’sinde Orf ve
Adetler” diye yayinlanan kitabin yazari, dénemin Isve¢ maslahat-
gtizar1 D'Ohsson da Avrupa’da hiikiim siiren ihtisamin Osmanl
konaklarinda gériilmemesiyle ilgili olarak Ortayli'yla aym fikirde-
dir. D’Ohsson, Tirklerin ev désemelerindeki sadeligi, onlarin go-
cebeligi ve kirsal yasama diiskiinliigiiyle aciklamak yerine, iki cins
arasindaki miinasebetlerin yasak olmasina; sik sik olan yangin ve
depremlere, son olarak da imparatorlukta yasayan zengin kimse-



58 Tiirk Grup Davranigt

lerin mallarinin firsat bulunduk¢a Padisah tarafindan miisadere
edilmesine baglar.

D’Ohsson, sade gortintisli 18. Yiizyil Osmanl toplumundaki
gosteris ve satafatin basta insan iliskileri olmak {izere baska alan-
lardaki tezahiirlerini de hemen fark eder:

“Il. Mehmed'’in Istanbul’u fethinden sonra kiirk, imparator-
luga girdi. Bugiin ¢cok umumilesmis durumdadir... Impara-
torlukta muazzam bir kiirk sarfiyati vardir. Ulkenin kiirk ih-
tivyact hemen hemen sadece Rusya’dan temin edilir. Her yil
ktrk i¢in oldugu kadar, Hint kumaslari, Avrupa orttleri ve
umumiyetle erkek ve kadinlarin baslk olarak kullandig
muslinler icin tlkeden muazzam para ¢ikar.” Kiirklere boy-
lesine para harcanirken gosteris ve satafat arzusunu doyurmak
i¢in insan iliskilerinin verimli arazisine hi¢ ¢ekinmeden girilir:
“Tlrkler, Avrupalilar gibi frak yahut sokak elbisesi gibi sey-
leri bilmez. Bu bakimdan disari ¢iktiklari zaman daima ken-
di durumlarina ve rutbelerine gére giyinirler. En kiguk rut-
beli subay bile, atla ¢iktigi zaman, isterse evinden on adim
Oteye gitsin, yanlarinda daima bir, iki usak ytrtir. Daha yuk-
sek riitbede olanlarin dért, yahut alti; asilzadelerin de ken-
di riitbelerine gére oniki, onbes, yirmi usagt bulunur... Ttirk-
lerin ¢cok sayida hizmet¢i kullanma adetleri de vardir. Bun-
lar biliytik evlerin vazgegilmez parcalarindan birini teskil
eder.”

Insan iliskilerindeki bu durumu Ortayh da “cok fakir olmadik-
¢a orta sinif halkin dahi evinde yardimcilar vardi” diyerek sap-
tar. 1846'da Sultan Abdiilmecit’in fermaniyla kélelik ve kole tica-
reti resmen yasaklansa bile, bu fermanin sik sik ihlal edildigini, 19.
ylizyilda orta halli ailelerin dahi civar kdylerden ve fakir Cerkez ka-
bilelerden getirilen evlatlik kiz cocuklar1 hizmetc¢i olarak kullandik-
larini séyleyen yine llber hocadir.

Bize gore, gosteris ve satafat kiiltiirtimiiz D’Ohsson’un sandigi
gibi 18. Yiizyihn kosullanyla sinirh degildir; Ttirk tarihinin derinlik-
lerinde de, bugtin de gosteris kiiltlirtimiiz itaat ve sélen (potlag) kiil-
tirtiyle cok siki baglantili bir bicimde stirlip gitmektedir. Osman-
I'nin irrasyonel-feodal mirasimi onarma savindaki Cumbhuriyet ta-




Yontem Elestirisi 59

rihimiz boyunca bir¢cok alanda modernlesme girisimleri yapilmis
olmasina ragmen gosteris kiiltlirti geriletilememis, hatta yonetici
elitler katinda bile kék salmistir. Korumalaryla trafik diizenini alt-
list ederek caka satan devlet gorevlileri; likks arabasiyla, islevselli-
gine ve estetigine bakmaksizin evinin kag para ettigiyle 6gtinen ti-
redi zengin yurttaslar ayni iplikten dokunmuslardir ve gésteris kiil-
tlriimiiziin imalatidirlar.

Ekonomik esitsizliklerin yol actigi ama egemen liberal paradig-
manin isterleri dogrultusunda hepimizin “normal” gérmeye alisti-
gimiz giindelik hayattaki farkh yasama tarzlarindan ayn olarak, ke-
mik iliklerimize kadar islemis kamu kuruluslarinin yemekhaneleri-
ni bile mevki ve makama gore boélen, apartmanlarda “kapici”, ev-
lerde “hizmetci” adi altinda yepyeni modern (?) bir istihdam yara-
tan kast sistemimiz de, gosteris ve satafat kiiltiirtimiiziin dogal bir
sonucudur. Ancak bize gore Ttirklere 6zgii nitelikler tasiyan goste-
ris ve satafat Kkiiltiir(i, baskalarina, érnegin Oguz Adanir’a gére,
modern 6ncesi toplumlarda gortiilen evrensel potlag Kkiiltiiriine ait
bir olgu olarak nitelenmektedir. Gercekten de uzun uzun tartisil-
masi gereken bir durum var ortada. Hele Adanir'in oldukga etki-
lendigi Marcel Mauss'un armaganla ilgili gériislerinin psikanalizde-
ki yansimalan (Bakimz Eugene Enriquez, “Siiriiden Devlete:
Toplumsal Bag Uzerine Psikanalitik Bir Deneme”, 2004)
g6z oniinde bulunduruldugunda, yepyeni bakir bir diistince alam
acilmaktadir ortaya. Psikanalistler, armaganin, yiice goniilliiliikle
sunulan bir hediyenin zorunlu olarak geriye dogru bir talebi icerdi-
gi, vani 6ziinde yikici oldugu saptamasini yapinca, elinde var ola-
ni ¢ilginca baskalarina armagan etmenin yani sacip savurmanin
aslinda itaat beklentisi ve itaat kiiltlirliyle de yakin baglantisi ortaya
cikiyor. Birine bir sey gostermek, hele de ona vermekle, onu esir
de almis, bir bakima savasi kazanmis da oluyorsunuz. Gosteris ve
satafat, sacip savurmak ve itaat, modernlik 6ncesi toplumlardaki
genel bir davranis kalibi olabilir gercekten. Bu durumda bizim Ttirk
tarihinde go6zlemlediklerimiz ise, yalnizca geleneksel bir toplumsal
davranmisin Tirklerdeki kendine 6zgii tezahiiriinden baska bir sey
olmamaktadir.

Kimin hakli oldugu hentiz bilinmemekte, tartisma stirmektedir.
Boylesine yontem sorunlariyla dolu olan bir alanda baska ttirlti de
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ilerlemek miimkiin degildir. Her haliikarda, adina ne dersek diye-
lim, Ttirklerin tarihin derinlerine giden davrams kaliplariyla ilgili bir
bilgi birikimi ¢ikiyor ortaya ve bu da Ttirklerin simdiki davranis-
larini anlamamizda ¢ok ise yariyor. Tartismada hayat var!



11

SUREN iLKSEL
INANCLAR

TURKLER, SAMANIST-MUSLUMAN MI?
MUSLUMAN-SAMANIST Mi?
“TURK ISLLAMI” VAR MI?






TURKLERDE RUH YA DA TURKLERIN
GRUP DAVRANISLARINA YON VEREN
INANCLAR

Bugtine kadar beseri bilimlerde “kiiltiir ve Kisilik”, “ulusal ka-
rakter” gibi basliklar altinda incelenmeye calisilan konu, psikolo-
jik agidan bakildiginda “biiyiik gruplarin ortak davranisi”dir. Bi-
lim diinyasindaki isboliimiintin bir yan etkisi olarak, Tarihsel Psi-
koloji ve Grup Psikoterapisi alanindaki bilgi birikimi, beseri bi-
limlere yeterince yansiyamadigindan, biiyiik gruplarin davranis-
lar1, hele de bu davranislarin tarihsel boyutu bilimsel inceleme-
den uzak kalmistir. “Tlrk grup davramsi” kavraminin, tarih bo-
yunca “Turk” adi verilen biiyiik gruplarda degismeyen davranis
orunttilerinin bulunup bulunmadigini arastirmak ve varolanlar
tammlayabilmek icin ileri siiriilmiis bir kavram oldugunu tekrar
ediyoruz.

“Tiirklerde ruh ya da Tiirklerin grup davranislarina
yon veren inanclar” bashd altinda sunacagimiz bu makalede
ise, tarih boyunca oldugu gibi simdi de etkisini stirdiirdiigii, yani
Turk tarihinin “degismeyen” yaninda yer aldigi icin “Tirk grup
davranis1” 6égelerinden bir tanesi olan, Tiirklerin ilksel (primordi-
al; kadim), temel, en eski, arkaik inanclarini ele alacagiz. Bu ca-
lisma, Ttirklerin halk inamslarinda ruhsal durumlarin ve rahatsiz-
liklarin nasil ele alindigi tizerinde duran bir Sosyal Antropoloji,
Saghk Sosyolojisi ya da Folklor (Halkbilim) arastirmasi degildir
ama stiphesiz onlarla ¢cok yakindan ilgilidir.

Bu calisma, Ttirk grup davranisinin diger konularina gore iki kat
daha 6nemlidir. Clinkii inanglar, hem kendileri ritiiellerle stirekli yi-
nelenen ve toplumsal-tarihsel bellegin temel tasiyicisi olarak zihni-
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mize ve bedenlerimize yerlesen davranis kaliplaridir,] hem de
inanc-duistince-tutum etkilesimi nedeniyle bireysel davranislarimizin
oldugu gibi grup davranslarimizin da olusturucusudur.

Neden “Tiirklerde Ruh”?

Bugiin de etkilerini siirdiiren ilksel inanclarla ilgili bir ¢calisma-
ya neden “Turklerde ruh” gibi genel bir isim verdigimiz konusu-
na gelince: “Ruh” kavrami, Psikiyatri ile dogrudan dogruya ilgi-
lidir. Her ne kadar cagdas bilimsel yaklasim bedenden ve beyin-
den ayr bir t6z olarak “ruh”u reddediyorsa da, gerek Psikiyatri
gerek diger Psikolojik Bilimler, bilim nesnesi olarak inceledikleri
alana Eski Yunanca’da “Ruh” anlamina gelen “Psyche” adini
secmeyi slirdlirmektedirler. Yani ¢agdas bilim, Eski Yunanca'da-
ki anlamiyla hi¢bir ilgisi kalmamis olsa da, dinsel, geleneksel, fel-
sefi bircok icerimi olan “psise” ve “ruh” kavramlarini kullanmak-
tan vazgecememektedir. Gercekten de “psise” kavraminin Bati
tarihindeki evrimine bakildiginda, onun modern &ncesi dénem-
lerde bambaska bir anlam i¢erigine ve kullanim alanina sahip ol-
dugu goriilecektir. Yunanca psyche, Latince spiritus, Sanskritce
atma, Ingilizce soul ve ghost, Almanca seele ve geist kelimele-
ri, hepsi de Arapca ve Ibranice’deki “ruh” karsiigidir ve kdken-
leri nefes, soluk, riizgar, hava, gaz gibi anlamlarla iliskilidir. Bu
anlam agi icinde “ruh” bir yandan insan, hayvan, cin ve melek
gibi canl ve hareketli olan varliklara “can” katan, madde karsiti
toz, bir yandan da ilim, irade, basiret ve kalb yoluyla manevi ya-
samin kaynagi, kokeni karsiliklarinda kullanilmaktadir. Yani mo-
dern o6ncesi, geleneksel diinyanin, bu diinyada yasayan insan
zihninin ana kavramlarindandir.

Beynin bir tirtinii olan, bireyin 6liimiiyle birlikte sonlanma nite-
ligini haiz, tamamen madde tiireyimli bireysel psise kavramiyla ise,
insanligin tanismasi ¢ok yenidir. Bu anlama gelecek kavram, Ingi-
lizce'de “mind” olup kékeni modern zamanlardadir. Buna ragmen
Bati dillerinde bile “mind” karsihgi olacak bir kavram, tiretilme-

lJan Assmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, (Cev. Ayse
Tekin), Ayrinti Yayinlari, Istanbul 2001; Paul Connerton, Toplumlar Nasil Ammsar?, (Gev. Alaettin Se-
nel), Ayrint Yayinlary, istanbul 1999; Erol Goka, “Toplumsal Bellek ya da Toplumlar Nasil Amimsar?”, Vir-
gul, Ekim 2003, 5.77-81.
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mistir. Ornegdin Almanca’da boyle bir kavram olmadigi icin Alman-
ca yazan Freud, ruhlara hi¢ inanmadigi halde, anlatmaya calisti-
& zihinsel ayaiti ifade edebilmek i¢cin, tamamen bedenle iliskisiz
bir “ruh” anlamina gelecek “seele” kavramim kullanma yoluna
gitti.2

Cagdas Psikiyatri'nin ve Psikolojik Bilimler'in nesnesi olan ve
dilimize “ruh” diye ¢evrilen psise’nin Bati tarihindeki evrimi, genel
hatlaryla bellidir; nasil olup da spirit'ten mind’a (yani yasamin
6zl olan ve Mutlak Yaratici’dan esinle baglantili ruhtan, beynin ve
maddesel yasantinin bir {irtinti olan zihne) gelindigi hakkinda nere-
deyse tama yakin bir fikir birligi vardir. Ve fikir birligiyle “psise”de-
ki bu evrimin Bati inanis (ve diistintis) bi¢ciminde bir evrim oldugu
yani inanglarla ruh telakkilerinin hemen hemen ayni gelisim ¢izgi-
sini izledigi, Aydinlanma ve modernligin Bati tarihinde, kokenler-
le hi¢bir zaman baglarini koparmasa da genel cizgiden bir “kopus”
oldugu da kabul edilmektedir. Spirit kopus-6ncesi, mind kopus
sonrasi déneme aittir, Ama elbette bir baska fikir birligi noktasi da,
tarihsel ve toplumsal degisim kacinilmaz, modernlik bir “kopus”
olsa da “psise” gibi fenomenal konularda degisimin, sanildigindan
cok daha yavas oldugu, bircok batilinin zihninde “psise”nin tarih-
sel ve dinsel anlamlarini korudugudur.

“Psise”nin her kiiltiirde oldugu gibi Tiirk tarihinde de bir evrimi
vardir ama bugtine kadar incelenmeden kalmistir. Gercekten de
modern egitim ve tip sistemimiz, iki yiizyil sonra batilh modernles-
meyle ayni yonsemeye sahip oldugundan, belki bu sistemlerin ici-
ne dogmus olan ve psise’yi bir batili ile ayni anlamlarda kullandi-
gini sanan bizler fark etmekte zorlanabiliriz ama Tiirkler, tarihsel
olarak batili kiiltiir dairesi icinde yer alan bir topluluk degildir. He-
niiz incelenmeden, oracikta dylece duruyor olsa da Ttirklerin ken-
di halinde evrilen ilksel bir inang sistemleri ve ona uygun ruh te-
lakkileri vardir. Birakin genel Ttirk tarihindeki evrimi, Cumhuriyet
tarihi boyunca dilimizde olusan degisimler ve arayislar bas dondii-
riictidiir. Psikivatri'ye karsilik gelecek kavramin belirlenmesinde de
biiyiik sorunlara yol acmis, “Akliye”, “Asabiye” vs. derken “Ruh
Saghg ve Hastaliklar1” adinda karar kiinmistir. Oysa segilmis olan

2Walter Kaufman, insam Anlamak, (Gev. Aziz Yardimli), idea Yayinlari, istanbul 1995, s. 35,
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bu kavramin hem dinsel, hem de tarihsel-kiiltiirel bircok ¢agrisimi
vardir ve sanilanin aksine kelime Ttirk¢e degildir.

Toplum olarak, modernlesme ve Batililasma stirecinin bir asa-
masinda, Bati’nin ilmini ve fennini (bu arada tibbini) alirken, birey-
sel psise denilen yani beynin bir tlireyimi olan seyle karsilastik ve
miifredat programlarimiza koyduk. (Bundan bin yil énce de bu kez
Islamlagma siireci icinde “ruh”u miifredatimiza koymustuk!) Béyle-
ce bireysel psise, toplumumuzun derin tarihsel yapisi icine, blyiik
Olctide, aydinlar ve resmi ideoloji tarafindan yukaridan asagiya
dogru insa edilen bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu du-
rumda bir siireden beri kendine 6zgli bir modernlesme siireci ici-
ne girmis olmakla birlikte, Tiirklerdeki ruh anlayisinin modern 6n-
cesi ve geleneksel nitelikler tasiyacagi, buiyik dlciide ilksel inanis-
lara gore sekillenecegi ortadadir. Bu nedenle Tiirklerin grup dav-
ranislarina yon veren inanglarla ilgili bu ¢alismaya, bu inanclarin
toplamina “ruh” denilebilecegini vurgulayabilmek amaciyla “Ttirk-
lerde ruh”™ adim koymayi uygun bulduk. Aslina bakilirsa, eski Ttirk
zihniyet yapisinda, bugiin bizim “ruh” diye niteledigimiz sey yok-
tur; budunbilimciler eski toplumlardaki “ruh” kavramini bir gerek-
lilik nedeniyle kullanmaktadirlar.

Eski Turklerde, bizim bugtin “ruh” dedigimiz sey, yasayan her
seye, insana, hayvana, bitkiye, riizgara, yildizlara, 1s13a, madene
ve hatta mamul cisimlere hayat veren genellikle gériinmeyen bir
kuvvet anlamina gelmektedir. “Bundan dolayidir ki, dag, irmak
ve gol adlart Altaylilarin nazarinda yalniz cografi isimler degil,
fakat o yerin sahibi ruhun adidir...Bunlar, insanlarin dualarina
cevap verebilirler; lttuf ve ihsan sahibi olduklart gibi, kahret-
mek de ellerinden gelir. Insana benzeyen bu varliklarin ¢oluk
cocuklari da vardir.”3 Bu anlamda insani ruha karsilik olarak kul-
lanilan bircok eski Tiirkce s6z arasinda en yaygin olanlar, kut, 6z
ve tin'dir. Kut sdzciigiiniin kuv ile birlikte “mutluluk” anlami olma-
sinin yan sira, hayat icin gereklilik olarak da bir anlami vardir. Kut
ve kiic, gokten gelmekte ve Kisinin icine girerek, herkese bagisla-
nan hayat stiresi kadar insanda kalmaktadir. Yani glintimiizde

3Abdulkadir inan, “Altay Samanligina Ait Maddeler”, Makaleler ve incelemeler Cilt. I icinde, Tiirk Ta
rh Kurumu Yayinlar, Ankara 1998, s. 417.
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Farsca “can” dedigimiz sey, tam da yasamin destegdi, yasamsal
gli¢, gokten gelen ruh anlamindaki kut'u kast etmektedir. Tin'in
ve 6z’lin de buna ¢ok yakin bir anlami vardir; Tin nefes almak-
la daha baglantili olup, insanin yasamsal nefesi diye ¢evrilebilir,
6z’de vurgu yasayan, yasamis, kendilik ve Kisilik {izerinedir. Her
goriinmezin karsiti olarak bir gériiniir nesne mevcuttur ve ruhun
da goriiniir karsiti bedendir. Insan ruhu bedende veya onun di-
sinda yasar, gerektiginde bir énlem olarak beden disinda bir yer-
de saklanabilir. Ruhun bedende saklandign yer (biiyiik olasilikla
kanda, iskelette, kafa derisinde, kafataslarinda, saclarda veya
cinsel organdadir ve plasenta ile siki bir iligki icindedir) bilinmez
ama beden varoldugu stirece ruh, beden kendisinden ¢ok uzakta
oldugu durumlarda dahi, onunla ayrilamaz iliski halindedir ve her
an tekrar geri gelebilir. Ruh, bedende hareket etmekte, yer de-
gistirmekte ve uzuvdan uzuva ge¢mektedir. Ruhun bulundugu
uzuv yaralandigi veya kinldigi zaman, darbe nereye olursa olsun
insan yok olur. Beden yikildigi zaman (6liim) ruh serbest hale ge-
lir ve gezici olarak dolasir.4

Bu olgulardan bir¢ok rittiel ve davrans kalibi ortaya ¢ikmustir:

“En blylik kurbanlar, belli zamanlarda ve devamli olarak
Gok Tanri’ya sunulur... Buytik kurban térenlerini htikiim-
darin kendisi yerine getirir... Bu baslica dinsel térenin sa-
man tarafindan degil de kagan tarafindan yuriitiilmesi, hi-
kiimdarin dinsel niteligini belirtir.

Her yil tekrarlanan blytk kurbanlarin yani sira kurak-
ik, ittifaklar, sefer hazirhgi, yengiler, 6limler vb. nedeniyle,
pek cok vesileyle kurban kesilir. Btittin ruhlara, atese, aya,
glinese, tasa uvb. kurban sunulur... Turk ve Mogollar atese
kurban verir: Yeni evlenenler atese térenle yag dékerler. Ye-
mek verken, icki icerken ates ruhuna da pay ayrilir... Hat-
ta putlara...htiikiimdar ruhunun oturdugu tuga kurban su-
nulur...Yemeklerde ilk lokmalar putlara ayrilir. Kisaca, yal-
niz tanrilara degil, atalara, butin ruhlara, put-ongonlara

4jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarm Eski Dini, (Gev. Aykut Kazancigil), saret Yaynlary, istanbul
1998, 5.127; Jean-Paul Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, (Cev. Aykut Kazancigil), Kabalci Yayinlari, [stan-
bul 1999, 5.109-145.



68 Tiirk Grup Davranigi

vani gu¢ tasidigina inanilan her seye kurban verilir. Kurban
etinin bir kismi bu gui¢ sahiplerine sunulur, bir kismi toplu-
ca venilir. Topluluk tiyeleri kurbanlart yemeyi bir hak ve
odev sayarlar. Béylece evrendeki gliclerle yemegi paylasmis
olurlar. Ortak yemek boyun evrendeki biitiin gliclerle daya-
nismasini gésterir ve yasam birligi inancinin somut bir belir-
tisi olur.™

Eski Ttirklerde ruh her yerdedir ve her sey kutsaldir. Bu kutsal-
lik tim hayati cepecevre kusatir.

“Eski Tiirkler ve Asya’nin diger kandas topluluklarinin dav-
ranist toplu eyleme dayanir. Birlikte tretmis, birlikte savas-
mis ve birlikte téren yapmis ve sélen vermislerdir. Bu ba-
kimdan Eski Turkler de dusiince de kamusal ve kolektiftir,
topluca eylemle biitiinlesir. Ziya Gékalp’in deyisiyle Eski
Tlirkler’de kutsal olmayan hicbir sey bulunmadigi icindir
ki, kamusal dustince de kutsallikla 6rtiugtr, hatta cogu goru-
niimiiyle aynilagir. "6

Gortilduigii gibi eski Ttirklerde ruh anlayisi, eski Ttiirklerin genel
inang sistemiyle dogrudan baglantihidir yani eski inanislar toplu bir
anlamanin ardindan ancak eski ruh anlayisi fark edilir hale gelebi-
lir. Unlii Turkiyate: Barthold, “Tiirklerin psikolojisini anlamak icin
onlarin dini inancglarini anlamak énemlidir. "7 derken, muhtemelen
tam da bu noktayi kastediyordu.

Biz bu ¢calismada, yalnizca Tiirklerin eski inang sistemleri icinde-
ki ruh anlayisini ortaya koymay: degil; eski inanclarin etkilerinin
simdi de belirleyici bicimde etkileri oldugunu savunmamiz nedeniy-
le, onunla birlikte ve hatta asil olarak, Ttirklerin en eski, ilksel inang
sistemlerinin bugtinkii davranislarimiza olan inamlmaz giiglii etkisi-
ni gostermeyi amaclamaktayiz. Tiirklerin eski inanglarmin Islami-
yet'in kabuliiyle birlikte hemen degisivermedigi tizerinde cok kolay
ittifak edilen bir husustur.8 Eski inanclarin yalmzca yeni bir dine ge-

5Dogan Avaioglu, Tiirklerin Taribi I, Tekin Yayinlari, istanbul 1978, s. 345.

6{mit Hassan, Halil Berktay, A. Odekan, Tirkiye Taribi 1, Cem yayinlary, istanbul 1990, s. 286.

7J-P Roux, (1999) a. g. ., . 35.

8vasili V. Barthold, Orta Asya Tiirk Taribi Dersleri, (Yayina hazirlayan: Hiiseyin Dag), Caglar Yaymnlary,
Ankara, 2004, s. 105.
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cis sirasinda degil Tiirklerin simdiki yasantilarinda da etkilerini sir-
diirdiigii bircok arastirmacimin? kolayca yaptigi bir saptamadir.

Yine 6zellikle Alevi-Bektasi inanclari, genel olarak Tiirk-Islam
cografyasindaki heterodoksi, biiyiik dlciide Eski Tiirk Dini'nin sti-
ren etkisiyle aciklanabilmektedir.10 Asagida gériilecedi gibi, bizim
de olduk¢a yararlandigimiz bu calismalardan farkh olarak, biz eski
inanclanmizin gerek Alevi-Bektasi ve gerek Siinni Islam’i kabul
eden Tirklerin yasantilarinda bir grup davranisi niteliginde oldugu-
nu ileri slirliyoruz. Eger eski inancglarin bir grup davranisi niteligin-
de halen siirdiigiinti gosterebilirsek, bir yandan “Ttirk grup davra-
nist” adini verdigimiz, grup davranisindaki “degismeyen” alanin
varhgini bir kez daha kamtlamis, bir yandan da bircok baska top-
lumsal olgunun yani sira cocuk yetistirme pratiklerinde, hastalik ve
saglik anlayislarinda, belirleyici bir etkide bulunan bu alana, yani
Turklerin eskiden ve halen siiren ve ruh telakkilerini belirleyen es-
ki inanclarina, ruh saghgi profesyonellerinin kayitsiz kalamayacak-
larini géstermis olacagiz.

ilksel inanclarin Grup Davranisinin
Kalicilasmasindaki Rolii

“Tuirklerde ruh” baslikli bu ¢alisma, Ttrklerin ilksel, temel, en
eski, arkaik inanclarinin nasil nesiller boyu stirlip giderek bugtin de
davranislarimiz tizerinde 6nemli bir etkiye sahip oldugunu goster-
meyi amagclamaktadir. Bu ¢alismada, “ruh” kavramimin Turk dili,
tarihi ve ortak yasam diinyasindaki anlamlari i¢in bir cerceve olus-

9Abdulkadir inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalinular”, Makaleler ve Incelemeler Cilt. I igin-
de, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, 5.462; A. inan, Taribte ve Bugiin Samanizm, Materyal-
ler ve Aragtirmalar, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2000, 5. baski, s. 204; J-P. Roux. a g. €., s. 29;
Umit Hassan, Eski Tiirk Toplumu Uzerine Incelemeler, Alan Yayincilik, istanbul 2000, 2. Baski, s. 98-
104; ismail Ozgelik, “Oguz Gelenegi ve Karakegililer”, Taribten Giiniimiize Karakegililer iinde, (Edi-
tor. Ismail Ozgelik) Karakegili Kaymakamligi Yayini, Kirikkale 2003, 5.89-97; Orhan Tiirkdogan, Tiirk Ta-
rihinin Sosyolojisi, 1Q Yaynlari, istanbul 2003, s. 9, 227.

10Turgu( Akpinar, Tiirk Taribinde I[slamiyet, Iletisim Yaymnlary, istanbul 1999, 3. Baski, 5.88-98; Mehmet
Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanri Inanct) ve Alevilik Bektagilik, Tiirk Diinyasi Aragtrmalari Vakfi Ya-
yinlari, Istanbul, 1992.; E Ruhi Figlali, Tzirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Seluk Yayinlari, Ankara, 1994,
3. Baski; Unver Giinay, Harun Giingér, Baslangiclarmdan Giintimiize Ttirklerin Dini Taribi, Ragbet
Yaynlary, istanbul 2003, 5. 131; A. Yasar Ocak, Tiirkler; Tiirkive ve Islam: Yaklasim, Yontem ve Yorum
Denemeleri, lletisim Yayinlar, istanbul 1999, s. 23-45; A.. Yasar Ocak, Alevi ve Bektagi Inanglarimn
Islam Oncesi Temelleri, iletigim Yayinlari, istanbul 2002, 3. Baski.
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turabilmek amaciyla, Tiirklerin dinsel tarihi ile Tiirk folklorunun
kesisme noktasindaki veriler ayiklanarak, Tiirk tarihsel psikoloji-
sinde her zaman ana rolii Uistlenmis, yani hem kendisi grup davra-
nisi hem de diger grup davranislarinin olusturucusu haline gelmis
temel inanclar ortaya serilmeye calisilacaktir. Bu amagtan da anla-
silacag gibi, ilksel inanglarin grup davraniglarindaki kalicilik unsu-
runa kaynaklik teskil edecegi diislincesi ¢alismamizin ana tezidir.
llksel inanglarn ilk bakista gériinmeseler de, her zaman temel ve
ozsel nitelikleri bulunmaktadir. Zaten o yiizden grup davranislari-
nin tarihsel ya da tarihin degisime direncli psikolojik boyutu orta-
ya ¢ikmaktadir.

Topluluklar bir arada tutan, onlarin ortak ruh hallerine neden
olan seyin ne oldugunu arastiran bir topluluk psikolojisine siddetle
gereksinim oldugu halde hentiz, insan bilimleri alaninda béyle bir
¢aba olmadigindan yakinan Fernand Braudel'in su so6zleri ilksel
inanglarin 6nemini géstermek icin yeterlidir:

“Her dénemde, diinyayi ve seyleri temsil etmenin bir bi¢imi,
egemen bir ortak zihniyet, toplumun tim kitlesini harekete
gecirmekte, ona ntifuz etmektedir. Tutumlari dikte eden, ter-
cihleri yonlendiren, ényargilart kékliu hale getiren, bir toplu-
mun hareketlerini egip bliken bu zihniyet, tamamen bir uy-
garlik olgusudur. Bu zihniyet, bir dénemin tarihsel ve top-
lumsal kaza ve kosullarindan ¢ok, ¢ogu zaman adeta bilin-
caltt olan inang, korku ve endiselerin uzak mirasinin Urtinii-
dur, yani tohumlart gegmisin igcinde kaybolan ve kusaklar bo-
yunca aktarilan muazzam bir astlanmanin triintdtr. Bir top-
lumu belli bir anin olaylarina, bu olaylarin onun tizerindeki
etkilerine, bunlarin onu almak zorunda biraktiklar: kararla-
ra karst tepkisi, mantiktan hatta bencil ¢ikarlardan daha
¢ok, ortak bilin¢altindan fiskiran ve ¢odu zaman formiile
edilmesi olanaksiz olan bu emirlere tabi olmaktadir.

Bu basat degerler, bu psikolojik yaptlar, uygarliklarin
birbirlerine en zor aktarabildikleri seylerdir; bunlar uygar-
liklart birbirlerine nazaran soyutlayan ve ayiran en iyi un-
surlardir. Ve bu zihniyetler zamana karst da direnglidir...

Hiristiyanlik, Bati toplumunun hayatinin esasl gercek-
lerinden biridir ve bilmeseler ve her zaman kabul etmeseler
dahi, tanritanimazhiklar: dahi etkilemektedir. Ahlak kuralla-
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ri, hayat ve 6lim karsisindaki tutumlar, ¢calisma kavrayist,
caba sarf etmenin degeri, kadin veya cocugun roli, bunlarin
her biri artik Hiristivanlikla hi¢bir ilgisi olmayan davraniglar
olarak gérilmektedir, ama ondan tiiremistir....

Uygarliklar hemen her zaman dinsellik tarafindan isti-
la edilmislerdir; ezelden beri bunlarin icinde yasamakta,
kendilerine &zgii psikolojilerinin en glglu gldulerini bura-
lardan saglamaktadirlar.”11

Inanilmaz bir psikolojik sezgiye ve bakisa sahip olan Braudel,
uygarliklarin kokenlerinin ¢ok uzak ge¢miste oldugunu séyler ve
ornegin Cin uygarh@wla ilgili olarak “Cin’in dinsel hayatinin te-
melleri, manevi hayatina egemen olan Ug btiylik akimdan daha
eskidir. Cok bi¢imli, canli bir miras, butin dinsel uygulamala-
rin tabaninda tutunmaktadir... Bu miras, Cin’in baslangicinda
olusmustur ve daha sonra hi¢bir sey onun temelini degistireme-
mistir.”12 diyerek ilksel inanglarin énemini bir kez daha vurgular.

llksel inanclarin toplulugun din tercihinin degismesine ragmen
hep zeminde degismeden kaldiginin bir baska ¢rnegi Irani toplu-
luktur. Islam tarihinde Siilik-Stinnilik ayriminin ortaya ¢ikisinda tar-
tismalar cogu kere teolojiyle kisith olarak stirdiiriilmiistiir. Oysa ta-
rihsel bakisa topluluk dinamiklerini katan bircok arastirmaciya go-
re, Iran’da On Iki Imam Siiligi'nin ortaya ¢ikisi tamamen Emevile-
rin soven Arap ulusquluguna karsi Iran kiiltiiriintin direnisiyle ilgili
bir olgudur. Iranllar, bir yandan Miisliiman olmus ama bir yandan
da ulusal kimliklerini korumak icin eski inanglari olan Zerdiistliigii
Islam'a uyduracak yeni bir anlayis gelistirmislerdir.13

llksel inanclarin belirleyici 6nemi tizerinde, dinler tarihcisi Mir-
cae Eliade de 1srarla durur. Ona gore, elbette tarih boyunca kutsa-
lin tezahiirleri degisken bir morfolojiye sahiptir ama arsetipal te-
meller, bu degiskenligin altinda her zaman ayni kalmaktadir.14

Eerpand Braudel, Uygarliklarin Grameri, (Gev. Mehmet Ali Kiligbav), 1mge Yavinlari, Ankara 2001,
s. 53-55

12F Braudel, a. g. ., s. 206.

13Fyat Bozkurt, Téirklerin Dini, Cem Yayinevi, [stanbul 2003, . 285.

140} Giinay, H. Giingdr, a. g. €., 5.59.
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Eski inanclarin bir anda degismelerinin miimkiin olmadig, etki-
lerini yiizlerce il stirdiirdiikleri artik konuyu farkh yénlerden ele
alan bircok bilim dalindan arastirmacinin kolayca kabul ettigi bir hu-
sustur. Bizim grup davranislarindaki tarihsel boyutu inceleyen calis-
mamiz ise, gruplarin davranislarinda neredeyse degismeden tarihin
derinliklerine kadar uzanan nitelikler oldugunu ortaya koymay: he-
deflemektedir. Daha 6nce belirttigimiz gibi, stiphesiz bir grubun en
eski temel, ilksel inanclariyla, grup davranislari arasinda da kopmaz
bir baglanti vardir ve hatta tarihsel degisime direnen eski temel
inanglarin kendileri, bir bakima grup davranisi niteligi tasirlar.

lkksel inanglarin grup davranisi niteligi tasimalar ve diger grup
davranislari icin bir kaynak ve mesrulastirma ¢ercevesi olusturma-
lan tezi, Turk grup davranisi icin ziyadesiyle gecerlidir; daha dog-
rusu bu tezin sinanmast igin Ttirk tarihi ¢ok iyi bir 6rnek saglamak-
tadir. Clinkii bilinen Tiirk tarihinin baslangici, diger biiyiik toplu-
luklarin tarihleriyle karsilastirildiginda nispeten ¢ok yakin bir tarihe
denk diismektedir. Tirkiyat, henliz gen¢ bir bilim dah olmasina
ragmen, Tirk tarihindeki bu nispi genglik avantajinin da etkisiyle,
Ttrklerin ilksel inanclari hakkinda ¢ok genis bir bilgi birikimi bu-
lunmaktadir. Hatta cahsmamizin temel tezi olan ilksel inanclarin
tarihsel degisime cok direncli olduklari, modern zamanlarda dav-
ranislarimizi etkiledikleri gortistine kanit saglayabilecek bircok veri
simdiden saglanmis bulunmaktadir. Bizim ilksel inang alani olarak
gordugiimiiz “Eski Ttirk Dini"nin Tirklerin bugiinkii inang ve tu-
tumlarina etkisi, hentiz Psikiyatri ve Psikolojik Bilimlerde gticlii bir
yanki yapmasa bile, ciddi bir bilimsel ¢alisma alani olarak akade-
mide bir ilgi odag haline gelmistir. Biraz sonra Turklerin ilksel
inanclarim ve bugtinkii inan¢ ve tutumlanmza etkisini, modern
Turkiye Tirkligt cercevesinde ele alacagiz ama siliphesiz, soyle-
diklerimiz tarihin diger donemleri ve diger Tiirk cografyalar icin
de gecerlidir. Bu durum beklenilecegi ve arastirmalarin gosterdigi
gibilS yalmzca Orta Asya Tiirk topluluklari i¢cin s6z konusu degil-

15Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri, Asam Yayinlari, Ankara, 2000; Yagar Kalafat, Tiirk Diinyas: Karsilas-
tirmaly Tiirkmen Halk inanglari, Asam Yaynlari, Ankara, 2000; Yasar Kalafat, Altaylar'dan Anado-
lu'ya Kamizm Samanizm, Yeditepe Yayinevi, istanbul 2004.

16perer B. Golden, Tiirk Halklar: Taribine Giris, (Gev. Osman Karatay), Karam Yayinlari, Ankara 2002,
s. 286-287.



Siiren Ilksel inanlar 73

dir. Ornegin Hiristiyan bir Tiirk toplulugu olan Gagavuzlar'da ve
bugiinkii Rusya sinirlar iginde kalan gériintiste Islam16 ve Hiristi-
yan olan Turk topluluklarinda eski Tiirk dini sisteminin etkisi belir-
gin bicimde gériilmektedir.17 Ornegin 9. Yiizyilda devlet aristok-
rasisi Museviligi kabul etmis ve halki iginde her dinden insan bulu-
nan Hazar Tiirk toplulugunda, ge¢miste de ve hatta simdi gelenek-
sel inanclar varhklarim siirdiirmektedir.18 Yine 6rnedin Kipcak
Trklerinin yasadigi ve uzantilarinin halen var oldugu kabul edilen
Kirim, Giircistan, Balkanlar, Romanya gibi cografi yerlesim bolge-
lerinde eski Tiirk inanclarinin izleri canh bigimde goriilebilmekte-
dir.19

Ttirklerin ilksel inanglarini ve bugiin hangi alanlarda Tiirk grup
davranisinda etkide bulunduklarinm ele almadan 6nce, Tiirklerin ilk-
sel inancglarini ele alirken mutlaka deginilmesi gereken Ttirklerin
eski dini hakkindaki tartismalar tizerinde de bir miktar durmak is-
tiyoruz.

Tiirklerin Ilksel Inanclarin1 Ele Alirken Bazi
Kavramsal Sorunlar

Haklarinda bircok bilgiye sahip oldugumuz, bilinen en eski
Ttrkler olan Goktiirklerin eski dinleri, bizim deyimimizle Ttirklerin
ilksel inanglar hakkinda Ttirkiyat ve Dinler Tarihi alanlarinda cid-
di bir tartisma mevcuttur. Tiirk din tarihi incelemeleri, Tiirklerin
inaniglarini genellikle iki donemde ve/veya tipte ele almaktadir.
Bunlardan birincisi, “Geleneksel Tiirk Dini” adini alir ve Tirklerin
kendilerine 6zgii, kendi yasam ortamlarindan tiiredigi sanilan ve
hem zaman hem 6nem olarak daha &ncelikli olduguna inanilan
inanclardir. lkinci dénem ve/veya tipe ise, yabanci, yayilmaci bii-
yik inaniglarin egemen oldugu “evrensel dinler asamasi” olarak
bakilmaktadir.20

Bilinen Tiirk tarihi gérece yeni oldugundan, daha baslangictan
itibaren bu ikisinin yan yana i¢ ice gértintimler arz edecegi aciktir.

17{). Giinay, H. Giingbr, a. g. e., 5. 214-216, 222-223; Atanas Manov, Gagauzlar (Hwistiyan Tiirkler),
(Cev. M. Tiirker Acaroglu), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2001.

18(j. Giinay, H. Giingér, a. g. e., 5. 228-234.

19Ahmet Gokbel, Kipgak Tiirkleri, Otiken Negriyat, istanbul 2000, s. 212, 219, 227, 230, 292

20{). Giinay, H. Giingdr, a. g. €., 5. 131- 146.
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Acik olmayan husus, bu ayrimlastirmada Samanizm’in nereye ko-
nulacagidir. Bu noktada arastirmacilar ikiye ayrilmistir. Bir kisim
arastirmacilar21 “Geleneksel Tiirk Dini” ya da “Eski Ttirk Dini” gi-
bi adlar verdikleri “Gok-Tanr inanci”yla ve “atalar ve tabiat kiiltii”
gibi bazi kiiltlerle 6ne ¢ikmis Ttirklerin en eski ilksel, temel inanc-
larim Samanizm’den ayirmaktadir. Onlara gére Samanizm, tipki
evrensel dinler (Yahudilik, Hiristiyanlk, Islamiyet, Budizm, Mani-
heizm vs.) gibi 6zelliklere sahiptir ve onlardan birisidir; Samanizm
IV-V Yiizylldan 6nce Orta Asya’da bilinmemektedir; Samanist
ogeler “Geleneksel Tiirk Dini"ne sonradan ilave olmustur. Diger
bir grup arastirmaci ise,22 (Dinler tarihi tartismalarindan miilhem
olarak kimisi Totemizm, kimisi Samanizm adini kullansalar da)
Ttirklerin ilksel inanclarinin Samanizm diye adlandirilabilecek, to-
temci ve animistik unsurlar barindiran ve tiim diinyada ortak &zel-
likler gosteren ilkel inanglarin kendine 6zgti bir amalgami oldugu-
nu savunmaktadir.

Eski Tiirk dinini yalnizca Gok-Tanr inanciyla ve bir takim kilt-
lerle sinirlayan ilk grup arastirmacilara gére, Ttirklerde var olan di-
ger tiim inanuslar, kiiltiirel etkilesimler sonucu “eski din”e sonradan
katilmistir. Ornegin her seye kadir ve tek Gék-Tanri inancinin ya-
ninda kotiiligiin temsilcisi olarak yerin ilahlarinin ortaya ¢cikmaya
baslamasi, onlara gére, daha sonradan Mogol inanislarinin etkisi
nedeniyle olmustur. Zaten monoteizm sonrasi bu diialist din anlayi-
siyla birlikte artik Gok-Tanri da kadir-i mutlak ve tek olmaktan ¢ik-
mus, iyiligin temsilcisi haline gelmistir.23 Oysa ikinci grup arastirma-
cilar i¢cin Samanizm i¢inde ele alinabilecek tiim inanislar, 6rnegin
yerin temsil ettigi kotiliik glicleri de Ttirklerin temel inang pante-
onu icinde yer alir. Tiirkiyat'in 6nde gelen isimlerinden Roux ise,
bu tartismada orta bir yol izler; ona gore, Ttirklerin eski dini polite-
izmle i¢ ice bir monoteizmdir ve kendine 6zgtidiir. Tiirklerde en ba-
sindan beri “halk dini” ile “devlet dini” birbirinden ayridir. Impara-
torluk donemlerinde tek tanrih devlet dini, merkezi otoritenin ¢ok-
tligli donemlerde her kabilenin ve toteminin belirginlik kazandigt,

213y, Glinay, H. Glingor, a. g e., s. 131-146; ibrahim Kafesoglu, Eski Tuirk Dini, Ankara 1980, s. 9-21,
AY. Ocak,a.g.e.,s. 69-74; Hikmet Tanyu, [slamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr: inanct. Ankara. 1980.
227iya Gokalp, Tiirk Medeni yeti Taribi, Toker Yayinlar, Istanbul, 1995; A. inan, (2000), a. g e.

23{3. Giinay, H. Giingor, a. g. €., 5. 68.
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animistik ve samanistik 6geler iceren ¢ok tannli halk dini 6ne ¢ik-
mustir. Diinyanin diger bolgelerinde de rastlanan ama 6zgiin olarak
Altay ve Sibirya kokenli olan Samanizm, tiimiiyle Ttirk dinini ifade
edemez ama genel ¢ercevesini mitkemmel bir sekilde taimlar; do-
layisiyla ona Samanizm demekte bir sakinca yoktur.24

Biz, Tiirkiyat ve Dinler Tarihi’'nde stirmekte olan bu incelikli tar-
tismalarla, yalmzca sinirlarimizi cekebilmek anlaminda ilgiliyiz. Es-
ki Turk Dini ile Samanizm arasinda keskin bir ayrim yapmaktan-
sa, Tturklerin ilksel inanislarini Samanizm'’in 6zgiin bir versiyonu
olarak goéren ve daha Goktiirk Devleti’'nin ilk yillarindan itibaren,
Budizm basta olmak tizere acikca evrensel dinlerden gelenler di-
sindaki inanislan Samanizm olarak ele alan anlayis, temel antro-
poloji bilgisi esas alindiginda25 bize daha uygun gériinmektedir.
Bu yazida “Ttrklerin ilksel inanglari” veya “Eski Ttirk Dini” ya da
“Gok-Tanr Dini” dendiginde animistik ve samanistik 6geleri kap-
sayan anlamda kullanilacaktr.

llksel inanglarin temeli olusturdugu, daha sonradan kiiltiirel etkile-
sim sonucu eklenen inanglarin bu temelde kismi degisiklikler yap-
makla birlikte esasen farkh bir katman halinde kaldiklari seklindeki te-
zimizin en 6énemli kanitlarindan birisini, biraz sonra ele alacagimiz gi-
bi bircok yazarn ittifakla kaydettikleri “Alevi ve Bektasi inanglarinin
Islam Oncesi Temelleri” olusturmaktadir. Bu adi tasiyan kitabinda
Ocak,26 Bektasi Menakibnamelerinde Islam 6ncesi izleri gdstermeye
girisir ancak Samanizm sorununa ilk gruptan arastirmacilar gibi bak-
tigindan ve bizim gibi “ilksel inanclarin belirleyiciligi ve Tiirk grup dav-
ranigl” tezine sahip olmadigindan farkh bir anlatim ortaya ¢ikmustir.
Ona gore “Islam Oncesi Temeller”, bu yazida vurgulanan ilksel inanc-
lar degil, Ttirklerin Islamiyet disinda inandiklar: tiim dinlerin izleridir.
Ocak, kitap boyunca Menakibnamelerle yetinmeyip Anadolu halki-
nin giindelik yasaminda bu tezin gecerliligini koruduguna dair bircok
ornek sunmaktadir. Fakat Giinay ve Giingér'iin ¢calismasinda27 oldu-
gu gibi Ocak’in ¢alismasinda da Tiirklerin ilksel inanglari olarak yal-
nizca Gok-Tann Kkiiltii, atalar kiiltti ve tabiat kiiltlerinden miirekkep

24]»R Roux, a. g e., 5. 44, 228.
25{). Hassan, a. g. €., 5. 83.
264 Y, Ocak, (2000), a. g. €.
27(). Giinay, H. Giingér, a. g. e.
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inanislar ele alinir ve Samanizm Ttirklerin ilksel inanclarina yerlesmis
bir buiyi-inang sistemi olarak goriiltir. Elbette boyle bir aynm, ilksel
inanglarin bugtinkii inang ve grup davramsina olan belirleyici etkisi
konusunda bu makalede 6ne stirtilen goriisleri sislendirir.

Ocak, Ttrklerin mevcut inang sistemlerinde tarihleri boyunca ka-
bul ettikleri, ciddi bicimde etkilestikleri tiim inanclarin katkisi oldugu-
nu28 sylerken ise kolayca benimsenebilecek ve kanitlanabilecek(!)
bir bakisin cazibesine kapilarak, ilksel inanglarin zihniyet yapisinda-
ki temel ve belirleyici etkisinin 6nemsizmis gibi algilanmasina neden
olmaktadir. Elbette kiilttirlerin ve inang sistemlerinin birbirleriyle bir-
cok noktada etkilesimi ve benzerligi vardir. Kitabi dinlerin arasinda-
ki benzerlik bunun en bilinen 6rnegidir. Eski Tiirk kiilttiriintin her-
hangi bir kiiltiirle karsilastirmali incelenmesi, sasirtici benzerlikleri
ortaya cikarir. Bu konuda Burhan Oguz'un Tiirk ve Yahudi kiiltiirle-
rini karsilastirdigi calismasy, ilging ve tipiktir.29 Modern éncesi kiil-
tiirlerin ve toplumsal yapilarin benzerlikleri, o kadar ortada olan bir
gercektir ki, cesitli dallardan bir¢ok kisi, modern ©ncesindeki bu
ozelligi “evrensel” olarak niteleme yoluna gitmistir. Onlara gore, ay-
ni yapidaki insan beyninden ortaya c¢iktiklan icin tim kiiltiirlerde,
benzer psikolojik 6geler ve téreler bulunmasi dogaldir.30 Ama mo-
dern 6ncesi Kkiilttirlerin ve toplumsal yapilarin benzerlikleri gercedi,
bir grup davranisinin ve grup zihniyetinin olusumunda ilksel inancla-
rin nasil bir rol istlendikleri sorusuna aranacak cevaplari gélgeleme-
melidir. Kaldi ki, Ocak’in kitabinda ilksel inanglar (Ocak’a gére Gok-
Tann kiiltt, atalar kiiltii ve tabiat kiiltleri) arasinda sayilmayip diger
dinlerden gecen etkiler olarak sunulan unsurlarin nitelikleri de tartis-
maldir. “Tenasiih”,31 “metamorfoz”,32 “dért unsur”,33 “ates Kkiil-
tii"34 bahislerinde acik¢a goériilecegi gibi, diger dinlere atfedilen

28y y Ocak, a. g. e, s. 110.

29Burhan Oguz, Tiirk ve Yabudi Kiiltiirlerine Mukayeseli Bir Bakis, Anadolu Aydinlanma Vakfi Yayin-
lar1, Istanbul 2003.

300guz Adanir, Kapitalizm Oncesi Evrensel Kiiltiir/ Zibniyetten Giiniimiize Osmanli ve Otekiler, Do-
kuz Eyliil Yaynlari, izmir 2004; Edmund Leach, Levi-Strauss, (Gev. Ayla Ortag) Afa Yayinlari, Istanbul
1985, s. 28-29.

31A.Y Ocak,a. g. e, s. 183.

325 Y Ocak,a g €., 5. 206.

3Bay Ocak,a. g. e, s. 237.

34y Ocak,a. g. e, s. 241.
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inan¢ unsurlarnin da aslinda ilksel inanglar arasinda yer almasi ge-
rektigini sdyleyen yaklasimlar vardir. Bize gére, var olan bir inancin
kokenleri arastiriirken, bu inancin diger dinlerdeki en ¢ok hangi
inanca benzedigi gibi bir bakistan ziyade, bir toplulugun diger kilttir-
lerden neyi alarak ve nasil i¢sellestirdigine odaklanmak bilimsel sor-
gulama acisindan ¢ok daha gerekli ve 6nemlidir.

ilksel inanclar ve Bugiin Siiren Etkileri

Ister Samanizm veya “potlag kiiltiirii"35 adi verilen modern-
lik-6ncesi bir evrensel sistemin icinde goériilsiin ister tamamen
apayri bir antite olduguna inanilsin, eski Ttirklerin inang sistem-
lerinin 6zglinltigl tartisma goéttirmez. Ttrkler, “Gok-Tanrt mer-
kezli ve onun etrafinda sekillenmis orijinal bir inang sistemi” ge-
listirmislerdir. “Bu haliyle, geleneksel Turk dini, her seyden
once Tlurklere mahsus orijinal bir dini fenomendir. Dis etkile-
rin ve karmagsikhdin onun bu orijinalitesini bozdugu akla ge-
lebilirse de, kanaatimizce yukaridaki tahliller, oradaki arke-
tiplerin baslangi¢ctan itibaren buna meydan okududunu ve
orijinal formun bu sekliyle tarih icersinde sureklilik kazandi-
gini bize géstermektedirler” diyen Giinay ve Gilingor’iin36 sap-
tamalarina biz de tliimiyle katihyoruz.

Tirk tarihi boyunca goriilen temel inang karakteristiklerinden
birisinin “dinsel merak, hosgorii ve manevi adaptasyon yetene-
gi” oldugunu arastirmacilar37 ittifakla kabul etmektedirler. “Din-
sel merak, hosgorii ve manevi adaptasyon yetenegi”, kesinlikle
Tirk grup davranisinin temel bir 6zelligidir. Bu 6zelligin nedeni
ise bilinmemektedir. Ttirkler, hemen her dini benimseyebilirler
ama eski inanglarim da korurlar. Biz bu boliimde, Ttirklerin eski
inanclarini, belli bir kiiltler sistemi icinde ele alarak tanitacak ve
bu inanglarin bugiin Islamiyet’e ragmen daha dogrusu onunla

350 Adanr, a. g e.

36(. Giinay, H. Giingr a. g. €., s. 148.

37Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyas: Il, imge Kitapevi Yayinlar1, Ankara 1994, s. 139; P. B.
Golden,a. g. e., s. 45, 144; 0. Giinay, H. Giingor, a. g. e,, s. 153, 157, 177, 195, 388; A. Y. Ocak, a. g. e,
5. 41;J-P Roux, a. g. e., 5. 32; Denis Sinor, “Kok Tiirk imparatorlugu'nun Kurulugu ve Yikiligi”, (Gev. Ta-
lat Tekin), “Erken ¢ Asya Taribi” iginde, (Derleyen. Denis Sinor), iletigim Yayinlari, istanbul 2002, 3.
bask, s. 421; Orhan Tirkdogan, a. g. e., s. 307.
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birlikte bir grup davranisi olacak ve diger grup davranislarini
yonlendirici etkide bulunacak dl¢iide yasayabildiklerini gdsterme-
ye calisacagiz.

Gok-Tann Kiiltii

Tiirklerin din tarihi icinde en eski ve en énemli kavram Tan-
ri’dir (“Tengri”) ve Tirkler Tanri’dan Gok-Tanr’'yi anlarlar. Oguz-
larda sonradan Nasturi Hiristiyanhgin etkisiyle “Calap”, Yakutlar-
da “Tanara” sonradan Budist etkilerle “Uriing Ayt Toyon”, Kazan
Ttirklerinde “Teri”, Soyonlarda “Ter”, Cuvaslarda “Tora”, Altay
Ttrklerinde baslangicta ulu, bliyiik anlaminda “Ulgen” veya “Bay
Ulgen” daha sonra Iran kiiltiiriiniin etkisiyle “Hiida” anlaminda
“Kuday” gibi sekillere biirlinmiisse de Gok-Tanr1 Asil formunu
muhafaza ederek, Tiirklerin dahil oldugu biitiin sistemlerde yerini
almus; Islamiyet’le birlikte “Allah” anlaminda kullaniimaya baslan-
mustir. Paleo-Tiirk yazitlarinda Gok (“k6k”) temelde, “yiiksek” ve
“mavi” olmak tizere iki anlama gelmektedir. Ayrica gii¢ (“kti¢”) ve
kudret (“kiicltik”) ve sonsuz (“méngke”, “bengli”, “mengii”) ve
“varatici” anlamlan da tasimaktadir.38 Orhun Kitabeleri'nde "Uze
Kék Tengri” terkibi kullanilir ve Tanri, “yiicelerden yiice” sifatiyla
anlir. Buradaki “iize” Ingilizce’deki “over” karsihg: olup giintimiiz
Tiirk¢e’sinde de “lizerinde” gibi sdylenislerde goriilmektedir. lleri
de vyiiceligi tammlamak icin “lize” ve “kék™iin yan srra “ediz” ve
“ulug” da kullanilacaktir.39

Ttirklerin inanglarinin temeli olan Gok, her seyi kaplar; her se-
yin yaraticisi ve her seyi hitkmi altinda tutandir. O’nun giicti yer-
ylizlinde belirdigi zaman yetenekler ortaya cikar. Bu nedenle Ttirk-
ler, en eski zamanlardan beri hep “Tann’dan gii¢ ve yardim diler-
ler; basarlarimi Tanri’'nin verdigi mutluluk ve sansa (“kut” ve
“lilig”) baglarlar. Ttirklerin Tanrisi, Eski Yunan'daki higbir ise ka-
rismayan “Demirurge” gibi aylak ve yiizeysel degildir; her daim bir
istedir ama Samilerin ilahlan gibi her seye dogrudan dogruya mii-
dahale de etmez; kudretini dogrudan degil dolayh bicimlerde gos-
terir. O, Ttirklerin ulusal “Tann”sidir.49 Tann iradesi bir¢ok temsil-

38(). Giinay, H. Giingor, a. g. e, 5. 55-70;J-P. Roux, a. g e., 5. 92-95,
39Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi Cilt If, TTK Yayinlary, Ankara 2002, 2. Baski, s.151.
40(), Giinay, H. Glingor, a. g. e, 5. 65; A. Y. Ocak, a. 8. €., s. 68.
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ci ve aracilar vasitasiyla insanlara ulasir. Savaslar, iktidar degisiklik-
leri, dogal afetler, doga olaylari, yirtici kuslar, mavi kurtlar, 1sik huz-
meleri, g6z kamastirici kizlar, hatta dolu tanesi gibi gokten inen
her sey, Tanri iradesinin tecelli yollaridir. Tiirk mitolojisi ve destan-
lar1, Tann’nin tecelli bicimlerinin yiizlerce érnegiyle doludur.41 Ka-
gan’a kut’'u veren de O’dur. Kagan, “Tanri’nin yerylizindeki
golgesi”dir. Osmanl Sultanlar1 da bu sifati kabul etmisler, klasik Is-
lami hilafet anlayisina tavir almiglardir. Ancak kagan hata islerse
goksel ceza (Tanri'nin gazabi) onu da vuracaktir. Yéneticiye atfedi-
len bu 6zellik, Turk grup davranisinin temel niteliklerinden birisi
olan “itaat”e dayal bir toplum ortaya ¢ikarmistir. Kagana yapilan
baskaldirilar ve ona karsi islenen suglar Tanri’'ya karsi yapilmis ka-
bul edilir. Ozellikle tabularin cignenmesi, Térenin bozulmasi ve
hata yapilmasi hallerinde Tann kizdiginda gazabini génderir. Ro-
ux, Nasrettin Hoca hikayelerinde42, Tiirkiye'deki tahtacilarda go-
rilen, tabu ihlali neticesi 6liimlerin, tipki eski dindeki gibi ilahi ira-
denin o insandan elini cekmesiyle aciklandigini belirtir. Tanr 6fke-
sinin isaretlerinden birisi de, simsek, gok gtiriltiisti, yildinm ve fir-
tinadir. Bunlar aracihigiyla Tanr kiikremektedir. Bu nedenle yildi-
rim c¢arpmis birisinin akrabalari nesiller boyu 6zel énlemler alir;
boyle olaylar sonucu 6lmis bir hayvanin eti yenmez. Anadolu’da-
ki gelenekler, yildirnmin tas ve maden olarak maddelesebilecegine
inanildigini géstermektedir. Kéroglu, bu sayede madenden doga-
tistti niteliklere sahip bir kili¢ yapabilir. Gok gilirlemesiyle ilgili ina-
nislar, bugiin Anadolu’da biiyiik élciide siirmektedir. Yildirim go-
gtn kamgisi olarak adlandinhr. Gok gtirlediginde “Allahti Ekber”
denilir. Gok giirlemeden 151k sacarsa; gok gtirler ve yagmur yag-
mazsa, tarla mahsullerinin bereketli olacagina inanilir. Gok gtirle-
diginde, disler saglam olsun diye, demir isirilip tas duvara dayani-
lir. Gok kusad ortaya ¢ikmissa, onun altindan gegenin cennete gi-
decegine inanilir; gok kusagini ilk géren “Yesil benim” der.43
Ezeli ve ebedi olan, kaganlara kut ve gii¢ veren, kozmik diize-
nin, toplum organizasyonunun ve insanlarin kaderinin kendisine
baglh oldugu Gok-Tann i¢in tapinaklar yapmayan Tirkler, ona iba-

41B Ogel a. g E.
42J»P, Roux, a. g. e., s. 97-98.
43y Kalafat, a. g e,s 97
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det olarak kurban sunarlar ve onu ahlakin kaynagd olarak da gor-
diiklerinden, bir zuliimle, zorlukla karsilastiklarinda, ellerini gokyii-
ziinii acarak “Bir Tanri”ya dua ederler. O’nu kaderlerinin, yollan-
nin yegane belirleyicisi olarak goriirler. Adeta tiim evren ve tiim
olaylar, O’'nun kendisini gosterdigi yer oldugundan, bir tapinakta
degil her yerde, her zaman Tanri’'dan kendilerini yoldan ayirma-
masini, yollarini kaybettirmemesini dilerler. Asur, Babil, Yunan ve
Roma ilahlarinin aksine Gok-Tanri'min cinsiyetsiz olusu ve tanrica-
larla evlenmemesi, bircok arastirmaci tarafindan Tiirklerdeki ka-
din-erkek esitliginin temeli olarak gériilmiistiir.44

Bazi eski anlatilarda diger tanrilardan, Tanri'nin ¢ocuklarindan
bahsedilmekle birlikte, bu durumun diger dinlerin etkisiyle ortaya
cikhigl, Tek Tanr inancinin her zaman belirleyici oldugu ve daha
Asya Hunlan ¢aginda Ttirklerin “monoteizme dogru gelismis yiik-
sek bir dine” sahip olduklari diisiiniiliir.43

Gok-Tanri inancinin [slamiyet’teki Allah inanciyla bilyiik ben-
zerligi yiiziinden aralarindaki farkliliklarini ortaya koyabilmek ve bu
nedenle “basi goge ermek”, “Yukarida Allah var!” deyisi 6rnegin-
de oldugu gibi,46 Gok-Tann Kiiltiiniin yasayan izlerini géstermek
zordur. Cagdas Ttrklerin Allah ya da Tann dediklerinde, tipk: es-
ki Turkler gibi “Gok-Tanrn"y1 kastetmis olmalari ihtimali, ancak ba-
21 akil yiiriitmelerden ve Eski Din’in diger 6zelliklerinin yasayan iz-
lerinin timiiyle degerlendirilmesinden sonra bulunabilir. Bugtin
Anadolu’da insanlarin rahmeti gokten beklemeleri, el acip goge
dua etmeleri Islamiyet’in tek Tanr inanciyla m1 yoksa eski Tiirkle-
rin Gok-Tanr inanciyla mu ilgilidir saptanamaz.47

Arapca Allah kelimesinin yerine Cumhuriyet Tiirkiye'sinde Tan-
r kelimesinin yaygin bir kullanima sahip olmasi bile, Gok-Tann
inancinin gtinimiizde de canh bir bi¢cimde yasadiginin kantidir. Bir-
cok arastirmaci, diinyadaki tiim Ttirklerin biiyiik cogunlugunun lsla-
miyet’i kabul etmesini, Gok-Tanri inancina, bu inanctaki kurban iba-
detine yer vermesine, ruhun 6lmezligi ve ahiret inancimin bulunma-

44(). Giinay, H. Giingdr, a. . €., 5. 63-64.

45(). Giinay, H. Giingdr, a. g e, 5. 64.

46J-P, Roux, a. g. e, s. 114.

4TYagar Kalafat, Dogu Anadolu'da Eski Tiirk [nanglarnn izleri, Tiirk Kiiltiirtinii Aragturma Enstitisii
Yayinlari, Ankara, 1990, 5.29.
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sina, Islami akidelerin ve cihat anlayisimin Tiirk Téresi'ne ve fiituhat
anlayisina uygunluguna baglamaktadir.48 Islamiyet’e gecen Tiirkle-
rin heterodoks akimlara baglanmalar1 ya da Stinni mezhepler icinde
en hosgoriilii olan Hanefiligi secmeleri de eski dinlerinin etkisi ola-
rak agiklanilir.49 Bu sayede Islamiyet gériintiisii altinda bir yandan
hosgériiye dayal bir Anadolu Islam’t ortaya ¢ikarken bir yandan da
eski dinlerine ait bircok gelenegi siirdiirme olanag bulmuslardir. Bu
yiizden Roux 39 “Anadolu’da gégerler arasinda yapmis oldugum
incelemeler ve digerleri tarafindan yerlesik topluluklarda yapi-
lan arastirmalar ayni sonuglart vermis, dokuz asirlik Miisliman
gecmise ragmen, ortalama halk tabakalarinin Ortagag inangla-
rindan, bazi kalintilardan ¢ok daha fazla seyi sakladiklarini orta-
va koymustur. Turk dilini konusan diger tlkelerde, Afgan ve
Iran kabileleri arasinda yapilan incelemeler de ayni hususun ge-
cerli oldugunu géstermektedir” demektedir. Arastirmacilarin son-
raki incelemeleri de bu olgunun gecerliligini ortaya koymaktadir.51

Atalar Kiiltii

Eski Ttirk inancina gore, ruhlari 6btir diinyaya gégen atalar kut-
saldi, onlarnn rahatsiz edilmemeleri gerektigi gibi; saygi géstermek
icin kurbanlar kesilmeliydi. Ttiim Ttirk topluluklan, tarihleri boyun-
ca atalarina saygi géstermis ve onlarin ruhlari icin kurbanlar suna
gelmislerdir. Karluklular'in yanmayan agactan yapilmis tapinakla-
rinin duvarlarinda eski hakanlarinin resimleri vardi.52 Dunhular,
“vigitlikleri in yapan atalar’ina tapimyorlardi.53 Hatta Tiirklerin
oOlulerini kiymetli esyalan ile birlikte gdmmeleri, hirsizlarin mezar-
lar1 tahrip etmelerine neden olmus, tarihte bu durumu buiytik say-
gisizhk sayan Turklerin, bu nedenle savas baslattiklar1 bile kaydedil-
mistir. Ayni sekilde Ttirklerin atalarinin tasvirlerini yapip sakladikla-

48ismail H. Danismend, Tiirk [rk: Nigin Miisliiman Oldu? Konya 1978; ibrahim Kafesoglu, a. g e, s.
1-34; Osman Turan, Tiirk Ciban Hakimiyeti Mefeuresi Taribi, istanbul 1978, s. 225-233,

490. Adanr, a. g. e, 5. 357; U. Giinay, H. Giingdr, a. g e, 5. 131; 281, 291, 341, 346, 350, 413-415; Ek-
ber N Necef, Ahmet Annaberdiyev, Hazar Otesi Tiirkmenleri, Kaknls Yayinlar, Istanbul 2003, s. 295-
299; A. Y. Ocak (1999) a. g. e, s. 23, 38-42; A. Y. Ocak (2000) a. g. e,, s. 66-70.

501.p Roux, a. g e, 5. 33.

51Ahmet Selguk, Tabtacilar; Yeditepe Yayinlari, [stanbul, 2004.

524 inan, (1998), a. g. e., s. 10.

53Lev Gumilev, “Eski Tiirk Dini", (Gev. Harun Glingor), Tiirk Kiltiirti Dergisi 37,77, 1994, s. 528.
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rina dair kayitlar da mevcuttur. Altayhlarin “t6z” (tds), Yakutlarin
“tangara”, Mogollarin “ongon” dedikleri kegeden, kayin agaci ka-
bugundan, hayvan derisinden yapilan ata sembolleri, duvarlara asi-
lir veya torbalarda saklanirdi. “Asil, mense, kok” anlamlarina gelen
bu tozler, bazi arastirmacilar tarafindan Tann tasvirleri yani put oldu-
gu sanildiysa da, modern etnografik calismalar, len yakinlarin ani-
sina yapildiklarini ortaya koymaktadir. Tozler, genellikle ayi, tavsan,
sincap, kartal gibi zoomorf sekiller halinde tasavvur edilmistir. Gele-
neksel Tiirk dininde ruhun zoomorfik sekillerde tasavvur edilmis ol-
masi dikkat ¢cekmektedir. Cok ilging bir bicimde, Eski Tiirk dilinde
a1 icin kullanilan “aba”, “ese”, “ebe” adlan ayni zamanda “ata” an-
lamina da gelmektedir. Ttirk boylarini tamimlamak {izere, her birine
“dogan”, “kartal”, “sahin”, “sungur” gibi bir kus adi, bir damga ve
bir agac tayin edildiginin kanitlari vardir. Bunlar, bazi arastirmacilar
tarafindan totemizmin isaretleri olarak goriildiiyse de, bu kesin de-
gildir. Sembol hayvanlar, Tanri degil atalarin temsilcileridir ve hep bir
mese efsanesiyle baglantiidir. Unlii bozkurt efsanesi, “ecdat maga-
rasi” olarak bilinen “Ergenekon”un (ki hayvan ata efsanelerinde hep
bir kutsal magara motifinin de yer aldigi gériilmekte ve magara bu-
rada adeta ana rahmi islevini tistlenmektedir.54) anisinin siirekli ko-
runmaya c¢alisilmasi, tiim Tiirk hiikiimdarlarinin kendilerini “Asena”
soyuna baglamak istemeleri, hep atalar Kiiltiiyle ilgilidir. Ttirkler,
menselerini yalmzca kurta baglamamuslardir; ejder, inek, dogan, kar-
tal gibi baska hayvanlar da s6z konusudur. Biiyiik olasilikla “on iki
hayvanh Tiirk takvimi” de atalar kiiltiiyle alakahdir.55

Atalar kiiltli, Tiirklerin inanclar1 arasinda en giiclii olanlarindan
birisidir. Budizm, Maniheizm gibi yabanci dinlerin yayilmasindan
sonra bile giiclinden bir sey kaybetmedigi, hatta bu iki dinde ruhun
bedenden bedene gecebilmesi (tenasuh, reenkarnasyon) inancinin
bulunmasinin atalar kiiltiiniin ayakta kalmasina firsat vermesi sa-
yesinde Tiirkler tarafindan benimsendigi arastirmacilar tarafindan
belirtilmektedir.56 Ata anlamina gelen kelimelerin ve lslamiyet’le
ilgisiz bir bi¢cimde 6liintin ardindan kurban kesme adetinin bugiin

54p, Ogel, Ttirk Mitolojisi Cilt I, TTK Yayinlari, Ankara 1998, 3. Baski, s. 21.
55(). Giinay, H. Giingor, a. g. ¢., 5. 80-85.
56A. Y. Ocak (2001) a. g. e., 5. 62-64.
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Anadolu’da canli bir bicimde yasamasi, kus ve kurtla ilgili sembol
ve inanglarin 6zellikle kirsal alanda stirmesi bir yana soy adlarin-
dan, yerli otomobillerden, siyasal partilere ve futbol takimlarina
kadar bu sembollerden yararlaniimasi ilginctir. Bazi arastirmacilar,
glintimiizde yashlara gosterilen saygiyi, kari-koca adlarinin séylen-
memesini, baba otoritesini, evin sahibinin en yasl erkek sayilma-
sini atalar kiiltiiniin izleri olarak degerlendirmektedir.57 Hatta A.
Inan’a gére, tiim Tiirk diinyasinda ve Anadolu'da yaygin olan
agaclara bez, pacavra, kil vs. baglama adeti de atalar kiiltiiniin toz-
leriyle baglantihdir.58 Biiyiik ve kahraman atalarin ruhlarinin yasa-
diklar1 ve gémiildiikleri yerlere olan saygi ve ruhlarinin takdisi, gii-
niimiizde evliyanin ve biiyiik sehitlerin mezar ve tilirbelerini ziyaret,
oralara dua, adak ve dilekte bulunma seklinde varligini siirdtirmek-
tedir ve Alevilik-Bektasilik seklindeki heterodoks Islam’in ortaya ¢i-
kisinda atalar kiiltiiniin temel bir etki yaptigi ileri siiriilmektedir.59

Anadolu’da “Siineysi geldi!” diye bilinen, dlmiis bir kimsenin
bir yil kadar stireyle yakinlarinin yanina geldigi inanci da “atalar
kiltii"yle ilgili olsa gerektir. Bu nedenle ¢liimiin ardindan, 3, 7,
40, 52. giinleri ve sene-i devriyesinde Kuran-1 Kerim okutulur. Cu-
ma va da Arife giinleri helva kavrulur, lokma ya da pisi kizartilarak
koku cikartilir. Amag, ge¢cmis ruhlarin geldiklerinde mutlu olmala-
rin1 saglamaktir. Hala bircok evde biiyiikler cocuklara, “Geldi, ka-
pinin 6ntinde, cama vurmak tizere, ocagin basinda” derler. Hatta
sedirde onun icin yer bile ayrilir. 60Anadolu’da ¢ok canl yasayan
davranislardan biri de bir insandan bir talepte bulunuldugunda ya
da bir iyilik gortildiiglinde dua ederken, “Atanmin bast hakki icin”
veya “Olmiislerinin ruhuna degsin!” gibi ifadeler kullanilmasidir.61

Tabiat Kiiltleri

Gok-Tanr ve atalar kiiltleriyle birlikte Eski Tiirk Dini’'nin ana
ktiltlerinden birisi de tabiat kiiltiidiir. Eski Ttirk Dini’yle ilgili olarak
yapila gelen animizm, fetisizm, politeizm tartismalarinin kaynagini

57Yagar Goruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anabatlar:, Kabalai Yayinlari, Istanbul 2002, 5. 61
58 Inan, (2000), a.g.€.,s. 42-47.

594, Y. Ocak, (1999), a. g e, s. 45; (2002), a. g. €, 5. 62, 194.

60y Kalafat, (2004), a. g. €., 5.95.

61y Kalafat, (1990), a. g €., . 56.
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da biiyiik olctide Tirklerin tabiatta glicler olduguna ve bu giiclere
kutsallik atfetmelerine neden olan bu kiilt olusturmaktadir. Ttirkle-
rin ruh anlayislarinin ayrilmaz bir parcasini da tabiata atfettikleri
gliclere “ruh” vermeleri, hatta onlar “iyilik getirenler” ve “kotiiliik
getirenler” diye ikiyve ayirmalaridir. Kimi zaman Turklerin bulun-
duklan hemen her yerde ve her tarihsel ddnemde yapilan yagmur
dualar rittiellerinde oldugu gibi kaynagini ayirt etmek ¢ok zor ol-
makla birlikte62 tabiat kiiltlerini g6k cisimleri kiiltleri ve yer-su kiilt-
leri olarak ikiye ayirmak mimkiindiir.

1) Gokyiizii cisimleri (giines, ay, vildizlar ve gezegen-
ler) kiiltii

Ttirklerin gokle ve gok cisimleriyle ilgisi 6ylesine yogundur ki, ki-
mi arastirmacilar, daha 6nce anlattigimiz ve Eski Tiirk Dini'nin te-
melini olusturan Gok-Tanri’'nin bile aslinda yalmizca “Goégiin ruhu”
olarak degerlendirilmesi gerektigi kanaatindedirler. Hunlularin gtine-
si ve ayi ululadiklarini, Hun hakaninin her sabah ¢adirindan ¢ikarak
glinese ve geceleri de aya tapinma tiirli davranislar gésterdigini Cin
kaynaklarindan biliyoruz. Anadolu'da giines dogmadan 6nce kalk-
mak gerektigine, aksi halde evin bereketinin kaybolacagina inanan
insanlar, belki de Hun hakamnin giinese duydugu saygiyi devam et-
tiriyorlardir. Hunlar'in bu inancinin daha sonra da Tiirk toplulukla-
rinda stirdiigtinti etnolojik arastirmalar géstermektedir. Ornegin Ya-
kut Ttirklerine gore giines ve ay, kutsal olduklari gibi kardestirler; ba-
z1 kahramanlar, onlarin liitfuyla tiiremislerdir. Yakutlar, giines ve ay
tutulmalanm da kétii ruhlarin glines ve ay ile giristikleri miicadelede
onlari karanlk diinyasina hapsetmelerine baglarlar.

Glines ve ay tutulmasini kétti ruhlarla miicadele ile aciklayan bu
anlayis, Ttirklerin inanclarindaki “tutulma” s6ziiniin nereden geldi-
gini ve tutulma durumlarini ortadan kaldirmak icin, (ki Anadolu’da
bircok yerde halen stiren) neden bagiip cagirmak, gtirtiltii yap-
mak, davul ¢almak, gége dogru ok ve silah atmak gibi ¢abalara gi-
ristiklerini de kismen aciklamaktadir. Belli ki tim bu eylemlerden
amac, kotii ruhlari korkutup kacirma arzusudur.63

620rhan Acipayaml, “Tiirkiye'de Yagmur Duast-Il", DTCF Dergisi, XXVI, 1-2: 221- 250, 1964, A. Selquk,a.g.e.
63Muharrem Bayar, “Karakegili YOriik Asiretinin Tarih ve Kiltiir Hayat”, Yoriik ve Tiirkmenlerde Giin-
liik Hayat Sempozyum Bildirileri, (Haz. Senol Goka), Yortiirk Vakfi Yayinlari no. 5, Ankara 2002, 5. 59;
A. Inan, (2000), a. g. e, 5. 29; U. Giinay, H. Giinger, a. g. e., s. 70-71, Y. Kalafat, (1990), a. g. €., 5. 32.
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Ttirk yaratilis efsanelerinde giinesin ve ayin rol ve konumlari ile
ilgili degerlendirmeler, onlarin cinsiyeti hakkinda ilging tartismala-
ra neden olmaktadir. Genel izlenim, glinesin daha kadinsi bir 6zel-
lik tasidigi ve ay’1 yarattigi dogrultusundadir. Tiirk dilindeki “ay
atam”, “ay baba”, “ay dede” kelimeleri de bunu dogrulamaktadir.
Ancak “ay yiizlii (ay-va) glizel” deyisinden de anlasilacag: iizere,
avla disiligin bir arada olmasi da s6z konusudur. Ayla disiligin bag-
lantisim diistindiiren bir diger olgu da kadinlarda adet gérme ola-
yina “ay hali” denmesidir ama bu ayin hareketleriyle de baglantil
olabilir. Roux gibi bazi yazarlar, halen Alevi Ttirklerde gériilen tav-
san yeme tabusunun da tavsanin tipki bir kadin gibi “ay hali” gor-
mesinden kaynaklandigini diisinmektedirler. Yine ayrica giines si-
cakligin, ay soguklugun semboltidiir.

Glines ve ayin yani sira, yildizlar ve gezegenler de eski Tiirk
inanclarina gore kutsaldir. Eski Tiirklerin bir ise girismeden 6nce
yildizlarin ve ayin durumuna baktiklari, ayin basini ve dolunay:
tercih ettikleri (ki hala Anadolu’da mutlu olmak icin yeni ayda se-
vilen kisinin yiiziine bakilir), Ventis’'ti (Ztihre, Coban veya Col-
pan ya da Sabah Yildizi) ve Satiirn’ti (Zuhal) ugurlu ama Mars’i
(Merih) ugursuz saydiklar bilinmektedir. “Demir kazik” adi veri-
len Kutup Yildizi ise, Tiirk kozmolojisinde ¢ok 6nemli bir yer tu-
tar; zira bu yildiz géglin diregidir; ulu ruhlar atlarini bu direge
baglarlar.

Arastirmacilar, Tiirk ikonografisinde her zaman ¢ok énemli bir
yer tutan hilal’in asla bir Islam amblemi olmadigini, Islam tarihin-
de ilk kez Ttirkler, 1064’te Ani sehrini fethettikten sonra sehrin ki-
lisesi'nde goriildiigiinii, biiyiik olasilikla Tirklerin eski inanglariyla
ilgili oldugunu belirtirler. Selcuklu sanatinda glinese ve aya btiyiik
yer verilmesini de buna kanit gésterirler.64

Yildizlara ve aya bakmak, Anadolu halk kiiltiirlinde, bircok
alanda anlami olan bir durumdur. Hava durumu yildizlara ve aya
bakilarak anlasilir. Ulker yildizinin kuyrugu uzun olur ise havalarin
soguk olacagina inanilir. Yildiz kayinca kéyden birinin 6lecegine
inanilir. Yildizin kaydigini gérenler, oliimiin kendisine gelmemesi

64y Coruhlu, a. g e.,s.23-26; U. Giinay, H. Giingor, a. g e, 5. 70-71; B. Ogel, a. g. e, 5. 169-217; J-P
Roux, a. g. e, s. 99-104.
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icin, bu esnada “kayan yildiz benim yildizim degil” der. Ay hilal
iken evlenilmez, énemli isler yapilmaz.65

2) Yer-su kiiltleri

Yukandaki “mavi gok”iin karsiti, “yeryiizii” veya “doga”, “diin-
va” diye karsilayabilecegimiz “Yer-sub”dur. Eski Ttirklerde Yer-
su'nun Gok-Tanri’dan ayn bir Tann olduguna dair baz fikirler var-
sa da, genel egilim onun tabiat kiiltleri icinde degerlendirilmesi ge-
rektigi seklindedir. Gok'ti niteleyen renk maviyken, yeri kara, ya-
g1z olmak niteler. Turkler, yerin bazi kisimlarimin “hakim ruhlar™
(idi/izik, ezen/ecen) bulunduguna bu nedenle kutsal (iduk) oldugu-
na inanirlar. Tiirklerin bulunduklan dogaya kutsallk atfetmeleri,
vasadiklar1 topraklara siki sikiya baglanmalarina neden olan “va-
tan” kiiltiine déniismiistiir.66

Yer altimin adeta iyilikle donatilmis Gok-Tanri’'min karsiti olarak
kottiliglin ve cehennemin temsilcisi olmasi ve Erlik diye bir 6nder
ruhla temsil edilen kétii ruhlarla simgelenmesi konusunda Ttirk ta-
rihinde zengin bir anlati mevcut olmasina ragmen, Erlik’le ilgili bu
anlatilanlarin Eski Tirk Dini'nden ziyade Mogollarin egemenlik
déneminde ve Budist etkilerle olustugu diistintilmekte; “Iduk Yer”
telakkisinin 6tesinde bir uluhiyetten s6z etmenin miimkiin olmadi-
&1 soylenmektedir.67 Gercekten de Erlik inanci dahil, Tiirk mito-
lojisindeki seytan, cin gibi tasavvurlar, Eski Tiirk Dini, Budizm, Ma-
niheizm, Hint ve Iran mitolojilerinin kansimiyla ortaya ¢ikmis gé-
riinmektedir. Tiirk-Islam kiiltiiriinde ise, Islam mitolojisi tabloya ek-
lenerek durum daha da karigmistir.68

Issiz yerlerden gecerken “destur” denmesi, oranin iyesinden
izin almak, onu {rkiitmemek amacwyladir. Bir cocuk yere diistii-
glinde oraya tiikiirtilmesi veya su dokiilmesi, biiyiikce bir kaza ol-
dugunda, kazanmn gectigi yere kazanin belasini almak igin tuz, se-
ker veya para atilmasi, “Yerin kulagi vardir!” denmesi hep yer-su
kiiltiiyle ilgilidiré® Anadolu’da evin esigine basiimamasi, esige otu-

65y Kalafat, (2004), a. g. e, s. 97.

66F Bozkurt, a. g. e., 5. 202; U. Giinay, H. Giingdr, a. g e.; A. inan, (2000), a. g. e, 5. 48, 72; J-P. Roux,
a. g e, s. 106-109; Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Taribi, Bilgi Yayinevi, Istanbul 2000, 3. Basky, s. 129.
67(. Giinay, H. Giingdr, a. g. €., 5. 79.

68y Coruhlu, a. g €., 5. 52-55.

69y Kalafat, (1990),a. g. e, s. 42.
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rulmamasi inanci, Yer-su gticlerinden biri olan esigin hakimini ra-
hatsiz etmemek igin olsa gerektir.70

a) Dag ve tepe Kkiiltii

Tiirklerin bazi daglar1 kutsal kabul ederek onlara taptiklari, to-
renlerini buralarda yaptiklari bilinmektedir. Tiirk mitolojisinde kut-
sal daglar, insanlar gibi konusurlar, isitirler ve hatta evlenip ¢oluk
cocuga sahip olurlar. Bu nedenle bir kismi “han”, “ata” gibi adlar
alir ve buiyiik olasilikla “atalar kiiltti"yle baglantili bir bigimde, Ttirk-
ler daglarin ecdatlari olduguna inanirlar. Yine biiyiik olasilikla Gok-
Tann ve dag kiiltleri de birbirleriyle baglantihdir. Tiirkler icin kutsal
daglar, yalnizca Gok-Tanri’'ya en yakin yerler degil fakat aym za-
manda yeryiiziiniin de merkezidirler; bunlarin en taninmisi ise,
Otiiken dagi ve ormamdir. Otiiken, “dua edilen” ya da “ilk yasa-
ma yeri” anlamlarina gelir.

Bugiin bile Anadolu’da, 6zellikle her Alevi kéy ya da obasinin
kutsal saydigi dag ve tepeler vardir. Ornegin Hacibektas'taki
Arafat Dagi, Kirikkale yakinlarindaki Hasandede Koéyii'nin ya-
nindaki Denek Dagi, Varto'nun kuzey-batisinda Bingdl Daglan
tizerindeki Kaskar Tepesi bunlardandir.71 Bunlarin ¢cogunun te-
pesinde bir yatir vardir; buralarda eren bulunduguna inanilir,
“dede”, “baba” gibi adlar verilir, térenler yapilir, yagmur dualari-
na cikilir, adaklar adanir, yemin edilir, kurbanlar kesilir. Canak-
kale yoresi Tiuirkmenleri Kaz Dagi'ni kutsarlar, oradaki Sari Kiz’
ulularlar.72 Kendisinden yardim dilenen tepelere “hacet tepesi”
denir.73 “Dede Korkut Kitab1”’nda, halk hikaye ve destanla-
rinda kahramanlar sikistiklari zaman adeta canl bir varhga sesle-
nir gibi daglardan medet umarlar. “Danismendname”de diis-
manla savasirken sehit diisen Tiirkler hep dag ya da tepe basla-
rina defin olunur. Kéroglu halk destaninda gecit vermeyen dag-
lar karsisinda kalan Koroglu, dagin evliyasindan yardim diledi-
ginde dag gecit verir.74

70y Kalafat, (2004), 2. g €., s. 100.

71A.Y, Ocak, (2002), a. g. e, s. 119.

72E Bozkurt, a. g e, s.207-210; U. Glinay, H. Giingdr, a. g. e, s. 73-75;J-P. Roux, a. g. e, s. 121-122.
738 Ogel,a. g. ., s. 438.

74A.Y, Ocak, (2000), 2. g e, 5. 121-122.
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b) Toprak, tas ve kaya kiiltii

Ttirkler, dag ve tepelerden ayr olarak topraga ve bazi tas ve ka-
yalara da kutsallik atfetmislerdir. Ttirk mitolojisinde bazi kahraman-
larin topraktan tiiremeleri, zayf dogsalar bile topraga bastinldiktan
sonra bazi kimselerin gtirbliz bahadirlar haline gelmeleri, toprak kiil-
tiyle iliskilidir. Toprak, hep iki-degerli bir anlama sahipti; bereketin
sembolii oldugu kadar ve hatta daha ziyade 6liimii ve mezari hatir-
latirdi. Bu nedenle bir yandan “yer”, “yurt” anlaminda “toprak ana”
diye anilirken bir yandan da “géziinii toprak doyursun”, “bogazin
toprakla dolsun” 6rneklerinde oldugu gibi beddualarin vazgecilmez
bir unsuruydu. Demir ve diger madenler de bliyiik olasilikla kutsal
toprakla olan baglantilar1 nedeniyle kutsal sayilmislar, demirin kétii
ruhlan kovdugu, silah yapilmasina vesile oldugu icin madenler ve
onlan isleyen demirciler de kutsal sayilmustir. Kilicin kutsalligi ve si-
lah tizerine ant icilmesi, muhtemelen bu kiiltten tiiremistir.75

Bazi taslarin iyilestirici giicti olduguna, yagmur yagdirdigina ina-
nildigi gibi dogrudan dogruya, saygi gosterilen, dua edilen ve ug-
runa kurban kesilenleri de vardir. Bunlardan en tnliileri, bircok
arastirmaya konu olmus, gerektiginde yagmur, kar yagdirmak ve
riizgar estirmek icin kullanlan yad, yada tasidir.76

Uygur Kut Dagi Efsanesi’'nde Uygurlarin refahinin bagh oldu-
guna inanilan bir yesim kayasi anlatilir. Cinliler Uygurlari bu kaya-
nin karsihginda kaganin ogluna imparatorun kizini verme vaadiyle
kandinrlar ve kayanin gidisivle kithk baslar, Uygurlar go¢ etmek
zorunda Kalirlar. 1920’lerde Maveraiinnehir bolgesini dolasan Jo-
seph Castagne, halkin kayalara, taslara son derece saygi gosterdi-
gini, bunlarin insanlar iyi ya da kétii yonde etkileyecek giicler ba-
rindirdiklarina inamldigini, bunlarin yaninda bir de evliya mezari
bulundugunu yazmaktadir.77

Ttirklerin Musliiman olduktan sonra da toprak, tas ve kaya kiil-
tiiniin, bazen Islami motiflere biiriinmekle birlikte canl bir bicimde
stirdiigiinii gosteren akademik calismalar vardir.78 Kirikkale nin

75F. Bozkurt, a. g e, s. 248250, Y. Goruhly, a. g. e, s. 306.

76y Coruhly, a. g ., 5. 44-49; A. Inan, (2000), a. g. e, s. 160-165.
77A.Y. Ocak, (2002),a. g. €., 5. 124-125.

T8Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tagla llgili inanglar, Ankara 1968.
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Hasandede Koyii'ndeki camiin duvarina yerlestirilmis olan irice bir
tas bolge Kizilbaslar tarafindan ziyaret edilmektedir. Dersim Kizil-
baslari, sabahlar gtinesin ik 1siklarinin vurdugu kayalar1 6pmekte,
bunlarin kutsal olduguna inanmaktadir. Afyon'un Kalecik Koyii ya-
kinindaki oyuk bir kaya yaninda hi¢bir mezar olmadigi halde, Sari
Coban Dede adiyla anilmakta ve ziyaretlerden sifa umulmakta-
dir.79

Haci Bektas'in evliyadan olduguna inanmayan birisi, elindeki
bicakla oradaki bir kayayr kesmesini ister. Haci Bektas'in ikiye bol-
digi kaya kerametin delili olarak tekkeye kaldirlmis olup bugiin
de ziyaret edilmektedir. Ayrica Haci Bektas'in bindigi ve yuriittii-
gline inanilan bir kizil kaya ile ayaklariyla yogurdugu icin ayak iz-
leri bulunduguna inamlan Hamurkaya ttirbeye yakin bir yerde bu-
lunmakta ve ziyaret¢i akinina ugramaktadir. Bugiin Anadolu’nun
hemen her yerinde {izerinde “Hazreti Ali'nin atimin ayak izleri” bu-
lundugu sdylenen ve ziyaret olunan bircok kaya vardir; tipki tim
Orta Asya’'da Tiirklerin kimi zaman Hazreti Isa'yva, kimi zaman
Hazreti Adem’e, kimi zaman Buda'ya ait izler tasidig icin takdis
ettikleri kayalarin bulunmasi gibi...80

c) Orman ve agacg kiiltii

Orman Kkiiltli, hayvanci ve tarimci toplumlarda ¢cok énemli ol-
mamasina ragmen, Tirklerde aga¢ ve orman Kkiiltleri, birbirlerin-
den farkh olarak cok &nemlidir. Inan81 Anadolu Tiirkmenlerinin
ayiya “karaoglan” demelerini, ayimin orman tannsinin ruhu olarak
gortildiigli eski devirlerde “ay1” adinin tabu olmasi nedeniyle séy-
lenmemesi geleneginin devami oldugu kanaatindedir. Eski Kipgak-
larin da ayiya “aba”, “baba” gibi adlar vermeleri bu nedenledir.
Avcilikla ilgili halen siiren ritiieller, avcinin temiz ve dogru sézlii ol-
masi, ava ¢ikacag giiniin gecesi cinsel iliskide bulunmamasi, avci-
lar dontinceye kadar evde kalanlarin oyun, sakalasma ve eglence-
den uzak durmalari hep orman ruhlarini tirkiitmemek icindir. Bu-
nunla beraber orman ruhlarinin avcilardan hikayeler, masallar din-
lemeyi sevmeleri, avcilarin 6zellikle miistehcen hikayeler anlatma-

79A.Y. Ocak, (2000),a. g. €., 5. 125.
804 Y Ocak, (2002), 2. g. €., 5. 126.
814 inan, (2000), a. g. e, 5. 62-64.
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lar, hatta bunun icin yanlarinda ava hikayeci gotiirmeleri gelene-
gini beslemistir.

Tiirklerin tiireyis efsanelerinde, 6rnegin Uygur hakanlarinin
agactan tiiredikleri soylenir. Bir Tiirk boyu olan Kipg¢aklarin da
agac kovugundan tiiredigine inanilir.82 Bugiin Anadolu’da “aga¢
kovugundan olmak” deyiminin kullanilmasi bununla ilgili olsa ge-
rektir.

Ormandan ayr olarak tek tek kutsal kabul edilen agaclarin ba-
sinda ise kayin gelir ve ona “Bay kayin” adi verilir. Samanlar kayin
agact bulundurmadan ayin yapmaz ve davulunda giines, ay, yildiz
ve simsek resimleri yani sira kayin agaci resmi de bulunur. Her sa-
man adayinin diktigi bir kayini vardi. Kayin biiytidiik¢e onun riitbe-
si de biiyiir, saman 6ldiigiinde agaci ortadan kaldirilirdi. Gok ve dag
kurbani ayinleri de hep kayin agaci altinda yapilir. Kayin ve ardig
gibi agaclara ayrica bizzat kutsal kabul edildiklerinden sayg1 gosteri-
lir. Arap cografyacilar, Tiirklerin agaclara, pinarlara ve kayalara
gosterdikleri bu saygi, onlan ziyaret edip, kurban kesmeleri ve yar-
dim dilemeleri, agaclardan bir dal bile kopartmamalar karsisinda
saskinliklarini gizleyememisler ve bu tutumlarin Islamiyet’le bagdas-
mayacagyla ilgili uyarilarda bulunmuslardir. Anadolu halk inanisla-
r1, kutsalligina inanilan, tedavi i¢in altinda konaklanan, dilekler igin
pacavra ve bez baglanan kutsal aga¢ ¢rnekleriyle doludur.83

Hac1 Bektas't sakladigina inanilan ardic agaci, Devcik Agac
adwyla ziyaret edilmektedir.84 Alevi-Bektasi Menakibnameleri'nde
ulu Kisileri gizleyen ya da onlarin altinda ibadet ettikleri ya da i¢in-
de cile cektikleri cam ve kavak agaclarindan bahseder. Agacin in-
san yasamiyla ilgili bir yani olduguna inanilmasi, Ttirk hakanlarinin
kendileri i¢in bir agag¢ dikmelerine ve bunlara asla dokunulmamast
gelenegine yol acmis olup bu inang Anadolu’da 6zellikle Alevi ke-
simlerde tiim canhhgiyla yasamaktadir. Mezarlarin agac altina ya-

82y Coruhlu,a. g e, 5. 111

83Abdulkadir inan, *Tiirk Boylarinda Dag, Agag (Orman) ve Pinar Kiiltii", Makaleler ve incelemeler
Cilt. 11 iginde, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1998, s. 254-257; Y. Kalafat, (2004), a. g. e, s. 96; B.
Ogel, a. g. e,, 5. 93; Bahaeddin Yediyildiz, “Milli Kimlik ve Tarih”, “Tarih Boyunca Anadolu'da Tiirk Ni-
fus ve Kiiltlir Yapist” iginde. Millivetgilik ve Milliyetgilik Taribi Aragnrmalari V. ilmi Kongresi, Teblig-
ler, Tiirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1995, s. 64.

844 Y. Ocak, (2000), 2. g e., 5. 128,
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Coatyd
pilmasim da bu inancla baglantilayanlar vardir. Evliya Celebi'nin
yillar dnce hayretle gordiigii ve “agaca ibadet eden ademi kavm”
adini verdigi Karakoyunlu Flirkmenlerinin glinlimtizde de agaclar
etrafinda mumlar yakarak ayinler yaptiklari, cehennemde yan-
maktan kurtulmak icin bu agaclara demir taktiklari, asla zarar ver-
medikleri bu agaclara cicekler asip kurbanlar kestikleri arastirma-
cilar tarafindan saptanmaktadir. Kizilbaslar arasinda ozellikle ge-
¢imlerini agag¢ kesmekle saglamakta olan Tahtacilarin agaglara bii-
yiik saygr ve baghliklari oldugu bilinmektedir. Muharrem ayinda ve
hafta icinde sah giinleri asla aga¢ kesmezler; kesim isine agag icin
dua okuyarak baslarlar. Kizilbas geleneginde Ayn-1 Cem toplanti-
larinda kullanilan ve adina erkan, tarik gibi adlar verilen ardi¢ aga-
cindan yapima degnegin kullanilmasi belirtiimeye deger nitelikte-
dir. Kizilbas ziimreler kadar olmamakla birlikte Stinni ahali arasin-
da da agac kiiltii cok yaygindir. Anadolu’'nun hemen her yerinde
dallarina ¢caputlar baglanmus, civi cakilmis veya kovuklarinda mum-
lar yakilmis ulu agaclar goéze carpmaktadir. Bu agaclarin yaninda
¢cogu zaman tiirbe veya mezar bulunmakta, olmamasi halinde de
agaclara “Cinar Dede”, “Citlenbik Dede”, “Agac¢ Baba” gibi adlar
verilmektedir.85
d) Ates kiiltii

Eski Ttrkler, Zerdustlik etkilerinden ayn olarak atesi kutsal bi-
lirler; onun otuz ayakh bir disi ruhu olduguna inanirlar. Mitolojiye
gore, Ulgen gokten biri ak, biri kara iki tas getirdi. Kuru otlari avu-
cunda ezerek bir tasin {izerine koydu, diger tasla vurdu. Otlar ates
aldi. Ulgen ilk kez ates yakmasim &gretti. “Bu ates atamin gticiin-
den tasa diismiis atestir” dedi. Kutsal olan 6zellikle cakmak tasin-
dan elde edilen atestir. Altaylarda gelin ve gtivey ilk atesi cakmak
tasiyla tutustururlar ve {i¢ glin tic gece bu atesin yaninda bulunur-
lar. Yakut samanlar da dinsel térenlerde cakmak tasindan elde
edilmis atesi kullanirlar.

Ttirkler, atesi en ar1 nesne sayarlar; atesten gecirilmis her seyin
an olacagina, koétii ruhlardan ve hastaliklardan insam koruyacagi-
na inanirlar. Atesin yok edici 6zelliginden dolayi, yeryiiziine ait
varhg silinmek istenen 6liilerin cesetleri ve esyalar ateste yakilr.

85A Y Ocak, (2002), a. g e, s. 133-138; A. Selcuk, a. g. e, 5. 232-241.
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Koétii ruhlardan korunmak igin insanlari atesler arasindan gegirir-
ler. Baskurtlar ve Kazaklar, bir yagl pacavray: tutusturup hastanin
cevresinde “alas, alas” diye dolastirirlar. Glintimiiz Tiirkce'sindeki
“alazlama” buradan gelir. Fatih hastalandiginda Otman Baba, bii-
yik bir ates yaktirmis, dort servi agacindan yakilan bu atesin ba-
sinda “karanlik gotiiriilsiin ve Mehemmed sag olsun” diye biten
dualar okuyarak, hastahgin tedavisine calismistir.86 Modern Tiirki-
ye’de de hastalarin ocak {izerinden atlatilarak ya da iki ates arasin-
dan gegirilerek iyilesecegine inanildigina, koétti ruhlardan korun-
mak icin odanin yanan ardic agaci dallariyla tiitstilendigine dair
arastirmaci gézlemleri vardir.87 Anadolu’'nun degisik yérelerinde
{izerlik denilen bitkinin atese atilan tohumlariyla hastay tiitstileme,
duglin, bayram gibi zamanlarda yakilan ateslerin tstiinden atla-
mak, cevresinde raksetmek ve dénmek seklinde goriilen sinsin
oyunu da ates kiiltiiniin giiniimiizde siiren bicimleridir.88

Ates Kkiiltiinlin bir bicimi de “ocak kiiltii"diir. Aslinda ev de esik
veya kapi ruhu tarafindan korunan gercek bir tapinak olup, evin
ocad bu tapmagin maddi ve manevi merkezidir. O yiizden “oca-
gin sénmesi” olumlu ve olumsuz ¢cok 6nemli deyislerin temelidir.
Bazi Ttirk boylarinda “od anast” veya “od atasi” denilen od ve
ocak ruhu inanci vardir. Bu nedenle atese su veya ¢op dokiilmez,
ates aniden karistirlmaz, av hayvanlarinin tiiyleri atese dustrtil-
mez, bicakla atese yaklasilip ates kesilmez. Ocak, yuvanin ve ora-
daki hayatin stirekliliginin simgesidir. Bu nedenle Bektasi ve Kizil-
bas ziimrelerinde ocak takdis edilir. Onceleri (Selcuk’'a gére89
Mersin Tahtacilarinda bugtin de) bu takdis, ocaga “niyaz” (secde)
seklinde iken, simdilerde secde yerine sag eli siirtip dudaga degdir-
mek seklini almistir.90 Atesin genellikle eril oldugu kabul edilir.
“Od-Tegin” yani ocagin prensi invani, evin kiictik ogluna verilir.
Babadan sonra evin yénetiminin en ufak erkek cocuga gegecegini

86A. Y Ocak, (2002), 4. g. €., 5. 243.

87J-P. Roux, a.g. e., 5. 179.

88Nazmi Aval, “Yoriiklerde Yasam Felesefesi”, Yorik ve Tiirkmenlerde Giinliik Hayat Sempozyum Bil-
dirileri, (Haz. Senol Goka), Yortiirk Vakfi Yayinlart no. 5, Ankara 2002, s. 13; A. Y. Ocak, (2002), a. g. e.,
5. 249-250

894 Selcuk, a. g. e, 5. 267.

904 Y Ocak, (2002), a. g. e, s. 250.
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gosteren bu adet Anadolu'da yasamaktadir.91 Anadolu’nun bazi
yorelerinde ev halkina gelecek zarardan korunmak icin 6gleden
sonralan ve dogum olmus evlerde lohusanin al basmamasi amaciy-
la, tiim lohusalik stiresi boyunca disar1 ates verilmemesi ates kiiltii
nedeniyledir.92

Atesin al renginden yola ¢ikan bazi Tiirkiyatcilar93 Tiirklerin al
rengini Kutsal saymalarindan, Al-bayrak kullanmalarina, alkislama-
dan, daha sonra ele alacagimiz albastiya kadar bir¢cok inanci ates
kiilttiyle ilgili saymaktadirlar.

e) Su kiiltii

Yer-su Kiiltiiniin temel parcalarindan birisi de su ile ilgili olandir.
Su, hem sondiirdiigii atesin karsitidir hem de ates biliylimesi suya
baglh olan tahtadan geldigi icin, atesin tamamlayicisidir. Bereketin
ve hayatin kaynaklarindandir yani ab-1 hayattir ve yagmur seklin-
de icinden geldigi Gok'e bagh bulunmaktadir. Ama Tirk topluluk-
lan i¢in tiim bunlarin yan sira suyun asil énemi, saflik simgesi ol-
masi dolayisiyladir. Orta Asya Tiirk topluluklarinda ve bugtin Ana-
dolu’nun heteredoks topluluklarinda bunun icin suya sayginin ge-
redi olarak suyun biiyiik ve kiictik abdestle kirletilmesi, suya tiikii-
riilmesi, suda ¢camasirlarin ve kap kacagin yikanmasi, hatta suda
yikanmlmasi yasaklanmistir. Bu nedenle bircok gezginin ve gézlem-
cinin dikkatini, Ttirklerin sudan uzak duran bu tuhaf tutumlari ¢ek-
mistir.

Turklere gore aritmak suya degil atese mahsus bir dzelliktir; bu
nedenle suyun saf ruhu, bos yere pisliklerle kirletiimemelidir. Kal-
di ki, suyun enginligi gégii yansitan bir aynadir ve Tiirk yaratihs ef-
sanelerinde baslangicta yalnizca suyun oldugu belirtilmektedir.
Mevcut olan her sey gibi, sularin da hakim sahipleri vardir ama bu
baz1 gbzlemcilerin hatal olarak sandiklar gibi bir su tanrisi oldugu
anlamina gelmez. Sularin sahiplerine saygi géstermek, onlar kiz-
dirmamak, onlara kurbanlar ve adaklar sunmak gerekir.94

91F Bozkurt,a. g. e., 5. 212-216; Y. Coruhlu, a. g €., 5. 49-51; A. Inan, (2000), a. g. e., 5. 66-71; J-P. Roux,
a.ge,s 179-181.

92A. Selcuk, a. g. e., 5. 268.

938. Ogel, a. g. e, s. 516.

94Turgut Akpinar, Tiirklerin Din ve Hukuk Taribi, lletisim Yayinlari, istanbul 1999b, 5. 6572, J-P Roux,
a. g e, s. 110-113, D. Sinor, a. g. e,, s. 394.
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Suyla ilgili yasaklara uyulmaya calsilmasimin yam sira, Anado-
lu'daki baz1 topluluklarin biiyiik nehirleri kutsal bildikleri, balklarin
yemedikleri ve kirletmedikleri, su tizerine yemin ettikleri gozlen-
mektedir. Yine aym sekilde su falina bakilmasi, yolculuga ¢ikamn
ardindan su dokiilmesi, Hidrellezde kagitlara yazilmis dileklerin su-
ya atilmasi, biiyli yapildigina inanmlan kimselerin akarsulardan gegi-
rilmesi, “su gibi aziz ol”, “akarsu pislik tutmaz” denilmesi, aksam-
dan sonra su kaplarinin kapal tutulmasi ve suya bir kap daldinla-
cak ise mutlaka besmele ¢ekilmesi, kabin suyun akis istikametinde
daldirilmasi su kiiltiintin yasayan ¢rnekleri olarak gériilmektedir9s
“Kirklama téreni” diye bilinen, “kirki ¢ikmak” deyiminin tiiremis ol-
dugu rituel, logusa annenin ve bebegin dogumdan sonra kirkinci
glin yikanmalar1 esasina dayal islemler ve inegin, koyunun ilk stitii
olan “agiz”in yenmeyerek bir akarsuya verimliligi artirmak amaciy-
la atilmasi da su Kkiiltiiyle ilgilidir.96 Bizce bunlara eklenmesi gere-
ken bir tutum da ¢esme, sebil ve hayrat killtiiriidiir. Anadolu’nun en
zor zaman olan 1913’lerde Tiirkiye'vi dolasan bir gezgin, cesme-
nin Tiirklere 6zgii niteligini hemen fark edecektir.97

Kozmoloji_, Kozmogoni ve Diinyanin Sonu
Hakkindaki Inanclar

Eski Ttrklerin ilksel inanglarindan bugtin Ttirk grup davransi-
na yansimalarini bulmakta en ¢ok zorlandigimiz alanlardan birisi,
kozmoloji, kozmogoni ve diinyanin sonu hakkinda olanlardir. Zira
Tirklerin bu alandaki inanglari, geleneksel toplumlarda evrensel
olan, yani hemen tiim geleneksel toplum yapilarinda gériilen ev-
ren ve diinya modeliyle cok fazla benzerlikler tasir. Ornegin gele-
neksel toplumlardaki uzay, dogrudan dogruya pratik gereksinme
ve ilgiler ¢evresinde yogunlasan bir eylem uzayidir; duygusal ve so-
muttur. Nesnel, dlctilebilir ve soyut olmayan bu uzay anlayisi, ego-
sentrik ve antropomorfik 6zellikler gosterir.98 Geleneksel toplum-
larda zamanin stiresi de giindelik isler ve gereksinimler tarafindan

95T Akpinar, a. g. e, 5. 72-80; Y. Kalafat, (2005), a. g. e, 5. 95.

964, Selguk, 2. g. e., 5. 261.

97Bela Horvarth, Anadolu 1913, (Gev. Tarik Demirkan), Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istanbul 1997 2. Bas-
ki, s. 65.

98Ernest Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, (Cev. Necla Arat) Remzi Kitabevi, Istanbul 1980, 5.50.
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belirlenir; tek tip degil parcahdir, dairesel ve cevrimseldir ve farkh za-
man parcalan farkh degere sahiptir.99 Kaldi ki Ttirklerin bu alanda-
ki inanglarnnn tizeri, onlarin sonradan katildiklar1 ve tarihleri boyun-
ca etkilestikleri diger inang sistemleri tarafindan értiilmiistiir. Ancak
geleneksel toplumlardaki evren ve diinya modelinin Ttirklere 6zgii
diyebilecegimiz eylemsel ve dilsel 6zgtinliikleri de vardir. Tim bu ne-
denlerle bugtin Tiirk grup davranisina etkide bulunan “eski Tiirklere
has” olan kozmoloji, kozmogoni ve eskatolojilerin neler olduklarinm
ortaya koyabilmek oldukca zordur. Yine de bakahm:

Kozmoloji:

Kozmoloji, evrenin ve diinyanin yapisi, parcalarimn dizilimi ve
aralarindaki iliskilerinin incelenmesi anlamina gelir. Tiirk kozmolo-
jisi hakkinda ilk belirtilmesi gereken, Eski Ttirk Dini'nde Gok-Tan-
r1 inanci ve ona bagh olarak gelisen Kkiiltlerin evrensel bir sistemi
olusturduklari, eski Tirklerin kozmoloji, kozmogoni ve diinyanin
sonu hakkindaki inanglarinin bu evreni temel alan dinle siki bir bi-
¢imde baglantili olacagidir (ki bu nedenle Eski Ttirk Dini'ne “uni-
versalizm” denilmesini 6nerenler de bulunmaktadir). Universalist
kozmoloji anlayisi, sembolik bir yansimasim “yurt” denilen Tiirk
¢adirinda bulmaktadir. Ttirk kozmolojisinde “yukarida mavi gok,
asagida yagiz yer” olmak tizere dikotomik ama birbirine karsit de-
gil tamamlayici olan iki ana bélge vardir. Insan da bu ikisinin ara-
sinda yerlesmistir. Ttirk ¢cadirinda oldugu gibi, gékyiizii bir yanm
kubbe bicimindedir ve dort koseli olarak tasavvur edilen yeryiizii-
nii 6rtmektedir. Birgok eski Kiiltiirde oldugu gibi eski Tiirklerde de
kozmik bir dag veya diinya agaci olarak diistintilen diinyanmn mer-
kezi anlayisi vardi. Tirklerin yurdu, evrenin merkezinde bulunu-
yordu; Tirklerin hiikiimdarhk merkezi (“orda”) diinyanin dort yo-
niintin Ttirk yurdunda birlestigi yerin tam ortasindaydi. Bu yeryii-
zUintin tam ortasimin Karsisinda gékytiztiniin tam ortasinda “temiir
kazug” vya da “altun” denilen kutup yildiz1 bulunuyordu. Gok-Tan-
ri’dan kut almis olan hiikiimdar yerytiziiniin merkezinde, doguya
dogru agilan bir otagda oturuyordu.100 Zaman ve mekan algsi tii-
miiyle bu kozmolojiye uygun bir bicimde olusuyordu.

99ismail Tas, Tiirk Diigtincesinde Kozmogoni ve Kozmoloji , Kémen Yayinlar, Konya 2002, 5.128-129.
100(), Glinay, H. Giingor , a. g. e, s. 86-87.
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“Kuzey Avrasya boylarinin tabiata yakin hayati, dini tasav-
vurlara da kozmolojik bir veche vermisti. Kadim Cin ve er-
ken Tirk kaynaklarimin bildirdigine gore, inanglar, kainatin
dis goriintistinden, gece ile glindizin tezadindan ve meu-
simlerin tekrarindan miilhemdi.

Eski Tiirk tasavvurlarinda zamanin akist séyle tasavvur
edilivordu: Gk kubbe, kutbundaki bir altin ve bir demir ka-
zik etrafinda dénmekteydi. Burglari tasidigi sanilan buytik
bir ¢ark seklindeki ekliptik (Tiirk¢e, ¢igri) gék kubbenin
dénmesine dik, bir diger deveran icra etmekteydi. Canlila-
rin da, benzer sekilde hayat ile 6liim arasinda seyrettikleri-
ne inaniliyordu. Yerytiztinde parlak gék kubbe altinda yasa-
yip Olince, veralti karanliklarina batiyorlardi. Gok ile yer
arasinda mihver gibi gorilen daglarda, semavi varliklarin,
alp ruhlaryla bulustuklar: dustincesi de bazi boylarda kay-
dedilir”101  “Gék kubbenin, Altun (veya Temiir) kazguk
etrafinda yillik dolaniminin yaninda, ayrica bir de yildizlari
tasiyan gok carkinin déndugti varsayiliyordu... Gk ¢arkina
Kasgari, kék ¢igrist Yusuf has Hacip ise, tezging (dénen) de-
mektedir. Kasgari, kok ¢igrist ibaresini, Arapca Falak (felek)
olarak ¢evirmektedir... Kasgari’ye gore, gk ¢arkinin hare-
keti giinliik bir dolanimdi”102

Gok kubbenin en alttaki felegini bir cift goksel ejder (evren) ce-
viriyordu. Gk kubbe, gk carki ve gk ejderi, eski Tiirk kozmolo-
jisinde zamam olusturan ii¢ temel 6geydi; dolayisiyla Gék-Tanr,
ayni zamanda zaman ilaht Od Tengri idi. (*Od, zaman, devir, an
gibi anlamlara gelmektedir. Od aynm zamanda safra kesesi de de-
mektir. Safra kesesi, Cin diisiincesinde insanin karar verme mer-
kezidir. Gliniimtiz Turkce'sindeki 6dleg muhtemelen her iki etki-
nin izlerini tagiyarak hem 6gle zamani hem de korkak, karar vere-

meyen anlamina gelmektedir.)

“Gok kubbenin ve gok carkinin yillik ve gtinlitk dolanimin-
dan glinesle bazi géksel cisimlerin, diinyanin merkezi etra-

101Eme| Esin, Trirk Kailtiir Taribi [¢ Asya’daki Erken Safbalar; Atatiirk Kiiltiir, Dil ve tarih Yiiksek Ku-

rumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Tiirk Kiiltlirlinden Gortintiiler Dizisi, TTK Basimevi, Ankara 1985, s. 3.
102Eme| Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, Kabalci Yayinlari, [stanbul 2001, s. 42-43.
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findaki yillik ve glinlik, ayin ise glinltik ve ayhk (28 asama-
l1) birer hareket icinde déndiikleri diistincesi sonucuna vartl-
maktaydi. Bunlardan gtines ve ay birbirinin zidd:i sayiliyor-
du. Glines, doguda belirirken, ayin batida yeryuziiniin alti-
na battigi, glines gtinliik hareketinde, 6gdleyin ve yillik hare-
ketinde yaz ekinoksun zirvesindeyken, ayin, yerytiziiniin al-
tindaki sularin derinliginde, hareketin en asad noktasina
varmis oldugu saniliyordu”103

Tiim evren, zaman ve mekan i¢inde déniiyordu. Bu dénen var-
liklar arasinda insan ruhu da vardi. Insan ruhunun biri yarug (isig
Oz; sicak ruh), digeri kararig (et-6z, viicut) iki yonti vardi; 6liimden
sonra ruhun goksel varliklara ulasmasi isteniyor, onu vahsi hayvan-
larin alip gotiirmesi gibi eylemlerden korkuluyordu.104

Bu uzun alintilan aktardigimiz Emel Esin ve {inlti Tiirkiyat¢i Ro-
ux, Tiirklerin kozmoloji hakkindaki bilinebilen bu en eski fikirleri-
nin bile, 8-10. Yiizyillara ait olduklarini bildirmektedir.105 Bu en
eski kozmolojik anlayislara sonradan baska inanclarin da etkisiyle
katkilar olmustur. Bunlardan bir tanesi, yeralt: tabakasidir. Ttirkle-
rin orijinal kozmolojisinde bulunmayan bu tabakamn 10. Yiizyil-
dan sonra Budizm etkisiyle girdigi, yeraltinin kotiiltiklerle ve ce-
hennem {ilkesiyle 6zdes tutulmaya ve adi Erlik Han olan bir tan-
risal giicle simgelenmeye baslandigi samlmaktadir.106 Cok kath
(genellikle yedi veya dokuz) yeralti ve gok anlayisi da Tiirk kozmo-
lojisine sonradan katilmistir. Her seye glicli yeten, somut ve insa-
nin ¢ok yakininda bulunan Goék-Tanri da bu stirecte, pek miidahil
olmayan bir deus otiosus konumuna gelmis, kendisine antropo-
morf 6zellikler yiiklenmis ve gdgiin en tist katinda oturdugu tasav-
vuru yerlesmistir. lyilerin ruhlarinin semaya, kétiilerin ruhlarinin
ise yeraltinda karanlk cehenneme gitmesi anlayisi da boyledir.107

Takvime bagl yil, mevsim, ay gibi zaman birimleri ise 11. Yiiz-
vll eserlerinde daha net ortaya konmaktadir. Tiirklere ait olup ol-

1037 e 5. 44,

1047 g ¢, 551

1057 p Roux, (1998), a.g.e., 5.75-76.
106} Ta5,a.g.e. 5. 90.

107()_Giinay, H. Giingor, a. g. e., 5. 89.
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madid! hala ciddi olarak tartisilan ama eski Ttirklerin yaygin olarak
kullandig bilinen on iki hayvanh Tirk takvimi, Tiirklerin kullandi-
g1 en eski takvimdir.108 On iki yillik bir zaman devresini iceren bu
takvimde yer alan hayvan adlarinin bir efsaneye gore, bir irmag
gecen on iki hayvandan alindig: bildirilir. Sirasiyla bu hayvanlar, si-
can, 6kiiz, pars, tavsan, timsah, yilan, at, koyun, maymun, tavuk,
kopek ve domuzdur. On iki hayvanh Ttirk takvimi kullanilimasa bi-
le Azerbaycan’da hala ona bagh geleneklerin yasadigi bilinmekte-
dir109 ama Anadolu’da on iki hayvanh Tiirk takviminin siiren et-
kilerine dair bir calismaya rastlanmamustir. “Ttrklerde haftanin
vedi giintintin adi yoktur. Clinkii hafta mefhumu ancak Islami-
yet’ten sonra gelismistir. Benzer bir bicimde Islamiyet’ten son-
ra kentlerde Arap¢a ay adlart kullaniimaya baslanmistir. Miis-
liiman olmayan gégebeler ve cesitli gruplar yili dért mevsime
bslerek aylart belirler: her U¢ ayhik dénemin bir adi vardir ve
bunlarin takip edilmesiyle yilin gecisi bilinir. Nevruzdan sonra
ilkbaharin baslangicina oglak ayi, bunu izleyen aya, oglagin bu
dénemde buytimesine istinaden ulug (buytik) oglak ayi, yaz or-
tasina denk gelen, sltiin bereketli oldugu, yasamin ve dinya-
nin tim nimetlerinin ortaya ¢iktigi, bu dénemin son ayina bu-
yik ay denir. Diger aylar da benzer bicimde ilerler, ancak bun-
lari tek tek anlatmak istemiyorum, ¢tinkii nadiren kullanihyor-
lar”110 diyen Kasgarli Mahmut, Tiirk kozmolojisinin zaman kav-
ramlarinin gelisimini olduk¢a iyi betimlemektedir. Tiim geleneksel
toplumlar gibi Tirkler de zamam dongtisel olarak algiliyor, gecmi-
si gelecegin bir tekrari olarak goériiyordu. Baharda tabiatin dogu-
su, ayni zamanda ge¢misi, simdiyi ve gelecedi icinde barindiran bir
ozdiir. Insanlarin déngtisel olarak yapmus oldugu kutlamalar da
dongiisel zamanin kiiltiirel yansimalarindan ibaretti ve zaman bdy-
lece kutsal bir nitelik kazanmaktaydi. Tiim kutlamalar ve samanik
torenler bahar ve yazlan yapilmakta, tehlikeyi, gticliikleri, dlimi
simgeleyen kis asla sevilmemektedir.111 Gelismis topluluklar da bi-
le, bu eski kozmolojik anlayisa bagl térenler, hala yapilmaktadir.

108 Tag,age, s 132-133.

109rdem Yiicel, islam Oncesi Tiirk Sanatt, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, Istanbul 2000, s. 69.
110K asgarli Mahmud, Divanii Liigati t-Tiirk, Kabalai Yayinlart , Ankara 2005.

111§ 45 age. s. 139-142.
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Guintimtiz Ttirk topluluklarinda da eski anlayisa bagh nevruz, hid-
rellez kutlamalari, cemre inanci stirmektedir.112 ama Tiirklerin
kozmolojik zaman anlayisi, diger kiltiirlerin etkisi altinda olsa bile
gelistikce, gbcebe, hayvanci, savasgi bir toplulugun ilksel anlayisla-
rindan uzaklasilmaktadr.

Eski Tiirklerin evren ve diinya anlayisi etnosentrik bir 6zellik
gostermektedir. Diinya evrenin merkezindedir; diinyanin merke-
zinde Tiirk yurdu, bu yurdun tam ortasinda da kutsal dag Otiiken
bulunmaktadir. Dort kdse olarak tasavvur edilen diinyanin Tirk
yurdunun disinda kalan béliimiinde Ttirklerin diismanlar: yasamak-
tadir. Bu diinya tasarimini temsil eden diizen tapinak, mezar aniti,
sehir mimarisi ve el sanatlarinda etkili olmustur. Islamiyet’ten son-
raki Tiirk sanatinda kervansaray ve medrese mimarisinde de bu et-
ki goriilecektir.113 Dort kdseli diinya ise, Hint’'ten Cin’e oradan da
Tirklere gectigi sanilan ve bir kaplumbaganin tizerinde durdugu
tahayyiil edilen kozmik bir okyanus ile ¢evrilidir. Diinyay1 6kiiziin
boynuzuna verlestiren tasavvur ise Iran kaynakl olup, Islami-
yet’ten sonra Ttirkler arasinda yayilmistir.114 Kasgari, 6d’e benze-
yen baska kelimeleri zaman anlamindaki 6d'ten ayirma konusun-
da 6zen gosterdigi halde zaman anlamindaki 6d ile 6kiiz anlamin-
daki ud kelimelerini ayni climlede anmakta, adeta aralarinda fark
gormemektedir. Tlirk mitolojisine Budizm'den giren Erlik Han'in
bineginin de 6kiiz oldugu g6z 6niinde tutuldugunda, bunu anla-
mak, Osmanl kozmolojisinde diinyanin ¢kiiziin boynuzu {izerinde
durdugu efsanesini de ayni kéke baglamak miimkiindiir.115 “Fele-
gin cemberi” anlayisi, Ttirk halk kiilttirtinde ¢ok 6nemli bir yer tut-
maktadir ve muhtemelen islami motiflerle karismis olan eski Tiirk
kozmolojisinin bir kalintisidir. Bu etnosentrik kozmolojiden gtini-
miize kalan ve Tirk grup davranisinin énemli unsurlarindan birisi-
ni olusturan 6ge ise, diinyanin merkezi ve prototipi olarak algila-
nan Turk yurdunun, vatanin kutsalhgidir. Goktiirk yazitlarinda da
acikca goriilecegi gibi Tiirk vatan ve Tiirk milleti, basta Gok-Tan-
r1 olmak {izere, kutsal varliklar tarafindan korunmaktadir. Ttirkler

127 Selcuk, ag.e., 5.275-85.
13vasar Goruhlu, age., s. 94.

114(j Giinay, H. Giingdr, a. g. e, s. 88.
115g Esin,a. g e, 5. 75.
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tarafindan canh bir varlik olarak kabul edilen yeryiizii, bizim gére-
medigimiz, “Iduk Yir Sub” diye anlan ruhlar ile doluydu. Bu gtic-
ler “Tengri eli” olarak kabul edilen Ttirk vatanim her tiirlii kétiilii-
ge karsi koruyorlardi. Ayrica ¢len atalarin ruhlan da bu diinya ile
iliskilerini kesmiyor, her zaman goriinmeseler bile, kendilerine ih-
tiva¢ duyuldugunda ortaya ¢ikiyorlar vatan savunmasina katihyor-
lardi. Turk vatani, 6li ve dirilerin yasadid, alt1 ve tsttiyle bir birlik
arz ediyor ve kutsallik tasiyordu. Basta Otiiken olmak tizere, {ilke-
nin daglan ve ormanlar da 6zellikle kutsal olup, devletin ruhunu
simgeliyorlarci.116

Kozmogoni:

Kozmik nesnelerin ve sistemlerin, evrenin ortaya ¢ikisi ve evri-
mi hakkindaki goriisler toplami anlamina gelir. Her ne kadar ya-
bana Killtiirlerle etkilesim 6zgiin Tiirk kozmogonisini gizliyorsa da
(6rnegin Altay yaratihs efsanelerinde Meytere ve Mangdasine tan-
nlar1 Hint; Huday, Kérmés, Kurbistan tannlan Iranhdir; ilk insan
Ay-ata ve esi Ayva'nin yaratiisi Iran ve Yunan; yasak meyveleri
yedikleri igin Tériinge ve kansi Eje’nin tann diyant “Orun Su-
dtin”den kovulmasi ve yaratihisin alt1 gtin stirmesi temalar1 Yahudi-
Hiristivan etkisiyledir) 6zellikle Orhun Abideleri'ndeki “yukarida
gok ve asagida yer ve bu ikisi arasinda kisi oglunun kihndigindan”
bahsedilmesil17 Tiirklere gore ilk yaratihs hakkinda bir fikir ver-
mektedir. Bazi itirazlar olmasina ragmen118 Tiirklerin kozmogo-
nik konulara fazlaca ilgi géstermedikleri ve abidelerde gecen “ki-
nma” séziinden yaratihsin kastedildigi séylenebilir. Ama bu yara-
tihsin “Tanri'nin kendini agmasi mi1 yoksa yoktan var etmesi mi?”
seklinde olduguna dair bir belirsizlik vardir. Arastirmalar, yaratilisin
mevcut maddeye bir sekil verme biciminde olduguna, “yoktan var
etme” kavraminin Tiirklere Sami dinlerinden girdigine isaret et-
mektedir.119 Kald: ki burada yaratanin kim oldugundan da bir ba-
his yoktur. Muhtemelen bu fail Gok-Tann’dir; her ne kadar kitabe-

1165 g ¢, 5. 138

117 ylq Tekin, Orbon Yazular:: Kiiltigin, Bilge Kagan, Tunyukuk, Simurg Yaynlari, [stanbul 2005, s.
39, 62-63.

118¢elal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, Yurt Yayinlari, Ankara 2005, s. 334.
119abdulkadir Inan, Taribte ve Bugtin yamanizm, Materyaller ve Aragtirmalar, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara 2000, 5.13-14; U. Giinay, H. Giingdr, a. g. e, 5. 90-101; I. Tag, a.g.e., s. 76.
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lerde yaratici bir tann acikca ifade edilmiyorsa da, dileyen, buyu-

ran, &dil ve ceza veren tanri ¢ok acik bicimde ifade edilmis-
tir.120

llk yaratihistan &nce suyun bulundugu ve yaratihsi icin bir mik-
tar topragin bu sudan cikarildigi konusunda tiim kozmogoniler
hem fikirdir. Ancak bunun bicimi konusunda baz farkhhklar vardir.
Hinduizm, Tanrn’'nin bir hayvan suretinde, bizzat suyun derinlikle-
rine daldigim tasavvur etmektedir. Ozellikle Hindistan'da ve Kuzey
Amerika’'da yaygin olan anlayisa gore Tanri, amfibik bir hayvan
ve genellikle de bir kusu toprag: getirmesi icin suyun derinliklerine
gondermektedir. Asya’da ve Dogu Avrupa’da ise Tann, toprad
getirmek lizere, o zamana kadar varhgindan haberdar olmadig ve
izleyen zamanlarda kendisiyle zitlasacak ve ona rakip olacak bir
yardimci varh@ gondermektedir. Suya dals temasi, tiim Tirk ya-
ratilis efsanelerinde vardir ama topragin ¢ikarilmasi ya hayvan ya
da yardimai varhk génderme seklinde olmaktadir.121

Genel olarak soylendiginde Tiirk mitolojilerinde énce goksel
varliklar, daha sonra diinyevi varliklar son olarak yeralti yaratilmis-
tir. Insan bedeni toprak, kil ve agacin Tann tarafindan bir araya
getirilmesiyle olusmus, sonradan kulak ve burnundan Tanr ona
hayat ve akil tiflemistir. Kadin, erkekten sonra yaratilmistir. Mem-
lik Tirk efsanesi kadin ve erkegi ayni 6zden ama farkl zamanda
yaratilmis olarak resmederken, Altay yaratilis efsanesinde kadin
erkekten yaratilmistir. Tek bir yaratilis tipi yoktur, farkh efsaneler-
de farkl anlatimlar stz konusudur ve bunlarin nedeni, ¢ok genis
bir kiltiirel etkilesimdir.122

Evrenin ve ilk insanin yaratihsiyla ilgili mitolojilerden ayr1 olarak
bir de tiireme efsaneleri vardir. Bu efsanelerde belirli Tiirk kavim-
lerinin atalarindan nasil tiiredikleri konu edinir. Tiremeyle ilgili
inanclar, baz1 gruplara ayrilabilir, rnegin babasiz tliremeyi, bitki-
lerden veya hayvanlardan gebe kalmay1 konu edinen efsaneler gi-
bi. Ancak eldeki belgelerden Ttirklerin gebe kalma olayini bilimsel
olarak dogru olanin disinda her tiirlii nedene baglayan toplumlar-

120?. Tag, age., s 37.
121{7_ Giinay, H. Giingdr, . g. e, 5. 91-92.
122 Tas age. s 78-88
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la bir alakalan olmadigini ve dollenmeyi bildiklerini gostermekte-
dir.123 Tiireme mitolojileri ve dogum hakkindaki inanglar, bu bilgi-
ye ve bilince ragmen ortaya ¢ikmistir.

Eski Ttirkler, evlilikte cocuk olmasim ¢ok énemserler. Gerek ef-
sanelerde gerek gercek hayatta goriilen ¢cocuk olmamasi olayina
baslarina gelebilecek en biiyiik felaket olarak bakarlar. Déllenme
ve Ozellikle erkek cocuga hamile kalabilmek ile ilgili bircok inang
ve uygulama halk tibbinin énemli bir béliimiinii olusturur.124 Ma-
nas Destani’'nda Yakup Han'in kisirhgindan sikayet ettigi esinin
“mezarlan ziyaret etmediginden, elmali yerlere yuvarlanmadigin-
dan, kutlu pinarlarin yanindan ge¢mediginden” bahsetmesi, halk
tibbindaki kisirlik tedavilerinin kékenleri konusunda bir fikir ver-
mektedir.125 Cocuk sahibi olmanin énemiyle ilgili bu ilksel inang-
larin, bugiin “evlilik ¢ocuk i¢indir” diyecek ol¢tide, Ttirk grup dav-
ranisinin bir parcasi oldugu, ¢ok agik bicimde gtzlenebilmektedir.

Ttirk mitolojileri icinde babasi olmaksizin, gékten gelen bir bug-
day tanesinin yenilmesiyle, suyla ya da gokten gelen bir 151k tara-
findan hamile kalma anlatilar1 ¢oktur. Ayrica tiireyis mitolojilerin-
de dag ve magara temalarina sik¢a rastlanir. Dagda(n) tiiremis ol-
mak, dag kiiltiintin yani sira dagi ayrica soyun mitik atalaryla 6z-
deslestirdigi icin kutsallastirir. Dag, yalmzca soyun tiiremis oldugu
mikrokozmik bir evren degil, ilk atalarin mezarlarini da barindiran,
ata ruhlarinin mekam da olan bir yerdir. Magaranin da benzer bir
islevi vardir. Magara adeta tiiriin en eski rahmini simgelemektedir
ve Tiirk Memliik efsanesinde oldugu gibi baz1 efsanelerde magara-
nin disil islevi ¢cok belirgindir. Eski Ttirklerde magaraya gosterilen
sayqwy, atalar kiiltiiyle degil de yer-su inanciyla baglantih gérenler
de vardrr. Ecdat hayvanlar yani hayvandan tiireme efsanelerinin
icinde bozkir yasantisinda ¢ok énemli bir hayvan olan kurttan tii-
remeyi konu edinen destanlar ¢ok 6éne ¢ikmaktadir. Atalar kiiltiiy-
le de baglantili bir bicimde kurt, bu nedenle Tiirkler tarafindan to-
tem konumuna kadar yiikseltilmistir. Kurt disinda tiireyisle ilgili bo-
da, boz inek, beyaz at gibi hayvanlardan bahseden efsaneler olsa
da bunlarin en 6nemlileri kartal, sahin, atmaca, dogan gibi avc

1235 p Roux, a. g. €., s. 136.
124, g e,s.137
125(3_ Giinay, H. Giingor, a. g e., s. 102.
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kuslardir. Ttireyisle ilgili 6Gnemlerinden ve atalar kiiltiiyle baglanti-
larindan dolayi avci kuslar da Ttirkler igin téz hayvanlar haline gel-
mistir.126 Bu hayvanlarin bugtin Tiirk grup davranisina etkileri ko-
nusunda daha sonra yeniden durulacaktir. Tiirklerin tiireme efsa-
neleri disinda basta aba (baba) denilen ayi1 olmak tizere cesitli hay-
vanlardan insanin gebe kalabilecegi seklinde inanclari da vardir.
Tirkivatgt Roux, giiniimiiz Anadolu’sunda ayiya “dayi” gibi akra-
ba isimlerinin konulmasini ve bazen basinda bile yer alan ayidan
gebe kalma oykiilerini bu inancin kalntisi olarak goriir.127

Tirk mitolojisi ve inanislarinda agactan tiireme motifinin izleri
de bircok eski metinde goriilmektedir. Kipcak boyunun agac¢ kovu-
gundan tiiredigi Oguz Kagan Destani'nda yer etmistir. Islami-
yet’'ten sonra bile bir¢cok Tiirk toplulugunda agacin hiikiimdarlk
simgesi sayllmasi yalnizca agac kiiltii nedeniyle degil ayni zaman-
da agacin ata ruhlarinin makami sayilmasi yiiziindendir. Dede Kor-
kut Kitabi'nda gecen “babamin adini 63renmek istiyorsan kaba
agac” ifadesiyle de baglantili olan aga¢ kovugundan tiiremeyi, ma-
garadan tiiremenin sonraki dénemlerde sekil degistirmesi olarak
gorebiliriz. 128

Eski Tiirk kozmogoni inanislarinin ¢cok degisik ve bircok baska
inancin etkisini tasiyor olmasi yiiziinden bugtin Tiirk grup davrani-
sina yansimalarini analiz edebilmek olduk¢a zordur. Ancak Ttirkle-
rin Islam’in tasavvufi bicimlerini daha cok tercih etmelerinde,
“yoktan var olma” tarzindaki kozmogoniden ziyade, “diinya ve in-
sanda yaraticinin kendisini agmasi” seklindeki kozmogonin de bir
rolii oldugu séylenebilir. Bunun disinda halk kiiltiirinde hala yay-
gin olarak siiren “agac¢ kovugundan c¢ikma” deyisi, Ttirklerin koz-
mogonik inanglarinin bir kalintisi olsa gerektir.

Eskatoloji (Diinyanin sonu):

Kozmogoni konusunda ilgisiz olan Ttirkler, diinyanin sonu hak-
kinda daha da ilgisiz bir tutum takinmslardir. Orhun Kitabeleri’'nde

gdgiin ve yerin yikilip ¢ékmesi ve mevcut yasam diizeninin bozul-
mas! konusunda bazi imalar mevcutsa da bunlarin tam bir eskato-

126y Coruhlu, a. g e, 5. 106-111, 1. Tag, a. g. e, s. 89-115.
127) p Roux, a. g. €., 5. 150.
1283 g . 5. 138, 139.
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loji niteligine biirtinmedikleri aciktir. llksel inanclarinda diinyanin
sonu ile ilgili ifadelere hemen hi¢ rastlanmasa da diger inanclarin
etkisiyle sonraki donemlerde Ttirklere ait metinlerde bir “kiyamet”
anlayisinin yerlestigi gortilmektedir. Bu sonraki etkilesimlerin so-
nucu olarak kiyamet giinii anlaminda “ulug kiin” kavrami ortaya
cikmustir. Altayhlar “yerin demir gégtin bakir oldugu” kiyamet gii-
niine “kalganc¢t ¢cak” adim verirler. Buna gére zamanla yerytiziin-
de insanlarin sayisi azalacak, kotiltikler yayilacak, cehennem ilahi
Erlik Han yerytiziine yaklasacak, Tanri Ulgen unutulacak, iyi tan-
rilar kotiilerle savasacak ve sonunda tek basina kalan Ulgen yeni-
den hasgr’1 baslatacaktir.129

Dede Korkut Kitabi'nin ilaveler béliimiinde, Oguz cemiyetinde
bir insanin baska bir insanin yaninda saygisinin kalmamasi, ataya-
anaya, ogla-kiza sefkat ve merhametin olmamasi, analar dururken
kizlarin buyur edilmeleri, atalar dururken ogullarin s6z sdylemesi,
Dede Korkut tarafindan ileride baslarina gelebilecek biiyiik felaket-
lerin habercisi olarak degerlendirilir.130 Dogal felaketler, somut
toplumsal ve ahlaki degerlerdeki yikimla baglantihdir.

Eski Ttrklerin kozmoloji, kozmogoni ve eskatoloji hakkindaki
ilksel goruslerinin bugtin Ttirk grup davramsina yansimalari konu-
sunda her ne kadar somut isaretler bulmak zorsa da aslinda toplu
olarak degerlendirildiginde, ortaya Ttirk grup davranisina 6zgti il-
ging bir durum ¢ikmaktadir. Tiirk folklorunda kozmoloji, kozmogo-
ni ve eskatoloiji ile ilgili anlatilar varsa dal31 bunlar yaygin olmadi-
g1 gibi diger kiilttirlerden gelen etkilenmeler nedeniyle aralarinda
ilksel (kalinti) olanlan ayirt etmek imkansizdir. Ttirkler, diger tiim
topluluklarin ¢cok yakindan ilgilendikleri ve bircok mitoloji ve efsa-
ne trettikleri konularda ¢ogu kez sessiz kalmislardir. Aslinda Eski
Tirk Dini’'ni derinden bir kavrayis, bu ilgisizlikte sasilacak bir du-
rum olmadigini gosterir. Ciinkti Eski Tiirk Dini'nde oldukca sistem-
li, canli, simdiki zamana, somut yasantiya, yasama, adaletli yone-
tim bicimine dayah ve tim varhg kutsal kabul eden bir anlayis var-
dir. Tum kdiltler bu sistemin ayrilmaz bir parcasidir. Simdiki zama-

129y Coruhlu, a g. e, 5. 127-30; U. Giinay, H. Giingér, a. g e, 5. 92; Roux, a. g. €, 5. 87.
130C Beydili, a. g €, 5. 204.
B31pertev N, Boratav, Yiiz Soruda Tiirk Folkloru, K Kitaphgy, istanbul 2003,




Siiren Ilksel Inanclar 105

na ve yasama boylesine kayith olan, hayatin biitiinliigiine inanan,
6lmis atalarinin ruhlarini bile mevcutta arayan bir dinin sahipleri-
nin uzak ge¢misle ve uzak gelecekle ilgilenmemelerinden daha do-
gal bir sey olamaz. Tiirklerin uygarhk karsisindaki tutumlarinda ve
pragmatist diinya goriislerinde de bu ilksel anlayisin tezahtirlerini
acikca gormek miimkiindtir. Bircok dinsel sisteme girmelerine rag-
men Tiirklerin biiyiik ¢cogunlugunun kahc olarak Islamiyet’i be-
nimsemelerinde de Tiirklerin ilksel inanclarindaki ge¢mise ve gele-
cege degil de gercek ve somut yasama, burada ve simdi olup bite-
ne bakmalarimin pay arastirilmalidir. Tirklerin ilksel inanglari, on-
larin bir dine ne kozmoloji ve kozmogonilerinin inandiriciigi ne de
eskatolojik korku ve tedirginlikleri nedeniyle meyletmeyeceklerinin
gostergeleriyle doludur.

Hayvanlar, Renkler

Havyanlar:

Tiirklerin diinyasinda hayvanlar, 6zellikle bazilari, ¢cok énemli-
dir. Bu 6nem, bir¢ok tinlii Tiirk yonetici ve savasciya, hayvan ismi
verilmesinden bellidir. Arslanlar, togrullar, toganlar (dogan), boga-
lar, barslar (pars), kutuzlar, yak bugralar (damizlik deve), taylar, tay-
bogalar, tay-barslar ve daha nice hayvanlarla doludur Tiirk tarihi.
Ttrkler, tiim evrenin de kendileri gibi 6rgiitlenmis oldugunu hayal
ederlerdi, yani insan toplumlarina benzer sekilde hayvan, bitki ve
maden toplumlari da mevcuttu. Onlara gére, agaclar nasil bir ko-
ruluk, bir orman meydana getirirse, ayni tiirden hayvanlar da bas-
buglar1 ve kutsal kisileri bulunan aileler, klanlar ve kabileler olustu-
rurlardi. llahlar karsisinda konumlanis acisindan da insanla hayvan
arasinda bir benzerlik s6z konusudur. Hayvanlar da insan gibi Gok-
Tann ve diger ilahlara baglidirlar; onlarla konusurlar, yardim diler-
ler. “Ister insanlara, ister hayvanlara, ister bitkilere ait ruhlar
olsun ttim ruhlar birbirine benzedigine gére bunlarin kékenle-
rinin ve kaderlerinin de aynit olmas: gerekir, yani hangi bi¢cim
altinda olursa olsun yasamin kaynaginin, sonunun ve seyrinin
aynt glglere bagh olmasi, aymi degisiklikleri yasamast gere-
kir...Giintimiizde bile Anadolu’da insanlarin ve hayvanlarin
Ozdegslestirilmesiyle ilgili inan¢larin sayisiz yankisint bulabili-
riz. Kéyliler ‘tilkilerin ne zaman evliliklerini kutladiklarint’,
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‘vilanlarin ne zaman mateme girdiklerini, ne zaman dogumla-
rt kutladiklarini’ ve ’horozlarin ne zaman evlilik coskusu icin-
de olduklarint’ bilirler” 132 Bu biitiinsel hayat anlayisi, bazen
hayvanlarin baslarina gelen olaylardan kehanetler tiiretilmesine
yol agmis, bu konuda bugiine kadar uzanan ciddi bir folklorik biri-
kim olusmustur. Ornegin “I¢ Anadolu’nun Sivas ve Tokat illerin-
de, yolcunun o6niine tavsan ¢ikmast kétiiye isarettir, kurt cik-
masiysa iyiye isarettir”’. 133 Folkloru, Halkbilim degil de halk
oyunlari baglaminda aldigimizda da ayni sey gecerlidir:

“...Anadolu’daki popiiler Tirk eglencelerinde nelerin Orta
Asya’yla iliskilendirilebilecegdi Uzerine yapilan uzun bir aras-
tirma konuyu aydinlatabilmistir. Genel olarak ayt oyu-
nu’'nda oldugu gibi dogrudan taklitler oldugunu gériyo-
ruz...Turna bari’nda karst karsiya gelen iki dansgt vardur, bi-
ri erkek turnay digeri disi turnayi taklit eder; cesitli oyun-
lardan sonra erkek disiyi 6niine uzanmaya ikna eder. Kartal
halayi’nda iki dans¢t karst karsiya oynarlar, biri avct kusu
taklit eder ve 6tekine, yani kurban olan kusa dogru yonele-
rek yaklasir. Bu danslarda agik bir bicimde Orta Asya motif-
lerini, bozkir hayvan sanatini, ayinsel hayvan dévuslerini,
hayvanlarin kendi aralarindaki ayinsel ciftlesme motiflerini
buldugumuzu saniyoruz. Deve oyunu’'nda basdans¢t kaba
stisler takar; devenin boynunu taklit etmek icin orak, hor-
gliclere benzetmek icin kutiikler, renkli inciler, kiiclik canlar
takar, 6zellikle bu son iki sus, Uzakdogu Samanlarinin ¢cok
stk kullandiklari stislerdir. Basdansc¢iya, maske ve kuyruk
takarak arslana ve sirtlana benzemeye calismis iki kisi eslik
eder. Bu danscilarin da Samanizm’deki yardimci ruhlara
génderme yaptiklarint diigtiniiyoruz”. 134

Ayni sekilde Islam &ncesi Tiirk sanatinda da, “hayvansal beze-

me Uslubu”nun ortaya ¢ikmasinda hayvanlar, temel bir rol oynar-
lar.135

132jean-Paul Roux, Orta Asya'da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, Kabalci Yayinlari, Istanbul 2005, s. 41,
5. 52

1333 g e.,s. 76,

134, g. e, s. 240.

135E . Yiicel, a. g. e., 5. 39.
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Hayvanlar, ilahlara adanma gérevi de goriirler. “Iduk” (adak)
denilen bazi hayvanlar, serbest birakilir, ne yiik bindirilir, ne stitti
sagihr ne yiini kirkilir; onlar ilahlara adanmuslardir. Bu tiirden ken-
disinden feragat edilen, adanan atlar, inekler ve diger hayvanlar,
toplumda kutsal kabul edilir, herkes yolunu onlara verir ve onlara
hos gortinmek icin her seyi yaparlardi. Ttrklerin “ongon” adini
verdikleri, evlerinde bulundurduklar putlan vardi; bu adak hayvan-
lara da atfedilen kutsallik nedeniyle “ongon” denirdi. Hayvanlarin
kutsallagsmasinin bir gériiniimti de kurbanlardir.

“Tanr icin kurban kesmek, insan icin zaten sahip oldugu
sevi Tanri’ya geri vermek demektir. Sahip oldugu hayvanla-
rin (veya ailesinin liyelerinin) 6liimden sonra kendisine es-
lik etmesi ya da 6lii kimse icin kurban kesmek, ruh’una ya
da 6lenin ruh’una, yeni ikamet yerinde gereksinimi olacak
hayvanlart sunmak, dolayisiyla bunlari gége géndermek de-
mektir.. Dolayisiyla géksel bir 6te diinyada hayvanin yeni-
den yasama doénmesi ¢ok stk rastlanan bir olaydir... Bu
diinyada kendilerine yardimci olan her seyin gelecekte de
islerine yarayacagina inaniyorlar... hayvan, éliilere yeni ika-
metlerinde yarali olmadan 6nce bu diinyadan étedinyaya
gotiiren yolculuklarinda da rehberlik yapacaktir... Tanri’ya
sunulan yemek Tanri’yla ayni anda yenilir. Tanri’'nin sofra
arkadagi oluruz. Adak valmzca ayricalikh, olaganiisti tek
bir varliga degil, gu¢li olan her seye, tanri’ya tanrilara, tin-
lere, atalara, put-ongon’lara ve benzerlerine yénelik oldugu
icin kurban yemegi boyun tiim evrensel gticlerle dayanisma-

sinin actk bir ifadesidir; yasamin birligi inancinin somut isa-
retidir”. 136

Her ne kadar Islamiyet’e atfediliyorsa da Anadolu’da kurban t&-
renlerinde ve kurban yemeklerinde eski inancglarin izleri ¢ok belir-
gindir.

Turklerin hayatinda hayvanlarin éneminin nedenleri hakkinda
baska bircok fikir daha ileri siiriilebilir ama fazla ayrintiya ve uza-
ga gitmeden hemen sdylemek gerekir ki, Tiirkler her seyden 6n-
ce, esas itibariyle hayvan yetistiricisi ve avaidirlar. Yasamalar icin

1361.p Roux, a. g. €., 5. 47, 219.



108 Tiirk Grup Davranigi

gerekli olan her seyi onlardan saglamaktadirlar. Ayrica bozkir in-
sani, giindelik yasami sirasinda, stirekli olarak doga ve hayvanlar
karsisinda zayifliklariyla yiizlesip durmaktadir. Kendi zayif yonleri-
ne karsi, kendisinden daha gticlii bir seye dayanmak istemesini,
zayifliklanni, dinle, biiyiiyle hayvanlan ya da bitkileri taklit ederek
ve bunlarla 6zdesleserek asmaya calismasini anlamak zor degildir.
Yalnizca bu dogrudan gozlemler bile Ttrklerin neden hayvanlan
¢ok sevdiklerini anlamak icin yeterlidir. Tim go6zlemciler, tarihin
her déneminde Ttirklerin hayvan, 6zellikle at ve kdpek sevgilerinin
sasirtict oldugu konusunda hemfikirdirler. Roux, “Ben de Tirki-
ye’de yasayan herkesin bugiin bile hayvanlari ne kadar ¢cok sevdik-
lerini kendi deneyimlerimden biliyorum. Ornegin Bursa'da leylek
hastaneleri vardir. Arabalar, yolunu sasirmis kaplumbagalar yol-
dan ¢ekmek icin dururlardi. Pelikan yumurtalarini toplamak gii-
nahtir, vb.” demektedir.137

Hayvanlar, bircok bakimdan insandan daha stiin yaratiklardir;
ucmak, yiizmek, koku almak, gece gérmek gibi insanlarda bulun-
mayan yeteneklere sahiptirler. Hayvanlarin bu stiin &zellikleri,
Tirklerin yoneticilerinden bekledikleri 6zelliklerin hayvanlarla ki-
yaslanarak anlatiimasina neden olmustur. Ornegin bir Arap tarih-
¢i, Ttirklerin becerikli bir ordu komutaninin, on hayvann nitelikle-
rine sahip olmasin istediklerini yazmaktadir. Bunlar, horozun yu-
rekliligi, tavugun iffeti, aslanin cesareti, yaban domuzunun saldir-
ganhg, tilkinin kurnazhgi, képegin sebati, turna kusunun uyanikh-
g1, karganin ihtiyati, kurdun savas arzusu, inegin saghgdir. Kasga-
ri, Ttrklerin kurnazliklar1 nedeniyle kizlara “tilki”, yigitlikleri nede-
niyle erkeklere “kurt” dediklerini séylemektedir. Samanlarin hay-
van postuna btirtinmeleri, basa tiiy takilmasi vs. gibi hayvan beden
parcalarimin kullanilmasi hayvanlarin bu tstiin 6zelliklerinden ya-
rarlanabilmek i¢indir.

Hayvanlarn gelecegi daha iyi bildiklerine inanildigindan, davra-
nislar bazi bakimlardan uyarici olarak degerlendirilir. Ornegin “ké-
pek ulumasi’nin, “baykus 6tmesi’nin her boya goére ortak veya
farkh yorumlar vardir. Bazen de hayvanlar, gelip dogrudan dogru-
va insanlarla da konusurlar, hayvan sesleri kendilerine bir sey den-

1373 g e, 5.127.
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digi seklinde yorumlanir. Bazen insanlara tutum ve davranslanyla
rehberlik ederler; bir ordunun bile 6niinde yiirtiyerek yol gostere-
bilirler. Bu 6zellikleri, hayvanlarin klanin atalarini temsilen tabulas-
tinlip totemlestirilmelerine ve Tiirklerin eski dinine “Totemizm”
denip denemeyecegi tartismalarina yol agmistir. Ekzogami, totem
hayvanlari yeme ve o&ldiirme yasag Totemizmi andirmaktadir.
Hayvan tiirleri bakimindan yoksul bir bélgede yasamalarina rag-
men Oguz asiretlerinden 22-24 klanin amblem olarak kendilerine
yirtict bir hayvam sectikleri, sahip olduklar1 her seye bu hayvanin
“tamga”sinm bastiklan bilinmektedir. Hayvanlar, olanca énemleri-
ne ragmen asla Tann olmamuslardir.

Stiphesiz Ttirk mitolojisinde de agik¢a kendisini gosterdigi, koz-
mogoni konusu sirasinda da ele aldigimiz gibi kurt, eski Ttirklerin
en ¢ok onem verdikleri, saygi duyduklan hayvanlarin en basinda
gelir. Kurt, tiireyis efsanelerinde goriildiigii gibi “ecdat hayvanlar”
arasinda ilk sirada yer alir; Tiirk yonetici boylan bu nedenle ken-
dilerinin Asena soyundan olduklarin ileri siirerler. Kurdun bu 6zel-
likleri onu tabulastirmis, eski adi “béri” séylenmemeye, “béri” de-
memek icin (ki tabu olan bir sey, gercek adiyla cagrilmaz) “yer kur-
du’yla ayni anlama gelecek sekilde “kurt” adiyla cagrilmaya bas-
lanmustir. Képek ile kurt arasinda kutsal diizeyde belirgin bir fark-
hhk bulunmakta, bu iki hayvanin karistirlmasi asla istenmemekte-
dir.138 Kurt, simgeleri Tiirk tarihi boyunca her yerde gériilmekte,
onemi ise Tlrk kozmolojisindeki Gok ile baglantisindan gelmekte-
dir.

Kurt semboltiniin modern Tiirk siyaset sosyolojisindeki nemi,
tartislmayacak kadar aciktir. Fakat “kurt”un modern zamanlarda-
ki bu anlami, tarihsel degil, ideolojik bakimdan olusturulmustur di-
ye itiraz edilebilir. O halde, antropolojik ve etnolojik olarak Ttirk
boylarinda kurt semboliintin simdiki durumunu arastirmak gerekli-
dir. Teoman'in139 calsmasinda ve kdy kdy dolasarak boyle bir
arastirmay yapan meslektasimiz Dr. Taner Tosun, yayinlanmamis
arastirmasi, “Oguzlar Uzerine Bir inceleme”de konuya aciklik
kazandirir ve kurt semboliiniin halen tiim canhhgyla stirdiigiinii
gOsterir:

138) P Roux, (1998), a. g. e., 5. 144-176.
1397 Teoman “Bozkurt Efsanesinin Anadolu'daki izleri”, Tiirk Folklor Aragtirmalari, 1952, s. 525.
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“Tokat ile Sivas’ta yasayan ¢ok zengin bir halk kltiiriine
sahip olan, koyu Kizilbaglar olarak bilinen Alevi Tiirkmen
topluluklart Siraglar, dagda kurdun éldtirdiigi koyunu ve si-
girt murdar saymayarak yerlerken, ayni duruma biz Tunce-
li'de, Pertek’in Zeve kéylnde de rastladik. Bu kéyde, sans-
I kisilere; “Uzerinde kurt btiziigii mii var?” denilir. Yeni do-
gan oglan cocuklart Maras Alevilerinde, “Kurt gibi olsun”
diye, kurt postunun agzindan gegirilir. Kurt bir kurtulus ve
basari simgesidir. Duste kurt gérmek hayir alametidir.”

Tim yirticr kuslar koruyucu ruhun, adaletin, glic ve kudretin
simgesi olarak hiikiimdar ve beylerin temsilcisi olduklarindan Ttirk-
lerde 6nemlidir. Ttirklerin milli simgelerinden olan kartal, daha ¢cok
samanik uygulamalarda Gok-Tanri’'nin ve samanin ruhunun tem-
silcisi olarak kullanilmustir. Kus genel olarak ruhun simgesi oldu-
gundan, u¢gmak ayni zamanda 6lim anlamina geldiginden basta
kaz, turna ve kugu olmak tlizere yirtici olmayan kuslar da Ttirkler-
de 6nemli simgesel islevler tistlenmis, kut timsali olmuslardir. Go-
cebe-savasci Tirklerin hayatlarinda vazgecilmez bir éneme sahip
olan, onlara savaslar, kahramanliklar kazandiran at, hep kutsal ve
Gok'le baglantili bir hayvan olarak gortilmiistiir. Atlarla birlikte go-
miilme adeti, ona binerek cennete gidilecegi icindir. Ejderha, as-
lan, kaplan, ayi, geyik, boga, deve, kog, tavsan, horoz, yilan da
Tiirk mitolojisinde, folklorunda énemli hayvanlar olmuslardir. Bun-
lardan tavsan ve ay1 aynm zamanda tabu hayvanlardir.140 Tiirklerin
beslemedikleri, etini yemekten imtina ettigi ve olumsuz 6zellikler
atfettigi hayvanlarin basinda domuz gelir. Baz1 tartismah noktalar
varsa da arastirmacilar, Tiirklerin domuza kars: bu tutumlarinin |s-
lamiyet’le ilgisi bulunmadig noktasinda hemfikirdirler. Bugiin bile
pek cok Miisliiman Tiirk'iin Islami emirlerin bircoguna uymadikla-
n halde, domuz eti yememe konusunda gosterdikleri taassup il-
ginctir.141 Baykus, cakal, kopek ve tavuk da genellikle ugursuz ka-
bul edilen hayvanlardir. Selcuk, Tahtaci topluluklarinda yaptigi ¢ca-
hismada hayvan Kiiltlerinin hemen hemen aym sekilde siirdiigti so-
nucuna ulagmigtir. 142

140y Coruhly, a. g e., s. 133159, G. Giingdr, H Unver, a. g. e, s. 105.
41T Akpinar, (1999b), a. g. €., 5. 87.
1425 Selguk, a. g. e., 5. 243-248.
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Renkler:

Renkler, grup davranmisinda mutlaka ele alinmasi gereken ve ilk-
sel inanclarn roliintin biiyiikk oldugu alanlardan birisidir. Renkler,
bir dildeki ana 6zelliklerdendir; her topluluk diinyayi, dogayi, in-
sanlar1 ve iliskileri adlandirirken renklerin ¢agrisimlarindan yararla-
nir. Renkler, bu nedenle, ilk bakista ¢ok anlaml gériinmeseler de
grup davranslarinin olusumunda ve sekillenmesinde bazi roller
{istlenirler ve isin ilgin¢ yani, dile yapisik olduklar ve dille birlikte
aktarildiklari igin bu rolleri ¢ok kalicidir. Bize gore, tim grup dav-
ranislarinin dille zaten boyle bir iliskileri vardir ama bu iliski renk-
ler de cok belirginlik kazanur.

Tum topluluklar gibi Ttirklerin de bircok adlandirmalarinda
renklerden vararlandiklar: bilinmektedir. Bu adlandirmalar, kimi
zaman tiim topluluklarda hemen hemen ayni oldugu igin “evren-
sel” (6rnegin “siyah” neredeyse evrensel olarak olumsuz ¢agrisim-
lar olan bir renktir) ama kimi zamanda yalmzca o topluma 6zgti,
yalnizca o toplumdaki algilama birligini yansitan niteliktedir ve bu
algilama birligi de dogal olarak toplulugun bir arada hareket etme-
si icin gerekli olan bir duygudashga yol acmaktadir. Ornegin Ttirk-
ler, yonleri genellikle renklerle anlatmay yeglemisler; {ilkemizi cev-
releyen denizlerin adlandirilmasinda gortildtigti gibi merkezin gii-
neyi kizil, kuzeyi kara, batisi ak ile simgelenmistir; yonler icin Cin-
lilerde de benzeri bir renklerle adlandirma sistemi vardir ama Tiirk-
lerinkinden tamamen farklidir.143 Yine &rnegin mavi, Tiirklerde
Gok-Tanri'y1 simgelemesi nedeniyle ¢cok énemli ve kutsal bir renk-
tir ama Cinlilerde mavinin anlamlar1 genellikle olumsuzdur; mavi
ylizlii adamlar, kotii karakterli Kisileri anlatmak icin kullanihir,144

Ttrkler i¢in en 6nemli renklerin basinda al, kizil diye de adlan-
dirdiklan (ki bazen anlamlar farkhdir) kirrmzi gelir. “Tiirk’{in gozii
aldadir” deyisi, ¢ok eskilere dayanir. “Al” dogrudan dogruya bay-
rak olarak da kullanilir. Kirmzi, gli¢, kuvvet ve iktidan, eril hare-
ket ilkesini, atesi, aski, hazzi simgeler. Kizil elma veya altin kiire
Ttirklerin diinya egemenligi idealinin bir simgesi olarak kullanilmis-
tir. Kizlar, gelinler ya al ya yesil giyerler. Kirmizi ergenlik kaftanla-

143] Tagage, s. 148.
144y Coruhly, a. g. e, s. 188.
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n, mutluk ve murat giysileriydi.” Alaca kan” yere dokiiliir; kirmizi
kan rengidir. Selcuklulardan beri Tiirkmenler kizil bashk taktiklari
icin “Kizilbas” diye ¢agrilmislardir. “Al bast1”, “al karis1”, “kizil tilki”,
“kizil dil” 6rneklerinde oldugu gibi kétiiliik ve hilekarhgi temsil eder.
“Kizil ya da kanh g6z” ise kaganin biiytikliigiiniin isaretidir.

Ttirklerde siyah (kara) renk, kuzeyde olan bir yeri (deniz, gol, ir-
mak), kuzeyden gelen riizgari ve kuzeyli bir toplulugu; “kara ruh-
lu, i¢i kara, golt karmis, gdzli kara” 6rneklerinde oldugu gibi sid-
detin gii¢ ve yogunlugunu; yas, dliim, haram gibi kétii, yasak ol-
gulan ve kotiiliigii; olumlu ya da olumsuz olarak nitelendirmeden
iki farkh seyi belirtmek icin kullamlmustir.

Ak da denilen beyaz renk, temizlik, arnlhk, ululuk, yashhk, bilge-
lik simgesidir. “Ak siit”, “ak-saman”, “ak sakalli kocalar” drnegin-
de goriildiigii gibi ak, beyazdan farkh olarak manevi anlamlarda
kullanilir. Islamiyet &ncesinde de var olan beyaz elbise, kefeni ¢cag-
ristirdidi icin 6liime gidise hazir olmayi temsil eder. Kara budun ve
ak budun adlandirmalarinda goértildiigii gibi siyah kul rengiyken
bey rengi ise beyaz olur.

Ttrkler, ala ve alaca diye adlandirdiklar renkle ise, birka¢ ren-
gin birbirine karismamis ama estetik bir uyum icinde olduklar ha-
li anlatmaya calisirlar.

Mavi, gogtin de rengi olmasi nedeniyle, cogu kere gok unsuru-
na isaret eden 6gelerin simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ba-
zen beyaz, bazen yesille bir tutulur. Sifat olarak bir isimle kullanil-
diginda, o ismin Gok-Tanr1 veya gokteki ruhlarla iliskisini gosterir
ve o sey saygin bir hale gelir. Donuk ve koyu mavi ise tam tersine
yas ifadesidir.

Turk topluluklan icin “yas” kokiinden gelen “yasil”in baskalas-
masindan dogan vyesil, dogayi, aga¢ ve orman simgeler. Yasar-
mak, yesermek, ortaya ¢ikmak ve gen¢ olmak anlamina gelir. Yer
ve gok kavramlarinmin birbirini biitiinlemesi gibi mavi ve yesil de 6y-
ledir ve birbirinin yerine kullanilabilirler. Egemenlik simgesi de ol-
dugundan bircok Ttirk devletinin bayraginda, sancaklarda da kul-
lanmlmustr.

Ttrkler, toprak rengi olan saryi, giines 15131 ve merkezi sim-
gelemek icin kullanirlar. Isik ve altin sansi, zihin, idrak, iman gibi
olumlu 6zelliktedir ve ”San Saltuk” 6rneginde dinsel kahramanla-
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ra bu sifat verilir. Koyu sari, haset ve hirs gibi olumsuz &zellikleri
simgeler ve “Betin benzin sarardi” drneginde oldugu gibi atesi,
hastaligi gosterir.145

Inanclarin Dogum, Evlenme, Oliim Ritiiellerine
Yansimasi

Dogum:

Eski Turklerin dogum konusundaki uygulamalari konusunda bil-
gimiz yetersizdir. Koruyucu ruh ya da melek oldugu sanilan ana
rahminden itibaren bebeklerin koruyuculugunu tistlenmis “Umay
Ana” adl tinsel varhgn Islami dénemle birlikte kiigtiklerin hamili-
ginden, tam tersi bir konuma yerlestigi ve “umact” haline doniis-
tigli sanilmaktadir. Bugiine kadar siiren inancglardan bir tanesi de
“albasti” ve “al karasi” ile ilgili olardir. Eski Turklerde dogumun
gecikmesi ve glic olmasindan baslayarak, lohusalik déneminde
musallat olabilecek koétiiliikler bu ruha baglanmaktadir. Bu inang
ve ondan korunmak i¢in basvurulan ¢areler Anadolu’'da ve Tiirk
diinyasinin tamaminda ¢ok yaygindir. Bagirarak, tiifek sesi ile,
ocakli diye bilinen Kisiler aracihgiyla, demir yahut kirmizi renk ile
bu kotl ruhun serrinden korunmaya c¢alisilmaktadir.

Eski Tirklerde ¢ocuklarin ruhlarinin Kozmik Agacin dallan ve
yapraklan arasinda gokte durdugu samlmakta, dogum gerceklesti-
ginde toy ve senliklerle kutlanmakta, kurban kesilmektedir. Cocu-
ga ad konulmasi, genellikle bir av sirasinda gosterdigi kahramanb-
gin neticesi olmakta, bunun icin de toylar diizenlenmektedir. Inan,
ad vermenin bugiin de ézellikle ciftcilerde ve gé¢gmen ¢obanlarda
6énemini korudugunu diisinmektedir; bélgenin imaminin yeni do-
ganin kulagina ezan okumasini ve ad vermek igin bir siire bekle-
nilmesini buna kamt gdsterir.146 Bizim gézlemlerimize gore, ad
verme sirasinda kulaga ezan okunmasi, sehirlerde bile hala ¢ok
yaygin olan bir inanctr.

1454 Von Gabain, “Renklerin Sembolik Anlamlart.”, AU DTCF Tiirkoloji Dergisi, 3:1. 1968, Bahaeddin
Ogel, Tiirk Kiiltiir Taribine Girig, Cilt VI Kiiltiir Bakanligy, Ankara, 1991, s. 377-491; Y. Coruhlu, a. g
e, s. 181-194.

1464 inan, (2000), a. g. €., 5. 167-75; U. Giinay, H. Glingér, a. g e., 5. 101-103; A. Selcuk, a. g e., s. 143-
161;]. P Roux, a. g. e, (2002), s. 262-263; Ali Riza Yalman, Cenup 'ta Tiirkmen Oymaklar: I, Kiltur Ba-
kanligi, Ankara 2000, 3. bask, s. 263-267.
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Evlenme:

Daha sonra “kadin-erkek iliskileri” bdliimiinde ele alacagimiz
gibi, Ttirklerde anaerkil dénemin izleri belirgin bir patriarkal aile ti-
pi ve egzogamik evlilik tarzi vardir. “Kiz kagirma” ve diigiin sira-
sinda yapilan, simdilerde de goériilen bircok uygulama bunlarla
aciklanmaktadir.

Ttirklerde aile ve onun simgesi olan ev ¢ok énemli ve kutsaldir.
Evin simgesi de ocaktir. Ev, esik ve ocakla ilgili koruyucu ruhlar,
“iye”ler olduguna inanmlmakta, evliligin sénmez bir ates oldugu du-
stintilmektedir. “Ocagin tiitmesi” sdzii hala bu inanglari yansitan
bir miras olarak kalmuistir.

Evlenme, gelin alma sirasinda bircok sacilar yapilmakta, kur-
banlar kesilmektedir. Bunlar, bircok Ttirk toplulugunda degisik bi-
¢imlerde bugiin de varligini korumaktadir. Gelinin kocasinin ve er-
kek akrabalarinin adini séylememesi (“susan gelin”) bir siire on-
larla konusmamasi gibi yasak ve uygulamalar da ¢ok eski kaynak-
lara sahiptir. Kiz kagirma olgularinda, yeni evlileri kétii ruhlardan
korumak amaciyla kimiz sacist yapilmakta, onlara ti¢ giin stire ile
disaridan ates verilmemektedir. Gelinin atesteki ocaga yag atip
secde etmesi; kayin pederinin ictigi irmak, pinar ve gol sularina sa-
cllar yapmasi, ates ve su Kkiiltlerinden yardim dilemesiyle ilgili olsa
gerektir, 147

Oliim:

Eski Tiirklerde can ve ruhun karsihgi, “tin” (nefes) kavramydi.
“Tin”, tim canh varliklarda, “stine” yalnizca insanda, “kut” tiim
her seyde bulunur ve onlari kutsallastirirdi. Oliim, ruhun bedeni
kesin olarak terk etmesiydi; ruh bedeni, uykuda ve bazi hastaliklar
sirasinda da gecici olarak terk edebilirdi. Insanin ayrica “yula” adi
verilen bir “es”i vardi, “yula” da uykuda ve riiyada bedeni gecici
olarak birakip gidebilirdi. Bedeni gecici olarak terk eden bu ruha
“lUzut”, “lrek” gibi adlar verilirdi. Yeraltindaki kétii ruhlar, “6liim
melegi”, oliiler ve cehennem Tannsi Erlik, Ttirklerin inanglarina,
diger dinlerden girdi. Daha 6nceleri 6len ruhun kus gibi ucup git-
tigi (ki baslangicta “6liim” demek olan “u¢mak”, Islamiyet sonra-

1477 inan, a. g. e, 5. 166; U. Giinay, H. Giingdr, a. g e., 5. 103-104; A. Selquk, a. g. e., 5. 173-183; A. R.
Yalman, a.g.e., s. 72-82, 267-278
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st “cennet” haline déntismiistii) sanilirken, zamanla eski Tiirkler,
Erlik’in gonderdigi “aldagi”lar vasitasiyla insan ruhlarinin yakala-
nip yeraltina gotirtildiigiine, 6liimtin bu sekilde olduguna inanma-
ya basladilar. Oliim meleginin alti yiizii vardi ve ¢ekinilmesi gere-
ken soguk yiiziiydii. Can ¢ekisen hastanin dlim melegini gordii-
gtinde agzinin acik kaldigi diistintiliirdii. Kasgari’den 6grendigimiz
kadanyla, go¢miis ruhlar yilda bir kez, geceleri, hayatta iken yasa-
digi yerlere gelir ve “tiki” diye bir ses cikarirlardi.

Turklerin dldiikten gidilen bir yer, bir ahiret inanc1 da oldugu,
cok eskiden beri atlan ve silahlari ile birlikte gomiilmelerinden ve
kendilerine 6biir diinyada hizmet etsin diye 6lduirdiikleri diisman-
lar1 temsilen diktikleri “balbal”lardan bellidir. Oliimden sonra ha-
yata ve ahirete inanan Ttirklerde cehennem (tamug) kavrami ¢cok
sonra ortaya ¢ikmustir. Ruhlar, bastan beri “iyi” ve “kotii” diye ay-
riyorlardi ama yeraltinda bir cehennem oldugu inanciyla birlikte,
kotii ruhlarin mekani olarak da orasi bilinmeye baslandi. lyi ruhlar,
ise goge yiikselirlerdi. Oldiikten sonra iyi ruhlar, yakinlarina iilik,
kott ruhlar ise kottilik yapabilirlerdi.

Bugiin bile izleyenleri sasirtan, hissedilen acinin siddetli bir te-
essiirle disa vuruldugu matemlerin kékeni de ¢ok eskiye uzanmak-
tadir. Yas tutanlarin bagira ¢agira agladiklari, saclarini yolduklari,
kendilerini yerlere vurduklar, elbiselerini yirtiklari, hatta saclarini
kestikleri, kulaklarini, yiizlerini bicakla ¢izip yaraladiklar eski Ttirk-
lerin “yog” denilen matem térenleri de o zamanlar Cinlileri ve ya-
bancilan saskinhga ugratiyordu. Matem isareti olarak sa¢ kesme
adeti ve 6lenin bindigi atin kuyrugunun kesilmesi, karalar giyilme-
si, yash cadira bayrak asilmasi, elbiseyi ters giyme, basi acik tutma,
basa sivah mendil baglama gibi adetler Osmanlilarda da canl bir
bicimde varhgini stirdiirdii, gliniimtizde de stirdiirmektedir. Gunu-
miize kadar siiren adetlerden birisi de defin ve matem térenleri si-
rasinda resmi “aglayict” ve “agit¢i”larin tutulmasi ve “61u agt"dir.
Onceleri defin merasimini ifade eden “yog” térenleri, giderek lii-
ler icin verilen yemek ziyafetinin karsih@i olarak kullanilmaya bas-
lanmistir, 148

143]. P Roux, (1999), a. g. €., Y. Coruhly, a g. €., s. 121127, (. Giinay, H Giingtr, a. g. €., 5.104-115;
A. Selcuk, a. g. e, 5. 201-23; A. R. Yalman, a.g.e., s. 31, 278.
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inanc Sisteminde Samanin Rolii

Eski Tiirk Dini ve Samanizm arasindaki karmasik iliskileri daha
once ele almis ve bu karmasik iliskiler ve stirlip giden tartismalar
konusunda kendi tavrimizi nasil belirledigimiz tizerinde durmustuk.
Samanizm de “Gok-Tanri Dini”, “Totemizm” gibi Turklerin ilksel
inanclarnmin  toplami i¢in 6nerilmis kavramlardan birisidir. Biz,
Ttrklerin kendine 6zgii bir monoteizme dayali, politeistik bir inang
sistemleri oldugunu belirtmek kosuluyla bu inang sistemine “Sama-
nizm” adinin verilebilecegini ifade etmistik. Samanizm’in tarih
icindeki goriintimleri bircok degisiklikler gecirmis, Samanizm, bir-
cok inangla etkilesim icine girmis oldugundan saf bir Samanizm’in
olamayacag bastan kabul edilmelidir. Teorik bakimdan Ttirklerin
eski dinini Samanizm’in bir versiyonu diye nitelemek miimkiindir.
Ancak Turklerin eski inanglarinin, bazi 6zellikleriyle samanik nite-
likler tasimakla birlikte ayni zamanda her yénden Samanizm’i as-
tigini sdylemek zorundayiz. Bu boliimde ele alacagimiz konunun
ise bu Samanizm tanimi ve tartismasiyla bir ilgisi yoktur. Saman
adi verilen kimsenin faaliyetleri ve inan¢ sisteminde tistlendigi rol
cercevesinde degerlendirme yapilacaktir.

Samanlik, arkaik bir vecd (esrime) teknigidir.149 Samanlarin
vecd yasantilar1 Ttirklerin eski dinindeki ideolojinin, mitolojinin, ri-
tializmin katmanlasmasina ¢ok buiyiik etki yapmistir ama Trkle-
rin mitolojilerini, dinsel riikiinlerini samanlar meydana getirmemis-
lerdir. Samanik uygulamalar, diger dinsel motiflerle ileri derecede
bir entegrasyon icindedir; saman da daha 6nce bu yaz boyunca
ele almis oldugumuz Eski Ttirk Dini ve Budizm, Maniheizm gibi ka-
bul ettikleri ya da etkilesim icine girdikleri tiim dinsel inang ve kiilt-
lerin her birine dahil olmus vaziyettedir.

Etnolojinin etkisiyle Dinler Tarihi'nde 20. Yiizyiin basindan iti-
baren en ¢ok kullanilan kavramlardan birisi “saman”dir. Etnolog-
lar bu kelimeyi, “hekim-adam” (medicine-man), biyiicti, sihirbaz
gibi anlamlarda, biiyii ve dinsel prestijlerle donanmis bireyleri be-
lirtmek i¢in kullanmiglardir. Daha sonra Dinler Tarihi'ne de yerle-
sen terim, Samanizm seklini alarak adeta bir dinmis gibi, yeterin-
ce 6zenli davranilmadan, gevsek hatta neredeyse gelisigtizel bir bi-

19Mircae Eliade, Samanizm: llkel Esrime Teknikleri, imge Yayinlari, Ankara 1999.
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¢imde kullamlmis, Hind, Iran, Alman, Cin ve hatta Babil Sama-
nizm’'inden bahsedilmis bu da, ortaya karmasik bir tablonun ¢ik-
masina neden olmustur. Ciinkii “saman” kelimesi ile yalmzca, si-
hirbaz, biyticli, “hekim-adam” veya “vecdli adam” ifade edilmek
isteniyorsa; bu gibi niteliklere sahip Kisileri, dinler tarihi boyunca,
her yerde gérmek miimkiindiir. Bunun icin “saman” ve “Sama-
nizm” kelimelerinin kullanim alaninda bir sinirlandirma koymamiz
gerekecektir. Saman, ayni zamanda bir biiytici ve bir hekim-
adamdir. O biitiin hekimler gibi tedavi edici, Hind fakirleri gibi mu-
cizeler icra edici olarak kabul edilmektedir. llkel veya modern sihir-
bazlarin 6zelliklerini de tasiyan saman aynm zamanda ruhlari gén-
derici (psychopompe), bir rahip, bir mistik ve bir sairdir. Buna rag-
men Samanizm arkaik topluluklarin dinsel-sihirsel hayatinda ¢ok
6zel bir yapi sunmaktadir; saman denilen Kisilerin &zelliklerinin
toplamina indirgenemez.150

Orta Asya ve Sibirya’daki dinsel fenomenin en énemli yanlarin-
dan birisi de samanin uyguladigi vecd teknigidir. Stiphesiz bu vecd
teknigine benzer fenomenler, Kuzey Amerika’'da, Endonezya’da,
Okyanusya'da ve baska yerlerde de goriilmiistiir. Orta ve Kuzey
Asya’da topluluk hayatinin i¢cinde saman disinda din adamlarn ve
hekimler de vardir. Fakat buna ragmen toplumda saman egemen
figiir olarak kalmaktadir. Diger din adamlarinin icraatlari, saman-
larinkinden ¢ok farkhdir. Hekim, hastalidi, ilac ile tedavi ederken,
saman hastay1 kendi usuliine gore, daha ¢ok sihir ve efsunla teda-
vi etmeye calismaktadir. Samanizm’in Orta Asya ve Sibirya ile ki-
sith bir kullanima sahip olmasi gerekliligi, yalnizca buralarda sihir-
sel ve dinsel yasantinin temelini olusturmasi nedeniyledir. Yine ay-
ni sekilde, buiyli ve blyiicliye, diinyanin her yerinde rastlanmakta-
dir. Oysa, saman “atesin tistadi”, “sihirsel ucus” gibi 6zel bir takim
sihirsel 6zellikler gosterebiliyor olmasiyla bunlardan ayrilr.

Saman kelimesinin etimolojik kokii tizerinde uzun tartismalar
yapilmistir. Ittifak olmasa da saman kelimesinin Tunguzca, “sha-
man” kelimesinden geldigi kabul edilmisti. Orta ve Kuzey As-
ya'nmin diger dillerinde de buna uygun kelimeler kullanilmistir. Ya-

150Mehmer Aydin, “Samanizmin Eski Tiirk Dini Hayat ile fliskisi” (X1. Tiirk Tarih Kongresi'nde su-
nulmugtur), TTK Basimevi, Ankara 1994.
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kutlar, oyun, Mogollar, biigii, b636, bége, béé (buge, bii) ve Kir-
gizlar, Ozbekler ve Kazaklar baksi (bakhsi) demektedirler. Altayl-
lar ile Yakutlar kadin saman icin Udoyan, Buriate’larda, Udayan
demislerdir. Yine Altaylarda Kam, Gam, Mogollarda Kami dendi-
gi de gorilmektedir. Topluluk, dinsel inanglarinin bircogunu sama-
nin midahalesi olmadan yasasa da, Orta ve Kuzey Asya'da vecd
yasantisi, cok dnemli, hatta en miikemmel dinsel yasant: olarak
kabul edilmektedir. Saman da, bizzat bu vecdin biiyiik ustasi oldu-
gu icin ¢ok saygindir. Ama samanik vecdin, Dinler Tarihi ve Din-
sel Etnoloji'deki 6teki vecd ve istigraktan da tamamen farkh oldu-
gu bilinmelidir. Vecd sirasinda samanin ruhu, viicudunu terk etmis
olarak goklere ¢cikmakta veya cehennemlere inmektedir. Samanla-
rin toplulugun diger tiyelerinin giremedigi kutsal bolgelerde boyle-
sine rahat gezinen mistik bir deneyime sahip olmalari, onlar tipki
herhangi bir dinin imtiyazl tiyeleri gibi toplumsal seckinler arasina
sokar. Samanlarin mistik toplumsal elit olmalarinin bir nedeni de
vecd yasantilar1 sayesinde, hastalar tedavi edebilme giict elde et-
meleridir. “Karanliklar kraliginda” toplulugun oliilerine refakat
eden samanlardir. Bu elit ztimre, toplulugun yalnizca dinsel haya-
tini ydnetmez ve onun ruhu tizerinde gézetleme icra eder. Saman
insan ruhunun en buyik tstadidir. Ruhu sadece o goriir. Zira ru-
hun seklini ve kaderini o tanimaktadir.151 Samanlar, cagdas med-
yumlar gibi ruhlarla insanlar arasinda aracilik ederler152

Samanin toplum icindeki mistik islevini anlayabilmek icin Eski
Ttirk Dini'nin niteliklerini bilmek gerekir. Daha 6nce ele aldigimiz
gibi, eski Ttirklerin dinsel hayati, bir tek Tanri etrafinda yer alan
politeistik bir sistemdir. Gok-Tanri, en yiikksek gokte oturmakta,
bircok ogullara, bircok elcilere sahip olmaktadir. Ogullar ve elciler,
daha asag goklerde oturmaktadir. Bunlarin sayilar, bir kabileden
bir kabileye degismektedir. Genelde yedi veya dokuz ogul veya kiz-
dan bahsedilir. Bu ogullarin, elgilerin veya Gok-Tanri'nin hizmetgi-
lerinin gorevleri, insanlar1 gézetlemek veya onlara yardim etmek-
tir. Bunlarin aralarindan bircoklari ile saman tamamen 6zel iliski-
ler kurmaktadir. Gok-Tanri'dan ayri olarak, eski Ttirklerin inangla-
rt arasinda Yer-Tanri inanci, Yer-su kiiltleri cok 6zel bir 6nem arz

1513 g e.,J. P Roux, (1998), a g. €.
152} Hassan,a g e., s S1.
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eder. Baska dinlerin etkisiyle, sonradan Eski Ttirk Dini’ne eklendi-
gi kabul edilen ve Gok-Tanr’'nin karsisina yerlestirilen bir Erlik
Han inancina rastlansa da, Yer-su tannlari, Gok-Tanri’’'min giici-
niin yaninda olduk¢a miitevazi kalirlar ve muhtemelen sonradan
Budizm'in etkisiyle girmistir. Orhun kitabelerinde yagiz yer tabiri
Kok Tengri, “mavi gok” ile yan yana ge¢mektedir.193 Eski Ttirk-
lere gore biitiin diinya ruhlarla doludur. Daglar, goller, wrmaklar
hep canli nesnelerdir. Onlar, yalnizca cografi isimler degil, fakat
konusan, duyan, evlenen, ¢oluk ¢ocuk sahibi varliklardir. Ruh, biz-
zat dagdir, dag bizzat ruhtur.154 Eski Tiirkler, Yer-su ruhlarini,
miistakil bir ziimre olarak kabul etmektedirler. Bunlarin yasadikla-
r1 yerler umumiyetle dag zirveleri veya kaynak havzalaridir. Saglik-
Il hayvanlarin ¢ogalmasini temin eden ve kéti ruhlarin fenaliklar-
ni 6nleyen bu ruhlar, kendilerine saygi géstermeyenleri cezalandir-
makta ve hasta etmektedir. Genelde insana benzetilen Yer-su ruh-
larinin genel adi “sahip”dir. Ctinkii bunlar, belirli bir yerin, bir da-
gin veya bir rmagin sahibi sayilirlar. Erlik Han ve Yer-su tanrilari
da samanlar tarafindan taninirlar; samanin vecd halindeki sihirsel
yolculugunda ana ugrak yerleri arasindadirlar155

Arkaik ruh anlayisinin hala gelismis tek Tanrili dinlerde bile et-
kisi gortildigiinden diinyanin her yerinde ruhlarla baglantilari oldu-
gunu soyleyen bireylere rastlamak muimkiindiir. Ama ne Eski Ttirk
Dini’'ndeki ruh anlayisinin ne de samanin ruhlar alemiyle iliskisi-
nin, bu tiir eksantrik bireylerde gordiiklerimizle bir benzerligi var-
dir. Ender olarak ruhlarin sahip oldugu saman 6rnekleri bildirilse
de saman ruhlara hakimdir; dliilerle, seytanlarla, tabiat ruhlari ile,
onlara alet olmadan iletisim kurabilmektedir.156

Samanlar, topluluk icindeki diger kimselerden baz isaretlerle
ayrilirlar. En belirgin isaret, onlardaki dinsel yasantinin daha yogun
olmasidir. Samanlik, 6grenmekle elde edilemez. Oncelikle bir sa-
manin neslinden olmak, tecriibeli ve yash bir samanin yaninda egi-
timden ge¢mek gerekir.157 Toplum tarafindan ¢ok saygin bir ko-

1537 Tekin, a. g e, s. 39, 5. 62:63.
1544 nan, (2000), a. g e, 5. 50-51
155M Aydin,a. g e.

1565 g e, ). P Roux, a.g. .
1577 g e,] P Roux,a.g e
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numda olsalar da hi¢ kimse saman olmak istemez. Samanlarin
hepsi sinirli, melankolik kimselerdir. Saman olacak kimse, kiigtik-
liigiinden beri ¢ok distincelidir; zaman zaman camn sikilir, dogus-
tan sairdir, irticalen siirler, ilahiler sdyler. Asabiyet, bayilma, sara
nobetlerine benzer ve agizdan kopiik gelmesi ile kendini gésteren
patolojik haller, aga¢ kabuklanyla beslenme, kendini atese ve suya
atma, bigcakla yaralama samanlik egilimi ve istidadinin belirtilerin-
den sayilir.158 Bir ailede ¢ocuklardan birisi samanlik istidadi gds-
termege baslarsa, biiyiikler derhal bunun dniine ge¢cmege calisir-
lar. Clinkti samanin kazanci ¢ok az olur, cogu zaman ticretsiz ayin
yapar. Mensup olduklar1 boy, oymak ve koyiin {iyesi olarak halk
icinde yasarlar. Onlarin fani insanlardan istiinliigii ancak ayin yap-
tiklar, tanrilar diinyasina kanstiklari, ekstaz haline geldikleri anlar-
da olur. Samanlar, kudretlerini gokten alirlar. Bu kudret samanin
bas tizerine bulut olarak gelir; ebekusad sekline girerek basini, vii-
cudunu doldurur. Bunun i¢indir ki, her samanin davulunda ebeku-
sadi resmi bulunur.159 Eski devirlerde samanhgin kadinlara mah-
sus bir sanat oldugunu gésteren emareler vardir. Bu nedenle kadin
samanlar daha kudretli sayilir. Baz1 yerlerde erkek samanlar, dzel
clibbeleri olmadiginda kadin entarisi ile ayin yaparlar. Ozel saman
clibbesinin gogsiinde de, kadin memelerini temsil eden yuvarlak
madeni seyler bulunur. Samanlar genellikle uzun sa¢ birakirlar.
Kendilerine mahsus ciibbe ve kiilahlarindan sonra en énemli sey-
leri davullandir. Baz1 ayinlerde zamanla saz da 6nemli bir mevkiye
yiikselmistir.160 Hayvan bash bir asa, kaseler, yeri geldiginde kul-
lanilmak tizere dogal ortamdan temin edilmis tas, cakil, sopa vb.
samanin kullandig diger esyalar arasinda sayilabilir. Vecde ge¢cme-
vi kolaylastirict uyusturucu madde ve bitki kullammu diger samanist
topluluklara gore Tiirklerde ¢cok enderdir.161

Orta-Asya ve Sibirya samanik uygulamalarinda goériilen, 6zel
bir ideoloji ile biitiinlesmis, kendine 6zgii belli bash vecd teknikleri
arasinda sunlar sayilabilir: 1) gége yiikselme, 2) sihirsel ugusa im-
kan veren vecd halleri, 3) ruhlarla 6zel iliskiler, 4) cehennemlere

158(). Giinay, H Giingcr, a. g. e., s. 125.
1594, Inan, (2000), a. . €., 5. 76-79.
1605 g e, s 89-91.

161y Coruhly,a.g.e. 5. 85.
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inis, 5) atese hakim olma... Gége yiikselme sembolizmi, Gok-Tan-
r inanci nedeniyle samanik tekniklerde baslica rol oynar. Samanin
semaya Viikselmesi semavi yiice Tanrn'ya inang tizerine kurulmus
olan arkaik dinsel ideolojideki ytice Tann ile temas kurma olayinin
bir simgesi ve/veya kalintisidir. Eski Ttirklerde gerek vecd yasanti-
simin énemi gerek bu vecd teknigini uygulayan samanin imtiyazh
varlik olmasi, vecd yasantisi sirasinda Gok-Tanr’yla ve diger gok-
sel varliklarla iliski kurulduguna inanilmasi nedeniyledir. Davulunu
calarak, sarkilar okuyarak, bagirarak ve tirmandigini gésteren ha-
reketler yaparak yardimci ruhlari ¢cagiran saman gége yiikselmek-
tedir. Samanlarin kuslar gibi 6tmeye, hatta u¢maya calismalan,
yardimcr ruhlari zoomorf sekiller altinda tasavvur eden maskeler
kullanmalan, kimi zaman bizzat zoomorf sekillere biiriinmeleri,
hep goge yiikselebilmek icindir.162 Bu noktada Aydin, oldukea il-
ging bir yorum yapmaktadir. Ona gore, biiyiik olasilikla, baslangic-
ta saman denilen varlik bir peygamber gorevi icra ediyordu, “ilk
saman” insanlar1 hastaliklardan ve kott ruhlardan korumak icin
ylice varlik veya vekili tarafindan génderilmis bir peygamber gibi
degerlendiriliyordu. Kirgizlar'in samanlarina “Allah’in peygambe-
ri” demek olan kelimenin bozulmus sekli Faghinun adini vermele-
ri bu yiizden olsa gerektir. Samanik vecdin 6zii Gok'le olan bu ilis-
kidir. Yer-su kiiltii, tabiat kiiltleri, atalar kiiltii gibi diger kiiltler, bii-
yik olasilikla zaman iginde Gok-Tann inancina eklenmis, ortaya
yeni tann figiirleri ve yari-tanrilar ¢cikmis, bunlara diger dinlerin et-
kisi de karisarak samanlarin vecd yasantilarinin ilksel anlami daha
karmasik bir hal almistir. Orta Asya dinsel hayatinin icinde biitiin-
lesmis goriinen cehennemlere inis, kétii ruhlarla miicadele, 6lim
ritlieli, giris dirilmeleri samanlar vasitasiyla ruhlarla olan siki iligki,
bolge dinsel kompleksinin genel degisimine atfedilen olduk¢a yeni
unsurlardir. Ama vecd fenomenolojisinin 6zii hep aym kalmis-
tir, 163

Ttrklerin dinsel hayati, bunca énemine ragmen, samanlarnn ro-
lii ile simirl degildir. Saman, rahip degildir. Bu konuda Kalafat164
saman ve kam arasinda ilging bir aynm yapmaktadir. Ona gore,

162() Giinay, H Giingor, a g.e., s. 128,
163M. Aydin, a. g. €.
164y Kalafat, (2004),a. g €., 5. 23.
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“saman kisioglu ile ruhlar alemi arasinda gérev Ustlenmis iken
kam, daha ziyade Tengri buyrugu ile kisiodlu arasinda islev Utist-
leniyordu.” Samanin gérevlerinin icinde belirli zamanlarda su, or-
man ve aile tanrilarina sunulacak kurbanlar denetleme vazifesi gir-
memektedir. Altay Tirklerinde samanlarin, dogum, evlenme ve ce-
naze torenlerinde temel rolleri bulunmamaktadir. Sadece zor dogum
veya kisirlik hali gibi durumlarda samana basvurulabilmektedir. Bazi
Kuzey topluluklarinda saman, cenaze isine davet edilmektedir. Bu da
slintin ruhunun geri gelmemesi icin yapilmaktadir. Yine saman, ye-
ni evlileri kétti ruhlardan korumak icin, evlenme merasimlerinde ha-
zir bulunmaktadir. Goriildiigii gibi samanin rold, sihirsel savunma ro-
lii ile sinirh kalmaktadir. Buna karsiik saman, insan ruhunun dene-
yimlerini ilgilendiren bitlin merasimlerde vazgecilmez goriinmekte-
dir. Samanin, hekimlik gérevi ifa etmesi ve iyilestirici bir islev {istlen-
mesi bu nedenledir. O, hastanin kagak ruhunu aramakta ve onu ya-
kalayarak ciktigi viicutla yeniden biitiinlestirmektedir.165

Samanlarla ilgili olarak mutlaka belirtilmesi gereken bir husus
da, demircilik ve samanlik arasindaki iliskidir.166 Tiirkler tarafin-
dan hem atesin hem demirin kutsal sayilmasi nedeniyle, demirci-
nin de dinsel agidan 6nemli bir konumda oldugunu; atesin yiicelti-
ci ve tedavi edici 6zelligiyle samana, samanin da vecd sirasindaki
hareketleriyle aleve benzedigini, saman ile demircilik arasinda siki
bir iliski bulundugunu belirtir.167 Demircinin éneminin, ana hanh-
ga dayali bir toplulugun erkeklestirilmesi sirasinda giindeme geldi-
gi kanaatindedir.

Eski Turklerin dinlerinin Samanizm oldugu seklinde bir anlayis-
tan yola ¢ikarak Samanizm’in Turklerin Miislimanhg kabul etme-
lerinden sonraki kalintilan tizerine bircok arastirma yapilmistir ve
yapilmaktadir. Kalafat bu konudaki 6nemli literatiiri bir araya ge-
tirmis ve Altaylar’dan Anadolu’ya eski Ttiirk inanclarinin bugtiniin
Tiirk diinyasinda nasil canh bir bigimde yasadigiyla ilgili kendi goz-
lem ve incelemelerini kaleme almistir. 168 Bizim “Tiirk grup davra-
nis1” tezimiz tizerinde “Ttirklerin davranislarina yon veren inanglar”

165M. Aydin, a. g. e, Y. Coruhlu, a. g. e. , 5. 61-86.
166) p Roux, a. g €., 5. 63-65.

167( Hassan,a. g. e, s. 336

168y Kalafat, (1990), a. g. €, (2004), a. g. e.
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dedigimiz bu kalintilarin biiyiik etkisi vardr. Kalafat da “Bugtin ¢o-
Junlugu Misliman olan Turklerin gecen ylzyillara ragmen es-
ki ve yeni inanclarinin karmasasini yasamaktadirlar” sonucuna
ulasarak bizim “Tlirk grup davranisi” tezimizin temeli olan ilksel
inanclarn kaliciligi anlayisina énemli bir destek vermektedir.169 Bu
yazi boyunca simdiki davraniglarimiza yon veren bu inang kalintila-
rin1 gdstermeye calistik. Simdi bu bdliimde, samanin faaliyetleri ve
inang sisteminde Uistlendigi rol baglaminda stiren ve Tiirk grup dav-
ranisini yonlendiren inang kalintilan tizerinde duracagiz.

Oncelikle belirtilmesi gereken Alevi-Bektasi inanglarindaki, bas-
ta dedelik kurumu olmak tizere, bir¢ok gériiniimiin samanik uygu-
lamalarla hemen hemen aym oldugudur.170 Képriilii'niin cahsma-
larindan beri Anadolu’ya muhtelif géclerle gelip yerlesen Tiirkmen
babalarinin eski Tiirk samanlarinin Islamilesmis sekilleri oldugu bi-
linmektedir.171 [nan, Anadolu Tiirkmen dervislerinden Orhan Ga-
zi'nin ¢agdast Geyikli Baba'nin geyiklerle beraber yiirtimesi ve ge-
yiklere binmesi, Bektas Veli'nin sahin kiyafetine girerek ucup git-
mesi, Karaca Ahmet oglu Haci Dogrul’'un dogan kusu suretine gir-
mesi ve giivercin suretine giren sultan Hacim'’i yakalamak isteme-
si gibi efsanelerde dogrudan dogruya samanik unsurlar goriir.172
Alevi ve Bektasilerde “Islam 6ncesi Tiirklerde rastlanan kamlik
dini ayinlerini hatirlatan ayin-i cemler, kurbanh ayinler, muhte-
lif kiiltler ve bayramlar da mevcuttur” derken Giiner, tam da bu-
nu kastetmektedir.173 Kadin erkek birlikte icra edilen ickili sazh
ayini cemlerin samanik torenlerle benzerligi bircok baska arastir-
macinin da dikkatini ¢ekmistir.174 Tabiat kuvvetlerine hakim ol-
duklarina inanilan Ttirkmen dervislerinin saman kahntilar1 oldugu-
na inanan Ocak,175 Alevi ve Bektasilerde samanliktan kaynakla-

1695 g e, 5. 26.

170M Eroz, a. g. e, A Pala, “Yesevilikten Bekrasilige Tiirk Miislimanligr”, Erdem, 1995; O. Tiirkdogan,
2003,a.g. €., 5. 232.

171k yg; Kopriilt, “Tiirk istilasindan Sonra Anadolu Tgrih-i Dinisine Bjr Nazar ve Bu Tarihin Menbalar1”,
Anadolu'da Islamivet iginde, Babinger E, Kopriilii F, Insan Yayinlari, Istanbul 2000; Fuat Kopriili, Tzrk
Edebiyannda Ilk Mutasavuiflar, Akcag Yayinlari, Ankara 2003.

1724 inan,a g e, s. 83.

173ahmet Giiner, Tarikatlar Ansiklopedisi, Milliyet Yaymlari, istanbul 1991, . 28.

174\, Eriiz, a. g e, s.304-15; R. Figlal,a. g e, s. 369.

1754.Y. Ocak, a. g. e,, 5.163-170.
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nan inan¢ motifleri arasinda, “sihir ve biiyti yapmak, hastalari
ivilestirmek, gayptan ve gelecekten haber vermek, Tanri’nin in-
san seklinde gériinmesi (antropofani), tabiat kuvvetlerine ha-
kim olmak, atese hiikmetmek, kemiklerden diriltmek (inter-
mezzo), kadin-erkek mtisterek ayinler ve tahta kilicla savas-
mak” seklinde bir simiflandirma yapar.176 Selcuk ise, bugiiniin
Tahtaci topluluklari arasinda, Ali'nin gelecek olaylar1 haber verme-
sini, insam hayvana dontistiirmesini, hayvan kahbina girmesini,
hayvana hitkmetmesini, 6liileri diriltmesini, ayni anda degisik kilik-
larda goriilmesini, éldiikten sonra dirilmis gériilmesini Orta Asya
saman inancglarinin devam olarak nitelendirir.177 Ona gore, kesik
bas hikayelerinde Ali’'nin ip ile yer altina inmesi, samanin yer alti-
na inmesiyle ayni sembolizme sahiptir. Benzeri bir ¢cahismay1 Ma-
latya, Elazig, Tunceli yoresi Alevilerinde siiren eski Ttirk inanclari-
nin izlerini arastiran Onarh yaprmgtir.178

Ashinda dikkatli bakildiginda bu inanclarin yalnizca Alevi-Bekta-
si topluluklarinda degil tiim Misliiman Tiirkler arasinda su veya bu
oranda bulundugu goriilecektir.179 Giinay ve Giingdr'e gore eski
Tirk dininin ve samanik uygulamalarin 6zli, mistik bir karaktere
sahip olusudur.180 Bu mistik karakter, Tiirkler Islamiyet’e gectik-
ten sonra basta heterodoksi olmak {izere tiim tasavvuf ve tarikat
hayatina, hatta Anadolu’daki Musliiman Ttirk dinsel yasantisinin
tamamina damgasini vurmustur. Inan, Islam seyh ve dervislerinin
menkibelerine benzeyen menkibelerin, samanlar hakkinda da s6y-
lendigini belirtir ve soyle der:

“Bunlardan bazilart cahil Miisliimanlar arasinda seyhler ve
dervigler hakkinda séylenen menkibe ve efsanelerden fark-
sizdirlar. ‘Atese atrmiglar yanmarms’, ‘kus suretine girmis
ucmus’, ‘iki rakip saman boga suretine girip kavga etmisler’
gibi”.131

176 g e s. 141-183.

1774 Selcuk, a. g €, s. 65.

178{smail Onarli, Seyh Hasan Asireti, Aydiisii Yayinlary, istanbul 2001,
179y Kalafat, (2004), a g e., 5. 26; A. Selquk, a. g e., s. 65.

180()_ Giinay, H. Giingdr, a. g e, 5. 131.

1814 inan,a. g e, 5. 86-87.
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Ona gore iifiiriikcti mollalar Islam perdesi altinda yasamakta
devam eden miitereddi, yalanci samanlardir.182 Cobanoglu da,
tipki Alevi-Bektasi ocaklarinda oldugu gibi Siinni tarikatlarda da
pir, seyh, miirid iliskilerinde olaganiistii gii¢ veya gliclerle iliskilerin
sonucu gerceklestigine inanilan iletisim memoratlarinin (tabiattistti
kisisel bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan
anlatilan Kkisisel dykiisii) halen tiim Tiirkiye’'de ¢cok yaygin oldugu,
¢ok eski zamanlardan gelerek Tiirk halk kiiltiirline yerlestigi kana-
atindedir.183 Ona gore tarikat gibi bir kurumsal yapiya bagh olma-
sa bile, yatir ve evliya kiiltii gibi Tiirklerin eski inanglarindan kéken
alan efsane ve menkibeler, bugiin de sozlii kiiltiir sayesinde dilden
dile aktarilan memoratlarla inandiriciik kazanir ve nesillere aktari-
hirlar. Gergekten de Tiirk folkloru arastirmalari, halk inanclar ara-
sinda tabiattistii glicleri olan ermis, evliya gibi kimseler hakkinda
cok yaygin anlatilar oldugunu géstermektedir.184 Cahsmasini Ale-
vi-Bektasi topluluklan icin yapmis olmasina ragmen, Ocak da
Anadolu’daki Stinni bir tarikat olan, atese hitkmettiklerine inanan
Rifailerin ve Siinni inan¢tan olan topluluklar dahil tiim Tiirklerde,
okuyup tiflemek, ip baglamak, muska yazmak vs. usullerle hasta
tedavi etmeye calisanlarin ve halk arasinda “hoca” diye bilinen
kimselerin saman kalintisindan baska bir sey olmadiklar kanaatin-
dedir.185 Ona gore bir baska saman kalintilar1 da “cindar” denilen,
hastalarin viicutlarina girdigine inanilan cinleri kovma ve emrinde-
ki cinlerle gelecegi bilerek kehanetlerde bulunan kimselerdir.186
“Osmanli Imparatorlugu’nda fal, remil, havas, ilm-i niicum (yil-
dizlara, bur¢lara bakarak alinyazisi okuma) birer bilim sayili-
yordu. Istanbul kitaphklarinda bu alanda yazilmis yiizlerce ki-
tap vardir” diven Eytipoglu'nun calismalarinda ortaya konan Ana-
dolu biiyiileri biiyiik 6lctide samanik uygulamalarin devam niteli-
gindedir.187 llk bakista her kiiltiirde karsilasilan evrensel spiritiiel

1825 g e, 5. 113,

183(zkul Cobanoglu, Tiirk Halk Kiiltiirinde Memoratlar ve Halk inanglari, Akag Yayinevi, Ankara
2003, s. 68-71.

184p N Boratav, a.g.., 5. 59-67.

1857 Y Ocak, a. g e, 5. 163-170.

180 4 g e, s 149-150.

187ismet Z. Eytipoglu, Cinci Biiyiileri ve Yildizname, Segme Kitaplar, istanbul 1978a.; Ismet Z Eyiipog-
lu, Anadolu Biiyiileri, Secme Kitaplar, Istanbul, 1978b.
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olgular silsilesi iginde goriilebilecek188 sihir, biiyi, cin ¢agirma,
fal, gelecekten haber alma ile ilgili halk inanglar da dahil olmak
lizere, g6z degmesi, nazar, demirin giicline inanma, yildiz kayin-
ca koyden birinin 6lecegdini sanma gibi inanglar; kutsalligina ina-
nilan yere caput baglama, adak adama, kazay1 basindan def et-
mek icin basin tizerinde el dolandirma, ocak hakki i¢in siit sag-
ma, fal bakan kimseye &ériin verme, bahcelere korkuluk dikme,
ahir ve ambar kapilarinin tizerine boynuz asma, evin esigine bas-
mama, esikte goriismeme, ¢ocuklar yasasin diye onlarin yatirla-
ra satildigim gdéstermek amaciyla Sati ve Satilmis gibi adlar ver-
me, bebegin gobek bagini kurutup bundan 6zel muska yapma,
¢ocugun esini gelecegini tayin icin etkili olacak yerlere gdmme,
olintn ardindan 3-7-9-40 ve 52. giinlerde, seneyi devriyelerde
dua etme, kokusu 6liintin ruhuna gitsin diye helva kavurma, 6l-
diikten sonra 6btr diinyada birlikte olmak i¢in ahiret kardesi tut-
ma, sacin dokiiliip sacilmasini engellemek icin kagida sarip du-
var deliklerine saklama, sag biiyiide kullanma, tirnad gelisigtizel
yere atmama, dul kadina ve ¢cocugu dogurtan kindik eneye (ebe-
ye) saygl gosterme gibi uygulamalar dogrudan dogruya samanik
kalintilardir. 189

Samanlarin eski Tuirk toplumlarinda her zaman imtiyazh elit bir
ziimre olmalan ve bazen bu gliclii konumlari nedeniyle dogrudan
dogruya kabile yéneticiyle iktidar miicadelesine girismesi,190 Ana-
dolu Ttirk tarihi boyunca stiren dinsel ayaklanmalari ve Cumhuri-
yet ve demokrasi tarihimizdeki din adamlarinin siyasal muhalefeti-
ni aciklamada yardimc olabilir. Islam dininde ruhban sinifi olma-
masi, dinin ayirt edici vasfi olarak nitelense de, Tiirk halkinin din-
le kendilerinden daha yogun ilgilendigi bilinen kimselere bir¢ok ta-
biatiistti nitelik atfedip onlar etrafinda kiimelenmesinde ve onlar
tarafindan yonlendirilmesinde, hi¢ degilse bir dl¢tide, samanik
inan¢ kahntilarim aramak gerekir. Halk arasinda yaygin olarak kul-
lanilan “Hocamin dedigini yap, yaptigim yapma!” sdzii de, saman-

188idris $ah, Dogu Biiyiisii, Say Yayinlar, Ankara, 1996,

189y Kalafat, a. g. e Yasar Kalafat, “Tiirkmen Diinyasinda karsilasurmali Halk inanglan Gercevesinde
Karakegili Trkmenleri” Taribten Giiniimiize Karakegililer iginde, (EditOr. Ismail Ozgelik) Karakegili
Kaymakamlg: Yayini, Kirikkale 2003, s. 137-147.

1904 Y Ocak, a. g. €., 5. 158.
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dan hem korkulan ve ¢ekinilen hem de ¢ocugunun saman olmasi-
nin istenmedigi giinlerden kalan bir iz vardir.191

Gercgekten de Alevi-Bektasi topluluklarinda samanik uygulama-
lar daha belirgin olsa bile, “ulu” diye nitelenen kisilere atfedilen is-
levlere inang¢, Tirk grup davranisinin bir¢cok alaninda kendisini
gosterir. Bu inancin kendisini en ¢ok gdsterdigi alanlardan birisi,
samanin ayni zamanda hekim islevi géren birisi olmasi nedeniyle,
halk tibbidir. Eski Tiirk Dini’ndeki hemen tiim kiiltler ve onlarin ya-
ni sira ve belki en ¢cok da samanik uygulamalar, Ttirk toplulugun
hastaliklarin olusumlarina ve tedavisine, saglikh yasama bakisinda,
bugtin hala belirleyici bir 6neme sahiptir. Anadolu’da insanlarin
hastaliklar1 anlamlandirma siirecinden tedavi arayislarina kadar ya-
tir, ocak, sihir, biiyti gibi islemler, modern tip kadar ve belki de da-
ha fazla etki gostermektedir. Osmanl déneminde tibbi uygulama-
larla ilgili arastirma yapan Balivet, Saray'in batili hekimlere agik
bir tutum sergilemesine ragmen, halk tibbinin tamamen farkl ol-
dugunu, tipik 6rnegini 6liime care arayan “lokman hekim” imge-
sinin olusturdugu (ki giiniimiizde de canldir) o zamanki sifacilarin
Tiirklerin “kam-ozan” adini verdigi saman sifacilarla ayni islevleri
gordugiinti belirtir.192 Kanuni Sultan Stileyman déneminde esir
olarak Osmanli Imparatorlugu’'ndan bulunan Ispanyol Pedro’nun
anilari193 bu dénemde bir pasanin tedavisinde bile samanik yén-
temlerin uygulandigim canh bicimde anlatmaktadir. Selguklu ve
Osmanli déneminde ve bugiin de ister alevi ister Stinni inan¢tan
olsun, halkin samanik inanglarinin dinsel bir tutuculuk tanimadig,
pekala bir papazdan veya Hiristiyan din ulusunun ziyaretgahindan
da sifa beklendigi diin oldugu gibi bugiin de bilinen bir husus-
tur.194 Osmanh déneminde tanimlanan ve bircogu halen devam
eden halk tibbi1 uygulamacilari, “hoca”, “kocakar1”, “ocakh”, “izin-
li” gibi adlar alan, alazcilar, kirbacilar, kursun dokiiciiler, korku da-
marina basicilar, kelci kadinlar, parpicilar, dalakgilar, sarilik ve dil-

1910 Adanir, a. g. €., 5. 338.
192Michel Balivet, Ortagagda Tiirkler, Alkim Yavinlar, istanbul 2004, 5. 130.
193pedro, Pedro’nun Zorunlu Istanbul Seyabati: Kanuni Doneminde Tiirklere Esir Diigen Bir lspan-

yol'un Anilari, (Gev. Fuad Carim) Giincel Yayincilik, istanbul, 2002, 5. 56-57.

1940gler G. Busbecq, Tiirk Mektuplars, (Cev. Hatice Ozkan) Ark Kitaplar, istanbul, 2002, s. 1201; il-
ber Ortayl, Osmanli Toplumunda Aile, Pan Yayinlari, Istanbul, 2000, 5. 128; Zeynep Kazak, “Hangi kili-
seye hangi umutla gidiyorlar?", 28 Eyliil 2003, Hiirriyet, Pazar eki, 2003, s. 16.
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alt1 kesenler, hunnak tesbihi verenler, 1sitma baglayicilar gibi kim-
selerin uyguladiklan bir¢cok yéntem Orta Asya’daki samanlar tara-
findan da uygulanmistir.195 Halk tibbinda samanik uygulamalarin
sliren etkisinin, isrikten tirsiike, abagiden arvastiye, ucguktan yala
uzun bir listesini ¢ikarmistir. Dahasi, modern tibbi uygulamalari da
halk samanik inanglara goére degerlendirir; 6rnegin hekimlere sa-
man gibi bir islev yiikler. Hekimlerin kendilerinin plasebo etkiye
katkida bulunduklar1 ve plasebo etkinin Kkiiltiirlere gore degisim
gosterdigi bilinmektedir.196 Tiirk kiiltiirtinde hekime atfedilen sa-
manik degerlerin plasebo etkinin icinde ne 6l¢iide yer aldigimin
arastirilmasi oldukea ilging sonugclar verebilir.

Saman Nitelikli Olmayan ibadet, Tedavi ve
Kehanetler

Saman, ne din adami, ne hekim, ne biiyticiidiir; kendine 6zgii
toplumsal bir rolii ve mevkisi vardir; giicti uyguladigi vecd teknigin-
den gelir. Eski Tiirk toplumunda ayrica yalnizca hekimlikle, kahin-
likle ve din adamhgiyla ugrasan kimseler vardir. Eski Tiirk Dini'nde
diizenli ibadethanelerin ve oralarda yapilan sistemli ibadetlerin var-
hg konusunda kesin bilgiler yoktur. Eski Tirkler icin adeta tiim
diinya ibadethanedir. Bilinenler de muhtemelen daha sonradan
ozellikle Budizm'in etkisiyle ortaya ¢ikmis olmahdirlar. Ecdat ma-
garalari, kutsal daglar ve yer-sular, hakanin otagd ve obalar, énem-
li dinsel térenlerin yapildigi yerlerdir. Ibadetler genel olarak toplu
bicimde yapilmakla birlikte, bireysel dualar da yapilabilmektedir.
Ibadet 6ncelikle Gok-Tanr1'ya yoneliktir. Sabah dogan giinese, ge-
ce dogan aya yonelik dualar oldugu, Tiyensan daglarini gecerken
attan inilerek dua edildigini, bir tepenin tizerine ¢ikip Tanr'ya ya-
karildigin1 belgeler gostermektedir. Bunlarin yani sira, “sa¢t” adi
verilen sungular, “yalama” denilen agaclara bez ve pacavra bag-
lanmasi seklindeki uygulamalar ve kurban ibadetleri vardir. Sagt,
siit, kimiz, yag, turfanda rtinler gibi seylerin saga sola serpilmesi
seklinde yapilmaktadir. Bugtin hala yaygin bi¢cimde kullanilan “Da-
risi basiniza!” s6ziintin sagi ibadetiyle ilgisi vardir. Diigtinlerde or-

195Muharrem Kaya, “Eski Ttirk inamglarinin Tiirkiye'deki halk hekimliginde izleri”, Toplumbilim, Sag-
lik Sosyolojisi Ozel Sayist, 13: 2001, s. 81-93; Y. Kalafat, (2004) a. g. .
196Erol Goka, “Plasebo kavrami ve plasebo etkisi”, Tiirk Psikiyatri Dergisi, 2002, 13:1, s. 58-05.
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taliga yiyecek ve para atilmasi, hasat zaman ciftcilerin {irtinden cev-
reye serpmeleri hep bu ibadet bi¢ciminin kalintisidir. Agaclara, ziya-
ret yerlerine bez, pacavra baglanmasinin bugtin bile yayginhg tartis-
ma gbtiirmez bir niteliktedir. Kanh kurban ibadeti ise, Islamiyet’ten
once tiim Tiirk boylarinda bilinmektedir. Yalnizca kurban ibadeti de-
gil, kurban edilecek hayvana iyi davranma, onu kutsal kabul ederek
is-glic yaptirmama, kurbani siisleme kurban kemiklerini ortahga at-
mama da ¢ok eski Tiirk adetleri arasindadir. Kurban, tapinma, dua,
stikiir, 6lim gibi amaclarla ¢cok yaygin olarak yapilan bir ibadettir ve
bugtin de Islami bigimi disinda yaygin olarak stirmektedir.197
Samanin uyguladigi tedaviler, ruhun bedenden gitmesinin ve ya-
banci bir ruhun onun yerine bedene girisinin neden oldugu hastalk-
larda gecerlidir ama hastalklarin tek nedeni bunlar degildir. Arastir-
macilar, iyilestirme tasi kullanilmasi, yash kahin kadinin yag kasigin
yalamasi suretiyle ya da esirleri serbest birakmak, daha fazla iane ver-
mek, iyilik etmek suretiyle iyilestirme yontemlerinden bahsetmekte-
dir.198 Yukarida samanik hastalik ve tedavi uygulamalari icinde ele al-
digimiz, gecmiste ve bugiin halk tibbinda yer tutan tedavilerin bir kis-
mi, saman olmayan sifacilar tarafindan uygulanmaktadir.199 Halk tib-
br uygulamalarinin samanik nitelikte olanlar1 ve olmayanlan arasinda
kesin bir aynm yapmak zordur ama arastirilmasi gerekir. Yine Tiirk
tarihi boyunca yaygin olarak uygulanmis hastalara sifa dileyen dilen-
ciye para vermek gibi usullerin Eski Tiirk Dini'yle iliskileri arastinlma-
ya muhtactir. Ornegin Adanir,200 dilenciye para vermeyi, “veren elin
alan elden tstiin tutuldugu” eski zamanlardaki potlac kiiltiiriiniin bir
devamu olarak gériir. Insan saghgyla dogrudan dogruya ilgili olan, bu-
glin hala tiim canhhgyla stiren ve folklor arastirmacilarinin ilgi alani-
na giren cin ¢arpmasi, dlenlerin ruhlarinin geri gelip zarar vermesi,
bazi glin ve zamanlarda bazi eylemlerin (tirnak kesme, camasir yika-
ma, ev sliptirme, evlilik vs.) yapilmamasi, avcilik ve bazi hayvanlarin
eylemlerine (baykus 6tmesi, kara kedi gegmesi, yilan goriilmesi, tilki
veya kurt ulumast vs.) tanik olunmasinin ugursuzluk getirecegi gibi ba-
til inanglann201 ve dogum béliimiinde ele aldigimiz albasti gibi halk

1970 Giinay, H. Giingor, a. g. e, 5. 93-101; J. P Roux, a. g. €., 5. 191-196; A. Selcuk, a. .g. e, 5. 106-131.
198) p Roux, a. g. e., 5. 65.

199M. Kaya, a. g. e. ; Y. Kalafat, (2004) a. g. e.

2000), Adanir, a. g. €., 5. 215.
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inanclarinin saglk mi yoksa kozmoloji icinde mi degerlendirilmesi ge-
rektigi ise bash basina bir sorundur.

Genellikle samanin uygulamasi disinda kalan baslica kehanetler-
le ilgili sunlar soylenebilir: a) Cubuklar ve ok ile kehanet, b) asik ke-
midi ve zarlarla kehanet, c) kitap agarak yapilan kehanet, d) barsak-
lara bakarak kehanet, e) riiya tabiri yoluyla kehanet, f) yildiz fahyla
kehanet, g) kiirekkemigi ile kehanet, g) yagmur tasi.202 Bunlardan
en ilging olam sonuncusudur. Eski Ttirklerin yada denilen bir tast kul-
lanarak tabiat olaylarinm degistirebildikleri seklindeki gézlemler, bir-
cok eser tarafindan dogrulanmaktadir. “Divanii Liigati’t-Tiirk"de
Kasgarlh da203 yada tasi kullanilarak yapilan bir yagmur yagdirmay-
la biiyiik bir yanginin sondiirtildiigiine bizzat sahit oldugunu yazmak-
tadir. Bu isi yapan yat¢inin kim oldugu oldukca tartismahidir. Bu yon-
temin kesinlikle Tirk kokenli oldugunu styleyen Roux'a gore yatci
ve saman ayri kimselerdir,204 Beydili ise205 baslangicta yatcilar ve
Samanlarin ayni kimseler olduklari ayrismanin sonradan giindeme
geldigi kanaatindedir.

Yukarida s6ziinii ettigimiz, kehanetlerin bugiinkii uygulanmalari
ve yayginlklan hakkinda bir fikir sahibi degiliz. Ancak kehanetlerin,
tabiat gliclerini bile degistirilebilecedi seklindeki inancin Tiirk grup
davranisina yon veren etkenlerden oldugu aciktir. Yagmur duasi, bu
kalintilardan bir tanesidir.206 Eski Tiirkce'de kismet, sans, kehanet di-
ye cevrilebilecek kelimeler, irk ve 6ger’dir. Kutadgu Bilig'in, toplum-
sal katmanlarin doruguna Hazreti Muhammed'in soyundan gelenle-
ri, sonra bilginleri, {ictincti siraya hekimleri, sonra diis yorumcularini,
ardindan miineccimleri, sairleri, koyliileri, tliccarlari vs.i koymasi,
Ttirklerde kehanetin yiiksek bir mevki isgal ettigini ve bunu uygula-
yanlarin el {istiinde tutulduklarini gdstermektedir.207 Yusuf Has Ha-
cip’in siralamasi hakkinda ¢ok séylenebilir ama kehanetin énemi ko-
nusunda kanaatimizce bugtin de degisen ¢ok fazla bir sey yoktur.

201\ Bayar, a. g. €., ss. 27-63; Siikrli T Kaptan, “Giinler ve Hayvanlarla ilgili olarak siirdiiriilen baul
inanmalar”, Yortik ve Tiirkmenlerde Giinliik Hayar Sempozyum Bildirileri icinde, (Haz. Senol Goka),
Yortiirk Vakfi Yayinlari no. 5, Ankara 2002, s. 137-157

202j p Roux,a. g €., 5. 67-78

203Ka50arl Mahmud, a. g. €., 5. 673.

204]. P Roux, a g e, s 76.

205 Beydili, a. g. e., 5. 600.

206(), Acipayamly, a. g. e., 5. 221- 250 ; A. Selcuk, a. g. e., 5. 225-229.

207y p Roux,a. g e, s. 67.
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TURKLERIN SASIRTICI PIKNIK SEVGISI

“Turk grup davranmisi”nin kimi 6zelliklerini gercekten de yakin
gecmis icinde cereyan eden sosyo ekonomik ve tarihsel olaylar, tu-
tarh bir nedensellikle aciklayabiliyor. Ornegin tiiredi zenginlerin ve
s6zim ona sanatcilarin i¢-kaldirici ve insanhigimiz yeni bastan géz-
den gegirecek kadar bizi zorlayan davranislarini kolayca “tiiredi-
lik"le aciklayabiliriz. Yani basinda tist-gecit dururken olimii géze
almak pahasina pervasizca karsidan karsiya gecenlerin yaptiklari
traji-komik cambazhklan, kéyden kente gbcenlerin heniiz trafik bi-
linci gelistirememis oluslariyla aciklamak muimkitindir. Aym sekil-
de go¢ ve heniiz kent kiilttirinden yoksunluk olgusunun, komsula-
n rahatsiz ettigini akhna bile getirmeden sabahlara kadar davul
zurna c¢alp eglenmeyi; apartmanlarimin énlerinde kadinlarin el-isi
yapip sohbet etmelerini acikladigini sanabiliriz. Estetikten yoksun
giyim kusam tarzinmi yoksullukla; bedenleri tasimaktaki gosterisi ve
hantalhg da acemilikle agikladigimiza inanabiliriz. Gecekondulari-
mizda minarelerin birbirleriyle yarisircasina alabildigine yiiksek ya-
pilmaya calisilmasini, magluplarin kirilan gururu ve can havliyle es-
ki degerlere sarilmayla agikladigimizi diistinebiliriz.

Bence tiim bu agiklama bigimleri, gergekligin bir kismina isaret
ediyor olabilirler ama tarihin énceki dénemlerine dogru izini stir-
meden kesin dogruluklar1 konusunda yine de temkinli olmay1 6ne-
ririm.

Simdi soruyorum size, diinyanin pek ¢ok yerini gérmiis olan-
lanmuz: “Siz hi¢ gidip gérdugiiniiz yerlerde, Ttirkler kadar piknik
yapan bir topluluga rastladiniz mi?” Tiirklerin piknik sevgisini;
bir soglit golgesi, cesme basi, akarsu gordiiklerinde hemen ora-
c1ga bohgalarini acarak piknik yapmaya koyulduklarini, bu pik-
nik eylemi sirasinda envai cesit eglenceler yaptiklarim gérmek
i¢in bir arastirmaya bile gerek yoktur. Kis aylar1 disinda, resmi ta-
til glinlerinde Ttirk halkinin kahir ekseriyeti piknik yapar. Piknik
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sevgisi, Tlrk grup davranisinin aksiyomatik 6énermelerinden biri-
sidir. Tirkler, domuz eti yememek, ezan okunurken “Aziz Al-
lah!” demek kadar yiiksek bir kesinlikte, piknik sevgisi oranina
sahiptirler. Ustelik bu piknik sevgisinin ne Araplardan devralinan
Islamiyetle ne de batililasmakla ilgisi kurulabilir. Piknik sevgisi,
gosterisli stinnet merasimleri kadar 6z be 6z bir Tirk davranis
Sriinttistidiir.

Ttrklerin piknik sevgisi o boyutlardadir ki, mekan ve zaman ta-
nimaz; bir miktar giines, bir aga¢ golgesi, bir su sirltisi, domates,
biber, kaynamis yumurta veya kan gibi bir karpuz dilimi yeterlidir.
Son zamanlarda asir1 sicaklarin etkisiyle ve belki Ttirklerin mesai
yapmak zorunlulugunun da katkisiyla bu sayilan kosullardan “bir
miktar glines”in kalkmis olabilecegine dair gézlemler bulunmakta-
dir. Turkler artik geceleri de piknik yapmaktadirlar. Piknik sevgisi-
nin mekan tanimazhi@ bazen sasirtici oldugu kadar zararli olma
potansiyeline de sahip piknik eylemlerine de yol agmaktadir. Ina-
nilmasi zor bir durumdur ama Ttirkler hastanelerin bahgelerinde,
sehirlerarasi karayollarinin ortasindaki yesilliklerde hatta bataklik
kenarlarinda da piknik yapabilirler. Tiirklerin piknik sevgisi o bo-
yutlara ulasmustir ki, Avrupa’'nin Turklerin yogun yasadig tilkeleri-
nin parklarini ve bahcelerini onlarin piknik sevgisinden korumak,
neredeyse siyasi partilerin programlarina bile girmek {izeredir.
Hatta bir keresinde bir uluslar arasi platformda, Tiirklerin bu tu-
tumlarina sert tepki veren Hollanda Dis lsleri Bakarn ABD’li mes-
lektasindan sert bir azar bile isitmistir.

Turklerin piknik sevgisini anlayabilmek icin bildigim biitiin sos-
yoloji ve sosyal psikoloji teorilerini yardima ¢agirmama ragmen,
bugtine kadar tutarh bir agiklama yolu bulamadim. Neyse ki iyi bir
aciklama firsati, hi¢c beklemedigim bir alandan, Ttirkiyat'tan geldi.
Bahaeddin Ogel, Abdiilkadir Inan, Jean-Paul Roux gibi degerli
Turkiyatgilar1 okudukca Tirk grup davranisinin dinamiklerini de-
rinlemesine gdrebilecegimizi diistintiyorum. Ornegin Tiirklerin
piknik sevgisinin btiyiik ihtimalle, samanist inanclardaki su ve agag
kiiltiiyle siki bir baglantisi var. Eski inanclarn, gecen onca zamana
ve gecirilen onca siyasal ve kiiltiirel degisimlere ragmen boylesine
ayakta kaldiklarini gérmek, gercekten de sasirtici ve insani yeni
okumalar icin gtidiileyici.
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Artik eski inanglarin kolay degisebilen olgular olmadiklarina
tam tersine dilsel ve duygusal repertuari bicimlendirerek, cocuk ye-
tistirme pratiklerine sizarak grup davramsimizin en direngli yanla-

rim olusturduklarina inaniyorum.




SU ILE MAHREM MACERAMIZ

Biiyiik gruplarin davramslarinin incelenmesi, biiyiik sorunlar ta-
sir. Bu sorunlarin basinda bu konuda heniiz yeterli teorik bir cer-
cevenin kurulamamus olusu gelir. Biiyiik grup davranisinin bir¢ok
bilim dal tarafindan farkh yonleri ele alinarak ve ¢cogu zaman kii-
ciik gruplarla ilgili yapilan ¢alismalardan esinlerle incelenmesi bu
nedenledir. Ikinci sorun alani, tanimlama ve yéntem bilgisiyle ilgi-
lidir. Incelenen biiyiik gruba ne ad verilecektir? Verilen her hangi
bir adin farkh ¢cagrisimlarindan nasil muaf kalinacaktir? Biiyiik gru-
bun alt-gruplan arasindaki farkliliklar; tarihsel degisimler ve etkile-
simler sorunu nasil asilacaktir? Tiim bu sorulara net bir cevap ve-
rilememektedir. Son sorun alani ise etiktir? Tanmimlanan biiyiik
grupla ilgili davranislara nasil tarafsiz bir gézle bakilabilecek; ne ya-
pilirsa biiyiik grup davranisi gésteren insanlar, bilimsel yargi adina
mahkum ve magdur edilmeyecektir?

Bir stiredir bir gazetede “Ttirklerin grup davramsi” adi altinda,
bilimsel anlayisi elimden geldigince icine katmaya ¢ahstigim, kim-
seyle alay etmeyen, “6teki”lestirmeyen ama elestirel ve yapabildi-
gim olclide neseli denemeler yazmaya cahsiyorum. Elbette diinya-
y1 algilama bicimim ve tilkemin gelecegi konusundaki fikirlerim bu
yazilara yansiyor. Zaten bu yiizden yazlar, bilimsel degil, gazete
denemesi niteligi tasiyor.

“Turk grup davramsi” deyisiyle bu iilkede yasayan herkesin ay-
ni1 etnik kokene dayandiklarini ima etmiyorum; kendisini Tiirk ola-
rak adlandiran herkesin bu grup davranisini gésterdiklerini ileri
stirmiiyorum. Bu tilkenin modern bir {ilke olmasin isteyen ve bu-
nu 6nemseyen birisi olarak, elbette modernlesmemizin éniinde en
bliyiik engelleri olusturan grup davramslarina daha ¢ok dikkat ke-
siliyor, onlan elestiriyorum. Modernlesmemizin éniinde ¢ok biiyiik
engeller var. Geri birakilmighk ve yoksulluk 6érnegin, bunlar insan-
mizin en basit modern insani etkinliklere ulasmasim engelliyor; on-
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lan yeknesakhga ve tiikenise mahkum birakiyor. Ama modernles-
menin sosyopolitik engellerini bircok kimse cok basarili bicimde
ele alip inceliyor. Ben farkh olarak, tilkemizdeki insanlarn biiyiik
cogunlugunda gdzlemlenen, sosyopolitik nedenlerle agiklanama-
yan ve muhtemelen ¢ok uzak tarihsel kékenleri bulunan davrans-
lar bir gazetede yapilabilecek boyutlarda ele almaya calisiyorum.
Ttrkivat incelemeleri sayesinde, “Ttirk grup davramsi” adini verdi-
gim bu davranis oriintiilerinin kékenlerinin Orta Asya’daki eski za-
manlara kadar gittigini gériiyorum. Ama elbette bu gercek, diger
bir gercek olan Kkilltiirler arasi etkilesimi ortadan kaldirmaz.

Elestiri oklarina hedef olmak pahasina bugtin bir 6érnek daha
verme cesareti gdsterecedim ama cesaretimin sonsuz olmadigin
biliyorum.

Temizlik ve kirlilik kavramlarini insanlar yalmzca saglik amaciy-
la degil, basbayagd: politik amaclarla kullanirlar. Daha birkag¢ yil 6n-
ce “temiz toplum” diye tutturdugumuzda bunun ¢ok gtizel bir 6r-
negini vermemis miydik? Hangi toplulugun “daha temiz” oldugu
sorunu da topluluklarin birbirlerine camur atmalarimin en temel te-
malarindan olmustur. Muslimanlar Hiristiyanlari, Avrupallar
Ttrkleri “kirli” olmakla suglayip durmuslardir.

Oysa temizlik ve Kirlilik bir toplumun inanglanyla ¢ok i¢ icedir.
Hemen tim geleneksel kiiltiirlerde, su, hava, toprak ve ates evre-
ni olusturan dort temel unsur olarak goériilmistiir. Ama farkh kiil-
tirler, bunlarin islevleriyle ilgili ¢cok farkh inancglar gelistirmistir.

Biz bugiin bedensel ve fiziksel temizligin su ile yapildigimi diisii-
nen bir inang sistemine ve yasama tarzina sahibiz. Ama eski Ttirk-
ler pek de bizim gibi diistinmiiyorlardi. Onlar i¢in su, saflik ve be-
reket semboliiydii; atesin karsitiydi, atesi sondiirdiigii ve agaglari
yetistirdigi i¢in ondan Ustiindti. Gok-Tanrnyi1 yansitma ve onunla
konusma o6zellikleri tasiyan su, ayrica Ustiin zekali yoneticilere at-
fedilen engin bilginin de semboliiydii. Cok bilgili kisilere hala der-
va, deniz denir bu yiizden.

Suya verilen bu olaganistti 6nem nedeniyle ttim Ttirkiyat ince-
lemeleri, Orta Asya Tirk topluluklarinin suyu kirletmemek i¢in
azami ¢caba sarf ettikleri; bu amacla bedenlerini, camasirlarini, kap
kacaklarim bile suda yikamadiklar1 konusunda tam bir fikir birligi
icindedirler. Su, ancak kutsallikla ilgili rittieller gerektirdiginde (6r-
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negin dogurgan olmak icin) yikanma amaciyla kullanilabilir; bura-
da bile amag temizlik degildir. Buglin Anadolu'nun bazi yerlerinde
suya tiikiirmenin ve suya isemenin yasak olma adeti ¢cok canh bir
bicimde stirmektedir.

Eski Tiirkler suyun safhgina inanmalarinin yani sira onun arit-
ma gticli olmadigini da distiniirler. Onlar icin ates, temizleme gii-
cii agisindan daha aktif bir unsurdur.

Eski Turkler, suyu hayatin kaynag olarak goértirler; onu temiz-
lik gibi basit bir diinyevi amacla degil, ab-1 hayat olarak sonsuzlu-
gu elde etmek icin kullanmawi tercih ederler. Mezarlarini suya ya-
kin yerlere yaparlar ki, yeniden dirilis sirasinda bir kolaylik olsun.

Tum bunlar yazmaktan muradim, okuyucuyu derin tarih bilgi-
siyle bunaltmak degil. Ttrklerin suyla mahrem maceralan bugtin
de stirmektedir; tstelik suyun modern saghk ve hijyen anlayisinin
temelinde bulunmasi nedeniyle bu iliski bircok bakimdan modern-
lik karsit1 bir konum arz etmektedir.

Suya duyulan saygi, konuga ikram edilen suda (bu tam bir t&-
rendir; konuga suyun nasil getirilecegi, bardagin nasil tutulacags,
konugun nasil “su gibi aziz ol” diyecegi ¢ok kiiciik yaslarda 6zen-
le dgretilir), su baslarinda yapilan eglencelerde, icilen suya yiikle-
nilen sagaltici degerlerde acik bicimde gézlemlenir. Islamiyet’in ka-
bultinden sonra suyun kutsallig, abdest ve 6zellikle boy abdestiyle
yepyeni bir bicim almis; boy abdesti, Ttirk tabularn icinde cok
onemli bir makama yerlesmistir.

Ancak Tirklerin yikanma amaciyla suyu kullanmalar, suyun
mu yoksa atesin mi temizledigi énemli bir sorunsal olan hamam
gelenegine ragmen, oldukc¢a ilging konumunu siirdiirmektedir.
Sosyoekonomik nedenlerle suya ulasma gtigliikleri olanlar bir ke-
nara biraksak bile, evinde stirekli sicak su olanag bulunan Ttirkle-
rin evlerinde yikanma amaciyla banyo yapma oraninin tas catlasa
haftada iki olmasi hangimizi sasirtir. Devlet yatih okullarinda, yi-
kanmaya en ¢ok gereksinim duyulan bu yerlerde banyo giintiniin
haftanin bir giintinde belli saatlerle simrlanmasi, yoneticilerimizin
daha fazla yikanabilmek icin can atan genclerimiz kadar bu soru-
nu dert etmediklerini géstermiyor mu?



INSAN SEVGISI Ml, INSANA TAPICILIK MI?

llerlemeci tarih anlayislari, tarihin bir amaci oldugunu séylerler.
Onlara gore tarihin amaci, genellikle insanin mutlak 6zgtirliige ka-
vusmasidir; dzgiirliik, toplumun maddi kosullan tarafindan engel-
lenmektedir. Ornegin ileriye dogru akip giden tarih icinde “kisiye
kolece baghlik”, tipki topraga baghhk gibi gecici bir asamadir ve
onu olusturan sosyoekonomik kosullarla birlikte silinip gidecektir.
Ama bu ilerlemeci ve sosyoekonomik yapiyi her seyin basi kabul
eden tarih anlayisi, insan varhginin karmasikhg karsisinda kimi za-
man sasirip Kalrr.

Bati tarihi icin konusacak olursak, derebeyine ve topraga kole-
ce baglihgin ve tst-yapidaki dinsel egemenligin sistemin temel be-
lirleyeni oldugu feodalizmin kokii ¢oktan kazinmistir ama “kisiye
kolece baghlik” hala sorun olmay: stirdiirmektedir.

Batida uzun miicadeleler sonucu, insan haklarina dayah evren-
sel bir hukuk sistemi kuruldu ve “kisiye kolece baghlik” ancak mar-
jinal manevi arayislarda kaldi. Ama kisiye kolece baghhk hala var
ve {istelik kimi zaman, Jim Jones’un “Insanlik Tapmnag:” ya da Da-
vid Koresh’in “Kiyamet Ciftligi” ¢érneklerinde oldugu gibi hasta li-
derlerinin tek bir soziiyle onlarca kisi topluca intihar edebiliyor.

llerlemeci tarih anlayisinin tezlerini skandala ¢eviren bu olaylar,
tarih tezlerinde psikolojinin de hesaba katilmasi gerektigini gdster-
mektedir. Insanin grup davranisi {izerine yapilan calsmalar, grup
davramsi icinde hep bir “lider”in bulunacagim, hatta baz tuhaf (!)
kisilik yapilarinin ve bazi hastalikh lider tiplerinin bir araya gelme-
siyle kisiye kolece baghhgin Orta Cagi bile aratacak diizeye ulasa-
bilecegini ortaya koymustur.

Manevi arayisina rehberlik eden bir guru bulma gereksinimi,
bazi insanlar i¢in yasamlarinin ana amaci olmakta ve bu insanlar,
rehber arayisinda olmadik giicliiklere gogiis germektedir. 1968
kusagi Tibet'te 6niinde diz ¢okiip varliklarin teslim edebilecekleri
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bir rehber bulabilmek i¢in neler yapmamustir ki! Bugiin de stirmek-
tedir bu arayislar; her bliyik kitapginin énemli bir béliimiinde bu
arayiglara ayrilmis tuhaf kitaplarin (buhurdanhk mi deseydik) yer al-
digi raflarin éniinden gecerken gizli tiitsii kokusunu duymamak
i¢in burnumuzu tutarak hizlanmamiz bu yiizdendir. Ancak artik gii-
niimiizde “Everest bile Bat1 stipriintiileriyle kirletildigi icin, gizemli
olabilecek kadar uzak yerler bulabilmek zorlasmistir. Ancak her za-
man baska diinyalar vardir. Belki de diger gezegenlerde sinirsiz bil-
gelige sahip ve sadece secilmis insanlara mesaj yollayan yaratiklar
yasamaktadir.” (Ayrintis1 icin bakimz: Anthony Storr, “Oteki
Peygamberler”, 2001) Manevi rehber arayicilari, kdlece bagla-
nacak insan bulabilmek icin artik Everest’e degil ruhlarindaki At-
lantis’e dogru yolculuga cikiyorlar.

Yok yok, manevi rehber arayicilarina daha fazla diyecek bir so-
ziim yok; ozgtirliik diye bir sey var ve ben de insanlarin 6zgtirliik-
lerinden yanayim. Bizim isimiz simdilik “Ttirklerin grup davrani-
si’yla.

“Kisiye kolece baghlk” konusunda bu kadar laf etmemizin ne-
deni, bazi toplumlarin grup davraniglarinda ve kiiltiirlerinde kisiye
baghihgin ¢cok fazla destekleniyor olusu. Dolayisiyla bu Kkiiltiirlerde
kisiye baglilik, marjinal arayislarin sonucu degil bir biiyiik grup dav-
ranisi Ozelligi kazanabiliyor. Bu kiiltirlerden birisi de Ttrklerinki.
Kalabalik Cinliler tarafindan kusatilmis bicimde Orta Asya bozkir-
larinda yasayan gogebe ve savasci bir topluluk olan Ttirklerde, el-
bette grup-lider iliskisi de “baglilik” tizerine gelisecek ve bu onlarin
din anlayislarina da yansiyacakti. Yoksa siiriiden ayrlani kurt ka-
pardi. Her seyin hakimi Gok-Tanri'dir ve Imparatorluk onun eseri
oldugu gibi Kagan'da O’nun vekili hatta kimi zaman bizatihi ken-
disidir. O halde Kagan'a itaat, her seye glicti yeten Gok-Tanri'ya
baghgin gostergesidir.

Stiphesiz bircok geleneksel Kkiiltiirde yéneticiler, iktidarlarini
mesrulastirabilmek icin teolojik destek ve simgelerden yararlan-
muslardir. Ornegin Katolik ve Ortodoks Hiristiyan diinyasinda béy-
ledir ama bu diinyada teolojik giictin Kilise gibi baska temisilcileri
de vardir. Zaten batida demokrasinin ve laikligin ortaya ¢ikmasin-
da, gelisiminde bu Kilise ve Hanedan arasindaki miicadele gelene-
ginin buiylik payi bulunur. Tirklerde iktidar teolojik glictin dogru-
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dan yansimasidir ve itaatin ibadet olarak somutlastigi makamdir.
Islamiyet’in kabultiyle birlikte, Islami “ulul-emre itaat” ilkesi, itaatin
ibadet haline gelmesini pekistirmistir. Gecenlerde Tiirk Cumbhuri-
yetleri'nden birinde devlet baskaninin Allah’la 6zel bir iliskisi oldu-
gunu bildirmesi ve halkin bunu mutlulukla karsilamasi, modern za-
manlarda Uganda'nin Idi Amin’inden sonra, Tiirk diinyasinda ger-
ceklesebilecek tiirden bir olaydir.

Ttirklerdeki itaat ve ibadet 6zdesimi, giic iliskilerinin yer aldig
tiim diyalog bicimlerinde (seyh-miirid, dede-topluluk, lider-grup,
ebeveyn-cocuk, patron-isci vs.) goriiliir. Islam Tasavwufu'nun 6z,
varhgin anlamyla ilgili bir bilgelik arayisi, alemin farkh bir episte-
molojik kavrayisla ele alinmasi gerektigidir. Ama bu iktidar-ibadet
6zdesimi yiiziinden, bilgelik unutulur; miiridlerin kendilerini Seyh-
lerinin ellerine, tipki cesed-6lii yikayicisi iliskisinde oldugu gibi, tam
bir teslimiyet icinde birakmasi istenir ve inanilmaz seyh-miirid bag-
lanma bicimleri ortaya ¢ikar. Kan bag yoluyla gecen “dedelik” ku-
rumunda kisive baghgin tim irrasyonel goriiniimlerini izlemek
mumkiindir. Alevi-Stinni tartismalarina kisiye baghhk agisindan
bakildiginda, s6ziim ona biiyiik ideolojik farkhliklar, yasamin somut
pratigindeki miithis benzerlikler karsisinda kiigiiciik kalacaktr.

Ayni nedenlerle Ttirk demokrasisinde bir tiirlii parti-ici muhale-
fet gelisemez; her yiikselen elestiri, ihanet eden catlak sesler ola-
rak kabul edilir. Aile-ici demokrasinin gelismesi i¢in daha bir arpa
boyu bile yol alamamamizin, saghkh bir patron-is¢i diyalogunun
gelisememesinin ve sendika agahid: denilen olgunun temel nedeni
de Ttirklerin iktidar sahiplerine atfettigi biiyiisel 6zellikler nedeniy-
ledir.

Kisiye baglihigin kirlmasi, bireyin kendi yasaminin sorumluluk-
larina sahip ¢ikmasi ve akilcihk o6zellikleriyle nitelenir modernlik.
Yoksa iktidar-ibadet 6zdesiminin bu denli yogun oldugu bir cograf-
yada, yollanimizda son model arabalarla caka satiyoruz, teknoloji-
nin en son olanaklarindan yararlamyoruz diye modernlesmis ol-
mavyiz.




BURASI TURKIYE, ITAATTIR
BURADA HER ISIN BASI

Turk grup davranisinin temel 6zelliklerinden olan gosteris ve
satafat kiiltiirii, itaat ve potlac (solen) Kiiltiiriiyle cok yakindan bag-
lantihdir. “Ttirkler, Osmanli Hanedani’ni devletlerinin kurucusu
olarak kabul edip, o soydan gelenlere hicbir zaman degismeye-
cek derin bir saygi duymasalardi, Osmanli hikimdarlarinin
zulmi Ttrkleri baska hiikiimdar aramaya sevk ederdi” diyen
IV. Mehmet dénemi (17. yiizyil) Ingiliz Elcilik Katibi Ricaut, Tiirk-
lerdeki otoriteye baglihgin Batililardan farkh oldugunu gézlemle-
mistir ama Ttirk tarihini bilmediginden, onlarin bu tutumunu din-
lerindeki hiikiimlere baglar: “Inanislari bir kélenin kérii kériine
itaatine gorlntste benzemek disinda baska bir kusuru tasimaz
ve onlari asla hanedandan gelen hiiktimdarlara karst isyana sti-
riiklemez, itaat ve sadakatten uzaklastirmaz. Hiristiyanlarin
da bu konuda Tlirklerden ders almalarini, bu itaat ve sadakat
ilkesini dinlerinin belli bash hiikiimlerine ilave etmelerini dile-
riz.” (“Turklerin Siyasi Diisturlan”, 1996)

Y6neticiye itaat ve sadakatin Islamiyet'teki “ulul-emre itaat” il-
kesiyle pekistigi dogrudur ama zaten yakindan bakildiginda, tarihin
derinliklerine kadar, Ttirk grup davranmisinin bir itaat kiiltiirti tizeri-
ne bina oldugu goértilecektir. Tiirklerde tarihin her déneminde, bii-
yik kiictige, kadin erkege, mevki ve makamina gore yonetilen yo-
neticiye itaat etmek durumundadir. “Ttrkler, hi¢cbir zaman Avru-
pa sosyetelerinde ve ailelerinde goérilen laubalilige diismezler.
Herkes kendi mevkiini ve sirasimi bilir. Ulkenin biitiin eyaletle-
rinde ve biitin siniflarinda herkes kendinden bir riitbe Ustiin
olana karst tam bir hiirmet duygusu besler, kendisi de, daha
asagi durumda olanlardan ayni htirmeti gortr. Evde ve yakin-
lar1 arasinda oldugu gibi, yasca ve ritbece ustiin olanlara kar-
st cemiyet icinde de ayni ciddiyet, aynit vakar, ayni terbiyeye ri-
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avet edilir. Herhangi bir toplulukta asirt neseli, fazla serbest
goriinmek, ciddi olmamak, toplumun kaidelerine karsi gel-
mek, her tiirlii hiicuma ugramak icin kafi sebeptir... Ulkede ya-
sayan her sinif halk arasinda, hicbir cocuk, babasini, dedesini
veya yas yahut meuvki itibariyle biiyiik bir ebeveynini kucakla-
vamaz, sadece elini veya etegini 6per. Ve hayati boyunca evlen-
se de, bir dolu ¢cocuk sahibi olsa da, baska tiirltii hareket ede-
mez. Cocuklar, ¢cok kticik yasta olsa bile, ebeveynleri tarafin-
dan nadiren kucaklanirlar.” Bu gozlemlerini 18. Yiizyilda yasadi-
g1 Osmanl toplumunda yapan zamanin Isveg elcilik atasesi D’Ohs-
son, (“18. Yiizyil Tiirkive'sinde Orf ve Adetler”) aslinda
Tirk tarihinin en uzak ge¢misini ve bugtiniinti de gézlemektedir.
1960’larda bir Anadolu kéyiinde bir antropologun su gozlemleri-
ne bakin: “50 yasin lzerindeki butin erkekler, etraflarindaki
kendi yasitlar olan erkekler disindaki herkese emir veriyorlar-
di. Ben, bu emirleri yerine getirmeyi reddeden birine hi¢ rast-
lamadim. Yagh kadinlar, cevrelerindeki biitiin kadinlara buy-
ruk veriyorlardi ama geng olsalar bile erkeklere verdikleri buy-
ruklar kisith oluyordu. Orta yash erkekler ve kadinlar, cevrele-
rindeki gen¢ yetiskinlere emir verebiliyorlardi ve bu béyle de-
vam ediyordu. Isin gercegi, bir kisi, kendi cinsinden olan daha
geng birine emir verebilirken, bir erkek kendisinden yasli olan
bir kadina bile emir verebilivordu.” (Joe E. Pierce, “Bir Tiirk
Koyiinde Yasam”, 2003, s.146.) Isin ilging yani antropologun
bu gézlemlerinin, Tiirk mitolojisinde bile ayni olmasidir. Tiirk mi-
tolojisinde, itaatin kadin ve ¢ocuk giizelliginin ana ekseni olarak
goriildiigiine dair dyle acik ifadeler vardir Ki...

Modernlikle birlikte, Ttirk grup davranisinin temellerinden biri-
ni saglayan itaat kiiltiirtiniin 6zellikle biiytik kentlerdeki aile yasa-
minda oldukc¢a degisiklige ugradig agik¢a gézlemlenen bir olgudur
ve gercekten de adeta modernligin inanmlmaz bir dontstiiriicti gui-
cti oldugunun kanitini sunmaktadir. Ama (nedense?) aile yasamin-
da donlismeye baslayan itaat kiilttirli, yoneten-yonetilen iliskisin-
de, tam tersine bir yol izlemekte, tistelik modern ideolojik ayaitlar-
la daha da pekismektedir. Yonetici elitler, Ttirk grup davranisinin
yoneticivi olduk¢a rahatlatan bu sadakat ruhunu her zaman acik ya
da ortiik olarak desteklemislerdir.
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ltaat ve sadakat, toplumsal davranisin ana belirleyeni olunca,
gosteris ve satafat da kendisini daha ziyade insan iliskileri alanin-
da gdstermis, buna uygun bir glindelik yasam sekillenmistir. Eglen-
ce yasaminda bile itaatin agir golgesi hissedilir. Sélende, ziyafette,
diigiinde dernekte, her tiirlii térende eglenmekten daha ¢ok “ihsa-
na bogmak”, imkan dlciistinde konuklara ne varsa sunarak bir
govde gosterisi yapmak esastir.

“Ciddiyet, eglencelere karsi bigane davranmak Ttrklerin
torelerinin bir parcast gibidir. Erkekler olsun, kadinlar olsun,
asirt hareket etmemeyi, telasa kaptlmamayi, mimkiin olursa
sofalarindaki verlerinden kipirdanmamawi bir nevi biiylklik
sayar. Mesela oturduklar: yerde veya ayaktayken mendillerini
dustirseler veya iki adim 6tedeki bir seyi almalari gerekse, ken-
dileri kipirdamaz ve iki ellerini birbirine vurmakla yetinirler. O
zaman hemen bir icagast veya cariye kosar ve isteklerini yerine
getirir....Senenin hicbir mevsiminde burada, ne maskeli eglen-
ce, ne umumi danslar, ne karnaval eglenceleri ne de glirtltilii
patirtth bayramlar géruliir.” Ancak Ttirkler de insandir, onlarin
da eglenmeye haklari vardur. ltaat tistiine bina olmus bir toplumsal
diizende sikisip kalmis duygusal akis da kendisini arada bir patla-
malarla, “felekten bir gece calip” dagitmalarla disa vurur.

“Turkler, yaratihslarinda olan agirbashhdi, sakinligi ancak
donanma dedikleri senliklerde bozarlar. Donanmalar da, yeni
bir hiikiimdarin ilk iki, ti¢ cocugunun dogumu vesilesiyle, ya-
hut bir sehzadenin slinnet diugtniinde veya bir meydan savasi-
nin kazanilmasi, bir kalenin fethi gibi milli bir zaferden sonra
vapihr... blytk olaylarin yarattigi bu donanmalar sirasinda
Tirkler normal yaratiliglarindan siyrilir, normal ciddiyet ve sa-
kinliklerini bir kenara birakir ve alabildigine eglenirler.” lsveg
elcilik atasesinin iki yiizyil 6nceki bu sézlerini dinlerken, benim go6-
ziimiin 6niine Galatasaray galibiyetlerinden sonra sokaklardaki
climbtis, zengin diigiinlerinde yerlere sacilan dolarlar geliyor. Kim
bilir sizin géziiniiziin 6niinden neler gegiyor?






IV

TURKLERDE KADIN
ERKEK ILISKILERI

ANA EGEMENLIGINDEN TAMAMEN KURTULAMAMIS
BABA EGEMENLIGI






KADIN-ERKEK ILISKILERI ORNEGINDE
“TURK GRUP DAVRANISI”

Bilinen Ttirk tarihi boyunca, degisime direnerek gorece sabit
kalmalari ve grup psikodinamiklerimizin temelleri tizerinde yiiksel-
meleri nedeniyle “Ttrk grup davranisi” adini verdigimiz davranis
ortintlilerinin buglin yasanan somut bigimlerine bir¢ok 6rnek veri-
lebilir. Tiirkivatcilarin ustalikla fark ettikleri Islamiyet’in kabuliine
ragmen bugiin bile yasayan $Samanizm kalintisi inan¢ ve uygula-
malarl.2.3.4.5; sosyal antropologlarin ve Tiirk folkloru arastirma-
cilarinin diger calismalarindan ayri olarak Tiirklerin hastalik-sag-
liké ve cocuk? konusundaki tutumlanyla ilgili ¢calismalar bunlara
ornek olabilir. Biz ise bugiline kadar “Ttirk grup davranisi” alanin-
daki calismalarimizin ilk taslaklarini, cesitli yerlerde bilimsel ¢evre-
lerin geri-bildirimlerini alabilmek amaciyla deneme niteligindeki
yazilarla ifade etmeye calistik. Tiirklerin "sézlii Kiiltiirleri”8.9.10;
“piknik sevgileri”11; “su ile iliskileri"12, “trafikteki tutumlari”13,

Iabdiilkadi inan, “Miisliiman Tiirklerde Samanizm Kalinulart”, i/abz'yat Fakiiltesi Dergisi, 1952, 1./ IV.

(*Makaleler ve Incelemeler cilt 1" icinde. TTK Yayinlari, Ankara 1998, 3. bask, 462- 480.)

ZAbdulkadir inan, Taribte ve Bugtin Samanizm: Mater yaller ve Arastirmalar, TTK Yayinlari, Ankara

2000, 5. baski.

3Bahaeddm Ogel, Tiirk Mitolojisi, I1. Cilt, TTK Yayinlari, Ankara 2002, 2. Bask, s. 175, 322, 468, 509.
4Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanglarinin Islam Oncesi Temelleri, iletisim Yayinevi, Ankara

2000, 2.basku.

5Orhan Tiirkdogan, Tiirk Taribinin Sosyolojisi, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, fstanbul 2003, s. 227.
6Muharrem Kaya, “Eski Tiirk Inamislarinin Tiirkiye'deki Halk Hekimliginde Izleri”, Toplumbitim, 13,

2001, 5.81- 93.

7SedatVOrnek Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1979.

8Erol Goka, “Sozlii Ve Yazil Kiiltiiriin Ortasinda: Tiirkiye'de.” Bilimlerin Vicdan Psikiyatri, Utopya

Yayinlari, Ankara 1999, s. 162-178.

9Erol Goka, “Okur Yazarlk Oranimiz Gergekte Ne Kadardir?” Radikal-2, 22 Temmuz 2001.

10Er0] Goka, “Tiirkler Internette Devrim Yapiyor Olabilirler mi?” Radikal-2, 5 Agustos 2001

11Erol Goka, “Tiirklerin Sagiruct Piknik Sevgisi”, Radikal-2, 29 Temmuz 2001.

12Er0] Goka, “Su ile Mahrem Maceramiz”, Radikal-2, 12 Agustos 2001.

13Erol Gika, “Tiirkler Trafikte Neden Canavar Kesilirler?”, Radikal-2, 15 Temmuz 2001.
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“6zel bir kisiye bagllklari ve itaati &nemsemeleri”14.15 “g@steris
diiskiinliikleri”16, “mafiy6z toplum yapilari”17, “savasci egilimle-
ri”"18.19 baska uygarlk 6gelerini kolayca benimsemeleri20,21 gibj
denemeler bunlardandir. Bu ¢alismalar, elbette deneme niteligin-
dedir ve buna goére degerlendirilmeleri gerekir...

Simdi ise “Tiirk grup davranisi’min hem ana goériintimlerinden
olan hem de grup psikolojimizin temellerinden birini olusturan bir
ornek sunmak istiyoruz. Bu 6rnegimiz kadin-erkek iliskileri ve top-
lumsal cinsiyet rolleri alanindandir ve bagka isimler altinda olsa da
“Turk grup davramsi”nin en ¢ok tartisilan béliimtiinii olusturur.

Tiirklerde kadin-erkek iligkilerinin, cinsiyet rolleri disinda kalan
yanlarinin oldukga tarihsel, yani zamana ve mekana bagh oldugu tar-
tismaya yer birakmayacak kadar agiktir. Ancak ilging olan ve bizim
bilinen Ttirk tarihi boyunca neredeyse degismeden kaldign icin “Ttirk
grup davranist” olarak kodlamamizi gerektiren olgu, toplumsal cin-
siyet rollerinin sebat etmesidir. Tiirklerde kadin-erkek iliskileri, cok
kolay bicimde tarihsel ve toplumsal kosullar tarafindan bicimlendiri-
lirken, cinsiyet rolleri sasirtici bicimde pek degismeden kalmaktadir.

Tiirk grup davranisinda kadin-erkek iliskileriyle ilgili olarak bu-
gline kadar kafalan kurcalayan, ideolojik ve hatta akademik tartis-
malara kaynaklik eden en énemli soru, Ttirklerin kadin dzgiirltigii-
nii hice sayan tutumlarinin Islamiyet’in kabuliine bagh olup olma-
digidir. Tartismanin taraflari, cogu kez konuyu ayrintilariyla ele al-
mak yerine “Tiirk” ve “Islamiyet” sdzlerine atfettikleri siyasal ice-
rige gore, bu soruya cevap verme yoluna gitmisler; zengin tarihsel
malzeme yigini arasindan kendilerini destekleyecek birkag¢ olguyu
bulmakta zorlanmamuslardir. Bu tartismalarda, gerek beseri bilim-
lerdeki yéntem arastirmalarinin ulastigi diizey, gerek llber Ortayh
gibi hayranlik uyandiran bilgi birikimi ve sorunlarin kiinhiine vakif

14Ero| Goka, “nsan Sevgisi mi, insana Tapicihk mi?”, Radikal-2, 26 Agustos 2001.

15g| GOka, “Buras! Tiirkiye, [taattir Burada Her i§in Bagl", Radikal-2, 14 Nisan 2002.

16y Goka, “Gosterig Ve Satafat Tiirk'lin Sanindandir”, Radikal-2, 31 Mart 2002.

17Erol Goka, “Mafiyoz Bir Toplum muyuz?” Virgiil, 52, Haziran 2002, 64- G0.

18Erol Gika, “Yaklagan Savas Ve Koclar”, Radikal-2, 27 Ekim 2002.

19Erol Goka, “Tiirklerin Savasqi Zihni”, Stratejik Analiz, 3/31, Kasim 2002, s. 6.

20Ero] Goka, “Tarih Sahnesinin Geg Kalmig Aktorii: Tiirk Ve Zihniyeti”, Tiirkive ve Diinyada Yarm,
2/17, Eyll 2003, 28- 30.

21Ero| Giska, "Tiirk'lin Uygarlikla Imtihant”, Tiirkiye ve Diinyada Yarn, 2/18, Ekim 2003, 30- 32.
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olan bir kavrayis glici sergileyen tarihcilerimizin séyledikleri cogu
kez g6z 6niinde bulundurulmamustir.

Mekan Ayrihginin Sorumlusu, Islamiyet Degil Yerlesik
Hayat

Osmanl toplumunda aile yapisini inceleyen ¢alismasinda Or-
tayli22, su saptamay yapar: “Nomos-namus anlayisi, nepotizm
(gohumbazlik) ki stilale ve asireti ve hemsehrileri kapsar; pe-
dersahi diizen, kadin-erkek ayrimina dayanan ve bu nedenle
iki cinsin birlikte paylasmadigi hayatin sosyal ve klttrel kalip-
lar1 her din mensubu igin ortak gecerli kurallar ve engellerdir
ve bu keyfiyet ortak hatlari olan bir hayat tarzi yaratmstir.”

Ortayl’ya gore, Osmanl toplumsal yasaminda, kadin-erkek ilis-
kilerinde dinsel farkhliklar belirleyici bir éneme sahip degildir; Hi-
ristivan koyli gelinle Musliiman koéylii gelinin hayati ve iclerine
dogduklar ¢evre birbirinden ¢ok az farkhdir. Hatta dyle ki, “diin-
vada pedersahilik, irz ve namus mefhumlart ve kanunlarla da
iki cins arasindaki ayirim yéniinde hicbir benzerlik Ermeni ve
Ttrk ailesinin benzerligiyle mukayese edilemez. Aslinda Rum-
Ortodoks, Musevi aileler de farkl degildir.”23 Tarih¢imiz Os-
manl Imparatorlugu sinirlari icindeki halkin, hangi inangtan olur-
larsa olsunlar “millet” sistemi icinde ortak bir hayat tarzini paylas-
tig1 saptamasini yapmaktadir.

Ortayh, ¢ahsmasinda Tiirk tarihi icinde Osmanh kiiltiiriiniin ai-
le hayati acisindan farkh bir dénem arz ettigi ve dzellikle kadin-er-
kek iliskilerinin formatinda hi¢ de etnik ya da dinsel kiiltiire bagh
bir siireklilik bulunmadigi sonucuna ulasmaktadir. Etnisite ve din,
tarih yorumunda boyle belirleyici bir etkiye sahip degilse, bu belir-
leyici etki nereden gelmektedir? Cografyadan kaynaklanan bir kiil-
tiirel atmosfer Ortayh igin daha 6nemlidir:

“Bizde Germen toplumlarindaki gibi kadinla erkegin bera-
ber yasamasi séz konusu degil, bu ¢cok énemli, bilinmesi ge-
reken bir nitelik. Bu durum asagi yukart Akdeniz cografi
kulttrel kusagini kapsiyor, Musliimani, Hiristivani ve Yahu-
disiyle hep bu kultiir kusaginin adamlari. Mesela eski Flo-

22il_ber Ortayh, Osmanl: Toplumunda Aile, Pan Yaynlary, istanbul 2000, s. 8.
23| Ortayh age. s6.
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ransa tarihine baktigimiz zaman, 13. 14 ve 15. Yizyillarda
geng kizlarin sadece Pazar gtinleri, mirebbiyeleri yaninda
olarak Pazar ayini igin kiliseye gidip gelebildigini; bunun di-
sinda buttin zaman evlerinde konaklarinda kapali oldugunu
gortrtz... Mesela Katolik Floransa’da cariyelik diye bir mi-
essese vardir... hatta Bizans sarayinda harem agast vardir ve
bu toplumlarda kadin erkek temelde ayri yasamaktadir...
Bu tlkelerin bir kisminda karnaval ve festival gelenegi yok-
tur. Italya’da karnavallarda bir ara kadinlarin ve erkeklerin
bir arada eglenmeleri sinirlhiydi. Halbuki Kuzey’de daha ¢ok
birlikte eglenmesini bilirler.”24

Yani kadin-erkek iligkisi formatinin temellerinden birisi olan ka-
din ve erkegin ayn yasam mekanlarinda bulunmasinin nedeni Or-
tayli'yva gore, cografya, daha dogrusu cografyanin sagladig: ola-
naklar nedeniyle yerlesik hayata erken gecilmesidir. Akdeniz kiil-
tlir havzasinda yerlesik hayata cok erken gecilmis; bu yiizden ka-
dinlar ve erkekler kendileri icin ayn yasam mekanlari olusturmus-
lardir. Barbarlik safhasi erken birakildigindan, endiistri toplumuna
da gec girdiklerinden bu Akdeniz kiiltiiriinde aslinda erkekler de
geleneksel sehir hayatinin sonucu olarak kendi iclerinde 6zgtir de-
gildir. Iste bu yiizden Tiirk romaninda kadin-erkek iliskisi saglkls,
gercek bir diyalog olarak asla anlatilamaz.

“Istedigi kadar dahi olsun Tiirk romancisi L. Tolstoy’un san-
sina sahip degildi; ¢linkii Anna Karenina’nin yasadigi cemi-
vet yok.”25

llber Ortayh icin “Akdeniz kiiltiir havzas1” kavrami, bu toprak-
larda goriilen bircok toplumsal-tarihsel olguyu aciklamak da anah-
tar bir role sahiptir ve gercekten de bu kiiltiir havzasinda alt1 yiiz
vl gibi uzunca bir dénem ikamet etmis Osmanh toplumundaki ai-
le yasaminin bir¢ok goriintiisii, bu kavram sayesinde belli bir agik-
Ik kazanmaktadir. Ama Ttirk grup davranisimi ya da Tiirk tarihine
geriye dogru bakildiginda en kalici ya da diresken toplumsal dav-
ranis kaliplarinin neler oldugunu anlamayi sorun edinen bakisimiz,

241. Ortayh, ag.e. 5.115- 116.
25, Ortayh, ag.e, 5.119.
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llber Ortayli'dan bu bilgiyi almakla birlikte daha gerilere dogru
uzanmak zorundadir.

Biiytik Turkiyatgilarin eserlerinin rehberliginde gerilere, Orta
Asya’ya dogru gidildiginde ise kadin-erkek iliskileri manzaralari,
ozellikle kamusal alanda “Akdeniz kiiltiir havzasi’ndan olduk¢a
farklidir. Cinsler arasinda toplumsal alanda ¢ok az farkhlik vardir;
toplumsal rollerde hatta giyimde ve yasam biciminde biiytik bir
benzerlik gbze carpar.

“Kadin értiinmez, haremde kalmaz, erkeklerden ayri yasa-
maz. Hatta agirt serbest olduklari da séylenebilir... Erkek-
lerle bayramlara, sélenlere ve icki alemlerine katilir; onlar-
la kimiz ve sarap icerek sarhos olurlar. Yalnizca katilmakla
kalmaz, sélenleri, icki alemlerini bizzat diizenler ve davet-
ler verir.. Kocast evde olmadiginda, hatta 6zellikle kocast
evde olmadigi zamanlarda misafirini tiim ev sahibi gorevle-
rini yerine getirerek agirlar. Ata erkekler gibi biner, bu, Av-
rupalilart ¢cok sasirtir. Ok atar, 6kiz arabalarint kullanir...
kocalart dama oynarken onlar futbol oynarlar. Kendi igleriy-
le ugrasir, pazara gider ve kocast paketlerini tagir.. ava ve sa-
vasa katildiklar1 da olur.... Geng¢ kizlar erkeklerle rekabet
ederler, onlarla dévlistip gliresmekten hi¢c ¢cekinmezler... XI.
Yiizyil Misliiman yazarlari, kadinlarin eslerini se¢mede 6z-
gtir olduklarindan séz ederler, gelenek ve géreneklerindeki
serbestligin altini ¢gizer.”26

Her ne kadar Karahanlilar, Harezmsahlar ve Gazneliler gibi Ak-
deniz Kkiiltiir havzasina dahil olmayan erken Miisliiman-Tirk dev-
letlerinin sehir hayatinda Islam olmanin getirdigi 6zellikler gériin-
meye yani kadin-erkek yasam mekanlan ayrilmaya baslamigsa da
Ortayh aslolanin “Akdeniz kiiltiir havzasi” degil, yerlesik hayata
gecilmesi oldugunu sdyleyerek tezini savunmay: stirdiirebilir. Zaten
tartismadaki gticliik de asil buradan kaynaklanmaktadir. Ttirklerin
kitlesel ve kurumsal bicimde yerlesik hayata gecmeleriyle, Islami-
yet'i segmeleri hemen hemen ayni zamanlara rastlamakta; top-
lumsal degisiklikte hangi etkenin belirleyici bir rol oynadigi kolay-

2f’JeanPauI Roux, Orta Asya, (Gev. Lale Aslan), Kabalci Yayinlari, istanbul 2001, 5. 272-274.
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ca ayirt edilememektedir. Ama Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden
sonra da 6zellikle gbgebe yasayanlarda kadin-erkek iliskilerinde yu-
karida soziinii ettigimiz manzaranmin pek degismedigi s6ylenebilir.
Bu gercekten yola gikarak yerlesik hayata gegilmesinin kadin-er-
kek iliskilerinin formatini kékten degistirdigi konusunda llber Or-
tayh ve diger bazi bilimcilerin27 yaptiklari saptama, oldukca uygun
gibi goériinmektedir. Kadin-erkek iliskisinin toplumsal bigcimini be-
lirleyen ana etken din vs. degil dogrudan dogruya yerlesik hayata
gecilip gecilmemesidir. Topraga bagh bir hayata gecilmesi, kadinin
tecridi, toplumsal yasamdan uzaklasmasi sonucunu dogurmustur.
Ortayli'nin kendi uzmanlk alaninda, uzun emek vermenin so-
nucu yapmis oldugu bu saptamalara itiraz etmemiz uygun degildir.
Ancak yerlesik hayata gecilmesinin kadinin tecridini getirmesinin
yani sira, pedersahi diizen ve namus anlayisindan da sorumlu ol-
dugu seklindeki saptamayla ilgili endiselerimiz var. Zaten “Ttirk
grup davranisi” arastirmamiz agisindan gogerlik ve yerlesiklik ayri-
minin getirdigi kadin-erkek iliskilerindeki degismeleri belirlemekle
sorun hentiz bitmemis; yalmzca cinsiyetler arasindaki yasam me-
kanlarindaki ayrimlarin yerlesiklige bagh, tarihsel-toplumsal bir
form oldugu ortaya ¢cikmustir. Kadin-erkek iliskilerinde “degisme-
yen”’in ne oldugunu anlayabilmek i¢in Tiirk tarihinde kadin-erkek
iliskilerinin izini stirmeye devam etmemiz gerekmektedir.

Bilinemeyecek kadar eski zamanlar...

Ttirklerin tarihi ile ilgili calismalarin {izerinde fikir birligine var-
diklar konulardan birisi, bilinen Tiirk tarihinin Goktiirklerle birlik-
te (MS. 552) basladigidir.28 Goktiirk 6ncesi dénemlerle ilgili bili-
nenler hem ¢ok azdir hem de ciddi belirsizlikler bulunmaktadir; 6r-
negdin Hunlann Tiirk olup olmadiklari (en azindan resmi, batih aka-
demik anlayisa gore) bilinmemektedir.

Islam dininin 7. Yiizyilda ortaya cikisiyla Goktiirklerin kurulusu
arasinda ¢ok kisa bir zaman dilimi bulunmaktadir. Tiirklerin kitle-
ler halinde Miisliimanlasmalar ise ancak 10. Yiizyilda baslamus,
Tiirklerin biiyiik cogunlugunun [slamiyet dairesi icine dahil olmala-

27{smail Dogan, Osmanl: Ailesi, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2001, s. 25.
28Ahmet Tagagil, Gok-Ttirkler, . Cilt, TTK Yayinlari, Ankara 1995.
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r ancak 14. Yiizyilda miimkiin olabilmistir.29 Tiirklerin dinle ilis-
kileri ve bu arada ¢ok biiyiik cogunlugunun Islam dinini segmeleri,
bu stirecte yasananlar, bircok bakimdan ve bu arada tarihsel psiko-
loji acisindan bilimsel bir ilgiyi hak etmektedir. Kendi alaninda bir
ilk olmasi nedeniyle Saydam’in “Deli Dumrul’un Bilinci” ad-
I calismasi39, 6vgiiye degerdir ve bilim tarihimizdeki yerini almis-
tir. Ancak Tirklerin psikolojik antropolojisiyle ilgili bu ik ¢alisma,
olduk¢a sorunludur. Saydam, “Dede Korkut Kitab1” adh
“Oguzname” derlemesinde bulunan “Duha Koca Oglu Deli
Dumrul Boyu” &ykiisiinden yola cikarak, Tiirklerin Islamiyet’i ka-
buliiniin “Samanist-animist anacil ruhsal 6rgtitlenmeden, babacil
yone yonelmesi” seklinde bir analiz yapmaktadir. Bu degerlendir-
me, biraz sonra ele alacagimiz gibi, tarihsel olarak uygun olmama-
s1 bir yana, yontemsel olarak da hatahdir. Ciinkii Dede Korkut
(Korkut Ata) efsaneleri hakkindaki yeni olusmaya baslayan daha
saglam bilgilerimiz, “Dede Korkut Kitabir’nin boylesi bir calisma
icin hi¢ de uygun bir dayanak saglamadigini géstermektedir. Dede
Korkut efsaneleri, tiim Ttirk diinyasinda degisik versiyonlariyla, tarih
boyunca sekil degistirerek sozlii gelenek boyunca anlatila gelmistir;
Dede Korkut da adeta tiim Ttirk diinyasinin ortak atasidir. Bu ortak
sozlt kiltiir trtinlerinin bazilari, ancak 16. Ytizyll sonlari ve 17. Yiiz-
vil baslarinda yaziya gecirilmeye baslanmistir. Efsanelerin orijinal ya-
z1h bigimleri diinyada iki kiitiphanede (Dresden Kraliyet Devlet Ki-
taphg ve Vatikan Kitaphg) bulunmustur ve iki ayri metindir. Dres-
den niishasindaki bir 6ykii ilk kez 1815’te Almanca’'da yayimlanmis
ve 1894’te tinlii Rus Ttirkiyatc1 Barthold, 6yktilerin Ruscalarinm ya-
yinlamaya baslamistir. Bunun ardindan Rus Tirkiyatcilar arasinda
sozlii Korkut efsanelerini derleme ve yayinlama modasi baslamis-
tir.31.32, Bugiin tizerinde konustugumuz Dede Korkut &ykiileri, ge-
nellikle Dresden niishasindan alinma olup dili bile hala tartismahdir;
giderek daha dogru cevirileri yapilmakta, eskiden sanildig gibi,

290Unver Giinay, Harun Glingdr, Baglangiglarmdan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarih, Ragbet
Yayinlary, Istanbul 2003, s. 239.

30M. Bilgin Saydam, Deli Dumrul'un Bilinci, Metis Yayinlary, Istanbul 1997.

31abdulkadir Inan, “Kitab-1 Dede Korkut Hakkinda”, Tuirkiyat Mecmuasi, 1, 1925, s. 213.
(“Makaleler ve Incelemeler cilt I” iginde. TTK Yayinlari, Ankara 1998: 3. baski, 165-181.
32Fuzuli Bayat, Korkut Ata: Mitolojiden Gergeklige Dede Korkut, Karam yayinlari, Ankara 2003.
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Azerbaycan Tiirkeesi ile degil, Dogu Anadolu agiz 6zellikleri kans-
mus Eski Anadolu Tiirkeesi ile yazildigi anlasilmaktadir.33 Zaten ki-
taptaki dykiiler, adeta Anadolu'da gegmektedir.

Bu bilgilerin ¢ogu, Saydam’in da malumudur ama o nedense,
Dresden niishasindaki icerigin 9-11. Yiizyillar arasinda olustuguna
inanmakta, tezini bu inang tizerinde gelistirmektedir. “ Dede Kor-
kut Kitabi”nda Tirklerin hentiz yeni dinlerini tam olarak benim-
seyemedikleri glindelik hayatlarinda eski inanglarinin belirgin oldu-
gu bir gecis doneminin agik izleri oldugu dogru ama bu gegisin 9-
11. Yizyillar arasinda yapildiginin sanilmasi yanhstir. Bizce Ttirk-
lerin Islamiyet’'e gecisleri, bugiin bile siiren, dinamik bir stirectir.
Zaten “Dede Korkut Kitabi”nin 16. Yiizyll sonlarinda yaziya
gecirildigi ve sozlii Dede Korkut efsanelerinin Tiirk diinyasindan
19. Yiizyilda Rus bilim adamlan tarafindan derlendigi g6z éniinde
tutuldugunda, bu gercek goriilecektir. Demek ki gecisin izini tasi-
yan efsaneler, dolayisiyla Ttirklerin eski inanglarinin izleri, gecisin
baslangicindan ¢ok uzun yillar sonra bile, tarihsel olgular ve kiiltii-
rel etkilesimlerle degismekle birlikte (Ornegin Saydam'’in tezine
dayanak yaptidi, Deli Dumrul éykiisiiniin bir Yunan efsanesinden
alinarak ozanlarca Oguzname sekline donistiirtildigiine dair glic-
lii kanitlar vardir34.35) ayakta kalmslardr.

Inancin dayanag hatali olunca, onun {izerine insa edilen tez de
hatah olacaktir. Tiirklerin Islamiyet’e gecisiyle birlikte samanistik-
animistik doga-yanl/ana-cil (“matripetal”) bilincinin, mutlak tinsel-
ligin temsilcisi, baba-cil (“patripetal”) bir bilince sicrama yaptigi-
nin36 sanilmasi, tarihsel gercgeklikle uyumlu degildir.

Turk tarihi ve mitolojisi ile ilgili bilgilerimiz, ¢ok az itirazlar ol-
makla birlikte37 Tiirklerin a) anaerkil bir dénem yasadiklarinm ve b)
ekzogamik bir topluluk olduklarim géstermektedir ve Ttirkiyat lite-
ratlirtinde bu dénemlerin kalntilaryla ilgili bircok bilgi bulunmak-

33Semih Tezcan, Hendrik Boeschoten (hazirlayanlar), Dede Korkut Oguznameleri, Yap: Kredi
Yayinlari, Istanbul 2001,

34p Bayat, age.,s. 26.

35jean-Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarm Eski Dini. (Cev. Aykut Kazanaigil), Isaret Yayinlary, Istan-
bul 1998, 5.66

36y, Bilgin Saydam, a.g.e,, s. 18.

377iya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Taribi (I Cilt). Kiiltiir Bakanligi Yayini, Ankara 1976, 5.133.
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tadir. Anaerkilligi birazdan ayrintilariyla ele alacagiz. Bugiin hala
acik izleri goriilen ekzogami 6rnekleri arasinda ise sunlar sayabili-
riz: Kizlarin diigiin tiirkiileri “yad ellerden” “eloglundan” yakinma-
larla doludur; kiz ve damat tarafinin aralarinda adeta sembolik sa-
vas oldugunu gosteren diigiin ritlielleri acik ekzogami isaretleri-
dir;38 Miisliiman olmalarina ragmen Baskurtlar hala israrla distan
evlenmeyi tercih ederler ve kiz kagirma, kaynataya yiiz gbsterme-
me, damat tarafinin tiim erkeklerine diintir denmesi gibi ekzogami
kalintilaryla yasarlar;39 “yegen hakki” diye bilinen erkek yegenin
dayilari ve hatta annesinin tiim erkek akrabalarinin mallari {izerin-
de hak iddia etmesi adeti de40 ekzogami isaretidir. Simdi asil tar-
tisma konumuz olan anaerkillige gelebiliriz. Ttirk tarihi agisindan
bakildiginda Ttrklerin ¢ok eski zamanlarda anaerkil bir dénem ya-
sadiklan hakkinda tam bir fikir birligi vardir; sorun, anaerkilligin
olup olmamasi degil anaerkillikten ataerkillige gegisin ne zaman
oldugudur.

Arastirmalar anaerkillikten ataerkillige gecisin birakin Say-
dam’in sandig gibi, Islamiyet’in kabuliiyle olmasini Tiirklerin bili-
nemeyecek kadar eski olan tarihsel yasantilari sirasinda oldugunu
acik bicimde gdstermektedir. Hicbir arastirmaci, anaerkillikten ata-
erkillige gecisi, Saydam gibi daha diin denilebilecek yakin bir za-
manda oldugunu séylememektedir. Ornegin Umit Hassan’in ¢alis-
masi,41 tam da bu anahanliktan atahanhga gegisi sorun edinir ve
ulastigi sonug¢ sudur:

“Samanhk inang sistemi, ... arkaik bir asla dayanir; diinya
gelisimi bakimindan tarih6ncesi’ne aittir... Samanhgin olu-
sum sertiveni, takvimsel zaman bakimindan, uygarhidin do-
gusundan (Mezopotamya-Stimer) en az 20 bin ve 25 bin yil
6ncesinde baglar...42 Samanlik anahanhga dayanir. Saman-

38Abdulkadir inan, “Tiirk Diigiinlerinde Exogami izleri”, Tiirk Dili ve Taribi Hakkinda
Aragtirmalar, Cilt 1. 1950, (“Makaleler ve Incelemeler cilt I" icinde. TTK Yayinlari, Ankara 1998: 3.
baski, 5.341-350.)

39Sergey 1. Rudenko, Bagkurtlar, (Gev. Roza-iklil Kurban), Kdmen Yayinlari, Konya 2001, s. 311- 319.
40Ahdulkadir inan, “Kazak-Kirgizlar'da Yepenlik Hakki Ve Konuk Asi Meseleleri”, Tiirk Hukuk Taribi
Dergisi, 1, 1941- 42, s. 27. (“Makaleler ve incelemeler cilt I" iginde. TTK Yayinlari, Ankara1998, 3.
basky, s. 281-292.)

41()mit Hassan, Eski Ttirk Toplumu Uzerine [ncelemeler; Alan Yayinlary, Istanbul 2000, 2. baski.
42{) Hassan, a.ge, s 7.
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ik, ana hukukuna dayali kan érgtitiiniin babahanlik tarafin-
dan degisime ugratildigi gelisim boyunca varolmus; kékenle-
ri itibariyle anahanhgin silinememis izlerini tagiyan ve za-
man icerisinde hep babahanhk kalibina dékiilmeye ¢alisiimis
bir inang sistemidir... erken Samanlk ile, temel 6zellikleri
degisime ugratilmis ve 6rgtitselligin hem triinii olma hem de
onun stirdiiriilmesiyle maya roliinii oynama ézelligini kay-
betmevye yiiz tutmus Samanlik, tabiatiyla bir tutulamaz.”43

Samanlikla ilgili bildiklerimizin bliytik bolimi, bu ge¢ Samanhk
dénemine aittir. llk samanlar, erk kadinlarda oldugu icin kadin ol-
duklar halde, bilinen tarihte, Ttirkler esas olarak pedersahi bir
toplumsal yasam kurmuslardir ve samanlar, eski dénemlerin izini
hatirlatacak bicimde kadin giysileri giyseler ve kadin simgeleri tasi-
salar da artik erkekler arasindan secilmektedirler.44 Yani Tiirklerin
bilinen tarihi icindeki inan¢ sistemleri, anaerkilligin izlerini tasiyan
ama ataerkil nitelikteki Samanlkti; Ttirkler Islamiyet’e gecmeden
cok dnceleri ataerkillige evrilmislerdi. Ataerkillige gegis o kadar er-
kendi ki, bu Direnkova gibi baz1 Turkiyatcilara “Ttrkler tarih sah-
nesine pedersahi ve ekzogami yasasiyla aile kuran bir kavim
olarak ¢ikmiglardir” dedirtebilmistir.45

Ttrkler, cok 6nceleri, tarihinin bilinen zamanlarindan beri ata-
erkil bir diizen i¢inde yasasalar da bu tamamen kendine 6zgtiydii
clinkii ¢cok uzun yillar boyunca yasadiklan anaerkil diizenin izleri
de cok acik bicimde gériiliiyordu. Ustelik gbcebe-hayvanci bir kiil-
tiir olmalari, anaerkilligin izlerinin yasamasina olanak saghyordu.
Nasil dinsel sistemleri anaerkilligin izlerini tasiyan ama ataerkil ni-
telikteki Samanliksa, onlarin ataerkilligi de “ana egemenligine
ait baz1 unsurlar icinde tasiyan baba egemenlidi”4€ olarak
tanimlanabilirdi.

Tiirkler Islamiyet’e gectiklerinde, bu yeni inanclarina zorlanarak
da olsa degisim géstermeye calistilar, bunun sonucu olarak, énce-

43{), Hassan, age., s 71

#abdulkadir inan, Taribte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Aragtirmalar, TTK Yayinlar,
Ankara 2000, 5. bask. s. 89- 90.

454 inan, “Tiirk Diigiinlerinde Exogami izleri”, (“Makaleler ve incelemeler cilt I” iinde, 5. 341-350.)
46\yolfram Eberhard, Cin'in Simal Komgulari, (Gev. N. Ulugtug), TTK Yayinlari, Ankara 1942.
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ki inanglarina ait mitolojileri yeniden yazmaya giristiler ama kendi-
lerine 6zgii pedersahi diizenlerinde belirgin bir degisiklik olmadan
kaldi. Ttirklerin bugtin de stiren ve kadin-erkek iliskilerindeki temel
cinsiyet rollerinin asla degismesine izin vermeyen kendine 6zgii
pedersahi diizenleri, 6ncelikle iste bu anaerkillikten ataerkillige ge-
¢is sirasinda olugmustur. Tirk ailesinde kadinin géreceli olarak 6z-
glin ve ozglir, s6zii gecen konumu, 6ncelikle Ttirklerin ¢ok uzun
ve etkili bir anaerkil gecmisleri olmasina, ikinci sirada ise gdcebe-
hayvana kiiltiir oluslarina bagh olarak ortaya ¢ikmistir. Bu kendi-
ne 6zgii pedersahilik dylesine kalici bir etki olusturmaktadir ki, Is-
lamiyet’le belirgin bir degisiklige ugramadig gibi, aslinda ona da-
ha kolay uyum saglayacak potansiyelleri tasimasina ragmen, ka-
dinlik degerleri ve kadinlarin 6zgiirlesmesi adina yeni bir atihm
olan modernlik karsisinda da belli bir direngle varhgini stirdiirmek-
tedir.

Degisime Direnen Cinsiyet Rolleri

Kadin-erkek iligkilerinin toplumsal bicimi, dogrudan dogruya
yerlesik yasama gecilmesi, bilimsel ve teknolojik gelismelerin en-
distri toplumunu ortaya ¢ikarmasi gibi toplumsal etkenler tarafin-
dan belirlenmektedir. Bu yiizden gécebe olduklar dénemde olduk-
ca benzer goriinlimler gosteren Tiirk toplumundaki kadin-erkek
iliskileri, Akdeniz havzasindaki yerlesik hayata gecildiginde, bu
cografyanin karakteristiklerini almakta gecikmemis, kadin ve er-
kek mekanlan ayrismis, kac-go¢ baslamistir. Modern zamanlarla
birlikte agir aksak da olsa Ttirk toplumundaki kadin-erkek iliskileri
de modern 6zelliklere dogru evrilmis, kamusal alanda kadinlar ve
erkekler yeniden birbirleriyle karsilasmaya baslamislardir.

Demek ki bu durumda bizim aradigimiz Tiirk grup davransi
ozellikleri, tamamen tarihsel-toplumsal (bagiml yani zamana ve
kosullara gére degisen, gegici) bir 6zellik tasiyan kadin-erkek iliski-
lerinin (bicimsel) formatinda bulunmamaktadir. Ama grup davrani-
sin1 olusturan ve tarihin derinliklerine uzanan en direngli unsurlari
ararken, toplumsalhgin en temel yanlarindan birisi olan kadin-er-
kek iliskilerinin formatinda bulamasak bile iceriginde, yani toplum-
sal cinsiyet rollerinde arastirmamizi siirdiirmek istiyoruz. Bunun
icin kadin-erkek iliskilerinin daha derin iceriklerine yani cinslerin
birbirlerine karsi tutum ve davranislarina, cinsiyet rollerine biraz
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daha yakindan bakmaliyiz. Gérecegimiz o ki, Tirk yasam Kkdlti-
riinde toplumsal goériiniimler degisse de kadin ve erkek cinsiyet
rolleri hemen hemen hi¢ degismeden kalmistr.

Ortaylh gibi yazarlarin “pedersahilik” adini verdikleri, Bizans’ta-
ki “baba hukuku”ndan ve Yunan Kkiiltiiriindeki ac¢ik kadin diisman-
hgindan oldukca farkl ve Ttirklere 6zgii olan iliski icerigi, kadin-er-
kek iliskisinin formatindan ¢ok daha kalici bir 6zellik sergilemekte-
dir.

Tiirklerde kendisini Yaratilis Efsanesi’'nde gosteren kadin-erkek
cinsiyet rolleri, kadin-erkek iliskisinin bigimindeki zamana ve ko-
sullara gore degisen 6zelliklere ragmen kaliciigini bugiine kadar
korumustur. Yaratihs efsanesine gére erkek ve kadir-i mutlak olan
merhametli Kayra Han Ulgen Ata, bu giizel evreni Akine’den al-
digi ilham ile yaratti. Ahlakin esasi olan dogruluk ve metaneti de
Ulgen Ata, Akine’den 6grendi. Tiirk mitolojisinde giic tartismasiz
bicimde erkek diinyasina aitken, Orhun Abideleri’nde de adi ge-
¢en, cocuklarin ve hayvan yavrularimin hamisi olan Umay ana gi-
bi panteonda ¢ok 6nemli ilaheler bulunur. Insanlarin saadet ve re-
fahini saglayan aile tanricasi, Ates llahe (Ot-ine) dir. Hayatin kay-
nag! olan giines ana (Giin-ine), ilahe iken soguk yiizlii ay llah, (Ay-
ata)dir.47 Panteondaki bu isboéliimii, Tiirklerin giindelik yasaminda
ve degerler diinyasinda da stirer.

Biiyik olasilikla kalabalik Cin Uygarhigina ragmen varhgini stir-
diirmeye cahsan savasci-gocebe-hayvanci topluluk olmanin bir so-
nucu olarak Ttirk yasam KiilttirQi, bir itaat kulttirtidiir. Halk devlete
ve Gok-Tanri'nin temsilcisi Kagan’a, kadin-erkege, buiyiik kiictige
saygl gostermek, itaat etmek zorundadir. Ama Toére, Kagan’'dan
once gelir; gerekirse Tore've uymayan Kagan da alasag: edilir.48
Yaratihs Destani’ndan Manas Destani’'na Osmanli Hanedani’'na,
bozkirdaki ¢cadirdan modern Tiirk evine kadin-erkek iliskisinin ice-
rigindeki bu ¢izgiyi gérmek miimkiindiir. Eski Ttirk destanlarinda
kadin gilizel ama ayni zamanda hep uyumlu, hep uysal ve itaatkar-
dir. Erkek kadini, ogul anay: el tstiinde tutar ama er kisi eninde so-

47Abdulkadir Inan, “Tiirk Mitolojisinde Ve Halk Edebiyaunda Kadin®, Tiirk Yurdu, cilt 4, 1934, 5.22.
(“Makaleler ve incelemeler cilt I” icinde. TTK Yayinlari, Ankara 1998: 3. bask, s. 274- 280.)
8Faruk Stimer, Oguzlar (Tiirkmenler), DTCF Yayinlari, Ankara 1972, 2. basku. s.105.
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nunda “kancik” olan kadina sirrini agmayan kisidir. Buna ragmen
kadinin aile ve toplum icinde bir yeri oldugu kesindir. Hemen he-
men tiim bilgiler Tiirklerin erdeminden ve erkeklerin karsi cinse
saygilarindan s6z ederler; kadinin ayricalikli konumunun ve ona
verilen degerin altini cizerler.

Kadinin toplum i¢indeki bu yerinin erkegin yeriyle karsilastir-
masini yapmak icin “6giit"le “emir” arasindaki benzerlik ve farka
bakmak gereklidir. Ki zaten biiyiik Tirk destanlarindan “Irk Bi-
tig”de bu benzetme acik¢a yapilir: Kadin 6giit, erkek emir verir.
Dede Korkut’ta da kadinin 8gtit verici yani vurgulanir; kocanin da
onu dinledigi belirtilir. 49,50 [taat kiiltiiriiniin icinde berrak olarak
gortilmesinde gligliikler olsa da, kadinin Ttirk yasam kiiltiirtindeki
olumlu yeri belirgindir; dyle ki, Inan,51 Tiirklerin Islamiyet’i kabu-
[t sirasindaki olaylar dizisinden birisi olan Harezmsah Muhammet
ile annesi Tiirkan Kadin arasindaki miicadeleyi seriat ile Tiirk to-
resi arasindaki kavga olarak gériir; Harezmsah Muhammet “Islam
dinine hakiki manasiyla mensup Horasan ve Harezm askerlerine”
Tirkan Kadin, “yarim Samani Kanh-Kipgak gégebelerine istinad
eder.” Inan’a gére Islam’a gegcmekle kaybedecegi hukuksal konu-
munu yitirmemek icin Tiirk kadini bir direnis gostermistir. Ttirkler-
de kadinin olumlu yeri hakkindaki birgok kanitin yani sira mutlaka
belirtilmesi gereken yeni bir bulgu da, Anadolu'da Ahi teskilatinin
karsihgi olarak kadinlarin da oérgtictiliik, dokumacilik, halcilik gibi
faaliyetlerin yani sira askeri hizmetleri, dini-Tasavvufi islevleri gor-
mek lizere Baciyani Rum teskilatinda 6rgiitlenmis olduklaridir.52
Turklerde kadinlarin askeri hizmetlerle ilgilenmeleri ve savascilikla-
n hi¢ de Selcuklularda baslamis degildir, éncesi de vardir,53 Istiklal
Savasi’'nda goriildiigii gibi sonrasi da.54

Buna ragmen, Islamiyet’e gecisle birlikte, kadinin degeri hicbir
zaman diger Islam toplumlarindaki kadar kétii olmamustir. Orne-

494 fnan,age. s 278.

5°J-P.‘Roux, age. s 273

51 Inan, age, s 278-280. )

52Mikail Bayram, Tiirkiye Sel¢uklular: Uzerine Arastirmalar, K6men Yayinlari, Konya 2003, 5.89-
126.

53peter B. Golden, Tiirk Halklar: Taribine Girts, (Cev. Osman Karatay) Karam Yavinlari, Ankara
2002, s.131.

54F Abdullah Tansel, Istiklal Harbi'nde Miicahit Kadinlarimiz, TTK Basimevi, Ankara 1998.
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gin Fas burjuvasi ve erdemli bir Miisliiman olan Ibni Batuta hala
Tiirklerde kadinlarin erkeklerden daha tistiin konumda olmalarin-
dan sikayet eder;>> Hindistan’in biiytik Ttirk prensi El Tutms tah-
tim1 kizi Raziye'ye birakir;56 Hazar Tiirklerinde de kadin ydnetici
vardir;37 Osmanl kent ailesinde, ¢ok etkin bir rol oynayan kadi-
nin islevleri “Osmanli kadin” deyimini yaratmstir.58 Ortayli, Tiirk-
lerde kadinin konumu hakkinda bir fikir verebilmesi icin XIV. Yiiz-
yil sonunda Tiirkiye'den gecen Alman Protestan papazi Salomon
Schweigger’in su sozlerini nakleder:

“Turkler diinyaya, kartlart da onlara hitkmeder. Tiirk kadi-
ni kadar gezen, egleneni yoktur. Cok kartlilik yoktur. Her-
halde bu isi denemis, dert ve masrafa neden oldugunu an-
layip vazge¢misler. Bosanma pek gortlmuyor. ClinkUu boga-
nirken erkek para ve esya veriyor ve kiz ¢cocuk anaya kali-
yor. 759

Kadin, hem es hem ana olarak ¢ok énemlidir o kadar énemli-
dir ki, namusu nomos'tan tiiretmek ve Akdeniz havzasina mal et-
mekle Ortayl yanilmaktadir. Roux, eski Ttirklerde zinanin ve ho-
mosekstielligin ¢cok kinanan, biiyiik glinahlardan oldugunu sapta-
mistir.60 Kipcaklarla ilgili tarihsel belgeler, Tiirk oymak ve obala-
rinda kadin ve erkegin her zaman birlikte olduklarini ama namus
konusunda ciddi bir hassasiyet gosterdiklerini, zinanin hicbir sekil-
de hos karsilanmadigini belirtmektedir.61 Hazarh kizlarin bekaret-
lerini korumak amaciyla kili¢ tasidiklar1 bilinmektedir.62 Eski Tiirk
tarihi anlatilari, iffet ve namus icin yapilan dehsetengiz olaylarla ve
kadinlarin bunca 6zgiir olmalarina ragmen nasil olup da erkekle-
rin karsi-cinse ve iffetine bdylesine saygili oldugunun yarattig sas-
kinhgin ifadeleriyle doludur.

5?-}’. Roux, a.g.e., s.275.

5 J-P. Roux, ag.e.,s. 312.

57Mihail 1. Artamanov, Hazar Taribi, (Gev. D. Ahsen Batur) Selenge Yayinlari, [stanbul 2004, 5.287.
58] Dogan, age., s. 69.

59]. Ortayl, age., s. 67.

60jean-Paul Roux, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, (Gev. Aykut Kazancigil), Kabalci
Yaynlary, Istanbul 2005, 5. 74.

61Ahmet Gokbel, Kipgak Tiirkleri, Otiiken Yaymnlari, istanbul 2000, s.188.

62M | Artamanov, a.g.e., s.317.
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“Bununla birlikte ahlak kurallarinin ve cinsellikle ilgili hig-
bir yaptirimin olmadigt sanilmamahdir. Geng kizlarin iffeti-
ne her zaman saygt duyulur, evli kadinlarin iffeti zina aldat-
ma gibi konulardaki kati kurallarla korunurdu. Yakut, sada-
katsizlik edenin diri diri yakildigini anlatir. Ibni Batuta, evli
kadina tecaviiz eden birinin bedeni ikiye béltinerek &ldurtl-
diigiinden séz eder. 763

Kadinin toplum icindeki (itaate dayah sisteme ve kendisine ve-
rilen role uyum saglamak kosuluyla sagladig) bu ayricalikh yerine
ragmen, Ttirklerin kendilerine 6zgii pedersahi diizeninde erkeksi
degerler cok daha baskindir; hatta baska kiiltiirlerde esine az rast-
lanir bicimde abartiidir. Ttirk mitolojisinde vigitlik, savascilik, s6-
ziinde durma, dost canlisi olma gibi erlik géstergesi olan degerler,
yalnizca bir cinsin 6zelligi olarak goriilmez, tim toplumun uymasi
gereken degerler haline gelirler. Cins rolleri arasinda bu tiir bir de-
ger dagihmi, ortak dil kullanimi ve cocuk yetistirme pratikleri yo-
luyla kadin-erkek iliskilerinde neredeyse Tiirklere 6zgii diyebilece-
gimiz bir ataerkillik formunun olusumuna neden olur. Bu formun
belirleyici niteliklerinden birisi tek-esliliktir. Islamiyet &éncesi ve son-
rasinda, ¢ok esliligin yasaklanmamasina ragmen, Tiirk yonetici si-
niflar1 disinda kalan halk kitlelerinin tek esliligi tercih ettikleri, bo-
sanmalarda fazlaca bir giiclik olmadigi arastirmacilarin ittifak et-
tikleri bir husustur.64,65.66,67,68 Monogaminin yani sira Tiirklere
6zgl diyebilecegimiz, bir 6zellik de neredeyse baslangictan beri
Tirk aile tipinin genis degil, kiiglik, ¢cekirdek aile tipinde olmasi-
dir.69

Buradan kadin-erkek iliskilerinin formatinin tarihsel ve toplum-
sal dolayisiyla gecici bir nitelik tasidigi ama igeriginin ataerkilligin
cok 6zel ve Tiirklere 6zgii bir nitelige biirtindiigti, Ttirk grup dav-
ranisl icinde ele alinmasi gereken ¢ok daha derin psikolojik kokle-

63] P. Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini. s. 274.
64} Dogan, a.g.e., s. 51-53.
65A fnan, a.ge, s. 274- 280.
66i. Ortayli, age., 55, s. 87.
67Mahmut Tezcan, Tiirk Ailesi Antropolojisi, imge Yayinlari, Ankara 2000, s. 32.
680, Tiirkdogan, a.g.e., s. 251.
690, Tiirkdogan, a.g.e., s. 118.
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ri oldugu sonucu ¢ikmaktadir. ki yiiz yili askin bir stiredir ve Cum-
huriyetle ivmelenen bir tarzda Ttiirkler modernlesme evresindedir-
ler. Modernlesmenin tek bicimli ve evrensel degil, her topluma 6z-
gti bir stire¢ oldugu, Ttirk grup davranisinin bircok 6zelliginin mo-
dernlik kosullarinda da siirmesinden ve hatta modernlige “kendi-
ne 6zgii” bir nitelik katmasindan bellidir. Ttirklerin kendilerine &z-
gii toplumsal cinsiyet rolleri, diin Islam-6ncesi kiiltiiriin ve Miislii-
man Tirk toplumunun i¢inde stirtiyordu, bugiin de modern Ttirki-
ye Cumhuriyeti'nin kendine 6zgii kiiltiiriiniin icinde, kadin-erkek
iliskilerinin ¢ekirdegini olusturan deger sistemine hayat vermeye
devam ediyor. Ttirk grup davramsinin kadin-erkek iliskilerinde ya-
sayan bu 6zelligini anlayabilirsek, namus cinayetlerini ve sehit ana-
larin anlayabilmek igin de yeni bir kapi aralanacaktir.
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NEREDEN BU SAMIMIYET,
TANISIYOR MUYUZ?

Akdeniz’de Kadinlar ve Erkekler Birbirilerini
Tanimazlar!

Y6netmenligini James Mangold’'un yaptigi tilkemizde de bir sti-
re “Biyiili Cift” adiyla gésterimde kalan film, kadin-erkek iliskile-
rinin tarihsel boyutunu ilk kez elestirel ve incelikli bir dille sinema-
ya aktarmaya basarabildigi i¢in sinema tarihine ge¢meye aday gi-
bi goriintiyor. Filmin oldukc¢a yaratici senaryosunun geregi olarak
kendisini glinimiizin New York'unda buluveren, 1870’li yillarin
geng diikii Leopold ile glinlimiiz erkeginin temsilcisi Stuart’in ilk
sohbetlerinde, Suart'in Leopold’a séyledigi “kadinlar senin zama-
nina goére oldukea tehlikeli olmaya basladilar” séziiyle izleyici film
boyunca bir¢cok kez yineleyecegi kahkahalardan birincisini atarken
zihninde de tarihsel bir yarik acilir. Bu tarihsel yarik, 19. Ytizyil di-
kii Leopold'un, gliniimiiziin basarih is kadim Kate ile yasadigi duy-
gusal iliskide, “zaman etkeni”nin yarattig traji-komik enstantane-
lerle stirer gider. Izleyici, ister istemez kadin-erkek iliskilerindeki
“zaman etkeni”’ni diistinmeye, mevcut kadin-erkek iliskilerini, ge-
rek giyim-kusam gerek davranis tslubu bakimindan 19. Yiizyihn
kostiimleri icinde hayal etmeye koyulur. “Vay anasini, demek boy-
lesine olagan ve degismez sandigimiz iliskiler, daha ytiz elli yil 6n-
cesinde bile ne kadar farkhymis!” nidasini hemen her izleyiciye at-
tirma basansi gosteren film, kadin-erkek iliskilerini yeniden bastan
sorgulamaya acarak belleklerimize koyu bir¢cok soru isareti birakir-
ken perde kapanir.

Gercekten de hayatin icine battigimizda géremiyoruz zamana
ve mekana kayitl bir varlik oldugumuzu. Oysa Mangold’un sinema
diline aktardigi gergekler hakkinda, gtindelik hayatin tarihi ve sos-
yolojisiyle ilgilenen bilimciler ve merakllar 6ylesine ¢ok bilgiye sa-
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hipler kil Mangold’un filminde kadin-erkek iliskilerinin yalnizca ta-
rihsel boyutundaki degisimden kiicticiik bir kesit var. Bir de buna
mekansal boyutun yani kadin-erkek iliskilerinin toplumdan toplu-
ma gosterdigi degisimin boyutunun katildigini bir diistinsenize! Le-
opold, Kate ile 150 yil 6nce aynmi sehirde yasamis olan bir diik de-
gil de bir Osmanh pasasi olsaydi ortaya ¢ikan sahneler yalnizca ba-
tihlar1 degil, Osmanli’daki kadin-erkek iliskileri gelenegi tizerine bir
hayat siiren bizleri bile giilmekten kirip gegcirirdi. Mangold da her-
halde izleyicisinin gtilmekten kasiklarin ¢atlatmayacak kadar ince
dustinceli bir yénetmen olmasinin yani sira, birazcik izleyicinin bi-
linci Gizerine etki yapabilmek icin mekan boyutunu bir kenara atti
(1) Igine batarak stirdiirdiigiimiiz hayatta bizim degismez dogrular
sandigimiz diislincelerimizi, zaman ve mekan boyutunda ele alan
sanatc¢1 deha, kim bilir daha ne komik sahneler firlativerecek, ki-
birli modern ruhlarimizin 6niine.

Biiyiik tarihcimiz llber Ortayh, yasadigimiz cografyadaki kadin-
erkek iliskilerinin tarihsel niteligiyle ilgili cok sasirtici bir iddia 6ne
stirer “Osmanh Toplumu’nda Aile” (2000, s.6) kitabinda: “Os-
manli’da her din mensubu icin gecerli, kadin-erkek ayrimina
dayanan bir hayat tarzi ve bu nedenle iki cinsin birlikte paylag-
madidi hayatin sosyal ve kiilttrel kaliplart bulunmaktadir.” Os-
manli toplumunda Hiristiyan koylii gelinle Miisliiman koylii gelinin
hayati ve i¢lerine dogduklari ¢evrenin birbirinden ¢ok az farkh ol-
dugunu hatta diinyada hicbir benzerligin Ermeni ve Ttirk ailesinin
benzerligiyle mukayese edilemeyecegini; aslinda Rum-Ortodoks,
Musevi ailelerin de farkl olmadigini séyleyen Ortaylh, Osmanli Im-
paratorlugu sinirlar igcindeki halkin “millet” sistemi icinde ortak bir
hayat tarzini paylastigi saptamasini yaparak kadin-erkek iliskileri-
nin, hi¢ de sanildig gibi, etnik ya da dinsel kiiltiire bagh bir stirek-
lilik gostermedigi iddiasinda bulunmaktadir. Ortayh’ya gore cograf-
yadan kaynaklanan bir Kkiiltiirel atmosfer, etnisite ve dinden daha
6nemli bir belirleyici etkiye sahiptir. “Bizde Germen toplumlarin-
daki gibi kadinla erkegin beraber yasamasi s6z konusu degil,
bu ¢ok 6nemli, bilinmesi gereken bir nitelik. Bu durum asag
yukart Akdeniz cografi kultiirel kusagini kapsiyor, Miisliimani,
Hiristivani ve Yahudisiyle hep bu kiltir kusaginin adamlari.”
(s.115-116) diyen Ortayh kadin-erkek ayri yasantisinin nedenini,
Akdeniz kiiltlir havzasinda yerlesik hayata cok erken gecilmesine
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baglar. Bunun da étesinde Ortayli'ya gére Ttirk romaninda, kadin-
erkek iliskisinin saglikli ve gercekgi bir diyalog seklinde anlatilama-
yisinin sebebi de Anna Karenina'nin yasadigi cemiyetin Ttirk ro-
mancis! i¢in mevcut olmayisidir. (s.119)

Y6netmen Mangold'tan sonra simdi de tarih¢i Ortayl... Bati ta-
rihinde kadinlar ve erkekler arasinda tutkulu arkadashgin, gercek
dostlugun c¢ok yeni ve bilinmeyen bir durum oldugunu séyleyen
“Insanhigin Mahrem Tarihi” (2000) yazar: Theodore Zeldin'in
soylediklerini hentiz daha tam olarak sindirememisken Ustelik. Siz-
leri bilmem, dogrusu tarih ve mekan etkenini daha ¢ok 6grendik-
ce kadin-erkek iliskileri konusunda bildigim tiim tabular yikiliyor ve
ayni zamanda konusma cesaretim kiriliyor benim.
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Kendisini “burali”, “yerli” hisseden tiim aydinlarin en 6nde ge-
len gorevleri “Tirk modernlesmesi” {izerine diistinmektir. Yillar
once Yeni Yiizyil'da (4 Eylil 1996) yazdigim ve “Buradan Boy-
le” kitabima da aldigim, “Ge¢ modernlesmenin psikopolitik so-
nuclan” bashkh yazimda Tiirk modernlesmesinin temel zihniyetini
6zetlemeye calisiyordum. Aradan gecen zaman iginde Tiirk tarihi
okumalarim, bu yazidaki perspektifimi genisletti ve ona tarihsel bir
boyut katti. Simdi 6ncelikle okuyucuya bu yaziyi yeniden sunmak
ve ardindan yeni bakisimi ele almak istiyorum.

Ge¢ Modernlesmenin Psikopolitik Sonuclan

[Karl Marx’in kendi yasadigi siralarda Almanya’nin kapita-
list gelisme agisindan durumunu belirleyebilmek i¢in ifade et-
mis oldugu “tarihsel gerilik” kavrami, ufuk acici niteliktedir.
Marx’in bizzat kendisi “tarihsel gerilik” kavramini, Alman fel-
sefesindeki devasa genlesmevyi aciklarken fevkalade ustaca kul-
lanabilmistir: Ona gére Almanya’nin burjuva demokratik deuv-
rimler agisindan geri kalmighgini asabilmede bagvurabilecegi
tek yol, gergeklikte kazanilmayani felsefede kazanmaya ¢alis-
mak; gercekte cagdast olunamayan toplumsal durumun, felse-
fede ¢agdast olmaya girismekti.

Marx’in “tarihsel gerilik” kavramini daha sonra bir¢ok dusti-
nir, cesitli durumlar aciklamak icin kullandi. Ornegin Abdullah
Laroui, Rusya ve Cin’in sosyalizme yénelmelerinin altinda ken-
di tarihsel geriliklerini asma cabasini gériiyor ve Ugiincii Diinya
tilkelerine de Marx’in bu tiir bir okunusunu éneriyordu.

Biz ise bu yazida kapitalist modernizasyonun tarihsel geri-
likler yaratmis oldugu tezini veri kabul ederek, bu stirece geci-
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kerek katilmis olan, yani modern Batiya kars: tarihsel olarak
geri bir konumda bulunan llkemiz insaninin zihinsel isleyisin-
deki bazi yansimalara isaret edecegiz.

Kapitalist modernizasyon siirecindeki tarihsel gerilik konu-
munu asmak igin, tarihsel olarak iddiali olan toplumlarda ya-
sayan kimselerin, kisitl da olsa, 6nlerinde bazi alternatifler
vardir: Ornegin Japonya ve Giineydogu Asya tilkelerinde yasa-
vanlar, bilimsel ve teknolojik bir yol izleme alternatifini yegler-
ken, Gliney Amerika tulkeleri sakinlerinin futbol gibi gésteri
sporlarina yénelmeyi, tarihsel geriliklerini asmaya yarayan bir
telafi yolu olarak gérdiiklerini séyleyebiliriz. Hatta tiim diger
belirleyenlerin yani sira, basta Iran olmak iizere Islam tilkeleri-
nin nostaljik ice kapaniglarinin ve radikal tutumlarinin altinda
da bu telafi mekanizmalarint gérmek miimktindtr. Her birinin
sectikleri bu yolda ne kadar basarili olduklari elbette tartisila-
bilir. Japonya’nin ve Pasifik Kaplanlari’nin teknolojideki basa-
rilarinin aslinda kapitalist diinya sisteminin basarisi olarak go-
riilmesi gerektigi ileri stirtilebilir. Ancak btittin bunlar tezimizin
ana niteligini degistirecek olgular degillerdir: Tarihsel olarak
iddiali tlkeler ve insanlari, iddialarini stirdiirebilmek icin bazi
telafi edici yollara basvurmaktadirlar.

Bu tlkede yasayan hemen herkesin s6yle ya da bbyle, naif
va da sofistike, Tlrkiye’yi bulundugu konumdan daha ileri gé-
tirmek icin bir projesi vardir. Bizim lzerinde duracagimiz bu
tarz muhayyile analizleri degildir. Ulke olarak Tiirkiye’nin ve
burada yasayan insanlarin bugtine kadar somut, maddi yasam
pratiklerinde, “tarihsel geriligi” asmak icin izlemis ve izlemek-
te oldugu yollar, zihinsel haritalar, bizim asil konumuzdur.

ik bakista béyle telafi edici mekanizmalar, yukarida verdi-
gimiz 6rnekler hesaba katildiginda yokmus gibi gértinmekte-
dir. Bu tlilkede ne bilimsel ve teknolojik, ne sportif, ne nostal-
jik-siyasi telafi mekanizmalari, tam olarak yurtrliiktedir. Ttir-
kivye Cumhuriyeti’nin kurulusundaki ana amag, “cagdas uygar-
lik diizeyinin Uzeri” olarak belirlendigi halde, lilke olarak Tiir-
kive’'nin ve tlzel ve bireysel kisiliklerin davraniglarina yén ve-
ren zihinsel haritalar géz 6niinde tutuldugunda, “tarihsel geri-
ligi” asmak igin belirgin bir yol olmadigi gériilmektedir. Sanki
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biraz ondan, biraz bundan ve asil olarak kendini akintiya bira-
karak olacaklara riza gésteren bir zihinsel isleyis s6z konusu-

dur.

Ama bu lilkenin psikososyopolitiginin boylesine bir “lakay-
di” ile stmirlt oldugunu séylemek, gercekliginin 6nemli bir kis-
mini disarida birakmak anlamini tasiyacaktir. 1k bakista goze
carpan bu “lakaydi,” Cumhuriyetin ana amact basta olmak
lzere bir¢ok olguyu, 6rnegin kibir diizeyine varan tarihsel ve
ulusal gururu; marslara, tiirkiilere, edalara sinmis olan inanil-
maz 6z-gliveni actklayamamaktadir. 1lk bakista olmasa da, bi-
razcik derinlemesine bir bakisla, bu lilkenin ve insaninin bir id-
dia tasidigini, burada bir gece kalan ortalama zekali bir turist
bile hemence gozlemleyebilir. Bu iddia, yalnizca psikolojik bir
mekanizma olmaktan 6te bir anlam tasimayan kof, grandiyéz,
paranoid bir yapida midir, yoksa “tarihsel geriligi” asmak igin
bulunmus alternatif bir temele mi dayanmaktadir? Bir baska
deyisle, Tiirkiye ve insani, “cagdas uygarlik dizeyinin lzerine
¢tkmayt” hala ciddi ciddi distinmekte midir?

“Lakaydi” ile 6z-gliven arasindaki ugurum, iilkenin ve insa-
ninin zihinsel haritasinda sanki bazi ara baglantilarla gideril-
mis gibidir. Iste ilk bakista géze carpmayan bu ara baglantilar
yuztinden Turkiye ve insani “tuhaf” bir gériinti sergilemekte-
dir. Hemen her alandaki somut, maddi yasam pratiklerinde
“lakaydi” ile 6z-gtiven arasindaki ucurumu gideren ara baglan-
tilart bulmak mimkiindir ama daha 6nce yapilmast gereken,
ara baglantilarin ortak motifini belirleyebilmektir. Bu ortak
motif, “en iyiyi, en gugliyii ve en yeniyi izle” formiiltine dayan-
maktadir.

Ttlrkiye ve insani, “tarihsel geriligi” asmak i¢in ciddi bir ¢a-
ba icersindedir ve bu ¢abasinit simdilik “en iyiyi, en gli¢liyi ve
en yeniyi izle”’me ¢abasina dayali olarak strdiirmektedir. “En
iviyi, en gugluyl ve en yeniyi izle” formili kendisini dis politi-
kamizdan bilim politikamiza her alanda gésterdigi gibi, insani-
mizin zihinsel igleyisinin temelleri de bu formiile dayanmakta-
dir.

Elbette “en iyiyi, en gticliyti, en yeniyi izle’me formiilasyo-
nuna bagh bir diistince ve davranis tarzinin bir¢cok avantajlari
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vardir. Ornegin “tarihsel geriligi” béyle bir formiilasyonla as-
maya ¢ahismak, bizi simdiki durumda eski sosyalist tilkelerden
daha ileriye géturmustur. Yine ayni formilasyon sayesinde,
¢ok rahatlikla, tibbimizin, yeniliklere milliyet¢i bagnazhklar
nedeniyle direnen Avrupa tibbindan daha iyi bir konuma gel-
digini s6ylemek miimkiindur.

Ancak bu tir “izlemeci” bir formiilasyona dayanmanin yol
actigi bazi sorunlar da kacinilmazdir. Ornegin bu formiilasyon
ytiztinden igerigine bakilmaksizin, renkli gazete renksiz gazete-
ve, renkli televizyon renksiz televizyona, televizyon gazeteye
ve kitaba tercih edilmekte, tiiketim tutumlarini bu tercihler be-
lirlemektedir. Halkin géztinde tarihsel olarak geri olani temsil
eden yazili basinin ve matbuatin bu llkede gelismesi icin uy-
gun bir psikolojik zemin yoktur. Ve bu ¢ok acikli bir durumdur.

Ornegin bilisim teknolojilerindeki gelismeler, bas déndirii-
clidiir ve bu teknolojilerden en yiiksek verimi almak, ancak sis-
temli bir organizasyonla miimkiindiir. Ulke genelinde, organi-
zasyonel diizeylerde, bilisim standartlart saglanmadan her ye-
ni gelismeye ayak uydurmaya ¢alismanin dev bir israftan bas-
ka bir faydast olmayacag: agiktir. Ayni sorun otomotiv sektori
icin de gegerlidir: Yeniye ve gli¢liiye ulasmanin biricik erdem
oldugu bir tilkedeki liiks otomobil sayisindaki muthis rakamla-
r1 gortince, insan, “bu llks arabalar yerine daha mtitevazi olan-
lar secilseydi, belki Turkiye’'nin ulasim sorunu kalmazdi” diye
dustinmeden edememektedir.

“En iyiyi, en gugliiyti ve en yeniyi izle” formtlinin bir¢ok
baska 6rnegini gésterebiliriz. Ancak simdilik Turkiye’'nin ve in-
sanimizin “¢agdas uygarlik diizeyinin tizerine” bu formdille var-
mak istedigini, sadece bu formiille davranmanin avantajlari ol-
dugu kadar dezavantajlart da oldugunu belirtmekle yetinece-
giz. Modernlik, her seyden 6nce rasyonalizasyondur; Turkiye,
tek bir formiile bagh kalarak rasyonel davranmig olamaz.]

Bu yaziy1 genel hatlariyla bugtin de savunuyorum ama zaman
icinde, ge¢ kalmis olmanin biz Tiirklerin ezeli bir derdi oldugunu,
yalnizca Bati kékenli modern uygarhiga degil tarih sahnesine ¢ikti-
gimiz zamanlardan beri karsilastigimiz uygarliklar karsisinda geg
kalmis konumumuzu siirdiirdiiglimtizti ve bu konuma bagh komp-
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likasyonlar ortaya ¢iktigini fark ettim. Bu komplikasyonlar arasin-
da yukarida saydiklarim da vardi, Ttirkler o zamandan beri “en iyi-
vi, en glicliiyii, en yenivi izle” formiilasyonunu uyguluyorlardi ama
bu formiile basvurmalarinin nedeni olan asil komplikasyon farkhy-
di. Asil komplikasyon, ciddi bir grup kimligi sorunuydu.

Savasciydilar; gbcebe-hayvanci nitelikleri agir basan toplum, sa-
vasin disiplinine gére katmanlasmis, “tére” her isin basi haline gel-
misti. Basbuglan Kagan, Gok-Tanri'min yerytiziindeki temsilcisiydi
ve atalarina karsi ¢cok biiyiik saygilari vardi ama yine de “tére” bas-
bugdan daha énemliydi. Basbug, kendisinden beklenilenleri yap-
madiginda, saygi ve itaat de kalmiyor, hemen bir baska ailenin cev-
resinde toplaniiyordu. (Bakiniz, “Zeki Velidi Togan, “Umumi
Tirk Tarihine Giris”, 1970, s.185) Bu biiyiik olasilikla, hem
bozkir yasam kiilttirli (Jean-Paul Roux, “Orta Asya’da Kutsal
Bitkiler ve Hayvanlar”, 2005, s.121) hem de devasa bir Cin nii-
fus ve giiclii Cin gelenegi ile basa ¢ikabilmek icindi. “Tore”, aristok-
ratik bir tabakalasmayi zorunlu kiliyordu ama bu tabakalar arasinda
sinif degistirmek de kolaydi. Kiiltiiriin zemininde bozkirda yasama-
nin getirdigi bir esitlik duygusu vardi. Bu yiizden kast sistemine rag-
men Turk topluluklarinda kélecilik gelismedi. (Orhan Tiirkdogan,
“Tiirk Tarihinin Sosyolojisi”, 2003, s. 389.)

Tirkler, tiim dinlere kars1 “genel ahci” denilebilecek bir tutum-
la olaganiistti sempatiyle yaklasiyorlardi ama basta atalar kiiltii ol-
mak {izere kendi inanclarina baglhliklarindan taviz vermeye yanas-
muyorlar, her zaman bir “yonetme ideali”ni muhafaza ediyorlard.
Sanilanin aksine, hayvanci toplumlar, tarim toplumlarina gére hic
de geri sayilmazlardi. Gégebe ve hayvanc Kiiltiir, 6zellikle atlarin
ve savascilarin 6zellikleri sayesinde, toplumsal alanda, olagantistii
bir devlet kurma yetenegi saglhyordu. (L. Rasonyi, “Tarihte
Tiirkliik”, 1971, s.4; Denis Sinor, “Erken ig Asya Tarihi”,
2002, s.24). Ustelik Turkler de kiiltiirlerinin bu 6zelliklerini biliyor,
kendilerini tarim toplumlarindan tistiin goriiyorlardi. Bilge Tonyu-
kuk, Ttirklerin baska uygarlklarin adetlerini edinmeleri, gb¢ebe ve
hayvancilig terk etmeleri halinde, varlik nedenlerinin ortadan kal-
kacag uyarnsinda bulunuyordu. Cok kolay devletler kurabiliyorlar-
di. Ama bunun icin yoénetme becerileri disinda bir gii¢ gelistireme-
mislerdi; nasil yonetecekleri tizerinde kafa yoruyorlardi ama neyle
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yonetecekleri yani kiiltiir politikalar1 konusunda ellerinde ¢ok koz-
lar1 yoktu. Kiiltiirleri hep 6diing almak durumundaydilar. Bitmek
bilmeyen yonetme idealini 6diing kiiltiirlerle gerceklestirmek zo-
runda kalmak; Tiirklerin tarihsel agmazi buydu. Isin en berbat ya-
ni, ddiing ahnan kiiltiirleri baslangicta kolayca benimseyenler, bas
tac1 edenler, Tiirk aristokrasisi oldugundan, her egemenlik zama-
ninda ak budun ile kara budunun arasi acgiliyor ak budun giderek
kendini kara budunla ayni kdkten saymayacak kadar yabancilasi-
yordu. Turk grup kimliginin tarih icindeki en biiyiik belirleyicisi is-
te bu agmazdi; yani Ttrk grup kimligi 6teden beri krizin tohumla-
rini tasiyordu.

Uygarhk Karsisinda Tiirk

“Cin’i fetheden yabancilar, kisa stirede kékenlerini unutup,
Cin’in hiiktimdarlar olarak, Cinliler’den daha ¢ok Cinli oldu-
lar, ‘Cinlilestiler’” diyen Jan Assmann’'in (“Kiiltiirel Bellek”,
2001, s. 150) soziinii ettigi yitksek Cin kiiltiiriiniin icinde eriyip gi-
den kavimlerin, atalarimizdan bazilari olduklarini, Cin’de 386 yi-
hnda Tiirk asilh boylar tarafindan kurulan Tabga¢ Devleti’'nin za-
manla Cinlilesip Wei Hanedani adini aldigini biliyoruz. Ttirklerin
tarihi ve mitolojisi ancak son ytizyilda akademinin glindemine gir-
di ve Turkivat alaninda ciddi bir bilgi birikimi basladi. Ozellikle
Goktiirklerden itibaren Tiirklerin tarihiyle ilgili daha saglam bilgile-
re sahibiz. Resmi kurulusu MS. 552 olan Goktiirkler, kendilerine
“Turk” diyen ve digerlerince de bu adla ¢agrilan devlet érgtitlen-
mesini kurabilmis, ilk Tiirk¢e alfabeyi olusturmus topluluk oldu-
gundan Ttirklerin yazih tarihini onlarla baslatmak ve Goktiirk 6n-
cesi Ttirkleri “proto-Tiirk” diye anmak, Turk tarihiyle ilgili en yay-
gin kabul goéren bilimsel anlayistir. Proto-Ttirkleri ve onlarla ilgili
heniiz bir netlik kazanmamus tezleri simdilik bir kenara birakarak
biz de bu anlayisi kabul edecegiz.

Ttirk tarihiyle ilgili saglam bilgiler arasinda, 6zellikle askerlik ve
yonetim alanlarinda ¢cok 6ne ¢ikan bir beceri sergilemis olsalar bi-
le Gokttirklerin bir kisminin da tipki Tabgagclar gibi Cin kdilttiriini
cok kolaylikla benimsedikleri de bulunuyor: “603 yilinin sonunda
Dogu Goéktirk devleti tahtina kesin olarak oturan Ch’imin,
Cin’e baghihigini stirdtiriiyordu... Bozkirin sert iklimi ve zor ha-
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yat sartlarinin yaninda gtine :yde sicak ve nemli hava, kolay ha-
vat tarzi, Ch’imin’e ¢cok tesir - etmis; dolayisiyla Cin’e hayranlik
duymaya baglamigti...Cin s arayint imparatoru ziyarete geldi-
ginde Ch’imin Kagan Cinlilc 2r gibi yasamak istedigini bildirdi.
Imparator Yang, onun teklifi ni kabul etmedi. Ertesi giin tekrar
arzusunu 1srarli bir sekilde bildiren Ch’imin’in” bu tutumunu
daha 6nce Cinlilesen Hunlarn 1kine benzetiyordu (Ahmet Tasagl,
“Gok-Tiirkler”, 1995, s.61) . Zaten bu Cinlilesme kompleksi en
eski yazili belgemiz olan Orhu n Anitlari’'nda da agik¢a belirtiliyor-
du.

Elbette topluluklar birbirleri yle etkilesim icinde olacaklar ve or-
taya yekpare olmaktan ziyade melez Kkiiltiirel goriinttiler ¢cikacaktir.
Kendi benligini dik tutabilmek iicin stirekli gururlarini kamcilayarak
saha kaldirmak ihtiyaci icinde: « >lan fanatikler disinda kimsenin bu
toplumsal gercege bir itirazi ola maz. Ama etkilesimlere acik olun-
mast, grubun kimliginin 6nem: ini ortadan kaldirmaz; zira grup,
davranis haritasim kimligindeki r hiteliklere gore sekillendirir ve gru-
bun duygusal durumunu bu kiml ik icindeki akislar belirler. Saglam
kisisel kimligi olan bireyler, nasil t >askalariyla daha saglikl etkilesim
icinde oluyorsa, tutarh ve iyi isley. 2n 6zelliklere sahip kimlik 6zelik-
lerine sahip topluluklar da diger tc »pluluklarla karsilasmalarinda da-
ha yerinde bir davranis 6riintiisii ¢ :ergiler.

Turk grup davranisinin tarihsel « boyutunu, yani simdiki davrans-
larimizin tarih igindeki izlerini inceli 2rken fark ettigim en 6nemli ol-
gulardan birisi de, Ttirklerin heniiz arastirilmakta olan ¢ok eski bir
tarihe sahip olmakla birlikte, yaziyl a ¢ok ge¢ tanismis olmalar: ve
(muhtemelen bu ytizden) uygarlik t arihinde arastirmacilarin “eski
yiiksek kiiltiir” adini verdikleri toplu klardan ¢cok daha sonra sahne
almalaridir.Yasam tarzinin incelmesi, estetize edilmesi ve toplumsal
kimligin kurumsallasmasi anlamincle 1 eski yiiksek kiiltiirlere (Cin,
Hint, Iran, Islam, Yunan-Roma) “uy ic rarhklar” da diyebilir ve Ttirkle-
rin onlarla karsilasmasini bir bakir nia uygarlikla karsilasma olarak
gorebiliriz. Fark ettigim ikinci 6ner nli olgu, Ttrklerin uygar toplu-
luklarla karsilasmalarinda izledikler: i, yukarida séziinti ettigim kolay
kabullenici ve benimseyici tutumdu r vi2 halen de stirmektedir.

Boyle bir tutumun bir¢ok boyut tta etkisi olan bir grup davranist
oldugu itiraf edilmese de, Tiirkleri n bz alanlarda kolayca baska-
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larinin 6zelliklerini benimsedikleri, fanatik milliyetci séylemin de
o6nemli belirleyenlerinden biridir. Fanatik milliyetci retorik, “ken-
di-6z-benligimiz” nosyonunu sik sik yineler ama bu yinelemele-
rin ¢ok biiyiik bolimii, serzenis doludur. Kendi-6z-benligimize
dénmenin, bizi kurtarip ayaga kaldiracak cevher olmasi teziyle
birlikte ve hatta ondan daha c¢ok, basimiza gelen bunca belanin
kendi-6z-benligimizi terk etmemizden kaynaklandigi vurgulanir.
Tarihin serzenissel yorumu bir kez basladi mi bitmez: Tiirk yone-
ticilerinin Ttirk¢e yerine yabanci dilleri, Tiirk hatunlari yerine ya-
banc dilberleri tercih etmelerine ve hatta bize en uygun 6z dini-
miz dururken Islamiyet’e katilmaniiza veryansin edilir. Yani kisa-
casi en milliyet¢i olanlarimiz bile béyle bir yanimiz oldugunu zim-
nen kabul eder.

Grup kimligi, grup davranisi, yalimzca fanatik milliyetcileri degil,
hepimizi ilgilendirir. Halen tiim hasrnetiyle siiren bu tarihsel davra-
nis Ozelliklerimiz hakkinda Ttirk insaninin mutlulugunu diistinen
herkes inceden stirmeye diistinmeliclir. Bir baska degerler kiimesi-
ni bir anda benimsemenin miimkiin olmadigini anlamayan ve bu
nedenle modernlige uyum saglayamayan insanlarimizdan yola ¢i-
karak, “Kara Biyikh Tirkler”in asla degismeyeceklerini bagira ca-
gira soyleyip duran radikal baticilar disinda herkes Ttirklerin baska
kiilttirleri kolayca absorbladigini gértiyor. Grup kimliginin énemini
cok iyi bilen bir sosyolog olarak Nur Vergin, Ttirklerin bu 6zelligi-
ni soéyle ifade ediyordu: “Ttrkler gittikleri yerde geldikleri yeri
vasayan bir kesim...fakat 6te yandan geldigimiz yerin kiiltiiru-
ni ikinci kusada devretme kabiliyetimiz ¢ok dustik bir kavimiz.
Uzunca digsarida kalmis aydin (diplomat, tiiccar, bilgin, sanatct)
sinifin ¢ocugu da is¢i sinifinin gencleri de kiritk déktk Ttirkce
konusur, hi¢ Ttrkce yazamaz, Ttrkiye'yi tanimaz. Bunun istis-
nast pek azdir. Iranhlar ve Ruslar gibi gé¢gmen kavimlere bakin-
ca maalesef asil ve necip milletimizin bir ‘kulturvolk’ yani &z-
gun kulttrimiizi her sart ve durumda koruyabilen ve gelistire-
bilen bir halk oldugumuzu séylemek pek zordur... Gé¢ eder-
ken bavullart disinda her seyi birakan bir irkiz. Bir kavim gé¢
eder ama kimligini birakmak saghkl degil ve bu konuda sinif,
gelir, bolge farki olmaksizin ayni kusuru islivoruz.” (Milliyet,
29 Temmuz 2001)
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Tiim bunlan sogukkanlhlikla, fanatizm tehlikesine karsi énlem
alarak ve 6z-benlik retorigine batmadan enine boyuna konusmak
lazim. Tirklerin grup davranslarindaki 6zellikleri bilmeksizin ne
Tiirk modernlesmesinin geldigi yeri anlayabiliriz ne de toplumsal
zihniyetimizi; dolayisiyla ¢6ziim 6nerileri ve politikalarin da ayak-
lan havada Kkalr.

Her yénden kabul edilmesi gerekir ki, bizim Cin, Misir, Iran gi-
bi kokleri ¢ok derinlerde olan bir kiiltiir tarihimiz yok. Ttirklerin ta-
rihte sahne alislari neredeyse Islamiyet ile ayni zamanlara rasthyor
yani gorece geng bir kiilt{ir tarihimiz var. Temelde savasci, hayvan-
c1 ve gocebe dzelliklere sahip olsak da uygarliklara kars: ilgili dav-
randigimiz bu ugurda gerekirse kendi dilimizi bile kullanmaktan
kolayca vazgectigimiz; tarima ve yerlesik yasama, sehir hayatina
uyum saglayabilen grup yeteneklerine sahip oldugumuz belli. Is-
lamlasma ile birlikte ve 6zellikle Osmanhlarin ustaca gelistirdikleri
iskan politikalariyla Ttirkler, yerlesik hayata gegmeyi basarabildiler.
Ama bu gbcebe ve hayvanci bir kiiltlirden getirdigimiz 6zellikleri-
mizi tamamen vyitirdigimiz anlamimna gelmiyor. 16 ve 17. Yiizyilla-
ra iliskin yapilan arastirmalar, o siralarda gocerler ve yerlesiklerin
yasam tarzlar arasinda belirgin bir fark olmadigini bildirmektedir.
(Suraiya Faroghi, “Osmanli’da Kentler ve Kentliler”, 2000,
s.329) Bugin bile denilebilir ki, en gelismis Ttirk sehirlerinde dahi
Tirkler oradan oraya go¢ etmeyi, bayramda seyranda koylerine
gitmeyi stirdirtiyorlar. Elbette gbgebe yasam tarzi, gbcebe zihniye-
ti de demektir.

Ttrkler, en yiiksek bicimleri Selcuklu ve Osmanlilarda gortilen
6zgiin uygarlik denemelerine girismislerse de, bunlarin saray cev-
resi disinda, genis halk kitlelerinin glindelik yasamlarini, hayata ba-
kislarini uygarca degistirmeyi basaramadiklari ve dahasi dilden mi-
mariye ve giizel sanatlara, teknolojiden dinsel uygulamalara kadar
eklektik bir nitelik gosterdikleri de agik. Hatta artik itiraf etmeliyiz
ki, bu sanli imparatorluklarimizin tabileri icinde en mutsuz olanlar,
toplumun kahir ekseriyetini olusturan Anadolu Tiirkleriydi. Kogi
Bey, “ve harem-i humayuna hilaf+1 kanun Tirk ve Yériik ve ¢in-
gane ve yehudi ve bi-din ve bi-mezheb nice kallas ve ayyas se-
hir oglanlari girer oldu” (“Risale”, s.45) diyerek padisahi uyara-
biliyordu. Yonetici ztimrenin Tiirk diismanhgi ve Ttirkleri hor gor-
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mesinin aldigi boyut, ahalinin &nemli bir béliimiintin Islamiyet icin-
deki mezhep ayriminda soyu éne ¢ikaran Sia’dan yana tavir alma-
sina yol acti.

Bizim icin her zaman Batililasmayla ayni sey olagelmis modern-
lige karsi tavrimiz ise, (yillar 6nce anlatmaya calistigimiz gibi) orta-
da. Ama kim ne derse desin, Cumhuriyet, Tiirk tarihinde gercek
anlamwyla bir devrimdir; ilk kez Cumhuriyet’le Tiirkler, yalnzca
kendileri icin degil, bir arada yasadiklan tiim herkes icin esitligi,
dayanismay1 éne cikaran bir uygarlasma hedefine yéneldiler. Za-
ten iste bu yiizden “Tiirk modernlesmesi” tizerine daha ¢ok kafa
yormamiz gerekir. Modernlik, uygarliklara hep ge¢ kalmis Ttirkle-
rin topyekiin bir uygarhga ulasmak ve tarihsel kimlik krizlerini as-
mak istedikleri ilk denemedir ve bu denemede basarh olabilmek
icin aydina diisen gorev, gecmisten gelen tiim olumsuzluklarin or-
taya serilmesidir.

Biz buyuz; belli belirsiz, kolay degis(tiril)ebilen bir toplumsal
kimligimiz var. Sadece modernlige degil, genel olarak uygarhga
ge¢ kaldik. Ama bu asla uygar olamayacagimiz, kendimize 6zgii
modernlesmenin yolunu bulamayacagimiz, tarihsel kimlik krizimi-
zi asamayacagimiz anlamina gelmiyor. Elbette yapabiliriz ama da-
ha cok diistinmek, daha uygun kiiltiir politikalari gelistirmek, “en
iivi, en glicliiyii, en yenivi izle” formiilasyonuyla yol almanin ta-
rih boyunca basimiza bela oldugunu anlayarak yeni formiiller tiret-
mek zorundayiz.



YAKLASAN SAVAS VE KOCLAR*

Savas makinesi yola ¢ikti, kendinden emin adimlarla tizerimize
dogru geliyor. Savas ve secim sesleri birbirine karistigi i¢in acikca
belli olmuyor ama tilkemizde igten ice savas talep ediliyor. ABD
savas makinesi temsilcilerini karsilayanlarin gézlerindeki pariltidan
ve ovusturduklari ellerinin haz dolu hisirtilarindan anhyoruz bunu.
Savas oldugunda “ka¢ koyup kag alacagimizin” hesaplan “strate-
ji” namu altinda boy gdstermeye basladi bile. Se¢imi kazanma ih-
timali yiiksek partilerin yoneticilerinin agizlarina “savas” lafim al-
madiklarina bakmayin, herkes hesabini “savas”a goére yapiyor
ama savasin kana, aciya, derde, mihnete bakan yiiziinti gérmez-
den gelip, ganimete ve yagmaya odaklanarak... Bu “herkes” sozi,
birkag ayrik otu hari¢ bu tilkedeki kelimenin tam anlamuyla herke-
si kapsiyor. Savas makinesinin yaklasan gicirtilari, bura ahalisinin
ruhunda adeta bir ezginin tath nagmeleri gibi yankilanmyor biraz
sonra “hurra, hiicum, Allah Allah” bagirislanyla, bir yigitlik tiirkii-
siine dontisecek bir ezginin. Bura ahalisi savasl istiyor, ayan beyan
istiyor; Ustelik yoksulluk ve sorunlardan bunalarak viciklasan top-
lumsal psikolojisinin sonucunda degil, bizatihi “savas” oldugu icin
istiyor savasi. ABD savas makinesi, kendi halkini belki terériin 6li-
miinii gostererek savasin sitmasina razi etmek gibi bir yol izlemek
zorunda ama burada 6yle ince hesaplara liizum yok. Buranin ruhu
savascl zira, burasi harbi delikanlilarin, “erkek-kadin”larin topragt;
he heyy be heyyy vigitler diyari!

Sosyolog Weber'in Islam’a atfettigi savascihk 6zelligi, aslinda
Ttrklerin zihniyeti i¢in ziyadesiyle gecerli; zaten Ttirklerin kendile-
ri gibi Islami literatiir de Tiirkleri Islam’in sancagini yiikselten, én-
cli gli¢ olarak tamimliyor. Tiirk tarihinin bir savaslar tarihi olmasi-
nin yani sira, bilinebilen derinliklerine kadar Ttirk grup davranisi-

* Bu yazi, ABD ve miittefiklerinin Irak isgalinden li¢ ay énce yazilmgtir.
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nin pedersahi niteligi, erkekligi ve erkeklikten tiireyen degerleri 6ne
alan yapisi savasci zihnin acik isaretlerini tasiyor. Ne girip ciktiklar
dinler ne kiyisindan késesinden bulastiklart modernlik, Ttirklerin er-
keklik vurgulu savasci zihniyet isleyislerini degistiremiyor. Savascl
zihin yapisi, buradaki gtindelik yasamin her alaninda, ev-i¢inde, tar-
lada, bahgede, trafikte, diigiinde, dernekte, isyerinde, sendikada,
partide “sorunlari savasarak, gliclinii gostererek ¢6zme” yontemiy-
le kendini belli ediyor. Her zaman savasa tesneyiz. Bu savasci zih-
nin, savasa tesne ruh halimizin, Allah vergisi (!) demekle yetinilme-
yecek, bilimsel olarak aciklanabilir bir nedeni olmali.

Degisik teorisyenler, toplumsal bilincin belirleyicileri olarak, ba-
21 kosullan 6ne stirmiisler; toplumsal-sinifsal cevreyi, cografyayi
vs. Bu teorilerde bircok gercek, yerli yerinde saptanmasina rag-
men toplumsal bilincin, muhtemelen dille ve ¢ocuk yetistirme pra-
tikleriyle gelecek nesillere dogru tasinan bilingdisi icerigi ihmal
edilmis. Bu nedenle, bu teoriler, nasil oluyor da Tiirklerin Orta As-
va'daki sosyo-ekonomik ve cografi kosullariyla Anadolu bu kadar
farkl olmasina ragmen, grup davranmglarimin béylesine benzerlik
gostermesini agiklamakta pek isimize yaramiyor. Biz toplumsal ve
cografi cevrenin toplumsal bilinci olusturdugunu kabul etmekle bir-
likte, olusan toplumsal bilincin bazi katmanlarinin ¢cok derinlere
kadar kok saldigini, aym dil konusuldugu ve ¢ocuk yetistirme pra-
tikleri ayni kaldig siirece grup davranisinin da ¢ok ileri zamanlara
kadar devam edecegini ¢ne stiriiyoruz. Iste bu nedenle Tiirk zihni-
yetinin savasci niteligi de dimdik ayaktadr.

Bu savasci niteligin nereden geldigini sormustuk. Cevapta, “As-
ya tipi iretim tarz1”, “Cinliler gibi olagantistii kalabalk diismanlar-
la gevrili olma”, “Kuzeyin ve bozkirin acimasiz cografyasi”, “bit-
mek bilmeyen zorunlu gé¢ler ve savasarak Bati'ya yol alma zorun-
lulugu” gibi bircok etmen sayilabilir. Dogrudur da her biri. Ama
Tirk grup davranisiyla ilgili okumalarnm sirasinda, gegenlerde 6y-
le bir noktaya rastladim ki, glindelik yasamin dogrudan icinde ol-
masi, her giin her saniye yeniden tiretilip durmasi nedeniyle, bu
noktanin Tirklerin toplumsal bilingdisinin olusumunda en az di-
gerleri kadar bir rolii bulunabilecegini diistindiim.

Tirkiyat'in 6nde gelen isimleri, tarihsel Orta Asya Ttirk davra-
nisinin gliniimtiizde yasayan en canh 6rneklerinin Anadolu yoriik
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topluluklarinda oldugunu kabul eder ve akademik yasamlarnin bir
kesitinde onlar arasinda yasarlar. Onlarin bu tiir ¢alismalarindan
bircok sey dgrendim. Bu kez verecegim 6rnek ise kendisi de yo-
rik olan Ali Tanyildiz adli amatér bir arastirmacinin kendi obasi
“Honamh Yoriikleri’nin giindelik yasamlarim anlatan bir calis-
masindan. Ali Tanyildiz, yoriik veterinerligini anlattig bir boliimde,
farkina varmadan erkeklige dayali grup davranisimizin derin kok-
leri hakkinda ip uglari da sunuyor:

“Yoriik kendi capinda bazi veterinerlik dallarint gelistirmis,
hayvanindan en genis 6lclide yararlanmasinmi bilmistir. Ha-
vatta kalmast ve ugrasist hayvan olunca onun en iyi tiirtini,
cinsini gelistirmeye calismigtir. Bunun icin éncelikle tohum-
luk hayvan secimini titizlikle ytirtitmustir. Koyunda kocu ve
kecide tekeyi en gtizel ve sevimli olanlardan se¢mistir... Ev-
de herkes bu tiir tohumluk hayvana gézi gibi bakar, eliyle
beslemekten zevk alir, onu ‘oglum, oglum’ diye sever... To-
humluk hayvanin digindaki erkek hayvanlarin ise yazgisi ol-
dukca kétudir. Siri giciga kacmasin diye erkeklikleri elle-
rinden alinacaktir ¢tinkii. Yapilacak isleme ‘haya cekimi’
denir ki bu islem bir vahsettir. Teke ve koc olarak cekilenle-
rin diginda kalanlar, zamani gelince toplanir, bir avluya dol-
durulur. Bu is icin yetismis cekici ustalari, ellerini kollarini
swayarak ¢ekime hazirlanirken, birkag kisi de hayvancikla-
ri sirayla tutup tutup getirir, yere yatirirlar. Cekici, hayvanin
her iki yumurtasini yakalar ve baglar burmaya. Burkma, yu-
murtanin torbanin icinde sikilarak kopariimasi islemidir.
Hayvan olanca gtictiyle bagirmaya baslar, gézlerinden yas-
lar akar, aglar. Birka¢ hayvanin birlesen sesi, aglamalari kar-
sisinda ytirekler dayanmaz... Hayast cekilmis, yani hadim
edilmis hayvanin cinsel yénden bir hareketi yoktur ancak
yoriik icin 6nemi ¢cok fazladir. Bu tiir hayvant ne kadar ¢ok-
sa yoriik o kadar varsil demektir.”

Tiirklerin veterinerlikte kesfettigi (!) bu 6jenik (eugenics) yon-
tem, tarihsel Orta Asya’'ya kadar yaygin bir kullamim alanina sahip
ve bence ayni zamanda Ttirklerin erkeklik degerlerine yaslanan sa-
vas¢! zihinlerinin olusumunda ciddi bir katkiya da... Bu uygulama
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Tiirklerin toplumsal cinsiyet algisinda ciddi bir etki yaprmis gibi gé-
riinliyor. Aci sonug: Ttirk erkegi iseniz ya tohumluk i¢in ayrilmis ve
tiim obanin itina gosterdigi, canindan ¢ok sevdigi “ko¢” olacaksi-
niz ya da burularak, etinden faydalanlan ve sahibini zengin ede-
cek “toklu”. Ama belli ki Tirk toplumsal bilin¢disi, tercihini
“ko¢”tan yana yapmis, kogluga her tiirlii methiye diiziilmiis, “kog”
sozti, Turkge'de ve Tiirk cocuk yetistirme pratiklerinde yiizyillarca
siirecek yerini almistir. Boyle bakinca, vigitlik ve erkeklik vurgulu
“delikanhlik Kkiiltlirii"miiz, tarihimiz boyunca stirlip giden kardes
kavgalari, ileride anlatacagim, ¢ok farkh bir cehreye biirtintiyor be-
nim icin. Ve ilk kez bir televiziyon dizisinde Tiirkce ve Ingilizce’nin
miithis bir birlesimiyle karsimuza ¢ikan su halk deyisimizi, savas
makinesi yaklastik¢a, Ttirk-Amerikan ortak yapiti olarak daha ¢ok
duyacagimizi hissediyorum: “Kocum benim...



TURKLERIN SAVASCI ZIHNI*

Savasin ayak sesleri, diinyanin her yerinden ama 6zellikle bol-
gemizden duyuluyor. O kétii-tinlti “siyasetin silahlarla stirdtirtilme-
si” tamm dogruysa savas, galiba kimi zaman kac¢inilmaz ama ka-
bul edilmeli ki, ayni zamanda insan toplumlarinin en aci ve zor ya-
santilarindan birisi. Hepimizin bu aci ve zor yasantilarla kimsenin
karsilasmamasi icin caba gdstermemiz gerekiyor. Her birimize
kendi ugras ve etkinlik alanlarimizda savasin énlenmesi igin, dog-
rudan dogruya insan olmamizin bize yiikledigi gorevler diisiiyor.
Savas-karsiti cabalardan birisi de, savasin acik ya da gizli reklami-
ni yapan, aci ve kan tacirligini ve tacirlerini teshir etmek noktasin-
da yogunlasmak zorunda. Savas kiskirticithginin teshiri, bizim gibi
zihin 6rgtistindeki ana ugraklardan birinin “savas” oldugu, savasgi-
hga sagdan ya da soldan durmaksizin 6vgtiler duiztilduigi kiiltiirel
cografyalarda cok daha énemli. Ciinkii bizim kiiltiirel atmosferi-
mizde her ne kadar ideolojilerin katihgi, keskinligi temel sorun gi-
bi dursa da, aslinda alttan alta ideolojik fanatizmi de giice ve dola-
yisiyla savasa, savaskanhga tapinici ruh hali besliyor. Bir baksani-
za cevrenize, liberalliklerine, 6zgiirliikctiliik ve bireyciliklerine toz
kondurmayanlar nasil da vuruyorlar savas tamtamlarina, nasil da
ballandira ballandira anlatiyorlar ka¢ koyarsak kac alacagimizi!
Sanki bu azgin savas makinesinin doymak bilemez istihasi, onlarin
“kutsal birey”lerini kanl dislilerinde parcalayip yutmayacak gibi.
Yine baksaniza diin dinin sagladigi dostluk havasindan, din kardes-
liginden durmaksizin dem vuranlar, inanglarindan dolay ¢ektikleri-
nin “magduriyet”ine siginanlar, bugiin agabeylerinin “kocum be-
nim” dvgiilerine mazhar olabilmek i¢in, nasil da savas icin can ati-
yorlar. Diin kabadayilikla kastiklar bedenlerine daha simdiden “sa-
vas agasl” pozlarinin egzersizlerini yaptiriyorlar.

* Bu yazi, ABD ve muttefiklerinin Irak isgalinden ti¢ ay énce yazilmigtir.
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Birakin yag baglamis vicdanlar1 kan tutmayan kalemsoérleri ve
kabadayilari da asil ahalimizin haline g6z gezdirin siz. Su yasanti-
miza bakip da kim inanir bu topraklarin “12 Eyliil” 6ncesi ve son-
rasinda kanl kardes kavgalarina sahne olduguna. Bugiin de sava-
sin gelisini glinbegiin daha derinden hissediyoruz tilkemizde ama
sasirtici bicimde halkimizin géziinde aci ve zor bir durumla karsila-
sacak olmanin endisesinden pek eser yok. Ger¢i yapildigi séyle-
nen anketler, halkimizin btiyiik ¢ogunlugunun “bu savasi” isteme-
digini gdsteriyormus ama derinden bakinca insanlarimizin gozleri-
ne, savas korkusundan ziyade, nerdeyse umut dolu bir beklenti go-
riiyorsunuz. Kahvehanede, sokakta, ev ve arkadas sohbetlerinde,
tath tath (!) glic hesaplar yapilirken daha iyi hissedebilirsiniz top-
lumsal psikolojimizin bu “savas¢i1” niteligini.

Savasciyiz, en ¢ok bu 6zelligimizle bildi bizi tarih ve diinya. Er-
kek, kadin hepimiz savasciyiz. Yalnizca kendi devletlerimiz icin de-
gil tarih boyunca parah asker olarak, diinyanin her yerinde savas-
tik. (Ahmet Gokbel, “Kip¢ak Tiirkleri”, 2000, s.101; “Peter B.
Golden “Tiirk Halklan Tarihine Giris”, 2002, s.72, 132, 157,
241, 290; Unver Giinay, Harun Giingér, “Tiirklerin Dini Tari-
hi”, 2003, s.219; Yonca Anzerlioglu, “Karamanh Ortodoks
Tiirkler”, 2003, s.39, 69; Mihail |. Artamanov, “Hazar Tarihi”,
2004, 5.98.) Islam cografyacilarindan Cahiz'in “Bu Tiirklerin akh
fikri savasta” sdzii bizi ¢ok iyi anlatiyor. Bu kadar genis Tiirk toplu-
luklan olarak tarihimizde ilk kez bir din catisi altinda birlesmemizin
Islamiyet’in de savasci niteligi ile ilgili oldugu yéniinde ¢ok fazla de-
gerlendirme yapildi. Gergekten de Islam’in kilici olduk, bu yiizden
19. Yiizylla kadar batida Tiirk ve Misliiman aynm anlama geldi.
(Michel Balivet, “Ortacagda Tiirkler”, 2005, s.19.)

Baska topluluklarda da var mudir bilmiyorum ama Ttirklerde
acik bicimde gézlemlemenin miimkiin oldugu bu diistinme 6rtintii-
siine, “savasci zihin” adim veriyorum. Savasci zihnin temel 6zelli-
gi, fanatizme yatkin olmasi ve sorunlari, muanzini diismanlastirma
ve diismani yok etme yoluyla ¢6zmeye calismasidir. Savas zama-
ninda belki “savasci zihin” ¢ok is gorebilir ama baris sartlarinda da
aym zihin 6zelliklerini tasiyorsak oturup diistinmek zorundayiz.
Hentiz savas ¢ikmamisken, toplumsal psikolojimizde savasci zih-
nin biitiin kabarmalan kendini yavas yavas gostermeye baslamis-
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ken, biz de zihnimizin bu temel niteligi {izerine diistincelerimizi
soyleyelim.

Orta Asya bozkirlarindan, Anadolu’ya uzun yiiriiyiislerine ve bu
topraklar yurtlastirma ¢abalarina, kismi-duragan dénemler disinda
hani neredeyse tiim tarihinde hep bir var kalma miicadelesi icinde
olmus Tiirk halki, tabiatla ve cevreyi kusatmis ¢ok sayida diisman-
la bas edebilmek, dirlik diizenlik kavgasinm kazanabilmek icin olan-
ca dikkatini savascilik ve “tére” tizerine yogunlastirmis. Erkeksi sa-
vas ve disiplin teknikleri, Ttirklerin zihinlerini savas¢i kilmakla kal-
mamus, bedenlerinin egitiminde ve insan iliskilerini bigimlendirme-
de de ana rolii oynamis hep. Elbette biz Ttirkler, yalnizca savasla
ilgilenmedik, karsilashigimiz Cin, Hint, Pers, Arap-Islam, Roma-Bi-
zans son olarak da Bati uygarliklarina biiyiik bir tecesstisle yaklas-
tik. Denilebilir ki, Uygur dénemi, Maveraiinnehir'deki lslami,
Cumhuriyet dénemindeki sekiiler Aydinlanma, Tiirklerin uygarhg
savas¢t zihinden daha ¢cok 6nemsedikleri zamanlardir; digerlerinin
yani sira ozellikle Selcuklu ve Osmanli donemleri, insanhga yapi-
lan uygarlik katkilariyla doludur. Bu katkilarin gururunu yasamak
hakkimiz ama itiraf etmeliyiz ki, Cumhuriyet’e gelene kadar he-
men tim Tirk yonetimleri, edindikleri ve olusturduklar1 uygarlik
nimetlerini kara budunla paylasmaya hic¢ heves etmediler; kara bu-
dunu siirekli bir savas¢i deposu olarak gordiiler. Yalnizca Cumhu-
rivet Ttirkiye'si, soéyle ya da boyle bir topyekiin uygarlasma proje-
sine sahipti ama o da uygarh@ genis halk kitlelerinin bir yasama
tarzi haline getirmeyi cesitli nedenlerle basaramadi. Genis halk kit-
leleri, baris zamanlarinda bile savasci bir zihne mahkum olarak kal-
di. Turk halkinin zihni, Cumhuriyet projesinin tamamlanamadan
kalmasina, gelir dagiimindaki adaletsizliklerin de eklenmesiyle,
yliksek tinsel ve estetik degerlerle ilgilenmeye vakit bulamayarak,
buiytik dl¢lide savasci bir zihin olma 6zelligini korudu.

Savasci zihin, savas zamanlarinda, diismani yok etme stratejile-
rinin basarih olmasi ihtimal dahilinde oldugunda islevseldir; yok
eger yenilgi mukadderse higbir ise yaramaz. Tiirk tarihinde, olduk-
ca sik gortilen ihanetlerin toplumsal psikolojisinde bu savas¢i zih-
nin islevsizlesmesi olgusunun bulunmasi biiyiik olasiliktir. Savasci
bir zihnin islevsiz kalmasinin diismandan kaynaklanan en temel bi-
¢imleri, diismanin ¢ok gliclii olmasi ya da bas edilemez nitelikte sa-
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vas hilelerine basvurmasidir. Kendinden kaynaklanan nedenlerle
de savasci zihin islevsizlesebilir. Bu kendinden kaynaklanan neden-
lerin basta gelenleri, birbirine diiserek ya da fakrii zaruret halinde
kalarak savas yeteneginin yitirilmesidir. Tiirk tarihinde tiim bu ne-
denler birer birer goriilmusttir. Baris zamanlarinda savasci bir zihin
bazi 6zellikleri nedeniyle toplum yasantisinda bir¢ok olumsuzluga
yol acar. Biz toplum olarak bu olumsuzluklar1 kemik iliklerimize ka-
dar yasadik, tardik, biliyoruz: Dékiilen kanlardan, fanatizm dola-
yisiyla gektiklerimizden, yasam tarzimizdaki erkeksi kaba sabalik-
lardan, okuma-yazma diismanhgindan, uygarca harcanamayan bi-
rikimlerin gosteris ve satafata déniismesinden, tele-volelerden...

Son vyillarda, i¢ kargasalarla ve ekonomik krizle birlikte karsi
karsiya kalinan durum ise, Ttiirk savasc zihninin aym anda bircok
nedenle birden islevsizlesmesi ve yenilgiyi kacinilmaz géren halkin
bir yandan dinsel ve etnik fanatizmin dozunu artirmasi ama diger
yandan kendinden nefret eden ya da tiim sucu yoneticilere atarak,
devletle onu bir kilan hayat baglarinin incelmeye basladigi “cokiis
toplumsal psikolojisi’'ne dogru stirtiklenmesidir. Simdi bu “¢okiis
toplumsal psikolojisi”yle, onlara Irak bize yakin olan savasi bekli-
yoruz.

Bu yiizden savasgi zihnimiz {izerine daha ¢ok diistinmeliyiz.
Ben diistiniiyorum, Tiirk savasct zihninin tarihin derinliklerine gi-
den arkeolojisi ve bu arkeolojideki uygarlk izlerinin nasil yeniden
canlandirilabilecekleri tistiine kafa yoruyorum. Cumbhuriyet-de-
mokKrasi iligkileri konusunda bugiin incir ¢ekirdegini bile doldurma-
yacak olduklarini tiztilerek gordiigiim kuru yavan akademik deger-
lendirmelerle gecen uzun yillara hayiflaniyorum. Cumhuriyet pro-
jesini simdi daha iyi anladigimi samyorum. Atatiirk’iin “Yurtta
sulh, cihanda sulh” derken ve “medeniyet dersleri” gibi naif bir ca-
baya girisirken, asil olarak kara budunu artik savas¢i deposu ol-
maktan ¢ikarmayi hedefledigini gériiyorum.




TURK'UN UYGARLIKLA IMTIHANI

Birey olarak yasamimizi ifa ederken etkinliklerimizi kabaca (¢
bicimde yogunlastiriyoruz: Yapmak/yaratmak, sahip olmak, sey-
retmek... Bu etkinlikler, toplumsal konumumuzu 6rnegdin ressam
mi, koleksiyoncu mu veya sanatsever mi; is¢ci mi/miithendis mi,
mal sahibi mi, izleyici mi olacagimizi belirliyor. Galiba gruplar ve
buiytik topluluklar da tarihin icinde bu ti¢ secenekle karsi karsiya ve
hangi yolu sececekleri, grup aklina degil, grup dinamiklerine ve
konjonktiire bagh gibi. Comecon’da Ruslarin belirledigi isboliimii-
ne boyun egen topluluklar, boyun egmeci, silik, yalnizca izleyici ve
verilen gorevi yerine getirici olma konumunda kalirken, onlari se-
ker kamisi yetistirmeye mahkum eden zihniyeti kabul etmeyen,
Castro gibi bir lidere sahip olan kiigticiik Kiiba, yaraticiigini ve di-
rencini harekete gegirerek tarihin énemli bir grubu olacaginin isa-
retlerini ta 0 zamandan veriyordu. Uygarlik dedigimiz topluluk et-
kinliginin ve beseri potansiyellerin en komplike organizasyonlar
ise, bu ti¢ etkinligin ahenkli beraberligini basaran, sahip olmaktan
ziyade yaratmayi 6nemseyen, yaratici potansiyellerini harekete ge-
cirebilen ve yaraticihgin kiymetini bilip takdir edebilen toplumlar
tarafindan kurulabiliyor.

“Tarihsel Psikoloji”, hentiz islenmemis ve aforizma gelistirme-
ye oldukca uygun ve bircok verim ortaya c¢ikarilabilecek bir alan.
Bu aforizmalari, bir¢cok uygarlikla yan yana yasamis, onlar arasin-
da arabuluculuk etmis, sentez girisimlerinde bulunmus olmasina
ragmen, kendine 6zgii bir uygarlk kurmayi basaramadigini séyle-
digimiz Turkler hakkinda konusmayi stirdiirmek igin 6ne stirdiik.
Turkler, grup 6zellikleri, dinamikleri, yetenekleri ve engelleri yii-
ztinden etkinliklerini daha ¢ok “sahip olma” bi¢iminde yogunlastir-
mis; varaticihd@i ve yapitlari gercekten hayranlikla takdir etmeyi
pek 6nemsememis goriintiyor. Daha iyisi, daha yenisi varsa, “dil”
bile olsa kendimiz yapmak yerine ne pahasina olursa olsun onu ele
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gecirmek, topluluk idealimiz olmus gibi. Ve tabii “sahip olma” bas
taci edilince, bir uygarlik yaraticisi topluluk olmanin ahenkli yasan-
tist kurulamiyor; dilleri “sanh tarih” nakaratlarina, akillar her se-
yin, evin, arabanin, esyanin, eglencenin en iyisine, en yenisine na-
sil sahip olunacagina ayarl bir toplum manzarasi, “televole kiiltii-
ril” dedigimiz i¢-bunaltic1 tablo ortaya ¢ikiyor karsimiza. Giizel ka-
dinlar, yakisikli adamlar, genclik-enerji, eglencenin ve satafatin her
tirliisti ama i¢-bunaltici ¢linkii insana has olan, insan etkinligini za-
rif kilan, gtizellestiren otantik yaraticiliktan eser yok! Neden boyle
oldugu, tarihin iddiali ve énemli bir toplulugu olarak boylesi bir ic-
bunaltici toplum manzarasina mahkum oldugumuz konusundaki fi-
kirlerimizi, aforizmadan analize dogru genisletelim.

“Geg¢ kalmis olmak,” biz Ttirklerin ezeli derdi. Yalnizca Bati ko-
kenli modern uygarhiga degil tarih sahnesine ¢iktigimiz zamanlar-
dan beri karsilastigimiz uygarlklara, Cin’e, Hint'e, Iran’a, Misir'a
ve Roma-Yunan'a da ge¢ kalmisiz; sehre, yaziya ve bircok sanata
da. Gogebe-hayvanci-savasci bir topluluk olarak, bu uygarlk vaha-
larinin gevresindeki bozkirlarda at kosturduk. Insan yeteneklerini,
ihtivaclarina goére sekillendiriyordu, biz de savas aletleri yapimin-
da, madencilikte ileri gittik. Celige su veren demircilerdi pirlerimiz,
gayrisini gérmedik; ipekle yetinsek iyi, Orhun Anitlari’nin katiple-
rini bile Cin'den getirdik. Uygarlarin yerlesik, incelmis bir isbolii-
mii olusturabilmis, yasami estetize edebilmis, yaziyla coktan hasir
nesir olmus kiiltiirleri karsisinda kah imrenip 6zendik, kah lanetle-
dik bu miskinligi; tabiatla dost, onu kutsayan inanglarimizla, esit-
likci, eril yasantimizla 6viindii savas¢i ruhumuz... Cenkten cenge
yorulmadan kosturmak, inanilmaz bir dinsel merak ve inanclara
karsi hosgorii gelistirmek, asla ve kata irk¢i olmamak gibi erdem-
lerimizin gelisimine firsat sagliyordu stiphesiz ama neresinden ba-
karsak bakalim zor, cetrefilli bir durumdu bizimkisi ve dogal olarak
bir¢cok sorun ortaya ¢ikt.

Bu sorunlarin en biiytigli, savasci-hayvanci-gogebe Ttirklerin
komsu uygarliklar tarafindan tamamen absorblanip yutulmalariydi.
Ama bu sorunun nispeten iyi (!) yani, ortaya ¢iktiginda, ayni za-
manda kendi kendini yok etmesiydi. Artik ortada grup kimligi kal-
madigindan, sorun da bitiyordu; dert, deva idi. Asil sorun, Tiirkle-
rin bulunduklari bélgede egemen ve yerlesik gtic hale gelmeleri ve
bir devlet kurmalari halinde ortaya cikiyordu. Ki zaten savasci-hay-
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vanci-gog¢ebe niteliklerden olusma grup kimlikleri, liderlerinin Gok-
Tanr’'nin yeryiiziindeki temsilcisi olduguna inanmalari, ciddi bir
yonetme arzusunu barindiriyor ve ¢ok sik olarak komsu uygarlik-
larin yerlesik devletlerini bir ¢irpida fethediyorlardi. Hatta dyle ki
Allah vergisi yonetme arzulari, paral asker olarak gittikleri uygar-
lik cografyalarinda bile bir siire sonra iktidar: ele gegirmelerine,
kendi devletlerini kurmalarina yol aciyordu. Ama her fetih, yeni bir
grup kimligi krizi demekti.

Bir yandan tiim dinlere karsi “genel alici” denilebilecek bir tu-
tumla olagantistii sempatiyle yaklasiyorlardi ama bir yandan da
basta atalar kiiltii olmak {izere kendi inancglarina bagliliklarindan ta-
viz vermeye yanasmiyorlardi. Sonunda ¢ok biiyiik ¢cogunlukla, ta-
rihin degisik zamanlarinda da olsa, savas¢i ruhlarini oksayan Ci-
had ve Gék-Tanri'va benzeyen Allah inanci nedeniyle Islamiyet'te
karar kildilar. Erki ele gegirenler, Stinni; kendi soyundan yonetici-
ler tarafindan ezilip horlanan, ancak savas zamani adam yerine
konan kara budun Sia yanlisiyd: genellikle ama Islamiyet’e de ken-
di ruh 6zelliklerini katabildiler; atalar dinini bir bicimde canl tutma-
y1 basarabildiler.

Bir yandan savasciydilar; toplumsal yapi, savasin disiplinine gé-
re katmanlasmis, “tére” her isin basi haline gelmisti. Ama “tére”,
koca bir devleti yonetmek i¢in yetmiyordu. Tipki, denetim altina
alinan bircok degisik kavmin, coktan gelismis dinsel ve yonetsel
sistemler kurmus olan fethedilen uygarliklarin halklarini, atalar kiil-
tiine inandirmak icin Korkut Ata’min kopuzundan ¢ikan nagmele-
rin yetmemesi gibi... Tirkler, her zaman bir “y6netme ideali’ni
muhafaza ediyorlardi. Ama bunun i¢in yénetme becerileri disinda
bir gii¢ gelistirememislerdi; nasil yonetecekleri izerinde kafa yoru-
yorlardi ama neyle yonetecekleri yani kiiltlir politikalari konusun-
da ellerinde ¢ok kozlari yoktu. Kiiltiirleri hep 6diing almak duru-
mundaydilar ve her zaman imdatlarina yetisecek, gbvdelerine yer-
lesiveren bir sembiyotik es buluveriyorlardi.

“Sogdlularin siyasette, ticarette ve genis kiltiir meselelerin-
de pek cok bakimdan Uygurlarin miirebbileri oldugunda
fazla sitiphe yoktur. Bu onlarin 6ncekilerden, Goktirk Ka-
ganhgi’ndan miras aldiklart bir iligkidir. Gégebe Tiirk dev-
letlerinin hepsi de verlesik, okuryazar, Turk olmayan uz-
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manlart icine almis ve ticaret, diplomasi ve kiltiirde kullan-
mugtir. Onlar gégerlerin, lzerlerinden hayli gelismis yerlesik
devletlerle iligskilerin karmasikligina alismaya bagladiklar:
bir tampon olugsturuyorlardi. Ayni zamanda, kendileriyle
birlikte yerlesik toplumun kultlrint bozkira gétiren bir va-
sita idiler. lliski karsilikli yasamaya dayaniyordu. Avras-
va’da bu kaginilmaz olarak Iranileri iceriyordu. Onlar; Gok-
tiirk devletinin btirokratlari idiler. Bu gelenek, sonradan Ya-
kin ve Orta Dogu’da (burada bu ortak yasam modeline da-
ha eski paradigmalar olan, Arap halifeligindeki Sasaniler-
den devsirme devlet ve biirokrasi gelenekleri eklenmistir) ve
Hint altkitasinda kurulanlar da dahil, takip eden pek cok
Tiirk devletine ge¢mistir.” (Peter B. Golden, “Tiirk Halk-
lar1 Tarihine Giris”, 2002, s.141)

Goktiirklerin ve Uygurlarin hocalar1 olan Sogdlular, Irani bir
topluluktu: Irani etki, Ttirkler Anadolu'yu yurt edindikten sonra da
stirdii. Nizamiilmiilk, bu etkinin en tipik simgesiydi. Sasaniler’den
devsirme devlet ve biirokrasi gelenegi, Osmanlilarda “devsir-
me”lerle yonetmeyi glindeme getirdi. Osmanli, bir Rum tarih¢inin
“Tiirk-Yunan Imparatorlugu” diye adlandirdigi, akh basinda tiim
Musevilerin “bizim” diye andiklari, sonradan Ermeni temsilcisi ola-
rak karsisina cikacak bir Ermeni'yi Dis Isleri Bakani yapabilen bir
devletti. Selcuklu ve Osmanl yoneticileri, Tiirkmenleri ve Ttirk-
ce'vi bitleri kadar bile sevmediler.

Ttrkler, bitmek bilmeyen yénetme idealini 6diing kiiltiirlerle ve
devsirmelerle gerceklestirmek zorunda kalma agmazini yasiyordu.
Dahasi 6diing alinan kiiltiirleri bas tact eden Tiirk aristokrasisi, ya-
ni ak budun giderek kendini kara budunla ayni kokten saymayacak
kadar yabancilasiyordu. Elbette, giic kullanma ayricaligini elinde
tutmak, her devletin tebaasindan bir miktar yabancilasmasina yol
acardi ama Tiirk erkinin yabancilasmas: yle béyle degildi. Ustelik
hem tebaayla kopuyor hem de saray koruyuculan disindaki “or-
du”sunu onlardan kuruyordu. Millet, ister istemez “ordu-millet” ol-
mak zorundaydi.

Nihayet geldik bugiine. Boyle bakildiginda, Cumhuriyet’in ne-
den Tiirk tarihinde gercek anlamiyla bir devrim oldugu anlasilacak-
tir. Bu durumda, ge¢cmisten gelen tiim olumsuzluklarin ortaya se-
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rilmesi Tirk aydininin goérevidir, ctinkii bu, Tirklerin topyekiin bir
uygarliga ulasmak ve tarihsel kimlik krizlerini asmak i¢in bu ilk de-
nemelerinin basariya ulasmasi icin sarttir. Baskalari neden “de-
mokrat” neden “cumhuriyetci”dir bilemem ama bizim her yerde
godgstimtizii gere gere hem “demokrat” hem “cumhuriyetci” oldu-
gumuzu soyleyip durmamiz bundandir. Tarih sahnesinin ge¢ kal-
mis aktorii olan ve tarihe ¢ok katkisi olmus Ttirklerin, bu bliytik
toplulugun, yalnizca savascilik degil bir kez de uygarlik adina s6z
almasi...



SIZIN HIC ATANIZ GOC ETTI MI?

Bakmayn siz, parlak imgelemli bazi okuryazarlarimizin gécebe-
ligi ulus-devletten yana olmanin karsisina koyup, ona 6vgtiler diiz-
melerine, go¢ zordur; gogebelik biz Tiirklerin oldum olasi hallede-
medigimiz bir derdimizdir. Belki Bilge Tonyukuk o zamanlar hak-
hydi; Turkler sayica pek az —Cinlilerin yiizde biri- olduklarindan,
kimliklerini korumanin tek yolu, sulan ve otlaklari izlemek ve asla
slirekli yerlesim merkezleri kurmamakti. Gé¢ebe-¢oban-savasci bir
topluluk olmanin, dogayla, 6zgtirlik ve vigitlikle ayni ctimle i¢inde
ivi ses veren bircok erdemi de vard tstelik. Ama Bilge Tonyukuk,
bu sozleri séylemeden iki ylizyil 6nce baslayan “Kavimler Go6-
cli"nde atalarimin I¢ Asya bozkirlarinda neler cektigini, digerlerini
daha Bati'ya itebilmek ugruna, kardesin kardesi nasil kirdigini pek
hesap edememisti; Cinlilesen Tiirkleri, Sogdlu yazi efendilerine el
aman dileyen yoneticilerimizi ise ¢ok iyi biliyor ama gérmezden
geliyordu. Gocebe-coban-savasci niteliklerin Ttirk topluluklarinda
6zglin bir bicimde bir araya gelmesi, onlarn ata binmek kadar dev-
let kurup yonetmekte de mahir kiliyordu ama heyhat, birinin kur-
dugu devleti, yabancilarla isbirligi yapan digeri gelip yikiyordu!
Kardes kavgasindan ¢ektikleri yetmiyormus gibi, dinsel tartismala-
ra olan bitmeyen merak ve ilgileri, Tiirk boylarini esvap degistirir
gibi bir o dine bir bu dine dogru déndtiriip duruyor, kendilerine has
bir uygarliklan olmadigindan kolayca her boyaya boyaniveriyor ve
bozkirda yitip gidiyorlard:.

Bu kez bin yildir buradayiz, gtizel yurdumuz Tiirkiye'de. Selcuk-
lu ve Osmanli, ¢oken Bizans ve Sasani egemenliklerinin tistiine,
onlardan devraldiklan bilgi ve beceriyle, daha da 6nemlisi dalgalar
gibi biiyiiyen Islam giiclerinin basina gecerek, Tiirk tarihinin en bii-
yik basarlarim kaydettiler. Elbette &zellikle Osmanh yoneticileri,
kalic1 bir devlet olabilmek icin yerlesikligin 6Gnemini anlayip ona uy-
gun bir “iskan politikas1” uygulamaya koyuldu ama uygarhk yolun-
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da, Cumbhuriyet’'e gelene kadar yine biiyiik 6lciide Bilge Tonyu-
kuk’un 6nerilerini izledik. Ortaya konulan eklektik uygarlik dene-
melerinin nimetleri topluma yayilamadi, Ttiirk boylari bir savasci
ambar olarak kalmaya, yaylaklardan kislaklara, savaslardan stir-
glinlere, oradan oraya gbce devam etti.

Kavafis'in siirlerinden, Bati’dan gelen her seyden oldugu gibi
Deleuze’un diistincede nomadizme verdigi degerden etkilenen ba-
21 okuryazarlarimiz, ona bir¢ok olumlu 6zellik atfetseler de gdcebe-
lik pek zordur. Otlaklar bir giin tiikeniverir; altin, glimiis ve ipek,
bilumum iyi seyler komsu uygarhklardadir, var kalmak icin onlarla
bir yandan savasmak, bir yandan da ticaret yapmak zorundasiniz-
dir. Asil zorluk, gbcebe bir yasam tarzinin yerlesikligi zorunlu kilan
uygarlik 6gelerini sindirememesindedir. Uygarliklar arasinda araci-
lik etse de, donmus uygarliklar1 yikarak yerine yenisinin gecmesi-
ne firsat hazirlasa da, gécebenin zaferi gelip gecicidir; gdcebe,
eninde sonunda uygarhda yenik diiser. Atatiirk’tin Cumhuriyet’in
yurttaslarina “cagdas uygarlhk diizeyini asma”yi hedef olarak gos-
termesi bu nedenledir. Ne ki go¢ebeligin yiizlerce yildir icimize sin-
mis zihniyet ve davranis kaliplarini bir anda yikip atmak 6yle ko-
lay bir is degildir.

Hala davranis kalibi ve savunma diizenekleri acisindan gogebe-
yiz. Yarin buralardan cekip gidiverecekmisiz gibi, denklerimiz sari-
h, kervanimiz her an hazir bir ruh hali icindeyiz. Hatta gercek an-
lamda da biiyiik 6l¢lide gdcliyoruz hala oradan oraya. Cumhuriyet
tarihi boyunca ve 6zellikle son yirmi yildir oradan oraya savrulma-
y1 bizim kadar iyi (!) basarabilmis bir baska halk daha var midir yer-
yiiziinde? Demokrasimizin yerlesememesinde, soyle piril piril gii-
zel sehirler kuramayisimizda, ne sehri yirmi metre diizgiin désen-
mis bir kaldirim bile yapamayisimizda, ataerkil, insana tapici, ce-
maatci ve mafiyoz-segmenter toplum yapisindaki israrimizda bii-
yiik 6lciide pay sahibi bu gécebe zihnimizin kalintilari.

Gogebe zihniyeti, kendine 6zgli savunma diizenekleri olan bir
go¢ psikolojisi de olusturuyor. Yasadig alt-list oluslara, bunca sise
ve kaosa ragmen, toplumumuzun ¢it ¢ikarmadan oturmasi bu gég
psikolojisi yiiziinden. Nasil olsa kalici olunmadig bilindiginden tiim
olup bitenlere programini daha kisa zaman dilimleri icin yaparak
cevap veriyor toplum. Nasil her mevsimde baska diyara go¢ eden
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topluluklar, hareket vaktinin gelmesini heyecansiz, telassiz bekli-
yorlarsa ve yapilmasi gerekeni kendiliginden, dogal bir seyir icin-
de yapwyorlarsa, insanlarimiz da éyle yapiyor. Aciya, kaosa, kalkip
yine yollara koyulmaya alisiklar ya, bu yiizden inanilmaz bir sabir
ve tahammiille beklemeyi biliyorlar yoksa umursamazlik degil on-
larinki, sabrederek direnen bir tutum...

Bakin, bir se¢cimden yeni ¢iktik ve toplumumuzun yaklasik yari-
s1, bir siyasal partimizin tek basina hiikiimet etmesinde kararh. Hii-
kiimet, bliyiik bir hata yapip arabayi devirmezse, bu istikrar orta-
mi hemence bozulmayacak gibi. Dis politika disinda muhalefetin
gelisebilecegi saglam bir zemin neredeyse yok. Daha dogrusu eko-
nomiden yoénetime, egitimden saghga bircok zemin ve huzursuzluk
var ama bu zeminlerde muhalefet yapmaya uygun bir psikolojik at-
mosfer bulunmuyor. Toplumun bu tutumu, bircok bakimdan ana-
liz edilebilir, gdcebe zihniyetinin kalintilar ve go¢ psikolojisi acisin-
dan bakildiginda ise ¢ok ilging bir sonug ortaya ¢ikiyor:

“Biiytik kent hayatina tanik olan ve fakat ona tam manastiy-
la dahil olmayan, olamayan, yeni ve geng¢ bir secmen kitle-
si. Issiz, yari-igsiz, is sahibi olanin da isinden memnun olma-
digi bir secmen kitlesi. Analarinin babalarinin ya da dedele-
rinin ¢iftini bozup gog ettigi kentlerin nimetlerine ortak ola-
mayan, ama onlarin dikkatli bir seyircisi olan, kentlesme-
nin ikinci kusak sendromunu yasayan, beklentileri tatmin
edilmemis, egitimsiz ya da yanim yamalak egitimli ve hirsl
bir kitle. Toplumun... seckinleri tarafindan kli¢ctimsendikle-
rinin, horlandiklarinin, dar gelirli veya dtinyaligini temin et-
mis, hi¢ fark etmez, artik ayakkabisinin arkasina basmasa
da ayagina beyaz corap cektigi icin adam yerine konulmadi-
ginin fena halde farkinda olan bir secmen kitlesi. Farkinda-
higini hosnutsuzlugu ile ifade eden ve Tiirkiye’nin yeni top-
lumsal yapisinin dinamigini belirleyen bir secmen kitlesi...
Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Genel Baskani bu se¢cmen
kitlesinin umutlarint kamcilamasi, 6zlemlerine terciiman
olmasi bakimindan, tabir caiz ise, bicilmis kaftandir.” (Nur
Vergin, Tiirkive Giinliigii, say1 76)

Goe gergekligi ve gocebe zihniyeti, toplumumuzun grup davra-
nisinin temel belirleyicilerindendir; bu hesaba katilmadan, tilkemiz-
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de higbir toplumsal olgu, hicbir se¢cim sonucu analiz edilemez. Ttir-
kive Cumbhuriyeti, demokrasiyi Islam’la gecinimli hale getirmesi ve
gbgebe zihniyetinin kendisini ifade edebilmesini miimkiin kilan bir
siyasal organizasyon olarak biricik ve fevkalade uygun yénelimli
bir devlettir. Ancak “cagdas uygarlik diizeyini asma” hedefi, bu yo-
nelimin ana ekseni; bu yénelim bu eksen icinde bir anlam ifade
edebilir. Gogebe zihniyetini, demokratik bir ¢ercevede, uygarlasma
hedefi dogrultusunda déniistiirmek; Cumhuriyet’in kurucularimn
baslattigi girisimi stirdiirmek, iktidarin da muhalefetin de temel gé-
revidir. Hiikiimet, kendisini iktidara tasiyan insanlara sahip ¢iktig
kadar, pragmatik gerekcelerle onlar1 sosyopatik Kkiiltiiriimiize ve
orglitli dine teslim etmemeyi de basarmak zorundadir. Gogebe
zihniyetini, uygarhk hedefi dogrultusunda doéniistiirme gérevi goz-
lerden kacirilirsa ve Tiirkler bu kez de yerlesik ve kendine 6zgti bir
uygarlik olmayi basaramazlarsa, Cumhuriyet’le baslayan atilim stir-
durriilemezse, kazanilan tim basarilarin anlami kalmayacaktir.



GOG EDENLERIN KURDUGU HER DEVLET
(ABD, ISRAIL VE ANADOLU TURK
DEVLETLERI) AYNI MI2

Birlesmis Milletler kararlarini hice sayarak girisilen Irak hareka-
t1 ve sonrasinda olanlar, duygu diinyalarimizi ve zihinlerimizi alt-iist
etti. Baslangicta Saddam’i ve kitle imha silahlarini gerekce goste-
rerek vapilan harekati mesrulastirma girisimleri, simdi Ortado-
gu'daki rejimleri ve kargasayr gerekce gostererek “Biiyiik Ortado-
gu” adi verilen bolgede yeni siyasal ve toplumsal bir yapilanmaya
kapi aralama boyutuna ulasti. Biitiin bu olup bitenlere karsi elimiz-
den bir sey gelmedigi gibi, kimi zaman entelekttiiellerin kalemlerin-
den kimi zaman dost sohbetlerinden gelen etkilerle zihnimizde ye-
ni bir tarih algisi yapilaniyor. Bu siirecte siklikla tuhaf benzetmeler
giindeme geliyor. Benzetme konularindan birisi de ABD’nin, mo-
dern Israil devletinin ve Anadolu Ttirk Devletlerinin kuruluslari. [s-
tilacihg1 ve zulmii tarihin basit bir cilvesi olarak gostermeye calisan-
lar, boyle bir benzetme yaparak bizi can evimizden vuruyorlar. Gii-
ce dayali istilaci bir hareketle istila edilen {ilkenin toplumsal ve si-
yasal yapisini degistirmenin miimkiin ve siradan bir olay oldugu
fikri, zihinlerimize yerlesiyor.

Tarihsel gerceklikler boylesine carpitilinca, artik tarih konusma
zamanidir. Yeni diinya arayislarinin tarihsel ve kiiltiirel bir zemine
yaslanma geregi de ayrica tarih konusmay: zorunlu kilmaktadir. El-
bette her topluluk gibi, biz Tiirklerin tarihi de, her acidan ptirti pak
degildir; tarihimizde utanlacak sayfalar vardir. Béyle olmasinda bir
beis de bulunmamaktadir; insan olmanin olumsuz 6zelliklerinden
Tirkler de kendi paylarina diisenleri almislardir. Bir stireden beri
“Tiirk grup davranisi” alaninda ¢alisiyorum ve Ttirklerin tarihsel ve
toplumsal degisime direncli davranis 6riintiilerinin neler oldugunu
anla(t)ma gayreti icindeyim. Bugtine kadar daha ¢ok kendine 6zgii
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modernlesme ¢cabamizin dniinde engel olarak duran, gbcebe-co-
ban-savasgi bir toplum olmanin ve Asya’daki bozkir ortaminda ya-
samanin dogal ve dogrudan biE' sonucuymus gibi goriinen, itaati,
gosteris ve satafati Gnemseyen, yaziya ve 6zgtin uygarlk girisimle-
rine pek degder vermeyen, hemserici ve mafiy6z toplumsal yapila-
ra kaynaklik eden olumsuz davranis 6zelliklerimiz {izerinde dur-
dum. Elbette bu olumsuz 6zellikler, tarihte Ttirkleri niteleyen grup
davraniglarinin tamamim olusturmazlar. Ttirklerin olumlu ttirden
bircok grup davranisi da vardir.

Turklerin grup davranisinin olumlu nitelikleri icinde 6ne ¢i-
kanlar, kadin-erkek iliskilerine esitlikci bir bakisa sahip olmalari,
asla irk¢i olmamalan ve inanilmaz bir dinsel hosgérii potansiye-
li barindirmalaridir. Irk¢1 ve dinsel fanatik 6zellikler tasimamasi
alamet-i farikasi olan ve go¢ etmek zorunda kalan bir toplulugun
Anadolu’'yu yurt edinme cabasindan, tarihte istilacihgin kacinil-
mazhgini savunmanin gerekgesini ¢ikartmak ¢ok zordur. Ayni se-
kilde, ABD ve lsrail devletinin gé¢ ortaminda kuruluslariyla ve
daha sonraki istilaci girisimleriyle, Ttirklerin Anadolu’ya gelisleri
aynilestirilemez.

Ancak neresinden bakarsak bakalim, Ttirk tarihindeki olumsuz
ozellikler, “6teki’ne karsi olmaktan ziyade, “kendinden olan”a kar-
s1 yogunlasmaktadir. Tirklerin olumsuzluklar1 disarya, “6teki’ne
degil de, “kendinden olan”a yansitan nitelikleri, onlarn tarihini
“kardes kavgalan” tarihi haline getirmistir. Oyle ki devlet kurma
ozellikleri tartismasiz olan Tiirklerin devletlerinin yikicilar1 her za-
man baska bir Ttirk toplulugu olmustur. Ttirklerin olumsuz nitelik-
lerini yansitacadi rezervuar olarak “kendinden olan”1 kullanan bu
ozellikleri, bir baska tartismanin konusudur; burada bu noktaya
saptama yapmamizin nedeni, Ttirklerin tarihindeki utanlacak yan-
larin “6teki’ne karsi davranislarinda bulunmadiginin altinm ¢izebil-
mek icindir. Irk¢i ve dinsel fanatik 6zellikler tasimamasi alamet-i fa-
rikasi olan bir topluluk, soykinim gibi bir vebali tistlenmeye psiko-
lojik olarak bile uygun degildir. Bu kiiltiirde yetismis hicbir insana,
atalarimin soykinm yaptigini anlatamazsiniz; bunu havsalasi ala-
maz. Zaten tarihsel gercekler de bunun aksi yondedir. Konumuz
Ttrklerin soykirim yapip yapmadiklar degildir. Tarihsel gergekler-
den konusmamizin nedeni, tarihsel gerceklikleri carpitan istilacihk
savunucularinin ABD ve [srail devletinin gé¢ ortaminda kurulusla-
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ryla ve daha sonraki istilaci girisimleriyle, Tirklerin Anadolu’ya
gelislerini aynilestirme cabalarina karsi durmamizdir.

Tarihte gii¢ miicadeleleri kaginilmazdir ve dogal olarak gii¢ mii-
cadelesinin sonucunda egemenlik alanlar1 da daralip genisleyebilir,
el degistirebilir. Bu durumda énemli olan, egemenligin kendisi de-
gil egemenligin ifa bi¢cimdir. Doganin giicliikleri ve bas edilmesi im-
kansiz kalabalik Cin kusatmasinin baskilar1 sonucunda batiya go¢
eden ve tutunmaya cahsan Ttirk topluluklarinin kendilerine yurt
arayislari ile ABD ve lsrail'i kuran go¢cmenlerin yurt arayisi arasin-
da taban tabana bir zithk vardir. Ustelik zithk yalnizca, Tiirklerin
kelimenin tam anlamiyla yertsiz yurtsuz ve yoksul gé¢men olmala-
rindan digerlerinin ise gticli ve parayi elinde bulundurmalarindan
yani gé¢gmenden ziyade zengin turiste benzemelerinden kaynak-
lanmamaktadir. Gog edilen yerdeki yerli ahalinin gé¢menlere kar-
sl tutumu acisindan da ciddi farkhliklar vardir ve asil énemlisi de

budur.

ABD'ni ve lsrail devletini kuran gé¢menlere karsi yerli ahalinin
tutumu, tim diinyanin malumudur. Peki Asya bozkirlarindan ko-
pup gelen ve kendilerine yurt arayan Tiirk gogerlerine karst Ana-
dolu'nun yerli halki nasil bir tutum takinmustir? Bakalim:

“Her haliikarda Bizans, baslangictan itibaren farkh Hiristi-
van kiliselerinin varhgint kabul edememis ve 6zellikle Dogu
kiliselerinin asimilasyonuna gayret etmis, bazen de onlara
karst cok sert yontemler uygulamistir. Bizans Anadolu’daki
bu topluluklari Ortodokslastirmak ve Rumlastirmak eme-
lindeydi. Cok énceden Imparator Heraklius, biitiin akidele-
ri monoteizm adi altinda birlestirmeye tesebbtis etmisti. Bu
tavirlar ve muameleler ise, Bizans ve Ortodoks Kilisesi'ne
karst buylik bir hosnutsuzluk yaratmisti.

Bu bakimdan Anadolu’nun Misliiman Tiirkler tarafin-
dan fethi karsisinda, yerli Hiristivan halkin Tirklere karsi
sistematik bir dismanlik beslemedikleri anlasiimaktadir.
Hatta anlasilan onlar, bu fetihleri, kendilerine karst olmak-
tan ¢ok, Bizans icin bir cezalandirma olarak yorumlamglar;
bazi Bizanslilar baska Bizanshlara karst Tiirklerden yardim
istemisler ve fetihleri kolaylastirmak icin ¢caba gostermisler-
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dir. Ozellikle Bizanshlarin zulmii altinda ezilen Siiryaniler
ile Ermenilerin Ttirklere bazi yardimlarda bulunduklar bi-
linmektedir. Bizans’in baski ve zulmii ve Ttrklerin adaleti
ve hosgorisu, Alparslan ve Meliksah dénemlerinde Anado-
lu’nun fethi esnasinda, bircok sehirler ve kaleleri kendilik-
lerinden teslim olmaya géttirmusti. Din konusundaki taraf-
siz ve hosgoruliu tutumlart sebebiyle Selcuklu sultanlart ve
mesela bir Meliksah yabanci din mensuplari ve 6zellikle de
Hiristivan tarihgiler tarafindan Svitilmektedir. Ermeni Mat-
hieu, Ani’li Samuel ve Glircti vakantivisler bunun canh or-
nekleridir.” (Unver Giinay, Harun Giingér, “Tiirklerin Dini
Tarihi”, 2003, s.378-382)

Tirklerin etnik ve dinsel fanatizm tanimayan, adaletli tutumlan
Anadolu ahalisinin génliinii adim adim fethediyor, bircok Rum Bi-
zans'tan kagip Ttirklerin egemen oldugu bolgelerde yasamak isti-
yordu. Bu arada Dogu ve Bati Hiristiyanhg arasindaki celiskiler de
blytiyor, énceleri Bati Hiristivanhd: i¢inde sayilan Ortodokslar da
giderek Dogu Hiristivanh@ icinde yer almaya bashyordu. Hatta
son Hagli seferleri dogrudan dogruya Bizans’a yonelik olarak dii-
zenlenmisti. Bizans halkinin gonlii de giderek Tiirklerden tarafa
yoneliyordu.

“Klasik érnek, Tiirklerin 1453’te Istanbul’u almalari olay
tarafindan meydana getirilmektedir. Glintmiiz Tlirk tarihgi-
lerinden biri, kentin kendi kendini verdigini, Tlrk saldiri-
sindan &nce iceriden fethedilmis oldugunu savunmustur.
Asirt olmakla birlikte bu tez yanlis degildir. Nitekim Orto-
doks Kilisesi (Bizans uygarhg: da diyebilirdik), kendini kur-
taracak yegane yol olan Latinlerle birlesmek yerine, Turk-
lere boyun egmeuyi tercih etmistir. Olayin karsisinda; hemen
oracikta alinan bir ‘karar’dan séz etmeyelim. S6z konusu
olan, bizzat Bizans’in gerileme sireci kadar uzun olan ve
Yunanhlari teolojik farkliliklarindan &tiirii ayrildiklart La-
tinlere yaklasmaktan gtin be gilin nefret ettiren uzun bir su-
recin ulastigi noktadur...”

Bu s6zlerin sahibi, tinlii tarih¢i Fernand Braudel'dir. (“Uygar-
hklarin Grameri”, 2001, s.63) “Ancak fethedilmek isteyen top-
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lumlar fethedilebilirler” séziiniin dogruluguna kesinkes inanan Bra-
udel, Osmanl’nin evrensel bir imparatorluga dogru gelismesini de
Anadolu ve Balkanlar'da yasayan ahalinin Osmanlh’nin hosgoriisti-
ne siginmasina baglar:

“Rumlar, Katolik imanina tabi olmaktansa, Ttirklere teslim
olmay sececeklerdir...

Rumlar, Venedikliler ve Bati Akdenizli korsanlara kar-
st her zaman Tlrklerin yaninda yer almiglardir. Nigin? Ciin-
kit Turkler olagan olarak hosgériludtrler, higcbir zaman
dinsel katilik géstermemislerdir. Ortodoks insanin uygula-
masint hi¢cbir zaman rahatsiz etmemislerdir. Bu durumda
Yunan Kilisesi Venedik’in ve genel olarak Batililarin en
inat¢t hasimlarinin safinda yer almistir. Ve bu kilisenin men-
suplart Istanbul’un efendisine karst bir isyanin hazirlandigi
her seferinde zihinleri stikunete davet etmisler ve Rum hal-
kinin hayatinin devaminin bu stikunete bagh oldugunu
actklamiglardir...

Balkan yarimadast istilaciya direnmemise benzemekte-
dir. Tirklerin ¢ok hizli ilerledikleri Bulgaristan’da, tlke on-
larin gelmelerinden ¢ok onceleri siddetli kirsal karisikliklar
nedeniyle béyle bir duruma hazirlanmigtir.” (“Akdeniz ve
Akdeniz Diinyas: II”, 1990, s.20-21, 139).

Onceleri Anadolu'nun yerli ahalisinin ve sonra giderek tiim Bi-
zans halkinin Ttirklere karsi bdylesine olumlu bir tutum takinmala-
rinda, yasadiklari ortamin egemenlerinden ve egemenlik tehditle-
rinden artik bikmalarimin oldugu kadar Tiirklerin irk¢i ve dinsel fa-
natik niteliklerinin olmayislarinin da pay buyiiktiir. Anadolu’ya
gelmeleri sirasinda heniiz Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, Islami-
yet’e Emevi ve Abbasi déneminden bambaska bir ¢ehre kazandir-
diklar1 gibi, bdlge halkinin tarihsel kiiltiirel birikiminden etkilenme-
ye ve onlardan 6grenmeye de aciktir. Onlarin bu 6zellikleri Dogu
Hiristiyanhgi ve Islamiyet arasinda yepyeni iletisim imkanlarina yol
acmis, bolgede alabildigine karmasik etnik ve dinsel yapilar, bliytik
bir huzur ve baris icinde yasamislardir. Dogudan gelen Mogol ve
Bati'dan gelen Hach saldirilarina karsi milletlesmis bolge insani,
ortak yurtlarini korumuslar; ta ki son zamanlara kadar Dogu Hiris-
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tivanhd ve Islamiyet arasindaki ittifak basariyla stirmtistiir. Doguda
yapilan Caldiran ve Mercidabik gibi biiyiik savaslar, Ttirklerin ken-
dileri arasindaki savaslardir. Bolge barisim koruyabilmek adina
Tirkler her zaman yaptiklar gibi yine “6teki” unsurlan korumus-
lar, hinglarini birbirlerinden ¢ikartmiglardir. Anadolu, baris ve hu-
zur dolu bagrini, her zaman yeni gelen gé¢menlere (Ispanya Yahu-
dileri, Kafkasyali go¢menler vs) acmus, onlar da kisa siirede diger-
leriyle kaynasarak, millet unsurlari haline gelmislerdir.

Tiirkiye Cumhuriyeti kuruculari, sahip olduklari devlet gelenegi
ve yasanan aci glinlerin getirdigi miithis siyasal tecriibe ile gerce-
ge uygun davranmus; ¢ok-dilli, cok-dinli hezimete ugramis bir im-
paratorlugun Kiilleri ve kalan topraklari arasinda yasayan insanlari
¢aga uygun bir bicimde birlestirecek bir devlet ¢atisimi olusturabil-
mislerdir. Cumhuriyet, sinirlari icinde yasayan insanlan irk degil
bin yildir birlikte yasayan insanlarn bir arada tutan degerler manzu-
mesi anlaminda kiiltiir temelinde degerlendirmis, devletin ve top-
lumsal hayatin geleneksel degil modern bir yénde gelismesini he-
deflemistir. Ama bir yandan da dinin toplumsal yasamdaki dege-
rinden vazge¢menmis, laiklikle din ve diyanet islerini bir arada yi-
riitebilecegi bir formiil aramustir.

Son yiizyilda degisen diinya kosullarina ayak uydurma gayreti
ve diinyadaki alt-tst oluslar nedeniyle, bircok etnisiteden ve inancg-
tan koken alan “millet” olusumunun yara aldigi bir gergektir. Ama
bin yili askin bir stiredir, Anadolu’yu ortak yurt olarak paylasan in-
sanlarin, bir arada yasama arzularinin bu yaralari sarip saramaya-
caklar1 hentiz belli degildir. Belli olan bir sey varsa, o da ABD, mo-
dern Israil devleti ve Anadolu Tiirk Devletleri’nin gé¢ eden insan-
lar tarafindan kurulmalari disinda bir benzerliklerinin olmadigidir.
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TURK TIPI OGRENME

Yazinin bashg pek bilimsel sayilmaz. Soyleyeceklerimi bilimsel
bir formattan ziyade bir deneme rahathginda ifade edebilmek i¢in
boyle bir yol sectim. “Tirk tipi 6grenme” bashgmnin kapsayicihg
ve gevsekligi, onu bircok bicimde ele almamizi olanakl kiliyor.

Bu konusmada, 6grenmedeki tarihsel ve Kkiiltiirel boyutun éne-
mini vurgulayabilmek, bazi saptamalarimi sizlerle paylasabilmek
icin “Turk tipi 6grenme” demek zorunda kaldim, yoksa “yalnizca
Turklere 6zgti bir 6grenme tipi” yok elbette.

Bir ani anlatacagim ve sonra bazi sorular soracagim.

“Ebe” dedigim babaannemi gecenlerde yiiz bilmem ka¢ yasin-
da vitirdik. Tam bir Tiirkmen yashsiydi. Belki de bini geciyordu ya-
st. Clinkii ondan goriip 6grendiklerimi, simdi “Ttirk grup davrani-
s1” calismalarimi yaparken aynen Gokttirk kadinlarinda da gériiyo-
rum. Her neyse, ben ortaokulda olmaliydim, cocuklar toplasmis,
ebeyle oynuyorduk yine. Tesadiifen bir sey kesfetmistik: Ebeye ha-
di sunu hecele dedigimizde, biz ne sdylersek soyleyelim, kendi bil-
digi gibi yapiyordu islemi. Ornegin biz, “bi-sik-let” diyorduk; ebem
“ve-les-bit”... Belki, dil-beyin-kiiltiir iliskileriyle ilgili zihnimdeki ilk
soru bu sekilde uyandi. Ebeye yeniden dénecegim. Once su soru-
larimiza bir géz atalim:

“Islamliga kadar olan Tiirk tarihi boyunca yazilmis metinleri
toplasak acaba ne kadar tutar?”, “Peki Islamliktan sonra yazlanla-
r1 da hesaba katsak yekun nereye varir?”, “Dahasi bu metinlerin

iceriklerinde neler vardir ve hangi yazi dilinde kaleme alinmislar-
dir?”...

Biraz durum saptamasindan sonra, sorulara devam edelim:

Biliyorsunuz, gecen yil oldugu gibi éniimtizdeki yilin biitcesinde
egitime ayrilan pay, silahli kuvvetlere ayrilan gecti. DIE'nin Ekim
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ayinda aciklanan ve basina yansiyan “2002 yih Tirkiye Egitim
Harcamalari Arastirmasi”, {ilkemizde egitim harcamalarinin
GSMH'nin %7,31 oranini buldugunu ve bu oranla OECD ({ilkele-
rinin en tistiinde yer aldigimizi, ABD, Kanada ve Ingiltere'yi solla-
yIp gectigimizi ortaya koydu. “Peki nereye gidiyor bu kadar para?”
Sehirlerimizin meydanlarin ¢evreleyen biiyiik binalarin neredeyse
tamami, bu tilkede egitim adina yapilan hatalari temsil eden utang
abideleri 6zel dershanelere ait. Sinavlara dayal Ttirk egitim siste-
mi, daha ana okulundan baslayarak cocuklarimizi “soru bidonu”
haline getiriyor. Anneler ¢ocuklarini ellerinden tuttuklar: gibi ade-
ta stirtikleyerek o kurstan bu 6gretmene gétiirtiyor. Babalar, 6zel
okul parasi yetistirmek icin fazla mesai pesinde kosturuyor. Bu ka-
dar tiyodan sonra paralarinin nereye gittigi sorusunun cevabi zor
olmasa gerek!

Sorulara devam: “Egitime bu kadar para harciyoruz harcama-
sina da, kuzum siz okumus yetiskinlerimize bakip bu tilkedeki egi-
tim sisteminin ne gtizel isledigini hissettiniz mi hi¢?”, “Otobiiste,
trende, ucakta, orada, burada, surada elindeki kitabina, dergisine
gbmiilmiis insanlarimizi gérdiigiiniizde ya da trafikte, apartmanlar-
da, isyerlerinde birbirlerine ellerinden gelen nezaketle davranan
yurttaslarimiza baktiginizda, ‘Ne giizel bir {ilkkede yasiyoruz!’ diye
gecirdiniz mi icinizden?”, “Bu giizelim {ilkede lise mezunuyla, ilko-
kul mezununu hal, tavir ve davranislarindan nasil ayirt edebilecegi-
niz konusunda yeterince veriniz var m elinizde?”...

Bu sorulara cevap aradigimizda, “Ttirk tipi 6grenme” problemi-
nin dogrudan dogruya Tiirklerin uygarlkla ve dogal olarak yaziyla
iliskileriyle kopmaz bir baglant: icerdigi goriiliir. Ogrenme proble-
mi, Kiiltiirel ve tarihsel baglamindan bagimsiz bir bicimde ele alina-
maz. Ogrenme problemini anlamak icin ilk kabul edilmesi gereken
gercek budur:

Itiraf edelim, &zelikle biiyiik sehirlerimizde, ne gelenekseli yasa-
yabilen ne modern olabilmis bir hoyrathga batmis bicimde debele-
niyoruz. Egitim icin harcanan bunca emegin, suya yazili yazi gibi
silinip gittigini, gézlimiizti acip baktigimiz her yerde gériiyoruz. Li-
se mezunuyla ilkokul mezununu ayirt edecek veri bulmaktan vaz-
gectik, 6zel egitim gerektiren cocuklarimizin igler acisi hali de su-
rada dursun, islevsel okur yazarlik, yani okuma yazma becerisini
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gtindelik hayat sirasinda kullanma oranimiz % 25 civarinda bile
degil. Iddia ediyorum, bir zamanlar ilkokulu bitirmis olanlarimizin
¢cok 6nemli bir kismi, okulda 6grendiklerini ve hatta okuma yazma-
y1 ¢coktan unuttu. Baska tiirlii olsaydi, hi¢ degilse arada bir dogru
yazilmis “satilk” levhasina rastlamamiz gerekmez miydi ya da lise
mezunu insanlar ilaglarini nasil kullanacaklarim doktorlarinin ilag
kutularina cizgiyle ifade etmelerini neden istesinler? Iddia ediyo-
rum, ehliyetli stirtictilerimizi, simdi trafik isaretlerinden bir sinava
tabi tutsanz, % 90’1 kalir. Bu nedenle OSS’den sifir cekme basa-
rist gostermis cocuklarimiza bir sey diyemiyorum. Iddia ediyorum,
bir Cuma namazi c¢ikisi, tika basa dolu camilerimizin birinden ¢i-
kan cemaate, temel ilmihal bilgilerini sorsaniz, akillara durgunluk
verecek cevaplar alirsiniz. Iddia ediyorum Ingilizce tip ve miihen-
dislik tahsil eden doktorlarimizin ve miihendislerimizin ¢ogu, altin-
c1 sinif Ttirkge'sinden sinifi gecemeyecek kadar kendi dillerinin ca-
hilidir. Ve daha bircok iddia...

Aramizda Tiirklerin eski zamanlarda ne vyazilar kesfettiklerine
inananlar, bunu kanitlayabilmekle ve Eski Tiirk yazilarinin 6zgtin-
liikleri ve yetkinlikleriyle ilgili kafa yoranlar varsa da (bir érnek icin
bakiniz, Nurettin Koc, “Islamliktan Once Tiirk Dili ve Edebi-
vat1”, 2002), biz Tiirkler, yaziyla, okumayla basi hos olan bir top-
luluk degiliz. Bakin size Wolfram Eberhardin “Cin Tarihi”
(1995) kitabindan bir alinti:

“Mao-tun bir feodal devlet kurmustur, fakat bu, Cin feodal
devletine nazaran, daha merkezlestirilmisti ve zirai olmayip
gogebe idi. Kendi saray erkant icin memurlar celbediyor ve
Cin saraya memurlarina tekabtil eden memuriyetler ihdas
ediyordu. Bu memuriyetlerin ¢cogu Cinliler tarafindan isgal
edilmis gorintiyor; ¢linkii kibar Hsiung-nu’lar, asil harema-
galarimin gérdiikleri bu isleri herhalde kabul etmemis ola-
caklardir. O zamanlar bir tahrirat kalemi kuruldu, fakat go-
runtise gore, Hsiung-nu’larin o zaman vyazilart olmadig
icin, Cince yazmuslardir. Katipler de Cinli idi: Cinliler aske-
ri idareye de alinirdi ve bunlar Cinlilere karsi yapilan muha-
rebelerde musavir olarak kullanilirdi. Clinki Cinlilerle yapi-
lan savaglar baskaydi, gocebelerle yapilan savaslara benze-
mezdi.”
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Bir alint1 da Peter B. Golden’in “Tiirk Halklar: Tarihine Gi-
ris” (2002) kitabindan:

“Arkeoloji, Tiirklerin en azindan iki yazi sistemleri oldugu-
nu dogrulamustir. lkisi de nihayetinde Arami (Siiryani) abe-
cesine dayanan Sogdlularin abecesinden tiiretilmistir... Cla-
uson bu 6zgiin abecenin (lran-Arami’ye dayaniyor, Yunanca
ile tamamlanmus) Bizans ile diplomatik iligkilerde kullan-
mak icin Istemi Kagan tarafindan gelistirildigini tahmin
eder... Bunun, kullanildigi 6zel yazi amaglari igin, diger ila-
ve ve diizenlemelerle Arami abecesinden evrilmis olmasi
¢ok daha olasidir. Orhon yazitlarint kazimak icin Cin’den
ozel sanatgilarin (bedizci) gonderildigini de aklimizda tuta-
biliriz.”

Bu kalem erbabim yabancidan tutma gelenegi, Cumhuriyet’e
kadar stirmtistiir. Yaziyla basimiz hos olmadi ve yalnizca edebiyati-
muz1 degil, kiiltiiriimtiz de “sozli kiiltiir” olarak kaldi. Hatta kim bi-
lir belki de “Tiirk grup davranisi’nin ve dolayisiyla kiiltiiriimiiziin,
boyle neredeyse hi¢ degismeden kalmasinda, bir yazarin ¢ok hos
bir ifadeyle “cehaletin fazileti” dedigi (Turgut Akpinar, “Tirk Ta-
rihinde Islamiyet”, 1999, s.157) bu halimiz en énemli rolii oy-
nad.

Selcuklu ve Osmanlh’da kendimize 6zgti uygarlik girisimi dene-
melerinde bulunduk ama bu ¢abalarimiz basariya ulasamadi. Go-
cebe-coban-savasci bir topluluk olma 6zelliklerimiz, tiim tarihimizi
belirledi. Modernlige de ge¢ kaldik. Almanlar ve Ruslar da mo-
dernlige gec kaldi ama onlar kendilerine has énlemlerle gecikme-
lerini telafi etme yoluna gittiler. Cumhuriyet projemiz, tarihimizde
ilk kez temel hesaplarin, uygar olmaya hatta “cagdas uygarhk dii-
zeyinin Uizerine ¢ikma”ya gore yapildigi bir projeydi. Ama uygar
bir ulus yaratma projesi, bircok yerinden yara aldi.

Cumhuriyet projemizin aldigi yaralar hakkinda bir¢ok diistintir
bircok alanda farkh saptamalar yapabilir. Ben konumuzla ilgili ola-
rak sunlan sdyleyebilirim: Yurttaslarin gondillii esit birligine dayal
modern bir ulus olabilmemiz icin dncelikle yurttaslarin rasyonel
kurucu irade sahibi, bireyler olmalari gerekir. Bunun i¢in de her
seyden dnce okuma ve yazmayla basi hos olmal insanimizin. Oku-
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ma yazmayla basi hos olmali ¢tinkii biz kendine 6zgii bir uygarlk
gelistirememis, modernlige gec¢ kalmis, gocebe-coban-savasci bir
topluluk olmanin yani sira biiyiik dlciide sozlii kiiltiire ait bir toplu-
luguz. Iste yine benim Tiirkmen ebeme geliyoruz. Arastirmalar
gosteriyor ki, sozlii kiiltiirde beynin isleyisi, diistinme bicimi yazil
kiiltiirden tiimiiyle farklidir. Bu nedenle Ttirkleri anlayabilmek icin
onlarin grup davramslarinin ana belirleyenlerinden olan sézli kl-
ttiri mutlaka anlamaliyiz.

Once sozlii-yazil kiiltiir ayrimi {izerinde biraz durmaliyiz:

Tarihin zaman dilimleri arasindaki farklihklara ve toplumsal ya-
pilanmalar arasindaki degisikliklere ne adlar verilecegi ve nasil ba-
kilmasi gerektigi, beseri bilimlerde oldukga tartismalidir. Bugiine
kadar bu amacla en ¢ok “geleneksel” ve “modern” kavramlari kul-
lanilmis olmakla birlikte, dilin sézlii niteliginin, sézli kiiltiirle yazi
arasindaki farkhliklarin anlasilmasiyla birlikte, son zamanlarda
“sozlii” ve “vazih kiiltlir” basliklari bazi arastirmacilar tarafindan
onerilmeye baslanmistir. Ancak “s6z” ve “yaz1” kavramlarinin icer-
digi alanda bazi sorunlar vardir. Ornegin matbaayla birlikte yazi ve
yazih kiiltiir 6nemli bir icerik degisimi yasamustir; yine bugiin, rad-
yo, televizyon, bilgisayar ve uydu tiirii araclarla diisiincenin elekt-
ronik isleyisi mimkiin olmus, s6z ve yazi ayrimu siliklesmistir. Ya-
sadigimiz elektronik caga “ikincil sozlti kiltlir cag1” da denmekte;
bununla varh@ yazi ve matbaa teknolojilerine dayanan telefon,
radyo ve televizyona 6zgii sozlii kiiltiir kastedilmektedir.

Bu sorunlara ragmen bilim diinyasinda “s6z” ve “yazi” arasin-
da ve dolayisiyla sozlii” ve “yazili kiilttir’ler arasinda paradigmatik
diizeyde farkhhklar oldugu kabul edilmektedir.

Birincil s6zlii kiiltiirtin dogasini anlayabilmek icin 6ncelikle se-
sin dogasini anlamak gereklidir. Sesin zamanla iliskisi diger duyu-
lardan farkhdir; o, ancak varhgin yitirirken isitilir. Tipki bir olay gi-
bi zaman icinde gegcip gider ses. Sesin olabilmesi icin bir gii¢c ge-
rektiginden sozlii kiiltiirlerde insanlar, kelimelerin biiytilii bir gtic
icerdigine en azindan bilin¢cdisinda inanirlar. Oysa yazili kiilttirdeki-
ler icin kelimeler, nesnemsi bir niteliktedir; orada, diiz bir yiizeyde,
eylemsiz bir bicimde, kolay kolay btiytisel bir ¢cagrisim yapmaksi-
zin, 6ylece dururlar. Metinden yoksun olan sézlii kiiltiirde “bil-
me”nin biricik yolu, hatirlamaktadir; bu nedenle bellegi giiclendir-
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me sanati ve hatirlamayi kolaylastirmak icin ritme dayah diistince-
nin kalpsal ifadeleri gelistirilmistir. Atasdzlerinin, deyislerin stirek-
li tekrarlanip durmasi, sozlii kiiltiirde diistinebilmenin zorunlu 6n-
kosuludur; bu nedenle deneyimler, bellegi pekistirecek sekilde ka-
hiplar halinde akla yerlestirilir; s6zlt kiiltiir arastirmacilari, zihin gi-
clinii incelerken aslan payini bellege verirler.

Sesin gecicilik disindaki bir baska 6zelligi de, “bir nesnenin ici-
nin valmzca ses tarafindan yoklanabilmesi’dir. Goriintli, ayrr,
parcalar, ses ise birlestirir. “Dikkatle baktigimda ayirmaya, bir
ozelligi belirgin kilmaya ¢alisiyorumdur “can kulagiyla dinle”digim-
de ise, kendimi sesin icine gdmerek uyum ve birlesim yapmaya ug-
rasiyorumdur. Bir anda ucup gidecek olan kelimenin bulundugu
deneyimi ruhsal diinyasina kaydedebilmek icin insan, diinyaya ku-
lak kabartir, kulak kesilir. S6z temelli diistinme ve anlatimin bir¢ok
ozelligi, sesin bu birlestirme ve i¢sellestirme niteliklerine uygun di-
ser. Sese dayal olan dolayisiyla insanin icinden gelen sdziin birles-
tirici 6zelligi insan gruplarinda da etkisini siirdiirtir; gruplarin olus-
masinda ve grup-i¢i dayanismada s6z biiyiik 6nem tasir. Séziin ic-
sellestirici giicti, kutsallikla da baglantilidir; séz, ayinlerin ve duala-
rin ayrilmaz bir parcasi oldugu gibi, kitaph dinlerde bile s6zlii gele-
negin Usttin oldugu acik¢ca gézlemlenebilir; nihayetinde Tann in-
sanlara yazmamis, onlarla konusmustur.

Sozli kiiltiirdeki diistince ve anlatimin diger 6zellikleri arasinda,
a) dilbilgisi olmadan anlamin belirlenebilmesine yardimci olacak
canh bir ortamin saglanabilmesi i¢cin yanciimle yerine eklemeler
yapilmasi, b) “kahraman asker”, “gtizel prenses” gibi kalipsal yiik
ve sifatlar kullanilmasi, c) diistince stirekliligini koruyabilmek i¢in
bol tekrarlara basvurulmasi, d) nesiller boyu gelen bilgi akisindaki
unutulmalari engelleyecek tutucu bir zihniyete sahip olunmasi, e)
insan yasaminin i¢cinde olup bitenlerin yansitilabilmesi i¢in dile mii-
cadeleci bir eda verilmesi (taslamalar, kiifiirler, 6vgiler... Sozlii kiil-
tiirlerde kahramanlarin stirekli tisttinliik yarisina girmeleri, kavgaci
va da romantik yasam biciminden degil, sézlii zihin siireclerinin bu
ozelligi dolayisiyladir; yasanan olaylarin amsim koruyabilmenin,
hatirda kalacak bir kisi olmanin baska yolu yoktur), f) sézliikk ya da
tanimlama gibi gerecler olmadigindan; kelimelere hemen oracikta
onanacak; yasam ortamiyla kenetlenmis anlamlar verilmesi, g)
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kavramlarin soyut ve bicimsel degil, duruma bagh ve islevsel kulla-
nimi bulunur.

Bunlara bagh olarak, sozlii ezber yetenegi, sozlii kiiltiirde ¢cok
o6nemli bir yer tutar ancak sozlii ezber yazilh metin ezberinden ol-
dukga farkhdir. Yazi olmadan uzun birimlerin kelime kelime ezber-
lenebilmesi iki veya daha fazla kisinin aym anda s6zleri tekrarlama-
swyla denetlenebilir ki, bu uygulama olanag: olmayan bir durumdur.
Yapilabilecek tek sey, halk ozanlari geleneginde 6rnegini gordiigii-
miiz {izere, “biitiin dykiilerin farkh bir yapiyla ¢ikmasinm saglayan,
ylizer bir konu ve kalip hazinesidir”. Zaten bu nedenle, hi¢c de ay-
nm olmadiklarini bildikleri halde, iki farkh halk ozani, yillardir bir
sarkiyi hi¢ degistirmeden, kelimesi kelimesine ayni sekilde s6yle-
diklerini, yillar sonra da séyleyeceklerini ileri stirebilmektedir. S6z-
lii ezberde beden dilinin oynadidi rol de, bu aynihk duygusunu pe-
kistiren bir etki yapmaktadir; sozlii iletisimde beden hareketleri,
kazara ortaya ¢ikan ya da o anda uydurulmus seyler degil, zorun-
lu ve kacinilmaz unsurlardir.

Birincil sozlii kiiltiirde yasayanlar da (cirakhk, miiritlik, dinleme,
dinleneni tekrarlama, atasézlerine ve bunlar yeniden tertiplemeye
hakim olma veya kaliplasmis 6zgtin deyisler olusturma, ortak gec-
mise tek viicut olarak bakip katilma gibi yontemlerle) bilgelik diize-
yine ulasacak kadar ¢ok sey 6grenirler. Kendine 6zgti bir analitik
dustince gelistirebilseler bile, birincil sézlti kiiltiirde yasayanlar “in-
celeme” yapamazlar; zira bilimi, tarihi, edebiyati ve felsefeyi gelis-
tirmek, herhangi bir sanati aciklamak, dilin ve konusmanin kendi-
sini anlamak i¢cin mutlaka okuma yazma yetenegine gereksinim
vardir.

Yazi, insanin 50 bin yillik yerytizii yasantisimin ancak son 5500
yilinda ortaya ¢ikan, geg¢ bir bulusudur. Yaziyla ve matbaayla birlik-
te, sozIli kiilttirden yazih kiilttire gecilmis, bilincin yapisi kokiinden
degismistir. Arastirmacilar, Ronesans’'tan Reforma, kapitalizmin
gelismesinden modern bilimlerin ortaya ¢ikmasina kadar bircok
o6nemli olayda, toplumsal ve zihinsel bircok degisimde matbaanin
temel bir rol oynadigim ayrintilaniyla géstermislerdir. Matbaa, séz-
It kiltiirdeki diistinme ve anlatimdaki isitsel tstiinliiglin yerine,
gorsel Ustiinliigli gegirmis; gorsel ifadenin birebir yinelenebilmesi-
ni ve fiziksel gercegin buna uygun diisen birebir sézel betimlene-
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bilmesini saglamis, bu agilan yeni zihinsel diinya, modern bilimi ol-
dugu kadar edebiyati da etkilemistir. Matbaa, insanlarin biling ve
bilingdisi kaynaklarini giderek daha nesnemsi, kisisellikten uzak ve
dinsel acidan tarafsiz gérmelerine yol agmustir.

Modern bilim ve edebiyatin gelismesine katkilarinin yani sira
yazi, bilinci keskinlestirir; yazinin yabanci etkisi ve yasamla arami-
za koydugu mesafe nedeniyle yasamimiz bir¢ok bakimdan zengin-
lesir, yiicelesir. Yazi sayesinde, insanhgin repertuvarinda sozli ge-
lenegin hantal bellegiyle hi¢cbir zaman asla erisilemeyecek ve algi-
lanamayacak kadar bilgi ve beceri birikmistir .

Sozli séylemde hep goriintir, sinirlari belirli bir diinya vardir; di-
yaloga katilanlar bu diinyayi paylasirlar. Yazili metinde ise anlam
yazarin niyetinden ve metnin baglamindan bagimsizlasmistir; ora-
da gercek, gériiniir diinyadan farkl, sinirsiz bir diinya vardir. Yazi-
nin bu sinir tanmimazhig sayesinde okuyucu, bir metni anlamas: si-
rasinda, yazidaki gériinmeyen géndermelerin tinsel zenginliginden
kendisine yeni bir diinya kurar veya diinyadaki varolusuna yeni bo-
yutlar katma olanagina sahip olur. Yazinin etkisiyle ortaya ¢ikan en
carpici gortiniimlerden biri de dis diinyanin ve vicdanin igsellesti-
rilmesidir.

Evet, kiiltiirler s6zlii ve yazili oluslarina gore iste boyle ikiye ay-
rihyor ve iki temel zihin yapisi ortaya ¢ikiyor. Ancak kabul etmek
gerekir ki, eski sozlii zihin yapisi, yazinin icadiyla bir anda silinme-
mis, matbaanin icadiyla bilgi ve bellegin denetim olanaklarina bag-
li olarak asama asama degismistir. Ornegin yazi ve matbaanin ica-
dindan sonra ¢ok uzun yillar sézlii kiilttir etkisini stirdiirmiis, bu ne-
denle yaziyi olusturan harfler isaret olarak hemen benimsenme-
mistir. Avrupa’da okur yazar simyacilar, ila¢ siselerini ve kutularini
harflerle dedil, ¢esitli burg sekilleriyle isaretlemeye devam etmigler-
dir. Yine 6rnegin bircok toplumda yazi, okur yazar olmayanlar ta-
rafindan énceleri giz ve biyiilii gii¢ tasiyan bir ara¢ sanilmis, yazi
parcaciklar tilsimli muska olarak kullanilmistir .

Birtakim arastirmacilar, sézlii ve yazili kiltiir 6zelliklerini ayn
anda barindiran; yazi yazmay: bilmelerine ragmen, sozli nitelikle-
rini yitirmemis, konusmaya gereginden fazla 6nem veren, yasam
bicimleri nesneden ziyade kelimeye yonelik olarak gelisen Kiilttir-
leri tanimlamak icin “verbomotor (sézlii hareket eden) kiiltiir” de-
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vimini kullanmayi yeglemektedirler. (Walter Ong, “Sézlii ve Ya-
z1h Kiiltiir”, 1993))

Bizim gozlemlerimize gore tilkemiz de, “s6z” ve “yazi” arasin-
da kalakalmus, bir “verbomotor gecis kiiltiirii” 6zelliklerini tasimak-
tadir. Ttirkiye insani bliyiik cogunlukla okuma yazma bilse de, res-
mi rakamlar yiiksek bir okur yazarlik oram bildirseler de, ancak
sozlu kiiltlirde goriilebilecek bir zihinsel isleyise sahiptir ve glinde-
lik hayatinda bunun dogal sonuglarini sergilemektedir. Toplumu-
muzun bu 6zelligi anlasilamadan bir egitim ve 6drenme projesi
olusturulamaz.

Soziin glicti ve zihinsel isleyisin isitsellige dayal olusu, en agik
bicimde kendini dinsel yasantilarda ortaya koyar; bunun en acgik
gostergesi ise, ezan'dir. Bura insanminin duygu diinyasinda belirgin
bicimde isitsel geler baskindir. Oliim, bir yakinimiz1 aldiginda, bir
mezarhdin ontinden gecisimiz sirasinda ya da dogrudan dogruya
olim kapimizi caldiginda, “kelime-i sehadet getirmek”, “tic kulhu-
vallahii bir elham okumak” seklinde sézel bir tutum takininz; co-
gumuz kaygi anlarinin baslangicinda okumak tizere bir dua reper-
tuarina sahibizdir, hi¢ olmadi “besmele” ¢ekeriz. Sazin ve muhab-
betin temel oldugu Cem térenleri, dinsel yasantinin bir bagka agik-
ca sozel yanlandr.

Dinsel yasantinin tam karsitinda da rengarenk kiifiirler yer alr;
cogumuz acik¢a kiifiirbazizdir. Erkekler, kahvehane, birahane ve
meyhanede esasen “muhabbet” icin bir araya gelirlerken, kadin
yaraticiligi bir araya gelmek, “dedikodu” yapmak icin sayisiz firsat-
lar ortaya cikarir; tek basina “komsuluk” degil, “komsu gezmeleri”
hala bircok insanin hayatinda ¢cok énemlidir. Bu “muhabbet”lerde
onde gelen “s6z ustalan®, “sozii dinlenir” kimseler hep vardir. Bu
sozlli gelenek, ¢ok kanalh televizyonlar ve radyo ctimbstiyle bir-

likte, fasilasiz bicimde siirmektedir.

Olcli olarak yazih kiiltiiriin gelismislik diizeylerini aldigimizda,
sozli kilttirtin kimi 6zellikleri agikga modernlesmemizin 6niindeki
en kokli engeller olarak cikarlar. Bunlarin basinda, s6ziim ona
“yiiksek” okuryazarlk oranina ragmen, gégebe-sozlii kiiltiiriin mo-
dern zamanlardaki mirasini ya da tortusunu teskil eden okuma-
yazmaya karsi tepkisellik ya da en azindan isteksizlik gelmektedir.
Bura insani, okuma-yazmaya yalnizca yoénetici elitlerin yapacagi
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bir fiil olarak bakmakta, saygi ve hatta tipki Afrika kabilelerindeki
gibi yazinin kendisinden bile korku duymakta, yetenegi varsa co-
cugunun “okuma’s icin elinden gelen destegi vermekte ama ken-
disi asla boyle beyhude (!) bir ugrasa heves etmemektedir.

Diinyanin baska hicbir milletinin giindelik dilinde, okumakla
devlet adami olmanin esitlendigi ya da fazla okumanin beden ve
ruh saghdina kotii gelecegiyle ilgili ifadeler olamaz. Islevsel okur-
yazarlik oraninin boylesine diistik olusu, bir matbaa Kkiltiirii gelisti-
remeden gegilen gorsellige dayali medya ve insanlara estetik ve
tinsel arayiglari icin zaman birakmayan ekonomik yoksulluk tara-
findan pekistirilmekte; kitleler cehalete ve yozluga mahkum edil-
mektedir. Artik seyretmek ve hi¢ diisinmemek, ulusal kimligin psi-
kososyopolitiginin temel karakteristiklerindendir.

Birincil sézlti kiiltiirle modernlik arasinda sikisip kalmighgimizin
“modern” ulusal kimligin kara gortintiilerinin en bariz bicimde ser-
gilendigi yerler, estetikten yoksun kentlerimiz ve kan géliine don-
mis yollanmizdir. Boylesine berbat kentlesmeyi ve bu trafik vahse-
tini tek basina hicbir olgu agiklayamaz ama kokeninde ruhlari ve
zihinleri soézlii kiiltiirde, bedenleri yazih kiiltiirde bulunan beseri
parcalanmishgimiz yer alir. Bu beseri parcalanmishgimiz, bircok
zaafi da beraberinde getirmistir. Bu zaaflar arasinda, yoneticilerin
ve halkin yazil zihnin 6zelligi olan rasyonalite eksikligi, yaziya da-
yali modern teknolojilerin kullanimina alisamama veya abartma
ama bir yandan da otomobili at gibi siirme 6rneginde gortildiigii
gibi bu gercegi kabul etmeme, sosyopatiye canak tutan bir goste-
ris kiltlirlinlin ortaya ¢ikmasi bulunmaktadir. Sosyopatiye canak
tutan gosteris Kkiiltiirli, birakin Cumhuriyet tarihimiz boyunca du-
zeltilmeyi, tam tersine yonetici elitler katinda bile kok salmistir.
Gogebe ruhunun mirasinin yani sira, magluplarin kirillan gururlari-
ni tamir icin giristikleri telafi ¢cabalari da bu kiltiiriin olusumunda
etkilidir. Korumalarnyla trafik diizenini alt-list ederek caka satan
devlet gorevlileri; liikks arabasiyla, islevselligine ve estetigine bak-
maksizin evinin kag para ettigiyle 6giinen tiiredi zengin yurttaslar
ayni iplikten dokunmuslardir ve gosteris kiiltiirimiiziin imalatidir-
lar. Elbette béyle bir doku, mafiyoz iliskiler icin bulunmaz bir va-
sattir. Daha da felaketi, her tiirlii rasyonaliteden uzak gosteris kiil-
ttiri, zaman zaman ulusal kalkinmacilik anlayisimizi ve hatta ulus-
lararasi iliskilerimizi bile belirleyebilmektedir.



Tirklerde Sozlii Kiltir 221

Ve cok 6nemli bir nokta daha, evet, yukarida da séyledigimiz
gibi s6z, kutsallikla cok yakindan baglantihdir. Sézlii kiiltiirlerin en
onemli 6zelliginin simdiki zamanin egemenligi oldugu; ge¢cmis ve
gelecek olmaksizin yalnizca simdiki zaman diliminde yasandigi g6z
oniinde bulundurulacak olursa, Ttirklerin davranislarina yén veren
temel inanclarda mistik 6gelerin, nazar, biiyti gibi ilkel inanglarin
ve Kisiye tapicihigin neden bu kadar 6ne ¢iktigini anlamak icin bir
firsat yakalamis oluruz.



TURKLER INTERNETTE DEVRIM YAPIYOR
OLABILIRLER MI?

Elbette bireysel ve grup-varlik olarak insanhgimizi tiire 6zgii ev-
rensel bir kap icersinde icra ediyoruz. Ttim insanlar giyiniyor, ye-
mek viyor, insan iliskisi kuruyor vs. Ama bir yandan da insanhg-
mizi icra etme siirecimizin kendine 6zgii halleri de var. Genetik alt-
yapimiz, aile icinde yetistirilme ve ortak bir grup yasami ve diistin-
cemizin sinirlarini ve duygu disavurumumuzu belirleyen ortak bir
dil icinde var olmamiz, insanlk ailesi icindeki kendine &zgti halle-
rimizin belirleyicileri. Kendine 6zgti hallerimiz ne kadar ortak ya-
santilan paylastigimiz grupla kesisiyorsa ona “grup davramsi” di-
yoruz. Grup davranisi, ¢ogu zaman gtindelik hayatin kii¢tik grup-
lanyla sinirh olsa da kimi zaman ulus kadar genis bir dlcege yayi-
labiliyor.

Ttrkiye'deki insanlarin biiyiik bir béliimiintin gdsterdigi tutum-
lara, etnik¢i cagrisimlarina ragmen, yalnizca kolaylik ve anlasihirlik
agisindan “Turk grup davranisi” dedik ve bu davranis 6riintiistiniin
baz1 6zelliklerini sergilemeye calistik, daha da calisacagiz.

Tiirk grup davranisi kavraminin tanim alanina giren bir¢ok ol-
guyla bilim olarak “Sosyal Antropoloji” ve hentiz gelisen “Kiilttirel
Sosyal Psikoloji” ilgileniyor. Tiirklere 6zgii dogum, 6liim, evlenme
merasimleri; 6rf ve adetler, hastaliklara ve tedavilerine karsi alinan
tavirlar konusunda oldukga zengin bir literatiir var. Bu literattir tize-
rine yiikselen yakin dénem siyasal ve sosyal tarih ¢alismalar: “Ttirk
kimligi"ni anlamamiz i¢in degerli bir birikim sunuyor 6niimiize.

Ne ki nasil bircok akademik ¢alismanin iginde bireyin kendine
6zgii mahrem tarihi kaybolup gidiyorsa, tarihin derinliklerine ka-
dar uzanan Tirk grup davramsinin ancak grup yasantilarinin dina-
mikleri g6z 6niinde bulundurularak anlasilabilecek yanlann da bu
cahsmalar sirasinda goézlerden kagiyor. Bizim sergilemeye calistigi-
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miz “gosteris ve satafat”, “i¢séllesememis otorite”, “gécebelik ve
kusatilmiglik ruh hali”, “s6ze dayali zihin isleyisi”, “su ve agac kil-
tlinden kaynaklanma ihtimali yiiksek piknik sevdasi” gibi olgulara
akademide rastlanmiyor. Ayni sekilde Tiirkiye'de kadin kuaférleri-
nin erkek olmasi va da carsi pazarda kafalarina kiilot, gégtislerine
stityen gecirecek kadar bir aleniyette kadin i¢ camasirlarinin erkek
cigirtkanlar tarafindan satilmasi da resmi akademinin ilgisini kaza-
namiyor. Bu davranislarin grup dinamikleriyle ilgilenen psikiyat-
ristlerin dikkatini ¢ekiyor olmasi, yine biiytik ihtimalle psikopatalo-
jivle (hastahkh grup tutumlaryla) yakin iliskileri nedeniyle olsa ge-

rek.

Post-modern kiiltlir ve onun olusumunda internetin rolii konu-
sunda, olduk¢a zengin dis-vaka 6rnekleriyle ve siki teoriyle bezen-
mis “post-modern ceviri-diistince”den yiginla bulabiliyorsunuz ki-
tapcilarda. Ama “Ttirkler hayatlarina gireli daha on yil bile olma-
mis olan internette napiyorlardir acaba? sorusuna bir cevap ister-
seniz kitapcilarin kdse bucagini didik didik etmeniz beyhudedir.

Gergekten de sozlii ve yazih kilttir arasinda kalakalmis Ttirkle-
rin internetle karsilagmasi, grup dinamikleri ve psikopatoloji agi-
sindan bakanlarca tam bir karnaval gériintiisiindedir. Ttrkler, in-
terneti islevsel kullanabilen ¢ok ama ¢ok azinin disinda, internette
sohbet icin bulunmaktadir. Ttirkler, acik¢a internetin hemen nere-
deyse tiim sohbet (chat) sitelerini isgal etmislerdir. Sayilan artik
ylizlere yaklasmis internet sohbet alanlarinin binlerce kullanicisinin
haricinde, diinyadaki en yaygin sohbet alanlarini iceren icq’da bu
alanlan kullananlarin yaklagik doértte birinin Ttirk oldugunu gor-
mek inanilmazdir.

Tirkiye'nin en biiyiik cemaatini internet sohbet sitesi kullanici-
lart olusturmaktadir; Tirkiye'nin dagim tasini pitrak gibi sarmis
olan internet kafelere bakildiginda, bu sayinin 15-45 yas grubunun
vaklasik yarisini olusturdugunu séylemek abarti sayilmamaldir.
Ovyle ki internet kullanicilarinin dili kendilerince egip biikmelerin-
den ve internet argosu ve internet ikonografisi gelistirmelerinden
ayri olarak dilimiz daha simdiden “net” diye bir sdzciik kazanmis-
tir. “Net”, internet kullamicilari tarafindan “sanal ugrak yeri” anla-
mina gelmektedir. “Diin netteydim, bekledim ama sen gelmedin”
dendiginde cok acik somut bir durumdan bahsediliyordur.
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Bu yeni durumun en ¢ok yoneticiler, 6zellikle tiniversite ve dev-
let dairelerinde yéneticilik yapanlar farkindadir. Ciinkii bu yoneti-
cilere tikanan telefon santralleri, artan masraflar konusundaki sika-
yetler yagmaktadir. Diintin devlet dairesinde ¢ene ¢alan, 6rgii 6ren
memurunun yerini bugliniin netcileri almistir. Cogu zaman yoneti-
ciler de netcilere ve net sohbetlerine karsi bazen gazetelere gece-
cek komiklikte bildik yasak¢i tutumlara sarimaktan baska bir sey
yapmamaktadir.

Oysa ortada, s6ze dayaln Kiiltiiriin insanlar1 olan Ttrklerin yeni
bir s6z firsati yakaladiklan ve {istelik istenen herkese laf atma san-
simin bulundugu ve dahasi kendilerini her zaman hayranhk duyduk-
lar1 teknolojik yenilige gark olmus hissettikleri elektronik ortam
sevmelerinden baska olagantistii bir durum yoktur. Eger Ttirklerin
s6ze dayal Kiiltiirlerinin teknolojiyle kaynasmalarinin 6niine gec-
mek gibi sagma sapan bir tutum icine girilmezse, tilkemiz kiilttirti-
nii cok 6nemli degisiklikler beklemektedir. Bu firsat diizgiin kulla-
nilabilirse, gercek bir “Yazi Devrimi” tiim olumlu sonuclariyla orta-
ya cikabilir. Yazi, ezbere, hatirlamaya ve tekrara dayali olmasi ne-
deniyle her tiirlii gericiligin ve statiikoculugun miimbit ortami olan
s6zlt kulttirtin panzehiridir. Modern bilim ve edebiyatin gelismesi-
ne katkilarinin yani sira yazi bilinci keskinlestirir; yazinin yabanci
etkisi ve yasamla aramiza koydugu mesafe nedeniyle yasamimiz
bircok bakimdan zenginlesir, yiicelesir. Yazi sayesinde, insanhgin
repertuarinda sozlii gelenegin hantal bellegiyle hicbir zaman asla
erisilemeyecek ve algilanamayacak kadar bilgi ve beceri birikir.

Soéze dayah kiiltiirden gelen Tiirklerin en fazla ortaokula kadar
egitim gdérmiis olanlarimin buiyiik béliimii aradan on yil gegtikten
sonra okuma yazmay: biiytik dlctide unutmaktadir. Her ti¢ “satihk
ev” yazisindan ikisinin hatah yazilmasi bu yiizdendir. Lise ve {ini-
versite mezunlarimizin yaziyla iliskilerinde sergiledikleri manzara
ise, cogu zaman igler acisidir. Cig gibi biiytiyen net kiiltiiriiyle ya-
z1, Turk halkinmin bilincini degistirmek gibi devrimci bir gérevi yeri-
ne getirmek icin sabirsizlanmaktadir. Binlerce insammzin bilinci,
net kiiltiirii sayesinde, yazinin devrimci giiciiyle sarsilmaktadir. II-
kokul ve ortaokul mezunlari, internet basinda yeni bastan cata pa-
ta yazi yazmayr 6grenmeye c¢alismaktadir. Elbette giindelik hayat-
larini simdiye kadar 200-300 kelimeyle idame ettirebilen, yaziyla
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tamisikhklar yeni olan insanlarin diyecek laflar1 da pek yoktur. O
ylizden nette de kaba sabadirlar ama bir degisme, 6grenme arzu-
su acik bicimde kendini belli etmektedir.

Yaptirimlar, zaman bosa geciyor diye degil, gérevli isini yapma-
diginda uygulanmaldir. Kimse zaman bosa geciyor, masraf oluyor
diye bu yeni “Yazi Devrimi’nin éniine ge¢gmeye calismamaldr.
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ARKAM ONUM SAGIM SOLUM MAFYA

Ekonomiden ne hazzederim ne anlarim. Ama memlekette olup
bitenlere bakinca, tilkemiz ekonomisine bilimsel literatiirde hig
rastlanmayan bir sifat yakistirmaktan kendimi alamiyorum: “Yag-
ma ekonomisi”. Yakalayabildiginden alabildigin kadar al, miimkiin
oldugunca borglan ve yigitlerine bor¢tan kamgi yap, kara budunu
dlmeyecedi kadar doyur, geri kalani yandaslara dagit. Yagma eko-
nomisinin temel ilkeleri bunlar. Bu temel ilkeleri biliyorsaniz ayrica
ekonomiden anlamaniza gerek yoktur Ttiirkive'de olup bitenleri
analiz edebilmek icin. Bu temel ilkeler, Tiirk tarihini bilenlere pek
yabanci gelmeyecektir. Yagma ekonomimiz, “aganin elinin tutul-
madigi”, hicbir rasyonalitenin gegerli olmadigi potla¢ kiltiirtini
cok andirirken, diledigi zaman diledigi insanlarin tizerine vergi sa-
lan maliyemiz tipki atamiz “Deli Dumrul” gibidir. Yani Ttirk tarihi
bilmek, ekonomi biliminden ¢ok daha miimbit imkanlar, arastirma
ufuklar sunar. Bakalim 6yle mi?

Soyle ya da boyle davranislarimizin, tutumlarimizin tarihsel bir
kokeni oldugu konusunda akademide tizerinde anlasilmis bir yon-
tem, bir arastirma formati olmasa da bir sezgisel birlik var. Ancak
akademiden olmayan bir arastirmaci, Murat Culcu, “Tiirkiye'de
Mafia’lasmanin Kokenleri” adini verdigi oyle biliyiik bir caba-
nin icinde ki, ona hayran olmamak, bu miithis cabay1 alkislama-
mak miimkiin degil. Onunla ¢cok 6nemli yéntem, yonelim ve ad-
landirma farkhliklarimiz olmakla birlikte, tamamen ayni saptama-
lan yapiyoruz. Bu tiir ¢abalar, toplumumuzu ve elbette bize 6zgii
“yagma ekonomisi’ni anlamamizda fevkalade yiiksek bir degere
sahiptir.

Murat Culcu, “Tirkive’de Mafia’lasmanin Kokenleri” ki-
tabinin “Her Sakgldan Bir Kil” (2001) adh ilk cildinde, mafiy6z
toplum vyapisini Onasya'yi karakterize eden “otorite catisma-
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si"nda, bu ¢atismalarin neden oldugu toplumsal kan davalarinda,
merkez ile yerel arasindaki catlaklarda ariyordu. Anadolu Selguk-
lular1, Ttirkmen boy ve asiretlerini Anadolu’ya yerlestirirken genis
ailelerin ayni yerde kalmalarina dikkat ediyor; béylece dogal ola-
rak baskalarina karsi ice dontik birlikler, klanlar olusuyordu. Yerel
olanin hizla bir 6rf ve gelenek yaratmasi; “biz ve onlar” ayirimin
koklesmesi nedeniyle bu topraklarda otoritenin merkezilesmesine
karsi yiizyillardir stiren bir direnis vardi. Merkezin otoritesini bir
trli kabul ettiremeyisi, bir hukukun tiim halka esit olarak uygulan-
masinin 6niine gegiyor; yerel glic odaklarinin varlig:, mafiyéz top-
lum yapisi i¢in en mitkemmel vasat olan ikili bir hukuk ve ahlak sis-
temi doguruyordu. Zaten “beylik” dedigimiz Anadolu Tiirk yéne-
tim biciminin temel olgularindan birisi, bir aile devletinden baska
neydi ki? Yerel gii¢c odaklari, genis aile sistemine dayaniyor, soy,
sop ve secere bir gii¢c kaynagi olarak karsimiza ¢ikiyordu. Buna ko-
sut olarak, sagdiclik, kirvelik, hisimlik, kan kardesligi, yol kardesli-
gi gibi yerel dayanisma agini genisleten iliski formlari, kiilttiriimii-
ziin temel unsurlari oluyordu. Culcu'ya gore, genis aileye dayanan
kendine 6zgii bir hukuku ve ahlaki olan yerel gii¢ odaklari mafya-
lasmanin temeliydi ve Cumhurbaskanlari'ni kirve yapacak, btiyiik
bir hisim-akraba agina sahip olmayi, sayfa dolusu dliim ilani ver-
meyi (istiin meziyet sayacak 6zelliklerle bugtin de stiriip gidiyordu.

Genis aile disinda mafiy6z toplum yapisinin olusturucu unsurla-
rindan birisi de “ayricalikhlar-koruyucular-korunanlar” seklindeki
bir toplumsal kategorinin varligiydi. Tiirklerin Anadolu’'va gelisle-
rinden itibaren Fitlivvet ehli olarak bilinen ve cogunlukla hetero-
doksik dinsel inancglarin besledigi gruplar, bir yandan kendi hiye-
rarsisi icinde hareket eden klanlagsmalar olusturarak merkeze karsi
bir direnis i¢ine girmisler ve ortaya ¢ikan otorite boslugunu kendi-
leri doldurmuslar ama bir yandan da birbirlerine karsi merkezle is-
birligi yaparak, ayricaliklar elde etmislerdi. Bu ayricalikli gli¢c odak-
lar1, sonradan ¢ok kolayca haydut, eskiya ve mafiaya doniisebile-
cek, delikanlilik, kiilhanbeylik tipolojisinin ve kiiltiirtiniin olusumu-
na kaynaklik edeceklerdi. Tiim bu konulari, daha 6nce bir baska
kitabinda (“Diinyamz1 Saran Mafia”, 1992) ele aldig ltal-
ya'daki 6rnegiyle karsilastirmal bicimde isleyen Murat Culcu da ki-
tabina Celali Isyanlar’'nin {inlii eskiya reisi Abdulhalim Karayazi-
cr’'nin atlarinin arpa parasi diye halktan zorla topladigi haracin adi-
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ni koymustu: “Her sakaldan bir kil”... Goriiniiste esitlik¢i ve za-
lim merkeze karsi isyankar oluslari, bu yerel zorbalara, onlarin hu-
kuk ve ahlaklarina bir mesruiyet kazandiriyordu.

“Sikkesiz Sultanlar” (2002) adl, ikinci ciltte Murat Culcu,
bu kez ik ciltte ele aldigi mafiyéz toplum yapisimin yerel ayagina
karsilik gelen merkezin bizzat kendisindeki mafiyoz yanlara dikka-
tini yoneltiyor. Her ne kadar merkezi otoriteyi Sultan/Halifenin
mutlak iradesi temsil ediyor gériinse de, saray erkam, ordu, biirok-
rasi ve ulema da kararlarda ve uygulamalarda etkili oluyor; bunlar
arasindaki denge zaman icinde bozuluyordu. Dengenin bozuldugu
zamanlarda silahli glicti elinde bulunduran Kapikulu Ocaklar, di-
gerleri karsisinda daha etkin bir konum kazaniyor; her tiirlii yasa-
disilik, zorbalik, yolsuzluk, cikarcihk ve zulmii kilifina uydurarak uy-
gulamaya koyan devletin icindeki ztimreler, mafiyéz bir ¢ikar gru-
buna doéniistiyordu. Bu yanlar nedeniyle, merkezi otorite, mafiy6z
glic odaklar karsisinda yasal bir erk olmaktan ¢ikarak mafiyoz top-
lum yapisinin bir unsuru haline geliyordu.

Murat Culcu, Rum Abdallar1 diye anilan Kalenderi ve Melame-
ti zimrenin, Osman Bey'den baslayarak Sarayla olan iliskilerini,
Osmanl Silahli Kuvvetleri'ni, Devsirme Sistemi’ni, Yenigeri Ocag
ve Bektasilik arasindaki baglantilari hep mafiyéz toplum yapisina
bulunduklari katkilar ¢l¢iisiinde ele alyor.

“Devsirmelerin Hiristivanliklarini benliklerinde gizleyerek
Miisltiimanlasmis gériinmeleri ile Islami semsiye altinda yer
alp da Islami yiikiimliiliiklerini bir kenara birakan Bektasi-
ligi benimsemeleri, mafiyéz toplum yapisinin en temel gés-
tergesi olan ‘cifte ahlak’ anlayigsinin tipik bir 6rnegini olus-
turuyordu.” (s.115) “Kalenderiler, nasil ki dilenmeyi énce
Hint Melamet anlayisindaki ‘fakr’ zeminine dayandiriyor,
daha sonra da soysuzlastirarak sirasiyla profesyonel dilenci-
lige, soyguna ve en sonunda da zorbaliga déniisttirtiyorlar-
sa, Yenicgeriler de ctilus bahsisini 6nce génullii verilen bir ar-
magan olarak aliyor sonra geleneksellestirerek miktesep
hak haline getiriyor, bilahare zorla para topluyor ve nihayet
‘va para, ya kelle’ dayatmasina dénisttirtivordu.” (s.158-
159)
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Culcu’'nun belirlemesine gore, Osmanh tarihindeki en énemli
olaylardan birisi de, devsirme pasalarin etkisiyle, Kalenderi/Ahi
kokenli Candarh Halil Pasa’nin katledilmesidir; ¢linkii bu olay, Os-
manh merkezi yénetimi ve devlet politikasimin hizla Arap/ls-
lam/Stinni bir taassup ¢izgisine dogru kaymasini temsil etmekte-
dir. Bu tarihten sonra, bir Bizans kurumu olan Seyhtilislamlik ma-
kami, Osmanl sarayina girecek, artik ortodoks merkezle hetero-
doks akima yakin olan Tiirkmen ¢evreler arasinda yeni bir gerilim
baslayacaktir. Safevi devletinin olusturdugu heterodoks otorite
Tiirkmenleri etkiledikge, merkezi otoritenin bunlara karsi tutumu
sertlesiyor ama Tiirkmenlerle ayni inanglan paylasan Yeniceriler
giderek daha ¢ok hir¢inlasiyorlardi. llmiye mensuplari ve Ulema da
mafiy6z bir dayanmsma ve yapilanma igine giriyorlardi.

17. Yizyll basinda merkezi otoritenin yerelde Celali olaylarinin,
merkezde Kapikulu Ocaklar’'nin yikici etkilerine karsi bulabildigi
care, vine baska bir mafiy6z giic odagi haline gelecek olan “énde
gelenler” anlamindaki Ayanlar’t ortaya c¢ikartmaktan ibaretti.
Ayanlarin kékeninde, Celali isyanlar sirasinda yoksul halkin sigin-
dig1 genis ailelerin glic kazanmalari ve giderek cevredeki devlet ku-
rumlarini ele gecirmeleri bulunuyordu. Mafiyéz yapi, dertlerine
karsi da kendisini mafiy6z bir bicimde yenilemeye calismaktan &te
bir sey yapamiyordu. Giliclerini kabilelerinden, asiretlerinden, et-
nik/dinsel cemaatlerinden alan Ayanlar, bélgelerinde egemen ko-
numa geldikten sonra da giderek doyumsuzlasiyorlardi. Artik kimi
sultanlar, bu yasal yerel zorbalar1 kaldirmak isteseler de bunu ba-
saramuyorlardi; Ayanlar Ayam Alemdar Mustafa Pasa, Sadrazam-
lik makamina kadar yiikselmis ve 1808'de imzalanan Sened-i Itti-
fak ile Padisah’in yetkilerini paylasabilir hale gelmisti. Ayanlarin 2.
Mahmut tarafindan tasfiye edilerek merkezi otoritenin yeniden
saglanmas hi¢ de kolay olmamusti.

Murat Culcu, “Sikkesiz Sultanlar”da giiniimiiz Ttrkiye’sin-
de mafiy6z toplum yapisi icin 6zel bir durum arz eden Dogu Kara-
deniz Bolgesi'ne 6zel bir yer ayirir. Dogu Karadeniz'de ayanlik/de-
rebeylik miiessesesinin tasfiyesi nispeten zordur, bunun ve bu bél-
genin simdiki mafiy6z olusumlara kaynaklik etmesinin nedeni, bol-
genin 6zel tarihinde aranmalidir. Bu sekilde diistinen Culcu, yore-
nin bilinen 6zel tarihini tiim ciplakhigiyla ortaya sermeye calsir.
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Soyle bir sonug cikar: Dogu Karadeniz Bolgesi tarihi boyunca bir-
cok devlet otoritesi ile tamsir, cesitli glic dalgalarina ugrar; tiim bu
gel-gitlerden kurtulabilmek, i¢ diizenini saglayabilmek icin bdlge
halki yerel gii¢ odaklarinin korumasi altina girer. Pontus kiiltiir{i-
niin Pers ayaginda “sark entrikalan”, Helen ayaginda ise “Yunan
hilekarh@” bulunmaktadir. “Bu evlilikten dogan kéttilik tohum-
lari, giniimtzdeki mafiyéz toplum yapisinin en korkung, aci-
masiz ve eli kanl trtnlerini veriyordu.” (s.379) Culcu, modern
diinya mafyasinin iki 6énemli bolgesi olan Sicilya ile Dogu Karade-
niz arasinda da ilging benzerlikler tespit ediyordu. Her ikisi de 6n-
ce Helenlerin, sonra Romallarin egemenligi altinda yasamis; 6n-
ce Hiristiyan, sonra Musliiman bir kiiltiirel etkiye maruz kalmus,
Romal virtusu, Araplarin seref anlayisiyla oértiistip pekismisti. Si-
cilya ve Dogu Karadeniz benzerligi, her ikisinde de kusu kusla av-
lama (atmacayla ya da doganla bildircin avi) tekniginin olmasiyla
doruga cikiyordu. Culcu’'nun enteresan ve ¢ok zekice toplumsal
psikanalizine gére “Arap/Sicilyen-Dogu Karadenizli toplumlarin
sosyal yapilanmalarinda gézlemlenen ‘egemenler/igbirlikgiler
ve tabandakiler’ olgusu baglaminda toplumsal bilingalt: kendi-
sini atmacaya ylkledigi ‘isbirlik¢i’ rolii ile 6zdeglestiriyor, ade-
ta ‘ylcelterek’ sereflendiriyordu. Zira atmaca bu isi yaparken,
baskasi icin degil, kendisi (bir bakima kendi virtusu) i¢in yapi-
vordu.” Culcu, tim bunlara bir de Kafkas topluluklarinin ahlaken
kendine 6zgti yapilarni, bélgenin Miisliimanlasmasi sirasinda yer-
lesen heterodoks Cepni ve Arnavut beylerinin mafiyéz karakterle-
rini de ekleyerek tabloyu tamamhyordu.

“Diismiis Ocaga Yamyor!” (2003) adl tiglincii ciltte ise Cul-
cu, bir kez daha Osmanli merkezi otoritesini temsil eden Sul-
tan/Halife’'nin mutlak iradesi ile otorite ¢catismasina girisen Ocak-
I zorbalarin Istanbul’da olusturduklan mafiyéz diizeni ayrintilanyla
anlatir ve mafiy6z toplum yapisimin bu topraklarda kalici bir hale
gelmesinde ¢ok 6nemli bir rolii olduguna inandigi Patrona Halil
Olay tizerinde durur. Culcu, Arnavut toplumunun da yap: olarak
mafiy6z bir nitelik tasidigini diistintir ve ashnda calismasinin bu
{iclincti cildini tiim bu olaylar sirasinda Arnavut mafiyozasinin oy-
nadigi rolti géstermeye ayirr. Sicilya ve Dogu Karadeniz gibi Ar-
navutluk da mafiyéz bir toplum yapisi icin uygun bir cografya ve
kiilttire sahiptir.
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“Sicilya ve Dogu Karadeniz’in daglilart nasil ki isgalcilere
karst kendilerini savunmak ve varliklarint korumak zorun-
da kaliyorlarsa; Gega Arnavutlart da yasadiklart sarp dagla-
rin tepelerinde, diger kavimlere karismayarak asimile ol-
mak tehlikesine karst miicadele ediyorlardi. Sicilyalilar ve
Dogu Karadenizliler gibi Arnavutlar da bu micadeleyi str-
durtrken, buytk bir tutuculukla 6rfi/geleneksel yasam tar-
zina sartliyor, 6rfilgeleneksel ahlak ve hukuk ilkelerinden
kesinlikle 6din vermiyorlardi.” (s.89)

Arnavutluk’'u asirlarca egemenligi altinda tutan Osmanli merke-
zi yonetimi, Osmanlh yasalarini bir tiirlii burada gegerli kilamiyor-
du. Sonucta mafiyéz toplum yapisinin vazgecilmez 6gesi olan ikili
ahlak sistemi ortaya ¢ikiyordu. Anadolu'daki gezgin heterodoks
Tiirkmen asiretlerinin buralarda iskan edilmesiyle birlikte Rume-
li'de ve Arnavutluk’ta heterodoks egilimin yayginlastigi goriltiyor-
du. Heterodoks Ttirkmenler ile Arnavutlarin genis aile-kabile ya-
sam tarzi biiyiik olctide benzerdi. II. Mehmet'in bilingli politikala-
rivla bu durum birlestiginde Arnavutlarin Miislimanlasarak Tirk-
lesmeleri icin uygun bir ortam olusuyordu. Bircok Arnavut stan-
bul’a go¢ ediyor ama yeni toplum icinde mafiyéz bir yasam bici-
mini stirdiiriiyorlar, adeta mafiyoz toplum yapilarini kendi cograf-
yasi disina ihrag ediyorlardi.

Ocaklilarin zorba idaresini Sultan IV. Murat'in binlerce kelle ala-
rak olusturdugu dehset ve siddet politikasi kirar ama bu despot pa-
disahtan sonra Osmanlh tahtina cariye kiiltiirliyle yetismis bir cicek
cocuk olan Sultan Ibrahim oturur. Sultan Ibrahim’in kiirk, Sadra-
zami Ahmet pasa’nin gayrimenkul tutkusu bir ¢ilginhga déniiserek
hazineyi ¢okertir. Israf ve soygun, Sultan Murat tarafindan kan d&-
kiilerek onarilan merkezi otoriteyi sarsar, mutlak iradeye duyulan
sayqi ve otoriteyi giderek ortadan kaldirir. ‘Car riikn-ii Bektasiyye’
yani ‘Ocagin doért temel diredi’ namiyla anmlan Arnavut kokenli
dort ocak agasi, Sultan Ibrahim’in katledilmesiyle birlikte zaten
mafiyoz bir nitelik tasiyan Ocaklilara énderlik ederek, merkezi oto-
riteye ortak olurlar ve iktidarlari Ocagin kaldirildigi 1826’ya kadar
stirer. Bu stirecte Kalenderi/Bektasi-Devsirme geleneksel anlayisi
dogrultusunda Celali ahlaki, Imparatorlugun bassehrine kadar ya-
yilir.
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Ancak tipki [V. Murat gibi, bu kez dehset ve siddet politikasini
“sadaret kosullu olarak gelen ve icraatlarinda Padisah dahil kimse-
ye karsi sorumlu olmayan” Kopriili Mehmet pasa'nin uygulama-
va koyulmasi, Ocagin Viyana Kusatmasi'na kadar denetim altina
alinmasin saglar, Arnavut Ocak Agalarn tasfiye edilir, bir siire mey-
dan agalar1 duruma egemen olur.

Culcu’'nun bir Arnavut olan Patrona Halil olayinin sosyokiiltii-
rel ve ekonomik zeminini analizi ise gergekten muhtesemdir: Pat-
rona Halil gibi, dénemin devlet ricali icinde yer alan Kopriili Meh-
met, oglu Fazl Ahmet ve damadi Merzifonlu Kara Mustafa Pa-
sa’lar da Arnavut’tu. Viyana Seferi’'nin bozgunla sonuclanmasi, sa-
dece insan kaybi ile sinirl degildi. Yenilginin yarattigi toplumsal ve
ekonomik cokiintii, tiim Imparatorluk boyunca etkisini hissettirdi.
Ordu'yla birlikte Tiirk ve Miisliman halk da diismanin éniinden
kacarak geri ¢ekiliyordu.

”Istanbul’a gé¢ edenler arasinda en dikkat cekici kitleyi, Ar-
navutlar olusturuyordu. Denizden Venedik, karadan ise
Avusturyalilarin saldirisina ugrayan Arnavutluk’ta halk ¢a-
reyi buylik gruplar halinde gé¢ etmekte buluyordu.” (s.359)

Istanbul’da giderek kalabalik ve yoksul bir Arnavut kitle olusu-
yor ve mafiydz toplum yapisina imkan hazirhyorlardi. Cok zor ko-
sullarda yasayan bu insanlar, yasadiklar kosullardan Payitahti so-
rumlu tutuyor, Islami yasam tarzi yerine liberal yasam tarzini savu-
nan girisimler yapan Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa, dagh ve tu-
tucu Arnavutlarin sabrini iyice tasiriyordu. Viyana’nin ardindan bu
kez Iran yenilgisinin ve dogu géclerinin gelmesi Istanbul’daki sefa-
leti daha bir artiriyordu.

17. Ylzyildan itibaren Yenicerilere evlenme izninin verilmesi de
toplumda ¢ok biiyiik degisikliklere yol aciyordu. Kéyden kente go¢
eden vasifsiz isgtictiyle birlikte Ocakhlarin da esnaflasmalari ve ahi
orglitlerinin karsisina dikilmeleri, piyasanin diizenini iyice bozuyor-
du. Ocakh da, hamamlarin kiilhanlarinda kalan anasiz, babasiz ve
¢ogu gayri mesru cocuklarin olusturdugu yeni kurum olan Kiilhan-
beyliginin de fiitiivvet dairesine girmesi, varliklarini dinsel olarak
mesrulastinyor, “fiitlivvet ehli” {ist kimligini benimseyen bu insan-
lar ‘Feta’ olmanin tiim olanaklarindan yararlaniyorlardi. Bu ¢ikar
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gruplari, ne kadar rezilane isler yaparlarsa yapsinlar, kendi cevre-
lerinde “mertlik, cémertlik ve delikanhliklarini” muhafaza ediyor ve
bunu da kanithyorlardi. Hamamci Patrona Halil, hem Arnavut kit-
lenin dogal lideri hem de Fiitiivvet geleneginin bir Fetasi konu-
munda bulunuyordu.

Murat Culcu’'nun “Tiirkive’de Mafia’lasmanin Kokenleri”
adlh cahsmasi, dnceki analizlerini 18. Yiizyll ve sonrasi Osmanh
donemindeki 6rnek olaylarla derinlestiren “Kan Defteri” (2005)
adl doérdiincti cilt ile siirdii. Yikihs dénemindeki can ¢ekisen be-
dende mafiy6z toplum yapisini artik apacik gérmek miimkiindii.
Toplumu haraca kesen zorba hasere takimmmin “balta asmak”,
“postal akcesi” gibi deyimlesmis harac faaliyetleri, “kizil bayram”
denilen yanginlarin bile yagma icin firsat olarak gortildiigii sektor
haline gelmesi, Ocakh zorbahginin Imparatorluk merkezinden ye-
rele dogru yayilmasi ve sarap kacakc¢iigina bile tevessiil etmeleri,
su¢ odaklarinin Ocakli zorbalarin korumasi ve kontrolii altinda ta-
lanlarini siirdiirmeleri, sefahat, rezalet ve ekonomik ¢ékiis, ekono-
mik ¢okiiste sarraflarin mafiyéz unsur haline déniismeleri, Nizam-
1 Cedit gibi diizeltme cabalarinin ise yaramamasi...

Bu dev calisma, akademik bir dili ve yéntemi olmamasi, zaman
zaman gereksiz tekrarlarla ve ayrintilarla sikici hale getirilmesi ve
6zensizligi nedeniyle elestirilebilir. Tiim bunlar, ¢cok kolayca gideri-
lebilecek ve asla yazarin derin vukufiyetine, cahskanhgina ve yara-
ticihgina halel getirmemesi gereken eksikliklerdir. Bence Cul-
cu'nun asil eksikligi, bazi kavramsallastirmalarda yeterince ince
eleyip sik dokumamasidir. Elbette el attigi konu, bir¢cok beseri bi-
lim alanini kapsayan, ¢ok yonlii arastirlmasi gereken bir konudur.
Bu nedenle kimi 6zensizlikler hos goriilebilir ama hentiiz tutarh ve
{izerinde fikir birligi saglanmis bir alan olmayan topluluk psikoloji-
si konusunda, kimi zaman bazi topluluklar (6rnegin Arnavutlari ve
Kafkasyalilar) rencide edebilecek bir dille cala kalem yazmas: sid-
detle elestirilmelidir.

Bu cala kalem, titizlenmeden yazma tarz, etik sorunlardan ay-
r olarak, yazarin asil amaci olan mafy6z toplum yapisini aciga ¢i-
kartma islevinden de uzaklasmamiza, sucu bazi giinah kegilerine
yikarak rahatlamamiza neden olabilir. Oysa dikkatle incelendigin-
de Murat Culcu’'nun Arnavutlar igin saydigi hemen tiim &zellikler
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(orfi hukuka ve ahlaka baghlik, baska uygarliklara karsi hosgoriilii
olup onlar1 benimsiyormus gibi yapma, kadinlarin toplumdaki ay-
ricalikli yeri, cok esliligin ragbet gérmemesi, silah seven bir toplum
olma, zaman zaman paral askerlik yapma, kan davalari vs.) Ttirk
topluluk yapisindaki isleyisler icin de gecerlidir. Ornegin Culcu'nun
3. ciltte Garb Ocaklilan anlatirken séziinii ettigi mafiyoéz “dayilik”
kurumunun olusumunda, Tiirk orfiindeki dayi-yegen iliskisinin
onemini fark etmesi (s.314) gercekten dikkate degerdir. Ancak
unutulmamahdir ki, Ttirkiyatcilar, dayi-yegen iliskisinin koékenlerini
Tirk tarihindeki ¢ok eski zamanlara kadar gotiirerek, Ttirklerin
anaerkil-ekzogamik toplum orgiitlenmesine baglarlar.

Matfiyéz toplum yapimiz iizerine kafa yormak cok énemlidir
ama ¢cok okumak, cok diisiinmek, saglam bir metodoloji kurmak,
insanlari icine dogduklari topluluk nedeniyle rencide etmekten ka-
¢inarak, az ve 6z konusmak galiba en iyisidir.

Murat Culcu ile ¢cok 6nemli yontem, yénelim ve adlandirma
farkliliklarimiz olmakla birlikte, biiyiik él¢iide benzer saptamalar
vapiyoruz. “Gtintimtiz Tlirkiye’sinin tiim sosyal hastaliklarinin
ortak paydasinyzeminini olusturan ‘Onasya Mafios Toplum Ya-
pist’, yuzlerce yillik kirli bir stirecin geride biraktidi, su¢ ve ya-
sa-digtlik tortularindan bagka bir seyi ifade etmiyor. Kaldi ki bu
tortular, maddeyi asarak ruhlara ve bilin¢lere de islemis bulu-
nuyor” diyen Culcu ile olgusal saptama diizeyinde hemfikiriz. An-
cak onun Onasya tarihselligiyle aciklamaya calistigi bu olgulari,
ben Ttirklerin grup davranisinda goriilen bir 6zellige baghyorum.
Bize gore, mafiydz davrans oriintiisti, (bu kavrami, “fiziksel gii-
cii, abartilmis erkek toplumsal cinsiyet 6zelliklerini, sos-
vopatik davranislan1 6diillendiren, cikara ve giice dayah
vandas gruplara firsat veren” anlaminda kullaniyorum) Tiirk-
leri karakterize eden temel grup davranisi 6zeliklerinden bir tane-
sini olusturur ve Anadolu’ya gelmeden 6nce de, bilinen Tiirk tari-
hi boyunca, Ttirklerin kurucusu ve/veya egemeni oldugu her top-
lumsal formasyonda kendisini belli eder. Tiirklerin mafiy6z bir top-
lum yapisina sahip olmalari, gécebe-hayvanci-savas¢i bir toplum
olmanin sosyoekonomik nedenlerinin yani sira muhtemelen psi-
kolojik olarak da, onlarin kardes rekabetiyle bas edemeyen ve sii-
rekli kardes kavgalan {ireten bir aile tarzi, miitemadiyen savasgili-
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ga, erkeklige, delikanhhiga ve namusa vurgu yapan ¢ocuk yetistir-
me pratikleri ve kiiltiirel ortamiyla baglantihdir.

Toplumumuzun yasadigi sorunlarin kokenlerini aydinlatmaya
calisan arastirmalar, modern-demokratik bir devlet ve toplum ya-
pisina sahip olmamizin ¢ok ciddi psikososyopolitik ve tarihsel en-
gelleri oldugunu net olarak gosteriyor. Hangi ekonomik orgtitlen-
me tipini kullanirsak kullanalim, hangi yasal 6nlemlere basvurur-
sak vuralim, ekonomimizin déniip dolasip “yagma ekonomisi” bi-
¢imini almasi, kamunun (ekonomik ve kadro) imkanlarimin hep
vandaslara peskes cekilmesi, bizim ¢ok koklii bir hastah@imizin her
dénemde yeni bastan tezahtirtinden ibarettir. Ttirk modernlesme-
si, kendine 6zgti seyrinde oldukca yol aldi ama daha gidilecek ¢ok
yol var. Ve fakat sabir ve metanetle arastiran, tarihsel-toplumsal ol-
gulardan uygun sonuglar ¢ikaran yol gosterici, kaliteli diistiniirleri-
miz pek az. Mafiy6z toplum yapimizin en gériiniir oldugu yerler-
den birinin akademi olmasi, akademik kuruluslarimizin bile yan-
dashga gore formatlanmasi, toplumumuzun en biiyiik talihsizligi.



PSIKOLOJIK BOYUTU ILE YOLSUZLUK

Toplumda olup biten her tiirlii olgunun, bireysel psikolojimizde
bir karsihgi vardir. Bireysel psikolojimizdeki arzu ve istekler, top-
lumsal yapida elverisli bir zemin bulmalari halinde hizla hirs ve ih-
tiraslar haline gelerek sosyolojik bir olguya doniisiiverirler.

Yolsuzluk (riisvet, iltimas, adam kayirma vs.) dedigimiz seyin
olabilmesi i¢in bireysel psikolojimizin “baskalarini gbzeten” yanin-
da bir eksiklik, bir zaaf olmasi icap eder. Bu 6yle bir eksiklik ve za-
aftir ki, bizim adaleti hice sayan davramslarimiz yiiziinden baskala-
rinin ¢ektigi aciyi ve ¢ileyi gérmemiz engellenir. Ya da “Onlar za-
ten bunu hak ediyordu!”, “Ben yapmasam nasil olsa baskasi yapa-
cakti!.”, “Gemisini yiiriiten kaptan!”, “Devlet mali deniz yemeyen
domuz!” gibi climlelerin ardina gizlenerek yaptiklarimizi aklilestir-
meye, mesrulastirmaya yoneliriz.

“Insan” kolay olunmaz. Anamizdan dogdugumuzda sanilanin ak-
sine hentiz insan degilizdir. Belki ik anda sasirtici gelebilir bu s6yledi-
gim ama “beser” olmakla insan olmak aym sey degildir. Evet “beser”
olmaktan “insan” olmaya yiikselebilmemiz i¢in uzun bir yol kat etme-
miz, bu yolculugun sonunda bireysel psikolojimizde, hirs ve menfaat-
ten ayn olarak bir de “bagkalarim gézeten” bir yanin gelismesi gere-
kir. Psikoloji dilinde ruhsal aygitimizdaki bu katmana “stiperego”,
“vicdan” gibi adlar veriyoruz. Ruhsal aygitimizdaki bu katman, aile
yapimiz, basta otoriteyi temsil eden babamiz olmak {izere aile biiyiik-
lerimiz aracihgyla, toplumumuzu ayakta tutan degerlerin icsellestiril-
mesiyle gelisir. Stiperego (vicdan), baskalariyla yasamayi, dayanisma-
y1, 6tekinin haklarina zorunluluk olarak bakmayi 6grenmis insan psi-
kolojisi veya onlan bize 6greten psikolojik katmanimizdur.

Stiperegonun olusumuna, toplum yasaminin sonucu ortaya ¢i-
kan ve/veya toplumsal yasamin gostergesi olan aile, devlet, top-
lumsal diizen ve ahlak sistemi, din hepsi birden katkida bulunur.
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Bunlann katkilarinin eksikligi stiperego eksikligine, stiperego ek-
sikligi ise baskalarnmin haklarim hice sayan, her tiirlii zorbalik, yol-
suzluk ve ahlaksizligi mubah goren vicdansiz bir kisilik profilinin or-
taya ¢cikmasina neden olur.

Vicdansiz bir kisilik profilinin en karakteristik 6geleri, “antisos-
val kisilik bozuklugu”, “sosyopat”, “psikopat” gibi adlar verdigimiz
hastalikh kisilik yapisinda kendilerini gdsterirler. Bu insanlar, adeta
dogustan suca egilimli, her tiirlii toplumsal diizen ihlaline, ahlaksiz-
hga tesnedirler. Bilimsel arastirmalar bu kisilik bozuklugunun bii-
yik ihtimalle ailesel (belki genetik) bir gecis gésterdigini; her top-
lulukta bu tiir insanlarin belli bir oranda bulunduklarini ortaya koy-
maktadir. Bu nedenle denilebilir ki her tiirlii toplumsal diizenin, ah-
lak sisteminin ve hatta devletin varhk nedenlerinin basinda sosyo-
patinin dizginlenmesi gelmektedir.

Her ne kadar genetik-biyolojik faktorler sosyopatinin gelisme-
sinde ¢nemli bir rol oynasalar da insanin varlik yapisi geregi, ya-
sadigi toplumun 6zellikleri de onun bireysel psikolojisine yansir.
Eger bir toplumun sosyopatiyi entegre edebilme yetenegi etkili ve
basariliysa, baris ve huzur icinde yasama sansi artacaktir. Sosyo-
patiyi entegre etmenin yollarindan birisi, (bizim kiilttirlimiizde bir-
cok ornegini gordiiglimiiz sekilde), kolayca risk alan bu insanlarin
bu yonlerini toplumsal faydaya yénelik olarak kullanmak, onlardan
cesur kahramanlar yaratmaktir.

Toplum, sosyopatiyi entegre edebilecek yetenekten yoksunsa
veya bu yeteneklerini cesitli nedenlerle yitirmisse, sessiz ve mag-
dur halk yiginlari karsisinda sayilari, okyanusta damla misali kalsa
da sosyopati baskin ¢ikacaktir. Toplum kendisini hukuk tanimayan
bu insanlarin insafina terk edecek, yasal diizenlemeler sézde kala-
cak, zorbalik, riisvet ve yolsuzluk vaka-i adiyeden goriilecek; en
kotisti tim bunlar toplumun yeni “degerleri” olarak tiim insanla-
rin psikolojilerine yerlesmeye baslayacaktir.

Sosyopatik 6zellikler, 6zellikle kaos zamanlarinda, tiim toplum-
sal dokuya yayilir; bireysel psikolojileri ifsad eder, kokusturur. Biz
toplum olarak bunun 6rnek yasantilarim ¢ok iyi biliyoruz. Haydi
yakin tarihimizden 6rnekler verip ortah@ karistirmayalm, birazcik
geriye, Ill. Selim’in basta oldugu Osmanl dénemindeki “Nizam-i
Cedit Hareketi” zamanina gidelim.
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Sanayi Devrimi ile birlikte tiiketim- iretim- teknoloji- bilgi dongi-
stine ivme kazandiran Bati’'min istiinltigiinti éncelikle savas meydan-
larinda, askeri alanda hisseden Imparatorluk, uhrevi-tasavwufi, aza
kanaat getiren yasam tarzini diinyevi yasam tarzina ¢evirmek ve bu-
na uygun politikalar uygulamak gerektigine inanmusti. lll. Selim za-
maninda bu politikalar toplamina “Nizam-1 Cedit Hareketi” deniyor-
du. Diinyevi yasam tarzimin zorunlu kildigi asiri harcamalar, Nizam-1
Cedit erkaninin ekonomik gticliniin ve kazancinin ¢ok Uizerinde
meblaglari gerekli kiiyordu. Tiiketime dayali yasam tarzi, zaten sinir-
li bir tiretime sahip bulunan Osmanl Imparatorlugu piyasasinda her
tirlii maln asir1 pahalanmasina yol acgiyor; konulan yeni vergiler,
spekiilatif-mantipiilatif fiyat hareketleri, sorunu tam bir fasit daire
haline ceviriyordu. Bu gelismeler, zaten yokluk iginde olan halki da-
ha da caresizlestirirken ortaya ¢ikan ahlaki tahribat en tepeden bas-
layarak tim toplum katmanlarina yayiiyordu. Sosyopat, zorba, ha-
sere takimi, gemi aziya alip kaba kuvvete dayali sug orgtitleri icinde
mafyoz faaliyetleri yogunlastirirken, biirokrasi katmanlarinda da yol-
suzluk, risvet ve cikarcilik giinden gtine daha da artiyordu. Halkin
acinacak durumu viikelaya iletildiginde, yoneticiler umursamaz dav-
raniyor; hatta kendi derdine diisen halkin devlet umuru ile ugrasma-
yacagin gerekce gostererek kitlesel yoksulluk ve caresizligi olumlu
goriiyorlardi. Rical ve erkanin biyik kismi i¢in zenginlesmek, mal-
miilk sahibi olmak, adeta sabit bir fikir haline gelmis bulunuyordu.
Bu zenginlige ulasmak icin de her yol ve yéntemi mubah goriiyor-
lardi. Bir yandan Bogazici eglencelerinde, mehtap gezilerinde, hel-
va sohbetlerinde ve cesitli eglencelerde basi ¢eken erkan ve rical bir
yandan da kapali kapilar arkasinda ve 6zel mekanlarda akgeli islerle
ugrasip, yolsuzluk ve riisvete batiyorlard.

Demek ki her toplum, bizde Nizam-1 Cedit Hareketi sirasinda
oldugu gibi, 6zellikle kaos ve biiyik alttist olus zamanlarinda sos-
yopatik egilimler tarafindan isgal edilebilir. Olagan zamanlarda
toplumda yalnizca sosyopatlarin sergiledigi egilimler, genis kesim-
ler tarafindan benimsenerek adeta normal degerler haline gelebi-
lirler. Elbette béyle zamanlarda tiim degerlerdeki ahlaki ctiriime
isaretleri gibi yolsuzluk da diz boyu hale gelir.

Bunlarin haricinde yolsuzluk konusunun bir de toplumsal- tarih
boyutundan s6z etmeliyiz. Her toplum olagan ve kalici bir toplum-
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sal yasami basarabilmek icin sosyopatiyi dizginlemek zorundadir.
Ama bazi toplumlar sosyopatiyi entegre edebilecek yapilar gelistir-
mede daha az kapasiteye sahiptir. Bu toplumlarda merkezi otori-
tenin igsellesmesinde sorunlar vardir; merkez kadar yerel giic
odaklari da giigliidiir ve bu nedenle etkili bir merkezkag giice sa-
hiptirler. Glglii yerellik, hukuk ve ahlak sisteminde bir ikilik yara-
tarak aradan sosyopatinin sizmasini kolaylastirir. Tiirk grup davra-
nisina yol acan toplumsal- tarihsel 6zellikler incelendiginde maale-
sef boyle niteliklere sahip oldugumuzu goriiriiz. Tiim Ttirk tarihine
“merkezin periferi denetim altina almaya calismasi”nin veya bir
baska deyisle “kardes kavgalari’nin tarihi demek miimkiindiir. Biz
Ttirkler, devlet kurma yetenegimiz kadar devlet yikma kabiliyeti-
mizle de tanininz. Tarihte kurdugumuz Tiirk devletlerinin hemen
tamamini yine Turklerin yikmis olusu, tarihimizin en trajik gériini-
mudiir. Kardes kavgalariyla ugrasan bir merkezi otorite, egemenli-
gini ve denetimini tiim topluma yaymayi beceremez. Yerel giic
odaklari her firsat bulduklarinda baslarini kaldirirlar. Yerellik bu ka-
dar giiclii olunca da dogal bir bicimde cifte hukuk ve ahlak ortaya
ctkacak, kamunun degil kendi kabilenin daha 6nemli oldugu bu
toplum yapisinda her tiirlii yolsuzluk kolayca ug verecektir.

Yolsuzluklara yol acan sosyal psikolojimiz hakkinda soézlerimi
bitirirken liitfen bir gercegdi daha vurgulamama izin verin. Son za-
manlarda ortalig saran liberal teoriler, bizi yolsuzlugun devletin
ekonomide giiclii olmasindan kaynaklandigini yaymaya calisiyor.
Bu ¢ok bliytik bir yalandir. Avrupa’da devletin ekonomideki pay:
en az olan tilke Turkiye'dir. Egri oturup dogru konusalim, karni-
mizdan konusmayi birakahm: “Hak ettiginiz bicimde yonetilirsi-
niz!” Peygamberimizin bu kutlu s6zli, bir toplumda yolsuzluklar
cok yayilmissa, en az yoneticiler kadar yonetilenlerin de yolsuzlu-
ga yol acan ahlak(sizlik)tan pay aldigini anlamamiz konusunda bi-
ze 151k tutmaktadir. Yolsuzluklarin yaygin oldugu bir toplumda hi¢
kimse masum ve giinahsiz degildir. Oncelikle kendimizi ve yakin
¢evremizi sorgulamadan yolsuzlukla miicadele edilemez.



.
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KARDES KATLININ SONSUZ MATEMINI
DINDIRMEK

[Eski Tiirklere ait yazitlarin hepsinde “Dokuz Oguz
kavmi diisman imis” veya “Dokuz Oguzlarla yedi savas
savastiklan” gibi diger Tiirk kavimlerini hem de “Tiirk”
sifatiyla belirlemesine ragmen siirekli diisman olarak dii-
siinmeleriyle, XI. Yiizyildan itibaren Maveraiinnehir’e go-
cerek verlesen ve imparatorluk seviyesine vyiikselen
Oguzlarin, gocebe (Tiirkmen) soydaslarmm yerli halka
kars1 arka planda birakmalari, hatta zaman zaman onla-
rin giiciinii kirmak ic¢in onlarla isbirligi yapmalar ve bu-
nun Anadolu Selguklulari, beylikler donemi ve Osmanh
devletinde siiriip gitmesi arasindaki benzerlik carpicidir.]

(Orhan Tirkdogan, “Tiirk Tarihinin Sosyolojisi”, S.363)

Bir toplumsal degisimin en geriden gelen, bir baska deyisle ta-
rihin degisime en direngli 6gesinin zihniyetler oldugu bilinmekte-
dir. (Wolfgang Wagner, “Séylem, temsil, kurumlar” Editor: Sibel
Arkonag, “Dogunun ve Batinin Yerelligi” icinde s.99). Bu zih-
niyetlerin bir toplulugun davrams oriintiilerinde yansimalari olaca-
g1 aciktir. “Turk grup davranisi” adini verdigimiz, bilinen Tirk ta-
rihi boyunca gorece sebat etmis oriinttileri arsivledigimizde agik bir
bicimde goriilmektedir ki, bircok davramsimiz, belirgin bir siirekli-
lik gostermektedir. Bunlardan birisi de, toplumumuzdaki en géze
carpan fenomenlerden olan kardes kavgasini, sosyopatik egemen-
ligi, hemsericilik ve adam kayirmaciligi agiklama sansina kavusaca-
gimiz “mafiydz” ve/veya “segmenter” diyecegimiz bir toplum ya-
pisindan kaynaklanan grup davransi ortinttileridir.

Mafiyéz ve segmenter adi verdigimiz &zellikler, ashnda ayrila-
mayacak kadar birbirleriyle siki bir bicimde baglantihdir. Biz, yal-
nizca bir aynm olusturabilmek amaciyla, sosyopatik egemenligin
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6n planda oldugu durumlara “mafiyéz toplum” 6zellikleri; gruplar
arasi sembol ¢atismalarinin éne ¢iktigi durumlara “segmenter top-
lum” 6zellikleri diyecegiz.

Mafiy6z Toplum

Bugiinlerde bizi camimizdan bezdiren, kural ve disiplin tam-
mayan, hukukun ve insan haklarimin hice sayildigi, azgin ve vic-
dansiz sosyopati, hi¢c de 6yle déneme 6zgii, kosullara bagh bir ol-
gu degil; toplum yapimiz, psikoloji dilivle séyleyecek olursak
grup davramsimiz bizzat sosyopatiye canak tutan 6geler barindi-
riyor. Bu sosyopatiye canak tutan unsurlar arasinda pedersahi ai-
le yapimizi, “yigitlik, delikanlilik, erkeklik” degerleriyle donatil-
mis savascl zihniyetimizi sayabiliriz ancak bizzat toplumumuzu
olusturan dinamikler de mafiy6z bir toplum yapisinin ortaya ¢ik-
masina hizmet ediyor.

Mafiyéz toplum yapimizi, Murat Culcu'nun, Anadolu’ya ayak
bastigimiz tarihten itibaren bu yapiyi géstermeyi basaran dev ¢a-
hsmasinin 1s1ginda, bu boltimiin ilk kisminda ayrintih bir bicimde
ele almistik. Orada soéylediklerimizi Gzetleyecek olursak: Culcu,
mafiy6z toplum yapisinin kdkenlerini Onasya’yi karakterize eden
“otorite ¢atismasi”, bu ¢atismalarin neden oldugu toplumsal kan
davalari, merkez ile yerel arasindaki ¢atlaklar gibi faktorlere dayan-
dinyordu. “Yerel”in hizla bir 6rf ve gelenek yaratma kabiliyeti gos-
termesi neticesinde bu topraklarda otoritenin merkezilesmesine
karsi yiizyillardir bir direnisin stiregeldigini vurgulayan Culcu bu di-
renisin son Kertede, yerel bir dayamsma agi ve kendine 6zgti bir
hukuk ve ahlak sisteminin olusmasina ve mafyalasmanin filizlen-
mesine sebep oldugunu séyliiyordu.

“Ayricalikhlar-koruyucular-korunanlar” seklindeki bir toplumsal
kategorinin varhgindan da s6z eden Culcu bu ayricalikh giic odak-
larinin, sonradan ¢ok kolayca haydut, eskiya ve mafyaya doniise-
bilecek, delikanlilik, kiilhanbeylik tipolojisinin ve kiiltiiriiniin olusu-
muna kaynaklk ettiklerine deginiyor ve tasrada bunlar cereyan
ederken merkezde de her tiirlii yasa-disilik, zorbalk, yolsuzluk, ¢i-
karcilk ve zulmii kilifina uydurarak uygulamaya koyan devletin
icindeki ziimrelerin, mafiy6z bir ¢ikar grubuna dontistiigiine ve bu
sekilde merkezi otoritenin bizzat kendisinin, mafiyoz giic odaklar
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karsisinda yasal bir erk olmaktan ¢ikarak mafiy6z toplum yapisinin
bir unsuru haline geldigine dikkat ¢ekiyordu.

En 6nemlisi Murat Culcu, Kalenderi/Ahi kékenli Candarh Ha-
lil Pasa'min devsirme pasalarin etkisiyle katledilmesini Osmanl ta-
rihindeki en 6nemli olaylardan birisi olarak goériiyor ve bu olayla
birlikte Osmanh Devletinin siyaset tarzimin Arap/Islam/Siinni bir
taassup ¢izgisine dogru kaydigini séyliiyordu. Candarh’'nin éldiriil-
mesi ile ilgili Ismail Hakki Uzungarsili'min su ciimleleri de Culcu'yu
destekler mahiyettedir:

“Fakat Istanbul’un fethini miiteakip Halil Pasa 6ldiirtiliip
diger Tiirk beyleri is basindan uzaklastirilinca meydan dev-
sirmeden yetismis olanlara kaldi ve bundan sonra tam ma-
nasile Osmanli saltanati baslamigtir” demektedir. Ayni ta-
rihgive gére, “Osmanli tarihlerinin tetkiklerinden ¢ikan ne-
ticeye gore padisahlar Fatih Sultan Mehmed devrine kadar
mtstebid bir hiikiimdar degillerdi; kendilerini vezir ve beg-
lerinin ittifakiyla Osman Ogullart arasindan htikiimdarhga
intihap edilir ve devlet idaresinde basta bulunan hiikiimet
reisi ve azalarinin idari niifuzlarina tabi olurlardi...... Dev-
let merkezinde vezir-i azam, vezir ve beglerbegiliklerde bu-
lunan Ttrk begler, memleket lizerinde genis itibar ve niifu-
za sahip olduklarindan ve saltanata gegcen Osmanli hiikiim-
darlart bunlarin mizahareyetiyle o makama geldiklerinden
bittabi islerde bunlarin sézleri miiessirdi.” (Aktaran Yalgin
Kiciik, “Yirmi Bir Yasinda Bir Cocuk Fatih Sultan Meh-
met”, 5.126, s.128)

Candarh Halil olayimi Seyhtilislamlik makaminin saraya girme-
si ve ortodoks merkezle heterodoks akima yakin olan Tirkmen
cevreler arasindaki gerilimin yeni bir boyut kazanmas: izleyecektir.
Safevi devletinin heterodoks otoritesinden etkilenen Tiirkmenlere
karst merkezi otoritenin tutumu daha da katilasacak ve Tiirkmen-
lerle ayni inanglar1 paylasan yenicerilerin hir¢in ve miifsit faaliyet-
leri artacaktir. llmiye mensuplari ve Ulema da bu mafiyéz yapilan-
ma icine girmekte gecikmeyeceklerdir.

Culcu'nun arastirmasi, Selguklu ve Osmanh toplum yapisinda-
ki mafiydz nitelikleri tiim yanlariyla gézler éniine sermektedir. Bu-
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glinkii toplumsal yapimizdaki mafiydz niteliklerin kékenleri de Os-
manh ve Selcuklu’daki bu yapilara uzanmaktadir. Ama bu mafiy6z
toplum yapisini tarihin daha gerilerine dogru uzatmak da miim-
kiindir.

Segmenter Toplum

Mafiydz olusumlari besleyen bu toplum yapisini madalyonun
bir ylizi olarak gortirsek diger yiizii de (parlak diistintirimtiz Altay
Unaltay'in —“Uygarhik Alaturca”, 1998- deyimiyle) “segmenter
toplum” diye niteleyebiliriz. Gergekten de “Celali Isyanlar” 6rne-
ginde cok belirgin olarak goriildiigli izere, madalyonun iki yiiziinii
olusturan bu mafiy6z ve segmenter yapilar arasinda gercek bir ay-
rim yapabilmek cok zordur. Biz yukarida da ifade ettigimiz gibi, an-
latim kolaylig agisindan bu ayrimi yapmayi siirdiirecegiz.

Tiirk grup davranisini tarihin derinlerine dogru izleyen bakisi-
miz gelistikge, segmenter toplum yapimizin Ttrk tarihi boyunca
hiikiim stirdiigti ve alamet-i farikalarimizin birisi oldugu goriilecek-
tir. Ttirk toplum yapisinda birincisi boy, soy sop tarzinda sagdan
sola; ikincisi aym boy icinde ak budun-kara budun diye ayrimlara
yol agan yukaridan asagiya ikili bir segmentasyon bulunmaktadir.
Zaman zaman iktidara alternatif ziimreler (hanedan zayif oldugun-
da diger hanedan tiyeleri ve dinsel otorite olan demirci-samanlarin
iktidan ele gecirmeye kalkismalar gibi) arasinda ¢ekisme ve catis-
malar goriilse de ak budun-kara budun kavgasi neredeyse hic¢ ol-
mamaktadir; ¢linkii kusatilmishk ve var kalma kaygilar1 nedeniyle
stirekli bigcimde “6teki” diisman imgesi lretilebilmektedir. Bu yiiz-
den gbcebe-savasei atalarimiz, ya komsu zengin uygarliklara, o ka-
dar gicleri yoksa diger Tiirk boylarina savas acmaktadir. Ovyle ki
Cinliler, Turklerin i¢ kavgalar1 karsisinda sasirip kalmakta, “Ttirk-
ler, yan yana baris icinde yasamaktansa, birbirlerini yok etme-
vi tercih ederler. Birbirlerine diisman olan.... On binlerce klan-
dan olusurlar” demektedirler. Miisliiman cografyacilardan Yaku-
bi, Oguzlar, Kimekler, Kipcaklar, Baskurtlar, Karluklar, Pecenekler
velhasih tiim Ttirklerin durmadan birbirleriyle savasip durduklarini
belirtmektedir. (Denis Sinor, “Erken ig Asya Tarihi”, s.412,
5.466) Bizans'in Tirkleri Hiristiyanlastinrken, en ¢ok Tirk boyla-
rinin Kendi aralarindaki miicadelelerden faydalanma yoluna gittigi,
bir¢ok tarihsel kaynakta ayrintili bicimde anlatilan, bilinen bir hu-
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sustur. (Unver Giinay, Harun Giingér, “Tiirklerin Dini Tarihi”,
s.211)

Tiirk topluluklan, tipki bugiin oldugu gibi, eski zamanlarda da
birtakim semboller etrafinda birlesen insanlardan olusan kiimelere
va da segmentlere boéliinmiis durumdadir. Bu segmentler icinde
her toplumsal siniftan insan gérmek miimkiindiir. Bugiin siyasal
yasamda c¢okca kullanilan bu segmentlerin sembolleri (6rnegdin
bayrak, Atatiirk, din, Tirklik, batihlasma, laiklik gibi) toplumumu-
zun tarihsel belleginin bir devami niteligindedir. Her segmentin
sembolii, toplumsal kimlik olusumunda temel bir islev géren top-
lumsal temsil araclaridir; bu nedenle sembollere yapilan bir saldiri,
insanlarin kendi kimliklerine saldiri gibi anlasiimaktadir. Segmen-
ter toplumumuzdaki semboller miicadelesi, Batidaki sinif miicade-
lelerinden daha pahaliya patlamaktadir zira simf miicadelesi daha
reeldir; pazarlik etme ve sonucta uzlasma imkan vardir. Sembol-
ler etrafinda dénen segment miicadeleleri ise, duygusal bir zemin-
de cereyan ettiklerinden kimlik ve kisilik konularinda pazarlk et-
mek daha zordur.

Segmenter toplum yapimiz, toplumsal dinamigimizde 6ylesi-
ne belirleyici bir rol oynar ki, bugiin de diin de her yerde onun
tezahiirlerini izlemek mimkiindiir. Bu segmenter toplum yapisi-
nin bugiine kadar ¢oziilmesi bir tirli basarilamamistir. Farkh
toplumsal segmentler, birisi digerlerine galebe calana kadar sii-
rekli bir kardes kavgasina tutusmakta ama bir yandan da nihai ve
toplu bir gtic kullanimindan kag¢inmaktadirlar. Zira bilingli veya
bilingdisi bir sekilde fark etmektedirler ki, “eger sorun gti¢ kul-
lanilarak ¢oziilecekse, nihai zafer icin Tiirk toplumunun geri ka-
lanini imha etmek gerekecektir.” Bu nedenle ellerinde bir tek
sanslari kalmaktadir: “Diger segmente karsi yurtdisi giclerle is-
birligi yapmak veya yalnizca tam dagilma anindan 6nce yurtdisi
gliclere karsi ittifak etmek.”

Tarihimizde her iki tutumun da bircok 6rnegini gorebiliriz.
Tirklerin aralarindaki ayriliklara ragmen zor durumda birlesmeyi
bildiklerini tarihgiler kaydetmektedir. Bunun iyi bir 6rnegini, Da-
nismendlilerin Bizans'a karsi Selcuklularla Tiirk davasi adina gizli-
ce ittifak yapmalandir. (Michel Balivet, “Ortacagda Tiirkler”,
s.23)
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Ama dismana Kkarsi ittifak yapmak yerine, kardese karsi diis-
manla isbirligine girisme tutumu daha yaygindir. Zira kardes kav-
galari, yasam kultirtimiiziin temellerinden birisidir. Bu nedenle
bilinen tarihimizin her déneminde, biiytik diismanla isbirligi icin-
de olan Tiirkler var olmustur; Cinlilerle, Ruslarla, Bizanslilarla,
Farsilerle, Araplarla, Mogollarla hatta Hachlar ve Yunanlilarla...
Sato Tiirkleri Uygurlara karsi Cinlilerle isbirligi yaptilar. Oguzlar
Hazarlara ve Idil Bulgar’a karsi hiicumlarinda Ruslarin yaninda
yer aldilar. Bizans Imparatoru I Aleksios, Balkanlarda Pecenek
glictinii ancak Kumanlarin yardimiyla ezebildi. Bati Gokttirk Ha-
kani Istemi, Sasani Krali Anusirvan ile birleserek Eftalitleri (Ak
Hunlar) ortadan kaldirdi. Miisliiman Volga Bulgarlar1 Araplarla
bir arada Hazarlara saldirdilar. Karahanlilar, kendi soydaslar
olan Uygurlulara 6ylesine diismandilar ki, onlara karsi Mogol
asilli Kitaylarla isbirligi yapmaktan ¢ekinmediler. Sel¢uklu tahtina
agabeyi I. Izzeddin Keykavus'un gectigini haber alinca I. Alaed-
din Keykubad Ermeni Krah II. Leon ile saltanati ele gecirmek
icin ittifak yapti. Samanogullarinin idaresi altina giren ve Miislii-
man olan Turk boylari, Misliiman olmayan soydaslarina karsi
Samanogullar1 kolonilerinin sinirlarini korumay: seve seve {ist-
lendiler. Biiytik Selcuklular ve Anadolu Selcuklulari arasinda Mi-
kailogullar1 ve Kutalmisogulari arasinda siiren kardes kavgasinda
her iki taraf da birbirilerine karsi Bizans’la anlasma yoluna gitti.
Karamanogullann 1441-1442 wilhinda Osmanl Imparatorlugu
Macaristan'da bozguna ugradiktan sonra Osmanh aleyhine dii-
zenlenen Hagh ittifakina destek vermekten ¢ekinmedi. Sah Isma-
il, Osmanl’ya kars1 Hiristiyan diinyasi ve Venedik'le ittifak etme-
nin yollarini aradi. Kazaklar, Osmanli’'ya karsi Lehistan’a canla
basla yardimci oldu.

Segmenter toplum yapimizi anlamadan Tirk tarihinde nasil
oluyor da isgalciye ve biiyiik diismana karsi gliclerini birlestirmek,
yekviicut olmak yerine, diismanla isbirligi yapmaktan ¢ekinmeye-
rek, vahsi bir “kardes kavgasi’na tutusuldugunu anlayamayiz. Diis-
manla isbirligi yaparken onun ve izleyicilerinin icleri rahattir; ¢tin-
kii o kardesini halledebilmek icin muvakkaten boyle bir isbirligi ya-
piyordur; hele bir kez kardes def edilsin, bu kez diismana da had-
di bildirilecektir.
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Kardes Kavgasi

Mafiy6z ve segmenter toplum yapimiz, ¢cok dogal olarak stirek-
li kardes kavgalar tiretiyor. Artik itiraf edilmelidir: “Tiirk tarihi, bit-
mek tiikenmek bilmeyen kardes kavgalarimin tarihidir.”

Kandas en az iki ya da daha fazla kabile arasindaki rekabeti, tarih-
te bilinen ilk evrensel kiiltiir olan potla¢ (armagan) kiilttirtintin bir
ozelligi olarak géren Oguz Adanir’a gore, kardes kavgas Ttiirklere 6z-
gli bir hal degildir. Adanir, Dogan Avcioglunun “Tiirklerin Tari-
hi”’ndeki (cilt II, s.2190) su sdzlerini de kendisine kanit olarak sunar:

“Tarihsel bilgiler, btitiin Oguz boylarini kapsayan feodal bir
orgutlenmenin varligini destekleyecek yénde degildir... Bu-
ylk kabileden padisah yapip kiiciik kabileler ona katilip
kah alti, kah yedi grup olurlardi. Ve sonra birbirleriyle dus-
man olup vurusurlardi. Tutsak alirlardi. Kendilerinden ar-
tan tutsaklari Maveratinnehir bezirganlarina satarlardi.”
(Oguz Adanir, “Osmanh ve Otekiler”, 2004, s.228)

Adanir eski toplumlarn “potlac kiiltiirii” adini verdigi bazi nite-
likleri tasimak acisindan evrensel 6zelikler gosterdigi tezinde hakh
olabilir ama bu tarz bir 6rgiitlenmede Tiirklere 6zgti bir sey olma-
hdir ki, Bizansh ve Arap tarihcilerin Peceneklerin 6rgtitlenme tipi-
ni gordiiklerinde diistiikleri hayreti aciklayabilelim. M. S. 922'de
Ibni Fadlan ve ondan 30 yil sonra Bizansh tarih¢i Konstantinos
Parphyrogennetos, Peceneklerin toplumsal 6rgtitlenmesi karsisin-
da hayretlerini gizleyememislerdir.

“Pecenekler 8 kola ayriliyorlardi ve her birinin basinda ken-
di beyi vardi. Her kol baslarinda aksakallilart veya beyleri
bulunan birka¢ boydan tesekkiil ediyordu; sekiz kolun ta-
mami, 40 boydan miitesekkildi.” (Mihail I. Artamanouv,
“Hazar Tarihi”, s.449-450).

Bu tarz bir 6rgiitlenmede Tiirklere 6zgti birgok 6zellik vardir ve
Peceneklerin bu 6rgtitlenme bicimi diger tiim Ttirk topluluklari i¢in
de gegerlidir.

Eger Tirk topluluklarinin bu segmenter yapisinm iyi kavrayabi-
lirsek, yalnizca kardese karsi diismanla rahathkla isbirligine girebil-
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me tutumunu degil, biraz sonra ele alacagimiz Alevi-Stinni kavga-
sinda oldugu gibi, bugiin bu yapinin mirasi olarak toplumumuzun
basina musallat olmus biiyiik catismalari, yakin dénem olaylarini,
ornegin 12 Eylil 6ncesi on yilda, yani 1970-1980 arasinda geng
olan 1950’li yillarda dogmus kusaklarin siyasal tutumlarini, érgit-
lenme ve “miicadele” bicimlerini anlamamiz da kolaylasacaktir. 1k-
tidar icin gerek Sag'da gerek Sol'da, bir yandan kaosla basa ¢ik-
ma iddiasi tasirken bir yandan stirekli mitotik béliinmeye ugraya-
rak daginikh@ kroniklestiren inan¢ gruplarimin acimasiz “vurus-
ma”larn, en mesru kendi ziimrelerinin oldugu bagnazhigiyla halki
haraca kesmeler, Ahi Evran’i ve Mevlana'yi bile birbirlerine karsi
acimasiz diisman kilan tarihsel mirasin 1s13inda elbette daha kolay
anlasilabilir.

Mafiyoz ve segmenter toplum yapisinin kékeninde, Tiirk tarihi-
nin dinamigini belirleyen iki trajik unsur bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, yukarida da ele aldigimiz, Ttirk topluluklarinda adeta “sa-
vas demokrasisi” diyebilecegimiz bir egemenlik biciminin hiikiim
slirmesine neden olan, asiret-boy tarzi 6rgtitlenmedir. Asiret-boy
tarzi orglitlenmenin baslica nedeni, bozkir kosullarinda stirdiirtil-
mek zorunda kalinan agr yasam kosullari, konargécer yasam tar-
21 ve boylarin birbirlerine yaklasik esit giicte olmalan olsa gerektir.
Bu yapi Ttirk boylarinin bir araya gelmelerini ve birlikte hareket et-
melerini engellemis, diismanca davranmalarina neden olmustur.

Asiret-boy, soy sop tarzi bir érgiitlenmeden ancak bunlardan
birisinin gli¢ yoluyla digerlerine baskin gelmesi halinde bir devlet
ve diger Ust-yaprt kurumlan tiireyebilmektedir. Egemen olan boy,
iktidarim merkezilestirebilmek ve mesrulastirabilmek icin tiim top-
luluk tiyelerinin kabul edecegi bir inan¢ sistemini (ki bu inang sis-
temi, diger uygarlik unsurlar gibi, cogu kez cevredeki uygar toplu-
luklardan &diing alinir) benimsedigini géstererek topluma dayatir;
merkezkag gticleri olusturan diger boylar ise eski inanclarda ve ya-
sama tarzinda israr ederek merkeze direnmeye calisirlardi. Boyle-
ce mafiydz toplum yapisini ve kardes kavgasini siirekli olarak tire-
tecek bir inan¢ zemini, bir “milli din”- “halk dini” ayrimi da ¢ik-
mis oluyordu.

Turk tarihinin dinamigini belirleyen ikinci trajik unsur, savasci-
hayvanci-gégebe bir topluluk olarak siirekli bir var kalma miicade-
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lesi siirdiiren Tiirklerin kendi orijinal uygarliklarini kuramamalarn
ve tarihte “uygarlik sentezcisi” ve “uygarliklar arasinda araci” ol-
ma roliinii Ustlenmelerdir. Ttirk devletleri, daha dogrusu, devleti
elinde bulunduran Tiirk boyu, din ve yasam-yénetim Kkiiltiirti terci-
hini, hem diger boylara egemen olabilmek hem de bu tarihsel ro-
lti yerine getirebilmek icin siyasal ve konjonktiirel olarak uygun dii-
secek bir bicimde komsu uygarliklarin dinleri ve yasam-yonetim
kiilttirleri, dili, sanati ve mimarisi arasindan yapmaktadir. Gokttirk-
ler, Budist olmaya calisacak; Uygurlar, Cin’den farkh bir din olus-
turabilmek icin Iranilerin kargasa cikarttiklari icin Dogu'ya dogru
stirdiigii Maniheizmi, Hazarlar giiclii Hiristiyan ve Islam dalgasina
kars1 korunabilmek i¢in yine Bizans ve Ortadogu’dan kuzeye stiriil-
miis din adamlarindan 6grendikleri Karay Museviligini; Selcuklu-
lar, yikilmaya ytiz tutan Bizans ve Sii-Fatimi Bliveyhogullarina kar-
s1 glicinden ¢ok sey kaybetmis Abbasi halifeliginin temsilcisi ol-
mak ve Karahanllarin egemenligi altindaki Miisliiman Ttirk toplu-
luklarinin génliinii kazanmak icin Islam’i tercih edeceklerdi. Ege-
men olamamis soylar ve kara budun ad: verilen genis Ttirk toplu-
luklan ise, tiim bunlar olurken Eski Tiirk Dini'nde kalabilmenin
yollarini arayacakti. Egemenligi ele geciren boyun din tercihini di-
saridan yapmast, yasam-yonetim kdiltlirti ve hatta resmi ve edebi
dil, sanat ve mimari icin de gecgerliydi. Egemen boy, devletin yo6-
netim, ak budunun yasam tekniklerini, resmi ve edebi dili, sanat ve
mimariyi baska uygarliklardan sececek ya da sentezleyecekti.

Buyrugu altindaki Tirklere tepeden bir din ve yasam Kkiilttirii
dayatan, devlete egemen boy, bu yiizden adeta diger boylar nez-
dinde, “disarlikhi”, “kendi ¢iktigi kabugu begenmeyen” bir hale gel-
mektedir. Milli din-halk dini ayrimindan sonra, yerli-yabanc Kiiltiir
dgeleri arasindaki ayrim da mafiyéz ve segmenter toplum yapisini
ve kardes kavgalarini durmaksizin koriikleyecekti.

Bu nedenle Goktiirk-Dokuz Oguz kavgasi seklinde kendini gos-
teren ve Orhun Abideleri'nde acik¢a anlatilan kardes kavgasi,
Turk tarihinin hemen tamamini isgal etmektedir. Tarihteki temel
vasiflarindan birisi “devlet kurma” gelenegi olan Tiirkler, bircok
devlet kuruyor ama kurduklar: devleti, genellikle bir baska Ttirk bo-
yu yikiyordu: Goktiirkler Sasanilerle bir olup Eftalitlerin, Uygurlar
Gokttirklerin, Kirgizlar Uygurlarin, Selcuklular Gaznelilerin devlet-
lerini vd... Ayrica Oguz, Kimek ve Karluklar arasindaki savaslar di-
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ger Turk boylarimin Bati Avrasya bozkirlarina gégiine neden ol-
mustu. Oguzlarin Bati'va dogru géclerinin sorumlusu, bir baska
Tiirk boyu olan Sabirlerin baskisiydi. (Bak Peter B. Golden, “Tiirk
Halklan Tarihine Giris” 2002, s.84, 168) Kafkasya’'daki Ttirk-
lerin dis gliglerin de etkisiyle birbirlerini, Peceneklerin Guzlari, Bul-
garlarin Pecenekleri, Kipcaklarin Bulgarlari kirmalar; Sasanilerle
birlesip Eftalitleri yikmalarimin ardindan Goktiirklerin Asya bozkir-
laninin her yerinde Avarh avina ¢ikmalari, bunun i¢in Bizans’la an-
lagsmalar, bitmek bilmeyen Harezm-Hazar-Bulgar kavgas: Ttirk ta-
rihinin iyi bilinen kardes kavgasi ornekleridir. (Mihail 1. Artama-
nov, “Hazar Tarihi” s.14, s.145, s.478, s.554, s.559)

Yavuz Sultan Selim’in Caldiran Seferi'ne hazirlandigi yillarda
diinyada bes biiyiik Tiirk devleti bulunuyordu: Osmanlh Imparator-
lugu, Safevi Imparatorlugu, Memliik Imparatorlugu, Muhammed
Seybek'in Ozbek Tiirk Imparatorlugu, Babtir'tin Hindistan Tiirk
Imparatorlugu... Bunlarin disinda bircok baska Tiirk devleti daha
vardi; Kayseri’'den sonra Safevi Devleti sinirlar1 bashyordu. Oteki-
lerden ziyade bitmek tiilkenmek bilmeyen kardes kavgalan, bu dev
Tiirk egemenliginin sonunu getirdi.

Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ve Anadolu’ya gelmelerinden son-
ra, kardes kavgasi, Miisliiman Tiirk-Kafir Tiirk, Selcuklu-Tiirkmen
kavgasi seklinde siirdii. Kasgarh Mahmut, “Divanii Liigat’it-
Tiirkte Misliiman Ttrklerle Uygur kafirleri arasindaki savaslar-
dan &rnekler verir. Selcuklu egemenleri, Iran kiiltiiriinii benimse-
mekte, yerli halki soydaslarina tercih etmekte, hatta soydaslarinm
kiictiltme ve asagilamada bir beis gérmediler. Meliksah’in has or-
dusu, Tacik, Giircii ve Ermeni’lerden olusuyordu. Iranh vezir Niza-
miilmiilk bile yenigeriligi 6nceleyen gulam sistemindeki bu adalet-
sizlige dayanamayacak, padisaha Tiirkmenlerin de bu devletten bir
parca olsun nasiplenmeleri icin, bin asker de onlardan almalarin
onerecekti. Anadolu Sel¢uklularinin pesine diistip gelmis Ttirkmen
boylarim da ayni asagilanma akibeti beklemekteydi. Oguzna-
me’nin Ebulgazi rivayetinde (“Secere-i Terakime”de), “Sel¢uki-
ler Tirkmen Kinik olup karindasiz dedilerse de, il halkina ya-
rarlart dokunmadi” denmesinin nedeni budur. Tiirkmenler, Sel-
cuklulara hep gticenik ve ofkeli idiler. Bu nedenle kendilerinden
olan Babai dervislerini ve payitahta muhalif yerel beyleri, hatta
kendilerine benzeyen ve kendilerine iyi davranan Ttirkmen asker-
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lerinden kurulu Mogol isgalcileri (Mogol isgalcileri kimler destekle-
medi ki! Anadolu’'nun Tirk yurdu olmasim ve Tiirk grup dav-
ramsindaki motivasyonlari incelerken mogol isgal dénemine ¢ok
ozel bir 6nem vermek gerekir) desteklediler. (F. Kopriili,
“Anadolu’da islamiyet”, 2000, s. 5) Segmenter ve mafiysz
ozellikler tasiyan toplumsal yapidaki bu gerilim, Selcuklularin so-
nunu getirdi.

Tiirk Tarihindeki En Onemli Kavsak: islamiyet’in
Kabulii

Tiirk grup davranisinda kardes kavgasi seklinde ifadesini bulan
oriintiiniin temelinde bulunan mafiydz ve segmenter toplum yapi-
simin kokenindeki trajik unsurlar, bazen gercek bir trajediye neden
oluyordu. Bu trajedilerin icinde en 6nemlisi, siiphesiz, Ttirklerin
biiyiik cogunlukla Islamiyet’i kabul etmelerine ragmen, kardes kav-
gasinin azalmak yerine artmasina neden olacak ve etkisi hi¢c azal-
maksizin tarih sahnesinde hep yerini alacak olan Alevi-Stinni ayri-
mudir. Yukanda Tuirk toplulugunun yapisini ve iktidari ele geciren
soyun, digerleri tizerinde egemen olmak ve birligi saglamak icin
din, yasam-yonetim Kkiiltiir(i, resmi ve edebi dil, sanat ve mimari
tercihlerinde nasil bir yol izledigi tizerinde durduk; buna karsilk sa-
hipsiz kalan Tiirk topluluklarinin Eski Tiirk Dini ve yasama tarzina
sigindigini belirttik.

Islamiyet’in kabuliiyle birlikte ak budun ve kara budunun bu
davrans kalibinda goriiniiste ¢cok biiyiik ama gercekte kiiciik sayi-
labilecek bir degisiklik oldu. Degisiklik goriintiste cok biiytikt, zi-
ra Turk tarihinde ilk kez yeni ve disarlikli din, yalnizca egemenler
tarafindan degil, Ttirk topluluklarinin cogu tarafindan kabul edildi;
yalnizca yoneticilerin degil halkin da Miisliiman oldugu Tiirk dev-
letleri kuruldu. (Ttirk tarihinde ilk kez olan bu durum, Arap ordu-
larinin glictiyle aciklanacak gibi degildi ve zaten 19. Yiizyila kadar,
yani yaklasik bin yil siirdii. Bu nedenle akademide Islamiyet’le Es-
ki Ttirk Dini’nin benzerligi gibi yeni teorilerin ortaya ¢ikmasina ne-
den oldu.) Bu muazzam degisiklik, gergekte kiictik sayilabilirdi zira
egemen boyun saltanatim stirdiirebilmek icin “disarlikhi” tercihleri,
genis Tiirk topluluklarinin ise, Islamiyet gériiniimii altinda eski
inanclarinda direnmeleri aynen stirliyordu.
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Tiirklerin kitleler halinde Miisliiman fetihgilerle ilk karsilasmala-
rt Emeviler déneminde oldu. Horasan'in Emevi yoneticileri Zalim
Haccac ve Kuteybe b. Miislim Arap milliyet¢isi, despotik bir poli-
tika uygulayinca karsilarinda ¢ok direngli Ttirk topluluklar: buldular
ve onlari Islamlastirmayi basaramadilar. Ama Abbasiler ile birlikte
bu politika, ihmli bir hal ald: ve zaten yer yer Muisliiman olan Ttirk-
ler de Iranlilarla birlikte ve genellikle onlarin yerine Abbasi politi-
kasinda s6z sahibi olmaya basladilar. Fakat Ttiirklerin Miisliiman-
lasmaya, Islam diinyasinda siyasi niifuz kurmaya ve ilk Miisliiman
Tiirk devletlerinin kendilerini géstermeye basladigi villarda, Islam
diinyasinda da Siinni-Sii ayriminin keskinlestigi, Abbasi hilafetine
karsi Sii'lerin gliclendikleri, 6rnegin 945'te Bagdat'in Sii-Fatimi
Biiveyhilerin eline gectigi de belirtilmelidir. (Bu noktada acikhga
kavusturulmasi gereken bir nokta da, o tarihlere kadar kisi, grup
ve devletlere Sii denmesinin yegane nedeninin Arap diinyasindaki
hilafetin hangi siilaleye ait oldugu kavgasinda Peygamber siilalesi
olan Hasimilerden ve Ehli Beyt'ten yana tavir almalar1 ve Emevi-
ler’e karsi ¢ikmalari oldugudur. On Ekim 680 yilinda, babasi Mu-
aviye’nin 6liimiinden sonra Emevi hanedanin basina gecen Ye-
zid’'in askerlerinin peygamberin toruniu Hiiseyin'i ve 63 korumasi-
ni Kerbela'da hunharca éldiirmelerinin ardindan tiim Islam diinya-
sinda Emeviler’e karsi miithis bir tepki oraya cikacaktir. Stinnilik,
Emevilere destek verenlere verilen bir ad degil; Islam diinyasinin
oénemli bir boliimiince fikih bakimindan uygun kabul edilen bir
grup mezhepten yana olanlar niteleyen bir kavramdir. Stinniler de
bliyiik cogunlukla Kerbela olayini lanetlemektedirler. 10. Yiizyilda
hentiz On Iki Imam Siiligi yeni yeni bir mezhep anlayisi olarak be-
lirmektedir ve asagida anlatacagimiz gibi, cok daha sonradan Sa-
fevi devletinin ve Iran’in resmi mezhebi anlayisi haline gelecektir.
Bu nokta acikhiga kavusturulamazsa, Islam ve Tiirk diinyasindaki
bugiinkii farkliliklar yeterince dogru kavranamaz.) Yani Islam,
Ttirklerin kitleler halinde Musliimanhgi kabul ettikleri, hanedanin
Irani, ordunun ve halkin biiyiik bsliimiintin Ttiirk oldugu Samano-
gullar1 egemenligi sirasinda Ttirk cografyalarina hem Stinni hem
Sii koldan geliyordu. Ttirkler, Islamiyet’i Araplardan degil daha zi-
yade Iranllardan &greniyorlardi. Gerek Abbasi, gerek Samanogul-
lari’'na bagh bircok Stinni Tiirk Musliiman vardi ama Horasan'da
Emevilere karsi Ebu Muslim’in baslattigi Suubiye hareketinden be-
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ri hilafete baskaldirmaya alisik olan Tiirk ve Irani halk arasinda
Emevilerin idam ettigi Ebu Miislim'i “gizli Imam” sayan inang ve
Sii taraftarh@ hizla yayihyordu. Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, g6-
cebe yasamindan yerlesik hayata da gegmeye bashyorlardi. Ozelik-
le yerlesik hayata gecen Tiirklerin biiyitk cogunlukla fikihta Imam-
1 Azam Ebu Hanife'nin mezhebinde karar kilarken itikatta Maturi-
diligi tercih etmeleri, Maveraiinnehir’de yeni dinle karsilasmalari
sirasinda yasadiklar1 aydinlanma sirasinda oldu. Ama gécebe Tiirk-
ler arasinda ¢ok sayida Sii taraftar da vardi. Bu arada ister Stinni,
ister Sii olsun Orta Asya Turk Mislimanhgmnin daha basindan iti-
baren bir 6zelligini de, Eski Tirk Dini'nin etkisiyle “veliler kiil-
tli"nde odaklasan bir halk dindarhg: olusturuyor, eski dinin bircok
unsuru, bu arada Tiirk destanlari bile Islami kiliklara biiriintiyordu.

10. ve 11. Yiizylda Cin ve Mangurya'daki Kitay baskisindan,
niifus yogunlugu ve otlak darhgindan etkilenen Tiirk boylan akin
akin batiya go¢ ediyorlar; bunlardan Miisliiman olanlari, Tiirkmen
adim ahyorlardi. Abbasi hilafeti ise ¢okmek tizereydi, Sii Btiveyhi-
lerin vesayeti altina girmisti. Islam diinyasi tam bir kaos i¢indeydi.
Islamiyet’i kabul eden Selcuklular, bu kaos ortaminda kurtarici bir
etki yaptilar; tercihlerini Stinnilikten ve Abbasi hilafetinden yana
kullandilar. Selguklular, Ttirk boylari tizerinde egemenlik kurarak,
bu gécleri bati sinirlarina dogru yerlestiriyorlar; Kuzey Kafkasya,
Azerbaycan, Iran, Anadolu, Irak ve Halep Tiirklesiyordu. 13. Yiiz-
vilda Mogol istilasiyla Akkoyunlu ve Karakoyunlu Oguzlar da Ana-
dolu iclerine kadar gelmislerdi. Selcuklular, medreseleri iilkke ¢apin-
da yayginlastirarak halki Stinnilestirmek istiyordu. Ama Ttirkmen-
lere karsi izlenen dost¢a olmayan politikalar, Eski Ttirk Dini’ndeki
kolaylastirici unsurlarin da etkisiyle, 6zellikle kirsal kesimde Sii
yanhsi olan Batini hareketlerin cogalmasina neden oluyordu. Hac-
I seferleri ve Mogol istilalari désneminde bu Batini hareketler daha
da gii¢ kazandilar. Bir yanda “resmi Siinni medrese Miisliimanl-
g1”, diger yanda gogebe ve koylii unsurlar arasinda ve sehirlerin alt
tabakalarinda yaygin olan eski inancglarin ve Batmiligin ciddi etki-
lerinin gortildiigi “halk dindarh@” vardi. Samani ve Sii akideleri,
mehdi inanciyla birlestiren Babalarin halki isyana cagirdigi Babai
Kiyami bu zeminde ortaya ¢ikti.

Medrese Islam’i-Tekke Islam’i, Resmi Islam-Halk Islam’t ayrim-
lar1, beylikler dbneminde de siirdii ama bu dénemde ciddi bigcimde
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Eski Tiirk Dini'nin etkilerinin belirgin oldugu Halk Islam’ lehinde
bir gelisme goriildii. Artik Anadolu’da halk arasinda, ¢ok yaygin
bir bicimde Ali'ye saygi, Ehlibeyt-i Nebevi'ye sevgi vardi, hatta
Kerbela sehitleri icin gozyasi dokiiliiyordu. Bu egilimler, Timur’un
Anadolu’yu fethi ve fetret doneminde daha da artti. Ama bunlan
yapan yalnizca Sii egilimliler degil tiim halkti ve bu temalar, halk
edebiyatinin bir parcasi haline gelmisti. Bu yiizden onlan Siiligin
kanit1 olarak saymak miimkiin degildi. (Bilinen anlamda Sii-Stinni
catismast ancak 15. Yiuizyihn sonlan, 16. Yiizyiin baslarinda orta-
va ¢ikacaktir.) Kendilerine Horasan erenleri denilen seyh, baba ve
dervislerle ahiler, Osmanli devletinin kurulusuna btiyiik bir katki
verdiler. Ne var ki Osmanl devleti Imparatorluga dogru yol aldik-
¢ca, tarikatlar, Ahilik ve Bektasiligin taskin dinsel heyecani ile kurul-
mus olmasina ragmen giderek Siinnilige bir yonelim gosterdi. ls-
tanbul’'un fethinden ve 6&zellikle Hilafetin kabuliinden sonra heye-
canh, rindane ve hosgoriilii din anlayisindan da uzaklasilarak med-
resenin egemenligi ve devletin dinsel karakteri giderek artt, seyh-
ler, veliler ve tekkeler kontrol altinda tutulmaya calisildi, Batinilik
lizerine baskilar yogunlastirildi, Bizans’taki gibi merkeziyetci, yari-
teokratik bir yapida karar kilindi. (Unver Glinay, Harun Glingor,
“Tiirklerin Dini Tarihi”, 2003, 5.239-439) Osmanh Impara-
torlugu’nun boéyle bir yola dogru evrilmesinde stiphesiz bircok bas-
ka etken vardir ama bastan beri {izerinde durdugumuz egemenligi
altindaki Ttirk topluluklarini yénetebilmek icin Ttirk tarihindeki di-
ger egemen boylar gibi disarlikh bir din ve yasam ve yonetim tar-
21 secme zorunlulugunu onlarn da hissetmis olmasi ana énemde-
dir. Stiphesiz Osmanh'nin tercihine yén veren bu hissiyatta Impa-
ratorlugun dogusunda olup bitenlerin pay1 btiyiiktii.

Baskasinin Travmasim Sahiplenmek

Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul’u fethinden ve Candarh Halil
Pasa'yla birlikte Kalenderi-Ahi unsurlarin iktidardan uzaklastirilma-
sindan sonra, Osmanh Imparatorlugu Bizansiyen bir Siinni yéne-
lime girdi. II. Bayezid, bir yandan halk arasindaki Ehl-i Beyt sevgi-
sinin etkisiyle Bektasi Tarikati'na katilirken bir yandan da Sah Is-
mail’'in dogudaki giiclii etkisinden ¢ekiniyordu. 1492 wilinda bir
Kalenderi Tiirkmen dervisinin kendisine suikastta bulunmasi onun
korkularina tuz biber ekti ve Tiirkmenler {izerinde baski politikasi
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uygulamaya baslad. Inanclarina bakilmaksizin tiim ahaliye inanil-
maz bir baski politikasi uygulaniyor, bu baskilardan yilmis olan Sii
Tiirkmen ahali ya Sah Kulu, Nur Ali Halife isyanlarinda oldugu gi-
bi ayaklaniyor ya da akin akin Safevi devletine dogru géc¢ ediyor-
du. (Faruk Stimer, “Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelisme-
sinde Anadolu Tiirklerinin Rolii”, 1992, s.13) Nereden ¢ik-
musti bu Safeviler?

Safeviler, Erdebil’de kurulmus bir tarikattir; 1334’te 6len kuru-
cusu Seyh Safiyiiddin Iran ahalisinin bircogu gibi Siinni Safii mez-
hebindendir. Stinni bir tarikat olan Halvetilik bu tarikattan ayrilma
bir koldur. Safeviler’in Siilige yonelmeleri, Karakoyunlularin Sii hii-
kiimdar1 Cihan Sah’in amcasi Seyh Cafer’den yana taraf olarak
Seyh Ciineyd’i 1448’de Erdebil’den kovmasindan sonradir. Ana-
dolu’'ya gelen Seyh Ciineyd, btiyiik olasilikla Anadolu’daki Ttirk-
menlerin biiyiik cogunlugunun Sii olmasi ve onlarin destegine al-
mak istemesi nedeniyle Siiligi benimsemistir.

“Sah Ismail’in dedesi olan Seyh Ciineyd, Oguz boylar: ara-
sinda Ogul mu énce gelir yoksa sahabeler mi diyerek propa-
ganda yapiyordu. Oguz boylari, Oguz Han’in ¢ocuklart ve
Kayilarin amcaogullart degiller miydi? Nasil oluyordu da,
padisahin Enderun’dan c¢ikan devsirmelerden miirekkep
olan sahabeleri (yakin adamlari) bunlara tercih edilivordu.
O tarihteki halk seyhleri, Ttirklerin o zamanki zulme maruz
kalislarint vaktiyle Ehlibeyt’in (Peygamber Soyu) ugramis
oldugu eziyete benzetiyorlardi. O zaman, Ttirkmenlerin bu-
yuk bir kismi bu benzeyise aldanarak, baba ocagindan ayril-
dilar, kendi kendilerine ayri bir edebiyat, ayri bir felsefe, ay-
ri bir mabed yaptilar.” (Ziya Gékalp, “Tiirkciiliigiin Esas-
lar1”, 2003, s.38)

Gokalp’in bu analizi, gercekten de “Alevi” diye anilan Ttirk-
menlerin neden Kerbela'daki Arap siilalelerin iktidar ¢ekismesi si-
rasinda ortaya ¢ikan travmay: sahiplendiklerinin ¢ok iyi bir acikla-
masidr.

Seyh Ciineyd, daha sonra Akkoyunlularin Siinni hiikiimdan
Uzun Hasan ile dost ve akraba olur. (Stinni Seyh Cafer’in Karako-
yunlu Sii Cihan Sah’la, Sii Seyh Ciineyd’in Stinni Akkoyunlu Uzun
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Hasan'la iligkileri, Ttirklerin hala dinsel ayriliklan pek de nemse-
mediklerinin kanmtidir.) Seyh Ciineyd’in Uzun Hasan'in kiz kardesi
Hatice begiim’le olan evliliginden Seyh Haydar dogar ve Akko-
yunlularin baskenti Diyarbakir'da dayisi Uzun Hasan'in yaninda
blyir. Uzun Hasan, Karakoyunlu Cihan Sah’i yendikten sonra
Haydar’i da yanina alarak Erdebil’e gelir ve tarikatin basina Seyh
Haydar’i oturtur. Her yéreden Tiirkmenler, Erdebil’e gelerek Seyh
Haydar'a bagllik bildirirler. Seyh Haydar, On lki Imam Siiligini be-
nimseyerek Tirklerin geleneksel kizil borkiinti on iki dilimli hale
getirerek taraftarlarina giydirir ve taraftarlari “Kizilbas” diye anil-
maya baslar. Haydar'dan sonra 1488’de Diyarbakir’da dogan Sah
Ismail, Tiirkmenlerin basina gecerek, dedesi Uzun Hasan'in devle-
tinin topraklan tizerinde Safevi devletini kurar. Bu sirada Yavuz
Sultan Selim Trabzon valisidir. Anadolu Ttirkmenlerine dayal Sa-
feviler, bircok basari kazanarak sinirlarini her yénde gelistirirler.
Sah Ismail, tam bir Tiirkmen ve Tiirkce yanhsi politika izliyor, Su-
riye ve Irak’tan On lki Imam Siiliginden yana alimler getirerek bii-
yiik cogunlugu Safii olan Iran halkinin Siilesmesi icin calisiyordu.
Padisahligi babasi II. Beyazit'tan devralan Yavuz Sultan Selim,
Anadolu Birligi'ni saglamak icin 6énce Sah Ismail’e destek veren
Alevi Tirkmenlere Kkarsi harekete gecti ardindan Caldiran’da
(1514) Safevilerin, sonra da Mercidabik'ta (1516) Memliikliilerin
lizerine yiriidii ve Misir Seferi'nin ardindan Halifeligini ilan etti.
Anadolu birligi saglanmisti saglanmasina ama Osmanlilar yeni icat
olmus top ve tiifenkleriyle Safevi ve Memliik ordusundaki yagiz
Tiirk athlar birer birer vurarak oéldiirmeleriyle Tiirk tarihinde yeni
bir kardes kavgasi trajedisi yazilarak... Ustelik bu tarihten sonra o
gline kadar asla bir mezhep kavgasi olamayan Anadolu topraklarin-
da, Osmanl taraftar1 Stinniler ile Safevi taraftan “Kizilbaslar” ara-
sindaki gerilim baslayacak ve Tiirkmenlere yénelik olarak daha yo-
gun ve asagilayici olmak tizere, karsilikh saldin ve asagilamalar gi-
derek artacaktir. Tiirkler arasinda itikadi farkliliklar esasen Caldiran
Savasi’ndan sonra baslar. Anadolu’dan Iran’a gécen Kizilbas Tiirk-
menler nasil ki, Sii-Alevi inanglarini Siinni-Safii Iran’'a tasimissa,
Caldiran sonrasinda Anadolu’ya gelen ve getirilen ¢ok sayidaki
Iranh ulema diistiniir ve sanat adamlari da, kendilerine rahat bir ya-
sam saglanarak, Anadolu’da Stinniligin gelismesinde énemli bir rol
oynadilar. (Nihat Cetinkaya, “Kizilbas Tiirkler”, 2004, s.500)
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Sah Ismail sonrasi Sah Tahmasb diger Safevi hiikiimdarlar1 On
Iki Imam Siiligini Iran’in resmi mezhebi haline getirdiler. Sah Ab-
bas dénemiyle birlikte, tiim diger Tiirk devletlerinin gelenegini be-
nimsediler, Osmanl sitemini 6rnek alip, Yenigeri Ocagi’na benzer
askeri bir gili¢ olusturdular ve Ttirkmenleri devlet yonetiminden
uzaklastirdilar. Osmanlilar, Safevilerle aralarinda bir tampon bolge
olusturmak ve bolgedeki Tiirkmenleri denetim altinda tutmak icin
Bitlis merkezli bir Kiirt Eyaleti kurarak ve bélgenin asayisini temin
icin Kiirt beylerine her tiirlii yetkiyi vererek, uzun yillar sonra olu-
sacak biiyiik sorunlarin tohumlarini attilar. Bu arada Tiirklerden
énce Miisliimanlasmis ve koklii bir dinsel gelenege sahip olan Iran-
lilar, Mehdi inanci gibi Zerdiisti motifleri yeni inanglarina aktarma-
y1 basardilar. (Bu konuda, “dehalarini Islami diisiince kaliplar:
icinde en Ust dlizeyde ortaya koyan ve Ahurayi feyzin kaynagi-
ni nibtivvetin nurlar kandiline baglayan atalarimiz...” sozleri-
nin sahibi, Darus Sayegan’in “Bati1 Karsisinda Asya”, 2005,
s5.179, kitabina bakiniz) Béylece Sah Ismail'in Siiligindeki Tiirkle-
rin Eski Dini'ne ait motifler giderek ortadan kalkti; Anadolu-Ttirk
Aleviligi ile Iran On Iki Imam Siiligi birbirine benzemez hale geldi.

Caldiran’dan sonra Safevi devleti ve Osmanlilar arasinda, bu-
glinlere kadar uzanan bir dostluk olustu. Her iki tilkenin birbirleriy-
le olan sinir1, kendi cografyasinin en gtivenlikli alamydi. Ama artik
olan olmustu. Caldiran Savasi’'ndan sonra Iran’daki Tiirkliik gide-
rek Farsi-Islami kiiltiiriin etkisi altina girerken Dogu Anadolu top-
raklarindaki kargasa ve tiim {ilkeyi saran Alevi-Stinni ¢ekismesi,
kaldigi yerden devam etti. Celali Isyanlar ve isyanlari bastirmak
icin yapilan despotik uygulamalar hep stirdii gitti. Aslinda isyanla-
rinin nedeni hi¢ de gosterildigi gibi mezhepsel degildi. Osmanli’nin
en parlak dénemi olarak kabul edilen Kanuni devrinin son yillarin-
da hiikiimete sunulan bir raporda sahipsiz Anadolu Tlirkmenleri-
nin aclk yiiziinden “ot otladigi” bildiriliyordu. (Fuat Bozkurt, “Ale-
viligin Toplumsal Boyutlann”, 1993, s.66) Celali Isyanlari’na
bu berbat ekonomik kosullar ve Tiirkmenlerin terk edilmislik duy-
gulan temel teskil ediyordu.

“Anadolu halk: ile hiikiimet adamlarini birbirine diistiren
astl sebebin iktisadi oldugu kabul etmekle beraber, Hiiku-
met Merkezinin gtittiigi yahut glutmek zorunda kaldigi i¢
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idare siyasetinin de bunlarda bir roli olmadigini iddia ede-
meyiz. Bir defa, yiksek mansiplarinin Tiirk umera zararina
olarak Enderun’dan yetisme kimselerin eline ge¢mesinin,
ileri gelen Tiirkler arasinda bir tepki yarattigini kati olarak
kabul edebiliriz.” (Mustafa Akdag, “Tirk Halkimin Dirlik
Diizenlik Kavgas1”, 1999, s.287)

Bu gerceklere ragmen despotik uygulamalarin gerekcesi hep
Rafizi, Miilhid, Kizilbas gibi adlar verilen Tiirkmenlerin isyam gibi
sunuldu. Tim bunlarin sonucunda Alevi-Siinni ¢ekismesi, Tiirk ta-
rihindeki kardes kavgasinin Islamlasmadan sonra oldukca karma-
sik ve yeni bir bicim almasinin adi olacakti.

Padisahlarin “has gulam-enderun” sistemini gelistirme politika-
larina karsi, bir asker ambar1 goérevi géren Tirk ziimreler, Selcuk-
lu ve Osmanh déneminde, 6zellikle 15. Yiizyildan sonra, seslerini
yiikseltmeye calistilar. Devlet idaresinde Enderunlu has gulamlarin
degil, Turklerin egemen olmasi gerektigini biliyorlar, kardesligin
onemini vurguluyorlardi. (Mustafa Akdag, “Tiirkiye’nin iktisadi
ve igtimai Tarihi”, Cilt 2, 1999, 5.19-20) Basarih olamadilar,
yenildiler. Onlarin arzularinin da hayal kirikliklarinin da en iyi tem-
sili, Islam tarihindeki Kerbela draminda vardi. Kerbela da Peygam-
berin soyu ve seceresi 6nemsenmiyor, ayaklar altina aliniyor ve
katlediliyor; gticlii olan kazaniyordu. Bin bir yola basvurduklar: hal-
de bir tiirlii anlatmay1 beceremedikleri bu arzularini ve hayal kirik-
liklarini hi¢ degilse nesiller boyu yasatabilmek icin Araplardan Ker-
bela travmasin 6diing aldilar; ritliellestirdiler. Hiiseyin'in ve Kerbe-
la Sehitleri'nin nezdinde Tiirk tarihi boyunca stiregelmis kardes
katlinin acilarini toplumsal belleklerine ¢citkmamacasina yerlestirdi-
ler.

Kardes Katlinin Sonsuz Matemini Dindirmek

Kardes kavgalarinin nasil énlenecegi konusuyla ilgili fikirlerimiz
daha ¢ok “uygarlik” nosyonunu eksen alarak gelistirilmistir. Kar-
des kavgalarinin kékeninde bulunan “mafiy6z-segmenter toplum”
adini verdigimiz olgu, uygarlik-6ncesi toplumlara ait bir gériiniim-
dir. “Uygar uluslarin kavga istegdi ile duygularin denetimi agi-
sindan bagka bir gelisim asamasinda yer alan uluslarin kavga
istegi arasindaki fark gz 6ntine alindiginda, Bati uluslari ara-
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sindaki ayrim olduk¢a énemsizlegir. Uygar diinyanin en savas-
¢t ulusunun savascihg bile, -tabi uygar ordularin teknik glicle-
ri karsisinda etkisiz kalan- Habeg savasctarinin ya da kavimler
gogt sirasinda degisik halklarin savas¢iliklart yaninda séniik
kalir... Ortacag’daki savaslarda duygularin disavurumu, belki
de kavimler gécliniin gerceklestigi Ilkcagd’daki kadar serbest
degildi. Ama Yenicag standartlariyla karsilastirildiginda tama-
men serbest gibi goriilmektedir. Yenicad'da, vahset, baskalari-
na eziyet etmekten ve onlari ezmekten duyulan zevk ve beden-
sel glice dayanma anlayisi, devlet araciligiyla gerceklesen gtic-
It bir toplumsal denetim altina alinir. Degisik tehditlerle sinir-
lanan tiim bu zevk bicimleri, zamanla yalnmizca ‘incelmis’ ya da
eskiden ayni anlama gelen ifade bicimiyle, ‘zekice dustinul-
mius’ yollarla ifade edilir.” (“Uygarhk Siireci”, cilt I, 2004,
s.308) diyen Norbert Elias, bizim séylemeye calistiklarimizi ifade
etmektedir bir bakima. Eger biz Tiirkler, uygar bir toplum olmay,
yani duygu denetim modelleri ve standartlarn olusturmay: basara-
bilmis olsaydik, segmenter toplum olma 6zelligimizin kdkiine kib-
rit suyu dokmiis olacaktik.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Ttirkler, tarih sahnesinin geg
kalmis aktérleridir. Bilinen tarihimiz Islam’in baslangic tarihiyle es
zamanli. Yaziyla karsilasmamiz cok yeni, sézli kiilttirtin mamulle-
riviz daha ziyade. Gogebe, coban, savascilariz. Bircok uygarlkla
karsilasmis, onlarin {iriinlerini (dilleri dahil) absorblamakta beis
gérmemisiz. lyi de etmisiz clinkii eger biiyiik devletler kuracaksak
(ki buna yatkin bir yasam kiiltiirimiiz var) baska ¢aremiz yoktu.
Gocgebe-coban bir savasci topluluk, belli duygu denetim modelleri
ve standartlari, incelmis bir isbolimii ve estetize edilmis bir bakis
gerektiren uygarhk kodlarini kendisi tiretemiyordu. Birakin bunlar
iretmeyi, devletin yonetimi i¢in gerekecek okur-yazar insanlari bi-
le 6diing almak zorundayd:.

Bizce yalnizca li¢ tarihsel dénemde Tiirkler, savasci zihinlerine
zorunlu bir parantez actirarak, kendi otantik uygarliklarini tiretme-
ye tesebbiis ettiler. Bunlardan birincisi Uygur donemidir; Manihe-
ist Uygurlar, yerlesik insanin bu diinyada ve &biir diinyada nasil ya-
sayacagi tizerine kafa yoran ilk Tiirklerdi ve daha sonra Miislii-
man-Tirk devleti haline gelen Mogol devletlerine tasinacak bir ge
lenek ortaya cikardilar. lkinci dénem, Maveratinnehir islami Ay-



262 Tirk Grup Davranigt

dinlanmasi’dir; akin akin Orta Asya’dan Bati'va go¢ eden Tiirk
Boylari Maveraiinnehir'de Islam’la karsilastilar ve samani kafalari-
ni degistirmek ve Islam’t anlamak icin ¢ok cabaladilar. Tiirklerin
Maturidilige ve bilime katkilari bu dénemde oldu. O zamanki din-
sel metinler ve Kur’an cevirileri basta Selcuklu ve Osmanl olmak
{izere bircok Miisliiman-Ttirk devletine temel sagladi. Ancak bu iki
tesebbiis de, kendisini Islam olarak disa vuran énemli sentezleri
basarmakla birlikte, 6zgiin bir uygarlik yaratamad: daha da énem-
lisi katkida bulundugu sentez olusumlar genis halk kitlelerine akta-
ramadi. Oyle ki Selcuklu ve Osmanl &rneklerinde halkin inancla-
r1 ve yasama tarziyla, yénetici ziimrenin arasindaki fark ¢ok biiyii-
dii. Ortada bir sentez uygarlik vardiysa bile bundan halkin haberi
yoktu. Tam tersine halk, dili ve Ttirk olmaktan gelen &zellikleri ne-
deniyle alaya aliniyordu. Ya askere ya alaya alinan veya tistiine or-
du siirtilen gogebe, coban Tiirk topluluklari, adeta Orta Asya'dan
diin gelmis gibi yasadilar soydaslarinin Anadolu’daki saltanatlari
boyunca.

Bu nedenle Tiirk tarihindeki en biiyiik uygarlk tesebbiisti,
Cumbhuriyet’le birlikte yapilmaya calisilanidir. Elbette Cumhuri-
yet'le gosterilen uygarlik hedefi de, Bati’'dan kaynaklanan ve biz-
deki etkisi Cumhuriyet’ten cok onceleri ortaya ¢ikmaya baslamis
modern uygarlktir. Modernligin dogasi, diger uygarliklar gibi, ev-
rensel 6geler icermekle birlikte, kendine 6zgti baska uygulamalara
da imkan vermektedir. “Kendine 6zgli Tirk modernlesmesi”
miimkiindiir. Ttirkler, Cumhuriyet’le birlikte, modern bir uygar-
devletin, esit, asli, kurucu toplulugu olma gayreti icindedirler; sti-
re¢, codu kez dis dinamikler tarafindan engellenmeye kalkisilsa da
atilan tim adimlar bunun i¢indir.

Atilan bunca adima ragmen bugiin hala toplumumuz segmen-
ter niteliktedir. Segmenter toplumumuzdaki catismalar, Bati'daki
sinif miicadelelerinden daha pahaliya pathyor. Ciinkii Bati’daki si-
nif miicadelelerinde sonugta pazarlik etme ve sotzlesme yaparak
uzlasma sansi var. Bati, kendi toplumsal yapisindan olumlu bir dé-
niisimi{i; pazarlik etme ve sézlesme yaparak uzlasabilmeyi bir ya-
sama KkiltlirQi haline getirmeyi uygarlasarak basarmistir. Tim bun-
larin olabilmesi icin bireysel psikolojilerin uygarlasmay: saglayacak
duygusal denetim mekanizmalariyla miicehhez olmalar1 gerekmek-
tedir. Iste biz de olmayan budur. Ama “modern” olacagiz diye, il-
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le de Bati'daki gibi siniflar yaratip miicadeleler ilan edecek halimiz
yok. Bati'yi modern bir uygarhga ulastiran duygusal denetimin bi-
ze 6zgli modellerini bulabiliriz. Kars1 sembol taburuna ait olan bir
kimsenin duydugu acidan, sirf nasil olsa bizden degil diye zevk al-
mamizin 6niine gegebiliriz. Elbette boyle diyerek, savasin énemini
reddediyor degiliz; Batili medeniyetin tek disi kalmis canavar gibi
saldirilarini gérmezden gelemeyiz. Tam tersine, “bize 6zgii bir mo-
dern uygarlik’ta savasin nasil yapilmasi ve adaletin nasil saglana-
cagdi konusunda onlara dgretecek ¢ok seyimiz oldugunu diisiinebi-
liriz.

Biz, baska Kkiiltiirlerden olanlara hosgorii, inang farkhliklarina
saygi gosterme tutumlarim sergileyecek uygarlik numunelerini Sel-
cuklu ve Osmanh dénemlerinde basarabildik ama ayni olanlarin
birbirlerine karsi tutumlar1 konusunda basarili olamadik, uygarhgi-
mizi kardes kavgasina da son verecek noktaya tasiyamadik. Disa-
rida gtil dagittik, iceride kan doktiik. Simdi Cumhuriyet’le birlikte,
onun diizeyinin tizerine ¢ikma hedefinden vazge¢meden, modern
uygarhigin bir parcasi olmaya girismis durumdayiz. Cumhuriyet’in
onderinin agzindan, Cumhuriyet’in kurucu akh cok iyi ifade edili-
yordu. Bu girisimimiz, aklin yolundan ayrilmayarak yeni diinya ve
din tasavvurlan gelistirme, uygarhgin nimetlerini her késeye yay-
ma, gili¢ kullanma hakkini yalnmizca demokratik bir devlete biraka-
rak, duygularimizi kardes kavgasina yol agmayacak sekilde denet-
lemeyi saglayacak bir egitim hedeflerini de icermektedir. Cumhu-
rivet, “kendine 6zgii Tiirk modernlesmesi’ni hedeflemistir ve bu
heniiz tamamlanamamus bir proje olarak durmaktadir.

Cumhuriyet, Ttirklerin tarihlerinden getirdikleri bu makus talihe
son vermek ve Ttirkiye sinirlar icinde yasayan tiim yurttaslari, esit
ve Ozglir bicimde, kardesce yasatabilme amaciyla kuruldu. Ama
Cumbhuriyet tarihimiz boyunca da kardes kavgalari eksik olmadi.
Cumhuriyet dénemindeki kardes kavgalarinin nedenleri arasinda
bircok etken sayilabilir. Ama bizce asil 6nemli neden, Ttrk grup
davranisi haline gelmis, kardes kavgasi ¢ikartmaya ¢ok uygun olan
mafiy6z-segmenter toplum yapimizdir. Bu toplum yapisindan kay-
naklanan gtindelik yasam kuiltlirimtizii, yiizlerce yildir gocuk yetis-
tirme pratikleriyle nesillere aktarip duruyoruz. Giindelik yasam
kiltiirimiiz, kardes rekabetini, hos bir yarisa donistiirerek degil
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ancak “katl” yoluyla halledebilecegimizi kafalarimiza naksediyor.
Kiiltiirtimiiziin maalesef, agitlardan gayri kardes rekabeti icin 6ne-
rebildigi bir yol yok.

1950'li yillarda doganlarin 12 Eyltilden 6nceki birbirleriyle
bogazlasmalari, tarihimizde bircok 6rnegi bulunan son Kkitlesel
kardes kavgasidir. Olenler dlmiisler; kalanlar kardes katlinin aci-
lar1 ve derin sugluluk duygusuyla, énce saga sola savrulmuslar
sonra bu zalim hayatin i¢inde elleri bogiirlerinde kalakalmslardir.
Ustelik acilarim ve sucluluk duygularini, basta yasiyor olduklarin-
dan dolay: siikredip duran aileleri olmak {izere kimselere goster-
memek, iclerinde tutmak zorundadirlar. Sonsuz mateme mah-
kum etmistir vicdanlar onlari. Ama basina gelen bunca beladan
sonra, hicbir sey yokmus gibi yapabilme becerisiyle donatilmis
toplumsal yetenekten bu yitik kusak da faydalanmakta gecikmez.
Bakin sdyle bir ¢cevrenize, bu toplumun genclerinin daha kisa bir
siire 6nce birbirlerini her kése bucakta katlettiklerinin en kiictik
bir isaretini bile bulamazsimz. Ne ki ruhlarimiz, vicdanlarimiz
kaydedicidir!

Tarihimizin altin sayfalari, kardes kamyla yazilmistir. Bugiine
kadar hakli olarak yénetme yetenegimizle ve kag devlet kurdugu-
muzla 6viiniip durduk; ama artik bu devletlerin kardes kavgala-
rivla yikildigini, eger Tiirklere has bir grup psikolojisi varsa, bu
psikolojinin i¢inin kardes katlinin yikici bir sucluluk duygusuyla
dolu oldugunu gérmenin de zamani gelmistir. Mafiy6z-segmen-
ter toplum yapimiz, erlik vurgulu grup davranisimiz ve kardes
kavgalar1 arasinda ¢ok siki baglantilar vardir ve Tiirk tipi mo-
dernlesmenin karakteristigini saglayan da, ona en biiyiik engeli
cikaran da iste bu siki baglantilardir. Eger bu baglantilari anlaya-
bilirsek, bu baglantilar yiiksek kaliteli bilimsel ¢aba ve sanat ya-
ratilanyla desifre edebilirsek, kendimize 6zgii modernlesmeyi
gerceklestirme sansimiz artacaktir. Iste o zaman despotik bir di-
rayet, bir itaat mercii aramak yerine demokratik bir dayanisma
umudunu canlandirabiliriz. Elbette bunlar yetmez, Cumhuriyet’e
sahip ¢cikmamiz, onun daha da demokratiklesmesi icin ¢aba gos-
termemiz, insan haklari alaninda diinyada tiretilen bilgi ve deger
sistemiyle, kendi degerlerimiz arasindaki etkilesime izin verip ye-
ni degerlerin olusmasini saglamamiz gerekmektedir. Bunlari ya-
pabilirsek, Aleviligin ve Stinniligin asildigi yepyeni bir din anlayi-
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st da birlikte gelecektir. Bu yeni din anlayisi, kisiye tapinma ve
akil-disilik esasina dayali geleneksel din anlayislarini ortadan kal-
diracaktr.

Kimileri biz, umudu olgularin gergek¢i analizinden ¢ikartmak
icin bunlan séyledigimizde, tarihimize alisildik olmayan bir tarzda
negatif bir diyalektikle baktigimizda akillar1 karisiyor; sanki biiyiik
toplumumuz aleyhine bir ¢aba i¢indeymisiz saniyor. Ama yanili-
yorlar; béyle yapmazsak, toplumsal tarihimizde gizlenen sorunlari
ortaya koyamazsak, segmenter toplumun giderek kangrenlesen,
bunamaya neden olan dertlerinin asilamayacagin géremiyorlar.
Eger sorunlari dogru saptayamazsak, yeni kardes kavgalarinin, ta-
rihsel kiltiirimiiziin adalete ve erdeme dayali olumlu &zelliklerini
giderek daha ¢ok geri plana iten hemserici, adam kayirmaci,
adam sendeci bunama Kkiiltiirtinden figkiran riisvet ve iltimasin
online gegmek mimkiin olmayacaktir. Bunama Kkiltlirti ise, bizi
¢ok kisa stirede tarihimizi topyekiin unutturmaya ve ardindan ¢6-
kiise gottirecektir.

Biz “kim oldugumuzu” 6grenmek i¢in yilmadan ¢alismaya de-
vam edelim; “Turk” olmanin zaaflarini ortaya koymanin, tarihin
bu biiyiik ve kutlu toplulugunun éniindeki imkanlar1 daha da aca-
cagmni bilerek...



SOSYOPATI KOL GEZIYOR

Turklerin davranislarinin tarihin derinliklerine uzanan kdkenle-
rini arastirirken amacim hi¢ de Tirkleri “vur abaliya!” haline getir-
mek degil. Tam tersine, “Tiirk grup davranisi’ni bilimsel bir tema
olarak akademinin ilgi alanina katmay: ve eger bu bilimsel ¢alisma-
lardan “kendine 6zgii Tiirk modernlesmesi”nin nasil olmasi gerek-
tigi hakkinda ipuglari ortaya ¢ikarsa, bunlari karar alicilarin dikkat-
lerine sunmayi hedefliyorum. Ama simdi goriiyorum ki, sokakta
gordigl her olguyu Tiirklere mal ederek ve oracikta uyduruverdi-
gi ironik bir dilin arkasina gizlenerek, hatta bu ucube dili yaratici-
ik diye sunmaya kalkarak ekmek parasi kazananlar, bir “anti-
Tirk” soylem tutturmus gidiyorlar. Turkiye Cumhuriyeti sinirlan
icinde goriilen her tiirlti olumsuzlugu, “Tiirk olmak” gibi asli asta-

r olmayan, tuhaf bir nedenle acgiklamaya calisan, tuhaf insanlar
belirdi.

Yok, o kadar basit degil. Ne “Ttirk grup davransi”nin izini bu
kadar kolay stirebilirsin, ne de yalnizca ironiye siginarak, dilini
elestiri yeteneginle bileyerek yazdiklarinla “aydin” olmaya hak ka-
zanirsin! Yasadigi toplumu tiye almak; ekonomik, siyasal, konjonk-
tiirel bircok nedeni olan toplumsal davranislarla, toplumun inanc-
laryla alay etmek, kendini toplumun iginden cikartip tistiine yer-
lestirmek, insani “aydin” dedil, olsa olsa “maskara” yapar. Aydin,
sorumluluk sahibidir; sorumluluk ise, nedenlere yonelik bir cabayi
ve ¢ozim lizerine diistinmeyi gerektirir.

“Sosyopati” konusuna yillardir dikkat ¢ekmeye calisiyorum;
sergiledigimiz sosyopatik toplumsal manzara konusunda oldukca
elestirel sdzler séyledim:

“Tlrkive’'de yerinden oynamis devlet-toplum iliskilerindeki
en bariz gériniim, devletin sanildigi gibi gli¢lii ve biytk
olusu degil, hantal ve zayif olusudur. Birakin gli¢lii olmaw
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vergi bile toplayamayan, uluslar arasi finans ¢evrelerinin is-
terlerini attigi her adimda kollamak zorunda kalan zayif
devlete, kendi bedeninin ne kadar saglam olduguna dair
goude gosterisinden baska bir se¢cim sansi birakilmamistir.
Devletin biraktigt boslugu, her gtic odagi kendi tarzinca dol-
durmaya calismaktadir. Toplum karsiti sosyopatik ceteler,
kendi baslarina adaleti temin isinden gelir temin etmeye
cahgsirlarken, toplumun en yoksul kesimleri adaletin hic
degilse 6btr diinyada gerceklesecedini umarak dinsel inang-
lara tutunmakta, egemen ekonomik ceuvreler ise, girisim
ruhundan vayilacak vyardimin topluma refah ve huzur
getirecedi inancini, 6zellikle ‘birtakim medya’ aracilidiyla
vaymaktadir. Devletin otoritesi, sosyopatinin otoritesi,
gelenedin otoritesi ve paranin otoritesi, bos bulduklart yeri
kapma tarzinda toplumun dokularina dagilmiglardir. Top-
lum hayatinda bu ¢oklu otorite dagilimindan kaynaklanan,
actkli manzaralar gértinmekte; tipki kaldirimlarina sahip
¢ctk(a)mayan belediyelerin yollarindan zifos fiskirmas: gibi,
bastlan yerden otoriteryanizm fiskirmaktadir.”

Bunlar séylerken aklimdan bir an bile sosyopatinin Ttirklere
6zgti bir durum oldugu ge¢medi. Her ne kadar Ttirklerin grup dav-
ranislarimin bazilarina zemin teskil eden mafiyoz-segmenter top-
lum yapisi, sosyopatik davranislara daha kolay izin veriyorsa da
sosyopati, evrensel bir olguydu.

Sosyopatlar, her toplumda, her tarihsel dénemde azimsanma-
yacak bir yiizde olustururlar. Toplum karsiti fikir ve davranislaryla
kendilerini hemen belli ederler. Baskalarina verdikleri zarardan do-
lay1 hi¢ ac1 duymazlar; vicdansizdirlar. Yaptiklann her davranista
kendilerini hakli gortirler. Kriminoloji tarihinin hemen tamamini
onlar isgal ederler. Eger sucu, “baskalarina zarar verici, zuliimkar
tutumlar” seklinde tanimlarsak, adeta dogustan suca egilimlidirler.

Sosyopati ne kadar evrenselse her siyasal kiiltlirtin en 6nemli
misyonlarindan birisinin, sosyopatinin topluma entegrasyonu ol-
dugu gercegdi de evrenseldir. Sosyopatiyi dizginleyebilmek, sessiz
yiginlarin haklarini sosyopatiye karsi koruyarak gtivence altina al-
mak, toplumsal yasamin vazgecilmezlerindendir. Devletin varhgini
mesrulastiran ana nedenlerden birisi de, toplumun yasamim tehdit
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eden bu unsurlara karsi bir gliven hatti olusturmak istemesidir. Ak-
si halde, kendi iradesiyle ve yasama Kiiltiirtiyle bir hukuk olustura-
mayan toplumlarda, meydan vicdansiz sosyopatlara terkedilmis
olacaktir ki, orada bir stire sonra toplumsal yasam diye bir sey kal-
mayacak, kaos ve kargasadan g6z gézii gérmeyecektir. Boyle top-
lumsal kaos, daha dogrusu “toplumsal”in yok olmast nedeniyle or-
taya ¢ikan vakum altinda yasamak miimkiin olmadigindan, kendi
6z-denetim yollarini yaratamamus topluluklar, tez zamanda, bunu
basarabilenlerin denetimleri altina girer ve kendi grup-varliklarini
slirdiiremezler.

Siyasal kiiltlirler, sosyopatiyi entegre etmede, genellikle sosyo-
patlarin bir niteliklerinden yararlanirlar. Sosyopatlar, ortalama in-
sanla kiyaslanamayacak 6lgiide risk alma egilimi gosterirler. Onla-
rin bu nitelikleri, cok cesur, atak tavirlar olarak da degerlendirilebi-
lir. Eger cesur ve atak, risk alan tutumlarini toplum yararina kul-
lanmaya zorlanan bir kiiltiirel baski meydana getirilirse, bu zalim-
lerden gercek kahramanlar gikabilir. Biiytik dinlerin ilk dénemle-
rinde, toplumlarin biiyiik devrimci déniistimler yasadiklar1 zaman-
larda, daha 6nceki devrin acik veya ortiik kriminallerinin birden bi-
re kahraman kesilmeleri bu yiizdendir.

Gelismis kapitalist {ilkelerde, devletin egemen ekonomik ¢evre-
lerle ve sivil toplumla iliskisi, bircok gerilim hattina ragmen, sézles-
meye dayal olarak kurulmus, insan haklarina dayah bir hukuksal
cerceveye kavusmustur. Bu stirecin sonucunda ortaya ¢ikan, ¢ok
gliclii organizasyonel bir yetenektir; organizasyon yeteneginin
kendisi adeta otorite timsali haline gelmis, otorite igsellesmistir.
Kamu gorevlisi de sivil yurttas da toplam organizasyon yetenegi-
nin kendilerinden daha gtiglii oldugunu bildiginden, yasalardan, o
yasalari lireten sistemden korku duymaktadir. Bu toplumlarda sos-
yopati elbette vardir ama toplumsal dinamigi olusturan asil doku-
da degil, ceperlerdedir; toplum disina, marijlara itilmistir. Bu nok-
ta, gelismis kapitalist tilkelerin en biiyiikk agmazlarindan birisidir.
Zira liberal despotik diizenek, sosyopatlarla birlikte tiim diizen kar-
sitlarini, yoksullar1, marjinalleri, yabancilari, zencileri toplum disi-
na puskirtmektedir.

Bize gelecek olursak, siyasal kiiltiirtimtizdeki garabetler boylesi-
ne ortadayken sosyopatinin dizginlenmesi konusunda ondan bir
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basan bekleyemeyiz ama mafiyéz-segmenter toplumsal yapimiza
ragmen, Ozellikle siyasal kaliciigi saglayabildiginde, son yillara ka-
dar sosyopatiyi dizginlemekte olduk¢a basarili olan bir Kiiltiirel ge-
lenegimiz oldugunu soéyleyebiliriz. Bu kililtiirel gelenek sayesinde
ornegin sosyopatlarla ayni Kisilik 6zelligini gosterenler, diin mahal-
lenin namusunu koruyan, kéttiliige karsi ¢evresine kol kanat geren
delikanh-kabadayilar olabilmislerdir. Osmanh Imparatorlugu’'nun
¢6ziilme déneminde oldugu gibi, bu Kiiltiirel gelenek tahrip oldu-
gunda, delikanh ve kabadayilar, kendileri bizzat kotiiliik kaynagi,
toplumsal hasere kimligine biirtinmislerdir. Toplumumuz benzeri
bir tabloyla simdi de karsi karsiyadir.

Saglikli bir siyasal kiiltiir olusturamama derdimizin yanina kiil-
ttirel gelenegimizdeki modernlesmeyle gelen ¢éziilmenin ve heniiz
modern olamamanin getirdigi sorunlar eklenince, sosyopatinin
serpilip gelismesi i¢in bulunmaz bir vasat ortaya ¢ikti. Her yerden
sosyopatlar fiskinyor: Televizyonlardan, gazetelerden, dergilerden,
partilerden, sokaklardan, caddelerden, meydanlardan, stadyumlar-
dan ille de stadyumlardan, insanlarin toplu olarak bulundugu her
yerden... Onceleri televole simgesiyle anlatmaya cahsirdik sosyo-
pativi, simdi bir simgeye liizum kaldi m ki! Her nereye, hangi ka-
nala, hangi programa baksaniz sosyopati kol geziyor. Televizyon
hizla televolelesiyor; 6zellikle Pazar giinleri olan futbol programla-
r, ¢oktan cocuklar i¢in zararh hale geldi! Her yerde o adamlar, o
kadinlar. “Kabadayilik”, “delikanhhk”, “mertlik”, “seref” kihginda
bit pazarindan ucuza sosyopati satihyor. Herkes, kendisi disindaki
tim diger insanlarin “serefsiz” oldugunu haykiryor. Bu kelimeleri
her duyusumuzda midemiz bulaniyor. Kusatma stirtiyor. O kadar
ortaliktalar ki, bazilan onlarin tutumlarini tiim Tiirklere mal etmek-
te beis gérmiiyor.

Eger boyle devam ederse, sayilan sessiz yiginlar yaninda okya-
nusta damla misali kalsa da, sosyopatik g¢eteler baskin ¢ikacak,
toplum, kendisini hukuk tanimayan bu insanlarin insafina terk ede-
cek, vasal diizenlemeler sdzde kalacaktir. Bugiin tam da 6yleyiz.
Toplumumuz kendine 6zgti bir modernlesme, yenilenme, degisme
cabasi icinde. Ama 6nceki yasama Kkiiltiiriimtiziin referanslarini da
biiyiik oranda yitirmis durumdayiz. Amerika Birlesik Devletleri’'nin
kurulus willarimi andinyoruz. Sosyopati, her yere korku sahyor;



270 Tiirk Grup Davranst

toplum giderek icine kapanyor, kendisini go¢ psikolojisiyle koru-
maya calisiyor. Olagandist hicbir sey yokmus gibi yapiyor; herkes
isinde gliclinde, maisetini temin ile ugrasiyor; kimsenin yiiziinden
bir dehset ve panik hali okunmuyor. Sanki bu tilkenin yollarinda
glinde onun {izerinde insan dlmiiyormus gibi insanlar otomobil
kredilerine hiicum ediyorlar, trafikten eser olmayan yollara firlati-
yorlar kendilerini. Yabanci yatinmcilar, yollari kan géliine donmiis
bu tilkeye daha gticlii girebilmek icin can atiyorlar. Sanki bu (ilke-
nin s6ztim ona toplumsal diizeninin saglanmasinda yasadisi gticler,
sebekeler, ceteler ‘zor kullanmanin mesru yetkisini haiz tek varlik’
olmasi gereken devletin yerine s6z sahibi olmaya kalkismamuslar
gibi, insanlar susuyorlar, alis verislerini yapiyorlar, hastalarim teda-
vi ettiriyorlar, cocuklarini okula yolluyorlar, cenazelerini topraga
veriyorlar.

Bu gbé¢ psikolojisi dedigimiz sasirtici olgunun {izerinde biraz
durmaliyiz. Gég psikolojisi, tiim hayat projelerinin kisa vade (ize-
rinden yapilarak, orta ve uzun vadeli hayat projeleriyle ilgilenme-
yerek toplumsal ¢6ztilmeyle bas edilmeye ¢alisiimasinin adidir. Ya-
rn ne olacaginin, borsamin mi yoksa dévizin mi, altinin m1 yoksa
gayrimenkuliin mii daha fazla kazandiracaginin belli olmamasi,
ekonomik stabilizasyonun saglanamamasi yiiziinden tiretime yo-
nelik motivasyonlarin azalmasi, orta ve uzun vadeli hayat projele-
ri yapamamanin, yalnizca ekonomideki bir yansimasi. Gergi ihra-
catin artmast, yasam boyu 6édeme yapilabilecek kredi sistemiyle ev
almaya girisilmesi sanki bu dediklerimize ters gibi duruyor ama ih-
racatcinin ve ev kredisi alan insanlarin ruh hallerine bakildiginda,
bunlarin hi¢ de goériindiigii gibi uzun vadeli girisimler olmayip ha-
yata tutunma cabalar1 olduklan anlasilacaktir. Ekonomi disinda da
yasamin her alaninda, hemen hi¢ kimse orta ve uzun vadeli proje-
ler yapamiyor. Yarin buralardan cekip gidiverecekmisiz, denkleri-
miz sanli, kervamimiz her an hazir gibi....

Bunca sise ve kaosa ragmen, toplumun ¢it ¢citkarmamasi, biraz
da bu go¢ psikolojisiyle savunmaya ge¢cmesinden. Ttim olup biten-
lere programlarini daha kisa zaman dilimleri icin yaparak cevap
veriyor toplum. Nasil her mevsimde baska diyara gé¢ eden toplu-
luklar, hareket vaktinin gelmesini heyecansiz, telassiz bekliyorlarsa
ve yapilmasi gerekeni kendiliginden, dogal bir seyir icinde yapiyor-
larsa, insanlarimiz da 6yle yapiyor. Belki de tarih boyunca kaos za-
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manlarinda gergekten hep goéce zorlandigi igin toplumumuz bu ye-
ni kaosa karsi da alistigi, bildigi bir tepkiyle karsilik veriyor ve za-
ten buiytik dlctide gercek anlamda da gégiiyor, oradan oraya, ora-
dan oraya.... Aciya ve kaosa alsiklar, bu yiizden sabir ve taham-
miil kazanmuslar yoksa her seyin farkindalar. Onlarinki umursa-
mazlk degil, sabrederek direnen bir tutum...

Miicadele stirtiyor, bir yandan toplum kendine 6zgii modernles-
me ve degisme cabasi icinde, bir yandan da toplumsal ¢oziilmenin
catlaklarindan sosyopati fiskiriyor. Trafikten riisvete, acimasiz ci-
nayetlerden kdse dénmecilige sosyopatik kaosun tiim dogal so-
nuglarina karsin, toplumun biiytik ¢cogunlugu yeni bir yasama Kkiil-
tlirti olusturabilmek icin ¢irpimyor. Kimin kazanacagi hentiz belli
degil. Tek bildigimiz, bu topraklarda ve Tiirk kiiltiirinde aslolanin,
zalim azinh@in zulmii degil, biiyiik cogunlugun eninde sonunda ye-
ni bir yasama Kkiiltiirii olusturabilen iradesi oldugudur. Bakalim bu
kez yine Tirk toplumu kazanacak, yeni yasama kiiltiirli olustura-
rak onun tizerine gercek bir hukuk devleti bina edebilecek mi?



