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Sir Thomas Walker ARNOLD

19 Nisan 1864’te dogdu. 1888-1898 yillar1 arasinda Hindis-
tan’da Aligarh’da Mohammadan Anglo-Oriental College’da fel-
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ment College’da felsefe profesori olarak ders verdi. The Encyc-
lopaedia of Islam’in birinci nesrinin ilk ingiliz editérii -de olan
Arnold, 1921’de Londra Universitesi’'nde Arap ve islam arastir-
malar1 profesorliigiine getirildi ve 6limiine kadar bu goérevde
kald1. Ayn1 y1l kendisine “Sir” unvani verildi. 9 Haziran 1930’da
oldi. '
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EDIiTORDEN

Ankara Okulu Yayinlar “Oryantalist Klasikler” projesi tst
bashigi kapsaminda yayimlanan serinin on dérdiinci kitabi
olarak, Thomas W. Arnold’un Hildfet adiyla terciime edilen
eserini takdim ediyoruz.

Kitap, Misliimanlarin siyaset kurumu olarak bilinen hi-
lafetin ilk giiniinden kaldirildig:1 tarihe kadar serencamini
inceliyor. Bunu yaparken kuru bir tarih nakli yapmaktan 6te
hukuksal boyutunu da igine katarak, diinyadaki etkileri tize-
rinden saglam sonuglara ulasiyor. Yazar, bu kurumun varligi-
nin her tirla kullanilmasi dahil felsefecilerin goriislerini bile
aktararak tarihi seriiveni 6niimiize seriyor. Hacmi kii¢iik ama
oldukga etkili, bu konuda ¢alisanlar igin vazgecilmez bir kla-
sik olarak karsimizda duruyor.

Hilafetin serencamini izlemek tlizere sizleri Thomas W. Ar-
nold’un eseriyle bas basa birakiyoruz...

Hayirlara vesile olmasi dilegiyle...

Mehmet Azimli*

*  Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi.






GIRIS

Asagidaki sayfalar Londra Universitesi’nde verilen ders-
lere dayali olarak kaleme alinmistir; Dogu Calismalar1 Oku-
lu’'ndaki ¢alismalarinin yayimi, yazarin titiz dogasi nedeniyle
gecikmeye ugramistir. islam tarihi 6grencileri, yazarin Bart-
hold, Becker, Caetani, Nallino ve Snouck Hurgronje’nin ¢alis-
malarina olan minnettarligin1 ve onlarin bu ¢aligmalarinin
sonuglarini, bu segkin otoritelerin bir araya getirilmesi zor
olan yazilarini bilmeyen ingiliz okuyuculara sunmaktan daha
fazlasini yapamayacagini bildigini hemen fark edeceklerdir.

4. B6liimiin bir kismi Edinburgh Review'da yer almis olup,
burada editériin izniyle yeniden basiimistir. [9]






I. BOLUM
Hilafet ve Kutsal Roma imparatorlugu

Orta Cag'in ilk dénemlerinde, biri Bati'da digeri de Do-
gu’da olmak iizere iki rakip siyasi sistem, birbirlerinin ide-
allerinden tamamen habersiz bir sekilde karsi karsiya idiler.
Her ikisi de kendilerine ilahi bir nitelik atfediyor ve otorite-
lerinin kaynagi olarak vahiy iiriinii {lahi Kelami gésteriyordu.

Papa IIl. Innocentius, Tanri’'nin Peter’e sadece Evrensel
Kiliseyi degil ayn1 zamanda tiim diinyanin da idaresini tes-
lim ettigini agikladi.! Buna gore, Hristiyanligin bir diinya dini
doktrini olarak kabul edildigi ve bunun 6niinde hedef olarak
ortaya konulan, inananlarin diinyevi islerini giderek artan bir
seviyede kontrol edip onlara rehberlik eden bir imparatorun
evrensel bir hiikiimdar olarak ortaya ¢iktigi Kutsal Roma im-
paratorlugu’nun, tiim diinyay: ele gegirerek bir Diinya Devleti
olmasi fikri ileri stiriilmiistir.

Islam da benzer bir sekilde evrensel bir dindir. Tiim kadin
ve erkeklerin bu dine tabi olmalarn iddiasindadir ve bu in-
sanlar yaislam inancini kabul etmeli ya da tebaa olarak vergi
6demeliydiler. Bu 6gretinin ortak kabuliiyle uyumlu olarak,
tiim inananlarin toplumun mutlak lideri olan Halife'ye bagl-
hik icinde olacaklari bir siyasi tegkilatlanma birligi olmaliydi. [10]

Ancak bu iki karakteristik benzesmeye ragmen her iki sis-
tem birbirinden koklii bir sekilde farklilik gosteriyordu. Kut-
sal Roma Imparatorlugu, Hristiyanliktan énce bile var olan
bir siyasi kurumun bilingli bir sekilde yeniden canlandirilmis
haliydi. Bu yap1 simdi de 6zellikle Hristi'yan kimligiyle diril-
tilmisti. Sarlman, kendisinden dnceki putperest imparatorlar

1 Henry Osborn Taylor, The Mediaeval Mind, Cilt 11, s. 303 (Londra 1914).



[11]
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tarafindan kullanilan bir unvani kullanmaya basladi. Ancak
onun imparatorlugu, Aziz Augustin’in De Civitate Dei eseri
tizerinde sirekli bir sekilde yogunlagmasi sebebiyle biiyiik
o6lciide Hristiyan bir karaktere biiriinmiistii. Papa, imparato-
run hemen yaninda duruyordu ve imparatordan esirgenen
ruhani otorite ve islevlere sahipti. Tanri'nin yeryiiziindeki
vekili olarak insanlarin ruhlari iizerinde hiikiim siirmek ve
onlara rehberlik etmek onun goreviyken, onlarin bedenleri-
ni yénetmek Imparatorun sorumlulugundaydi. Kutsal Roma
Imparatorlugu ile ilgili galigmalar yapan herkesin bildigi gibi,
bu iki bagimsiz otorite arasindaki gercek iliski ile ilgili uzun
sliredir devam eden bir ihtilaf mevcuttu. Ancak Kutsal Roma
Imparatorlugu’nun Avrupa’da hakim gii¢ oldugu asirlar bo-
yunca diinyevi ve ruhani otorite arasindaki ayirim asla kay-
bolmadi.

Hildfeti doguran sartlar ise bundan tamamen farkliydi.
Hilafet, Araplarin birdenbire yiiz yize kaldig1 sdylenebile-
cek olan genis imparatorlugun kosullari disinda, asirlar boyu
siiren ve birbirlerini par¢alamay1 amaglayan miicadelelerle
yipranmis rakip Pers ve Roma imparatorluklar: tarafindan
bilingsiz bir 6nseziyle buyutiildi.

Ancak bu gelisme, Roma imparatorlugu érneginde, irksal
nefretle koriiklenmis rakip kiliseler arasindaki teolojik diis-
manliklar nedeniyle dikkatlerden kagiyordu. Yedinci yiizyi-
lin basinda hi¢ kimse, hele de bir Arap, Sam ya da Bagdat'ta
hiikiim siirecek olan Peygamber’in halefinin kontrolii altinda
olacak muazzam servet ve kudreti hayal bile edemezdi. Kut-
sal Roma Imparatorlugu’nun aksine Hilafet, daha énce mevcut
olan bir medeniyetin ya da siyasi yapinin bilingli bir taklidi de-
gildi. Bunun yerine, Araplara tamamen yabanci olan sartlarin
bir Griiniydii ve kendisine tamamen bu sartlarla sekillenmis
bir karakter edinmisti. Boylelikle siyasi bir kurum olarak Hila-
fet, kendi asrinin bir cocuguydu ve kendisini daha eski dénem-
lerdeki bir siyasi kurumun devami olarak gérmiiyordu.
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Miisliiman teologlar ve hukukgularin ¢alismalarinda se-
killendirilmis olan teori, zaten yiiriirliikte olan sartlara uyum
saglamak amaciyla dikkatli bir sekilde tasarlanmigsti. Bu teo-
rinin ne zaman gelistirildigi belli degildir ama kesin olarak,
Arap imparatorlugu tamamlanmis bir gergeklik olarak yerini
alanakadar, literatiire girmemistir. Malumatimiza gére bu te-
oriilk olarak, Peygamber Muhammed’in Ya da en yakin saha-
bilerin sézleri olduguna inanilan hadislerde ifade bulmustur.
ilk olarak sadece s6zlii olarak aktarilan bu hadisler, islami
donemin tlgilinci yiizyillinin otoriter derlemelerinde viicut
bulmus ve dogmalar, dinf usuller ve dini hayatin kanun ve uy-
gulamalarinda otoriteler tarafindan Kur’an’dan sonra ikinci
siraya konulmuslardir. Gergekten de hadislere olan hiirmet
dyle bir noktaya ulasti ki, bunlarda yer alan talimatlar, kut-
sal Kur’an metinleriyle ayni seviyede tutuldu. islami dénemin
heniiz ilk asrinda bile, Kur'an’in manasi ileilgili bir karara va-
rildiginda Kur’an, hadisler tizerinde hiikiim sahibi olmayip,
hadislerdeki bulgular belirleyici hale geldi.? Bu nedenle, ken-
dilerine atfedilen tartismasiz otoriteye hak ettigi itibar géste-
rilmedigi takdirde, hadislerin Islam diisiincesinde kapladigi
yeri takdir etmek imkansizdir.

Orijinal metinde yer alan “tradition” kelimesi, Arapgadaki
“hadis” kelimesini karsilamada yetersiz kalan bir terciimedir
ve Peygamber’in eylem ve sozlerini kastetmek amaciyla kul-
lanilmaktadir. Hristiyan teolojik sisteminde “tradition”, ilahi
yoldan vahyedilen bir metinle ayn1 agirliga sahip degildir ve
Hristiyan gelenegi, Islam literatiiriinde oldugu gibi ayni kati
sozlii tecessiime sahip degildir2 Ciinkii islami teolojide hadi-
sin, birgok durumda Tanri’nin gergek sézleri oldugu belirtil-
mis, hatta Kur’an’in bir ayeti gibi Tanri’nin ebedi bir sozii ola-
rak degerlendirilmistir. Biitiin hadisler bu sekilde ilahi s6zler

2 1. Goldziher, Muhammedanische Studien, Cilt 11, s.19 sqq.

3 Traditionis nomen accommodatum est a Tehologis ad significandam
tantum doctrinam non scriptam. Cardinal R. Bellarmin, Disputationes
de controversiis christinae fidei, t.i, s.147 (Roma 1832).

[12]

[13]
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seklini almiyorlarsa da, yine de gercgek sozel ifadelerinde ol-
masa da, 6zet olarak ilahi bir ilhamla séylendikleri degerlen-
dirilmistir. Béylelikle hadisler, kendilerinde ilahi otoritenin
onayini tagimakta ve Kur’an ile birlikte dinf 6greti, dini pratik
ve usullerin temellerinin yani sira, siyasi teori ve hukukun da
kaynagini olusturmaktadirlar.

Avrupali alimler, Peygamber’in s6zde hadislerinin birgo-
gunun, baz siyasi firka veya dini mezhebin ¢ikarlar1 dogrul-
tusunda uyduruldugunu agiklamislar ve hatta Miisliiman teo-
loglar bile hadis oldugu 6ne siiriilen bazi rivayetlerin aslinda
uydurma oldugunu agik¢a kabul etmislerdir. Ancak kendile-
rine atif yapilan hadislerin giivenilir kiilliyatlar tigiincii yz-
yilda derlendigi zaman bunlar sorgulanmadan kabul edilmis,
kusur ve ihtilaf tasimadiklari kabul edilmisti. islam tarihinin
¢ok erken dénemlerinde, Miisliiman disiiniiriin karsisina
¢ikan ve sadece siyasi diizenle ilgili olmayip dinif dogmanin
cercevelenmesi ve metafizik ihtilaflarin ¢6ziilmesi ile ilgili
¢esitli sorunlarin, sadece Kur’an’a atifta bulunarak tatmin
edici bir sekilde ¢éziimlenemeyecegi agik¢a ortaya ¢ikmisti.
Ciinkii bu sorunlar, Kur’an'in ilk olarak sunuldugu ilkel top-
lumda hig¢ giindeme gelmemisti. Bu nedenle yol géstermesi

[14] igin ilham edilen ilahi Kelam’a dayanan dini bir toplulukta,
miiminlerin zihninde yer edinebilmek i¢in, bu tiir zorluklarin
bizatihi Kur'an’in otoritesine esdeger kusursuz bir otoritey-
le ¢6ziilmesi zaruriydi. Hadis literatiiriiniin dogusuna neden
olan durum iste bu entelektiiel ve pratik ihtiyacti ve bunlar
icin tartismasiz bir imtiyaz sagliyordu. Béylece, Hilafet teori-
sini miicessem hale getiren bu hadislerin, bir inan¢ meselesi
olarak ele alinmasi ve miiminin tereddiitsiiz baghiligini talep
edebilmesi gerekmekteydi.

Baslangi¢ sorusunun disinda, Hilafet teorisi, bir baska
oénemli agidan daha Kutsal Roma imparatorlugundan fark-
hilik géstermekteydi. Her ne kadar S$ifler, ilahi hakikatin bir
sembolii olarak imam’a yiice bir otorite derecesi atfediyor
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olsalar da; Siinni islam diinyasi, Papa’ya karsilik gelen bir din
adamini asla kabul etmemistir. Mevcut arastirmanin konusu
olan tarihsel hilafetin nesv i nema buldugu Sitinniler arasin-
da, ilahi vahyin Kur’an ve hadislerle sona erdigi ve bu kay-
naklarin yorumlanmasinin Halife’ye degil, ulemaya verildigi
goriisii mevcuttur. Boylelikle Halife, ileride de goériilecegi gibi,
ruhani bir islev tasimayacakti. Oysa imam, toplu ibadetlerde
miiminlere namaz kildirmaktaydi ama bu, en basit Miisliiman

tebaasinin bile sahip olabilecegi bir ayricalikti.* Ciinki bu tir [15]

bir makam i¢in 6zel bir atamaya ya da kutsanmaya gerek yok-
tu ve bu dinfi faaliyetin icrasi i¢in, Hristiyanliktaki ruhbanlikta
oldugu gibi 6zel bir ruhani karaktere ihtiya¢g duyulmuyordu.
Islam, miiminlerin genel ziimresinin icra etmek iizere yetki-
lendirilmedigi dini vazifelerin tatbiki i¢cin ruhbanlig1 kabul
etmemektedir. Miisliiman bir toplumda kendilerini, her tiirlii
takdiri hak edecek sekilde bir adanmislik derecesinde tama-
men dini ¢alismalara vermis ulema olarak bilinen kisilerin
var oldugu bir gergektir. Ancak bu kisiler, unvanlarindan da
anlasilacag lizere sadece “6gretilmis” olanlardir. Bunlar, ha-
kikatte bu meslekten olmayip kendilerini Tanri’'nin Kelami ve
ilahi kanunun kesintisiz tedrisine adamalari sebebiyle saygi
gormektedirler. Ayrica bu faaliyet i¢in herhangi bir sekilde
bir dini tayinle gérevlendirilmedikleri gibi, dini bir tegkilat-
lanmada kendilerini daha iist bir seviyeye tasiyacak bir dini
veya ruhani giice de sahip degillerdir. Ustelik giinliik olarak
icra edilen bes vakit namazin cemaatle edasi i¢in bir cami-
de, bu tiir vazifeler i¢in her zaman hazir olan ve miiminlere
imamlik edebilecek bir imam gérevlendirmek yeterlidir. An-
cak béyle bir imamin bir ruhban karakteri yoktur ve bu ma-
kama yiiksek bir dini otorite tarafindan atanmamistir. O, tip-
ki cemaatinin iiyeleri gibi ruhani siniftan birisi degildir; ama
onlarin diinyadaki giinliik ugraslari, onlari her zaman diizenli

4 Bir kole, ¢oldeki bir gogebe, toy bir geng ya da bir fahisenin oglu bile
imam olabilir (Buhari, ed. Krehl, cilt i, s: 181, II. 4-5; Kenz’iil-Ummal,
Cilt IV, nr. 2700).

(16]
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bir sekilde buraya katilmaktan alikoydugu igin, bu géreve bu
tir baglarla engellenmis olmayan birinin gérevlendirilmesi
uygun gorilmiistiir. Yine de cemaatinin mensuplarindan her-
hangi birisi her zaman onun yerini alabilir ve 6nceden belir-
lenmis tiim dinf usulleri yerine getirerek dini kurallarin tim
gerekliliklerini karsilayabilir. islam’da ruhbanligin olmayisiy-
la baglantili tiim sonuglarin farkina varilmamasindan dolay:
¢ok fazla yanlis anlama ortaya ¢ikmistir. Hristiyan doktrini
ve Hristiyanlik sistemiyle olan yakinlik, gézlemcilerin; islam
toplumu ve islami kurumlari, kendilerine yakin ama islam
diinyasina tamamen yabanci bir bakis agisiyla gérmelerine
yol agmistir. Tanri’'nin dogasi ve insani sifatlardan tamamen
farkli ve ayr olan ilahi sifatlarla ilgili islam doktrini, insan ve
yaraticisi arasinda, enkarnasyon 6gretisini somut hale getiren
bir dogma sistemi tarafindan 6gretilenden tamamen farkh
olan bir iliskiye isaret etmektedir. llahi doga, insan dogasiyla
o denli iliskisiz ve ona o denli uzaktir ki, (en azindan Siinni
Islam 6gretisine gére) hicbir insan, Tanr1'ya arkadaslarindan
daha yakin oldugu iddiasinda bulunamaz. Tiim inananlar, es-
siz ilahi yiicelige tabi olmada esittir.> Dolayisiyla islam diin-
yasinda, Hristiyanlikta bir¢ok ihtilafin kaynagi olan kilise ile
devlet arasindaki ayrima benzer bir durum yoktur. islam ule-
masinin ¢ogu zaman Halife’nin adaletsiz uygulamalarini ki-
nadiklari ve devleti yonetenlerin kabul etmeyi reddettigi dini
hukuka daha genis bir faaliyet alani verilmesini talep ettikleri
dogrudur. Ancak bunlar, bir ruhban sinifi ile resmi gorevliler
arasinda degil, ruhban sinifindan olmayan miinferit kisilerle
ayni Ozellikte olan bagkalar1 arasinda ihtilaf konusu olmus-
tur. Bu nedenle, Halife’nin statiisiiniin anlasilabilmesi i¢in,
onun, rakipsiz bir siyasi otorite oldugu ve dini islevler yerine
getirebilse de bu islevlerin, kendisini diger miiminlerden ay:-
ran herhangi bir ruhani giice sahip olmay1 gerektirmediginin
anlasilmasi 6nemlidir.

5 Goldziher, op. cit. CiltIl, s. 277-278.
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Halifelik, bagka bir yoniiyle daha Kutsal Roma impara-
torlugu’ndan farklilik géstermektedir. Kutsal Roma impara-
torlugu 6lmiistiir; gercekte, Napolyon’un 1806 yilinda artik
onun varligini kabul etmedigini agiklamasindan ve II. Fran-
cis’in kendisine Avusturya imparatoru olarak yeni bir unvan
icat etmesinden ¢ok daha 6nce yok olmustur. Artik kendisi-
nin Sarlman’in halefi oldugu iddiasinda bulunan bir kral ol-
madig1 gibi, Kutsal Roma Imparatorlugu’nun kurulusuna da-
yanak olan siyasi teoriyle ilgili herhangi bir savunma da 6ne
siiriilememektedir.

Ancak Islam diinyasinda durum tamamen farklidir. Halife
unvanina sahip olmak i¢in hala birbirine rakip olan midde-
iler vardir. Hilafet teorisi, gozlerini siyasi diinyanin degisen
sartlarina kapatan ve hilafet doktrinini halen dokuzuncu
asirda yasiyormusg¢asina yorumlayan ilahiyat 6grencileri ara-
sinda taraftar bulmaktadir.

(18]






1. BOLUM
Hilafet ve Unvanlar

Hilafetin Kékeni, Halife’nin Unvanlan

Muhammed Peygamber kendisinden sonra bir halef birak-
mamistl. Kurulus konusunda béylesine bir dehanin, temelle-
rini atmis oldugu yeni dinf toplumun gelecegi icin béylesine
bir hazirhig: neden géz ardi ettigi lizerinde yorum yapmak
beyhudedir. Son hastaligi 6ncesi saghk durumu kétiilesmisti
ve belki de Oliver Cromwell gibi “O da viicut ve zihin olarak
o denli kotii durumdaydi ki, bu konuyla ilgilenemiyordu.”!
Onun kendi devrinin gocugu olmasi ve siyasi hayatin en ilkel
sekillerinde kalitimsal ilkeleri tanimayan Arap kabile hissiya-
tinin giiciinii tamamen anlamis olmasi ve kabilenin tiyelerini,
kendi liderlerini tamamen hiir bir sekilde se¢mek i¢in ser-
best birakmis olmasi daha giglii bir ihtimaldir.

Onun vefat haberi, en sadik ve en eski takipgileri olan Ebi
Bekir, Omer ve Ebi Ubeyde’nin kulagina gittigi zaman bunlar
hemen, dinin kurucusunun yaklasan éliimii beklentisiyle ol-
gunlastirdiklar planlar dogrultusunda Ebi Bekir'in segilme-
sini garantiye almak i¢in harekete gegtiler.2 Bunlar, islam da-
vasina sahip ¢gikan Medine’deki en kalabalik kabile olan Haz-
rec kabilesi liderlerinden bazilarinin bir lider se¢mek ilizere
topladigini haber aldiklarinda hizla bu toplantinin diizenlen-
digi eve gittiler. Bir siire miizakerelerde bulunduktan sonra
Eba Bekir’in segilmesi, tezahiiratlar esliginde tamamlandi.
Goriiniige gore bu toplantida ¢ok az kisi bulunuyordu. Ertesi
sabah Eb Bekir, miiteveffa Peygamber’in ashabina hitapta
bulunmasina alisik olunan minberde oturdugu zaman Omer,

1  Memoirs of Edmund Ludlow, ed. C. H. Firth, Cilt I1,, s. 44 (Oxford, 1894).
2 Lammen, Le ‘triumvirat’ Abou Bakr, ‘Omar et Abou ‘Obaida. Mélanges
de la Faculté Orientale, Beyrouth, t. IV, s. 113 sqq.
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miminleri EbQ Bekir’e biat etmeye ¢agirdi. Bir gece 6nceki
toplantida hazir olanlar, daha 6nce yaptiklar1 baghlik yemi-
nini yenilediler ve toplulugun geri kalani da onlar1 takip etti.

Burada, bir kabilenin lideri 6ldiagiinde yerine, en biiyik
niifuza sahip olan kabile mensubunun gectigi ve kabilenin
onde gelenlerinin, bosalan makama yasya da niifuz agisindan
veya ortak refaha yoénelik hizmetleri bulundugu i¢in saygi go-
ren kisinin liderlige secildigi kadim Arap geleneginin bir 6r-
negine sahit olmaktayiz. Se¢imle ilgili karmasik ya da resmfi
bir yéntem bulunmamaktaydi. Ayrica bu tiir kiigiik sosyal
gruplarda girift yontemlere de ihtiya¢ yoktur. Halefin se¢imi
yapildiginda, orada hazir olanlar sirayla, segilen kisinin elini
tutarak ona baglilik yemini ederlerdi.

Ebi Bekir, Peygamber’in halefi olarak se¢ildiginde altmig
yasindaydi ve bu makami sadece iki yil siirdiirebildi. Miis-
liiman tarihgiler tarafindan kaydedildigine gére Eba Bekir,
halefi olarak Omer’i tayin etti. Ancak hakikatte Eb{i Bekir’in
Hilafet doneminde, Omer fiili liderdi ve Eb& Bekir’in 6lii-
miinin hemen ardindan herhangi bir formalite olmaksizin
devlet bagkanlig1 gérevini devraldi. Bu da herhangi bir sah-
sin 6nemli hasletlerinin, o sahsi kabile liderligi i¢cin tek aday
olarak 6n plana ¢ikardigi Arap gelenekleriyle olduk¢a uyum-
luydu. Ancak her ne kadar herhangi bir formaliteye ihtiyag
duyulmuyor olsa da boyle bir kisi, kabile sefinin yerini ancak
secimle alabilirdi ve kabilenin geri kalani da o sahsa baglilik
yemini ederek bunu onayladiklarini gésterirlerdi.

On yil sonra Omer, suikast sonucu éliimciil bir yara aldi-
ginda, halefinin se¢ilebilmesi amaciyla alt1 kisilik bir heyet ta-
yin ettigi soylenmistir. Bu hikayenin dogrulugu siphelidir ve
Omer’in de tipki Muhammed Peygamber gibi, konuyu tama-
men ilgililere biraktigini diisiindiirecek sebepler mevcuttur.3

3 Bu iki tayinle baglantil sartlar, Caetani tarafindan, Annali dell’ Islam,
Miladi 11., s. 55 sqq. ve Miladi 13., s. 75 sqq., 133 sqq.'de ayrintil ola-
rak incelenmistir.
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Islam’in yasayan en biiyiik tarihgisi Prens Caetani, Omer’in
secici bir kurul tayin ettigine dair bu hikayenin, Abbasiler
devrinde yiriirlikte olan uygulamay: hakl ¢ikarmak igin
sonraki donemlerde uyduruldugunu séylemektedir. Bu uy-
gulamaya gore, Halife i¢in ilk olarak imparatorlugun ileri ge-
lenlerinin huzurunda 6zel bir téren yapilir, ardindan da halka
secimle ilgili tebligde bulunulur ve halk da bu segime onay
verirdi.* Bu nasil gergeklesmis olursa olsun, ilk dort halife
olan Ebi Bekir, Omer, Osman ve Ali dénemlerinde bir tiir se-
¢im vardi. Bu halifelerin higbiriyle ilgili olarak kalitsal haleflik
gerceklesmedigi gibi, bu halifelerden hig birisinin se¢imi de
akrabalik degerlendirmelerine gére yapilmadi.

ileride goriilecegi gibi, Hilafetin teorisinde, bir se¢im kur-
gusu her zaman mevcut olmustur. Siinni hukukgulara gére
Hilafet her zaman segimle belirlenen bir makam olmus ve
boylelikle de segicilerin niteliklerine gére kurallar getirmis-
lerdir. Modern zamanlara kadar, Osmanli Sultanhig! altinda,
kurumun bu ilk seklinden kalanlar olmustur.

661 yilinda Hilafet makami, Emevi hanedaninin kurucusu
olan Muaviye'ye gecti. Muaviye, soya dayanan Hilafeti hayata
geciren ilk kisi oldu ve 676 yilinda (6liimiinden dért yil 6nce),
oglu Yezid’i halefi olarak belirledi. Imparatorlugun farkh se-
hirlerinden gelen heyetler Sam’da bulustu ve Yezid’e biat etti.
Boylece Suriye ve Irak, veliahta biat ettikten sonra, Halife, og-
lunu beraberinde kutsal Mekke ve Medine sehirlerine gotii-
rerek, ciddi bir muhalefete ragmen, oradaki halki bu atamay1
kabul etmeye zorladi.

Bu sekilde olusturulan teamiil, daha sonra Abbasiler dev-
rinde de genel olarak uygulandi. Hiikiim siiren Halife, veliaht
olarak ogullari arasinda en ehil olani ya da sevgi ve 6nyargilar
kararini etkiliyorsa en gézde oglunu veya akrabalari iginde
en nitelikli olanlar1 segerdi. Daha sonra bu prense, veliaht

4  Annalidell Islam, CiltV, s. 48.
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olarak ilk 6nce baskentte ardindan da imparatorlugun diger
sehirlerinde baglilik yemini ediliyordu. Ancak baba ve ogulun
dogrudan halefligi, Abbasi hanedaninin ilk yirmi doért halifesi
orneginde, gercek uygulamada o kadar az hayata gegirilebildi
ki, iki asirdan daha uzun bir siire (754-974) boyunca sade-
ce alt1 tanesi, yerine ogullarini getirebildi. Abbasi Hilafetinin
guci zayifladiginda, babanin yerine oglunun gelmesi daha
sik goriilen bir uygulama haline geldi; ancak biitiin bu dénem
boyunca siyasi teori, bu makamin segimle sirdiirilmesini
sagladi.

Bu teorinin ayrintilarina ge¢gmeden 6nce, Hildfet kuru-
munun tarihsel arastirmasini tamamlamak uygun olacaktir.
Baskenti Sam olan Emevi hanedaninin kurulusu, islam’in ilk
inananlarinin mensup oldugu miitedeyyin geleneklerin (ilgi,
alanlarn politik isler yerine akideler, biitiinii ve siyasi bir 6rgiit
olmaktan ziyade bir doktrini ve uygulama kurallari olan) ih-
lali olarak degerlendirilmistir. Modern tarihgilerin islam tari-
hi ile ilgili en aydinlatici bulgularindan birisi, islam’in yedinci
yuzyilin ikinci yarisindaki devasa genislemesinin, ruhlarin
ihtidas1 miicadelesi olmayip, kendilerini savunamayacak ka-
dar zayiflayan gii¢lii komsulari Roma ve Pers imparatorlukla-
rinin sinirlarini gegen Arap kabilelerinin yayilmasinin bir so-
nucu oldugudur. Suriye, Filistin, Mezopotamya ve iran’i istila
eden bu Arap fatihlerin ordularinin bilincinde dinf ¢ikarlarin
¢ok az yer tuttugu acikca goriilmektedir. Ciinkii Arap irkinin
bu yayilisi, artan kuraklik sonucu yoksullasan kirag ¢éllerini
terk ederek daha zengin komsularini istila etmeyi amaglayan
ve aglik ve fakirligin siiriikledigi coskulu ve enerjik insanlarin
bir go¢ hareketiydi.’

Medine’de merkezi bir hiikiimet var oldugu miiddetge, is-
lami etki baskin geliyordu. Peygamber’in sadik ashabi da bu
yeni toplumu, miiteveffa efendilerinin 6gretilerine gére kur-
maya tesebbiis ediyorlardi. Ancak 661 yilinda Muaviye, Sam’

5 Caetani, Studi di Storia Orientale, t. i, ss: 281-2.
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imparatorlugun bagkenti yaptiginda Araplarin eski cahiliye
duygular yeniden ortaya ¢ikti. Tiim miiminlerin islam kar-
desligi temelindeki teorik esitliginin yerini Araplarin, tebaa
halk tzerindeki hakim aristokrasisinin yerlestigini gérmek-
teyiz. Atalarinin islam éncesinde sergiledigi ve islam’in ba-
til bir bobiirlenme olarak kinadigi irkla éviinmeyi yeniden
sergilemeye basladilar. Emevi devrinin tamami boyunca,
ilk donem Misliimanlarin geleneklerini takip eden Mekke
ve Medine’deki dini ¢evreler, Muaviye’'nin Peygamber ve as-
habinin dini anlayis1 ve sadeligini korumak yerine; hilafeti,
diinya zevklerinin pesinde kosup liiks ve zevk u sefa ile ka-
rakterize edilen diinyevi bir hiikkiimdarliga déniistiirdiigiini
diigiiniiyorlardi. Emeviler, islam’in orta yerinde mutlak haki-
miyeti sekiilerlestirmek ve islam toplumunun mirasini, kendi
kabilelerinin mensuplari ve aileleri lehine istismar etmekle
suglanmiglardir. islami Siinniligin merkezleri ile Arap impa-
ratorlugunun baskenti arasinda yasanan diisiincelerin ¢ig-
nenmesi, Islam siyasi teorisi 6grencileri icin dnemlidir. Ciinkii
hilafetin siyasi teorisi, tarihin gergeklerini tamamen géz ardi
etmese de teolojik, hukuki ve siyasi olmak tizere her tiirden
Islami spekiilasyon Medine’de baslamisti ve baslangigta bu
tiir teoriler, gercek sartlara atifta bulunmadan ele aliniyordu.
Islami hukukun dogasinin tamamen teorik olmasinin ve nere-
deyse uygulamaya hi¢ gegmemis birgok ilke ortaya konulmus
olmasinin sebebi budur. Muaviye, idaredeki dehasinin yanin-
da, iginden ¢iktig1 magrur aristokrasiyle ugrasmadaki beceri
ve inceligiyle biiyiik bir imparatorlugun temellerini atarken,
teorisyenler de -teologlarla birlikte hukukgular- Medine’de,
Islam toplumunu yénetecek kanunlarin ilkelerini detaylan-
diriyor ve dindaslarinin gergek hayatlariyla ¢ok az ilgisi olan
sistemleri tasarliyorlardi.

Tarih alaninda galisan ve 6nyargl tasimayan ogrenciler,
bu teorisyenlerin ve onlarin bakis agilarini kabul eden Ab-
basi devri tarihgilerinin, Emevilerle ilgili yargisinin ne kadar
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adaletsiz oldugunu fark edeceklerdir. Bunlar, Muhammed'’in
ashabinin Medine’de yasadigi gibi basit ve ataerkil bir dini

" toplumun hayatinin, Romalilarin medeni idari yontemlerine
aliskin olan iilkeleri igine alan genis bir imparatorlukta ayni
sekilde tatbik edilebilecegi yanilsamasinin tesiri altindaydi-
lar. Onlar, Peygamber’in yasadigi dénemdeki ilk Islam toplu-
munun hayal edemedigi bu genis faaliyet ¢ergevesinin, vahiy
yoluyla gelen ilahi Kelamin herhangi bir sekilde yol géster-
medigi idare ve kurulus yéntemleri talep ettiginin farkinda
degillerdi.

Emevi hanedani sona ermeden 6nce $Sam’daki Halife, do-
guda Hindistan ve Cin sinirlarindan batida Atlas Okyanusu
ve Afrika’'ya kadar uzanan ve eski Pers imparatorlugunun
topraklari ile Roma imparatorlugunun dogu vilayetlerini de
(Kugiik Asya harig) i¢cine alan genis bir imparatorluga hiik-
mediyordu. Halife’nin emrindeki komutanlar, ispanya’y: fet-

. hettikten sonra, Pirene Daglarinin kuzeyine kadar birliklerini
goéndermislerdi. iste imparatorlugun bu bﬁyﬁklﬁgﬁ ve devle-
tin basindakine saglamis oldugu zenginlik ve gii¢ sayesinde
Halife unvani, diinyevi bir ihtisam kazandi. Baslangi¢gta bu
unvan sadece Muhammed Peygamber’in halefi olma anlami-
na geliyordu. Islam teolojisine gore Muhammed, son peygam-

[27] berdi® ve peygamberlik makami onunla birlikte sona ermisti.
Onun ardindan gelecek olan haleflerinden hig birisi de ilahi
vahyin s6zciisii olarak konustugu iddiasinda bulunmayacakti.
Ancak kendisini liderleri olarak kabul eden topluluk i¢in Mu-
hammed bir hiikiimdar, hdakim, idareci, vaiz ve toplu olarak
yapilan ibadetlerin de basiydi. Bu islevlerin, onun halefine de
gecmesi gerekiyordu ve Arap ordularinin her parlak zaferiyle
birlikte bunlar daha fazla gérkem ve ihtisam kazandilar.

Abbasiler ile baglayan yeni dénemde ise Iranllar én pla-
na ¢ikmaya basladi. Baskentin Sam’dan Mezopotamya'ya ve
en sonunda 762 yilinda Bagdat’a taginmasi, yeni hanedanin

6 Kenz, Cilt Ill, No. 2570.
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iranh destekgilerin yardimina dayanmasinin kabul edilmesi’

ve sonug olarak da devletin 6nemli mevkilerinin iran kékenli
kisilerin eline geg¢mesiyle farklilik gostermektedir. Emeviler
‘déneminin sembolleri asa ve miihiir iken; Abbasiler devrinde
en ¢ok vurgulanan sembol ise kendi itibarlarinin dini karakteri
haline gelmis, ylice makamlarinin sembolii olan Peygamber’in
hirkasi olmustur. Bu kutsal giysi, Abbasi Halifesi tarafindan
tahta ¢iktig1 ve kendisine biat edildigi giiniin yani sira, cemaate
namaz kildirmak i¢in mescide gittigi zaman giyilirdi. Teologlar
ve ilimle istigal eden kesim (islam toplumunda dini 6gretim
kastedilmektedir), Abbasi sarayinda, Emeviler devrinde asla
gormedikleri sekilde bir saygi gérdiiler. Dini hayatin kaidele-
ri, devletin basi ve onun atadig1 devlet gorevlileri tarafindan
biiytik bir sevkle uygulandi. Dinf dogmalar ve hukukla baglan-
tili tiim tedrisat dallari, Halife’nin cémert koruyuculugu altin-
da biiyiik bir ivme kazandi. Abbasi halifelerinden birkagi, dini
sohbet ve tartisma toplantilarinda yer almaktan zevk almislar,
alimleri saraylarina davet etmisler ve ogullarina dinf egitim ve-
rilmesini saglamiglardir. Aym zamanda, sapik firkalara zulme-
derek tutucu yanlarini da ortaya koymuslardir.

Dini degerlere verilen bu ehemmiyet, halifenin statiisiine
de yansimis ve onun “imam” unvanina giderek artan bir énem
verilmeye baslanmistir. Bu unvan ilk olarak Me’'mun done-
mindeki (813-833) madeni paralar ve yazitlarda gériilmius-
tiir. Imam’a itaat ile ilgili olarak Peygamber’e atfedilen ¢esitli
hadisler (ileride bunlara atifta bulunulacaktir), bu makama
verilen itibarin gosterilmesi agisindan 6nemlidir. Bu tiir tav-
siyeler, daha ataerkil bir ruha sahip olan ve celladin hemen
tahtin yaninda durmasiyla bu durumunu agik¢a ortaya koyan
Emevi sarayindan bu yo6niyle farklilasan Abbasi sarayinin bir
baska 6zelligi olarak daha gok 6n plana ¢ikmasini saglamistir.
Emeviler, gercek Araplar gibi ¢6liin icten iliskilerini bir yere
kadar korumuslar ve zaman zaman tebaalariyla agiz dalasi-
na bile girmeye tenezziil etmislerdir. Ancak Abbasi Halifesine
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olan yaklasim, daha ihtisamli ve merasim kurallarina géreydi.
Tahtin yaninda, elinde deri bir kusakla kurbanini yakalama-
ya hazir olan mesum bir cellat karakteri duruyordu. Yargisiz
infazlar Abbasilerin idari yéntemlerinin bir 6zelligi haline
geldi ve aceleyle saraya ¢agrilan birgok insan tedbir amaciy-
la yaninda kefenini de gétiiriiyordu. Bu otokrat idare tatbiki
ile birlikte gelistirilen saray tesrifatina gosterilen 6zen, halife
makamina karsi duyulan korkuyu daha da artirma egilimin-
deydi ¢iinkii Abbasiler eski Pers sarayinin siifli térenlerini
benimsemisler ve tebaalarinin, kendi huzurlarina g¢iktiklarin-
da yeri 6pmesini emretmislerdi. Ama yiiksek riitbeli gérevli-
ler ya da sevdikleri kisilere ise halifenin eli veya ayagini ya da
kaftaninin kenarini 6pmesine izin verilmigti.

Iste Hilafet teorisi, bu sartlar ve Arap imparatorlugu’nun
giderek artan sinirlari ve zenginligi altinda goésterisli bir hale
biiriiniiyordu. Bu teorinin otoriter beyanlarinin hig birisinin,
ilk dénem Islam tarihine ait olmadig1 goriilmektedir. Ancak
bu mutlak gii¢ sahibi makamla baglantili ¢esitli teknik terim-
ler kesinlikle daha erken dénemlere aittir. 632 yilinda Mu-
hammed’in vefatindan sonra toplumun yeni lideri olan Ebi
Bekir i¢in yeni bir unvan ihdas edilmesi zaruriyeti dogdugun-
da, o, kendisine “Halife-i Restlullah” (Allah Resulii’niin Hali-
fesi) gibi miitevazi bir unvanla hitap edilmesi emrini verdi.
Diinyanin gérmiis oldugu en biiyiik imparatorluklardan biri-
sinin y6éneticisini tanimlayacak olan unvan, iste boyle rastlan-
tisal bir sekilde dogmustu.

Peygamber bir yandan devletin basi iken diger yandan da
dinin basindaydi. Siyasi giiciin en ist kontrol noktasi onun
elindeydi. Farkli Arap kabilelerinin bagliligini bildirmeye ge-
len elgileri kabul ediyor, ayn1 zamanda da harag ve vergileri
toplayacak gorevlileri tayin ediyordu. Askeri konularda mut-
lak otorite giiciinii kullaniyor ve askeri seferleri planliyordu.
0, ayni zamanda mutlak kanun koyucuydu ve sadece kanun-
lar1 yiiriirliige koymakla kalmiyor, ayni zamanda davalara ka-
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rar verirken karar alici makamda oturuyordu ve onun verdigi
karara itiraz edilmiyordu. Hiikiimdar, komutan ve hakim gibi
idari ve siyasi diizeni saglayan bu gorevlerine ek olarak ay-
rica kendisine vahiy génderilen Tanri’'nin peygamberi olarak
hiirmet goériiyor ve onun dile getirdigi dini dogmalar, takipgi-
leri tarafindan ilahi hakikatin vahiyleri olarak degerlendirilip
bunlarla ilgili stiphe duyulmuyor, ihtilaf yasanmiyordu. Bu-
nun yaninda en yiiksek dinf gorevleri de sirdiiriiyor ve Me-
dine mescidinde tayin edilmis vakitlerde imam olarak halka
namaz kildiriyordu. Bu bakimdan Ebl Bekir, Peygamber’in
o6limiiyle sona ermis olan biitiin bu gorevlerde -peygamber-
lik gérevi hari¢- dinin kurucusunun halefiydi. “Halef” unvani-
nin segilmesi hig siiphesiz Eb{ Bekir’in tevazuunun getirdigi
samimi bir hissiyatla belirlenmisti. Bu dénemde geng Islam
toplumunun varlig1 tehdit altindaydi ve bazi1 kaynaklara goére
kurucusunun oéliimiiyle birlikte yok olma tehlikesiyle karsi
karsiyaydl. Muhammed’in, Kur'ant yaydig1 dénemde, kendi
halefi i¢cin Halife unvaninin kullanilmasini planladigina dair
bir delil olmadigi gibi, Kur’an’da da Ebia Bekir’e “Allah’in Elgi-
sinin Halifesi” unvanini kullanmasina dair bir tavsiye yer al-
mamaktadir. Halef ya da halife gibi basit bir unvanin bu kadar
itibar gormesinin sebebi, Arap fetihlerinin hizla yayilmasi ve
bu fetihler sonucu, yeni kurulan imparatorlugun yéneticileri-
ne biiyik zenginlik ve gii¢ getirmesi olmustur.

Halife unvaniyla baglantili iki unvan daha bulunmaktaydi.
Ebi Bekir’'in yerine 634 yilinda bu goreve gelen Omer, kendi
yonetim doneminin hemen basinda “Tanri’nin Elgisinin Ha-
lifesinin Halifesi” unvanini kullanmaya basladi. Ancak kisa
siire sonra bu unvanin ¢ok uzun ve kullanigsiz oldugu anla-
silinca kendisine sadece “Halife” diye hitap edilmesini iste-
di. iste, biiyiik fetihlerin yasandigi Omer devrinde, bu basit
unvan ¢ok daha fazla 6nem kazanmaya basladi. Ancak Omer,
“Emiri’l-Miiminin” (Miiminlerin Emiri) unvanini kullanan ilk
kisi olmustur. Agikcasi bu daha kibirli bir unvandi ve Omer’in
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-baslangic¢ta kendisine boylesi magrur bir unvanla hitap edil-

mesinde miitereddit oldugu séylenmistir. Oysa bu unvan yeni
bulunmus degildi ve Muhammed’in ilk takipgilerinden olup
Uhud savasinda o6ldiiriilen Abdullah bin Cahs’a, bu savastan
bir sene 6nce Nahle lizerine yaptig1 basarili bir seferin ar-
dindan bu unvan verilmisti.” Bu 6nemsiz sahsiyet, kendisine
bu sekilde hitap edilen ilk kisi olsa da, hadisler bu unvanin
baskasi icin kullanildigini belirtmektedir.? Ancak islam toplu-
munun liderine boyle bir unvan verilmesi ona bambagska bir
6nem kazandirmis ve giiciin (emir) ancak Tanr1’ya ait oldugu-
na dair Kur’an’da siirekli vurgulanan ifade, dindar Omer’in bu
magrur unvandan kaginmasina yol agmis olabilir. Ayrica Emir
kelimesi ve Emirii’l-Miiminin tamlamasi, Halife ve imam gibi
unvanlarin aksine, Kur’an’da hi¢bir yerde gegmemektedir.
Ancak Omer bu unvani benimsedikten sonra onun halefleri
tarafindan en ¢ok kullanilan unvanlardan birisi haline geldi.
Diger Miisliiman emirlerin de bu unvani kendilerine atfetme
ciiretinde bulunmalari, kendilerini islam toplumunun lideri-
ne bagliliktan koparip, genel olarak taninan bir Hilafet tale-
binde bulunduklari zaman gérilmiistiir.

Iste Halife, Orta Cag boyunca Hristiyan Avrupa’da, “Elmiram
mommini”, “Miralomin” ve “Mirmumnus” gibi tuhaf sekilde de-
gistirilen bu Emirii’l-Miiminin unvaniyla taniniyordu.

Bu unvan, otorite iistlenmede Hilafetin Omer devrinde
elde ettigi muazzam giiciin bir karakteristigiydi. Onun or-
dulari, Roma imparatorlugu’nun elinden Dogu’daki en giizel
vilayetleri kopardi, bereketli Misir topraklarini hiikmii altina
ald1 ve Kuzey Afrika kiyilar1 boyunca ilerlemeye devam etti.
Filistin ve Suriye'yi istila etti ve Pers kralinin ordularini ez-
dikten sonra, eski Pers imparatorlugu topraklarinin tama-
minda Arap hakimiyetini tesis etti ve sonunda en kuzeydogu-
da bulunan Ceyhun ve Seyhun kiyilarina kadar ulastu.

7 Mesudi, Kitab’ul Tenbih, s. 236, 11. 15-16.
8 Ibn Haldun, Mukaddime, trad. De Slane, |, s. 462.
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“Emirii’l-Miiminin” unvani, yiiksek hilafet makaminin diin-
yevi yéniinii ortaya koyarken, iigiincii bir unvan olan “imam”
da, cemaatle ibadette miiminlerin lideri olarak dini islevine
atifta bulunuyordu. Bu kelime Kur’'an’da siklikla 6nder, rehber,
6rnek, model vb. gibi anlamlarla yer almaktadir. S6z gelimi,®
2. sure, 118. ayette, Tanri, ibrahim’e “Ben seni insanlara énder
yapacagim”*® ve 21.sure 73. ayette Tanri, ishak ve Yakub’a “Biz
onlarn buyrugumuz altinda dogru yolu gésterecek énderler kil-
dik’; yine 25. sure 74. ayette, diiriist insanlar anlatilirken, “Ey
Rabbimiz, ... bizi giinahtan sakinanlara éncii yap” denilmekte-
dir. Ayrica 17. sure 73. ayette Tanri, Kiyamet Giiniint, “Her in-
san toplulugunu énderleriyle birlikte cagiracagimiz o giinde ...”
denilmektedir.!! Bu kelime sadece bir kisiyi degil, ayni zaman-
da vahyedilen bir kitap gibi bir seye de isaret etmektedir. S6z
gelimi 11. sure 2{. ayette ve 40. sure 11. ayette, Musa’'nin Kita-
bindan “bir 6nder (imam) ve bir rahmet” olarak bahsedilmekte-
dir.”2 [ster cemaatle ibadetin 6nderi gibi daha genis kapsamiyla
olsun, ister Miisliiman bir toplulugun mutlak lideri seklinde-
ki daha siirli kapsamiyla olsun, daha sonraki gelenekgilerin
“Imam” kelimesini kullanmalarinin Kur’an’da ne kadar éngé-
rildiigy, bu ifadenin Kur’an’da sadece Tanr1’'nin peygamberleri
ya da diger adanmis Kkisileri degil ayn1 zamanda inanmayanla-
r1 da tanimlamak igin kullanilmasinda goriilebilir. S6z gelimi
9. sure 12. ayette Tanri, “Kiifriin elebagslariyla savasin” ve 15.
surede, Sodom ve bir baska giinahkar sehrin yok edilmesine
atifta bulunurken de “Biz onlarin cezasini verdik. iki sehir de
agikga bilinen bir yol lizerinedir’ demistir (15. sure 79. ayet).
“Imam” kelimesinin Kur’an'in higbir yerinde, cemaate namaz

9 Oryantalistler ayetlerin numaralari konusunda Fliigel'in niishasini
esas almigtir. ayet numaralarindaki farklihigin sebebi yazarin s6z ko-
nusu niishay1 esas almasi olabilir (Ed.).

10 Bakara suresinde yer alan bu ifade, yazarin belirttigi gibi 118 degil,
124. ayette yer almaktadir (Cev.).

11 isra suresindeki bu ifade, surenin 73. ayetinde degil, 71. ayetinde yer
almaktadir (Cev).

12 Bu ifade HGd 11/20 ve Mii’'min 40/11. ayetlerde degil, Hdd 11/17 ve
Ahkiaf 46/12. ayette gegiyor (Ed.).

(34]
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kildiran kisi anlamiyla kullanilmamis olmasi ilgingtir. Bilindigi
gibi, islam diinyasinda, giinliik namazlar igin tayin edilen bes
vakitte cemaatle namaz kilarken miiminlerin imamin arkasin-
da saf tutmalari, imamin da tek basina onlarin 6niitnde durma-
s1 ve secde ve riiki i¢in egilmesi, arkasinda duranlarin da ayn
anda ve birlikte onu takip ederek namaz kilmalar1 mutat bir
uygulamadir. Muhammed, islam toplumunun énderi olarak,

[35] hayatinin Medine’de geg¢en on yilinin tamaminda ashabina

[36]

cemaatle namaz kildirarak imam olarak hareket etmeye alis-
kindi. Askeri bir sefer i¢in Medine’de bulunmadig1 donemler-
de, sadece bu gorev i¢in ashabindan birisini vekil tayin ederdi.
Bunlar genellikle siradan insanlar olurlardi. Ozellikle bu gére-
ve tam on g kez se¢ildigi soylenen ama bir adamin ismi bizim
icin mecghuldiir®® ginkii higbir tarih¢i, onun adini kaydetmeye
deger gérmemistir Muhammed’in son hastalig1 esnasinda,
kendi yerine cemaate namaz kildirmasi i¢in Ebli Bekir’i tayin
etmesi, onun Peygamber’in halefi olarak se¢ilmesini kolaylas-
tird1 ¢linkii namazda 6nderlik etmek, Muhammed'’in siyasi ve
dini 6zelliklerini bir arada tasiyan yeni sosyal diizenin 6nderi
olarak tasidig1 pozisyonun en belirgin ve yinelenen géstergele-
rinden birisiydi.'*

Muhammed’in vefatinin ardindan halifeler birbiri ardina bu
makama geldiler ve cemaate namaz kildirma gorevi genellikle
liderlik sembolii olarak goriildii. Arap topraklari genisledikge
valiler, hakimiyeti ele almak ilizere boyunduruk altina alinan
yeni vilayetlere gonderiliyorlardi. Bu valilerin ilk resmi gérev-
lerinden birisi bir camiye giderek orada toplanan miiminlere
namaz kildirmakti. Bu resmi gorevle yakindan iligkili bir bag-
ka kurumun da ilgi ¢ekici bir tarihi ve hilafet miiessesesinde
6nemli bir yeri vardi. Eski Arap toplumlarinda hakim, “minber”
ad1 verilen bir yerde oturarak hiikiim verirdi. “Minber” kelime-
si bugiine kadar varligin1 korumus olup giiniimiizde camide

13 Sézii gegen ama sahabe Abdullah bin Ummii Mektum’dur.
14 Caetani, Annali dell’ Islam, Hicri 11, s. 16.
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vaaz verilen yer anlamina gelmektedir. Ancak Muhammed’in
hayatta oldugu dénemde ve Medine’deki ilk islam toplumunda
cami sadece ibadet edilen yer olmayip, toplumun siyasi ve sos-
yal hayatinin merkezi olmasi1 bakiminda Roma’daki forumun
muadiliydi. Peygamber, Medine’deki mescitte kendisine bagli-
liklarini sunmak tizere gelen Arap kabilelerinin elgilerini kabul
ediyor ve mescitteki minberde devletin tiim islerini ifa ediyor-
du. O, takipgilerine sadece dini konularda talimatlar vermiyor,
ayni zamanda siyasi kararlar da veriyordu.

Caminin siyasi hayatla olan bu bagi ve minberin, toplu-
mun onderinin yonetim kiirsiisii olusu, Peygamber’in vefa-
tiyla birlikte sona ermedi. Omer, Medine’deki bu minberden,
toplanan cemaate, iran’daki islam ordusunun ilerleyisi sira-
sinda yasanan talihsiz maglubiyeti duyurarak goniilliilerin
toplanmasi ¢agrisinda bulundu. Onun halefi Osman da yine
aynl minberden idare sekline yonelik elestirilere karsi kendi-
sini savunacakti. [37]

Ayrica, bir vilayete yeni atanmis valinin, cemaate namaz
kildirdiktan sonra izleyecegi siyaseti minberden ilan etme-
siyle ilgili kaydedilmis birka¢ 6rnek de mevcuttur. Ancak za-
man gectikce halifeler kademeli olarak bu uygulamadan vaz-
gecmis ve otoritenin sergilenmesi ile ilgili farkli uygulamalar
daha ¢ok tatbik edilir olmustur.

Minber ile baglantili olarak bir bagka 6énemli teknik terim
de giiniimiize kadar devam eden bir uygulama olan ve 6zel-
likle Cuma giinleri cemaate hitap edilmesi anlamina gelen
hutbedir. islam éncesi dénemde hatipler, Arap kabilelerinde
hitabet igini tistlenirlerdi ve onlarin kiirsiidden yaptigi konus-
maya “Hutbe” denirdi. Muhammed’in “hutbeleri” daha ¢ok si-
yasi ifadelerdi ve bazi durumlarda taht konugsmalarina misal
gosterilebilmektedir. Onun vefatinin ardindan islam toprak-
lar1 genisledikge bir valinin cemaate hitap edebilecegi kendi
minberi olurdu. Benzer bir sekilde valinin hutbesi de siyasi
icerikli olabilirdi ama onun hutbesi elbette toplumun mutlak



[38]

[39]
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idarecisinin hutbesi ile ayn1 6nemi tasgimazdi. Bazi sebepler-
den dolay1 hutbe zamanla asil anlamini ve 6nemini yitirmeye
basladi. Oysa islam toplumu Medine’de heniiz emekleme dé-
nemindeyken sadece bir mescid ve bir minber vardi. Hutbeyi
de sadece Peygamber verirdi. Diger yandan Arap imparator-
lugu biiytidiikge cami sayilar1 da artmaya basladi ve boyle-
ce hutbe tim miiminlere edilecek bir hitap olmaktan ¢ikti,
ciinkii siyasi ehemmiyeti ¢ok fazla olmayan kisilerin cemaate
namaz kildirma imkéani vardi. Emevi halifeleri de tebaalarina
buyruklarini dile getirecekleri bu 6zel yéonteme bagvurmak-
tan yorulmaya baslamislardi. Vilayetleri Arap yodnetimine
gecen Roma imparatorlugu’nun vilayet sisteminden kopya-
lanan idari yéntemlerin ortaya ¢ikmasi, kararlarin ve hiikii-
met emirlerinin sézli olarak iletildigi bu yontemi kullanigsiz
ve gereksiz hale diisiirdi. Minberin artik hiikkiimdarin tahti
veya yargicin kiirsiisii olmay1 temsil etmesi sona ererek sa-
dece hutbe makami héline gelmesi gibi, hutbe de ayni se-
kilde sadece cami imam tarafindan verilen bir vaaz haline
doniistii. Modern zamanlarda ve gegmisteki asirlar boyunca
hutbe, Tanri’ya 6vgii ve hamd, Peygamber’e salat ve selam ve
onun ailesiyle ashabina dualardan olugsmustur. Ancak yine de
baslangigtaki siyasi 6neminden bir par¢a da olsa muhafaza
edebilmis ve icinde, o dénem basta olan hiikiimdara da dua
edilen bir bolimii barindirmaya devam etmistir. Hutbede
yeni bir ismin telaffuz edilmesi, yeni bir hiikiimdarin tahta
¢ikmis olmasina ya da otoritenin bir hiikiimetten digerine
gecmis olduguna delalet edebilir. S6z gelimi, iran’daki Mogol
Sultani Gazan Han 1300 yilinda birliklerini Sam’dan gekince,
sehir bir kez daha Misir'daki Memliik yonetiminin hitkmiine
girdi ve biiyiik mescitteki hutbe, yiiz giinlik bir kesintinin ar-
dindan Sultan Nasir ve Halife adina okundu.!s islam devletle-
rinde hakimiyet sembollerinden birisi her zaman igin, basta
olan yodneticinin isminin, imam tarafindan Cuma giinleri ve

15 Mufaddal bin Ebi’l-Fadail, Histoire des Sultans Mamlouks, ed. E. Bloc-
het, s. 506.
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bayram namazlarinda okunan hutbede zikredilmesi olmus-
tur. islam tarihi boyunca cesitli vesilelerle, idarede degisik-
lige isaret eden, hutbede bir ismin yerini baskasinin aldigi
dramatik olaylar ya$anm1$t1n Ayrica son dénemlerde Avru-
pa’daki hiikiimetler i¢in, Miisliiman tebaalarinin hutbelerin-
de bir Miisliiman hiikiimdarin adini zikretmelerine izin verip
vermeme meselesi de tereddiide yol agmaktadir.

ilk Halifeler; Halife, Emirii’'l-Miiminin ve imam olmak iizere
li¢ unvandan birisiyle tanimlaniyordu. Her biri tek ve ayni sah-
siyetin unvaniydi ama Halife, dinin kurucusu yani “Tanri’nin
Elgisi” ile olan bagi vurguluyor ve bu dini halefligi, miimin-
lerin baghiligini elde etmek i¢in kullaniyordu. ikinci unvan
olan “Emirii’l-Miiminin”, yéneticinin otoritesini 6zel olarak
mutlak bir komutan ve sivil idarenin basi olarak ortaya ko-
yuyordu. Ugiincii unvan olan “imam” ise, devletin basindaki
kisinin daha ¢ok belirli bazi1 dini gorevleri yerine getirmek
suretiyle edindigi dini kimlige vurgu yapiyordu. Bu son un-
vanin, Sifler arasinda dini rehberleri i¢in kullanilmasi tercih
edilmektedir ¢ilinkii onlar, giderek gizemli ve neredeyse do-
gatistii giicler atfettikleri Peygamber’in haleflerinin kutsal
niteligine biiyiik 6nem vermektedir. Siiler giiniimiize kadar,
insanlar tarafindan gériilmeyen gizli bir imam’in diinyadaki
miiminleri sevk ve idare ettigine inanmaktadirlar. Her ne ka-
dar imamlik doktrini Si'mn_iler icin de 6nemli olsa ve Imam,
Siinni Halife’nin resmi tanimi olsa da Siinniler arasinda, Sii-
lerde oldugu kadar 6nemli bir isim olmamistir. Abbasi halife-
si Me’'mun (813-833), muhtemelen $if tesiri sonucu madeni
paralar ve yazilarda “imam” unvanini kullanan ilk kisi olmusg-
tur. Hig siiphesiz hilafet kurumunun dini karakteri sebebiyle,
Me’'mun déneminde dini bir unvan olan “imam” unvani ma-
deni paralarda kullanilmaya baslanmis ve ondan sonra gelen
Abbasi Halifeleri de bu uygulamay: siirdiirmiislerdir.

Bunun gibi ¢esitli unvanlar arasindaki farklilik, hak sahip-
lerinin bu ili¢ unvandan biri ya da digerini kendilerine atfet-

(40]

[41]
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tikleri durumlarda gérilebilmektedir. S6z gelimi, Ebii'l-Ab-
bas es-Seffah (Abbasi hanedaninin ilk halifesi), Emirii’l-Mii-
minin unvanini kullanarak ag¢ik bir isyan baslatmis, ondan
once Abbasilerin énderi olarak gériilen kardesi ibrahim ise
sadece Imam olarak taninmisti. Benzer bir sekilde sonraki
donemlerde Bati Afrika’da Sii hareketi, Berberiler arasinda
¢ok sayida taraftar buldugunda, onlarin liderlerine de imam
denmisti. Fatimi halifelerinin atasi olan Ubeydullah, 909 y1-
linda Kayrevan’da halife ilan edildigi zaman Emirii’l-Mimi-
nin unvanini kullanmaya basladi. Bu son unvan, diinyevi bir
otoriteye isaret ederken imam, yéneticinin dinf niteligini gés-
[42] termektedir.®

16 ibn Haldun, op. cit.1,s.463.



I11. BOLUM
Hilafet ve Din

Hilafetin Kur’an ve Hadislere Uygunlugu

Miisliiman teologlar, bu unvanlar hakkinda bir cevaz igin
Kur’an’t incelemeye basladiklarinda, daha 6nce de isaret
edildigi gibi, Emiri’l-Miiminin unvaniyla ilgili hi¢gbir atifa
rastlamamiglar, imam ile ilgili gok az atif bulmuslar ve bu
kelimeyle baglantili imalarla ilgili ise kesinlikle bir ifade-
ye rastlamamislardi. Ayrica her ne kadar halife kelimesi ve
ayni Arapga kokten gelen diger kelimeler sabit bir sekilde
karsimiza gikiyor olsa da hi¢cbir durumda daha sonraki dé-
nemlerdeki Islami teolojik ve siyasi literatiirde ortak olan bu
terimin teknik kullanimiyla ilgili agik ve kesin bir beklentiye
rastlanmamaktadir. Ancak Orta Cag Avrupa’sindaki teolog-
lar ve devlet adamlarinin Papalik ve imparatorluk iddialari
icin Incil’e bagvurmalarn gibi, islam diinyasindaki teologlar
ve hukukgular da Hilafetin siyasi teorisine destek aramak
icin vahyedilen ilahi Kelam’a basvurmuslardi. Bunlar igin
Kur’an’in otoritesi hala biiyik bir agirlik ve 6neme sahipti
¢inkii teorik olarak Kur’an hem dini hem de medeni huku-
kun temelini olusturuyordu. Terimin kullanildig1 ayetlerin
bir¢ogu, onlarin savunduklar siyasi kurumla iligkilendiri-
len herhangi bir yorum yapilmasina elverissizdi ¢iinki halef [43]
(halife) ve haleflere (halifeler, hulefa) yapilan atif genel bir
bicimde yapiliyordu ve agik¢a tek bir ylice sahsa atifta bu-
lunulmuyordu. Bu durum, asagidaki ayetlerde agik¢a orta-
ya konulmustur: “Allah, iginizden iman edip diinya ve ahiret
icin yararl isler yapan kimselere vaat etti ki, kendilerinden
éncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde iktidar verecek,
onlar igin hosnutluguna vesile kildigi dinlerinin yerlesip ya-
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yilmasini saglayacak, su andaki korkularini giivenlige gevire-
cektir...” (24. sure 54. ayet).! “Sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan,
size verdigi seylerde sizi denemek i¢cin kiminizi kiminizden
derecelerle iistiin kilan O’dur...” (6. sure 165. ayet). Burada,
genel olarak, atalarinin mirasini devralan “halifeler” olarak
miiminler topluluguna atifta bulunuldugu goériilmektedir.
“Halife” kelimesinin benzer bir kullanimi Kur’an’da (7. sure,
67 ve 72. ayetler) bu kez daha dar bir anlamla yapildiginda
Tanri, onlara géonderdigi peygamberi yalanlayan putperest
bir kavmi (Ad kavmi) ayiplarken karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
peygamber (Hud), kabilesindeki insanlara sunu séyliiyordu:
“Sizi uyarmak igin, icinizden bir adam vasitastyla Rabbiniz-
den size bir zikir (vahiy) gelmesine sastiniz mi? Diisiiniin ki
O sizi, Niih kavminden sonra onlarin yerine getirdi ve yara-
tilista sizi onlardan giiglii kildi...” (7. sure 67. ayet).? Burada
acikc¢a anlatilmak istenen, bu kabile halkinin, kendilerinden
6nce Nuh kavminin yasadigi nimetleri elde etmeyi basar-

[44] diklaridir. Bundan birkag ayet sonra da (7. sure 72. ayet),
ilahi hakikat mesaj1 yine kendi kabilesi olan Semud halki ta-
rafindan reddedilen bir baska peygamberin (Salih), bu kafir
Araplari, Tanri’'nin kendilerine gondermis oldugu nimetleri
kabul etmeye davet etmesi anlatilmaktadir. “Diistintin ki Al-
lah Ad kavminden sonra yerlerine sizi getirdi ve yeryiiziinde
sizi yerlestirdi. O’nun diizliiklerinde saraylar yapiyorsunuz,
daglarinda evler kuruyorsunuz. Artik Allah’in nimetlerini
hatirlayin da yerytiiziinde fesatgilar olarak karisiklik ¢ikar-
mayin.”® Burada da birden ¢ok insana atifta bulunulmakta
olup, “Halife” kelimesi, islam toplumunun 6nderi olan tarihi
halife tabiri ile baglantili olarak anlatilamaz.

1 Bu ifade, 24. sure olan Nur suresinde ge¢gmekle birlikte, 54. ayette de-
gil, 55. ayette gegcmektedir (Cev.).

2 Buifade, 7. sure olan Araf suresinde gegmekle birlikte, 67. ayette degil,
69. ayette gegmektedir (Cev.).

3 Bu ifade de, 7. sure olan Araf suresinde gegmekle birlikte, 72. ayette
degil, 74. ayette gegmektedir (Cev.).
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Ancak sahislara atifta bulunulan iki béliim vardir ki bunla-
rin her birinde segkin bir sahsiyete atif yapilmistir. Bunlarin
ilkinde Adem’e, ikincisinde ise Davud’a atif vardir. ilahi Ke-
lam’da yer alan bu iki ayete nesiller boyunca Miisliiman ya-
zarlar hilafet konusunda, bu kurumun dogasiyla ilgili farkh
doktrinlerini vurgulamak amaciyla atifta bulunmusglardir.
Davud’a atifta bulunulan ayet, digerine nazaran daha basittir.
-“Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun igin insan-
lar arasinda adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra
seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah yolundan sapan-
lara, hesap verme giiniinii unutmalari yiiziinden ¢ok agir bir
azap vardir’ (38. sure 25. ayet).* Diger ayette ise Tanri, me-
leklere, Adem’i yaratma niyetinden bahsetmektedir. “Hani
Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demisti. Onlar, ‘Biz seni eksiksiz bilirken ve durmadan évgii ile
tenzih ederken orada fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi
yaratacaksin?’ dediler...” (2. sure 28. ayet).®

Bu iki ayet hakkinda ciltler dolusu tefsir yazilmigtir. Gorii-
niise gore “Halife” kelimesi burada salt “halef” anlamindan
daha fazla mana tasiyor olsa da bazi miifessirlere gore Tanri,
Adem’i yaratma niyetini beyan ettiginde ona halef anlamina
gelen halife adini verdi ¢iinkii Adem’in, insanin yaratilisindan
once diinya lizerinde yasayan meleklerin halefi olmasi isteni-
yordu. Ancak baska islam kaynaklari ise “halife” kelimesini,
temsilci, vekil, ikame eden olarak yorumlamislardir ki bu da
yluksek bir makama vekalet edilmesi anlamini tagimaktadir.
Bu dogrultuda da Adem ve Davud’a “halife” unvani verilme-
sinin sebebi, bunlarin, diinyada Tanrr'nin vekili olmalari ve
insanlara rehberlik ederek Tanri’'nin emirleri dogrultusunda
onlari uyarmalari sebebiyledir. Bu tiir bir yorumun, halifenin
itibar ve otoritesini cogaltmak i¢cin kullanildigi agiktir.

4  Bu ifade, 38. sure olan Sad suresinde ge¢gmekle birlikte, 25. ayette de-
gil, 26. ayette gegmektedir (Cev.).

5 Bu ifade, 2. sure olan Bakara suresinde gegmekle birlikte, 28. ayette
degil, 30. ayette gegmektedir (Cev.).

[45]
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Hilafetin siyasi teorisinin daha a¢ik ve kesin bir izahi igin
hadislere bagvurmak zaruriydi. iste Hilafet doktrininin siste-
matik olarak ele alinmasinin temelini, Miisliman teologlar ve
hukukgularin eserlerinde gordiigiimiz bu hadisler olustur-
du. Yukarida da agiklandigi gibi, bu hadislerin ilk kullanildigi

[46] kesin tarihi tespit etmek miimkiin degildir ancak bunlarin
miiminlerin biiyiik béliimi arasinda kabul géren siyasi bir
kurumun gerekgesini ortaya koyduguna siiphe yoktur. Asil
olarak bu teori, gerceklerden dogmus olup islam tarihinin
ilk iki asrindaki Siinni Hilafetin destekgilerinin zihinlerindeki
aydinlanmayi temsil etmektedir. Ancak unutulmamalidir ki,
her ne kadar Avrupali ilim adamlarinin elestirel arastirma-
lari, hadislerin bir¢ogunun tarafli karakterini agik¢a ortaya
¢ikarmis olsa da, dindar Miisliimanlarin zihninde, hadislerin
ortaya ¢iktigi ilahi cevazla ilgili inan¢larini sarsmaya neden
olacak bu tiir bir siiphe dogmamustir.

Islam diinyasinda hukuk ve siyasi teorinin, dinf dogmalar
gibi ilahi vahiylerden tiirediginin degerlendirildigi gercegi-
ne ¢ok fazla vurgu yapilamamaktadir. Avrupali yazarlar bu
~gercegi gézden kagirmaya meyillidirler ¢iinkii onlar, Hristi-
yanlik doktriniyle ayni kaynaktan dogmamis hukuk sistem-
lerine aligkindirlar. Bunun sebebi de Roma hukukunun, her
ne kadar Hristiyan kiltiiri tarafindan absorbe edilmis olsa
da Hristiyanliktan 6énce de var olmasidir. Ayni sekilde Bar-
barlarin siyasi kurumlari da Roma imparatorlugu’ndan énce
mevcuttu ve bu kaynaklardan dogan siyasi kurumlarin, Hris-
tiyan 6gretisinin dayandigi vahiy iiriinii belgelerden bagim-
s1z oldugu ve onlardan 6nce dogdugu degerlendirilmektedir.
[47] Ancak Islam’da bu durum oldukga farklidir ¢iinkii dogma ve
hukuk Kur’an’dan dogmustur ve teologlar gibi hukukgular da
bu sistemin temel tasi olarak énce Kur’an’it sonra da hadisleri
alip siipheli durumlarda da ilkini, ikincisinin yardimiyla izah
ederler. Sonug olarak, Hilafet mevzusunu ele alan hukukgular,
bunu ilahi olarak atanmis bir makam olarak degerlendirebi-
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lir ve-bu konuyla ilgili vahiylerin anlagilmasi i¢in hadislere
bakabilirler.

Hadisler agik¢a, Halife’'nin, Peygamber’in de mensup oldu-
gu Kureys kabilesinin bir mensubu olmasi gerektigini orta-
ya koymaktadir. Bu nitelik, yukarida belirtilen tarihf siirecin
tamami boyunca, Emevi ve Abbasi halifeleri ile onlarin $it
rakipleri olan Misir Fatimilerinin sahsinda yerine getirilmis-
tir. Bu ilke asagidaki sekilde ortaya konulmustur: “imamlar
Kureysli olmalidir”;® “insanlari idare edenler arasinda her za-
man Kureys’'e mensup birisi olmalidir”;” “Halife, Kureysli ol-
maly, yargl Ensar’in, ezan gérevi de Habeslilerin olmalidir”;®
“Imamlar Kureysli olmalidir; onlardan diiriist olanlar, diiriist
olanlarin idarecisi, kotii olanlar da kétiilerin idarecisi olma-
hdir.”®

Bu sekilde kabul edilen Hilafet, yoneticinin eline sinirsiz
bir gii¢ veren ve tebaasindan ona tereddiitsiiz itaat bekleyen
bir despotluk sekliydi. islam Hilafetinin bu otokratik karakteri
muhtemelen, topraklari Islam devletinin sinirlari arasina kati-
lan Pers hiikiimdarhgindan miras kalmistir. islam éncesi Arap
toplumu daha 6nce bu tiirden bir siyasi kurumla karsilagsma-
dig1 gibi bu, tiim inananlarin esit oldugunu sdyleyen Kur’an
6gretisiyle de celismektedir. Ayrica bu durum, ilk halifeler ile
¢b6lden heniiz ¢cikmis olan Araplar arasindaki iliskileri ortaya
koyan bagimsizlik durusuna da aykindir. Burada, hadislerde
miitemadiyen Ogretilen tavizsiz bir medeni itaat doktrinini
goérmekteyiz. Bunlardan birinde sdéylendigine gore; “Allah Re-
sulii dedi ki: Bana itaat eden Allah’a itaat etmis olur; bana isyan
eden de Allah’a isyan etmis olur.”*® “Allah Resulii dedi ki: ben-
den sonra sizi yonetecekler gelecektir; onlara itaat edin ciinkii
yonetici, insanin kendisini onunla korudugu bir zirh gibidir;

Kenz, Cilt VI, No. 3452.
age., V], No. 3469.
age., V], No. 3429.
age., 111, No. 2983.

0 age, Ill, No. 2999.
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eger diirist olur ve sizi adilce yonetirlerse bunun miikafatini
alacaklardir. Ama eger koétiiliik yapar ve adaletsizce yonetirler-
se, bunun cezasini goreceklerdir; fakat siz bundan muaf ola-
caksiniz ¢iinkii onlar sizden sorumlu olup, sizin herhangi bir
sorumlulugunuz bulunmamaktadir”!! “Ne olursa olsun ida-
recilerinize itaat edin. Eger benim size 6grettiklerimin aksini
yapmanizl isterlerse, onlar bunun i¢in cezalandirilacak, siz de
itaatiniz sebebiyle 6diillendirileceksiniz. Eger benim size 6@-
rettiklerimin aksini yapmanizi isterlerse, bunun sorumlulugu
onlara aittir ve siz bundan dolay1 hesaba ¢ekilmezsiniz. Allah’in
huzuruna ¢iktiginizda (hesap giiniinde), “Rabbimiz! Sen bize
bir Peygamber génderdin, biz de senin izninle ona itaat ettik.
Sonra bize Halifeler gonderdin ve biz de senin izninle onlara da
itaat ettik. Bizim idarecilerimiz de bize emirler verdiler ve biz
de senin rizan i¢gin onlara itaat ettik” deyin. Allah da size der ki,
“Evet hakikati soylediniz, mesuliyet onlarindir ve siz bundan
dolay1 hesaba ¢ekilmeyeceksiniz.”*? “Peygamber dedi ki: Tiim
idarecilerinize (Emirlere) itaat edin, her imamin arkasinda na-
maz kilin ve benim ashabima dil uzatmayin.”*3

Tebaanin baghligini ilan edecegi kisi sadece bir halife de-
gil, hukuki olarak olusturulmus bir otoriteydi. Peygamber’in
bir hadiste séyle dedigi bildirilmistir: “Ey insanlar! Allah’a
itaat edin, sizin lizerinize idareci olarak Habesli bir koéleyi
gonderse bile!”*

Bu sekilde ilan edilen siyasi teorinin ima ettigi konularin,
tim diinyevi otoritenin ilahi bir goérevlendirmeyle gergek-
lestigi, idareci adil olsa da olmasa da tebaanin gérevinin ita-
at etmek oldugu ¢iinkii bunun mesuliyetinin Tanrr’'da oldugu
ve burada tek tatminkar noktanin, Tanri’'nin, adil hiikiimdari
odiillendirdigi gibi adil olmayan idareciyi de koétii eylemleri

11 age, 111, No. 2580.
12 age, 11, No. 3008.
13 Kenz, Cilt VI, No. 3005.
14 age.lll,No.3003.
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sebebiyle cezalandiracaginin bilinmesi oldugu goriilmektedir.
Boylesi bir 6gretinin, Peygamber’in asagidaki hadisinde de ima
edildigi ortaya ¢ikmaktadir: “Eger Allah insanlar iginiyi bir sey
dilerse, onlarin iizerine hosgorii ve hikmet génderir ve onlarin
islerini comert idarecilerin eline verir. Ama eger Allah insanlar
icin kotilik dilerse, onlarin lizerine gaflet ve bayagiligi gonde-
rir ve onlarin islerini aggozlii idarecilerin eline verir”’!s

Ayrica Peygamber’in, islam toplumunun gelecegi ve Dec-
cal'in zuhurunda yasanacaklarla ilgili kehanette bulundugu
bir hadiste soyle denmistir: “Eger o giin yeryuziinde Allah’in
Halifesini goriirseniz, sizi bedenen tiiketse ve malinizi kay-
betmenize neden olsa bile ona yakin olun.” Yine baska bir ha-
diste, “Eger idarecileriniz adilse, miikafatlarini Allah’tan bek-
leyebilirler ve insanlarin da bunun i¢gin siikretmeleri gerekir;
ama eger adil degillerse giinah islemis olur; ancak insanlara
bununla ilgili kanit gostermelidirler”

Yiice Halifelik makami béylece bahsedilmis oluyordu ve
bu makama tevdi edilen dini karakter, daha eski bir donemde
ortaya ¢ikmis olan bir baska unvanla daha fazla vurgulanmis-
t1. Bu unvan da Allah’in Yeryiiziindeki Gélgesi unvaniydi. Daha
sonraki dénemlerde dalkavuklar bu ifadeye nasil abartili bir
yorum katmis olurlarsa olsunlar, bunun asil anlami, bu gegici
giciin saglamis oldugu korumanin, Tanri’nin insanlara sagla-
dig1 koruma ile ayni oldugunu géstermekti. Elbette Tanri’'nin
golgesi, Tanr1’nin beseri manada anlasilan sekilde goélgesi de-
gil, onun saglamis oldugu golge anlamina geliyordu. “Gélge”
kelimesi burada “siginilan yer” anlamiyla esdegerdir ¢iinkii
insanin kizgin giinesten korunmak igin golgeye siginmasi
gibi, bir idare de tebaasini kotiiliiklerden koruyabilir.’® Daha
sonraki dénemlerde bu ifadeye siiphesiz daha esrarengiz

15 age. Ill, No. 2786.

16 Goldziher, Du sens propre des expressions Ombre de Dieu, Khalife de
Dieu, pour désigner les chefs dans I'lsim. Revue de I'Histoire des Religi-
ons, tome XXXV (1897).
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anlamlar yiiklendi. S6z gelimi 849 yilinda Miitevekkil’in hu-
zuruna ¢ikarilan bir asi Halife'ye, Tanr1 ile yarattigi varliklar
arasinda gerilmis bir ip olarak hitap etti.'”

Bu makamin benzer bir sekilde yiiceltilmesi, halifenin “Al-
lah’in Halifesi” olarak isimlendirilmesiyle ilgili gériilmistiir.
Ebi Bekir’'in, kendisine bu sekilde hitap edilmesine itiraz
ettigi ¢liinki kendisinin “Tanri’nin Elgisinin Halifesi” oldugu-
nu soyledigi bildirilmistir. Bu isimlendirme, 656 yilinda Pey-
gamberle ¢agdas olan sair Hasan bin Sabit’in, Halife Osman’in
oliimii tizerine yazdigi bir mersiyede ortaya ¢ikmis olmasina
ragmen, muhtemelen sadece “Tanri’'nin Peygamberinin Hali-
fesi” anlamina geliyordu. Ancak muhtemeldir ki imparator-
luk zenginlesip halifenin etrafindaki merasim daha hasmetli
ve satafatli hale geldikge, bu ifade, Tanri’nin Vekili ya da Tem-
silcisi anlamina gelmeye basladi. Bu ifadeye, sadece faniyada
bir yerde hazir olmayan birisinin vekilinin olabilecegi, Tan-
ri’'nin da bu iki 6zellige de uzak oldugu diisiincesiyle birden
¢ok ilahiyat bilimci kars1 ¢ikmigtir.18

Abbasiler doneminde bu unvan olduk¢a yayginlasti ve
hatta bu hanedanin ikinci halifesi olan Mansur, 775 yilinda-
ki bir hutbede kendisini Tanri’nin diinya tlizerindeki kuvveti

[52] (sultani) olarak nitelendirdi.!®* Ancak onun halefleri arasinda,
“Tanrr’nin Halifesi” daha sik kullanilan bir unvan oldu. Bu un-
van, Abbasiler devrinde benimsenmis ve daha sonra da gé-
rilecegi gibi miiteakip asirlarda, Abbasi imparatorlugunun
yikilmasinin ardindan, bu makamda hak iddia eden birgok
emir tarafindan kullanilmigtir.

Bazi hadislerin tarafli karakteri, Emevileri itibarsizlastirip
Abbasileri yiiceltenlerde acgik¢a gorilmektedir: “Allah’in Re-

17 Taberi,Ill, s. 1387,11. 13-14.

18 Kenz, 111, No. 2237.

19 ed. H. Hirschfeld, XX, 1. 9. Bu ifadenin Peygamber i¢in kullanilmasi
daha sonraki bir tarihte olmustur, s6z gelimi ibn Zafer, Sulwan al-muta,
s. 24, 1. 3 a.f. (Tunus, Hicri 1279).
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sulii, Hakem bin Ebi’l-As’'1n?° ¢ocuklarinin, kendi minberinde
maymun gibi zipladiklarini gériinceiiziildii ve onun 6liimiine
kadarbir daha giilliimsemedi.” Yine bir bagka hadiste Peygam-
ber’in séyle séyledigi bildirilmistir: “Bir keresinde Mervan’in
¢ocuklarinin birbiri ardina minberime ¢iktiklarini gérdiim ve
bu beni iizdii. Sonra Abbas’in ¢ocuklarinin minberime ¢iktik-
larini gérdiim ve bu da beni memnun etti.” Yine bir baskasin-
da “Abbas’in ogullari, Umeyye’nin bir giinliik hiikmiine karsi
iki giin, bir ayhk hilkmiine karsi iki ay hiikmedeceklerdir”
demistir.2!

Bu tiir hadislerin agikga Emevi hanedanini asagilamak
isteyen siyasi bir hicivcinin eseri oldugu diisiinilmektedir.
Bunlarin yaninda, hildfet makaminin, Abbasiler tarafinda isa
ya da Mehdi’ye teslim edilene kadar onlarin elinde kalacagi
kehanetinde bulunan hadisler de vardir: “Hildfet, amcamin [53]
(Abbas) ogullar1 ve babamin neslinin elinde kalacak, ta ki on-
lar bunu Mesih’e teslim edene kadar.”?? Ayrica Peygamber’in,
Abbas’a; “senin ogullarin Sevad bolgesine (Irak diizliikleri)
yerlesip siyahlar giyindiginde ve Horasan bolgesinin evlatlari
onlara tabi oldugunda, onlar bunu Meryem oglu isa’ya teslim
edene kadar hiikiim onlarin elinde olacaktir” dedigi bildiril-
mistir.2® Bu tir hadisler, teorinin nasil olup da gergek tarihi
hakikatlerden dogdugunu agik¢a géstermektedir. Bunlar, bir
despotluga doniisen yapiy1 desteklemek amaciyla alintilan-
mist1 ve otokratik karakterine ragmen, ilk dénem siyasi kuru-
mu olan se¢imden bazl izler tasimaya devam ediyordu.

Halife’nin keyfi ve otokratik giicli sadece bir agidan kisit-
lanmisti. O da her Miisliiman gibi, seriat yani islam hukuku-
nun hiikiimlerine tabiydi. Bu sinirlandirma, islam hukuku-
nun temel olarak (en azindan teoride) vahyedilen ilahi Ke-

20 ilk igii harig, tiim Emevi halifelerinin atasi.

21 SiyGti, Tarihu’l-Hulefa (ed. Kahire, Hicri 1305) s. 6-7.
22 age.s. 3.

23 age.s.7.
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lam’dan tiiremis olmasindan ve insan hayatinin her alaniyla
ilgili diizenlemeler koymasindan kaynaklaniyordu. Boylelikle
Hristiyanlikla ortaya ¢ikan kilise hukuku ile devlet hukuku
arasindaki ayrima yer birakilmamisti.

Bu sekilde ilahi kaynaktan gelen kanun, halifenin dahi
itaat etmesini gerektiriyordu ve teorik olarak, en azindan
devlet idaresinin kutsal kanunlarin emirleriyle uyumlu hale
getirilmesi gerekiyordu.?* Teoride halifenin bir miigtehit ol-
masi miimkiindii ama miigtehidin hukuki kararlari, kanunun
dénem dénem ortaya ¢ikan belirli baz1 sorunlara uygulan-
masiyla sinirhdir. Halife béylece yeni bir kanun ihdas etme-
mektedir. Ayrica, bu 6zel faaliyet neredeyse hi¢bir Halife tara-
findan tistlenilmemistir. Clinkii Emevi halifelerinin ¢ogu dini
sorunlara karsi ilgisiz olduklari i¢in bunlari teologlara birak-
mislardl. Abbasiler yoénetime geldiginde ise ulema, agik¢a
kendilerinin kanunun tek yetkili temsilcisi oldugu iddiasinda
bulunmuslardir.

24 Mansur (754-775) ile ilgili soyle soylenmistir: “Hilafetin ihtisam,
onun kanun o6niinde saygih olmasina engel olmamistir” Fragmenta
historicorum arabicorum, ed. De Goeje, s. 269, 11. 5-6.



IV. BOLUM
Hilafet ve Abbasiler

Abbasi Hanedaninin Tarihi A¢idan incelenmesi

750 yiinda Emevilerin Zap Savasinda maglup olmasi-
nin ardindan, islam diinyasinin liderligi Abbasilere gecti ve
bes asir boyunca halifeler bu aileden ¢ikti. isminden de an-
lasilacagl iizere Abbasiler, Peygamber’in amcasi Abbas’in
neslinden olduklarini ileri siiriiyorlar ve dinin kurucusu ile
olan akrabaliklar1 sayesinde makamlarini yuceltebiliyorlar-
di. Onlarin giicii ellerine gecgirmeleri ve Emevi hanedanim
devirmeleri, en 6nemlileri asagida agiklanacak olan bir dizi
olayin bir sonucudur. Hilafet i¢in Ali'nin ailesini destekleyen
Sifler, birden fazla isyan tesebbiisiinde bulunmus ve Emevi
yonetimine karsi memnuniyetsizlikleri gizlice tesvik etmek-
ten geri durmamiglardi. Sifler, islam’in mesruiyeti savunan
tarafiydi. Peygamber’in kuzeni ve damadi olan Ali'nin, Pey-
gamber’in tek mesru halefi oldugunu, hilafetin onun nesline
ve Peygamber’in kiz1 olan zevcesi Fatima’'nin nesline gegmesi
gerektigini 6ne siiriiyyorlardi. Emevileri yikma planlari yapan
Abbasiler, bu amagla “Ehl-i beyte” baghlik gibi ortak bir te-
melde Sifler ile is birligine girdiler. Bu tabir Siiler i¢in Ali'nin
nesli anlamina gelirken, Abbasiler i¢in Peygamber’in amca-
sinin nesli demekti. Abbasiler, Siillerden gereken destegi alip
basariya ulastiktan sonra, hi¢ tereddiit géstermeden onlari
tasfiye ettiler ve idarelerinin istikrari i¢in tehlikeli gérdiikleri
Sif isimlere eziyetlerde bulundular.

Sia'ya karsi iran’da 6nemli oranda bir sempati mevcuttu.
Iranlilar, islam’1 kabul etmis olmalarina ragmen kendilerini
kiigiimsedikleri ve dini inan¢lari dogrultusunda haklari olan
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esitlik ilkesini uygulamadiklari i¢in Emevilere karsi 6fke bes-
liyorlardi. Boylece Abbasiler, yonetime, dinin miidafii olma
iddialarinin ve taht1 gasp eden eski putperest Arap aristokra-
sisinin temsilcilerine karsi Peygamber’in ailesini destekleme-
lerinin bir sonucu olarak geldiler. Dinlerine olan bu sadakati,
ihtida edenlere ve onlarin ¢ocuklarina, islam toplumunda,
sahip olduklar irk gururlari nedeniyle o déneme kadar tiim
miminlerin kardesligi ilkesine aykir1 hareket eden Araplar
ile esit konumda olmalari gerektigini savunmalariyla goster-
mislerdir.

Boylece yénetimin Emévilerden Abbasilere gegisi, bir
Arap kralliginin yerini Islam idaresinin almasi anlamina geli-
yordu. Emeviler devrinde Arap milliyetgiligi hakimdi; bu do6-
nemde islam éncesinin eski kafir Arap kiiltiiriiniin ahgkanlk
ve adetleri kontrolsiiz bir sekilde yeniden yesermisti. Emevi
Halifesi, liituflarini sadece Arap aristokrasisi arasinda dagi-
tiyor ve digerlerini disarida tutuyordu. Hanedan iiyelerinin
gostermis oldugu dar kabile sevgisi, onlarin otoritesini zayif-
latan ve Abbasilerin isyanina giden siireci hazirlayan neden-
lerden bir tanesiydi.

Imparatorlugun gerilemesi Abbasi yénetimi altinda bas-
ladi. Sarlman’in Roma’da tag giydigi ve Kutsal Roma impara-
torlugu’nun kuruldugu 800 yili, Abbasi imparatorlugu igin
refahin doruk noktasi olarak degerlendirilebilir. Emevi aile-
sine mensup bir Emir, ispanya’ya kagip 756 yilinda burada
bagimsiz bir krallik kurdu. 800 yilindan itibaren Kuzey Afri-
ka’da Aglebiler hanedanini kuran ve bu hanedanin yénetimi-
ni kalitsal olarak ailesine birakan bir valinin yénetiminde ba-
gimsiz bir krallik hdline geldi. Vilayetler hizla birbiri ardina
bagimsizliklarini ilan ettiler. Misir ve Suriye imparatorluktan
koptu. iran’da da ayr1 hanedanlar kuruldu. Onuncu yiizyil iti-
bariyla Abbasi halifesinin otoritesi Bagdat sehrinin sinirlari
disinda zorlukla ayakta duruyordu ve halife de bizatihi, ¢o-
gunlugu Tirk asilli, kanunsuz ve disiplinsiz olan yabanci as-
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kerlerinin merhameti altindaydi. Halife Muktedir (908-932),
sarhosluk, sehvet diskiinliigii ve miisriflikle gegen utang ve-
rici bir yénetim déneminin ardindan iki kez gérevden uzak-
lastirildi ve komutanlarindan birisinin askerleriyle yasanan
bir ¢atismada o6ldiirildi. Basi, bir mizragin ucuna asildi ve
cesedi de diistiigii yerde birakildi.

Bu yonetim doneminde hilafetin igine distiigii itibarsizlik,
Siinni inang iginde rakip bir hiladfetin kurulmasini saglayan
biiyiik hiziplesme ile kendini géstermisti. Bu déneme kadar
Ispanya’daki Emevi hiikiimdarlari, gérkemli Arap fetihleri
dénemlerinde $Sam’daki atalarinin sahip oldugu islam diin-
yasinin liderligi Gizerinde bir hak iddiasinda bulunmuyor ve
birbirleriyle “Emir”, “Sultan” ya da “Halife’nin Oglu” gibi un-
vanlarla rekabet ediyorlardi. Ancak simdi, uzun siiren yéneti-
mi déneminde Miisliiman ispanya’y1r daha énce hi¢ olmadigi
kadar azametli bir noktaya tasimis olan biiyiik hiikiimdar III.
Abdurrahman, kendisi i¢in artik Bagdat’taki Abbasilerin kul-
lanmaya deger gérmedigi unvani kullanmaya karar verdi. Bu
dogrultuda 928 yilinda, hutbelerde ve tiim resmi belgelerde
kendisinin “Halife” ve “Miiminlerin Emiri” olarak zikredilme-
si emrini verdi. O, Bagdat'ta hala boylesine satafathh unvan-
lar kullanmaya devam eden rakip hanedanin temsilcisi olan
Muktedir'e acima ve istihfaf duygular1 icinde bakmis olabi-
lirdi.

Muktedir’in 6limiiniin ardindan yerine kardesi Kahir ge-
tirildi ama o da iki y1l siiren tedhis yonetiminin ardindan dev-
rildi ve gozlerine mil gekildi. Hazinelerini sakladigl yeri soy-
lemesi i¢in ona iskence edildi ama konusmamakta direnince
zindana atild1 ve orada on bir yil kaldi. Serbest birakildiktan
sonra, yegeni tahtta oturuyor olmasina ragmen muhtag bir
sekilde bir camide dilenirken gorildi. Onu devirenler, yerine
katledilen Muktedir’in oglu olan ve islam tarihgilerine gére
“Hilafetin ismi disinda higbir seye sahip olmayan” ve yedi yil
boyunca giiglii vezirlerin elinde aciz bir kukla olarak kalan
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Razi'yi getirdiler. Razi’'nin, Cuma namazinda hutbe irad eden
son halife oldugu séylenir. 940 yilinda 6liimii tlizerine yerine
Muktedir’in bir diger oglu olan kardesi Muttaki getirildi. An-
cak birkag ay sonra Tiirklerden olusan parali askerlerin ayak-
lanmasi tlizerine bagskentini birakarak, Musul ve Halep’teki
muhtesem saraylarinda Arap sair ve ediplerine cémert bir
ev sahipligi yapan Hamdani emirleri Seyfiiddevle ve Nasi-
ruddevle’ye siginmak lizere Musul’a kagmak zorunda kaldi.
Bu iki kardes muhtesem askeri basarilariyla taniniyordu ve
kacak halifeyi yeniden baskentine goétiirerek tahta ¢ikardilar.
Ancak kendi topraklarini idare etmek amaciyla kisa bir siire
sonra halifeyi orada birakip ayrilmak zorunda kaldilar.

Bagska bir komplo sonucu talihsiz Halife, Bagdat’'tan ikin-
ci kez kagmak zorunda kaldi. Farkli Miisliiman emirlerden
basarisiz yardim taleplerinde bulunduktan sonra, en sonun-
da, yasadigi sorunlarin biiyiik kisminin miisebbibi olan Tiirk

[60] komutan Tiiziin’e sigindi. Her ne kadar Tiiziin onu ilk basta,
goriiniste saygiyla karsilamis olsa da hemen ardindan hali-
fenin gozlerine mil gekti ve tahttan ¢ekilmek zorunda birak-
ti. Onun ardindan Tiiziin, hilafet makamina bir baska kukla
olan Mistekf1'yi getirdi. Ertesi y1l Tiiziin 6ldii ama Halife, bir
komutanin elinden digerine ge¢gmeye devam etti ve sonun-
da, iran’daki muzaffer ilerleyisleri esnasinda, Mezopotamya
bolgesini tedhis eden Tiirk birlikleriyle karsi karsiya gelen
Biiveyhileri baskentine davet etmek zorunda kaldi. Biiveyhi
emiri, Halife Miistekfi’'ye saygl gosterirmis gibi hareket etti
ve karsiliginda Halife’den serefli unvanlar aldi. Ancak islam
baskentinin yeni fatihleri giicii ellerine aldilar ve hemen ar-
dindan Miistekfi’'nin de gozlerine mil gekildi.

Boylece ayni donemde, hilafet makaminda oturmus ve ha-
len hayatta olup, gozlerine mil ¢ekilmis, tiim servetleri elle-
rinden alinmig ve yeni yoneticinin onlara verdigi ciizi yardim
sebebiyle bagislara ve kit 6deneklere bagimli olarak yagsamak
zorunda kalan ii¢ Abbasi emiri vardi. Bu dénemden itibaren
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Abbasilerin tarihi yeni bir karaktere biiriindii; takip eden iki
asir boyunca hiléfet, tamamen, aciz halifeleri himayeleri alti-
na alarak itibarlarini artiran bazi giiglii ve bagimsiz hanedan-
lara bagiml héle geldi. Bunlardan ilki, yukarida zikredilmis
olan Biiveyhilerdi. iranh olan bu hanedan, iran’in kuzeyinde
dogduktan sonra, kademeli bir sekilde giineye dogru yayil-
d1 ve en sonunda 945 yilinda bu hanedana bagl askerler
Bagdat’a girdi. Bir asirdan daha uzun bir siire, Biiveyhiler,
Bagdat’a hiikmetti ve kendi isteklerine gore tahta ¢ikarip in-
dirdikleri halifeler onlarin elinde bir kukla olarak kaldi. Asil
asagilayici olan ise, Biiveyhilerin $if olmasi ve dolayisiyla da
Siinni Halife’nin islam diinyasinin lideri olma iddiasin1 kabul
etmiyor olmasiydi. Biiveyhiler, hutbede, isimlerinin halife ile
birlikte zikredilmesinde i1srar eden ilk hanedan oldular ve bu
uygulama daha sonralari, halifenin etkin bir otorite kullana-
madig1 dénemlerde yaygin hale geldi.

Ug Biiveyhi emirinden en genci ama asil fatih olan Ahmet,
kendisi i¢in miitevazi bir unvan olan Muizzuddevle (devleti
kuvvetlendiren) ismini kullanmay: tercih ederken; agabey-
leri Ali ve Hasan ise sirasiyla imadiiddevle (devletin diregi)
ve Riikniiddevle (devletin payandasi) unvanlarini segtiler.
Ancak bu teslimiyet gériintiileri altinda Muizzuddevle, oto-
ritesini gostermek icin gerektiginde kati tedbirler almaktan
cekinmedi. Halifeye baglilik yemini etmesinin tlizerinden iki
haftadan daha kisa bir siire gegmeden, kendi otoritesine y6-
nelik bir komplo séylentisi iizerine halifeyi tahttan indirmeye
karar verdi. Saraya giderek o giin resmi bir heyetin huzurun-
da bir el¢iyi kabul etmeye hazirlanan Miistekfi’'nin huzuruna
¢iktl. Tahtin 6niinde yeri 6ptii, ardindan halifenin elini 6ptii
ve orada durup halife ile konugsmaya basladi. Ardindan yerine
oturunca onunla gelen subaylarindan ikisi 6ne dogru ¢iktilar.
Onlarin da elini 6pmek istediklerini diigsiinen halife elini uzat-
t1 ama onlar asagilayici bir sekilde onu tahttan gekistirerek
indirip sarigini boynuna doladilar ve yerde siiriikleyip Mu-

[61]
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izzuddevle’nin sarayina gétiirdiiler. Burada onu zindana atip
gozlerine mil gektiler.

Onun yerine halife olarak tahta kuzeni Muti’ ¢ikti. Ancak
o, her ne kadar bu makamda yirmi sekiz y1l (946-974) kal-
mis olsa da devlette 6nemsiz birisi olarak kald: ve kendisi-
ne tahsis edilen sinirh bir 6denekle yasamaya galismasinin
yanui sira, Cuma giinleri hutbede isminin zikredilmesi disinda
bir islevi olmadi.! Ancak bu yiice makamin son sembolii bile
elinden alinacakti. Muti’in veliahdi olan Tai, Biiveyhi Emiri ve
yukarida adi zikredilen ii¢ Biiveyhi kardeslerden en biiyiigii-
niin oglu olan Adudiiddevle (devletin silahi veya destekgisi)
ile kavga etti. Bunun iizerine Emir, halifenin adinin Bagdatve
civar sehirlerdeki hutbelerden iki ay boyunca ¢ikarilmasini
emretti. Ancak her ne kadar halifenin fiili giicii bu sekilde si-
fira indirilmis ve kendisi de Biiveyhi emirlerin elinde kuklaya
[63] donmiis olsa da ihtisam ve satafat, bu yiice makamin hasmet
ve itibarini insanlarin zihnine yerlestirmek ve onlar etkile-
mek amaciyla merasimlerde sergileniyordu.

Halifeyi bu sekilde kiigiik diisiiren Adudiiddevle dénemin-
de Biiveyhi Kralligl, yuceliginin zirvesine ulasti. 983 yilinda
6liimiinden énce o, Hazar Denizi’nden iran Koérfezi'ne ve isfa-
han’dan Suriye’ye kadar olan tiim topraklara hiikmediyordu.
Babasi heniiz hayattayken, kuzeni Bahtiyar’in Irak’ta Tiirk
parali askerlerini itaat altina almak istemesi sonucu yasadi-
g1 sorunlardan faydalanarak gelecege dair planlariyla ilgili
ipuglar1 vermisti. Bu sorunlar1 ¢6zmek amaciyla 975 yilinda
Bagdat’i isgal ederek kuzenini kurtardi ancak hemen ardin-
dan onu zindana atarak topraklarini ele gegirdi. Bunun tizeri-
ne Adudiiddevle’nin babasi meseleye miidahil oldu ve kuzeni
Bahtiyar’i serbest birakarak topraklarini ona geri vermesin-
de 1srarci oldu. Ancak iki kuzen arasindaki ihtilaflar devam
etti ve Adudiiddevle her firsatta kindarligini1 géstermeye de-
vam etti. Arap tarihgilerin anlattig1 uzun bir hikayeye goére, o,

1 Ibnii’l-Esir, VIII, s. 222 (ed. Kahire, Hicri 1290).
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kuzeninin elinden en gézde Tiirk hizmetgisini almig, bunun
lizerine Bahtiyar adeta bir eblehlik igine diismiis, kendisini
odasina kapatip yemeden igmeden kesilip zamanini aglaya-
rak gecirmis ve Dogu’daki hiikiimdarlar i¢in o dénemlerde

en 6nemli vazife olan sarayda resmi heyet kabullerini bile
yerine getirmemisti. Ertesi y1l babasinin 6liimii iizerine Adu-
diiddevle yeniden kuzenine saldirdi ve onu maglup ederek [64]
6liime mahkim etti. Adudiiddevle boylece Irak’in hikimi ve
Bagdat’taki aciz Halife’'nin amiri haline geldi.

Biiveyhi hanedaninin sorunlu siyasetlerine dénik bu
gezintiyi yapmamizin sebebi, halifenin, siyasi giiciinden ta-
mamen yoksun olusuna ragmen hala islam Devletinin eko-
nomisini elinde tuttugunu géstermek i¢indir. Adudiiddevle,
zaferini kutlamak ve kendisini 6vdiirme araci olarak Halife
Tai’yi kulland1. Teoride halen halife, islam diinyasinin énderi
ve seref membai oldugu i¢in, Adudiiddevle eger kendisi i¢in
yeni bir paye ihdas etmis olsaydi, toplumun duygularini etki-
leyememis olurdu. Bu nedenle halife, isteksiz bir sekilde de
olsa Adudiiddevle’ye bir sultan gibi seref hilati giydirdi, mii-
cevherlerle bezeli bir tag¢ takti ve onu bileklik, kusak ve kilig
gibi diger soyluluk alameti olan esyalarla onurlandirdi. Ayri-
ca ona, birisi, Emir’in éniinde tasinan ve giimiisle bezenmis
olan, digeri de veliahtin 6niinde tasinan ve altin bezeli olmak
uzere iki sancak da verdi. Adudiiddevle’nin tutsak halifeyi
kendisini bu denli goriilmemis derecede onurlandirmasini
nasil sagladigi mecghuldiir. Bu tiir bir sancak daha 6nce impa-
ratorluk ailesinden olmayan hi¢ kimseye verilmemisti. Bu-
radan hareketle, Adudiiddevle’nin hilafeti en sonunda ken-
disi i¢in gasp etmeyi diisiindigii soylenebilir. Veliaht olarak [65]
bir atama berati hazirlanmis ve saray mensuplarinin dehset
dolu bakislar: altinda ilan edilmisti. Bu, saray adabinin ih-
lal edilmesi anlamina geliyordu ¢iinkii daha 6nceki tiim 6r-
neklerde bu tiir beratlar veliahta agilmadan teslim edilir ve
ilanin1 halife “Bu berati ben sana tevdi ediyorum; bu berat
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dogrultusunda hareket etmeye dikkat et” denilerek ilan edi-
liyordu.

Ancak Adudiiddevle hala tatmin olmamisti ve bu yiizden
ertesi y1l halifeyi, o giine degin sadece halife i¢in uygulanan
bir ayricalik olan Emir’in sarayinin kapisinda sabah, giin ba-
timi ve geceleyin olmak ilizere giinde ii¢ kez davullarin ¢alin-
mas! emrini vermeye zorladi. Bunun yani sira halife, Adu-
diidddevle’nin isminin Cuma giinii hutbesine girmesine izin
vererek daha fazla taviz verdi. Hikiimdarin isminin hutbeye
girmesi, egemenligin kabuliiniin semboliiydii ve Bagdat'taki
hilafetin diistiigii en derin asagilanma anlamina geliyordu.

Halifenin bu tiir tahkirlerle cezalandirilmasi, siyasete kar-
silik dinin 6nderi olarak 6n plana ¢ikarildigl zaman kendisine
gosterilen onur ve saygiyla tamamen zit bir durumdu. Adu-
diiddevle’ye, yukarida belirtilen ayricaliklarin verilmesinden

[66] bir y1l sonra 980 yilinda Misir’daki Fatimi Halifesi el-Aziz Bil-
lah tarafindan Bagdat’a bir el¢i génderildi. El¢i burada etkile-
yici bir merasimle karsilandi: Askerler diizenli bir sekilde si-
ralanmis, soylular‘ve devlet gorevlileri, merasim alaninda iti-
barlarina gére siralanmislardi ama halife, goriinmeyecek bir
sekilde bir perdenin gerisinde duruyordu. Adudiiddevle’ye
yaklasma izni verilince perde agild1 ve izleyiciler, halifenin, et-
rafinda muhtesem kiyafetleri ve kiliglari ¢ekilmis yiiz muhafiz
oldugu halde yiiksek bir tahtta oturdugunu g('i'rdiiler. Oniinde
Islam’in en kutsal emanetlerinden birisi olan Halife Osman’in
Kur’an’t duruyordu. Omuzlarinda Peygamber’in hirkasi duru-
yor, elinde yine Peygamber’in asasini tasiyor, onun yaninda da
‘Tanri’nin Elgisi'nin kilic1 duruyordu. Adudiiddevle, bu ihtisa-
mur éniinde yeri 6piince Misirh el¢gi hayretle sordu: “Bu da ne?
Bu Yiice Allah m1?” Adudiiddevle cevap verdi: Bu, Allah'in yer-
yuziindeki halifesidir” Ardindan ilerlemeye devam etti halife-
nin 6niinde yedi kez daha yeri 6ptii. Ardindan Tai, gorevliler-
den birisine ona tahtin ayagina gelmesi i¢in yardimci olmasini
emretti. Adudiiddevle, boylesine ulasilmaz ve etkileyici ihtisa-
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min karsisinda saygl gosterisine devam etti ve halife ona “yak-
las” dedikten sonra ilerleyip halifenin ayagini 6pti. Tai sag
elini uzatti ve ona oturmasini séyledi. Adudiiddevle miitevazi
bir sekilde affini istedi ve ancak birkag¢ kez daha tekrarlanan
emirden sonra kendisine tahsis edilen yere dogru ilerledi ve
optiikten sonra oturdu. ihtimamla hazirlanan bu merasimin
ardindan Tai, “Allah’in Doguda ve Batida bana emanet ettigi te-
baami ve onlarin islerinin idaresini, benim kisisel ve 6zel miil-
kiim istisna olmak lizere sana tevdi ediyorum. Bunu tlizerine
almay1 kabul ediyor musun?” diye sordu. Adudiiddevle cevap
verdi, “Allah, Efendimiz Emiri’l-Miminin’e itaat ve hizmette
yardimcim olsun.” Bu ihtisamli komedi, Adudiiddevle'ye yedi
seref hilati takdimiyle sona erdi ve o da bunlarin her birinin
oniinde yeri 6ptiikten sonra pesinden tiim heyet ve izleyiciler-
le birlikte huzurdan ayrildi.?

Kendisi bir S$ii olan Adudiiddevle’nin, karsisinda bu denli
saygl gosterisinde bulundugu halifenin hak iddialarini kabul
etmemesi, bu dénemden itibaren hilafet kurumunun tarihinin
biiyiik boéliimiiniin bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikan gergek di-
siliga 6zgii bir durumdur. O, bir idareci olarak, halifeyi, imam
ve dinlerinin énderi olarak géren Siinni bir niifusla muhatap
olmak zorundaydi ve tipki Napolyon gibi o da tebaasinin dini
degerlerine karsi tavizler vermeyi siyaset olarak uygun goéri-
yordu. Ayrica Misir elgisine (Sif olmasina ragmen), Kahire’deki
halifenin Fatima’'nin neslinden oldugu iddialarim1 reddettigini
gostermekistemis de olabilir. Toplum iginde halifeye béylesine
adeta bir kole gibi saygi gésterisinde bulunan bu adam, ertesi
y1l bir yolculuktan sonra Bagdat’a déndigiinde halifeyi o denli
kiigiik diigiirecekti ki onu, kendisini sehrin disinda karsilama-
sin1 haber vermek igin bir haberci génderecekti. Bir halifenin
herhangi birisini karsilamak i¢in Bagdat disina ¢iktig1 géril-
memis olsa da aciz Tai’'nin bunu reddetme sansi yoktu.

2  Kutb’uddin, Chroniken der Stadt Mekka, ed. F. Wiistenfeld, Cilt I1], s. 168-
169.

[67]

[68]
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Biiveyhi tiranligl, bir sonraki nesil olan Kadir (991-1031)
ve onun oglu Kaim’in (1031-1075) devrinin biyiik béliimi
boyunca da siirdii. Tamamen etkisiz héle gelen bu halifeler
aciz bir duruma diiserken, daha gii¢lii ve gayretli olan diger-
leri, miiminlerin emiri oldugu iddiasinda olan lidere higbir
atifta bulunmadan islam diinyasinin siyasi hayatini kontrol-
leri altina almiglardi. Ancak Bagdat’'taki Abbasi Halifesinin
degersizligine ragmen islam diinyasi, miiminlerin énderligi-
ne Kureys kabilesinin bir bagka mensubunu segmeye hazir
degildi. Bu dogrultuda 1011 yilinda Mekke Emiri Ebi’l-Fu-
tuh’un kendisini halife olarak ilan ettigi girisimi de burada
s6z edilmeyecek kadar 6nemsizdir. Misir’daki Fatimi Halifesi
Hakim, vezirlerinden birisini 6liime mahkiim etmis ve 6ldi-
riilen vezirin oglu da babasinin intikamini alabilme umuduy-
la Suriye’deki gii¢lii Bedevi kabilesi Tay’a siginmisti. Burada
Ebii’l-Futuh’u kendisini halife olarak ilan etmesi amaciyla
davet etti. Mekke Emiri teklifi kabul etti ve Hicaz bolgesi sa-

[69] kinlerini ikna edip kendisine biat ettirdikten sonra yanina
Peygamber’in asasi ve Ali’'nin kilic1 gibi kutsal emanetleri ala-
rak Beni Tay kabilesine katildi. Her ne kadar baslangigta bu
kabile tarafindan sicak bir sekilde karsilandiysa da, kisa siire
sonra Hakim'in riigvetlerinin kendi kutsal emanetlerinden
daha tesirli oldugunu goérdii ve ertesi yil halifelik projesinden
vazgecerek, sehirdeki mevkiinin, hirsl akrabalarindan birisi-

[70] nin tehdidi altinda bulundugu Mekke’ye déndii.



V. BOLUM
Hukukgularin Yorumlar

Hilafetin itibarsizlastigi bu déonemde, bu kurumun teorisiy-
le ilgili en eski sistematik tezler telif edilerek tarih 6grencileri-
nin erisimine agilmistir. Tai’'nin halifeligi doneminde dogan ve
Kaim'in halifeligi doneminde 1058 yilinda seksen alt1 yasinda
olen Maverdi, hilafetin itibarsizlastigi en alt dereceyi gérdi.
Onun hilafetle ilgili teorik degerlendirmesi, tarihsel gergeklik-
lerle tamamen zittir. O, devrinin en segkin hukukgularindandi
ve birkag sehrin kadilik gérevinde bulundu ki bunlarin sonun-
cusu bizatihi Bagdat oldu. Siyasi teoriyle ilgili birkag eserin ya-
ninda bir de Kur’an tefsiri nesretti. Islam tarihinin gegmis doért
asrindaki gergeklerini hi¢bir sekilde dikkate almayarak Hali-
felik ya da imamet makaminin segime tabi oldugunu séylemis
ve segicilerin miinasip bir séhrete ve diizgiin bir hayata sahip
olmalar, erkek ve yasca resit olmalari, bir imamda bulunmasi
gereken nitelikleri ve adil bir se¢im yapmak i¢in gereken 6n-
gorii ve muhakemeye sahip olmalari gerektigini séylemistir.
Mahir bir ustalikla, se¢im teorisinin, gerg¢ek oldugunu bildigi
duruma yani her halifenin kendi halefini belirledigi duruma
uymasinl saglamaya ¢alismistir. O, otoritelerin, bir segimin ge-
cerli olmasi igin gerekli olan secici sayisi konusunda mutabik
olmadiklarini belirtmektedir ¢iinki birtakim kisiler, bu konu-
da, Islam diinyasinin her tarafinda gereken nitelige sahip tiim
Miisliimanlarin oybirliginin olmasi gerektigini séylemislerdi.
Acikca boylesine bir se¢gmen Kkitlesinin, o donemde bdylesi
sartlar altinda hareket etmesi asla miimkiin degildi. Bu neden-
le o, Ebli Bekir'in segilmesini, toplumun eski liderinin éliimii
esnasinda orada mevcut olanlarin, tiim miminleri temsil et-
mede yeterli olduklarinin delili olarak géstermektedir. Maver-

(71]
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di, Ebli Bekir’in segilmesi esnasinda bu sayinin bes oldugunu,
Omer’in 6lmeden &nce alt1 kisilik bir segici kurul belirledigini
belirtmektedir. Ancak baska kaynaklar, evlilik muahedesinin,
iki sahidin huzurunda bir kisi tarafindan ilan edilmesi man-
tigindan hareketle ii¢ kisinin yeterli oldugu gériisiindedirler.
Ama digerleri segimin tek bir kisi tarafindan duyurulabilecegi-
ni diisiindiikleri i¢cin Maverdi de, her bir halifenin kendi halefi-
ni belirleyebilecegi ancak bununla birlikte kurumun se¢im ka-
rakterinin de muhafaza edilebilecegi goriisiine varmaktadir.!

Herhangi bir kisinin bu yiiksek makam i¢in hak iddiasinda
bulunmadan 6nce asagidaki niteliklere sahip olmasi gerekir:
0, Kureys kabilesine mensup olmali; erkek ve yasc¢a resit ol-
mall, kusursuz bir karaktere sahip olmali ve her tiir fiziki ve
zihinsel eksikten uzak olmali, zorlu hukuki meselelerde karar
vermesini saglayacak kadar bilgili, kamu idaresi i¢in gereken
adil muhakeme becerisine sahip olmali ve islam topraklarini
miidafaa etmek igin cesaret ve giiciinii gésterebilmelidir.

Boylelikle halife idari, hukuki ve askeri gérevleri yerine
getirme becerisine sahip birisi olmalidir. Maverdi, bu 6zel-
likleri su sekilde detaylandirmaktadir: Dinin miidafaasi ve
korunmasi, hukuki ihtilaflar hakkinda karar verilmesi, islam
topraklarinin korunmasi, sug isleyenlerin cezalandirilmasi,
sinirlar1 koruyan askerlerin ihtiyaglarinin karsilanmasi, Is-
lam’1 kabul etmeyen ya da islam yénetimini kabul etmeyenle-
re karsi savas (cihat) ilan edilmesi, vergilerin toplanmasi ve
diizenlenmesi, maaslarin 6denmesi ve devlet fonlarinin ida-
resi, miinasip gorevlilerin atanmasi ve son olarak hiikiimet
yonetimindeki ayrintilara 6zel ihtimam gosterilmesi.? Ma-
verdi, halifeden beklenen bunun gibi gesitli faaliyetleri “dinin
miidafaasi ve devletin idaresi” olarak 6zetlemektedir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Maverdi, hilafetin i¢ine diis-
tigii bagimli konumu ve bu makami 6nemsemeyen bagimsiz

1 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultaniyye (ed. Enger), s. 5-7.
2 age.s. 23.
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Islam devletlerinin dogusunu pratikte dikkate almamaktadir.
Ancak onunla ayni dénemde yasayan segkin bir isim olan ve
Kaim déneminde (1031-1075) yazdig1 ve dehasini karakte-
rize eden bilimsel gézlemlerle kusursuzlasan yazilariyla ta-
ninan Biriini, meselenin gergek tabiatini agik¢a kavramis ve
Abbasi Halifesinin ellerinde sadece dini meseleler ve dogma-
tik inang kaldigini ¢iinkii halifenin, diinyevi hi¢bir otorite kul-
lanma becerisine sahip olmadigini ifade etmistir.3

Maverdi ile neredeyse ayni teoriyi ortaya koyan on ikinci
yizyil yazarlarindan Nizami-i Ariizi, bu teorisinin delili ola-
rak bir zamanlar hildfet topraklarini olusturan bélgelerde
ortaya ¢ikan birgok hiikiimdar1 gostermektedir. Peygambef-
lik makaminin dogasini izah ettikten sonra, Peygamber’in
vefatinl miiteakip, hukuk ve siinnetini siirdiirmek amaciyla,
o toplumun i¢indeki en miikemmel kisisi olmasi gereken bir
vekil belirlemesinin zaruri oldugunu ifade etmistir. Bu 6zel-
likleri tasiyan birisine imam denilmektedir. Ancak bu imam
Dogu, Bati, Kuzey ve Giiney ufuklarina erisemeyecegi icin,
onun hizmetlerinin etkisi en uzakve en yakin yerlere ulagsma-
11, emir ve yasaklari en zeki ve en cahil olana erisebilmelidir.
Bu nedenle, diinyanin uzak bolgelerinde onun adina hareket
edecek naipleri olmalidir. Bunlarin tiimiiniin her insanin ka-
bul etmek zorunda kalacagi giiglerinin olmasi zaruri degildir.
Dolayisiyla burada, “hiikiimdar” ismi verilecek bir idareci ve
bir miicbir, diger bir ifadeyle temsili fonksiyonu (niyabet)
“hitkiimranlik” olan bir kral olmalidir. Béylelikle kral imam’in
naibi, imam Peygamber’in naibi, Peygamber de Allah’in veki-
lidir (O’'nun azameti ve sani yiicedir).*

Hilafet doktrininin teorik yorumlanmasiyla ilgili herhan-
gi bir calismada, islam diinyasinin ortaya ¢ikarmis oldugu en
biiyiik diisiiniirlerden olan ibn Haldun’dan mutlaka séz edil-

3 Chronologie orientalischer Volker, s. 132.
4 Cehar Makale, ed. Mirza Muhammed, s. 10; Edward G. Browne tarafin-
dan revize edilmis terciime, s. 11 (Gibb Memorial Series).

[73]

[74]



58 Hilafet

meli ve daha 6ncesine ait tarihsel arastirmalarla ulasilandan
sonraki bir doneme ait olsa da onun bu doktrinle ilgili deger-
lendirmesine burada yer verilmelidir. 1332 yilinda Tunus’ta
dogan ve birbiri ardina gelen Emirlerin hizmetinde bulunarak
déneminin siyasi hayatina aktif bir sekilde miidahil olan ibn
Haldun, 1382 yilinda Misir'a yerleserek Maliki mezhebinin
bas kadisi oldu ve 1406 yilinda Kahire’'de 6ldii. Ansiklopedik
bir bilgi dagarcigl ile derin ve gesitli tecriibelerle keskinlesmis
bir muhakeme giiciine sahip olan ibn Haldun, islam tarihini
kapsaml bir sekilde incelemis ve beseri toplum ve kiiltiiriin
kokeni ve gelisimiyle ilgili olarak ortaya ilgi ¢ekici bir teori
koymustur. Kendisini herhangi bir felsefi sisteme baglamamis,
inan¢ konularindaki nihai rehberlik i¢in vahye giivenmistir.
Bir imparatorlugun en saglam temelinin din oldugunu belir-
terek bunun gerekgesi olarak da insanin diinyaya, bir sonraki
hayati i¢in hazirlik yapmak amaciyla din tarafindan kendisine
empoze edilen vazifeleri yerine getirmek lizere geldigini soéy--
lemijstir. Ona gore, insanin, kendisinin ahirette mutlu olmasini
saglayacak olan ilahi kanunlari bilebilmesi i¢in, bir peygambe-
rin ya da onun vekKili olan birisinin yani halifenin rehberligine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Siradan krallik beseri bir kurum iken ve
[75] bir kral tarafindan yapilan kanunlar sadece sebebe dayanip in-
sanlarin diinyadaki esenligine atifta bulunurken; Halife, insan-
lara talimatlari 6te diinyadaki mutlak kaderi akillarda tutmayi
saglayan dini kurallar (seriat) dogrultusunda rehberlik eder.
Dolayisiyla ibn Haldun, bir imam ya da halifenin varhginin ge-
rekliligini, Siinni fikihg¢ilarin genel olarak kabul géren doktrini
dogrultusunda ilahi vahiyle gelen dini kanunlara dayandir-
makta ve buna karsin, medeni bir hayatin ancak diizenli bir
toplumla miimkiin olacagindan hareketle insanlarin bir lidere
ihtiya¢ duydugu goriisiinii ortaya koyarak imama ihtiya¢ du-
yuldugu seklinde mantiksal bir temel ortaya koyan filozoflarin
goriisiinii reddetmektedir. Buna karsilik olarak, halife ilahi bir
tayinle gorevlendirilmektedir ve Tanri onu, insanlara rehber-
lik etmek ve onlar: kétiiliikten alikoyup iyilige yénlendirmek
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icin vekili olarak se¢mistir. O aym zamanda, imametin, dinin
direklerinden birisi oldugunu savunan Siilige saldirmakta ve
bu kurumun faydaci oldugu gériisiinii savunarak, genel fayda
icin var oldugunu ve insanlara tevdi edildigini s6ylemektedir.
ibn Haldun ayrica halifenin mutlaka Kureys kabilesine men-
sup olmasi gerektigi ilkesini bir yere kadar savunurken, sa-
dece, bizatihi Peygamber’in bu kabileden olmasi sebebiyle bu
makamin da bodylece Tanr1’'nin inayetine nail olacagi ve bizzat
Tanrr'nin bu kabilenin, hilafetin zorlu gbrevlerinin ustesinden
gelecek kisilerden olustugunu kabul ettigi gériisiinden hareket
etmemektedir. O, bunu dile getirirken ayn1 zamanda Kureys'in,
Arabistan’in en giiglii ve saygin kabilelerinden birisi olmasi ha-
sebiyle digerlerine liderlik yapabilecegi, imam makamina yiik-
selen bu kabileye mensup birisinin, akrabalik baglariyla kendi-
sine baglanan gii¢lii bir insan grubunun destegini alabilecegi
ve boylelikle Araplar arasinda mevcut olan ayrilikg1 egilimlere
ragmen, birlesik bir siyasi hayat ve tarihi gelisme olusturabile-
cegi seklindeki tamamen tarihi karakterdeki degerlendirmele-
re de dayanmaktadir. Maverdi’nin aksine o, bir kurum olarak
hilafetin, bu makamu ellerinde tutan gesitli hanedanlar boyun-
ca 6nemli degisikliklere ugradigini disiinmektedir.

Baslangicta (onun ifadesiyle) hilafet, inananlar1 geriatin
tatbikine yonelten dini bir kurumdu. Ancak Emeviler done-
minde sekiiler bir krallik karakteri kazandi ve baslangig¢taki
dini karakteri, kili¢ zoruyla itaate dayanan kralin despot y6-
netimiyle icinden ¢ikilamaz bir sekilde karisti. Harun Resid’in
oliiminden kisa siire sonra Abbasilerin giicii zayifladikga,
Hilafetin zaruri 6zellikleri yavas yavas ortadan kayboldu ve
sonunda sadece ismi kaldi. Artik gii¢ Araplarin tamaminin
eline gectigi icin, Arap olmayan hiikiimdarlar, dini bir saygi-
nin geregi olarak halifeye bagliliklarini bildirmeye devam et-
seler de hilafetin artik var olmadigi soylenebilir.5

5 ibn Haldun, Mukaddime, 1, s. 386-388, 394-399, 423-424.
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VL. BOLUM
11.ve 13.YY.

Abbasi Hildfetinin 11. Yiizyildan 13. Yiizyi1la Kadar
Taninmasi

Mustasim’in 6liim tarihine (1258) kadar olan hilafetin ge-
rileme déneminin tamami boyunca halife, tiim Siinniler i¢in
Miiminlerin Emiri idi ve Peygamber’in halefi olarak da tiim
otoritenin kaynagi ve seref menbaiydi. Halife, insanlarin dii-
siincelerini, dinin kurucusu ve kutsal hukuk sisteminin na-
sirine yoneltiyor ve onlara, kurulu olan hukuk ve otoriteyi
sunuyordu. Harici olaylarin seyri nasil sekil alirsa alsin, Siin-
ni teologlar ve hukukgularin, kitaplarinda ag¢iklanmis olan
doktrinlere olan inanci sarsilmadan var olmaya devam etti ve
her ne kadar halife, kendi saray: disinda herhangi bir otori-
teye sahip olmasa da inananlara, onun tim Miisliimanlarin
mutlak 6nderi oldugunu anlatmaya devam ettiler. Dolayisiyla
halife tarafindan goénderilen bir tayin berati ya da onun ta-
rafindan verilen onursal bir unvan, dini hukukun taleplerini
karsilamaya yetiyor ve her ne kadar bizatihi y6netici tama-
men Ozerk kalabilse ve kukla halifeye karsi herhangi bir yii-
kiimliliige girmese de bagimsiz bir emirin tebaasinin hassas
vicdanlarini yatistirabiliyordu.

Bu garip siyasi kurguya paralel bir 6rnek de on besinci
yiizyllda Kutsal Roma imparatorlugu’nda yagsanmigtir. Viya-
na disina siriilmiis olan talihsiz imparator Ill. Friedrich bir
dilenci gibi bir manastirdan digerine dolasarak, kendilerine
unvan bahsettigi kisilerden toplayabilecegi kadar para top-
lamaya g¢alisiyordu. Onun ¢agdas: olan hukukgulardan Ae-
neas Piccolomini (sonradan Papa III. Pius olarak taninacak-
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t1), Imparatorun giiciiniin ebedf oldugunu ve eksilme ya da
zarar gérme gibi bir durumun olamayacagini; imparatorun
tiim diinyanin efendisi ve hiikiimdari oldugunu, kabul etme-
yenlerin kafir oldugunu ¢iinkii onun otoritesinin kaynaginin
Kutsal Kitap ve Kilisenin takriri oldugunu yazacakti.! Benzer
bir sekilde Halife de teorik olarak islam devletinin basiydi
ve bir bagka yo6netici ne kadar giiglenirse giiglensin, Halifeyi
hala tim otoritenin teorik kaynagi olarak gérmeyi siyasi bir
hamle olarak kabul edebiliyordu. islam hukukgulari, en agir
sekilde tahkir edildigi zamanlarda bile Halife lehine bu tiir
Ol¢iisiiz iddialarda bulunmay siirdirdiiler. Bagdat'i iggal et-
meleri, genis topraklarinin hizla bityiimesinin zirve noktasini
olusturmasina ve Halife onlarin elinde bir emekli memur ve
pratikte ellerinde esir olmasina ragmen Biiveyhiler, tam ba-
gimsizliklarini sahte bir yaranma roli altinda gizlemeyi ve
Halifeden unvanlar almay:1 kabul ederek yénetimlerine bir
mesruiyet gosterisi vermeyi siyasi bir hareket olarak gordii-
ler. Cok sayida Emir de onlarin bu érnegini uyguladi. Gazneli
Mahmud onuncu yiizyilin sonunda, babasinin bir Tiirk kole
olarak hizmet ettigi Sdmani Emirine baghliktan vazgegince,
isyanina mesruiyet bulabilmek icin Abbasi Halifesi Kadir Bil-
lah’a basvurdu. Halife de ona, ¢ok gorkemli Yeminuddevle,
Eminii’l-Mille ve Emirii’l-Miiminin’in dostu unvanlarini ver-
di.2 Mahmud, kendi devrinde Dogu’daki en giiglii hiikiimdar-
lardan birisiydi ve kendi ordulari disinda bir destege ihtiyaci
yoktu. Halifeye sundugu baghlik sadece hukukun gérkemli
otoritesinin kabulii amaghydi.

945 yilindan 1055’e kadar Biiveyhiler, kendi istekleri dog-
rultusunda halife atayip gérevden aldilar. iran’da yeni bir giig
olarak Selguklularin dogusu Biiveyhilerin hakimiyetine son
verdi ve Halife’nin koruyuculugu onlara gegti. islam tarihin-
de ilk olarak on birinci ytlizyilin baginda ortaya ¢ikan bu yeni

1 Bryce, Kutsal Roma Imparatorlugu (ed. 1918), s. 229, 272-273.
2 H M Elliot, History of India, Cilt 11, s. 24.



11.ve 13.yy. 63

ve giglii Tiirk devleti hizla fetihlere giristi ve bu fetihler so-
nucunda, en giiglii oldugu dénemde doguda Ceyhun nehri ve
Hindikus daglarindan batida Suriye’nin Akdeniz kiyilarina,
kuzeyde iran’in kuzeyinden giineyde Arabistan ¢oliine kadar
uzanan bir imparatorluk kurdular. Biiveyhilerin giicii, bu yeni
kuvvetin yiikselisinden énce zayifladi ve en sonunda Selguk-
lular onlari tamamen tarih sahnesinden sildiler. Selguklu sul-
tani Tugrul 1055 yilinda Bagdat’a girdiginde bir kurtarici gibi
karsilandi ve Halife ona “Dogu ve Bati’nin Sultani1”? unvanini
verdi (Ek IV). Boylece Hilafet yeni bir vesayet altina girdi an-
cak bu yeni vasi olan Selguklular, Sii olan Biiveyhilerin aksine
Siinni olduklari igin zalim bir karaktere sahip degillerdi. Bu
nedenle halifeye sadece siyasi bir makam sahibi olarak de-
gil, ayn1 zamanda Tanr1’'nin Halifesi olarak saygi gosterdiler.
Ancak onlar kendileri i¢in, gegmiste sadece halifeler i¢gin kul-
lanilan bir unvan olan “Allah’in gélgesi” unvanini kullanmaya
basladilar* ve hatta Halife Miistersid’den (1118-1135), hali-
felerin tahta ¢ikma ve diger 6zel giinlerde giydikleri kutsal
emanet olan Peygamber’in hirkasini zorla aldilar.’ Buna rag-
men Selguklularin himayesinde Abbasi halifesinin konumu
gii¢clendi ve Selguklular birbirine diisiip hanedan savaslariyla
zayifladiginda halife, kaybolmus otoritesinin bir kismini geri
almay1 bagarabildi. Hatta Miistersid bir ordu hazirlayip, Irak
ve Kiirdistan hikimi olan Mesud bin Muhammed bin Melik-
sah ile savagsmak i¢cin meydana ¢ikti. Ordusunu Kirmansah’a
dogru sevk etti ve burada girisip maglup olacagi savastan
once irat ettigi Cuma hutbesinde, tarihgilere gore “belagat-

(80]

ta gilinesi asip arsin zirvesine ¢ikt1” Bir halifenin seksen yil [81]

boyunca hilafeti himayesi altinda tutan aileye karg: takindigi
cesur tavir, su s6zlerle muhakeme edilebilir: “Biz islerimizi
Selguklu hanedanina teslim ettik; ama onlar bize karsi isyan

V.EkD.

Barthold, i, s. 221.

Houtsma, Recueil de textes relatifs a I'histoire des Seljoucides, 11, s. 241-
242.
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ettiler.” Bagimsizlik elde etmeye yonelik bu girisim bir felaket
ve halifenin 6liimiiyle sonug¢landi. Ancak Selguklularin otori-
tesi zayifladikga birbiri ardindan gelen halifeler bu tesebbii-
sii tekrarladilar. En sonunda Halife Nasir, iran Selguklularinin
son sultani olan Tugrul bin Arslan’in cesedinin Bagdat'taki
sarayinin 6niinde teshir edildigini gérme mutlulugunu yasa-
di (1194).

Ama bu kisa siireli bagimsizlik kipirdanmasini bir siire
sonra yiikselen Mogol istilasi felaketi izleyecekti. 1258 yilin-
da Hiilagii’'nun ordusu Bagdat’ ele gegirip Halife Mustasim’l
o6liime mahkm etti.

Hilafet kurumuna karsi en zayif oldugu bu dénemde bile
duyulan korku,® tiim kana susamisligl ve vahsetine ragmen
Hilagd’nun bile Peygamber’in halefini 6lime mahkim et-
mekte tereddiit yasamasinda goriilebilir. Clinkii Bagdat sefe-
rinde ordusuna eslik eden Miislimanlar onu uyararak eger
halifenin kani yeryiiziine dékiilirse, diinyay1 bir karanligin
kaplayacagi ve yasanacak bir depremin Mogol ordusunu yu-
tacagini séylemislerdi.

Artik hutbede Tanri’'nin inayetinin iizerinde olmasinin
istenecegi bir halife elmayinca Miisliimanlarin yasadig: sas-
kinligin derecesini tahmin etmek zordur. O déneme kadar is-
lam tarihinde bunun bir 6rnegi yasanmamisti. Miisliimanla-
rin yasadigi aci, halifenin 6liimiinden sonraki ilk Cuma giinii
Bagdat'taki biiyiikk camide okunan hutbede gériilebilmekte-
dir: “Yiice sahsiyetlerin yok olmasina ve bu sehrin sakinleri
uzerine yikimi veren Allah’a hamdolsun... Ey Rabbimiz, su
an yasadigimiz ve islam’in ¢ocuklarinin daha énce hig sahit
olmadiklari bu i1stiraba karsi bize yardim et; siiphesiz biz Al-
lah’a aitiz ve yine O’'na donecegiz.”’

6 Heniiz 8 Yiizyilda bile Halifelerin veba salginina yakalanmayacagina
dair batil inanglar mevcuttu (Fragmenta historicorum arabicorum, s.
101, 1. ID).

7 C.d’Ohsson, Histoire des Mongols, t, 111, s. 251-254.
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Sonraki yillarda miitedeyyin kimseler Bagdat’ta yasanan
bu trajediye baktiklarinda, bu olayin dehsetinin, siddetli bir
firtinanin Kabe’nin ortiisiinii yirtarak bu yapinin yirmi bir
gin boyunca oértiisiiz kalmasi, Medine’de yasanan bir dep-
remin Mescid-i Nebevi’deki minberi sarsmasi, Aden’deki bir
tepeden alevlerin yiikselmesi ve yangin, sel veba gibi bir dizi
felaket gibi korkunc;‘ isaretlerle ddeta haber verildigini fark
edeceklerdi. Biitiin bunlarin sonucunda islam diinyasi ii¢ bu-
cuk y1l boyunca halifesiz kald1.®

Ancak Bagdat'ta bir halife oldugu miiddetge, farkli Miislii-
man emirler gerek siyasi sebeplerle gerek de dini duygular-
la, onun islam diinyasinin sembolik énderi oldugunu kabul
ediyorlardi. Onuncu yiizyilin gii¢lii hiikkiimdari tarafindan ha-
lifenin bu sekilde taninmasinin bir benzeri yaklasik bir asir
sonra 1086 yilinda uzak Bati'da Ispanya’daki giigliit Murabit
hanedaninin kurucusu olacak olan Yusuf bin Tasfin’'in, Halife
Muktedi’ye haber géndererek onun hilafetini kendi toprakla-
rinda kabul edecegini bildirmesiyle yasandi. Halife cevaben
ona iki seref hilati ve sancak génderdi ve Emirii’'l-Mislimin
unvanini bahsetti. Bu unvan, sasirtici bir sekilde halifenin
kendi unvani olan Emirii’l-Miiminin ile benzesmektedir ve
muhtemelen halife, Yusuf bin Tasfin’e zaten benimsemis ol-
dugu bir unvani kullanmasi i¢in onay vermis oldu. Eger halife
buna itiraz etmek isteseydi, bu tiir bir itirazi etkin bir sekil-
de yapacak kadar giiglii degildi. Ayrica kendisi muhtemelen,
teoride Islam diinyasinin lideri olusunun taninmasindan
memnun olmus olabilir giinkii bu taninma, onun Selguklular
donemindeki bagimli konumuyla buyiik bir zitlik tasiyordu.
Ustelik bu tiir bir teklifin, bir buguk asir boyunca bagimsiz
bir hilafeti elinde tutan ispanya’dan geliyor olmasi bunu daha
etkileyici kiliyordu. Yusuf bin Tagfin kendisine halifenin sun-
dugu gergek unvanlardan higbirini layik ggrmezken, Omer’in
ihtisamli déneminden sonraki tiim halifelerin kullandigi-

8  Siyati, Hisnti’l-Muhazara, Cilt 11, s. 53, 57.

(83]



[84]

(85]

66 Hilafet

na benzer ve kendisini diger tiim Sinni emirlerin Gizerinde
bir noktaya tasiyan Emiri’l-Mislimin unvanini muhtemelen
kendisi icat etmisti.

Murabit hareketi ilk olarak Kuzey Afrika’daki Berberiler
arasinda geleneksel bir propaganda seklinde bagslad: ve bu
gugli halki, en 6nemli neticesinin giiniimiiziin Fas devletinin
dogusu olan fetihlere yoneltti. Ama bir asirdan daha kisa bir
siirede giicleri zayifladi ¢iinkii denizi asip Ispanya’ya ayak ba-
sarak Hristiyan ordularin1 maglup ettikleri Zellaka Savasi’'n-
dan (1086) sonra elde ettikleri parlak zaferlerinin vaatleri-
ni yerine getirmede basarisiz oldular. Bu savastan birkag yil
sonra da Miisliiman Ispanya vilayetlerini imparatorluklarinin
sinirlarina kattilar. Bu hanedan 1146 yilinda yine Berberiler
arasinda dogan ve ileride goriilecegi gibi kendi imamlar ol-
dugu iddiasinda olan Muvahhidler tarafindan yikildi. Ancak
Abbasi Halifesinin, hanedan var oldugu siirece Murabitlar
tarafindan taninmasi, onun itibarina segkin bir katki sagladi.
Murabitlarin yikilmasini ikame edecekiyihaber de gecikmedi
ve 1171 yilinda Bagdat’a, Kahire’deki rakip Fatimi Hilafetinin
de sona erdigi haberi ulasti. Iki buguk asirdan uzun bir siire
Sil Halife, Abbasilerin Islam diinyasinin énderligi iddiasini ta-
nimamigs ve Abbasiler Bagdat’ta sefalet i¢inde bir yikima dog-
ru giderken, onlar Misir ve Suriye’nin biiyiik zenginlik ve gii-
ciine sahip olmuslardi. islam yeni bir kahraman ¢ikarmis ve
Selahaddin’in zaferlerle dolu hikayesi, Islam diinyasinda yeni
umutlarin dogmasini saglamisti. Selahaddin, Misir fethinin
isaretlerini, bu lilkedeki konumunu saglamlastirdiktan sonra
vermeye basladi ve veziri oldugu §ii Halifeyi tahttan indire-
rek Kahire’de ve Misir'daki diger camilerde Abbasi Halifesine
bagliligini ilan etti. Muktedi, bu biiyiik olayin serefine Bagdat
sehrini bastan basa aydinlatti ve Siinniligin yeni kahramani
Selahaddin’e sancaklar ve hilatler génderdi.

Birkag sene sonra 1174’te Selahaddin, o yilin Mayis ayin-
da 6len efendisi Nureddin Zengi'nin ¢ocuk yastaki veliahtini
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tahttan indirdi ve sultanligini ilan etti. Selahaddin 1175 yilin-
da Halife Miistazi’ye bir mektup yazarak ona Yemen ve Kuzey
Afrika’daki fetihleriyle ilgili bilgiler verdikten sonra Misir'da
Abbasiler adina hutbe okuttugunu hatirlatti ve Misir, Magrib,
Yemen ve Suriye’deki hdkimiyetinin taninmasi amaciyla bir
berat gonderilmesini talep etti. Halife kendisine ait olmayan
ama reddetmemesi onur verici olan bu berati vermeyi kabul
etti ve ona istenen beratla birlikte bir seref hilati de génderdi.

Sonraki dénemlerde giineyde bulunan Yemen’de kurulan
baska bir hanedan olan Resulilerin (1229-1249) kurucusu
Nureddin Omer, 1234 yilinda Halife Mustansir’a biiyiik hedi-
yeler gondererek kendisi igin sultan unvani ile birlikte hali-
fenin vekili olduguna dair bir tayin berati talebinde bulundu.
Halife dogal olarak kendi makaminin bu sekilde kabul edil-
mesinden mutlu oldu. Ancak gergek otorite eksikligi onun bir
karakteristik 6zelligiydi ve bu berati tasiyan elgiler Yemen’'e
karadan gitmede bagarisiz olduklar i¢in Irak’tan Mekke'ye
giden bir hac kervanina katildilar. Ama yollar1 Araplar tarafin-
dan kesilince tiim hacilar Irak’a dénmek zorunda kaldilar. Bu
belgeleri ancak ertesi yil deniz yoluyla géndermek miimkiin
olabildi ve halifenin elgisi burada minbere ¢ikarak, Nureddin
Omer’in Yemen valisi olarak tayin edildigine dair efendisinin
mesajini okuduktan sonra getirdigi hilati ona giydirdi.®

Bunlardan daha ilgi ¢ekici olani ise ilk kez Hindistan’dan
gelen biat olacakti. Burada islam fetihleri neredeyse tiim Ku-
zey Hindistan'in teslim alinmasiyla sonug¢landi. Bunun sonu-
cunda, ilk hiikiimdarlari, savas yetenekleriyle kendilerini is-
patladiktan sonra 6nce ordu komutanliklarina ve daha sonra
da vilayetlerin valiliklerine atanan Tirk kéleler oldugu igin
“Kole Krallar” olarak bilinen bir hanedan kuruldu. Bunlardan
birisi olan iltutmus, 1211 yilinda selefinin oglunu bertaraf
ettikten sonra Hindistan’in biiyiik béliimiinii egemenligi al-

9 el-Hazreci, el-Ukud’ul Lu’lu’iyye, metin |, s. 55; Terciime I, s. 98-99 (Gibb
Meorial Series iii.).
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tina aldi. Anlasildigi kadariyla iltutmus, bu gaspina hukuki
bir onay elde etmek istiyordu. Halifeye bunun i¢in miiracaat
etmeden 6nce Delhi tahtina ¢ikali birkag yil ge¢misti ve Ha-
life Mustansir’in, iltutmus’un fethettigi karalar ve denizlerin
hakimi oldugunu tasdik ettigi ve ona biiyiik sultan unvani-
n1 bahsettigi berati gbndermesi 1229 yilinda oldu. Bu berat
Delhi’de biiyiik bir kalabaligin éniinde okundu ve o giinden
itibaren iltutmus, bastirdig1 madeni paralara halifenin adini
koydurdu.

Halefleri de onu takip etti. Bagdat'in son Abbasi Halife-
si Mustasim’in ismi, ilk olarak Alaaddin Mesud $ah (1241-
1246) tarafindan bastirilan madeni paralarda yer aldi. Her
ne kadar Mustasim 1258 yilinda Mogollar tarafindan 6liime
mahkam edilse de adi, birbiri ardina gelen Delhi hiikiimdar-
lar1 olan Mahmud $ah Nasiruddin (1246-1265), Giyasuddin
Balban (1265-1287) ve bu “kole” hanedaninin son hiikiim-
dar1 Muizuddin Keykubad (1287-1290) tarafindan paralarda
kullanilmaya ve hutbelerde zikredilmeye devam edildi.t°

Daha sonra, Halaciler adinda yeni bir hanedan ortaya ¢ikti
ve ayni mesruiyet ihtiyaci talep edildi. I1. Celaleddin Firaz Sah
(1290-1295) donemindeki madeni paralarda, Mogollar tara-
findan 6ldirilmesinin lizerinden otuz y1l gegmis olan Mus-
tasim’in ismi bulunmaktaydi.!! Unvanin tehlikede oldugunu
hisseden talihsiz bir Miisliiman hiikiimdar ne yapabilirdi? Hii-
kiimdar, kendisini tahtta tutanin sadece kendi kilici oldugunu
ve o, kendisinden 6nceki hanedani nasil tahttan indirdiyse,
kendi hanedaninin da her an tahttan indirilebilecegini bili-
yordu. Bu arada onun hukuk danismanlari ve dini rehberleri
onun i¢in tek mesruiyet kaynaginin Halife veya imam oldu-

10 Tabakat-i Nasiri, terc. Raverty, s. 1259. Benzer bir sekilde Simaniler de
Tai'nin adini, 6liimiinden sekiz sene sonrasina kadar hutbelerinde zik-
retmeye devam etmislerdir (Eba $uca’, ed. Amedroz ve Margoliouth, s.
332).

11 H. N. Wright, Hindistan Miizesindeki Madeni Para Katalogu, Kalkiita,
Cilt II, s. 36.
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gunu soyliayor, o da tiim dindar Miisliman tebaasinin da ayni
goriiste oldugunu fark ediyordu. O da bu yizden miiteveffa
Mustasim’in ismini paralarinda kullanmaya basladi ¢linkii
kullanabilecegi bagka bir isim yoktu. islam devlet teorisi de
halife ya da imamin var olmadigi bir duruma gore bir diizen-
leme yapmamisti. Onun halefi olan I. Alaaddin Muhammed
Sah (1295-1315), Mustasim’in ismini paralara koymaktan
vazgecip kendisini “Yeminii’l-Hilafe Nasir Emirii’l-Miiminin”
yani “Hilafetin sag kolu ve Miiminlerin Emirinin yardimcis1”
olarak tanitmak yoluyla bu zorlugu asmayi basardi.!? Gergek-
te halifeye, zavalll Mustasim’in 6liime mahkiim edilisini izler-
ken parmaklarini bile kipirdatmayan ama onun ismini kendi
siyasi ¢ikarlari i¢in kullanmaktan gekinmeyen halefleri gibi
hi¢bir destek vermiyor olsa da bu unvan, hassas vicdanlara
hitap etmeyi basardi.

Bu durum, esi benzeri gériilmemis oldugu kadar hig¢ kus-
kusuz sasirtici da bir durumdu. islam diinyasi, bir halife ol-
madan da yiriinebilecegini gordii ve bu vaziyet, diisiinen
insanlar1 kuskusuz etkilemeyi basardi. Bu dénemden itiba-
ren, hilafet kurumunun sahabiler doneminde gergekten sona
erdigi goriisiiniin gii¢ kazanmis olmasi muhtemeldir. Bu, ¢ok
daha erken bir dénemde ifade bulan ve (daha sonra goriilece-
gi gibi) zaman zaman canlanan bir 6gretiydi.

12 H. N. Wright, Hindistan Miizesindeki Madeni Para Katalogu, Kalkiita,
Cilt II, s. 38.
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VII. BOLUM
Hilidfet Kahire’de

Abbasi Hildfetinin Kahire’'de Tesis Edilmesi

Her ne kadar halifeligin varlig1 boéylesine trajik bir sekilde
kesintiye ugramis olsa da siyasi mevkilerde bulunanlar, ci-
nayet veya gasp ya da askeri yetenekleri sayesinde tahti ele
gecirdikten sonra kendileri i¢in bir unvan arayisina giren hii-
kiimdarlara mesruiyet gosterisinde bulunan halifenin, islam
diinyasinda oynadigi roliin 6nemini unutmadilar.

Bu tiir bir zorluk, Selahaddin tarafindan kurulan ve bu bii-
yiik hiikiimdarin éliimiinden elli y1l sonra gii¢ dizginlerinin
zayif haleflerinin elinden kaymasi sonucu Eyyubi hanedani-
nin zayiflamasiyla Misir’da yasaniyordu. Bu donemde iilkenin
idaresi, ordu igindeki komuta kademelerine yiikselen Tiirk
kéleler olan Memliik emirlerine gegiyordu. Zengin Misir top-
raklarini iki buguk asirdan uzun siire yéneten Memliikler, y6-
netimlerine mesruiyet kazandirmak i¢in ilk olarak ilkeyi go-
cuk yastaki emirlerin naipleri olarak yénettikleri goriintiisii-
nii vermeye ¢alistilar. Bunlardan Aybek (1250-1257), Eyyubi
ailesinden olup Selahaddin’in haleflerinden olan bir gocugun
naipligini ve Aybek’in halefi olan Kutuz da (1257-1259) Ay-
beK’in kiigiik ¢ocugunun naipligini lstlenmisti. Ancak bu
diizenleme tatmin edici degildi ve her iki Memliik Emiri de
kisa siire sonra sembolik sultani bertaraf edip hiikmii elleri-
ne almay1 zaruri gérdiiler. Dérdiincii Memliik Emiri olan Bay-
bars (1260-1277) bu zorlu durumdan kurtulmak igin, Bag-
dat’taki katliamdan kurtulan son Abbasi halifesinin amcasini
Kahire’ye davet etti. O da Haziran 1261’de Kahire'ye biiyiik
bir ihtisam ve torenlerle girdi ve halife olarak tanindi. Sece-
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resi hukukgular tarafindan arastirildiktan sonra Bas Kadi bu
secerenin dogrulugunu tasdik etti ve ona biat etti. Onu 6nce
Baybars ardindan diger devlet gérevlileri izledi ve biat eder-
ken Allah’in kelami ve Peygamber’in siinnetindeki kanunla-
ra uyacaklari ve dini miidafaa ugruna savasacaklari s6ziini
verdiler. Bundan birkag¢ giin sonra da son halifeden bir 6n-
ceki halife olan kardesiyle (1226-1242) ayni ismi kullanarak
Mustansir unvanini alan halife, Baybars’a bir seref hilati ve
tayin berati tevdi etti. Beratta sunlar yaziliydi: “Seref hilatini
Islam eliyle dagitan ve inci gibi parlamasimi saglayan Allah’a
hamdolsun. Inci, evvelden sert bir kabugun icinde gizlenmisti
ve onun zenginlik yapisini o denli saglam inga etmistir ki, bu-
nun sayesinde geg¢miste olanlarin unutulmasini saglamigstir. Ve
onu muhafaza etmek icin gergekte birbirleriyle anlasmayan
krallarin onu desteklemesini emretmistir... Ben sehadet ederim
ki Allah’tan bagska ilah yoktur ve onun ortagi da yoktur... Yine

[91] sehadet ederim ki dindeki zayifliklar: tamir eden ve tiim asil

[92]

ozellikleri tasiyan efendimiz Muhammed Onun kulu ve elgisi-
dir (Allah, hatiralari asla kaybolmayacak olan onu ve ailesini
ve de dinde soylu ameller gergeklestiren ve iyilikleri ¢ogaltan
ashabini korusun!). Simdi bu hiikiimdar seref ve lyilikleri hak
etmektedir. Onun erdemlerini ve giizel amellerini yazan, tiim
miicadelesini kaydeden, insanlari ona itaat etmeye ¢agiran ka-
lem onun éniinde egilmelidir. Onun eli kudretli ve kuvvetlidir,
kilic1 elindedir, kétiilerin siginagini atese verip kana bogma-
dan birakmaz. Iste biitiin bu hasletler Sultan Melik-iiz Zahir
Riikneddin’de (Allah onun asaletini artirip yiiceltsin) mevcut
oldugu igcin, Peygamber’in neslinden olan Yiice Makam sahibi
Imam Mustansir (Allah onun kuvvetini yiiceltsin), bu Emirin,
en belig dilin bile anlatmaktan aciz kaldigi yiice erdemlerini
methetmekten ve hayirli makamini ilan etmekten memnuniyet
duymaktadir. Zira kétii kaderin darbeleriyle zarar géren ve
tiim ihtisamindan mahrum kalan Abbasi hanedanini yeniden
ayaga kaldiran odur. Onun sayesinde kétii talih tersyiiz edildi
ve bize, yok edici bir éfkeyle saldiran kaderin liitfu ve iyi niye-
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tini yeniden kazandirdi. Bir zamanlar en keskin diismani olan
kéti kaderi esir almis, ona hesapsiz bir itinayla muamele ede-
rek tizerinde bulunan tiim kederi defetmistir. O, Emiri’l-Miimi-
nin’e buraya geldigi andan itibaren nezaket ve sevgi gostermis
ve ilahi miikdfat icin agik bir heves géstermigtir. Seriat davasi
ve soylularin biatte bulunmast igin o denli sevk sergilemistir ki,
eger bir baskasi elini bu vazife igin uzatmigs olsaydi kaginilmaz
bir sekilde basarisizliga ugrayacakti. Ama Allah onun bu er-
demlerini tartmak igin ona comert bir sekilde erdemler ihsan
etmigtir ki Kiyamet giinii onun hesabi aydinlik olabilsin... Bu
sebeple Emirii’l-Miiminin, bu iyiliginiz icin tesekkiirlerini sunar
ve herkese duyurur ki sizin ihtimaminiz olmasa harabe, tamir
edilmeden kalirdi. Size Misir, Suriye, Diyarbekir, Hicaz, Yemen,
Firat topraklari ve diizliik ya da daglik, fethedeceginiz tiim top-
raklarin idaresini tevcih etmektedir. O, biiytik veya kiigtik hig-
bir sehir, kale ya da esyayi istisna tutmadan, size bunlarin ida-
resini, askerlerinin ve halkinin yénetimini emanet etmektedir
ki onlar igin bir comertlik érnegi olasiniz. Miiminlerin tama-
minin menfaatlerini koruyun. Zira bu yiik sizin omuzlariniza
yiiklenmigstir.” Sonra bunu adil bir yonetim ile ilgili tavsiyeler
ile tayin ve memurlarin denetimi ve agir vergilerin kaldiril-
masiyla ilgili bir dizi talimat izledi. Ardindan Halife, etkileyici
ve vurgulu bir islupla kendisinin makaminin taninmasina
vurgu yapti ve sunlari soyledi: “Sana dogru yolda rehberlik
etmesi igin yanina bir imam veren Allah’a hamd ediyorum; ona
miimkiin olan en biiyiik onuru vermen sana farz kilinmis bir
vazifedir.” Son olarak sultani, kafirlere karsi savasa biiyiik bir
sevkle yiiriitmeye tesvik etti ve dedi ki: “Dile getirilmesi ge-
reken konulardan birisi de cihada dair ilahi emirdir ¢iinkii bu,
miiminlerin tamami iizerine farz ve tarih sayfalarinda parlak
bir sekilde goriinen bir basaridir. Allah, cihat edenlere biiyiik
miikdfatlar vadetmistir ve onlar icin kendisine yakin bir yer
tahsis etmis, onlara beyhude konusmalarin ve giinaha dave-
tin olmadigi cennette ézel késkler hazirlamigstir... Allah senin
elinle Islam’in miidafaasini tecaviizlere karsi korumus ve senin

[93]
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gticlii hiikmiin sayesinde bu topraklarda Miisliimanlara diizen
getirmigstir. Senin kilicin, kdfirlerin kalbinde onulmaz yaralar
acmistir. Senin sayende hildfetin yeniden eski ihtisamina kavu-
sacagini timit ediyoruz. O halde islam’in zaferi igin dikkatli ol
ve gézlerini ihtiyatsiz ve uykuda birakma. Allah’in diismanla-
rina karsi cihada ¢ikinca izlenen ama bagskasini izlemeyen bir
lider ol ve Allah’in Birligi inancini desteklersen tiim insanlarin
seni izlemeye ve itaat etmeye hazir oldugunu géreceksin.” Bu
konusmayi, sinirlarin korunmasi, muhkem mevkilerin giig-
lendirilmesi ve donanmanin techiz edilmesi ile ilgili talimat-
lar izledi. Térenin sonunda sultan, Kahire sehrinde bir zafer
alay1 diizenledi ve bu yiiriiyiiste ona, bir tanesinin elinde ta-
yin berati bulunan devlet gérevlileri eslik etti.!

Bu beratin en dikkat ¢eken 6zelliklerinden birisi, halife-
nin, asirlar boyunca Abbasi hanedanina bagliliklarini sunma-
mis olan topraklar iizerinde otorite iddiasinda bulunmasi,
kendi emrinde birlikleri ya da kaynaklar1 olmamasina rag-
men, [slam diinyas! iizerindeki en yiice yargi yetkisi iddiasin-
da bulunmasi ve tamamen yabanci birisi olmasina ragmen
Misir hiikkiimeti gibi ¢ok iyi organize edilmis biirokratik bir
sistemin idari meselelerine miidahalesidir. Baybars, bu Ab-
basi Emirini bagkentine davet etmesindeki hikmet hakkinda
siipheye diismiis olabilir. Bu yiizden misafirini hemen gén-
dermek i¢in hazirliklara basladig1 ve Bagdat’i yeniden fethet-
mesi icin onun emrine birlikler tahsis ettigi gériilmektedir.
Yaklasik li¢ ay sonra beraberlerinde biiyiik bir kuvvetle bir-
likte Kahire’den hareket ettiler. Ancak Sam’a vardiklarinda
bir dostu, Baybars’i, Bagdat’ta hilafetin yeniden tesis edilme-
sinin kendi bagimsizligin1 tehlikeye atacagi yoniinde uyardi.
Bunun iizerine talihsiz Mustansir’dan ayrildi ve onu kendi
kaderiyle bas basa birakti. Halife de emrindeki az sayida as-
kerle birlikte ¢olii gegmekteyken, Bagdat'in Mogol valisinin
saldirina ugradi ve bir daha kendisinden hig s6z edilmedi.

1  Siiyati, Hisni’l-Muhadara, Cilt 11, s. 59 ve sonrasi.
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Bir y1l sonra, Mustansir’in basina gelen felaketten sag kur-
tulmus bir Abbasi Emiri olan Ebii'l-Abbas Ahmed Kahire’ye
geldi ve bir miiddet sonra burada Hakim unvaniyla halife ola-
rak ilan edildi. Ancak bu defa Baybars, kendi iktidarina bir
rakip dogmasina meydan vermemek i¢in dikkatli davrandi
ve halifeye goriiniirde her tirli saygiy1 géostermesine ragmen
uygulamada onu bir kaleye hapsetti ve lilkenin siyasi hayati-
na etkide bulunmasina izin vermedi.

Mustansir zamaninda yasanan térenler yeniden gercgek-
lestirildi; kagagin seceresi incelendikten sonra Bas Kadi tara-
findan dogrulugu tasdik edildi. Ancak Baybars bir yil bekledi
ve bu siire zarfinda paralarda Mustansir’in ismi yer almaya
devam etti. Nihayet 1262 yilinin Kasim ayinda, kendi hiikiim-
darligini tanimasina karsilik olarak yeni halifeye biat etme
téreni gergeklestirildi. Ertesi giin cumaydi ve Halife hutbede
sunlari soyledi: “Abbas ailesine bir destek ve yardimci veren ve
onlari savunmak igin bir sultan tayin eden Allah’a hamdolsun.
lyi giinde de kétii giinde de ona hamd ederim. Bana bahgettigi
nimetler igin ona siikretmemde bana yardimci olsun ve beni
diismanlarima karst muzaffer kilsin. Allah’tan baska bir ilah
olmadigina, onun ortagi olmadigina ve Muhammed’in onun
kulu ve elgisi olduguna sahadet ederim (Allah’in selami onun,
ailesinin ve ashabinin ki onlar insanlari dogruya gétiiren yil-
dizlardir, dogrulugun timsali olan imamlarin, ilk dért halifenin
ve hiiziinlerinde onu teselli eden amcasi Abbas’in, sanli ve dog-
ru yoldaki halifelerinin ve yine dogru yol lizerine olan imamlar
ile diger sahabeler ve tabiinin lizerine olsun! Allah, kiyamete
kadar onlart miibarek kilsin). Ey insanlar, iyi biliniz ki imamet,
Islam’in zaruriyetlerinden birisidir ve cihat tiim herkese farz-
dir. Insanlar birlik olmadan cihat sancagi agilamaz. Kadinlar
ancak, seref yiikiimliiliikleri ihlal edilirse tutsak edilebilir ve
kan ancak giinahkarlik ve kétiiliik sonucu akitilir. Islam diigs-
manlarinin Darii’l-Islam’a (Bagdat) girip kan déktiiklerini,
erkekleri ve ¢ocuklar1 kilictan gegirdiklerini, hildfetin kutsal
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alanlarina saygisiziik ettiklerini ve hayatta biraktiklarina en
biiyiik acilar: ¢ektirdiklerini, her yerden agit ve aglama sesleri
Yyiikseldigini ve bugiine kadar gergeklestirilen tedhis nedeniyle
her yerden korku ¢igliklart duyuldugunu biliyorsunuz. Kag yas-
li erkegin beyaz sa¢i kana bulandi? Kag¢ ¢ocuk agladive onlarin
gézyasini silen olmadi! O hdlde cihat farzini yerine getirmek
icin kollarinizi sivayin. Heniiz o giiciiniiz varken Allah’tan kor-
kun. Duyun ve itaat edin, hayatinizi, servetinizi bu ugurda har-
cayin. Hayatlari konusunda cimrilik géstermeyenler mutlaka
miikdfatini géreceklerdir. Artik dininizin diismanlarina saldir-
maniz ve Miisliimanlar1 miidafaa etmenizden sizi alikoyacak
bir bahane yoktur. Iste cihat ilan edip imdat eyleyen sanli, bil-
ge ve adil hiikiimdar, diinyanin ve dinin diregi Sultan Melik-liz
Zahir, kendisine ¢ok az yardim geldigi dénemde, Imameti sa-
vunmak igin ayaga kalkti ve kdfirlerin ordularini, evlerimizin
kapilarina yaklastiklar: bir zamanda darmadagin etti. Onun
sayesinde, verdikleri ahde bagl kalanlar biat yemini etmis ve
Abbasi hanedani sayisiz asker kazanmigstir. Ey Allah’in kullari,
bu nimete kars stikriiniizii géstermede acele edin. Niyetleriniz
halis olsun ki zafere ulasasiniz. Seytanin askerleriyle savasin ki
bundan fayda gériirsiiniiz. Gegmiste yasananlarin sizi korkut-
masina izin vermeyin ¢iinkii savaglarin neticesi degisse de za-
fersonunda Allah’tan korkanlarin olur. Bu diinya iki giindiir ve
ahiret sadece gercek miiminlerin yurdudur. Allah hepinizi bu
din lizerinde birlestirsin ve bu ugurda sizi muzaffer kilsin. Al-
lah’a beni, sizi ve tiim Miisliimanlari bagislamasi igin dua edin;
Ona, bize merhamet, bagislama ve magfiret gostermesi igin
dua edin.” Ardindan halife adet oldugu tizere bir siire oturdu
ve tekrar kalkarak, hutbenin, Allah’in inayet ve liitfunun talep
edildigi dualardan olusan ikinci béliimiinii ifa etti.?

Boylelikle uzun bir siire devam edecek olan Kahire’deki
halifeler devri baslamis oldu. Hakim'in birbiri ardina gelen
halefleri bu makamda iki buguk asir boyunca kaldilar. Bun-

2 Suytd, Hisni’l-Muhadara, Cilt 11, s. 62-63.
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lar Bagdat’taki son Abbasi halifelerine gore bile daha giigsiiz
ve etkisizlerdi. Ancak onlarin Kahire’deki varligi, Misir’daki
Memliik idaresine mesruiyet goriintiisii veriyordu. Halife,
tahta yeni bir sultanin her ¢ikisinda sultana otoritesi i¢in yet-
ki vermek ve onun hiikmiine seriatin onayini ilan etmek tze-
re bulundugu inzivadan g¢ikariliyordu.

Sultan Baybars’in baskentinde, her ne kadar onu fiilen bir
tutsak gibi tutsa da halifenin mevcudiyetini saglamis olma-
ya ne kadar 6nem verdigiyle ilgili olarak, onun Humus’ta bu-
lunan ve Suriye fatihi Halid bin Velid’in mezarina bahsettigi
yardimlar: anlatan bir kitabeye bakarak bir yargida bulunu-
labilir. Uzun ifadelerin yer aldig1 bu kitabeyi, “iki halifeye biat
edilmesini saglayanin kendisi oldugunu” belirterek sonlan-
dirmaktadir.3

3  Max van Berchem, Inschriften aus Syrien, Mesopotamien und Kleina-

sien,s. 5.






VIII. BOLUM
Kabhire ve islam Diinyasi1 [99]

Kahire’deki Abbasi Halifelerinin islam Diinyasindaki
Diger Hiikiimdarlarla Olan iliskileri

iki buguk asirdan daha uzun bir siire, ayn1 aileden on iig
isim, Kahire’de varligiyla yoklugu belli olmayan hilafet ma-
kamini elinde tuttu. Bunlar, ¢ogu selefinin katledilmesi so-
nucu tahta ¢ikan her Memliik sultaninin ciilus merasimi igin
bulunduklar1 yerden biiyiik bir ihtisam ve toérenle ¢ikarlar
ve (ileride goriilecegi gibi) diger Miisliitman emirler de ida-
relerine mesruiyet kazandirmak i¢in onlardan faydalanir-
lardi. Ancak Islam diinyasindaki tiim otoritenin varhginin
teorik olarak da olsa Kahire’de bulunmasi, Memliik sultani-
nin kendisine, diger tiim Miisliiman hiikiimdarlardan daha
fazla gii¢ atfetmesine yol agiyor ve rakiplerinin sultan unva-
nini kullanmasina karsi ¢ikiyordu ¢iinkii bu unvan ona, Kut-
sal Kanunlarin talimatlar1 dogrultusunda halife tarafindan
tevdi edilmisgti.?

Abbasi halifelerinin Kahire’deki konumu ¢ok algalticiydi.
Modern tarihgiler onlarin bagimli durumundan s6z etmek-
ten ¢ekinmemislerdir. Memliik sultanlarinin en biyiklerin-
den olan Kalavun (1279-1290), halifeye kendisine hitkkmii igin
yetki vermesi talebinde dahi bulunmadi. On dordiincii yuzyi-
Iin ortalarinda basa gegen bir sultan olan Nasir Muhammed, [100]
Halife Vasik Billah ibrahim’i bu i¢i bos payeden bile mahrum
birakti ve birka¢ ay boyunca adinin hutbelerde zikredilmesine
izin vermedi. Miisliiman tarihgilerin ifadesiyle, “Halifenin ismi,
sanki hi¢ zikredilmemis gibi minberlerden gelip gecti ve daha

1 Halil bin $ahin ez-Zahiri, Zubdet kegf el-Memalik, ed. P. Ravaisse, s. 89.
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once hi¢ yankilanmamis gibi cami mihraplarini terk etti.”? Ayri-
ca bu halifeye tahsis edilen 6denek o kadar yetersizdi ki, avam-
dan onunla alay edenler ona “dilenci” lakabini takmislardi.3

Ancak Misir'daki uygulama ne olursa olsun, bu Abbasi ha-
lifelerinin hig¢ birisi (ileride bahsedilecek bir istisna harig),
isminin Kutsal Mekke sehrindeki hutbelerde zikredilme ay-
ricalifina sahip olamadi. Son Bagdat Abbasi Halifesi Musta-
sim’in 1258 yilinda éldiiriilmesinden sonra higbir halifenin
ady, islami birligin merkezi olan Kabe’'deki Cuma hutbele-
rinde zikredilmemisti. Bunun sebebi ya dini makamlarin is-
lam diinyasinda artik bir halife olmadigina inanmalari ya da
(baska iddia sahipleri de oldugu goriisiinden yola ¢ikarak) bu
payeyi elinde tuttuklarini séyleyen Kahire halifelerinin iddi-
alarina duyduklari itimatsizliktl. ileri siirdiikleri sebep de bu
tembel halifelerin hi¢ birinin kendi adlarina para bastirma-
malari ya da bir idareden hiikiim yayinlamamis olmalaridir.
Bunlar agikg¢a, hilafet makaminin, de facto bir hiikkiimranliga
isaret ettigini diistiiniiyorlardi.* Bunun tek istisnasi, rakip si-
yasi gruplarin oyuncagi haline gelip 1412 yilinda Misir sul-
tani secilmesi ilizerine, kendisinin de éncekiler kadar tutsak
oldugunu ve aslinda tiim giiciin baskalarinin elinde oldugunu
goren Halife Mustain oldu. Mustain altiay sonra, elinde oyun-
cak oldugu adam lehine tahttan ¢ekilmek zorunda birakilip;
onuy, Sultan el-Melik’iil Miieyyed ismiyle tahta ¢1kard1.5

On besinci ylizyllin sonunda bir bagka tarihgi Siiyati de,
halifenin o dénem isgal ettigi bagimli konumla ilgili sunlari
yazmustir: “Isler bizim zamanimizda éyle bir hale geldi ki, ha-
life, her ayin basinda sultani ziyaret ederek onu tebrik etmek-
tedir. Sultanin yaptig1 en biiyiik lituf tahtindan inmek olup,
ikisi taht disinda bir yerde beraber oturmakta, sonra da hali-

Stiyttt, Tarih’ul Hulefa, s. 197.

Weil, Geschichte des Abbasidenchalifats in Egypten, 1, s. 406, n. 2.
el-Fasi, sub anno 815. Chroniken der Stadt Mekka, Cilt 11, s. 294-295.
Weil, age,, 11, s. 126-128.
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fe siradan bir insan gibi ¢ikip gitmekte ve sultan da yeniden
tahtina oturmaktadir.”

Yine de tarihgiler Kahire’deki halifeye, tiim Islam toprak-
larinin hiikiimdari ve islam toplumunun énderi olarak ba-
kabilmekteydi. Memliik devletinin tegkilatlanmasiyla ilgili
bir kitap yazmis olan Halil bin Sahin ez-Zahiri (1410-1468),
Emiri’l-Miaminin’i séyle tarif etmistir: “O, Allah’in yeryiiziin-
deki halifesi, peygamberinin kuzenidir ve hilafeti de ondan
(Peygamber’den) tevariis etmistir. Yiice Allah onu, tiim Islam
topraklarinin hiikiimdar: kilmistir. Dogu ya da Batida bulu-
nan higbir kral, halifenin mutabakati olmadan sultan unva-
nin1 kullanamaz. Baz1 dini kaynaklara goére, siddet yoluyla,
kili¢ zoruyla ve halifenin izni olmadan kim kendisini sultan
ilan ederse, o kisi asidir ve herhangi bir memur ya da kadi
atayamaz. Boyle atanan biri olursa, onun verdigi kararlar ve
akdettigi nikahlar gecersiz olur.”’

On besinci yiizyilda, bir halifenin, Memliik Sultani Bars-
bay’a (1422-1438) bir sefer esnasinda refakat etmekte iken,
onun oniinde at siiriip onun mabeyincisi gibi hareket ettigi-
nin ifade edildigi bir kaynakta, tiim onur ve payelerin sultana
ait oldugu, halifenin ise sadece onun maiyetindeki soylular-
dan birisi gibi goriindiigii belirtilmektedir.®

1441 yilinda 6lmiis olan Makrizi, bu kurumla ilgili olarak
asagidaki agir ifadeleri kullanmigtir: “Memliikler, hilafete
adini ve unvanini kullanmasina izin verdikleri bir adami ge-
tirmislerdir. Ama bu kisinin en ufak bir otoritesi, hatta gorii-
siini agiklama hakki bile yoktu. Tiim zamanini asiller, yiiksek
devlet gorevlileri, yazarlar ve hiakimler arasinda, onlari ziya-
ret edip, davet edildigi yemekler ve eglenceler i¢in tesekkiir
ederek gegirirdi.”®

Siiyiti, Tarihu’l-Hulefa, s. 164.

Halil bin $ahin, age. s. 89.

Siiydati, age., s. 164.

Makrizi, Histoire d’Egypte, ed. E. Blochet, s. 76.
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Tahkir igeren bu sartlarin varligina ragmen, Memliiklerin
disinda Kahire’deki Abbasi halifesini, hile ya da gii¢ yolu ile
ele gecirilen topraklar iizerinde hakimiyet kurulmasi i¢in un-
van vermesi sebebiyle faydali bulan Emirler de vardi. iran’in
glineyinde seksen y1l boyunca hiikiim siirmiis olan Muzafferi-
ler Hanedanr’nin (1313-1393) kurucusu olan Muzafferuddin
Muhammed bin Muzaffer, Mogol kékenli ilhanhlara olan bag-
hiligindan vazgegerek fetih hareketlerine giristi. Bu siirecin
sonuna dogru (1357’de tahttan indirilip gézlerine mil ¢ekil-
di) 1354 yilinda Halife Mutazid Billah’a biat etti. 1357’de Teb-
riz'i aldiginda da halifenin adini hutbelerde okuttu. Oglu $ah
Suca’ (1357-1384) da 1369 yilinda benzer bir sekilde Halife
Miitevekkil’e biat etti.'®

Kahire’deki zayif halifenin Delhi’deki Tiirk Sultanlar tara-
findan taninmasiyla baglantili 6zel ilgi iceren sartlar mevcut-
tur. 1325 yilinda Muhammed bin Tugluk, 6zel olarak tasarlan-
mis bir komplo sonucu babasini 6ldiirerek tahta ¢ikti. Baba-
sinin oturmasi i¢in gegici olarak ahsap bir yapi insa ettirmisti
ve bir gegit toreni sirasinda fillerin kazara yapiya ¢arpmala-
rini saglayacagi bir plan yapti. Yasanan olay sonucunda Sul-
tan ve gézde oglu yapinin altinda kalirken Muhammed yar-
dima geldiginde artik ¢ok gecti. Yeni hiikiimdar, Miisliman
Hindistan tarihinin en 6nemli figiirlerinden birisi olacakti.
Onun baskicl idaresi lilkeyi bir harabeye gevirdi ve tebaasinin
ayaklanmasina yol ag¢tl. Ayaklanmayi, isyancilari acimasizca
katlederek bastirdi. Normal zamanlarda bile onun kana su-
samis bir yapisi oldugu ve vahsice infazlara karsi tutkusunun
oldugu goriilmektedir. Sert bir idare diizeni kurdu ve onun
fetihleri sefaletin yayginlagsmasiyla sonuglandi. Onun ¢ilginca
fikirlerinden birisi de iilkenin baskentini Delhi’den, kirk giin-
lik mesafede olan Devletabad’a tagimakti. Sultanin adamlari,
sehirde onun emirlerini yerine getirmeyip hayatta kalanlari
dikkatli bir sekilde aradilar ve sonunda biri kétiiriim digeri

10 Barthold, age, I, s. 359.
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ama iki kisi bulup sultanin huzuruna ¢ikardilar. Sultan, ko-
tiirtiim olanin bir manciniga konup uzaga firlatilmasini, ama
olanin da Delhi’den Devletdabad’a kadar siiriiklenmesini em-
retti. Adam yolda pargalara ayrildi ve yeni baskente sadece
bir bacagi ulagabildi. Oysa Muhammed bin Tugluk dindar
bir Miisliimandi; ibadetlerini diizenli yapar, saraptan uzak
durur ve dinin emirlerini yerine getirmede titiz davranirdi.
Hikimdarhiginin, Abbasi Halifesi tarafindan onaylanmamisg
olmasi sebebiyle yonetiminin mesruiyeti ile ilgili siphelerle
karsilanmaya basladiginda tahtta on sekiz y1l1 dolmustu. Bir-
¢ok seyyahla goriistiikten sonra Misir’'da Miistekfi adinda bir
Abbasi Halifesi oldugunu 6grendi. Hemen onunla yazismaya
basladi ve Kahire’den kendi adina hazirlanmis bir onay berati
geldiginde Sultan Muhammed abartili bir saygiyla bunu ka-
bul etti. Halife’nin adini hutbelerde okutup onun adina para
bastirdi ve halifeye pahali hediyeler gonderdi.!! Bu karsilikli
ovgii teatisinin Kisisel iliskilerde ne kadar kisa siirede etki-
li olduguyla ilgili hiikiimde bulunmak i¢in 1340 yilinda 6len
Mistekfi’nin adinin 1342 ve 1343 yillarina kadar Muhammed
bin Tugluk tarafindan “Allah onun hilafetini ebediyete dek ya-
satsin” ifadesiyle paralarda kullanmasinda goriilebilecektir.!?

Onun yerine gegen halefi Firtiz Sah, Muhammed bin Tug-
luk’un sahip oldugu acimasizliga karsin olduk¢a nazik bir in-
sandl. O da Kahire’deki halifeye benzer bir miiracaatta bulun-
du. Kendi yazmig oldugu kiigiik bir otobiyografi calismasinda,
konuyla ilgili diisiincelerine séyle atifta bulunmustur:

Allah’in merhameti sonucu elde etmis oldugum en biiyiik
seref, benim itaatim ve dindarligim ile Peygamber’in vekili
olan halifeye olan dostlugum ve teslimiyetim sayesinde, oto-
ritemin teyit edilmesi oldu. Zira bir kralin giicii, onun tasdi-
‘kiyle miimkiin olur ve higbir kral, kendisini halifeye teslim

11 Ziyauddin Bereni, Tarih-i Firdz Sahf, s. 491 ve sonrasi; ibn Battuta, I, s.
364.
12 H.N. Wright, age,, Cilt 1], s. 52.
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etmeden ve o kutsal makamdan onay almadan giivende ola-
maz. Bana, benim idaremin hilafetin bir temsilciligi olduguna
dair bir berat génderildi ve miiminlerin 6nderi beni Seyyid’iis
Selatin unvaniyla onurlandirmaktan memnuniyet duydu. Ay-
rica bana hilatler, bir sancak, bir kilig, bir ytzik ile onur ve
segkinligin bir nisanesi olarak bir ayak izi génderdi.'3

Maveraiinnehir’de de hiikiimdarlik amaglar igin Kahi-
re’deki Abbasi halifesinden faydalanilabilecegi diistiniilii-
yordu. Timur, halefi olarak torunu Pir Muhammed’i belirle-
misti ama 1404 yilinda 6liince genis topraklara yayilmis olan
imparatorlugun hakimi olabilmek i¢in hemen bir miicadele
basladi ve Pir Muhammed, taht iddiasinin karsisinda kuze-
ni Halil Sultan’i buldu. Onu destekleyenlerin bir bolimi ona,
Kahire’'deki Abbasi halifesinden bir hiikiimdarlik berat1 al-
masini ve bdylece Mogollarin kabul ettigi kanunlar1 (Yasak)
hiikiimsiiz kilmasi tavsiyesinde bulundular. Bu, en iyi ihti-
malle zayif bir tedbirdi ama halifenin Gstiinlagii ve seriat oto-
ritesinin kabulii gibi islam diinyasinin kaybolmus olan ide-
allerinin taninmasi yoluyla islami bir hassasiyete bagvurma
guciine duyulan inang¢t1.* Ancak teklifin kabul edilmedigi go-
rilmektedir; Pir Muhammed bunun yerine amcasi Sahruh’un
vasiligini kabul etti ve o da dedesinin 6liimiinden iki y1l sonra -
oldaraldi.

1394 yilinda Osmanli Sultani I. Bayezid'i, siyasi destek
bulabilmek i¢cin Kahire’deki Abbasi halifesine resmi olarak
Sultan unvani almak amaciyla bagvurmaya gotiiren istek de
muhtemelen ayniydi.!> Resmi olarak taninmaya yo6nelik bu
miiracaatinin kabul edildigine dair bir delil olmadig: gibi,
boéyle bir miiracaatin yapilmis olduguna siipheyle bakanlar

13 Fitdhat-1 Firdz $ahi. H. M. Elliot, History of India, Cilt 111, s. 387.

14 Abdurrezzak Semerkandi, Matlau’s-sa’deyn ve mecmau’l-bahreyn, fol 9
b (British Museum MS. Or. 1291).

15 ].von Hammer, Gechichte des Osmanischen Reiches, cilti, s. 195; M. D’'O-
hsson, Tableau de 'Empire Othoman, I, s. 233-234.
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da vardir.!’® Ama Bayezid, 1400 yilinda Timur’a yazdig1 bir
mektupta ona, Misir’'a siginmis olan “Hilafet tahtinin varis-
leri” olan Abbasilerden s6z etmistir.!” Bunu dile getirmis ol-
masindaki amag, bu acimasiz fatihe, hala ortak bir Miisliiman
dayanigmasinin olabilecegini ya da en azindan Tiirklerle Mi-
sirhilarin, Timur’un miminler arasinda yol a¢tig1 yikima kar-
s, bir zamanlarin béliinmez islam imparatorlugu hatirasinda
bir araya gelebilecegini hatirlatmak i¢indir.

16 Barthold, age, |, s. 360.
17 Ahmed Feridun Bey, Munseatu’s-Selatin (Istanbul, Hicri 1264-1265),
Cilt1,s. 130, 1. 25.






IX. BOLUM
Unvanin Kullanilmasi [107]

Halife Unvaninin Baglms1i Miisliiman Hiikiimdarlar
Tarafindan Kullanilmasr

Bazi Miisliiman hiikiimdarlar, islam diinyasinin basinda
hala bir halifenin var oldugunu diisiinmeye devam ederken,
Kahire’'deki Abbasi halifesinin halifelik iddialarini alaya alan-
lar da vardi. Bu halifelerin seceresine siipheyle yaklasan ve
onlarin Bagdat halifelerinin neslinden geldiklerine dair iddi-
alarini kabul etmeyenler de bulunmaktaydi. Bir bagka grup da
hilafetin sadece otuz yil siirdiigiine dair, daha 6nce atifta bu-
lundugumuz teoriyi savunuyordu. Bu doktrin, sahih hadis kiil-
liyatlarinda dile getirilmisti ve bu dogrultuda islam tarihinin
lglincii asrinin baslarinda varligi ortaya ¢ikmis olmaliydi. Bir
hadise gore Peygamber, “Benden sonra hilafet otuz sene siire-
cek, sonra da bir kralin yénetimi gelecektir” demisti.! Burada
birkag defa atifta bulundugumuz tarihg¢i Makrizi, Hulefa-i Rasi-
din’in ardindan yani Ali’'nin 6liimiiniin (661) ardindan Emevi-
ler ile birlikte hilafetin, siddet ve tiranlik ile karakterize edilen
bir kralliga déniistiigiinii séyleyerek bu gériisii benimsemistir.
Biiyiik hukukgu ibn Haldun, Harun Resid devrinden sonra hila-
fetin sadece adinin kaldigini, bu makamin bu dénemden sonra [108]
mutlak bir kralliga doniistiigiini ve Arap irkinin hegemonyasi-
nin kaybolmasiyla birlikte artik bir mevcudiyetinin kalmadigi-
n1 savunmustur.? Daha sonraki donemlerde yasamis bir yazar
olan ve 1582 yilinda 6len Kutbiiddin de benzer bir kesinlikle
konusmaktadlr ama hilafetin yok olus tarihi olarak, Bagdat'in
son halifesinin, Mogollar tarafindan élduraldigi 1258 yilini

1 Kenzii’'l-Ummal, Cilt 111, No. 3152.
2 Mukaddime, |, s. 424 init.
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isaret etmektedir.? O ayrica, Kahire halifelerinin sadece ismen
halife oldugu ve 6yle sunuluyor olmalarinin bir anlaminin ol-
madigina dair goriisii yinelemistir.*

Bu distiniirler, halifenin itaatkar konumu ve bu unvaniyla
baglantili olan, onun islam’in koruyucusu oldugu ve diisman-
larina karsi savas ilan edecegi gibi gosterisli iddialar arasinda
agikc¢a bir uyumsuzluk oldugunu kabul etmislerdir. Stiphesiz,
siyasi gii¢ ve silahli giiciin kontroliiniin béylesine yiiksek bir
kurumla birlestirilmesi gerektigine dair giderek ragbet géren
bir diisiince vardi. Biiveyhilerin, Abbasi halifesini Bagdat'ta
vesayet altinda tuttugu dénemde halifelik yapan ve silik bir
isim olan Kadir devrinde 1012 yilinda bu sehirde 6len segkin
bir Siinni teolog olan Bakillani, Kureys kabilesinin o zamana
kadar yozlastigini ve giigsiizlestigini goérerek, halifenin bu ka-
bileden olmasinin zaruri olmadigini agikladi.’

Hukuk uzmanlari kendilerini béylesine cesurca ifade edip
Kahire’deki Abbasi halifelerinin islam diinyasinin énderligi
iddiasina golge diisiiriirken, ellerinde kiligla kendileri igin
kralliklar insa eden ve toplumdaki huzursuzluklardan fayda-
lanarak bagimsiz hiikkiimdarlar haline gelen kisilerin, kendi
itibarlari i¢in en ciiretkar girisimlerde bulunmasi oldukga do-
galdi. Bu durum o6zellikle, ge¢misteki Arap imparatorlugunun
dogu vilayetlerinin biiyiik boliimiini ellerine gegiren Mogol-
larin karakteristik bir 6zelligiydi. Her ne kadar iran ve diger
iilkelerdeki Mogol emirleri nihayetinde islam’1 kabul etseler
de bir miiddet daha eski Tiirk ve Mogol adetlerini ihtiva eden
kurallar olan ve “Yasak” adi verilen kadim Mogol kanunlari-
nin etkisi altinda kalmaya devam etmislerdi.¢

Bu Mogol emirlerinden birisi Miisliman ulemasinin tesiri
altina girdiginde, kendi kabile hukuk sisteminin yerini seriat

Chroniken der Stadt Mekka, Cilt 111, s. 182, 1. 11.

age. 111, s. 184, 11. 5-6.

ibn Haldun, Mukaddime, 1, s. 396.

L. Cahun, Introduction anl’histoire de lAsie, s. 244 &c.
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hukuku aliyordu ama bu tiir bir siireg, Mogol fetihlerinin et-
kileyici karakteri g6z oniine alindiginda oldukga yavasti. Cen-
giz Han’in zorba nesli, otoritelerinin kabulii i¢in 1258 yilinda
6liitme mahkam ettikleri Abbasi halifesinin soyundan gelen-
lerden bir onay berati almak yerine bu diinya fatihinin nese-
bini 6ne siirmeyi tercih ediyorlardi. Mogol imparatorlugunun
genis topraklari ve gezginlerin Cin’den Bizans sinirina kadar
giivenli bir sekilde seyahat etmelerine imkan saglayan hey-
betli idaresi, siyasi hayatta, Kahire’deki tembel halifelerden
olmasa bile, Bagdat’taki Abbasilerin son giinlerindeki giigsiiz
ve tesirsiz halifeden daha etkileyici bir goriintii veriyordu.

Bundan dolayi, islam dinini tiim iilkede devlet dini haline
getiren ve bircok cami ve medrese insa etmis olan iran ilhanl
sultan1 Gazan Han (1295-1304) gibi cogkulu bir Miisliman
bile, sayisiz Miisliimani katletmis olan ve Orta Asya’daki bii-
yiik Islam medeniyeti merkezlerini yok eden acimasiz Mogol
fatihlerinden gelen kokeniyle gurur duyabiliyordu. Gazan
Han, Bagdati fetheden Hiilagi’nun torununun torunuydu ve
bir Budist olarak yetistirilmisti. Ancak 1295 yilinda tahta ¢ik-
madan 6nce Miisliman olmustu. Misirlilarin, atasi Hilagd'yu
Ayncalit Savasi’'nda (1260) maglup ederek durdurmalarinin
intikamini1 almak igin Suriye’ye saldirip Aralik 1299’da bir
Misir ordusunu kesin bir bozguna ugrattiktan sonra $am’i
isgal etti. Sehrin 6nde gelenlerinden olusan bir heyeti kabul
ettiginde onlara “Ben kimim?” diye sordu. Onlar da hep bir
agizdan “Cengiz Han'in oglu Tully Han'in oglu Hiilagi Han’in
oglu Abaka Han'in oglu Argun Han'in oglu Gazan Han” diye
cevap verdiler. Sonra onlara “Nasir'in (Memliik sultani) ba-
basi kim?” diye sordu. Heyet sultanin babasinin adini bilseler
de bu ¢ocuk kralin dedesinin adini bilen yoktu (o dénemde
sadece on dort yasindaydi). Boylelikle, Memliik Emiri ile ilgili
hakl bir iddiada bulunulamayacagini géren heyet susmak zo-
runda kaldi ve Tanr1'ya, “Islam Padisahina” liitufta bulunmasi
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icin dua ettiler.” Béylece Gazan Han, Kahire’deki Abbasilerden
onay almaya ihtiyaci olmadigini ya da halife unvanini alirsa
itibarinin artmayacagini hissetti. Bu nedenle $am'’i isgalinden
sonra hutbede kendisinden sadece “Yiice sultan, islam’in ve
Miislimanlarin sultani” olarak bahsedildi.?

- Mogollar giderek daha fazla Miisliimanlasip, islam huku-
ku olan seriat, kifiir kanunu Yasak’in yerini aldik¢a, dindar
Miisliiman hiikiimdarlar, Cengiz Han ya da dinlerine diisman
olan digerlerinden gelen kokenleriyle 6viinmekten vazgecti-
ler. Ancak diger yandan, tebaalarinin bagliligini saglayacak
icazet almak i¢in Kahire’deki silik Abbasi halifesine de gitme-
diler. Bunun i¢in dogrudan Tanri’ya bagvurmak bir gelenek
haline geldi. Timur’un torunlarindan olan Halil Sultan’a, Se-
merkand’da dedesinin imparatorluguna varis olarak hangi
hakla ortaya ¢iktig1 -kendisini tahta ve kralligin basina dedesi
Timur'un mu atadigi- soruldugunda soyle cevap verdi: “Ti-
mur’a tahti ve krallig1 veren Yiice Allah, bunu bana da bah-
setti.” Ama o, Kisa siire sonra daha muktedir ve gii¢lii olan
amcasi Sahruh tarafindan devrilirken, Sahruh da otoritesinin
kaynagi olarak ayni inkar edilemez kaynagi 6ne siirerek soy-
le soylemisti: “Sadece Allah bakidir; tiim miilk ona aittir. O
bunu diledigi sekilde diledigi kisiye verir ve geri alir” Teolog-
lar, onun bu aciklamasina ilahi Kelamda bir karsilik bulurken
Kur’an’dan su ayete atifta bulunurlar: “De ki: Ey miilkiin ger-
¢ek sahibi olan Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, diledigin-
den ¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de algaltir-
sin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hi¢ kusku yok sen her seye
kadirsin” (1II. 25).1° flahi tayinle ilgili bu iddiasiyla ve islam

7 Resididdin, Camiu’t-Tevarih, fol. 327 b (Hindistan Resmi Kiitiiphanesi

MS. Ethé 17).

8 Mufaddal bin Ebii’l-Feziil, Histoire des Sultans Mamlouks, ed. E. Bloc-
het, s. 483.

9 Abdurrezzak, Matlau’s-Sa’deyn, fol. 19b (British Museum MS. Or.
1291.).

10 Her ne kadar bu ayet i¢in 3. surenin 25. ayeti denilmisse de, bu ifade,
tigiincii sure olan Al-i Imran suresinin 26. ayetidir (Cev.).
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diinyasindaki yiice konumuyla baglantili olarak Sahruh, siip-
hesiz, bir halife ve diger Miisliman emirlerin hiakimi olarak
taninmayl amagliyordu. Onun ordularindan korkan yakin
komsularinin, onun bu gésterisli iddiasina riza géstermis ol-
malari sasirtici degildir. Karakoyun Hanedanina mensup olan
Tirkmenlerin basi olan Kara Yusuf, 1416 yilinda Osmanl
Sultani I. Mehmet’e yazdigi ve onu Timur hanedani kralinin
saldirgan politikasina karsi uyardigi mektupta, ondan bahse-
derken, “Sahruh Bahadir Ciircani, Allah onun hilafet d6nemi-
nin ilelebet siirmesini nasip etsin” demisti.!* 1406’dan 1444
yilina kadar bir baska Turkmen beyligi olan Akkoyunlularin
basinda kalmis olan Hamza Bey de, Sultan II. Murad’a yazdigi
bir mektupta ondan “Allah’in Yeryiiziindeki Goélgesi” olarak
s0z etmistir.!? 1416 yilinda Sahruh’a bir mektup gonderen I.
Mehmet bile ona “Segkin hilafet makamina ulasmis olan yiice
zatiniz” diye hitap etmistir.’3

Ama Sahruh’un, otoritesini cografi olarak kendisinden
uzak olduklari i¢in daha giivenli bir konumda olan emirlere
kabul ettirmeye ¢alismasi farkli sonuglanmisti. 1436 yilinin
Ocak ayinda Misir'daki Memliik Sultani Barsbay, kendisinin
Sahruh’u efendisi olarak kabul etmesini ve adina para basti-
rip isminin hutbede okutulmasini talep eden bir heyeti kabul
etti. Barsbay da Sahruh’un gonderdigi seref hilatini yirtarak
pargalara ayirdi, gonderdigi el¢iyi dovdirerek onu bir su de-
posuna attl. El¢i burada bogulma tehlikesi gegirdi ve nere-
deyse soguktan 6lme noktasina geldi. Barsbay, Sahruh’a bir
cevap yazarak cesareti varsa, elgisine yapilanlarin cezasini
vermek lizere Misir’a gelmesini séyledi. Barsbay bununla bir-
likte, Sahruh’tan benzer bir mektup alan ama bunu bir mizah
konusu yapan Sultan II. Murad’a bir mektup yazarak onu S$ah-
ruh’a karsi birlik olmaya ¢agirdi.'* Sahruh’un Hindistan’daki

11 Feriddn, age., s. 144, 1. 7 af.

12 age,i, s. 184, 1. 11.

13 age.,i,s.143,1.4 af.

14 Weil, Geschichte des Abbasidenchalifats in Egypten, 11, s. 201-202.
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c¢abalar1 da benzer sekilde basarisiz oldu. Talihsiz Abdurrez-
zak bize, Kalkiita krali Zamorin’in elgiligindeki i¢ler acisi ba-
sarisizligiyla ilgili giiglii bir rivayette bulunmustur.®> Ayrica
eger kaynaklarda ifade edilenler dogruysa, Delhi’deki Seyyid-
ler isimli hanedanin basinda bulunan siradan birisi olan Hizir
Han (1414-1421), babas! Timur i¢in yaptig1 gibi, Sahruh’un
da adini hutbelerde okuttu.!’®* Ama bu pek de 6viiniilecek bir
basar1 degildi, ¢linkii Hizir Han’in otoritesi ¢ok sinirl bir bol-
gede mevcuttu ve neredeyse Delhi sehrinin disina hi¢ hakim
degildi. Hizir Han'in okuttugu hutbenin metnini bile $ahruh
hazirlatmisti: “Allah’im! Kralligin ve dinin temellerini ebediye-
te kadar payidar kil, Islam sancagini yiikselt ve seriatin tarti-
silmaz riikiinlerini giigclendir ve milletlerin soylu efendisi, Arap
ve Acem sultanlarinin énderi, Allah’in yeryiiziindeki gélgesi,
karalarin ve denizlerin hdkimi, huzur ve giiven iklimini yayan,
adalet ve comertlik sancagini yiikselten, Allah’in miilkiiniin ko-
ruyucusu, Allah’in kullarina yardim eden ve kendisine Allah’in
yardim ettigi, diismanlarina karst muzaffer kilinan, diinya ve
din hakikatinin destekgisi yiice sultan ve adil hakan Sahruh
Bahadir Han’in (Yiice Allah onun hiikmiinii, saltanatini ve hila-
fetini diinya lizerinde ebedi kilsin ve onun liituf ve iyiliklerini
diinyada yasayanlara ihsan etsin) kralligini koru.”'’

Bu hirsh hedef, Sahruh’un biyografisini kaleme alan yaza-
rin, asla basarilamamis bir hedef olan “Onun kutsal unvani-
nin Harameyn minberlerinde okunmasi”!® ifadelerinde daha
fazla edebi anlam kazanmistir. Sahruh’un hamiligini Gstlen-
digi siradan bir tarihg¢inin bu tir hikiimdarlarin izinden git-
mesi sasilacak bir durum olmadigindan, velinimetini methe-
den Hafiz Ebr(, Tanrr'ya onun hilafeti ve kuvvetinin sonsu-

15 Quatremére tarafindan kismen terciime edilmistir, Notices et Extraits,
X1, 1.

16 E. Thomas, Chronicles of the Pathan Kings of Delhi, s. 326-329.

17 Barthold, age., |, s. 362-363.

18 Hafiz Ebrd, Tarih-i Sahruh, fol. 2b (Hindistan Resmi Kiitiiphanesi MS.
Ethé 171).
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za kadar payidar kilmasi i¢in dua etmekte!® ve onu “Allah’in
golgesi, yeryiiziiniin sultani (Allah onun hiléfeti ve kuvvetini
sonsuza kadar payidar kilsin)” olarak vasiflandirmaktadir.?° [115]

Ancak bu doénem itibariyle, sekizinci yuzyilin géorkemli
giinleri ile baglantili olan evrensel hiikiimranligin tesis edil-
mesini saglamaya ¢alisan herhangi bir bireyin hilafet unva-
nin1 iistlenmesi olduk¢a yaygin héle gelmisti. Bunlarin en
onemsizlerinden birisi de akrabalarinin sik sik kendisine
karsi ayaklandig: ve iilkesinin baskenti, tarihi islam impara-
torlugunun en uzak kuzey bati ucunda yer alan Semerkand
olan Sahruh olmustur. Gergekten de Bagdat'taki Abbasi ha-
nedaninin sona erdigi 1258 yilindan beri bir¢ok hiikiimdar,
kendilerini halife olarak vasiflandirma yoluna gitmis, Sah-
ruh’un idaresi ile birlikte bu say1 ¢ok artmistir.

Bu yiice unvanin, onu elde etmek isteyen herhangi birisi
tarafindan kullanilabilecegini fark eden ilk Emirlerden biri-
si Tunus’taki Hafsfler hanedanina (1249-1277) mensup olan
EbG Abdullah Muhammed olmustur. Babasi Yahya, Tunus'u;
Fas’taki Muvahhidlerin valisi olarak yonetmis ama bagimsiz
bir yonetici gibi hareket etmisti. Hirsl birisi oldugu i¢in, efen-
disi Muvahhid Halifesinin kullandigi yiice Emirii’l-Miiminin
unvanini kendisi i¢in kullanmaya basladi. Oglu ondan daha
ciretkardi ve sadece Emirii’l-Miiminin sifati ile yetinmeyip,
Halife ve Imam sifatlarin1 da kullanmaya basladi. Bunu, Bag-
dat’in 1258 yilinda diismesinden kisa siire 6nce mi yoksa he-
men ardindan mi yaptigl belli degildir. Tarihg¢iler bu konuda
kesin bir tarih iizerine anlasamamislardir ama goriinise gére
o, bu karari alirken, Mekke Serifi tarafindan kendisine verilen
bir telkinden etkilenmistir. Hafsi hanedanina mensup olan
halefleri de ayni unvanlari tagimaya devam ettiler. [116]

1269 yilinda baskentleri ele gegirilerek Muvahhidler ha-
nedanina son verildikten sonra, 1269-1470 yillar1 arasinda

19 Zubdetu't-Tevarih, fol 5b (British Museum Or. 2774).
20 Tarih-i Sahruh, fol. 3b (1.0.Ethé 171).
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Fas’ta hiikiim siirmiis olan Meriniler?! hanedanina mensup
olan Ebd inan Faris, kendisine Emiri’l-Miiminin unvanini
verdi. Yaptig1 seyahatleri bu Emire ithaf etmis olan ibn Battu-
ta, efendisine Halife, Emirii’l-Miminin ve Allah’in yeryiiziin-
deki golgesi demistir.?? Ancak diger Merini Emirlerinin ¢ok
azl benzer iddialarda bulunmuslardir.

Kiigiik Asya’da son Anadolu Selguklu sultanlarindan olan
III. Giyaseddin Keyhiisrev, 1271’de Sivas’ta yaptirdigi bir med-
resenin kitabesinde su duay1 da yazdirmisti: “Allah’tm! Sen ku-
lun, halifen, biiyiik sultan, yiice hakan, Arap ve Acem krallarinin
efendisi, Allah’n yeryiiziindeki gélgesine yardim et.”?3

Hindistan'da Delhi'de Sultan Alaeddin Halaci (1296-
1316), biyografisini kaleme alan biiyiik sair Emir Hiisrev ta-
rafindan “Asrinin halifesi” ve “Allah’in kullar tizerindeki gol-
gesi” olarak tavsif edilmisti.?* Oglu Kutbiiddin Mibarek Sah
(1316-1320) da bastirdig: paralarin bir kisminin Gzerinde
“En yilice imam, Alemlerin Rabbinin halifesi, diinyanin ve di-
nin kutbu Ebii’'l-Muzaffer Mibarek Sah”, digerlerinin ilizerine
de “En yiice imam, diinyanin ve dinin kutbu Ebii'l-Muzaffer,
Allah’in halifesi” yazdirmisti. 1382 yili civarinda, Bagdat’i
baskentleri yapmis olan Celayirliler hanedanina mensup son
emirlerden birisi olan Ahmed bin Uveys, Devletsah? tarafin-
dan “Abbasilerin kadim baskentindeki Hilafet makaminda
babasinin varisi olarak oturan kisi” seklinde. nitelendirilmis-
tir. Hilafet makamina ¢ok fazla saygi gostermedigi goriilen
Timur (1369-1404) bile, hiikiimdarlik déonemi ve fetihlerini
kaleme alan tarih¢i Nizamiiddin Samfi tarafindan “Hilafetin

siginagl” ve “er-Rahim’in Golgesi” olarak vasiflandirilmigtir.2é

21 Her nekadaryazar, Meriniler hanedaninin hiikiim siirdiigii donem igin
yukaridaki tarihleri veriyor olsa da, kaynaklarda bu hanedanin, 1196-
1465 yillar: arasinda hiikiim siirdiigii belirtilmektedir (Cev.).

22 ibn Battuta, I, s. 4; 11, s. 382.

23 C. Huart, Epigraphie arabe dAsie Mineure. Revue Sémitique, t. II[, s. 369.

24 Hazainii’l-Fiituh, fol 2 (British Museum MS. Add. 16838).

25 Tezkiretii’s-Suara, ed. Edward G. Browne, s. 306, 1. 5.

26 Zaferndme, fol. 5, 1.3 (British Museum MS. Add. 23980).
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Kii¢iik Asya’da ise yari sosyal yar1 dini bir hareket baslat-
mis olan ve Hristiyanlarla dostluk kurmayi savunup iyi in-
sanlardan olusan bir toplum meydana getirmeyi teklif eden
Bedreddin bin Kadi Simavi, etkisinin artmaya basladigini
goriince “Yeryiziiniin Halifesi” unvanini kullanmaya basladi.
Ancak onun bu tegebbiisii kisa siireli oldu ve {zmir yakinla-
rinda karsilastigi Tiirk birliklerine yenilerek 1417 yilinda
idam edildi.?’

Diyarbekir, Irak, Azerbaycan ve Ermenistan’da hikim
siirmiis olan Tirkmen devleti Akkoyunlu sultani Uzun Hasan
(1453-1477), 1471 yih civarinda Osmanl Sultani II. Meh-
met’e yazdig1 bir mektupta, yeni fethettigi baskenti Siraz’dan
“Saltanat merkezi ve hilafet taht1” olarak s6z etmistir.?® Yak-
lasik olarak ayni tarihte, Celaleddin Devvani tarafindan Uzun
Hasan’a ithaf edilen Ahlak-1 Celalf isimli eserde yazar, Tan-
rr'nin liitfunun efendisinin tizerinde olmasi igin dua ettikten
sonra, “Allah, onun hilafetinin golgesini ebediyete kadar daim
etsin” diyerek dua etmistir.2°

Tirkmen Akkoyunlu devletinin sultanligini 1479°dan
1490’a kadar siirdiiren oglu Yakub’a, Osmanl sehzadesi Se-
lim’in “cenaplarsi, hilafet kiirsiisiiniin sahibi” diye hitap etmis
olmasi muhakkak ki daha onur vericidir.3°

Islam diinyasinin bir bagka noktasinda, Ozbek Maveraiin-
nehir kralliginin kurucusu olan Muhammed Seybani (1500-
1510), bastirdig1 paralarda kendisini “asrin imami, er-Rah-
man’in halifesi” seklinde tanitti.3! Onunla ayni dénemde yasa-
mis olan Horasan Sultani Hiiseyin’e, ¢ok gii¢lii bir hitkiimdar
olan Osmanli Sultani IIl. Mehmet, “Hildfet tahtinda hakkiyla
oturan yiice cenaplari”3? seklinde hitap etmisti. Onun idaresi

27 Franz Babinger, Seyh Bedreddin, Der Islam, Cilt X], s. 41.
28 Feridun, age, ,s.271,1.11 af.

29 Ahlak-1 Celalf (ed. Lucknow, 1868), s. 9, 11. 4-5.

30 Feridun, age, |, s. 341, 1. 10.

31 Barthold, age., |, s. 363.

32 Feridun, age, 1,s.277,1. 1.
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doneminde yazdig) eserinde Devletsah, ondan “Hilafet tah-
tin1 siisleyen” seklinde bahsetmistir.3®* Kendi himayelerinde
tuttuklar1 Abbasi hanedanina mensup kisiler sayesinde hila-
fet kurumunun ellerinde oldugu son Memliik sultanlari bile,
bu halifelerin lizerindeki en kutsal unvani gasp etmekten geri
durmadilar. Bu sekilde Sultan Cakmak (1438-1453), Kayit-
bay (1468-1495) ve Kansu Gavri (1500-1516), tiim yazitlar-
da kendilerinden, Halife unvani1 kadar basmakalip olmayan
“En yiice Imam” olarak séz ederek islam diinyasinin énderligi
iddiasinda bulunmuslardi.3*

Yukarida verilen bu 6rneklerden, hilafete ait olan bu un-
vanlar tizerinde hak iddiasinda bulunmanin diizenli bir sis-
tem dahilinde yapilmadigi agiktir. Bazi 6rneklerde, kendi
muasirlarindan daha biiyiik oldugunu disiinerek boyle bir
unvani bizzat bir hiikimdar kullanirken, baz1 durumlarda da
bunu, bir Miisliiman hiikiimdara iltifatta bulunmak isteyen
bir baska Miisliiman hiikiimdar kullanmistir. Birgok defa, bir
yazar veya sair, efendisini bu sekilde onurlandirmak istemis;
diger bazi 6rneklerde de kullanilan dilin, saray katibinin kisi-
sel heveslerine dayandigi goriilmustir. Ancak tiim 6érnekler-
de bir gasp s6z konusudur ve hilafet makaminin asli teorisi-
nin ihlal edildigi ortadadir. Nitekim bu teoriye gére, onurun
kaynagi bizatihi halifedir ve ancak o, kendisinin ast1 olan hii-
kiimdarlara bu tiir unvanlar bahsedebilirdi.

Halife unvaninin verilmesinin, rastlantisal bir sekilde be-
lirli bir katibin ya da efendisini tavsif eden bir edebiyat¢inin
insafina birakilmis oldugu, kitabelerde yer alan farkl 6rnek-
lerde goriilebilir. S6z gelimi Timur’a ait olan ve birinin kesin-
likle digerinden intihal edildigi ortada olan iki biyografide,
ayni olaydan soz edilirken, tarihgilerden birisi Hagmetmeab
unvanini kullanirken, digeri bu ifadeye “Hilafetin Hamisi” un-

33 Tezkiretii’s Suara, s. 458,11.11-12.
34 Max van Berchem, Corpus Inscriptionum Arabicarum,1,s. 46,91 vd.
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vanini eklemistir.3® Yine Bibliothéque Nationale’de bulunan ve
1390 yilinda Tirk sair Ahmedi tarafindan Sultan 1. Bayezid'in
niishasinda,® farkl islam emirlerinden bahsedilirken, “Ga-
zan Hilafeti” (fol. 254), “Osman Hilafeti” (fol. 265) gibi bas-
liklar kullanilmis olup, yazar daha da ileri giderek, Gazan'in
atalari i¢in de Miisliiman bile olmamalarina ragmen, benzer
bir sekilde “Abaka Hilafeti” ve “Geyhatu Hilafeti” (fol. 252) un-
vanlarini kullanmisti. Ayni eserin British Museum’daki el yaz-

~ .

masinda,’” Hilafet ifadesi yerine “Padisahlig1” kullanilmistir.

Herhangi bir bagimsiz hikiimdarin, halife unvanini kul-
lanarak itibarin1 artirmaya c¢alismasina dair simdiye kadar
yeterince 6rnek verilmistir. Hadislere duyarlh kati teologla-
ra gore boylesine bir uygulama, sadece kinanacak bir eylem
gibi goriilebilir. Ancak daha agik zihinler, bu uygulamanin bir
gerekcesini bulabilir. Bu makamin, Peygamber’in vekilligi
oldugunu ve halifenin gérevinin dini korumak ve diinya is-
lerini idare etmek oldugunu savunan ibn Haldun, bu tir bir
vekilligin, halife kelimesinin asli anlamina uygun bir sekilde
gerekli tiim nitelikleri kendisinde toplayan uygun bir ismin
yoklugunda, birbirinden ¢ok uzakta olan ilkelerin sultanlari
tarafindan ustlenilebilecegini kabul etmektedir.3®

35 Barthold, 3anncKH BOCT. OT. Apx. 06m., t. XV, s. 223.
36 Supplément turc 635.

37 Harl 3273, 0r. 1376 ve Add. 7918.

38 Mukaddime, 1, s. 387.
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X. BOLUM
Felsefi Yorumlar

Felsefe ve Ahlik Yazarlarinin Yorumlari

Islam diinyasinin halife unvanini daha yaygin bir sekilde
kullanilmasini benimsemesine katki saglayan etkenler arasi-
na belki de Yunan siyasi disiincesiyle ilgili yapilan ¢alisma-
lar eklenebilir. Yunan felsefe ve bilim g¢alismalarina yoénelik
terciime isteginin biiyiikk coskuyla basladigi dokuzuncu as-
rin ilk yillarindan itibaren bu literatiir bilgisi, islami egitim
cevrelerinde hizla yayllmaya basladi. Onlarin ilgisi temelde
metafizik, mantik, matematik ve fizik bilimleri alaninda olsa
da siyaset felsefesi ve ahlak da ihmal edilmemisti. islami
diisiniirlerin bir¢ogu, Platon ve Aristo’dan 6grendikleri ile
Islam’in entelektiiel kavramlar: arasinda bir sentez olustur-
ma tesebbiisiinde bulundular. Bunun sonucunda siyaset bi-
limi alaninda, Aristo’nun 6gretisini, islam’in hilafet teorisine
uyarladilar.

Abbasilerin giiciiniin zayifladigi ve halifenin, Tirk koruyu-
cularin elinde giderek bir kuklaya déniistiigiinii goren diisii-
niirlerden birisi de Arap imparatorlugunun parg¢alanmasina
yol agmis emirlerden birisi olan Hamdani Emiri Seyfiiddev-
le’'nin himayesinde bir siire yasadiktan sonra 950 yilinda
yaklasik 80 yasinda iken 6len Farabi’dir. O, Platon 6gretisinin
tesiri altinda, ilk olarak Varligi, Tanr1’y1 ve bu ilk Varliktan ya-
yilmanin ve doganin kokeniyle izledigi yolun, gelmis oldugu
kaynaga dénme g¢abasinda insan ruhuna yol gésterebilecegini
idrak eden filozoflar tarafindan idare edilen ideal bir devlet
teorisi lizerinde ¢alismisti. Ona g('ife, tipki evrenin, Tanri’'nin
mutlak hakimiyeti altinda, derecelendirilmis bir varlik diizeni
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igerisinde uyumlu bir biitiin olmasi ile insan ruhunun, ardigik
akil derecelerinden ve insan viicudunun da kalbin yénettigi
organize bir biitiinliikten olugsmasi gibi, devlet de benzer bir
sekilde bir organizma ya da derecelendirilmis bir sistemdir.
Ideal devlet, gercek mutlulugun ne oldugunu bilen bir liderin
rehberliginde olmalidir gilinkii boyle bir liderin rehberligi ol-
maksizin, insan, dogru hedefe ulasamaz. Devletin basindaki
bu kisi, zek3, ylice bir ruh, adalet sevgisi ve 6l¢iilii olma gibi
erdemlere sahip olmalidir.! Farabi’nin kuramsal bakisi muh-
temelen yasadig1 diinyadaki gergek siyasi sartlarla ¢ok fazla
ilgili degildi ama teolojik bir bakis agisiyla degerlendirilme-
digi takdirde, bu kurgularin hilafet teorisine nasil uygulana-
bilecekleri agiktir.

Onuncu yilizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikmis olan ve
Ihvan-1 Safa olarak bilinen bir grup diisiiniir, felsefenin teo-
rik oldugu kadar pratik olan her dalini ele aldiklar1 ansiklo-
pedik bir ¢alisma ortaya koydular. Bunlar hilafet doktrinini,
Bagdat’taki Halifenin acizligini kabuliiniin zihinlere 6nerdigi
halife unvaninin yaygin bir sekilde kullanimiyla uyumlu ola-
rak daha acik bir sekilde ortaya koydular. Bu baglamda ih-
van-1 Safa’'nin ¢alismalari, muhtemelen kendi dindaslarinin
diisiinceleri tlizerinde tesirde bulunmustu. Bunlar, krallarin
Tanri’'nin yéryiizﬁndeki halifeleri (ya da vekilleri) oldugunu,
cinkii Tanri’'nin onlara, yarattig1 varliklar arasinda adalet ve
esitlik temelinde hiikiim vermek, zayiflara yardim etmek, ezi-
yet cekenlere merhamet géstermek, zalimleri boyunduruk
altina almak ve insanlarin hukukun emirlerine uymalarini
saglamak amaciyla kendi kullari ve kendi topraklari iizerinde
hakimiyet kurma yetkisi verdigini agikladilar. Diger yandan
kadilar, peygamberlerin halifeleri (ya da vekilleri) iken kral-
lar da dinin hamileridirler.?

1 Alfarabis, Abhandlung iiber den Musterstaat, ed. Fr. Dicterici. Leiden,
1895.
2  Thier und Mesch, ed. Dieterici, s. 27, 11. 14-19.
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Bu felsefi doktrin, heniiz 38 yasina varmadan sapkinlk
suglamasiyla 1191 yilinda Halep’te idama mahkiim edilen
Sihabiiddin Siihreverdi tarafindan daha kuramsal bir bi¢im-
de ortaya konulmustur. O, Hikmetii'l-israk adli eserinde hii-
kiimet meselesine, bir¢ok agidan Platon’dan etkilenen bir
bakis agisiyla yaklasmistir. Ona gére diinya, higbir zaman
felsefeden ya da bu alanda ¢alisma yapan birinden yoksun
kalmamis olup bu durum, agik delil ve isaretlerle de ortaya
konulmustur; 6yleyse o halifedir ve diinya ve cennet varol-
dukg¢a da 6yle kalmaya devam edecektir. Felsefi ve teosofik
bilginin g¢esitli dereceleri bulunmaktadir. Eger bir insanda
bu iki hikmet tiirii tamamen-hakim olursa, bu kisi bu halde
Tanr1’'nin yeryiiziindeki halifesi olur. Béyle birisi mevcut de-
gilse, bu yiice makam, mutlak teosofiste ait olur. Ciinkii ayni
zamanda teosofist olmayan kuramsal filozof, bunun iizerinde
hak iddiasinda bulunamaz. Bir Sifi olarak yazan Siithreverd;,
bu hilafet kavramindan anlagilanin diinyevi gii¢ olmamasi ge-
rektigini ¢iinkii bu yiice makama ait olan otoritenin, en agir
fakirlik sartlari igcinde yasasa bile bir insana ait olabilecegi
ve onun bu giicii gizlice kullanabilecegini dikkatli bir sekilde
aciklamistir. Ancak eger bu kisi, giicii eline gegirir ve bu yet-
kisini agik bir sekilde kullanirsa; bu diinya nurla dolar, aksi
takdirde karanlikla kaplanir.?

Halifenin, aydinlanmis ve bir hiikiimdar seklindeki felsefi
temsilleri, Ara;ﬂ imparatorlugunu ayri kralliklara bélen bazi
acimasiz Emirlere yol géstermeleri amaciyla basit bir sekilde
telif edilmis; bilhassa Farsga yazilmis ve aydinlatici anekdot-
larla siislenmis birgok kitapla yayillmistir. Bunlar arasindan,
on ya da on birinci asirda Arapga olarak kaleme alinmis olan
ve genellikle Yunancadan Arapgaya Yuhanna bin Bitrik tara-
findan terciime edildigi soylenen en eskilerinden birisi, Aris-
to’nun, adalet ve kralin gesitli vazifeleri, siyasi teskilatlanma,
savas ilam1 gibi konularda égrencisi iskender’e nasihatleri

3 A von Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Islam, s. 92-94.
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icerdigi soylenmistir. Biiyiik Selguklu veziri Nizamilmilk,
1092 yilinda bu tiir bir eser telif ederek Sultan Meliksah’a
ithaf etmistir. Bu, siyasi bir teoriyi izah eden felsefi bir eser
olmayip, temelde, idare yontemleri, halki dinlemek, adaletin
tatbiki ve casuslari tarafindan krala diizenli olarak bildirilme-
si gereken askeri, hukuki ve mali bazi islerin dikkatli bir se-
kilde gozetimi ile ilgili pratik 6giitlerden olusmaktadir. Ama
0, bu eserinde, bu dénemde yaygin bir kabul géren krallik an-
layisini dile getirerek, “Allah her ¢agda, krallik nitelikleriyle
donattigl ve ona kullarinin refahi ve huzurunu emanet ettigi
bir kisiyi secer” demistir.*

On flgiinci yuzyilin dini ve felsefi kitaplarinin en aktif ya-
zarlarindan Nasiriiddin Tasi’ye (6l. 1274) nispetle Ahlak-i
Nasirf ad1 verilen kitapta ise daha felsefi bir derinlik ve si-
yasi sorunlara daha sistematik bir yaklasim géze ¢arpmak-
tadir. Hilag’'nun hizmetinde bulundugu dénemde, astro-
nomi bilgisi nedeniyle Hiilag(, girisecegi seferler dncesinde
yildizlarin uygun konumda olup olmadigi konusunda onun
gorisiine bagvururdu. Bagdat seferine eslik ettigi Hilagi'yu,
Halifenin 6limiiniin ilahi bir 6fkeye yol agmayacagi konusun-
da cesaretlendirdigi i¢in, boylesine acimasizca yok edilmesini
gormek istedigi siyasi bir kuruma karsi dogal olarak 6zel bir
ehemmiyet atfetmemektedir. Ustelik Nasiriiddin bir Sitydi ve
bu yiizden Siinni hilafet doktriniyle ilgili bir yorumda bulun-
maya pek istegi yoktu. Ancak Platon ve Aristo’'nun agikladigi
ideal hiikiimdari, imam ile 6zdeslestirmisti.

Bu c¢alisma, daha sonra, Farsga kaleme alinmig ahlak ile
ilgili en popiiler ¢alismalardan birisi haline gelecek olan ve
Celaleddin Devvani tarafindan 1470 yilinda telif edilip daha
once kendisinden s6z ettigimiz Akkoyunlu hiikiimdari1 Uzun
Hasan’a ithaf edilen Ahlak-1 Celalf adli eserin temelini olus-
turmustur. Devvani, bu tarihte ‘artik islam diinyasindaki
Misliiman diigtiniirler tarafindan taninmis olan Aristo felse-

4  Siyasetndme, ed. Schefer, s. 5, 11. 7-8 af.
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fesinden ¢ok etkilenmisti ama o, bu siyasi teoriyi, kendi se-
leflerinin eserlerinde gériilenden farkh olarak daha islami
bir usulde sunmustu. Bu dénem literatiiriinde siklikla ortaya
¢ikan meshur Kur’an surelerinden (En’am suresi 165. ayet ve
Sad suresi 25. ayet) alinti1 yapmis ve diinyanin idarecisinin ilk
goérevinin islam hukukunu korumak oldugunu ve aslinda bu
kisinin Tanri’nin Gélgesive Halifesi ve Peygamber’in vekili ol-
dugunu sdylemistir.

Mutlak giiciin Kureys kabilesinden Abbasilerin eline geg-
mesinden bu yana, kendilerinin béyle yiice bir soydan geldigi
iddiasinda bulunaméyacak olan barbar kékenli farkli Emirler
de bu unvan uzerinde hak iddia ettigi i¢in, hassas vicdanlari
rahatlatmak amaciyla, dindar Miislimanlarin itaat etmeleri
istenen bu yeni hiikiimdarlara itaat i¢in farkli gerekgeler bu-
lunmasi zaruriydi. Bu, halifeye daha genel bir atifta bulunan
Kur’an’daki ifadelere gésterilen ilginin yogunlagmasiyla ya-
pildi. Boylelikle felsefe, ayni pozisyonu muhafaza etmek iize-
re ortaya ¢ikmisti. Bu destek muhtemelen, on ikinci asirdan
itibaren, teologlar ve gelenek¢i olmayan filozoflar arasinda
yasanan uzun bir miicadelenin ardindan, felsefenin, islam’in
temel doktrinleriyle uyumlu olacak sekilde diizenlendikten
sonra Islam teoloji ¢aligsmalar1 miifredatina dahil olmasi ger-
cegine bakilarak daha kolay agiklanabilir. Felsefe 6grencisi
oldugunu agiklamayanlar bile siyasi teorinin makul bir yo-
rumuna dair boyle bir s6ylemin etkisini hissettiler ve bunu
daha popiiler bir yéntem olan ilahi Kelama basvurma ile bir-
lestirdiler. Boylelikle efendisi Sahruh’un faziletlerini kaleme
alan tarihg¢i Hafiz Ebrq, “kesin ve agik delillerle ortaya konul-
mustur ki, ulu kanundan (yani yiice Seriat) sonra, hakimiyet
ve saltanattan daha onurlu bir riitbe yoktur. Allah (onun sani
yiice ve kelami uludur), ebedi Kelaminda adil hiikiimdarlari
kendisinin halifesi ve vekili olarak tayin ettigini bildirdigi ve
onlarin eline ve iradesine ¢alisma ve gii¢ dizginlerini teslim
ettigi icin bu ritbe veya mevkiden daha yiice ne olabilir ki?
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O, yeryiiziinde halifeler tayin ettigini ve bazilarini, digerle-
rine gore daha fazla yiikselttigini soylemektedir. Peygamber
de (Allah’in salat ve selami Gizerine olsun) bu 6gretinin haki-
katine ve bu iddianin saglamligina sahitlik etmistir. Bazilari
gici (Sultan), onun, Allah’'in yeryiiziindeki goélgesi oldugu ve
zuliim goren herkesin onun golgesine sigindig1 seklinde yo-
rumlamislardir.”®

5  Zubdet et-Tevarih, fol. 5 b (British Museum MS. Or. 2774).



XI. BOLUM
Osmanhlar ve Hilifet

Halife unvaninin bu dénemde yeni bir 6nem kazandigi go-
riilmektedir. Bu unvan artik Abbas’in soyundan gelmis olma ya
da Kureys kabilesine mensup olma zorunlulugu getirmiyordu.
Artlk Miisliiman hiikiimdarlar, sadece Peygamber’in halefi ol-
mayip Allah'in vekili olarak bu otoriteyi dogrudan Tanri’dan
aldiklarini 6ne siiriiyorlardi. Ayrica o zamana kadar hilafet
ile 6zdeslesmis olan imam ve Emirii’l-Miiminin ifadeleri artik
sahipsiz kaldi ve kendilerini halife olarak ilan edenler tara-
findan neredeyse hi¢ kullanilmamaya baslandi. “Biz seni yer-
yuziinde halife yaptik” (Kur’an, Sad Suresi 25. ayet)! ve “Sizi
yerytiziiniin halifeleri kilan ... O’dur” (Kur’an, En’am Suresi 165.
ayet) ayetlerine, bu donemin resmi belgelerinde siklikla atif-
ta bulunularak? daha 6nceki dénemlerde teologlarin hilafet
kurumu ile ilgili goriis beyan ederken siklikla bagvurduklari
diger Kur’an ayetleri ve hadisleri terk etmislerdir. Bu durum,
bu makamin Tanrrdan geldigi ve bu hiikkiimdarlarin, O’'nun
kendi vekillerini bizzat atadigini beyan eden ayetlerinden yola
cikarak bu yetkiyi sadece Tanri’dan aldiklar1 seklindeki sonu-
ca isaret etmektedir. Boylelikle halife unvani, sultanlar tayin
eden tistin bir otoriteden, bir zamanlar emsalsiz olan bu ma-
kam iizerinde hak iddia eden herhangi bir sultana ge¢iyordu.
Islam diinyasinda bu sekilde birgok énemsiz emir, kendilerini
bu yilice makama layik goriince, bunun yiikselen bir gii¢ olan
Osmanli Sultanlari tarafindan kullanilmamasi sasirtici olurdu.
Uzun siiredir onlarla yapilan yazismalarda, muhataplari onla-
rabu unvanin farkli sekilleriyle hitap ediyor ve bu dalkavukluk

1 Bu ifade, 38. sure olan Sad suresinin 26. ayetinde gegcmektedir (Cev.).
2  Feridun, age, 1,s.120,1. 12 af; 170,12 af; 170, 1. 4 af. &c.
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muhtemelen onlar tarafindan da hos karsilaniyordu. . Murad
siklikla bu hitaplara muhatap oluyordu. Edirne, Filibe ve diger
sehirleri fethettiginde (1362 yili civar), Kiigiik Asya’daki Kara-
manoglu Beyi, onu zaferleri sebebiyle tebrik etmek i¢in yazdigi
mektupta kendisine “Yaraticinin se¢ilmis halifesi” ve “Allah’in
yeryuziindeki golgesi” diyerek hitap etmisti.? Murad da ona hi-
taben yazdigi cevabinda, bir kralya da tebaa arasinda yaradilig
ya da esas olarak bir fark olmadigi1 ama Tanr1'nin se¢ilmis bazi
kullarina, bu agir sorumlulugu iizerlerine alarak ¢aresizlerin
yasadigl zorluklar1 ortadan kaldirmak amaciyla hilafet serefi-
ni bahsettigi seklinde bir cevap verdi. Ayrlca tahta ¢iktigindan
beri bir an bile dinlenmedigine ve Miisliimanlarin refahina
hizmet etmek amaciyla gece giindiiz cihat ederek zirhini hig ¢i-
karmadigina Tanrr’y: sahit tutarak kendisinin muzaffer olmasi
icin dua edenlerin boylelikle kendileri igin faydah bir is yapmis
olduklarini belirtti* Bu mektuba bakildiginda Murad’in ken-
disini, muasirlar1 arasinda anlasildig1 baglamda, halife olarak
gordigi agiktir.

Benzer bir tebrik mektubu da yine Kiigiikk Asya’da bulu-
nan Kastamonu Beyi isfendiyar Bey tarafindan 1374 yilinda
Murad’a génderilmisti ve ona “Miimtaz hildfet makaminda
bulunan hasgmetli... islam sultanlarinin sultani ve insanlarin
hakanlarinin hakani” diye hitap ediyordu.’ Ertesi y1l Erzurum
valisinden gelen bir mektupta da ona “Hilati hilafet olan diin-
yanin efendisi” diye hitap edilmigti.

Murad’in muzaffer seferlerinin en uzak noktalarindan bi-
risi olan ve Macaristan yolu iizerinde bulunan Nis’in yirmi
bes giin siiren kusatmanin ardindan ele gegirilmesi lizerine
bu kez Karamanoglu Beyi Ali Bey, 1375 yilinda yazdigi tebrik
mektubunda “Hilafet tahtinin siisiinii” zaferi i¢cin kutladiktan

age., 1,s.93,11. 22, 23.

age., 1, s. 94, 11. 10-16.

age., |, s. 95’in sonundan 96’ya, 1. 1.
age,1,5.97,1. 1.
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sonra, “Onun hilafet siitunlarini kiyamete kadar kaim kilmasi
icin Yiice Allah’a” dua ediyordu.’

Oglu ve halefi olan I. Bayezid'in (1389-1402) Kiigiik As-
ya'daki beyliklere karsi saldirgan tutumunun, onlarin, Baye-
zid'i islam diinyasinin lideri olarak tanimalarina yol agmasi
beklenmiyordu. Onun, Misir'daki Memliik Sultani (bir sureligi-
ne) ve Irak’taki Sultan Ahmed Celayir gibi daha giiglii rakipleri,
Bayezid’in askeri basarilarini ve topraklarini genisletmesini,
kendi giivenlikleri i¢gin biiyik bir tehlike olarak gérmiislerdir.
Bunlarin en 6nemsizi de daha sonralari1 Ankara’da yasanan ta-
lihsiz bir savasin (1402) ardindan onu maglup ederek esir ala-
cak olan en ciddi rakibi Timur’un ona évgiide bulunmaya hazir
olmasina ragmen, aralarindaki yazigmalarin sertligi, diploma-
tik tislubun yumusak nezaketine mahal birakmadi. Gergekten
de bu yazismalarin (muhtemelen 1401 yilina dogru) hirginh-
g1 dyle bir noktaya eristi ki, Timur, rakibine uzun unvanlarla
hitap edip ona ilahi lituf dilemek yerine ona agik¢a “Ey Rum
Diyarinin Krali Yildirim Bayezid” sézleriyle hitap etmisti.® An-
cak Bayezid, 1395 yili Kasim ayinin sonuna dogru zaferlerinin
haberlerini kadilara ve devletinin diger gorevlilerine haber
verdiginde, “Allah beni, tabiati, hilafet izlerini tasiyan bu maka-
ma, bir sultan ve cihan fatihi olmaya uygun gérdii ve ‘Biz seni
yeryiiziinde halife kildik’ s6zlerini benim diisturum ve yolum
olarak tayin etti” demekten gekinmemisti.®

Bayezid bir mahkiim olarak Timur’un elinde 6ldigi za-
man, Osmanli devleti yikilisin esigine gelmis goériiniiyordu.
Ogullari, onun varisi olabilmek i¢in birbirleriyle savasa tu-
tustular ve tlke bir siireligine, her biri babalarinin tek varisi
olduklarini 6ne siiren bagimsiz birer sultan tarafindan idare
edilen ii¢ pargaya béliindii. I. Mehmet, ancak babasinin 6li-
miinden on yil sonra 1413 yilinda son rakiplerini bertaraf

7 age,l,s.100,11.10, 8 af.
8 age,l,s.118,11.3-2,af.
9 age,l s.120,11.13-12, af.
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ederek karmasa i¢indeki Osmanli topraklarinda diizeni tesis
edebildi. I. Mehmet, 1415 yilinda zaferinin haberlerini ver-
mek tzere, birkag y1l 6nce kardesi Musa!? ile son savaginin
arifesinde bir siivari boliigiiyle kendisine yardima gelen Ka-
ramanoglu Beyi Semsiiddin Muhammed ve Hamza Bey (izmir
valisinin oglu) gibi muasiri olan Miisliiman hikiimdarlar ile
Bursa kadisina!* yazdigi mektuplarda halife unvanini kul-
lanmamistir. Ancak kisa siire sonra, atalarinin yaptigini o da
tatbik etmeye basladi ve 1416 yilinda Sahruh’a yazdig: mek-
tupta “saltanat ve hilafetin meselelerinden” s6z etti.!? 1418
yilinda Karakoyunlu devleti hiikiimdari Kara Yusuf’a yazdig:
bir mektupta da baskentinden, “hilafetin meskeni” olarak s6z
etti.’® Ayrica kendisini boylesine unvanlarla pohpohlayanlar
da hig eksik degildi. 1417 yilinda o dénem iran’in biiyiik bé-
limi ve Irak’t yonetmekte olan Kara Yusuf'un oglu (ve daha
sonra halefi) Kara iskender ona “hilafet nisanesindeki giines”
diye hitap etmisti.!* Yaklasik olarak ayni dénemde, Sirvan vi-.
layetinin valisi olan Sultan Halil onun hem sultan hem de ha-
life oldugunu ima eden “Saltanat kitabinin fihristi ve hilafet
risalesinin dibacesi” seklinde ilging bir unvan kesfetmisti.!>

Oglu II. Murad’'in 1421 yilinda tahta ¢iktiginda taninmasi
¢ok hizli oldu. I. Mehmet'in halifeligini kabul eden Karakoyun-
lu Emiri iskender’in kardesi Cihan Sah Mirza, onu, babasinin
tahtina ¢ikmasi sebebiyle tebrik ettigi mektupta Fars dilinin
tiim imkanlarini kullandi. Tanri’'nin hiladfet hilatini ve salta-
nat kaftanini, Adem’in secilmis ogullarindan birisine ve yiice
milletler arasindan se¢ilmis essiz bir varliga bahsettigini soy-
ledikten sonra, Murad’a “saltanatin siginagi olan yiice hilafet
makamina erismis olan hasmetli” seklinde hitap etmisti. Ar-
dindan her satirda onun ululugu ve islam adina sergiledigi

10 J. von Hammer, Geschichte des Osmanischen Reiches, Cilt I, s. 280.

11 Feridun, age, I, s. 139-143.

12 age,l,s.144,1.15.

13 age,l,s.151,1.12.

14 age,1,5.145,1.13 af.

15 age.],s. 148, 11.9-10, Fihrist-i Kitab-1 Saltanat ve Dibace-i Risale-i Hildfet.
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biiyiik cesareti 6vmiis ve mektubu “Yiice Allah’in onun salta-
nat devrini uzatmasi ve onun 6mriinu ve hilafetini kiyamete
kadar uzatmasi1” duasiyla bitirmistir.!¢

Bu mektubu aldigin1 tasdik eden Murad, mektubun “Ihti-
samin ve hilafetin tahtindan” yazildigini belirtmis, boéylelikle
Cihan Sah Mirza’'nin da bu unvan tzerinde hak iddia edebilece-
gini kabul ederek ona da bilmukabele 6vgiide bulunmustur.!’

Ancak daha biiyik bir hiikiimdar olan ve Murad’in dede-
sini agsagilanmaya maruz birakan acimasiz fatihin oglu olan
Sahruh da yeni sultana benzer bir sekilde “hasmetli, saltanat
tahtiniz ve hildfet siginaginiz (Yiice Allah hilafetinizi ve giicii-
niizii (sultan) ebediyete kadar daim kilsin - ‘O sizi yeryiiziin-
de halifeler kild1’ emrini yazan (Allah), hilafeti, sizin serefli
adiniza tim diinyaya beyan etmistir) gibi pohpohlayici ifa-
delerle hitap etmeye hazirdi.’® Azerbaycan ve Diyarbakir'da
hiikiim siirmiis olan Tirkmen devleti Akkoyunlu hiikiimdari
Hamza Bey’in saygi ve évgiileri bunun kadar etkileyici olma-
sa da; Tanri'ya, Murad’in giicii (sultanlik) ve hilafetini sonsu-
za kadar daim kilmasi ve onun sanini arsa yiikseltmesi i¢in
dua etmesi dikkate degerdir.!® Benzer bir sekilde Mardin vali-
si Nasiriiddin de 1439 y1li civarinda askeri basarilariyla ilgili
gbnderdigi raporda Il. Murad’a “Tiirkler, Araplar ve Farslarin
sultanlarinin sultani ve hilafetin yildizi... Allah’in rahmetinin
golgesi” seklinde hitap etmigtir.2°

Eger Osmanli hanedanina mensup herhangi bir sultan,
Islam aleminin en yiice unvanini almaya layiksa, bu kisi siip-
hesiz, Konstantinapol’ii (yaklasik sekiz asir boyunca Miislii-
manlarin fetih ¢gabalarini bosa ¢ikaran biiyiik Hristiyan sehri)
Tirk imparatorlugunun baskenti yapan II. Mehmet'tir. Onun

16 age.,],s.159 sonu-160.
17 age,1,s.160,1. 3 af.
18 age.l,5.170,11. 5-4 af.
19 age.l,s.183, 1. 14.

20 age.l,s. 209, 11. 11-12.
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muasiri olan en heybetli Miisliiman hiikiimdarlarindan bi-
risi ve kisa siire sonra Osmanli kudretinin karsisina ¢gikacak
olan en sorunlu rakiplerden birisi olacak olan ve Tiirklerin
artan saldirganliklarindan endiseye kapilan Venedik ve Trab-
zon’daki Hristiyan devletlerinin siirekli bir sekilde miicadele
ettikleri Tiirkmen Akkoyunlu hanedaninin en biiyiik hiikiim-
dar1 Uzun Hasan, Azerbaycan ve Irak’taki fetihleriyle ilgili
olarak 1467 yilinda Il. Mehmet’e yazdigi mektupta, Tanr1'ya,
Mehmet’in hiikkmii ve hilafeti ile giiciiniin (saltanat) sonsuza
kadar tiim diinyada hiakim olmasi ve onun adaleti, merhameti
ve kereminin biitiin cihana yayilmasi igin dua etmisti.?! Ayni
hiikiimdardan bir siire sonra gelen ve yeni askeri basarilarini
haber veren bir bagka mektupta da I. Mehmet’den “hilafetin
gbozbebeginin nuru” olarak s6z edilmekteydi.?? Rekabetleri
daha fazla dile getirilmeye basladik¢a Uzun Hasan, yazisma-
larinda bu évgiileri kullanmay1 birakip daha saygisiz bir is-
lup kullanmaya baslayacakti.

Oysa Mehmet gerek muasiri olan hiikiimdarlarla gerek
de tebaasi ile olan yazigsmalarinda halife unvanini kullanma-
mistir. Bunun istisnasi ilging bir sekilde ogullari ile olan ya-
zismalaridir. 1482 yilinda oglu Mustafa’ya yazdigi mektupta
“Saltanatin gozbebeginin nuru ve hilafet bahgesinin 15181"%
seklinde bir iislup kullanirken, o dénem Kastamonu valisi
olan talihsiz oglu Cem’e yazdigi mektupta da “Saltanat bahge-
sinin 15181 ve hilafetin gozbebeginin nuru”?* seklinde benzer

bir islup kullanmistir.

Mehmet’in halefi olan II. Bayezid (1481-1512) ile Osman-
I1 hanedanina diismanligina atifta bulunulan Uzun Hasan’in
oglu Yakup arasinda dostane iligkiler mevcuttu. Yakup agikca
Bayezid ile iyi geginmek istiyordu. Ona hitaben kullandigi ifa-

21 age.l,s.267,1.12.

22 age.l,5.268,1.11.

23 age.l,s:272,11.17-18.
24 age.l,s.276,1.5.
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deler arasinda “yiice hilafet makamina yiikselmis olan has-
metli..., Hilafet tahtinda hakkiyla oturan diinya sultanlarinin
gururu” yer aliyordu.?® Bu hiikiimdarin Riistem adli bir yege-
ni de II. Bayezid’e benzer bir sekilde “Yiice hilafet makamina
yiikselmis olan hasmetli..., Hilafet tahtinda hakkiyla oturan
ve hilafet tahtini yicelten” seklinde hitap etmigti.2¢

Boylelikle halife unvani iizerinde hak iddiasi, I. Selim’e
(1512-1520) kadar Osmanli hanedaninda babadan ogula geg-
meye devam etti. Selim tahta ¢ikkmadan 6nce heniiz sehzade
oldugu dénemde, Akkoyunlu Tiirkmen devletinin basinda bu-
lunan ve yukarida babasi II. Bayezid’in hilafetini tanidigi belir-
tilmis olan Sultan Yakup, Selim’e “Hilafet tecellisinin nuru” ve
“hikimdarlik, adalet ve hilafetin sag eli”?’ diye hitap ederken,
bir bagka mektubunda da “hiladfet bahgesinin biiyiiyen agaci...
Sultan Selim $ah (Allah onun saltanat siiresini ve saadet yil-
larini ulu babasinin hilafetinin gélgesinde uzatsin)” ifadelerini
kullanmist1.22 Benzer bir bicimde Halvan $ahi Ebi’l-Muzaffer
de heniiz sehzadelik dénemindeyken Selim’e yazdig: bir mek-
tupta, ondan; “Hilafet hilati giymis olan sultanlarin en segkini...
Hilafeti tasiyan ulularin en biiyiigii... islam sancagini ihtisgam
semasina yiikselten, saltanat ve adaletin meskeni, hilafetin
sag eli Sultan Selim (Allah, onun refah siitunlarini, Rahman’in
miminler arasindaki halifesi olan ve hilafetini sonsuza kadar
daim kilacagi hasmetli ve saygideger babasinin golgesi altinda
payidar etsin) diye bahsetmisti.?? Bu yiizden Selim tahta ¢ik-
madan ¢ok once hilafeti, Osmanli hanedaninin dogustan kaza-
nilmig bir hakki gibi gormeye alisti. Babasinin halife olarak se-
lamlandiginin, hatta babasindan 6nceki atalarina da bu sekilde
hitap edildiginin fafkmdaydn. Kardesi Korkut, 1512 yilinin Ka-
sim ayinda yeni sultana bagliligini sunarken, Selim’e “impara-

25 age. 1 s.308,11.14-16.
26 age.l,s.322,11.3-1 af.
27 age.l,s.340,11.12-11 af.
28 age.l,s.341,11.8,5af.
29 age.l,s.343,11.21-28.
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torluk sutunlarinin temelini atan, hilafet siitunlarini diken...
Allah’in yerytiziindeki golgesi” diye hitap edecekti.3°

Ortak goriise gore Sultan Selim halife unvanini, Misir’y
fethinden sonra Kahire’de son Abbasi Halifesi Miitevekkil bu
unvanl kendisine devrettikten sonra kullanmaya baslamistir.
Oysa Selim heniiz 1514 yilinda kendisini “Yeryiziiniin bir
ucundan digerine kadar her yerde Allah’in halifesi”3! olarak
tanitmis ve heniiz Misir seferi planlanmamigken, ayni yilin
Ocak ayinda yazdigi mektuba 1514 yilinin Agustos ayinda
cevap veren Semerkant sehrinin Ozbek hiikiimdar: Ubeydul-
lah Han ile Caldiran savasinda (Agustos 1514) maglup ettigi
ve bu savastan sonra kendisine mektup yazan Sah Ismail gibi
muasiri olan hitkkiimdarlarca, (diger yiice unvanlarla birlikte)
“Yiice hilafet makamina yiikselmis olan” denilerek selamlan-
misti. Yine Caldiran zaferi i¢in kendisini kutlamak amaciyla
iki siir yazan Hoca (veya Hace) isfahani, onu “Allah’in ve Mu-
hammed’in halifesi” ve “Hilafet tahtinin hiikiimdar1” diyerek
6vmiistii3? Ayrica, Selim de kendisinden bu sekilde s6z etmis
ve oglu Siileyman’a Caldiran zaferini haber vermek i¢in yaz-
dig1 mektuba, “Sevgili oglum... saltanatin gézbebeginin nuru

~

ve hilifet bahgesinin muzaffer 15181” diyerek baglamigti.33

30 age.l,s.345,11.9,11.
31 age.l,s.354,1.21.
32 age.l, s.368, 1. 16 af.
33 age.l,s.358, 1 11.
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iranlilar1 1514 yilinda Caldiran’da ezici bir sekilde maglup
edip akabinde Kiirdistan ve Diyarbakir’i topraklarina ilhak
eden Selim, Sah ismail’in biiyiimekte olan giiciinii etkili bir
sekilde kontrol altina almis ve Osmanli topraklarinin dogu-
sundaki bu hirsh rakibinin saldirgan siyasetine karsi bir siire
kendini giivene almisti. Artik silahlarinin yéniini, uzun siire-
dir devam eden bir miicadele iginde oldugu Misir’daki Mem-
luklere dogru gevirebilirdi. Misir ordusu, babasinin yonetimi
doneminde birkag¢ defa Kiigiik Asya’'ya saldirmis ve zaferle-
rini, Kahire sokaklarinda muzaffer bir gekilde sergiledikleri
uzun esir siralariyla kutlamislardi. Osmanl tahti tizerinde
hak iddiasinda bulunanlar da Misir’da ¢ok iyi agirlanmisti.
Ayrica iranlilar ve Tiirkler arasindaki ihtilafta Memliik Sulta-
ninin, Sah Ismail’i destekledigine dair siiphe yoktu ama ona
aktif bir sekilde destek verme firsatini heba etmisti. Simdi Se-
lim bu miicadeleden zaferle ¢iktigindan, Memliik Sultaninin
endiseye kapilmasi dogaldi. O da 1515 kisi ve 1516 baharini,
ordusunu bu biiyiik miicadele i¢in hazirlamakla gegirdi.

1516 yilinin Mayis ayinda Misir ordusu, yaninda Abbasi
Halifesi ve dort Baskadi’'nin bulundugu Kansu Gavri’nin ko-
mutasinda Misir'dan ayrildi. Kansu Gavri, Agustos ayinda
Selim tarafindan. Halep yakinlarinda bulunan Mercidabik’ta
maglup edildi. Selim Halep'i isgal etti ve ordugahini sehrin di-
sina kurdu. Burada, Dabik’taki savastan sonra esir edilen ha-
lifeyi kabul etti. Bu gériismeyle ilgili kaynaklara gore Selim,
onun daha ast bir statiide oldugunu kabul etmesini sagladi.!

1 Ibnlyas, Tarih-i Misr, Cilt11], s. 49, “oturdu ve onu da karsisina oturttu.”
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Halifeye nereli oldugunu sordu, halife “Bagdat” diye cevap
verince Selim “O halde seni Bagdat’a geri gonderecegiz” diye
cevap verdi. Halifeye bir hilat ve para hediye ettikten sonra
onun Halep’e dénmesine izin verdi. Eyliil ayinin sonunda Se-
lim $am’a girdi ve iki giin sonra da halife onu takip etti. Selim
Sam’da iki aydan uzun bir siire kaldi.

Bu arada Kahire'de Tomanbay adindayeni bir sultanin ta-
yin edilmesi ve bu toren i¢in de halifenin orada olmasi gere-
kiyordu. Miitevekkil’in babasi olan Miistemsik (1509°da iler-
leyen yas1 sebebiyle Halifelikten g¢ekilmisti), oglunun vekili
olarak Ekim 1516’da bu térenin gergeklestirilmesini sagladi.

Selim, Aralik ayinda Misir lizerine yiiriimeye basladi. Misir
ordusunun éncii birligini 19 Aralik’ta Gazze’de maglup ettikten
sonra 22 Ocak 1517°de Tomanbay komutasindaki asil orduyu
Kahire yakinlarindaki Ridaniye’de bozguna ugratti. Ertesi giin
Kahire’deki camilerde Selim adina “Ya Rab! Sultan oglu sultan,
iki karanin ve iki denizin hiikiimdari, iki orduyu maglup eden,
Irakeyn sultahl, Harameyn’in hadimi, muzaffer hiikiimdar Sul-
tan Selim Sah’a zafer ihsan et” denilerek hutbe okutuldu.?

Bir sonraki Sali giinii Tomanbay bir baskinla sehre girdi.
Takip eden ii¢ giin boyunca sokak savaslari yasandi ve Cuma
gini hutbe, Tomanbay adina okundu. Ancak ayni giin Selim,
Memliikleri sehrin disina ¢ikarmay: basardi ve Tomanbay da
Yukari Misir’a kagt. iki hitkiimdar arasinda miizakereler ger-
ceklesti. Tomanbay’in Selim’e yazdigi mektubun alicisi hali-
feydi. Selim mektuba yazdig1 cevabi halife ve dért Bagkadi’nin
gotiirmesini istedi ama halife bunu reddederek yerine bir ve-
kilini gonderdi. Tomanbay bagka bir ordu daha topladi ama
Mart ay1 sonunda piramitlere yakin bir noktada Osmanlilar
tarafindan bir kez daha maglup edildi. Bu bozgundan birkag
giin sonra da ihanete ugrayip Selim’e teslim edildi ve Nisan
ayinda asilarak idam edildi.

2 age,ll], s. 98 sonu.
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Selim’in birka¢ ay boyunca halifenin idarede sinirlh bir
otorite kullanmasina izin verdigi goriilmektedir. Halifenin
sarayl, kendi adlarina ricada bulunmasi igin gelen ricacilarla
doluyordu. Siiphesiz Selim, Kahire halkinin yeni idareye alis-
masini saglamak i¢in bu esjri bu sekilde kullanmakta siyasi
bir ¢ikar amachyordu. Bu kisa siirede Miitevekkil’in, atalari-
nin tamaminin aldigindan daha fazla hediye aldig1 séylenir ki
bu servet akisi onun basini déndiirmeye yetmisti.> Ama talih-
siz halife kisa zaman sonra gergege uyanmak zorunda kaldi;
¢iinkii Selim, Haziran ayinda onu Konstantinapol’e génderdi.
ikisi, Selim’in Temmuz 1518’de Konstantinapol’e déniisiine
kadar bir yil goériismediler. Baslangigta sultanin ona saygi
gosterdigi goriilse de daha sonra bu tavri degisti. Halife, ken-
dilerine tahsis edilen 6denegin taksimi konusunda akraba-
lariyla tartist1 ve 6zellikle kendisini eglendirmek i¢in rakka-
seler satin alarak utang verici bir savurganliga giristi.* Selim
ondan iyice rahatsiz olunca onu bir kaleye hapsetti ve burada
muhtemelen Selim’in 6ldiigii 1520 yilinin Eyliil ayina kadar
kaldi. Siileyman’in saltanati déoneminde, onunla 1536’da Ka-
hire’de tanisan tarih¢i Kutbiiddin’'in aktardigina gore, Miite-
vekkil Kahire’ye dondii ve “orada halife oldu.”® 1523 yilinda,
vali Ahmet Pasa, Sultan Siileyman’a karsi isyan edip kisa bir
siire bagimsizligini ilan ettiginde, halife de seleflerinin yapti-
g1 gibi yeniden Misir’a sultan tayin etme yetkisini kulland.¢
Bu, Miitevekkil’in kaydedilmis son icraati oldu ama o, 1543
yilinda 6lene kadar Kahire’de yasamaya devam etti.

Sultan Selim ve Halife Miitevekkil arasindaki iliskilere
dair gliniimiiz kaynaklarinin aktardigina gére Halife, maka-
mini resmi bir sekilde bu yeni fatihe devretmis ve bu devir
isleminin sembolii olarak da Peygamber’den kaldigina inani-
lan kutsal emanetleri de sultana teslim etmistir; bunlar, daha

age., 111, s. 105.

age., 111, s. 229.

Chroniken der Stadt Mekka, Cilt 111, s. 185 1. 3.

Weil, Geschichte des Abbasidenchalifats in Egypten, Cilt 11, s. 435.
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once zikredilmis olan Bagdat Abbasi Halifelerinin resmi dev-
let merasimlerinde giydigi hirka, Peygamber’in sakalindan
birkag kil ve Halife Omer’in kiliciydi. Selim’in, Misir fethinde
elde ettigi ganimetin bir parg¢asi olan bu meshur emanetleri
Konstantinapol’e gétiirmiis olduguna siiphe yoktur (bunlar
hala Eyiip camiinde muhafaza edilmektedir). Ancak hilafet
payesinin devriyle ilgili iddialar hakkinda giiniimiizde bir ka-
nit bulunmamaktadir.

Misir'in fethiyle sonuglanan seferle ilgili iki ¢agdas kaynak
mevcuttur. Saray vakaniivisinin resmi kayitlarindan ¢ikti-
g1 distiniilen bu kayitlarda, bir giinliik tutar gibi giinbegiin
olanlar kaydedilmigtir.” iki Tiirk ve bir Iranh tarihgi, Sultan
Selim’in zaferinin sahidiydi ve bunlar kendi bilgilerinden yola
cikarak olaylar1 anlattilar.? Ancak bu ¢agdas kaynaklarin hig-
birisi Abbasi Hanedaninin talihsiz kalintilarini dikkate deger
gormedikleri i¢in, bu tiir bir devir islemine atifta bulunma-
mislardir. Bu tiir bir bilgiye de Miitevekkil’in durumuyla ilgili
bilgide oldugu gibi, bu konuda bilgi sahibi oldugu ve Abbasi
Halifesinin sonuyla ilgilendigi goriilen Misirh tarihgi ibn iyas
sayesinde ulasmaktayiz. ibn Iyas yasananlar1 ayrintili olarak
anlatan birisi olsa da bu makamin devriyle ilgili en ufak bir
isaret géstermemistir. Miitevekkil, Konstantinapol'e siiriil-
diikten sonra bile ibn iyas .bu sehirden sadece “Osmanl hii-
kiimdarliginin taht merkezi” olarak s6z etmektedir.’

Sultan Selim’in Misir’in fethiyle sonuglanan seferindeki za-
ferleri haber vermek iizere $ehzade Siileyman’a yazdig1 mek-
tupta,’® herhangi bir sekilde halifeden s6z etmemesi dikkat
cekicidir. Bir zamanlar islam diinyasinin en yiice makami olan

7  Feridun, age, |, s. 398-406 ve 406-448. Bu iki rapordan daha uzun ola-
ninda, “Misir'daki Abbasi Halifesi”, sadece Mart 1517°de Tomanbay’in
elgisi olarak zikredilmistir (age., s. 435, 11. 19-20).

8 Barthold, I, s.372, 381.

9 Tarih-i Misr, 111,s.176,1.12.

10 Feridun, age, |, s. 376-37, mektubun tarihi Hicri 923 yili Muharrem ay:
(Miladi Ocak-Subat 1517).
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boylesi bir unvan devri gergeklesmis ve “Halife” unvanina en
ufak bir 6nem vermis ise, saydig1 basarilar1 arasinda buna yer
vermemis olmasi sasirticidir. Siileyman’a yazdigi mektupta,
Mercidabik savasindan Misir’in fethine kadar seferin tiim ay-
rintilarini ve bu sefer sonunda sinirlarina dahil ettikleri top-
raklarin ¢okluguyla yasadig1 gururu dile getirmistir: “Alemle-
rin Rabbi olan Allah’a hamdolsun ki Misir topraklarinin tamami
-Malatya ve Halep ve Sam-1 Serif ve dahi Kahire ve Yukari Misir
ve Habesgistan ve Yemen ve batida Kayrevan siniri- ile Hicaz ve
Mekke ve Yesrib ve Medine ve Kudiis -arttk Osmanli miilki-
diir- ve Serif Ebii'l-Berekdt bin Serif Muhammed'in kiigtik oglu
Seyyid Ebi’l-Hasan, benim diinyay! kucaklayan tahtimin ayak-
larinin dibine gelecektir.’'' Selim’in, kendisini, Abbasi Halifesi
tarafindan degil de Memliik Sultani tarafindan kullanilan ve
.Mercidabik savasinda rakibi 6liince artik kavusabilecegi ¢cok [145]
sevdigi unvan olan “Harameyn Hadimi” olarak nitelendirmek-
ten ¢ok memnun olduguna dair kesin tarihi deliller mevcuttur.
Ocak 1517’de Halep’teki biiyiik camide okunan hutbede ken-
disinden “Harameyn’in Hadimi” olarak s6z edilince siikiir sec-
desine kapandi ve minberdeki hatibe hilatler giydirdi.!? Ancak
bu doneme kadar halife unvani, o denli siradan hiikiimdarlar
tarafindan kullanilmisti ki, ge¢mis asirlarda tasidigi aym etki-
leyici ¢agrisimlara artik sahip degildi. Selim de muhtemelen,
can diismani olan iran Sahr'nin birkag y1l énce 1508°de Bag-
dat’1 Tirkmenlerden aldig1 zaman bu eski imparatorluk sehri-
ne “Halifelerin Halifesi” unvanini kullanarak bir haremagasini
vali olarak atadiginin farkindaydi.?®

Ayrica yine yukarida belirtildigi gibi Selim ve atalar1 uzun
siiredir halife unvanini1 kullanmaya aligkinlardi. Selim de bu
unvani kullanmak istediginde kendisinden 6nceki selefleri-
nin yaptig: gibi ilahi bir gérevlendirme sayesinde bunu yapa-
bilirdi. Ustelik bunu yaparken de kendisine, bu unvani, ailesi
11 age, |, s. 379’un baslangici.

12 Kutbiiddin, Chroniken der Stadt Mekka, 111, s. 278-279.
13 J. von Hammer, Geschichte?, Cilt I, s. 702, n. 5.
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tarihsel olarak hilafeti elinde tutan ve gegmiste sahip olduk-
lar1 tiim itibari, Memliik simarikligina bagiml olarak yasa-
diklar1 iki buguk asirdan bu yana kaybetmis olan Kahire’deki
Abbasi Halifesi gibi siradan ve 6nemsiz birisinden devralmig
gibi bakmayacakti. Bu yiice serefin hazzina en ¢ok nail olan
aileden bahsedilecekse bu, Osmanli Sultanlarinin mensup
oldugu ailedir. O da buna, son Abbasi Halifesinin Konstan-
tinapol’e siirgiine génderilmesinden birkag¢ ay sonra Aralik
1517’de Mazendaran valisine yazdigi bir mektupta “Hilafetin
barinagi olan bu aile” diyerek atifta bulunmustur.’*

Misir'daki Abbasi Halifesinin bu unvani resmi bir me-
rasimle Sultan Selim’e devrettigine dair kurguya ilk olarak
1787’de Constantine Mouradgea d’Ohsson’un Tableau géné-
ral de 'Empire Othoman adli muazzam eserinde yer verilmis-
tir.'5 Bu ifadeyi desteklerken de herhangi bir tarihsel kayna-
ga da atifta bulunmadig gibi, onu otorite olarak kabul eden
tarihgilerin hig birisi de bu iddianin gegerligini sorgulamaya
kalkismadigi i¢in® bu goriis, Dogulu ya da Avrupali bir eser-

14 Feridun, age, |,s. 383, 1. 8.

15 imamin mutlaka Kureys kabilesine mensup olmasi gerektigi ilkesini
hatirlattiktan sonra soyle demektedir: Osmanh Hanedanlg), kanu-
ni hususlar geregi (imam) halife olma hakkini saglayan aym kandan
olma zorunlulugunu karsilamiyordu. Fakat, modern hukukgularin oy
birligi dahilinde anlagtig lizere, bu hak Osmanh Sultanlar: tarafindan
12. Muhammed Ebu Cafer Miitevekkil-Alellah’in resmf feragati sonu-
cunda 923 (1517) yilinda, iktidardaki ailenin lehine olacak sekilde ve
Yavuz Sultan Selim sahsinda edinilmisti. Son Abbasi halifesi olarak 12.
Muhammed Ebu Cafer’in halifeliginin bitimiyle Misir’daki Memliik Ha-
lifeligi’'nin de giiciinii elinden alan aym darbe olmustu. Selim ayn yil,
Mekke serifi Ebii’'l-Bereket’in takdirini alarak oglu Ebu Nuaym tarafin-
dan kendisine Kabe’nin anahtarlarinin giimiis bir tabakta sunulmasi
sonrasinda ayni zamanda Mekke’nin Hizmetkar lakabini kazanmisti.
Bu feragat ile ikisi de Hagimilerin bir kolu olan Kureysliler (?) soyun-
dan gelen Abbasi halifesinin ve Mekke liderinin tiim haklari, dogum-
dan itibaren yasa yoluyla Osmanl Sultanlarina bahgedilen ve halifeli-
gin getirdigi tim gligleri kullanmalarini saglayan mesru bir hak haline
geldi (i. 269-70, ed. 8vo, Paris, 1788-1824).

16 Soz gelimi, A. von Kremer, Geschichte der herrschenden Ideen des Is-
lams, s. 423; G. Weil, Geschichte des Abbasidenchalifats in Egypten, II,
s. 435; A. Miiller, Der Islam im Morgen- und Abendland, |, s. 641.
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den digerine ge¢mis ve Islam diinyasinda Osmanllarin hila-
fet iddiasini destekleyen tiim modern propagandaci literati-
rin kliselerinden birisi haline gelmistir.

Selim’in kendisi i¢in tercih ettigi tanimlama ile ilgili, bayiik
zaferini kazandigi giin olan 23 Ocak 1517’de Kahire’deki ca-
milerde okunan hutbenin igerigine bakarak bir degerlendir-
mede bulunabiliriz. Bu hutbede siirekli olarak sultan unvani
kullanilmis olup bu unvan, Osmanl tarihgilerinin, herhangi
bir agdali kelimeye ihtiya¢ duymaksizin hiikiimdarlarini an-
latirken kullanmaya aligkin olduklari bir ifadedir. Selim ayri1-
ca bastirdigi madeni paralara da kendisinden 6nceki atalari-
nin da yaptigi gibi bagka bir unvan bastirmamistir. Babasi II.
Bayezid (1481-1512), “Karada ve denizdeki kudret ve zaferin
sahibi” ifadesini kullanirken onun torununun torunu olan III.
Murad (1574-1595) isebu ifadenin yerine “Sultanii’l-berreyn
ve Hakanii’l-bahreyn (iki karanin sultani ve iki denizin ha-
kani)” ifadesini kullandi. II. Mahmut (1808-1839) ise “Asrin
sultanlarinin sultan1” unvanini tercih etti. Ancak Osmanlh sul-
tanlarinin hig birisi, Abbasi Halifelerinin yaptig1 gibi ya da bu
saygideger hanedanin devami olduklarini diisiinmeleri duru-
munda tatbik edecekleri bir uygulama olan paralarin iizerine
kendilerini nitelemek i¢in Halife, imam veya Emirii’l-Miimi-
nin gibi ifadelerden higbirini kullanmamislardir.

Selim bu biiyiikliige kili¢ ya da daha ziyade topgu giiciiyle
ulasti. Fetihleri sonunda, muasiri olan Miisliiman hiikiimdar-
larin hepsinden daha giiclii bir konuma eristi ve imparator-
lugu daha o6nce higbir halifenin hiikmedemedigi topraklara
yayildi. Dindaslarinin nesiller boyu inkar ettigi gibi kendisini
Kahire’deki Abbasi Halifelerinin halefi olarak sunmasi, onun
Islam diinyasindaki tiniinii ¢ok fazla artiracak bir durum de-
gildi. Diger yandan, kutsal Mekke ve Medine sehirlerini kendi
topraklarina katmasiyla, diinyadaki her Miisliitmanin kabul
ettigi bir ustiinliige ulasti. Portekizlilerin dogudaki sularda
goriinmesi birden fazla Miisliiman devlet i¢in bir tehdit olus-
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turuyordu. Bunlarin Kizildeniz kiyisindaki sehirlere diizenle-
digi saldirilar, Mekke’ye giden hacilarin giivenligini tehlikeye
diisiriiyordu. Ayrica Portekiz Kralinin hedefinin kutsal sehri
yok etmek oldugunu diisiindiirecek sebepler de mevcuttu.!’
Oysa simdi Islam diinyasinin en giliglii ve en varlikli hiikiim-
dari, Harameyn Hadimi olarak ortaya g¢ikiyor ve her gergek
miiminin minnet dualarini ve hayranligini kazanmasinin ya-
ninda Hristiyan diinyasi i¢cinde de endiseye yol agiyordu.

Tahtlari i¢in onay almak amaciyla halifeye miiracaat etme-
yi gerekli gormeyen bir¢ok Miisliman hiikiimdarin mevcut
oldugu geg¢mis birkag¢ asir boyunca, bunlarin kutsal Mekke
ve Medine sehirleri ile olan iligkileri yeni bir 6nem kazan-
must1. islam hukukunun sartlarina gére mevkilerinin zayifli-
ginin farkinda olan bu hiikiimdarlarin, Miisliman tebaalari-
nin goéziindeki konumlarini giiglendirmek i¢in gosterisgi bir
dindarliga ve bu iki kutsal sehre hesapsizca zengin hediye-
ler géndermeye giristikleri goériilmektedir. islam tarihinin
en basindan itibaren Mekke ve Medine ile hilafet arasinda
bir bag var olagelmistir. Ancak daha sonraki dénemlerde,
“halife” unvani lizerinde hak iddiasinda bulunmanin gerek-
celerinden birisinin bu iki kutsal sehrin hamiliginden gegtigi
diisiiniilmiisse de Islam tarihinin ilk zamanlarinda bu tiir bir
hamilige boyle bir 6nem verildigi gérilmemektedir. Halifeli-
gin, Mekke ve Medine’yi yonetimi altinda bulundurmayan bir

. hiikiimdarin uhdesinde de olabilecegi, 681’den 692’ye kadar

bu makamda bulunan Emevi halifeleri Yezid ve Abdilmelik
devirlerinde goriilebilir. Bu donemde Mekke’de Abdullah bin
Zibeyr, rakip halife olarak hiikiim siiriiyordu. Ayrica Mek-
ke, 930°dan 950’ye kadar sapkin Karmatilerin isgali altinda
kalmis, 1238°’den 1250°ye kadar da .Yemen’deki Resiili hane-
daninin hiikkmiine tabi olmustu. Mekke’nin 930 yilinda Kar-
matiler tarafindan yagmalanmasi ve Hacerii'l-Esved’in kagi-
rilarak 950 yilina kadar geri getirilmemesi, islam diinyasinin,

17 Weil, age., 11, s. 395.
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Kutsal Sehrin korunmasi s6z konusu oldugunda Bagdat'taki
Abbasi Halifesinin acziyetini gormesini sagladi. Bu dénem-
‘den itibaren, Kutsal Sehrin koruyucusunun kim olacagina
dair bir rekabet basladi. 918 yiliyla birlikte Fatimiler (909’da
Mehdiyye’de kuruldu), boyle bir hamilik izerinden konum-
larin1 giiglendirmeye ¢alistilar. Ancak Fatimi halifelerinin
isminin Mekke’deki Cuma hutbelerinde zikredilerek Abbasi
Halifesinin isminin hutbeden g¢ikarilmasi 969 yilina (Misir’in
Fatimi imparatorluguna katildig: tarih) kadar gergeklesme-
di. Mekke buna bagkaldirdig1 zaman (976 yilindaki gibi) ise
teslim olmaya zorlamak i¢in agliga mahkiim edilmekle teh-
dit edildi; ¢iinkii sehir, hububat tedariki i¢in Misir’a bagimh
durumdaydi. Selahaddin, Misir'da kurdugu Eyyubi Hanedani
(1169) i¢in bu ayricaligi devam ettirmis, her ne kadar g¢esitli
donemlerde Yemen buna karsi ¢ikmis olsa da Memliik Sultan-
lar1 (1260’tan itibaren) bunu siirdiirmiistiir.

Yeni kurulan Mogol giicii de islam’t benimsediginde Mek-
ke’de taninmay: hedeflediler. iran ilhanlilarindan Eb{ Said
(1316-1335), 1301 yilinda 6len Mekke Serifi Ebi Numey’in
mubhalif ogullarindan birisini kandirmayi basardi ve 1318 yi-
linda Misir Sultani Nasir’in yerine kendi adinin hutbeye ko-
nulmasini sagladi. Ancak Misir askerleri .kisa siire sonra bu
Mogol Emirinin miidahalesini sona erdirmeyi basardilar.'®

Yaklasik bir asir sonra Memliik Sultani Ferec ile yasadigi
ihtilaf sonucu 1400 yilinda ordusu Suriye’ye giren ve birbiri
ardina sehirleri ele ge¢irip Sam’a kadar giden Timur’un he-
defi, o donem Memliik hiakimiyeti altinda bulunan Mekke'yi
kontrolii altina almakti. Timur’un 1. Bayezid’e yazdig1 ve Mek-
ke’nin Tanrr’'nin haremi, Medine’nin de Peygamber’in haremi
oldugu gerekgesiyle Misir hiikiimdarinin “Harameyn Sultani”
unvanini kullanmasina karsi ¢iktigi ve bu iki Harem'’in ko-
ruyucusu ve hadimi olmaktan daha biiyiik bir gurur ve saa-
detin olmadigini séyledigi tarihsiz mektup muhtemelen bu

18 age,1,s.134.

[151]



[152]

122 Hilafet

déneme aittir.’? Oglu Sahruh, hedeflerinden birisi olan islam
diinyasinda taninmak amaciyla, 1444 yilinda Memliik Sultani
Cakmak’a bagvurarak, onun selefi Barsbay tarafindan daha
once reddedilen Misir iizerinden Kabe i¢in bir 6rtii gonderme
teklifini bir kez daha yenilemigti.2°

Tirkmen Akkoyunlu devletinin hiikiimdari olan (ve daha
once adi zikredilmis olan) Kara Yusuf’un hilafetin kadim bas-
kenti Bagdat’'it kendi hitkkmii altinda bulundurmasi ve muhte-
melen hac giizergahini Irak ilizerinden saglayabilecek olma-
sl sebebiyle 1414 yili hac mevsiminde Mekke’de ona dualar
edildi. Ancak tarih¢i, bu duanin, aksam namazindan sonra
Kur’an kiratinin hitamini miiteakip yapildigini ifade etmekte-
dir. Boylece Kara Yusuf, isminin o giin 6glen vakti irat edilen
hutbede okutulmasi ve béylelikle islam diinyasinda hiikiim-
ranhiginin kabulii ya da en azindan kendisine Islam diinyasi-
nin sembolik liderligini getirecek olan bu uygulamanin mut-
lulugunu yasayamadi.?!

Boylelikle kutsal sehre bagllik, halifenin itibarinin kay-
boldugu bir dénemde Islam diinyasinda bir temayiiz sembo-
li haline geldi. Misir’a kim hiikkmederse, Mekke tlizerinde s6z
sahibi olurdu ¢iinkii sehrin hububat tedarikini keserek halki-
n1 agliga mahkim edebilirdi. Bu nedenle Mekke Emiri (veya
Serifi)’nin 1517 yilinda Kahire’ye giren Sultan Selim’e bag-
liligini bildirmesi ¢ok tabii bir durum olup on iki yasindaki
oglunu, “Misir Sultaninin halisina basmak” lizere gondermis
olmasina dinf bir anlam verilmemelidir.?> Bu ¢ocuk Kahire'ye
dort yil 6nce, Kansu Gavri Mekke Serifini kendisini ziyaret
icin davet ettiginde gelmisti. Daha 6nce bir kez kandirilarak
Mekke’den uzaklastirilan ve Misir'da hapsedilen Serif, bu ris-
ki ikinci kez almayacak kadar zekiydi. Bu ylizden kendi yerine

19 Feridun, age, |, s. 128, 11. 20-24.

20 Yusuf bin Tagriberdi, Havadis ez-zuhur, fol. 13 b (British Museum MS.
Add. 23294).

21 el-Fasi, Chronike der Stadt Mekka, 11, s. 295, 11. 6-3 af.

22 Kutbuddin, Chroniken, 111, s. 247'nin sonu.
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o zaman heniiz sekiz yasinda olan oglunu géonderdi. Gérinu-
se gore kendi yerine bir ¢ocugu gondermesi karsi tarafta bir
ofkeye yolagmadi, zira Kansu Gavri, gocugun gelisini, Osman-
lilara karsi zafere yorumladigl bir kehanet olarak gérdii.?
Boylelikle Mekke Serifi, Sultan Selim’e herhangi bir diniya da
ruhani konumu sebebiyle degil; Misir’in hiikkiimdar: oldugu
icin bagliligini sunmus oldu. Osmanl Sultanlari birkag nesil-
dir bu kutsal sehre karsi biiytik bir comertlik géstermislerdi.
Miistakbel comertlik beklentisi -ki bu beklenti bosa ¢ikma-
di- nedeniyledir ki onlarin idareyi ele gegirmesi memnuni-
yetle karsilandi ve hac ibadeti esnasinda “Sultan Selim Han”
icin dualar edildi.?* 1258 yilinda yasanan trajediden bu yana
halifenin ismi hutbelerde zikredilmedigi icin (yukarida zik-
redilen istisna disinda)?® Mekke’deki otorite, bu uygulamay1
degistirecek sartlarin olugsmadigina hiikkmetmisti.

Yukarida da izah edildigi gibi Selim, gengliginden beri hali-
fe olarak goriilmeye aliskindi ve bu unvanin bir buguk asirdan
bu yana babasi ve atalari i¢in kullanilmakta oldugunun farkin-
daydi. Bu nedenle bu payenin onun hiitkmii déneminde kulla-
nilmaya devam etmesi dogaldir. Ama Misir’in fethinden sonra
bile, bu riitbe ile ilgili olarak Abbasi Halifesi ile herhangi bir
baglant1 kurularak bir hak iddiasinda bulunulmamigstir. Eger
bu konuda bir otorite aranacaksa da bu, Osmanl sultanlarinin
nesillerdir atifta bulunduklar1 Kur’an’daki ayni ayet (Sad Su-
resi 25. ayet) yoluyla yapilmistir. Bu yiizden 1516-1517 Misir
seferi ile ilgili daha uzun anlatimin girizgahinda, Selim’den;
“bir bastan diger basa yeryiiziindeki memleketlerin hiikiim-
dari olan ve ‘Seni yeryiiziinde halife kildik’ hitabina layik olan
kutlu Padigah, hilafetin siginagi, Allah’'in gélgesi Sultan Selim
Han” denilerek bahsedilmektedir.?® Bu iislupla hareket eden
Bursa Miiftiisii ve Kadisi da efendilerinin Misir fethini tebrik

23 C. Snouck Hurgronje, Mekka, Cilt 1, s. 102.
24 Kutbiiddin, age., 111, s.286, 1. 2 a.f.

25 s.100-101. ’

26 Feridun, age.,s.406,11.15-17.
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eden yazilarinda, belagat ilminin tiim yollarini kullanmiglar-
di. Bunlardan ilki Selim’e “Hasmetli, Allah'in gblgesi, padisah,
diinyanin koruyucusu (hiléfeti ebediyete kadar daim olsun ve
imparatorlugu, Allah’in yardimi sayesinde kesintisiz bir sekil-
de payidar olsun)”?” derken, digeri de “Adalet giysisinin altina
hilafet hilatini giymis olan hagmetli... (Allah onun saltanatinin
siitunlarini kaim eylesin)?® demis ve mektubu, “hiladfet miihrii-
nii tagiyan bu aile arsin kubbesi gibi saglam olsun” duasiyla bi-
tirmisti.?? Bu din adamlarinin kullandig: dilde 6zellikle dikka-
te deger olan, Abbasi Halifelerinin geleneksel unvanlari olan
Emirii’l-Miiminin ya da imam gibi tabirleri kullanmamalari
ve Selim’e dogrudan halife seklinde hitap etmemeleridir. Eger
onu Abbasi Halifesinin halefi olarak degerlendirmis olsalardi,.
asirlar siiren kullanim sonucu kutsanan bu unvanlar1 onun
icin kullanmis olmaktan ¢gekinmeyeceklerdi. Oysa kullandik-
lar1 dil, nesiller boyunca ondan 6nceki Osmanli Sultanlari igin
kullanilan iislupla aynidir. Benzer bir sekilde Selim de 1514
yilinda Sah ismail’i maglup ettikten sonra yaptigi gibi,>® Mi-
sir'in fethini de haber verdigi yazismalarinda3! (Gilan valisine
yazdig1 mektupta), atalarinin yaptigiyla ayni sekilde “Sizi yer-
ytiziiniin halifeleri kilan...” (Kur’an, En’am suresi, 165) ayetine
atifta bulunmaktadir. Ayrica hilafetin kokeni ile ilgili beyanin-
da da Abbasilerin tarihsel silsilesini inkar ederek, halifeligin
6nce peygamberlere ardindan da yiice sultanlara bahsedildi-
gini agiklamistir ki,3? sultanlik makami, Abbasi halifelerinin
kullanmaya tenezziil etmedigi bir makamdi.

En garip olani da mektuplarda yer verilmeyen ifadelerdir.
Oglu ve veliahd1 Sileyman, babasiyla olan yazigsmalarinda
halifelik ile baglantili herhangi bir ifadeye yer vermemis-

27 age., s. 380, 11. 15-16.

28 age.,s. 381, 1 4af.

29 age.,s.382,1. 19.

30 age.,s.351'in sonu.

31 age.,s.383,1.5af.

32 age, s. 348’'in sonu-349, 1. 1.
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tir.3* Aym sekilde Sirvan Sahi Seyh ibrahim3* ile Giicerat Krali
II. Muzaffer $ah da, Selim i¢in kullandiklar1 bir¢gok unvanin
arasina halifeyi eklememislerdir.3°> Benzer bir sekilde Siiley-
man da, 1520 yilinda imparatorlugun iist diizey memurlari
ve muasirl olan hiikiimdarlara génderdigi mektuplarda (ve
onlarin cevaben gelen yazismalarinda da) Selim’e halife ola-
rak atifta bulunmayip, “babam, sanl sultan, serefli ve saygi-
deger hakan, Allah’in evi ve hareminin hadimi, Arap ve Acem
kralliklarinin fatihi” gibi bir dizi unvan kullanmig olsa da
ondan sadece sultan olarak s6z etmektedir (Mekke Emiri-
ne yazdig1 mektupta).?® Bu resmi belgelerde hilafete yapilan
atiflar, Osmanl Sultanlarinin yaptig) gibi, Kahire’deki Abbasi
halifelerinin sona ermesinden ¢ok 6nceleri gergeklesmistir.
Burada tiim islam diinyasinin hiirmet gosterdigi imam ya
da Emirii’l-Miiminin gibi daha eski unvanlar1 gézden kagir-
maktayiz. Siileyman bu unvanlardan ikincisini Mekke Emiri
icin kullanmis ve ona “Emiri’l-Miiminin (yani Ali bin Ebd Ta-
lib)’in37 neslinden gelen” diyerek hitap etmis olsa da Abbasi
neslinden halifelerin kullandigi halife unvanini kendisi igin
kullanmamistir. Bununla ilgili 6nemli bir delile, Siileyman’in
veziriazami olup onunla ayni ismi tasiyan Siileyman Pasa ta-
rafindan 1543 yilinda Kahire’de insa ettirilen bir medrese-
nin kitabesinde rastlanmaktadir. Bu kitabede sultandan, “En
yiice sultan, azametli hakan, Arap ve Acem krallarinin efendi-
si, Kisralarin boynunu kiran, Firavunlari boyunduruk altina
alan, Allah yolunun savasgisi, I’layi Kelimetullah’in miidafii,
Al-i Osman Sultanlarinin gururu Sultan Selim Han oglu Sultan
Siileyman Han (Allah onun imparatorlugunu ve kudretini ki-
yamete kadar daim kilsin) diye bahsedilmistir.38 O devirde bir
Tirk sultani hafife alinamazdi. Siileyman iki biiyiik oglu ve

33 age,s.363,379.

34 age,s. 392, 394.

35 age,s.395.

36 age,s.448,11.16-17.

37 age,s.448,1.14.

38 Max van Berchem, Corpus Inscriptionum Arabicarum, 1, s. 606.
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en yakin dostu Veziriazam ibrahim Pasa’y1 acimasizca 6liime
mahkiim etmis birisidir. Babasinin da yedi vezirini idam et-
tirdigi sOylenir. Bir Bagvezir, Sultan Sileyman’in halife unva-
nina 6nem vermedigini biliyor olmasa; bir anitin kitabesinde,
efendisi i¢in halife unvanini kullanmamaya cesaret edemezdi.
Eger bu unvan, bundan yirmi bes yil 6nce buradaki son Ab-
basi halifesinden Tiirk fatihine devir yoluyla ge¢mis olsaydj,
hilafetin eski merkezinde insa edilen bu anitta bu tiir bir ve-
rasetin gergeklemis oldugunu vurgulama firsati kagirilmazdi.

Sultanin, giderek ¢ok daha 6nemsiz hale gelen bir unva-
na ¢ok fazla 6nem vermiyor olmasinin yaninda, o6zellikle
edebiyatla istigal eden dalkavuklari da yapmacik ve uzun
methiyelerinde bu unvani kullanirlardi. Selim’e Misir seferi
sirasinda eslik eden ve fethin tarihini yazan ibni Siinbiil onun
icin “Allah’in Yeryiiziindeki Halifesi” unvanini kullanmigtir.3°
Kendisine daha 6nce atifta bulunulmus olan ve 1582 yilinda
Mekke Miiftiisii iken vefat eden tarihgi Kutbiiddin de Selim’e
“En yice sultan, en asil ve muhtesem hakan, halifelerin ha-
leflerinin en iyisi, Al-i Osman sultanlarinin en merhametli ve
serefli varisi” diyerek hitap etmistir.*°

. Bu unvanin bir benzeri, daha sonraki sultanlarin dalka-
vuklari tarafindan da kullanilmistir. S6z gelimi Mekke Serifi
Berekat bin Muhammed bin Berekat, Sultan Sileyman’1 1520
yllmda tahta ¢ikmasi sebebiyle tebrik ettigi mektubunda “en
sanli saltanatin ve en yiice hilafetin taht1”*! ifadelerini kul-
landiktan sonra, “Allah’in halifesinin hiikmiiniin devam1” igin
duada bulunmustur.*? Ancak bu tiir unvanlar, nesirde nadi-
ren kullanilmakta olup daha ¢ok siirde karsimiza ¢ikmakta-
dir. “Allab’in Halifesi” unvaninin ilk olarak Hasan bin Sabit’in
Halife Osman i¢in yazdigi siirde kullanilmasi gibi, Sultan Sii-

39 Barthold, age, |, s. 392.
40 Chroniken, III, s. 249.

41 Feridun, age,, s. 449, 1. 19.
42 age,11.14-15
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leyman’in cenaze namazini kildiran Miiftii Ebfissuud da onun
icin yazdigi bir mersiyede ondan “diinya saltanatinin mihveri
ve merkezi, diinyanin uzak kodselerinde Allah’in halifesi ola-
rak taninan” diye s6z etmisti.** Stileyman’in halefi olan II. Se-
lim’den (1566-1574), Kutbiiddin tarafindan kendisi onuruna
yazilan bir siirde “Cagimizin kara ve denizlerinin halifesi” ola-
rak bahsedilmis** ve eserinde, Mekke’deki Mescid-i Haram’i
restore edisiyle ilgili olarak onun i¢in “Allah’in yeryitiziindeki
halifesi” unvanini kullanmigtir.*s

43 Chroniken der Stadt Mekka, 111, s. 329, 1. 9.
44 age,s.367,1.9.
45 age, s.390,1.9.






XIII. BOLUM
Babiirler ve Hilafet

Hindistan’daki Mogol (Babiir) imparatorlar:

On alt1 ve on yedinci yiizyillarda zenginlik ve toprak ge-
nisligi bakimindan Osmanl Sultanlari ile rekabet edebilecek
tek Siinni hiikkiimdarlar Hindistan’daki Babiir imparatorlariy-
d1. Onlar da Maveraiinnehir'deki atalarinin yaptig: gibi halife
unvaninli kullandilar ve Ekber’in devrinden itibaren baskent-
lerine Darii’l-Hildfet adini verdiler. Ekber’in meshur altin sik-
kesinde “Biiyiik sultan, yiice halife” yaziliydi.! Osmanli sultan-
larini kendilerinin ustii olarak kabul etmek, asla Babiir im-
paratorlarinin siyasetinin bir pargasi olmadi. Kendi zenginlik
ve giigleri, herhangi bir dis destek olmaksizin onlari bagimsiz
hale getirdi. Zaten mevcut hilafet teorisi, merkezi bir islam
idaresine bagh olmay1 6ngérmiiyordu. Ancak bu bagimsizlik
tavri, I. Mehmet ve Sahruh (s. 133), lIl. Mehmet ve Uzun Hasan
(s. 135) veya Horasan Sultani Hiiseyin (s. 118) arasindaki gibi
bu tir karsilikli miiltefit unvan teatilerine engel teskil etmi-
yordu. 1557 yilinda Ekber heniiz on dért yasinda bir ¢ocuk-
ken onun adina Sultan Siileyman ile bir yazisma gergeklesti.
.Bunun i¢in Osmanl sarayu ile iliski kurmak i¢in Hindistan’da
bulunan Tirk amirali Seydi Ali Reis’in varligindan istifade
edildi ve “Muhabbet ipi lizerine hasmetli giiven incileri dizil-
di” ve “birlik ve sevgi zincirleri baglandi.” Buna bagh olarak
Siileyman’a “yiice hilafet makamina erigmis olan” diye hitap
edildi, Kur’an’in meshur ayetinden (Fatir Suresi 37. ayet)
alint1 yapildi ve onun hiléfetinin ebediyete kadar daim olmasi
icin dualar edildi. Ayn1 zamanda Osmanli sultanina, ihtisami

1 S.Lane-Poole, Catalogue of Indian Coins in the British Museum, The Mo-
gul Emperors, s. LXXII.
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Hz. Siileyman’a esdeger olan bir hiikiimdarin oturdugu “Hint
ve Sind memleketinde bir saltanat kiirsiisii ve hilafet taht1”
bulundugu hatirlatildi.2

Ayni hak iddias1 $ah Cihan’in hiitkiimdarhg: devrinde, bu
kez 1640 yilinda Sultan 1. ibrahim’in tahta ¢iktigina dair ha-
berleri Hindistan’a getiren Arslan Aga isimli el¢i bu kez neza-
ketsiz bir sekilde kovulurken tekrarlandi. Bu elgiye, Sah Ci-
han’in veziri tarafindan Osmanl Veziriazami Mustafa Pasa’ya
hitaben yazilmis bir mektup verildi. Bu mektupta “Hilafet
makaminda oturan yeryiiziiniin hakani, diinyadaki sultanla-
rin sehinsahi, Allah’in gélgesi” olan Babiir Imparatoruna Os-
manlilarin yazdigi mektupta, onun bu yiice konumuna uygun
bir dille hitap edilmedigi belirtiliyor ve gériiniise gére Tiirk
sarayinda, ylice padisahlara, 6zellikle de Hindistan’da hakim
olan ve “yeryiiziinde bulunan tiim sultanlarin boynuna itaat
halkasini gegirmis bu sanh aileye hitap etme adabi” konu-
sunda bilgi sahibi katiplerin bulunmadigindan yakiniliyordu.
Mektupta daha sonra Babiir hitkmii altindaki topraklar sira-
laniyor ve bu topraklarda yolculuk yapan birinin, topraklarin
genisligi sebebiyle yolculugu bir yilda bile tamamlamayaca-
gindan bahsediliyordu. Mektup sona ermeden once, islam
sancagini yiikselten ve Peygamber’in dinini gii¢clendiren “Hu-
lefa-i Rasidin’in” halifesinin (bu olagan disi ifadeyle, merhum
Sultan IV. Murad kastedilmisti) zaferleri i¢in 6vgii ve tebrik
ifadeleri yer aliyordu.> Bu mektuba, yanlis anlamadan dolay1
tziintillerin ifade edildigi ve dostluk iliskileri kurulmasi iste-
ginin dile getirildigi, veziriazam imzali nazik bir mektupla ce-
vap verildi. Ancak bu vesileyle Sultan I. Selim’in tahayyiiliinii
canlandiran bir iddiayla, mevcut sultanin biiyiikliigii vurgu-
lanarak onun hiikmettigi topraklar arasinda Beytullah (Mek-
ke), Peygamber’in kabri (Medine), Beytiil Makdis (Kudiis) ve

2  Miingeat ve ba’d vaka'i-i Sultan Siileyman Han, foll. 257-258 (Milli Kii-
tiiphane, Viyana. MS. H. O. 50).

3 Sari Abdullah (Abdi) Efendi, Diistur’ul-Insa, fol. 28 (Milli Kiitiiphane,
Viyana. MS. H. 0. 167).
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sanli resul ve nebilerin tiirbelerinin bulundugu sehirlerin yer
aldig1 hatirlatilmisti. Vezirin mektupta efendisini methetmek
icin kullandig) “Hilafetin gozbebeginin nuru, saltanat bahge-
sinin 15181.., Allah'in yeryiiziindeki gélgesi, iki karanin sulta-
ni1 ve iki denizin hakani, Haremeyn’in hadimi Sultan ibrahim
Han” ifadeleri, iki asir 6nce Sultan Selim’in dedesi (s. 136) ta-
rafindan kullanilan ifadelerle ayniydi.*

Halife unvani imparatorluk ailesi tarafindan resmi olarak
kullanildig: i¢in, dogal olarak tarihgiler ve katipler de bunu
kullanmakta tereddiit yasamiyorlardi. Hayatinin biiyik bir
boéliimiinde otoritesi sarayinin duvarlari disina ¢ikmayan $ah
II. Alem’in (1759-1806) dénemine kadar bu ifade sayisiz de-
falar kullanilmisti. Ama onun biyografisini kaleme alan yazar,
onu dahi “Halife ve Allah’in golgesi” diyerek methetmistir.5

Ancak yine de hadis 6greniminin biyiik bir sevkle siirdii-
riildiigi Hindistan gibi bir iilkede, hilafetin sadece Kureys ka-
bilesine ait oldugu 6gretisine sadik kalan 6nemli sayida ilim
adami her zaman mevcuttu.

4 age, foll. 128-129.
5 Sah Alemname, s. 16, 11. 5-6 (Kalkiita, 1912).
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XIV. BOLUM
Son Osmanlilar

Sonraki Osmanh Sultanlari ve Hildfet

“Halife”, “Emirii’l-Miiminin” ve “Imam” gibi kadim un-
vanlarin Osmanl sultanlari tarafindan resmi olarak kulla-
nilmasindan kag¢inilmasinin sebebi, muhtemelen Osmanl
sultanlarinin himayesi altinda bulunan Hanefi fikhina men-
sup din adamlarinin, hilafetin otuz yil siirdiigi (bu goriise
daha onceki boéliimlerde atifta bulunulmustur) ve Ali’'nin
6limiinden sonra bir kralliga déniismiis oldugu goériisiine
mensup olmalaridir. Hanefi fikhinin en biiyiik isimlerinden
birisi olup islam &gretisiyle ilgili Tiirkiye’de yaygin bir se-
kilde kabul edilmis bir kitab1 bulunan ve bu kitap hakkinda
ilim adamlarinin yorumlarda bulundugu Nesefi' de (1068-
1141) bu goriisteydi. Onun bu gorisii, Osmanl hukuk siste-
minin kaynagini teskil eden Miilteka’l-Ebhur isimli kitabin
miiellifi olan biiyiik Tiirk Hanefi fikih alimi ibrahim Halebi
(6l. 1549) tarafindan benimsenmistir.2 Tiirk ulemasinin, hii-
kiimdarlarini resmi belgelerinde “Halife” veya “Emiri’l-Mii-
minin” olarak vasiflandirmakta tereddiit géstermesi bu 6g-
retiyle uyumludur.

Veziriazam Sokullu Mehmet Pasa’nin katibi olan Ahmed
Feridun Bey tarafindan derlenmis olan ve 1575 yilinda bir
bayram giinii Sultan IIl. Murad’a takdim ettigi biiyak dip-
lomatik yazigsmalar killiyatindan da goriilecegi tizere, .Ma-
kam-1 Sahane’de bile halife unvani ragbet gérmemistir. Bu
cildin 6n eki olarak,? hitkiimdara sunulacak olan evraklarda
1 Akaid, ed. Cureton, s. 4, 1. 4 af.

2 M. d’Ohsson, Tableau général de I'Empire Othoman (8vo ed.), t.1, s. 212.
3  ed. istanbul, Hicri 1264-1265, Cilt I, s. 2-4.
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kendisi i¢in kullanilacak olan uygun hitap sekillerini ortaya
koyan uzun bir protokol listesi bulunmaktadir. Bunlar, ilging
bir Arapga, Farsca ve Tirkge karisimindan olusan ayrintili bir
islupla hazirlanmis olup; bazi1 6rnekleri Ek 5°te verilmistir.
Goriinise gore tek ve degismez bir resmfi ifade kullanimi yok-
tur ve bunlar, her katibin duruma gore tatbik edecegi yazisma
maharetine birakilmistir. Ahmed Feridun’un, “islam Padisa-
hina” hitap i¢in verdigi on alti1 farkl alternatif arasinda, halife
ibaresini igeren tek bir ifade bile bulunmamaktadir. Hilafete
yapilan tek atif ise “Cenab-1 Hilafet”, “Mertebe-i Hilafet” ve
“Ravza-i Hilafet” gibi ifadeler olup bunlar sadece verilen on
alt1 6rnegin dérdiinde ortaya ¢ikmaktadir. Goriilmektedir ki,
Sultan I. Selim’in torununun torunu igin, islam diinyasinin li-
derligi, muzaffer dedesi kadar 6nem tasimamaktadir.

Ancak on sekizinci yiizyillda bu unvanin, disariya karsi kul-
lanilmaya baslandigina sahit olmaktayiz. Tiirk diplomatlari,
Hristiyan gii¢leri ile muhatap olduklarinda bu ifadeyi kul-
lanmay: faydali buluyorlardi. Nitekim bu, Osmanli Sultan ile
topraklar: disinda kalan Miislimanlar arasinda bir iliski ol-
dugunu ima ediyordu. Bu da Hristiyan giigler ile bagka bir iil-
kenin sinirlari igcinde yasayan dindaslari arasindaki iliskinin
benzeriydi. Bu tiir bir ifadenin diplomatik bir evrakta kulla-
nildigl ilk 6rnek, 1774 yilindaki Kiigiik Kaynarca Anlagsmasi-
dir. Sultan . Abdiilhamid ile Rus Carigesi II. Katerina arasinda
imzalanan bu anlagsmaya gore; Sultan, o giine kadar Osmanl
hiikmiinde olan Kirim ve Kuban Tatarlarinin bagimsizligini
kabul ediyordu. Osmanl temsilcileri, Osmanl topraklarinda
yasayan Ortodoks Hristiyanlarin hamisi oldugunu dne siiren
Rus ¢arigesinin bu iddiasindan faydalanarak Osmanli sultani
icin benzer bir ifadeyi kullandilar. Anlasma Tiirkge, italyanca
ve Fransizca olmak iizere ii¢ farklh dilde mevcut olup; niis-
halarda kullanilan dil arasinda tutarsizliklar bulunmaktadir.
Tirkge niishada sultan, “Miiminlerin imami ve Allah’in birli-
gini kabul edenlerin halifesi” diye nitelendirilirken, italyanca
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niishada kendisinden “Yiice islam Halifesi”, Fransizca niisha-
da da “islam Dininin Egemen Halifesi” olarak s6z edilmekte-
dir.*

Bu anlagsmada dini otoriteyi elinde bulundurma iddiasi,
o giinden sonra Rus idaresine gegecek olan Tatarlar tizerin-
de kontroli saglamak amaciyla kullanilmisti. Bu anlasmaya
gére, islam dinine mensup olan Tatarlar, kendilerine garanti
edilen siyasi ve medeni haklardan en ufak bir taviz vermek-
sizin; inanglariyla ilgili konularda islam hukukunun yiice ha-
lifesi olarak hasmetli sultana tabi olacaklar ve bu hukukun
emrettigi kurallara baglh olacaklardi.’

Tiirkler bu maddeyi, gegmiste halifenin Miisliiman bir y6-
neticiye onay berati géndererek atamasi ve hukukgular, ka-
dilar ve miiftiler tayin etmesine benzer bir sekilde sultanin,
Tatar hanini atayabilecegi seklinde yorumladilar. Ancak Rus-
lar, dinf otoriteye atifta bulunan bu maddenin altinda gizli bir
siyasi karakter bulundugunu dogru bir sekilde teshis ettiler
ve birkag yil sonra (1783), bu maddenin anlasmadan ¢ikaril-
masli konusunda israr ettiler.

Bu anlagmada 6ne siiriilen halifelik iddiasinin, islami ba-
kis agisina gore dini teskilatlanma olarak ifade edilebilecek
olan tegkilatlanma i¢gin otorite kullanimi amacina doniik ol-
masi dikkate degerdir. Sultan kendisi igin, Rus ¢arigesinin,
kendisinin dini bir islevi olmasa da iistlendigi Ortodoks ki-
lisesinin hamiligine benzer bir iddiada bulunuyordu. Ancak
Rus Devletinin basi ile Dogu Ortodoks kilisesi arasindaki ilis-
ki konusunda bilgi sahibi olmayan Bat1 Hristiyanligi, daha ko-
lay idrak edebilecegi bir karsilastirma yapma yoluna giderek;
halifenin islam diinyasinda, Katolik Hristiyanlik diinyasinda
Papa’nin sahip oldugu konumun aynisini tasidigl seklinde bir
kiyaslamay kesfetti.

4 C. A Nallino, Appunti sulla natura del “Califfato” in genere e sul pre-
sunto “Califfato Ottomano”, s. 16.
5 Barthold, age., |, s. 395.
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Aslinda bu tiir bir kiyaslamanin ge¢misi Orta Cag’a kadar
uzanmaktadir. ilk Hagh seferine katilan Robertus Monachus,
1098 yilinda Antakya’daki Haglilar1 kusatmis olan Musul
Emiri Kirboga’'nin katibine sodyle talimat verdigini aktar-
maktadir: “Scribe religioso Papae nostro Caliphae.”® Ancak
1216’dan 1226’ya kadar Akra piskoposu olan ve halifenin
konumunu degerlendirirken ne kadar az bilgi sahibi oldugu
anlasilan Jacques de Vitry muhtemelen bu yaniltici mukaye-
senin en ¢ok yayllmasindan sorumlu olan kisidir. Papa III. In-
nocentius, Miisliimanlarin liderlerinin kimler olduguna dair
bilgi talebinde bulunmus, ona génderilen raporda bildirilen
isimler arasinda Selahaddin’in kardesi Seyfiiddin’in ismi, ha-
kimiyeti altindaki topraklar da belirtilerek yer almisti. Onun
altinci oglunun “Baudas”’ adi verilen bir sehirde hiikiim siir-
diigii ve burada kendisine “Kabatus” ya da “Caliphas” denilen
Miisliimanlarin papasinin bulundugu, bu sahsin biyiik saygi
gordiagia ve onlarin hukukuna goére bizdeki Roma Piskopo-
su ile esdeger oldugu ve ayda sadece iki kez halkiyla birlikte
Miislimanlarin Tanrisi olan Muhammed'i ziyarete giderken
goriilebildigi seklinde bilgi verilmisti. Kendi kurallar1 dog-
rultusunda baslarini egip dua ettikten sonra, tapinaktan ay-
rilmadan 6nce satafath bir sofraya oturup yemek yiyorlar ve
ardindan Caliphas sarayina geri déniiyorlardi. Muhammed
adindaki bu Tanri, efendimiz Papa’ya yapildig: gibi her giin
ziyaret edilip kendisine tazimde bulunulmaktadir. Baudas
adi verilen bu sehirde Muhammed Tanrr’dir ve Caliphas da
papadir. Bu sehir, Roma’'nin Hristiyanlar i¢in oldugu gibi tim
Miisliiman milletlerin merkezi durumundadir.® Muhtemelen
Jacques de Vitry’nin bu bilgilerinin 1518iInda Matthew Paris,
“Baldach (Bagdat) adli bu sehirde, Misliimanlarin Caliphus

6  Historia Hierosolymitana, Gesta Dei per Francos, t. |, s. 57 (Hanoviae,
1611).

7 Kastedilen yer, o donem Nasir'in (1180-1225), birka¢ nesil boyunca
seleflerinin gormedigi kadar bagimsiz bir sekilde halife olarak hiikiim
siirdiigii Bagdat sehridir.

8 Din bilgini halifemiz Papa.
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adi verilen ve Roma’daki papanin bizler i¢in tegkil ettigi an-
lamla esdeger olarak, onlarin hukukuna goére kendisinden
korkulan ve kendisine saygl gosterilen papasinin yasadigl”
sonucuna varmistir.’” Bundan yaklasik elli y1l sonra konuyla
ilgili bilgi veren Marco Polo, daha dikkatli bir dil kullanmigsa
da Roma’nin tiim Hristiyanlarin papasinin taht merkezi olusu
gibi; Baudas’in da diinyadaki tiim Miislimanlarin Halifesinin
taht merkezi olan biiyik bir sehir oldugundan s6z ederken
hatali bir mukayesede bulunmusgtur.1°

Bu misaller, tarihsel hilafete atifta bulunmaktadir. Bunun
disinda, Kahire’deki Abbasi hilafetinin sona ermesine yakin
bir donemden bir 6rnek daha verilebilir. Bu 6rnek, 1501 y1-
linda ispanya Krali Ferdinand ile Kralige isabella tarafindan
Memliik Sultani Kansu Gavri’ye génderilen bir elgiye dair Pe-
ter Martyr Anghiera tarafindan kaleme alinmis olan bir kay-
nakta karsimiza ¢ikmaktadir. Yazar, Girnata’'nin Hristiyanhigin
bu biiyiik kahramani tarafindan alinmasi sirasinda oradaydi
ve Miisliimanlarin siyasi teorisi hakkinda bilgi sahibi olma-
s1 bekleniyordu. Ancak o, halife ile ilgili sunlar1 sdylemistir:
“A summo eorum Pontifice Mammetes!! confirmatur. Habent
enim et ipsi summum pontificem... Is califfas dicitur.”*?

Benzer bir hatali tanimlama zaman zaman Miisliiman ya-
zarlar tarafindan da yapilmistir. Ama bunlar arasinda nadir
de olsa Hristiyanlik teorisine karsi kayitsiz olanlar mevcut-
tur. Bunlar arasinda en eskilerden birisi, Roma sehrinden;
“Frenklerin itaat ettigi ve onlar igin bir imam makaminda
olan, eger ona karsi gelen olursa kifir ve giinalikar olarak
goriliip dinden gikarilmasi, kovulmasi ya da 6liime mahk{im
edilmesi emrini veren papanin yasadigi sehir” diye bahse-

9 Chronica Maiora, CiltII, s. 400.

10 The Book of Ser Marco Pela, geviri: Sir Henry Yule, 3. Baski, Cilt I, s. 63.

11 Memliik Sultani.

12 Petrus Martyr Anglerius, De Reb(is oceanicis et novo orbe decades, s.
142 (Coloniae, 1574). “Memliik Sultani onlarin son liderlerinden oldu-
gu dogrulanir. Ve yiice bir papazlarivar ... Califf deniyor.”

[169]



[170]

138 Hilafet

den buyiik cografyaci Yakut'tur (1179-1229).13.Bir digeri de
papaya “Frenklerin Halifesi” diyen tarih¢i Sibt bin el-Cev-
zi'dir (1186-1257).1* Bunlardan daha biiyiik bir isim ise ibn
Haldun’dur (1332-1406). ibn Haldun, kullandig1 dilde daha
dikkatlidir ve “Halife” kelimesini, Hristiyanlik ve islam miies-
seseleri arasinda bir karsilastirmaya gitmeden muhtemelen
gergek anlami olan “Halef” manasinda kullanmigtir. O ayrica,
her Hristiyan mezhebinin kendisine ait bir patrigi oldugunu,
Melkanilerin patrigine papa dendigini ve patrigin, kilisenin
basindaki kisi ve “Mesih’in halifesi”’ olarak degerlendiril-
digini agiklamistir.'® Ancak onun muasir1 olan Kalkasendji,
papay1 tereddiitsiiz bir sekilde “Melkani Hristiyanlarin, yapil-
masina izin verilen veya yasaklananlarla ilgili karar alirken
basvurduklari halifesi” olarak tanimlamaktadir.!’

Bu tiir mukayeseler yoluyla, halifenin islevleri arasina ta-
mamen yeni bir karakteristik olan ve Hristiyan sisteminde
kesin bir karsilig1 olmasina ragmen, Islam doktrinine gére
halifeye tam olarak uymayan ruhani liderlik eklenmisti. Bu
mukayese Avrupa’da, M. d’Ohsson’un, ilk cildi 1787'de Pa-
ris’te nesredilen anitsal degerdeki eseri olan Tableau Géné-
ral de 'Empire Othoman’in tesiriyle yayginlasti. Bu ¢alismada
sultanin “ruhani otoritesinden”!® bahsedilmekte ve sultan,
“Miisliimanlarin papasi” olarak tanimlanmaktadir.'®

Bu tiir bir mukayesenin, Jacques de Vitry’nin yukarida
atifta bulunulan metinle iligkilendirdigi islam doktrini deger-
lendirmesinin yanlis olmasi gibi tamamen yaniltici ve hatali

13 Geographisches Warterbuch, ed. Wiistenfeld, Cilt II, s. 867, 11. 7-9.

14 Mir'dtii’z-Zaman Recueil des Historiens des Croisades, t. III, s. 560.

15 Bu ifade modern zamanlarda Ermeni Kilisesi Katolikos’u ya da alter-
natif olarak “Ermenilerin Halifesini” belirtmek amaciyla kullanilmak-
tadir (R. Hartmann, Arabien im Weltkrieg. Petermanns Mitteilungen,
63, s.55.

16 Mukaddime, ], s. 474, 476.

17 Subhu’l-A’sd, Cilt V, s. 408’in sonu.

18 t.i(8voed.),s.252,263.

19 age, s. 215, 237.
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olusu hakkinda; Hristiyanlik ve islam arasindaki temel fark-
liliklarin degerlendirmesine bakilarak kolaylikla hikiim ve-
rilebilir.

Papa tipki diger din adamlari gibi, toplumun giinliik mu-
cizelerini gergeklestiren bir din adamidir; giinahlar1 bagisla-
yabilir ¢linkii onun kararina birakilmis belirli bazi giinahlar
vardir ve sadece o bunlari affedebilir.. O, en {istiin 6gretmen
olarak yeni bir dogmay yiiriirliige koyabilir ve miminlerin
inanacag kurallari belirleyebilir. Papa, dini dogmalarla iliski-
li tim ihtilafli konularda nihai hakemdir ve sadece o, kilise-
de sunulan ayin hizmetlerini belirleyebilir. O, azizler listesini
ilan edebilir, sinirsiz endiiljanslar bahsedebilir. Ayrica iistiin
hukuki otoritesi sayesinde bazi1 davalar onun hiikmiine bira-
kilir ve o da selefleri tarafindan yapilan kanunlari degistire-
bilir ya da feshedebilir.?°

Tim bu yetkilere, islam halifeligi tarihinde en ufak bir
‘sekilde bile olsa rastlanmamaktadir giinkii hilafet hi¢bir za-
man ilahi hakikatin emanetgisi olmamistir. Halife yeni bir
dini dogma ilan edemedigi gibi, yeni bir dogmanin tanimini
bile yapamamigtir. Giinahlar1 affedemez ya da ruhbanlk is-
levine sahip olamaz, ¢iinkii islam’da ruhbanlik yoktur. Onun
Islam diniyle olan iligkisi sadece bir hamilikten ibarettir. Di-
nin hamisi olarak, kafirlere karsi savas agabilir ve onlari ce-
zalandirip sindirir. Cemaatle namazlarda imamlik yapar ve
hutbeyi irad eder. Kesin bazi dini islevleri yerine getirebiliyor
olsa da bu islevlerin hig¢ birisi ruhani olarak tanimlanamaz.
Islam diinyasinda her zaman var oldugu éne siiriilen bu tiir
ruhani giigcler peygamberlere ya da en biiyiik evliyalardan bir
kismina atfedilmektedir ¢linkii peygamberler ve biiyiik evli-
yalarin bazilarinin mucize ve kerametler gergeklestirdigine
inanilmaktadir. Bunun yani sira dini kaidelerin kuruculari
esrarengiz bir sekilde ruhani giigleri iletebilmekte ve ruhani

20 C. Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums, s. 127, 156-157, 365-
367, 424.
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lituflarda bulunabilmektedir. Ancak bu yiice ayricaliklardan
hi¢birinin halifelerde mevcut oldugu 6ne siriilmemistir.

Islam diinyasinin énde gelen dilleri olan Arapga, Farsga,
Tirkge ve Urducanin teknik terimler sozliigiinde, secular
(diinyevi), religious (dini) ve spiritual (ruhi, ruhani) tabirleri
arasindaki ayrim Avrupa dillerindeki ile aynidir. Hristiyan li-
teratiiriinde oldugu gibi Islami literatiirde de ruh kelimesi, I)
psikolojik: insan ruhunda oldugu gibi ve II) dini: Ruhu’l-Kud-
dus (Kutsal Ruh) gibi iki farkl sekilde kullanilmaktadir. iste
bu ikinci anlam, ancak halifenin ruhani otoritesinden bah-
sediliyorsa kullanilabilmektedir. Ancak ruhi ya da ruhani
kelimesi, herhangi bir Misliman yazar tarafindan, kiifiir
isnadina maruz kalmadan bu ikinci anlamiyla kullanilamaz.
Avrupa dillerinde ruhani kelimesi ve muadilleri, 6zellikle de
Fransizcadaki “Spirituel” kelimesi, bir¢ok farkl sekilde kul-
lanilmakta olup, ruhi ya da ruhani kelimelerinin tasidigi ayni
dar atiflara sahip degildir. Ayrica Hristiyan literatiiriinde bu
kelimenin kendine 6zgii ¢agrisimlari vardir ve islam diisiin-
cesindeki ana egilimlerden tamamen farkli olarak dinf ilimle-
re ve diinyaya bakisla baglantili olarak gelismistir.

Bununla beraber, on sekizinci yilizyillin sonundan itiba-
ren Avrupa’da, papanin tiim Katoliklerin ruhani lideri olusu
gibi, halifenin de tiim Miisliimanlarin ruhani lideri oldugu
seklinde ortak bir yanlis kanaat yayilmistir. O, sultan olarak
Osmanli topraklarinin diinyevi hiikkiimdariyken; halife olarak
hangi diinyevi idarenin hiikmiinde yer alirsa alsin, tim Miis-
limanlarin en ustiin ruhani otoritesiydi. Dolayisiyla, onun
ruhani otoritesini kullanmasina miidahale etmek ya da onun
bu yondeki iddiasini kabul etmemek, dini bir hosgoériisiizliige
neden olmaktadir. Hristiyan Avrupa’daki bu yaygin hatanin,
Tiirkiye’deki kanaatlere de tesir ettigine inanmamizi sagla-
yacak gerekgeler mevcuttur. Bu gerekge ne olursa olsun, on
dokuzuncu yiizyillda Osmanli Sultaninin, ge¢mis asirlardaki
Osmanli yonetiminde goriilmeyen bir sekilde halife oldugu
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iddiasina 6nem verildigi muhakkaktir. Sultan II. Abdiilhamid,
sultanliga gelisinin hemen basinda bunu, 24 Aralik 1876’da
yuriirliige koydugu Kanun-u Esasi’ye koydurmustu: “Madde
3: Yiiksek Islam hilafetini elinde bulunduran Yiice Osmanh
Saltanati, hanedanin en yagh liyesine aittir.?! Madde 4: Sultan
Hazretleri, halife olarak islam dininin hamisidir."??

Abdiilhamid tahta, Tiirk imparatorlugu i¢in sorunlu ve
felaketlerle dolu bir dénemde ¢ikti. Hersek’te baslayan is-
yandan kisa bir siire sonra Sirbistan ve Karadag'la savasa
girilmisti. Ertesi y1l, yani 1877’de Rusya da savas ilan etmis
ve Tiirk ordusunun gii¢li direnisine ragmen, savasin sonucu
Osmanli Devleti i¢in felaket olmustu. Sonunda 1878 yilinda
Rus birlikleri Konstantinapol 6nlerinde ordugahlarini kur-
mustu. Berlin Antlagsmasiyla Bosna ve Hersek Avusturya'ya
verildi, Romanya, Sirbistan ve Karadag da bagimsizliklarini
kazandi. Bulgaristan ise Tiirk hiikiimdarliginin gézetiminde
bagimsiz bir devlet oldu. Béylece Avrupa’daki topraklarinin
biyik boéliimiinii kaybeden Sultan, en azindan bir moral
destegi bulabilmek amaciyla yiiziinii Asya’ya ¢evirdi. Tiim is-
lam diinyasi, Avrupali giiglerin bir zamanlar Miisliimanlarin
hiitkmii altindaki topraklara el uzatmasiyla karigsmisti. Berlin
Antlasmasi sonucu Ruslarin elde ettigi zaferleri takip eden
felaketler, egitim ve genis entelektiiel bakisin islam diinyasini
degistirmeye basladigl bir dénemin gelmesini saglayacak bir
etki meydana getiriyordu.

Sultan, hildfet makamina 6zel bir 6nem vererek bu sem-
pati dalgasini kendi lehine ¢evirmek istedi. Misir, Tunus,
Hindistan, Afganistan, Java Adalar1 ve Cin'e gizli gorevliler
gondererek bu iilkelerdeki Miisliiman niifusu, islam’in halen

21 Orijinal metinde gegen ifade su sekildedir: Saltanati Seniye-i Osma-
niyye, Hilafet-i Kiibra-i Islamiye’yi haiz olarak, Siilale-i li Osman’dan
usulii kadimesi vechile ekber evlada aittir (Cev.).

22 Orijinal metinde gegen ifade su sekildedir: Zat-1 Hazreti Padisahi, has-
bel hilafe, din-i islam’in hamisi ve bilciimle tebea-i Osmaniyye’nin hii-
kiimdar ve padisahidir (Cev.).
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bir halifesi olduguna dair etkileyerek kendisinin Tirk sinir-
lar1 disinda da taninmasini saglamaya ¢alistl. Eger o, farkh
idarelerin hiikkmii altinda yasamakta olan dindaslarinin ak-
tif destegini kazanmis olsaydi, pozisyonu ciddi manada gii¢
kazanmis olurdu. Ayrica gegmisteki sani ve bagimsizliginin
aksine, Islam diinyasinin biiyiik bir béliimiiniin bagiml dev-
letler haline gelmesi, bir¢ok Miisliiman diisiiniiriin zihninde,
daginik Miisliiman halklarin birligi arzusunun dogmasina yol
acti. Tiirk gazeteciler, sultanin ¢agrilarina yanit olarak, diin-
yanin farkli bolgelerinden milyonlarca Miisliimanin, onun
sancagl altinda toplanmaya hazir olduguna digerlerini ikna
etmeye calisiyorlardi.?®> Ancak Sultan Abdiilhamid’in gizli go-
revlileri yanlis se¢ilmisti. Bunlar genelde gonderildikleri {il-
kenin diline yabanciydi ve bu yilizden bu ¢abalar sonucu elde
edilen basari sinirli oldu. Diger yandan bu propagandaya
karsilik olarak da halifenin mutlaka Kureys kabilesinden ol-
masi gerektigine dair Miisliimanlarin ¢gogunun mensup oldu-
gu Siinni anlayisina mensup teologlahn doktrini dile getiril-
meye baslandi. Tiirk sultaninin kendi tebaalar1 arasinda bile
bu goriigiin kabul edildigi gériilmektedir. 1890 yilina d‘ogru
Abdiilhamid, Konstantinapol’deki biiyiik camilerden, halife-
de bulunmasi gereken sartlari belirten yazilarin kaldirilmasi
emrini verince,?* bu talimatin ikna edici delillere dayanma-
dig1 goriildi ve Siinni ulemanin biiytk bir béliimii buna me-
safeli davrandi. Diger bir yandan farkl iilkelerdeki bazi teo-
loglar, Konstantinapol’ii ziyaret etmeleri icin tesvik edildi ve
.burada onlara baghliklarinin karsilig1 olarak nisanlar verilip
kendilerine maas baglandi.2® Onun ¢abalari, sistematik teo-
lojiden bihaber olan ve Miisliiman bir toplumun, gayrimiis-
lim bir idarenin hiikmii altina girmesini inanglarina hakaret
olarak goren gevrelerde daha fazla sempati topladi. Ancak
ona en karsi en biiyiikk muhalefet, Bat1 literatiirii lizerinde

23 A.dela]Jonquiére, Histoire de I'Empire Ottoman, 11, s. 70, 179.
24 Sir Edwin Pears, Life o fAbdul Hamid, s. 149.
25 C. Snouck Hurgronje, Verspreide Geschriften, Cilt1ll, s. 193.
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c¢alismalarinin ya da Avrupa’da ikamet etmelerinin bir sonu-
cu olarak, sorumsuz ve zalim bir despot oldugunu géstermis
olan Sultan Abdiilhamid’e destek vermek istemeyen liberal
siyasi diistintirlerden geliyordu. Tahta ¢ikmasinin hemen ar-
dindan Aralik 1876’da yirirlige koydugu Kanun-u Esasi’yi
ilga etmesi, siyasette liberal hareketler icin kendisinin des-
tegine giivenilemeyecegini géstermisti. Ayrica onun sayisiz
hafiyelerinin takibinden ve hatta bu otokratin eliyle 6liime
mahkiim edilmekten kurtulmak i¢in siirgiine gitmek zorun-
da olanlarin sayisi o kadar ¢oktu ki, Anayasa’nin yeniden ilan
edildigi Temmuz 1908’de siirgiinden Konstantinapol’e don-
diigi one siiriilenlerin sayisinin yaklasik 80,000 oldugu 6ne
stirilmistiir.?® Hareketin en aktif isimlerinden birisi olan ve
en biiyiik ideali diinyanin dort bir tarafindaki tiim Miisli-
manlari1 tek bir Halifenin hamiliginde bir islam imparatorlu-
gu catisi altinda bir araya getirmek olan Seyyid Cemaleddin
(1839-1896),?” Abdiilhamid’in bu ideal i¢in bir merkez nok-
tas1 olmaya uygun birisi olmadigini gérmiis ve onunla ilgili
sunlar dile getirmisti: “Yazik! Bu adam bir ¢ilgin. Eger éyle
olmasaydi, onun tiim .Islam milletlerinin ittifakini gercekles-
tirecek kisi olduguna dair giivence verebilirdim. Ama onun adi
insanlarin zihninde biiyiik bir yere sahip oldugu igin, bu ¢alis-
manin onun adina yapilmasi gerekir."?®

Boylelikle hiladfet ile baglantili eski birliktelikleri yeni-
den canlandirma ¢abasi basarisizliga mahkiim oldu. Abdiil-
hamid’in istibdadi o kadar kétiiydii ve o denli aciya yol ag¢ip,
liberal siyasetgilerin zihinlerinde kendisine karsi1 o kadar
giivensizlik dogmasina neden oldu ki; bunlar bizzat sultanin,
anayasal bir idare kurulmasi 6éniinde en biiyiik engeli teskil
ettigini fark ettiler. Béylelikle 6nce 1908 ihtilali ve bir yil son-
ra da Abdiilhamid’in azli gergeklesti.

26 A.delaJonquiére, age, I, s. 183.
27 Cemaleddin Afgani (Cev.).
28 Edward G. Browne, The Persian Revolution, s. 84.
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Ancak yeni anayasal hiikiimet tarafindan devre disi bira-
kilmasi diisiiniillen halifenin, farkl idarelerin hitkmi altinda
yasayan tiim Miisliiman tebaanin ruhani lideri oldugu tezi-
nin, Avrupali giiglere karsi kullanilacak degerde oldugu go-
riildi. Avusturya’nin 1908°’de Bosna ve Hersek'i ilhakindan
sonra Osmanl hiikiimeti ile yapilan anlasmada, sultanin is-
minin hutbelerde halife olarak zikredilmeye devam etmesi ve
Bosna ve Hersek’teki din islerini idare eden Islam Sirasi’nin
baskani olan Reisii’l-Ulema’nin, daha énce oldugu gibi Kons-
tantinapol’de bulunan $eyhiilislam’a bagh olmasi ve kendi-
sinden bir yetki berati almasi gerektigi belirtildi.?° Birkag y1l
sonra, Lozan Antlagmasi®* (1912) ile italya Kral’'nin Libya
uzerindeki hakimiyeti kabul edilirken; Osmanli sultaninin
halife oldugu, isminin hutbelerde zikredilecegi, Libya Bas Ka-
disinin “Ruhani bir lider” olarak islam inancinin basinda bu-
lunan otoriteye bagh oldugu icin Konstantinapol’de bulunan
Seyhiilislam tarafindan tayin edilecegi ve maasinin da Turk
hiikiimeti tarafindan 6denecegi kabul ediliyordu.3! Bulgaris-
tan hiikiimeti, istanbul Antlasmasinda (1913) bu kadar ¢ok
taviz vermese de, Bulgaristan miiftilerinin tlkedeki Miislii-
manlar tarafindan segilmesi gibi, bu miiftiiler arasindan ve
yine onlar tarafindan segilecek olan Bas Miiftiiniin, Seyhiilis-
lam’dan yetki almasini kabul etti. Ancak bu tiir bir segim ger-
ceklestiginde, bu miiftiiler dini konularda bir fetva veya karar
vermeden 6énce Seyhiilislam’dan bir berat alinacakti. Yine
miiftiilerin alacag) bu kararlar, taraflarin istegi dogrultusun-
da tetkik i¢in Seyhiilislam’a sunulabilecekti. Boylelikle Halife,
seriat idaresini elinde bulunduran birim vasitasiyla Ozerk
Bulgaristan kralligindaki ruhani otoritesini icra edebilecekti.
Benzer bir uygulama, bu kez bazi sinirlandirmalarla istanbul
Antlagsmasinda (1913) Yunanistan ile de yapildi. Yunan Kra-
29 A.dela]Jonquiére, age, 11, s. 221.

30 Burada.kastedilen antla}sma, Trablusgarp Savasi sonrasi, Osmanh Dev-
leti ile Italya arasinda Isvigre’nin Lozan sehrinde imzalanan Usi Ant-

lasmasidir (Cev.).
31 Nallino, age, 11, s. 221.
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I, Yunanistan’daki miiftiilerden olusan segici bir kurul tara-
findan belirlenen li¢ aday arasindan Bas Miiftiiyii segecekti.
Bagh miiftiiler de Seyhiilislam tarafindan kendisine genel bir
yetki berati verilen Bag Miifti tarafindan yetkilendirilecekti.

Ancak hilafetin tarihsel tesekkiiliiniin, Milli Meclis’e karsi
sorumlu olan anayasal bir hiikiimet ile uyum olmadigina dair
goriis giderek giic kazanmaya basladi. Sorgusuz itaat edilme-
si gereken halifenin yiice ismini tasiyan sahsiyetin etrafinda-
ki hagmet ve ihtiram, daha 6nceki Tiirk despotlarinda gériil-
digu tizere gevresindeki vezirlerin her an azledilmesi riskini
beraberinde getiriyordu. Misir'daki Abbasi hilafetinin tarihi,
halifenin elinde en ufak bir diinyevi gii¢ bile tasimadan var
olabilecegini gostermisti. Ancak Tiirk devlet adamlarinin bu
tiir tarihsel milahazalardan etkilenmis olmalar: ihtimal da-
hilinde degildir ¢iinkii onlar daha ziyade, kendi iilkelerindeki
siyasi durumun ortaya ¢ikardigi ani ihtiyaglarla daha ¢ok ilgi-
leniyor ve bir otokratin istegi lizerine her an yok edilebilecek
olan anayasal teorilerin giiglii tesiri altinda bulunuyorlardi.
Dolayisiyla Biiyiik Millet Meclisi, 1 Kasim 1922’de saltana-
t1 lagvederek Cumhuriyet idaresine geg¢is karari aldi. Sultan
Vahdettin siirgiine gonderilirken; Milli Meclis, onun kuzeni
olan Abdiilmecid’i tiim Misliimanlarin Halifesi olarak tayin
etti.

.Bu yeni makam, iilkenin siyasi ve idari isleriyle ilgili tim
yetkilerden yoksun birakilmistli. Ona da atalarina yapildigi
gibi Peygamber’in hirkasi giydirilmisti ama kilicin giicin-
den mahrum kalmisti. Yeni halife ayrica selefleri gibi, Al-i
Osman’in kurucusunun kilicini kusanmak igin Eyiip Sultan
Camiinde de téren diizenleyemedi. Onun islevinin daha ¢ok
sembolik oldugu goériilmektedir. Halife, haftalik selamlik to-
renine katiliyor ve resmi saygl merasimiyle karsilaniyordu.
Ancak onun Islam diinyasinda ve hatta kendi iilkesinde ne
tiir bir boslugu doldurabilecegi a¢ik degildi. Sonunda hiléfe-
tin lagvedilmesi ile birlikte son halifenin tasidig1 bu miphem
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riitbe de sona erdi ve bu kadim unvani tasiyan son Osmanl
hanedani mensubu da 1924 yilinin Mart ayinda siirgiine gon-
derildi.

Bu kurumun gelecegine dair spekiilasyonlara, sadece
kurumun tarihsel gelisimiyle ilgilenen bu kitapta yer veril-
memistir. Siyasi bir realite olarak ya da gegmiste ona 6nem
kazandiran teorileri somutlastirmis olan hilafet uzun siire
once 6lmiistiir ve Tiirkiye Millet Meclisi, bu kurumun ilgasina
karar verirken durumun gergekleriyle karsi karsiya kalmigtir.

Hilafet teorisine gére, islam diinyasinda tiim miiminlerin
bagli oldugu sadece bir yiice makam olmalidir. Ancak daha on
birinci ylizyilda kendilerine halife diyen sekiz Miisliiman hii-

kiimdar vardi: Bagdat'taki Abbasiler, Kahire’deki Fatimiler ve

Ispanya’da daha 6nemsiz seviyede alti emir. On dértve on be-
sinci yiizyillarda kendilerini halife olarak tanitan sahislarin
sayisi ile ilgili olarak da 9 ve 10. boliimlerde malumat veril-
misti. Gliniimiizde dahi, birden fazla Siinni halife mevcuttur.
ilk olarak, Miisliimanlarin biiyiik bir béliimiiniin géziinde,
Osmanli halifesinin yetkileri, Milli Meclis tarafindan elinden
alinmamustir. Fas $erifi, ailesinin on altinci yiizyildan beri ta-
sidig1 bu yiiksek makamin sahibi olarak tebaasi tarafindan
hiirmet gérmektedir. Hicaz Krali da, halife unvani iizerinde
hak iddia ederken, higbir Osmanli sultaninin sahip olmadigi

ve Siinni teologlarin dile getirdigi hilafetin sartlarindan birisi

olan bir konuma yani Kureys kabilesine mensup olmay1 6ne
siirebilmektedir. Ancak Malay Takimadalarinda da bu unva-
ni tasiyan birden fazla emir bulunmaktadir. Bunlardan birisi,
kendisini Allah’in Halifesi olarak tanitan Java'daki Yogyakar-
ta Sultani, bir digeri de Borneo adasindaki kiigiik Sambiliung
Emiridir. Aym adanin dogu kiyisinda bulunan Kutei ve Pasir’in
herhangi bir etkiye sahip olmayan sefleri de Miiminlerin Ha-
lifesi unvanini kullanmaktadirlar. Yine Malakka adalarindaki
Tidor Sultani da gegmiste Halife-i Muazzam unvanini kullan-
maktayken, giiniimiizde kendisine Halife-i Mahfuz denmek-
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tedir ki her iki unvanin da Allah tarafindan verildigi kaste-
dilmektedir.3? Son olarak .Sumatra adalarindaki bolgelerden
birisi olan Benkulen’de yerel seflerin ortak unvani halifedir.3

Mevcut sartlar altinda islam diinyasinda, islam égretisinin
gerektirdigi gibi halifenin riyasetinde bir siyasi topluluk ku-
rulmasi ihtimali bulunmamaktadir. Yine de bu ideal hala des-
teklenmektedir ve biiyiik ihtimalle bundan sonraki asirlarda
da Miisliimanlarin kalbinde yasamaya devam edecektir. Ciin-
kii her Miisliiman kendisini, diinyanin ve igindekilerin tama-
men Tanrr’'nin egemenliginde olarak gérildagii bu ideal dev-
letin bir vatandasi olarak géormektedir. Bu devlet, onun tiim
din kardeslerini, Peygamber’in halefi ve Tanr’nin vekili olan
Imam-Halife’'nin énderligi altinda bir araya getirmektedir. is-
lam’in amaci diinyaya hiakim olmak ve seriat yasalarini idari
ve sosyal hayatin her alaninda etkin kilmaktir. Dinin tebligci-
leri bu amagla kesintisiz bir sekilde ¢calismaktadir ve halife de
yeryiiziinde Allah’in devleti disinda devlet kalmayana kadar
her yil inanmayanlara karsi cihat ilan etmek zorundadir.

Gilintimiizde, bu idealin gergeklesmis oldugu ve tim Hris-
tiyan krallarin halifenin tebaasi olup sadece onun izniyle hii-
kiim siirdiikleri yanilgisi iginde olan bir¢ok cahil Miisliiman
bulunmaktadir. Egitimli olanlar, modern diinyanin gergekle-

-rinin farkindadir ama seriat ve inanglarinin geleneksel emir-
lerini ¢alismaya o denli gémiilmiislerdir ki; bunlarin uygu-
lanmasini, realitelerle herhangi bir baglantisi olmayan ideal
sartlar altinda tartismaya devam etmektedirler. Ayrica bun-
lar, gergek bir islam devletinde bu kanunun yetkili miidafileri
olacaklar1 giiniin 6zlemiyle yasamaktadirlar. Modern diin-
yanin sartlarini taniyan ve giiniimiiziin amag ve ideallerinin
farkinda olan giderek artan sayida Miisliiman da hila ¢ocuk-

. 32 L. W.C. Van den Berg, De Mohammedaansche Vorsten in Nederlands-
ch-Indié (Bijdragen tot de Taal-Land- en Volkenkunde van Nederlands-
ch-Indié, LIII (1901), s. 23, 28).

33 Encyclopedie van Nederlandsch-Indié, 2. Basim, Cilt 1V, s. 364.
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luklarinin inancina ve iginde biiyidiikleri islami atmosferin
kendileri i¢in degerli kildig iliskilere tutunmaya devam et-
mektedirler. Bunlar da benzer bir sekilde, igcinde kendilerini
gerceklestirebilecekleri karakter ve ifade olarak islami olan
bir tiir siyasi ve sosyal érgiitlenme idealini savunmaktadirlar.
Ayrica Avrupa yonetiminin tahakkiimiine ve Avrupa ideal-
lerinin kendileriyle uyusmamasina igerlemektedirler. Kendi
inanglarinin dogmalari, lizerlerinde ¢ok az etkiye sahipken
bile belirgin bir Islami kiiltiiriin cazibesi altindadirlar ve ya-
banci medeniyetin zincirlerini kirma 6zlemini ¢ekmektedir-
ler. Bu insanlar igin bu iimit, digerlerinde oldugu gibi hildfet
doktrininde kutsallastirilmis bir sekilde var olmaya devam
etmektedir.
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e A
Dilafel
Halife‘nin keyfi ve otokratik guicti sadece bir aqidan ki-
sitlanmisth. O da her Misliman gibi, seriat yani islam
hukukunun hitkiimlerine tabiydi. Bu simrlandirma, islam hu-
kukunun temel olarak (en azindan teoride) vahyedilen ilahi
Kelam'dan tiiremis olmasmdan ve insan hayatimn her alamyla

ilgili diizenlemeler koyarak Hristiyanhkta dogan kilise kanunu
ile devlet hukuku arasindaki ayirima izin vermemesinden kay-

naklamyordu.
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