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ONSOZ

Insanlik tarihini etkileyen ve bigimlendiren énemli olaylar
belirli donemlerde olagelmistir. Atesin ve tekerlegin bulunma-
s1, tarimin baglamasi, makinenin icat edilmesi, elcktrigin icat
cdilmesi, endiistriyel iiretime gegilmesi, biligim teknolojisinin
icat edilmesi vb. geyler insanlik tarihini 6nemli oranda ctkile-
migleridir. Dinler, savaglar, gogler, afetler insanlik tarihinin
diger onemli ctkenlerdir. Tiim bunlar insanlik tarihinde 6nem-
li izler birakan ve insanhgin tercihler yapmasim saglayan
onemli etmenlerdir. Yagadigimiz donemde isc; olasiliklar, in-
sanlik tarihinde hig goriilmemig bir gesitlilikle ortaya ¢ikmugtir.
Daha da 6nemlisi, iki ug¢ noktada bulunan scegenckler arasinda-
ki kargithgin bu kadar agikga goriilebilecegi hayal bile edilme-
mckteydi. Niteckim insan, uygarhgin geldigi bu noktada, hep
birlikte yok olmak ya da hep birlikte daha iyiye dogru gelis-
mck arasinda, onceden higbir kusagin yapmak zorunda kal-
mamig oldugu tiirden bir segim yapmak durumundadir.
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Bu tarihsel siiregte, insanhk ge¢mis ¢aglarda miimkiin olan-
dan ¢ok daha fazla yagamsal kalitesini yiikseltebilecek birikime
sahiptir. Bu birikim insanhg: ¢ok eski zamanlardan bu yana var
olan aglk, yoksulluk ve cehalet gibi kotiliiklerden de tiimiyle
kurtulmayi saglayabilir. Bundan da 6te, bugiine degin bagarila-
bilmig olanlardan daha adil ve insani bir toplum yaratilabilmesi,
gok kiigiik basit topluluklar diginda, olasidir.

Bir zamanlar Idcal Toplum, Platon’un dedigi gibi “gékyii-
ziinde kurulmug bir model” olarak sadece felsefecilerin teorile-
rinde vardi. Yarin bu toplum, gergekten olabilir. Bu da ahlaki
bir segimle ilgilidir. Oyleyse bu scgimi nasil yaptigimiz konu-
sunda tarih 6niinde hesap vermek zorunda degil miyiz? Kendi
yarattigimiz bu sartlar altinda, hangi yol dogru ve yanhs, han-
gi yol bilgece ve budalaca olur? Iyi veya kétii olan yol hangisi-
dir? Hepsinden onemlisi, se¢imimizi iyiden yana yapma ve
bunun kargisindaki diger giktan kaginma olasihgimiz ne kadar-
dir? Iste bu nedenle, yer ve zaman agisindan bakildiginda, tek
tanrih dinlere, insan tiiriiniin idcolojik amaglarla vapug mi-
dahale hoggoriisiizliigli gittikge irmandirmakradir. Ancak ger-
gegin, 1ster insan cliyle ister vahiy yoluyla, segilmis bir haber-
ciyle (bir Hz. Musa, Hz. Isa ya da Hz. Muhammed) ulagan
bilgilerin miiritleri olan ve tek bir Tanriya inanan kitlelerin 6l-
giisiizce savagmay1 se¢melerinin kargisinda, uzlagmay: 6n plana
¢ikaran yaklagimlardan etkilenerek bu ¢aligma yiirtitiilmiigtiir.
Ozellikle diinyanin birgok yerinde ctnik koken farkhliklari ya
da fikir ayriliklar giddetli gatigmalara yol agmaya devam eder-
ken Hatay’in goketnili, gokkiiltiirlii yapiyr korumasi ¢aligmanin
ana unsurunu olugturmugtur.

Bu yap1 iginde yer alan Arap Hiristiyanlarin toplumsal ger-
¢ekligi derinlemesine aragtinldiginda; belirtilen bolgede Hiris-
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tiyan kiiltiiriiniin tarihsel ctkileri agisindan, birlikte yagamaya
ornck bir model olugturma noktasinda ne oranda ctkili oldugu
galigmanin gerckgelendirmeye gahigtigr temel konulardan biri
oldugu goriiliir.

Bunun yam sira, yerli ve yabancr literatiirde anlatilan Arap
Hiristiyanlhigy ile iginde yagadigim alan itibariyle Hiristiyan
kimligini ve inanglarim kargilagtirmak, Hatay’daki diger kimlik-
lerle benzerlik ve farkhiliklarini ortaya koyarak, kimlikler arasi
iligkiyi belirleyen etkenleri kiiltiirel kimlik kavramiyla da ele
almak galiymanmin diger kaygisin1 olugturmaktadir. Bu sayede
de inang ve degerleri bakimindan degisen ya da degismeyen
unsurlar ile Hiristiyanlar hakkindaki giincel ve dogru bilgileri
derlemek de amaglanmaktadir. Caligmayla ilgili aragtirmalar
2007’de baglamig olmasina ragmen gesitli sebeplerle ancak bu
siiregte tamamlanabilmigtir. Ayrica galigmanin olugturulmasin-
da goriiglerinden yararlanilan bazi isimlerin vefat ettigi goz-
lenmigtir. Buradan 6ncelikle desteklerini sunan ve sonsuzluga
ugurladigimiz tiim s§ahsiyetlere, tegekkiirlerimizi bir daha su-
nup hayirla yid ediyoruz.

Bu galigmanin hazirlanmasinda goriig ve oncrilerinden fayda-
landigim, gahiyma konusunun tespit edilmesinden dogru bigim-
de sckillenmesine ve sonuca varilmasina kadar destegini sunan
Prof. Dr. Hiiseyin Tiirk’e ve Dog. Dr. Mustafa Capar’a tegek-
kiirlerimi sunarim. Ayrica bagindan sonuna kadar goriigmelerin
yapilmasini, birgok goriigmede birebir yer alarak galiymanin ge-
killenmesine ok biiyitk emek ve destck sunan Arkeolog Jozef
Nasch’e; cksikliklerin giderilmesi, hatalarin diizeltilmesi konu-
sunda ciddi anlamda emegi gesen Dog. Dr. Sibel Ozbudun ve
Antakya Hiristiyan Cemaati Bagkan1 Fadi Hurigil’e 6zel olarak
tegekkiirlerimi sunarim. Pek gok kiginin emek ve destegiyle ger-
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geklegen bu gahigma siiresince desteklerini esirgemeyen Hiristi-
yan Cemaati’ne, Alevi Seyhi bilge insan Zeki Ural’a, Siileyman
Kavukoglu, Senol Aslan, Idris Kuh ve Ali Cinkilig’a; zor zaman
dostu olan Abdullah Karaman’a, ¢alijmanin yayinlanmasi igin
emek ve dzveride bulunan Utopya Yaymevi ve Mustafa Co-
ban’a; ozcllikle hayatimin her alaninda oldugu gibi bu ¢aliyma-
da da sonsuz destegini sunan, sonsuzluga ugurladigimiz sayg-
deger dedem Sclim Usluoglu’na sonsuz tesekkdirler...

Teviik Usluoglu
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU

Tarih boyunca insanlar kendi tarzlarinda birtakim inanglara
sahip oldular. Gilgamig insanlik adina konugtu; inanci ve insani
sorguladi. Filozoflar ¢aglar boyunca insanin uyum ve huzur
iginde yasayabilmesi igin inanci, 6liimii ve yagami sorguladilar.
Sosyal bilimciler din toplum iligkisini sorguladilar. Platon iki
bin yildan daha uzun bir zaman 6nce, inang igin; “Tiim insan-
lik, Yunanhlar ve Yunanh olmayanlar hep beraber tanrilarin var-
hgina inanmir” (Morris, 2004: 9) dive yazmugti. Clinki insanlarin
yasama bigimleri onlarin diiglince bigimlerini kogullamaktaydi.
Nitekim bireysel bir insan varhg olarak her kisi kendi sinirhilik-
larim ve dogal diinyaya bagimlihgini ifade eder, fakat avm za-
manda insan tiirliniin sonsuzluguna iligkin bir farkindahk da
mevcuttur; insanin 6z dogasini kavramlagtirmasi sirasinda onu
kendi diginda goriir. Insanin kendi bireysel sinirliliklarindan
kurtarilmig ve nesnellestirilmis dogasimi ifade cdebilecck olan

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org 13



Tannsal varlik ya da din, insanin en 6zel ve en derin bellegidir.
Bu yaklagim gergevesinde insanhgin tiimii diigiiniildiigiinde belli
bir din bigiminin evrensel oldugunu ok az kisi inkar edecektir.
Nitekim din, insanin 6nde gelen ctkinlik alanlarindan birisi-
dir. Ayrica “sosyo-psikolojik agidan dinin toplum ve bireyler
tizerindeki etkisi tarihsel olarak bilinen bir gergekliktir. Diinya-
daki tiim dinler ogretilerinde, insanlara bir davranig bigimi 6ne-
rir ya da emreder. Bu 6zellik, insanlarda bulunan yetenceklerin
agiga gikarilmasinda ya da bastiilmasinda son derece 6nemli
olmaktadir” (Suvari vd., 2006: 19). Insani bu sekilde baz1 alan-
larda sinirlayip bazi alanlarda isc 6niinii agan dinin, toplum psi-
kolojisi ve grup kimliginin olusmas: agisindan yiiklendigi islev
onemlidir. Aynmi zamanda da din, tamtlanmasi en gii¢ olanlarin-
dandir. Dogaiistii gliglere inang sistemleri her toplumda goriil-
mektedir, ama aralarinda 6yle biiyiik farkhhklar vardir ki, bun-
lardan birisinden yola gikarak belirlenebilecek kavramlar din ol-
gusunu agiklamakta yetersiz kalir. Belki de sOylenebilecek olan
“din’ adimm verdigimiz kiiltiirel olgunun, dogaiistii giiglere olan
inangla ilgili zihinsel tutumlar ve davranig 6rtintiilerinin biitiin-
legmesi oldugudur. Antropologlar bu kiiltiir kurumunun kéke-
nini bulmak igin; dinler nasil baglamigtir sorusuna cevap aramig-
lardir” (Wells, 1993: 131). Ornegin “E.B. Tylor’a gore canlicilik
(animizm), R.R. Maret’e gore kisilik dig1 yaygin bir gii¢ tasarimi
(dinamizm), P.W. Schmit’e gore yaratici tek tann inanci (ur-
monoteizm), Spencer’e gore Oliilere ve atalara tapma (manizm),
Auguste Comte’a gore fetiggilik (fetigizm), R. Smith’e gore do-
gal nesnelerle soydaslik inanci (totemizm), R. Thurnwald’a gore
hayvanlara tapma (terionizm), N. Soderblom’a gére biiyiiciiliik,
din inancinin ilk bigimi ve onun olugmasina kaynaklik etmigtir”
(Hangerlioglu, 1993: 116). Ancak “dinin kokeni ve cvrimi ko-
nusunda birgok teori ortaya atilmasina kargin, bu konuda heniiz
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veterli ve giivenilir bir teori bulunmamaktadir” (Tirk, 2005:
14). Gergekte din, “bir tistyapr kurumudur ve altyapiyla belirle-
nen sosyockonomik bigimlenmenin bir pargasidir. Bu yiizden ta-
rihsel stiregte tek ve degismez bir din yoktur, degisen ve birbiri-
nin yerinin alan dinler vardir” (Hangerlioglu, 1993: 116). Top-
luluklarin gegirdigi degigime kogut olarak dinlerin de degistigi,
degisen ve gelisen toplumsal dinamiklere gore sekillendigi soyle-
nebilir. “Insanlann verlesik hayata gegmesi, toprak paylagimu, ti-
caret ve tarim ile birlikte yan esitlikgi kabile toplumlari ¢6ziilme-
ve baglamig; simf farklar1 geligmig ve uygar toplumun tarima da-
yal egitsizlik¢i doneminin ideolojik kurumu olan tek tanricilik
belirmeye baglamigtir” ($enel, 1995: 270). Bu agiklamalar bag-
laminda, dinin kesin bir tanimi verilmese de “din ‘nerden geldik,
nereye gidiyoruz?’ sorusuna cevap arar” (Atay, 2004: 21).

Bu, insamin varlik ve varolusuyla ilgili (ontolojik) sorulara
verdigi bir cevaptir; yani “insana bir anlam haritasi sunan din,
kaosu kozmosa ¢evirdigi gibi, toplum iizerinde denetim meka-
nizmasi kuran (uygun davramglar tegvik cder, olmayanlan disa-
rida birakir), insanlar ortak kimlikler noktasinda bir arada tutan
iglevlere de sahiptir” (Atay, 2004; Callikoyak, 2005; Okan,
2004). Bu islevler insanlarin sergiledikleri davraniglarin ve bi-
lingsel/zihinsel tutumun birbiriyle baglantili iki yoniidiir. Atay’in
(2004: 18) da ifade ettigi gibi, “zihinsel tutumlar inanc1 (iman,
itikat), davranig Oriintiisiinden ise ritiieli (ibadet, ayin) anlamak
gerekir”. Iman, agkin varliga inananlar cemaati, ortak degerler
noktasinda (inancin teorik yonii —iyi ve kotii anlayigt) bir araya
getirir. Bundan daha 6nemlisi, insanlarin bu ortak degerler nok-
tasinda geligtirdikleri/uyguladiklari pratiklerdir. Insanin neden
dine gereksinim duydugu konusunda diigiincelerini Malinowski
(1990: 178) s6yle aktarmaktadir: Dogmatik yapisi iginde din
kendisini, insanin evrendeki yerini; insanin kékenini ve amacin
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belirleyen bir inang sistemi olarak gosterir. Nitekim din tizerine
toplumsal yorumlarin gokga oldugu ve uzun bir tarihe yayildig:
goriilmektedir. Aristoteles, insanin kendi goriintiisiinden yola
gtkarak tanrilari yarattigim kaydetmigtir. Eski bir Cin filozofu ise
kurbanlar aracihigiyla insanlarin birliginin giiglendirildigini soy-
lemigtir. Bu ifadelerde dinlerin toplumsal diizenin saglanmasinda
ve aidiyet duygusunun gelismesinde ctkili oldugu goriilmekte-
dir. “Din, bir yandan bir insan toplulugunun dogaiistii ve kutsal
buldugu seyleri yorumladig ve yanitladig bir inang ve pratikler
sistemi olarak tanimlanirken 6te yandan kiiltiirel bir boyuta da
sahip oldugu belirtilir. Din, topluluk iyeleri igin diizenleme, ku-
ral ve zorunluluklar getirmenin bir yoludur aym zamanda”
(Giddens, 1996: 85; Durkheim, 1965: 92).

Dinsel ritiicller, Tanrr’ya tapinma araci olmanin yani sira, in-
sanlarin evlilik, dogum ve 6liim deneyimlerini paylagarak bir
topluluk bilinci kazanmalarina yardimci olur ve grubu bir araya
getirir (Durkheim, 1965: 97). Dinin, gruplarin diger ctnik-
dinscl gruplarla iligkilerini belirleyen 6nemli bir unsur oldugu
goz ontine ahmirsa, dinsel ritiieller arasindaki benzerlik ve farkl-
liklarin da gruplarin birbirine yaklagmalarini ve uzaklagmalarin-
da nasil etkili olabilecegi anlagilir.

Ozellikle Tiirkive'nin bulundugu cografyada, dinsel kimlik
oteden beri ctnik kimligi belirleyen temel unsurlardan biri olmusg-
tur. Ortadogu’da belirleyici kimlik unsurunun din oldugu soyle-
ncbilir. Din toplumsal yagamla ig igedir ve kiiltiirel gevreyi belir-
lemigtir (Karpat, 1988: 77; Ross, 1982: 97). Nitckim ritiicller
kimlik ingasinda son derece etkilidir. Hatta pek gok toplumda di-
nin, kimlik kurucu bir aygit oldugu soylenebilir. Oyle ki, tarih
boyunca toplumsal kimligin belirlenmesinde en 6nemli faktorler-
den birisi de din olagelmistir. S6z gelimi Arap kimliginin gekil-
lenmesinde Islamiyer, Yahudi kimliginde Musevilik, Hint kimli-
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ginde ise Hinduizm’in oynag) rol kusku gotiirmez bir gergeklik-
tir. Nitekim kiginin ait oldugu toplulugun dinsel ritiiellerine, pra-
tiklerine, kurallarina yaklagimi ve degerlendirmeleri, aidivet hissi
geligtirmesi agisindan da 6nemlidir. Diinyadaki son gelismelerle
de etnolojik aragtirmalarin yogunlagmas: bilimsel camiada ve kit-
lclerde dinsel ve etnik tamimlamalara doniik cevap arayiglar art-
migtr. Ozellikle de 1980'li yillardan itibaren sosyal bilimilerin li-
teratiiriine giren kimlik; “kisilerin, gruplarn, toplum veya top-
lumlarin ‘kimsiniz?’, ‘kimlerdensiniz?’ sorularina verdikleri yanmt
veva yamitlardir” (Kihigbay, 2003: 157). Insana 6zgii olan kimlik,
toplumsal yasam igerisinde kazanilir ve gelistirilir. Kimligin olus-
rurulmast, kiginin kendi kendine gergeklestirdigi stiregler olmayip
bagkalar ile beraber ya da bagkalarina karg1 olugan siireglerdir. Bu
stiregte kimlik, farkh siyasal, dinsel ve kiiltiirel gruplann ‘kargi-
lagma’lariyla olugan sosyo-kiiltiirel iligkiler sonucu, kargihkh ola-
rak ‘kurulan’ ve ‘kurgulanan’ etiketlerdir. Bu etiket, ‘dahil etme’
ve ‘diglama’ siireg ve eylemleriyle belirginlesmektedir. S6z konusu
ayinm, bir grup tarafindan, yani tek tarafh olarak yapilmamakta-
dir. “Zaten bir kigi ya da grup, durup dururken, ‘bagkalarr’yla bir
kargilagma ya da ctkilesim yokken, kendini digerlerinden ayirmak
igin su ya da bu gekilde kimligini tanimlama geregi duymaz. Et-
nik, kiiltiirel ya da herhangi bir kimligin olugumu, ‘yerel sartlara’
ve kargilagmalara baghdir. Bu nedenle ‘kimlik... bir ‘nesne’ olarak
degil, ‘bir simgeler ve iliskiler sistemi’ olarak diigtintilmelidir”
(Morley ve Robins, 1997: 74). Bir baska degisle kisiler, kendile-
rini adlandirdiklan toplulugun sinirlan iginde oteki topluluklara
kars1 kendilerince zihinlerinde olugturduklar: simgeleri aracihgiyla
bir sinir gekerler. Topluluklar arasinda gekilen bu sinirlar, simge-
sel anlamlandirmaya dayanir. Kimlik teriminin uzun bir tarihi
oldugu halde 6zcllikle 80’lerde popiiler bir sekilde iki bigimde cle
alinmigtir: Psikodinamik ve sosyolojik. Iki gelenegin de temel
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savlarindan birisi “kavramla ilgili 6zcii anlayiglara karsi gikmaka.
Ozcii anlayiglarda, kimligin tutarh ve yagam boyunca aym kalan
egsiz bir niive ya da 6z —gergek ben— oldugu varsayiliyordu. Buna
kargilik, hem sosyolojik hem de psikanalitik kuramlar, vurguyu
degisik derecelerde, kimligin yaratulmig ve kurulmug karakterine
yapmuglardir” (Marshall, 1999: 405). Kimlik, kaba bir tammla,
kigilerin ve gesitli biiyiiklikkteki toplumsal gruplarin kendini ad-
landirma sekilleri olarak ifade cdilebilir. Bunun yaninda, “6zdes-
lik ve farkhligin olusumu ve siirdiiriilmesinde, sosyo-kiiltiirel et-
kenlerin yami sira psikolojik stireglerin de etkili oldugunu ileri sii-
ren bilim insanlan vardir” (Morley ve Robins, 1997: 74). Bu go-
riige gore “siddete dayali kadin diigmanhigy; yabancr kiiltiir ile ya-
banci ideolojiden ve ‘igerdeki diigmandan’ korku ve irkgilik gibi
olgularin altinda yatan, ‘bilindik’ simirlar olmadig: takdirde ‘mik-
rop dolw’, kargasali bir ortam iginde her geyin yok olup gidecegi,
kimliklerin eriyip kaybolacagi ve ‘ben’in bogulacag: ya da ezilip
mahvolacagi duygusu veren bir ruhsal durum yatmaktadir”
(Morley ve Robins, 1997: 75). Bu yaklagimlarin nedeni, kugku-
suz, kimligin ¢ok boyutlu olmasi ve her bir boyuruyla da farkh
bir bilim alanimin ilgilenmesidir. Ancak bu gegsitlilik, kimlige ge-
nclde kiiltiirel bir olgu olarak yaklagilmasimi engellemiyor. Oysa
tim bu tarugmalarin yaminda giindelik deneyimden ve gegmigin
basit kaydindan anlagilan yalin bir gergek var: insanlarin bugiin
oldugu gibi gegmigte de kimlige, en azindan isim anlaminda, sa-
hip olduklan. Aslinda kimlik sorunu, tiim sosyal bilimlerdeki en
karmagik ve tartigmali sorunlardan biridir. Ancak genel antropo-
lojik kaniya gore, “higbir kiiltiir diinyadaki diger kiiltiirlerden ba-
gimsiz, tamamen kendi igsel dinamikleri ile olugmusg ‘saf bir yapi
degildir. Etnik ve kiiltiirel kimliklerin ve simirlarin olugumu, diger
kiilttirler tarafindan ‘diglama’ ve ‘dahil etme’ gibi toplumsal stireg-
lerle dogrudan ilintilidir” (Barth, 2001: 11-12). Bir kisinin her-
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hangi bir gruptan oldugu/olmadigint 6ne siiren, “kendinden da-
ha ok baskalaridir. Ya birileri, kendilerinden olmadig igin onu
diglar; ya da bagkalan belirli gerckgelerle bireyin kendilerine ait
oldugunu iddia eder” (Maalouf, 2000: 26). Bu nedenle, yapilan
¢algmalarda, “kimliklerin olusum kogullarin1 anlamaya galiymak
onem tagimaktadir” (Barth, 2001: 32). Bu biitiinlitk igindeki
kimlik kavrami, ayn1 zamanda belirli bir ctnisiteyi de ifade eder.

Etnisite, “eski Yunancada halk anlamma gelen ‘cthnos’ soz-
ciigiinden tiiretilen, atalara ait ortak mirasla karakterize edilen
bir topluluktan geldigine inanilan kimscleri ifade etmektedir”
(Kurubag, 2008: 13). Yani “belirli dinsel, dilsel, mckénsal ve
kiiltiirel 6zellikler bakimindan, hem kendisini digerlerinden ayn
goren hem de bagkalan tarafindan bagka sayilan biitiinliiklii bir
kimlige ve kendine 6zgii kiiltiirleme siirecine sahip, igeriden cv-
lenmek suretiyle bu grup kimligini koruyan ve grubun siireklili-
gini saglayan toplumsal/kiiltiirel ve bazen de siyasal olusum”
(Emiroglu ve Aydin, 2003: 276). Etnik kimlik konusunda, ba-
zen belirtilenlerin hepsi bazen de birkagr etkili olmaktadir. An-
cak belirleyici olan toplumsal siiregte olugan farkhiliklarin siirck-
lilik arz cttikleri fikrine dayanur.

Sosyal antropolojik agidan da son zamanlarda kabul goren et-
nik kimlik tanimu, tarihsel siirekliligi olan t6zscl bir kavram ola-
rak degil, tarih iginde insanlarin deger boliigiimii ve kargihkh ctki-
legimi siirecinde, gruplarin birbirlerini diglamasi ve otekilestirme-
si ya da dihil etmesi gibi sosyal siireglerin gekillendirdigi toplum-
sal bir kategoridir. Nitckim ctnisite, 18. ve 19. yiizyillarda milli-
yetgilik kuramu ile birlikte modern milliyetin, endiistri toplumla-
rimin modernlegmeci projelerinin bir pargasi olarak goriilmiigtiir.
Ancak “ctnisite kavramiyla ulusdevlete kargi bir muhalefet ve alt/
ikincil etnik milletler ortaya gikmig ve etnisite, ulusquluk kavrami
igin onemli bir sorun yaratmaya baglamugtir. Etnisite, 60’lardan
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itibaren somiirgeciligin ¢okmesi, Asya ve Afrika’da yeni devletle-
rin dogmasi ve somiirgecilik sonrasi bagimli iilkelerden Kuzey
Avrupa’ya yonclen goglerle birlikte sosyal bilimlerde gittikge ar-
tan bir 6nem kazanmugtir. Somiirge devletlerde yagayanlarin Av-
rupa’da goriilmeye baglanmast ile kimlik sorunlari, siyasal ve kiil-
tiirel sorunlar giindeme gelmigtir. 90’larda yeniden/yeni 6nem
kazanan etnisite duygusu, bir yandan grup igi aidiyetin pozitif
duygusunu anlatirken bir yandan da diga doniik diigmanhg) ifade
etmek iizere de kullamlir. Yugoslavya’da gergeklegen ‘ctnik temiz-
lik’, etnisite terimine siyasal olarak kotii bir gohret kazandirmig-
ur” (Eriksen, 1997: 1). Ancak buna ragmen, son elli yilda etnik
gahgmalarin sayisinin inamlmavacak sayida artmasinda, global-
lesmenin yogun ve hizli bir bigimde gergeklesmesi yaninda, Do-
gu Avrupa’da yaganan 6nemli siyasi, ekonomik ve toplumsal do-
niigiimlerin de biiyiik etkisi vardir. “Dogu Blokunun yikilmasinin
ardindan yasanan donemde, Dogu Avrupa ve 6zelikle Balkanlar-
da gergeklesen etnik temelli geligmeler birgok aragtirmacinmin
etnisite konusuna yonelmesini saglamigtir” (Gellner, 1992: 24).

“Ernisite Gizerine yapilacak bir ¢aliymanin ana kavramlan ctnik
kimlik, etnik koken, ctnik topluluk, ctnomerkezcilik (etnosan-
trizm) vc ctnisizmdir. Etnik kimlik ve etnik koken, bireyin belirli
bir kiiltiirel topluluga ait olma hissi anlamina gelmektedir. Etnik
topluluk isc genellikle ayni soydan gelen veva geldiklerine inanan,
kendilerini kolektif olarak 1rk, dil veya din gibi ortak kiiltiirel 6zcl-
liklere dayal ayn bir kimlk sahibi olarak goren veya belirli topraga
baghhk ve dayamgma duygusuna sahip kisilerin olugturdugu bir
grup olarak tanimlanmaktadir” (Schermerhom, 1970; Weber,
1978; Smith, 1997°den akt. Dogrucl, 2005: 44). Etnik topluluklar
diga kapali kiiltiirel birikimler olarak goriilmemcli, genig bir sosyal
iglikler baglaminda diigiiniilmelidir. Etnik simrlar siirekli olugum
siirecindedir. Ozcllikle sosyal degigim ve hareketlilik dSnemlerinde
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ctnik sinirlar yeniden 6nem kazanir (Barth, 1969; Hutchinson ve
Smith, 1996’dan akt. Dogruel, 2005: 44). “Bu sinirlar durumdan
duruma ve zaman iginde farkhlik gosterir, kargihkh olarak belirlenir
ya da belirsizlesir” (Berghe, 1996: 57-63). Barth’a (2001: 18) go-
re, emik grubun aidiyetini belirleyen unsurlar, objektif olarak nite-
lenen farkhliklar degil, toplumsal siiregte olusan farlihiklardir.
Barth, insanlarin davraniglan agisindan ne denli farh olurlarsa ol-
sunlar, eger kendilerini akraba bir topluluk olan B grubuna degil
de A grubuna ait hissediyorsa, bu tammlamay1 kimsenin engelle-
yemeyecegini belirtmekeedir (Barth, 2001: 18). Ayrica etnik grup-
lar arasindaki simirlarn olugumunun iletisim cksikligine bagh ol-
madigin, bu simirlarin ‘diglama’ ve ‘dahil’ etme gibi sosyal siiregle-
rin bir sonucu oldugunu ileri siiren Barth (2001: 13), etnikligi,
“kigilerin iginde yagadiklari gruplara iliskin yaptiklari tanimlamalar
sonucunda olugan toplumsal kategoriler” olarak degerlendirmekte;
ctmuk aidiyetin ise verili, degismez, sabit bir kimlik olmaktansa es-
nck ve degismeye dayah bir oluguin oldugunu vurgulamaktadir.

Eriksen’e (2004: 15-16) gore de etnisite kavrami, kendilerini
kiiltiirel agidan farkli tammlayan ve bagkalarinca da bu gekilde ta-
mnan gruplar arasindaki iliskileri ifade eder. Eriksen (2004: 27)
ctnisitenin ortaya ¢ikmasi igin, topluluklarin birbirleriyle asgari
bir temasinin olmasi gerektigini ve birbirlerinin fikirlerim, kiilti-
rel agidan digerlerinden farkh olarak algilamalarinm zorunlu ol-
dugunu ifade ctinektedir. Yani, etnisite kargilikh iligkiler sonucu
sckillenmekte; dolayisiyla bunun igin en az iki grubun birbiriyle
temas halinde olmalari gerekmektedir. Yine Eriksen (2004: 27-
45), ctnisitenin ortaya ¢tkmasinda kalip yargilarin (stereotipile-
rin), diglamanin ve gatigmanin etkili olduguna dikkar ¢ekmekte-
dir. Ancak her zaman ¢atiymanin goriilmedigini, hatta zaman
zaman uzlasmanin da olabilecegini ifade etmektedir (Eriksen,
2004: 49). Giiniimiizde, diinvanin degisik bolgelerinde ctnik
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topluluklar ve birlikler ticari iligkilerinde ve gruplarin birbirlerine
duyduklar mesleki ihtivaglarda gatigmanin iistiiniin ortildiigiinii,
ancak genellikle etnik topluluklar ve kimlikler siklhikla gatigmalar
ve siyasi miicadelelerle birlikte anilmaktadir. Hutchinson ve
Smith’e gore (1996: 47-64) ozellikle hizh sanayilesme donemle-
rinde artan ckonomik esitsizlikler alt tabakadaki etnik gruplar
tizerinde baski olusturdugunda, kaynaklarin kithgi nedeniyle sii-
ren miicadele, kiiltiirel farklar1 belirginlesmektedir. Bir yandan
kiiltiirel, dilsel ve dinsel farhliklarin neden oldugu, 6te yandan
farkh etnik unsurlara sahip devletlerde siyasi kazanimlarin dag-
liminin neden oldugu etnik miicadelelere sebep olan farkh du-
rumlardan da bahsedilebilir. Modern diinyada ulus ve ulus dev-
letlerin yaratlma siireci de gatigmalara neden olmugtur. Bu ar-
giimanlann siginda pek ok akademisyen “etnik ve dinscl gatig-
malarin her seyden once gagdag baglamimi teritoryal devletin
olugturdugu siyasi bir sorun oldugu, agiklanmasi gercken seyin,
iki ya da daha fazla grubun iligkilerinin, bir arada varoluglarimin
ve -onlarin devlet kurumlan iligkilerinin kosullar1 olacag: konu-
sunda uzlagmaktadir” (Esman ve Robinovich, 1988: 12). Etnik
topluluklar, “kiiltiirel oldugu kadar ckonomik gikarlar pesinde
kosuyor olmakla birlikte, sunf gibi daha derin gergekliklerin de-
forme edilmig tezahiirleri olmaktan ziyade, mesru siyasi aktorler
olarak kabul edilmelidirler” (Esman ve Robinovich, 1988: 32).

“Etnik gruplar arasindaki iligkiler bariggil ve dayanigmaya agik
da olabilir; hatta bireylerin diger topluluklarla iliskiye gegmesiyle
ortava Gikan gok sayida etkilegim sonucu ‘Gok kimlikli’ bir yapiya
sahip olduklar1 6rneklerine sikga rastlanir” (Hutchinson ve Smith,
1996: 87). Etnik kimlikler, bir grubun kendine igerden bakigt
(emik), bir gruba digaridakilerin bakis1 (etik) ve bu iki bakig ara-
sinda kurulan ctkili dengeden (dolayimlama) olugan iig temel du-
rumla olusur (Andrews, 1989: 12). Bu anlamda topluluklar iize-

22 Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



rinc bir¢ok ¢aliyma ve kuramsal yaklagim ortaya konulmugtur. Et-
nisite konusundaki temel teoriler asimiliyonist yaklagim, primor-
dializm (primordialism), durumsalcihk (circumstantialism), tran-
saksiyonalizm ve ingacihiktir (contructivism).

Asimilasyonist yaklagimin temel tezi, farkh topluluklar arasin-
da sabit sinirlar olmadig ve kiiltiirel ve gevresel belirleyicilerin et-
kisi ve topluluklar aras1 deneyim/etkilesim sonucunda bu sinirla-
rin degisebilir oldugudur (Matthews, 1997: 160). Bu degigimin,
gogunlugu olugturan hakim kiiltiir iginde asimile olmayla sonug-
lanacagim savunan asimiliyonist yaklagimin kuruculan, Franz
Boas ve Robert Ezra Park’a gore ‘ctkilesim dongiisii’ (interaction
cycle) adr verilen rekabet, gatigma, uyum ve asimilasyon agamala-
rin1 igeren bir siiregte gergeklesmektedir (Matthews, 1977: 160-
161). Park’a (1996: 166) gore bu siireg sonucunda ortak kiiltiirel
yagama uyum zorlugu ¢eken ‘marjinal kigilik tip1’ kisiler bile, bir
bigimde gencl kiiltiirel hayatla uyugsmaya baglamiglardir.

Asimilasyonist yaklagim, etnik topluluklarin olusum neden-
lerini biyolojik degil kiiltiirel ve gevresel ctkilerde, dolayisiyla
sosyal siireglerde arayarak bu alanda bir sigrama yapmig; ancak
ctnik topluluklarin mutlak bir bigimde gogunluk kiiltiirii iginde
asimile olacagin ileri siirerck de genel evrimci yaklagimla aym
vanilgiya diigmiigtiir. Asimilasyonist yaklagimin bu cksikligi ne-
deniyle 1950’1 yillarda primordialist yaklagim ortava gikmustir.

Clifford Geertz ve Edward Shils tarafindan ileri stiriilen pri-
mordialzmin tezi, etnik topluluklarin olusturucu unsuru olan ‘bas-
langigta/dogum aninda mevcut olan baglar’ anlamindaki ‘primor-
dial baglar’in kisiler tarafindan dogumla birlikte edinildigi, bu ne-
denle de etnisitenin verili ve sabit/degismez, temel (fundemental)
bir sosyal kategori oldugudur (Windschuttle, 2002: 6; Cornell ve
Hartmann, 1998: 48). Primordializm, bir bakima Weber’in
(1996) tammlamasinin ana 6zelligi olan, ctnik baglarin kurulugu-
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nun gergek ya da farz edilen bir soy inancina dayandigi ve etnik
baglarin kan bag oldugu seklindeki yaklagimin yinelenmesidir.

Primordialistler, insanlarin topluluklagmasini saglayan baglar-
dan cn 6nemlisinin gergek ya da varsayilan bir kan bagr oldugu
igin etnik topluluklarin bir ailcye benzedigini ve ctnisiteyi anlaml
yapan seyin de tam olarak dogum bag: ya da herhangi bir du-
rumda bir toplulugun bir kisiyi dogum bagiyla baghyms gibi ka-
bul etmesi oldugunu savunmugtur. Primordialistler, primordial
baglann aile kadar, daha genig kolcktivitcler igin de esas oldugu-
nu, aile igindeki sosyalizasyon siirecinin daha biiyiik kolektivite-
lerin ingasinin baglangig noktasi oldugunu ileri stirmiistiir (Geertz,
1963: 110-14; Horowitz, 1985: 56-60; Grosby, 1994: 168-69).

Etnisitenin varolusunu ve varolusunda belirleyici olan 6zcl-
likleri bu bigimde agiklayan primordiaalistlere gore, etnik toplu-
luklarin varligim siirdiirmelerinin en 6nemli nedeni de ‘kisilerin
ctkilesim iginde olduklar topluluklara’ ihtiyag duymalaridir. Et-
nik topluluklarin olugmasinda 6nemli bir unsur olan topluluk
dayamigmasinin en 6nemli kaynag isc etnik baglarin, insanlann
paylasma (communion) ve anlam ihtiyaglarini saglama kapasite-
sinin viiksek olmasi ile etnik topluluk iiyeleri arasindaki yogun
kigisel iligkiler ve deneyimlerdir (Shils, 1957: 142).

Primordialist yaklagim ¢n 6nemli yonii asimilasyonist yakla-
simun tersine ctnik topluluk dayanigmanmin sosyal siiregler iginde
yogun bir bigimde devam ectmesi iizerine odaklanmasidir.
Primordialistlere gore, topluluk iiyeligiyle ayrilmaz bir bigimde
var olan siibjektif ‘ait olma hissi’, biitiin ctnik topluluklarda
farkli derecelerde olsa da mevcuttur. Siibjektif ait olma hissi,
aym zamanda kigilerin etnik topluluklara baglanmalan igin ge-
rcken bireysel atflarin da en 6nemli dayanag) durumundadir
(Cornell ve Hartmann, 1998: 52).
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Primordialistlerin etnisite galiymalarina en biiyiik katlalar,
giiglii bir dayamgma ve kigisel ihtiyaglara cevap verme yetisine
sahip olan bir topluluklagma bigimi olan etnik topluluklarin,
sosyal aktorler olarak goz ard1 edilemeyecek bir 6neme sahip ol-
dugunu gostermig olmalandir. Buna kargin, primordializmin
clestiriye agik birkag 6nemli noktasi mevcuttur. Primordializmin
basarisizhga ugradig ilk nokra cnik topluluklardaki degismeleri
agiklayamamasidir. Etnik topluluklarin giiglii etkinligine tarihsel
kanitlar oldugu gibi, tarihsel siireg iginde gegsitli etnik toplulukla-
rin ortadan kalktiginin, yeni etnik topluluklarin ortaya giktiginin
ve etnik kimliklerin kugaktan kugaga modifiye edildiginin kanit-
lar1 da mevcuttur (Eller ve Coughlan, 1993: 188).

Primordializmin ectnisiteyi degismez, verili ve birinci sosyal
kategori oldugu tezinin tam kargisinda bir argiimana sahip du-
rumsalcilik yer almaktadir. Primordializm gibi, asimilasyonist
vaklagimin ctnisitenin pre-modern donemin bir kahntisi oldugu
tezini reddeden durumsalciligin diger adi aragsalcilikair. Primor-
dializme karyi gikan durumsalcilik, ctnisite incelemelerinde ta-
rihscl, politik, ekonomik ve sosval etkenlerin ve siireglerin mer-
keze alinmasi gerektigi tezi lizerine kurulmugtur.

Etnik topluluklarin degisen durumlara uyarladigini savunma-
lar1, durumsalalan diger bir 6nemli soruya cevap aramaya yo-
neltmistir: Etnik topluluk dyelerini toplulugu devam ettirmeye
yonelten ncdenler nelerdir? Durumsalcilar bu soruya cevap ve-
rirken etnisitenin iglevlerini tespit etme yolunu se¢gmiglerdir. Du-
rumsalcilara gore, etnisitenin modern diinyada varhigini devam
cttirmesinin temel nedeni, ctnik topluluklarin tyelerinin gikarla-
rin1 koruma iglevi gostermeleridir. Etnik topluluklar, sosyal ha-
yatta var olan gesitli kaynaklara, statiilere politik giice sahip olma
gabasi igin iglevsel bir 6neme sahiptir. Topluluk iyeleri bu reka-
bet ve gatigma ortaminda, ya ctnik kimliklerine sahiplencrek top-
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lulugun varhigim devam ettirmekte, ya mensubu olduklar etnik
topluluklar1 modifiye etmekte ya da etnik kimliklerini terk ct-
mekeedirler. Ozetle durumsalcilar, etnik kimliklerin diger toplu-
luklarla yasanan rekabette iglevsel olduklar siircce, kolektif kim-
ligin ve aksiyonun temeli oldugunu savunmaktadirlar (Glazer ve
Moynihan, 1996: 135; Cornell ve Hartmann, 1998: 61).

Durumsalcr yaklagimin temel tezlerinden biri de modern
donemde ctnik topluluklarin, gerek modern Bat1 toplumlarinda
gerckse post-kolonyal toplumlarda gikar gruplarina doniigmiis
oldugudur. Bu nedenle, ctnisite de 6ziinde politik bir fenomen-
dir (Glazer ve Moynihan, 1996: 135-138). Brass (1991: 25-
26) da birer ¢gikar grubu olma 6zelligi gosteren ctnik topluluk-
larin ortaya gikiginda ya da aktif hale gelmesinde, elitlerin rolii-
niin belirleyiciligine dikkat ¢ekmig ve ctnik topluluklarin clitler
tarafindan yarauldigini ve doniistiiriildiigiinii ileri siirmiigtiir.
Ona gore birgok 6rnekte, ozellikle Eski Kita digindakilerde, po-
litik bir fenomen olan ctnisitenin varhg, yerli veya yabanci clit-
ler arasindaki rckabetin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmugtir.
Belle (1996: 139-140) gore etnisitenin sosyal bir aktor olarak
diinyamin gcligmis bolgelerinde bile sosyal siireglerde ctkin ol-
masinin cn biiyiik nedeni, ortaya gikan hizmet toplumunda simf
baghihginin ctkinliginin giderck azalmasidir. Simifsal baghihgin
azalmasi sonucunda etnisitc, ondan bogalan alanda daha biiyiik
bir politik rol oynama imkdnina sahip olmugtur.

Durumsalaihgin etnisiteyi ele abi bigimi ve kavramsallagtiril-
mas, temel olarak, etnik topluluklarin 6nemli birer sosyal aktor
olduklari, ctnisitenin durumlarin ctkisiyle sekillendigi; bu sekil-
lenmede topluluk iiyelerinin rasyonel algi ve eylemlerinin belirle-
yici oldugu, kisilerin topluluga baglanmalarinin ya da topluluga
iligkin baglarim kaybetmelerinin, diger bir degisle etnik hislerin en
oncmli kaynaginin rekabetgi ortam oldugu (Eller ve Coughlan,
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1993: 190) seklinde Ozetlenebilir. Biidin bu yaklagimlar, 6zetle,
ctnisitenin primordial baglardan kaynaklanan bir fenomen olarak
anlagilamayacagna igaret ctmektedir. Etnisite, degisen durumlar-
da baz: giig ve ayricabklar1 kazanma araci olarak, bir bagka toplu-
luk tiyeligini de seqebilecek, bireylerin yapug stratejik segimlerle
ortaya gikan sosyal bir fenomen olarak kavramsallagtiriimaktadir
(Bell, 1996: 146). Ortaya gikan yeni durumlar, kigilerin 6nceden
var olan kimliklerin gelistirilebilecegi gibi azaltabilmekte ya da ye-
ni kimliklerin ortaya gikmasina neden olabilmektedir.

Genel onciilleri 1tibariyle durumsalcilik iginde degerlendiri-
len, ancak kimi ozcllikleri nedeniyle farhlagan bir yaklagim olan
transaksiyonalizm, Fredrick Barth tarafindan olugturulmugtur.
Transaksiyonalizm, “bireyler ile bireylerin toplumsal davram-
larda verdigi kararlar arasindaki iligkilere vurgu yapmaktadir”
(Ozbudun vd., 2007: 166). Fredrick Barth, “6z tamma, top-
lumsal eyleme, kimlik miizakeresine, toplumsal degerlerin kargi-
likl1 ve karar alma yoluyla yeniden tiretimine yaslanan bir yakla-
sim geligtirmigtir” (Ozbudun vd., 2007: 166). Barth, insanlar
arasindaki ctkilegimin paylagilan normlar uyarinca nasil tedricen
dizenlenip konvansiyonellestigini  agiklamada  ‘transaksiyon’
kavramina bagvurur.

Transaksiyonalist yaklagim, yapisal iglevciligin vurguladig:
uvumlu ve dengeli toplum modelinin tam tersini, yani toplum-
lar arasi ve toplum igi gerilimler ve gatigmalara dikkat geken ye-
ni-iglevselci (Eriksen, 2001: 23; Ozbudun, 2003: 887) goriig
olmugtur. Etnik gruplar arasi siniri, diglama ve dahil etme gibi
sosyal siircglerin belirledigini ifade ctmistir. Yine Barth (2001:
18), eger bir grubun tiyeleri bagka gruplarin iiyeleriyle ctkilegim
halindeyken (aym cografi bolgeyi paylagtiklar: halde) s6z konu-
su grup kimligini koruyabiliyorsa, bu durumda aidiyet ve dis-
lama dinamikleri devreye girmigtir, demektedir.
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Transaksiyonalizmin ctnisite aragtinmalanna en biiyiik katkisi,
ilgiyi ctnisitenin ‘ne’liginden, etnik topluluklarin varhigini koruma-
sin1 saglayan topluluk simirlarinin diger topluluklarla ve gevresel
diger aktorlerle etkilesim iginde ‘nasiP siirdiiriildiigiine yoneltmig
olmasidir. Bu vonelimiyle transaksiyonalizm, etnik topluluklarin
kurucu 6geleri tizerinde siiren ve primordializm ile durumsalcilik
arasindaki kesin ayruna neden olan tartigmalarin, bir 6lgiide digin-
da kalmayi bagarir. Transaksiyonalizm, asil olarak etkilesimsel bir
sosyal ortamdaki ctnik siiregler lizerine ilgisini yogunlagtirarak,
kiiltiirel olam etnisite galiymalarinda ikinci plana itmigtir.

Barthin  Onciiliik cttigi  transaksiyonalizm daha sonra
Ladislaw Holy, Andrew Strahtern, Jeremy Boissevain, F.G.
Bailey, Bruce Kepferer gibi farkli tilkelerden olan antropologlar
da ctkilemigtir. Transaksiyonalistlerce benimsenen goriigler su
sckilde ozetlenebilir: Toplum siirekli bir degisim halindedir;
toplumsal normlar geligkilidir ve davranisi agiklamaya yetersiz-
dir; insanlar ender mal ve 6diiller konusunda daima rekabet ha-
lindedir; insanlar her zaman alternatifler arasinda se¢im yapmak
zorundadir; bireyin eylemleri, toplumun normatif ve kuramsal
gergevesini siirekli olarak degisime ugratmaktadir; kargihikhlik,
miibadele ve etkilesim vurgusu 6n plandadir ve son olarak diga-
ridan goriinendense goriinmeyenler 6nemsenmektedir.

Transaksiyonalistler gibi Edmund R. Leach de gerilim ve ¢a-
tigki olgusuna vurgu yapmaktadir. Leach, toplumlan biitiinles-
mig tiimler olarak goren iglevselci ve yapisal-iglevselci goriigleri,
hatta Max Gluckman’in bagkaldir1 ayinlerinden sonra, gegici sii-
rc igin de olsa, toplumlarin gerilimlerden arindigs seklindeki yo-
rumuna clestiriler yonetmistir. Leach (2001: 103), disaridan
goriindiigii gibi kiiltiirel gruplarin duragan olmadigini aksine
surekli gerilimli, kararsiz ve sallantida olan hassas dengeler lize-
rinde durdugunu ifade etmektedir.
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Etmnisite ile ilgili olarak kiiltiiriin dinamik yapisini agiklamayi
hedefleyen ‘yapilanmacr’ ya da ‘sosyal yapisalcr® yaklagim, ‘du-
rumsalc’  yaklagimin  gegerliligini - kabul etmekle birlikte,
‘primordialist’ yaklagimin temel noktalarin1 da benimser. Bu iki
yaklagima yapug katki, gruplarin da kendilerinin ve 6tekilerin
kimlik olusumlarina katkida bulunduklan fikridir. Boylece, ct-
nik ve 1rksal kimlikler gesitli durumlar, olaylar, iligkiler ve siireg-
ler dogrultusunda kurgulanirlar. Yani etnik iiyelik olgiitii sosyal
sistemin katilimailarinca gelistirilir, yoksa digsal olarak verilmez.

“Sosyal yapisalcr yaklagim etnik kimligi bir idea, bir sdylem
olarak goriir. Ampirik olarak goézlemlenebilen, giysi, dil, gele-
nck gibi 6zelliklerle tanimlanan birim olarak gérmez. Yani etnik
tyelk igin kriter, sosyal sistemde katilimcilarca gergeklestirilme-
sidir, yoksa digsal olarak verilmez. Etnik kimlik bir grup kimli-
ginin digerleriyle olan iligkisinin agiklanmasi, yaratici bir sekilde
hayal edilmesidir. Etnik birim degismeyen bir sosyal varlik de-
gildir. Etnik kimlik fikrini, tarihi siiregte degisen karakteri var-
dir ve hizmet cttigi sosyal amaglar kontrol eder” (Tilleyy’den
akt. Alruntag, 2001: 35). Yapilanmacilik, iki farkl yaklagimi
iginde barindinir. Birincisi, “antropolojik bir perspektifle, etnik
kimligin toplumda siirdiiriilen anlamlar biitiiniinii gésteren bir-
lestirici fikirleri yansitiim ve hem entelektiiellerin fikirlerini
hem de tim halkin inang ve davramglarim etkiledigini kabul
eder. Ikincisi, tarihsel-materyalist bir gergevede, etnik kimligin
oncelikle sosyockonomik gerilimden, somiirii ve emek iligkile-
rinden dogdugunu kabul eder. Bu kosullar gruplar zorla farkh-
lagtirir ve dogal uyumlarimi bozar” (Tilley, 1997: 497-522).

Primordializm ve durumsalciligs elestirel bir bigimde ele ala-
rak bu yaklagimlarin giiglii yonlerini birlegtirme gabasinin sonu-
cunda ‘ingacihk’ ortaya gikmigtir. Gorelilige vurgu ve tek neden-
li agiklamalardan uzaklagma, ctnisite aragtirmalarinda yayginla-
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san bir yaklagim bigimidir. Kolektif kimligin ve deneyimin verili
degil tarihsel, kiiltiirel ve politik olarak inga edildigi Hall (1992:
257), Smith (1999), Cornell ve Hartmann (1998) ile birgok
diger aragnrmaci tarafindan savunulmugtur. Ingaciigin temel
argiimanlan etnisitenin ve etnik kimligin giinliikk hayat1 diizen-
leyen giiglii ve iglevsel; ancak sabit degil akigkan bir sosyal kate-
gori oldugudur (Cornell ve Hartmann, 1998: 76).

Ingacihigin bu yaklagimi, zorunlu olarak onu etnisitenin sadece
primordial baglarla agiklanamayacag tezine gotiirmektedir. Inga-
cihga gore etnisite, sadece insanlarin iizerine zorla yapigtirilan
degil insanlarin kabul ettikleri, direndikleri, segtikleri, 6zledikleri,
icat ettikleri, yeniden tanimladiklari, reddettikleri, akuf bir bi-
gimde savunduklari kimliklerdir. Insanlarin dogumla birlikte ka-
zandig) primordial baglar, kisilerin kendi 6nyargilar1, mizaglar: ve
giindemleri tarafindan yonlendirilen aktif cevaplan bir etkilesim
iginde oldugundan, sabit bir kimligin oluymasina neden olma-
maktadir (Cornell ve Hartmann, 1998: 77). Ancak ingacihiga go-
re etnisite, “sadece durumlarin bir sonucu olarak da kavramsallag-
tirilamaz; etnik topluluklar, diger topluluklarin onlarla ilgili yap-
tiklar1 atiflar1 da igerecck bir bigimde, durumsal faktorlerden etki-
lenebilirler; ancak onlar tarih, kiiltiirel pratik ve daha 6nceden var
olan kimliklerini, kim olduklarina dair farkli inanci (notion) gekil-
lendirmek igin kullanirlar” (Keser, 2008: 51). Kisacasi etnisite,
durumlann basit yansimalari degildir, durumlar etnisitenin bigi-
mini belirleyen faktorlerden sadece birisidir. Etnisitenin olugumu
ve bigimini belirlemede kigilerin aktf katilimi s6z konusudur.
Goriildiigii gibi, “mevcut kogullar/durumlarla etnik topluluklarin
gegmigten devraldiklan kiiltiirel sosyal 6zelliklerin, topluluk iiye-
lerinin ve toplulugun oynadiklar ‘yaratici rol’ ile birlikte ele alina-
rak etnik fenomenin anlagilabilecegi fikri, ingac1 yaklagimin 6ziinii
olugturmaktadir” (Cornell ve Harman, 1998: 79-80).
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Stephen Van Evera (2001), bir primordialist olarak, kisilerin
birden ok kimlige sahip oldugunu, etnik kimliklerin gegirgen
oldugunu savunan ‘ingacr’ yaklagimin tersine, modern zamanlar-
da ctnik kimliklerin en yiiksck seviyede korunmaya devam edil-
digini ve farkh toplumlar arasindaki iletisimin ya da gruplar arasi
evliliklerin etnik gatigmalar1 6nlemede bir ¢6ziim olamayacagin
ileri siirer. “Ingacy’ yaklagmmi savunanlari etnik kimliklerin giiciinii
ve dayanikhihigin yeterince dikkate almamakla suglar. Van Evera,
ctnik kimliklerin toplumsal olarak inga cdildigini onaylar, fakat
bir kimlik inga edildiginde onu yeniden inga ctmek zor oldugun-
dan ‘etnik kimlikler sabit degildir’ iddiasinin yanls oldugunu dii-
stiniir. Ona gore sadece gogmen gruplarin kimlikleri doniistii-
rillmeye miisaittir. Hutchinson ve Smith de (1996) ‘aragsalcr’
vaklagimi “gikarlar1 daha ¢ok maddi temelde tanimladig: ve in-
sanlarin ait olduklar1 etnik topluluklarin siirekliligine iligkin duy-
gularim ciddiyetle dikkate almadigr igin clestirilir” (Dogruel,
2005: 57). Diger bir yaklagim da Donald Horowitz’in Weberci
bir yaklagimla gelistirdigi ‘sosyo-psikolojik’ yaklagimdir. Bu yak-
laggma gore dogustan gelen baglar ctnisiteyi anlamh kilsa da,
“etnisite her iilkede az ya da gok politikanin merkezindedir, dev-
letin biitiinliigiine karg1 yapilacak bir meydan okumamn uluslar-
aras1 gerginligin potansiyel sebebidir” (Horowitz, 1985: xi).
Horowitz’in literatiire yapug ¢ok éneml: bir katki, tabakali ve
tabakasiz sistemler hakkindaki kuramudur.

Horowitz, etnik grubun kendi kimligini algilayiginda ‘ortak
koken’e dair ‘6zcl’ inanc1 nedeniyle, ctnisitenin renk, dil ve din
agisindan farkhlasan gruplan kucaklayabildigini belirtir. Etnik
gatigmalar gruplar arasindaki iligkilerin tabakali olup olmadig-
na, gruplarin cografyadaki ve devlet kurumlarindaki dagilimla-
rina bagh olarak farkh bir gckilde geligebilir. Horowitz’'e gore
smif ve ctnisite arasindaki iligki, ancak tabakal ve tabakasiz et-
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nik gruplar arasindaki fark anlagilirsa en iyi seckilde anlagilabilir.
Tabakali etnik gruplarda, sosyal sinif etnik kokenle ortiigiir. Ta-
bakali olmayan ectnik gruplarda ise higbir grup digerine gore
ikinci planda degildir, tim gruplar paralel bir diizen igindedir.
Tabakal sistemlerde, tabakalagma ctnik aidiyetle e anlamhdir,
tabakasiz sistemlerde ise paralel etnik gruplar bir arada bulunur
ve her grup kendi iginde tabakalidir. Tabakali sistemler, genel-
likle iggal ya da goniillii gogmenlik veya bir grubun sinirlar1 be-
lirli bir bolgede digerleri ile pek iligki kurmadan yagamasi ile
olugur. Bu nedenle, tabakali sistemde, etnik ve siif ¢atigmalari
ortiigiirken tabakasiz sistemde, ctnik ¢atigma sinif ¢atigmasina
cngel olur ya da onu gizler. Fakat tabakasiz sistemler tanim ola-
rak, tabakali olanlara gore sosyal agidan daha fazla harcketlidir.

Etno-sembolcii yaklagimda Smith ve Armstrong’da temel ilgi,
varhigini siirdiirme, degigim, ctninin yeniden canlanmasi ve ctnik
gegmige donukeiir. Onlara gore modern milletlerin dogusunu ct-
nik gegmiglerini dikkate almadan agiklamak miimkiin degildir.
Mit ve semboller insanlarin birlesmesinde 6nemlidir ve topluluk-
lar1 nesiller boyunca garantiye alir. Etno-sembolctilere gore, etnik
varhgin kosulu, kolektif farklilik, kolektif misyon duygusudur. Bu
nedenle ctnik hafiza, degerler, semboller, mitler, gelenckler gibi
oznel unsurlara daha ¢ok dikkat edilmesi gerekir. Smith ve
Armstrong milletlerin etnik kokenlerine yaptiklar: vurgulara dik-
kati ¢ekerler (Hutchinson ve Smith, 1996: 98; Ozkirimh, 2000:
87). Armstrong (1982), “milliyetgilik Gizerine yaptigy ¢aligmada,
ctnik kimliklerin olugum siirecini genig bir zaman dilimi igerisin-
de inceleyerek, bu kimliklere yon veren mit ve sembollerin nasil
orijinal anlamlarindan koparihp bagka kaliplara sokulabilecegini,
nasil farkli topluluklarca farklt amaglar dogrultusunda kullanilabi-
lecegini anlamamizi saglayan bir yaklagim sunar” (akt. Dogruel,
2005: 59). Smith’e gore (1991: 21) ctnik grubun alt 6zelligi
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vardir: Kolektif 6zgiin ad, ortak atalar miti, paylagilan ortak geg-
mig, ortak kiiltiiriin bir veya birden fazla ayiric1 6zelligi, anava-
tanla iliski ve niifusun 6nemli kesimleri arasinda dayanigma.
Smith, etnisite ve milliyetgiligin aslen siyasi olmayip siyaseti can-
landiran kiiltiirel bir dinamik oldugunu diisiiniir. Etno-sembol-
ciiler milliyetgiligin ve etnik baglara verilen 6nemin modern ¢a-
gin uriini oldugunu séylemeleriyle primordialistlerden ayrilirlar.
Ancak modernistleri ve durumsalcilan da elestirerek, “etnik kim-
liklere iliskin agiklamalarda endiistrilesme ve kapitalizm gibi sii-
reglerle simirh kalmayip, etnik baglarin kahcihginin da dikkate
alinmasi gerektigini vurgularlar” (Ozkirimli, 2000: 127).

Kimlik, etnik kimlik, dinsel kimlik ya da milliyetgilikle ugra-
san bilim insanlarinin hangi yaklagim gergevesinde cle alinacag
bazen tartigmah olabilmektedir. Bu durum, her ne kadar genig
bir literatiir olugmug olmasina ragmen, etnisite konusunda tar-
tigmalar siirmekte olup; sosyal bilimcilerin etnik fenomeni agik-
lamakta kullandiklar1 kavramsal gergevenin kapsayiciliktan yoksun
ve belirsiz oldugu clestirisi sikbikla yapilmaya devam edilmekte-
dir. Sosyal olanin gergeklestigi ve hayat denilen; algilanan veya
algilanamayan birgok diizeyde igleyen, birgok gergekligi igine alan
siireg, mekanik bir iliskiler zinciri olarak islememektedir. Etnik
fenomende bir sosyal fenomen gibi, bu mekanik olmayan sosyal
yasamin farkll boyutlanyla bir bigimde iliskilenen, onlarla ig ige
gegen bir fenomendir. Bu nesnel neden, sosyal bilimcilerin etnik
fenomeni betimleme ve yorumlamada kullandiklar1 kavramsal
gergevenin birbirinden farklililagmasinin en 6nemli nedenidir.
Etnik fenomenin iliskide oldugu sosyal 6gelerin siirsizligy, ger-
geklestirilen galigmalarin yontemsel bir tercihle belirli sosyal 6ge-
lere 6ncelik verilmesini zorunlu kilmaktadir. Aym zamanda, sos-
yal bilimcilerin benimsedikleri iist teorik perspektifler de etnik
fenomenin belirli yonlerinin 6n plana gikarilmasina neden olmak-
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tadir. Etnik fenomeni tam olarak anlayabilmek igin, ctnik teno-
menin farkl yonlerini, 6zelliklerini, giiglii yonlerini, kolektif kim-
ligin tarihsel, kiiltiirel ve politik olarak inga siirecini agiklayabil-
mck gerekir. Bunu iginde tek nedenli agiklamalardan uzaklagmak
gerekir. Bu da kimlik olujumunu ¢6ziimlemede tarkl teorik yak-
lagmlarin bilegiminden olugan yaklagimlardan aym anda fayda-
lanmaya agik olmak, en dogru tutum gibi goriinmektedir.

Bu gahgmada da, Ozcllikle Antakya’da yasam tarzlan itibariy-
le Arap Hiristiyanlarin dinscl kimligi 6n plana ¢ikararak kendi-
lerini tammlamalari, aym dili konustuklar diger Arap grupla-
rindan ve Tiirkiye’deki hikim kiiltiir ve etnik grup olan Tiirk
kimliginden dilsel, kimliksel ve dinscl olarak ayrilmig olmalari,
dinin gizdigi bir Arap Hiristiyan ctnisitesini ortaya gikarmugtir.
Dolayistyla Arap Hiristiyanlarda din etnik bir kimlik kurucu
olarak iglev gormiistiir. Dolayisiyla Arap Hiristiyanhg etno din
olarak tanimlamak miimkiindiir.

Aragtirma konusu olan Hiristiyanlik, yukaridaki belirlemelere
gore, ozellikle Antakya ger¢eginde, hem dinscl hem de ctnik bir
kategoridir. Ciinkii bu kategorinin mensubu olarak tammlanan
kigilerin bir gesit kan ve soy bagiyla birbirine bagh oldugu algis,
hem bu kategorinin igindeki hem de digindaki kisiler taratindan
paylagimaktadir. Nitckim “Osmanh zamaninda bile din esasina
gore tamimlanan millet sisteminde, ¢ogunlugu Arap olan Orto-
doks Rumlar (ya da Melkitler) olarak bilinen kesim™ (Ycrasimos,
2002: 118) bugiin Antakya Hiristiyanlarim olusturmaktadir. An-
takya Hiristiyanlari, “Circi Zidan adh Bir Arap tarihginin yakla-
simina gore: Yemen’in Marib sehri civarinda yagayan Benikahtan
adinda gogebe bir kabileye dayandirilmakeadir. 10 2. yiizyilda,
siddethi yagmurlarin bastirmasiyla kentin yakinlarindaki Marib
Seddi yikilmig ve gevredeki koyleri yerle bir etmistir. Sonra ku-
rakhigin baglamasiyla kabile kuzeye dogru gog etmistir ve bir
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kismm Sam yakinlarindaki Gassan Nehri kiyisina yerlesmig ve bu
scbeple Gassaniler adim almuglardir. Bugiin Hatay’da bulunan
Hiristiyanlar aym kabilenin iiyeleri olup, $am yerine bu cograf-
vaya gelmiglerdir” (Basil Capar’dan akt. Kalkan, 2009: 132).
Antakya Hiristiyanlar, yerlesik Suriye lehgesi konugmakta-
lar. Ayrica “Arapga 19. yiizyildan beri Ortodoks kilisesinin ayin
dili olarak kabul edilmis ve Yunancanin yerini almigtr”
(Andrews, 1992: 221). Grup kimlikleri de din ve dil yoluyla ve
bunlan destckleyen endogami ile belirlenmektedir. “Belli bir
din ile baghliklari ve Antakya’daki St. Peter ve St. Paul’un Uniat
Kilisesinin temsil cttigi Hiristiyanhigin ilk geligmeleriyle olan
iligkileri grup kimligini gii¢lendirir” (Andrews, 1992: 221).
Antakya Hiristiyanlarinin anadili Arapgadir. Giinliikk yagamda
hem Arapga hem Tiirkge kullanilir. Antakya Hiristiyanlar: ytizyil-
lardir bolgede yagamakea ve kilise etrafinda orgiitlii bir yapiya sa-
hiptirler. Onlari Cemaat Vakfi Bagkanlani temsil eder. Ayrica
Rum Ortodoks, Mclkitler ve Arap Hiristiyan olarak birden fazla
isimle adlandinldiklanndan bu ¢aliymada diger Hiristiyan grup-
lardan ayirmak amaciyla ‘Arap Hiristiyan’ adi kullanilmigtir.!

! Ulkemizde din antropolojisine yapilan katkilarin baginda Sedat Veysi Or-
nek’in Jlkellerde Din Biiyii Sanat ve Efsane (1984) adli galismas: gelir. Din
ile ilgili geyitli kavramlan igerdigi iin, Sivas ve Cevresinde Hayaan Cegidli
Safhalariyla lgili Baul Inanglann ve Biiyiisel Islemlerin Emolojik Teckiki
(1966) adh gahsmasi alan aragtimasina dayandif igin bu sahada yapilan
oncmli galiymalardandir. Ahmet Tanyw’nun, Dinler Tanhi Arasnnnalan
(1973) adh gahgmasi, Abdulkadir inanin Miiskiman Tiirklerde $amanizm
Kahnalars (1952), Tarihte ve Bugiin Samamznt? (1986) adli galiymalan,
Orhan Acipayamlr’min Dogumla Ilgili Adet ve Inanmalann Etnolojik Eridls
(1974) adh gahsmasi, Giirbiiz Erginerin Kurban, Kurbanu1 Kdkenleri ve
Anadolu'da Kanl Kurban Ritiicller (1997) adli gahgmasi, Ahmet Yagar
Ocak’in Bektagi Menakipnamelerinde Isiam Oncesi Inang Motifleri (1983),
Istam Tiirk Inanglannda Hizir ve Hizir-lyas Kiilii (1990) adli galigmalan
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Karmagik bir yap: sergileyen konuyu, derinligine aragtirmak
ve ¢oziimleyebilmek igin agiklayicr strateji segilerek, derinlemesi-
ne goriigmeyi tamamlayacak gekilde katiimcr gézlem ve literatiir
goziimlemesi kullanilmigtir. Aragtirmanin daha iyi anlagilabilmesi
igin kaynak taramasimn yan sira, Hiristiyanlarin yasadig bolge-
ler tespit edilerck, yerlesim yerleri hakkinda gegmigten giiniimiize
olugan degisim belirlenmeye galigiimigtir. Hiristiyanlarin gelenek-
lerinde yer alan bayram ve torenlerle ilgili kronolojik bir takvim
gtkarilarak, periyodik olarak bu torenlere katihm yapilarak goz-
lem sonuglan clde edilmigtir. Ayrica segilen kilavuzlar aracihiyla
gortglilecck kigilerin nitelikleri hakkinda 6n bilgi toplanmugtir.
Yapilan goriigmelerde kisilere, hayat hikayeleri de sorularak bu
alandan da yararlanmaya galigilmigtir. Gortigmeler, ses kayit ciha-
z1, fotograf makinesi ve kamerayla zaman zaman desteklenmigtir.

Goriigmeler sirasinda, insanlar1 siirlayan sorular sormamaya,
bilakis kargilikli goriigme geklinde, aragtirmaci ve grup arasinda et-
kilegimi saglayan diyalojik yaklagmda bulunmaya gaba sarf edil-
mistir. Toplanan verilerin analizini, grubun kendini ne olarak algt-

ve Hiiseyin Tiirk’iin Nusaynlik (Arap Aleviligi), Nusayrilerde Hizir Inanci
(2002) ve Nusayrilik (2005), Tayfun Atay’in Ban'da Bir Naksi Cemaati
(1997) ve Din Hayatran Cikar (2004) adh gahymasi siralanabilir. Bu gahs-
mada ise Hiristiyan toplulugunu sosyal antropolojik yaklasimlan igeren bir
gergeveden inceleyerek ‘degigim ve etkilegim boyutuyla Hatay’da Hiristiyan
kiiltiirii’ ele ahnmugur. Tiirkiye’de Arap Hiristiyanlar konusunda Asiret Bo-
ran tarafindan Hiristiyan Bayram/arr adh bir tez gahiymas: olmasina kargin,
Arap Hinistiyanlarla ilgili bu boyutta aynntili bir aragtima yapilmamig ol-
masi1 bu galigmaya ayn bir 6nem kazandirmaktadir. Mehmet Celik’in dokto-
ra tezi olan Stiryani Tarihi (1996), Suat Yildinm’in Mevcur Kaynaklara Go-
re Hinstiyanlik (1988), Saban Kuzgun’un Misyonerlik ve Hiristiyan Misyo-
nerliginin Dogusu (1983), Lidi Ekinc’nin Ever Kitabi Mukaddes Tann
Soziidir (1993), Ahmet Kahramanin Mukayeseli Dinler Tarihi (1993),
Mehmet Taplamacioglu’nun Dinler Tarifi (1996) adh gahiymalan Hinstiyan
inancinin ortaya gikigt ve yayiligt konusunda yapilmig bilimsel galiymalardr.
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ladigimi dikkate alan emik yaklagm ve grubun bagkalannca alg-
lanmasini dikkate alan etik yaklagim arasinda denge kuran ortak bir
yaklagimla sonuglandirmaya 6zen g6sterilmigtir. Ancak, emik bakag
agisindan goriigiilen Hiristiyanlarin toplumsal ve dini bilgileri de-
gerlendirildiginde iki grupta ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki
dini inanglan ve toplumsal yap: hakkinda yazil kaynaklar okumug
ve genellikle yiikseck 6grenim gormiis, biyiik kesimi yurtdiginda da
yasamig aydin grubu, bir digeri ise dini bilgilerinde sozlii gelenegin
agir bastig) siradan miiritlerdir. Birinci grup, kendilerince, dini ya-
pida gordiikleri birtakim ‘olumsuzluklar’ manipiile edip aktara-
bilmekte; ikinci grubun ise gelenege daha bagh olan ve bilgilerin
safligr agisindan daha dogal bir bilgi kaynag grubu olugturdugu
diigtiniilmektedir. Aynca goriisiilen kigilerin, konulara yaklagimlan,
verdikleri cevaplar, kir-kent farki ve cinsiyet farki goz 6niine alina-
rak, iki gruba aynistirnlhp derinlemesine goriigme yapilmugtr.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Hiristiyanlik, bolgede Yahudilikten sonra en eski tek tanrih
dindir. Hiristiyanhgin bu bolgede isimlendirilerck yayilmasinda
biiyiik bir rol oynayan Antakya, Hiristiyanlar igin son derece
onemli bir kenttir. Aym1 zamanda Antakya’da bulunan diinyanin
ilk magara kilisesi olan St. Pierre Kilisesi, Vatikan tarafindan
1963 yilinda hac yeri olarak ilan edildiginden dini bir kimlige sa-
hip olmug, inang turizmi bakimindan her yil Hiristiyanlarin ziya-
ret ettigi kutsal bir mekin haline gelmigtir. Dolayisiyla Hiristiyan
diinyast igin son derece 6nemli olan Antakya’da Hiristiyanlan in-
celemek aragtirmaci igin kaginilmaz olmugtur. Aragtirmanin ko-
nusu olan Hiristiyan kiiltiirii, kimligin olugmasini ve biitiinlegme-
sini etnik ve dini kaynaklardan beslenerck olugturmaktadir. Nite-
kim orgiitlii din ve onun kutsal metinleri, dualari, ayinleri, mitler,
simgeler, toplulugun biitiin 6geleri tarafindan bilinir. Bu durum
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topluluk mirasinin ve geleneklerin giintimiize kadar devam cde-
bilmesini saglar. Hiristiyanhk tarihine bakildig1 zaman da cografi
ve kiiltiirel yakinhk gosteren, uzun erimli bir inang sistemi oldu-
gu goriilmiistiir. Hiristiyanlk Isa peygamberin yagamin, kisiligi-
ni, 6gretilerini temel alan bir dindir. Arastirmanin yapildig1 bol-
gede giiniimiizde sayilan gittikge azalan Hiristiyan niifusuna kar-
sin, tarihsel olarak Kudiis’ten sonra en 6nemli dini merkezlerden
biri olan Antakya’da yerlesik bir kiiltiiriin ve orijinalligin gergek-
ligini ifade eder. Bu yoniiyle Iskenderiye, Kudiis, Iznik gibi Hi-
ristiyanhk iizerinde tcolojik gorii§ ve tapinma bigimi itibariyle
ciddi anlamda etki yapan Antakya Siiryani Kilisesi, yetigtirdigi li-
derler ve Isa’nin dili olan Aramiceye en yakin dil olan Siiryanice
ile yazilmig onlarca kaynakla uzun dénem Hiristiyan diinyasinin
merkezi oldu. Antakya Kilisesi Suriye, Liibnan, Anadolu ve Me-
zopotamya lizerinde uzun donem kurdugu etki itibariyle kendi
iginde ciddi dinsel, felsefi ve teolojik birikimi barindirmistir.

Bu galiymada Arap Hiristiyanlann yasam bigiminin Hatay
kiiltiiriine getirdigi ctkileri gegmisten giiniimiize cle alarak, top-
lumsal bir analiz sunulmaya gahgilmistir. Yine bu galiymada diin-
yanin birgok yerinde etnik koken ve dinsel farkliliklar siddetli ga-
tigmalara yol agmaya devam ederken, Hatay’da farkh etnik yapila-
nn ve kiiltiirlerin kendi farkhiliklarim koruyabilmelerinin nedenle-
rini ortaya gikarmak bilyiik 6nem arz etmektedir. Nitckim Ha-
tay’daki farkh etnik yapilarin dinamikleri, topluluklarin ckono-
mik, sosyal ve kiiltiirel olarak birbirleriyle benzerlikleri, bir arada
yasanmiglik sonucunda nelenn ortaklagabilecegi agisindan 6nemli
bir 6rnek teskil etmektedir. ‘Efsane, hurafe, gergek’ arasinda riva-
yet, karalama, savunmalarla dolu bilingaltiyla birlikte bu aragtir-
ma bir meraktan 6te bir amag olusturdu. Bu alanla ilgili birgok
gahgma yapilmug, etnik koken, etnik iliskiler, din ve dil igleyiginde
tarihsel gahgmalar yayimlanmug; ancak kiiltiirel, sosyal, ckonomik
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doniigiimleri ve hareketlilikleri iizerinde durulmamigur. Bu qa-
liymada dogustan gelen kategorileri igeren fakat dig diinya ile et-
kilesim iginde siirekli yeniden inga edilen bir siireg olan kiiltiiriin,
goklu kimlige sahip olabilen insan gergeginin Antakya Hiristiyan
diinyasindaki gekillenigini aragtirmayr amaglamigtir. Boylece bol-
genin en kokli kiiltiirlerinden olan Hiristiyan kiiltiiriini yazili
kaynaklara aktararak kahcilagtirmak ve bolgeyle ilgili yapilacak
aragtirmalara kaynaklik etmek amaglanmugtir.

Bu gahgmada birinci elden toplanan verilerle bilgiler detayli ve
biitiinsel olarak sunulmaya gahgilmigtir. Sonug olarak kavimler
kapisi olan Hatay’in iginde barindirdig etnik kimlik ve kiiltiirel
farkhiliklar igerisinde Hiristiyan toplumunun yaratug ectkiler ve
ctkilenmeleri etnisite sorgulamasi yapilarak; gegmigten giiniimii-
z¢ meydana gelen degigim ve etkilesim boyutu biitiinlikle sap-
tanmaya galiglmugtir. Boylece Hiristiyan kiiltiiriniin bolge iize-
rindeki etkisi ve gelecekteki konumu belirlenerek, kimligin 6gcle-
rinin ‘biz’ diigiincesini gekillendiren, 6teki kimliklerle arada sinir-
lar olugturan ve sinirlarin korunmasina araci olan kiiltiiriin, Hiris-
tiyan etno-dinscl kimligi baglaminda saptanmasi hedeflenerek,
konunun 6nemi vurgulanmaya gahgilmigtir. Ayrica konuyla ilgili
aragtirma sahasinda bu biitiinliikte aragtirma yapilmamig oldu-
gundan aragtirmanin 6nemi ve oriyjinalligi artmakeadir.

DENENCELER

Hatay’da yagayan Hiristiyan toplumunun kiiltiiriiyle ilgili
yapilan bu aragtirmada agagidaki denenceler sorgulanmigtir.

1) Huristiyan kiiltiirii 6teki etnik ve dinsel gruplardan etkilenmistir; 2)
Huristiyan kiiltiirii 6teki etnik ve dinsel gruplann kiiltiiriinden farkhlik-
lar gostermektedir. Bunda da dinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir; 3)
Huristiyan kiiltiiri zamanla degisime ugramigur; 4) Hiristiyan ctnisi-
tesinin olusumunda din, dil, mitoloji ve etnik aidiyet oldukga ctkilidir.
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KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Bu galiymada, aragtirma alam olarak Hatay’in Antakya ilge-
sinde Affan olarak bilinen, giiniimiizde; Zenginler, Giillii Bahge,
Fevzi Pasa, Kiglasaray ve Kuyulu olmak iizere bes mahallede;
Samandag ilgesinin Cemal Giirsel ve Cumhuriyet mahallelerin-
de; Altnézii ilgesinin Tokagh ve Sarilar mahallelerinde; Iskende-
run ilgesinin Fener Caddesi, Doktorlar Caddesi ve Arsuz Belde-
s’'nde yapilmigtir. Ancak aragtirma alaunin genigligi dikkate ali-
narak agirhikh olarak Antakya civarinda goriigmeler yapilmugtir.
Ayrica aragtirmada, Hatay’daki Arap Hiristiyanlarimn kiiltiirel
yapisi, gegmisten giiniimiize ctkilesim ve degisim boyutunda ele
alinmasi hedeflenmigtir. Kiiltiiriin etkilesim ve degigim boyutu
Hiristiyanhgin Kudiis’te dogusundan sonra Antakya’da evrensel
bir din halini almasindan baglanarak tarihsel bir gegisle bu aras-
urmada degerlendirilmistir. Bu degerlendirmede Hiristivanhk
agisindan Antakya’nin 6nemi iizerinde durularak Antakya Pat-
rikhanesinin tarihsel gelisimi ve Arap Hiristiyanlarin gegirdigi
degisim ele alinmigtir. Bu galiymada Hiristiyan toplulugunu ta-
rihsel ve antropolojik yaklagimlari igeren bir gergeveden inceleye-
rek, niteliksel bir yaklagimda bulunulmugtur. Boylece tarihsel sii-
reg igerisinde Arap Hiristiyanlarinin statiileri ve bolge iizerindeki
ctkileri tespit edilerek, gegirdikleri degisim ve etkilesim inang,
ibadet, ayin ve kiiltiirel gelencklerle ele alinmigtir.

ARASTIRMANIN ALANI

Hatay, batisinda Akdeniz, kuzeyinde Amanos daglarinin
giney yamaglan, dogusunda Asi Nehri ile birlikte Halep sehri,
giineyinde ise Akra Dag) ile Lazkiye bulunmaktadir. Hatay, Ba-
t1 ile Dogu kiiltiirlerinin kesigtigi, toplumlarin kiiltiir aligveri-
sinde bulundugu bir cografyada yer almaktadir. Konumu itiba-
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riyle tarih boyunca 6nemli bir ticaret ve gegig merkezi olan Ha-
tay, gegmigte ve giiniimiizde birgok din ve etnik gruptan insa-
nin bir arada yagadig: bir kiiltiir merkezi konumundadir. Gii-
niimiiz Hatay’inda cami, kilise ve havra bir arada bulunabilmek-
tedir. Hatay ili, cografi olarak sahip oldugu kilit yer itibariyle
suirekli gegig yeri olmug ve birgok kiiltiiriin bir arada yagamasiy-
la diinyada nadide 6rneklerden birini olugturacak tiirde bir kiil-
tiirler harmam olugturabilmigtir. Ermeni’nin Arap’in Tiirk’iin,
Kiirttin farkh inanglarla bir arada yasayabildigi ve her rengin
kendini rahatlikla ifade edebildigi, ayn1 zamanda birbirinden ta-
rihsel siireg iginde etkilendigi bir kiiltiirel yapi olugturmugtur.

Bu topraklardaki en énemli iki yerlesim birimi Iskenderun
(Alexandretta) ve Antakya (Antioch ya da Antiokheia)’dir. Isken-
derun, Dogu Akdeniz’deki en 6nemli dogal limanlardan biri ola-
rak kabul edilmektedir. Yaklagik 30 km.lik genisligi olan Iskende-
run Korfezi, deniz tcarea igin son derece elverigli bir konuma sa-
hiptir. Tarihsel olarak, Roma ve Hiristiyanligin en 6nemli kentle-
rinden biri olan Antakya ise Asi nchri kiyisinda, geleneksel kervan
yolu iizerinde bulunan bir yerlesim yeridir. Her iki kent de ku-
zeyde Adana, doguda Bagdat, giincyde Halep ile $am ve Hayfa
gibi 6nemli noktalann arasinda bulunan 6nemli bir ticaret merke-
zi konumundadir. Bolgedeki tanmsal zenginligin kaynag ise eski-
den Amik Golii olan Amik Ovasi ve gevresinden gelmektedir.

Hatay’daki iki biiyiik yerlegim yerlerinin adlan, tarihsel siireg
igindeki iki onemli olaya dayanmaktadir. Iskenderun
(Alexandretta) adum Biiyiik Iskender’in, 10 333’tcki Issus zafe-
rinden almaktadir. Antakya (Antiokhcia) adi ise kisa bir siire
sonra, 10 313’tc Iskender Imparatorlugu’nun dogu topraklan-
nn varisi I. Sclevkos Nikator tarafindan verilmigtir. Kentlerin
(Iskenderun-Antakya) tarihsel olusumu ve ortaya gikiglan ile
ilgili bu tarihlere ragmen, Hatay’da Orta Palcolitik’e kadar gi-
den gegitli uygarhklarin yagadigh bilinmektedir (Ada, 2005: 7).
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Huristiyanhigin da IS 42-43 yillarinda ilk defa Antakya’dan
yayildig1 sOylenir. St. Paul, St. Barnabas ve St. Pierre, Hiristi-
yanhg yaymak igin Antakya’da yerlegmigler ve Mesih Isa iman-
lilar1 Hiristiyan adini ilk defa burada almiglardir (Tekin, 1999:
23). Antakya’mn Kudiis’e yakin, biiyiik ve zengin bir yerlegim
merkezi olmasi, Anadolu ve Yunanistan’a ulagan yollarin kavsa-
ginda bulunmasi nedeniyle Kudiis’ten gonderilen havariler bu-
rada toplanirdi. Hiristiyanlig1 yaymak igin Anadolu ve Yunanis-
tan’a gittikten sonra, doniig yolunda yeniden buraya ugrarlard.
Kent, Kudiis’iin tahribinden sonra Hiristiyanligin merkezi hali-
ne geldi. En ihtisamhi donemini Romalilar zamaninda yagayan
Antakya, IS 395 yilinda Roma Imparatorlugu’nun Dogu ve Ba-
t1 olmak iizere ikiye ayrilmasina kadar, gorkemli gagin1 yagama-
ya devam etti. Kent, Bizans dénemi ve sonrasinda Iran seferleri
igin s olarak kullanild1 (Temiz 2002: 11). Bununla birlikte An-
takya bolgesinde egemenlik kuranlar siralandiginda,

Akad, Fenike, onlardan hemen sonra da Misir ve Hurri-
Mittani, daha sonra geg Hitit, Iskenderden 6nce Asur ve
Pers, Sclevkos’dan sonra Pompeius doneminde Roma, kro-
nolojik sira ile saydabilir. Isa’dan hemen sonra isc havariler-
den Petrus’un gahgmalanyla Antakya’da ilk kilisc kurulmug ve
bolge Hiristiyanhigin 6nemli merkezlerinden biri olmugtur.
Haghlardan 6nce Bizans, Abbasiler ve Fatmiler arasinda sik-
ga cl degistiren bolgeye daha sonra Sclguklular hikim oldu.
Haghlan 13. yiizythn sonunda Mcmluklar izledi. Onlardan
sonra da 15. yiizyilda Mogol akincilarinin saldirisina ugradi.

Hatay'da Osmanl dénemi, Mcrcidabik zaferinden sonra, Ya-
vuz Sultan Sclim ordularimin 1516’da bu topraklara girisi il
basladi. Bolgede $am, Halep, Trablus ve Sayda adlar ile dort
vilayet kuruldu. Antakya ve Iskenderun, Halep vilayetine bag-
lrydi. Osmanh egemenliginin kurulusundan kisa bir siire sonra
1535’tc Kanuni Sultan Siileyman gikardig bir fermanla Fran-
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siz Krali I. Frangois’ya bir dizi imtiyaz tamidi. Pek ok kaynak-
ta ‘ilkk kapitiilasyon® olarak adlandirilan bu imtiyazla Osmanh
padisahi Fransiz kralun tebaasina din ve ticarct Gzgiirliigii-
niin yan! sira mesken dokunulmazhig da tamyordu. Ferman,
Fransiz krallarinin bolgedeki Hiristiyanlarin hak ve gikarlarim
korumak iizerc bu topraklarin yoncticileriyle Hagh Seferleri
doneminden itibaren yapuklan anlagmalarla elde ettikleri im-
tiyazlarla aym dogrultuda degerlendirilebilir (Ada, 2005: 8-9).

Antakya, eski kaynaklardan anlagildig tizere diinyanin en eski
yerlesim yerlerindendir. 1O 1825’lere dogru Kasus veya Balus
bin Aynikus tarafindan inga edildigi belirtilmekte. Ayrica Suriye?
krali Surus bin Agnur tarafindan ingaa edildigi ifade edilmekte-
dir. Ayni zamanda Surus IO 1770’te Antakya’nin ilk kraldir. Ay-
rica IO 992’lere dogru Kral Sleymun tarafindan Antakya’nin tah-
rip edildigi bilinir ve IO 300 yilinda Yunan Kral Slevkos Nicator
tarafindan tekrar inga edilerck babasi Antiyakos’tan izafeten An-

? Suriye hakkinda yazilan oldukga eski bir tarihi esere gore; “Suriye, Surus,
Klikis ve gocuklari Mamfasistiya topraklanni zapt ederken... Surus’tan izafe-
ten Suriye, Kilikis’den de Kilikya isimlerini almglardir. Yakin gaglarda son-
radan Yakup bin Ishok bin Abrohohom’un éliimiinde géemiig oldugu gibi”.
Amid Metropoliti Mor Diyonosiyos Yakup Bar Salibi (1171) Oruhutho
adl eserinin 10. boliimiinde yazdig: gibi: “Antakya’yi ve civar sehirleri in-
sa eden Surus’tan izafetten Suriye ismiyle anildigy gibi Siiryaniler de onun
adindan esinlenerek gagrildilar”.

Antakya Patrigi Mor Mihoyel Rabo da (1199) konuya deginirken su bilgile-
ri aktarmaktadir: “Bu doénemde (Peygamber Musa dénemi) Suriye onun
adiyla isimlendirilen Surus bin Arhu ve Kilikya’da kardesi Kilikus adindan
izafeten adlandirdign bilinmektedir”. Adi meghul Urfali yazar da su bilgileri
aktarmaktadir: “Israilliler Misidayken 10 1700’lere dogru Surus ve Kilikus
isminde iki kardeg hudut konusunda tartigtilar. Kilikus ve askerleri Amamun
veya Amanus Dagrmn iglerine dogru indiler. Kilikya onun adiyla tamnmg-
tir. Surus da Firat Nehri’'nin batisindaki diyan zape eti ve onun adiyla Suri-
ye olarak tamndr1”, EJ- Negra el Siiryaniye Dergisi, 68. boliim, s. 130.
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takya olarak adlandinlmistir. Daha sonra Asya’min bagkenti oldu.
Antakya, Antik Cagda ‘Dogunun Kraligesi’ olarak amldu.

Tanhte ilk defa kan dokiilmeden yapilan Kades anlagmasinin
bu bolgenin yakinlarinda olmasi, Antakya Aristotcles okulunu bir
siire isinde banndirmasi, Isevilerin Hiristiyan adim bu bélgede
almasi, tiim peygamberleri kutsal kabul eden ve onlara ait giinleri
kutlayan Arap Alevilerinin bu bolgede de yagiyor olmalan, bol-
genin sahip oldugu sentez ve ortak yagsam kiiltiiriiniin ayr ince-
likleridir. Antakya, Romalilardan bu yana ayricalikh yanim siir-
diiriirken biiyiik kiiltiir merkezi olma o6zelligiyle, biiyiik tarihi
sahsiyetlerinin de merkezi olmustur. Unlii Roma hatibi Gigeron-
dan, Iskender’e ve Kral Slevkos’a, Libanius, Davut Omer El
Antaki, Hz. Omer’e, Araplarin en biiyiik sairi Ebu Ala El Maari-
ye (El Maari ‘Risalet-iil Gufran® adl eserin sahibidir). Iralya’nin
Ronesans’a giden yolunu agan Dante’nin (1265-1321) Ilahi
Komedya adiyla galarak yayinladigi eserdir (Bunu iinlii Ispanyol
bilgini Asin Palaccio 1918de ispatlamigtir) kadar uzanir.

"Yahudileri Musa’nin seriatina  donmeye ¢agiran Mesih
Isa’nin 6gretilerinin Pavlus ve Barnabas’in gagrilariyla tiim mil-
letler ve insanlik igin bir din haline gelerek, ilk kilisenin Antak-
ya’da kurulmasinin derin anlamini tagir bu kent. Hagh seferleri-
nin hedefi ve merkezidir Antakya, 14 Temmuz 1099’da, Ku-
diis’tin fethiyle birlikte 200 yilhik bir prenslik haline gelmigtir.
14 Temmuz, Astar’in kocas: bereket tanrist Temmuz adina kut-
lamalarla, Paskalyayla, Gadir Hum kutlamalariyla, dinler adina,
inamglar adina en eski tanrilar farkl adlar altinda, farkl sekiller-
de kutsalhiklarim koruyarak, medeniyete dayali, yerlesik bir hal-
ka en kesin kamitlarla, tiim inang tiirleri ve uygarhk uzanulariy-
la, kardesliklerin farkhhklardan gikan bir zenginlik olarak varlk-
larin toplami ve birlikteligini ifade etmektedir.
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HIRISTIYANLIGIN DOGUSU VE GELISMESI

HIRISTIYANLIGIN DOGUSU

Maisir, Babil, Suriye ve daha sonra Grekya’da ortaya gikan
pek gok kurtarici-ilah tapinci bilinmektedir. “Osiris, Tammuz,
Adonis, Attis, Dionis boyleleri idiler. Onlar doganin tannlarn ve
bitkiler ruhunun timsallesmeleri idiler” (Tokarev, 2006: 524).
Eski diinya tanrilar1 Osiris, Mitra, Dionis ve digerleri evrimlege-
rek yeni inanglarin igine girmiglerdir. Bu inanglar Yahudi inang-
larin igine oradan da Hiristiyanhga gegig yapmiglardir.

Hiristiyan sozciigii “Yunanca ‘khristianos’ sozciigiinden tiire-
tilmigtir. Hiristiyan dininin kurucusu Isa peygamberin adi, Yu-
nanca metinlerde ‘Khristos’ olarak geger. Bu addan tiiretilmig
khristianos sozciigii de Khristosa (Isa’ya) baglanan, onun yolun-
da giden kigi anlamina gelir” (DTA, 1999: 3). Yahudilikten son-
ra ortaya gikan tektanricr din olan Hiristiyanhgin dogup geligtigi
topraklar iistiinde, yani kurucusunun yagadigr bolgede, gok 6n-
ceden dogmug, benimsenmig bagka inanglar bagka dinler vardi.
Nitekim bugiin diinyamn en biiyiik dinlerinden birisi olan Hiris-
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tivanlik, kurucusu ve Peygamberi kabul edilen Isa’nin zamaninda
yeni bir din olarak ortaya gtkmamusti. Ne Isa ne de onun gekirdek
cemaatini olugturan Havarileri yeni bir din kurmadilar. Ancak bir
yandan olaylarin geligimi, bir yandan da Pavlus’un Hiristivanhig
kabulii ve ardindan putperestler iizerindeki misyon gahsma ve
yorumlari, zamanla Hiristiyanhk adi alunda yepyeni bir dinin or-
tava gikmasina neden oldu. Ancak bu anlativa ragmen; viizyih-
mizda milyonlarca insanin, Hiristiyanhgin kurucusu olarak inan-
dig1 Isa’nin kimligi konusunda, Incil ve Kuran’ Kerim’deki Al-i
Imran, Maide, Meryem surcleri digindaki kaynaklar muhtelif bil-
giler vermcktedir. “Yagami, pcygamberligi, onu takip eden 6g-
rencileri, garmiha geriligi hakkinda Romal yazarlar, Isa il ilgili
kesin bilgi vermemiglerdir® (DTA, 2: 6-7). Ornegin Romal ya-
zarlardan “Livy ve Seneca Isa’nin gagdagi olmasina ragmen ga-
liymalarinda Isa’dan bahsetmemistir® (Giindiiz, 2004: 136).
Roma resmi kaynaklarinda, Kayser August’'un niifus sayimina ka-
ulmasina ragmen, Isa ile ilgili bir bilgi cdinilmemigtir. Fakat
Romali yazarlardan “Tacitus, Suctonius ve Kiigiik Pliny yazdikla-
rinda Isa’dan bahsetmiglerdir. Yahudi kaynaklarindan Talmud’da,
Isa’dan, seriata aykiri harcket eden bir sihirbaz olarak bahsedil-
mistir. Yine Yahudi yazar F. Josephus, Isa’dan haber vermistir”
(Tiimer, 1997: 12). Fakat Ali Erbag, “Josephus’un Isa’dan haber
verdigi iddia edilen eserinin kayboldugunu, Rusga bir terciimesi-
nin giiniimiize kadar geldigini ve bu esere meghul bir Hiristi-
yan’m ilaveler yapugim” iddia etmcktedir (Erbas, 2003: 30,
Giindiiz, 2004: 138). Buna ilave olarak Erbag, “Tacitus’'un Isa-
dan bahsettigi eserinin 115 yihnda yazildigini, bu tarihte zaten
Roma’da kalabalik bir Hiristiyan cemaatinin bulundugunu, aruk
bu tarihlerde Incil menkibesinin tamamen yerlestigini, Tacitus’un
da verdigi bilgilerin kulaktan dolma oldugunu™ eserinde belirt-
mistir (Erbas, 2003: 31). Suctonios ve Kiigiik Pliny de Tacitus-
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un gagdaglandir. “Kiigiik Pliny, 111-113 villan arasinda Bursa ve
Adapazan bolgesinde Roma valiligi yapmig ve bolgesindeki Hi-
ristiyanlarla ilgilenip onlarla diyalog kurmugtur” (Sénmez, 2002:
138). Bu durumda, adi gegen Romali yazarlarin Isa’y1 gormiis
olmalari, onun hakkinda herhangi bir belgeye sahip olmalar
miimkiin degil. Bu yiizden Isa’min kurtarict Mesih olarak ne za-
man ortaya giktigim ancak Luka Incili'nden 6grenmekeeyiz; “Se-
zar Tiberius’'un egemenliginin 15. yihinda Yahudiye’de Pontius
Pilarus valilik yapmaktaydi. Celile’vi Hirodes, Irureya ve
Trohonitis bolgesini Hirodes’in kardesi Filipus, Avilini’vi Lisania
yonetmekteydi” (Luka, 3/1). Bu bilgiler diger Incillerde yok.
Luka’nin verdigi bu tarihi bilgilere gére Eliade, “Isa’nin IS 28-29
yillarinda ortava giktigimi belirtmigtir” (2003, 2: 380). Bu tarihi
bilgilerden sonraki kisim diger Incillerde de anlatilmaktadir.

Tanrinin emri ile Seria irmagmin gevresinde dolagarak insan-
lar1 tovbe etmeye ve vaftiz olmaya gagiran vaftizci Yahya, aym
zamanda Tann kralhginin yakinda kurulacagim, ama kendisinin
Yahudilerin bekledigi Mesih, Ilyas ve Peygamber olmadigim da
agiklamaktaydi (bkz. Yuhanna, 1/19-28; Luka, 3/2-16; Markos,
1/4-8; Matta, 3/1-12). Yahya Peygamber, Isa Peygamber igin
soyle demigti: “Colde haykiran, ‘Rabbin yolunu hazirlayin, gege-
cegi patikalan diizleyin’ diye sesleniyor” (Matta, 3/3; Luka, 3/4).

Yahya’nin gagnisina uyanlar gogalmisti ve Yahya, gagrisina
uyanlan vaftiz etmekee, tavsiyelerde bulunmakta ve miijdeledigi
ama tanimadig Isa’yr beklemekteydi. Isa’nin iistiinliigiinii, “Ben
sizi suyla vaftiz ediyorum, ama benden daha giiglii olan geliyor.
Ben onun gariklarinin bagini ¢6zmeye bile layik degilim. O sizi
Kutsal Ruh ve ategle vaftiz edecek” (Luka, 3/16; Matta, 3/11;
Yuhanna, 1/26-27; Markos, 1/7-8) sozleriyle belirtmekteydi.

Yahya, Isa’y1 vaftiz etmeye gekinmesine ragmen yinc de Isa
onun clinden vaftiz olmugtu. Isa vaftiz olduktan sonra gokler
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agilmg, Kutsal Ruh giivercin seklinde Isa’min iizerine inmis, gok-
ten Tann “Sen benim sevgili oglumsun, senden hognudum™ diye
seslenmig (Matta, 3/16-17; Markos, 1/10-11; Luka, 3/21-22) ve
boylece Isa artik gorevine baglamigti. Luka Incili’nde Isa’nin go-
reve bagladiginda 30 yaslarinda oldugu belirtilmistir (Luka, 3/
23). Bundan sonra Isa, iblis tarafindan denenmek iizere ruh ara-
ciligi ile ¢ole goriiriilmiig; Isa orada kirk giin kirk gece orug tut-
mugtur. Bu kirk giin boyunca da geytan tarafindan denenmig ama
seytan alt olup Isa’yi terk edip gitmistir (Matta, 4/1-11; Markos,
1/12-13; Luka, 4/1-13). Yahya’nin tutuklanip idam edilmesin-
den sonra Mesih Isa kendi bagina harcket etmeye baglamuguir,
Once Celile’ye, etraf yatiginca da civar kdy ve kasabalarda gitmig
ve Tannnin miijdesini duyurmugtur: “Zaman doldu, Tannnmn
cgemenligi yaklasti, tovbe edin, miijdeye inamin” (Markos, 1/14-
15; Matta, 4/17). Bu gagn, “Yahudi dinselligine egemen olan
cskatolojik umuduifade etmektedir” (Eliade, 2003, 2: 382).

Isa Mesih vaazlarini iki konuda yogunlastinir: “Bunlardan ilki
Ilahi Mesih Devleti, digeri Seriat meselesiydi” (Sarigoglu, 1983:
211). Isa yasami boyunca Ilahi Mesih Devletine hazirhikl olmaya
tegvik ederek, tovbe etmeye gaginyordu. Bu gagnda Isa Mesih,
Yahudilere: “Babil’in Yahve, Tanrr’nin aract Keyhiisrev veya Isra-
il tarafindan yikilacagin; Israilin kurtulacagin, yani siirgiinlerin
ozgiirliige kavusacagini, ¢olii gegeceklerini, Kudiis’e vararak diin-
yaya dagimug olanlarin bir araya gelecegini; Yahve’nin Siyon’a
donecegini; yeniden inga ve cemaatin gogalmasiyla tilkenin ihya
olacagini; milletlerin Yahve’yi kabul edecegini ve kendi tanrila-
rindan uzaklagacagini” anlatarak onlara eskatolojik umut vermek-
teydi (Eliade, 2003: 289). Bu eskatolojik diigiinceyr daha sonra
gelen Muhammed Peygamber de geligtirmistir.

Isnin vaazlaninda ikinci agirhkh noktayr ise Musa Serian
olugturuyordu. “Isa, bir Yahudi olarak dogmus, Yahudi olarak
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yetigmig ve yagamu boyunca hep Yahudi olarak kalmigtir” (Re-
nan, 1964: 30). O, teblige bagladig) zaman kendisini sadece Mu-
sa Ummeti’ni uyarmak ve diizeltmekle, Musa dini’ne yeni bir ruh
vermekle yikiimlii hissediyordu. Kisacasi kendisi Yahudiligin bir
gesit diizelticisiydi. Bu yiizden Isa, Havariler adiyla anilan ilk 6g-
rencileri ile birlikte Celile bolgesini dolagmakta, buralardaki hav-
ralarda vaaz vermekte, halki hayranlk ve gagkinhk iginde birak-
makeaydi. Ozellikle insanlardan kétii ruhu kovmasi, hastalar iyi-
lestirmesi, cinleri kovmasi ve onlar1 konugturmamasi gibi 6zellik-
leri tiim Celile bolgesinde hizla yaylmgti (Markos, 1/21-34;
Matta, 4/23). Isa’min daha sonra bir ciizamliyn (Matta, 8/1-4;
Markos, 1/40-45; Luka, 5/12-13) ve bir felglyi iyilestirmesi
(Matta, 9/1-8; Markos, 2/1-12; Luka, 5/17-26) gibi mucizeleri
onun iiniiniin Celile, Dekapolis, Yerugalim, Yahudiye, Seria ir-
maginin kars1 yakasi ve tiim Suriye’de yayilmasina ve halkin pe-
sinden gitmesine sebep olmugtur (Matta, 4/24-25). Isa’min, has-
talan iyi etme mucizesinin halk iizerinde ctkisi oldugu agikardur.
Isa'nin Sinoptik Incillerde de agik bir bigimde belirtildigi gibi,
bir kilise ve bir din kurmaya niyeti yoktur. “O bozulan ahlaki ve
hahamlarin elinde oyuncak haline gelmig olan seriati agiklama,
yorumlama ve diizeltmek igin miicadele ediyordu” (Yuhanna 4/
19). Bu savagiminda da Tevrat hiikiimlerini kaldirmaya yiikiimlii
olmadigini séylityordu. Isa, kendisinin kutsal yasayr tamamlamak
igin geldiginm soyleyerek; ahlaki kurallari, nasil dua edilecegini,
nasil orug tutulacagini, nasil davranmalan gerektigini anlatiyor-
du. Isa’min bu vaazlan halki sagirtiyordu. Ciinkii “din bilginleri
gibi degil yetkili biri gibi dini 6gretmekteydi” (Matta, 7/28-29).
Tabii, Isa’nin bu kutsal yasaya kars1 6zgiir tavn Ferisileri kayg-
landinyordu, onun mucizelerine inanmiyor ve Isa’min cini kov-
masi olayim “cinleri, cinlerin 6nderinin giiciiyle kovuyor” demek-
teydiler (Matta, 9/34, 12/24; Markos, 3/22; Luka, 11/15). Isa ile
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her firsatta gekigecek bahaneler aramakta ve onu kutsal yasaya
uymamakla suglamaktaydilar. Isa da onlara her defasinda “igleri
ile diglarinin bir olmadigin1” s6ylemekte, onlar ikiyiizliiliikle sug-
lamaktaydi. Ferisilerle beraber, yasa uzmanlarin, yani din bilgin-
lerini de “gorevlerini yapmamakla ve insanlara tavsiye ettikleri
seyleri yerine getirmemekle” suglamaktaydi (Luka, 11/37-54).
Isa, onlarin tapmagr dua evi olmaktan gikardiklarimi ve haydut
evine gevirdiklerini sdylemekteydi. Bu yiizden bag kihinler, din
bilginleri ve halkin ileri gelenleri Isa’y1 yok etmeye karar vermis-
lerdi (Markos, 11/17-18; Luka, 19/46-47).

Isa, gifa dagitarak ve vaaz vererek dldiiriilecegini bildigi yere
(Yerugaleyim) dogru ilerledi. Ferisiler, Isa’mn yanina gelerek
“buradan ayrnilip basgka yere git, Hirodes seni 6ldiirmek istiyor”
dediler; ama Isa onlara, “bir peygamberin Yerusaleyim diginda
Olmesi diigiiniilemez” (Luka, 13/33) kargihgim verdi. Hatta 6g-
rencilerine “Yerugaleyim’e gidiyoruz. Peygamberlerin insanog-
luyla ilgili yazdiklarinin tiimii verine gelecektir. O, 6teki ulusla-
ra teslim edilecek. Onunla alay edecek, ona hakaret edecekler;
tizerine tiikiirecek ve onu kamgilavip oldiirecekler. Ne var ki o,
tigiincti giin dirilecek” (Luka, 18/31-33; Matta, 20/17-19;
Markos, 10/32-34) sozleri ile oliip dirilecegini 6nceden bildir-
mekteydi. Isa, Zeytin Dagrrmin yamacindan sipa iizerine bindi.
Halk, giysilerini ve agag dallarim yollara sermis bir sekilde;

“Hozana! / Rabbin adivla gelene 6vgiiler olsun
Atamiz Davut’un yaklagan egemenligi kutlu olsun
Ey yiicclerde hozana”

ilahisini soyleyerek Isa’yr cogkuyla kargiladi ve Isa bir kral gibi
Yerugalim’e girdi (Matta, 21/1-11; Markos, 11/1-11; Luka,
19/28-40; Yuhanna, 12/12-19). Bu ihtisamh girig tiim kenti
galkalad: ve kentliler “Bu kimdir?” diyerek kalabalhga sordular.
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Kalabalik, “bu, Celile’nin Nasira kentinden Peygamber Isa’dir”
cevabini verdiler (Matta, 21/10-11). Isa, burada da Ferisilerle,
din bilginleriyle miinakaga etmigtir. Onlar da artik Isa'y1 hileyle
tutuklama zamaninin geldigine karar verdiler. Hiristiyanlarin
iiziildiigii olaylardan biri, on ikilerden olan Yahuda Iskaryot’un
ihanetidir. O, bag kahinlere giderck Isa’y1 ele vermek igin pazar-
ik yapmig ve Isa’y1 ele vermek igin firsat kollamigtir (Matta,
26/14-16; Markos, 14/10-11; Luka, 22/3-6).

Isa, Yahudi bayram olan fisth? yemeginde 6grencileri ile son
yemegini yedi. Burada kendisine ihanet eden kigiyi igaret etti ve
daha sonra kendi elinden 6grencilerine ckmek ve sarap vererek
ikramda bulundu (Matta, 16/17-29; Markos, 14/12-26; Luka,
27/7-23; Yuhanna, 13/21-3; 1. Korintlilere, 2/23-25) Isa ve
Havarileri ilahi soyledikten sonra digant gikip Zeytin Dagr’na
dogru gittiler (Matta, 26/30; Markos, 14/26). Bu arada Isa’nin
cn istikrarli 6grencisi, iman eden cemaatin lideri olarak goriilen
Petrus’a “bu gece horoz 6tmeden beni i kez inkar edeceksin”
(Matra, 26/34; Markos, 14/26-31) diyerck inkirim1 6nceden
bildirmesi ve Petrus’'un da onu inkir etmesi (Matta, 26/74;
Markos, 14/68) kafalar karistirsa da, onun inkdri insanin zayit-
ligin1 dogrulamaktaydi. Bu aci verici olayr Eliade, “boyle bir

3 Fisih, Ibranice ‘gesmek’ anlamindadir. ‘Bahar Bayramr’, ‘Ozgiirliik Bayramr’
ve ‘Hamursuz Bayramr’ olarak da bilinen fisth, israilogullanmn Misi’dan 1-
kigiun yildéniimii olarak Ibrani takvimine gore Nisan ayiin 15’inde kutla-
nir. Tann, Misir halkina ilk erkek ¢ocuklarinin 6lmesini musibet olarak ver-
migti. Israilogullan bu musibetten korunmak igin Tann’ya kurban kesip kapi-
lanna kanlann siirdiiler. Boylece Tann kapilardaki bu igaretlere bakarak onla-
n atlamugti. Bu olayin amsin tazelemek iizere Yahudiler, her sene Fisth Bay-
ramuinda bir kuzunun Tanm’ya kurban edilmesi ve bunun yenilmesi bayramin
geleneklerinden biridir (Altntag, 2001: 12-14). Hiristiyanlarda Isa’min diriligi
anlaminda kullamldigindan Paskalya Bayramiun diger adi olarak kabul edilir.
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davramig Petrus’un sayginhigim ve karizmatik erdemlerini asla
yok etmez. Bu ac1 verici olayin anlami bellidir: selamet diigiin-
cesine dayali tutumda, ne insani erdemler, ne de giinahlar hesa-
ba katilir; 6nemli olan nedamet getirmek ve umudunu yitir-
memcktir” (Eliade, 2003, 2: 384) seklinde yorumlamaktadir.

Yahuda’nmin ihaneti, Petrus’un isa’yl inkdr etmesi gibi,
Getsemani denen yerde Hiristiyanlar igin iziicii bir olay daha
olmugtur: Getsemani’de Isa 6grencilerine, “Ben suraya gidip dua
edecegim, siz burada oturun” dedi. Petrus ile Zebedi”nin iki og-
lunu yanina aldi. Kederlenmeye, agir bir sikinti duymaya bagla-
migtt. Onlara “Olesiye kederliyim”, “burada kalin, benimle bir-
likte uyanik durun” dedi. Biraz ilerledi, yiiziistii yere kapamp
dua etmeye basladi: “Baba, miimkiinse bu kise benden uzaklag-
urilsin. Yine de benim degil, senin istedigin olsun”. Ogrencileri-
nin yanina dondiigiinde onlar1 uyumug buldu. Petrus’a “Demek
ki benimle bir saat uyamik kalamadimz”, “Uyanik durup dua
cdin ki, ayarulmayasiniz, Ruh isteklidir, ama beden giigsiizdiir”
dedi. Isa ikinci kez uzaklagip dua etti ama déndiigiinde 6grenci-
lerini yine uyumakta oldugunu gordii (Matta, 26/36-45;
Markos, 14/32-42; Luka, 22/39-46). Bu olay da insanin zayif
oldugunu ortaya koymakta, uyanik kalmanin zor bir sinav oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Gerek Petrus’un inkari, gerek bu olay
Hiristiyanlar igin bir ibrete doniisecektir (Eliade, 2003: 385).
Daha sonra Isa, Yahuda’nin ihaneti ile yakalanir ama 6grencileri
onu birakip kagarlar. Isa, once yiiksek kurul (Sanhcdrin) 6niinde
yargilanir. Burada bag kihin Isa’ya “Tanrinin oglu Mesih sen mi-
sin?” dedi. Isa “soyledigin gibidir” deyince, bag kihin “Tanriya
kiifrettin” diyerek, olimii hak ettigine karar verdi (Matta, 26/
57-66; Markos, 14/53-64; Luka, 22/66-71; Yuhanna, 18/19-
24). Isa daha sonra vali Pilatus 6niinde yargiland:. Vali ona “sen
Yahudilerin krali misin?” diye sordu. Isa “séyledigin gibidir” de-
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di. Bunun iizerine Pilatus, Isa’y1 suglu bulmasa da halkin “onu
garmiha ger” diye bagngmalarimin baskin ¢ikmasi iizerine onu
armiha germeye karar verdi ve Isa askerlerin kirbag darbeleri ve
alaylariyla birlikte garmiha gétiiriildii. Isa, basinin iizerine “bu,
Yahudilerin krali Isa’dir” yazili bir sug yaftasi asilmig olarak gar-
mtha gerildi (Matta, 27/37-38; Markos, 15/26-28; Luka, 23/
28-41; Yuhanna, 19/19). Bu olaymn kesin tarihi bilinmemekte-
dir, tahminen IS 30 yillannda 14 veya 15 Nisan giinii meydana
gelmigtir (Bihlmeyer ve Tuchle, 1972: 16). Incil diginda Isa’nin
haga gerildigini Yahudi yazarlardan F. Josephus ve Tacitus da
eserlerinde kisaca da olsa bahsetmiglerdir (Tiimer, 1997: 12).

Isa’y, yiiksek kurul iiyelerinden Yusuf adinda biri, cesedi Pilatus-
tan isteyip onu keten beze sararak, hig kimsenin konulmadigy,
kayaya oyulmug bir mezara yatird1 ve mezarin girigine bir tag yu-
varladi (Luka, 23/52-54). Isa’mn tutuklanmasi, yargilanmasi ve
garmiha geriliginden sonra miiminler dagildilar. Yalimzca olup bi-
tenleri izleyen bazi kadinlar vardi. Bunlarin arasinda Mecdelli
Meryem, Kiigiik Yakup ile Yose’nin annesi Meryem ve Salome
bulunmaktaydi (Markos, 15/40; Matta, 27/55-56; Luka, 27/49;
Yuhanna, 19/25). Isa’nin garmiha gerilmesinden sonra olan olay-
lar Hiristiyanhgin ana kaynagi ve temelini olugturmustur. Isa’nin
tekrar diriligi, 6grencilerince gonilmesi ve ogrencileri ile aralarin-
daki diyalogu ve onlarin gozleri 6niinde goge yiikselmesi inanci,
manevi giiciinii yitiren ve Isa’y1 terk edip kagan grubun tekrar ka-
rarli bir miimin grubuna doniigmesini saglamugtir.

Kilisenin Dogusu

Antik donemlerden bu yana inanglarin kendine 6zgii tapin-
ma ritiiclleri oldugu gibi tapinma yerleri de vardi. Tapinma yer-

53



leri olarak bilinen mabetler her yeni inanigin ortaya gikigi ve ya-
yihgiyla birlikte yeniden gekillenmiglerdir. Bu mabetler, antik
donemde, ister pagan inaniglarinda ister Yahudilerde olsun kili-
se olarak da adlandinlmiglardir. Kilise kelimesi, Yunanca topla-
nilan yer anlamina gelen ‘ekklesia’ kelimesinden alinmugtir. Top-
lamak veya toplanti anlamina gelen kilise kelimesi “Hiristiyan
cemaatin toplantisi manasindadir” (Sarikgioglu, 2002: 354).
Terim olarak Kilise, Isa’min yolunu benimsemis olanlarin bir
yerde meydana getirdikleri topluluk veya Allah, Isa ve Kutsal
Ruh toplulugun simgesidir ya da Kilise, “Hiristiyan Toplulu-
gudur” (Kahraman, 1993: 228).

Hiristiyan Kilise tegkilati birdenbire yapilanmadi. Hiristiyan-
hgin ilk yiizyillan, gesitli simifsal gikarlarin miicadelesini yansitan
ideolojik yoneliglerin acimasiz miicadelesi ile doludur. Bu miica-
delenin gidigati iginde, Hiristiyanhiga diger dinlere miicadelesinde
onemli derecede getiri saglayan kilise tegkilatnin gekillenme siire-
ci yavag yavay yiiriidii. Ozellikle memlcket memleket gezen vaiz-
ler olan havariler kilisenin olugmasinda 6nemli rol oynadilar.

Isa, havarilerini topladiginda, kalabaliklara vaaz ettiginde,
ckmegi kirdiginda, Petrus’a anahtarlarimin iktidarini verdiginde,
degisik milletlere Incil’i anlatmalari igin 6grencilerini gonderdi-
ginde, kilisenin ilk safhasi kurulmustur. Kilisenin resmi olarak
kurulugu Pentckost giinii gergeklesmistir (Besnard, 1992: 166).
Havariler, Yuhanna lakaplh Markos’un evinde toplanarak Isa ile
gegirdikleri hauralarim anmakeaydilar (Celik, 1996: 25). Is 30
yilinin Pentekost giinii imanhilar yine bir arada toplanmiglard.
Ansizin gokten, giiglii bir riizgarin esigini andiran bir ses geldi ve
bulunduklar: evi tiimiiyle doldurdu. Ategten dillere benzer bir
seylerin dagihip her birinin iizerine indigini gordiiler. Imanhlarin
hepsi Kutsal Rub’la doldular ve Ruh’un onlan konugturdugu
baska dillerle konugmaya bagladilar (Elgilerin Igleri, 2/1-4). Boy-
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lece Pentckost bayramiyla Hiristiyan Kilisesinin tarihi baglar. Bu
Kilise kendisinden asla ayrilmayacak Kutsal Ruh’la donatilmug,
Yahudilikten bagimsiz, yeni ve evrensel krallik olarak ilan edil-
migtir (Bihlmeyer, 1972: 17). Bu olaydan sonra aruk havariler
canlanmaya, umutlanmaya, vaaz vermeye ve mucizeler gergek-
legtirmeye bagladilar. Petrus, Pentckost (Ansra) giinii kalabaliga
seslenerek onlan Hiristiyanhga cagirdi (Elgilerin Ileri, 2/14-
36). Daha sonra “tévbe cdin, her biriniz Isa Mesih’in adiyla vaf-
tiz olsun” dedi ve iig bin kigiyi vaftiz ederck Hiristiyan toplulu-
guna katti (Elgilerin Igleri, 2/38-41). Bir giin Petrus, Yuhanna
ile birlikte tapinakta sakat dilenciyi iyilestirdi (Elgilerin Igleri,
3/1-7). Petrus, bu olayr géren ve gaskinhk iginde bulunan Yahu-
di halkina, “bilgisizliklerinden 6tiirii Isa’yr 6ldiirttiiklerini” ama
bu olayin Tanrinin s6ziini yerine getirmesi oldugunu, bu yiiz-
den “giinahlanm temizlenmesi igin tovbe edip Tannya donmele-
rini” sdyledi (Elgilerin Igleri, 3/11-20). Bu olay iizerinc imanlila-
rin sayist arttr, ama Petrus ve Yuhanna Yahudi Yiiksck Kurulun-
da yargiland: fakat suglu bulunmadilar, yalmzca Yiiksck Kurul
tarafindan tehdit cdildiler (Elgilerin Igleri, 4/1-21).

Imanlilar ckonomik érgiitlenme igine girmis, birbirlerine
baglanmiglar, her scylerini paylagmuglar (Elgilerin Igleri, 4/32-
37), boylece gegimlerini saglamakta ve dinlerine siki bir gekilde
sariimaktaydilar. Elgiler, mucizeler gostermeye devam etti, tapi-
nakta vaazlar verdiler. Biitiin bunlar bag kihinleri ve Sadukileri
gok kizdird: ve onlann hepsini Yiiksck Kurul 6niinde yine yarg-
latnlar. Yiiksck Kurul onlan kamgilatti ve tehdit edip saldi (Elgi-
lerin Igleri, 5/27-40).

Havariler bir giin kendilerinin gorevini yapacak yedi var-
dima scgti. Bazi Yahudiler, bunlardan birini (Stetanos) “bu

adam durmadan bu Kutsal yere (Azathlar Havrasi) kargi koyu-
yor” diye suglayip Yiiksck Kurulda yargilattlar (Elgilerin Igleri,
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6/12-13). Stefanos, Yahudilerin genel tarihini kurul 6niinde an-
lattiktan sonra “Ey dik kafahlar, ytrekleri ve kulaklar siinnet
cdilmemig olanlar, siz tipki atalarimiza benziyorsunuz, her za-
man Kutsal Ruh’a kargi direniyorsunuz. Atalariniz Peygamber-
lerin hangisine zulmetmediler ki? Adil olanin gelecegini 6nce-
den bildirenleri de 6ldiirdiiler, melekler araciigiyla buyrulan ya-
say1 alip da bana uymayan sizler, §imdi de adil olana ihanet edip
onu katlettiniz” hitabin1 yapinca kurul iiyeleri 6fkelendi ve onun
taglanarak 6ldiiriilmesini sagladilar (Elgilerin Igleri, 7/51-61).
Boylece Stefanos 32 veya 33 yilinda Hiristiyan inancinin ilk ge-
hidi oldu (Bihlmeyer-Tuchle, 1972: 18). Stefanos’un 6ldiiriil-
mesini ilerde Hiristiyan teolojisini olugturacak olan Pavlus da
onaylamigtr (Elgilerin Igleri, 8/1). Stefanos'un éldiiriildiigii
giin Yerugalim’deki kiliseye karg1 korkung bir baski donemi bag-
lad1. Elgiler harig biitiin imanlilar Yahudiye ve Samiriye’nin her
yanina dagildilar (Elgilerin Isleri, 8/1-3).

Pavlus’un Sam Tecriibesi

Hiristiyan dininin Yahudi kokenlilerin digina gikip, evrensel
bir nitelik almasinda Pavlus’'un $am’da yagadiklarni gok 6nemli-
dir. Nitekim Helenistik kiiltiir igerisinde yogrulmug ve aslen
Fariziler Mezhebine bagli, koyu bir Yahudi olan Pavlus’un ga-
liymalariyla Hiristiyanhgin farkh etnik gruplara yayilarak evren-
sel bir nitelik kazanmasi bagh bagina biiyiik bir olaydir. Pavlus,
“Yunan kiiltiiriinii benimsemig bir Yahudi’dir. O, anadili olan
Yunanca yazar” (Freke ve Gangy, 2005: 215). Pavlus, Romalila-
ra mektubunda kendisinin Ibrahim soyundan, Biinyemin oyma-
gindan bir Israilli (Romalilar, 11/1) oldugunu yazmigur. Elgile-
rin Iglerinde yazdigina gore Pavlus, kendisinin Kilikya’nin Tar-
sus kentinde dogdugunu ve Kudiis’te Gamalie’den Yahudi yasa-
sinin egitimini aldigini séylemigtir (Elgilerin Igleri, 22/2-3). “As-
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len Fariziler mezhebine mensup, geriata bagh koyu bir Yahudi
olmakla birlikte donemin biitiin felsefi ve dini akimlarini bilen,
aydin bir Roma vatandasiydr” (Resullerin Igleri 22/ 3-4). Gele-
ncksel kilise soylentileri Pavlus’'un Hiristiyan olmadan once,
Isa’nin ve yandaglarinin azih bir diigmani oldugunu kaydederler.
Luka, Elgilerin Islerinde ondan Saul diye bahsetmistir. Pavlus’a
bu isim, biiyiik ihtimalle Israilogullar: tarihindeki kral Saul'un
isminden hareketle verilmigtir (Giindiiz, 2004: 32).

Stefanos Oldiiriildiikten sonra Yahudiler Hiristiyanligi tama-
men yok etmek istemiglerdi. Hiristiyanhk baglamadan bitmeliy-
di. “Hiristiyanlar1 yok etmek igin hirsh bir Ferisi geng olan ve
yurtdigindaki gartlar1 gok iyi bilen Pavlus, bu ig igin gorevlendi-
rildi” (Zitelmann, 2003: 136). Pavlus, inananlar toplulugunu
kirip gegirmekteydi. Ev ev dolagarak, kadin erkck demeden
imanlilar1 digar: siiriiklemekte, hapse atmaktayd: (Elgilerin Isleri,
8/3). Kudiis’ten ctrafa dagilan halk misyonerlik gorevini yap-
makta ve Hiristiyanhigin yurtdiginda da yayilmasini saglamak-
taydilar. Kudiis Yahudileri Pavlus’un, Kudiis digina gikan Hiris-
tiyanlan toplayarak Kudiis’e getirecegi beklentisindeydiler. An-
cak olaylar oyle geliymedi. Pavlus, Sam’a giderken bagina mistik
bir vizyon geldi. “Kendi anlatimina gore, bir $am yolculugu si-
rasinda Isa kendisine bulutlar arasindan gériiniip, ‘Saul, Saul!
Nigin bana eziyet ediyorsun?’ diye seslenmis, kendisi de ‘Ya Rab,
sen kimsin’ geklinde hayretler iginde kargihk vermis, ses de ‘Ben
lizgiin Isa’yim; fakat kalk ve gehre gir ve ne etmen gerekir sana
soylenecek’ diye emretmistir” (Resullerin i§lcri 9/1-22). Pavlus,
bu vizyonu “beni daha annemin rahmindeyken segip liitfiyle ga-
giran Tanri, uluslara mijjdelemem igin oglunu bana gosterdi”
(Galatyalilar, 1/15-6) diye agiklayarak, misyonunun insandan
kaynaklanmadigini, Isa Mesib’in vahiy yoluyla olugtugunu
(Galatyahlar, 1/11-12) soyleyerek, Hiristiyanhigin tekrar dogu-
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munu gergeklestirmistir. Pavlus, Sam’a Hiristiyanhig yok etmek
igin hareket etmigti fakat $am’a varinca, Havralarda Isa’min Tan-
rinin oglu oldugunu hemen duyurmaya baglad: (Elgilerin Isleri,
9/20). Sam’daki Yahudiler Pavlus’u 6ldiirmek igin tuzak kurdu-
lar fakat Pavlus oradan kagarak Kudiis’e geldi. Barnaba aracilh-
giyla havarilerle konustu ve bagindan gegenleri anlatti. Daha
sonra Pavlus, Yerusalim’de ve her yerde Hiristiyanligr anlatmaya
basladi, dili Grekge olan Yahudilerle tartigti. Yahudiler onu 6l-
diirmeyi planladilar fakat imanh kardesleri onu kagirip Tarsus’a
gotiirdiiler. “Bu vizyon tecriibesi ve yaptig1 misyonerlik hareketi
ile Pavlus, Isa’y1 tamimadan Havari* unvami alan tek kisi olmus-
tur” (Eliade, 2003, 2: 393). “Pavlus, gesitli milletlere ve sehirle-
re yazdigy mekeuplarla Hiristiyan ilahiyat biliminin kurucusu
olmugtur” (Bihlmeyer, 1972: 22). Pavlus, “Eski Ahit’in Yunanca
versiyonundan sadece alinti yapmugtir. Onun Pagan sehirlerinde
yaptgi papazhigina Yunan kiiltiirii hakimdir. Bunlardan Antakya
Adonis Gizemleri'nin; Efes Attis Gizemleri'nin ve  Corinth
Dionysus Gizemleri’nin bir merkeziydi. Pavlus, kendi donemin-
de Atina ve Iskenderiye’yi bile geride birakmug ve Pagan felsefe-
simin asil merkezi haline gelmig olan Tarsus’un yerlisiydi. Mitras
Gizemleri, Tarsus’ta ortaya gtkmugty; bu yiizden Pavlus’un Hiris-
tiyan Ogretiyle Mitraizm Ogretileri arasinda daha once kestedil-
mig olan benzerliklerin farkinda olmadigr diisiiniilemezdi”
(Freke ve Gandy, 2005: 215). Nitekim Pavlus, “Aratus,
Sokrates, Platon gibi bilgelerden alinti yaparak Tanrryr tasvir
ctmigtir” (Freke ve Gandy, 2005: 215-217). Pavlus, Mesih Isa-

* Havari: Dini anlamda havariler, Rabbi gérenlerdir. Bu yiizden havarile-
rin sonuncusu Pavlus olmustur. Bu anlamda havari, Isa’min dirilisine sahit
olanlar ve diriligin gergeklestigi kisa siire boyunca kendisinden misyonerlik
gorcevini alanlardir (F. Aydin, 2002: 77).
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nin tutkusunun gegmigteki bir olay degil, ama cbedi mistik bir
gergek oldugunu vazeder. “Her Hiristiyar’ini inancinda, Isa’nin
oliimiine ve olimden diriligine inanarak kendilerinin daha asagy,
Olebilir ve Christ ya da Logos olarak 6liimden dirilebilirlerdi”
(Freke ve Gandy, 2005: 221) demektedir.

Sonug olarak Aziz Pavlus, tiim zamanlarin en etkili Hiristi-
yan’idir. Yeni Ahit’te ona atfedilen 13 mektup olup, bunlar,
Yeni Ahit’teki biitiin Hiristiyan kutsal yazilarin dortte birini
olusturur. Bunun diginda, Havarilerin Igleri’nin biiyiik bir kis-
mu, Pavlus’un hikayelerine ayrilmugtir.

ANTAKYA KiLISESI'NIN KURULUS VE GELISME DONEMI

Giiniimiiz Hiristiyan inancimin dogugu ve geligmesindeki ilk
tarihsel olaylarda Antakya’min 6zel bir yeri vardir. Hiristiyanl-
gin Kudiis digina tagmasindan sonra, bugiinkii gehresine bii-
riinmesinde etkin bir rol oynayan iig biiyiik merkezden biri (di-
gerleri Roma ve Iskenderiye), belki de birincisidir.

Havarilerin Antakya'ya Geligi

Havarilerin Antakya’ya gelisi Antakya’daki Hiristiyanhgin
dogusunda 6ncemli bir olaydir. Bu olayla ilgili gesitli agiklamalar
Incilde bulunabilmektedir:

Rabbim her geyi yiiccliginle ve anlayisinla yaptin, Ruhum
Rabbi kutsasin. Giiniin birinde; Stefanosa gekeirilen ac
sonunda darmadagn olanlar, Finike, Kibris ve Antakya’ya
kadar gittiler. Tanr1 séziinii Yahudilerden bagka hig kim-
seye bildirmiyorlardi. Ama onlardan Kibrish ve Kirincli
bazi kisiler Antakya’ya gelip Yunanlilara da Rab Isa’nin sc-
vindirici haberini bildirdiler. Rabbin cli onlan destckliyor-
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du. Cok sayida insan iman edcrek Rabbe dondii. Bu olay-
lara iligskin haberler Yerugalem’deki kilise toplulugunun ku-
lagina gitti. Barnabasn Antakya’ya gonderdiler. O varp
Rabbin kayrasim goriince seving duydu, hepsine yiirekle-
rinde Rabbe bagh kalmay: kararlastirmalar igin 6giit ver-
di. Ciinkii kendisi iyi bir insand1. Kutsal Ruhla ve imanla
dolu biriydi. Boylece biiyiik bir topluluk Rabbe katildi.
Barnabas Saul’'u aramak igin Tarsus’a gitti. Onu bulunca
Antakya'ya getirdi. Ikisi bir yil siircyle bir araya gelerck o
bilyiik topluluga ogrettiler (Resullerin Isleri, 11: 19-26).

Boylece 6grencilere ilk kez Antakya’da Hiristiyan adi verildi.

Asi Nehri iizerindeki Antakya, IS 1. yiizyilda Roma Impara-
torlugunun birkag metropoliten kentinden biriydi. Antakya o
donemde sanatin, kiiltiiriin, ckonominin, felsefenin ve egitimin
en doruk noktasinin yagandig bir kent goriiniimiindeydi. Do-
gal olarak Kudiis'te baglayan Hiristiyanhk, her irk ve cinsten in-
san1 iginde barindiran Antakya ‘da geligmesinin 6zel bir yeri ve
anlami olmugtur.

Luka, Elgilerin Igleri kitabinda, Antakya’ da ilk Hiristiyanhgin
yayihgim anlatnktan sonra; Havarilerin bagkam  Yakup’un,
Barnaba’yr Antakya’ya gonderdigini, Barnaba’min da Tarsus’ta
gizlenen Pavlus’u buraya getirerek bir yil boyunca Hiristiyanhig
yaydiklarimi (Elgilerin Igleri, 11/22-25) ve giin gegtik¢e burada
gogalan cemaate ilk kez Hiristiyan (Mesihi) adi verildigini (Elgi-
lerin Isleri, 11/26) yazmugtir. Pavlus, Yahudi hukuku olan Musa
hukukunu, 6zellikle siinnet olmayr kabul etmemekte, Yahudi ol-
mayan Gentilelileri kendisine hedef olarak segerek, onlara Mesih
kavrami gevresinde Isa anlayigim empoze etmekte ve boylece
Kudiis cemaatinden ayn bir dinsel hareket igine girmekteydi. Ni-
tekim Mesih merkezli olugan bu dinsel harcketin cemaatine An-
takya’da Mesihi (Hiristiyan) ad1 verilmigtir (Giindiiz, 2004: 56).
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Elgilerin Igleri’ne gore, Kudiisten Antakya’ya gelen bazi
kimselerin orada biiyiik bir kitlik olacagindan bahsetmeleri tize-
rine, 6grencilerin her biri kendi giicii oraninda yardim toplamig
ve bu yardimlan Pavlus ve Barnaba aracihigiyla Kudiis’e gon-
dermiglerdir (Elgilerin Igleri; 11/27-30). Pavlus, Kudiis’teki bu
seyahatte Havarilerin Yahudi olmayan uluslara misyon faaliyet-
lerini yiiriitmesi igin kendine ve Barnaba'ya el uzatarak yetki
verdiklerini (Elgilerin Isleri, 2/9), bu yiizden de siinnetlilere
miijdeyi bildirme iginin Petrus’a, siinnctsizlere bildirme iginin
de kendisine verildigini  (Elgilerin Isleri, 2/7) sOylemistir.
Barnaba ve Pavlus, Markos diye de taninan Yuhanna’y: da yan-
larina alarak Antakya’ya dénmiiglerdi (Elgilerin Igleri, 12/25).
Antakya’dan da misyon harcketine devam ctmigler ve Kutsal
Ruh’un gorevlendirmesi ile misyonu yaymak igin Kibrs,
Pisidiya simirindaki Antakya, Konya, Listra ve Derbey’i ziyaret
cdip tekrar Antakya’ya donmiigler ve buradan Pamfilya, Perge
ve Antalya’ya gidip yine Antakya’ya donmiiglerdir.

Pavlus ve Barnaba bu misyon harcketinde “giinahlarin Isa
araciigiyla bagislanacag, Musa’nin yasasi ile aklanamayacag”
(Elgilerin Igleri, 13/38-39) mesajini iglerken Yahudiye'den gelen
bazi kigiler Antakya’daki Hiristiyanlara “Siz Musa’mn toresi uya-
nnca siinnet olmadikga kurtulamazsimz” diye ogretmekteydi.
Pavlus’la Barnaba bu kigilerle gekigip tartigti. “Bu grup, biiyiik ih-
timalle Havarilerden Yakup liderligindeki Kudiis merkezli cema-
atin mensuplandir. Ciinkii sonraki donemlerde de Yakup cemaa-
tiyle Pavlus ve 6grencileri arasinda aym konuda ciddi tartigmalar
yaganmugtir” (Giindiiz, 2004: 60). Tartiymalarin belirli bir uz-
lagma saglanamamasi iizerine, Pavlus’la Barnaba, yanina birkag
kigi alp, Kudiis’e giderck, bu sorunu havarilerle ¢g6zmeye karar
verdiler (Elgilerin Isleri, 15/1-2). Yakup, Petrus, Yuhanna, Pavlus
ve Barnaba’nin kaulimiyla olugan ‘Kudiis Konsiilii’ ya da ‘Havari-
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ler Konsiili’ (49 veya 50) adiyla meshur olan bu toplantida,
Petrus ve Yakub, Pavlus ve Barnaba’ya hakli gérmiig; ncticesinde
Havariler cemiyecti, Barsaba denilen Yahuda ve Silas aracihigiyla
Antakya’daki Hiristiyanlara su mektubu yollamiglardr:

Kardesleriniz olan biz clgilerle ihtiyarlardan, 6teki uluslar-
dan olup Antakya, Suriyc ve Kilikya’da bulunan siz kardes-
lere sclam! Bizden bazi kigilerin yamimza geligini, sozleriyle
sizi tedirgin cdip akhmzi kangtirdigim duyduk. Oysa onlar
biz gondermedik. Bu nedenle aramizdan segtigimiz bazi ki-
sileri, sevgili kardegimiz Barnaba ve Pavlus ile birlikte size
gondermeyce oybirligi ile karar verdik. Bu ikisi, Rabbimiz
Isa Mesih’in adi ugruna canlarimi gézden gikarmug kisiler-
dir. Kararimiz uyarinca sizc Yahuda ile Silas gonderiyo-
rum. Aym geyleri sozlii olarak da aktaracaklar. Kutsal Ruh
ve bizler, gerekli olan su kurallarin diginda sizc herhangi bir
sev vikklememeyi uygun gordiik: Putlara sunulan kurbanla-
rin ctinden, kandan, bogularak oldiiriilen hayvanlarin etin-
den ve fuhustan sakinmahisiniz. Bundan kaginirsaniz, iyi
. edersiniz, csen kalin (Elgilerin igleri, 15/22-29).

Kudiis scyahatinin ardindan Pavlus ve Barnaba, misyon ha-
reketleri yaptiklar1 kentlere ikinci bir misyon seyahati yapmayi
planlarlar. Barnaba yanlarina Yuhanna Markos’u almak istemisti,
fakat Pavlus, Pamfilya’da kendilerini yiiziistii birakip terk eden
Markos’u yanlarinda gotiirmeyi uygun gormedigi i¢in Barnaba
ile aralarinda anlagmazlik gikmistir. Bunun iizerinc Barnaba ve
Pavlus birbirlerinden ayrilmiglardir. Barnaba yanina Markos'u
alarak Kibris’a dogru gitmig, Pavlus da yanina Silas’ alip Suriye
ve Kilikya bolgesine dogru gitmistir (Elgilerin Igleri, 15/36-41).
Bu anlagmazligin altinda yatan asil meseleyi Pavlus, Galatyalilara
mcktubunda *“Antakya’ya Musa hukukuna uyan bazi adamlar
(Yakup taraftarlarn) gelince, Petrus’un bunlardan korkarak siin-
netsizlerden (Gentilelerden) uzaklagtigini, Barnaba’nin da Petrus
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gibi yapugini” yazmug ve Petrus’u ve Barnaba’yr ikiyiizliiliikle
suglamigtir (Galatyahlara, 2/11-13).

Pavlus, Anadolu’nun gesitli yerlesim merkezlerinden misyo-
nuna da devam ederken ‘Incil ve Elgilerin Igleri’ yazan Luka da
kendisine katilmigtir. Daha sonra Pavlus, Makedonus ve Yuna-
nistan’daki schirlere ugramug, Efes’ten gegerek Kudiis’e kadar gi-
dip buradaki kiliseyi ziyaret ederek tekrar Antakya’ya donmiig-
tiir. Pavlus, bu misyon seyahatinde 6zellikle “ac1 gekip oliimden
dirilen Mesih” (Luka, 17/3) inanci tizerinde durmustur.

Pavlus, “Antakya’da bir siire kaldiktan sonra tekrar misyon
yolculuguna baglamigtir. Tekrar Etes’e, Makedonya’ya, Yunanis-
tan’a ve gchirlerine, Ege’deki adalara ve daha sonra Yerusalim’e
gitmig fakat burada Yahudiler Pavlus’u suglamig ve kargasa ¢ik-
mug, bunun iizerine Roma askerleri Pavlus’u tutuklamiglardir.
Nihayetinde Pavlus, Filistin bolgesinde ve Roma’da yargilan-
mugtir. Gelencksel Hiristiyan diigiincesi, Pavlus’un imparator
Neron doneminde (54-68) idama mahkim edilerck oldiriildii-
gu (Giindiiz, 2004: 83) ve Pavlus’un 6liim tarihinin 67’ye denk
diistiigii kanaatindedirler” (Giindiiz, 2004: 85).

Antakya Kilisesi'nin Kurulugu

Antakya’nin metropoliten bir kent olmasi, dogu ve bati ticaret
yollar tizcrinde bulunmasi, Hiristiyanhk inancinin bagka kentlere
hizla yayilmasina 6nemli bir katki saglamigtir. Bu ticaret yollary-
la Hiristiyanhk, Anadolu, Mezopotamya, Ermenistan, Arabistan
ve Hindistan simrina kadar yayilir. Miladi yillarda Antakya ve ci-
varinda gok sayida Asur kokenli yurttag yagiyordu. Burada yasa-
yan Asurlular gok kisa bir zamanda bu yeni inanc1 benimsenis ve
Hiristiyanhg1 kabul etmiglerdi. Bu gelismenin sonucunda ilk Asu-
ri Kilisesi Antakya’da kurulmug olur. Antakya’da yasavan Asurlu-
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larin Hiristiyan olmasindan etkilenen Mezopotamya’da yagayan
Asurlular da Hiristiyanligi benimser ve Antakya Kilisesi’ne bag-
lanirlar. Bu katihimla ilk Siiryani Kadim Kilisesinin temeli Antak-
ya'da atlmi§ olur. Antakya Patrikligi, IS 37-43 yillan arasinda
Petrus tarafindan kurulmugtur. Kudiis’ten sonra Hiristiyanhgin
ikinci merkezi sayilldig igin Antakya Patrikligine ‘Ana Kilise’ de-
nir (Akdemir, 2002: 9). Ayn: sckilde Eusebius da, “Antakya Kili-
sesi’nin Aziz Peter (Aziz Petrus) tarafindan kuruldugunu, daha
Roma Kilisesini kurmadan 6nce burada yedi yil siireyle bu kilisc-
nin ilk Piskoposlugunu yaptigin iddia etmistir. Antakya, zamanla
Hiristiyanhk tarihi agisindan oviiniilececk konuma  yiikselmigtir.
Ciunkii ilk kez Hiristiyanlik Yahudiler diginda da (putperestlere)
yayillmig ve yine ilk kez burada Hiristiyanlik Yahudi ismi digina
gtkip ‘Huristiyan” adim almugtir” (Atiya, 2005: 192).

Gelenege gore Petrus, IS 33-40 yillar1 arasinda yedi yil siire
ile Antakya Kilisesi’ne bagkanlik etmig, batiya gitmeden 6nce
yerine vekil olarak Pavlus’un da yardimiyla Putperest kokenlile-
re St. Euodios’u (Atiya, 2005: 192), Yahudi asilli Hiristiyanlara
Ignatius’u atamugtir (Celik, 1996: 52). St. Euodius, 1mparat()r
Neron (54-68) doneminde o6ldiiriiliince cemaatin lideri sadece
St. Ignatius olmugtur. Atiya, eserinde; Ignatius’un, Euodius’un
olimiinden sonra Aziz Pavlus tarafindan takdis cdildigini ya-
zarken (Atiya, 2005:193), Celik, eserinde, onun Euodius ile
ayni anda Antakya Hiristiyanlarinin bagkani oldugunu yazmigtir
(Celik, 1996: 52). Her haliikarda Ignatius zamaninda Antakya
Kilisesi bagimsiz bir Piskoposluk unvanini almigtir. IS 70 yilin-
da Kudiis’iin, Titus tarafindan yikilmasindan sonra buradaki
cemaat dagilmig, cemaatten bazilari Antakya’ya gog¢ etmig
(Atiya, 2006: 192; Celik, 1996: 53) ve burada Hiristiyanlarin
sayis1 artmugtir. BOylece Antakya, Hiristiyan diinyasinin lideri
ve misyon galiymalarimin merkezi olmugtur. Bunun {izerine
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Ignatius, Suriye Piskoposu unvanimi kullanmaya baglamigtir
(Gelik, 1996: 54). St. Ignatius, kuvvetli bir misyoner orgiitii
kurmugtu. Once Antakya Kilisesi igindeki Yahudi asili Huristi-
yanlar ile Putperest asilli Hiristiyanlar arasindaki ayrihg gider-
mig, sonra da 6zellikle Anadolu’daki kiliselere gonderdigi mek-
tuplarla pargalanmalar1 6nlemeye galiymigt1 (Celik, 1996: 55).

Ignatius’un yapug bu misyon ¢aligmalar1 imparatorluk iginde
huzursuzluk yaratmig ve gikayetler iizerine Dogu seferine gikan
Imparator Trajan, Antakya’ya ugrayarak St. Ignatius’u yakalat-
must1 (Celik, 1996: 56). Ignatius, 1mparator Trajan (98-117) ta-
rafindan sorguya ¢ekilmis ve Imparator, vahsi hayvanlara atilma-
sin1 emretmigtir. Roma’ya gotiiriilen ve 87 bin seyircinin gozleri
ontindc vahsi hayvanlarca pargalanan Ignatius’un (Bihlmeyer ve
Tuchle, 1972: 48) bedeninden kalan kiigiik pargalar Antakya’ya
gotiirillerek gomiilmiig ve “5. yiizyllda Imparatorige Evdoksiya,
kiliscye gevrilmis olan eski bercket tapinagina gémiilmesini em-
redenc kadar orada kalmigtir. St. Ignatius’un Siiryani tarihinde o
kadar saygin bir yeri vardir ki, ardindan gelen Yakubi Patrikler
takdis edilip goreve baglarken Ignatius’un unvani ile anilmuglar-
dir” (Atiya, 2005: 193).

Roma Déneminde Antakya'da Hiristiyanlik

Hiristiyan topluluklarinin geligiminin karmagik tarihi Hiris-
tiyan dogmaciliginda yansimasini bulmugtur. “Baglangigta kii-
¢iik bir Yahudi mezhcbi olarak ortaya gitkmig olan Hiristiyanlk,
ahalinin tiim yeni gruplarinin, gesitli etnik ve sinifsal elementle-
rin ithtiyacim ve talebini tatmin ettikge yavag yavag evrensel bir
dinc doniigmiigtiir” (Tokarev, 2006: 552). Bu anlamda, Antak-
ya kentinin konumu Hiristiyanhgin baglangic donemine iligkin
tarihlerde ona 6zel bir yer saglamigti. Antakya, ilkel Hiristiyan-
ligin bigimlendigi ilk yiizyillarda merkezi ve dinamik gii¢ odak-
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larindan biri olmustur. Asi havzasinda, Firat ve Akdeniz ile Kii-
gilk Asya ve Filistin’in kavgak noktasindaki avantajh cografi ko-
numu nedeniyle, Antakya dort bir yanindaki iilkelerle ticaretten
saglanan gelirle zenginlegmigtir.

“Yunanh, Misirh, Siiryani ve Asyal tacirler onun pazarlarinda
bulugmug, IO 4. yiizyila dogru niifusun yarim milyona vardig
soylenmigtir. Selevkos hanedan1 doneminde eristigi refah diizeyi,
kente civitas libera (6zgiir kent) statiisii tamyan Romalilarca
onaylanmug, Antakyalilar bu ayricaligi IS 4. viizyilin sonuna kadar
korumugtur. Bu tarihten sonra, saldig1 agin vergilere bagkaldir-
diklan igin Antakyahlan cezalandirmaya karar veren 1mparat0r I.
Teodosyus (379-95) bu ayricaliga son verdi. Ne var ki ayn1 im-
parator kentin Defne Kapisimi uzaklardan goériilebilecek kadar
parlak bir altin kaplamayla siislemigtir” (Atiya, 2005: 189).

Antakya’nin geligmesi ve zenginligi onu antik diinyanin en
biiyiik sanat merkezlerinden biri durumuna getirmistir. Iste bu
Antakya’dir ki daha en bagtan Havariler tarafindan ziyaret edil-
mig.ve Hiristiyanhgin ilk kalelerinden biri olmugtur. Antakya
Romali imparatorlarin ilgisinden higbir zaman uzak kalmamusg,
hatta Diocletian burada muazzam bir saray inga ettirmigtir. An-
cak Roma, dinlere karg bir taraftan hoggoriilii davranirken bir
taraftan devletin gikarlan ve bekasi neyi gerektiriyorsa o yonde
bir devlet politikasinin vyiiriitiilmesi ilkesine bagh kalmugtir.
Roma Imparatorlugu iginde yagayan halklar, birgok dinin gevre-
sinde toplanmigti. Nitekim Yahudilik gibi biinyesinde eriteme-
digi din ve inanglari ise, hig degilse kendisinin siyasal ve yonet-
sel felsefesiyle gelisen Ogelerini, ya eliyor ya da en azindan
edilgenlestiriyordu. Ancak Hiristiyanhk agisindan durum biraz
farkli gergeklegsmistir. Ciinkii Yahudilik her seyden 6nce ulusal
bir temele dayaniyor ve putperestlikten Yahudilige gegenler si-
nirl sayida kaliyordu. Hz. Isa’dan sonra, Kudiis kilisesi done-

66



minde zaten Hiristiyanhk diye yeni ve bagimsiz bir dinden s6z
cdilemez. Filistin digindaki cemaatin de gogunlugu Yahudi asilh
Hiristiyanlardan oluguyordu. Diger Yahudiler gibi havralara
devam ediyor ve Musa Seriatr’na aynen uyuyorlardi. Hatta bu
durum Pavlus zamaninda da boyleydi. Bu yiizden Hiristiyanhk
Roma’nin goziinde Yahudi mezhebinden bagka bir sey degildi.
Ancak 2. yizyilhin baglarinda Hiristiyanhgin gehresi degigmigti:

Yeni dinin Yahudiligin aksine evrensel bir yonii vardi. Hi-
ristiyanhk bir yandan biitiin diinyaya yayilacagim, diger
dinleri yok edecegini miijdelerken, izleyenleri de devletin
yetkisini ve egemenligini degil, kendi inanglarin egemenli-
gini iddia etmeye baglamiglardi. Her yanda diinyanin so-
nunun yaklagtigin1 Mesih’in ansizin gelecegini ve inananla-
rnn diginda herkesin yok olacagim duyurmalan devletin
diizenini alt-Gst etmeye yetiyordu. Bu propagandalann et-
kisi devlet ¢arkinda, orduda ve her kademede sorumlular
arasinda dahi kendini hissettiriyordu (Celik, 1996: 66).

Bu durum Romanin gikarlanyla uyusmuyordu. Boylece Ro-
ma Hiristiyanlara baski yapmaya baglamigti. Ancak Antakya’ya
olan ilgi degismemisti. Bir taraftan Romahlar Hiristiyanlar: sin-
dirmeye galigtyor bir taraftan da Antakya’da gorkemli tapinaklar,
hamamlar, saraylar yaptinyorlardi. Antakya bir Roma kentine
ozgii sagali tiim gizgileri hissettiriyordu. Ancak Imparator Trajan-
in (98-117) Dogu seferi sirasinda Antakya’ya ugrayip, Ignatius
Nurani’yi Roma’ya gonderip aslanlara pargalatti. Bolgede devlet
yonetiminden daha gok, halka bu patrigin egemen olmasi Impa-
ratorun bu tutumunun nedenidir. Milyonluk ordulara mal olan
bir imparatorlugun gergegi, elbette bir dinin ruhanilerine ve on-
larin 6gretilerine teslim edilmeyecegi diigiincesinden geliyordu.
Imparator Trajan’in Hiristiyanlara kargi tutumlari, eyalet yoneti-
cilerine de ornek oluyordu. Nitekim Trajan’in kurallarn ardillan
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tarafindan uzun zaman Hiristiyanliga karg1 resmi savagimin genel
kurallar1 oldu. “127°de Antakya Piskoposu Iron’un, 156 yilinda
da Izmir Piskoposu Polycarpe ve 11 arkadagimin 6ldiiriilmesi...
Denizli Piskoposu Sagaris, Bergama Piskoposu Carpus ve Diya-
koz Paptlus ile Nabloslu Yuftinos da bulunuyordu. Bu kovug-
turma ve cinayetler her boyutuyla Biiyiikk Konstantin’in Nisan
311de Sardique’de bir hoggorii bildirisi yayinlayincaya kadar
siirdi” (Gelik, 1996: 98). Boylece iilkede dini 6zgiirliik ilan ede-
rek kiyimlara son verdi. Biiyiik Konstantin “Subat 131°de Mila-
no’da bacanag Licinus’le anlagarak, iilkede kiyimlara bir son
vermek ve i¢ huzuru saglamak igin ‘Milano Fermanr’ olarak bili-
nen inlii bildiriyi birlikte yayinladilar. Bu ferman geregince; ister
Hiristiyan olsun ister bagka dinden olsun, herkes inancinda ve is-
tedigi dine girmekte tam bir serbestlige kavusuyordu” (Celik,
1996: 99). Ancak Antakya Teoloji okulunun kurucusu Lucian,
bu fermanin yayinlanmasindan 6nce Lucinius tarafindan idam
edilmigtir (Rebestein, 2004: 56; Atiya, 2005:195). Lucian, Ki-
tab1 Mukaddes bilginidir. O, Septuagint ile Incilleri gozden ge-
girmig biiyitk bir dlimdir. Lucian’in Antakya Teoloji Okulu, Hi-
ristiyan dogmasi ve doktrininin olugmasinda biiyiik bir rol oy-
namigtir. Hiristiyanlik ileminin tinlii tarihsel kigileri olan; Arius,
Diyodorus John Chrysostom, Mopsuestiali Theodore, Nastur,
tarihgi ve din bilgini olan Theodret, Eusebius bu okulun 6grenci-
leri olmuglardr.

Biiyiikk Konstantin’le birlikte Romanin Hiristiyan Impara-
torlari Antakya’min hamileri olmuglardir. Bu durum Antakya,
mezhep ayriliklan ve ayaklanmalarla pargalanana kadar; o6zellik-
le de 5. yiizyilda Kadikoy Konsiiliine bagkaldirana kadar devam
etmigtir. Biiyilk Konstantin bu kentte resmi bir kilise agan ilk
imparator olmug, ardindan gelen imparatorlar ve Antakya’nin
zenginleri ile din adamlan onu izlemig, boylece kent Dogu Hi-
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ristiyanlarin gergek bagkenti olmugtur. Daha sonra mezhep ayri-
liklarinin yol agtigy nifak ve kent sakinleri arasindaki ayrihiklar
sonucu bu geligmig kent gerilemeye baglamigtir. Aslinda dinsel
nedenlerle baglayan Antakya’nmin gerilemesini hizlandiran, tari-
hin doniim noktalan sayilabilecek ii¢ olay vardir: ilk olarak,
526°da kaydedilen bir dizi deprem kentin 6nemli yapilarim yer-
le bir etmigtir; ikinci olarak, 538 yilindaki Pers istilas1 sirasinda
Sasani Hiikiimdan II. Hiisrev kentin yikimini hemen hemen
tamamlamgtir; iigiincii olarak, 638 yilindaki Arap istilasindan
sonra Antakya Arap Islam Imparatorlugunun gobeginde kala-
rak sonsuza degin Hiristiyanhk ileminden kopmug, bir kent
olarak 6nemi ve Hiristiyanhk tzerindeki agirhg azalmigur.
Deprem, yikim ve istilalar Antakya’min ekonomik giiciiniin za-
yiflamasina neden olmustur. Hiristiyanlar agisindan bunun tek
istisnas1 Hagl iggali olmustur.

Antakya 13. yiizyihin sonlarina dogru Misir Memluk Sultan-
higina gecti ve Halep Emirligine bagh ikinci derecede bir uydu
kent haline geldi. Miisliiman egemenler arasinda el degistiren
kutsal kabul edilen kent, 1516-17°de Yavuz Sultan Selim tara-
findan zapt edilmig ve bu tarihten itibaren de Osmanli yonetimi
alunda kalmstir.

Osmanh Doneminde Antakya'da Hiristiyanlik

Osmanli Devleti; bir¢ok etnik unsurdan olusan farkh dil,
inang ve etnik gruba sahip topluluklar biinyesinde barindinyor-
du. Imparatorlugun niifusunu Tiirk, Rum, Ermeni, Yahudi,
Romen, Bulgar, Sirp, Kiirt, Arnavut, Arap ve buna benzer diger
etnik topluluklar olugturuyordu. “Osmanl toplumsal yapisi, mil-
let sistemi gergevesinde bir idari sistemle etnik toplumlar ‘Miis-
lim ve Gayrimiislim’ olarak ikiye ayrilmigti. Gayrimiislimler, esit
agirhkh olmayan bir sistematikle olugturduklari cemaatler ve
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cemaat orgiitlenmeleriyle gelenekgi merkezi yapinin bir pargasi
haline getirilmiglerdir” (Adiyeke, 1999: 159).

Osmanh Devlet’nin kurulug yillarinda endiistri devrimi he-
niiz yaganmadig igin tarim devriminin temel 6gesi olan inang,
bireylerin temel haklan ve yagam bigimleri iizerinde belirleyici
bir unsur olarak kullanilmaya devam eder. Millet organizasyo-
nunu olugturan farkh gruplann farkh ozgiirliiklere sahip olmasi
Bizans’a dayanan bir mirasa dayanir ve gelenekselci idarc yapisi-
nin somut bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. “Etimolojik
agidan din-mezhep gergevesinde tanimi yapilan millet/cemaat
kavrami, uygulamada Rum milleti/cemaati, Ermeni milleti/ce-
maati, Yahudi milleti/cemaati geklinde dinsel ve/veya etnik grup-
larin 6rgiitlenmesinden olugan birimlerin isimlendirilmesi olarak
ifadesini bulmugrur” (Adiyeke, 1999: 158). Ayrica toplumsal
yapinin gayrimiislim unsurunu igeren bu milletler gruplandirma-
s1, bu unsurlar tarafindan kabul edilmi§ ve benimsenmigken top-
lumsal yapinin 6nemli bir kesimini olugturan Miisliimanlar tek
bir millet olarak tanimlanmig ve Miisliiman cemaat orgiitlenmesi
bizzat devlet tarafindan olugturulmugtur. “Miisliiman milletin
cemaat orgiitlenmesinin en tepesindeki kurum bizzat padigahtir.
Boylece kargimiza dort millet (millet-1 Erbaa) ¢ikmaktadir: Miis-
limanlar, Rumlar, Ermeniler, Yahudiler” (Adiycke, 1999: 160).
Her millet /cemaat kendi yagami, gelenekleri ve 6zel hukuku ile
digerlerinden ayriiyordu. Osmanl millet sistemi igindeki unsur-
lar dinsel kurumlar etrafinda orgtitlenerek bu kurum aracihigy ile
devletle baglarin1 saghyorlard.

Osmanl millet sistemi olarak adlandirilan sistem, ¢ok bilinen
ifadesiyle “II. Mehmet (Fatih) doneminde olugturulan; toplum-
sal yapinin gayrimiislim kesiminin dinsel ve/veya etnik cemaat
orgiitlenmeleri gemas: iizerinde olugturulmasidir. Bunu yaparken
gozetilen en 6nemli olgu, toplumsal yapida zaten var olan ay-
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rgmay1 (cemaatleri) esas kabul ederck kamusal alan-6zel alan
aymmm bu gelencksel yapiyr bozmadan kurmasidir” (Adiycke,
1999: 159). Osmanh Devleti’'nin gelenekselci yoniiniin 6n plana
¢ikugi bu siiregte Rum Patrikhanesi agisindan 6nemli gelismeleri
de beraberinde getirmigtir. Fatih Sultan Mehmet'in Istanbul’u
fethetmesinden 6nce Rum Ortodokslarin, Bizans Imparatorlugu
ile baglari kopmugtu. Biiyilk oranda Rum Ortodokslar Osman-
I’min hakimiyeti altindaydi. Bu gruplarin yonetim, dinsel, para-
sal ve egitim sorunlan tamamen bolgesel veya yerel diizeyde
olan rahip ve metropolitlerin yonetiminde kalmigti. Adiyeke bu
konuya §0yle agiklik getirmektedir:

15. yiizyila kadar Latin Roma’ya karst dogu Hiristiyanla-
rinin koruyuculugu misyonunu iistlenmig olan Dogu Ro-
ma’nin sona crdirildigi Istanbulun fethi bu misyonu Os-
manlya tagimigtir. Osmanh Bizans’in yarattigy kendi mis-
yonunu yerlestirerck Islam’in zimni statiisii gergevesinde
Dogu Hiristiyanlarim korumay: siirdiirmiigtiir. Bu dogrul-
tuda Rum cemaat orgiitlenmesi ve bunun cn tepesinde yer
alan otorite (Patrikhane) varhgini korumugtur. Bununda
otesinde Rum cemaat orgiitlenmesinin millet sistemi igin-
dcki bagat roliinii pekistiren bir bagka olgu da Balkan-
lar'daki farkh ctnik aidiyctlere sahip olan Ortodokslarin bu
orgiitlenme iginc ahnmasidir (Adiycke, 1999: 159).

Boylece Fatih ve ondan sonra gelen padigahlar Bizans'in bir
devami olarak algiladiklar1 biitiin Ortodokslar tek bir devlet
iginde toplayarak Istanbul Patrikligine bagladilar. Béylece, Is-
tanbul Patrikhanesi, Osmanl’nin simirlarina kogut olarak kendi
dinsel ve idari simrlarim genigletmig oluyordu.

Fatih Sultan Mchmet 1453’te Istanbul’u aldiktan sonra, gay-
rimiislim tebaa iginde sayica gogunlukta olan Rumlarin sorunlar
ile yakindan ilgilenmis, 1454’te bog bulunan Patriklik makami-
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na, Bau ile iligkileri 1yt olmayan Georgios Skolorio’u ‘Gennadios’
lakabiyla bilinen patrigi atayarak, yok olmak iizere olan bu ku-
ruma, Imparatorlugun dini ve siyasi gikarlarini gézeterek Rum
Ortodokslugun tarihi siirecini siirdiirmesini saglamgtir.

Yavuz Sultan Selim 1516°daki dogu seferinden sonra, Antak-
ya, Kudiis ve Iskenderiye Ortodoks patrikhanelerini Osmanlrya
baglamigtir. Ozellikle Fatih’in Vatikan kargisinda etkili bir giig el-
de etmek igin bu bagimsiz Patrikhaneleri fillen Rum Patrikhane-
si’ne baglamigti. Istanbul Rum Ortodoks Kilisesi’nin bagkentte
olmasindan dolayi siyasi olarak 6n plana gikmig ve bu patrikhane-
ler Rum Patrikhanesi’nin sagladig) olanaklardan yararlanmak igin
bu iligkiyi kabullenmiglerdi. Osmanlyla iist diizey goriigmeleri
bunlar adina Istanbul’daki Rum Patrikhanesi yapardi. Bu durum
Antakya Ortodoks Patrikhanesi’nin (Arap Ortodokslar veya
Melkitler) de Rumn Ortodoks olarak adlandirlmasina neden ol-
mugtur. Bu anlamda tiim Dogu Hiristiyanlarini tek bir yonetim
merkezinde toplayan Osmanl kendi iginde iki farkli hukuk siste-
mi kullanarak, Hiristiyanlara kendi i¢ hukuk sistemini kullanma-
larin1 emrediyordu. Boylece Osmanh geleneksel kompartimanlar
olugturarak, bir taraftan Hiristiyanlarin tek merkezden dinsel ola-
rak yonetilmeleri saglanmig bir taraftan da ikili hukuk sistemiyle
cemaat mensuplan toplumsal yapida kahn gizgilerle birbirinden
ayngtinlmigtir. Her ne kadar Hiristiyanlar Fener Rum Patrikha-
nesi’'ne Osmanl tarafindan baglanmiglarsa da her etnik ve dini
grubun ayn bir kilisesi ve farkl ibadet sekilleri mevcuttu. Ozetle
Hiristiyanlar, gesitli mezhep ve etnik gruplara aynlmugti. Bunlar
Rum, Ermeni, Nesturi, Keldani, Siiryani ve 19. yiizyildan itiba-
ren Katolik ve Protestan gruplarindan oluguyordu. Bu etnik
gruplarin her biri birbirinden bagimsiz olarak kendi kilise ve ce-
maatlerini yonetme hakkina sahipti. Birbirinden farkh olan cema-
atlerin kiliseleri §oyle siralanabilir:
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Rum Ortodoks Kiliscsi,

Ermeni Kilisesi (Gregoryen Monofizit Kiliseleri),

Siiryani Kilisesi,

Keldani Kilisesi.

Daha sonra kiliselerden kopan veya Osmanh Devleti iginde
bulunan ve Miisliiman olmayan milletlerin olugturdugu grup-
lardan olugan Katolik Kiliseleri 1830°da Fransa’nin yardimuyla,
Protestan Kiliseleri ise 1850°de Ingiltere’nin destegi ile varlikla-
rim siirdiirebilmiglerdir. Ancak Endiistriyel devrimin baglamasi,
beraberinde milliyetgilik hareketlerini, milliyetgilik hareketleri
de beraberinde dinsel ve etnik ayriliklan olugturmugtu. Bunun
ardindan 1789’da gelen Fransiz devrimi de Osmanh Devleti’nin
idari ve siyasi gii¢ dengesini temelden oynatmaya baglamigti.
Osmanl Devleti 19. yiizyllda Tanzimat (1839), Islahat (1856)
ve 1862 yilindaki Rum Nizamnamesi’nin ilanini izleyecekti. Bu
nizamnameyle patriklik segimi ve meclisin yetkisi metropolitle-
re, mahkemelere, okullara ve mali idareye ait yeni yetki ve so-
rumluluklar verilmekteydi. Osmanh yaptig reform galiymalary-
la, sinirlan iginde yagayan gayrimiislimlere bu yenilikler genig
hak ve ozgiirliikler getirmigtir. Cemaat liderleri, dini, hukuki,
egitim ve buna benzer hizmetleri yapabilmek ve hiikiimetle olan
iligkileri yiriitmek igin giiglii bir orgiitlenme kurabilmiglerdi.
Cemaatler, kendi okullarini agabilme ve bu okullarin egitim ve
ogretim programlarim hazirlayabilme haklarina sahipti.

Osmanl Devleti, biinyesinde barindirdigy gayrimiislim ce-
maatlere, dinsel egitim ve orgiitlenme, hukuk, dil ve kiiltiir hak-
lar ve biitiin idari igler konusunda olanak saglamigtir.

Igerden ve digandan Osmanliya yapilan baskailar, diinyada mil-
liyetgilik akimindan dolay: degigen sartlar sonucu Osmanh, gay-
rimiislim tebaayla ilgili yeni yapisal ve siyasal kararlar almak zo-
runda kalmigtir. Bunlardan ilki 3 Kasim 1839’da, padigahin, ba-
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kanlarin yani sira Rum ve Ermeni patrigi ve Hahambaginin hazir
bulundugu topluluk 6niinde Giithane Hart-1 Hiimayumiun ilan
etmesidir. Akgin’in ifade ettigi gibi: Ilan edilen bu fermanla Os-
manh toplumsal yapisina doniik olarak, “can, 1rz, mal giivenligi,
vergi konusu ve askerlik hususunda diizenlemeler yapilmigtir. Bu
diizenlemelerden Miisliimanlar kadar ‘millet-1 saire’ (sair millet-
ler) istisnasiz yararlanacakti. Bu ciimlecikle Miisliman olmayan-
lara yasalar 6niinde egitlik ilkesi getirilmig oluyordu”. Temel ola-
rak, Miisliiman ve Gayrimiislimlerin bireysel haklar bakimindan
esit haklara sahip oldugu belirtilmigtir (1997: 124).

Tanzimat Fermanrnda yer alan tebaanin esitligi ve bunlarin
‘irz, can ve namuslarinig givence aluna alinmasi karan ZIslahar
Fermani ile daha da genigletildi. Aksin’in ifade ettigi gibi: “Bu
fermanla cemaatler iizerinde genig yetkilere sahip olan patrikle-
rin yetkileri, yalmizca dini konularla simirlandinliyordu. Cemaat
kurumlarinda yalmzca ruhban din adamlarn degil, aym1 zamanda
sivil halktan gesitli kimselerin de yonetime katilmasi saglanmugti.
Islahat Fermanm Miisliiman olmayanlarin cemaat kurumlarinda
laiklesme ve demokratiklesme yoniinde degisiklikler 6ngoriiyor-
du” (1997: 132). Islahat Fermanr’yla alinan bu kararlar “Os-
manh aydinlarinca gelenekten uzaklagilmas: olarak algilanmg ve
karg1 konulmugtur. Bu gelenckgilik tiim sisteme o kadar hikim
durumdaydi ki Islahat Fermanr’'min gayrimiislimleri hukuk karg:-
sinda egit birer Osmanh vatandagi konumuna getirme gabasi,
gayrimiislimlerden bile tepki almigtir” (Adiyeke, 1999: 163).

Birgok toplumsal tepkiye ragmen 1862°de Rum Patrikligi
Nizdmari, 1863 Enmeni Nizamnamesi, 1878'de de Protestan Ni-
zamnameleri gikartildi. Bu nizamnamelerin temel amaa dini ve
diinyevi igleri birbirinden ayirmakur. Dini iglerin yiiriitiilmesi igi-
ni kilise meclisine (Sinodlar), bireylerin giinliik yagant1 bigimleri-
ni belirlemeyi de laik agirhikl sivil meclisinin yetkisine birakti.
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1789 Fransiz Devrimi Osmanhmn siyasal ve sosyal yapisim
ancak 19. yiizyil sonuna dogru etkileyebilmigtir. Bu devrimle
ortaya gikan milliyetgilik diigiincesi gayrimiislim tebaasinin da
birbirinden aynilmasina neden olmugtur. Bu gelismelerden etki-
lenen dinsel kurumlar, kendi bagimsiz kiliselerini olugturmaya
baglamiglardir. Bu gelismeler sonucunda Bulgar, Romanya ve
Sirp Kiliseleri bagimsiz birer kilise olmug. Antakya Kilisesi ise
1890 yilinda etnik kokeni Arap olan bir Patrik segerek o da kiil-
tiirel ve idari bagimsiziigini ilan etmigtir.

Giiniimiizde Antakya Patrikhaneleri ve Kiliseler’

20. yiizyihn baslarinda, Osmanl’nin ¢okiig siirecinden etki-
lenen Ortodoks Kiliseleri dini yeni bir yapilanmanin igine girdi-
ler. Ozellikle Osmanl Devleti’nin iradesiyle Fener Rum Patrik-
hanesine baglanan Ortodokslar, Adiyeke’nin ifade ettigi gibi
(1999: 160): “19. ve 20. yiizyildaki uluslagma siirecinde Bal-
kanlar’da ve Ortadogu’da yagayan unsurlar Osmanl yonetimin-
den kopma miicadelelerine paralel Fener Patrikhanesi’nden
kopma ve ayn kilise olugturma siirecini yagamiglardir”. Bu yapi-
lanmanin sonucunda iig ayrn1 Ortodoks Kilise grubu olugtu.

Birinci grupta yer alan kiliseler, patriklik diizeyde olan kilise-
lerdir. Bunlar, Istanbul, Iskenderiye, Antakya ve Kudiis’tiir. Is-
tanbul kilisesi, Bizans Imparatoru Kostantin tarafindan kuruldu-
gu igin ekiimenik (evrensel kilise)’tir. Yani esitler arasinda lider
konumdadir. Bu konumunu tarihsel olarak degil, kilisenin Bi-
zans’in siyasal egemenligi gatisi altinda kurulmasindan dolayr al-
mugtir. Patrikhaneleri tarihsel olarak siralamak gerekirse, ilk patrik

5 Bu bilgiler Antakya Patrikhanesi sckretaryasi Samer Lahham tarafindan
Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi argivinden yararlamilarak aktariimigtir.
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Antakya’da atandigy igin Oncelik hakki Antakya Patrikhane-
sPnindir. Sonra Kudiis, Iskenderiye ve Istanbul gelir. Antakya
Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin merkezi yOnetimi (patrigin
oturdugu yer) 1268°de gegici olarak Istanbul’a taginmig, 1343’ten
beri de Suriye’nin bagkenti olan §am’a intikal etmigtir. Aynca
dinsel yonetim sistemi agisindan incelendiginde Antakya Rum
Ortodoks Patrikhanesi diginda Antakya adini tagtyan dort patrik-
hane mevcuttur. Bu patrikhaneleri §oyle siralanabilir:

Antakya Rum Ortodoks Patkhanei -merkez yonetimi $am/Suriye,
Antakya Rum Katolik Patrikhanesi -Merkez yonctimi $am/Suriye,
Antakya Siiryani Kadim Pamkhancsi ~Merkez yonetimi Sam/Suriye,
Antakya Siiryani Kadim Katolik Patrikhanesi ~-Merkez yoneti-
mi Beyrut/Liibnan,

Antakya Maruni Patrikhanesi -Bekree/Liibnan.

Yukarida siralanan patrikhanelerin iist yonetim birimlerinin
higbiri yu anda Antakya’da degildir.

Ikinci grupta yer alan kiliseler ulusal kiliselerdir. Bunlar bag-
ta Moskova olmak iizere Belgrat-Sirp Ortodoks, Biikreg, Sof-
ya'dir. Yunanistan, Sofya ve Makedonya’nin milli kilise statiisii-
nii kabul etmemektedir. Bu grupta yer alan bir kilise de Tif-
lis'teki Gregoryen Katholikat Kilisesidir.

Ugiincii grupta yer alan Ortodoks kiliselerine Autosephalis
(kendi iginde bagimsiz) Kiliseleri denir. Bunlar kendi kilise igle-
rini ulusal diizeyde, patriklerden bagimsizca yonlendirme hak-
kinda sahip olan kiliselerdi. Bu kiliseler, bagimsiz olmalarina
ragmen patriklere baghdirlar. Dinsel konularda kendilerini ilgi-
lendiren idari iglerde bagimsizdirlar, ama dinsel konularda kendi
baglarina ve Ortodokslugu baglayiai kararlar alamazlar. Bu grup-
ta yer alan kiliseler sunlardir: Kibris, Yunanistan, Arnavutluk,
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Polonya, Cekoslovakya. Bu gruba birkag yil 6nce Autosephal
Statiisii, Ekiimenik Patrik Bertelemeos I tarafindan verilen Giir-
cistan Ortodoks Kilisesi de katilmugtir. Istanbul’da patrigi ziyaret
eden Giircistan Patrigi Elie II, 4 Mart 1990°da kilisenin statiisi-
ne iligkin berat1 almigtir. Ayrica Kanada, Afrika ve ABD metro-
politlikleri de bu grupta yer alirlar.

Antakya Rum Ortodohs Patrikhanesi Yonetim Bolgesi ve Sistemi®

Osmanl Imparatorlugu 20. yiizyil baglarinda sosyal, siyasi,
kiiltiirel ve ekonomik olarak ¢okiig siirecine girmigtir. Impara-
torluk iginde bulunan etnik unsurlar ve bunlara bagh olan mil-
letler, Fransiz Devrimi ve endiistriyel devrimin bir sonucu ola-
rak ortaya gikan milliyetgilik akimina kapilmig ve bagimsizlikla-
rin1 kazanma yolunu segmiglerdir. Bu geligmeler Ortadogu bol-
gesini etkilemig, Araplarin da bagimsizliklarini elde etmek igin
miicadele etmelerine neden olmugtur.

Osmanh Imparatorlugu 1914’teki 1. Diinya Savagr’ndan ye-
nik ayrilinca, elde kalan topraklar iizerinde, Mustafa Kemal Ata-
tiirk, yeni devletin temellerini 29 Ekim 1923’te atmuigtir. Bu du-
rum, Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi sinirlan iginde bu-
lunan dinsel idari merkezlerin simirlarin1 da degigtirmigtir. Bu
dinsel merkezlerin yeni sinirlant Tiirkiye, Suriye, Liibnan gibi
farkli devletlerin sinirlar1 iginde yer aldi. Ozetle yeni durum,
Patrikhane’nin idari yonden pargalanmasimi da beraberinde ge-
tirmigtir. Dinsel merkezlerin farkhi devletlerde yer almasi ve
bagh bulunduklar1 devletlerin hukuki sistemine ve anayasal hii-
kiimlerine uyulmas: Patrikhane’nin daginik bir yonetim sistemi
igine girmesine ve otoritesinin zayiflamasina neden olmugtur.

® Bu bilgiler Antakya Patrikhanesi sekretaryasi Samer Lahham tarafindan
Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi argivinden yararlanilarak aktarilmugtir.
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1. Diinya Savagrndan sonra Giiney ve Glineydogu Anadolu
ve Ortadogu’da yasayan Arap kokenli Hiristiyanlar ekonomik
ve diger gerekgelerle biiyiik 6lgiide, Arjantin, Brezilya ve §ili gi-
bi Latin Amerika iilkelerine gog etmiglerdir. Gog eden Arap ko-
kenli Hiristiyanlar yerel halklarla inang ve kiiltiirel baglamda uz-
lagmalarina ragmen, kokenlerini korumak amaciyla o iilkelerde
kurduklar1 dinsel yonetim sistemini gog ettikleri topraklardaki
Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne baglanmay: tercih et-
miglerdir. Boylece 1900 yillik inang ve inang Kkiiltiirlerinin te-
mellerini Latin Amerika tilkelerine tagimiglardir.

Yine 1967’de Batrmin, 6zcllikle Almanya’min Tiirkiye’den iggi
talebi, bu iilkelerden biiyiik Olgiide Arap kokenli Hiristiyanlarin
gogiine neden olmugtur. Is bulma umuduyla Avrupa’ya gog
eden Hiristiyan Araplar, Batudaki dindaglariyla ayni inangta ol-
malarina ragmen gelenek, gorenek ve inang temellerindeki kiil-
tiirel farkhliklardan dolay: kendi kiliselerini Batiya tagimiglardir.
Bu geligim siireci zamanla Fransa, Hollanda, Avusturya, Isveg ve
diger Avrupa iilkclerine de sigramigtir. Buradaki kiliseler Orto-
doks doktrinine sahip din adamlarinin yonetimine birakilmigtir.
Bu din adamlar1 da merkezi Fransa Paris’te bulunan bir Metro-
politlik olugturmuglardir. Bu Metropolitligi de Antakya Rum
Ortodoks Patrikligi’ne baglamiglardir. Diinya’nin kiiresellesme
siireci iginde Kuzey Amerika’da yagayan Arap ve Ortadogulu
Hiristiyanlar kendi inang ve kiiltiirlerini korumak amaciyla New
York’ta bir Metropolitlik olusturmuglar ve bu Metropolitligi An-
takya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne baglamiglardir.

Mesih 1sa’yla baglayan Antakya’daki Hiristiyanlik ve burada
kurulan Patrikhane 2000 yillik bir geligim siireci iginde diinya-
nin sosyal ve siyasal geligimine paralel olarak 21. yiizyilda Asya,
Afrika, Avrupa ve Amerika kitalarinda dinsel temsilcilikler ve
bunlara bagl yonetim merkezleri olugturmustur.
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Bu bolgeler ve bunlara baglh metropolitlikler gunlardir:

Suriye’de; Sam, Humus, Halep, Hama, Basra, Ccbel-i
Arap ve civar bolgeleri.

Tiirkiye’de; Antakya, Mersin, Adana, Tarsus, Erzurum,
Diyarbakir ve bunlara bagh bolgeler.

Liibnan’da; Beyrut, Trablus, Akar, Cebel-i Liibnan, Zahle
ve Balbek, Sur ve Sayda ve bunlara bagh bolgeler.

Irak ve Kuveyt vs. Arap Yarimadas:.

Amerika’da; Kuzey Amerika’da New York ve diger Kuzey
Amerika Bolgeleri. Guney Amerika’da Brezilya, Arjantin
bolgeleri ve Rio, Uruguay, $ili temsilcilikleri.

Diger Temsilcilikler; Paris ve Moskova’dir.

Yukarida siralanan dinsel merkezler incelendiginde Antakya
Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin, kiiresellesme siireci iginde ev-
rensel bir statiiye kavugma istegini agikga ortaya koymaktadir.

Antakya Patrikhanesinin Yonetim Sistemi’

Osmanlrda, cemaat nizamnameleri hazirlanmadan 6nce patrik
sen-sinod meclisi tarafindan segilir ve padigah tarafindan onayla-
nmirdi. Onama, patrige verilen bir beratla resmiyet kazanmirdi. Bu
beratta, patrigin gorevleri ve sahip oldugu imtiyazlar yer alirda.

1856 Islahat Fermanrnda ve 1862 Rum Patrikhane Nizam-
namesi’nde, patrik ‘kayd-1 hayaf (6miir.boyu) ile segilmekte ve
irade-i seniyye ile tasdik edilmekteydi. 1856’dan sonra Antakya
Patrikleri gorevlerini genellikle 6lene kadar devam ederlerdi.
Sadakatsizlik yiiziinden devlet tarafindan gorevden azledilen
Antakya Patrigi olmamakla birlikte, sinod meclisinin baskilarina

7 Bu bilgiler Antakya Patrikhanesi sckretaryasi Samer Lahham tarafindan
Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi argivinden yararlamlarak aktarilmustir.
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dayanamayarak istifa eden ve Antakya Patrikligi'nden Kudiis
Patrikligi’'ne segilerck gegen patrikler olmugtu.

Antakya Patrikligi segim usulii, 1900 yilinda, 1862 Rum Par-
rikligi Nizimdo ornek alinarak hazirlanip, 1906’da yayinlanan
kurallar dogrultusunda yapilmaktaydi. Tartigmah olarak Antakya
Patrikligi’ne atanan Meletiyos'un 1906°da 6liimii yeni bir segim
siireci baglatmugti. Bu segim daha onceki segimlerde oldugu gibi
bagka patrikhanelerin miidahalesi olmadan Antakya Patrikhane-
si’nin biinyesinde ve 6zgiirce gergeklestirilen ilk segimdi. Sam’da
toplanan ruhani ve sivil liyelerden olugan meclis, oncelikle patrige
vekillik yapacak ve segimi yiiriitecek patrik kaymakamini segerdi.
1906’da patrik kaymakamligina Humus Metropoliti Esmasyus
Efendi, oybirligi ile segildi. Esmasyus Efendrnin mazbatasi 6
metropolit ve 15 azanin imza ve miihriiyle Adliye ve Mezihib
Nezareti’'ne gonderilmig ve patrik kaymakamhginda sakinca go-
rilmeyen Esmasyus Efendi, devlet tarafindan goreve atanmgt.

Osmanli Devleti, kaymakamin tasdiki ile bir bakima segime
dolayli da olsa miidahalede bulunmaktaydi. Bu onaylama igle-
mi, segilecek patrigin memur olugu ve devletin egemenligi ilkesi
bakimindan gerekliydi.

Patriklik segimi igin Once bir namzet defteri olugturulur. Ru-
hani ve sivil iiyelerden olugan ‘umumi meclis’in Antakya Patrik-
hanesi dahilindeki metropolitlerden olmak iizere segtigi adaylar,
Patrik kaymakami tarafindan namzet defterine kaydedilirdi.
1906’daki segimde 12 metropolit patrik aday olarak namzet def-
terine kaydedilip bu defter devletin adaylar1 onaylamas: igin Adli-
ye ve Mezihib Nezareti’ne gonderildi. Devlet, adaylar tek tek in-
celeyerek devlete sadik olup olmadiklarins tespit ederdi. Bu tarih-
teki 12 aday incelenerek patrik olmalarinda sakinca goriilmedigi
devlet tarafindan §am Valilig’ne bildirilip, patriklik segimine bas-
lanildi. Yapilan segimde Trablus ve tevabi Metropoliti Gregoryos
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Efendi oybirligiyle yeni Antakya Rum Ortodoks Patrigi segilmig
ve olusturulan gorev mazbatasinda, Antakya Patrigi segilen
Gregoryos, Patrik Kaymakami ve Humus Metropoliti Esmasyus,
Sur ve Saydi Metropolit vekiliyle Hama, Lazkiye, Diyarbekir,
Ccbel-1 Butron, Beyrut, Akar, Halep, Adana, Rahle metropolitle-
ri ve 8 azanin da imza mihtirleri yer aliyordu. Bu mazbata devle-
tin onaylamasi igin yine aym gekilde Adliye ve Mezahib Nezareti-
ne gonderilirdi. Devlet, zaten daha 6nce incelemis oldugu aday-
lardan biri olan patrigi taniyarak atamasim yapardi. 1906’daki bu
segim yaklagik alt1 ayhk bir stireci igeriyordu. H. 1324 Muharrem
ayinda baglayan segim siireci, aym yilin Cemaz-yel-ahir ayinda
patrigin devlet tarafindan atanmasiyla son buluyordu.

Reymond Janin, 1922’de Antakya Patrikligi segim usuliiyle
ilgili olarak, segim usuliiniin son derece karmagik oldugunu belir-
terek su bilgileri verir: “Patriklik makami bogaldiktan sonra, Pat-
rikhanenin bayramini takip eden ilk 10 giin metropolitler bir pat-
rik kaymakami segmek zorunda idiler. Osmanl tarafindan onay-
lanan patrik kaymakami bagkanhginda yeni patrigin segimine igti-
rak edecek segmenler igin 40 giin iginde bir toplant1 yapilmalydh.
Bu segime katilacak segmen sayisi 39’du. Bunlarin 15’1 nihban si-
mfindan (13 bagh kilisenin etkili isimleri, biri Antakya Patrikha-
ne yardimasi, digeri de $am’dan piskopos olmaliyds), geriye ka-
lan 241 de laik kigilerden (13’ kiliseye bagh metropolitliklerden,
2 kigi Antakya’dan, 9 kigi de $am’dan segilmek iizere) olugmak-
taydi. Segim birgok agamadan oluguyordu. Metropolit ve laiklerin
adaylarindan olugan listeyi yonetim kurulu hazirlardi. Bu adayla-
rnn Osmanlrya sadik kigilerden olmasi gerekirdi. Segmenler, iig
kesin aday kalincaya kadar segmeye devam ederlerdi. Merkezde
(Sam) toplanan segmenler, elene elene tige diigen adaylardan bi-
rini son bir segimle patrik olarak segerdi. Tabii ki bu patriklerin
segiminde en etkili kurum sen-sinod meclisi idi.
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Antakya Patrigi segilen kigi, 40 yagini doldurmug, Antakya
Patrikhanesi’nde egitim gormiig ve yedi sene boyunca iyi bir
yonetim sergilemis, yiiksek egitimli, dindar, gayretli ve tasarruf-
lu olmaliydi. Nitekim dini merciinin en tepesinde bulunan pat-
riklik makami toplulugun gelecegi konusunda ciddi bir karar
merciidir. Bu anlamda Antakyali Hiristiyanlar agisindan baglan-
gigta sadece bir ibadet yolu olan din, giderek tam anlamiyla bir
yagama bigimine doniigmiig, ata yurdunda kiiltiiriin simgesi ha-
line gelmigtir. Bu agidan yakin donemde Antakya Patrikhane-
sinde gorev yapan patrikler, Antakya Ortodoks Patrikhanesi ar-
sivlerinden clde edilen bilgilerle sirasiyla agagida verilmistir:®

a) Anesimos I. (Eftimos ya da Euthymius) (1792-1813)

Ilk Antakya Patrigi Anesimos I, 19. yiizyilda, 1792 ile 1813
yillar1 arasinda bu gorevi ifa etmigti.

b) Scrafim 1. (Scraphim 1.) (1813-1822)

1813 yiinda Antakya Patrigi olarak atanan I. Scrafim’in,
1822 yilinda 6liimiiyle gorevi sona erdi. Istanbul Rum Patrikli-
gi tarafindan 1822’de Antakya Patrikligi’ne yeni patrigin atan-
masl igin yazilan bir arzuhalde, Patrik Serafim’in 6limii: ‘An-
takya ve tevabr’ Patrigi Serafim nim rahip halik olup beri hali
kalmagla” seklinde ifade ediliyordu.

¢) Mesudiyus men Naksus I. (Methodius) (1822-1850)

1822 (19.L.1238) tarihinde, Patrik 1. Serafim’in 6liimiiniin
ardindan, Istanbul Patrikligi tarafindan oy birligi ile Antakya

Ortodoks Rum Patrikligi'ne Ankara Metropoliti Methodius
atand1. Istanbul Patrikliginin tabiriyle giivenilir ve tecriibe sahi-

8 Bu bilgiler, Antakya Patrikhanesi sekretaryas: Samer Lahham tarafindan
Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi argivinde yer alan Patriklik Defteri
ve Metropolit atamalari tutanaklarindan aktarilmgtir.
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bi olan Methodius’u, devlet, “20 bin akg¢e miri tegkil ve senevi
30 bin akge mal ile mesfir riisim karsihg1” Antakya Patrikli-
g’ne atniyordu. 1822’de, I. Methodius’un Tltizam Bolgesi, An-
takya, $am, Hama, Lazkiye, Malula, Sur, Sayda, Trablusgam,
Humus, Beyrut, Adana, Payas, Diirzi Dag), Kesrevan, Erzu-
rum, Saydanayan ve Akife idi.

Gorev bolgesine geldikten sonra Patrik Methodius, en gok
Katolik misyoner faaliyetlerle miicadele etti. Devlete Katolik fa-
aliyctlerle ilgili pck gok gikayette bulundu. Bu gikayetler lizcrine
devlet 1837 yilinda birtakim hiikiimler gikararak, bunlarin uy-
gulamasin bu bolgenin valisi olan M. Ali Paga’ya bildirdi.

Antakya Patrigi Methodius, 1845 yilinda devlet tarafindan
bir niganla taltif edildi ve 1850 yilinda oldii.

d) Aryisyus men Ganahavra I. (Hierothos I.) (1850-1884)

Patrik I. Ayrisyus, I. Methodius’un 6liimiiniin ardindan
1850 yilinda Antakya Patrikligi’ne atandi. Devlet, ayni yil onu
bir kit’a niganla taltif etti.

Patrik Ayrisyus, kilise yapim ve onarimmna 6nem verdi. An-
takya’da Rum cemaatin ibadet yapabilecegi uygun bir kilise
yokken 1852 yilinda Azizler Petrus ve Pavlus Kilisesi’nin yapi-
mina devletten alinan izinle baglandi. Ayrica, bu kilise 1872-
deki depremde zarar goriince tamir ve onarimi da bu patrik
zamaninda yapildi.

Ayrisyus, 17 Eyliil 1858'de Istanbul Patrikligi’nin bagkanh-
ginda yapilan bir mezhep toplantisina katilmak igin Istanbul’a
gitti. Ilk Arap Patrigi olan II. Meletiyos’'u himaye ederek, onu
Lazkiye Metropolitligi’ne atadi. Dini yayinlara ve terciime faali-
yetlerine 6nem verdi. Patrik, 1884 yilinda vefat etti.

¢) Gerasimos I (Serafim men el-Moral) (1884-1891)
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1884 (9 Ramazan 1302) tarihinde Antakya Patrikligi’ne segi-
lerek atandi. 1862’deki Rum Nizamnamesi’nin ardindan yapilan
ilk segimlerde, biiyiik devletlerin elgileri segimleri etkiliyor ve ak-
tif olarak rol oynuyordu. Gerasimos’un Antakya Patrikligi’ne se-
gilmesi, Rum Ortodoks Kilisesi iginde Rus sempatizam olan di-
ger adayt (Melatyus el Dumani) destekleyen Rus elgiligine karg,
Rum tarafinin zaferiydi. Gerasimos I., aym tarihte (12.Z.1302),
devlet tarafindan I. Riitbeden mecidi nigan ile taluif edildi.

Patrik Gerasimos’un Antakya Patrikligi'nden ayrihig1 1890 (H.
1308) yihnda Kudiis Patrikligi sinodu tarafindan, Kudiis Patrigi
segilmesiyle son buldu. Bu, Antakya Kilisesi’'nde ilk defa goriilen
bir olaydi. Suriye Vilayeti’nden devlet gorevlileri bu atamay is-
tememelerine ragmen, Kudiis’iin ehemmiyeti ve Gerasimos’un
givenilir biri olmas dolayisiyla, devlet Gerasimos’u Kudiis Pat-
rikligi’ne atayarak, Antakya Patrikligi’ne de yine giivenilir birinin
segilmesi igin gereken tavsiyelerde bulundu.

) ispiridon men Kibrisi I (Spyridon 1.) (1892-1898)

Gerasimos Efendi’nin Kudiis Patrikligi’ne atanmasiyla 1891
(5. Rebigilevvel 1309yde, Tapur Metropoliti Ispiridon Efendi
Antakya Patrikligi’ne segilerek atandi. 1891 yilinda §am’a gelen
Ispiridon Efendi, burada térenle kargilanip gorevine baglad.

1897°de, Antakya Patrikhanesi sinod meclisi tarafindan go-
revden alinan 1spiridon Efendi, patriklikten istifa ederek, Kudiis
yakinlaninda yaptrdigy Gayna Manastir’nda ikametine izin veri-
lerek, miinasip miktar maag baglanmasin1 Osmanlr’dan talep etti.
Patrik Ispiridon’un istifasi, Antakya Kilisesi'ndeki Bizans varlig-
mn sonu idi. Yunan asilli son patriginin istifasi, Antakya Kiirsii-
si’niin eskiden oldugu gibi yine kendilerine gegmesini isteyen
halkin baskilari ile olmugtu. Ispiridon Efendi’nin Gayna Manasti-
r’nda ikamet etme istegi, Kudiis Patrikligi tarafindan muhalifleri
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etrafina toplayacag gerekgesiyle uygun goriilmemesine ragmen
Osmanli, Ispiridon Efendi’nin herhangi bir resmi sifat tagimadi-
gim ve bu manastirda ikamet edebilecegini hem sabik (gegmig)
patrige, hem de Kudiis Patrikligi’ne bildirdi. Maag istegi devlet
tarafindan “...patriklerinin terk edenlere mads tahsisitina dair ne-
zaretge kayit ve mé’lumit olmadigr” gerekgesiyle kabul edilmedi.

g) Meletiyos cl-Dumani El Dimegki Ibn Musa (Meletius IT)
(1899-1906)

Mihail b. Musa ed-Dumani ed-Dimegki, 8 Tegrin-i sani
1838°de Sam’da dogdu. Egitimine Taifiyye Okulu’nda bagladi.
Bu okulda Arapga, Yunanca, Tiirkge ve Italyanca dillerinin te-
mel esaslarim 6grendi. Daha sonra biitiin ilgisini rahiplige veren
el-Dumani, o donemde Papaz Yusuf El-Haddad’in idaresinde
olan Sam’daki “Iklirikiyye’ okulunda 6grenci oldu. 1857°de ra-
hiplik ciibbesini giydi.

Bu sirada Patrik Ayrisyus'un 6zel ilgisini gordii. Istanbul’da
yapilan Ortodoks mezhep toplantisi igin, Patrikle birlikte 17 Ey-
lil 1858°de Istanbula gitti. Bu toplantiya, Istanbul, iskcndcriyc,
Kudiis ve Antakya Patrikleri katilmig ve rahip ed-Dumani bu
toplantida Antakya Patrigi nezdinde 6nemli bir makama gegti.
Hatta Kudiis Patrigi Krillis tarafindan, Ayrusyus’un istegiyle ona
‘stmmes gorevi verildi.

1865’te Lazkiye Bolgesi Metropolitligi bog kalinca Antakya
Patrigi Ayrisyus, onu aday gosterdi. Antakya Kiirsiisii bagpisko-
poslan Lazkiye Metropoliti olarak segtiler. 19 Tegrinisani 1865-
te bagpiskoposluk gorevi verilen El-Dumani, gérev bolgesi olan
Lazkiye’ye 5 Kanunusani 1866°da geldi. Sosyal ve kiiltiirel alanla-
ra 6nem veren Meletiyos ed-Dumani, Lazkiye’deki kilise ve vakif-
lar1 tek kalemde topladi. Burada Arapga, Fransizca, Yunanca ve
diger dillerin 6gretildigi bir erkek okulu agti. Vakiflann gelirlerini
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bu okula tahsis etti. Schir ve koylerdeki kiliselerin bakim ve ona-
rimiyla ugrasti. Bolgedeki faydah galiymalarindan dolayr 1869’da
Sultan Abdiilaziz Han ona dordiincii riitbede mecidiye nigani,
Yunan Kral Corc da altin hagh niganimi hediye eti.

Patrik Ayrisyus’'un 1885’te 6liimiiyle patriklige aday gosteril-
di. Fakat bu segimde bagarih olamadi. Ancak, 1898 yilinda An-
takya Patrikligrne segildi ve 1899°da Osmanh Devleti tarafindan
patrikligi onaylanarak bu makama getirildi. Patrik Mcletiyos'un
en onemli ozelligi 1724 yilindan beri Antakya Patrikhanesi’nin
bagina gegen ilk Arap kokenli patrik olmasiydi. Onun patrikli-
ginde, okullara ve cemiyetlere 6nem verildi. Mefetiyos, Antakya
Ortodoks Ilahiyat Okulu olan Balamend’i 1904’te yeniden faali-
yete gegirdi. Ayrica Asya okullarinin yenilenmesine 6nem verdi.

1900 yilhinda Kutsal Antakya Kiirsiisii Bolgelerini ziyaret et-
ti. Bu gezi, $am’dan yola gikilarak, Beyrut, Trablus, Lazkiye,
Iskenderun, Antakya ve Kilikya bolgelerini kapsamaktaydi.

Antakya Ortodoks Kilisesinin ana girig kapisi ve Kilise vakfina
ait olan diikkinlar, Osmanl Sultan1 Abdiilhamit’in himayesinde
Patrik Meletiyos tarafindan 1900°de inga ettirildi (Fadi Hurigil,
36, Universite, Antakya). Patrik Mcletiyos, 1906 yilinda beyin
kanamasindan vefat etmig, $am’daki Meryemiyye Katedrali’'ndeki
‘Patrikler Mezarhgr’na’ yapilan torenlerle defnedilmigtir.

h) Gregoryus 4. Haddat (Gregory 4) (1906-1928)

Meclatyus’un vefatimin ardindan 1906’daki Antakya Ortodoks
Rum Patrikligi gorevini Gregoryus Haddat devraldi ve 1928’de
vefatina kadar gorevine devam etti. Donemi, ¢ok yogun bir do-
nem olan (1. Diinya Savagi vb.) iginde yerel, bolgesel ve diinyay:
ilgilendiren 6nemli olaylarin oldugu uzun bir donemdi.

Gregoryus doneminde, 1910’da Ortodoks Kiliseleri yeniden
birlesti. Bir diger 6nemli gorevi de Rusya Hiikiimdarhigr’mn 300.
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yil kutlamalar1 miinasebetiyle 1913’te ‘Romanof kutlamalarina
bagkanhk etmesiydi. Egitime ve sosyal hayata 6nem vermis,
1908’de Antalya’da kilise igerisinde dini egitim veren bir okul,
1910°da bu okulun kizlara egitim veren boliimiinii agmugt1.

Osmanh Devleti ile arasi iyi olan Gregoryus Haddat, 1911
(H. 1331) yilinda Istanbula gitmig ve dénemin padigahi tara-
findan huzura kabul edilmig, bu ziyaret sirasinda yapilan her
masraf devlet tarafindan kargilanmig ve kendisine I. dereceden
Murassa Mecidi nigani ihsan edilmigti. Ayrica Gregoryus Efen-
dr’ye, 1911°de (H. 1330) I. riitbeden Osmani nisam da ihsan
olunmugtu. Rusya Hiikiimeti de Gregoryus’a I. riitbeden
Aleksander Nefisky nigani vermig ve devlette bunu onaylamigti.

Gregoryud Haddat, 1. Diinya Savagi (1914-15) sirasinda,
kitlik ve seferberlik yillarinda ayrim yapmadan halka yardim
yapmig, bu yiizden de cemaati onu Sefkarli-Merhametli Patrik
diye adlandirmigti. 1. Diinya Savagr’nin ardindan Antakya Pat-
rikligi Bolgesi Fransiz iggaline ugramigti. Gregoryus Haddat,
Fransiz otoritesiyle uyum saglayamamig ve kararli tutumunu
stirdiirerek, Fransiz atamalarim reddetmig, bu durum 6liimiine
kadar boyle devam etmigti.

1) Aleksander Tahhan III (1928-1958)

Patrik Gregoryus’un 6liimiinden sonra bolgeyi hiikmii altina
alan Fransa, Patrikligi Suriye ve Liibnan olmak iizere ikiye
bolmek istedi. Bundan dolay: patriklik krizi ortaya gikt1 ve so-
nugta, Ortodoks Patriklikleri temsilcileri 1931 yilindaki Antak-
ya Patrikligi Se¢im Kanunu’na istinaden, Antakya Patikligi’ne
Aleksander Tahhan’in segilmesi yoniinde hiikiim verdi. Onun
patrikligi 1958 yilina kadar devam etti.

1958de Aleksander Tahhan'in 6liimiiniin ardindan Antakya
Ortodoks Rum Patrikhanesi’nde sirasiyla su patrikler gorev yapt.
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Thedosyus Abacili V1. (1958-1969)

ilyas Muavvad IV.(Elias Muawad) (1970-1979)

Ignatiyos Hazim I'V. (Ignatius Hazim) (1979’dan giiniimiize).
J) Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Patrigi (Ignatius Hazim)

IV. Ignatius Hazim, Antakya, Ortadogu ve Uzakdogu Rum
Ortodoks Patrigi IV. Ignatius unvamyla amhr. Esas adi Habip
olup Esat Hazim’in ogludur. Suriye’de bulunan Hama $ehrinin
Mharde Beldesinde 1920’de dogmug ve babasinin 6gretmenlik
yaptig1 okulda ilkokulu okumugtur. 1936°’da ruhbanlik sinifina
girip Beyrut Metropolitligi'nde goreve baglanugtir. Universiteyi
Beyrur'ta bulunan Amerikan Universitesi'nin Terbiye ve Felsefe
boliimlerinde tamamlamigtir. 1949°da Paris’e gidip Aziz Sergios
Okulu’nda felsefe ve ilahiyat boliimlerini bitirmigtir. 1953’te tek-
rar Beyruta donerck papazhk sinifina terft olmug ve Miijde
(Bigara) Akadcmisine atanmugtir. 1961°de Episkopos olup patrik
VI. Theodosios zamaminda §am’da patrik vekilligine atanmig ve
ayni zamanda Trablus’ta bulunan Belemende Manastirinin bagra-
hipligi kendisine tevdi edilmi§ ve orada manastirin lise boliimiinii
kurmugtur. 1965’te Laskiye Metropolitligine segilmig ve 1970’te
bu goreve baglamigtir. 1979un Temmuz ayinda Antakya Orta-
dogu ve Uzakdogu Patrikligine segilmig olup $am’da bulunan
Meryem Ana Katedralinde resmi bir térenle bu makama ve gore-
ve baglamugtir.

Hiristiyanlar agisindan bir diger merci olan Metropolitler idari
yetki ve sorumluluk bakumindan patriklerden sonra gelir. Metro-
politler patrige bagh olarak belli bir yore veya bolge kiliselerinin
baginda gorev yapar. Segilecek metropolitler 30 yagini doldurmusg,
Antakya Patrikhanesine bagh dinsel kadrolardan olugurdu. Met-
ropolitler, episkoposluktan terfi ederek bu unvani alirlardi. Met-
ropolitler, Sen Sinod Meclisi ve patikhigin oluru ile atanirlar veya
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gorevden alinurlardi. Patniklik bu karan Osmanlr’ya bildirir, Onlar
da gogunlukla patrikligin ve Sen Sinod Medlisinin aldig bu karan
onardi. Bu onama igin prskcs akgesi denilen bir harg alirdi. Bu
har¢ Osmanliya pegin 6dendikten sonra metropolitin berat veri-
lirdi. Goreve baglayan metropolit, atandig1 bolgede kilise veya kili-
selere bagh cemaatin en st diizey yoneticisi olurdu. Metropolit,
cemaatin kiliseyle ilgili hukuki iglerini yiiriitiirdii. Bu hizmetine
kargihk her yil cemaatten aidat toplardi. Devlet, kendisine bagh ve
kamu yararim gozeten metropolite gesitli niganlar verirdi.

Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne bagh metropolitler,
zamanin idari sistemine veya patrikhanenin etki alanlarina gore
degisiklik gostermektedir. 1857°de 15 adet metropolitlik var-
ken, bu say1 daha sonralar1 degigmigtir. 1857°de metropolitlikle-
ri agagida verilmigtir:

Metropolitlik Ismi  Metropolit ismi Bagh Kiliseler
1- Erzurum ftmasyus Erzurum, Gad, Kars, Van, Mug livalan:
2-Diyarbekir Mekadiyos Diyarbekir, Musul, Mardin, Hadrsbut
3- Antakiye fruryus Antakiye ve Sam
4- Tarsus Yerasimos Tarsus ve Adana
5- Peyas Hirisantos Girid Livasi
6- Haleb Kirillos Haleb, Kilis, Ayntab, Marag livalan
7- Erkadiye Yasif Trablus Livasi, Akar/Arkadia Nahiyesi
8- Trablus Yuvanikos Trablus Sam livasi bakiyesi
9- Sur-Saydun  Isaiya Sayda’da Sefd ve Sur kazalari
10- Saydnaye Yakub Sayda’da Cebcli Liibnan kazalan
11- Selevkiye Metadiyos Rahle kazasi
12- Beyrut Tradyus Sayda Livasi bakiyesi
13- Balaban Nevfeyus §am Livasi bakiyesi
14- Hims Metadiyos Hims Livast.
15- Hama Varnavas Hama Livasi
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19. yiizyil sonu 20. yiizyl baglarinda Antakya Patrikhanesi’ne
bagh metropolitlikler sunlardir: Halep, Diyarbakir, Arkadia, Bey-
rut, Emese (Humus), Hama, Lazkiye, Selefkiye, Tarsus, Adana,
Erzurum, Tipolili, Sur ve Saydada, Zahle ve Cabail olmak iizere
13 bolgede toplanmaktaydi. 2005 Eyliil ay1 itibariyle Patrikhane-
nin i yapilanmasi sonucu Antakya Patrikhanesi kutsal Meclis
Metropolitleri gorev yerleri ve isimleri agagida siralanmugtir:

Metropolitiklikler Metropolit Adi

1- Trablus ve gevre koyleri (Libnan)  Afram Kiryakos

2- New York ve Kuzey Amerika
3- Zahle ve Baalbek (Liibnan)
4- Bagdat ve Kuveyt (Irak)

5- Cubeyl ve Batrun (Liibnan)
6- Lazkiye (Suriye)

7- Beyrut (Liibnan)

8- Akker (Liibnan)

9- Hama (Surive)

10- Sur ve Sayda (Liibnan)

11- Santiago ve $ili

12- Mcksika

13- Arjantin

14- Brezilya

15- Basra, Arap Dag ve Horan
16- Avustralya ve Yeni Zellanda
17- Humus (Liibnan)

18- Bat1 Avrupa

19- Halep ve Iskendcrun

Filippos Saliba

Ispiridon Huri

Costantin Babastefanos

Cor¢ Hidir
Yuhanna Mansur
Ilyas Avdi

Basilios Mansour
Iliya Saliba

Ilyas Kfuri

Scrgios Abet
Antonyos Scdravi
Krillos Dumat
Damaskinos Mansur
Saba Ispir

Bulos Saliba
Georgios Abuzahim
Yuhanna Yazia

Bulos Yazict



Diger Metropolitler (Iskoflar/Cemaati Olmayan Metropolitler):

1-Aziz llyas Manastir1 Bagkani (Liibnan) Ilyas Nicim (Vefar)
2-Patrik Miitebedi (Rusya) Nifom Sikli
3-Manastr Metropoliti ve Patrik Vekili  Musa Huri

4-Hisin Metrapoliti Eliya Thoumch
5-Tartus ve Safika Metropoliti Dimitriyous Sharbak
6-Patrik Vekili Garttas Hezim
7-Scyidnaya Manastir1 ve Patrik Vekili ~ Luka Huri

8-Patrik Miutebedi Rio de Jenero Dimitri Hisni

9- Sam (Yeni Metropolit) Ishak Bercket

10- Sam (Ycni Mctropolit) Nikola Baalbek

Hiristiyanlarda son merci olarak da yer alan piskoposlar, go-
rev ve yetki bakimindan metropolitliklere bagh yoneticilerdir.
Rahiplerin en az bir piskopos tarafindan takdis edilmesiyle pis-
kopos olunur. Piskoposlar terfi edince metropolit olurlar. Pisko-
poslar baglh bulundugu bolgenin veya o bolgede bulunan cema-
at ve kiliselerin lideri olurlar. Bunlardan patrik veya metropolit
tarafindan goreve atanir veya gorevden ahnirdi. Piskoposluk
makamina segilecek kiside, Osmanh Devleti tebaasindan olmasi,
kilisc iglerini ve kanununu iyi bilmesi, beg yil siireyle bir metro-
politin denetimi altinda ¢aligmasi, Rumcanin yani sira atandig
bolgedcki yerel dil ve lehgelerden birini bilmesi, dini ilimler hak-
kinda bilgi sahibi olmasi gibi 6zellikler aranirdi. Episkoposlar,
mectropolitlerin ve o bolgede yagayan cemaatlerinin, rnizasi alin-
diktan sonra, patrigin de rizasi alinir ve atamasi yapilirdi. $ayet
episkoposluklar arasinda bir csitlik s6z konusu olursa patrigin
reyi iki rey olarak addedilir. Patrigin rey verdigi kisi segilirdi.

Ortodoks kilisclerinin baginda rahip veya papazlar bulunur.
Rahipler evlenmez, papazlar ise 6nce cevlendirilir sonra papaz
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olurlar. Papazlar terfi etmezler, rahipler ise terfi etme haklan
vardir. Rahip veya papazlarin ruhani olmasi garttir. Rahip veya
papazlardan sonra diakon gelir. Diakon, ruhani veya sivil olabi-
lir. Diakondan ayr1 papaza veya rahibe yardima olarak, koro ge-
fi ve korosu bulunur. Bundan bagka zangog, koruma gorevlisi
ve kilise temizliginden sorumlu olan hizmetliler bulunur.

ANTAKYA RUM ORTODOKS PATRIKHANESINE BAGLI KiLiSELER®

Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’nin, Osmanl toprakla-
r1 ve Anadolu igindeki dinsel simirlar: sik sik degigmigtir. Bu de-
gisiklige istinaden, bu topraklar iginde tarihsel olarak mevcut
olan maddi ve manevi kiliseleri saptamak hig de kolay degildir.

Antakya’da Hiristiyanhgin yayilmasiyla birlikte, Hiristiyan ta-
pinma yerleri ve buna benzer birgok kilise inga edilmig veya mev-
cut tapinaklar kiliseye gevrilmigtir. Bu kiliselerin hepsinin varhigi-
m, Antakya Rum Ortodoks Patrikhanesi’ne baglamak dogru de-
gildir. Osmanh Tanzimat ve Islahat Fermanr'na kadar kilise ve
havra gibi dinsel yapilarin yapilmasi kisitlamigti. Bu kisithilik
nedeniyle Hiristiyanlara ait gok az sayida kilise bulunmaktadur.
Yavuz Sultan Selim’in, 1516’daki Mercidabik zaferiyle Antakya
ve gevresi, Antep, Malatya, Adana, Sis, Tarsus, Halep, Hama ve
Hums yoreleri Osmanl’nin denetimine girmigti.

“1816'da James Silk Buckingham; Antakyali Hiristiyanlarin
kentin dogusunda bulunan bir magarada ibadet ettiklerini ya-
zar. Yine ayni yazara gore buradaki Hiristiyanlarin parasal ola-
naklar1 oldugu, bu yiizden yeni bir kilise yapimi igin Osmanh

? Jozef Naseh: Fransizca olarak Cronos Dergisi'nde yayinlanan “Antakya
Hiristiyanlan ve Ibadet Yerleri” adli makalesinde farkli kaynaklardan derle-
digi bilgilerden aktanlmigur, Cronos Dergisi, Yil: 2005, Sayr: 12,'s. 42-47.
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Devleti’'nden birkag kez izin istemelerine ragmen bu izni alama-
diklarindan so6z eder”.

“Antakya’yr 1831’de gezen M. Michaud; Antakya’da, St. Je-
an adinda kiigiik bir magara kilisesinin adindan s6z etmektedir”.

“Antakya’yr 1850’lerde gezen W.H. Bartlett; Tann kenti
olan Antakya’da eskiden 360 manastinn bulundugunu yazar.
Bartlett, bu manastirlann higbirine rastlayamadig: gibi Antakya-
i Hiristiyanlarin kentin bir mil uzagindaki magara kilisesinde
ibadet ettigini yazar™.

Goriililyor ki 16. yiizyil baglarindan 19. yiizyil ortalarina ka-
dar Antakya’da mimari gorkeme sahip bir kilise bulunmamakta-
dir. Her iig seyyahin da soziinii cttigi kilise, gimdilerde anit miize
olarak kullarulan Saint Piyer Kilisesi’'nden bagkasi degildir. Rum
Ortodokslar 1833’te kadar ibadetlerini bu kilisede yapiyorlard.

Diinyann ilk Kilisesi: Saint Piyer (Aziz Petrus) Magara Kilisesi

Hiristiyanlarca diinyamin ilk kilisesi olarak kabul edilen Aziz
Piyer Kilisesi, Antakya-Reyhanli karayolu iizerinde ve kent
merkezinden bir kilometre uzakhkrta Silpiyus (Habib il-Neccar)
dag eteklerinde kurulmugtur.

Aziz Petrus, Antakya’ya geldiginde ilk vaazim burada ver-
migtir. Bundan dolay1 Hiristiyanlarca diinyanin ilk kilisesi ola-
rak kabul edilir.

Giiniimiizde amt miize olarak kullanilan kilisenin, 6n cephe-
leri 12. veya 13. yiizyl gotik tarzinda ve kesme tagtan yapilmig-
ur. Kilise 13 metre uzunlugunda, 10 metre genigliginde ve 7
metre yiiksekligindedir. Tabaninda 5. yiizyila ait siyah ve beyaz
renklerden olugan mozaik bir yer dégemesi mevcuttur. Bu do-
seme kotii kullanimdan dolay: biiyiik 6lgiide zarar gormiigtiir.
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Kilise duvarlarinda, 12. veya 13. yiizyilda yapildig1 diigiinii-
len freskler mevcuttur. Rutubet ve koti kullanim yiiziinden bu
fresklerin giiniimiize kadar gok azi kalabilmigtir. Kilisenin dogu
kisminda bir sunak masasi ve masanin 6n yiiziinde baslangig ve
sonsuzlugu ifade eden Alfa ve Omega (A W) harfleri bulun-
maktadir. Sunak masasinin saginda kiigiik bir su havuzu vardir.
Kayalardan sizan su bu havuzda toplanir. Hiristiyanlarca kutsal
olarak kabul cdilir. Antakya’ya Haci olmak igin gelen Hiristi-
vanlar bu sudan bir damla iger veya el ve yiizlerine siirerler. Bu
yontemle ruhsal vaftiz olurlar.

Sunak masasinin sol tarafinda, Silpiyus Dagrnin arka tarafina
kadar uzanan ve yaklagik 30-40 m uzunlugunda olan bir tiinel
bulunmaktadir. Bu tiinelin ibadet edenlerce herhangi bir tehlike-
ye kargs; glivenli ve gizli gikig yolu olarak kullanildig sanmilmakta-
dir. Bu kiliseden 300 m uzaklikta Giinahkarlar Hamami denilen
yerdeki kayalar iizerinde, tilsimh oldugu soylenen kabartmalar
vardir. Bunlann en ilginci 3,5 m biyiikligiindeki kadin bagidir.
Bu kayalar, Antiokhos Epifan déneminde bigimlendirildigi 6ne
siiriilse de yorede yagayan Hiristiyanlar yuna inamr:

Aziz Petrus, Romah askerlerce magarada kistnlir, tiinelden
kagacag) sirada yakalanir ve oldiiriiliir. Bu sirada biiyiik bir
giiriiltii kopar ve gimdi kadin bagimin bulundugu yere yildi-
rim diiser, kayaya Meryem Ana’nin bag iglenir. Romalilar bu
olaydan gok korkar ve yaptiklarina pigman olarak Hiristiyan,
olurlar; bdylece dinin yayilmasi kolaylagir. Magaradan ¢ikan
su, Meryem Ana’nin kutsadigs su olarak 6nem kazanir ve An-
takya Kudiis’ten sonra Hiristiyanhgin ikinci merkezi olarak
kabul edilir (Jozcf Naseh, 58 yaginda, Universite, Antakya).

Magara, 1580°de Miisliimanlar tarafindan Hiristiyan Orto-
dokslara verilmig, 1856’da Suriye’deki Fransiz temsilcisi Brunoni,
Halep’teki Fransiz Konsolosu’ndan aldigy kiliseyi Kapugin Ra-
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hipleri’ne teslim etmigtir. Giiniimiizde Katolik Kilisesi’'nin temsil-
cileri olan ve 1846’dan beri Antakya’da bulunan Kapuginler ve
diger rahiplerin her pazar ve bayram giinlerinde Saint Piyer Kili-
ses’nde ayin yapma yetkileri vardir. Kilise, 1863’te Papa IX.
Pius’un istegiyle Kapugin Rahipleri tarafindan restore edilmig, bu
faaliycte III. Napolyon da yardim da bulunmugtur. Buranin Hi-
ristiyan alemi igin Kudiis ve Roma gibi kutsal bir yer oldugu igin
Papalik tarafindan 1963’te Hac Yen olarak ilan edildi. Tiim Hi-
ristiyanlar ve hacilar alinan bir 6n izinden sonra Saint Piyer Kili-
ses’nde dua ctmekte Ozgiirdii. Ortodoks ve Katolikler Aziz
Petrus ve Pavlus Bayramr’m, Noel’de gece yarisi ayinini burada
ortak yaparken diigiin gibi 6zcl torenleri de birlikte kutlarlar.

Antakya Rum Ortodoks Katedrali (Aziz Butros ve Bolos Katedrali) "

Katedral, Misir Hidvi Mehmet Ali Paga’nin oglu, Ibrahim
Paga’dan 1833 yilinda alinan izin ile Hiristiyanlarin gogunlukta
yagadigi Cuneyne (Bahge) Mahallesi’ndeki Bostan Mevkir’nde
yapilmaya baslandi. Kilisec 6nce ahgaptan ve Bizans mimari tar-
zinda gok 6zelligi olmayan bir yap: bigimindeydi. Osmanli Dev-
let’'nden alinan izinle 1849-52 yillar1 arasinda kilise yeniden ba-
kim ve onarima alinmig ve bazi eklentiler yapilmigti.

1872°de yilinda yazilan bir takrirde: “Antakya’da Rum Mil-
let’ne mensup olup, bundan 20 sene akdem bi-ferman-1 ali bina
ve inga olunmug olan Sen-Paulo ve Petro nimiyla yad olunan

10 Bu baghktaki bilgiler “Antakya Rumn Ortodoks Kilisesi Defteri’nden
Fadi Hurigil (36 yasinda, Universite, Antakya), Dimitri Dogum (45 ya-
sinda, Universite, Antakya) ve Jozef Naseh (58 yaginda, Universite, An-
takya) tarafindan aktarilmugtir. Kilise Defteri, 1968’de Arapgadan Tiirkge-
ye Butros Isagil tarafindan gevrildigi belirtilmektedir.
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b biab-r Kilisa’ geklindeki ifade, burada 1852’1 yillarda Antak-
va Ortodoks Rum Kilises’nin yeniden inga edildigini goster-
mckeedir. Ortodoks Hiristiyanlar ibadet ihtiyaglarimi burada ifa
cumcekeeyken, 1872°de Antakya’da yaganan biiyiik deprem sonu-
cu bu kilise de hasar gormiigtiir” (Kara, 2005: 63).

22 Mart 1872 Gargamba giinii gece yarisi saat 01.30’da An-
takya ve civarinda biiyiik bir deprem meydana gelmis, bu-
nun sonucunda Antakya’nin 1/3’4 yerle bir olmug, 1/3’i de
oturulamaz hale gelmisti. Depremde 6len 500 kisiden 70%
Ortodoks cemaatindendi. Olenlerden biri de kilise papazi
Ilyas’ti. Antakya Ortodoks Kilisesi daha az zarar goriirken,
Samandag, Tokagh ve Alunozii kdylerindeki kiliseler tama-
men yikilmisti (Pol Kayyuka, 86, ilkokul, Antakya).

Antakya Patrik Vekili Lazkiye Metropoliti Meletiyos An-
takya-ya gelmis ve kilise igindcki egyalari tespit ederek, ce-
maatin yctkili kuruluna yazi ile bildirmigti. Metropolit, cc-
maati tesclli ederek onlara cesaretli olmalan igin Sgiitler
vermig, hiikiimetle igbirligi iinde kiliscde onarimlar yapma-
ya baslamigti. Ayni yithn Mayis aymin 12’sinde ayini masa
tizerinde kilmig, Kominyunu da kiliscnin heykel boliimiinde
bulunan ahgaptan dolap iginde saklamigtr. Cemaat seving,
korku ve hiiziin igindeydi. Bilhassa o zaman Paskalya oru-
cunun son bilyiik cumasinda deprem sonucunda vefat eden
iki kiginin cenazesi kiliseye getirilmig, cenaze torenlert cema-
ati gok ctkilemig aglamalar, feryatlar yiiksck sesle devam ct-
mig ve bu olaydan iki giin sonra da Biiyiik Paskalya Bayram
kutlanmugt1 (Sami Bulos Sebagil, 80, ilk(’igrctim, Antakya).

“1872’dcki bu depremin ardindan Patrikhane harekete gege-
rek Osmanlrdan Kilisenin tamiri igin izin almugt. Osmanl, ashna
uygun olarak kilisenin yeniden tamir ve ingasina izin veriyor ve
bunun igin de Antakya’nin yeniden ingas: igin atadig1 miihendisin
kendileriyle ilgilenecegini belirtiyordu” (Kara, 2005: 62-64).
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Rusya, 6zellikle bu kilisenin onarimiyla gok yakindan ilgi-
lenmistir. Rusya, ekonomik yoénden gok zayif olan Orto-
dokslara kilisenin onarimi igin iki bin altin vermig ve tek-
nik hizmette bulunmak iizere miihendisler gorevlendirmig-
tir. Bizans mimari tarziyla yapilmig olan kilise Rus mii-
hendislerin katkisiyla Bizans ve Rus mimarisi karigimi bir
tarza biiriinmiigtiir. 2000 y1linda Jozef Nasch 6nderliginde
yapilan ¢ahgmalarla giliniimiize kadar bazi cklemelerle
gelmistir (Jozef Nasch, 58, Universite, Antakya).

Antakya Azizler Petrus ve Pavlus Katedrali Dogu Ortodoks
kilisclerinin en gorkemlisi ve en giizellerindendir. Bizans
mimari tarzina uygun olarak kesme tagtan inga edilmistir.
Kilisenin dort girig kapist bulunmaktadir. Kiliseye, kraliyet
kapisi (bagkapi) denen ana kapidan girilir. Ana kapinin sa-
ginda ve solunda olmak iizere yan girigleri saglayan iki kapi
daha bulunmaktadir. Bu kapilar genellikle scrvis girigleri
i¢in kullanitir. Dordiincii kapr ise ¢an kulesinin altindadir.
1930 yihina kadar bu kapi kadinlarin kiliseye girig kapisi ola-
rak kullanihrdi. Kadinlar, kilisede kendilerine ayrilan ara ka-
ta bu kapidan girer ve ibadetlerini burada yaparlardi. §imdi-
lerde bu kapr yalmzca gan kulesine gikig kapisi olarak kulla-
nilmaktadir (Nikola Zinneha, vefat, okur-yazar, Antakya).

Kilisenin ii¢ nefi (hol) vardir. Iki yan kubbeyi ve ana kub-
beyi tagiyan on siitun bulunmaktadir. Soldaki iiglincii siitunda
balkon bigiminde bir minber, sagdaki dordiincii siitun Oniinde
patrik koltugu ve hemen yaninda koroya ait mekanlar bulun-
maktadir. Katedralin bulundugu mekin aym zamanda bir kiil-
liye bigimindedir. Kilisenin yami sira, okul, aghane, kiitiiphane,
yoksul hane, mezarlik, dini ve sivil idarecilerin kullandiklan bi-
nalar bulunmaktadir.

Kilisenin sunak (heykel) bdliimiinde ¢ok degerli, giimiig
tzerine inci iglemeli bir kupa, kapag ve giimiig bir tepsi bu-
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lunmakradir. Kilisede bulunan ikonalar Bizans, Rus, Suriye
mengelidir. Ayrica kesme tagtan yapilmig kiliseyle yagit vaftiz cu-
runu (kuyusu) bulunmaktadir. Bu curundan akan su kutsal ol-
dugu igin kanalizasyona akiilmaz, bunun yerine vaftiz curunu-
nun altinda bulunan rahiplere ait mezarhga dokiilmektedir.

Antakya Rum Ortodoks Katedrali’'ndeki (Aziz Butros ve
Bulos Katedrali) Kilise Defteri’ndeki bilgilere gore 1850°den
beri gorev yapan papazlar sunlardir:

Papaz Ccbrail, 02.01.1850-1878

Papaz Hanna, 07.03.1850-1885

Papaz Saba, 13.12.1861-1890

Papaz Seman, 30.03.1884-1893

Papaz Siilcyman, 21.02.1887-1901

Papaz Nikola, 20.06.1900-1946

Papaz Vchbi, 13.08.1909-1934

Papaz Butros, 26.02.1934-1983

Papaz Bulos, 25.03.1982-Giiniimiize kadar
Papaz Dimitri, 08.01.2005-Giiniimiize kadar
Papaz Jan Deliiller, 09.01.2005-Giintimiizc kadar

Bu kiliselerden bagka Antakya gevresindeki belli bagh Rum
Ortodoks Cemaatine ait §u kiliseler bulunmaktadir: Saman-
dag’inda Aziz Ilyas, Meryem Ana ve Azize Tekla; Altnézi'nde
Sanlar Mahallesi’nde Aziz George ve Tokagh Koyii’nde Mer-
yem Ana; Iskenderun’da Aziz Nikola ve Aziz George; Arsuz’da
Vaftizci Aziz Yuhanna; Mersin’de Bagmelekler Mikail ve Cebra-
il; Yayladagr’nda Aziz George Kilisesi.
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ANTAKYA HIRISTIYANLIGININ INANG ESASLARI

Hiristiyan teolojisi (iman, itikat ve amel), Eski Ahit’e bagh-
Iigryla tanimlamir. Daha o6nceleri Yahudi kurumlarinin devami
niteliginde olan bu inang kiiltiirii, zaman ilerledikge kiristolojik
yeniliklerle gekillenmigtir. Hiristiyan kilisesi, en bagindan beri
Tanny: iig kigilik altinda tanimugti:

Eski Ahit’te zuhur eden Baba, yaraua ve yargig; Dirilmig
Isa Mesih; Hayat yenileme ve Tanr’min Kralligini tamam-
lama giiciine sahip Kutsal Ruh (Eliade, 2003, 2: 462).

Hiristiyanhk iman esaslari, ilk Havariler Konsiiliinden bagla-
yarak ozellikle 4. ve 5. yiizyillardaki konsiillerde tespit edilmig-
tir. Daha sonraki konsiillerde de, diger konular yaninda, inangla
ilgili olanlarin bir esasa baglamlmasina galisilmigtir. Ancak
inanglar konusunda, kiliseler ve mezhepler arasi ortak konular
bulundugu gibi, farkli konular da vardir (Tiimer ve Kiigiik,
2002: 280). Bu farkhiliklar Eski inang sistemlerinde oldugu gibi
giiniimiiz gagdag toplumlarinda da dinsel ve kiiltiirel yapilarinda
degisiklik gostermektedirler. Arap Hiristiyanlar da kendi arala-
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rinda dinsel ve ritiiellerin uygulani§ tarzlarinda farkhihklar goste-
rirler. Ortodoks olanlar kutsal gelenege sahip giktiklarini ve Hi-
ristiyan geleneginde en orijinal olduklarini ileri siirerler. Hiristi-
yanhgin iman esaslar1 konusunda da benzer séylemleri bulun-
maktadir. Ancak biitiin Hiristiyanlarca kabul edilen 4. yiizyila
ait Havariler inang sistemine gore kredo su gekildedir:

Ben Tanrr'ya, kudretli Baba’ya ve O’nun biricik oglu Rab
Isa’ya, Isa’nin bakire Meryem ve Kutsal Rub’tan dogmus ol-
duguna, Pilatus zamaninda garmiha gerildigine, oldiigiine ve
gomiildiigiine, iiglincti giin oliiller arasindan dirildigine, gok-
lere yiikseldigine, Baba’nin saginda oturduguna, oradan 6lii-
leri ve dirileri yargilamak iizere inecegine ve Kutsal Ruh’a,
Kutsal Kiliseye, giinahlarin bagslanacagina, éliilerin dirilece-
gine, sonsuz hayata, inanunim (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 281).

IMAN ESASI

Antakya Ortodoks Kilisesi genel Ortodoks iman esaslarini ka-
bul eder. Ortodoks Kilisesi, hiyerarsi ve ritiializm akimini benim-
ser. Bu kilise, “kendisinin diger kiliselerden daha gok litiirjiye"!
onem verdigini, kutsal gelenege sahip giktigim ve Hiristiyan iba-
det formlarinin en orijinaline sahip oldugunu ileri siirmektedir”
(Yudinm, 2005: 94). Kilisesinin kredosu, I. Iznik Konsiilii (325)
karariyla alinan ve L Istanbul Konsiilii (381) ile devam ettirilen
esaslardan olugmaktadir (Yildirim, 2005: 94). Ozetle Ortodoks-
lugun iman esasi, “hikmetin yedi siitunu olarak kabul ettikleri
yedi genel konsiilden olugmugtur”. Buna gore farkh zamanlarda
katiip yapilan gézlemde Antakya Rum Ortodoks Kilisesinin din
gorevlileri ve cemaatinin ayinlerde soyledigi iman ikran goyledir:

! Grekge bir kelime olan liturji, Hiristiyanlikta gesitli dini ibadet ve ritiiel-
leri ifade etmektedir (Yildinnm, 2005: 94).
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Tek Allah’a inamyorum; Gogli ve yeri yaratam, goriinen
ve goriinmeyen varhklarin yaratam, her seye kadir Yiice
Allah’a ve O’nun biricik oglu Isa Mesih’e inamiyorum. O,
Allab’tan Allah, Nurdan nur, hak Allah’tan hak Allah’ur.
Yaranlmig olmayip, Peder ile aym 6zdedir ve her gey
onunla yaratnlmisur. Biz insanlarin kurtulusu igin gokten
inmig, Kutsal Ruh’un kudreti ile viicut bulmug ve bakire
Mecryem’den dogmugtur. Pontius Pilatus zamaninda bizim
igin 1stirap gekerek, garmiha gerilmig, gomiilmiig ve kutsal
kitaplarin yazdig gibi, iig giin sonra dirilmig ve goge yiik-
sclmigtir. O, Pederin saginda orurmaktadir. Dirileri ve
oliileri yargilamak igin ganla tekrar gelecek ve onun hii-
kiimdarhg son bulmayacaktir. Peygamberler vasitasiyla
konugmug olan, Peder’den gikip, Peder ve Ogul ile birlikte
tapilan ve yiiceltilen, hayatin kaynag: olan Kutsal Ruh’a
inaniyorum. Giinahlarin afti igin tck bir vaftizi kabul edi-
yorum. Oliilerin diriligini ve ebedi hayat bekliyorum.

Teslis

Hiristiyanlik tck tannh bir dindir ve bir tek Tanr1 olduguna
inanir; yalmzca, bu tek olan varlik, iiglii bir 6z tagir. Kutsal iiglii
(teslis) lig ayr1 varlik tammak anlamina gelmez; bir tek varlikta,
Tanrrda, ii¢ ayn niteligin bulundugunu, Tanrr’nin bu iig ayn
niteliginden kurulu bir biitiin olduguna Hiristiyan inancinda
oldugu kabul edilir. “Bu iigli olug, tanrisal olandan insansi ola-
na dogru, agama agamadir ve ‘Baba Allah-Ruh Allah-Ogul Al-
lah’ baglantisi igindedir” (DTA, 1999: 31). Incil’e gore Isa Tan-
ndir. Rab’dir. O halde teslis dogmasi bizzat hayatin kaynagin-
da, mutlak bir birlikte, mutlak bir ayrlikta, miikemmel bir
uyumnu telkin eder. Teslisteki ig, matematik Otesi bir sayidir ve
daima bir'in aymdir (Clement, 1993: 213). Teslis: Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh (eb-ibin-ruhul kudiis) iiglemesinden olugur. Isa

101



dirildikten sonra ogrencilerini Celile’ye ¢agird1 (Matta, 28/10).
Burada Isa dgrencilerine; “gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki ba-
na verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak
yetigtirin; onlari, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz
cdin” dedi (Matta, 28/18-19). Bu pasaja dayanarak Hiristiyan-
lar teslis inancinm benimsemislerdir.

Miisliimanlarda ise bu durum biraz daha farkhdir. Miislii-
manlikta Tevhit mevcuttur. Ancak ozellikle Arap Alevilerde, in-
sanin yaradiigindan bugiine kadar bizzat hayatin kaynaginda
‘i¢’tin var olduguna inanmilir. Her peygamber doneminde kutsa-
I1, yani iyiligi ve inanci ifade eden iig ile koriiliigii ve kiifrii ifade
eden igilin varhgmna inamhir. Miislimanhktaki iyiligi ve inanci
ifade eden g, Hz. Ali, Hz. Muhammed ve Salman Farisi’dir.
Hz. Ali Mevla,"”? Hz. Muhammed Peygamber ve Selman Farisi
Inancin Bab-1 Din (Dinin Kapist) olarak kabul edilir. Ancak
Hiristiyanhk inancina gére Tanri olarak yaratilan Isa, Arap Ale-
vilerde Tann degildir. Isa Peygamber Allahin Ruhu (Kuran-1
Kerim, Nisa Suresi: 4/171)’dur. Yani ‘nur’dur.

1) Tann (Baba)

Hiristiyan inancinin teolojik olarak gekillenmesi kutsal konstil-
lerde olusmugtur. Konsiillerde Isa’min kisiligi veya dogasi, Hiris-
tiyanlkta Tanr anlayigi izerine tartiymalar yapilmigtir. Nitekim
“Ortodoks Kilisesinin ilk devirlerinden baglayarak, ckiimenik
konsillerle sistemlestirmig oldugu Tann anlayigi, diger Ortodoks
Kilisclerinde oldugu gibi Antakya Rum Ortodoks Kilisesi tara-
findan da ayn: sekilde muhafaza edilmigtir” (Yildirim, 2005: 95-

12 Hz. Muhammed, Gadir Hum mevkiinde gegen Veda Hutbe’sinde, Hz.
Ali igin, “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlas1” demigtir. Bu bilgi
birgok Islami kaynakra gegmektedir.
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97). Antakya Ortodoks inancina gore Tanr, iki baglangi, iki
prensip ve iki temel esastir. Birincisi, o, yaratiadir. Evren, onun
aracihgiyla olugmugtur. Ikincisi Tann sevgidir. O, insanlara goz-
kulak olan, onlara gobanlik yapan Isa’y1 géndermis ve insanlarin
giinahinin kefareti olarak onu kurban etmistir. Tanr insam diin-
yanin cfendisi yapmig ve diinyadaki her seyi diledigi gibi kullan-
ma firsati vermistir. Insan Tanrryr beklemesi sonucu Tanr’dan
siikiirle bu evreni kendisine hediye olarak almigtir (Dimitri Do-
gum, 42, Universite, Antakya). Bu diiiinceye gore Tanri hibe
edici ve sevgi dolu, insan da Tanrrya siikredicidir. Antakya Or-
todoks Hiristiyanlari, Tann igin tim Hiristiyanlar gibi ‘Baba’ te-
rimini kullanirlar. Ama asil olarak ‘Allah’ kelimesini kullanmakta-
lar ve Allah terimi yerine Tanri teriminin kullamlmasina da kargt
cikmamakradirlar (Josef Nasch, 58, Universite, Antakya).

Hiristiyanhktaki Tanr anlayigiyla Miislimanlardaki Tann
anlayisi birgok yoniiyle benzegmektedir. Miisliimanlikta Allah,
Rahmandir, Rahimdir, esirgeyen ve bagiglayandir, yaratandir.
Her seyin hikimi ve sahibidir. Ancak insana sunulan bu evren,
insanin amellerinin imtihan yeridir. Evren tiiketilmesi gereken
bir alan degil, Allahin sundugu nimetlerin iginde insanin haya-
tim idame ettirerek iyiliklerde bulunmasi gereken bir alan olarak
kabul edilir.

2) isa Mesih (Ogul)

Isa peygamber kutsal konsiillerde gok tartigilmig ve dogasi
lizerine farkli yorumlar yapilmigtir. Bu tartigmalar Isa’nin begeri
ve ilahi varlg iizerine yapilmigtir. Isa’min ilah ve insan tarafi bir-
legerek tek bir Mesih oldugu kabulii Teslisi olugturan iig temel
unsurdan biri olan Isa gergegini sekillendirir. Incillerde Isa’ya,
Allah’in oglu (Matta, 11/27; Luka, 10/22, 20/13; Markos, 12/6,
13/32, 14/36; Romalilar, 1/3, 5/10, 8/29), insanoglu ve Adem-
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oglu (Matta, 16/13; Yuhanna, 9/35-36), Rab (Yuhanna, 13/
13), Mesih (Matta, 1/1-17; Luka, 1/1-27), Tanr1 Kelam: (Yu-
hanna, 1/14), Kurtarict (Yuhanna, 12/47), Peygamber (Luka,
7/16-17), Koruyucu Coban (Matta, 26/31, 25/32; Markos,
14/27) gibi sitatlar veya unvanlar verilmigtir. Isa Mesih, Hiristi-
yanhk inancinin merkezini olugturur. Havariler, Antakya’da dini
misyonlarini Isa Mesih merkezli anlattiklar igin kendilerine Hi-
ristiyan adi verilmigti. “Ortodoks inancina gore Tanri, kendi su-
retinde tek bir ‘sahis’ta iki tabiath tek bir varhik yaratmigtir. Bu
varliktaki birinci yon, tenlesmig bir kelam; ikincisi ise teslisin
ikinci sahsi olan ete biiriinmiis, Baba’nin biricik oglu Mesih
Isa’dir” (Yildinm, 2005: 98). Antakya Ortodoks Kilisesi; “Isa
Mesih ile ilgili temel inanglarda, diger imam konularda oldugu
gibi, yedi konsiilde belirlecnen Ortodoks Kilisesinin inanglarini
benimsemektedir” (Yildirim, 2005: 98-99). Antakya Ortodoks
Huristiyanlari 6zellikle Isa’nin kurtaricihg iizerinde yogunlagir.
Ayinlerinde Isa igin: “Kurtaricimiz, bizi dogrularin dogrusun-
dan yiicclerden arads; ey Tann validesi bakire (Meryem), sen ki
kurtariciyr dogurdun; Kurtaricim validesine 6vgiler sunalim;
Mesih kurtulugu olugturdu; ey kurtaricomiz, sana, dogru gorii-
siin Tannsal soylemlerini sunuyoruz” gibi ‘kurtariciigy’ tizerine
vurgu yaparak terenniimlerde bulunmaktadirlar. Isa, Tanr’nin
kelam1 ve biricik oglu, 6liimsiiz, o insanlarin kurtulugu igin ilah
oldugu halde insan bedenini kabullenip garmiha gerilmig ve boy-
lece Sliimle oliimii ezmigtir. Ozetle Isa, kutsal iiglemenin biri,
Baba ve Kutsal Ruh’la birlikte yiicelegen kurtarict Tanrrdur.

Islam inancina gore Hz. Isa, ne Hiristiyanlarin iddia ettikleri
gibi bir Tanr1 veya Tanrr’'nin oglu ne de Yahudilerin iddia ettikle-
ri gibi siradan bir insandir, o Allah’in génderdigi bir nebi (Mer-
yem 19/30) ve resuldiir (Nisa 4/157, 171; el Maide 5/75; es-Saf
61/6), Israilogullarina génderilmig bir peygamberdir (Al-i Imran
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3/49; cs-Saf 61/6), kendisine Incil verilmistir (cl-Maide 5/46)
Tevrat tasdik etmis, bazi hususlarda onu neshetmistir (Al Im-
ran 3/51; Meryem 19/36), iffet sembolii olarak yetiymig olan
Meryem’den (Al Imran 3/37, 42-43) babasiz diinyaya gelmis
(Al-i Imran 3/45-47; Meryem 19/17-22), boylece anne ve ogul
ilahi kudrete bir alamet kihinmistir (el-Mi’miniin 23/50).

3) Kutsal Ruh

Teslisin iigiinci unsurundan biri de Kutsal Ruh’tur. “Kutsal
Ruh, Baba ve Ogul’dan farkh, ezeli ve cbedi, aym cevherden,
aym gekilde esit ve Tannsal kigiligi oldugu diigtiniilen bir varlik-
tir. Tanr’nin nefesi olarak da ifade edilir” (Yildirim, 2005: 99).

“Tann birdir; ama Isa’nin babasidir. Onda babalik niteligi
vardir. Bu nitelik yiiziinden, ‘baba’ tanrisaldir. Oyleyse Tanr1 bir
‘baba’ oldugundan bu ‘baba’ olug da Tanm’dir. Tanr1, gonderdigi
‘rub’ ile Is2’nin anasini gebe birakmugtir. Bu ruh, tannsal ‘Kutsal
Rub’tur (Ruhul Kudiis). Bu niteligi yiiziinden, Kutsal Ruh da
tannisaldir; Tanndir. Rub’la gebe kalan Meryem’in dogurdugu
Isa, Oguldur; ama tannsal 6zden olan Ogul'dur, bu nedenle o
da Tanrrdir” (DTA, 1999: 33). “Melek cevap verip (Meryem’e)
dedi: Ruhiil Kudiis senin iizerine gelecek, Yiice olamin kudreti
ustiine golge salacak; bunun igin de dogacak mukaddese Allah’in
Oglu denecektir” (Luka, Bap 1, 3-5). Iste Hiristiyanhkta Baba-
Ogul-Kutsal Ruh tigliisiiniin Tanr kavrami budur.

Ortodokslar, Kutsal Ruh’un, sadece Baba’dan giktigim kabul
ederler. Isa, Baba’yr tamtmug, Kutsal Ruh da Isa’y1 tamitacakuir
veya Isa’ya taniklik edecektir (Yuhanna, 15/26) ve o, insanlara
yardimar olarak, gergegin ruhunu verecektir (Yuhanna, 14/17).
Kutsal Ruh, Isa vaftiz olduktan sonra giivercin seklinde inip
onun tizerine konmugtur (Matta, 3/16). Bu yiizden de Antakya
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Ortodoks Kilisesinin eski vakif bagkam, Kutsal Ruh’u “Allah’in
ulagidir” diye tarif etmekte ve giivercin Kutsal Ruh’u temsil et-
tigi igin her bayramda halkin kilisede giivercin ugurdugunu ifa-
de etmektedir (Jozef Naseh, 58, Universite, Antakya). Ozellikle
Epifani bayraminda Isa’min vaftiz olugu temsil edildikten sonra
cemaat ellerinde tuttugu giivercini havaya aup onlarin kilise
iginde ugmalarini saglamaktadr.

Islam dininde de Ruhul Kudiis teyit edilmistir. Hz. Isa, hem
dogumu sirasinda hem Israilogullar1 arasinda gorev yaparken
Ruhul Kudiis ile desteklenmigtir. Ruhul Kudiis ile desteklenme
ifadesi Kur’an’da sadece Hz. Isa igin kullanilmaktadir (el-Bakara
2/87, 253; el-Ma-ide 5/110).

Antakya Hiristiyanlannda inang Esaslari Farkliliklar:

Katolik kilisesine mensup olmak igin, imani ikrar etmek ve
vaftiz olmak gereklidir. Iman formiiliiniin iki gekli vardir: Vaf-
tiz merasiminde kullarulan 6. yiizyilda Roma’da tespit edilmig
kisa 'f'ormijl; digeri Iznik (325) ve Istanbul (381) konsiillerinde
formiillegtirilen ve ayinlerde kullalan formiildiir. Degigik za-
manlarda ayinlerine katiip gozlemlerde bulunulan Antakya Ka-
tolik kilisesi cemaatinin ve din gorevlilerinin koro geklinde soy-
ledikleri iman ikrar1 daha 6nce belirtilmigti.

Katolikler de konsiillerde belirlenen iman ikrarin1 yapmakta-
dirlar. Ortodokslar gibi aym sekilde, Incillerde anlatilan ve kon-
siillerde belirlenen Tanr inancim ve teslisi kabul ettikleri igin kili-
seler arasinda teolojik agidan fark yoktur. Yalmz Dogu ve Bat ki-
liselerinin ayrilmasina sebep olan filioque'? ekini Ortodokslar ka-

13 Latince bir kelime olan “filioque’nin kelime kargilig1 ‘cvrensePdir. Hiristiyan
dininde ‘ve oguldan’ anlarminda kullaralir. Ortodoks Hiristiyanlar, filioque’yi
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bul etmezken Katolikler bu cki kabul etmekte ve iman ikrarlarin-
da devamli s6ylemektedirler. Bu yiizden inang esaslarindaki temel
aynhk sadece buradan kaynaklanmaktadir. Albert M. Bessnard
(1993: 171), ayrihgin mengeini; “Ortodoks Kiliseleri ile Roma
Kilisesi arasinda teslis konusunda bazi farkh vaklagimlar olmusg,
ama buna ragmen asag1 yukar temelde bu kiliselerin biitiin iman
formiillerinde anlagmug, filioque meselesi konusunda ayrihga
diigmeleri Dogunun Batiya boyun egmeme arzusundan kaynak-
lanmugtir” geklinde yorumlamugtir.

Kilise

Hiristiyan inancimin 6nemli unsurlarindan biri de kilisedir; ki-
lise kelimesi, “Yunanca toplanti anlamna gelen ‘ecclesia’ (eklesya)
kelimesinden alinmuigtir” (Aydin, 1995: 65; Timer ve Kiigiik,
2002: 291). Bu toplanti, davet ile bir araya gelinmig bir toplanti-
dir. “Hiristiyan kilisesinin kurulusu, Ahit, segilmig halk, Yahve-
nin mabedi, Mesihi Krallik mefhumlan ile Tevrat tarafindan ha-
zirflanmigtir. Hiristiyanhkta kilise, Hiristiyan cemaatinin adidir”
(Aydin, 1995: 65). Bu anlamda kilise, Elgilerin i§leri’ndc yazdi-
gina gore Pentekost giinii kurulmugtur. O giin, Isa’nin 6grencile-
ri bir arada toplanmugti. Ansizin gokten Kutsal Ruh geldi. Ruh,
onlara ategten diller dagitt1 ve imanhlar bagka dillerle konugmaya
bagladilar (Elgilerin Igleri, 2/1-4). Havariler artik vaaz vermeye,
imanhlar arasinda birlik olugtugu igin her seyi ortak kullanmaya,
mallarim miilklerini satip ihtiyag sahiplerine dagitmaya, her giin
tapinakta toplanmaya bagladilar (Elgilerin Igleri, 2/44-47). Boyle-

kredoya ekleyerek okurlar ve iman esasinda farkl bir yer vermezlerken Kato-
liklerse iman esasindaki tiglemeye ek olarak okurlar; yani Katoliklerde iman
esast dort gibi goriiniir. Bunun nedeni de Isa’nin dogasina iliskin kabulden
kaynaklanmaktadir (Dimitri Yildinm, 60, Ilkokul, Iskenderun).
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ce ilk kilise kurulmugtu ve aktif olarak goreve baglamisti. Mesih
Isa’nin yolunu benimsemis olanlarin bir yerde olugturdugu top-
luluga ‘kilise’ ad1 verilmig ve Pentekost giinii bir araya gelen
cemaatin bagkani Petrus oldugu igin, kilisenin bag1 da o olmug-
tur. Kilise, hizla yayilmig, Yahudilikten ayrilmig, itizaller olmusg,
sehitler vermig (en biiyiik Hiristiyan gehitleri Roma’da oldiiri-
len Petrus ve Pavlus’tur), imparatorlukla miicadele etmig ama
sonunda 313 yilinda ilan edilen Milano Fermam ile 6zgiirliikle-
rine kavugmuglar ve daha sonra cemaat ad: verilen kilise; artik
bir mekin haline de gelmigtir. “Kilisenin mekin olarak 2. yiiz-
yilda ortaya gikuig iddia edilmektedir fakat bu kiliselerden gii-
niimiize kalintular kalmamigur” (DTA, 2: 77).

Yuhanna, ‘Yedi Asya Kilises’nden bahsetmektedir (Vahiy,
1/4). Bu yedi kiliseden kasit iki ey olabilir. Birincisi, kilise keli-
mesi ile cemaat kastedilmistir. Ikincisi ise, bu kiliseler Antak-
ya’daki St. Piyer Kilisesi gibi dogal kilise olabilir. Yani bu kiliseler
ilkkel tapinak olabilir. Ciinkii kiliseler, “Konstantin (306-337)
zamaninda yapilmaya baglanmigtir. Giiniimiize kalan en eski yapi
kilisesi, Bilyiik Konstantin’in Roma’da Laterano meydaninda 4.
yiizyllda yaptrdigi San Giovanni’in Laterano Katedrali’dir ve
‘diinya kiliselerinin anas’ sayilmaktadir” (DTA, 2: 77). Genel
goriise gore, kilise binalan Hiristiyanhk inancim biitiin diinyaya
gostermelidir. Bu yiizden Konstantin, “Istanbul’da giizel bir kili-
se inga ettirmigti. Daha sonra Justinyen bu kilisenin yerine 537
yilinda Ayasofya’yr yaptirmigtir” (Sarikgioglu, 2002: 333). Hiris-
tiyanhkta kilise, Hiristiyan miiminlerle canhilik kazanmaktadir.
Cilinkii miimin, vaftizle kilisenin bir tiyesi olmaktadir. Bunun di-
sinda Hiristiyanhigin inang esaslan iginde olan kilise, Hiristiyan
mezhepleri iginde farklt anlamlandirmalari igermektedir.

Katolik kilisesi; papa, kardinaller, patrikler, piskoposlar, laik ve
dini rahipler, rahip adaylan ve cemaatten olugmaktadir. Bu toplu-
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lugun merkezi yonetimi Papa ve idari Kardinaller Meclisi ile Vati-
kan’a tevdi edilmigtir. Kilise terimi, Isa’nin mistik bedeni, miimin-
ler de onun uzuvlaridir. Katolikler kiliseyi tig kisma ayirirlar:

Faal kilise (diinya kilisesi),
Istrap kilisesi (a’raf kilisesi),
Zafer kilisesi (cennet kilisesi) (Bessnard, 1993: 166).

Ortodokslar da kiliseyi, evharistik cemaatlerden olugtugu igin
birinci derecede Isa’nin bedeni olarak tarif ederler. Bu durumda
mabhalli kilise evrensel kilisenin bir pargasi degil, belli bir manada,
kutsal birligin tezahiiriidiir. Isa’nin bedeni Kutsal Ruh’un dayan-
digr manevi bir bedendir. O halde Isa’nin bedeninin uzuvlari olan
miiminler de Kutsal Ruh tagiyicilandir (Clement, 1993: 217).
Protestanlar ise cemaatin oldugu her yerde kilisenin oldugunu
soylerler. Kilise, “bagislanmig giinahkir insanlarin, kelamla ger-
geklesmig bir toplanmasidir” (Mehl, 1993: 260).

Antakya’da faaliyet gosteren iig kilise bulunmaktadir. Bun-
lardan birincisi ve en eskisi, Antakya Rum Ortodoks Kilisesi-
dir. Bu kilisenin resmi adi; ‘Azizler Petrus ve Pavlus Kilisesi’dir.
Antakya Rum Ortodoks Kilisesi, ‘bir veya tek’, ‘apostolik’, ‘kut-
sal’ ve ‘evrensel’ olmakla dort temel esas iizerinde durmaktadir.
Zaten Hiristiyanhga gore kilise; tek, kutsal, evrensel ve havari-
seldir. Kilise bunlara kendiliginden sahip olmamugtir, bizzat
Mesih, Kutsal Ruh aracihgyla kilisesine bu nitelikleri vermigtir.
Kilise, kurucusu Isa nedeniyle tektir. Ciinkii o, haga gerilerek
herkesi bir halkta ve bir tek bedende toplamig. Kutsal Ruh’ta
insanlar1 birbirine baglayarak, onlar arasindaki bu birligi Isa’da
birlestirip gergeklestirmektedir.

Antakya Ortodoks kilisesinin apostolik olugu; Havari Petrus-
un Antakya’ya gelerek Antakya Kiirsiisiinii kurmasina dayandi-
rilmasindan kaynaklanmaktadir. ‘Havarilerin Antakya’ya Geligi’
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baghig altinda da ifade edildigi gibi, burada Barnaba, Pavlus gibi
Hiristiyanhgin iinli ahsiyetleri misyon faaliyetlerinde bulun-
muglardi. Bu yiizden de Ortodoks Kilisesinin kapilarinin iizerine
Havari Petrus’un ve Pavlus’un suretlerini naksedilmigtir. Kilise-
nin kutsalligr Isa’dan gelmektedir. “Tanrr’nin Oglu Mesih, kilise-
yi egi gibi scvmig onu kutsallagtirmak amaciyla kendini feda ct-
mig, onunla kendi bedeni gibi birlesmig ve ona Tanrr’nin yiiceligi
i¢in Kutsal Ruh’un liitfunu bahgetmigtir. Mesih’le birlegmig kili-
se, onun sayesinde kutlulagmigtir” (Pamir, 2000: 213).

Kilisenin kendisinde Mesih mevcut oldugu igin evrenseldir.
“Kilisec onun bedcnidir, her yonden her seyi dolduranin dolulu-
gudur” (Efeslilere, 1/23). Kilisenin evrensel olmasi igin higbir irk,
sinif ve topluluk ayrimi gozetilmemelidir. Bu nedenle Isa, 6gren-
cilerine “biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin” (Matta,
28/19) talimatim vererck evrenselligi saglamak igin onlar1 gérev-
lendirmigtir. Boylece herkes Tanr’nin halki olmaya gagrilmugtir.
Bunun igindir, bu halkin gorevi tek ve biricik kalarak, “Tanrr’nin
baglangigta insan dogasini birlik iginde yaratirken 6ngordiigii da-
g1lmug gocuklarim bir araya toplamak olan istegi gergeklegsin diye
kendini biitiin evrenin boyutlarina ve biitiin gaglara yayilacak ge-
kilde hazirlamakur” (Pamir, 2000: 213). Pavlus, halkin birligini,
“artik ne Yahudi ne Grek, ne kole ne 6zgiir, ne crkek ne disi ay-
rim1 var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz” (Galatyahlara, 3/28) diye
belirtmigtir. Kilise, havarilerin tizerine kuruldugu igin havarisel-
dir. “Isa, havarileri misyon igin gorevlendirmis” (Matta, 28/19);
Pavlus, Efeslilerc Mcktubu’nda, “kilisenin havarilerin temeli iize-
rine kuruldugunu ve koge taginin da Isa oldugunu yazmgtr”
(Efeslilere, 2/20). Antakya Kilisesi “St. Petrus tarafindan 37 yi-
inda kurulmustu. Iznik Konsiili'nde (325) patriklik olmugtu
(Benlisoy-Macar, 1996: 10). Severus’un Oliimiine (538) kadar
patriklik birdi. Severus’un 6liimiinden sonra bu kilisede iki bagli-
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hk siiregelmistir. Bizans yanhsi olana Melkit kilisesi, digerine
Siiryani kilisesi denilmistir” (Atiya, 2005: 201). Bu tarihten iti-
baren “Melkit kilisesine Rum Ortodoks Kilisesi ismi verilmistir”
(Giinel, 1970: 34). 1268°de Baybars’ih Antakya’y! ele gegirmesi
tzerine patriklik $am’a taginmigtir (Benlisoy-Macar, 1996: 10).
Fatih Sultan Mehmer'in Istanbul’u fethettikten sonra Fener Pat-
rikhanesini Rumlara vermesi dolayisiyla, Antakya Kilisesi, Fener
Rum Patrikhanesinin tistinligiinii ve 6nceligini kabul etmig; An-
takya Kilisesi'ne Rum kokenli patrikler atanmugtir. “1890°da yayr-
lan milliyetgilik akimi {izerine Antakya’daki Arap Hiristiyanlarin
ayaklanmasi; ayaklanmay1 Ruslarin da desteklemesi nedeniyle bu
kiliseye artik Arap kokenli patrikler ve papazlar atanmaya basla-
mustir” (Albayrak, 2005: 360; Benlisoy ve Macar, 1996: 10).
Bugiin Antakya Ortodoks Kilisesi, Hiirriyet Caddesi’ndedir. Kili-
se 1833’te Rus mimari tarzina gore inga edilmigtir. Antakya, Or-
todokslarin diinya genelinde sayis1 13’e viikselen patrikhane mer-
kezlerinden biridir. §am’da yasayan patrik, ‘Antakya ve tiim Do-
gu'nun patrigi’ olarak anilmaktadir. Ortodoks cemaatin Tiirkiye
igindeki dini sinirlar1 s0yledir: Mersin, Adana, Antakya, Urfa ve
Diyarbakir. Mersin sehir merkezindeki Ortodoks Kilisesi $am’da
bulunan Antakya Patriginin himayesindedir; fakat Silifke’de bu-
giin artik olmayan kilise IstanbuPdaki Fener Rum Patrikhanesi’ne
baghdir. Kurallara gére Fener Rum Patrigi Mersin’e, Antakya
Patrigi ise Silifke’ye karigamaz. Antakya Patrikhanesi’ne bagh 18
tane metropoliten kent vardir. Surive’de 6, Liibnan’da 6, Irak’ta
1, Amerika’da 2, Brezilya’da 2, Arjantin’de 1 olmak iizere dogru-
dan §am’a bagh metropolitler bulunmaktadir (Harman, 2002:
193; Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya). Nitekim giiney
bolgesinde bulunan kiliseler arasinda Antakya Ortodoks Kilisesi
bolgedeki en eski kilisedir. Bu anlamda Antakya Rum Ortodoks
Kilisesi’ne bagh cemaat iiyeleri su sekilde siralanabilir:
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Antakya: Hatay ilinin merkez ilgesine Antakya denilmekte-
dir. Buradaki Rum Ortodoks’lar1 takriben 300 ailedir. Vaftiz
defterine 10 binden fazla kigi kayithdir. Kilisede Sami Bulos
Sabagil, Dimitri Dogum ve Jan Deliiller gorev yapmaktadir.

Samandag: Hatay’a bagh bir ilgedir. Burada yasayan Rum
Ortodokslar1 takriben 400 ailedir. ‘Ilyas Peygamber, Meryem
Ana ve Azize Tekla’ kilisesi adinda iig kilise bulunmaktadir. Ki-
lisede Peder Yusuf, Trifon Yumurta ve Dimyan Yakupoglu go-
rev yapmaktadir.

Altinozii-Tokagh: Altinézii Hatay’in bir ilgesidir. Kéyde 150
Rum Ortodoks Hiristiyan aile yagamaktadir. Kéydeki ‘Meryem
Ana Rum Ortodoks Kilisesi’'nde ‘Musa Papaz’ gorev yapmakta-
dir. Tokagh Kovi'ndeki ‘Aziz Yuhanna, Meryem Ana ve Aziz
Ilyas’ ziyaretleri, her yil adlarina yapilan bayram giinlerinde kéy
ve diger yakin koy halki tarafindan ziyaret edilmektedir.

Altinozi-Sanilar: Sarilar koyiinde yagayan Rum Ortodokslar:
yaklagik 400 ailedir. Aziz Corg adindaki kiliselerinde Papaz
Bulos Bardakgi ve Cebrail Kugoglu gorev yapmaktadir. Sarilar
Mahallesi'nde Aziz. Corg ziyareti de vardur.

Iskenderun: Ilgede 400 Rum Ortodoks aile yagamakta. Aziz
Nikolas adindaki kilisede papaz Dimitri Yildirnm gorev yapmak-
tadir. Kilisenin mezarhiginda ‘Aziz Cor¢ Manastirr’ ve kilisenin 6n
taratinda da eski evlerin bulundugu Killey adinda bir arazi vardur.

Arsuz: Iskenderun’da olan bu semt, deniz kenarinda yazlik
bir yerlesimdir. Bu semtte 25 Rum Ortodoks aile yagamaktadir.
Mersin: Yaklagik 300 Rum Ortodoks aile yasamakradir. Kilise
Papazi Ispir Teymur’dur (Fadi Hurigil, 36, Universite, Antakya).
Antakya’da bulunan bir diger kilise Antakya Katolik Kilise-

si'dir. Antakya Katolik Kilisesi tiim Hiristiyanlarin kabul ettigi
“kilise; tek, kutsal, evrensel ve havariseldir” temel esaslar iize-

112



rinde durmaktadir. Bu temel esaslari, Antakya Rum Ortodoks
Kilisesi’ni anlatirken yukarida ifade edilmigti. Bu kilisenin Or-
todoks Kilises’nden farki, apostolik olmayigidir. 18 Mayis
1268°de saldiriya gegen Memluk ordusu, Antakya’nin uzun siire
direnmesine imkin vermemisti ve surlarin Silpius’a yiikselmeye
bagladigr bir noktadan kente girmeyi bagarmigti. Boylece 175
yildan beri siiren Antakya Prensligi halindeki son Hiristiyan ha-
kimiyeti son bulmug ve Antakya bir daha el degigtirmemek iize-
re Islam hikimiyetine gegmisti. Uzunlugu itibariyle Istanbul
surlarindan sonra ikinci sirayr alan muhtesem surlar tahrip
edilmigti. Kent acimasizca yagma edilirken, basta St. Pavlus Ka-
tedrali olmak iizere biitiin kiliseler, saraylar, satolar ve biitiin
giizel yapilar yakihp yikilarak, kent adeta harabe yiginlarindan
ve ¢Olden ibaret bir hale getirilmigtir. Antakya’nin diigmesi Hi-
ristiyan alemi igin gok biiyiik bir darbe olmug ve Kuzey Suri-
ye’deki Hiristiyanhgin ¢okiigiinde hizlandirici rol oynamigtir
(Demir, www.antakyarehberi.com, 13.05.2009). Bu olaydan
sonra Latin agirhkh haghlarin gekilmesiyle Katolik Kilisesi de
sehri terk etmigtir. “1846 yilinda Kapugin rahipleri araciigiyla
Katolik Kilisesi buraya tekrar yerlegmigtir. Papa IX. Pius’un is-
tegiyle Antakya’ya ilk gelen Parma dinsel bolgesinden P. Basilio
Gal’dir. Burada bir kilise ve Hiristiyan gocuklar igin bir okul
agmigti. Ancak bu misyon gabasi nedeniyle 12 Mayis 1851 yi-
linda éldiiriilmiigtiir. Onun yerini Fransiz rahipler ahp burada
bir manastir kurmuglar ve 1852’de Osmanl hiikiimetinden izin
alarak bir Katolik Kilisesi inga etmiglerdir. Kilise 1939’da galis-
mayan bir geker fabrikasina taginmigtir” (Zambon ve Bertogli,
2005: 114). “1964’te Fransiz ve Liibnanh rahipler Antakya’dan
gekilince, yerlerini Mersin’den gelen Parma Kapugin’leri almig,
1973’te de bir rahip Antakya’ya yerlesmistir” (Zambon ve
Bertogli, 2005: 115). 1965°te kiigiik bir kilise ingaatina baslan-
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mugt1, fakat arazisi istimldk edilmistir (bugiinkii vergi dairesinin
bulundugu yer). Bu yiizden de kilise, “1977°de 150 yillik bir
eve taginmugtir” (Zambon ve Bertogli, 2005: 116). Bu eski ev
ile sonradan satin alinan komgsu ev restore edilmig ve tipik sark
stilinde bir manastir olmugtur. Su anda bu kilise ufak bir ma-
nastir, Aziz Petrus ve Pavlus’un adimi tagiyan kiigiik bir kilise,
Hiristiyan cemaatin toplanmasi igin oturma ve oyun salonu ve
li¢ bahgeden olugmugtur.

Iskenderun Episkoposu’na bagh olan kilisede giiniimiizde
Dominico Bertogli adinda bir rahip, Maria ve Germania adla-
rinda iki rahibe gorev yapmakta idi. Fakat Rahibe Germania’nin
Belgika’ya, Rahibe Maria’nin Ankara’ya gitmesiyle giiniimiizde
Kilisede rahibe kalmamugtir. Bugiin bu kiliseye mensup Katolik
Hiristiyanlar, yaklagik 40 kigiden olugmaktadir. Fakat Ortodoks
cemaat ile Hiristiyanhg kardegge yagadiklan igin ayinlerine kati-
lan insanlar, 6zellikle bayram giinlerinde daha kalabalik olmak-
tadir. Bu kardeglik Paskalya bayraminda daha net goriilmekte-
dir. Dogu ve bat kiliselerinin farkli takvim uygulamasindan do-
lay1 Paskalya bayrami, aym giinde kutlanmamaktadir. Ancak beg
vilda bir bu bayram ayni giine rast gelmektedir. Fakat 1988 y1-
lindan beri Paskalya bayramim Antakya’daki Katolik ve Orto-
doks kiliseleri birlikte kutlamaktadir. Orug devresinde yapilan
yardimlagmay: iki kilise beraber gergeklestirmektedir (Fadi
Hurigil, 36, Universite, Antakya).

Antakya’da yer alan bir diger kilise de Antakya Protestan Ki-
lisesi’dir. “Protestanlik, kilise yapisina ve tegkilatina birinci dere-
cede 6nem vermez. Protestanlik inancinda, Allah’in kelaminin
ve kilise sirlarinin 6gretilmesi igin sadece bir hizmete gerek
duydugunu agiklar” (Mchl, 1993: 264). Protestan papazlan ke-
lamin hizmetgileridir. “Onlarin kelami bilmelerinden bagka bir
ayricaliklar yoktur” (Mehl, 1993: 260). Bu nedenle onlar igin
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her yer kilisedir. Katolik mezhebi, bir rahibin ve mabedin bu-
lundugu yerde kilisenin varhgini kabul ederken; “Protestan
mezhebi, rahip olmadan da cemaatin oldugu her yerde kiliseyi
kabul eder” (Mehl, 1993: 272). Bu yiizden de Protestanlar top-
landiklar1 her yeri kilise olarak kabul etmiglerdir.

Eskiden Suriye-Liibnan bankas: olan gimdiki Protestan Kili-
sesi'nin binasimi Tirkiye, Fransa’dan satin almig ve bu bina
2000 yilinda Protestan kilisesine satilmigtir. Binanin kilise ola-
rak faaliyete gegimesi gehir halki igin hild bir muamma ama yine
de halk bu durumu “Hatay’in u meshur mozaigine kiigiik bir
renk katmak” diye agiklamaktadir. Giiney Kore asilli Yakup
Chang, kilisenin pastorii olarak gorev yapmaktadir. Methodist
bir teoloji tiniversitede okumug ve psikolojiden mastir yapmig-
ur. Bu kilisenin ayinlerine, Protestanlarin yaninda Ortodoks,
Katolik Hiristiyanlar ve buna ilave olarak Alevi (kimisi Hiristi-
yan olmug), Siinni Mislimanlar da kauldig igin; bu kiliseye
mensup Hiristiyanlarin sayilarimi tam olarak tespit edilemedi.
Genelde ayine yirmi kigi katilmakta ve giin gegtikge sayilari
artmaktadir.
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ANTAKYA HIRISTIYANLIGININ iBADET VE AYiNLERI

Hiristiyan ritiiellerinin kokenleri gok eski kiiltiirel inanglar-
dan kaynaklanmaktadir. Hook (1995: 213), bunu su sekilde
ifade etmektedir:

Hiristiyan ritiiclinde, kendimizi giiniimiize kadar devam et-
mis olan gok genig bir edebiyatla donanmig ve ayni1 zamanda,
kokleri eski gaglann derinliklerine uzanan bir kiiltiirle kars:
kargiya buluruz. Dahas, Isa ile baglayan dénemin baglarin-
daki Greko-Romen diinyasini tasvir cden dini akimlarin ka-
ngimimn belli bir oranda iiriini olan Hiristiyanlik, eski gag-
dan gelme ritiiellere yeni bir anlam ve 6nem kazandirmugtr.

Nitekim Yahudi ve Akdeniz kokenli sembol, figiir ve ibadet
sekilleri erken donemde Hiristiyanhik tarafindan 6ziimsenmig ve
kendi inang diinyasina dahil edilmigtir. Dinin geligimiyle de or-
taya gikan yeni unsurlar eskileriyle birbirine bazen tezat, bazen
iistiin, bazen de uyumlu olmugtur (Wallace ve Hadrill, 1989’dan
akt. Eliade 1993: 201). Eski Yunan’da, bir kismi1 kokten “Yu-
nanli-Eleuzis, Diyonysos, Orphism; diger kismi bir kiiltir ka-
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rigmasi Gagi olan ve Helenistik devirde dogudan gelen Kibele,
Attis, Osiris, Adonis kiiltlerine ait, kurucusu bilinmeyen sir der-
nekleri vardi. Bu sir dernekleri ve dinlerin Hiristiyan teoloji ve
felsefesi lizerinde etkisi olmugtur” (Taplamacioglu, 1975: 238).

Hiristiyanhgin iginde yetigtigi Roma toplumunda, Dogunun
birgok mitolojisi ve dinlerinin izleri goriliir. Bunlardan birisi
de, Hiristiyanhg da etkilemig olan Misir’in Osiris figlridiir.
“Temmuz gibi Osiris de Olenlerin Diinyasinda 6len ve hayata
yeniden donen, 6len ve dirilen tanr konumundadir. Bunun di-
sinda Osiris mitoslan iginde bir eskatologya 6gesi bulunmakta-
dir. Osiris, ‘yeralti diinyasim efendisi’ olan bir tanndir. Oteki
diinyaya alinan ruhlarin yazgisinin ne olacagina karar veren bir
yargi kurulunun bagkamidir” (Hooke, 1995: 69).

Ashnda kapsaml bir inceleme yapildiginda, Hiristiyan ayin
(ritiiel)lerini diger dinlerin ayinlerinden ayiran ciddi farklar vok-
tur. Birgok ritiielin kokeni eski ¢aglarin dinlerine kadar gitmek-
tedir. Ornegin: Perscus nasil Danee’den dogmugsa Isa’da bir
Bakireden dogmadir, o da Dionysos ve Horus gibi, diigmanla-
rindan mucizevi bir gekilde kurtulur; Osiris, Adonis, Dionysos,
Zegreus gibi 6liip sonra Attis ve Temmuz gibi, baharin baglan-
gicinda dirilir. Oliimiin kimi ayrnintilarina Babilonya’da rastla-
mak miimkiindiir. Tipk: Mithra’ya oldugu gibi, ona da bir kur-
taric1 gibi tapimhir. Teslis diigiincesi nitckim birgok dinde vardur.

“Bakire Meryem, tipki diger kadin tannlarin ~Izis'in Istar’m,
Astarte’nin— Kibele’nin yaptiklar gibi insanlarin sevgi dolu bir
dindarhga olan egilimini tatmin eder. Meryem tipki Demeter
gibi 1stirapli bir anadir. Isa’y1 kucaginda taglyan Meryem tasviri
ise kiigiik Horos’u kollar1 arasinda wutan Izis’in tasvirinin aym-
sidir. Hiristiyan pazar, Keldanilerin de ‘tabu’ sayilan giintidiir.
Katolik rahipleri de Izis rahipleri gibi uzun urbalar giyerler;
tizerlerine el degdirip kendiler’” mana’ ile dolu ile dolu hale geti-
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rince kutsal bir nitelik edinirler. Canlar ¢alinirken inananlarin
tzerine su serpip onlan tiitsiiyerek yaptiklariyla ise, Helen tapi-
ni§ yontemlerini uygulamig olurlar” (Challaye, 1998: 204).

HIRISTIYANLIKTA iBADETLER

Yiice ve kutsal varliklara karg1 gosterilen saygi ve tapinma an-
lamina gelen ibadet, insanin kutsalla olan bagimi saglar. Ayrica
ibadet, inang ve baghhig pekigtirme ve ilahi buyruklar yerine ge-
tirme anlamu igerir. Bu anlamda insamin tapima davrangi, “Arap-
¢a ibadet ve Fransizca culte kargihgidir. Dilimizde bu anlamda
kiilt degimiyle kullanilmaktadir” (Hangerlioglu, 1993: 495). “Bi-
reyin ve cemaatin tanrilara, yiice kudretlere, atalara, oliilere karg
yerinc getirmeleri gereken dinsel biiyiilerin tiimiine ibadet denir”
(Ornek, 1973: 147). “Tapinilan, korku ve saygi duyulan, yardimi
istenilen kudretler, ilkel toplumlarda oldugu gibi giiniimiiz gag-
das toplumlarinda da dinsel ve kiiltiirel yapilarina gore degismek-
tedir” "(Ornek, 1988: 78). Nitekim her dinin kendine gore bir
ibadet anlavigi vardir. Tek tanrih dinlerde ibadetlerin nasil yapila-
cagy genel gergevelerle belirlenmigtir. Ancak goktanrili dinlerde
ibadet torenleri geleneksel tapinma yontemlerine dayanmaktadur.
Ister tek tanrili dinlerde olsun ister oktanrih dinlerin oldugu Es-
ki Anadolu, Misir, Iran, Mezopotamya’da olsun ibadet, din go-
revlisinin yonetiminde topluca ya da ferdi yapilabilmektedir.

Hiristiyanhkta da dua, cemaatle veya ferdi olarak ifa edil-
mektedir. “Hiristiyanlara gore dua Mesih vasitasiyla Allah’a
yaklagma vesilesidir. Hiristiyan dua ederken yaratici Baba Tan-
riya degil; Baba, Ogul ve Ruhul Kudiis’ten ibaret olarak Ulihi-
yete yonelmektedir” (Yildirim, 1996: 234). Pavlus, Eteslilere
Mektubunda “bir zamanlar giinah ile Tanrr’dan uzaklagan insan,
Mesih’in kani sayesinde Tanrr’ya yaklagmigtr” (Efeslilere, 2/11-
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16) yorumuna binaen Hiristiyan, duasina Mesih Isa’min adiyla
baglamahdir. Mistik agidan digiiniildiigiinde Mesih’in adiyla
baglayan kigi onunla biitiinleymektedir. Dolayisiyla “Mesih’in is-
tegi onun istegi, Mesih’in kurtulugu onun kurrulugu, Mesih’in
hayat1 onun hayat olmugtur. Boylece Isa kigide ve kisi igin ya-
sami§ olmaktadir” (Yildirim, 1996: 235). Hiristiyanhkta nasil
dua edilecegi Incillerde belirtilmigtir. Buna gore dua:

“Kisi ikiyiizliiler gibi ortalikta degil, i¢ odasinda dua etmeli-
dir” (Matta, 6/5-6). Tek bagina dua etmenin yaninda “yer-
yiiziinde aramizdan iki kasi dileyecckleri sey igin aralarinda
anlagirlarsa, Goklerdeki Babam dileklerini yerine getirir. Ne-
rede iki ya da tig kigi benim adimla toplanirlarsa ben de ora-
da aralanndayim” (Matta, 18/19-20) soziiyle, Isa, cemaat
olmalar halinde yanlarinda olacagina vurgu yapmustir.

“Dua, putperestler gibi bog sozlerle degil, Baba Tanrr’nin
adinin yiiceltilmesi, sugun bagislanmas: igin yalvarma ve
nimete glikrederek edilmelidir” (Matta, 6/7-13).

“Dua, kendini yiicelten Ferisi’nin dua edisinin aksine kendini
algaltan vergi gorevlisi olan kisinin dua edisi gibi edilmelidir”
(Luka, 18/9-14).

“Dua, uyumadan oOnce yapilmali ve boylece seytamin
ayartmasina izin verilmemelidir” (Matta, 26/41).

“Duada 1srar olmalidir, hi¢ usanmadan dua cdilmelidir”
(Luka, 18/1).

“Kiyamet olaylarindan kurtulabilmek igin devamli uyamk
olmali ve dua edilmelidir” (Luka, 21/36).

“Duay1 bagislanmak amaciyla yapiyorsamz; siz bagkalarin
sugunu bagislarsamz, Baba Tann da sizin sugunuzu bagglar”
(Matta, 6/14). Bu yiizden Isa’nin égrettigi dua olan ‘Pater
noster’ (Goklerdeki Babamiz) duasinda; “Bize kargi sug isle-
yenleri bagisladigimiz gibi, Sen de bizim suglarimizi bagsla”
(Matta, 6/12) denilmekrtedir.
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Hiristiyan bir kisi veya cemaat yukarida belirtildigi gibi duaya
Parer noster/Goklerdeki Babamiz duasiyla baslar, dua soyledir:

Goklerdeki Baba’miz, Adin kutsal kilinsin. Gokte oldugu
gibi, yeryiiziinde de Senin istedigin olsun. Bugiin bize giin-
delik ekmepgimizi ver. Bize karsi sug igleycnleri bagisladi-
gumiz gibi, Sen de bizim suglarimizi bagigla. Sinanmamiza
izin verme. Bizi kotii olandan kurtar. Ciinkii egemenlik,
gii ve yiicelik sonsuzlara dck scnindir! Amin.

Kutsal Kitapta “Ciinkii egemenlik, giig ve yiicelik sonsuzlara
dek senindir” s6zlerinin bazi Grekge el yazmalarinda olmadig dip-
notla belirtilmektedir” (Kutsal Kitap, 2003: 1198). Yine bu stz
Luka’da gegmemektedir (Luka, 11/1-4). Hiristyanhkta ibadetler,
gunliik, haftalik ve yilbkur. Yillk ibadetler; bayramlar, orug-perhiz,
hac gibi kutsal giin ve gecelerde yapilan ibadetlerden olugmaktadir.

Kiiltiirel, cografi, dil vb. faktorler, Hiristiyan kiliseleri ara-
sinda ibadet ve ayinlerin uygulamsi yoniinden bazi farkliliklarin
ortaya gikmasina sebep olmugtur. Pratikte farkhi olan ayin ve
ibadetler, mistik yonden benzerlikler gosterir. Antakya Orto-
doks mistisizminde ibadetlerde ige bakig ~Tanriyr anma- iizeri-
ne vurgu yapilirken haftahk ibadctlerde ige bakigla birlikte
‘evharistiya’ ayiniyle vecd/kendinden gegme —Tanri ile bir olma-
mistik tecriibesi lizerine vurgu yapilmaktadir. Antakya Protes-
tanlik ibadet ve ayin mistisizmi (pastoriin vaazlarindan ve onun-
la yapilan gériismeden gikan sonuca gore), hep ige bakig tizerine
vurgu yapmaktadir. Antakya Katolik Kilisesi, evharistiya ayinini
giinliik ibadetlerden biri olarak yaptigindan ‘siirekli vecd halin-
de olma’ tecriibesini uygulamaktadir.

Kiliselerde Giinliik ibadetler

Ibadetler, bireysel ve bigimsellikten en uzak olanlardan, en
toplumsal ve kurali olana kadar, katilim ve bigim agisindan fark-
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Liliklar gosterirler. Ibadetin inang diinyas igindeki yeri, kigisel ve
ya toplumsal niteligi, gesitli inang bigimlerinde ve toplumsal ya-
pilarda farklilhik gosterir. Ayrica tarihsel sireg igerisinde yagamin
akigindan gelen toplumsal etkilegim ve degisimle birlikte ibadet-
lerde farkliklar olugur. Hiristiyanhkta giinliik ibadet, “Onceden
yedi defa yapilmakta iken” (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 293), gii-
niimuzde sabah ve aksam olmak tizere iki vakitten olugur. “Ama
hili manasurlarda alti-yedi kez dua edilmektedir. Mesela Suri-
ye’de bulunan Saint George ve Saydnaya Manastirlarinda hila
yedi vakit ibadet edilmektedir” (Dimitri Dogum,45, Universite,
Antakya). Kilise, toplu ibadetleri ferdi ibadetten iistiin gordiigii
igin, ibadet ve ayinlerin kilisede papaz nezaretinde yapilmasin
ister; fakat bu bir mecburiyet degildir. Bu yiizden Hiristiyanlar,
giinliik ibadetlerini kilise veya bagka yerlerde yapabilirler.

Katolik Kilisesi’'nde papaz nezaretinde yapilan ibadetlerde,
sabah, aksam ve haftalik ayinlerde ritiieller hep aymidir. Ekmek-
sarap ayini her giin bir defa sadece sabah ayinlerinde yapiimak-
tadir. Antakya Katolik Kilisesinin ayin safhas:

Cemaatin toplanmas: ve Allah’tan af dilenmesi, Girig dualari,
Kutsal Kitabin okunmasi, Iman agiklamasi, Evrensel dua,
Ekmegin ve garabin sunulmasi,

Siikran duasi,

Komiinyon, Komunyondan sonra dua,

Son Takdis.

Antakya Katolik Kilisesi cemaati, Komiinyon ayininde elle-
rini yukariya dogru agip dua etmektedir. Komiinyon ayininden
sonra Peder “herkes barig ve sulh iginde birbirine dua etsin” de-
diginde cemaatin her biri birbirine sarilmakta, bayram sevinci
gibi Isa ile birlesmelerini tebrik etmektedirler. Giinliik ibadet
saatleri yer ve zamana gore degistiginden Antakya Katolik Kili-
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sesi, sabah ayinine 08.30°da, aksam ayinine 18.30 saatlerinde
baglamaktadir. Antakya Ortodoks Kilisesi’nde, sabah ayini
08.30, akgam ayini 17.00 saatlerinde baglamaktadir. Bu kilisede
Antakya Patrikligi Kutsal Meclisinin belirledigi ritiiellere gore
ayin yapihr, ayin dili Arapgadir. Sabah ve aksam ayinlerindeki
temel amag, “Baba olan Tanrr’ya insanlarin tesekkiirlerini sun-
masidir. Oliimii, bozgunlugu ve giinahin karanligini kovan
diinyanin aydinlaucisi Isa Mesih’i anmak onunla beraber olinak-
ur. Giinesin dogusu ve batiginda yapilan ibadetler, Isa Mesih’i
hatirlamak ve ona giikranlarin1 sunmak igin yapilan en uygun
vakitlerdir” (Yildirim, 2005: 113).

Antakya Ortodoks Huristiyanlari, giinliik ibadetlerini papaz
nezaretinde veya bagka yerde tek bagina yapabilmektedir. Kili-
sede yapilan sabah ve akgsam ayinlerinde papaz, duasum sunakta
yapmaktadir. Ayin baglangicindan sonuna kadar ‘Kilise Incil
Okuyucularr’ tarafindan Incili ihtiva eden Ortodokslara ait kut-
sal kitaplan belirli notaya gore okunmaktadir. Bu kutsal kitapla-
rin okunacag yerler kilise takvimine gore Antakya Patrikhanesi
Kutsal Meclisi tarafindan her yil belirlenmektedir. Eger ayin ya-
pildig giin, bayram veya aziz anma giinii ise o giine ait kutsal
kitap okunmakta ve anma torenleri yapilmaktadir.

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi’nde ayinler, genellikle Incil
ve eski ahitten pargalar okunarak ifa edilir. Papazlar sunakta dua
ederek tiitsii veya buhurla kutsama yaparak ritiiellerini yerine ge-
tirmektedirler. Antakya Protestan Kilisesi’nde giinliik ibadet ya-
pmamaktadir; giinkii Protestanlikta dini pratik, sadece imana
bir yardim anlamu tagir. “Kurtulug, amellere degil imana bagh-
dir” (Mehl, 1993: 272). Antakya Protestan Kilisesi eski Pastorii
Davit’in belirttigine gore; “Protestanlar, sabah kalktiklarinda ve
aksam yatmadan o6nce dualarim yaparlar. Protestan ibadetleri
‘devamh Tanrr'y: igte diisiinme’ seklinde olup belirli rittielleri
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yokwur” (Davit Ham, 38 Universite, Antakya). Antakya Protes-
tan Kilises’nde Sali giinii bir araya gelinip ilahiler sdylenmekte-
dir. “Bu ilahilerle ‘Tanrrya aski dillendirme’ yapildigy” belirtil-
migtir. Cuma giinleri de Incil galiymasi yapilmakra, Incilin digi-
na pek gikilmamakrtadir. Pastér, “Incil okuyup onun iizerinde
diigiinerek bir kuvvet elde ettiklerini ve bu esnada biiyiik bir fe-
yiz aldiklarinr” ifade etmektedir (Davit Ham, 38, Universite,
Antakya). Bu yorumlara bakarak bir benzetme yapilirsa, medi-
tasyon metodu ile ‘gergege ulagmaya’ galigtiklar1 soylenebilir.

Antakya’daki bu kiliselerde giinliik yapilan ibadetlere pck
ragbet olmamakta, genellikle yash kigiler Kiliselere gelmektedir-
ler. Bunun en biiyiik nedenini, giinliik megguliyetler olugtur-
maktadir. Ortodoks Kilisesi’nin Incil okuyuculari mutlaka ayin-
lerde hazir bulunmak zorunda ve o giine ait okunacak yeri kut-
sal kitaplarindan okumak zorundadirlar. Katolik Kilise’sinde
giinliik ibadetlerden hari¢ haftada iki giin 6zel ayin yapilmakta,
bu ayin esnasinda katilim biraz daha fazla olmakradir.

Kiliselerde Haftalik ibadetler

Ibadetin toplumsallaginasi ve érgiitlii dinin buyruklari bigi-
mini almasi, kigisel olarak kefaret duygusuyla ilgili oldugu gibi,
tarihsel kosullarla da belirlenir. Ilahi dinlerin tiimiinde farkli ku-
rumsallagmalar olugmugtur. Bu kurumsallagmalar benzer diirtii-
lerden kaynaklanmaktadir. Yarauayla kigisel iligki kurma duy-
gusunun, toplumsal zihniyetle bigimlenisi ya da toplulugun bii-
tiinlesme ve sosyallesme isteginden gelen birlikte ibadet etme ri-
tieli gergeklesir. Bu ritiiellerin gergeklesmesi agisindan tiim ilahi
dinlerde oldugu gibi her dinc ait sembol giinler ortaya gikmig-
ur. Bu giinlerin anlami dinsel igerikle kutsallagtinlmigtir. Huris-
tiyanlara gore de Pazar giinii, “Isa’nin dirilig giinii kabul cdil-
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mesi nedeniyle kutsal giin olarak deger kazanmig” (Timer-
Kiigiik, 2002: 294) ve haftalik ibadetin merkezi olmustur. Pa-
zar giinii yapilan ibadet mutlaka kilisede ve papaz nezaretinde
olmak zorundadir.

Inaniga gore Pentekost giinii biitiin imanllar bir arada bu-
lunmaktaydi. Ansizin gokten, giiglii bir riizgarin esigini andiran
bir ses geldi ve bulunduklar evi tiimiiyle doldurdu. Atesten dil-
lere benzer bir seylerin dagilip her birinin tizerine indigini gor-
diiler. Imanlilarin hepsi Kutsal Rub’la doldular, Ruh’un onlari
konusturdugu baska dillerle konugmaya bagladilar (Elgilerin Is-
leri, 2/1-4). Petrus baskanhginda imanhlar vaazlar vermeye,
mucizeler gostermeye bagladilar. Bunun iizerine cemaate 3.000
kisi katild1 (Elgilerin Igleri, 2/14-41).

Bu anlaulanlara gore ilk kilise, Kutsal Ruh vasitas: ile ilahi
giigle dolmugtur. Béylece Kilise’nin, Isa’min bedeni hatirasi ile
degil, manevi varlig: ile biitiinlesmig oldugu kabul edilmigtir. O
giinden sonra Isa’min Kilise’de hazir bulunduguna inanilmgtir.
Bu yiizden Isa ile birlikte olmak isteyen cemaat Pazar giinleri
kiliseye gelmekte ve kilisedeki ritiiellere uyarak Isa ile beden-
lesmektedir. Evharistiya ayini Katoliklerde her giin yapilmakta
iken tim Ortodokslarda oldugu gibi Antakya Ortodoks Kilise-
s’'nde de Pazar giinleri ile 6nemli bayram giinlerinde yapilmak-
tadir. Antakya Protestan Kilisesi ise tiim Protestan mezhebine
bagl kiliseler gibi evharistiya ayinini hatira yemegi olarak gor-
diigii igin, bu ayini bazen yapmaktadir. Antakya Hiristiyanlar
mezhep farki gézetmeksizin her Kiliseye gittiginden dolayn, kili-
seler, ayinlerini birbirleriyle gakigmamasi igin farkh saatte yap-
maktalar. Bu amagla Antakya Ortodoks Kilisesi: saat 08.30-
11.00 arasi; Antakya Protestan Kilisesi: saat 12.00’da, Antakya
Kartolik Kilisesi: Ekim-Nisan aylarinda saat 17.00’da, Mayis-
Eyliil aylarinda saat 18.00°da yapmaktadir.

124



Antakya Katolik Kilise’sinin ritiielleri giinliik ibadetlerle ay-
midir. Sadece Incil’in okunma sathasinda; o giiniin énemine go-
re hangi konu anlatilacak ise cemaatten biri Incil’i okumakta,
buna ilave olarak Papaz vaaz vermektedir. Ilahiler, hem giinlik
hem de haftalik ibadetlerde okunmaktadir. Haftalik ayinlerine
aruk kilisenin enstriiman galan gengleri kauldigindan ilahiler
enstriman egliginde (2005’ten itibaren gitar esliginde) koro ha-
linde soylenmektedir.

Antakya Ortodoks Kilisesi’nde ise giinliik ibadetlerde oldugu
gibi, Kutsal Meclisinin belirledigi ritiiellere gore haftalik ayin
yapilir. Her zaman oldugu gibi Incil okuyuculari ayin boyunca
Kutsal Kitaplarindan okunmas: gereken yerleri okurlar. Cemaat,
Kiliseye hag gikararak girmekte ve Kilisenin girigindeki Pavlus ve
Petrus’'un ikonalarim Opiip mum yakar ve dua ederler. Clinki
mum, nurdur, kutsal igkur.'* Cemaat, mum ile dualarim pekis-
tirmek istemekte, ¢iinkii mumun kutsal 151k oldugu ve dualarinin
bu sayede kabul oldugu inancim tagirlar (Dimitri Dogum, 45,
Universite, Antakya). Papaz, buhur yakarak tiim Kiliseyi ve ce-
maati tiitsiiler. Giinkii tiitsii, Isa’nin ruhunu temsil ctmekeedir.
Boylece her yer ve herkes Isa’nin ruhu ile dolup, onunla beden-
leymig olmaktadir. Papaz, tiitsiileme igine 6nce sunagin iginden
baslamakta, sonra sunagin digina gikip sunak kapisinin ii¢ yonii-
nii kutsayarak tiitsiiler. Bundan bagka Kilise’nin iginde dolagir-
ken ve ikonalar kilise iginde gezdirirken de tiitsii yapar. Kilise

!* Meryem, Is2’nin dogumunun kirkinci giinii, temizlenip arinmak igin,
Is2’y1 Kudiis'teki Mabede gotiirerek Tanriya sundu (Luka, 2/22-23). Bu
esnada Mabede gelen Israil’in yagh bilgesi Simon’un, Isa’yr “milletleri ay-
dinlatacak olan 151k” (Luka, 2/31) olarak tanimlamasindan dolayi, Isa’nin
dogumunun 40. giinii ‘Candlemass’ (151k veya nur) bayramu icra edilmek-
tedir. Kilisede bir y1l boyunca yapilacak ayinlerde kullanilacak olan kandil-
ler bu bayramda kutsanmaktadir (Katar, 2001: 16).
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iginde ikona ve hag gezdirme de haftalik ayinlerin 6nemli ritiiel-
lerindendir. Cocuklar 6nde mum, hag ve ikonalan gezdirirken
Papaz elinde Kutsal Incili gezdirir. Bu esnada halk ayaga kalk-
makta, Kutsal Incil yanlarindan gegirilirken onu baglan 6ne egik
olarak selamlar veya perler. Bu déniis Mesih Isa’nin kelaminin
151810 onciiliigiinde havariler tarafindan biitiin diinyaya yayiligin
simgeler (Fadi Hurigil, 36, Universite, Antakya)

Haftalik ibadetlerin en 6nemli ritiieli ekmek-garap ayinidir.'®
Papaz, kutsal kase igindeki garaby, iki eliyle tutup sunagin sagin-
dan baglayarak kilise iginde dolastirmakta ve sunagin tam kargi-
sindan tekrar sunaga girerek ayini baglatmaktadir. Mayali ekmek
sunakta kutsanmaktadir. Halk, kutsanmig ekmekten alip kendileri
cemaate dagitmaktadir (Mayah olan ekmek, bir kigiyi doyuracak
biiytkliikte Antakya yoresine ait bir ekmek seklindedir). Tabii en
onemlisi de Papaz’in elinden kutsal ekmekten bir parga alp ye-
mek ve saraptan igmektir. Papaz ekmek ve sarabi dagitirken ce-
maat siraya girmekte, kadinlar baglanna ortii alip o sekilde Papaz
elinden ekmek alip sarap igerler.'® Antakya Ortodoks Kilisesi
ayinlerinde enstriiman kullanmamakta ancak son zamanlarda Ha-

15 Ekmek-garap ayini komiinyon olarak da isimlendirilmektedir. Komiinyon,
her ibadetin son boliimiinde ekmek ve sarap dagilmasina, evharistiya ise
sakrement aynica ekmek-garap dagiulmasina denilmektedir.

16 Fadi Hurigil, kadinlarin baglanina 6rtmesini, “Yahudi gelenegi oldugu igin
eski Hiristiyan kadinlan da bu ideti almug, halk da atalarindan gordiikleri bu
ideti gordiikleri gekil izerine uygulamaya devam ediyor” diye yorumiamak-
ta (Fadi Hurigil, 36, Universite, Antakya). Boyle davranmalarinin ash sade-
ce Yahudi gelenegi oldugu igin degil, Pavlus'un Korintlilere yazdigs 1. Mek-
tubu’nun 11. boliimiiniin 5.-6. pasajlarinda “bagi agik dua ya da peygamber-
lik eden her kadin, bagim kiigiik diigiiriir. Boylesinin bagi tirag edilmig bir
kadindan farki yoktur. Kadin bagin agarsa, sagim: kestirsin. Ama kadinin sa-
giru kestirmesi ya da tirag etmesi ayipsa, bagim értsiin” s6zleri, kadinlarin ba-
sinin kapali bir gekilde dua etmesi gerekliligini belirtmektedir.
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lep Metropoliti Pavlus Yazicr’nin istegi tizerine bir ilahi koro eki-
bi olugturmuglardir. Yagh Hiristiyanlar Arapgay: bildiginden ayin
esnasinda bir problem yagsamuyorlar, fakat yeni nesil Arapga olan
ayini pek anlamadig igin ayin dilini Tiirkgeye terclime gabalan
baslamigtir. Bunun ilk 6rnegi 24 Aralik 2005 Noel ayini esnasin-
da uygulanmig, ayin zaman zaman Tiirkge olarak yapilmustir.

Antakya Protestan Kilisesinin ayinlerinin biiyiik boliimiinii
ilahiler ve vaaz olugturmaktadir. Cemaat, pastor nezaretinde, gi-
tar ve piyano esliginde gocuklardan olusan koroyla beraber o gii-
niin 6nemine veya pastoriin verecegi vaaza ait ilahiler soyleyerek
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a agklarimi belirtirler. Pastor, giiniin
onemine gore InciPden 6rneklerle vaaz vermekte, Incil’den 6rnek
metinleri bazen kendisi okumakta bazen de cemaatten birine
okutarak onlarin da vaaza aktif katilmalarini saglar. Ayin sirasin-
da dua, baglar 6ne egilmig vaziyette cemaatten birinin seslice
Tanndan istekte bulunmasi ve digerlerinin de ‘dmin’ diyerek ka-
tilmas: seklinde dua edilmekte. Boylece Pastor yonetici olup kisi
ile Tanr arasina girmemeye galiymaktadir. Ayin sonunda piya-
nodan fon miizigi esliginde, baglar 6ne egilmis sekilde Isa Me-
sih’in diigiincelerine sahip olmak’ igin Tanrr’ya gizlice dua edildik-
ten sonra ‘Goklerdeki Babamiz’ duast okunmakta ve herkes birbi-
rini tebrik eder. Ayin bittikten sonra, dileyen Kiliseden gikabilir,
dileyen de Kilisenin oturma salonunda oturup sohbet eder, boy-
lece aralarindaki samimiyeti ilerletmig olurlar. Bunun yaninda ki-
liseye yeni katilmig veya misafir olarak gelmig kimselerle de tam-
$1p dostluk kurulur. Antakya Protestan Kilisesi’ne Hiristiyanlarin
yaninda hem Siinni hem de Alevi mezhebine mensup Miislii-
manlar gelmekte ve ayinleri izlemekteler. Bu ylizden Kilisenin
ayinlerinde Ortodoks, Katolik, Methodist, Protestan mezhepleri-
ne mensup Hiristiyanlarla, Siinni ve Alevi Miisliimanlar da kaul-
digindan Kilisede dini renkliligi agik olarak gormek miimkiindiir.
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3) Kiliseler Arasindaki Bazi ibadet Farkliiklan

Antakya Katolik Kilisesi ve Antakya Ortodoks Kiliseleri,
cvharistiya ayininden 6nce ‘Iman agiklanmasr’ni yaparlar. Iman
agiklanmasi arasinda bazi farkliliklar vardir ki bu farkliliklar es-
kiden beri var olan ve kiliselerin ayrilmasina sebep olan farkur:
Katolikler, Kutsal Ruhun, Peder ve Oguldan giktigin1 sdylerken
Ortodokslar, Kutsal Ruhun yalnizca Pederden giktigini soyler-
ler. Her ne kadar Kiliseler bu iman ikrarinda soylenen Kutsal
Ruh konusunda ayriiga diigmiig olsalar da, Antakya Hiristiyan-
lan i biyiik Kilisenin ayinlerine katildiklar: igin, kilise boliin-
me sebebi olan ‘Kutsal Ruh’un Baba’dan veya hem Baba’dan
hem Ogul’dan gikma tartigmasina pek katilmamaktalar. Bu tar-
ugmalarin gegmiste kaldigini, her iki kilisenin de ‘iman agikla-
masr’nin dogru ve ayni oldugunu kabul ederler.

BAYRAMLAR

Bayramlar en genel anlamda, 6zel zamanlarin 6zel pratiklerle
kargilanmasina yonelik toplumsal uygulamalar olarak tammlana-
bilir. Ayrica “dini ve milli bakimdan hususi degeri olan ve millet-
ge kutlanan giin veya gunler diye adlandinlan bayramlar, insanlar
tarafindan ozel birtakim ayin ve torenlerle nege ve seving giinii
olarak kutlanmaktadir” (Katar, 2001: 7). Hiristiyanhktaki bay-
ramlar, ayinler (ritiieller) diger dinlerin ayin ve bayram kutlama-
larindan ayiran ciddi farklar yoktur. Birgok ritiielin kokii eski gag
dinlerine dayanmaktadir. Nitekim bayram ve anmalar Hiristiyan-
lar tarafindan tarihi siireg igerisinde kademeli olarak ortaya kon-
mugtur. Ozellikle Huristiyan dini yayildik¢a ayinler, ritiieller ve
bir biitiin olarak tiim kutlama ve anmalar belirli bir bigim ka-
zanmugtir. Bu gergevede Isa’dan kisa bir siire sonra onun hayatin-
daki 6nemli olaylar1 anmaya ve ya kutlamaya yonelik bazi 6zel
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giinler ortaya gikmaya baglamigtir. “Isa’nin dogumu, ¢armihta
geriligi, diriligi, goge ykseligi gibi olaylar Hiristiyanlarin haya-
tinda gittikge 6nem kazanarak her yil diizenli bigimde kutlanma-
ya baglanmigtir” (Katar, 2001: 8). Daha sonra Meryem ve gesitli
Hiristiyan azizleriyle ilgili bayramlar ortaya gtkmaya baglamugtir.
Kiliseleri bu bayramlar kutlayarak Hiristiyan toplumunun,
“Isa’y1 takip eden bu segkin insanlar1 kendilerine 6rnek sahsiyetler
olarak almalarini saglamaya gahgmaktadir” (Katar, 2001: 9).

Bu bayramlarin hepsi aym 6neme sahip degildir. Isa ile ilgili
bayramlar, Isa Mesih’in hayatinin yeniden yasanmasini ifade et-
mekte, onun hayatin1 yeniden yasayarak kendi kurtuluglarina ka-
vugacaklarina inanirlar. Azizlerle ilgili bayramlarsa; genellikle on-
lara saygilarim gostermek, onlan sevgi ile anmak ve hayat tarzla-
rint kendileri igin 6rnek almak amaciyla kutlanmaketa.

isa Mesih'le ilgili Bayramlar

Bu bayramlar daha ¢ok Isa’nin gahsiyetinden kaynaklanmak-
tadir. Noel, Isa’min dogumunu; Epifani bayrami, ii¢ miinecci-
min Isa’y1 ziyareti ve Kral Hirodes’in Isa’y1 oldiirebilmek igin
Yarugaleyim’deki tiim iki yagindan kiigiik gocuklar1 6ldiirtme-
sinden dolayi; ‘kutsal masumlar1 anma giinii’ olarak da kabul
edilir. Isik-Nur bayrami, Meryem’in Isa’y1 kutsal mabede go-
tiirdiigiinde bilge $imon’un Isa’min peygamberligini miijdele-
mesini, Paskalya ise Isa’run yeniden dirilisini ifade eder.

1) Christmas (Noel)

Bayramlarin toplumsal yonlerinin 6ne ¢ikarak, toplumun ko-
lektif seving giinii olarak resmi otorite tarafindan kullanilmalan
Roma doneminde baslar. Nitekim ilk Noel 336°da Roma’da kut-
lanmaya baglandi. “Hiristiyanlar, Romalilarin Iran’dan aldiklar
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Mitra dinindeki 6limsiiz Giineg tanrisimun dogum giinii bayra-
mun Isa igin kutlamaya bagladilar. Bu putperest Roma bayrami
21-31 Aralk arasinda kutlamyordu” (Timer ve Kiigik, 1993:
265). Bir bagka kaynaga gore ise (Emiroglu, 2001: 63), bilinen
en eski yilbag torenleri, Babillerin Mart ayinin sonlarinda kutla-
diklar1 ve on bir giin stiren bahar bayramlaridir. Romalilarda da
yilbag1 olarak baharin baglangic1 kabul ettikleri Mart'in 25’ini be-
nimsemiglerdi. Roma imparator ve list diizey gorevlilerin gorev
siirelerini uzatmak igin takvimlerle oynamalarindan dolay1; 10
153 yihinda, Roma takvimini yeniden diizenlemek zorunda kald:
ve yilbagini bir Ocak’a ald1. Yine Emiroglu (2001: 64)’na gore;

25 Aralik’ta Isa’min dogum giinii olarak kutlanan Chiristmas
veya Noel giinii, kilisenin Isa’nin dogum giinii kutlamalan-
na kargi olmasina ragmen; pagan inanct Roma’sinda tanm
tanris1 Saturunus ve Hiristivanhiga kargi ciddi bir rakip olan
Mitraaligin giineg tanrist Mitra'mn dogum giinii kutlamala-
rina baskin ¢ikma gayretiyle benimsedigi bir giin olarak or-
taya gtkmaktadir. 337 yiinda Imparator Konstantinos'un
vaftiz edilip Hiristiyanlig1 devlet dini yapmasindan sonra 25
Arahk kutlamalan siireklilik kazanmig ve 354 yilinda Roma
Piskoposu Liberius'un Isa’min dogum giiniiniin kutlanabile-
cegi karariyla resmilegmigtir.

Nitekim Isa’yla ilgili kutlanan bayramlarin ilki Noel bayrami
olmug ve ona bagl olarak Noel tarihinden 6nceki dordiincii Pa-
zar gini olan Advent donemidir. Advent doneminin ilk giini
27 Kasim ile 3 Arahk arasindaki yedi glinden birine rastlar. Bu
devrede Katolikler ilk yiizyillarda kefaret amaciyla orug tutardi,
takat giiniimiizde bunu terk etmigler. Bu donemde kilisede evli-
lik torenlerine izin verilmez (Dominico Bertogli, 68, Universi-
te, Antakya). Antakya Ortodoks Kilisesi orug igin belirleyici kat:
kural uygulamasina gitmez ancak isteyen perhiz seklinde orug
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tutabilir. Bu donemde Hiristiyanlar, Noel igin hazirlik yapmak-
ta, bol bol dua etmekte ve ayinlere daha ok devam ederler.
Protestanlar ise her Pazar bir mum (Yahudi bilgesi §imon’un
“51k’ olarak hitap ettigi Isa’y1 temsil ettigi igin) yakmakra, Isa’yi
bekleyen, onun gelecegini miijdeleyen ilahiler sdylemekte, bol
bol dua etmekte ve en 6nemlisi ig diinyalarinda Isa’y1 diisiinerek
Noel'i beklerler. Noel kutlamalari igin Protestanlar agisindan
belirlenmig kurallar yoktur

Antakya Katolik Kilisesi’nde Noel: “Papazlar, Advent done-
minin Pazar giinleri mass ayininde tovbeyi simgeledigi kabul
edilen, giinahlar konusunda pigmanhgin bir sembolii olan mor
renkli kiyafet giyerler” (Dominico Bertogli, 68, Universite, An-
takya). Advent doneminde, Isa’min geligine ve beklenigine yone-
lik dualar etmekte ve ilahiler séylemekteler. Isa’min kavminin
giinahlarini istlenerek 1stirap gekecegine, dlecegine ve tekrar di-
rilecegine delalet ettigine inamilan Eski Ahit’in Iaya kitabindaki
baz1 boliimleri ve yine buna ilave olarak giiniin 6nemine ait Yeni
Ahit’ten pasajlar1 okumakta (pasajlar igin bkz. Pavlus’tan Roma-
hilara Mektup, 1/1-7) ve Mesih Isa’ya 6vgiiler yapilir. Sadece
Isa’ya degil, Isa’nin 6nciisii ve miijdecisi olan Yahya Peygambere
ve Isa’y1 diinyaya getiren Hz. Meryem’e de dualar edilir, onlarla
ilgili ilahiler sdylenir ve onlan Overler (okunan pasajlar igin bkz.
Marta, 1/18-24; Matra, 3/1-17). Kilise, 22 Aralk akgam ayinin-
de, ‘barigma ayini’ olan ‘tévbe ayinini veya giinah ¢ikarma ayini-
ni’ de yaparak herkesin Isa’nin dogum giiniine giinahsiz olarak
gtkmasint  saglamaktadir. 24 Aralik Noel Arifcsi gecesinde
‘Isa’nin dogugw’, Antakya Katolik Kilisesi organizatérliigiinde
St. Piyer Kilisesi’nde kutlanir. Antakya Katolik Kilisesi, Antakya
Ortodoks Kilisesi ile burada yapacag ayin saatleri gakigmasin di-
ye aralarinda anlagip, ona gore ayin saatlerini belirlemekteler.
Boylece bu kiliselerden birinde ayine katilan cemaat diger kilise-
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nin de ayinine katilabilmektedir. Mesela 2008 Noel ayini St.
Piyer Kilisesi’nde 20.00°da baglamig, 21.00°da sona ermigstir; Or-
todoks Kilises’'ndeki ayin ise 18.00°da baglamugtir. Katolik Kili-
sesi onderliginde yapilan St. Piyer Kilisesi’ndeki ayine, Katolik,
Ortodoks, Protestan ve diger Hiristiyan cemaatin yaninda Miis-
limanlardan katilan oldugu igin, Katolikler, akgam dualarini 6n-
ce kendi kiliselerinde yapip daha sonra Noel ayini igin Saint
Piyer Kilisesi’ne gelir orada Noel ayinine devam ederler. Papaz
sunaga gelmeden Once cemaat, gitarlar esliginde Mesih’in do-
gumunu miijdeleyen ilahiler okur. Bu ilahilerden ikisi §oyledir:

Toplanin Miiminler Gelin ona tapalim
Toplarun miiminler Rab Isa’ya
Nege ile muzaffer ~ GOBANLAR GELIYOR

Toplanin birlikte Cobanlar geliyor miijde veriyor
Beytlehem’e gel Davud'un sehrinde Mesih’in dogdu
Melekler krah Beytlehem sehrinde yemlikte yativor

Dogdu gelin goriin ~ Sevinin, sevinin Mesihim dogdu!

Rahip, Noel giinii beyaz kiyafet giymekte ve bu beyaz kiyafet
icinde cemaate ayini yaptirmaktadir. Beyaz kiyafet lizerinde sari,
turuncu, kirmizi; mor ve mavi renklerde kusaklar bulunmaktadir.
Bu renkler tiim 6zel giinlerde giyilen elbiselerin renkleridir. Be-
yaz kiyafet giymeleri iki hafta boyunca devam etmektedir. Melek-
lerin Beytlehem’de soyledigi ilahi olarak inanilan: ‘Gloria gloria
in exelsis Deo Gloria Gloria alleluya alleluya’ ilahisi hep beraber
soylenmeye baglamaktadir'”. Luka Incil’nden (2/1-14) Isa’'run
dogumu cemaat veya papaz tarafindan okunmakta, papaz vaaz
vermekte, aralarda da Isa’nin dogumunu anlatan ilahiler soylen-
mektedir. Komiinyon ayini yapilarak ayin bitirilmektedir.

17 Bu ilahi, Advent doneminde sdylenmez.
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25 Arahk Noel bayrami kutlanmaktadir. Noel bayramindan
sonraki Pazar giinii ‘Caritas’ (Katolik Kilisesi’nde fakirlere yar-
dim amaaciyla kullanilan bir kurum) igin bir tombala'® oynanir.
Oyundan elde edilen gelir Caritas’a aktarlir. 1 Ocak’ta ‘Meryem
Ana Bayramr’ kutlanir ve giin boyu Meryem Ana ile alakal ila-
hiler soylenir. Ayine Meryem’e selam verilerek baglanmakta ve

Selam sana, Aziz Meryem Ana, giinkii yeryiiziine hiikme-
den Krali diinyaya getirdin.

Oglunun bakire Meryem’den dogumu sayesinde, biitiin
insanlara ebedi selameti bagiglayan Yiice Allah sana yalva-
riyorum; sonsuz hayatin kaynagi olan Mesih Isa’y1 diin-
yaya getiren Meryem Ana’min bizim igin senin nezdinde
her zaman gefaatte bulundugunu igimizde hissedelim.
Bunu, seninle ve Kutsal Ruh’la birlikte §imdi ve ebediyen
hiikmeden oglun Rabbimiz Mesih Isa’min adina senden
dileriz; diye dua edilmekrtedir.

Daha sonra her zamanki gibi aksam ayinini yapmakta; In-
cilden Isa’nin génderiligini, onun dogumunu, siinnet olugunu ve
isminin veriligini anlatan pasajlan okunur (Okunan pasajlar igin
bkz; Galatyahlara, 4/4-7; Luka, 2/16-21). Aym zamanda yine 1
Ocak’ta ‘Isa’min siinnet bayramr’® da kutlanmaktadir. Yahudi dini
gelenegine gore erkek gocuklarina, dogumdan 8 giin sonra isim
verilir ve gocuk siinnet ettirilir. Bu yiizden Isa’ya dogumunun 8.
giniinde isim verilmig'® ve siinnet ettirilmigtir (Luka, 2/21).

'8 Tombala: Uzerinde numara bulunan kigitlar ve pullarla oynanan bir oyun.
® Luka, 2/21'de; Is2’min anne rahmine diigmesinden 6nce melegin Mer-
yem’e, Isa ismini vermesini s6yledigini, bu yiizden bu ismin verildigini yaz-
misar. Bu olay Kurani Kerim’in Al4 Imran suresi 45. ayetinde “hani melek-
ler, dediler ki: Meryem dogrusu Allah kendinden bir kelimeyi sana miijdele-
mekeedir. Onun adi Meryem oglu Isa Mesih’ar” geklinde ifade edilmektedir.
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Bu tarihin 1 Ocak’a denk diiymesinden dolay: ‘Isa’nin Siin-
neti Bayramr’ ve ‘Isa’nin Kutsal Adi Bayramr’ kutlanmaktadir.
‘Isa’nin Kutsal Adi Bayramr’ 6nce Fransisken kegigleri arasinda
ortaya gitkmig ve bir siire sonra, 1721°de Papa XIII. Innocent
tarafindan biitiin Hiristiyanlarin bayrami haline getirilmigtir
(Katar, 2001: 14).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi’'nde Noel, daha 6nceki tarih-
lerde 6 Ocakta kutlamirken, giiniimiizde 24 Arahk gecesi kutla-
nilmaktadir (Josef Naseh, 58, Universite, Antakya). Hiristiyanla-
rin ilk ytizyilinda “Noel, Bau kiliselerinde 25 Aralik’ta, Dogu kili-
selerinde 6 Ocak ginii kutlanir; Aziz Gregorius’un Onerilerine
uyan Dogu Hiristiyanlari da, 25 Aralik giiniinii 4. ylizyildan bas-
layarak Noel olarak kutlamaya baglamiglardir. Yalniz, Ermeni ki-
lisesi, 6 Ocak’ta kutlamayr giiniimiize kadar strdiirmistir”
(DTA II, 1999: 95). Ancak giiniimiizde Antakya Hiristiyanlari
Noel'i, “son 6 yildir 24 Aralik gecesi kutlamaktalar. Eskiden 25
Aralik sabahi kutlanirken Cemaatin sabah erken saatte kutlamaya
gelmeleri problem oldugundan 24 Aralik gecesinde kutlama ka-
rar1 alinmigtr” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya).

Noel kutlamasi, Incil okuyucularimin Kutsal Kitap’tan bo-
limler okuyarak ayin baglamakta (Okuyucular, Mezmurdan
3/1-8, 38/1-22, 63/1-11, 88/1-18, 103/1-22, 143/1-12 pasajla-
rn Arapga okurlar). Bu esnada Papaz tiitsiilerle kiliseyi kutsa-
makta ve sunaktaki ritiiellerini yapmaktadir. Daha sonra Matta
Incil’i 1/18-25ten Isa’nin dogumunu anlatan pasajlari okumak-
tadir. Incil okuyuculari Mezmur 50/1-19 pasajlarimi okuduktan
sonra Isa’nin dogumuna siikiir etmekteler ve ona évgiiler su-
nulmasini talep etmektedirler. Daha sonra her zamanki klasik
kutsal ayinlerini yapmaktalar.

Antakya Protestan Kilisenin pastoriiniin Noel yorumu §u ge-
kildedir: “Noel, orijinal ad ile ‘Christmas’dir. ‘Chris’ Isa demek,
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‘Mass’ ayin demek olduguna gore; Christmas, ‘1sa’ya tapinma’
anlamina gelmektedir. Christmas, ‘Tanrr’dan bize hediye’ ‘bizim
de Tanriya hediye vermemiz’ anlamina geldigine gore; bu bay-
ramda Tann bize Isa’y1 hediye etmigstir. Bizim de Tanrr’ya ken-
dimizi, yasamimizla, inancimizla hediye etmemiz gerekir”
(David Ham, 36, Universite, Antakya). Bu durumda Protestan-
lar Nocl’e “Tanr ile hediyelesme’ anlamini katmaktalar. Noel’den
onceki Advent doneminde her Pazar bir mum yakarlar. Bu do-
nemde orug-perhiz, belirli kiyafet giyme gibi kurallar1 yoktur.
Advent doneminde Protestanlar, Isa ile ilgili ilahiler soylemekte,
dualar etmekte ve en 6nemlisi de Isa’y1 i¢’te diisiinerek, onun
dogumu beklemektedirler. 24 Aralik gecesinde ayin yapmazlar,
fakat kilisede ailece bir araya gelerek yemek yemekte, Incilden
Is’nin dogugunu okumakta ve ilahiler séylerler.

25 Aralik giinii Noel kutlanir. Noel kutlamas: haftalik ayin-
leri ile aymdir. Tabii ki Noel giinii Kilise siislenmekte, gocuklar,
Isa’nin dogumunu anlatan kiigiik gosteriler sunarlar. Antakyali
Hiristiyanlarinda Noel kutlamalar diger yerlerdeki Hiristiyanla-
rin uygulamalariyla benzerlik gosterir. Burada da Noel Baba’y:
temsil eden bir kisi (genellikle papaz) evleri gezer ve gocuklara
hediyeler dagitir. Birbirlerini ziyaret ederler. Her bayramda ol-
dugu gibi bu bayramda da mezar ziyaretleri yapilir ve mezarhga
gigekler gotiiriiliir. Hasta ziyaretleri de yapilir —ki bunu 6zellikle
papazlar nezaretinde bir heyet olusturularak yapilmakta, boyle-
ce yash ve hastalarin gonlii alinir.

“Antakya’da Noel Bayraminda Onuk® en 6nemli yemektir.
Buna ilave olarak tuzlu yogurt ile yayla gorbasi yapilir ve bu gor-
banin igine de oruk konur. Evlere bayram ziyaretine gidildiginde

2 QOruk, Antakyalilarin her 6zel giinde yaptig, tepsi iginde veya igli kofte
seklindeki etli bir yemektir.
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ise Miisliimanlarla benzer kutlama yapmaktalar; biiyiiklerin elleri
Opiiliir, kiigiiklere bayram harghg: verilir, misafir ikrami olarak
kahve, gikolata, muzlu likor, yaninda da qay ile birlikte el yapimi
pasta gegitleri sunulur” (Edward Sahhut, 44, Ilkokul, Antakya).

2) Epifani Bayrami

Noel’den sonraki ikinci Pazar ‘Epifani’, ‘kutsal masumlar
anma’ ve ‘Ug miineccimin Isa’y1 ziyareti® bayramlar1 kutlanmak-
tadir. Matta Incil’ine gore Kral Hirodes devrinde Isa’nin dog-
masindan sonra Dogulu miineccimler, Yerugalim’e gelip “Ya-
hudilerin Krah olarak dogan gocugun nerede oldugunu sorma-
lar1, dogru olan onun yildizim gordiiklerini ve ona tapinmaya
geldiklerini sdylemeleri iizerine, Kral Hirodes ve Yerugalim hal-
ki tedirgin olmugtur. Kral Hirodes bu ¢ocugun nerede oldugu-
nu 6grenmelerini istemisti. Dogulu miineccimlere de “o gocugu
Beytlehem’de bulun ve bana séyleyin ben de tapinayim” diyerek
onlar1 Beytlehem’e gondermigti. Miineccimler Isa’y1 bulmug ve
ona -tapmmuglar fakat Kral’a haber vermemiglerdir. Melek,
Isa’nin babasi Yusufu Misira gitmesi igin uyarmig ve Yusuf,
oglu Isa ve hanimi Meryem’i alarak Misir’a gitmigtir. Onlar1 bu-
lamayan Kral 6fkelenmig, bunun iizerine de Beytlehem ve bii-
tiin yoresinde bulunan 2 yagindaki kiigiik erkek gocuklarin hep-
sini Sldirtmiistiir (Matta, 2/1-16). Dolayisiyla burada anlatlan
olaylara binaen Katolik Kilisesi, ‘U¢ miineccimin Isa’y1 ziyareti’
amactyla Epifani Bayramim kutlamakta, oldiiriilen gocuklar
anma maksadiyla da ‘Kutsal Masumlar1 Anma’ toreni yapmak-
tadir (Katar, 2001: 15). Dogu Kiliseleri ve dolayisiyla Antakya
Ortodoks Kilisesi, Epifani bayramini, Isa’nin vaftiz bayrami ola-
rak ve Kana’daki bir diigiinde, suyu saraba doniigtiirerek ilk mu-
cizesini gostermesi anmisini icra etmek amaciyla kutlamaktadir
(Katar, 2001: 15).
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Antakya Ortodoks Kilisesi, bu bayrama ‘Mesih Isa’nin Vaftiz
(Kiddes) Bayramr’ da demektedir. Isa’min dogumuyla alakah olarak
yapilan en 6nemli bayramlardan biridir. Bu bayram Dogu kilisele-
rinde (Antakya’da) Noel’den sonra 6 Ocak’ta kutlanmaktadir.

3) Isik-Nur Bayrami

Levililer, 12/1-4’e gore; “bir kadin hamile kalip erkek gocuk
dogurursa, adet gordiigii giinlerde oldugu gibi 7 giin kirli sayi-
lacaktir”. Meryem bu yasaya gore arinma giinlerinin bitiminde
Yusuf'la birlikte gocugu (Isa’y1) Rabbe adamak igin Yerugalim’e
gotiirmiigtiir (Luka, 2/22). Bu esnada Simon adinda bilge kisi-
nin tapinaga gelmis, bebek Isa’yr kucagina alarak; “Uluslar ay-
dinlatip halkin TIsrail’e yiicelik kazandiracak ‘Isigr’ gozlerimle
gordiim” (Luka, 2/25-32) diye hitap etmistir. Bu hitaba binaen,
bugiin yapilan bayrama ‘Isik’ bayrami denilmigtir. Bu bayram
Meryem’in arinmasi ve bebek Isa’y1 Yahudi mabedine gétiirerek
Tanrrya sunmasi (Luka, 2/22) amisina 2 Subatta icra edilmekte-
dir (Katar, 2001: 15). Biitiin bir yil boyunca Kilisede yapilacak
ayinlerde kullanilacak olan kandiller de bu bayramda kutsandig;
i¢in bu bayram, ‘candlemass’ olarak da adlandinlmakta (Katar,
2001: 16). Bu kutlamayr Katolik kilisesi yapmakta ancak Antak-
ya Ortodoks Kilisesi Itk Bayramr’ adiyla bir bayram kutlama-
maktadir. Yalniz 2 Subat’ta ‘Isa’mn Mabede sunulmasinr’, 3 Su-
bat’ta da Aziz §imon’u anma giiniinii kutlarlar.

4) Paskalya Bayrarmi

Paskalya, Ibranice ‘gegmek’ anlamina gelen Pesah (fisih) ke-
limesinden tiireyen bir kavram olarak Isa Mesih'in 6ldiikten son-
ra diriligi adina yapilan bir bayrami ifade etmektedir. Baglangigta
“Yahudi bayrami olarak kutlanmakta olan fisih, sonradan Hiris-
tiyanlar agisindan yeni bir anlam kazanarak Isa Mesih’in dirilig
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yildoniimii haline gelmis, IS 2. yiizyildan itibaren de kutlanmaya
baglanmig” (Yildirim, 2005: 68) ve bugiin ‘bayramlarin bayramr’
olarak en 6nemli bayram konumuna gelmigtir. Bunun temel ne-
deni “Hiristiyanhgin anlami buradan kaynaklanir. Bu siirece ka-
dar Mesih Isa, sadece vaiz olarak Allah kelamini yayryordu. An-
cak Paskalya ile birlikte, sakirtlerine kendi yetkilerini vermis ve
Hiristiyanhik yayilmaya baglamigur” (Fadi Hurigil, 36, Universi-
te, Antakya). Paskalya Bayrami kutlamalan da kiiltiirel, cografi,
felsefi vb. faktorler nedeniyle, gesitli anlayiglarla sekillenmistir.
“Paskalya devresi igerisinde yer alan bayramlar, ayin hareketleri-
nc gore belirlendigi igin bu bayramlarin baglangig tarihleri her
yil degismektedir” (Katar, 2001: 16). 1. Iznik Konsiilii (IS
325)’nde Paskalya bayraminin Pazar giinii kutlanmasi karara
baglanmig, ama yine de giinii, kiliselere gore degigiklik goster-
migtir. “IS 6. yiizyilda Aziz Kiigiik Denys, Paskalya bayraminin
Ilkbaharin gece ile giindiiziin csit oldugu andan sonra ilk dolu-
nay1 takip eden Pazar giinii kutlanmasi gercktigini 6ne siirmiis-
tiir” (Yildinm, 2005: 69). Katolik Kilisesi’/nde Ilkbaharin dolu-
nayindan sonraki ilk Pazar giinii kutlanirken, Ortodoks Kilisesi,
Paskalya bayram giinii olarak, Julyan takvimini esas aldig igin
Katolik Kilisesi’nden farkl: giinlerde bayram kutlanir. Ancak her
dort veya beg yilda bir bu bayram ayni giinde kutlanabilmekte-
dir. Paskalya kutlamalari, paskalyaya hazirlik devresi olan Lent
doneminde baglamakta, paskalya giiniinden sonraki elli giinlik
zamana kadar siirer. “Lent; kilisenin, insanlar1 giinahtan kurtul-
mak igin Ozel bir faaliyet ve gaba gostermeye gagirdig Paskalya
oncesindcki kefaret donemini ifade etmektedir. Bu donemin ana
gayesi, insanin giinahlardan arinarak paskalyaya manen hazir-
lanmasini saglamakuir” (Katar, 2001: 17). “Lent donemi, Kato-
lik Kilisesi’'nde 40 giin, Ortodoks Kilisesi’nde ise Pazar giinlerini
paskalya devresi igerisinde kabul ctmediklerinden dolayr 49
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giindiir” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya). Bu nedenlc
Katolikler 40, Ortodokslar 49 giin orug tutmaktadirlar. Bu bir
perhiz orucudur, bu donemde hayvansal gidalardan uzak dur-
mak ve diger yemekleri daha az yemek esastir. Lent doneminde
Katolik papazlar, pigmanhigin sembolii olan mor kiyafetleri gi-
yerken Ortodoks papazlar, boyle bir kiyatet kuralini uygulamaz-
lar, sadece paskalya giiniine bir hafta kala 1stirap haftasi kabul et-
tikleri igin siyah kiyafet giyerler. )
Lent doneminin baglangic1 olarak kabul edilen ‘Kil Cargam-
basr’'nda yapilan tovbenin pigmanhigim vurgulamak amaciyla kiil
serpilmektedir. “Bu giinde tovbe eden kimselerin baslarina kiil
dokiilmekte, kiil ile insanlarin ahin ve yiizlerine hag isareti yapil-
maktadir” (Yildinm, 2005: 72). Yapilan aragtirma sonucunda
Antakya Rum Ortodoks Kilisesi Kiil Cargambasi olayini uygu-
lamadig; ve bilmedigi tespit edildi. Fakat Mesih Isa’nin yakalan-
dig1 haftanin Gargambasi olarak farkli bir Carsamba uygulamalar
vardir. Bu giiniin akgami, “zeytinyag: dualarini yapmakta ve
ayinde ‘Tiryodion’ adli kitaptan dua okumaktadirlar” (Dimitri
Dogum, 45, Universite, Antakya). “Katolikler Lent doneminde,
ilahiler arasinda soylenen ‘allelluya’ s6ziinii sdylemezler, ¢iinkii bu
donem {iiziintii ve pigmanlik donemidir, oysa ‘allelluya’ sevingli
giinlerde soylenilmektedir; “Ortodokslar ise ‘allelluya’y: soylerler,
giinkii allelluya, Tanriya hamdolsun demektir ve hamd her zaman
yapilmalidir” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya).

Lent donemi igerisinde, Ozellikle dort giine 6nem verilmek-
tedir. Bunlar Kutsal Pazar (Palmiye Pazari), Kutsal Pergembe,
Kutsal Cuma ve Kutsal Cumartesi’dir. Antakya Ortodokslari,
Kutsal Pazar giiniinii yani Paskalyadan bir hafta 6nceki giinii,
Is2’nin Kudiis’e giriginin anusina kutlarlar. Isa’min Kudiis’e geli-
sinde halk onu zeytin dallarini cogkuyla sallayarak kargiladig igin
(Luka, 19/28-38), kilisede de cemaat, Isa’min Kudiis’e girigini
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canlandirma amaciyla palmiye ve zeytin dali ile papazi kargilar ve
o ani, temsili olarak kutlarlar. Bu toren sirasinda buhur ve kutsal
su ile kutsanan palmiye ve zeytin dali agaci cemaate dagitlir.
Papaz, Isa’y1 temsil ederek Kilisenin iginde Kudiise giris ikona-
sim gezdirir ve cemaat zeytin dali ve palmiye agacim tagiyarak
onu cogkuyla kargilarlar. Isa’y1 kargilayan halk “Hosanna, Rabbin
adiyla gelene, Israilin Kralina ovgiiler olsun” (Yuhanna, 12/13)
diye bagirdig: igin cemaat de bu pasaji ilahi geklinde okur. Bu
esnada “Luka’dan Isa’nin Kudiise girigini anlatan pasajlar oku-
nur” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya, Antakya).

Antakya Katolik Kilisesi, “Kutsal Pazar giiniinde, Ortodoks-
lar gibi Isa’y1 kargilama toreni yapmamaktadir. Sadece papaz,
ayin esnasinda zeytin dallarini kutsar ve onlar1 cemaate dagur.
Cemaat, kutsanmig zeytin dallarini evine gotiiriip asar ve boyle-
ce evlerinin de kutsanmig olduguna inanirlar” (Nikola Dinger
Ding, 34, Universite, Antakya).

Lent donemi boyunca mor renkli kiyafet giymis olan Katolik
Rahipler, Kutsal Persembe giinii bunlarin yerine nese ve seving
alameti olan beyaz renkli elbisesini giymektedir, sunaktaki mor
ortiiler de toplanmaktadir. Lent donemi boyunca okunmayan
‘Gloria in Excelsis’ (yiicelerde olan Tanriya hamdolsun) ilahisi
bugiinden Isa’y1 kargilayanlarin bu sozleri sdylemesinin sebebi,
Mezmur’daki “kutsansin Rabbin adiyla gelen, kutsuyoruz sizi
Rabbin evinden” (Mezmur, 118/26) pasajinin gergeklesmesi ola-
rak gormeleridir. Aksam duasindan sonra, Papaz, temsili olarak
cemaatten bazilarimin ayaklarimi yikar.?! Asil olarak bugiinin
onemi; Isa fisth yemegi igin havarileri ile birlikte bir evde topla-
nir, burada kendisine ihanet edecek olan Yahuda igin, “elindeki

2! fsa, Havarilerin ayaklarint yikamigtir, bu uygulama algak goniilliiliigiin
gostergesi olarak kabul edilir; bugiin bu uygulama siirdiiriilmiiyor.

140



ekmegi benimle birlikte sahana batirandir” (Matta, 26/23) ifade-
sini sOyleyerek ihanete ugrayacagim 6nceden belirtti. Daha sonra
Isa eline ekmek alip boldii ve 6grencilerine “alin yiyin bu benim
bedenimdir” dedi. Bir kise garabi 6grencilerine uzatarak “bu be-
nim kammdir, giinahlarin bagiglanmas: igin birgoklart ugruna
akiilan antlagma kamdir, hepiniz bundan iginiz dedi” (Matta,
26/26-28) ve béylece dgrencilerine ekmek-garap sirrini verdi. Iste
bu olayin anisim1 yid etmek amaciyla Kutsal Pergembe kutlaml-
maktadir. Bu giiniin aksaminda, Cuma giinii igin kullanilacak
ekmek-garap hazirlanir ve sunaga konulur (Katar, 2001: 20).
Kutsal Cuma giinii Isa’nin qarmiha gerildigi giindiir. Katolikler,
Is2’min garmiha gerilmesinin iiziintiisii olarak sunag giplak, hag-
lan ortiilii tutar ve din gorevlileri de siyah elbise giyerler. Orto-
dokslar ise son hafta elem haftas1 oldugu igin zaten siyah giyerler.
Ortodokslar, bu ayinleri hiiziinlii yaparlar, Paskalya boyunca
okunan ‘Tiryodion® adh kitaptan Isa’nin cenazesini anlatan bélii-
miui okurlar. Katolik Papaz, ayin baglamadan 6nce sunagin 6niin-
de secdeye kapanarak ayini baglatir (Katar, 2001: 20). Incil
okuma ayininde Yuhanna’dan Isa’nin yakalanigi, garmiha geriligi
ve gomiiliigii ile alakal boliimler okunur. Haga tapinma téreni ve
ardindan Komiinyon ayini ile kutlama sona erer. Pergembe giinii
hazirlanmig olan kutsal ekmek ve garaptan sadece Rahip almakta,
cemaate dagiilmamakta (Katar, 2001: 20); ¢linkii bu giinde Hi-
ristiyanlar orug tutarlar. “Orug Cuma giinii 6gle vakti baglamakta
ve Pazar sabahina kadar siirmektedir. Bu zaman araliginda higbir
sey yenilmemekte, sadece siv1 seyler alinabilmektedir. Ancak bu-
giin kilisede saklanan ekmek ve sarap bitirilir. Ciinkii Isa 6lmiig
ve birlesme gergeklesemeyecegi igin ekmek ve garabin degeri
kalmamugtir” (Nikola Dinger Ding, 34, Universite, Antakya).

Isa’nin garmiha gerilmesinden sonraki ‘Kutsal Cumartesi’,
yani Paskalya arifesi giinii ile birlikte Isa’nin diriligini kutlamak
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amaciyla yapilan Paskalya torenleri de baglamig olur. Bugiin Ka-
tolik rahip, Isa’min diriligini sembolize eden yeni ategi, Paskalya
Kandilini ve vaftiz kurnasim kutsar; cemaatle kargiikh ilahiler
soyler ve fisth bayramindan 6nce akgam yemegi sirasinda Isa
yemekten kalkti, beline bir havlu doladi, sonra bir legene su
koydu ve o6grencilerinin ayaklarim yikadi. Sonra da 6grencileri-
ne “sizler de birbirinizin ayaklarim1 yikamalisimz” tavsiyesinde
bulundu (Yuhanna 13/4-17). Papazlar da bu tavsiyeye uymak-
tadirlar. Bu gekilde mass ayinini gergeklegtirirler (Katar, 2001:
21). “Ortodoks Kilises’'nde Papaz, artik seving alameti olan be-
yaz elbisesini giyer. Cumartesi giinii, Isa geytan: alt edip gelisi
ve geytana karg1 biiyiik zafer kazandig igin, zaferi temsil eden
defne yaprag kilisenin igine yere serilir ve onun iizerine basila-
rak gezilir” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya). Bugiin
Mesih Isa’nmin tekrar gelisi beklenmektedir. Bu yiizden igtc he-
yecanla Is2’y1 diigiinme ve onun geligini sabirla bekleme ve so-
nucunda kurtulusa erme fikrini tagiyarak Paskalya igin hazirhk
yapilir. Yine bugiin, Incil okuyuculari Tiryodion kitabindan
Isa’min gelecegini anlatan boliimii okurlar.

Pazar giinii artik bekleyig bitmis ve Isa dirilmistir. Bu dirilig
insanhigin kurtulugu anlamina gelmektedir. Dolayisiyla bu kur-
tulug giiniinii kutlamak igin insanlar sabahin erken saatlerinde
kiliseye gelirler.

Gelenekscl olarak Katolikler ve Ortodokslar Paskalya bayra-
mun: farkh giinde kutlarken Antakya’da birlikte kutlanmaktadir.
Ortodokslara gore de Musevilerin Pesah (Fisth) bayram kut-
lanmadan Paskalya kutlanmaz; giinkii Isa Mesih son akgam ye-
megi olan Fisih’t yedikten sonra yakalanmigtr” (Fadi Hurigil,
36, Universite, Antakya). Ortodoks cemaat burada daha fazla ol-
dugu igin bayram kutlamasi Antakya Rum Ortodoks Kilisesi’'nde
yapimaktadir. “T6ren, sabahin gok erken saatlerinde giines dog-
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madan 6nce, saat 05.00 gibi baglar. Bu ritiiel, Isa Mesih’in meza-
rina iigiincii giiniin sabahi gidildiginde kapagin agik ve Isa Me-
sit’in igerde olmadigy, Isa Mesib’in dirildigi ve 6liimiin yenildigi
inamgina dayanir” (Jan Deliiller, 64, Universite, Antakya). Sabah
erken saatte Kiliseye gelen cemaati Kilise vakif yetkilileri kargila-
makta ve onlara gikolatadan yapilmig yumurta verirler. Daha 6n-
ce bu yumurtalar dogal yumurta (boyali paskalya yumurtasi)
iken, koku yaptigindan son zamanlarda bu adet degismig, dogal
yumurtalarin yerini gikolata yumurtalar almigtir.?? Ayin, Incil
okuyuculan tarafindan Tiryodion adl kitaptan okuyarak basla-
makta, daha sonra cemaat hep birlikte papazin elindeki glii
mumdan mumlarim yakmakta ve boylece Isa’nin igigim kilise igi-
ne yaymig olmaktadirlar. Boylece Isa Mesih’in diriligi yiizlerce
mumla simgelenmig olur. Cocuklarla birlikte papazlar kilise igin-
de hagi ve Isa’nin diriliy ikonunu gezdirirler. Ayinin bu safhas
bittikten sonra hep beraber Kilisenin avlusuna gikarlar. Papaz bu-
rada yiiksek bir yere gikarak Markos (16/1-8)’tan Isa’nin dirilisi
ile ilgili pasajlar1 okur ve halki kutsama yaparken Isa’min dirilig
sevinci olarak havai figekler atilir, giivercinler ugurulur, biiyuk bir
alkis ve 1shkla seving gosterileri yapilir, hatta halk bu sevince za-
man zaman silahlariyla havaya ates ederek de katilir. Kilisenin av-
lusunda yapilan bu kutlamanin adi “Is2’y1 cezalandiran Yahudileri
hatirlama ve ceza verme” adetidir. Halk bunu silahlarla kutlama
yaptyordu. “Daha onceleri bu kutlama, kilisenin disarisina, Hz.
Is’nin 6ldiiriilmesine sebep olan Yahudileri temsilen bir maket
yapilmasi, makete ates edilmesi geklinde icra edilirdi. Yahudileri
temsilen yapilan makete ateg edilmesi geklindeki kutlamay: kilise

22 Bugiin yumurta kullamlmasinin sebebini Dimitri Dogum, “Hz. Isa tek-
rar diriliginde, mezar tagim yanp gikmasi, civcivin yumurtadan gikmasina
benzer, bu yiizden de Paskalya’da yumurta kullamhr” seklinde yorumluyor
(42, Universite, Antakya).
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kars1 gikmig ve bu adeti kaldirmig, yerini nege ve seving almigur.
Sevinglerini de havai figek patlatma, giivercin ugurma geklinde
gosterirler” (Josef Naseh, 58 Universite, Antakya).

Is2’nin diriligini kutlamak igin digartya gikildiginda kilisenin
kapisi kapanmugtir. Papaz, Isa’y1 temsilen kiliseye girmek igin;
“Kapilar1 agin” diye bagurir. Igeriden bir ses: Kim girecek ki ka-
piyt agahim” der. Papaz: Krallarin Kral geliyor” der. Ieriden bir
ses: Kim bu Krallarin Krali” der. Bu sozler kargilikh olarak iig
defa tekrarlanir. Daha sonra kapi zorla agiliyormug gibi yapilarak
‘Mesih dirildi’ terenniimleriyle beraber papaz ve cemaat igeri gi-
rer. Herkes tekrar yerini alir, ilahiler soylenir, Pentakistarion adh
kitaptan pasajlar okunur ve boylece Paskalya ayini bitirilir. Daha
sonra ¢an galimr ve Pazar ayinine gegilir. Pazar ayini bittikten
sonra herkes birbirine sarilarak veya tokalagarak bayramlarim
kutlar ve kilisenin avlusunda sabah kahvaltisim yaparlar.

“Sabah kahvaltilar1 yumurta agirlikhidir ve 49 giin boyunca
tuttuklan oruglarim ilk olarak yumurta yiyerek agarlar. Halk,
bayram kutlamalarina kiliseden dagildiktan sonra da devam
eder. Evlerinde Paskalya giinii misafire ikramda bulunmak igin
bayram kakesi ve paskalya yumurtalar1 hazirlamiglardir. Pastalar
tuzlu ve kuru olarak yapilmaktadir. Tabii ki geleneksel yemek
olan igli kofte ve oruk bayramlarin vazgegilmez yemegidir”
(Edward Sahhut, 44, Ilkokul, Antakya).

Kabirler her bayramda oldugu gibi bu bayramda da ziyaret
edilir. Aralarinda eglenerek, birbirlerini ziyaret ederek bayram-
larin1 biiyiik bir nege ve sevingle kutlarlar.

Paskalya giiniinden elli giin sonra ise ‘Pentakost Bayramr’
kutlanur. Bilindigi iizere Isa paskalya giiniinden kirk giin sonra-
sina kadar havarilerine goriinmiig ve Tanrinin egemenligi hak-
kinda konugmugtur. Havarilerine “Kutsal Ruh’la vaftiz edilecek-
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lerini” sOyleyerek onlarin gozii oniinde goge alinmugtir (bkz.
Elgilerin Igleri, 1/3-10). Bu nedenle Hiristiyanlar, Paskalya dev-
resinin kirkinct giiniinde Isa’nin goge yiikseligini kutlarlar.
Isa’nin goge yiikselisinden sonra Pentekost giinii Havariler bir
arada otururken Kutsal Ruh gelmis, onlara her dili konugabile-
cek kabiliyet vermigtir. Bundan sonra Havariler farkli dillerde
konugmaya ve Isa’nin sézlerini yaymaya baglamiglardir (Elgile-
rin Igleri, 2/1-41). Bu yiizden Hiristiyanlar, Kutsal Rub’un inisi
ve Havarilerin her dili konusup mesaji yaymasi anisina
Pentekost giiniinii bayram olarak kutlamaya baglamiglardir. Ay-
m zamanda Hiristiyan Kilisesinin kurulug zamani olarak kabul
edilen bu bayram giiniinde Kutsal Ruh’un Hiristiyan cemaati
izerine inigi kutlanmaktadir (Katar, 2001: 23).

Paskalya giiniinden Pentekost giiniine kadar Ortodokslar,
Pentakistarion adli Kutsal kitaplarini okurlar. Pentekost giiniin-
de normal Pazar ayinlerini yaparlar. Bu giinde farkh olarak; halk
bayramlik elbisesini giyer ve ayinden sonra bayram sevinci kut-
lamasi olarak birbirlerini tebrik eder. Avluda pasta gay dagul-
diktan sonra herkes evlerine dagilir ve birbirlerini ziyaret eder.
Bu bayramda, eski donemlerde halk toplu sekilde eglenmek igin
Harbiye (Defne)’ye gitmekte ve burada gelale sularimin dokiil-
diigii yerde olugan golette birbirlerini 1slatmakta idi.

Diger Bayramlar

Isa Mesih’le ilgili olmayan ancak Hiristiyan dini yayildikga,
yeni kargilagtig kiiltiirlerin etkisiyle sekillenen ve Hiristiyanlik di-
ni igin ciddi miicadeleler vermig kisilerle ilgili olarak tarihsel siireg
iginde ortaya gikan birtakim bayram, kutlama, ayin ve anmalar
olmugtur. Bunlarin en gok bilinen ve yaygin olarak kutlanan ya
da anmasi yapilanlarin birkag tanesi bu baghk altinda degerlendi-
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rilmigtir. Bu baghk altindakilerin digindaki bayram, anma ve kut-
lamalarin tamamu Ek Liste olarak galiymanin sonunda verilmistir.

1) St. Pierre (Aziz Piyer ve Pol) Bayrami

Hiristiyan diinyasinin en 6nemli giinlerinden biri olan Aziz
Piyer ve Pol bayrami 29 Haziranda kutlanir. Bu bayramda diin-
yanin farkh yerlerinden Hiristiyanlar magara kilise olan St.
Pierre (Sen Piyer)’e akin ederek ‘hacr’ unvamim almaya gahgirlar.

29 Haziran; Hiristiyan diinyasi igin oldukga 6nemli iki havari
olan Simon veya Pierre olarak da bilinen Petrus ve Seul veya Pol
olarak da bilinen Pavlus adlarina ithaf edilen bir bayram giinii-
diir. Petrus, Mesih Isa’min kendisine gériindiigiine inanilan ve ilk
Papa sayilan bag havaridir (Hangerlioglu, 1993: 406). “Isa Me-
sih Petrus’u ilk gordiigiinde sen Yuhanna oglu Kifas olarak gag-
rilacaksin demigtir. Daha sonra Isa Mesih, Petrus’a soyle diyor:
Ben sana diyorum ki, sen Petrus’un ve ben kilisemi senin iistiine
kuracagim” (Matta, 16: 18). Bunun iizerine “Kudiis’te kurulan
ilk kilisenin bagi Petrus olmugtur” (Tiimer ve Kiigiik, 1993:
262). “Kifas ve Petrus aym isimler olup, ikisi de kaya anlamina
gelmektedir. Petrus, Mesih Isa’min yakalanmasina kadar hep ya-
ninda olmugtur. Isa Mesih yakalandiginda (Isa son yemekre
Petrus’a, yakalamp ve yargilandiginda, iig kez onu inkir etmesini
soylemisti) Isa’yr iig kez inkdr etmigtir” (Matta, 26-27: 69-75).
Fakat daha sonra “Yahudiye, Antakya, Asya ve en son da Ro-
ma’da Hiristiyanhg yaymak igin gahgmug, dine ilk katilan putpe-
restler onun tarafindan vaftiz edilmigtir” (Hangerlioglu, 1993:
406). 1S 66-67 yillarinda Roma Imparatoru Neron tarafindan
bag agag asilarak oldiiriilmiigtiir (Sami Bulos Sebagil, 80, ilkog-
retim, Antakya). Petrus’a, Mesih Isa tarafindan goklerin hiikiim-
ranhgimin anahtan1 da (Matta, 16: 19) verildigi igin ikonalarda
hep elinde bir anahtarla resmedilir.
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Aziz Pavlus ise, Isa’nin goge yiikselisinden sonra, “Huristi-
yanhigin dogmalarin saptamug, birgok yerde kiliseler kurmug ve
Hiristiyanligin bugiinkii seklini almasinda biiyiik rol oynamugtir.
Gergekten de dogmalari, kiliseleri ve kurumlariyla Hiristiyanlik
onun liiriiniidiir denebilir (Hangerlioglu, 1993: 400). Hiristi-
yanhgin en biiyiik havarisi olarak kabul edilen Pavlus, Hiristi-
yanhgin bir diinya dini haline gelmesini saglamigtir. Petrus ve
Pavlus Hiristiyan dogmalari tizerine anlagamadiklar igin ayri ay-
r1 misyonerlik galiymalar1 yapmuglardir. Petrus, Hiristiyan dog-
malanyla birlikte Musa seraitinden gelen Yahudi dogmalarinin
yuiriirliikte olmasini isterken, Pavlus Helen kiiltiiriiniin etkisinde
kalarak Yahudi anlayigindan tiimiiyle farkli, yeni bir din anlayis1
ortaya koymaya gahgmgtir. Agirhkh olarak Petrus ve Pavlus ayr
zamanlarda Antakya’da misyonerlik galiymalar1 yapmuglardir”
(Hangerlioglu, 1993: 400; Celik, 1996: 51). Petrus ve Pavlus-
un Antakya’da yaptiklari misyonerlik gahiymalarin sonucunda
farkl etnik gruplara agik hale gelen bu inanmig Mesih-i ya da Hi-
ristiyan ismini burada alarak bir din haline gelmis ve Isa’ya ina-
nanlar ilk kez Silpiyus ya da Hac dag) olarak anilan yerde bulu-
nan bugiinkii St. Pierre kilisesi olusmustur. Bu kilise Kudiis,
Roma, Etes gibi yerlerin kutsal kabul edilmesi nedenleriyle An-
takya’yr kutsal bir mekdn ve hac yeri haline getirmigtir. 1963 y1-
linda da Vatikan tarafindan St. Pierre kilisesi ‘hac’ yeri olarak
kabul edilmistir. (Demir, 1996: 34). Iste bu tarihten sonra, Hi-
ristiyanlarca 29 Haziranda kutlanan Aziz Piyer ve Pol bayramina
katihm gergeklestirmek ve ‘hacr’ olmak igin diinyanin farkh yer-
lerinden Antakya’ya gelislerin artig) bilinmektedir.

29 Haziran Sen Piyer Bayraminda, Katolik ve Ortodoks kili-
seleri yapacaklar: etkinlikleri davetiye bastirarak ve yerel gazetele-
re ilan vererek oncelikle kamu kurum ve kuruluglarin yetkililerine
ve halka duyurarak herkesi davet ederler. Her iki kilisenin yurtdi-
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st ve yurtigi temsilcilikleri toplanir. Genellikle Vatikan’in Ankara
Biiyiik Elgisi, Papay1 temsilen baspiskopos, Anadolu Katolik Kili-
sesi Piskoposu, Antakya Ortodoks Patrikligi, Ortodoks Metropo-
litler (Suriye ve Liibnan, Urdiin’den gelen Metropolitler), haci
adaylan1 ve bolgede bulunan Hiristiyan halkin yam sira, farkh
dinlere mensup ilgililer toplanmaktadir. Ilgililerin toplanmasin-
dan sonra 28 Haziran’da Rahibe Barbara tarafindan organize
edilen ‘barig yiiriiytigii’ gergeklestirilir. Yiirilyiige bazi kurum ve
kuruluglarin temsilcileri yam sira Alevi, Siinni, Yahudi, Katolik,
Protestan ve Ortodoks cemaatlerinden birer temsilci de katilmak-
tadir. Yiirilyiig Katolik kilisesinin ziyaret edilmesiyle yaklagik 28
Haziran giinii saat 13.00 gibi baglar. Katolik Kilises’'nde n sonra,
Ortodoks kilisesi, Havra ve Habib-i Neccar Camii ziyaret edile-
rek bu yerler hakkinda bilgi alinir. Boylece farkh dinsel gruplarin
mekanlan ziyaret edilerek bir arada yagama kiiltiiriiniin giizellik-
leri iizerine mesajlar verilir. Ardindan arzu edenler Rahibe Barba-
ra’nin evinde verdigi ‘barig’ yemegine katihm gosterirler. Akgam
tizeri de ya Katolik Kilises’'nde ya da Sen Piyer Kilisesi’nde halka
agik miizik dinletisinde ‘barig’” mesajlar1 verilir. Bu miizik dinletisi
esnasinda katilimcilara kilise tarafindan zeytin dallar1 dagtilir.

Ortodoks Kilisesi’'nde de kutlamalar bayram arifesi olan 28
Haziranda baslar. Daha 6nceden adag olan, hayir yapmak iste-
yenler o giin adaklarimi sunarak fakirlere dagitirlar. Ortodoks
Kilises’nde saat 18.00°da giikran duasi igin akgsam ayini yapilir.
Bu ayinde kilisenin Pederi, Petrus ve Pavlus’un kigilikleri ve Hi-
ristiyanhga katkilar1 iizerine konugma yapar. Ayin bitiminde ki-
lise bahgesinde kokteyl verilir ve miizik dinletisi yapilir.

Bayram giinii olan 29 Haziranda Ortodoks Kilisesi’nde ayin
sabah saat 7°de baslar. Kilise korosunun ilahileri seslendirmesi eg-
liginde, belirli bir sistematik iginde Metropolitler, temsilcilikler ve
papazlar dini ritiieli uygular. Tiitsiiler yakilir. Cemaat mum ada-
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ginda bulunur. Giivercin ugurulur. Petrus ve Pavlus’un kisilikle-
rini anlatan pasajlar okunur. Ardindan komiinyon igin ekmek ve
sarap kutsamir ve ardindan cemaate komiinyon dagitiir. Toren
sonrasinda Ortodoks kilisenin organize ettigi yemege gegilir. Ak-
sam Ortodoks kilisesinin bahgesinde gergeklesen konserle bayram
sona erer. Ancak bu bayram isim bayram olarak kabul edildigi
igin ismi ‘Butros ve Bulos” olanlarin bayrami kutlanir.

29 Haziran 2009’da gergeklesen kutlamaya, Ortadogu’nun
farkli bolgelerinden gelen metropolitler, Katolik rahip ve pis-
koposlar ve Fener Rum Patriki Partiyi Bartholemeos katilmigtir.

2) Mar Curcos (St. Georges) Bayrami

“Hiristiyan inancindaki isimi St. Georges (Aya Yorgi), halk
arasinda ‘Aziz Corc’ olarak bilinir. Mitolojik olarak ‘ejderhay1 6l-
diiren kigi’ olarak tasvir edilen Aziz Corc, Arap Alevilerinde ‘Hi-
dir’ olarak adlandirilir. Anadolu’da Hizir olarak adlandirihr. Hi-
air, sadece St. Georges ile degil, aymi zamanda Baba Ilyas Hora-
sani, St. Theodore ve St. Sergios ile de 6zdeglestirilmistir” (Ocak,
1990: 138-139). Hizir'la aym sgahsiyet olduguna inanmilan St.
Georges bazi Miisliiman velilerle de 6zdeglegtirilmigtir: “Teselya-
da Torbah Sultan, Cafer Baba, Mustafa Baba ve Uskijp’tc ise Ka-
raca Ahmet Sultan ile 6zdeglestirilmigtir” (Ocak, 1991: 670).
Ornegin, Samandag deniz kenarinda bulunan ve Kuran’da da
(Kehf Suresi) zikredilen Musa Peygamber ile Hz. Hidir'in bu-
lugmasi, St. Georges’un yaygin bir inang 6zeligine sahip oldugu-
nu gostermektedir. Bu agiklamalar, St. Georges inancinin ne ka-
dar yaygin ve eski oldugunu, ayrica kiiltiirler ve dinler arasindaki
etkilesimin en 6nemli gostergesi olarak kabul edilebilir.

Bu kiiltle ilgili kutlamalar, “St. Georges’un 6liim tarihi ol-
duguna inamlan 6 Mayis (23 Nisan) giinii yapilmaktadir. Bu
tarthin Hidrellez kiiltiiriiniin kutlama tarihiyle aym olmasi, St.
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Georges’un beyaz atli, savasgi ve ejderha oldiiren bir aziz olmasi
nedeniyle” (Ocak, 1991: 664-665) Anadolu kiiltiirlerinde yay-
gin oldugu, tarihsel olarak da bu kiiltiin Anadolu’ya yerlesen
her topluluk tarafindan kabul edildigi goriilmektedir:

St. Georges’le ilgili birgok sdylence vardir; ancak genel ka-
bul Mar Curcos, Hidir ya da Hizi'in 6lmedigidir. Bu sah-
siyetin kutsal bir kisilik oldugu ve darda kalanlara, zor du-
rumda olanlara yardim ettigidir. Onun igin “Ya Hidir; Ya
Hizir; Mar Curcos seni korusun’ gibi yakariglara halk ara-
sinda gok rastlanir (Zeki Ural, Vefat, Okuryazar, Antakya).
Mar Circus, denizlerin hikimi olarak bilinir. Onun igin
Ozellikle denizlerde zor durumda kalanlara yardimar olur.
Mar Curcos adina birgok yerde kilise yapilmigtir. Bunlar-
dan en 6nemlisi, Liibnan’da Trablus Magaras: lizerine ku-
rulmugeur. Bu magara belli dénemlerde sisle kaplanir ve
kilisede nal sesleri duyulur. Nal seslerinin Mar Curcos®un
atinin ayak sesleri olduguna inamhr; ¢linkii Mar Curcos
stirekli atla dolagir (Jaklin Kayyuka, 78, Ilkokul, Antakya).

Mar Curcos bayrami, tipki hidrellez gibi 6 Mayis’ta kutlanir.
Yaygin inanca gore o da tupki Hizir gibi, ugradig) eve bolluk ve
bereket getirir, hastalara sifa dagitir ve gesitli mucizeler gergekles-
tirir (Ocak, 1990: 136). Dolayistyla Mar Circus ile Hizir'in aym
kigi olmas giiglii bir olasilik olup genel kabul bu yondedir.

St. Georges ya da Hidir: “Darda kalanlarin, bagi sikiganlarin
imdadina yetisir; onlarin dileklerini gergeklestirir. Kalbi temiz ve
iyiliksever insanlara yardim eder. Bereket, bolluk, zenginlik bags-
lar; dertlere derman, hastalara gifa dagitir. Mucize ve keramet sa-
hibidir. Insanlarin sanslannmin agilmasini saglar. Ugur ve kismet
dagiur” (Selim Usluoglu, Vefat, Okuryazar, Samandag). “Hidir
tim dinlerde 6nemlidir. Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Mislii-
manhkta Hidir inanc1 vardir. Hidir 6liimsiizdiir ve tiim peygam-
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berlerle vardi. Hidir koruyucudur. Hidir, el ahdar (yesil) anlami-
na gelmektedir ve iistiin bir konuma sahiptir. Ciinkii yesil hem
Islam’in dinsel rengi, hem de Hz. Ali siilalesinin ve $ia'dan gelen-
lerin kutsal rengidir” (Salih Golbol, 85, Okuryazar, Samandag).

Arapgadaki Ilyas, Grekgedeki Eliyas, Ibranicedeki Elijah, Ba-
t dillerindeki Elie ve Siiryanicedeki Iliya veya Ilya’nin aymi ke-
limenin farkh bigimleri olugu ve Tevrat’taki Ilya ve Elisa’nin hi-
kdyelerinin Kuran-1 Kerim’dekine benzeyisi goz oOniinde bu-
lunduruldugunda (bkz. Ocak, 1990: 80), ashnda Hizir'in ilyas,
yani Ilya’dan bagkasi olmadig1 sonucuna ulagmak miimkiindiir.
Tevrat'taki Ilya (Ilyas) ile Islami inamgtaki Hizir ayni kisi ol-
duklarindan, Hler-ilyas isimleri birlikte kullamilmaktadir.

Antakya ve gevresinde yasayan Hiristiyanlarda ““Mar Curcus’
aynmi zamanda bir isim bayramidir. Bu giiniin kutlamasi, Hiristi-
yan cemaatinde 23 Nisan’a denk gelmesine ragmen, bu tarih
Paskalya orucuyla aym tarih oldugundan 6 Mayista kutlanir”
(Hanna Kiskag, 82, Okuryazar, Altunozii). St. Georges giinii,
“Iskenderun’da Huristiyanlarin St. Georges, Miisliimanlanin Hid-
rellez olarak isimlendirdikleri kilisede kutlanir. St. Georges’un ve-
ya Hizir'in 5 Mayis1 6 Mayis’a baglayan gecede bu kiliseye ugra-
digina inanihr” (Dimitri Yildirim, 60, Ilkokul, Iskenderun). “Bu
gecede istenilen dileklerin gergeklesecegine, hastalarin gifa bula-
cagina, ugursuzluklarin sona crecegine, kismetlerin agilacagina,
bereketin artacagina inamimakeadir. Hidrellez giinii igin 6nceden
hazirlik yapilir. Evler ve bahgeler temizlenir, gocuklara veni giysi-
ler alinir, kadinlar tarafindan diizenlenecek kermes hazirlamr,
miizikli eglenceler dizenlenir, genglik komisyonlan tarafindan
cesitli yemekler hazirlamir” (Elen Galigkan, 81, Tlkokul, Antakya).

St. Georges kutlamalan gergevesinde, Hiristiyanlar, biri gece
(5 Mayis) biri de sabah (6 Mayis) olmak tizere iki ayin yaparlar.
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Ortodoks ve Katolik Kiliseleri, 5 Mayis1 6 Mayisa baglayan gece
agik olurlar. Gerek Hiristiyanlar gerekse de Miisliimanlar, o gece
kiliselerde mum yakip dilekte bulunurlar. Dilekler kiigiik kigitla-
ra yazihp kiliseye birakilir. Dileklerin gergeklesecegine inamilir.
Gece baglayan ilk ayinle Pederler kiliseyi ve kilisedekileri buhurla
kutsayarak, St. Georges’un kimligi ve hizmetlerini anlatan dualar
ilahi bigiminde okunur. Ortodoks Kilisesi’nde cemaat ayini ses-
sizce izler; Katolik Kilisesi’nde ise cemaat ilahilere eslik eder,
ayine katilanlar Mar Curcus adina mum yakarlar. Ortodoks Kili-
sesi’nde gece ayininden sonra, kilisenin bahgesinde ateg yakilir ve
ctrafinda halay gekilir. “Mays giinii ayin sonrasi adi ‘Corg’ olan-
lar ziyaret edilir ve bayramlan kutlanir. Corg ismine sahip olan-
lar gelenlere likor ve gikolata ikram ederler. Likor ikram uygu-
lamasi tiim isim giinlerinde yapilir” (Cem Akgiil, 35, Lise, Sa-
mandag) Ayrica Hiristiyan Cemaati, Samandag’da bulunan Hz.
Hudir ziyaretgahim ve Mar Curcus Tiirbesine giderler (Basil Ca-
par, 78, Ilkokul, Samandag). Bolgede geleneksel uygulamalar o
kadar birbirine karigmig ki, uygulamalan yapanlarin hangi din-
den olduklarim digaridan segmek giigtiir. St. Georges Giinii’ne
katilan her dinden insanin yaptg uygulamalar sunlardir:

Farkl inangtan insanlar, kendi inanglarina gore dua okur,
buhur yakilarak dilek diler. Her dilek igin bir mum yakihr. Ma-
deni paralar dilek tagina siiriilerck dilek dilenir. Para dilek tagina
yapigirsa dilegin gergeklesecegine, yapigmasa gergeklesmeyece-
gine inamilr.

Tutulan dilekler bir kigida yazilarak veya bir gekilde ifade
edilerek Meryem Ana’nin tablosunun oniine ya da tablo yakin-
larinda bir yere birakilir.

Maketler yapilarak da dilekler dilenir. Kibrit ¢oplerinden,
kiigiik taglardan veya hamurdan, tutulan dileklerin birer maketi
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yapilir. Cocuk sahibi olmak isteyenler, hamurdan veya kibrit
goplinden bebek yaparak kiliscyc birakirlar. Evlenmek isteyen
gengler, gelin-damat maketi yaparak kiliseye birakirlar. Bu ma-
ketler ve kigida yazilan dilekler, gece on ikiden sonra bir kilise
gorevlisi tarafindan alimip denize birakilir. Boylece dileklerin
gergeklesecegine inamihir.

Her birine bir dua okuyup kese iginde kiliscye birakilan kirk
bir tane madcni para, sabahleyin diger ziyaretgilere dagitilir. Pa-
ralan alanlar, bu paralarin bereket getirecegine inanarak, ciiz-
danlarinin bir kosesinde saklarlar.

Kismetin agilmasi igin baglarinda kilit agtiranlar da vardir.
Bazilan ise kilisenin bahgesindeki zeytin agacinin dallarindan
koparip evlerinin girig kapisina takarlar; boylece cvin bercketinin
agilacagina ve huzurlu bir ortam olugacagina inamlmakta.

Kirk bir karinca yuvasindan toprak alimp bez bir torbaya
konularak kiliseye birakilir. Ertesi sabah, erkenden geri alinip
eve gotiiriiliir. Aym uygulama kirk bir tag toplamasi ve kiliscye
birakilmasi bigiminde de yapilmaktadir. Boylece kirk bir giinde
ev sahibi olunacagina inanilir (Basil Capar, 78, Ilkokul, Saman-
dag; Butros isagil, 79, Okuryazar, Altinozii; Hanna Kiskag, 82,
Okuryazar, Altinézii; Elen Caligkan, 81, Ilkokul, Antakya; Basil
Huri, vefat, lise, Antakya, Dimitri Yildirim, 60, Ilkokul, Isken-
derun, Mari Zinncha, 72, Okuryazar, Antakya).

3) Sa’nini (Gigek, Dallar) Bayrami

Mesih Isa, sakirtleriyle Zeytin Dag tarafindan Yarugaleyim’e
(Kudiis) giri§ yaptig1 zaman halk, Mesih Isa ve sakirtlerini seh-
rin giriginde gigekler, zcytin ve palmiye dallanyla cogkuyla kargi-
lamiglardi. Tim Hiristiyan dlemi bugiiniin anisina kutlama ya-
parlar. Sembolik olarak da Mesih Isa’min kargilanmasindaki uy-
gulamalar canlandirilir.
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§2’nini, Paskalya bayramindan onceki pazara denk gelir. Bu
bayramla Paskalya kutlamalan baglamig olur (Dimitri Yildirim,
60, Ilkokul, Iskenderun) Incilde: “ve halktan ckserisi esvaplarini
yolun tizerine serdiler ve bagkalan agaglardan dallar kesip onlan
yolun iizerine seriyorlard1” (Marta, 21: 8) diye anlatilmaktadr.

Antakya’da Katolikler bu bayrama ‘zeytin dal’’ bayrami, Or-
todokslar Arapga adiyla ‘§a’nini’ demekteler. “Katolik kilisesi bu
bayrami Ortodoks Kilisesi'nde n bir hafta 6nce kutlar. Genel ola-
rak kiliseler bu bayramda cemaati, ozellikle gengleri toplayarak
Hiristiyanh@) anlatmaya gahgirlar. Bu uygulama vaaz niteliginde-
ki konugmalari igermekte olup papazlar tarafindan yapilir. Isken-
derun’da bu uygulama daha belirgindir. Katolikler Paparun emri
dogrultusunda olduklan tiim alanlarda bu uygulamay: daha sis-
temli yapmaktalar” (Dimitri Yildirim, 60, Ilkokul, Iskenderun).

Bu bayramda cemaat iiyelerinin her biri bir zeytin dah alarak,
gesitli gigeklerle siisler ve bu dalla birlikte kiliseye girer. Kilisede
InciPden boliimler okunur ve dualar edilir. Ortodoks Kilisesi
biiyiik oranda Arapga, Katolik ve Protestan kiliseleri Tiirkge dua
okurlar. Okunan pasajlar Mesih Isa’mn Yarusaleyim’e girigiyle
ilgilidir. Bu bayramda “Katolik Kilises’nde ‘buhur’ yakilmaz;
ancak Ortodoks Kilisesi’'nde; mum ve buhur yakilir. Cocuklara
tiim cemaatlerde yeni giysiler alinarak kutlama esnasinda giydiri-
lir. Ayrica ‘Altin6zii’'ndeki Hiristiyanlar bu bayramda kilise bah-
gesinde davul zurna egliginde halaylar gekerler™ (Mari Kogker-
oglu, 32, Universite, Altinozii).

SAKRAMENTLER

Hiristiyanlik inancinda onemli ritiieller olarak kabul edilen
sakrementleri, kigilerin Hiristiyanhga kabulii olarak bilinen vaftiz
torenini, vaftiz edilmig gocugun takdis edilmis yagla viicudunun
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gesitli yerlerinin yaglanmasidir. Bu Tanrinin Isa Mesih aracihigy-
la insan soyu igin yaptiklarim sembolize eder. Evherisitiya isc Isa
Mesih’in bedenini ve kanini sembolize eder. Giinah itirafi bir ge-
sit meditasyon olup tovbe etme amagh gergeklestirilir. Son yag-
lama ise, insan yagamindaki en 6nemli sorunlardan biri olan has-
taligin Tann huzurunda yasanarak, Tanridan sifa dilenilmesi an-
lamina gelmektedir. Rahip takdisi, Hiristiyanlikta bir tir hiye-
rarginin olusumunu igermektedir.

Vaftiz

Vaftiz, manevi temizligi simgeler. Hiristiyan toplumunda in-
sanin giinahkar olarak dogdugu kabuliinden yola gikarak, kisinin
giinahlarindan arinmasim ve dine kabuliinii saglamak amaciyla
kutsanmig bir suda ytkanmasi iglemine vaftiz denir. “Yunanca
‘baptisis’ sOzciigiinden tiiretilen vaftiz, sugtan arinma, giinahlar-
dan kurtulma, giinahlarin silinmesi anlaminda kullanilir” (DTA,
2: 91). Hiristiyanlikta vaftiz, ilk giinahin yol agmig oldugu kirli-
likten temizlenme anlaminda yeni bir varlk yaratma, “kisiyi
Isa’nin manevi viicuduna istirak etme ve Kutsal Ruh’la yeniden
dogumunu gergeklestirme eylemidir. Vaftiz, Isa’nin kilisesine
katilma simgesidir™ (Tiimer ve Kiigiik, 2002: 297).

Vaftizin, daha 6nceki gelencklerde de var oldugu bilinmekte-
dir. Suyla yikanip arinma, Hiristiyanliktan gok eski bir gelenektir.
“Anadolu’da Kibele tapiminda da uygulamirdi. Hiristiyanligin
iginde dogup gelistigi Yahudi toplumunda da vaftiz yapihyordu.
Tarihsel bulgular suyla annmanin puta tapar Sami topluluklarin-
da da uygulandigy tamtlanmigtir” (Hangerlioglu, 1993: 535).
“Anadolu, Iran, Hindistan ve Mezopotamya Bolgesi'nin dini
olan Mithra dininde daha o6nce vaftiz gibi birtakim kutsamalar
oldugu bilinmektedir” (Challeye, 1998: 204). Yahudi toplu-
munda 30 yagina gelen her fert giinahlarindan arinmak igin Vaf-
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tizci Yahya’nin yanina gidip vaftiz olurdu. Isa’da Gallile’den Ur-
diin’e gelerek vaftiz olmak istedigini Yahya’ya bildirmigtir. Nite-
kim Vaftizci Yahya’nin, insanlanin giinahlarinin bagiglanmasi igin
vaftiz olmaya gagirdigy, hatta Isa’y1 Yahya’nin vaftiz etrigi Incil-
lerde anlatilmigtir (bkz. Luka, 3/3, 3/16; Markos, 1/9-11; Matta,
3/13-16;). Yahvya, vaftize, giinahlarin bagiglanmas: igin arinma
anlamu katarken Pavlus, vaftizdeki suya batirma eylemini, Isa’nin
gomiilmesi, sudan tekrar gikarma eylemini de, mezardan Isa’nin
gikmasiyla simgelestirmig ve kiginin ‘yeni bir yaratk’ olarak orta-
ya gikmasi geklinde yorumlamigtir (Romalilara, 6/3-5). Buna go-
re Pavlus, vaftizi, 6lim ve ritiiel dinlig olarak yorumlamugtir. Di-
ger teologlar da bu yorumu geligtirmig ve §oyle ifade etmiglerdir:
Vaftiz, deniz canavaniyla yapilacak doviig igin engin sularin dibine
inigtir. Bunun ilk 6rnegi, Mesih’in $eria Nehrine inigidir. Yiikse-
len diger deger, tufamun kargit tipi olarak vaftizdir. Isa, sulardan
zaferle gitkmig ve yeni bir irkin 6nderi olmugtur (bu anlamda
Agustinos, Isa’ya yeni bir Nuh demigtir). Vaftizdeki giplakligin
da hem ritiie] hem metafizik anlami vardir: “Adem’in cennetten
kovulduktan sonra sirtina gegirdigi eski yozlasma ve giinah giysi-
sinin terk edilmesi s6z konusudur” (Eliade, 2003, 2: 455).

Kutsal Ruh’un havarilere iniginden beri kilise, vaftizi kutla-
makta ve uygulamaktadir. Pentekost giinii Kutsal Ruh, Havari-
lere indikten sonra Petrus, halka vaaz vermig ve onlan “tovbe
edin, her biriniz Isa Mesih'in adiyla vaftiz olsun” (Elgilerin Igleri,
2/38) sozleriyle vaftiz olmaya gagirmigtir. Bu gagrisina da yakla-
stk 3000 kisi katilmig ve vaftiz olmugtur (Elgilerin Isleri, 2/41).
Vaftiz, Hiristiyanhga girmedir. Hiristiyanliga girmenin; “Tann
soziiniin bildirilmesi, Incilin kabul edilmesi, inancin dile getiril-
mesi, vaftiz, Kutsal Ruh’un akmasi, Komiinyonu alma gibi bazi
temel 6geleri igermesi gerekmektedir” (Pamir, 2000: 305). Gii-
niimiizde, biitiin Dogu ve Bau ritlerinde, erigkinlerin Hiristiyan-
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liga girigleri vaftize hazirlanma cvresinde baglar, sonra da vaftiz,
giiglendirme ve Evharistiya sirlarinin torenlerinde en son nokta-
sina ulagir. Dogu ritlerinde gocuklarin Hiristiyanhiga girigi he-
men vaftizle baglar ve onu giiglendirme ve evharistiya sirlan iz-
ler, oysa “Roma ritinde Hiristiyanhiga tam olarak girebilmek
amaciyla giiglendirme ve evharistiya sirrimi alabilmek igin yillarca
siiren din egitimi gormek gerckmektedir” (Pamir, 2000: 306).

Antakya Katolik Kilises’'nde vaftiz uygulamasinda Rahip, an-
ncyl, babayi, sagdiglari, cemaati selamlar ve onlardan gocugun
ismini 6grenir. Cocugun bagina hag igareti gizer. Sonra hep bera-
ber; gocuk, annesi ve babasi, vaftiz olan gocugun vaftiz anne ve
babasi igin dua ederler. Azizler ve Meryem igin de dua cderler.
Rahip, hag igareti geklinde, gocugun gégsiine ve omuzlarina kut-
sal yag siiriip “Mesih Isa’min kudretinin iizerinde olmasii” diler
(Dua Kitaby, 1975: 152). Vaftiz suyu duayla kutsamur.?® Vaftiz
¢ kez su serpmekle gergeklestirilir. Su serperken papaz, gocugun
ismini sOyler ve “seni Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina vaftiz edi-
yorum” diyerck vaftiz eder. Sonra hag isareti geklinde gocugun
almina kutsal yag siirer.?* Rahip gocuga beyaz clbise giydirirken
“yeni bir hayata kavustun ve Mesih Isa’ya sigindin. Bunun igin
beyaz clbiseyi tagiyorsun” diyerek onun pakhgim belirtir. Cocuk,
“Mesih’i giymigtir” ve Mesih’le dirilmistir. Rahip, gocugun ailesi-

2 Vaftiz suyu, gerek o sirada gerek Paskalya gecesinde kutsanir. Ister o-
cuk ister erigkin olsun, imanin vaftizden sonra geligmesi gerekir. Iste bu
nedenle kilise her yil, Paskalya gecesinde vaftize verilen sozleri yeniler ve
vaftiz igin suyu kutsar (Pamir, 2000: 309).

2 Kutsal yagla mesh etmenin anlami sudur: Episkopos tarafindan kut-
sanmiy giizel kokulu yag, yeni vaftiz olan kisiye siirmek, Kutsal Ruh’un
bir armagam demektir. Artik gocuk Hiristiyan olmustur, yani Kutsal
Ruh’la mesh edilmekle, peygamber ve kral olarak meshedilen Mesih’e ka-
tlmig olur (Pamir, 2000: 307).
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ne yanan bir mum vererek, gocugun “Mesih’in nuru ile aydinlan-
diginr” sdyler; yani vaftiz olanlar, Isa’da diinyanin 1gig1 durumuna
gelmiglerdir. Son olarak hep beraber dua ederek vaftizi bitirirler.

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi'nde Vaftiz uygulamasinda
“Ortodoks kiliselerinde genelde gocuga sekizinci giin isim verilir-
ken” (Yildinm, 2005: 132), Antakya Ortodoks Hiristiyanlar1 go-
cuga dogdugu giin bile isim verebilmektedir. Buna 6rnek olarak
Ortodoks Papaz Dimitri, gocuguna ismini dogdugu giin verdigi-
ni soylemektedir. “Ortodoks gelenekte gocuk, dogumunun seki-
zinci giinii ile kirkinar giinii arasinda vaftiz edilmektedir” (Yildi-
rim, 2005: 133). “Antakya Ortodokslan ise yeni dogan gocugu
iki ayliktan bir yagina kadar vaftiz ettirebilir. Ciinkii vaftiz olacak
ocuk, dogumunun kirkinci giinii sunaga veya Isa’min garmiha
geriliy heykeline sunulur. Bugiin eger kutsal bir giine veya bay-
rama yakinsa o giine denk getirebilir, yani kirkinci giin olmasi
sart degildir” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya). Ayrica
vaftizin hangi giine dek gelecegi gocugun cinsiyetine gore degis-
mektedir. “Erkek gocuk igin dogumdan kirk giin sonra, kiz gocu-
gu igin altmug giin sonra yapilir. Eskiden kiz gocugunun vaftizi
seksen giin sonra yapilirmig. Bunun temel nedeni de Musa serai-
tinden kaynaklanmaktadir” (Fadi Hurigil, 36, Universite, Antak-
ya). Arap Hiristiyanlarda, genelde “vaftiz anne baba segilirken,
giftlerin evlilik toreninde onlara sagdighk yapanlar tercih edilir.
Erkek gocuk igin vaftiz baba, erkek sagdig, kiz igin vaftiz anne
kadin sagdig yapilir” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya).

Meryem ve Yusuf, arinma giinlerinin bitiminde bebek Isa’y1
Rabbe adamak igin Yerugalim’deki tapinaga gotiirdiiler. Isa’min
gelecegini Kutsal Ruh’tan 6grenen Yahudi bilgesi Simon da ta-
pinaga gelerek Isa’y1 Annesinin kucagindan alip Tanrrya sun-
mugtur (Luka, 2/22-34). Iste bu olaya binaen de Antakya Or-
todoks rahibi kiliseye getirilen gocuga, annesinin kucagindayken
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dualar eder ve sonra gocugu kucagina alip sunaga girer ve onu
kutsal heykele (sunaga) sunar. Boylece gocuk Tanrr’ya adanmig
ve onun hizmetgisi olmustur. “Vaftiz ayininde uyulmasi gere-
ken iki kural vardir. Birincisi, kutsal iigliiniin isimlerinin okun-
mas, ikincisi ise vaftiz olan adayin suya iig defa daldirilmasidir”
(Yildirim, 2005: 132). Papaz, gocuk ve vaftiz anne-babasi ile
birlikte vaftiz kuyusu (Taufe Curunu)’nun yanina gelir. Papaz
yoniinii Kudiis’e donerek gocugu kutsanmig suya®® batirir ve
s0yle der: “Tanr’nin kulu®® (¢ocugun ismini séyler) Baba, Ogul
ve Kutsal Ruh adina vaftiz olsun”.

Papaz gocugu suya daldirdiktan sonra, kutsal iigliiniin her bi-
rinin ismini soylerken de gocugu suya sokar ve gikarir. Vaftiz es-
nasinda papaz temsili olarak gocuga: “Seytani reddeder misin?”
diye sorar. Cocugun vaftiz annesi veya babasi gocugun adina:
“Evet, seytani reddederim” diye cevap verir. Papaz: “Isa’y1 kabul
eder misin” diye sorar. Vaftiz ebeveyni: “Evet, kabul ederim”
der. Papaz: “Isa’ya inaniyor musun?” diye sorar. Vaftiz cbeveyni:
“Evet, inaniyorum” diye cevap verir (bkz. Yildirim, 2005: 133;
Jan Deliiller, 64, Universite, Antakya). Bu olay, ¢ocugu suya
her batirma ve gikarma esnasinda ii¢ defa tekrarlanmakradir.
Daha sonra gocuk, papaz tarafindan kutsanmig zeytinyag ile
yaglanir, temizligin ve safligin alameti olan beyaz clbise giydiri-
lir ve dua edilir. Sonunda orada bulunanlara papaz, Incillerden
pasajlar okur ve “artik gocugun vaftiz edildigini, Baba’nin evla-

25 Bu su, ya vaftiz csnasinda veya Epifani bayraminda Isa’nin vaftiz olusunu
kutlarken kutsanmaktadir. Papaz, Epifani bayramminda, biiyiik kazanlar igin-
deki suyu kutsamakta ve bu suyun birazim halkin tizerine serpip onlan tek-
rar vaftiz etmektedir. Kazanin iginde artan suyu da cemaate dagiar. Eger
cemaatin o giine yakin vaftiz olacak gocuklari varsa sularini saklarlar.

26 Cocupa vaftiz ismi olarak gehit veya aziz isimlerinden biri verilir. Eger o
giin bir azizin anma giinii ise onun ismi tercih edilir.
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d1, Mcsib’in tyesi, Kutsal Ruh’un tapinagr durumuna geldigini”
belirterck ayini tamamlar. Antakya Ortodoks Kilisesi’nde antika
tagtan yapilmig Taufe Curunu (Vaftiz Kuyusu) vardir. Havari-
ler bahgesi tarafindakai kiliseye igeriye girigin hemen sag tarafina
yerlestirilmistir. Bu vaftiz kurnasinin suyu isc rahiplere ait kili-
senin altunda bulunan mezarhga dokiilmcktedir.

Konfirmasyon

Suyla arinma ve dine kabul ritiielinden sonra konfirmasyon
uygulamasina gegilir. Konfirmasyon, “vaftiz edilen gocugun, tak-
dis edilmig bir yagla, viicudun gesitli yerlerinin yaglanmasidir”
(Tiimer ve Kigiik, 2002: 297). “Vaftiz, giinahtan kurtulmayi,
konfirmasyon ise Tanrinin Isa Mesih araciligiyla insan soyu igin
yaptiklanimin gahitligini sembolize etmektir” (Yildinm, 2005,
134). Vaftizden sonra, konfirmasyon ahinmahdir. Bu ikisinin bir-
ligi korunmalhdir. “Vaftizle Kutsal Ruh’tan giig alan kigi, konfir-
masyon ile Mesih’in gergek taniklar olur” (Pamir, 2000: 315).

Havariler, vaftiz olan kigiyi el koyma doktrini ile Hiristiyan-
hga girmiglerdi (Ibranilere, 6/2). Havarilerin ¢l koyma gelenc-
gine kiliseler, gesitli baharat yaglariyla kokulandinimig defne
yag1 siirmeyi ckleyerek, mesh gelenegini baglatmiglardir. Bu
“meshetme ritiicline Dogu kiliselerinde krismasyon (kremle
meshetme) ya da meyron (krem) denmig; Bat1 ise konfirmasyon
(gliglendirme) demistir” (Pamir, 2000: 316).

Antakya Katolik Kilisesi’'nde Konfirmasyon: ilk yiizyillarda
giiglendirme ayini vaftizle birlikte yapilirdi. Bat kiliselerinde,
giiglendirme ayininin episkopos tarafindan yapilma mecburiyeti
oldugundan, vaftiz olacaklarin sayisi arttikga zamanla episko-
poslarin da bu vaftiz torenlerine gitmesi imkinsiz hale geldi.
Bunun sonucunda vaftiz ve giiglendirme ayinleri arasinda oto-
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matik olarak ayrilma oldu (Pamir, 2000: 316). “Ama erigkin bi-
n vaftiz oldugunda, giiglendirme sirrin1 hemen almakta ve
evharistiya kurbanina katilmaktadir. Yine de papazlar vaftizden
sonra kutsal kremle meshetme yapmaktalar ama bu yag daha
sonra episkoposlar tarafindan yeni vaftiz olanin alnina tekrar si-
rilmektedir” (Dominiko Bertogli, 68, Universite, Antakya).

“Kutsal yag, kutsal Pergembe giinii episkopos tarafindan epis-
koposluk bolgesi igin kutsanir, Dogu kiliselerinde bu kutsamayi
patrikler yapar. Toren, vaftizde verilen sozlerin yinelenmesi ve bu
sirrt alacak olanlarm inancim dile getirmesiyle baglar. Episkopos,
ellerini giiglendirme sirrini alacaklarin iizerine uzatir ve Ruh’un
gelmesi igin dua okur. Bu ayin, alna yag siirme, elin basin iizerine
konulmasi ve ‘Allah’in armagam Kutsal Ruh’la miihiirlen’ sozle-
rinin dile getirilmesi ile son bulur” (Pamir, 2000: 319).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi'nde Konfirmasyon: giiglen-
dirme ayini Dogu kiliselerinde papaz tarafindan yapildig: igin
vaftizden hemen sonra yapilir. Bu ayine Antakya Ortodokslari
‘meyrun’ derler. “Meyrun, vaftizle birlikte Hiristiyanhiga girig uy-
gulamasidir. Papaz vaftiz olan gocuga meyrun duasini yaptiktan
sonra kutsal yag, almina, gozlerine, burnuna, kulaklarina, dudak-
larina, gogsiine, sirtina, ellerine ve ayaklarina siirer. Yag her sii-
riigiinde ‘Kutsal Ruh olan armaganin miihrii’ s6zlerini ifade et-
mektedir” (Jan Deliiller, 64, Universite, Antakya). Artik gocuk
miihiirlenmis, Mesih’in tamigt olmug ve Hiristiyan sorumlulugu-
nu almigtir. Katolik ve Ortodoks Kiliseleri arasindaki Konfirmas-
yon ayinlerinde belli farkhiliklar vardir. Bunlar:

Ortodoks Kilisesi, vaftizden hemen sonra konfirmasyonu uy-
gularken Katolik Kilisesi, sonraki bir zamanda uygulamaktadur.
Ortodokslar, bu ayini vaftiz gibi Hiristiyanliga girig olarak deger-
lendirirken Katolikler, konfirmasyonun, Hiristiyan olan kisinin

161



episkoposuna, dogal olarak da Mesih’in Kilisesine baghligim
simgeler. Bu ayini Katoliklerde episkopos yapmak zorunluyken
Ortodokslarda papaz da yapabilmektedir. Ayinde kullanilan yagy,
Kutsal Pergembe giinii Ortodokslarda patrik, Katoliklerde ise
episkopos kutsamaktadir. Katoliklerde kutsal yag sadece alna sii-
riiliirken Ortodokslarda viicudun degisik uzuvlarina stiriiliir.

Evharistiya (Ekmek-$arap Ayini)

Isa’nin bedenini ve kaniu sembolize eden bu ayin, Isa’y1 an-
mak ve onunla biitiinlesmek igin Hiristiyanlar tarafindan yapilir.
Nitekim Incillerde de bu olay gegmektedir: Isa, Fisth Bayramin-
dan onceki akgam, 6grencileriyle son yemegini yedigi esnada ck-
megi ogrencilerine paylastird1 ve “alin, yiyin, bu benim bedenim-
dir”, sonra bir kase garap alip siikretti ve bunu da 6grencilerine ve-
rerek, “hepiniz bundan igin, ¢iinkii bu benim kammdir” dedi
(Matta, 26/26-289). Bu olay diger Incillerde de anlatiimaktadr.
Yalmzca Luka, bu anlaulanlara ilave olarak Isa’nmin “beni anmak
igin boyle yapin” emrini eklemigtir. Bu emn havariler ve ilk Hiris-
tiyanlar da daima yerine getirmiglerdir (Elgilerin Igleri, 2/42, 46).
Isa, kendini kurban etmig ve yeni bir dini inang ve yasayigin ortaya
gtkmasini saglamugtir. Isa’ya inanan ve ona goniil veren insanlar,
her zaman onunla bir ve beraberdirler. “Bu birligi stirdiirmek igin
onun bedeni ile kamni temsil eden kutsal ekmek ve garabi yiyip
igerek, onun varhgina kauldiklarina inanirlar” (DTA, 2: 60). Ri-
tiielde onun bedeni ve kaniyla bu manevi birlesme, Isa’nin kendi
kigiligiyle mistik bir 6zdeglesme kabul edilir (bkz. Korintlilere I,
10/16). Isa, iman edenin sonsuz yagami oldugunu, yasam ckme-
ginin de kendisi oldugunu, ondan yiyenin 6lmeyecegini sdylemesi
tzerine Yahudiler, “bu adam yememiz igin bedenini bize nasil ve-
rebilir?” diyerek birbirleriyle gekigmiglerdi. Isa onlara goyle dedi:
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Size dogrusunu soyleyeyim, insanoglunun bedenini yiyip
kanim igmedikge sizde yagam olmaz. Bedenimi yiyenin,
kanimi igenin sonsuz yagami vardir ve ben onu son giindc
dirilteccgim. Ciinkii bedenim gergek yiyecek, kamm gergek
igeccktir. Bedenimi yiyip kammu igen bende yagar, ben dc
onda. Yagayan Baba beni gonderdigi ve ben Baba’uin aracr-
higiyla yagadigim gibi, bedenimi yiyen de benim aracihgim-
la yasayacak. Istc gokten inmig olan ckmek budur. Atalarr-
mzin yedikleri bizimki gibi degildir. Atalariniz oldiiler, oy-
sa bu ekmegi yiyen sonsuza dck yagar (Yuhanna, 6/53-58).

Bu pasajlara gore kutsal ekmek ve garabin insani sonsuzluga,
oliimsiizliige, ebedi yasama kavugturmasi Hiristiyan dininin
temel inanglarindan biridir ve Hiristiyan liturjisinin merkezini
olugrurmaktadir. Kisaca evharistiya imanin, hem toplami hem
de 6zctidir. “Evharistiya, Hiristiyan kiliseleri tarafindan bir tiir
kansiz kurban olarak goriilmcktedir” (Yildirim, 2005: 136). Bu
ayin ilk Hiristiyanlardan beri yapilmaktadir (Elgilerin Isleri,
2/42, 46), ozellikle ilk Hiristiyanlar, haftanin ilk giinii, yani Pa-
zar glinii bu ayini gergeklestirmek igin bir araya gelmekteydiler
(Elgilerin Igleri, 20/7). Bu yiizden evharistiya ayini igin bir ara-
ya gelinmelidir. Evharistiya ayininin bagi Isa’nin kendisi oldugu
igin, papaz onu temsilen toplantiy1 yonetir.

Antakya Katolik Kilises’nde Ekmek ve Sarap ayininde Once,
ekmegin ve sarabin Tanrr’ya sunulmasiyla baglar. Rahip ekmegi
almakta ve omzuna kadar kaldirarak, Tanrr’ya bu ekmegi verdi-
g1 igin giikreder. Sonra rahip, sarabi kupaya doker ve ona biraz
su katarak “suyun garaba katildig gibi biz de Mesih’in ilahi ha-
yatiyla birleselim” diye dua eder ve sarabin 6zii olan {iziimii in-
sanlara verdigi igin Tanrr’ya giikreder. Bu giikre cemaatte de ka-
tilmaktadir. Ekmegi ve garabr Tannya sunduktan sonra ayinin
ikinci safhasi olan giikran duasina gegilmekte ve duadan sonra
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hep beraber ilahiler sdylenir, sonra rahip Isa’nin ekmek-garap
gizini anlatmakta ve kendilerine Isa, ebediligi ve kurtulusu sun-
dugu igin Tanrr’ya giikretmektedir. Daha sonra komiinyona ge-
gilir. Bu esnada hep beraber ‘Goklerdeki Babamiz’ duasi oku-
nur. Ardindan rahip dua etmekte, cemaat de bu duaya ‘dmin’
diyerek istirak eder. Rahip kutsal ekmegi cemaate gostererek;

“Ne mutlu rabbin sofrasina davet cdilenlerc! Iste Allah’in
kurbani, diinyay: giinahlarinda kurtaran budur” dedikten sonra
rahip ve cemaat: “Rabbim, bana gelmene layik degilim, ancak
tek bir soz soyle, ruhum sifa bulacaktur” der. Rahip kutsal ek-
megi alirken “Mesih’in bedeni beni ebedi hayat igin korusun”
diyerek ekmegi yer. Sonra kupay: eline alir ve “Mesih’in kam
beni ebedi hayat igin korusun” diyerek garabx iger. Isa ile beden-
lesen Rahip, cemaatin de Isa ile bedenlegmesi igin ekmegi ce-
maate dagitir. Kutsal ekmegi cemaate verirken, “Mesih’in bede-
ni” demekte ve komiinyonu alan kisi ‘“dmin’ diyerek cevap verir.

Kilise, Hiristiyanlara Pazar giinleri ve dini bayramlarda ayine
katilma zorunlulugu getirmektedir. “Evharistiyayr yilda ¢n az
bir kez, bunun igin de en uygun giin olarak Paskalya’da giinah
gtkardiktan sonra almayi zorunlu kilmaktadir. Komiinyonu ise
her Pazar ve bayram giinii, hatta her giin almasim tavsiye et-
mektedir” (Dominico Bertogli, 65, Universite, Antakya).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi'nde Ekmek ve Sarap ayini;
Ortodokslar, evharistiya ayinini her Pazar ve bayramlarda yapar-
lar. Once dualar edip Incillerden pasajlar okunur. Ayin baglama-
dan once ayini yoneten din adami cemaatten af diledikten sonra
sunaga girer. Cocuklar ellerinde hag 6nde yiiriirler, peder ve yar-
dimaisi onlarin arkalarindan ckmegi ve sarabx kilise iginde gezdi-
rirler. Ekmek ve sarap, Isa’nin bedeni ve kani oldugu igin bu ha-
reketle ikran gergeklestirirler. Tkrar esnasinda halk ekmegin ve ga-
rabin oniinde egilip, hag gikarir. Papaz ekmek ve garabi sunaga
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gotiiriip, sunaktaki garmihin 6niinde dua eder. Sonra ekmegi ve
sarabi halka dagtarak komiinyonu gergeklestirir.

Giinah itirah

Itiraf, Hiristiyan dininin en 6nemli kurumlarindan biridir.
Hiristiyanlk, ‘giinah gikarma’ anlamina gelen itiraf1, Mesih Isa
ile havarileri arasinda gegen bir konugma sirasinda sdylenen, “gii-
nah, giinahi yiiklediklerinin sirunda, giinah sakindiklarimizin da
diginda kahr” (DTA 1I, 1999: 68) sozlerine dayandiriimugtir.
Adem ile Havanin igledikleri ilk giinah, vaftizle temizlenmekte-
dir. Ancak bir Hiristiyan’in vaftizden sonra igledigi giinahlar iti-
raf etmesi, papaza agiklamasi ‘giinah itirafi’ olarak kabul edilir. Bu
sirra, dine donme, tovbe, itiraf, bagislama ve barigma sirlani da
denir. Tovbe ve itiraf sirlarimin sonuglan su gekilde siralanabilir:

Tovbekinn Tann ile bangarak yeniden nura kavugmasi,
Kilise ile barigma, 6liimciil giinahlarin neden oldugu cbe-
di cezadan kurtulma, giinahin bir sonucu olan diinyevi
cczalarin en azindan bir kismindan kurtulma, vicdan ra-
hathg: ve huzuru, tinsel teselli, Hiristiyan’ca miicadclede
gercken tinscl giiglerin gelismesi (Pamir, 2000: 362).

Antakya Katolik Kilisesi’nde giinah itirafi: IV. Laterano
Konsiilii (1215)’nde alinan karara gore, “ergenlik gagina gelmis
her Hiristiyan’in, en azindan yilda bir kez giinah gikarmasi gere-
kir. Bu konuda Incilde gosterilen dayanaklardan biri, Yuhanna-
nin Birinci Mektubu’ndaki (1/7-10) sozleridir” (DTA 11, 1999:
68). Hiristiyanliga gore biitiin insanlar giinahkardir; fakat onlar
pismanlik duyarak Allah’a dénebilir. Ciinkii Isa, insanlar1 kur-
tarmak igin gelmiy, giinahlan affetmig ve diinyanin kurtulugu
igin kendini kurban olarak sunmustur. Isa dirildikten sonra, ha-
varilerine giinahlar affetme kudret ve yetkisini vermigtir: “Kut-
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sal Ruh’u aliniz. Kimlerin giinahini affederseniz, onlarin giinah
affedilmis olacak; kimlerin giinahin1 affetmezseniz, giinahlar af-
fedilmeyecektir (Yuhanna, 20/22-23). Havariler de ruhanilere
ayn1 yetkiyi devretmis, bu suretle kilise, Mesih Isa’dan aldig1 yet-
ki sayesinde, diinyanin sonuna kadar, insanlarin giinahlarint af-
fedebilecektir. Bunun igin, ruhaninin 6niinde diz ¢okiip giinah-
larin itiraf eden kigi, onlar1 Mesih Isa’ya séyledigini ve bizzat
onun kendisini affettigini diigiinmektedir; yani rahip, Isa’nin ve-
kilidir. “Giinahlarin affedilmesi igin onlar yetkili ruhaniye soy-
lemek, verilen cezaya katlanmak ve pigmanlik duyarak daha diiz-
giin bir gekilde yagamaya ve giinahlardan kaginmaya s6z vermek
gerekmektedir” (Dua Kitabi, 1975: 136-137). Kisaca tovbekar;
pismanhk, giinahlarin itiraf etmek ve kefaret 6demek seklinde
¢ eylemi gergeklestirmelidir. Giinah itirafinda bulunacak kisi,
Tanrrdan af dilemek igin rahibin 6niinde diz ¢oker: “Pederim,
beni takdis et, glinkii giinah igledim” der. Sonra giinahlarini iti-
raf ederek “biitiin giinahlarimdan pigmanhk duyuyorum. Tan-
rr’dan merhamet ve af diliyorum” diye pismanhigini dile getirir.
Rahip itirafiya 6giit verdikten sonra itiraf¢1 pigmanlik duasim?’
okur ve Tanrrya giikreder. Beraberce dua yapilip ayin bitirilir.

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi’nde giinah itirafi, “Ortodoks
anlayista higbir zaman giinah itirafi ayinine istirak eden piskopo-
sa tovbeleri affetme yetkisi taninmaz. Bu anlayiga gore; giinahka-
rin sadece Baba Tann tarafindan affedilecegine inamilir” (Yildi-
nm, 2005: 139). “Giinahlarin itirafta bulunmak isteyen kisi 6n-
ce akrabalarim ve iizerinde hakki bulunan insanlar ziyaret eder ve
onlardan helallik diler. Daha sonra papazin huzuruna vanr” (Yil-

%7 Allah'm, isledigim biitiin giinahlardan ok pigmamum, giinkii sonsuz
sevgine karyi geldim ve yakimlarimi da incittim. Tovbe ederim ve senin
yardiminla artik giinah iglememeye s6z veririm.
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dirim, 2005: 140). Giinah itirafi igin Antakya Ortodoks Kilise-
si’'nde ayn bir bdlme yoktur. Papaz ve itiraf¢1 kargilikh oturur, ki-
§i giinahlarindan pigmanhk duydugunu soyleyerek itirafta bulu-
nur. Giinah itirafi kapah bir alanda degil halkin 6niinde yapilir.
Kisi Papaza itirafim kisik sesle anlatir. Daha sonra papazin soyle-
digi duaya icabet ederek, Tanrrya yakinarak bagislanma diler.
“Papaz, giinahkdrin giinahin itiraf ettigine sahit oldugunu belir-
terek Tanridan onun affedilmesi igin dilekte bulunur ve boylece
ayin sona erer” (Dimitri Yildinm, 65, ilkokul, Iskenderun). Ayn-
ca “papaz, yiiz yiize ve telkin yontemiyle yapilan giinah itirafinda,
giinahini itiraf eden kigiye Tanridan onun affedilmesi igin dilekte
bulunurken Tanriy1 sevmesini, Isa Mesih’e baghligin beyan et-
mesini, Kiliseye baglilik yemini etmesini, anneye ve babaya sevgi
gostermesini, orug tutmasim cemaatle yardimlagma ve dayanigma
iginde olmasim ya da bagigta bulunmasini isteyebilir” (Jan
Deliiller, 65, Universite, Antakya). Giinah itirafi Bat1 ve Dogu
kiiltiirlcri arasinda 6nemli bir farklihk olugturur. Doguda agik ya-
pilmasy, bir tiir terapi olarak goriilmesi 6nemli bir farkliliktir.

Son Yaglama

Hastalik ve ac1 gckme, insan yagaminin en biiyiik sorunlarin-
dan biridir. Mezmurlarda anlatildigina gore insan, hastah@ Tan-
rn huzurunda yagar ve bu derdini Tanrr’ya anlatir (38). Insanin si-
fa istedigi kimsc yine Tanrr’dir (Mezmurlar, 6/2). Hastalik insam
kaygiya, kendi igine kapanmaya, huzursuzluga ve Tanrr’ya kars1
isyana gotiirebilir (Mezmurlar, 39/8). Hastahk, insana sugundan
dolay! Tanrrdan verilmistir (Mezmurlar, 39/11). Eger insan su-
qunu itiraf edersc Tanr1 onu bagglar (Mezmurlar, 32/5). Isa’ya
insan ac1 gekerse sugunun bagislanacagim ve Siyon’da oturan
herkesin sugunun bagislanacagini sdylemektedir (Isaya, 33/24).
Isa hekim ve otactyd, her tiirlii hastahig) iyilestirmekteydi (Matta,
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4/24). Insanlan tutsak alan kotii ruhlan gtkarmaktayd: (Markos,
5/8); giinahlari bagislama yetkisi de vardi (Markos, 2/10). Isa,
iyllestirme yaparken parmaklanin, tiikiirigiinii (Markos, 7/33)
ve ¢amuru (Yuhanna, 9/6) da kullanmaktaydi. Asil olarak o,
diinyanin  giinahim  ortadan kaldiran Tanr’min  kuzusuydu
(Yuhanna, 1/29). Isa, hastalari iyilegtirme gorevini Havarilere de
verdi (Matta, 10/8) ve Havariler, hastayi iyilestirme igini Isa Me-
sih adiyla bagardilar (Elgilerin Isleri, 9/34). Havari Yakup, hasta
iyilestirme yetkisini kiliseyc su sozlerle vermigtir: “Iginizden biri
hasta m1? Kilisenin ihtiyarlarim1 gagirtsin; Rabbin adiyla iizerine
yag siiriip onun igin dua ctsinler (Yakup, 5/14). Bu bakimdan
hastalara yag siirme sim, Isa tarafindan Havarilerine verilen ve
Yakup tarafindan Hiristiyanlara tavsiye edilen ve agiklanan bir
ayindir. Eskiden beri yag siirme sirr1 sadece 6liim dosegindekilere
uygulandig: igin ‘son yaglama’ adim almigtir. Elbette hastanin
saghgma kavugmasi igin dua edilmekte ama buradaki asil amag,
insanin esenlige ve ozgiirliige (6liim) kavugmasi igin dua etmek-
tir. ‘Son yaglama sakramentinde kullanilan yag, sifa ve giinahlarin
bagiglanmasi niyetiyle, inananlarin ac1 gekmeden bir 6liim gor-
mesi igin hastalara siiriilir™ (Yildirim, 2005: 141).

Antakya Katolik Kilisesi’nde son yaglama, Vatikan Konsii-
linde (1962-65) alnan karara gore, kutsal yag siirme sirr tehli-
keli hastaliklara yakalananlara uygulanacakur, kutsanmig yag —
zeytinyag ya da herhangi bir bitkisel yag— hastanin alnina ve clle-
rinc siiriilecektir. Bunu siirerken bir defa “Bu kutsal yagin siiriil-
mesi sayesinde, Rab scni yiice iyiligiyle Kutsal Ruh’un nuruyla
giiglendirsin. Boylece, biitiin giinahlarini sildikten sonra Rab seni
kurtarsin ve yiiceltsin” (Pamir, 2000: 366) dcnilmektedir. An-
takya Katolik Kilisesi de bu karara uygun olarak davranmaktadir.
Hastalara yag siirme sirrim sadece episkopaslar ve yardimcilan
verebilir. Bu yiizden burada bu ayini Iskenderun Episkoposu
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gergeklestirmektedir. Bu toren, aile iginde, hastanede ve Kilisede
bir tek hasta igin ya da bir grup hasta igin yapilabilmektedir. Bu
ayinin Evharistiya ayininde yapilmasi daha uygundur.

Normal hasta igin yapilan ayin: Evde beyaz bir ortiiyle 6r-
tillmiig kiigiik bir masa hazirlanir. Masanin istiine bir hag, iki
mum ve birkag gigek konulur. Komiinyonu getiren din adamu,
evdekileri selamlar ve evdekiler diz ¢okiip dua ederler. Rahip,
“Incilden pasajlar okuduktan sonra hep beraber pismanhik dua-
sin1 okurlar ve rahip, Tanrrdan herkesin affini diler. Sonra has-
taya komiinyonu verir” (Dua Kitabi, 1975: 177-183).

Oliimciil hasta igin yapilan ayin: Beyaz ortilyle ortiilmiig bir
masanin istiine bir hag, iki mum, bir parga pamuk ve birkag gi-
gek konulur. Rahip herkesi sclamladiktan sonra, hasta igin dua
cder ve vaftizdekine benzer sekilde su serper. Rahip hastayr ve
orda bulunanlan tévbeye davet eder ve hep birlikte tovbe eder-
ler. Rahip, InciPden pasajlar okuduktan sonra ellerini hastanin
tizerine koyar ve giinahlarimin affi ve seytanin uzaklagmasi igin
dua eder. “Siikiir duasindan sonra rahip, kutsal yag: bagparma-
giyla hag seklinde hastanin alnina ve ellerine siirerek dua eder,
boylece ayini bitirir” (Dua Kitabs, 1975: 189-199).

Antakya Rum Ortodoks Kilisesi’nde, “Ortodokslar bu sirr,
hastanin iyilegmesi ve 6liim hastahgindan insanin ozgiirliige ka-
vugmasi, huzura ermesi inanciyla uygularlar” (Yildirnm, 2005:
141). Ortodoks Kilisesinin uygulamasinin Katolik Kilisesi’'nden
farki, Ortodokslarin, yag1 hastanin tiim uzvuna siirmeleridir.

6) Rahip Takdisi

Rahip takdisi, Hiristiyan hiyerargisinin iist merhalesini tegkil
cden piskopos, papaz ve diyakos riitbelerinin verilmesi ayinidir.
‘Ordre’, ‘ordo’ ayini adim da alan bu sakrament, dini gorev riit-
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besindeki bazi kilise tiyelerine unvan verilmesi sirasinda icra edi-
lir (Yildirim, 2005: 142). Ordo s6zciigii Antik Roma’da medeni
anlamda kurulmug topluluklari, 6zellikle de yonetici sinifini be-
lirtirdi. ‘Ordination’, bir sinifa girmedir. “Bugiin ordination s6z-
cligii episkoposlar, papazlar ve diyakoslar sinifina sokan sirla il-
gili eylem igin kullanilmaktadir” (Pamir, 2000: 371). Eski Ahit’e
gore Tann, rahiplik sinifini Ibranilerden olan Levi kavmine verdi
(Sayilar, 1/50). Musa yetmig kisilik ihtiyar kurulu segti ve Tann
bunlara Musa’nin iizerindeki Ruh’tan ahp verdi (Sayilar, 11/24-
25). Iste kilise de bunu litiirji olarak benimsemistir. Pavlus,
Timoteos’a §oyle demig: “Ellerimi senin iizerine koymamla Tan-
re'nin sana verdigi armagam alevlendirmen gerektigini sana ha-
urlattyorum” (Timoteos II, 1/6) ve “iste giivenilir soz: Bir kimse
gozetmen olmay1 goniilden istiyorsa, iyi bir gorev arzu etmig
olur” (Timoteos I, 3/1). Titus’a da “geri kalan igleri diizene
sokman ve sana buyurdugum gibi her kentte ihtiyarlar ataman
iin seni Girit'e biraktim” (Titus, 1/5) demistir. Pavlus'un bu
sozleri de rahip takdisi sirn igin delil olmugtur. Kiliselerde ruh-
banlik sirrini episkoposlar, papazlar ve diyakoslar alir. Katolik-
lerde bu sirn alacaklar diyakos harig herkes bekir olmak zorun-
dadir. Ortodokslarda ise piskopos sirrini alacaklar bekir; papaz
ve diyakos sirrim alacaklar evli olabilir. Ruhbanlik sirr1 verilmesi
esnasinda bu torene gok sayida imanlinin katilmasi istenilmekte-
dir. Katolikler bu toreni bir katedralde Pazar giinii yaparken,
Ortodokslar igin belirli giin sart1 yoktur (papaz Dimitri’nin ra-
hip sirnm alma toreni Cumartesi yapilmugtir). Episkoposluk,
papazlik ve diyakosluk agamalarinin hepsinde ayni prosediir uy-
gulanir. Katolik ve Ortodokslarda ruhbanlar takdis edenler pis-
koposlardir. Antakya papazlari, Dimitri Dogum ve Jan Deliiller’i
Halep Metropoliti Piskopos Pavlus Yazici takdis etmigtir.
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ANTAKYA HIRISTIYANLARINDA SOSYAL ORGANIZASYON
VE DAYANISMA ORUNTUST

Insan ancak kiiltiir var oldukga insan olur. Nitekim bu ger-
geklik her toplumun kendine ait kiiltiirel yapisiyla var olug ko-
sullarim yaraur ve siirdiiriir. Bu gergeklik, kiiltiirel kimligi, sos-
yal organizasyon Oriintiisiinii, inang ve gelenckleri ortaya gikar-
ur. “Kiiltiir, doganin insanlagtinlma bigimi, bu insanlagtirmaya
Ozgii siireg ve verimdir. Kiiltiir, insamin kendini kendi evinde
duymasim saglayacak bir diinya ortaya koymasidir. Buna gore
kiiltiir, boylesi bir diinyanin anlam-varhgina iliskin tiim diigii-
niilebilirlikleri igerir: insan var olusunun nasil ve ne oldugudur
kiiltiir” (Uygur, 2003: 17).

AILE VE AKRABALIK ILI§KILERI

Akrabalik toplumlarin temel diizenleyici ilkelerinden birisidir.
Etnik ve dinsel topluluklarin sosyal yagaminda akrabalik iliskileri
on planda tutulmaktadir. Akrabalik bag, bireyler ve gruplar ara-
sindaki iligkileri diizenlemektedir. Aile kavraminin kapsami ol-
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dukga genig anlamlar tagir. Ozellikle kimligin siirdiiriilmesi nok-
tasinda gok fazla 6neme sahiptir. Aile daha gok “gocuklarin
kiiltiirleme yoluyla toplumsallagtiriimas: temelinde orgiitlenmck-
tedir” (Emiroglu ve Aydin, 2003: 20). Tarim toplumlarinin bag-
lamasiyla aile kavraminin insanhk tarihine girdigi kabul edilir.
Ilahi dinlerde de aile ve akrabalik bir tiir sosyal organizasyon ve
kiiltiirleme arac olarak kabul edilmistir. Yahudilikte esas itiba-
riyle atacrkil bir yap: tegkil eden aile, gelencksel ibadeti muhafa-
za cden ve onu yeni nesillere aktarma gorevini istlenen bir ku-
rumdur. Yani Yahudilikte aile, sadece sosyal bir yapi degil aym
zamanda dini bir topluluk olarak tanimlamur. Kitabi Mukad-
des’te, Tekvin 3/16; 4/19; 12/17; Hakimler 11/29; 29/28; Ten-
siye, 25/5-6; Samuel 1/11 gibi belirtilen boliimlerde agik olarak
Yahudi ailesi yukaridaki gibi tammlanmugtir. Niteckim Hiristiyan
aile yapist da Yahudi ailesinden ¢ok farkli degildir. Esasen In-
cilde de belirtildigi gibi; Hz. Isa 6nceki Peygamberleri reddet-
mek igin degil tamamlamak igin gelmigtir (Matta, 5/17). Bun-
dan dolay: Hiristiyan ailesi Yahudi ailesiyle benzegmektedir. An-
cak Hiristiyan aile yapisi sosyal ve medeni bir kurum olarak de-
gil, tamamen bir dini kurum olarak kabul edilmektedir.

Mesih Isa ailc fertleri arasindaki iligkiyi insanla Allah arasindaki
iligkinin ayms1 ve insanin ruhi-manevi alandaki gelismenin vaz-
gegilmez unsuru olarak belirtmigtir. Boylece Hiristiyanhkea aile-
yi meydana getiren evlilige kutsi bir mahiyet verilmigtr; evlen-
me kari-kocamn tek bir beden haline geldigi ve artik aynilmanin
miimkiin olmadig1 sonucuna vanlmgtir (Markos, 10/8-12).

Hiristiyanhkta aile Yahudilikte oldugu gibi kocanin hakimi-
yetine dayanan bir ailedir. “Isa Mesih kilisenin bagi oldugu gibi
erkek ailenin bagidir. Hatta kadin kocasina rabbine tabi oldugu
gibi tabi olacakur” (Efeslilere Mektup, 5/22-23). Bu diisiince,
kaynagim Adem ile Havva’dan almaktadir. Zira mitolojiye gore
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once Adem sonra Havva yaraulmigur. InciPde de bu hikiye,
Timoteos’a Birinci Mektup 2/12-14 kisminda gegmektedir. Is-
lam’da da aile Hiristiyanhkta oldugu gibi baba soyu iizerine ku-
ruludur. Ancak aile Hiristiyanhkta oldugu gibi tamamen dini bir
kurum degilse bile yine de bu birlige biiyiik 6nem verilmigtir.
Insanlarin aile kurmalar tegvik edilmigtir. Giinkii aile, hem kisi-
nin huzur buldugu bir ortam, hem neslin devamu igin bir vesile,
hem de kigiyi dince giinah sayilan kotiiliiklerden alikoyan bir va-
sitadir. Burada oldugu gibi aile Kurann Rum 30/21; Nahil
16/72; Nur 24/32 surelerinde agik¢a tanimlanmigtir. Nitekim
her iig dine bakildiginda ataerkil yapinin hikim oldugu, bu ya-
pinin kutsal kitaplardan beslendigi, Adem ve Havva mitolojisiyle
sekillendirildigi agikga goriilmektedir. Ayrica aragtirma konusu-
nu olugturan Arap Huristiyanlar geleneksel olarak Incil’de kabul
edilen aile tipi ve akrabalik iligkileriyle gekillenmiglerdir.

Arap Hiristiyanlarda da dayamigmanin en 6nemli noktalann-
dan biri akrabalik bag), digeri ise cemaat iligkisidir. Arap Hiristi-
yanlarda akraba iligkilerine uygun olarak baba soylu (patrilineal)
akrabalik sistemi gegerlidir. Soy erkek iizerinden yiiriitiiliir. Bu
gergeklik erkek tann figiiriiniin etkisiyle sekillenmigtir. Ayrica
Hz. Ibrahim dahil tiim Ibrahimi kokenli dinlerin kabul ettigi
peygamberin tamamu erkektir. Bu durum erkek figiiriinii ve onun
tizerinden soyun yiriitiilmesini giiglendirmektedir. Ancak mo-
dernlegmeyle birlikte kadin gergegi ve ataerkil toplum yapisi An-
takya’daki tiim dini ve etnik gruplarda oldugu gibi Arap Hiristi-
yanlarda da degisime ugramistir. Bu degigim her ne kadar erkek
soyu iizerinden ailenin siirdiiriilmesi anlayig1 iginde olsa da kadi-
nin toplumsal konumunu ve aile igi statiisiinii gliglendirmigtir.

Arap Hiristiyanlarda aile kavrami genig aile tipi tanimlama-
sina kargilik gelmesine ragmen bugiin gekirdek aile misyonu 6n
plandadir. Ancak “akrabalik kan bag) olan ve soyad: tagiyan her-
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kes olarak tamimlanmaktadir” (Tiirk, 2005: 71). Arap Hiristi-
yanlarda akraba iliskileri ve akraba dayamgmas: yiiksek diizey-
dedir. Bu dayamigma bir tiir sosyal iligki dayanigmasi oldugu gi-
bi bir de ekonomik dayamigma 6zelligini gostermektedir. Aile ve
akrabahk iliskilerindeki dayamgma Arap Hiristiyanlarda cemaat
igi kapsayicihk ozelligi tagimakta ve iligkiler cemaat igi hukuk’a
gore diizenlenmektedir. Sorumluluklar sadece babaya, amcaya
degil cemaatin tiimiine yayilmigtir. Bu yaklagim cemaatin sehir
iginde azalmasindan kaynaklanmaktadir.

DIGER ETNiK GRUPLARLA iLi§KILERi

Giindelik iligkileri incelemek bir arada yasayan farkhi etnik
topluluklar arasindaki iligkiyi ¢6ziimleyebilmenin en 6nemli yol-
larindan biridir. Giindelik iliskiler, piyasa iliskilerinin ve politik
uzlagmalarin Otesinde, sosyal, kiiltiirel etkilesim tzerine kuru-
lur; boylelikle topluluklarin kendilerini ve 6teki’ni tanimlama
bigimlerini, dayanigma iginde olup olmadiklarini, kisacast iliski-
lerinin gergek dogasini yansitir.

Arap Hiristiyanlar, yasadiklan bolgelerde yan kapal iliski 6zel-
ligi gostermektedirler. Bu iliski 6zelligi din farkindan daha gok
kaynaklanmakta ve evlilik iligkilerinin, sinirlart koruyan en 6nemlb
etkenlerden biri oldugu goriilmektedir. Bu agidan din farklhig:
etnik farkliiktan daha biiyiik bir 6neme sahiptir. Arap Huristiyan-
lar diger topluluklar gibi, sinirlanmi 6zellikle evlilik tizerinden ko-
ruyarak yagamlarim siirdiirmekle birlikte ayn1 zamanda farkh fikir-
lerin gangug ve uzlastigr bir kamusal alanda birbirleriyle temas
halindedirler. Ozellikle diger etnik ve dini gruplarla i yagamindaki
iligkiler ve giindelik yasamdaki iliskilerde ig igclik goriinmekeedir.

Is yasaminda Arap Hiristiyanlar tiim etnik gruplarla galima
alanlan iginde olmalarina ragmen Samandag, Arsuz ve Antak-
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ya’da Arap Alevilerle, Altinozinde Arap Stinnilerle daha fazla et-
kilegim igerisindedirler. Bu gergeklik agirhkl olarak meslek grup-
larindan ve bolgenin demografik yapisindan kaynaklanmaktadir.

Giindelik iligkilerde agirhkh olarak Arap Hiristiyanlar Arap
Alevileriyle ig ige iken bolgenin demografik yapisindaki degisik-
liklerle birlikte diger etnik gruplarla da ayn: mekini paylagabil-
mekeeler. Ozellikle Arap Alevilerle aym dili konugmalari, ayni
mekanda uzun siiredir kiiltiirel iletigim iginde olmalari, mitolojik
hikayelerde ortaklasmalari Arap Hiristiyanlarin kimlik olusu-
mundaki ve giindelik iligkilerde inanglar1 ve mezhepleri farkli olan
topluluklar arasindaki bariyerleri ve 6nyargilan yok edecegi var-
sayimini destekler niteliktedir. Bunun yam sira “Hiristiyanlarin
genellikle kendi iglerini kurmug olmas, toplumsal statiilerini yiik-
seltmekte, diger gruplarla iligkilerini etkilemektedir. Diger toplu-
luklarla iligkileri, yerlesim yerlerinin gok etnili yapisindan da
onemli Olglide etkilenmektedir” (Dogruel, 2005: 130). Arap Hi-
nistiyanlanin iligkileri kendi kilise cemaat vakiflarina duyduklan
baglilik derecesinden de etkilenmektedir. Kilise vakfimn ig ve or-
ganizasyonlan ile ilgilenen kigilerin, diger topluluklarla aym ma-
hallelerde yagayan ve onlarla kigisel bir iliski gelistiren Hiristiyan-
lara gore daha fazla kendi topluluklarina doniik ve diger toplu-
luklara daha uzak olduklari goriilmektedir. Ancak Antakya’da di-
ger topluluklardan kisilerle herhangi bir yakinhklar olmayan kisi-
lerin bile birbirlerinin varligina saygi duyduklar kanaati, goriigii-
len hemen herkeste hikimdir. Ozelliklede Arap Hiristiyanlar ile
Arap Aleviler arasinda bir kiiltiirel uyum oldugu goriinmektedir.

EVLILiK TERCIHLERi

Arap Hiristiyanlarda evlilik, genelde 6teki Arap kokenli etnik
gruplarda oldugu gibi, ig evlilik 6zelligi gosterir. Ancak Hiristi-
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yanlar, diger Arap kokenli dinsel gruplarda oldugu gibi evliligi
kuzenler arasinda yapmazlar. Bunun yerine cemaat igi evliligi
oncmsemekteler. Bu egilim Ozellikle cemaatin varhigini siirdiir-
me isteginden kaynaklanmaktadir. Ancak Arap Alevilere nazaran
dig evliliklere daha agik ve hosgoriilii davranmaktadirlar. Cogun-
lukla, Arap Hiristiyanlar dinsel inanglar: farkl olan bu bolgenin
insamim ortak kiiltiirel 6zclliklerc sahip bir biitiin olarak gérme
cgilimindedirler. Bu nedenle de Arap Hiristiyanlar, Alevilerle
birlikte yagtyor olmalari, ortak kiiltiirii paylagmalar: ve aym dili
konugmalar; evlilik tercihlerinde cemaat igi evlilik geleneginden
sonra karngik evlilikler s6z konusu oldugunda Alevi bireyleri ter-
cih etmelerine neden olmaktadir. Nitekim yapilan aragtirmada
Antakya merkezde Hiristiyan erkekle evlenen Alevi kokenli 15
kadin, Antakya kokenli 1 Siinni kadin, Antakya diginda iiniversi-
te okuyup Istanbul, Izmir gibi metropollerden Hiristiyan erkek-
lerle evlenen 5 Siinni kadin ve 1 Yahudi kokenli kadin tespit
cdilmigtir. Arap Hiristiyanlarin diger ctnik ve dini gruplardan
kiz almaya nispi olarak olumlu, kiz vermeye ise daha mesafeli
yaklagtiklar1 aragtirma sirasinda goriilmiistiir. Aragtirma esnasin-
da kilavuz kigilerin diger ctnik gruplardan erkeklerle evlilik ya-
pan kadinlarin kag kisi olduklarini bilmedikleri séylemcleri giin-
deme gelmigtir. Ancak aragtirmada Arap Hiristiyan 1 kadinin
Ermeni bir erkekle evlendigi tespiti yapilmig ve Ermeni kayinba-
basi tarafindan bu durum dile getirilmeye ¢aligilmadig1 goriil-
miistiir. Arap Hiristiyanlardaki diger tiim evliliklerin cemaat igi
cvlilikler oldugu belirlenmistir. Arap Hiristiyanlarin farkh etnik
ve dini gruplardan yapuklar evliliklerden kilisedeki ayinlere de
Alevi kokenli kadinlarin daha yiiksek oranda katilim gosterdikle-
ri gozlenmigtir. Ayrica bolgenin tiimiinde dig evlilik s6z konusu
oldugunda, erkegin dig evlilik yapmasina topluluk iiyelerinin da-
ha miisamahakar yaklagildig goriilmiigtiir.
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Farkli gruplar arasinda yapilan evliliklerin bu oranlarla nispi
gevseme gostermig olsa da genellikle bireysel tercihleri ifade et-
tigi, genel toplumsal bir tercih olmadig seklinde yorumlanabi-
lir. Nitekim evliligin birden fazla anlama sahip oldugu diisiiniil-
diigiinde, geleneksel degerleri savunmaya hizmet edebilen etnik
ve dini kimligin siirekliligini koruma agisindan da bir sosyal ol-
gu olarak tanimlanabilir.

Evlilik Ritiieli

Etnik ve dinsel topluluklarin sosyal yagaminda akraba iligki-
lerinde oldugu gibi evlilik ve cenaze torenlerinin yeri biiyiikeiir.
Torenler hem gelencklerin hem de topluluk igi dayanigmanin ve
iletigimin siirdiiriilmesine katkida bulunur, toplulugun sosyal
baglarini giiglendirir. Ayn1 zamanda bu torenler farkh topluluk-
larin birbirlerinin seving ve acilarim ne kadar paylagtiklan gibi
topluluk geleneklerinin degisime ve etkilesime ne Olgiide agik
olduklarinin da bir gostergesidir.

1) Kiz isteme

Tum topluluklarda belli bir uygulama oldugu gibi Arap Hi-
ristiyanlarda da kiz isteme belli bir gelenegi ifade eder. Gegmig
donemlerde ailenin kararinin oncelikli oldugu kiz begenme ve
layik gérme olayr bugiin tamamen modern bir tarz da olup er-
kek ve kizin 6nceden anlagmasi seklinde gergeklesmektedir. An-
cak kiz isteme olay1 geleneksel yapisini korumakta ve her iki ta-
rafin aile biiyiikleri bir araya gelerek merasim geklinde yapilmak-
tadir. Erkek tarafi belirlenen giinde kiz tarafina gider. Usulen
hog geldiniz kahvesi igildikten sonra, erkek tarafinin aile biiyiigii:
“Bizim oglumuzu sizin kiza layik gordiik. Eger sizin nzamz da
olursa kizimzi oglumuza istiyor ve yuva kurmalan igin ilk adim
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atmalan konusunda sizin izninizi ve desteginizi istiyoruz”, sek-
linde ifadelerle kiz istenir. Eger aileler raziysa el 6pmeye gegilir.
Once isteyenin eli ardindan kizin anne babasinin eli ve diger bii-
yiiklerin eli 6piiliir. Modernlesmeyle birlikte kiz istemeye gidilir-
ken erkek tarafimn yaminda gotiirdiigii incir, ceviz, hurma ve
pekmezin yerini tathlar almigtir. Kiz isteme aninda sunulan gul
suyu regel gesitleri, yerini giinliik megrubatlar ve tathilar almugtir.

2) Nigan
Nisan belirli bir ritiicli igermesinden 6te ailenin sosyoeckono-
mik giiciiyle iliskilendirilebilir. Nigan s6z kesiminin genig gaplisi-
dir. Nigan, altn takilarin, elbiselerin, ayakkabi, ganta vb. egyalarin
alindig: ve tiim masraflarin erkek tarafina ait oldugu; genel olarak
da bir kutlama ve eglencelerin diizenlendigi bir torendir.

Nigan, nigan 6ncesi alinan hediyelerin bir bohga igerisinde kiz
evine muhtar, azalar, kilise miitevelli heyeti tarafindan gotiiriilme-
siyle baglar. Din adam, Incilden okudugu dualardan sonra kiz ve
oglana omiir boyu mutluluklar dileyip nigan torenini kutsar. Ayn-
ca kizin yiiziigiinii oglana, oglanin yiiziigiini kiza vererek birbir-
lerine takmalarim saglar. Toren eglence ile devam eder. Tathlar
yenir, likorler igilir. Nigan genelde oda igi eglencelerle diizenlen-
diginden, diimbelek, zilli tef; ince saz ad1 verilen ciimbiig gibi ens-
triimanlarla kutlanir. Giiniimiizde ise sembolik taki takmanin di-
sinda niganin pek fazla geleneksel bir yonii kalmamugtir. Evde ya
da disanida otel, gazino, restoran ya da diigiin salonunda yapila-
bilmektedir. Enstriiman olarak da davul-zumna, bateri veya org
kullamlmakta ve genig bir eglence tiirii olarak gergeklesmektedir.

3) Nikih

Hiristiyanlara gore evlenme, belirli bir yaga gelmig bir kadin
ile bir erkek arasinda, Kutsal Kitap’a uyularak kurulan birliktir.
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Incil, bu konuda, Tevrats izler. Tevrat'in koydugu yakinlar (kan
biriligi olanlar) arasinda evlilik yasagi, Hiristiyanlikta da vardir.

Tanr’min insam erkek ve kadin olarak yaratmasi, evlenmenin
ilk kaynag sayilir. Bu nedenle evlilik bir tanri buyrugu, bir din
gorevi olarak nitelenir. “Evlilik yagi, Tevrat'ta oldugu gibi Incil’e
gore de ergenlik gagindan sonradir. Hiristiyanhiga gore evlenine,
din gorevlilerinden birinin yonetimi alunda kilisede gergeklesir”
(DTA 11, 1999: 68). Huristiyan inancina gore evlilik, iki insanin
anlagmasinin kilise tarafindan takdis edilmesi ve bunlarin kilise
biinyesinde kutsal bir bagla hayatlarini birlegtirmesidir. Tanr in-
sani1 erkek ve digi olarak kendi suretinde yaratmig ve onlar1 kutsa-
yarak, ‘verimli olun gogalin’ demistir (Yaraulg, 1/27-28). Pavlus,
kari-koca iligkilerinde “Mesih, kilise ile evlenmis ve onun bag:
(kocast) olmugtur. Mesih kilise ile tck beden olmug; kari-koca da
birbirleriyle tek beden olacakur. Bu sir biiyiiktiir” (Efeslilere, 5/
22-33) benzetmesini yapmugtir. Pavlus, bu yorumuyla evlilik ilig-
kisinin bir sir oldugunu beliremigtir. Isa, Kana’daki bir diigiine
kaularak (Yuhanna, 2/1), Hiristiyanlara evliligin iyi bir sey oldu-
gunu gostermis, boganmanin, inatgilik oldugunu ve bosanan ki-
sinin zina etmig olacagim (Matta, 19/8-9) soylemis, “Tanrr’nin
birlestirdigini insan ayirmasin” (Matta, 19/6) diyerek evliligin
Tanrrda ahitlesme oldugunu vurgulamigtir. Ama biitiin bunlarin
aksine, isteyenin “goklerin egemenligi ugruna kendilerini hadim
saymalarim” (Matta, 19/13) tavsiye ederek, insanlardan bazilari-
mn kendisi gibi evlilikten vazgegebileceklerini de tavsiye etmigtir.
Iste ruhbanlik siifi, Tanri’'nin egemenligi igin kendilerini hadim
sayanlardan olugmugtur. Bu yiizden ruhbanlar evlenmez. Katolik
Kilisesi fuhug diginda boganmay: yasaklamakta, fakat Ortodoks
Kilisesi boganmaya ve yeniden evlenmeye (bazi durumlarda) izin
vermektedir. Yalnuz tigiincii bojanmadan sonra dordiincii evlilige
izin vermemektedir (Yildirim, 2005: 145).
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Kilisede evlenecek kigilerde aranan sgartlar sunlardir: Kan-
koca vaftiz edilmig olmal,' bu kigilere herhangi bir zorlama ya-
pimamali, evlenecek ligilerin dogal yasa geregince evlenme
manileri olmamali ve kar1 kocanin birbirlerini eg kabul ettikleri-
ne dair ikrarda bulunmalar1 gerekmektedir. Eger Hiristiyan bir
kigi farkh etnik ya da dini gruptan (bagka dinden) biriyle evle-
necek olursa kiliseden 6zel izin almasi gerekmektedir. Bu bir
prensip karandir. Ayrica “Kilise sirlarindan biri (sakrcment) ev-
lilik sirridir. Vaftiz olmamig, komiinyon almamig birinin kilise-
de nikih yapmasinin dogru olmadig kabul ediliyor. Cemaat di-
st evlilik gergeklesecekse bunun resmi nikahla yapilmas: 6nerili-
yor” (Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya). Evlilik tore-
ninde, papaz, kari-koca ve sahitler hazir bulunmalidir. Papaz
dualar etmekte ve egler birbirlerine evlilik sozii vermektedir. Eg-
ler, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adina birbirlerine yiiziik takmak-
tadir. Sonra papaz, onlara komiinyonu takdim edip onlar1 Baba,
Ogul ve Kutsal Ruh adina takdis ederek, gelinle damada sem-
bolik ‘taglar’ giydirerek ayini bitirmektedir.

Ortodoks Kilisesi'nde nikih her zaman yapilmaz. Kilisede
nikih yapmanin yasak oldugu bazi giinler vardir:

20 Arahk’tan 7 Ocak giiniine kadar olan siire,

Birinci karnavaldan sonraki Sal aksamindan Paskalya’dan
sonraki Tomas Pazarina kadar olan siire (toplam 50 giin),
Pentakost Pazar (El-Ansra Pazar),

Meryem Ana Perhizi siiresi 1-14 Agustos,

Hag Bayram giinii 14 Eyliil,

Aziz. Yuhanna’'nin (Yahya) kafasinin kesildigi giin 29 Agustos,
Her Cumartesi giinii aksam ayini 6ncesi.

! Vaftiz tektir. Bu yiizden herhangi bir kilisede vaftiz olan kisi, evlenmek
igin vaftizlik belgesini getirmesi yeterlidir.
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Nikih yapmanin baz giinlerde yasaklanmasimin nedeni: “bu
giinlerde insanlarin kendilerini imana ve ibadete adamalan igin-
dir. Isa Mesih: Inananlar viicudunuz ve kendinizle éviinmeyi-
niz, Isa Mesih’in imanyla yagayimiz; demektedir. Bu anlayis, Ki-
lisenin kutsal giinlerde nikihi yasaklamasinin temel nedenini
olugturmaktadir” (Jan Deliiller, 64, Universite, Antakya).

Ortodoks Kilisesi’nin de dini nikihin yapilabilmesi igin aym
zamanda yerine getirilmesi gerekli olan belli bagh evlilik gartlan
mevcuttur. Bunlar agagida belirtilmigtir:

Dordiincii dereceye kadar akrabalik olmamasi —bu sart
arastirma bolgesinde farkhlik gostermektedir. Hiristiyan
cemaatinde amcakiziyla evlenme Antakya'da gozlenmezken
dayikizi ve teyzekizi ile evliliklerin oldugu tespit edilmistir,
Vaftiz akrabaligi olmamast,

Taraflarin her ikisinin bekir olmalari (Daha once Kilise’de
dini nikdh yapilmamig olmasi. Ciinkii kilise, boganmay: ka-
bul ctmemcktedir). Dinen nikdh, Tann huzurunda verilen
sozdiir ve bu Ruhsal olarak tek olmayi ifade cttigi igin Kilise
boganmayi reddeder (Jan Deliiller, 64, Universite, Antakya),
Dini nikdhtan 6nce yasal Medeni Nikihin yapilmig olmast,
Pederin her iki tarafi tamyor olmasi,

Aleni nikih,

AKkli ve bedensel bir saghk sorununun olmamasi,
Taraflarin agikga ve karsilikli nizalarim beyan ctmeleri
(Dimitri Dogum, 45, Universite, Antakya).

4) Arap Hiristiyanlann Diigiin Adetleri

Yapilan aragtnrmalar ve goriigiilen kaynak kigilerden alinan
bilgiler dogrultusunda Antakya’da yagayan etnik gruplarda ol-
dugu gibi Arap Hiristiyanlarda da diigiin torenlerin gesitli aga-
malar halinde yapildig) tespit edilmigtir. Bu agamalar, uygula-
mada farklilik gosterse de yapihg siras1 agisindan genelde aymidur.
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Antakya’da Hiristiyanlar, resmi nikihi kiydirmadan kilisede
nikdh kiydiramazlar. Ciinkii kilise, resmi nikidhi gart kogmaktadr.
Dini nikah ev ya da kilisede yapilabilmektedir. Dinen kilisede ya-
pma sarti yoktur. Genelde dini nikih kilisede Pazar giinleri ki-
yilmaktadir. Eski adetlere gore (tiim Hatay bolgesinde oldugu
gibi), diigiin lig-dort giin siirerdi. Diigiin Pergembe giiniinden
baglar, komgular damadin odasini tantanayla agar ve 6zel yiyecek-
ler isterdi (Dogruel, 2005: 143). “Persembe ve cuma giiniine
komgu diigiinii denilir: bu giinlerin gecesinde diigiin evinde
komgular hep birlikte oturur, yemekler yenilir, igkiler igilir, yore-
ye ait oyunlar oynanir, hikdyeler anlatilir, sarkilar, hahalamalar
(kargiikll dogal atigma) soylenir, davetlilere garki soyletilir, sarki
soylemeyen kigiye degisik cezalar verilirdi. Cumartesi gecesi kina
gecesi yapihr. Buna Antakyah Hiristiyanlar ‘hamam gecesi’ de-
mektedir. Kizi, kadinlar hamama gotiiriir, giizel bir cglence dii-
zenlenir, bazen kiz ve erkek tarafi ayn ayn, bazen de aym yerde
eglence diizenlerler” (Dogruel, 2005: 143).

Bir gigekginin, son zamanlarda yapilan hamam édetini anlan-
sina gore; “kiza, gigekler iginde su dolu kiivette banyo vaptiril-
makta”. Bunu Hiristiyan olan Edmon Dogum’a sordugumuzda,
“zenginligin vermig oldugu bir uygulama” olarak degerlendirdi:
“biz kiivette banyo yapmay birak, altimiza oturmak igin kiitiik
buldugumuzda sevinirdik” diye cevap verdi. Pazar giinii erkek ta-
rafi hamam ziyafeti denilen bir ziyafet verirdi. Bu ziyafete isterse
kiz tarafi da kaulabilirdi (Edmon Dogum, 77, Tlkokul, Antakya).
“Damat, banyo (hamamda veya evinde) yaptiktan sonra damadin
arkadaglar, damada ve gahidine (sagdicina) dualarla elbise giydi-
rirler ve davul-zurna egliginde eglenirlerdi. Yine eski adete gore
kiz, komgularinda saklanir, damat ve arkadaslan kizi buluncaya
kadar arard’” (Dogruel, 2005: 143). Kizin bulundugu davul-
zurna galmaya bagladiginda anlagilir ve tekrar eglenirlerdi.
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Diigiin giinii, sabah1 (hediyelerin diigiin sahiplerine takdimi)
yapilirdi (Dogruel, 2005: 145). Boylece diigiin sahiplerine des-
tek gikmig olurlardi. Akgam da kiliseye gidilir, nikdh kiyihird.
Dini nikah Hiristiyanlarda diigiiniin en 6nemli agamasidir. Da-
madin kolunda kilise mihrabinin 6niine gelen gelin ve sagdici,
papazin okudugu dualardan sonra sunlan yaparlar: Gelinle da-
mat bag basa verirler. Sagdig gelinle damadin baginin iizerinde
biiyiikge bir hag tutar. Tiim konuklarin katildig ilahilerden son-
ra papaz, gelin ve damada, iyi giinde, kétii giinde hastalikta ve
saglikta 6liim onlan ayinincaya dek birlikte olup olmayacaklarim
Tannnin huzurunda ve Tanrinin adiyla sorar. Sagdiglar geline ve
damada temsili tag giyme toreni yaparlar. Gelin ve damadin evet
cevabindan sonra papaz tiim diigiin alayini kutsayarak nikahi bi-
tirir. Ancak dini nikih, okunan dua ve ilahiler sebebiyle oldukga
uzun siirer. Toren boyunca tiim konuklar ayakta kalir. Dini ni-
kih olup bitene kadar siirekli buhurlar ve mumlar yanar. Ayrica
Nikih bitiminde gelinle damat Kilise kapisinda giivercin salarlar.
Temizlik, saflik ve sevginin sembolii olduguna inanilan giivercin,
Hiristiyan teolojisinde kutsal ruhu simgeliyor.

Gelin ve damat yagayacaklar eve girerken, kaynana gelinin
eve girigini kutsamak ister. Nazan kovmak igin yapilan bu riti-
clde desti, gdmlek, bardak, tabak gibi egyalar kirilmakta ve etrafa
piring sagilmakta ya da nar kirdinlmaktadir. Ancak piring ve na-
rin anlami farkhidir. Ornegin nanin kirmizihg disiligi, kirildigin-
da ctrafa sagilan tancleri ise bereketi ve gogalmay: simgeler. An-
takya’daki diger bir uygulama ise duvara hamur yapigtirmaktir.
Amag gelinin, upki hamur gibi oglan evine sirnagarak/yapigarak
kalmasidir. Civi gakma da aym sekilde gelinin eve givi gakip,
omriiniin sonuna kadar o evde kalmasinin saglanmasi igindir.
Gelinin kucagina erkek gocuk vermek, gelinin ayakkabisina erkek
gocuk tarafindan metal paranin konmasi, yatagimn iizerine erkek
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gocuk atmak, gelinin erkek gocuk dogurmas: igindir. Bolgede
soy erkek tlizerinden yiiriitiildiigiinden, aileler yeni gelinin erkek
gocugu olsun diye bu tiir pratikleri sikga uygularlar.

Ayrica gelin ve damadin diigiin sonras: tebrikleri kabul etme-
si, anne ve babanin elinin 6piilmeye gidilmesi, serili geyiz altinda
misafir kabulii, ailelerin birbirlerini yemekli agirlamalan gibi pra-
tikler diigiin ertesinde gergeklestirilir. Diigiin ertesinde yakin ak-
raba, ese dosta ve arkadaglara ikramlarda bulunulur. Amag, aileye
yeni katilan bireyin gelisinin kutlanmasi ve hayirll olmasidir.
Bunlar diigiin ertesi, bag giinii ya da ‘sbahiy’ denilen kutlamada
gergeklestirilir. Sbahiy bir tiir tebrik etme seklidir. Samandag’da
yasayan Arap Hiristiyanlarda Sbahiy 6gleden sonra baglar ve ge-
lin mutlaka o giin siyah elbise giyer. Altunézii’'nde ise Sbahiy, sa-
bah baglar ve gelin mutlaka beyaz giyer. Iskenderun ve Antak-
ya'da giyim konusunda bir zorunluluk olmadig: gibi Sbahiy, ge-
nclde 6glene dogru baglar. Bu gelenek, Antakya ve gevresindeki
tim kiiltiirel gruplarda benzer gekilde goriinmektedir. Sadece
Sbahiy disinda Arap Alevilerinde gelin diigiinden yedi giin sonra
anne evine giderek el 6per. Gelinin diigiinden sonraki ilk anne
evine ziyaretinde geline anne-baba gesitli hediyeler sunulur. Buna
‘zyara’ denir; yani gelinin kendi anne-babasini ziyaret etmesidir.

Genel olarak kilisede yapilan dini nikih digindaki adetlerin
gogu, sadece Hiristiyanlara degil tiim Antakya yOresine aittir ve
bu adetlerin gogu terk edilmistir. Baz1 adetler hila kéylerde uy-
gulanmaktadir. Giiniimiizde, modernlesme ve zenginlesmenin
ctkisiyle Antakya’daki diigiinler, diigiin salonlarinda, restoranlar-
da ve otellerde enstriiman esliginde cglenilerek yapilmaktadir.
Antakya Hiristiyanlar1 da kilisede dini nikihlarimi kiydirdiktan
sonra diigiin yapilacak salona gitmekte ve hep beraber eglenereck
diigiinii yapmaktadirlar. Eger ekonomik durumu miisaitse damat
ve gelin balayina gikmakta, degilse evlerine giderler.
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ARAP HIRISTIYANLARDA DOGUM VE iSiM VERME GELENEGI

Soyun siirdiiriilmesi ve toplumun gelecege doniik olmasi,
toplum igindeki dogum ve kiiltiirel geleneklerin siirdiiriilmesiy-
le ilgilidir. Ayrica bir toplulugun kimliginin tamimlanmas: da
geemig ile gelecek arasindaki bagla ilgilidir. Bu bag, amlardan,
sembollerden, torelerden, inanglardan, gegmisin mirasindan ya-
ni kolektif bellekten olugur. Kisi din, mezhep ya da etnik kimlik
agisindan azinhik gurubu igindeyse kimlik bu gergevede sekille-
nir. Nitekim isim, kimlik sembollerinin en basiti ve en belirgi-
nidir. Isim kiginin kimliginin yansimalari agisindan dilin baglan-
giadir ve kahar olamidir. Yeni dogan bir gocugun diinyay: kes-
fetmesini saglayan, dilin igindeki ilk semboldiir. Ikinci somut
unsur, grubun ya da bireyin kimligini kuran kendimizi ve diger-
lerini tammlamamuz: etkileyen bedendir. Nitekim bu noktada
dogum ve isim verme gelenegi daha da 6nemli olmaktadir.

Hiristiyan dininde vaftiz téreni bu konuda bagh bagina bir
igerik tagmaktadir. Bunun yani sira isim giinii ve isim bayram-
lar1 gelenegi cemaatce katilan bireyin topluluk igi kabul ve 6ne-
mini agiklayabilmektedir. Ozellikle de ayni isme sahip olanlarin
toplanip kilisede ayinle kutlama yapmalari cemaat igi etkinlikler
agisindan 6nemlidir. Isim bayramlarinda da bayrami kutlanan
aziz veya azize igin kilisede bir ayin yapilir. Peder bu kisilerin
sahsiyeti ile ilgili vaazlar verir ve kilisede buhur gezdirilir. Kili-
seye gelen cemaat iiyeleri, bayrami kutlanan kigilerin ruhuna bi-
rer mum Yyakar ve dua eder. Evde veya kilisede ikonas1 bulunan
azizin, ikonasi 6niinde dua edilir mum yakilir. Aziz ve azizelerle
aym adi tasiyan kigiler kutlamir, onlara hediyeler alinir, birlikte
yenilir igilir ve eglenilir.

Aragtirma bolgesinde Aziz Georgios, Aziz Ilyas, Azize Barba-
ra, Aziz Antonios, Aziz Nikolaos, Aziz Dimitrios, Aziz Spiridon,
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Aziz Aleksiyos, Azize Anna, Azizler Kozma ve Dimyanos Bay-
rami, Aziz Yusuf ve Nikodimos, Kral Kostantin ve Annesi He-
len, Vaftizci Yahya Bayrami, Bagmelekler Mikail ve Cebrail Bay-
rami, Meryem Ana Bayramu, Aziz Basilyos, Azize Tekla, Azizler
Petrus ve Pavlus Bayrami gibi isim bayramlar yogun kutlanmak-
tadir (Fadi Hurigil, 36, Universite, Antakya).

Kutlamalarda mum ve buhur yakma, hirisi yapma, kurban kes-
me ve fakirlere dagitlmak iizere ondalik toplama s6z konusudur.

ARAP HIRISTIYANLARDA SUNNET GELENEGI

Hz. Musa2’nin geriatina gore stinnet (hitan), inancin esaslarin-
dan biriydi. Nitekim bu gelenck Hz. Ibrahim’den bu yana uygu-
lanmakradir. “Mesih Isa’da dogumunun 8. giiniinde Yahudi sera-
itine gore, Tanriya bagh olmak adina siinnet edilmistir” Mesih
Isa’min siinnet ediligi 1 Ocak tarihinde gerceklegmistir (Jan
Deliiller, 64, Universite, Antakya). Nitekim Luka, Bap 2/21:
“Cocugu siinnet igin tamam olunca, ana rahmine diigmeden ev-
vel melek tarafindan denilmig oldugu iizere, adini Isa koydular”
denmektedir. Ancak Hiristiyanlikta Musa eriatindan ve Ibrahimi
gelenekten beslenip Ibrahimi inanca sahip olanlar siinneti kabul
etmekte ve uygulamaktadirlar. Fakat putperest kokenden gelen
ve Pavlus’un fikirleri ve galiymalanyla Hiristiyanlaganlar bu uygu-
lamanin diginda kalmuglardir. Ozellikle Pavlus, Yahudi olmayan-
lart Hiristiyanlagtirirken onlan siinnet olmaya ya da Yahudi ola-
rak kaydolmaya zorlamaksizin Yahudi Hiristiyanlar olarak vaftiz
ctmeye baglamigti. Ama Pavlus’un bu tutumu tiim Hiristiyanlar
agisindan asla iistesinden gelemeyecegi stratejik bir sorun yaratti.
Kagimlmaz bir bigimde bu, onun Yakup ve Kudiis Komiinii iiye-
leriyle derin bir gatigmaya gotiirdii. “Kudiis’iin etkisinin Hiristi-
yanlik iizerinde, siyasi geligmelerin etkisiyle azalmasi sonucu: He-
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lenistik Hiristiyan cemaatleri ile Yahudi Hiristiyan cemaatleri
baglarim birbirinden kopardilar” (Siimer, 1996: 32). Ancak An-
takya Arap Hiristiyanlar Helenistik etkisi ve Yahudi etkisi iginde,
hem yeni ritielleri benimsemis hem de Musa seriatina uygun
davranarak Hiristiyanhkta 6zel bir yere sahip olmustur. Bu yo6-
nilyle de siinnet gelenegi de isteye bagh olarak gergeklegebilmek-
tedir. Ancak bu dini bir zorunluluk olarak kabul edilmemektedir.
Bunun gerekgesi olarak da Vaftiz kabul edilmektedir. Vaftiz, “su
vaftizi ve ruh vaftizi olarak ikiye ayrilir. Su vaftizi temizlenme ve
arinmay1, ruh vaftizi ise Kutsal Ruh’a teslimiyeti ifade eder. Tes-
limiyet, vaftiz esnasinda din gorevlisinin cllerini vaftiz edilen go-
cugun bagina koyarak, birtakim dualar okumas sonucunda, ¢o-
cugu vaftiz ailesine teslim ederken sembolik olarak Kutsal Ruh’a
ruha teslim edildigi kabul edilir. Boylece gocugun iyi bir Hiristi-
yan olarak yetismesi igin vaftiz ailesi sorumluluk stlenmig olur.
Vaftiz aile gocugun dini baghhg: ve ahlakindan sorumlu kabul
edilir” (David Cagan, 41, Universite, Almanya). “Vaftizle kiginin
temizlendigi, arinmayr gergeklestirdigi inanct Hiristiyanlarda
mevcuttur. Bu inang bedensel olarak Mesih Isa’ya baglihg: kal-
dirmig ve ruhani olarak baghhg 6n plana gikarmistir. Vaftiz olan
kisginin eski olan her geyi birakip, ilk giinahtan arimp, yeni bir be-
dene biiriindiigii inanc1 vardir. Boylece Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh adina vaftiz edilen kisi, i defa suya batrildiktan sonra do-
gumla getirdigi beden ve ruhtan arinarak Isa Mesih’e bagh yeni
bir varolug igine girdigi kabul edilir. Bu kisinin arindig1 ~-Mutah-
har olduguy, yani temiz ve pak oldugu- anlamina gelmektedir. Isa
Mesih’e baglandig igin, bedensel olarak siinnet olmas: gerekliligi
ortadan kalkmaktadir” (Jan Deliiller, 64, Universite, Antakya).
Ancak bazi Arap Hiristiyanlar erkek gocuklarim siinnet etmekte
fakat Miislimanlardaki gibi diigiin ya da kirvelik gibi uygulama-
lara gidilmemektedir.
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ARAP HIRISTIYANLARDA OLUM

Oliim, ‘raked’ olarak tanimlanmaktadir. Yani insanin bu ha-
yattan 6biir hayata intikalidir. Oliimle ilgili bir¢ok anlati, top-
lumsal kabul ve téren uygulanmugtir tarih boyunca. “Romalilar
doneminde Yahudiler, 6liimii seytani bir is olarak gordiiklerin-
den defin iglemini gece yaparlardi. Ancak Isa Mesik’in garmiha
gerilmesinden sonraki iigiincli giiniin sabahi dirilmesi, 6limiin
yenildigi anlaminda Hinstiyanlarca yorumlanmigtir. Boylece
olim, insan zihninde korkulacak bir sey olmaktan gitkmistir. Ri-
tiel olarak Hiristiyanlarda, oliiniin ikindi vakti beyaz kefenle
obiir hayata ugurlanmay getirmistir” (Jan Deliiller, 64, Univer-
site, Antakya). Bu anlayig cenaze ritiielini geligtirmistir.

Cenaze ritiielleri, topluluk igi dayamisma ve iletigimi stirdiir-
mek agisindan 6nemli yer tutar. Dayamigma aile ve toplulugun
devami hususunda biiyiik 6nem arz eder. Ozellikle 6liim, insan
igin g¢ozilemeyen bir paradoks oldugundan, inanglar 6n plana
gikar. Olii igin sayisiz torenler yapilir. Tarih boyu 6liimle ilgili
gesitli inanglar, kaliplagmig gelenekler, orf ve adetler bulunmak-
tadir. Arap Hiristiyanlar bu dayanisma 6rnegini 6zellikle cenaze-
lerde 6n plana gikartmakta ve geleneklerine siki sikiya baghlikla-
rim gosterirler. Antakya’da yagayan Hiristiyan cemaat tiyelerinin
neredeyse tamaminin 6lii térenlerine katildigr gozlenmigtir.

Arap Hiristiyan cenazeleri kilise merkezli olarak gelisir. Olii-
ler eski donemlerde yikanirken bugiin bu gelenek kalkmugtir.
Olii temiz ve en ik elbiseler giydirilerek bagi dogu tarafina, yiizii
yukariya bakacak sekilde tabuta konur. Mezarda da ayn1 yon uy-
gulamas yapilir. Mezardaki bu kutsal yon anlayigi Miisliiman-
lardan farkhdir. Miislimanlarda 6liiyii ev iginde kuzey-giiney
dogrultusunda yatirlhrken mezarda dogu-bat1 yoniinde ve yizi
giineye doniik yatirihr. Hiristiyanlarda ise ev ve mezarda yon ve
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pozisyon aymdir. Bu pozisyonda 6liiniin, bir yandan Gokyiizii-
nii/Tanrr’y1, diger taraftan da Isa’mn dogdugu yeri gérmesi sag-
lanmig olur. Biitiin gruplarda oldugu gibi Hiristiyanlar da 6len
kiginin gozlerini kapatir ve genesini baglarlar. Olii ruhunun be-
denden aynlmasi, oliiniin goz ve genesinin kefen bezinden bir
parga ile baglanarak somutlastirihr. Hiristiyanlar, bu durumun
kotii goriintiiniin 6nlenmesine ve yikama sirasinda agzina su
kagmamasina yoneclik oldugunu belirtirler; istege bagh olarak en
sevdigi egyasi yamna konur. Kilisede Papaz dualar okuyarak ce-
naze lizerine zeytinyag serper. Cemaat kilisede oturarak dualara
kanhr. Oliiniin ailesi 6lilyle cemaat 6niinde vedalagir. Biitiin
gruplarda defin hazirhg agamasindaki farkhhklardan biri de 6li-
lerin farkh bigimde kefenlenmesidir. Miisliiman gruplarda 6len
kiginin cenaze torenine kaulacak bireyler, olilyli diger diinyaya
ugurlamadan once abdest alirlar. Bireylerin abdest almasinin ar-
dindan 6lii yikanir ve ona abdest aldinhir. Buna kargin Hiristiyan
gruplarda farkl1 bir abdest/temizlenme bigimi goriiliir, bu, bire-
yin gocukluk doneminde uygulanan vaftiz torenidir.

Hiristiyan ve Miisliiman gruplar arasinda goriilen farkhihklar-
dan biri de cenaze defninde ortaya gikar. Hiristiyan gruplarda
oli, tabutla tagimirken Miisliiman gruplarda oliiniin tabutla ta-
sinmasi nadiren goriiliir. Hiristiyanlar, Kilise bahgesinde bulunan
morgdan cemaat cgliginde dini térenden birkag dakika 6nce ce-
nazeyi ahp, kilisenin 6n kapsindan 6liim ritiielinin uygulanacag
kilise igine ahmr. Yaklagik 25 dakikalik bir dini torenden sonra
mezarliga gotiiriilen cenaze giinbanmina dogru oda geklinde olan
(haghusa olarak adlandinlan, aile magarasi, oda) ve daha once
6len aile fertlerinin gomiilii oldugu mezara defnedilir. Diger et-
nik ve dini gruplann bagsaghg dileyebilmesi agisindan mezarhkta
bir siire beklenir. Ardindan kiliseye gegilerek cemaat {iyelerinin
taziye dilekleri alinarak akjam yemegine gegilir. Taziye kabulii ri-
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tieli kilisede iig giin stirer. Bagsaghg kirsal alanda yedinci giine,
sehirde ise ilk pazara kadar siirer. Ugiincii, dokuzuncu, yirminci,
kirkinci giinlerde ve bir seneyi tamamladiginda bugday haglamr
(slika), kuddes (kiigtik yuvarlak ekmek) yapilarak kilisede cemaate
dagiulir. Gegmis donemlerde 6lii evinde birgok ritiiel yapiliyor-
du; ancak giiniimiizde torenlerin tamamu kilisede yapilmakta. Ki-
lise ganlar1 bayram, ibadet ya da cenaze igin ayr galar ve yore hal-
kin1 bu sekilde haberdar ederler.

Arap Hiristiyanlardaki 6lii torenlerinde yer alan, 6li ailesiyle
birlikte ii¢ giin yemek yemek, yedinci ve kirkinc giinde dua et-
mek, bagsaghg: dilemek ve mezarhiga gitmek seklindeki ritiielle-
ri bolgenin ortak kiiltiirel yap: 6zelligidir.

Papaz G6mme Toreni

Arap Hiristiyanlar da Papaz cenazelerinin kaldirilmasinin ayn
bir ritiieli vardir. Ozellikle genig bir topluluk durumundan kiigiik
bir cemaat durumuna gelmig olduklarindan Samandag’dan Altin-
Ozine kadar tiim kilise cemaatleri Papaz cenaze torcnine katilim
gosterirler. Tiim kilise cemaatleri arasinda birgok konuda oldugu
gibi bu alanda da biiyiik bir koordinasyon s6z konusudur.

Papazlar 6ldiiklerinde kilisede ayin esnasinda kullandiklar ki-
yafetleri giydirilir. Ozel bir sandalye iizerine oturtulur. Papazin
gogiis kuismina Incil koyularak, viicudunun iist bélgesi bir bez
pargasiyla sandalyenin arkaligina baglanir ve bu sekilde 6ne dog-
ru devrilmesi engellenir. Bacaklari, bilek kismindan sandalyenin
ayaklarina baglanir ve kollar1 da sandalyenin yan taraflan tizerine
bez pargasiyla sabitlenir. Ardindan kilisede dini téren yapimina
baglanir. Gobmme toreni, cemaatin yasadig) bolgede Papazin kili-
sedeki makamini belirleyen koltukla bir siire gezdirilir. Cenaze-
nin Oniinde diger papazlar dua egliginde ve tiitsiilerle yiiriir.

190



Cemaatle birlikte yapilan bu téren sonunda cenaze ya kiliselerin
iginde, altinda ya da yaninda bulunan papaz mezarhigina gotiirii-
lerek, papaz oturur vaziyette sandalye lizerinde yiizii doguya
doniik olarak mezara yerlestirilir daha sonra mezarn igine mum-
lar ve gaz lambalan yerlestirilir. Ardindan, daha 6nce 6len papa-
zin kemikleri bir torbaya konarak yeni gomiilen papazin yanina
konur ve defin mekininin etrafina duvar oriiliip mezarin iistii
kapatilir. Bu mezarlar papazlanin Tann igin ve cemaate yaptiklar
hizmetten dolayi kutsal kabul edilir. Onlarin bu statiisii ‘her geyi
bilen’ bigiminde, halk tarafindan kavramsallastirilmasindan gelir.
Yani papazin, bu diinya ve diger diinyaya iligkin bilgisinin tam
olmas: algilayigindan kaynaklamir. Ancak bu bolgede 1996’da
6len Altinozii Tokagh Koyt papazi diginda 1980°den bu yana bu
ritiicle uygun gomme s6z konusu degildir. Sarilarda bu ritiiele
uygun yapilan cenaze toreniyle gémiilen Papaz Simon Kosker’in
mezar tiirbe haline getirilmistir. Ancak bu cenaze toreni diginda
Antakya’da 1983’te 6len Rum Ortodoks Papazi Butros Isagil,
bu ritiiel uygulanmaksizin Antakya mezarhginin Hiristiyan ce-
maatine ait girig boliimiine gémiilmiigtiir. Cemaatin iiyeleriyle
yapilan goriigmelerde bu ritiiclin 1982'de yasaklandigini dile ge-
tirilmistir. Ozellikle o donemde 6len bir Naksibendi seyhi ile il-
gili yapilan tartigmalar sonucunda bu durumun gergeklestigini
belirtmiglerdir. Bunun yansimalar ve yasayla yasaklanmasi sonu-
cunda cemaat bu uygulamayi kaldirmugtir.

GRUP iGi DAYANISMA ORUNTUSU

“Yardimlagma ve dayamigma gelenekleri, bir toplulugun,
hem yasamak igin gereksinim duydugu hem de dogay: paylas-
mada ¢atigma halindc oldugu diger topluluklara karg1 kendini
korumada basvurdugu ortak degerin en yaygin olamidir” (Oz-
men, 1999: 183). Asiret Boran (2003)’a gore:
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Dayaruigma tikelden tiimele dogru bir gelisme gdsterir. Yani
bircyden topluma ve daha iist diizeyde insana dogru genisler
birey/grup, kendi digindaki insan ve gruplarda kendinden bir
seyler buluyorsa dayamigmaya yanagir. Bir bagka degisle, bi-
rey/grup, tek bagina basa gikamadigi durumlarda 6nce yakin
gevresine ve tchlikenin boyutuna paralel olarak, aymi dini veya
inana paylasan, aym etnik gruptan olan bircy, grup ve top-
lumlara, iginde bulundugu cografyaya, bazen iilkesinin bu-
lundugu kitaya ve nihayet kendi tiiriine yani insanliga siginr.

Nitckim birgok dinde oldugu gibi Hiristiyanhkta da yardim-
lagma ve dayamgmanin en gok dinsel torenlerde ortaya giktigin
soylemck miimkiindiir. Kottak (2001: 471-472)a gore de ayin-
ler toplumsal eylemlerdir. Katihmcilarin bazilari, kagimilmaz
olarak ritlerin inanglara digerlerinden daha fazla baghdir. Nite-
kim salt birlegik bir kamusal eyleme katilmakla, uygulayicilar bi-
rey olarak statiilerini agan ortak bir toplumsal ve ahlaksal diizeni
benimsedikleri igaretini verirler. Ayinler, insanlar arasinda gegici
ya da siiregen dayamigma yaratma toplumsal iglevi goriirler. Ti-
kel diigenceler ne olursa olsun, katiimcilar bireyselliklerini gegi-
ci olarak topluluk iginde eritirler. Boylelikle din toplumsal da-
yamgmanin giiglii bir tutkah olabilir. Gergekten de rite katil-
mak, katihmalarin dayamigma duygularimi besleyecek ortak bir
gerilim yaratabilmektedir.

Arap Hiristiyanlarda grup igi dayanigmalan gittikge artmakta-
dir. Cenaze, diigiin, bayram, vaftiz, hastalik, genlik ve kutlama-
larda gegmisten giiniimiize siiregelen hassasiyet s6z konusudur.
Ayrica Antakya gevresinde yagayan Hiristiyanlann azaliyor olmasi
kimlik iligkilerini gegmige nazaran artirmaktadir. Boran (2003)’a
gore “otekiyle kargilagan toplum ya da birey, hem dagilma tehli-
kesini daha yogun yagar hem de kendi kimliginin 6neminin far-
kina vanp kendisini daha gok gegmigi, gegmigin yagandig1 mekan-
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larla tanimlamaya baglar, bu yonden yardimlagma-dayanigmaya
girisir”. Ayrica Huristiyan inancin felsefesinde ve kutsal kitabinda
yardimlagma ve dayanmigma birgok yerde iglenmistir. Ornegin Re-
sullerin Eylemleri’nde §6yle belirtilir (11, 44-46: 1V, 32-35):

Biitiin insanlar bir arada, bir yerde yagiyorlardy; neleri var-
sa ortaklaga kullamyorlardi. Mallarini, miilklerini satiyor-
lar, bunlan herkese ihtiyacina gére daginiyorlardi. Her giin
bir aradaydilar, tapinaktaki ayinleri hig kagirmiyorlar, cvde
ckmek yaparak, yemcklerini biiyiik bir algak goniilliiliikle
seving iginde yiyorlar, Tanriya hamd ediyorlar herkes onla-
n seviyordu... Inananlar toplulugunun tek bir gonlii, tek
bir ruhu vardr: iglerinden bir teki bile sahip oldugu seyle-
rin sif kendisinin sdylemiyordu; her geyleri ortaklagayd.

Nitekim aragtirma bolgemizde toplumsal 6rnegin genel gika-
rina yonelik bireyi kollektiviteye sevk eden birgok dayanmigma
ornegi sergilenmektedir.

Antakya ve gevresinde yagayan Arap Hiristiyanlarda yardim
ve dayamigma birinci derecede kilise vakfi araciligiyla yapiimak-
tadir. Kilise, cemaat iiyelerinin bir araya gelerek ortak grup
kimligini paylastiklar1 bir dayanigma ve sosyal bulugma mekani-
dir. Cemaatin sorunlari, diizenlenecek toren, senlik, bayram,
cenaze gibi organizasyonlarla, maddi durumu iy1 olmayan ce-
maat iiyelerine yapilan yardimlarla ve kilisenin gelir-giderleriyle
kilise vakfi ilgilenmektedir.

Kilise vakfi, 5737 sayih Vakiflar Kanunu 3. maddesine gore
cemaat vakfi “Vakfiyeleri olup olmadigina bakilmaksizin 2762
sayth Vakiflar Kanunu geregince tiizel kisilik kazanmig, mensup-
lan Tirkiye Cumhuriyeti vatandagi olan gayrimiislim cemaatlere
ait vakiflar” olarak tammmlanmustir (Fadi Hurigil, 36, Universite).
Vakif miitevelli heyeti dort yilda bir yapilan segimle ve cemaat ta-
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rafindan belirlenen yedi kigiden olugmaktadir. Vakif idarc merke-
zi bir kiilliye goriinimiinde olup igerisinde, vakif idarc binasi,
Aziz Butros ve Bulos Kilisesi, sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin ya-
pildig: salonlar, sivil ve dinsel yoneticilerin kullandig idari bina-
lar, kiliscnin altinda ve yalmzca din adamlarinin gémiildiigii me-
zarlik, morg, mutfak, genigge iki bahge ve bu bahgenin ctrafinda
oda ve meskenler bulunmaktadir. 1900 yilinda kiliseye gelir sag-
lamak amaaciyla I. Abdiilhamit’in izniyle kilisenin Hiirriyet Cad-
des’ne bakan kismina igyerleri yapilmigtir. Bunun diginda bugiin
valilik binasimin kargisinda Kiglasaray Mahallesi’nin birkag yerinde
daha kilise vakfina ait binalar ve igverleri bulunmaktadir. Bu bina-
lar, kilise igerisinde gorevli din adamlan ve gesith yoneticilerin
yani sira cemaat iginde maddi durumu zayif olanlara tahsis edil-
migtir. Ayrica ckonomik durumu zayif olanlarin elektrik, su ve
gocuklarinin okul masraflar1 kilise vakfinin idaresinde olan gesitli
igyerlerinden elde cdilen gelirlerle kargilanmakeadir. Kilise tara-
findan organize edilen toren, kutlama ve misafir giderleri de bu
gelirlerden karsilanmaktadir. Isyerleri gelirlerinin yani sira cemaat
igi yapilan ig ve dig yardimlar da vakfin kasasina girmcktedir.

Bu dayamigma oriintiisiine en iyi 6rnek, cemaatin ckonomik
olarak giigsiiz Gyelerine Antakya'da bir apartmanda tahsis edil-
mig konutlardir. Ayrica Paskalya siiresi boyunca Cargamba giin-
leri kilisede 6glen yemegi sunulmasi ve gocuklara vakif tarafin-
dan hediyelerin dagitlmasi bir bagka 6rnektir. Vakif tarafindan
Noecl Bayramu siirecinde de benzer uygulama s6z konusu ol-
maktadir. Ayrica bayramlarda kurban kesme ve Hurisi,> borek,

% Hurisi: Kurban eti ve bugdayla uzun siire kazanda kaynatildiktan sonra
ahgap kepgelerle kanigtirihp doviilerek yapilan ve bolgede bayram ve adak-
larda Arap Hiristiyanlar, Ermenilerin yam sira 6zellikle Arap Alevileri tara-
findan yapilan ortak bir yemektir.
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gorek, oruk yaparak cemaate dagitilmasi dayamigmanin diger
ornegidir. Ancak kurban kesme, 6zellikle Samandag’da yasayan
Hiristiyanlarda gok yayginken bugiin gittikge azalmaktadir. Bu-
nun yerine kurban bedeli kadar para vaktfa bagiglanmasi yaygin-
ik kazanmaktadir. Dolayisiyla giiniin kogullarinin degismesi
adetlerin yerini yeni tarzlara birakmaktadir.

ARAP HIRISTIYAN KULTURUNDE DEGI$iM VE ETKILESIM

Insamin nereye ait oldugu, kokenleri, 6tekilerle iligkileriyle,
giineste ve golgede isgal edecegi yeri konusunda siirekli kendi
kendini sorgulamaya itildigi yerdir yagam. Bu sorgulamada, in-
san olarak insan bilincini meydana getiren insamin kullandig
dildir. Yani dil insanin var olma koguludur. Kiiltiir ise “doganin
insanlagtirilma bigimi, bu insanlagtirmaya 6zgi siireg ve verim-
dir. Kiiltiir, insanin kendini kendi evinde duymasini saglayacak
bir diinya ortaya koymasidir. Buna gore kiiltiir, boylesi bir
diinyanin anlam-varhigina iligkin tim digsiinebildiklerini igerir:
insan varolugunun nasil ve ne oldugudur kiiltiir” (Uygur, 2003:
17). Insamin nasil diisiindiigii, duydugu, yapuig, istedigi; insa-
nin kendisine nasil baktgi, 6ziinii nasil gordiigii; degerlerini,
tilkiilerini, isteklerini nasil diizenledigi -biitiin bunlar- hep kiil-
tiirin 6geleridir. Insanin, ne tiir bir yagama bigimi, ne tiir bir
var olma programi, ne tiir bir eylem-kalib1 benimsedigi kiiltiir-
diir hep. Toplulugun yasadig: bolge, dili, etnik aidiyeti, cko-
nomik durumu, devletin yapisi, hukuk sistemi, iginde yer aldig
kurumlar, egitim sistemi, dini kiiltiirel gekillenmesini 6nemli
oranda etkiler.

Bolgesel Ozellikler Arap Hiristiyanlarnin kimlik tamimlamala-
rinda ve kiiltiirel yapilarinda belirleyicidir. Goriigiilen gogu kisi
Arap Hiristiyanlanin dil gergegi, etnik koken gergeginden dolayi
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Arap Alevileriyle kimliklerinin agikhik, sicaklik ve diger topluluk-
lanin inanglarina, gelencklerine ve degerlerine saygi duymak agi-
sindan birbirine benzer oldugunu vurgulanmugtir. Arapganin her
iki topluluk tarafindan kullamlmasi ve bir arada yagamalar1 Arap
Hiristiyanlarla Arap Alevileri birbirine yakinlagtirmaktadir. Fa-
kat Hatay’da sadece bu iki topluluk degil neredeyse biitiin toplu-
luklar kiiltiirel benzerliklere sahiptir. Yagam ve yemek bigimleri
harta dinsel bazi 6zellikleri bile kargihkh etkilesim sonucu ben-
zesmigtir. Bu benzegme sadece kargilikh etkilesimden de kaynak-
lanmamaktadir. Bolgenin 6zgiin yapisi ve gruplarin gogunlukla
aym kokenden geliyor olmalari 6nemli bir ayrintiyr ortaya koy-
maktadir. Bu ayrint1 farkhi din ve etnik gruplara mensup olmala-
nna ragmen topluluklarin kimliklerin ifade ediligi olarak kabul
edilebilecek olan isimlerin benzegsmesidir. Ornegin, Arap Alevi-
lerde Danyel, Nadya, Elize, Hena gibi isimlere gegmigten gii-
niimiize rastlanmasi (Arap Alevi olan Tavuklu/Yenigag koyii
1969 tarihindeki muhtani Danyel Cilli), Hiristiyanlarda ise Ma-
hir, Sami, Abdullah, Cogkun, Nahle, Suphi gibi isimlere rast-
lanmas: ctkilesim agisindan ayn bir 6mektir. Ayrica Hiristiyan-
Iikta Is’min garmiha gerilmesinden dolayr kurban kiiltiirii yok-
tur. Ciinkii Isa insanligin giinahlari igin kurban olmugtur. Bu
inang tiim Hiristiyanlarda mevcuttur. Ancak Hz. Ibrahim’in
adagini yerine getirmek amaciyla oglu Ismail'i kurban etme giri-
simi kargisinda Allah’in gokeen indirdigi kogla Ibrahimi dinlerde
baglayan kurban kiiltiirii, Yahudilerde Paseh’te kuzu keserek ger-
geklegtirilmektedir. Bolgede Hiristiyanlarda bu gelenegin de-
vamcisi olarak yukarda belirtilen Isa gergegine ragmen kurban
kesmekte, Kurban ctiyle hirisi yapmaktalar. Bu kiiltiirel ritiicl
Arap Hiristiyanlarin yani sira Ermenilerde de bulunmaktadir.
Harta yapilan goriigmelerde 10 sene 6ncesine kadar, gerek Er-
meniler gerekse Arap Hiristiyanlar Kurban Bayramim yogun
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olarak kutladiklari tespit edilmigtir. Ancak modernlesmeyle bir-
likte bugiin kurban kesme yenine, kurban parasinin kiliseye ba-
gslanarak Kilise vakiflan tarafindan ihtiyaci olanlara dagitilmasi
gergeklesmektedir. Aym gekilde diigiin adetlerinde Arap Huristi-
yanlar her ne kadar kilise ayini ve dini nikdhun siirdiiriilmesinden
dolay geleneksel boyut tagiyor olsa da bugiin bu etkinlikler dii-
gin salonlarina ve restoranlara tagmigtir.

Dinsel kimliklerini etnik aidiyetten 6nde tutan Arap Hiristi-
yanlar, modernlesmenin ctkisi, iilkedeki egitim politikalar1 ve
ozcllikle anadilin yitirilmeye baglanmasiyla birlikte zaman za-
man kilisedeki ayin dilinin Arapgadan Tiirkgeye donmesine ne-
den oldugu yapilan katulimh gozlemde tespit edilmistir. Orto-
doks genglerin Arapgay: yeterince anlamamalarindan dolay: da,
ayin dilinin Katolik Kilisesi’nde Tiirkge olmasindan dolay: bu-
raya katihm gosterdikleri gozlenmigtir. Ancak Tiirkgenin, Arap-
¢a yerine giinlik iligki ve ayinlerde yerlesmeye baslamasinda
Tiirkiye’nin egitim ve siyasi politikalariyla ilgili oldugu yapilan
goriismelerde gozlenmistir. Bolge genel olarak iki dilli olmasi-
na; yagh kusakta giindelik iliskilerde Arapga hikim dil olmasina
ragmen geng kesimde Tiirkge 6n plana gtkmaktadir. Bugiin ge-
linen nokta itibariyle Arap Hiristiyanlarda kiiltiirel erime de
gergeklesmektedir. Bu yaklagimla ilgili sunlarda belirtilebilir:
Ozellikle “Tiirkiye’nin Hatay”i ilhak siireciyle birlikte yaklagik
iki ay igerisinde, 50 bin gégmen Suriye’ye gegti. Bunlarin 5 bini
Hiristiyan Arap’ni. Bu biiyiik goge ragmen Antakya niifusu or-
negin bir Izmir boyutunda homojenlesmemistir. Antakya’nin
kiltiir ve kimlik agisindan gesitliligini bir dereceye kadar koru-
yabilmesinin 6nemli bir nedeni Alevi toplulugun biiyiik bir kis-
minin gogmeyip bolgede kalmasidir” (Kasaba, 2006: 212).

Nitekim Andrews’in (1992: 221-222) aktannmina gore:
“Arap Ortodoks Kilisesi 1930’lu yillarda ayn1 bélgede 300 bin
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yeye sahipti ve herhangi bir politik faaliyete giriymediginden
yiizythn ilk yarisin1 higbir zarar gérmeden gegirdi. Bununla be-
raber birgok kisi, 6zellikle 1939 yihinda Hatay’in Tiirkiye'ye il-
hakindan sonra bu boélgeyi terk ederek, Fransiz mandasinda
olan ve kendileri igin daha giivenli gordiikleri Suriye ve Liib-
nan’a gittiler. Arap gogunlugunun yasadig1 bu bolge, o giinden
beri Tiirk otoritelerinin Tiirklestirme gabalar1 yiiziinden baski
altinda kaldi. Okullarda Arapga egitimi kaldirildi, geng kugaklar
kendi kiiltiirlerine yabanc: kaldilar. Arapga soyadlar1 degistirilip
Tiirkgeye gevrildi. Bolgede giiven ortaminin eksikligi, hem
Miisliman hem Hiristiyan Araplar: etkiledi; Arap niifusu hizla
azaldi. Erzurum, Mersin, Diyarbakir ve Antakya’daki piskopos-
luklar etkisini kaybetti; grup kimliginin dinsel yonii ancak ce-
maat seviyesinde stirdiiriilen unsurlara indirgendi. Hiristiyanla-
rin gogu bugiin Liibnan, Suriye ve Urdiin’de” yagamaktadirlar.
Fakat bu iilkelerde de giivenli ortama ulagamamalar1 daha da
Batr’ya, hatta Avustralya’ya kadar gitmelerine yol agmugtir.

Bu gergeklik, insanlk igin birlikte yasayabilme kiiltiirii agi-
sindan laboratuar niteligi tagimakta olan bolgenin bu 6zelligini
kaybederek tek-tiplesmesine neden olabilecegini gostermekte-
dir. Bolgenin kendine yeten bir ekonomik yapiya sahip olmasi,
egitim diizeyinin yiiksek olmasi olumluluklarina sahipken, yu-
karda beclirtilen miidahaleler kiiltiirler arasi yakinlagma yerine
yozlagmay tetikleyebilmektedir. Bu durum bir arada yagamanin
biitiinliigiinii bozabilecek ve bolgenin sosyoekonomik geligimi-
ni olumsuz etkilevecek niteliktedir. Her ne kadar Hiristiyan
Araplar 250 aileden ibaret kalmig ve gehir iizerindeki etkileri
ekonomik olarak azalmigsa da kent kimliginin temel unsurlar
olmay: siirdiirmektedirler. Fakat Antakya gergeginde Hiristi-
yanlik, hem dinsel hem de etnik bir kategori statiisiinde deger-
lendirilebilecek durumdayken bugiin kiigiik bir cemaat statiisii-
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ne diigmiiy durumdadir. Bugiin ¢ogunlukla Araplarin mensup
oldugu Ortodoks Rumlar (ya da Melkitler) olarak bilinen bu
grup, tarihsel olarak Antakya kimliginin olugmasinda temel bir
grupken bugiin kiigiik bir cemaat haline gelmig olmas1 Antak-
ya’da gegmisten bugiine Hiristiyan gergegini 6zetlemektedir.

Arap Hiristiyanlar diger topluluklarla iligkileri kugak farkina
ve yaganan yere gore degigiklik gosterir. Kirda ve kentte yagayan
Hiristiyanlanin yagam tarzlan farklilagir. Antakya’da yagayanlar
Samandag’da yasayanlara gore daha kentli ve yiiksck gelirlidir-
ler, aym mekdm uzun siire paylagmalarimin etkisiyle de farkh
topluluklarla daha fazla iletigim igindedirler. Ayrica Antakya’da
kilise vakfi daha aktiftir ve grup igi dayamgma daha yiiksektir.
Bunun diginda dinsel kimlik, kimligin yeniden inga edilmesinde
ve ‘biz’ duygusunun geligtirilerek Hiristiyanlar aras1 dayanigma-
nin geligtirilmesine katki saglamaktadr.

Kimlik tamimlan topluluktaki degigimleri anlamak agisindan
da 6nem kazamir Hatay’da yasayan Hiristiyanlarin, ‘kiiltirlii’,
‘tutucu olmayan’ ve ‘dinsel anlamda fanatik olmayan’, tamimla-
rin1 en az Hinistiyan kimligi kadar vurguladiklar goriigmelerde
tespit edilmigtir. Kiiltiirel kimlik ve 6zellikler, diger topluluklar-
la benzerlik ve farkliliklan vurgulamak igin de Hiristiyanlar tara-
findan sikga kullamlmaktadir. Bu 6zellikleri tagiyan topluluklara
ya da kigilere yakinhk duymakta, tagimayanlarla aralarina bir
mesafe koymaktadirlar. ‘Biz’ ve ‘Oteki'nin simirlan kiiltiirel de-
gerler iizerinden gizilmektedir. Kiiltiirel 6zelliklerin benzemesi,
anadil olarak Arapga konugmalan ve cgitime 6nem vermeleri
nedeniyle Alevileri kendilerine yakin bulduklarini belirtmekte-
dirler. Nitekim Arap Aleviler ve Arap Hiristiyanlar ortak geg-
mig ve kiiltiirel etkilegimin etkisiyle de birgok ortak ritiicle sahip
olmalarinin yam sira bayramlarda da bu 6zellik goriilmektedir.
Ornegin: “Tecelli Bayrami, Arap Alevileri agisindan Kutsal Ru-
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hun bir biitiin olarak tecellisi ve Arap Hiristiyanlar agisindan da
Isa’nin gahsiyetinin ortaya giktig giin olarak kabul edilmektedir.
Salib Bayrami, ayni zamanda Hag bayramidir ve Isa’nin garmi-
hinin bulundugu giiniin anisina yapilir. Munacaat Meryem Bay-
rami, Meryem Ana’nin goge yiikselisi bayramidir. El Barbara
Bayrami, Hiristiyan bir Azize olan Barbara igin yapilir. Bu bay-
ram Alevilerde dini olarak mukaddes bir bayram degildir. An-
cak Hiristiyanlarla yaganan etkilesim sonucu Aleviler tarafindan
yapilmaktadir. Yuhanna Bayrami, ii¢ kutlama seklinde olur.
Farkli zamanlarda yapilan bu kutlamalar Yuhanna Deylami,
Yuhanna Kikisani ve Yuhanna Filzehebi igin yapilmaktadir. Bu
kutlamalar her iki kesim agisinda 12 Havarinin kutsal kabul
edilmesinden gelmektedir. Bagret Meryem Bi Isa Bayramu,
Meryem’e Is’nin dogumunun miijdelenmesinden dolay: yapil-
maktadir. Zikril Havariyun Bayrami, Havarileri anmak igin ya-
pilir. Bu bayram, ayn1 zamanda Fenike kiiltiiriinden gelmedir ve
hasat mevsiminin sonunda yapilan bir festival niteliginde olup
bereket tanrisina adak sunma ve hasadin bitigini kutlama ama-
ciyla yapilirken Arap Hiristiyanlara ve Arap Alevilere gegmigtir.
Nevruz bayrami, eski Ortadogu kiiltiirlerinden gegmistir. Top-
lamda dort bayramdir ve Nisan ayinda kutlanir. Hidrellez, Hi-
zir kiiltiinden gelen ve tiim Anadolu kiiltiirlerinde yer alan bir
bayramdir. Hz. Isa’nin Goge Yiikseligi Bayrami, Isa Mesih’in
garmiha gerilmesinden sonra dirilip Havarileriyle goriigmesin-
den sonra tekrar goge yiikselisi namina yapilmaktadir. Sabitaj
Bayrami, yumurta bayrami olarak da bilinir. Aym1 zamanda Hz.
Al’nin dogum giinii olarak kabul edilir ve Nevruzi bayramlar-
dan biridir. Leytil Milad Bayrami, Hz. Isa’nin dogumunu kut-
lamak amaciyla yapilir. Kiddes Bayrami, Hz. Isa’min Vaftizci
Yahya tarafindan vaftiz edilmesinin kutlamasi olarak yapilr.
Tekellem Isa Bil Mehd Bayrami, Isa’nin begikte peygamber ol-
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dugunu ilan etmesi ve Mcryem’in annesi oldugunu ibra ctmesi
adina kutlanir. Zikr Eggaanini Bayrami, Festival bayrami olarak
da bilinir. Bu bayram, Hz. Isa’nin Yerugaleme girisi ve halkin
bir festival havasinda onu gigeklerle kargilamasi namina yapulir.
Zuhur El Mesih Bayramr’ni, Hz. Isa’nin zuhurunu peygamber-
ligini ifade eden bir bayramdir. Darul Mesih Fil heykel Bayra-
mi1, Hz. Isa’mn makamina girmesi adina yapihr. Takvim farkh-
liklarindan dolay: farkh giinlerde, ancak aym kiiltiiriin gelenek-
leri iginde kutlanmakradir.

Ay gekilde tarihte hikmet gostermis, toplum iizerinde giig-
li izler birakmug kigi ya da mitolojik olarak kutsal kabul edilen
varliklarin adina yapilan ‘ziyaretgih’lar ortak kabul edilen yer-
lerdir. Bunlar: Sultan Habip cl-Neccar Tiirbesi, Yusuf El-
Hekim Tiirbesi, Hidir Tiirbeleri, Kuzmen ve Dimyan Tiirbesi
etkilegimin ve ortak kiiltiircl gelenegin 6rneklerini olugturmak-
tadirlar” (bkz. Tiirk: 2005).
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GENEL DEGERLENDIiRME VE SONUG

GENEL DEGERLENDIiRME

Bu galiymada, Arap Hiristiyanlarin kiiltiirii, degigim ve etki-
lesim boyutunda incelendi. Tarihsel olarak Hiristiyanhgin do-
gusundan bugiine kadarki gelisim ve degigim boyutu cle alina-
rak Hatay’daki Arap Hiristiyanlarimin yonelimleri ortaya kon-
maya gahgildi. Bu yonelimlerde Antakya’da ilk kez Isa Peygam-
bere inananlara Yahudiligin bir mezhebi olarak degil, yeni bir
dinin miiritleri olarak degerlendirildi ve Mesih denmeye baglan-
d1. Yani §imdi bilinen ismiyle ‘“Hiristiyanhk’ burada adimi almug-
ur. Ozellikle Kudiis’tc Mesih Isa, Yahudilerin yeni krali olarak
tanrilik hikmetiyle yeni inancin ilk temellerini atmaya bagladi-
ginda, Yahudilerin Yaghlar Meclisi.bu yeni inanca1 Yahudi dinsel
geleneklerine aykiri buldu. Bu gerekgeyle Yahudi Yaghlar Mccli-
si, Mesih Isa’y1 dinscl mahkemede yargilamig ve garmiha geril-
me cezasi verdiler. Roma Imparatorlugunun Kudiis Valisi
Pilatus da bu karari onaylayarak infazi gergeklestirmisti. Iste bu
siiregten sonra Mesih Isa’ya inananlar, Roma Imparatorluguna
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ve Yahudilere kars1 sosyal ve siyasal bir tepki gostermeye bagla-
dilar. Bunun sonucunda kiigiikk gruplar halinde sisteme tepki
olarak orgiitlenmeye bagladilar. Kudiis’te bu inang faaliyetleri
siirerken Asi Nehri iizerindeki Antakya, klasik donemin en
onemli sehirlerden biri durumundaydi. Tarihte Antioch olarak
bilinen bu kent, IS 1. yiizyilda Roma Imparatorlugunun birkag
metropoliten kentinden biriydi. Klasik donemde niifusu yarim
milyonu agmig ve o zamanin biiyiik sehirlerin sunabilecegi her
tiirlii imkam sunabilecek duruma gelmisti. Antakya, o dénemde
sanatin, kiiltiiriin, ekonominin, felsefenin ve egitimin en doruk
noktasinin yagandig bir kent goriiniimiindeydi.

Nitekim Barnabas, Tarsus’ta bulunan Pavlus’u yanina alarak
Antakya’ya gelmesi ve burada Hiristiyanhgin yayilmasina oncii-
liik etmesi kent agisindan ayn bir veri olugturmaktadir. Diger bir
veriyse Barnabas ve Pavlus’un Kayserili Eisebeius’la birlikte An-
takya Kiirsiisiinii IS 37-42 arasinda kurmasidir. Petrus bu kiirsii-
de 8 yil siireyle dinsel yoneticilik yapmgtir. Hiristiyanhk Antak-
ya'da ilk kez Yahudiler arasinda yayilldiginda Yahudilerin en iist
dinsel yoneticilerine ‘patrik’ unvam verildigi igin Aziz Petrus da
Hiristiyanlann ilk patrigi unvamm almig olur. Béylece Antakya
Patrikhanesi’nin kurulmasina da énciiliik etmigtir. Ayrica IS 60
yillarinda Aziz Petrus Antakya’dan aynlmadan 6nce Hiristiyanhk
inancin bagka kentlere tagmak amaciyla kendisinin yerine idare-
cilik yapacak yoneticilerin atamasini yapar. Bu karar1 Pavlus ile
beraber ortak alir. Efudius’u putperest kokenli Hiristiyan toplu-
luguna, Ignatius Nurani’yi de Yahudi kokenli Hiristiyanlara bas-
kanlik yapmak iizere gorevlendirir. IS 68 yillarinda Efudius 6liin-
ce, Ignatius Nurani Hiristiyanlann tek lideri haline gelir. Ignatius
Nurani Antakya’yr bagimsiz bir ‘episkoposluk’ haline doniigtiirtir.
Boylece Hiristiyanlanin ilk patrigi Petros ikincisi Efudius iiglincii-
sii de Ignatius Nurani olarak Hiristiyanlik tarihine geger.
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IS 70’lerde Roma Imparatoru Titus, Kudiis sehrini ele gegi-
rir, her tarafi yakip yikar. Imparator Titus'un bu siddetinden
korkan Hiristiyanlar, faaliyetlerine Kudiis’te gegici bir siire ara
verirler. Bunun yerine en yakin metropoliten kent olan Asi Neh-
ri iizerindeki Antakya’da siirdiirmeye karar verirler. Kudiis geh-
rinin yikilmasiyla Antakya, Hiristiyanhigin tck merkezi haline ge-
lir. Antakya’nin metropoliten bir kent olmasi, dogu ve bati tica-
ret yollar1 tizerinde bulunmasi, Hiristiyanlk inancimin bagka
kentlere yayilmasina 6nemli bir katk: saglamigur. Bu ticaret yol-
laniyla Hiristiyanhik, Anadolu, Mezopotamya, Ermenistan, Ara-
bistan ve Hindistan sinirina kadar yayilir. Miladi yillarda Antak-
ya ve civarinda gok sayida Asur kokenli yurttag yagiyordu. Bura-
da yagayan Asurlular gok kisa bir zamanda bu yeni inanci benim-
semig ve Hiristiyanh@ kabul etmiglerdi. Bu gelismenin sonucu
ilk Asuri Kilisesi Antakya’da kurulmug olur. Antakya’da yasayan
Asurilerin Hiristiyan olmasindan etkilenen Mezopotamya’da ya-
sayan Asuriler de Hiristiyanh@ benimser ve Antakya Kilisesi’ne
baglanirlar. Bu katilimla ilk Siiryani Kadim Kilises’nin temeli
atilmug olur. Bu siire¢ Antakya’min Hiristiyanlarin merkezi haline
gelmesini saglamigtir. Ayrica IS 200°de Aziz Lucian tarafindan
Antakya Okulu kurulmugtur. Antakya Okulu IS 4. ve 5. yiizyil-
da biiyiik bir basar saglamig, Hiristiyanlik teolojisine ok 6nemli
ilahiyatgilar yetistirmistir. Bu okuldan Aziz Eistertius, Tarsuslu
Diadoros, Mopsuestiah Theodora, Aziz lonnes Khrysotomos
(Alun Agizhh Yuhanna), Kyrrhoslu Theodoretos, Nestorius ve
Arius gibi Hiristiyan ilahiyatgilan yetigmigtir. Bu gergeklik bu-
giin Antakya Patrikhanesi adiyla anilan toplam bes patrikhane-
nin olmasini getirmigtir. Tim gergekligiyle Antakya, ister etnik
ya da dinsel olsun ister cografi ya da tarihsel olsun 6zgiil bir yap:
sergilemektedir. Cokkiiltiirlii yagam bolgede yagayan topluluklar
tarafindan benimsenerek siirdiiriilmektedir. Fakat bu, bolgede
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saglanan dengenin degismeyecegi ya da bozulmayacag) anlamina
gelmemektedir. Bolgedeki etnik iligkiler, ulusal ve uluslararasi
etkilerden kaynaklanan degisimlere de agiktir.

SONUG

Aragtirmada elde edilen bilgi ve bulgular goz 6niinde bu-
lundurularak agagidaki sonuglara vanlmgtir:

1) Aragtirma bulgulan, aragtirmanin birinci denencesini; “Hi-
ristiyan kiiltiirii 6teki etnik ve dinsel gruplardan etkilenmigtir”
dogruladigiu  gostermektedir. Buna gore Arap Hiristiyanlarin
bolgede yasayan diger etnik ve dini gruplarla ortak mekinlan
kullanmalan, ozellikle Arap Alevileriyle ortak bir gegmige sahip
olmalari, ortak dili kullanmalari, aym sinifsal statiiye ve agik bir
kiiltiire sahip olmalari, eskiden beri ortak bir gevrede yasamalar
dinsel farkliiklarin dogurdugu sinirlamalara ragmen ciddi bir
kiiltiirel etkilesim s6z konusudur. Tarihsel olarak bolgede hikim
olan kiiltiirleri kaynagtinip igsellestiren, derin ve koklii kiiltiirlerin
temsilcileri olarak Arap Hiristiyanlar ve Arap Alevi kiiltiirleri ig
igedir. Ozellikle Ibrahimi dinler olarak kabul edilen Musevilik,
Hiristiyanlk ve Islamiyet’in birbirini tamamlayan dinler olmalari
bu tezi daha da giilendirmektedir. Ornegin Islamiyer'in dogu-
sunda Miislimanhg kabul eden Selman-1 Farisi gibi Hiristiyan
kokenli Islam 6énderleriyle Yahudi asilli Hiristiyanlarin benzerligi
ve yerlesim bolgelerinin ayni olusu goz oniine alindiginda arag-
tirmamn konusu olan bugiinkii etkilesim daha net goriiliir. Mu-
sa’min geriatim teblig eden Isa Peygamberin, Yahudileri bu seriata
uymalan igin davet etmesi iizerine gelijen Hiristiyanlik dininin
mirasim da Islam almigur. Bu gergek Arap Hiristiyan ve Arap
Alevi kiiltiirlerini birbirine yakinlagtirmaktadir. Aynca her iki
toplumun etnik aidiyet noktasinda kendilerini Ben-1 Kahtan kabi-
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lesine dayandirmalar1 ve Gassani olarak tammlamalari, yakinlag-
manin kokenleri agisindan daha da agiklayicr bir sonuca ulagtir-
maktadir. Nitekim Kuran’da Taha Suresi 13-15 ayetlerinde de
yer alan ve Yahudiler i¢in Musa’min Sina daginda tecellisi (Mu-
sa’nin Meleklerle bir araya geligi; Musa’ya dagdan seslenigin ger-
ceklesmesi) olarak kabul ettikleri; Hiristiyanlarin Isa’min gahsiye-
tinin ortaya gikug giin olarak 6 Agustos’ta kutladiklar1 Tecelli
Bayramuini, Arap Alevilerinin bir biitiin olarak ‘ilahi kudretin te-
cellist’ geklinde algilayip 19 Agustos’ta kutlamalan etkilegimin en
net ornegini gosterir. Aynca Hiristiyanlarin 25 Aralik’ta kutladig
Isa’nin dogum giinii olarak kabul edilen Noel'in antik dénem
inanglar1 ritiiellerinde, eski Pagan Roma inanglarinda, Mitra
inancinda yer aliyor olmasi; bunun aym anlamda Arap Aleviler
tarafindan bolgede yasayan Ermeniler gibi 6 Ocak’ta kutlamalar
etkilesimin bir baska omegidir. Gerek Arap Hiristiyanlarin ge-
rekse Ermenilerin, insanligin giinahlarim bedeli olarak kurban
olan Isa kabuliinc ragmen, bu iki grubun kurban kesmeleri ve
Hirisi yapmalar etkilegimin bir bagka boyutunu gostermektedir.

Etkilesimin ya da Allah’in dininin tck olma inanayla olugan
dinlerin inang ve ibadet ritiielinin benzegmesi mevcuttur. Teslis
inanci, yani Hiristiyvanhktaki Tann (Baba), Kutsal Ruh ve Ogul
iglemesinin kargisinda; Hz. Ali, Hz. Muhammed ve Salman-
Farisi iiglemesi goriilebilir. Bu Alevilerde teslisc degil iig kutsala
denk gelir. Birgok toplumda var olan on ikicilik kiiltti Hiristi-
yanlarda on iki havari, Alevilerde ise on iki imam gecklinde ol-
mugtur. Hiristiyan ayinlerinin diger dinlerin ayinleriyle benzer-
likleri gok fazladir. Ornegin Persaus nasil Danee’den dogmugsa
Isa da bir bakireden dogmadir; o da Dianysos ve Herus gibi,
diigmanlarindan mucizevi bir gekilde kurtulur. Asiris, Adonis,
Dionysos-Zegreus gibi oliip sonra Attis ve Tammuz gibi, baha-
rin baglangicinda dirilir. Bakire Meryem, tupki kadin tanrilarin -
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Izis Igtar, Asterte, Kibele’nin— yaptiklar gibi insanlarin sevgi do-
lu bir dindarhga olan egilimini tatmin eder.

2) Aragtirma bulgulan, aragtirmamin ikinci denencesini; “Hi-
ristiyan kiltiirii 6teki etnik ve dinsel gruplarin kiiltiiriinden farkl-
liklar gostermektedir. Bunda da dinin biiyiik bir etkisi bulunmak-
tadir” dogruladigim gostermektedir. Yapilan aragtirmada dinin
kiiltiirel farklar olugturdugu ve toplulugun yagam bigimine yansi-
dign goriilmiigtiir. Ayrica din farkimin kiiltiirler aras1 sinirlar ko-
ruyan en 6nemli etken oldugu tespit edilmigtir. Ozellikle evlilik
iligkilerinde ve ibadet geklinde bu net olarak goriinmektedir.
Arap Hiristiyanlarin evliklerinin biiyiik gogunlugunun cemaat igi
evlilik Ozelligi tagimasi, evliligin kimligi olugnurma ve koruma
boyutundaki etkisini yansitmaktadir. Kimligi koruma ve olus-
turma da diger bir boyut ise oliim ritiielidir. Arap Hiristiyanlar,
bu dayamgma 6rnegini 6zellikle cenazelerde 6n plana gikartmakta
ve gelencklerine siki sikiya baghliklarini gostermektedirler.

Nitekim Hiristiyanh@in Antakya merkezli olarak geligmesi
ve yaylmasi, tarihsel olarak cemaat agigindan dinin sosyolojik
ve psikolojik fonksiyonlarim giiglii diizeyde kilmaktadir. Dinin,
aragtirma konusu olan toplulugun yaganumn her alaninda his-
sedilmesi ve hayat bigimine doniiymesi durumunu getirmistir.
Ozellikle aragtirma boyunca aragtirmaci tarafindan gidilen her
evde dini sembol ve ikonlarin hemen girigte yer aldigim goz-
lenmesi, cemaat iyelerinin gegmigten bugiine kullandiklar kart-
postallarin Meryem Ana ve Mesih Is2’y1 sembolize etmesi dinin
yagam bigimine etkisinin boyutunu gostermektedir.

Torenlerin, bayramlarin tamaminin kilisede kutlaniyor olma-
s1, her Hiristiyan bireyin Vaftizle birlikte bir aziz ismini almasi,
cemaatin ‘Hiristiyan dini’ kimligine ve birligine dayah sosyal
orgiitlenmesini siirdiirmesi din ve kiiltiir iligkisinin biitiinligi-
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nii ortaya koymaktadir. Cemaatin diger gruplarla iligkisinde bi-
reysel kimlikler arka planda tutularak ‘Hiristiyan Grup Kimligy’
etrafinda birlesmeleri, sosyal biitiinlesmeyi saglamak igin dinin
onciil oldugu goriilmektedir. Ayrica Antakya Hiristiyan kimli-
ginin tarihsel olarak tagidigi 6nem, cemaat igyapisi agisindan,
tutumlarin dini davranig 6zelligi tagimasini getirmektedir. Ce-
maatin dini ve kiiltiirel kimliklerini korumak igin daha biiyiik
gaba sarf ctme isteklerini giiglendirmektedir.

3) Arasurma bulgulan, arastirmanin “Hiristiyan Kiiltiiri
zamanla degisime ugramistir” seklindeki iigiincii denencesinin
dogrulandigimi gostermektedir. Ancak bu dogrulama biitiinsel
bir degisimden ote ritiielin igine yeniliklerin yerlestigi anlamin-
dadir. Hatay topluluklar arast kismi gerilimleri, uzlagmalan
iginde barindirsa da bunlarin kavgaya dokiilmedigi, dokiilme-
mesi igin orada yasayan topluluklarca da bilingli bir gabanin
harcandig1 bir bolgedir. Ancak iilkke politikalar1 ve kimlikler
tizerinde zorlayici miidahaleleri zaman zaman boélgede var olan
dengenin bozulmasini ve boélgenin goketnili, gokkimlikli yapisi-
n1 bozan niteliktedir. Ancak son siiregte Medeniyetler Korosu,
Medeniyetler Bulugmasi gibi etkinlik ve galigmalarin bu bolgede
yapilmasi, Avrupa Birligi ile Tiirkiye arasinda yakalanan siireg
ve Tiirkiye-Suriye iligkilerinde nispi iyilesmelerin olmasi grubun
kimlik yapisinda rahatlama ve giiven olugturmaya baglamus; kiil-
tiirler arasi diyalog ve onyargilarin agilmasi agisindan yeni bir
siireg baglatti. Bu, grup kimliginin korunmasi ve gelistirilmesi
agisindan firsatlar olugturmaya baglatmigti. Ancak bugiin bolge-
deki son gelismelerin yani sira, Tiirkiye-Suriye iliskilerinin ge-
rilmesi, kimlik agisindan kaygili bir siireg yaratmigtir.

Nitekim gerek iilke politikalarinin etkisi, gerekse de modern-
lesme ve tiiketim kiiltiiriiniin etkisiyle Hiristiyan kiiltiiriinde
degisim olugmustur. Ayinlerin zaman zaman Tiirkge yapilmaya

208



baglanmasi, kilisedeki giinliikk ibadetlere sadecc yaghlarin katl-
masi, papaz gomme ritiiclinin getirilen yasaklamayla degigmig
olmasi; Arap Hiristiyanlarin gelinen noktada kurban kesme ye-
rine, kurban parasimi kilise vakiflarina bagislamay: tercih etme-
leri, evlilik iligkilerinin yogun olarak geleneksel tavir iginde ol-
masina ragmen tiniversite mezunlarimin farkh etnik ve dini grup
uyeleriyle evlilik yapmasi, evlilik geleneginde esneklesmenin
baglamig oldugu, evlilik ritiielinin kilise nikahi diginda biiyiik
oranda degismig olmasi, kilise ayinleri digindaki geleneksel mo-
tiflerin erimesi, yerine modern toplum aligkanhklarinin yerles-
mesi siralanabilir.

4) Arasgtirma bulgulan aragtirmanin dordiincii denencesinin
“Hiristiyan etnisitenin olusumunda din, dil, mitoloji ve etnik
aidiyet oldukga 6nemlidir” dogruladigimi gostermektedir. St.
Peter, Paul ve Barnabas’in vaaz verdigi, Hz. Isa’y1 peygamber
olarak kabul edenlere Hiristiyan tamimlamasinin ilk olarak ya-
pidigr klasik donemin en 6nemli sehirlerden olan Antioch,
Roma Imparatorlugu’nun ¢ékiigii, Bizans’in gok uzun siiren ge-
rileme donemi ve dogal afetler sonunda Antakya’y: kiigiik bir
tagra kenti haline getirdi. Fakat tiim bu gerilemeye ragmen bu-
giine kadar gok dinli ve ok kimlikli toplumsal yapisin1 korumug
ve Efes gibi harabeler yiginina doniigmemigtir. Antakya’nin var-
ligin1 koruyor olmasi tiim yikimlara ragmen bu alanda yagamin
sirmesinden kaynaklanmig ve kiiltiirel birikimini kimliklerde
var etmeyi siirdiiregelmigtir. Nitekim Arap Hiristiyanlarin mi-
tolojik olarak Beni-Kahtan kabilesinden geldiklerini kabul etme-
leri etnik aidiyet bagini giiglendirmekte ve bu yondeki erimeyi
engellemektedir. Arap Hiristiyanlarin, Hiristiyanhigin diinyasi-
nin Antakya iizerinden sekillendirilmig olmasi, toplulugun kim-
liginin olugumunda dinin etkisini giiglendirmekte ve kiiltiirel
yapinin sekillenmesini saglamaktadir.
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Bu gergek, etnisitenin olusumunda din, dil, mitoloji ve etnik
aidiyettin etkisini artirmaktadir. Ancak modernlesmenin etkisi,
bolgede yasayan diger yerli gruplarla kiiltiirel, dilsel ve tarihsel
birlikteligin etkisi, farkliliklar igsellestiren, etkilesime agik, ortak
bir bolgesel kiiltiir, ahlaki yap1 ve kargihkli bir destek sistemi
olugmasina yol agmugtir. Hiristiyan kimligi bu evrimle iginde la-
ik iligkilere dayali gok bilesenli, gok kimlikli bir yapiya sahip
olmugtur. Ayrica gok kiiltiirli yap: igerisinde, ozcllikle Arap
Alevilerle ortak kutladiklar1 bayramlar ve tiirbe inanci, Hiristi-
yanlarinda 6nemli giin ve bayramlarda kurban kesmeleri, kimli-
gin orijinalligini korumasi hem de etkilegsim ve degisimde
onemli bir veri sunmaktadir. Bu veriler kimlikler aras: etkile-
simde dil, din, sosyoeckonomik, cografi ve etnik gergekliklerin
ne derece 6nemli oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak aragtirmanin konusu olan Arap Hiristiyanlar,
Hatay gergeginde tarihsel, sosyal, siyasi ve dinsel olarak kent
kimliginin, bolge kiiltiiriniin temel kimliklerinden biri olarak
siirekli etkilegim, degisim ve geligim igerisinde gokkimlikli bir
yaptya sahip olarak etkisini siirdiirmeye ¢aligmaktalar.

ONERILER

Haray kiiltiirlerin birbirine karigip harmanlandig bir bolge-
dir. Farkl dini ve etnik kimliklere sahip topluluklarin bir arada
yasadig bir bolgedir. Tarihsel olarak bazi donemlerde birtakim
sorunlar yaganmig olsa da diinya kiiltiir mirasi agisindan 6nemli
bir bolgedir. Insanlik yerlesimine ilk agihgindan giiniimiize ka-
dar insanhk degerlerine yaptug katki agisindan 6nemini koru-
maktadir. Bu galiyma, Hiristiyan toplulugundan yola gikarak,
bolgenin, Musa’nin, Isa’nin ve Muhammed'in esitge kavrandig:
bir kiiltiirel birikime sahip olmasi agisindan ciddi aragtirmalara
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deger nitelikte oldugu inancimi tagimaktadir. Bolgenin bu ger-
geklikleri tizerinden ele alinmasi ve degerlendirilmesi, ayrica
kimlikler arasi toleransin boyutlarinin aragtinlmasi hususunda
katki saglayacag diigiiniilmektedir.

Bu galigma, kiiresel donemde toplumlarin, kigilerin hatta
ckonomik kurumlarin bile ¢ok kimlikli oldugu gergeginden ha-
reket ederek renklerin, dillerin, dinlerin ve kimliklerin diyalogla
ve biitiinlesmelerle daha garpici ve evrensel nitelikte kiiltiirler
olusturabilecegi inancim tagimaktadir. Bu agidan gok dilli, gok-
kiiltiirlii olan bolgenin; kiiltiirel etkilesim agisindan laboratuar
niteligi tagimaktadir. Bu aragtirma, diinyada yagsanan etnik ve
dini gatigmalara karsi bu bolgede yapilacak arastirmalar barg
kiiltiiriiniin diinyanin farkli bolgelerinde gelistirilmesi igin kay-
naklik edebilecegi inancini tagimaktadur.

Bu galigma Hatay’da yagayan Arap Hiristiyanlan ge¢migten
giinlimiize degigim ve etkilegim boyutuyla incelemeye galigmig-
ur. Konu ile ilgili bolgede bu biitiinliikte alan aragtirmasi ya-
pimadigindan bir taraftan ozgiinliik tasirken, diger taraftan da
bazi eksikleri iginde barindirmig olabilir. Aragtirma amaglan
dogrultusunda, arastirma bolgesinde farkli meslek ve egitim
gruplar ile goriisme yapilmug, gerek sozli gelenege gerekse ya-
zih kaynaklara bagvurulmugtur. Ancak aragtirma sahasinin ge-
nigligi katihmcr goézlem tekniginin kullanilmasinda eksiklikler
yaratmigtir. Bu galiyma, aragtirma bolgesinde yeterli kaynak ya-
raularak yapilacak galiymalarin, aragtirma sahasinin tamaminda
daha fazla derinlemesine goriigme yapilarak sozlii tarih galigma-
larinin ciddi boyutta yiiriitiilebilecegi inancini tagimaktadir.
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EKLER:

EK 1: Kurulugtan Giiniimiize Antakya Ortodoks Rum Patrikleri Listesi

0 ® NP RN -

DN et et e gt et et et e e et
© 0 00 \J OO N b W N O

Petros el-Resul (Peter, Pierre): (3742 aras1)
Efedyus (Eudoius): (53)

Ignatyus Nurani (Ignatius): (68)

Ayrus (Irus, Heros II): (100)

Komelyus (Cornelius): (127)

Ayrus II (Irus, Heros II): (151)

Savfilus (Thophilus): (169)

Maksimyanus (Maximianus): (188)
Serabyon (Serapion): (191 veya 220)

. Esekliyavus (Aslipiades): (212)

. Filitos (Philetos): (218 veya 220)

. Zikinos (Zebunus): (232)

. Babilas (Babylas): (240)

. Fakiyos (Fabius): (253)

. Dimitriyanus (Demetrian): (256)

. Emfilohayos (Amphilochius): (262 veya 263)
. Bolis el-Samisatiyi (Paul of Samosata): (267)
. Davminos (Dmanus): (270)

. Timavis (Timaeus): (273)

. Kirillos (Cyrill): (277)
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21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.

41.
42.
43.
. Yuhanna (John): (427)
45.
46.
47.
48.
49.
50.

Syreniyun (Tyrannion): (299)
Vitalyus (Vitalius): (308)
Fylogonyus (Philogonius): (314)
Bakilinos (Paulinus): (324)
Efestasnos (Eustathius): (325)
Bakliyanus (Paulinus): (332)
Eklaliyos (Eulalius): (332)
Aykferunyus (Euphronius): (333)
Belekandiyos (Placentius): (334)
Estefanos (Stephanus): (341)
Lavandiyos (Leontius): (345)
Ekzokezyos (Eudoxius): (350)
Meletyus (Meletius): (354)
Ekzukasyus (Eudoxius): (354)
Enyas - Emyanus (Annias Ammianus): (357)
Efezuyus (Eudozius): (360)
Devrusaviz (Doretheus): (370)
Baziliyus (Paulinus): (371)
Fitalyus (Vitalius): (372 veya 376)
Filakyanus (Flavian): (381 veya 384)
Burfeyruz (Porphyrius): (404)
Aleksandurus (Alexander): (408)
Seyuzotos (Thedotus): (418)

Zemnos II. (Domnus II): (443)
Maksimos (Maximus): (450)

Basilyus (Basil): (456)

Anakyus (Acacius): (459)

Martiryus (Martyrius): (461)

Petros el - Sabag (Peter the Fiiller): (465)



51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
6l.
62.
63.
. Zamanos III. (Domnus I1I): (546)
65.
. Gregoryus (Gregory): (571)
67.
68.
69.
70.
71
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.

Yulyanus (Julian): (466)

Petros el - Sabag (Peter the Fiiller): (474)
Yuhanna II. (John II.): (475)
Estafanos II. (Stephen II): (490)
Estafanos III. (Stephen III): (493)
Kalanidyon (Callandion): (495)
Yuhanna (John Codonatus): (495)
Baladyus (Palladius): (497)
FilakyanuslI (Flavian II): (505)
Sakirus (Severus): (513)

Bolis II (Paul II): (518)

Ikfarasyus (Euphrasius): (521)
Efram (Ephraim): (526)

Anastasyus (Anastasius the Sinaite): (561)

Anastasyus (Anastasius the Sinaite): (594)
Anastasyus II. (Anastasius II.): (599)
Gregoryus II. (Gregory I1.): (610)
Anastasyus III. (Anastasius III.): (620)
Mcekdanyus (Macedonius): (628)
Caverceyus (George): (640)

Makaryus (Macarius): (656)

Savfanyus (Theophanes): (681)
Sykastiyanus (Sebastiyan): (687)
Cavercenus II (George II): (690)
Aleksanduros II. (Alexander II): (695)
Estafanus IV. (Stephen IV.): (742)
Savfilaktos (Theophylact): (748)
Svydoros (Theodore): (767)
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81. YuhannaIV. (JohnIV.): (797)

82. Eyub (Job): (810)

83. Nikolas (Nicholas): (826)

84. Seman (Simon): (834)

85. llyas (Elias): (840)

86. Savzasyus (Theodosius): (852)

87. Nikolovis II. (Nicholas II.): (860)

88. Mihail (Michael): (879)

89. Zaherya (Zacharias): (890)

90. Caverciyus III. (George IIL.): (902)

91. Eyub IL (Job II): (917)

92. Efestratyus (Eustratius): (938 veya 939)
93. Hiristoforoz (Christopher): (960)

94. Savdorus II. (Theodorus I1.): (966)

95. Agabiyus (Agapius): (977)

96. Yuhanna V. (John V.): (995)

97. Nikolavis III. (Nicholas IIIL.): (1000)
98. Tlyas II. (Elias IL.): (1003)

99. Caverciyus es - Solaris (George Lascaris): (1010)
100. Makaryos el-Fadil (Macarius the Virtuous): (1015)
101. Alfsariyus (Eleutherius): (1023)

102. Butros III. (Peter II1.): (1028)

103. Yuhanna VI.(John VI.): (1051)

104. Emilyanus (Aemilian): (1062)

105. Savzasyus II. (Theodorus II.): (1075)
106. Nikeforus (Nicephorus): (1084)

107. Yuhanna VII.(John VIL): (1090)

108. Yuhanna IX.(John IX.): (1155)

109. Eftimos (Euthymius): (1159)

110. Makaryos II. (Macarius I1.): (1164)
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111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.
129.
130.
131.
132.
133.
134.
135.
136.
137.
138.
139.
140.

Esnasyus (Athanasius): (1166)
Savzasyus III. (Theodosius III.): (1180)
Tlyas III. (Elias III.): (1182)
Hiristoforoz II. (Christopher I1.): (1184)
Savrozos IV. (Theodosius IIL.): (1185)
Yuvakim (Joachim): (1199)

Zorosavis (Dorotheus): (1219)

Seman II. (Simon II.): (1245)

Eftimos II. (Euthymius II.): (1260 veya 1268)
Savzasyus IV. (Theodosius IV.): (1269)
Savzasyus V. (Theodosius V.): (1276)
Arsanyus (Arsenius): (1285)

Diyanisyos (Dionysius): (1293).

Merkis (Mark): (1308)

Ignatyus II. (Ignatius IL.): (1342)
Mihail II. (Michael II.): (1353)
Bahumyus (Pachomius): (1386)

Nilos (Nilus): (1393)

Mihail III. (Michael II1.): (1401)
Bahumyus II. (Pachomius II.): (1410)
Yuvakim II. (Joachim IL.): (1411)
1Merkis II. (Mark IL.): (1426)

Zorosavis I1. (Dorotheus I1.): (1432 veya 1436)

Mihail IV. (Michael IV.): (1454)

Merkis III. (Mark IIL.): (1462)

Yuvakim III. (Joachim IIL.): (1476)
Gregoryus III. (Gregory II1.): (1483)
Zorosavis I11. (Dorotheus II1.): (1497-1523)
Mihail V. (Michael V.): (1523-1541)
Zorosavis IV. (Dorotheus IV.): (1541-1543)
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141. Yuvakim IV. (Joachim IV. Ibn Juma) (1543- 1576)
142. Mihail VI. (Michael VI. Sabbagh): (1577-1581)

143. Yuvakim V. (Joachim V.): (1581-1592)

144. Yuvakim VI. (Joachim VI.): (1593-1604)

145. Zorosavis V. (Dorotheus V.): (1604-11)

146. Esnasyus Ibn Debbas II1. (Athanasius II1.) (1611-19)
147. Ignatyus Ibn Afid I11. (Ignatius III. Attiyah) (1619-31)
148. Eftimos III. (Euthymius III.): (1635-36)

149. Eftimos IV. (Euthymius IV.): (1636-48)

150. Mihail VII. (Michael VII. Zaim): (1648-72)

151. Neophytos I.: (1674-84)

152. Esnasyus IV. (Athanasius IV. Dabbas) (1686-94)

153. Kirilis III. (Cyrill III Zaim): (1694-1720)

154. Esnasyus IV. (Athanasius IV. Dabbas) (1720-1724)
155. Selefsefros el-Kibrsi (Slyvester): (1724-1766)

156. Filimon (Philemon I): (1766-1767)

157. Danyal (Daniel I): (1767-1791)

158. Anesimos (Euthymius): (1792-1813)

159. Serakim (Seraphiml.): (1813-1822)

160. Mesudiyus men Naksus (Methodius I) (1822-1850)
161. Ayrisyus men Gonahavra (Hierotheos I) (1850-1884)
162. Cerasimos men el-Mora (Gerasimos 1.) (1884-1891)
163. Ispiridon men Kibrsi (Spyridon 1.): (1892-1897)

164. Meletiyos el-Dumani II. (Meletius II.) (1899-1906)
165. Gregoryus IV.(Gregory IV. Haddat) (1906-1928)
166. Aleksanderus III.(Alexander III. Tahan) (1928-1958)
167. Savzasyus ebu Recili VI.(Theodosius VI.) (1958-1970)
168. Ilyas VI. (Elias VI. Muawad): (1970-1979)

169. Ignacyus IV. Hazim (Ignadus IV.) (1979 -halen devam etmekare)
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EK 2: Ortodoks Kilisesi’nin Bayram ve Anma Giinleri

Eyliil Ays Bayramlan

Yeni yil, Aziz Simon Stilit, Miasene’nin Mcryem Ana’si, 40 Eren ka-
dinlar, Azize Ayitala, Diakon Ammon, $ehit kardesler, Kallistos, Evodios
ve Hermogenes, Nun oglu Yesu ve Biiyiik Atey’in amimalan.

Sehit Mammas ve orug tutan Patrik Yohannes.

Nikomedya episkoposu Anthimos ve Biiviik Eftimios’un yoldasi Baba
Teoktistos.

Antakya Episkoposu Eren Babilas ve Yalvag Musa

Yalvag Zakarya ve Abias diizeni Rahiplerin anis1.

Bagmelek Mikael.

Azize Ann2’nin dogumunun 6ngiinii ve $ehit Sozon.

Azize Anna’min dogumu.

Azizeler Yuhakim ve Anna, Sehit Severianos.

Azizeler Menodora, Metrodora ve Nimfiodora.

Iskenderiyeli Kutsal Anne Teodora.

Meryem ana bayramlarinin kapanig1 ve Aziz Sehit Otonomos.

Diriliy Bazilikasim anma giinii, Kutsal Carmih Yortusu 6ngiinii ve
Aziz sehit Kornelius.

Kutsal Carmih bayrami

Aziz Sehit Niketas.

Aziz biiyiik gehit Ofemia.

Azize $ehit Sofia ve gocuklar olan Pistis, Agape ve Elpis
Girit episkoposu Aziz Baba Eumenios

Aziz gehitler Trofimos, Sabbatios, Dorimedes

Sehitler Eustatios, Teopista.

Kutsal Carmih bayraminin kapamgi ve Manisah Aziz Elgi Kodratos.
Sinop episkoposu Aziz Sehit Fokas.

Vaftizci Yuhanna’ya verilen mustunun (miijde) bayramu.
Ilk bayan sehit ve elgi Azize Tekla.
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Azize Anne Efrosina.

Mugtu yazan Aziz Yuhanna’nin uyumasi.

Aziz gehit Kallistratos ve yoldaglar1.

Aziz Baba $ariton.

Aziz Baba Kiryakos.

Ermeni toplumu elgisi, $ehit episkopos Gregorios

Ekim Ay Bayramlan
Azize Elgi Anania, Aziz Baba miizisyen Romanos.
Aziz gehit episkopos Kiprianos ve Azize erden gehit Justina.
Aziz gehit episkopos Dionisios.
Aziz Baba Hieroteos, Atina episkoposu.
Azize sehit Karitina.
Aziz Elgi Tomas.
Aziz sehitler Sergios ve Bakos.
Azize Anne Pelagia.
Aziz Elgi Yakup, Baba Andronikos ve Azize Atanasia.
Azize sehit Eulampios ve kiz kardesi Eulampia.
Aziz Elgi ve diakon Filipus, Aziz Baba Teofanes.
Aziz sehitler Probos, Tarakos ve Andronikos.
Aziz gehitler Karpos, Papilas ve Agatonika.

Aziz gehitler Nazarios, Gervasios, Protasios ve Kelsos, Eren Baba
Episkopos Kozma.

Aziz gehit, Antakyah prezbiter Lukianos ve Geng Selanikli Aziz Eftimos.
Aziz sehit ve Rabb’in haginda duran Longinos.

Yalvag Hogea ve Aziz $ehit Andreas.

Aziz Elgi ve Mugtu yazan luka.

Yalvag Yoel ve Sehit Varos.

Aziz Sehit Artemios.

Aziz Baba Biiyiik Hilarion.

Tansik yapan Hierapolis episkoposu Aziz Aberkios ve Efesli 7 uyuyanlar.
Yerugalem episkoposu, Rabb’in kardesi Elgi Aziz Yakup.
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Biiyiik Schit Aziz Aretas ve yoldaslar.

Aziz gehitler Markianos ve Noter Martiros.

Biiyiik Aziz gehit Demetrios.

Aziz §ehit Nestor.

Aziz §ehit Terentios ve Neonilas, Aziz Baba gair Stefanos.
Azize anne Anastasia ve Aziz Baba Abramios.

Aziz Sehit Zenobios ve kiz kardegi Zenobia.

Aziz elgiler Stakis, Apelles, Amplias, Urbanos, Aristopulos, Narkissos,
Rabb’in 70 6grencileri ve §ehit Epimakos.

Kasim Ay1 Bayramlan
Yoksul yasayan Azizler Kozma ve Damianos.
Aziz Sehit Akindinas, Pegasios, Apitonias, Elpideforos ve Ancmpodistes.
Aziz Sehitler Agepsima, Yusuf, Ayitala ve Georgios.

Olemp daginda tek yasayan Baba Yohannikios, $ehit Demre episko-
posu Nikander ve prezbiter Ermeas.

Aziz $ehit Galaktion ve egi Epistema.

Istanbul bag episkoposu Aziz Baba Pavlus.

Meliseli 32 sehitler ve Galesion’da tek yasayan ve mnsik yapan Baba Lazarus.
Bagmelekler Mikael ve Gabriel bayrama.

Aziz $ehit Onesiforos ve Porpirios ve Azize anne Matrona.

Aziz Elgiler: Olimpas, Rodion, Sosibatros, Tertios, Erastos, Guardos
ve Aziz §ehit Orastes.

Aziz Sehiter Menas, Viktor, Vikentios, Azize kadin gehit Stcfanida ve
Aziz Babalar Studionlu Teodoros.

Aziz babalar Aciyan Yuhanna ve Sinah Neilos.

Istanbul patrigi Aziz Altinagizhh Yuhanna.

Unlii elgi Aziz Filipus.

Noel orucunun baglangici ve inancim agikga bildiren Aziz $ehit
Gurias, Samonas ve Habib.

Aziz elgi ve Incil yazari Matta.

Aziz Baba ve Niksar episkoposu tansik yapan Gregorios.

Aziz gehitler Platon ve Romanos.
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Aziz yalvag Obadya ve sehit Barlaam.
Meryem Ana’nin tapinaga girigi bayrami 6ngiinii.
Meryem Ana’nin tapinaga sunulug bayramu.

Aziz elgiler Filemon, Apias, Arkippos, Onesimos ve Azize gehitler
Cagilya, Valerianus ve Tiburtius.

Konya episkoposu Aziz Baba Amfilokios ve Agrigent episkoposu Gregorios.

Roma episkoposu Aziace sehit Klemens ve Iskendenye episkoposu Petros.

24-30 aras1 -Geng zengin adami anma pazari.

Meryem Ana’'min tapinaga getirilisi bayramimin kapanigi, Azize kadin
Sehit Katerina ve Aziz Sehit Merkiirios.

Aziz babalar Kionit’li Alipios ve Metanoit’li Nikon.

Biiyiik gehit Aziz Iran’li Yakup.

Aziz sehit Geng Stefanos ve Irenarkos.

Aziz sehitler Paramanos ve Filumenos.

Aziz Elgi Andreas.

Aralik Ay1 Bayramlan

Aziz Yalvag Nahum.

1:3 aras1 -Jeriko gormezleri pazan.

Aziz Yalvag Habakkuk.

Azize Yalvag Stefanya.

Azize kadin gehit Barbara ve Aziz Baba $am’hh Yuhanna.
4-10 aras1 —-Kotiiriim olan kadinin pazari.

Tannisal doluluklu ve meshedilmis Aziz Baba Sabbas.
Demre ve Likya episkoposu Aziz Baba Nikolaos.
Mailand episkoposu Aziz Baba Ambrosios.

Azize Anna’min gebe kalmasi bayram: 6ngiinii.

Azize Anna’nin Meryem Ana’ya gebe kalmasi bayrami.
Aziz sehitler Menas, Hermogenes ve Augrapos.

Aziz Baba Siitunlu Daniel.

11-17 aras1 —Atalarin anilmasi pazari

Kibris episkoposu tansik yapan Spiridon.
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Aziz sehitler Eustratios, Auksentios, Evgenios, Mardarios, Orastes ve
erden kadin gehit Lusia.

Aziz sehitler Tirses, Levkios, Kalinikos, Filemon, Apollinos ve Arianos.

Aziz Sehit episkopos Elefterios.

Aziz Yalvag Haggay.

Aziz Yalvag Daniel ve arkadaglari: Ananya, Azarya, Misael.

17-24 aras1 - Noel’'den 6nceki cumartesi.

Aziz $ehit Sebastian ve yoldag:.

Noel’den 6nceki Pazar

Aziz gehit Bonifatios. )

Isa’nin bedence dogumunun 6n kutlamasi ve Tanrryla dolu olan sehit
episkopos Ignatius.

Azize kadin gehit Izmit’li Juliana.

Azize biiyiik yehit (kadin) Anastasia.

Girit Adasi gehitlerini anma giinii.

Noel bayrarmi 6ngiinii ve Azize kiz gehit Evgenia.

Rab Isa’min bedence dogugu bayrami - NOEL

Tanrr’'nin annesi (Meryem Ana) bayrami ve Aziz ehit Sart episkoposu
Eftimios.

IIk gehit bagdiakon Stefanos, Aziz Baba Teodoros Graptos.
Izmit’te yanarak 6len gehitleri anma giinii.

Hirodes’¢e oldiiriilen Beytlehem gocuklarim anma giinii ve Baba
Markellos.

Azize kadin gehitler Anisia ve Zotikos.
Noel bayraminin kapanigi ve Roma’h Azize Melania.

Ocak Ay1 Bayramlan

Isa Mesih’in siinnet olugu bayrami ve Kapadokya bagepiskoposu Bii-
yiik Vasilios.

Aginlanma bayram hazirhg), Roma episkoposu Aziz Silvester.

Azize yalvag Malakia ve Aziz sehit Gordios.

Yetmis elgiler bayrami, Aziz Baba Teoktist.

Aginlanma bayrami 6ngiinii, Aziz sehitler Teopemptos, Teonas, Azizc
Sinkletia.
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Isa Mesil’in aginlanmas: (Epifania) bayram.
Vaftizci ve 6ncii Yalvag Yahya bayramu.

Aziz Baba Georgios ve Azize anne Dominika.
Aziz sehit Polieuktos.

Aziz Baba Nissa episkoposu Gregorios, prezbiter ve Ikonomas
Markianos, Midilli episkoposu Dometianos.

Aziz Baba Teodosios.

Azize kadin gehit Tatiana.

Aziz gehitler Ermilios ve Stratonikos.

Agnlanma bayram kapanusi, Sina ve Raito’da sehit olan Aziz Babalar.

Aziz saygideger Baba Pavlus ve Kalibiten’li Yuhanna.

Elgi Petrus’un kutsal zincirinin yieltilmesi bayramu.

Aziz Baba Biiyiik Antonios.

Iskenderiye bagepiskoposu Biiyiik Baba Aziz Atanasios ve Kirillos.

Aziz Baba Misirh Makarios ve Korkira bagepiskoposu Arsenios.

Aziz Baba Biiyiik Eftimios.

Aziz Baba Maksimos ve Aziz gehit Neofitos

Aziz elgi Timoteos ve Azize sehit Pers’li Anastasios.

Ankara episkoposu Biiyiik sehit Klemens ve Aziz gehit Agatangelos.

Azize anne Kseniya.

Istanbul bagepiskoposu Aziz Baba Tann Bilimci Gregorios

Aziz Baba Ksenofon ve ev halki.

Aziz Baba Alanagizli Hrisostomos’un kemiklerinin tagimgi.

Aziz Baba Asurlu Efrem.

Aziz sehit Ignatius’un kemiklerinin taginigi.

Aziz sehit episkopos Hippolit, Aziz Baba Biiyiik Vasilios, Tann Bilim-
ci Gregorios ve Altinagizh Yuhanna.

Aziz tansik yapan ve karsiliksiz galigan Kiros ve Yuhanna.

Subat Ayr Bayramlan

Isa’min Tann’ya sunulmast bayraminin 6ngiinii ve Aziz sehit Trifon.

Isa’nin Tann’ya sunulmasi bayramu.
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Azizler ihtiyar Simeon ve kadin yalvag Anna

Aziz Baba Izidoros.

Aziz gehit Agathe.

Aziz Baba Bukolos, Izmir episkoposu, Emesa’da doktor olan sahit Julianos.

Aziz Baba Partenios (Lampsaka episkoposu), Yunanistan’da yalnizlikta
yasayan Luka.

Aziz Biiyiik sehit Teodoros ve Aziz yalvag Zakarya.
Tanrr’ya sunulma bayraminin kapanigt ve Aziz sehit Nikeforos.
Aziz gehit Haralambos.

Aziz sehit Sivas episkoposu Vlasios.

Antakya bagepiskoposu Aziz Baba Meletios.

Aziz Baba Martinianos.

Aziz Babalar Oksentios ve Maron.

Aziz elgi Onesimos.

Aziz gehit Pampilos ve yoldaglari.

Aziz Biiyiik gehit ve asker Teodoros.

Roma episkoposu Aziz Leon.

Aziz elgi Arkippon.

Katania episkoposu Aziz Baba Leon.

Yalmzhkta yagsayan Aziz Baba Timoteos ve Antakya episkoposu Aziz
Eustatios.

Aziz gehitlerin kemiklerinin Eugenios-VierteP’de bulunmasi
Izmir episkoposu Aziz Biiyiik gehit Polikarp.

24-Vaftizci Aziz Yuhanna’nin baginin bulunmas:.

Istanbul bagepiskoposu Aziz Baba Tarasios.

Gaza episkoposu Aziz Baba Porsirios.

Dekapolis’li Aziz Baba Prokopios.

Inancini duyuran Aziz Baba Vasilios ve Dekapolisli yoldagt.
Aziz Baba Kassian.

Mart Ay1 Bayramlan
Aziz kadin gehit Evdokia.
Kirineli Aziz gehit episkopos Teododos.
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Aziz sehitler Eutropios, Kleonikos ve Vasiliskos.

Urdiin kiyisinda yalniz yagayan Eren Baba Gerasimos.

Aziz sehit Konon.

Amorium’un 42 sehitleri: Teodoros, Konstantin, Kallistos, Teofilos,
Bassos ve yoldaglar1.

Gerson’un Eren gsehitleri: Efrem, Vasilios, Evgenios, Agatodoros,
Kapiton, Aitheros ve Elpides.

Izmit metropoliti, inancimi duyuran Aziz Teopilake.

Sivas’in 40 Aziz gehitleri.

Aziz sehit Korentli Kodratos ve yoldagi.

Aziz Baba Yerusalem Patridi Sofronios.

Aziz Baba Sigriali kegig Teofanes ve yoldas.

Istanbul bagepiskoposu Aziz Baba Nikeforos’'un kemiklerinin taginmas.

Aziz Baba Benedikt.

Aziz sehit Agapios ve gehit yoldaglari.

Misirh Aziz gehit Sabinos.

Tann adamu Aziz Baba Aleksios.

Yerusalem episkoposu Aziz Baba Kirillos.

Aziz gehitler Krisantos ve Darios.

Laura’daki manasarda oldiiriilerek gehit olan kutsal babalar.

Katania episkoposu, inancini agik¢a syleyen Aziz Baba Yakup.

Ankara kilisesi prezbiterosu Aziz gehit Vasilios.

Aziz sehit Nikon ve yoldaglar.

Miijdeleme bayraminin 6ngiinii ve yalmz yasayan Aziz Baba Zakarya.

Meryem Ana’ya miijdeleme bayramu.

Bagmelek Gabriel.

Selanik’li Azize kadin sehit Matrona.

Azizler tansik yapan Stefanos ve geng Hilarion.

Aziz Baba Markos (Arethusia episkoposu), Aziz diakon Kirillos ve
Julian’in buyruguyla 6ldiiriilen gehitler.

Aziz Baba Yuhanna Klimakos.

Gangra episkoposu Aziz Hiparios.
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Nisan Ay1 Bayramlan
Misirh Azize anne Meryem.
Tansik yapan Aziz Baba Titos.
Inancini agiklayan Aziz Baba Niketas

Aziz gehitler Teodulos ve Agatopodios, Aziz Baba Malea’hh Giorgios ve
tinsel ezgi yazan Yusuf.

Aziz yehitler Klaudios, Diodoros, Viktor, Pappios, Nikeforos ve Serfion.

Istanbul bagepiskoposu Aziz Baba Eftikios.

Melitene episkoposu Aziz Baba Georgios ve Aziz gehit Kalliopios.

Aziz elgiler Herodion, Agabus, Rufus, Asinkretos, Filegon, Hermes ve
70 irdemenler.

Kayseri’li Aziz gehit Eupsikios.

Aziz gehitler: Terentios, Pompeios, Maksimos, Makarios, Afrikanos.

Azize $ehit Antipas.

Parion episkoposu aziz Baba Vasilios.

Inancini agik¢a belirten Roma episkoposu Aziz Baba Martin.

Aziz elgiler: Aristarkos, Pudes ve Trofimos.

Aziz gehit Kreskes.

Azize kadin gehitler: Agape, Irene ve Kionia.

Aziz gehit episkopos Persli Simeon ve yoldaglari, Melitene episkoposu
Aziz Akakios.

Dekapolitenli Aziz Gregorios’un 6grencisi Aziz Baba Yuhanna.

Aziz Biiyiik gehit Papinutios ve Palaiolauriten manasur iiyesi Aziz Ba-
ba Yuhanna.

Aziz Baba Teodoros Trikinas.

Aziz Biiyiik sehit Januarius ve yoldasi Pamfilya, Perge sehidi Azize
Teodoros.

Anastasiopolis episkoposu Aziz Baba Teodoros.

Aziz, iinlii, yengili Biiyiik gehit Georgios.

Azize anne, tansik yapan Elizabet ve Aziz gehit Sabbas.

Aziz elgi ve Miijde yazan Markos.

Amasya metropoliti gehit episkopos Vasilios.
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Aziz Biiyiik sehit, Rabb’in akrabasi Simeon.

Aziz clgiler: Jason ve Sosipater, Aziz gehitler: Dadas, Maksimos,
Kuintilianos.

Kizikoslu Eren 9 sehitler ve tansik yapan Aziz Memnon.

Aziz Tanribilimci Yuhanna’min kardesi Aziz elgi Yakup.

Mayis Ayl Bayramlan

Aziz Yalvag Yeremya.

Aziz Baba Biiyiik Atanasios’un kemiklerinin taginmasi.

Aziz gehit Timoteos ve esi Maura.

Aziz Sehit Tarsus’lu Pelagia.

Azize, iinlii kadin Sehit Irene.

Aziz Eyiip.

Yarugalem’de gokyiiziinde goriilen yiice garmiha sayg giinii.

Aziz elgi ve Incil yazan Tanribilimci Yuhanna, Aziz Biiyiik Arsenios.

Aziz Yalvag Yesaya ve Aziz gehit Hristoforos.

Aziz elgi gaba gosteren Simon.

Istanbul kentinin temelinin atlmasi bayrami, Aziz gehit Mokios, Slav
elgileri Aziz Metodios ve Kirillos.

Kibns episkoposu Aziz Baba Epifanos ve Istanbul patrigi Aziz Germanos.

Azize kadin gehit Glikeria.

Kioslu Aziz sehit Izidoros.

Aziz Baba Biiyiik Pakhomios ve Lanssa episkoposu tansik yapan Agilles.

Aziz Pakhomios'un kutlu 6grencisi Aziz Baba Teodoros.

Aziz elgi Andronikos ve Junias.

Aziz sehitler: Petros, Dionissios, Andreas, Paulos, Kritina, Heraklion,
Paulinos ve Benedimos.

Bursa episkoposu Aziz gehit Patrikios ve onun prezbiterleri Akakios,
Menandros ve Paliainos.

Aziz gehit Tallelaios.

Aziz, Biiyiik imparator Konstantin ve annesi Helena.

Aziz sehit Basiliskos.

234



Sinah metropolit, inancim agikga bildiren Aziz Baba Mikael.
Dagda yalmz yasayan Aziz Baba Simeon.

Vaftizci Yahya’min iigiincii kez baginin bulunmas:.

Aziz elgi Karpos.

Azizgehit episkopos Helladios.

Aziz Sehit Melitene’li Eftikes episkopos.

azize kadin gehit Teodosia.

Dalmatos manastin 6nderi Isaakios.

Aziz gehit Hermeias.

Haziran Ay1 Bayramlan

Aziz gehit filozof Justinos ve yoldaglar1 Kariton, Karites, Euelpistes,
Hierax, Paion, Liberianos.

Istanbul patrigi, inancimi agiklayan Aziz Baba Nikeforos.

Aziz gehit Lukillianos.

Istanbul episkoposu Aziz Baba Metrofanes.

Aziz sehit episkopos Tyros’lu Doroteos.

Tansik yapan Aziz Baba Bessarion ve Dalmatos manastin 6nderi Geng
Hilarion.

Ankara kenti gehit episkoposu Aziz Teodotos.
Aziz Biiyiik yehit Teodoros’un kemiklerinin taginmasi.
Iskenderiye basepiskoposu Aziz Baba Kirillos.

Aziz gehitler Aleksander ve Antoninas, Bursa episkoposu Aziz Biiyiik
gehit Timoteos.

Aziz elgiler Bartolomeos ve Barnabas.

Athos’ta yalmz yasama gekilmis Aziz babalar Onufrios ve Patros.
Aziz kadin gehit akilina ve Aziz Baba Lefkoga episkoposu Trifillios.
Aziz Yalvag Eliga, Aziz Baba Istanbul patrigi Methodios.

Aziz Yalvag Amos ve Aziz Baba Hieronimos.

Kibris Amathus episkoposu, tansik yapan Aziz Baba Tikon.

Aziz gehitler: Manuel, $abel ve Ismael.

Aziz sehit Leontios.
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Aziz elgi Yahuda.

Olimpos ve Patara episkoposu Aziz gehit Methodios.
Tarsus’lu Aziz$ehit Julianos.

Samosata’hh Aziz gehit episkopos Ausebios.

Azize kadin gehit Agrippina.

Vaftizci Yahya’nin dogumu bayrami.

Azize kadin gehit Febronia.

Selanik’li Aziz Baba Davut.

Hastane Babasi1 Aziz Samson.

Tansik yapan ve yoksul yasayan aziz Kiros ve Yohannes’in kemikleri-
nin taginmasi.

Aziz biiyiik elgiler Petrus ve Pavlus.
Rab Isa’min 12 elgileri.

Temmuz Ay Bayramlan

Tansik yapan ve yoksul yasayan Azizler Kosmas ve Damnianos.
Meryem Ana’nin giysisinin bulunmasi: bayramu.

Aziz sehit Hiyakintos ve Istanbul patrigi Aziz Baba Anatolios.
Aziz Baba Giritli Andreas.

Aziz Baba Arhos’lu Atanasios ve Lampados, tansik yapan Aziz Marta
(Kiigiik Simon’un annest)

Aziz Baba Biiyiik Sisoes.

Maleon Dagindan Aziz Baba Tomas ve Akakios ve Aziz biiyiik kadin
sehit Kiryake.

Aziz iinlii gehit Prokopios.

Aziz gehit episkopos Pankratios.

Nikopolisli 45 Eren sehitler.

Azize Biiyiik kadin sehit Ofemia.

Aziz sehitler Proklos ve Hilarios.

Bagmelek Gabriel ve Aziz Baba Sabbait’li Stefanos.

Aziz elgi Akuila ve Aziz Baba Selanik bagepiskoposu, inancim agikla-
yan Yusuf.
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Aziz gehit Kerikos ve anne Julitta.

Aziz sehit Athenogenes ve on 6grencisi.

Aziz Biiyiik kadin $ehit Marina.

Aziz Emilyanos.

Aziz anne, eren Vasilios’un kizkardesi Makrina ve Aziz Baba Dios.
Aziz Yalvag Elia.

Masih’te deli olan Aziz Baba Simeon ve yoldasu.

Mecdelli Meryem.

Aziz sehit Fokas’in kemiklerinin taginmas: ve Aziz Yalvag Hezekiel.
Azize biiyiik kadin sehit Kiristina.

Meryem Ana’min annesi Azize Anna’nin uyumast

Aziz gehit episkopos Hermolaos, Azizler Hermippos ve Hermokrates
ve Azize kadin gehit Paraskeva.

Aziz biiyiik gehit Izmit’li Pandeleimon.

Aziz elgiler ve diakonlar Prohoros, Nikanor, Timon ve Barmenas.
Aziz sehit Kallinikos ve Azize kadin gehit Teodote.

EAziz elgiler: Silas, Silvanos, Kreskes, Epenetos ve Andronikos.

Aziz Evdokimos ve ¢armihi dolagtirma bayrami 6ngiinii.

ABustos Ay1 Bayramlan
Kuwal garmihi dolagtirma bayrarmi, Makkabeli kardesler, Salome ve Eliazar.
Ik gehit ve bagdiakon Stefanos’un kemiklerinin taginmas.
Aziz babalar isaakios, Dalmatos ve Faustos.
Efes kentinin yedi uyuyanlan ve Azize kadin gehit Avdokia.
Goriiniim degigimi bayrami 6ngiinii ve Aziz gehit Eusignios.
Rab Mesih Isa’nin goriiniimiiniin degismesi bayram.
Aziz gehit Dometios.
Kizikos Episkoposu Aziz Emilyanos.
Aziz elgi Mattias.
Aziz gehit ve bagdiakon Laurentios.
Aziz sehit Oflos.
Aziz gehitler Fotios ve Aniketos.
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Goriiniim degigimi bayraminin kapanigi ve inancim agiklayan Aziz Ba-
ba Maksimos.

Meryem Ana’nin Uyumasi bayramumn 6ngiinii ve Yelvag Aziz Mika.
Meryem Ana’nin uyumnas: bayramu.

Ustiinde Isa’min yiiziiniin resmi bulunan bezin taginmasi ve Aziz gehit
Diomedes.

Aziz gehit Miron.

Aziz sehitler Floros ve Lauros.

Aziz gehit Andreas.

Aziz Yalvag Samuel.

Aziz elgi Taddeus veAzize kadin gehit Bassa ile gocuklari: Teognios,
Agapios, Justos.

Aziz gehit Agatonikos ve yoldaglan: Zotikos, Zenon, Teoprepes,
Akindinos ve Severianos.

Meryem Ana’nin Uyumasi bayraminin kapanigi, Aziz sehit Luppos ve
Aziz gehit episkopos Ireneos.

Tanrbilima Yuhanna’min Sgrencisi Aziz sehit Episkopos Eftikes.
Elgi Bartolomeos’un kemiklerinin taginmasi ve Aziz elgi Titus.
Azize gehitler Adrianos ve Natalia.

Aziz Baba Pimen.

Aziz Baba Musa ve Aziz Baba Hippo episkoposu Augustinus.
Vaftizci Yahya’nin baginin kesilmesi anusi.

Aziz Baba Istanbul episkoposu Aleksander, Yuhanna ve 6grencisi
Pavlus.

Meryem Ana’nin kemerinin taginmas.
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EK 3: KAYNAK KiSi LISTESI

Isim: Ogrenim Durumu:
Basil Capar Ilkokul
Basil Huri Lise
Barbara (Rahibc) Universite
Bedros Kehyaoglu  Ilkokul
Butros Isagil Okuryazar
Cemile Bitargil Lisc

Cem Akgiil Lise
David Gagan Universite
David Ham Universite
Dimitri Yidirim Ilkokul
Divillo Huri Lisc
Dominiko Bertogli ~ Universite
Dimitri Dogum Universite
Elen Caligkan Ilkokul
Edmon Dogum Ilkokul
Edward $ahhut Iikokul
Fadi Hurigil Universite
Hanna Galigkan Ilkokul
Hanna Kiskag Okuryazar
Jozef Nasch Universite

Bulundugu Yer:

Samandag,
Antakya
Antakya
Samandag,
Alundzii
Antakya
Samandag
Antakya
Antakya
Iskenderun
Antakya
Antakya
Antakya
Antakya
Antakya
Antakya
Antakya
Antakya
Altinézt

Antakya

Yay:

78

Vefat

56

79
57
35

36
60

Vefat

68
45
81
77

36

82
58
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Jaklin Kayyuka

Jan Deliiller

Mari Kdskeroglu
Mari Zinneha
Mari Bogusoglu
Migel Auk

Nikola Dinger Ding
Nikola Zinneha
Panos Capar

Pol Kayyuka

Selim Usluoglu
Salah Gélbol

Sami Bulos Sabagil
Samer Lahham
Zeki Ural

Ilkokul

Universite
Universite
Okuryazar
Universite
Universite
Universite
Okuryazar
Okuryazar
Ilkokul

Okuryazar
Okuryazar
Ilkokul

Universite

Okuryazar

Antakya
Antakya
Alunozii
Antakya
Samandag,
Samandag
Antakya
Antakya
Samandag,
Antakya
Samandag,
Samandag
Antakya
Sam

Antakya

78

32
72

58
34
Vefat
80
86
Vefat
86
80
61
Vefat



EK 4: RESIMLER

Arap Huristivanlarda Vaftiz Toreni (Resim: 1-4)

Resim 1: Curun’da kutsal suvla vaftiz

Resim 2: Temizligin Sembolii Olan Bevaz Elbisclerin Givdirilmesi
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Resim 4: Vaftizde Buhur Gelenegi Dua Okuma
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Saint Piyer Kilisesi’nde Nocl Toreni:
Isa Mesilv’in Dogumunun Sembolize Edilmesi (Resim: §-8)
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Arap Hiristiyan Cemaatinde Evlilik Ritiiel (Resime: 9

Resim 9: Ailece Digiin Forografi

10: Kilisede Nikdh




Resim 11: Ortodoks Kilisesi (1957)

12: Nikih

246



Arap Hiristiyanlarda Sosyal Yagam (Resim: 13-18)

Resim 14: Huri Ailesi, 1914
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Resim 16: Divillo ve Basil Fluri
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Resim 17: Bir Grup Hiristivan, 1932

Resim 18: Elen ve Hanna Caligkan
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Arap Hiristyanlarda Bazi Dini Semboller (19-23)

Resim 19: Rum Ortodoks Kilisesi Fermam

ar v | L, A i
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Resim 20: Meryem Ana ve Mesih Isa Tasviri



Resim 21: Hiristiyan Evinde Tkon

Resim 22: Givercin ve Zeytin Dalt

Resim 23: Huristiyan Evinde Isa Mesih ve Hz. Meryem
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Resim 24: Antakva Orrodoks Kilisesi

Resim 25: Ortodoks Kilisesi’nde Pazar Avini Sonrasi



Resim 27: Orrodoks Kilisesi'nden Paskalva Kutlamas



Resim 28-29: Ortodoks Kilisesi'nde Paskalva Yemegi
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Arap Hiristiyanlarda Komiinyon (30-32)

wn



Arap Hiristivanlarda Ritiieller ve Ritiiel Nesneleri (33-41)
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Arap Hiristivanlarda Kiyafetler ve Dini Torenler (Resim: 42-45)

Resim 43: Parrik ve Meoropohtler
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Resim 44: Avinden Gortintiiler

Resim 45: Mctropolitler - Pederler
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Resim 51: Arap Hiristivanlarda Azizler Petrus ve Pavlus Bayramu
(Resim: 46-51)
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Arap Hiristivanlarda Karsilama Torenleri (52-54)

Resim 54: Fener Rum Patriginin Antakya Ortodoks Kilisesini Zivarcti
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Arap Hiristivanlarda Yardim Toplama Gelenegi (Resim: 55-57)

et
Resim 57: Kilise Vakh Taratindan Satilan Uriinler
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Resim 59: Antakva Ortodoks Kilisesinden I¢ Gortiniim
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Antakya’da Ortak Yagam Kiiltiirii ve Etkilesim (Resim 60-67)

Restm 60: Arap Alevi Cemile ve Zeki Ural'n Evi
(Hz. Ali, Hz. Isa ve Hz. Meryem Resmiyle)

Resim 61: Samandag Arap Alevi-Hidir Tiirbesi
(Hz. Hidir ile Hz. Musa’mn Bulugtugu Yer)
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Resim 63: Antakva Yahudi Havras
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Resim 64: Iskenderun Ortodoks Kilisesi

Resim 65: Antakva Ortodoks Kilisesinin On Caddesi
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Resim 67: Mervem Ana Yonrusu'ndaki Hirsi Takdisi







