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Onsoz

soylemlerin bir pargasi olarak gerekse insanin sosyal,

kiltiirel ve siyasal yapisinin bir uzantisi olarak insan
yasaminda 6nemli bir yer tuttugu bilinen bir gergektir. Bu ne-
denle insani ve insana 6zgl distinceleri, inanglar1 ve davra-
nis kaliplarini ya da insana hitap eden dinsel gelenekleri an-
lamada mitoslar1 da goz ontinde bulundurmanin 6nemli bir
yeri vardir. Ortadogu dinsel geleneklerinin anlasilmasina bir
katki olmasi umuduyla hazirlanan bu ¢alisma, genelde Ilahi-
yat alaninda, 6zelde Dinler Tarihi alaninda mitolojiyle ilgili
olarak Ttirkiye’de yapilan ilk galismalardan bir olma 6zelligi-
ni tasimaktadir ve ileride yapilacak konuya iliskin galigmala-
ra bir ornek, bir baglangig olmasi umulmaktadir.

G cgmiste ve gliniimiizde mitoslarin gerek belirli dinsel

Yaklasik olarak ikibinyildan fazla bir zamandir Ortadogu
halklar1 diinyanin sonunu beklemektedirler. Hemen hemen
her peygamber ayni1 gagriy1 seslendirmis ve diinyanin sonu-
nun yaklasmakta oldugu uyarisimi yapmustir. Bu ¢agrinm
ahirete hesap ve cezaya dontik bir yontii bulunmakla birlikte
ayni1 zamanda diinyanin sonundaki parlak bir doneme isaret
eden bir yont bulunmaktadir. Iste mitoslarda tam bu nokta-
da devreye girerek diinyanin sonunda bir tiir yerytizii cenne-
tinden sozederler. Mitoslar inanc1 zayiflayan, umdunu yiti-
ren insanlara, acidan, siirgiinden bunalan garibanlara tckrar
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10 Tarihin Sonunu Beklemek

umut agilamak gibi 6nemli bir iglevi tistlenerek eskatolojik
umutlarin diri kalmasin saglamustir. Ikibin yili agkin bir za-
mandir diinyanin degisik tilkelerine dagilmis olarak yasayan
Yahudi halk: tarihin biitin donemlerinde Kudts’e /Israil’e
geridonme ve yeniden devlet olma umudunu tasimustir. Hig
sonmeyen bu umut onlara stirekli gii¢ vermis ve stirekli bir
Davud beklemelerine neden olmustur.

Iginde bulundugumuz zaman diliminde radikal / funde-
mentalist Hiristiyan gruplarin eskatolojik tasavvurlan dogrul-
tusunda siddete bile bagvurduklari, bazi teror eylemlerine gi-
ristikleri gortiliince eskatolojik mitoslar1 anlamanin ne denli
onemli oldugu ortaya gikmaktadir. Giinlimtiizde yasanan pek
cok olayn, gatismanin geri planinda —siyasi, ekonomik vb. ¢i-
kar iligikilerinin yam sira— eskatolojik mitoslar yatmaktadir.

Bu galismada, Ortadogu dinsel geleneklerinin gelecege
dontik tasavvurlar1 dogrultusunda sckillenen Yahudi ve Hi-
ristiyan eskatoloji mitoslar1 incelenmistir. Herbir mitosun di-
ger dinsel geleneklerle benzerliklerine isaret edilmekle birlik-
te Yahudi ve Hiristiyan gelenegindeki algilanma sekillerine
ve farkhliklara ozellikle deginilmistir. Caligsma, giris ve sonu-
cun disinda dort bolimden olusmaktadir. Giris bolimitinde
galismanin konusu, 6nemi, yontemi ve kullanilan kaynaklar
hakkinda bilgi verilmis ve ¢calismada sikga kullanilacak olan
mitoloji, eskatoloji ve apokalips terimleri hakkinda agiklama-
lar yapilarak konunun kavramsal gergevesi olusturulmaya
gahsilmugtir. Ilk bolimde, eskatolojik kurtarict motifi olarak
Mesih ve Mehdi tasavvurlar; ikinci bolimde Tanri’nin bir
kral olarak algilanmas1 dogrultusunda gelistirilen Tanr’'nin
Krallig1 mitosu; tiglincii boliimde tarihi donemlere ayirma
gelenegi ve Altin Cag ya da Hiristiyanhktaki adiyla Binyila-
ik mitosu; dordiincii bolimde ise kaotik gliglerin yeryiizi
egemenligi igin yaptiklar1 miicadeleleriyle eskatolojik olarak
ortaya ¢ikan Mesih Karsiti figlirii incelenmistir.

Bu arastirmanin planlanip gergeklestirilmesinde higbir
yardimi esirgemeyen, degerli fikirleri ve tenkitleriyle konuya

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Onsdz 11

farkli agilardan yaklagsmami saglayan danisman hocam Dog
Dr. Sinasi GUNDUZ’e; konuyla ilgili goriisleriyle ve kiitiip-
hanesini kullanimima agarak degerli katkilarda bulunan Yrd.
Dog. Dr. Mahmut AYDIN’a; ¢alismayla ilgili yardimlarinin
yani sira moral destegini de hig eksik etmeyen, her firsatta
dostlugunu gosteren Dog. Dr. Burhanettin TATARa; yillar-
dir verdigi destekten otliri Dog. Dr. Yavuz UNAL’a;
galismanin okunmasinda ve tashihinde yardimci olan hocala-
rima ve arkadaslarima tesekkiirlerimi sunarim.

Cengiz BATUK
Samsun - 2001

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



GIRiS
1. Konu Ile Ilgili
On Bilgiler

A. Konunun Se¢imi ve Onemi

Antik zamanlardan beri diinyanin merkezi olarak kabul
edilegelen Ortadogu'nun dinler tarihi agisindan ayr bir yeri
vardir. Bir¢ok dinin ya merkezi ya da farkli cografyalarda do-
gan dinlerin birbirleriyle kaynastig1, igige gectigi bir bolgedir.
Tarihin 6nemli ticaret yollar olarak kabul edilen Ipck ve Ba-
harat yollar1 bolge tizerinden ge¢mektedir. Ayrica bolgenin
iki yakasinda Mezopotamya ve Nil deltas: gibi iki Gnemli ta-
rimsal alanin bulunmasi tarihte buraya duyulan ilginin art-
masina neden olmustur. Tum bu etkenler ise Ortadogu’nun
kozmopolit bir yapi arz etmesi ve ¢ok kiilttirlii olmasi sonucu-
nu dogurmustur. Zengin bir dinsel harmoniye sahip Ortado-
gu’'nun bu gok kiilttirlti yapisi karsilikh olarak dinsel gelenek-
lerin birbirlerini etkilemelerine ve bir dinsel gelenege ait olan
inancindiger bir gelenege aktarilmasina neden olmustur.

Dinlerin karsilikh etkilesimlerinde stiphesiz en 6nemli rol-
lerden birini mitoslar tistlenmektedirler. Kutsala dair bir oy-

kii olan mitos, ayn zamanda bir ifade tarzi, bir anlatim yon-
temidir. Duygu, diistince ve beklentilerin yani sira inancin da
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14 Tarihin Sonunu Beklemek

agirhikli olarak mitosun iginde yer aldig1 gozlemlenmektedir.
Insan diliyle, insana 6zgli yontemlerle metafizik olani, bilin-
meyeni anlama gabasinin bir iirtini olan mitos, tanrilarin
diinyasini insanlarin diinyasina indirger ya da insanlar igin
bilinen bir sey olmasini saglar. Bu anlamu itibariyle Ortadogu
dinsel geleneklerinin oldukga zengin bir mitolojik soyleme
sahip olduklar soylenebilir. Kuskusuz bu soylemler yukari-
da belirttigimiz etkilesimin bir sonucu olarak birbirine yakin
pek ¢ok unsuru tasisa da her soylemin Ortadogu’nun kiiltti-
rel zenginligine farkl bir katk: yaptig1 kesindir.

Siimer, Babil, [ran, Misir ve Kenan dinlerinin yanisira, Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam da bir anlatim tarz1 ve ifade
yontemi olarak mitosu kullanmiglardir. Dolayisiyla Ortado-
gu kokenli dinsel gelenekleri anlamak igin bu dinsel gelenek-
lerde varolan mitolojik unsurlar1 anlamak zorunluluk arz et-
mektedir. Ister gergek olarak kabul edilsin isterse edilmesin
mitos, hayatin bir yorumunu sunar ya da diger bir ifadeyle
sekiiler olani kutsala baglar.

Mitoslarin isledigi konular itibariyle ayrildig: fakh katego-
riler bulunmaktadir. Fakat bu kategoriler igerisinde agirhkh
yeri kozmogoni ve eskatoloji mitoslar1 almaktadir. Biri haya-
tin baslangiciyla, digeri de hayatin sonuyla-ilgilenir. Insanla-
rin diinyadan ve hayattan beklentilerini, umutlarini yansitti-
&1, onlar igin hayatin anlamini, degerini gosterdiginden otii-
rii de eskatolojik mitoslarin ayr bir yeri vardir. Eskatolojik
mitoslarin ne derece 6nemli oldugunu gormek igin bir Orta-
dogu halki olan Yahudilere bakmak yeterli olur. Yiizyillardir
ayni beklentinin, umudun pesinde kosan bu halki canl tutan
sey, dinsel metinleriyle temellendirdikleri eskatolojik mitos-
lardir. Bu yiizden bir Yahudi’yi anlamak igin onun diislince
diinyasinin geri planinda yatan bu mitoslar1 anlamak olduk-
¢a 6nemlidir.

Mitolojinin bu kadar 6nemliolmasina ve batida, tizerinde
fazlaca galisilmis olmasina ragmen, nedense iilkemizde bu
konuya fazla bir ilgi gosterilmemistir. Kuskusuz bunda mito-
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Konu e 1gili On Bilgiler 15

sun gercek olmayan, uydurma efsancler olarak algilanmasi
ve bu kapsamda anlatilan Oykiilerin mahiyetinin ciddiye
alinmamasi 6nemli bir faktordiir. Biitiin bunlar tilkemizde,
mitolojiye hig ilgi duyulmadig1 anlami tasimamaktadir. Zira,
ozellikle sanat tarihi, edebiyat ve antropoloji gibi alanlarda
bu ilginin oldugu goriilmektedir. Ama ayni ilginin mitoslar-
la daha yakindan ilgilenmesi gereken Ilahiyat gevrelerinde
olmadig1 da bir gergektir. Ulkemizde mitolojiye genelde [la-
hiyat alanina giren disiplinlerde 6zelde ise dinler tarihi ala-
ninda yer verilmemis olmasi ciddi bir eksikliktir.

llahiyat alanindaki bu eksiklige ragmen, tilkemizde, mito-
lojiye gittikge artan bir ilginin oldugu da gozlerden kagma-
maktadir. Son giinlerde Stimer mitolojisinden Inka mitolojisi-
ne kadar ¢ogunlugu geviri olan pek ¢ok eserin yayinlanmis
ve yaymlanmakta olmasi, Imge Yayinlar1 gibi bazi yayinevle-
rinin mitoloji agirhkli yayin yapmalar bu artan ilginin bir
gostergesidir. Bu arada llahiyat alani diginda yapilan birkag
onemli ¢alisma da dikkat gekicidir. Psikoloji alaninda yapilan
ve bir toplumun bilincinin olusumunda mitosun roltinti irde-
leyen M.Bilgin Saydam’in “Deli Dumrul’un Bilinci” adh ¢a-
lismasi, bu anlamda 6nemli galismalardan biridir. Saydam,
bu eserinde, Deli Dumrul mitosunun Tiirk-islam ruhunun
olusmasina katkisini sorgulayarak, Islamlasma stirecinde
Turk toplumunun yasadig1 sancilar1 mitos baglaminda ele
alir. Yine Tirk Edebiyat: alaninda D.Ali Tékel'in “Divan $i-
irinde Mitolojik Unsurlar” adli galismas, Ilahiyat alani digin-
da yapilan galismalara ornek olarak sayilabilir. Tokel, bu ese-
rinde, Divan edebiyatindaki mitolojik yonelimleri sahislar
bazinda ele almaktadir.

Tum bu etkenlerden 6tiirii arastirmanin konusu “Ortado-
gu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslar1” olarak segilmistir. Orta-
dogu’nun dinsel zenginligi géz oniinde bulundurularak, ga-
lisma 6zelde Ortadogu’nun iki 6nemli dinsel gelenegi olan
Yahudilik ve Hiristiyanlikla sinirlandirilmis; genel Ortadogu
mitolojisi ve dinsel geleneklerinden hareketle Yahudilik ve
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16 Tarihin Sonunu Beklemek

Hiristiyanhikta yer alan eskatolojik mitoslar irdelenmeye ¢ali-
silmistir. Bununla birlikte Yahudi-Hiristiyan geleneginde yer
alan eskatoloji mitoslar1 incelenirken, konuyla ilgili Iran, Sa-
bif, Babil ve Stimer mitoslariyla Islam gelenegindeki benzer
mitolojik malzemeye de yer verilmistir. Boylelikle Yahudi ve
Hiristiyanlarin ve kismen de Miisliimanlarin bilinglerinde
yer eden eskatolojik inanglarin mitolojik kokenli oldugu ve
bu mitoslarin bizzat kutsal metinler tarafindan desteklendigi
gosterilme yoluna gidilmistir.

B. Yontem

Bu gahsma, Ortadogu dinsel geleneklerinde mevcut olan
eskatolojik mitoslarin Yahudilik ve Hiristiyanhk igindeki
konumlarini, etkilerini ve nasil anlasildigini tahlile calis-
maktadir. Dolayisiyla dinsel gelenekler igin bir anlatim tar-
z1, ifade yontemi olan mitosun takibini yapabilmek i¢in 6n-
celikle so6z konusu dinsel geleneklerin kutsal metinlerine
bakmak gerekmektedir. Bu nedenle kutsal metinler tespit
edilen mitoslar agisindan tahlile tabi tutularak bu metinler-
deki mitolojik soylem ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Daha
sonra ise Rabbinik yazarlar ve Kilise Babalar: gibi, ilgili din-
sel geleneklerde otorite olarak kabul edilen din adamlarinin
eserlerinden hareketle anlayislarina ve mitoslarin dinsel ge-
lismelere etkilerine temas edilmigtir.

Calismanin kapsami dogrultusunda Ortadogu dinsel ge-
lenekleri etkisinde olusan ya da onlarla benzesen temel dort
eskatolojik mitos gesidi tespit edilmistir. Calismanin ana bo-
limlerini olugturan bu mitos gesitleri ayr ayri ele alinmis
olup, her bir boliimde miimkiin oldugu 6lgiide tek bir mitos
islenilmeye ¢alisilmistir. Mitoslar arasinda net bir kronolojik
siralama yapilmasinin giigliigii nedeniyle, boliimler konula-
rin kapsami ve soylemin yayginligi goz onitinde bulunduru-
larak olusturulmustur.

1k bolumde eskatolojik kurtaric1 tasavvurlari Mesih ve
Mehdi fikirleri incelenmis olup ikinci boliimde yerytiziiniin
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krali olarak diisuniilen Tanri’nin tarihin sonunda yerytizi
krali olarak tahta oturtulmasiyla ilgili tasavvur, tiglinci bo-
liimde tarih sona ermeden 6nce yasanilacak yerylizii cenneti
ya da altin gagla ilgili tasavvurlar, dordiincti boliimde ise iyi-
likle kottilugiin son karsilagmalari ¢ergevesinde Mesih Karsi-
t1 ve diger muhalif gligler incelenmistir.

Her boliimde oncelikle mitoslarin Ortadogu geleneklerin-
deki durumlar1 ortaya konularak benzerlikleri ya da koken
olmasi agisindan iliskilerine temas edilmis ve bu mitoslarin
Yahudilik ve Hiristiyanlkta nasil algilandig1 tizerinde durul-
mustur.

Ayrica galismada eskatolojik mitoslarin, ilgili dinsel gele-
neklerdeki farkl algilanmalarina da yer verilmistir. Arastir-
manin sinirlarini gok asacagindan otiirti, mitoslarin giincel
yansimalarina kisaca deginilmekle birlikte, detaylara inilme-
mis ve sadece ¢ok yaygin ya da ok bilinen baz1 yaklagimla-
ra temas edilmistir.

Ayrica ¢alismada dinler tarihinin bir yontemi olan karsi-
lastirma metodu da kullanilmistir. Bu metot dogrultusunda
Yahudilik, Hiristiyanlk, islam ve diger Ortadogu dinsel ge-
lenekleri arasinda karsilastirmalar yapilmistir. Fakat bu kar-
silastirmalar yapilirken yargilayici bir tuslup kullanilmasin-
dan kagmilmus; her dinsel gelenegin 6zgiin yapisinin korun-
masina dikkat edilmistir.

C. Kaynaklar

Bu galismada yararlandigimiz kaynaklar1 genel olarak ilk
elden ve ikincil kaynaklar olmak tizere iki gruba ayirabiliriz.
[lk elden kullandigimiz kaynaklarin énemli bir kismini kutsal
metinler olusturmaktadir. Yahudi ve Hiristiyan mitoslar: in-
celenirken oOncelikle Eski ve Yeni Ahit icerisinde yer alan ki-
taplar kullanilmistir. Bu kitaplarin Ttirkge gevirileri igin Kita-
b1 Mukaddes Sirketinin terciimesiyle, Yeni Yasam Yayinlari-
nin Yeni Ahit gevirisi kullanilmistir. Bu ¢eviriler kullanilirken
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metinler birebir aktariimamis, Kitabi Mukaddes’in King Ja-
mes versiyonuyla karsilastirilarak alinmustir.

Diger bir kutsal metin ise Yahudiler igin oldukga biiytik
oneme sahip olan Talmud’dur. Daha ziyade Yahudi Mesih
diistiincesiyle ilgili olarak yararlandigimiz Talmud metinleri,
Isidore Epstein’in editorligiinde 1948 yilinda Ingilizce’ye
gevrilen Babil Talmud'undan alinmistir.

Bir baska ilk el kaynak da gesitli apokrif metinlerdir. Yahu-
di ve Hiristiyan kanonik kutsal metinleri disinda yer alan bu
literattir, yazildiklar1 donemdeki insanlarin inang yapilariyla
ilgili oldukga degerli bilgiler sunmaktadir. Bunun disinda res-
mi soylemin haricinde 6zellikle halka ait bilgiler icermesi de
onem arzetmektedir. Zira yasayan bir olgu olan mitos, once-
likle halk inanglar1 arasinda kendisini gostermektedir.

Gelecek donem, diinyanin sonu ve 6te diinyayla ilgili ke-
hanetlerde bulunan apokaliptik metinler, gerek Yahudilik ve
gerekse Hiristiyanlik igin eskatolojik malzeme igeren metin-
ler arasinda yer almaktadir. Bu nedenle Daniel ve Yuhan-
na’nin Vahyi disindaki diger apokaliptik metinler kanonik
sayllmamasina ragmen bu c¢alismada basvurulan onemli
eserler arasindadir. Bu metinlere yogun olarak bagvurmamai-
zin en onemli nedeni, kuskusuz bunlarin mitolojik soylem
agisindan zenginligidir. Apokaliptik metinler igin R.H. Char-
les’in editorliiglinde basilan The Apocrypha and Pscudepigrap-
ha of the Old Testament in English (Clarendon Press, Ox-
ford,1913); H.N. Bate'nin gevirdigi The Sibylline Oracles (Lon-
don, 1918) ve W.G.E. Watson, The Dead Sea Scrolls Translated
(Leiden, 1994) gibi eserlerin yani sira Christian Classics Ethe-
real Library’nin internet sitesinden de yararlanilmugtir.

Kilise Babalarinin yazmalarn da ilk elden kullandigimiz
eserler arasindadir. Hiristiyan dtinya agisindan oldukga bii-
yuk bir oneme sahip olan, ilk donemlere ait bu metinler, Hi-
ristiyan bilincini olugturan temel eserler arasinda sayilmakta-
dir. Dolayisiyla bu metinlerde mitolojik soylemin ne sekilde
yer aldiginin ortaya konulmasi 6nem tasimaktadir. Kilise ba-
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balarinin yazmalar igin genellikle Christian Classics Ethereal
Library (http://www.ccelorg) kullanilmistir. Bu sitede yer
alan metinler degerlendirilerek ilgili yerlerde kitap ad, cilt,
bolim ve paragraf numaras: siralamasina bagh kalinarak
dipnotlarda gosterilmistir.

Yahudi inanglarinin eski Ortadogu kiiltiirleri ve mitosla-
riyla ilgisi noktasinda yararlandigimiz onemli bir eser de
D.W.Thomasin editorliigiinde hazirlanan Documents From
Old Testament Times adl1 galismadir. Bu eserde Ortadogu mi-
toslarinin yer aldig1 pek gok tablet ¢oztimlemesi bulunmakta-
dir. Bunun yani sira bu tabletlerdeki anlatilanlarin Eski
Ahit’le iligkileri de notlar kisminda genellikle geviriyi yapan
arastirmaci tarafindan gosterilmistir.

Mitoslarin [slam gelenegindeki yansimalarini gostermek
iginse, ilk elden kaynak olarak Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ya-
ni sira Sahih-i Buhari, Sahih-i Muslim, Siinen-i Tirmizi gibi
hadis kitaplarindan yararlanilmisgtir.

Calismada kullanilan ikincil kaynaklari modern galisma-
lar ve yorumlar olusturmaktadir. Bu anlamda genelde mito-
lojiyle 6zelde Ortadogu mitolojisiyle ilgili yapilmis olan M.
Eliade’nin galismalari basta olmak tizere S.H. Hooke, J. Gray,
J. Campbell, SN. Kramer, J.G. Frazer, C. Huart ve N.
Cohn’un eserlerinden 6nemli 6lgtide yararlanilmistir.

Ayrica Yahudi eskatolojik diistincesiyle ilgili yapilan J.H.
Greenstone’un ve D.S. Russell’in ¢alismalarindan ve Hiristi-
yan eskatolojik diisiincesi ve mitolojik sOylemle iliskisi nok-
tasinda ise R. Bultmann’dan ve diger arastirmacilarin eserle-
rinden istifade edilmistir. Calismamiz igerisinde kullandig1-
miz ikincil kaynaklar arasinda gesitli internet web sitelerini
de sayabiliriz.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



2. Kavramlar

alismamizda konuyu incelerken daha ziyade mitolo-

jinin verilerinden hareketle dinsel metinlere yaklasi-

lacak ve arada ilgiler kurulmaya galisilacaktir. Dola-
yisiyla zorunlu olarak bazi temel kavramlara daha ¢ok degi-
nilecektir. Bu nedenle de oncelikle bu temel kavramlarin an-
lamlarin1 agitklamamiz ve ¢alismada bu kavramlarin hangi
baglamda kullanildigmi gostermemiz gerckmektedir.

A. Mitoloji

Mit (myth) kelimesi koken olarak “siz” ya da “konugma”
anlamina gelen Yunanca “nmuthos”dan gelmektedir. Genel ola-
rak sOzli olarak anlatilan, nakledilen anlatilar, hikayelerdir.
Mitosu! masal ya da siradan bir hikayeden ayiran yonu, mi-
loslarda anlatilan oykiilerin kutsal olmasi ya da kutsal olarak
kabul edilmesidir.2 Mitoloji, mitoslar1 inceleyen, onlar1 yo-
rumlayan ve mitoslarin belirli kiiltiirlerdeki yapisi hakkinda
qalismalar yapan bir bilim dalidir. Mitoloji ile psikoloji, antro-

I Mitolojik 6yki ve anlatimlari ifade etmek igin Tiirkge’de mit, mitos, hatta mi-
toloji kelimeleri kullamlmaktadir. Bu galigmada mitolojik 6ykii ve anlatimla-
r1 ifade etmek tizere bu terimlerden “mitos” terimi kullanilacaktir.

2 Kees W. Bolle, “Myth”, E.R., c.10, s.261; G. S. Kirk, Myth, Its Meaning and
Functions in Ancient and Other Cultures, Cambridge University Press, Camb-
ridge, 1974, s.8.
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poloji, sosyoloji, dinler tarihi, edebiyat, dilbilim, sanat tarihi
gibioldukga farkhbilim dallariilgilenmekte olup, bu farkli bi-
lim dallar1 kendi alanlariile ilgili olmak lizere mitoloji hakkin-
da incelemeler yapmaktadirlar. Bu kadar farklibilim dallarin
yakindan ilgilendiren mitolojinin konusu olan mitoslarin tek
bir tarifini yapmak oldukga giigtiir. Her bilim adami kendi
yaklagim tarzina gore bir mitos tanimi yapmayi yeglemistir.
Cunki Eliade’nin de vurguladig: gibi mitos, gok sayida ve
birbirini buttinler nitelikteki bakis agisina gore ele alinip yo-
rumlanabilen son derece karmasik bir kultur gergekligidir.?

Bu derece karmasik bir anlam yapisina sahip olan mitosu
salt bir kurmaca, basit bir 6ykii ya da masal olarak diisiinmek
ve insanin glindiiz diigleri seklinde yorumlamak onun ger-
¢ek anlam boyutlarinin tam olarak kavranmasina engel ola-
caktir. Nitekim mitosla ilgili yapilan farkli tanimlamalara yo-
gun olarak deginen Tokel, hakli olarak tanimlamanin ayni
zamanda kavramin sahip oldugu anlami1 dondurma ameliye-
si oldugunu ve yapilan tanimlamalarin tanim yapanlarin 6zel
bakis agilarini yansittigini ifade ederek, her tanimlamanin as-
linda bir anlam daralmasina yol actigina dikkat geker.* Bu
nedenle yapilan tanimlamalarda dikkatli davranilinas: zo-
runluluk arz eder. Kanaatimizce dikkat edilmesi gercken en
onemli husus; mitosun edebiyat, sanat, psikoloji, sosyoloji ve
antropolojiye malzeme sagladigi kadar, belki de onlardan da-
ha oncelikli olarak “din”e bir malzeme tegkil ettigidir. Mitos
oncelikli olarak —ona inananlar agisindan- “kutsal bir me-
tin”dir; ona inanan insan topluluklari igin bir gergeklik ve ha-
kikat ifade eder. Dolayisiyla mitos, Eliade’nin de hakli olarak
vurguladigi gibi, oncelikle dinler tarihi kapsaminda diistiniil-
melidir.”

3 Mircae Eliade, Mitlerin Ozeflikleri, gev.Sema Rifat, Simavi Yayinlan, {stanbul,
1993, 5.13.

4 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Saluslar Mitolojisi, Akgag
Yayinlan, Ankara, 2000, s.1.

5 Mircae Eliade, The @uest History and Meaning in Religion, The University of
Chicago Press, Chicago and London, 1969, s5.72-73.
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Mitos, bazi arastirmacilarca 0zellikle Yunan ve Roma kiil-
tiriine hasredilmisse de gergekte o, Kizilderililerden Inkala-
ra, Mayalardan Kiptilere, Hindulardan Japonlara, Ttirkler-
den Stimerlilere, Babillilerden Araplara kadar yerytiziindeki
tim insanlarin ortak kilturtini bir anlamda ortak bilincini
teskil etmistir.® Ne varki bu durum, mitosun tek bir form
icinde ele alinmas:i gerektigine isaret etmez. Zira mitoslar
kulttirden kulture, donemden doneme farklihiklar arz etmek-
tedir.” Belki de bundan dolay1 bilim adamlarinin mitosa yak-
lasimi da farklilik gostermektedir. Tiim toplumlarin sahip ol-
dugu farkl mitoslarin nasil anlasilip, nasil degerlendirilecegi
ayr1 bir sorun haline gelmistir. Mitos hakkinda tarihten ant-
ropolojiye, sosyolojiden felsefeye, arkeolojiden sanat tarihine
kadar oldukga fakli bilim dallarinda arastirmalar yapilmis ve
genellikle her bilim adami olaya biitiinciil yaklasmak yerine
sadece kendi penceresinden yaklagmis ve sonugta farkli mi-
tos ve mitoloji anlayiglar1 ortaya gikmugtir.

Mitosa getirilen farklh bakis acgilar etrafinda olusan bazi
ckoller bulunmaktadir. Bu ckollerden birisi olan Alman “Doga
Ekolii” mitosun, dogal olaylarin alegorik bir anlatim: oldugu
kanaatindedir. Bu gruba mensup diistintirlere gore ilkel insan
doga olaylarina ok giiglii bir ilgi duymaktadir ve bu ilginin
kuramsal diisiinceye dalma ve siirsel diizeyde oldugunu ileri
stirerler. Onlara gore mitos, su ya da bu dogal olayin gekirdegi
ya da en son gergegi olarak bir masaln igine 6zenle katilmus,
¢ogu zaman tiimuyle ortiinmtis ya da silinmis bir derecede bu-
lunmaktadir. Bu ekole mensup bilim adamlar1 arasinda Max
Miiller ve T. Kuhn'u sayabiliriz. Aralarinda bazi farklhiliklar bu-
lunmakla birlikte bu ekoliin 6nemli iki akimindan birisi Ber-
lin’de kurulan “Mitlerin Kargilagtirlmasi ve Inceleme Dernegi”
digeri, ise “Meteorolojik Yorumlama Ekolii”diir.8

6 Joseph Campbell, kel Mitoloji, gev. Kudret Emiroglu, Imge Kitabevi, Ankara,
1995, ss.11-13.

7 Kirk, Myth, Its Meaning and Functions, s.2.

% Bronislaw Malinowski, llkel Toplum, cev. Hiiseyin Portakal, Oteki Yayinlari,
Ankara, 1998, s.98
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Genel olarak mitosun dis gevrenin simgelerinden/simge-
sel anlatimindan ibaret olup mitoslar1 olusturan insanlarin,
dogay1 gozlemledikleri ve insan davramnislarini buna uygun
tarzda yorumladiklar1 diisiiniilmektedir.” Bununla birlikte
dogaci ekoliin en buyiik zaafi, insanin diigtincelerinde simge-
ciligin ok fazla yer kapladig1 kanisinda olmalari, mitosun
klttirel islevini yeterince dikkate almayarak onun “aylak in-
sanin” kendi fantezilerini basibos birakarak diisledigi bir rap-
sodi oldugunu diisiinmeleri ve mitoslar ile halk masali, efsa-
ne, saga, kahramanhk destani vb. arasindaki fark: hige saya-
rak hepsini bir kategoride degerlendirmeleridir.!?

“Tarihsel Ekol” ise mitosu tarihte yasanmus bir takim olay-
larin, anilarin kutsal bir tarzda anlatimi olarak kabul etmistir.
Bu, mitosun tarihte yasanmis, yani tarihsel gergekligi olan
olaylarin tarihsel gergeklik boyutundan gikarilarak hayal gii-
cuntin ve kutsal diistincelerin de cklemlenmesi ile olusturul-
mus kurgulardan ibaret oldugunu varsaymaktadir."! Bu du-
stincenin onde gelen isimleri arasinda A.Lang!? sayilabilir. Ta-
rihsel ekol mensuplarina gore her mitolojide saf ve basit bir ta-
rih siralamasini gormeye galismak yanilticidir. Zira mitoslarin
buiyiik bir kismu insanimn tarihsel tecriibesini asan olaylarr an-
latmaktadir. Ornegin eskatoloji mitoslar1 yasanmamus bir diin-
yanin olaylarindan s6z etmektedir. Malinowski'ye gore bu ku-
ramin bir baska zaafi da kadim insani, eski toplumlari bilimsel
cgilimlerle donatmasi ve onlara gergekte kendilerinde bulun-
mayan bir bilgi edinme arzusu ytikliiyor olmasidir. ™

Bu farklibakis agilarina karsin gesitli arastiricilar, mitos ile
din arasinda ¢ok yakin baglar oldugunu ileri sirmuglerdir.'

9 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi, Gev. Koray Akten vd., Imge Kitabevi, An-
kara, 1998, s.21.

10 Malinowski, kel Toplum, s.98.

11 Bkz. Sinasi Gunduiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, Ortadogu Dinsel Gelenekleri
Izerine Yazilar, Etiit Yayilari, Samsun, 1998, 5.26.

12 Andrew Lang’in bu konudaki duigtinceleri igin bkz. Andrew Lang, Myth, Ri-
tual & Religion, Senate, London, 1996, ss.1-28.

13 Malinowski, llkel Tophim, $5.99-100.

14 Malinowski, llkel Toplum, s.100; Eliade, The Quest, ss.12-15.
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Bu arastiricilar daha ziyade mitosa farkl bir bakis agist geti-
ren “Golden Bough” (Altin Dal) adli eserin yazarn J.G. Fra-
zer’den etkilenmisglerdi. Frazer, dinin kokeninin biiyii oldugu
diislincesini tartismistir.’ Eliade, Frazer’in diisiincelerinde
zaaflar bulunmakla birlikte bunlarin yine de dinler tarihine,
mitosa farkli bakis agilan getirdigi ve yeni tartismalara zemin
hazirladig igin olumlu bulmaktadir.1®

Psikanalistlere gore ise mitos, insan irkinin glindtiz diisle-
rinden ibarettir.”” Onlara gore bilingalti, tim mitoslarin ve
simgesel anlatimlarin tezahiir ettigi bir mekandir. Bu baglam-
da mitos, insanin duyumsadig}, hissettigi, isteyip de yapama-
dig1 seylerin bir anlatimidir. Sigmund Freud ve takipgileri,
mitoslar bilingaltindaki istek, korku ve giidiilerin bir ifadesi
olarak gérmiislerdir. Ornegin Otto Rank, geleneksel kahrama-
nin Ozelliklerini, bebek diismanligl, ¢ocukluk fantezileri ve
babaya diismanlik ile agiklamustir. Carl Jung, Carl Kerenyi,
Erich Neumann ve Joseph Campbell, mitoslar1 evrensel ve in-
sanhigin ortak bilingaltinin ifadesi olarak goriirler. Onlara go-
re, dogustan gelen psikolojik 6zellikler, tiim diinyada ve tarih
boyunca insanlarin, yasamin akisina nasil cevap verdiklerini
ve ne gibi deneyimler yasadiklarini belirler. Insanin ortak bi-
lingalt1 anne, gocuk, kahraman, dev veya sahtekar gibi arke-
tipleri igerir. Diinyanin bir ¢ok yerindeki mitoslarin ortak
ozellikler gostermesi ortaklasa bir bilingaltinin varhigini gos-
termektedir. Bu temanin islenmesinde olusan farklilik ise her
toplumun ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve tarihsel sartlardan
Oturu olusan farkliigindan kaynaklanmaktadir.’® Campbell,
mitosun yasamin temeli oldugunu, zamansiz bir sema sundu-
gunu ve bilingaltinin iginden ¢ikardig izlerin yeniden tiretil-
mesiyle hayatiyetini stirdirdiguni belirtmektedir.!?

15 Bkz. James G. Frazer, Altin Dal, Dinin ve Folklorun Kokenleri, gev. Mehmet H.
Dogan, Payel Yaymevi, [stanbul, 1991, s5.8-33.

16 Eliade, The Quest,s.54.

17 Malinowski, llkel Toplun, s.101.

18 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s.21.

19 Campbell, kel Mitoloji, 5.26.
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Campbell’e gore karsilastirmali olarak mitoslarin incelen-
mesi, onlarin ortak yonlerinin agirhkta oldugunu ortaya qi-
karmustir. Bu nedenle biitiin insanlik tarihini bir biitiin olarak
ele almak zorunlu goriinmektedir: Atesin ¢alinisi, tufan, oli-
ler tilkesi, bakirenin dogurmasi ve dirilen kahraman gibi te-
malar biitiin diinyaya yayilmistir ve bunlar her yerde yeni bi-
lesenler iginde gortiliirler; kaleydoskop igindeki pargalar gi-
bi, yalnizca belli sayida ve hep aynidirlar.?0

Yine ona gore “yuce dinlerin kutsal kaynagi olarak goru-
len mitolojik temalarin evrensel olduklari, tek bir gelenege ait
olmadiklari, dolayisiyla insamin dinsel geleneginin ortak ol-
dugunun ortaya gikmasi Ortodoks ve kafir, ilkel ve ytice ara-
sindaki farki ortadan kaldirmistir.”2!

Campbell, mitoslarin siradan insanin bile kolayca anlaya-
bilecegi kadar basit bir anlam orgiistine sahip oldugunu ileri
surerken?? Erich Fromm, onlarin bu kadar basite alinabilece-
g1 kanaatinde degildir. O, mitoslarin uzun yillar boyunca
sembolik bir dil kullanarak, insanligin dini ve felsefi goriisle-
ri ile ruhun gegirdigi tecriibeleri bize aktardiklarini digtintir.
Fromm, mitoslarin ge¢miste yanhs algilandig: tizerinde du-
rarak “gunimiuzde ise, mitoslarin daha gok dini ve felsefi
ozellikleri on planda tutularak, disa vurulan anlatim bigimi-
nin, bu dinsel ve felsefi gekirdegin sembolik bir ifadesi oldu-
gu kabul edilmektedir” demektedir. Fromm’a gore artik mi-
tosun “ilkel” toplumlarin fantastik tirtinleri olmadig, geg-
misten gliniimiize kadar gelen degerli tirtinleri yansittiklar
anlagilmaya baglanilmigtir.2}

Eliade, mitoslarin ciddi dinsel deneyimlerden ortaya qikti-
g1 ve dinin 6zlinl olusturdugu kanaatini tagimaktadir. Eli-
ade’ye gore mitos, olmus bitmis tarihsel islevini tamamlamig
bir olgu degil, tam tersine tarihin hemen her doneminde var-

20 Campbell, Ilkel Mitoloji, s.11.

21 Campbell, kel Mitoloji, s.23.

22 Campbell, [lkel Mitoloji, $.465.

23 Erich Fromm, Riiyalar, Masallar ve Mitoslar, Sembol Dilinin Cozionlemesi, gev.
Aydin Aritan, Kaan H. Okten, Aritan Yaynlar, {stanbul, 1997, s5.251-252.
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ligini stirdiirmiis, varolmaya devam etmis ve “yasayan bir ol-
gu”dur. Aym zamanda mitoslar dini hayata destek verir ve
zaman zaman onun altyapisini olustururlar. Ilkel insanin ge-
ri kalmis, dinsiz bir insan oldugu tezini kabul etmeyen Eli-
ade’ye gore din, insanla birlikte insanin varoldugu her yerde
varolmus bir olgudur. Mitos ise ge¢miste tarihin kirintilar
arasinda kalmis degil tam tersine her tiirlt kutsala kars: g1-
kan gliinimtz modern diinyasinda bile varligin1 devam ettir-
mektedir.?*

Antropolog Malinowski, mitosun “toplumsal gereksinim-
lere ve isteklere dayali, dahasi pratik gereksinimlere yardim
eden, dinsel gereksinimleri ve ahlaksal 6zlemleri derinden
doyurmaya yonelik eski bir gergekligin yeniden anlatilmasi”
oldugunu belirtmektedir. O, mitoloji konusunda yapilan
aragtirmalarda antropologlarin elde cttikleri sonuglarin daha
gercekgi oldugu kanisindadir. Ciinkti antropolog olaylari bi-
rinci elden —insanlarin arasinda yasamak suretiyle- goriip in-
celeyebilir. Antropolog birkag kirik gomlek, parcalanmis tab-
letler, silik yazi1 ve metinlerden bir seyler ¢ikarmak yerine,
clinin altindaki gergek malzemeyi; yani mitoslarin yalin ola-
rak biitiin canliligiyla yasadig: yerli kabileleri kullanir. Nite-
kim kendisi de uzun yillar Malenezya’da yerlilerin arasinda
yasayarak onlarin yasamlarini, duygu ve distincelerini, his-
lerini gozlemlemistir.2S

Antropolog Paul Radin ise, mitoslar1 ekonomik bakis agi-
siyla degerlendirir. Ona gore insanlar yasamin zorluklari (ye-
tersiz yiyecek, ekonomik belirsizlik vs.) karsisinda bir korku
duyar. Siyasal onderler de dinsel onderlerle isbirligi yaparak
bu korkular1 kendi ¢ikarlari dogrultusunda yonlendirerek
onlara uygun mitoslar tretirler.?®

Bir diger antropolog C. Levi-Strauss, mitoslar: deneyimle-
rin birer simgesi ya da aktarilan hikayeler olmaktan ok so-

24 Eliade, The Quest, ss.72-73; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s5.70-71, 167-176.
25 Bkz. Malinowski, kel Toplun, $5.98-101, 103.
J6 Rosenberg, Diinya Mitolojisi, $.22.
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yut kurgular olarak diistintir ve onlarin bilingli bir diistinme
eyleminin urtini olduklarimi savunur. Bu anlamda ona gore
“ilkel insan” diye bir insan tipi yoktur ve kadim insanlar da
bizim evren karsisinda duydugumuz acziyet duygusuna
benzer duygulara sahiptirler. Onlar da tipki bizim gibi kendi-
lerini gevreleyen dogay1 anlamaya ve anlamlandirmaya galis-
muslardir. Dolayisiyla mitoslar dogayi, evreni, zihinsel verile-
ri kullanarak anlama ¢abasinin bir tirtintidiirler ve ortaya ko-
nan mitoslarda bu anlamin sembolik ifadeleridir.?’

Sanat tarihi ve edebiyat agisindan mitoslara yaklasanlar,
onlar1 ge¢mis halklarin edebi ve kiilttirel tirtinleri olarak gor-
mektedirler. Onlara gore mdithis bir edebi yapiya sahip olan
bu eserler birer saheserdir. Mitoslar sanatsal bir forma sahip
olmalarina karsin sadece sanat agisindan onlar1 degerlendir-
mek bizi sig sonuglara iletebilir ve mitosun anlasilmasini en-
geller. Nitekim Eliade, Yunan mitolojisinin tiyatroya, siire, ol-
dugu kadar plastik sanatlara da ilham kaynagi oldugunu be-
lirterek, mitosun boyle algilanmasinin onun mitolojik unsur-
lardan ayristirihip bir edebi esere dontigmesi ile sonuglanaca-
gim ve bunun da yanls yargilara gotlirecegini vurgulamak-
tadir. Bu olumsuz etkiye bir ornek de veren Eliade; Avru-
pa’da mitoloji kelimesinin bir yalan: ifade etmesinin nedeni-
nin Yunanllar (Yunan Mitolojisi) oldugunu belirtmektedir.?

Gortilecegi tizere mitos, tek bir bilim dalinin (sozgelimi
psikoloji, antropoloji, dinler tarihi, sosyoloji vs.) bakis agisiy-
la anlagilamayacak bir olgudur. Dolayisiyla mitoslar, tiim bu
bilim dallarinin ortak bir bakis agisini zorunlu kilmaktadir.
En azindan herhangi bir mitosu anlama ¢abasinda olan bir
arastirmacinin, o mitosun tarihsel, sosyal, kiiltiirel, dinsel,
psikolojik bir takim temelleri olabilecegini dtisiinerek, bu hu-
suslar1 goz ontinde bulundurmasi gerekir. Aksi takdirde ya-
pilan tim yorumlar gergegi yansitmak yerine gergegin belki

27 Bkz. Claude Lévi-Strauss, Mit ve Anlam, ¢ev. Sen Sier, Selahattin Erkanl,
Alan Yaynlar, [stanbul, 1986, s5.27-30.
28 Eliade, The Quest, s.72.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Kavramlar 29

yalnizca bir yoniinti yansitacaklardir. Rosenberg bu durumu;
“Mitolojinin buyiileyici tarafi, kismen onu ayni anda pek gok
bakis agisindan gorebilmekten kaynaklanir. Her disiplin de-
gerli katkilarda bulunarak biitiine kars1 duydugumuz hay-
ranhg artirir’? diye ifade etmektedir.

a. Mitosun lslevi | Ozellikleri

Mitoslara, tarihin hemen her doneminde yaygin sekilde
rastlamak, hatta her ttirlii yaygin anlamdaki dinsel diistince
ve gelenegi yadsiyan modernizmde bile mitoslarin yansima-
larin, tiirevlerini bulmak miimkiindiir.?® insanla beraber var
olagelen mitsel diistincenin 6zellikleri nelerdir? Onda insani
bu denli geken sey nedir? Acaba mitos hayatta bir “anlam”
arayan insanin bu anlam arayisinin bir trtini muduir?

Bu sorulara cevap bulmak amaciyla mitoslara genel olarak
baktigimizda, onlarin asagida cle alacagimiz sekilde birtakim
bireysel, toplumsal ve ahlaki islevleri yerine getirdiklerini go-
ruruz.

i) “Mitoslar kutsali, metafizik alemi anlamaya /algilamaya
yoneliktir. Insanlar mitoslarla, tecriibe diinyasina egemen ol-
makla birlikte onun disinda olan kutsallary; tanrisal varlikla-
n, varhigi kabullenilen ruh, hayalet ve benzeri dogatistii var-
liklar1, metafizik yapidaki gesitli tisttin deger ve ilkeleri, ilahi
alem ya da alemleri algilamaya yonelik temaytillerini ifade
ederler.”3!

Evrenin, hayatin ve insanin kendi yapisinin insan zihninde
bir ¢ok sorulara kap: araladigl ve “diinya nasil varoldu?”,
“ben kimim?” ve benzeri sorulan tipki filozoflar gibi diger in-
sanlarin da sordugu bilinmektedir. Bir kisim insanlar ise bu
cevaplarin1 mitoslar yardimi ile vermisler ve kendilerini bu
sekilde dogru cevap verdiklerine inandirmuslardir. Mitoslar

29 Rosenberg, Drinya Mitolojisi, s.22.
30 Bkz. Ehade, Mitlerint Ozellikleri, ss.70-71; 167-169.
31 Gundus. Mitoloji ilehmug Arasinda, s.26.
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yardimt ile kurgulanan bu cevaplarda karsimiza ¢ikan kurgu-
nun gundelik yasamimizdan pek farkliolmadig: goriltr. Ha-
yatin kaynag bir sekilde yer alt1 ve yerusti tanrilarina ya da
tannisal ruhlara baglanir; lakin bu varliklarin duygulari, ya-
samlar1 tipki insanlar gibidir; nefret ederler, severler, 6fkele-
nirler, sehvetleri vardir, yemek yerler, evleri ve aileleri vardur.
Onlarin insandan farklar ytiz ya da viicut hatlarinin farkl ol-
mas1 ve olaganiistli gliglere sahip olmalarindan ibarettir.

Mitosun yeterli cevap olmamasina karsin, eski insanlarin
mitoslarina baktigimiz zaman tretilen mitoslarin aslinda tec-
riibe aleminden esinlenerek olusturuldugunu gormekteyiz.
Ornegin bir gok eski topluluga gore giiclii, yiice bir tanri ol-
masl gerekir. Fakat bu tanrn o kadar ytceltilmeye baglanir ki
sonunda tanriyla insan arasinda bir ugurum olusur. Oldukga
ylce, Ustiin ve mitkemmel olan bir tanr, hor ve hakir goriu-
len asagidaki diinyada yasayan varliklarin tizerinde olmasi
gerekir ve her isteyen istedigi zaman ona ulasamaz. Ayrica
bu ytice tanr diinyadaki bir takim basit islerle de ugrasmaz,
ugrasmamas: gerekir. Dolayisiyla ikincil tanrisal varlhklar,
ruhlar ve tanrilar tasavvuru devreye sokulur. Cunki bu yu-
ce tanriyla basit insanlar arasindaki bagin bir sekilde kurul-
masi gerekmektedir. Bu da araya konan o ylice tanrinin sek-
retaryasini yirtten ara tanrisal varliklara/ruhlara havale
cdilir. Ama zamanla bu ara ruhlar/ tanrilar, bazen ylice tanr-
nin online gegebilirler. Hatta tasavvur edilen ytice tanri, so-
nunda oyle bir hale gelir ki higbir etki ve yetkisi olmayan ve
bir kdsede oturan bir “deus otious”a doniisebilir.?2 Orncgin
bu durumu Islam 6ncesi politeist Araplar'da géormek miim-
kiindtir. Allah’1 ylice tanr1 kabul etmelerine karsin dualariny,
ibadetlerini diger tanrlarina yapmaktaydilar. Bir yanda Al-
lah’in ytice tanri oldugunu soylerken diger tarafta Lat, Menat
ve Uzza gibi tanrilarini ondan daha tist konuma oturtmak-
taydilar ve o tanrilar1 kendilerine daha yakin addediyorlardi.

32 Bkz. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.92; Deus otious : Etkisiz, yansiz, énemsiz, il-
gisiz tanrn.
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Mitosla insanin tecriibe diinyasi arasindaki yakinhg: ve
sundugu diinya tasvirini irdeleyen Bultmann, mitosun ger-
gek amacinin diinyanin objektif bir resmini sunmak olmadi-
giny; fakat insanin iginde yasadig: diinyada kendisini anla-
masimin yorumu ve bilgisi oldugunu vurgular. Bultmann’a
goOre mitos, insanin yasaminda etkin oldugunu distindigi
gugleri ya da insanin diinyasinin simnirlarin belirledigine ve
acilarin kaynagi olduguna inanilan bu giigleri agiklamakta-
dir. Fakat mitoslarin yaptig1 bu agiklamalar, yukarida belirt-
tigimiz gibi tecriibi diinyanin somut obje ve gligleriyle ifade
edilmektedir. Ornegin Bultmann’a gére bir mitos, diinyanin
orijinini bir “yumurta diinya”’nin ya da bir “diinya (hayat)
agac”’nin konusmalar: olarak agiklayabilir. Ya da bu diinya-
nin diizenini ve durumunu, tanrilar arasinda gergeklesen sa-
vaslarla agiklayabilir. Ayni sekilde mitos bu diinyanin terim-
leriyle oteki diinyadan soz edebilir ve insan yasamindan alin-
mus kelimelerle tanrilar: tanimlayabilir.®

Anlam arayisi iginde olan insan, arayis stirecinde alemin
kendisi ile ve goriniir alemle simirlh olmadig) kanaatinden
hareketle stirekli “gaybi” ya da goriinlip bilinmeyen bir ale-
mibulma ¢abasi iginde olmustur. Mitoslarda yer alan kurgu-
da ¢ogu zaman tanrilar, ruhlar, kahramanlar, melekler, peri-
ler, buiytictiler 6zellik itibariyla diinyevi varliklara benzeseler
de** onlar insamin miusahede edemedigi gaybi/metafiziki
alem hakkindaki tasavvurlarini olusturmaktadirlar.

ii) Mitoslar, kisinin gevresini tanimasini, maddi alemi ve
gunlik yasantisinda cereyan eden olaylar: algilayip bunlarin
mengeini, neden ve nasiligin bilmesini saglarlar.*® Mitosun
birincil 6zelligini agiklarken insanin dis dtinyasi/tecriibi

33 Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology”, Kerygma and Myth, A
Theological Bebate, R. Bultman (ed.), Harper Row Publishers, New York, 1961,
5.10.

34 Ornegin Yunan mitolojisinde, tanrilarla insanlar arasmda hem bir rekabet
hem de olaganiistii benzerlikler vardir. Tannlar da insanlar gibi evlenirler ve
¢ocuk edinirler; onlarin da kendilerine ait (Olimpus daginda) schirleri vardir.
Bkz. Rosenberg, Diirya Mitolojisi, $5.23-119.

15 Glindiz, Mitoloji ile {nang Arasmda, $.27.
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diinyasi ile kutsali ya da metafizigi birlestirme gabasinda ol-
dugundan soz etmistik. Iste yine mitoslar, insanin hayatta
zor durumda kaldigi, agiklayamadigr olay ve durumlarla
karsilastiginda onun yardimina kosarak, o olayin ya da duru-
mun gercek mahiyetini agiklar. Agiklama, gogu zaman o ha-
diseyi kutsalla bir sekilde irtibatlandirmaktan ibarettir. Bu
diistiinceye gore insanin dis alemde karsilastigi her olayin bir
modeli, bir 6rnegi tanrisal alemde mevcuttur. Mitos, bu tan-
risal modelin prototipini insana sunar. Biitiin kiilttirlerde mi-
toslar birey ve onun evrendeki yeri hakkinda bilgi sunarlar.
Evrenin dogasini agiklayarak hayatta kalmak ve aci gekme-
mek igin insanin ihtiyaci olan seyleri ona sunarlar. Ayrica in-
sanlarin yedigi yiyeceklerin, kullandiklar: tarim aletlerinin
nereden geldigini agiklarlar.*

Kisinin evrendeki konumunu ve esyalarin mahiyetini mi-
toslar yardimu ile bilmesi, onun dis diinyaya uyum saglama-
sina, dis diinya ile gatismamasina yardime olur. Ornegin,
kendini mitolojik varliklara, ruhlara akraba addeden, bitkile-
ri ve yedigi diger besinlerin onlarin birer armagani oldugunu
diistinen bir Kizilderili, hayatindan memnundur. O, artik ha-
yat hakkinda cevapsiz sorular1 olmadigin diistintir. Cuinkii,
onun igin hayatla ilgili btitiin cevaplar verilmistir.

Kisacas1 mitoslar, bilincin bu evreni tlirpertici bir gizem
olarak oldugu gibi kabul etmesini saglar ya da diger bir ifa-
deyle varligin gizemi karsisinda insanda husu duygusu
uyandirir ve bu duyguyu beslerler. Ayrica mitos, insanin gi-
zemi yorumlamasina yardimci olan bir imge gelistirmesini
saglar. Bu dogaya bir tur ayna tutma eylemi varligin gizemi-
ne ve gizemin varligina bagh evrenin imgesini olugturur. Bu
ise bir tiir kozmolojinin olugsmasini saglar.?” Kisaca bu bag-

36 Misir gibi insanlarca kullanlan bitkiler ile dinyanin ve diinyadaki yasamin
nasil olugtugu ve buna tannlarin katkilar hakkinda farkl mitos érnekleriigin
bakimiz: Alice Marriott, Carol K. Rachlin, Kazilderili Mitolojisi, gev., Unsal
Ozinlii, lmge Kitabevi, Ankara, 1998, $5.93-192; Rosenberg, Diinya Mitolojisi,
ss.13-15.

37 Bkz. Campbell, flkel Mitoloji, s5.433-435.
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lamda mitos, Bultmann'in da ifade ettigi gibi, insanin diinya
ve amaci konusundaki sorularina iligkin agiklamalan ya da
buldugu cevaplaridir.3

iii) Mitoslarin tigtincii temel 6zelligi ise insanin gesitli bek-
lentilerine, istek ve arzularina cevap vermesidir. Nitekim mi-
toslar, sadece insanlarin giincel yasantilarindaki davranis bi-
gimlerini, geleneksel degerlerini, rittiellerini ve sosyal yapi-
lanmalarin1 hakli gerekgelere oturtma gorevini tistlenmekle
kalmazlar; aym zamanda yerytiziinin diizene kavusmasi,
kotulugiin, adaletsizligin olmamasi, barisin, diizenin, adalet
ve iyiligin saglanmasi gibi arzu ve istenglerinin ifade edilme-
sini de saglarlar.*® Ortadogu dinsel geleneklerinde bunlarin
pek ¢ok ornegini gormek mimkiindir. Ortadogu toplumsal
yasamundaki kargasalar, savaslar, stirglinler ve zaman zaman
meydana gelen sel felaketleri gibi afetler insanlarda bazi bek-
lentilerin olugmasi sonucunu dogurmustur. Ornegin zalim
yoneticiler karsisinda Ortadogu halklari, “adil bir kral”in ge-
lip kendilerine baris ve mutluluk getirecegini umut ctmisler
ya da yasadiklar1 yokluklar karsisinda Mezopotamya'nin bir
kosesinde varolduguna inandiklar1 “Dilmun”a (cennet bah-
gesi) ulasmayi, orada yesillikler iginde mutlu ve huzurlu ola-
rak yasamay1 arzulamuslardir. Babil csareti sirasinda Daniel,
riyalar ekseninde gelistirdigi mitolojik soyleminde zalim
yeryiizii saltanatlarnin yikilacagimi ve yerine “Tanri’nin
Krallig1”nin kurulacagini belirtmistir. Bu anlati, sadece Dani-
cl’in degil o atmosferi yasayan Israilogullarinin genel beklen-
tisini yansitmaktadir.

iv) Mitoslar mevcut toplumsal diizeni destekleyerek gele-
negin devamini saglar. Eger mitosun olagantistii giicli olma-
sayd1 binlerce yildir hig kimse Hindistan’daki Kast sisteminin
devamini saglayamazdi. Mitoslarin bu islevi, Hindistan 6rne-
ginde oldugu gibi icinde bir takim olumsuzluklar: barindir-

38 Bultmann, Kerygma and Myth, s10.
39 Bkz. Ganduz, Mitoloji ile Inang Arasinda, ss.27-28; Mircae Eliade, The Forge and
the Crucible, The University of Chicago Press, Chicago,1956, $5.32-33.
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makla birlikte ahlaki bir diizenin olusmasini da saglamaktadr.
Nitekim bu baglamda mitos, bireyi, cografya ve tarihle kosul-
lanmis toplumsal grubun gereksinmelerine gore bigimlendir-
me gorevini Ustlenir. Varolan diizenin devamini saglayan mi-
toslar, bireylerin itiraz etmeksizin itaatlerini temin eder. Bu sti-
regte yer alan bireyler asla farkl bir sey yapmay1 diistinmez-
ler; ¢linkii o anda yaptiklar ve yapacaklar hareketler mutlaka
yapilmasi gerekenlerdir. Dolayisiyla da onlarin bir dahli var-
mus gibi goziikse de aslinda bir katkilar1 yoktur.40

Eski Mezopotamya mitoslarinda, toplumsal yapida goz-
lemlenen kraliyet hanedan, soylular, giigliler, zenginler, si-
radan vatandaslar, kole ve esirler hiyerarsisinin modellerini
gormek de mumkiindiir. Mitoslarda dile getirilen tanrilar
panteonunda yer alan bir tistiin tanri ve bunun yaninda (da-
ha alt diizeylerde) yer alan tanrlar, yan tanrisal varhklar,
diisman tanrisal giigler (demonlar, ifritler, lilithler) ve bunlar
arasindaki iliskiler, toplumsal yapida mevcut olan hiyerarsik
yapinn ve bu yapidaki gesitli glig ve siniflarin birbiriyle ilis-
kisinin yansimasidir. Hatta mitoslarda goriilen, zaman za-
man ytice tanriin yer degistirmesi (ornegin Eski Mezopo-
tamya’da bazen Marduk’un, bazen Asur’un bazen de Sin‘in
tanrilar panteonunun egemen glicti olarak karsimiza ¢ikma-
s1) motifi de toplumsal yapiya egemen olan hanedanlarm za-
man zaman yer degistirmesinin modeli olarak karsimiza gik-
maktadir.

Hint yaratilis mitosunda Hindistanin kast sisteminin ko-
keni ortaya konmaktadir. Bu mitosa gore rahipler ve bilginler
grubundan olusan Brahmana kasti tanr1 Brahma’nin basin-
dan, prensler ve savasgilardan olusan Kshatria kast1 Brah-
ma'nin kollarindan, tiiccarlar ve zenginlerden olusan Vaisya

40 Ornegin Bagavad Gita'da Krigna savagmaktan kaginan Arjuna’yiisrarlasava-
sa devam etmesi konusunda uyarmakta; ¢linkii bunun kagmilmaz bir dongu
oldugunu, bu déngiiniin devami igin de onun dldirmek ve gerckirse dlmek
zorunda oldugunu soylemekte ve israrla bu gergekten kagamayacagini vur-
gulamaktadir. (Bkz. Bagavad Gita, Kutlu Ezgi, Gev. Sevda Caligkan, Imge Kita-
bevi, Ankara, 1995, 11/1-72, s5.23-30)
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kast1 tanrinin govdesinden ve son olarak halkin geri kalanim
temsil eden ciftgiler ve iscilerden olusan Sudra kasti ise tan-
rinin ayaklarindan yaratilmigtir.4!

v) Mitoslarin bir diger ve belki de en onemli 6zelligi higbir
iletisim aracinin bulunmadigl, yazinin, kagidin ve kalemin
kesfedilmedii, medyanin olmadig}, egitim ve egitim kurum-
larinin bulunmadig gegmis donemlerde, yasayan insanlar igin
bir tiir okul olmasidir. Mitoslar, o insanlan egitmis, onlarin
duygularinin sitkuna ermesini saglamis ve en 6nemlisi yukar-
da saydigimiz iletisim araglarinin olmadig bir donemde top-
lumun -bugtinkii anlamda olmasa bile- kiiltiirlenmesini, ortak
bir biling ve kiiltiir diizeyinin meydana gelmesini saglamistir.
Teknolojik higbir vasitaya sahip olmayan o donemki insanla-
rin tirettikleri mitoslarin nasil olup da birbirine oldukga fazla
benzeyen olaylari, kahramanlar: ve yerleri kapsadig1 ve biitiin
diinya mitolojisinin ortak birkag 6zellik etrafinda birlesebildi-
g1 pek ¢ok aragtirmaciy: hayretler iginde birakimigtir. 4

Insanlarin, ahlaki mueyyideleri, toplumsal kurallari, gi-
nah kavramini, sugun ne oldugunu ve neleri kapsadigin, is-
lenen suglarin karsiliklarinin neler oldugunu, aile kurumunu,
aile ici iliskilerde uyulmas: gereken kurallari, cinsellik, evlilik
igi ve dis1 cinsel iligkiyi, iliskide bulunmak igin izin verilenler
veizin verilmeyenleri, toplumsal hiyerarsiyi, bireyin toplum-
daki yerini, otoriteye ve otoriteyi temsil edenlere itaati 6gren-
mesinde mitoslarin 6nemli etkisi vardir.43

Mitoslarin yukarida siraladifimiz ozellikleri ile kismen ifa-
de ettigimiz bazi islevleri yerine getirdikleri kesindir. Kisaca

41 Bkz. Giindtiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, $.28.

42 Campbell, mitoloji ile ilgili yaptifi aragtirmalanimin onu insanhk kultir tari-
hinin bir bitiin halinde ele alinmas: gerektigine sevkettigini belirtmektedir.
Zira isimler arasinda ufak farklihklar olmasina kargin tiim diinyadaki mitos-
lar benzer dzelliklere sahiptir. Bu nedenden otiirti de aragtirmaci mitoslari in-
celerken mitosun dogdugu toplumdan harcketle incelemek yerine tiim din-
yadaki mitoslar1 ortak noktalarindan bir araya getirerek incelemeyi daha
dogru bulmustur. Bkz.Campbell, llkel Mitoloji, s.11.

43 Mitoslarin eski insan topluluklarinin hayatlarinda, cinsellik vb. konularda
oynadig rollerle ilgili olarak bkz. Malinowski, Ilkel Toplium, s.119.
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gogu zaman bir ritiiel, bir toren ya da toplumsal kural veya
ahlak eksikligi, gergekligin ve kutsalligin haklihig: istendigi
zaman ortaya ¢ikan mitos; bireyin biittinliik igine kuskusuz
bir bigimde yerlesmesini saglayarak bireyin kendisiyle (mikro
kozmos), kiilttirtiyle (mega kozmos) evrenle (makro kozmos)
ve metafizik alemle uyum saglamasina katkida bulunur.#
Aksi takdirde, insanin i¢ dinamikleri ya da i¢ gergekligi kapa-
lilik, zit unsurlar1 bir arada barindirmasi ve bunun dogurdu-
gu celiski gibi nedenlerden ottirti olusan gatisma, dis gergek-
lige yansitilamayarak bireyin kendi iginde agmazlara diisme-
sine neden olur. Oysa mitoslar, i¢ dinamiklerin dogurdugu
agmazlarin dis gergekligin nesne ve olaylarina yansitilmasiy-
la agilmasini saglar. Insanda varolan inanma duygusunun bir
sckilde doldurulmasi gerekmektedir. Mitoslar da bu boslugu
kapamaya yardimcr olmaktadirlar. Sel, deprem, hastalik ve
olimiin islenilen giinahin karsihigr olarak tanr ya da tanrila-
rin bir tiir gazabi oldugunun bilinmesi, agiklanamayan ve in-
san yukarida belirttigimiz sckilde bir agmaza stirtikleyen ig
gekismelerden uzak tutarak huzura erdirir.®

L. Mitos Tiirleri

Mitoslari belirli bir tasnife tabi tutmadan 0nce mitoslar
arasinda gok kesin hatlarla belirlenmis bir ayrim yapmanin
gugligiini ifade etmek gerekmektedir. Zira ritiiel mitosu
olarak adlandirilan mitosun bir yont baslangici hatirlatma-
s1 itibariyle kozmogoni ve koken mitoslarina dayanirken,
diger bir yonii de dunyadaki hayatin her yilin sonunda so-
na ermesini, kirlenmesini ve yeni yil ile yeniden canlanma-
sin1 ve yeniden dogumu anlatan eskatoloji mitoslarina da-
yanmaktadir. Yani, sakrament, ayin ve festivallerle iliskili
olan rituel mitoslar1 ayn1 anda hem gegmisi hatirlatir, hem

44 Bkz. Malinowski, Ilkel Topluni, s.110; loseph Campbell, Yaratiliy Mitolojisi, Gev.
Kudret Emriogiu, Imge Kitabevi, Ankara, 1994, s5.13-16; Joseph Campbell,
Bat1 Mitolojisi, gev. Kudret Emrioglu, Imge Kitabevi, Ankara, 1995, s5.433-435.

45 M. Bilgin Saydam, Deli Dianrul'un Bilinci, Metis Yayinlary, Istanbul, 1997, 5.44.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Kavramlar 37

gelecegi ortaya koyar ve hem de “an’1” gegmis ve gelecegin
bir bileskesi olarak o zaman diliminde sunar. Ayni sekilde
kozmogoni mitoslariyla eskatoloji mitoslar1 arasinda da ok
yakin birilgivardir. Zira biri biterken oteki baslamakta, do-
layisiyla bitisle baslangig bir noktada igice gegmektedir.
Tim bu zorluklariyla birlikte mitoslarin en belirgin 6zellik-
lerini dikkate alarak bir tasnif yapmaya galisirsak mitoslar:
asagidaki sekilde siniflayabiliriz:

1) Rittel Mitoslar:

Bu grupta yer alan mitoslar kutsal bir olgu olarak kabul
edilmenin ya da bilinmenin 6tesinde, y1lin belli donemlerin-
de 6zcl bir torende okunmak suretiyle islevsellik kazandiri-
lan mitoslardir. Bu rittiellerde mitosu siradan bir insan ya da
rasgele bir kisi okuyamaz. Genellikle rahip, btiyticii ya da
benzeri din adamlar bu mitoslart okumakla gorevlendiril-
mislerdir. Onlar, 6zel olarak belirlenen bir makamda belli bir
diizen igerisinde ve 6zel toren kiyafetlerini giymek suretiyle
bu ritiieli gergeklestirirler.

Eski Ortadogu halklarinda ritiielleri dliizenlemekle gorev-
li 6zel rahiplerin oldugu ve bu kisilerin organizasyonun sag-
likl1 olarak ytirtitiilmesinin yan sira rittiellerin gergeklestiril-
mesi esnasindaki tiim aksaklik ve problemlerle de onlarin il-
gilendigi goriilmektedir. Yilin belli zamanlarinda ve sadece
ozel glinlerde diizenlenen bu torenler, genellikle iki asamalx
olarak gergeklestirilir. Torenin ilk asamasi “eylem” ya da Yu-
nanlilarin verdigi isimle “drama” bolumiudir. Bu bolimde
ritiielin konusu olan mitos, 6zel bir grup tarafindan canlandi-
rilir yani dramatize edilir. Ikinci boliimde ise mitos sozlii ola-
rak okunur. Bu canlandirma ve okuma eylemleri birlikte ritti-
clin gergeklesmesini saglarlar. Fakat burada dramatize edilen
ve okunan mitos, insanlan eglendirmek kastiyla yapilmaz.
Bitun kurgu, dinleyici kitlesi tizerinde mitosun bir erk yarat-
mas1 igin gergeklestirilir. Boylelikle izleyici konumundaki
halk kitlesi 6zel bir zamanda gerceklesmis olan olaylarla bii-
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ttinlesir. Boylelikle de mitos, 61, islevsiz bir masal olmaktan
gikarak canlilik kazanmis olur.4®

Ritiiel mitoslarina verilebilecek en giizel 6rneklerden biri-
si, kugkusuz Babil Yeni Yil kutlamalarinda okunan ve bir ya-
ratilis mitosu olan “Enuma Elish”tir.# Bu mitosun kutlama-
larda okunmasi ile kozmik diizlemde gergeklesen yaratilis
yeniden hissedilmis olmaktaydi. Bu durum, bir anlamda ya-
ratilisin yeniden tekrarlanmasini ifade etmektedir; zira bu-
nunla sembolik diizlemde gegmisteki olay yeniden tekrarla-
nir.*8 Bu bir yenilenme hareketi olarak da degerlendirilebilir.
Yeni yil ayiniyle/festivaliyle gerceklestirilen sey, kozmogo-
ninin (alemin yaratilisina iligkin baslangigta olan olaylarin)
bir tiir yenilenmesi, yeniden tekrari, canlandirilmasidir. Her
yeni yil, yaratiligi yeniden -tipki ilk giinde oldugu gibi- bas-
latir. Mitoslar bu zamanlarda insanlara diinyanin nasil yara-
tildigin1 ve ondan sonra nelerin oldugunu ammsatirlar.4?
Dikkat cdilecek olursa yeni yil festivallerinin biiytik bir kisnmu
baharda yapilmaktadir. Bu ise yeniden canlanmanin zaman-
sal olarak en iyi ifade edilebilecegi vakte isaret etmektedir.
Kurumus dallar, sararmug bitkiler yeniden yesermeye ve can-
lanmaya baslamustir. Bir gok dinsel gelenekte dinyanin gide-
rek kotiilestigi dustlincesi vardir. Zaman ilerledikge diinya
kotiiye dogru gitmektedir. Her yil, sonuna yaklastikga bas-
langigtakine nazaran kottilesmis, eskimisolmaktadir. Dolayi-
styla rittielle eskimis, kotiilesmis zamanin yenilesmesi, taze-
lenmesi ifade edilmektedir.

Bugtin Adriyatik’ten Cin’e kadar oldukga genis bir cograf-
yada kutlanan “Nevruz” ad1 verilen yeni yil senlikleri de ay-
n1zamanda kozmogonik ve eskatolojik karakter tasimaktadir.
Nevruz kutlamalarinin ortaya ¢ikmasindan 6nce tarimsal ka-
rakterli yeni yil festivalleri gergevesinde benzer kutlamalarin,

46 Bkz. Samuel Henry Hooke, Middle Eastern Mythology, Penguin Books, Har-
mondsworth, 1963, s.12.

47 Bkz. ].V. Kinnier Wilson, “The Epic of Creation”, D.O.T.T., ss.3-16.

48 Hooke, Middle Eastern Mythology, ss.12-13.

49 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ss.44-45.
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bir gok Ortadogu toplumu tarafindan kutlandig bilinmekte-
dir. Bunlardan birisi olan Eski Mezopotamya Akitu festivalin-
de ylce tanrimin sureti tapimaktaki yerinden alinir, gorkemli
bir gegit merasimi egliginde onceden belirlenmis olan ve ge-
nellikle nehir kenarinda kurulu olan Akitu tapinagina gottirt-
lurdi. Yice tanrinin yeralti alemine inisini ve baharla birlikte
tekrar yeryiiziine gikisini sembolize eden bu térende Mezopo-
tamyalilar Babil yaratilis mitosunda oldugu gibi kisin 6len ta-
biatin baharda yeniden dirilisini ifade etmektedirler.>?

Rittiel esnasinda mitoslarin okunmasi insanlara cosku ve
heyecan verirken ayni zamanda insanlarin bu hadiseleri ye-
niden yasamalarini, o duyguyu yeniden tatmalarim saglar.
Bu bir anlamda tanrilarla biittinlesmeyi ve yakinlasmay ifa-
de etmektedir. Mitosun bu islevinin ortaya ¢ikmasinda, rita-
cl esnasinda onun, 6zel bir tarzda okunmasinin rolii buiytik-
tur. Zira herhangi bir insanin siradan okumas: insar'ar tize-
rinde yeterli etkiyi olusturmayacaktir.>!

Avustralya yerlileri, Ortadogu ve Ig Asyaiun Nevruz or-
neginde oldugu gibi, yilda bir defa yapilan rittielde baslangig
zamaninda doga Usti varliklar tarafindan yaratilmis olan
hayvanlar ve bitkileri sembolik ritiielle yeniden yaratirlar;
mitsel atalarin gergeklestirdigine inanilan Kimberley kayala-
rinin tizerine tipki onlar gibi yeniden resimler gizerler. Bura-
daki amaglar1 mitsel atalarinin yaratici glictinii mitsel zaman-
larda (diinyanin baslangicinda) oldugu gibi yeniden hareke-
te gegirmek® bir anlamda kendi tizerlerinde toplamaktir.

Benzer bir toreni New Mexico'nun glineybatisinda yasa-
yan Zuniler gergeklestirmektedir. Yalniz onlar, bu ritteli, kis
mevsiminde ve gece gergeklestirmektedirler. Toren sirasinda
metni eksiksiz ckumalari, asla hata yapmamalarn ve ayrica
bu esnada dans etmeleri gerekmektedir.>?

50 Sinasi Giindtiz, “Kadim Ortadogudan Orta Asya'ya Nevruz” Bilig, Kig 2000
sayr 12, ss.3-4.

51 Malinowski, lket Toplun, $$.104-105.

52 Malinowski, itkel Tophun, s.46.

53 Marriott, Kizilderili Mitolojisi, .136.
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11) Koken Mitoslar:

Daha gok “etiolojik mitos” (nedenbilimsel mitos) olarak
adlandirilabilecek olan bu mitos tiirtinde bir adin, nesnenin,
varligin nasil dogdugu ya da ilk kez nasil ortaya giktig1imge-
sel bir yolla agiklanmaktadir>* Yunan mitolojisinde bir ¢ok
gelismeye zemin hazirlayan ates, bir demiurg figiiri olan
Prometheus tarafindan tanrilardan ¢alimip insanlara verilir.
Prometheus diger tanrilar tarafindan cezalandirilir; ama ates
bir kez insanlarin eline gegmis olur. Stimer’in “Enlil ile Kaz-
ma” mitosu, bir tarim aracinin bir tanrinin etkinligiyle nasil
dogdugunu agiklarken, Yahudiler, uyluk bas: tizerindeki kal-
¢a adalesini yememelerini agiklamak i¢in Yakub’un Tanr1ile
guresini anlatan mitosu kullanmaktadirlar.>®

Eski Ahit'te “Israil” adinin kdkenineiligkin yer alan anlati-
da koken mitoslarina verilebilecek ilging bir ornektir. Bu mi-
tosa gore Israilogullarinin atalarindan olan Yakub, babasi Is-
hak’in biiytik kardesi Esav’1 kutsamamasi igin hileyle Esav’in
yerini alir. Boylelikle Esav’'in haklarini gasbetmis olan Yakub
daha sonra Harran’a kagar. Bir miiddet Harran’da kalan Ya-
kub tekrar Kenan diyarina donerken yolda karsilastig bir ki-
siyle gece boyu giires yapar ve onu yener. Yenilen yabanci Ya-
kub’tan kendisini birakmasini glinku giintin aydinlanmaya
basladigini soyler. Oysa Yakub yabancidan kendisini kutsa-
masini ister. Giirestigi kisinin adinin Yakub oldugunu 6gre-
nen yabanci, “artik sana Yakub degil ancak Israil denilecek;
gunkii sen tanriyla ve insanlarla gliresip yendin” Boylelikle
Yahve, Eski Ahit'te ogullar: olarak nitelendirdigi bu kavme
“Israil” adin1 bahsetmis olur. Israil isminin kokenine iliskin
anlatilan bu mitos, hem ismin Tanri tarafindan verilmis olma-
s1 dolayisiyla hem de tanriy: bile yenebilecek gligteki bir ata-
nin unvani olmasi dolayisiyla yiice kabul edilmesine ve tanri-
sal bir isim olarak goriilmesine neden olmugtur.>

54 Hooke, Middle Eastern Mythology, s.13.
55 Bkz. Tek., 32:24-32.
56 Bu oykinin detayh anlatimi igin bkz. Tek,, 27-32. bolumler.
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Cinliler sifal bitkiler olarak kullandiklar1 bir ¢ok bitkiyle
ilgili olarak bunlarin degisik tanri ve tanrigalarca meydana
getirildigi ve nasil kullanilacaklarinin da yine onlar tarafin-
dan insanlara ogretildigini gosteren mitoslara sahiptirler.””
Bir Kizilderili kabilesi olan Zuniler ise musirin insanlar tara-
findan kullanilmaya baslamasini bir mitosla agiklarlar. Bu
mitosa gore yeraltinda yasayan ilk insanlarin atalar yerytizi-
ne Gikarlar. Fakat yasamalar igin gerekli olan besinleri tirete-
bilecek bilgi, beceri ve donanimdan yoksundurlar. Bu ytiz-
den de tanrlar onlara ilk olarak musir tohumu getirirler ve
bunu nasil yetistireceklerini 6gretirler. Hatta bunu 6gretmek-
le kalmaz daha sonra musir tarlalarina musallat olan yabani
hayvanlarla nasil miicadele edeceklerini de 6gretirler.® Boy-
lelikle mitosla hem musirin kokeni ve hem de onun yetistiril-
mesi ile ilgili bilgiler sunulmaktadir.

Eski halklar bitkilerin kokenine ait mitoslar: toplumsal se-
riiveni belirlemek igin de kullanmaktadirlar. Degerli ve de-
gersiz kabul edilen bir takim bitkileri ilk olarak yine toplu-
luklar bitkilerin 6zelliklerine gore derecelendiriyor ve en de-
gerli bitkiyi yiyen topluluk “sef”leri gikariyor ve saygin bir
konuma kavusmus oluyorlardi. Mitos onlarin yerlerini mu-
hafaza etmelerini, digerlerinin de bu durumu kabullenmele-
rini saglamaktadir.”’

Bir seyin kokenini anlatan koken mitoslariyla kozmogoni
mitoslar1 arasinda oldukga yakin bir iliski vardir. Diinyanin
yaratilisi en iyi yaratihg oldugu igin, kozmogoni her tiirli
“yaratilig”a ornek gosterilebilecek bir model olusturur. Bun-
dan ottirii de zaman zaman koken mitoslar1 anlatilmaya koz-
mogoni anlatilarak baslanir.®

Giuinuimiizde Anadolu'nun gesitli yerlerinde akarsular,
cesmeler, goller, égaglar, kayalar, taslar, yatirlar ve buralarda

57 Bkz. Donald Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, Imge Kitabevi, Ankara, 1996 ,
ss.138-161.

S8 Marriot, Kizilderili Mitolojisi, ss.137-141.

59 Bkz. Malinowski, kel Toplum, ss.116-118.

ol) Eliade, Mitlerin Ozellikleri, $.27.
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bulunan hayvan ve bitkiler kutsal sayilmaktadir. Bu mekan-
larin kutsalligy ile ilgili olarak farkli mitoslar anlatilmaktadr.
Ornegin Urfa’da bulunan meshur Balikli Gol bir sekilde Hz.
Ibrahim’le irtibatlandirilarak kutsallik kazandirilmis olup, bu
golden balik yiyenlerin 6ldiigii rivayet edilmis; bundan dola-
y1da golde bulunan balklara kimse dokunamamugtir.®!

Ayrica Hz. Muhammed’in ilk yaratilan insan oldugu, tiim
diinyanin, tim kainatin onun serefine yaratildigi, onun ruhu-
nun ilk yaratilan ruh olmasina ragmen son peygamber olarak
gorevlendirecegi gline kadar 6zel bir mekanda bekletildigiy-
le ilgili tasavvurlar da koken mitoslari ¢ergevesinde ele alina-
bilir. Bu inamsla Islam peygamberinin diger peygamberler-
den hatta Adem’den bile daha degerli ve saygim oldugu gos-
terilmeye galisilmaktadir. Bu koken mitosu bazi rivayetlerle
de desteklenmektedir. Hz. Peygamber’in “ben yaratihista
peygamberlerin ilki, gonderiliste sonuncusuyum”; “Adem,
su ile toprak arasinda iken ben peygamberdim”; “ben yarati-
hista insanlarin ilki, peygamber olarak gonderiliste sonuncu-
suyum” ve “ben, Adem yaratilmadan on dort bin yil dnce
Rabbimin yaninda bir nur olarak mevcuttum”®? scklindeki ri-
vayetlerle bizzat kendisinin bunu teyit ettigi ifade edilmeye
calisilmaktadir. Kisacas1 Kur’an’in yaratilisla ilgili 6gretisini
altiist eden bu anlayis, bir koken mitosu olusturma gabasin-
dan baska bir sey degildir.

iii) Kozmogoni ve Antropogoni Mitoslar:

Evrenin, diinyanin ve insanin olusumunu anlatan mitoslar-
dir. Bu guruba en iyi 6rnek yukarida ritiiel mitoslarinda degin-
digimiz Babil'in Ginli mitosu “Enuma Elish” gelir. “Gokyti-
ziinde (yukarilarda) iken heniiz higbir sey yaratilmamigti, asa-
gilarda (yerde) da hentiz bir sey varolmamusti”® sozleriyle

61 Giinduz, Mitoloji ile /nnug Arasmda, s.34.

62 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, Muhtasart Terciime ve Serhi, Akgag Yaymlar,
Ankara, 1991, ¢.12, $5.402-404.

63 ].V. Kinnier Wilson, agm., s.5.
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baslayan destanda; oncelikle baslangigta orada Apsu’nun (ba-
ba tanr) tek basina varoldugu, onun ardindan ise Tiamat (ana
tanriga) ve Mummu’'nun (ogul) geldigi ifade edilerek destan
devam eder. Tanrilarin birer birer ortaya ¢itkmasimin sonucun-
da olusan tanrilar panteonunda ilerleyen zamanlarda huzur-
suzluklar bas gosterir. Apsu, Ea'nin oglu tarafindan oldurtldr.
Tiamat intikam igin on tane canavar yaratir. Canavarla miica-
dele edemeyen tanrilar Marduk’tan yardim isterler ve Marduk
tanrilarin kralliginin kendisine verilmesi sartiyla bu teklifi ka-
bul eder. Marduk, Tiamat’1 6ldiriir ve viicudunu iki pargaya
ayirir. Cesedinin yarisi ile gokytiziint, diger yarisi ile de yer-
ytiziini yaratir. Tannlara gorev dagilinu yaptiktan sonra gii-
nesi, ayl, yildizlar1 ve benzeri varliklari yaratir. Daha sonra ca-
navarlarin kumandani olan “Kingu”yu 6ldiiriip, onun kan ve
kemiklerinden de “insan”1 yaratir.* Goruldugu gibi yeryizi
ve gokytzi, yani diinya, bir tanrinin viicudundan, insan ise
tanrisal alemdeki kotii bir varhgin bedeninden var edilmis ol-
maktadir.

Bagka bir kozmogoni mitosunu Maniheizm de gormckte-
yiz. Maniheizme gore iki farkl alem vardir; karanlik alemi ve
151k alemi. Isik aleminde stirekli iyilikler hakimdir; karanlik
alemine ise kottliikler. Karanhgin 1sik alemini ve 1s1k varlik-
larini ele gegirebilmek amaciyla 1sik alemine saldiriya gegme-
si ile aralarindaki miicadele baslar. Yiice Isik Tanrist karanhk
gugclerini bertaraf etmek igin ti¢ asamal bir plan uygular. Bi-
rinci asamada Isik Tanris1 once “Ytice Ruh”u yaratir; ondan
da “Hayatin anas1” zuhur eder. O da karanlik giiglerine kar-
$1 savagmast igin “Ilk Insan”1 (Anas Kadmi, Hirmuiz)®° yara-
tir. [Ik Insan miicadele esnasinda esir edilir. ikinci safhada Ilk
Insan’1 kurtarmak igin Isik Tanns: “Hayat Ruhu”, “Yiice Mi-

64 Bkz. Fred Gladstone Bratton, Yakmn Dogu Mitolojisi, gev. Nejat Muallimoglu,
M.U.LF.V.Y,, Istanbul, 1995, s5.48-51. Mitosun tam cevirisi igin bkz. Alexan-
der Heidel, Eniima Elig, Babil Yaratilig Destani, gev. Ismet Birkan, Ayrag Yayin-
lar, Istanbul, 2000, ss.9-89.

65 Burada zikri gegen “flk Insan” mitolojik bir varhktir. Uglincii asamanin so-
nunda yaratilan Adem’le bir ilgisi yoktur. insanligin babas: olarak kabul edi-
len Adem, tiglincti agamanin sonunda karanlik giiglerince yaratilir.
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mar” ya da Iran’daki adiyla “Mithra”yi1 yaratir. Mithra, i1k In-
san’a seslenerek onun kurtulmasini saglar. Fakat bu kez de
onun bes silah1 karanlik aleminde kalir. Bu defa da onlarn
kurtarmak i¢in Hayat Ruhu, arkonlar tarafindan yutulan 151k
guglerinin de yardimini alarak kozmosu olusturmaya baglar;
diinyayi, yildizlari, glinesi, yeryliziinii ve gokytiziinii yaratir.
Boylelikle kainat karanlik ve 151k unsurlarinin karigimindan
meydana gelmis olur. Ucilincii asamada “Uctincii Elgi” yara-
tihr. Ugiincti elci adim adim hedefe ilerlemektedir. Miicade-
leyi kaybedecegini anlayan Karanlik Tanrisi, elinde kalan son
151k unsurlarini kullanarak yerytiziinde kendi emrinde galisa-
cak bir varlik yaratmak ister. Bu is i¢in girevlendirilen Aska-
lun ve Namrael (birer ifrittirler) Uctincii Elci’nin erkek ve di-
si suretine benzer sekilde ilk insan giftini; Adem ve Havva'yi
yaratirlar. Boylelikle de hayatbaglamis olur. Ama hayat yi-
ne de karanlik ve aydinhigin arasindaki miicédelenin, insann
da katildig1 bir diinyada devam etmesinden ibaret olur.

Eskatoloji ile kozmogoni arasinda da siki bir iligki bulun-
dugunu, zaman zaman bu iki kavramin i¢ i¢e gegtigini, biri
baslarken digerinin bitme stirecine girdigini belirtmistik.
Hint mitolojisinde diinya sonsuz tekrar edilen dingtilerde
yaratilir, yok edilir ve sonra tckrar yaratilir. Maha Yuga adi
verilen ve yaklasik olarak 4.430.000 y1l siiren bu gagin baslan-
gicinda erdem, ahlak, iyilik ve faziletin yanisira zenginlik, re-
fah ve saadet vardir. Maha Yuga’'da Krita Yuga, Treta Yuga,
Dvapara Yuga ve Kali Yuga adi verilen ve birbirini takip
eden dort gag / asama vardir. Krita Yuga ile baslayan iyilik,
erdem, fazilet Kali Yuga zamanina gelindiginde yerini ahlak-
sizliga, erdemsizlige, asir1 deger verilen hastalik, yolsuzluk
vs. arttig1 karanlik bir doneme girilir. Bu donemin sonunda
tufan baslar ve tiim yerytizii yok olur. Visnu'nun uyumasty-
la diinya da uyur. Hayat sona erer. Visnu, uzun Maha Yu-
ga’sinin sonunda tekrar uyanir ve gobeginde gikan Lotus’un

66 Bkz. Sinasi Giindiiz, “Gnostik Dinler”, Ekrem Sarikgioglu, Baglangigtan Grinii-
miize Dinler Tarili, Kardelen Kitabevi, Isparta, 2000, ss.146-148.
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iginden diinyadaki yasamin yaraticis1 Brahma olarak tezahir
eder ve stireg ilk baslangigta oldugu gibi yeniden aynen de-
vam eder. Kirlenmis, bozulmus bir hayatin bittigi yerde yeni
bir hayat, temiz bir hayat baglar. Siireg ayn sekilde igler.®”

iv) Eskatoloji Mitoslar:

Bu grupta degerlendirilebilecek olan mitoslar, evrenin ve
kainatin sonu, insanin gelecekteki durumu, kurtulusa erme
vb. konularn kapsayan mitoslardir. Mitoslar igerisinde en ka-
labalik grubu eskatoloji mitoslar1 olusturur.

Bu mitoslar, canlilarin yok olusunu, bir ¢ift ya da sag ka-
lan birkag canli diginda diinyanin nasil yok oldugunu ve in-
sanligin nasil ortadan kalktigim anlatir. Bu grup igerisinde
yer alan tufanlarla ilgili mitoslar da oldukga fazla sayidadir.
Kozmik boyutlarda gergeklesen gesitli felaketler diinyanin
sonunu anlatir. Depremler, yanginlar, daglarin pargalanmas;,
salgin hastaliklar vs. genel olarak diinya ve evrende varolan
diizen bozulur, yerini kaosa birakir. Bu ise evrenin yok olma-
sin1 beraberinde getirir. Bazi mitoslarda bu durum “yokluk”
olarak cle alimrken bazilarinda ise bu yeniden dogustur. Pek
gok mitosta tufan, ytice varligin ¢fkelenmesine yol agan ritii-
clle ilgili bir yanhsa baglanir; kimi zaman da yalnizca tanrisal
bir varhgmn insanliga son verme isteginden dogar. Bir ¢ok mi-
tosa gore de tufanin nedeni insanlarin igledikleri giinahlar ve
dinyanin yaslanmasidir. Tufanin sonunda bir yeniden do-
gum vardir; kirlenen diinya arinarak geri doner. Zamanin so-
nunda yeni bir zaman baglar, adeta temiz bir ¢aga girilir. Bu-
rada da eskatoloji ve kozmogoni arasinda siki bir iligki oldu-
gu gortilmektedir. Malaka yarimadasindaki Negritolar, ytice
varlik Karei'nin insanlar artik onun dinsel buyruklarina say-
g1 gostermedikleri igin bir glin diinyay1 yok edecegine inanur-
lar. Bu nedenle firtina sirasinda Negritolar felaketi onlemeye
calisarak gtinahlar1 6deyici kan akitip sungularda bulunur-

07 Bkz. Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s5.487-492.
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lar. Sonla ilgili Amerikan mitoslarinin ¢ogunlugu ya ¢evrim-
sel bir kurami (Azteklerde oldugu gibi) ya felaketi yeni bir
yaratilisin izleyecegi inancini ya da son olarak (Kuzey Ame-
rika'min kimi bolgelerinde) kiyamet kopmadan gerceklesen
evrensel bir yeniden canlanmaya inanmay: igerir. ®8

Eskatoloji mitoslar1 arasinda yer alan onemli bir mitos da
diinyanin sonunda gelerek toplumu refaha kavusturacagina,
diinyadaki kaosa son verecegine, diizeni, nizamu tesis edece-
gine inanilan “kurtarict” tasavvurlarin1 kapsamaktadir. Ma-
niheizmdcki muhtesem Isa, Sabiilikteki Prasai Siva, Yahudi-
lik ve Hiristiyanhktaki “Mesih”, Zerdustlikteki “Saogyant”
ve Islamdaki “Mchdi” eskatolojik kurtarict mitosunun énde
gelen figtirleridir.

Bu gruptaki bir diger 6nemli mitos ise “Tanri’nin Kralli-
g1”dir. Genel hatlaniyla Ortadogu dinsel geleneklerinde varo-
lan bu diistince mitolojik bir soylem olarak Yahudilik igeri-
sinde gelisir ve oradan da Hiristiyanhga geger. 11k Hiristiyan
toplumunda bu beklenti oldukga gligliidiir. Hatta bunun bir
tiirli gergeklesmemis olmasi bazi hayal kirikliklarina bile ne-
den olmustur.®”

Bir diger onemli eskatolojik mitos “altin ¢ag” beklentisi-
dir. Kozmogoni mitosuyla oldukga yakin bir iliskiyi ifade
cden bu mitos, bir yoniiyle ge¢gmiste yasanilan mutluluk do-
nemine geri dontisti ifade ederken, diger bir yontiyle ise sa-
adcet asrini gelecege, 6zellikle diinyanin sonuna koyar. Hiris-
tiyanlikta altin gag beklentisi “binyilcilik” olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Beklenilen bin yil stirecek olan bir altin ¢agdur.

Diinyanin sonunda seytanin ya da kottiliik giiglerinin sa-
finda yer alarak iyiligin tesis edilmesine engel olacag diisti-
nilen bir takim varliklarla ilgili tasavvurlar da bu grupta de-
gerlendirilmektedir. Mesih Kargiti (Antikrist) ve Gog Magog
gibi varliklarla yapilacag) dustiniilen “son savas” (armage-

68 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ss.57, 59-60.
69 Bkz. Rudolf Bultmann, Jesus Christ and Mythology, Charles Scribner’s Sons,
New York, 1958, ss.12-15.
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don) ile ilgili beklentiler eskatolojik mitoslar arasinda sayil-
maktadir.

Yukarida saydigimiz Tanri’'min Krallif, kurtarici beklenti-
si, altin cag, Mesih Karsit1, son savas gibi mitoslar ¢alismada
ilerleyen boliimlerde detayl olarak cle ahndigindan dolay:
burada fazla detaya girilmeyecektir.

Ayrica ote dlinya ile ilgili tasavvurlar, yer alti aleminde ne-
ler oldugu gibi anlatimlar1 kapsayan mitoslar da bu grubun
onemli mitoslar1 arasinda yer almaktadir. Misir mitolojisinde
yer alan oltiler aleminin, 6te diinyanin tanrisi olduguna inani-
lan Osiris’le ilgili anlatimlar buna ornek olarak verilebilir.

Gelecek, insanlar igin tarih boyunca hep gizemlerle dolu
olmustur. Nedense tiim insanlar bir gelecek kaygisi tasimig
ve geleceklerine dair degisik diistinceler tiretmislerdir. Genel
olarak gelecek hakkinda ileri stirtilen tiim diistinceler, ortaya
konan tiim tasavvurlar ge¢misten ve ozellikle yasanilan an-
dan izler tasimaktadir. Bir anlamda “gelecek” diistincesini
iginde yasanilan an olusturmaktadir. Sayet toplumlar Israilo-
gullan gibi strgiin, acy, kithk, yokluk vb. felaketlerle kars
karsiya iscler gelecekte her seyin diizelecegi umudunu tagi-
nuglar ve kendilerini kurtaracak gtizel giinlere ulastiracak bir
kurtarict, Mchdi ya da Mesih beklemislerdir. Bazen insanin
yeryuzintu ahlaki, kiiltiirel, ekolojik vs. olarak yasanmaz ha-
le getirdigini diistincerek tanrilarin diinyadaki hayat, gelece-
#1 karartacagim distinmtisgler ve bunlarla ilgili mitolojik ta-
savvurlar olusturmuslardir.

Benzer yansimalar: giintimiizde de gormek mumkiindiir.
Modern diinyanin bunalima soktugu insanoglu igin acaba
gelecek ne vadetmektedir? Bir Kizilderilinin dedigi gibi tek
degeri, tek tanrisi para olan, once tanrinin yaptiklarim yok
vdip sonra da kendisinin suni olarak yaptiklarini onlarin ye-
rine ikame eden”® modern insan yerytiziindeki diizeni boza-
rak; ekolojik dengeyi, ahlaki kurallari, toplumsal yasam alt

70) Erich Scheuermann (ed.), Papalagi, Gagii Delen Adam, gev: Levent Tayla, Ay-
rint1 Yayinlan, Istanbul, 1989, ss.34-35.
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st etmesinin kargiligini gorecek mi? Bir gok bilim adami ve
arastirmaciya gore diinya hizla kendi (toplumsal) kiyametine
dogru gitmektedir. Bu durum modern insan1 da tipk ilkel
kabul edilen eski topluluklarin mitoslar: gibi mitoslar tret-
mek zorunda birakmustir. “Bilimkurgu” adi verilen ve daha
ziyade edebiyat ve sinema alaninda eserlerin ortaya kondu-
gu akim, Le Guin’in de dedigi gibi; “oldukga entelektiiel bir
sanat bi¢imi olmasina, mitolojinin de entelekttiel olmayan bir
kavrayis bigimi olmasina ragmen, bilimkurgu modern diin-
yanin mitolojisidir.””!

B. Eskatoloji

Eskatoloji, son seylerle ilgili 6gretiler bilimidir. Yunanca
“eschatos” (son) ve “eschata” (en son geyler) terimlerinden tii-
retilmigtir. 19 yy.dan 6nce Ingilizcede kullanildigy goriilme-
yen bu kelimenin sonradan ozellikle Hiristiyan teolojisinde
bir genel dustince ve kavram haline geldigi goriulmektedir.”
Bu kavramin bu giin popiiler teolojik bir kavrama dontigme-
sinde Johannes Weiss ve Albert Schweitzer'in etkili oldugu
ileri sturilmektedir.”?

Gilintimiizde “eskatoloji” sistematik teolojinin bir alt dali
olarak kabul edilmekte olup genel olarak diinyanin sonunda
olacak olan olaylar kapsamu igerisinde yer alir. Diinyann so-
nunda gelecck olan kurtaric, iyilikle kottligilin son savasi,
tanrinin diinyanm egemenligini radikal bir sekilde ele gegir-
mesi, 6ltim, 6lim sonrasi, yargilama, hesap, ceza, cennet, ce-
hennem gibi konular eskatolojinin kapsamma girmektedir.”4

Dinsel gelenekler miintesiplerine genel olarak diinyanmn
kurulusu, hayatin diizenlenmesi, tarihin isleyisi ve evren,

71 K. Ursula Le Guin, “Bilimkurguda Mit ve Arketip”, ¢ev. Biillent Somay, Vir-
&til, Ekim 1997, say1:1, s5.38-40.

72 R.J. Zwi Weblowsky, “Eschatology” E. R, ¢.5, s.149.

73 David Adward Aune, The Cultic Setting of Realized Eschatology in Early Chris-
tianity, E. ]. Brill, Leiden, 1972, ss.1, 29.

74 Aune, The Cudtic Setting of Realized Fschatology in Early Christianity, s.1.
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diinya ve tarih karsisinda tanr1 ve insanin konumu noktasin-
da bilgi sunarlar. Dinsel bilgiyi ve inanglarinin temellerini
olusturan bu bilgiler hayatin baslangici ve ilk insan tizerine
yogunlasmis gortinmektedir. Stiphesiz bunda insanlarin bas-
langig konusundaki meraklar etkili olmaktadir. Zira dinsel
geleneklerin disindaki bir ¢ok ideolojik ve bilimsel 6greti de
baslangig konusunda farkh yaklasimlar, anlayislar gelistir-
mistir. Ama insanlar1 baslangi¢ kadar son da meraklandir-
mustir. Sonun zamani, nasil gergeklesecegi ve neler olacagi en
gok sorulan sorular arasinda yer almaktadir. Eskatoloji farkhi
dinsel geleneklerin yani sira modern ideolojik ve diisiinsel
hareketlerin iginde yer alan sonla ilgili diistinceleri de arasti-
rir, sistematize eder ve benzerliklerini ya da farkliliklarini or-
taya koymak igin mukayase ve ¢oztimleme yapar.

Eskatoloji, oncelikle kapsami dogrultusunda ikiye ayrila-
rak ele alinmaktadir:

1) Bireysel Eskatoloji: Tek tek sahislarin yazgilarin ifade
cder. Bu kisinin kendi 6liimii, 6lim sonras: durumu ya da
olim sonrasi kaderidir. Baz1 dinsel geleneklerde oldugu gibi
kisinin bireysel olarak yargilanmasi, hesaba gekilmesi, cennet
ya da cehenneme gitimesi, diger bazi geleneklerde ruhun re-
enkarnasyon sonucu tekrar geri gelmesi ya da ruhun baska
varliklara gegmesi gibi konularla baz1 geleneklerde oldugu
pibi kral ya da 6nde gelen kisilerin 6liimstizltigit diistinceleri
bireysel eskatolojinin kapsamu igerisinde yer alirlar. Fakat
krallarin ya da dinsel onderligin 6limstuizligu dustincesinin
toplumsal yonii de bulunmakta olup genel eskatoloji igerisin-
de degerlendirilmesini zorunlu kilan boyutlar1 da vardir.

ii) Genel, Kozmik Eskatoloji: Kozmik eskatoloji daha genel
dontisiimi, degisimi veya su anki diinyanin sonunu ortaya
koyar ve agiklar. Diger bir ifadeyle baz1 geleneklerde oldugu
pibi genel transformasyonu ya da diger geleneklerde oldugu
pibi su an varolan diinyanin sonunu ifade eder. Her iki du-
rumda da kozmik eskatoloji genel, evrensel bir doniisimu
icinde barindirmaktadir. Bu dontistim genel hayatin miikem-
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mellesmesini de ifade etmektedir. Zira bazi geleneklerde
diinya gittikge kotiilesir, hayat yasanmaz hale gelir ve evren
kaos halindedir bu durumda donitisiim zorunlu hale gelir ve
bu durum o diinyanin sonunu ifade eder. Dontistimle birlik-
te yeni, temiz ve kaostan uzak bir diinya ortaya gikar. Baska
geleneklere gore ise diinya hayati miikkemmel bir noktada
baslar, gittikge kotiilesir ve bir noktada bu yasam son bulur.
Diinya, ya yenilerek, nitelik degistirerek devam eder ya da
tamamen ortadan kalkarak bagka bir alemde ya da boyutta
yeni bir yasam baslar. Bu yeni yasam ahiret yani bir anlamda
ebedi yasamdir.”

Kozmik eskatoloji tek tek bireylerin durumlariyla degil
genel olarak evrenin ve toplumlarin durumlaryla ilgilenir.
Her dinsel gelenekte eskatolojik diizlemde kendi inananlari-
nin kurtulusu esas alinmis olup gelistirilen dustinceler onun
lizerine bina edilmistir. Toplumsal kurtulusun ya da toplum-
larin gelecekteki mutlu ve miireffech yasamlarimin é6teki diin-
ya yani kiyamet (nihai yikim) sonrasiyla ilgisi oldugu kadar
kiyamet 6ncesi diinyanin sonuyla da ilgisi vardir. Bu nokta-
da eskatoloji kavraminda ikinci bir ayrima gitmek zorunlu ol-
maktadir: Kiyamet oncesi ve kiyamet sonrasi. Zira dinlerin
diinyanin sonu hakkindaki dustinceleri sadece ote diinyayla
ilgili degildir. Bir gok dinsel gelenekte bu diinya nihai sonda
(kiyamette) yikilsa bile, o yikim gergeklesmeden once ina-
nanlarina son bir mutluluk vaadi vardir.

Kiyamet oncesi ya da gelecek donem eskatolojisi grubunda yer
alan diistince ve inanglar genel olarak bu dunyayla ilgilidir.
Bir baska tabirle diinyanin sona ermesinden sonra belli bir
stire igerisinde olacak olan olaylari ifade eder. Bu sadece bir
diinya cennetitasavvuru degildir. Zira diinyanin basinda ol-
dugu gibi sonunda da kaos gligleriyle tanr1 ya da tanrinin sa-
finda yer alan insan ve diger varliklarin (melekler ya da ben-

75 P.J. Toner, “Eschatology”, The Catlwlic Encyclopedia, http:/ /www knight.org/
advent/cathen/ 05528b.htm (Copyright © 1909 by Robert Appleton Com-
pany Online Edition Copyright @ 1999 by Kevin Knight).
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zeri metafizik varhklarin) savasimi, miucadelesi olacaktir.
Diinyanin, tarihin sonunda bir kurtarici bekleme, mehdi, me-
sih inanglari, tanrinin yerytiziinde kuracagi krallik beklentisi,
altin ¢ag ya da bin yillik muhtesem bir dénem beklentisi, ko-
tuligiin kaynagi olan seytan ya da kaos ejderinin zincire vu-
rulmasi ve etkisiz hale getirilmesi, iyilik ve kotiiliik gtigleri
arasindaki son savas, savasin taraflari, birinci dirilis gibi dii-
stinceler ve dtstincelerle ilgili olan her sey bu grup igerisin-
de yer alan eskatolojik diistincelerdir.

Kiyamet sonrasi ya da oteki diinya eskatolojisi ise bu diinya
sonrasina yoneliktir. Yani kiyamet sonrasi gergeklesecek olan
yargl, hesap, cennet cehennem hayatlari, 6liimstizliik diigtin-
cesi, ebedi yasam bu grupta yer almaktadir. Fakat baz1 du-
rumlarda biitiin dinleri kapsayacak ¢ok net ayrimlar yapmak
guclesmektedir. Zira Islam’da yarg, hesaba gekilme 6te diin-
yayla ilgiliyken ve kiyamet koptuktan sonra gergeklesecek-
ken Hiristiyanlikta hesap ile yargt bu diinyada birinci dirilis-
ten sonra baslar. Bu dogrultuda ikinci dirilis ebedi yasamin
baslamasidir. Kurtarici olarak gelecegine inanilan Mesih, ay-
n1 zamanda yargilamay1 da gergeklestirir.

C. Apokalips ve Apokaliptik

Apokalips terimi, Yunanca “apokalypsis”ten ttiretilmistir.
Genel olarak “revelation” (esinleme-vahiy) kelimesi ile kargi-
lanmakta’ olup “aqiga gikarma, perdesini kaldirma”’? gibi
anlamlar ifade etmektedir. Zaman zaman apokalips ile vahiy
terimlerinin birbirlerinin yerlerine kullanildig1 gortilmekte-
dir. Ornegin, Yeni Ahit'in son kitabinin adi bazi metinlerde
“the Revelation of John” (Yuhanna'nin Vahyi) digerlerinde
ise “the Apocalypse of John” seklinde yer almaktadir. Apoka-
lips, bir tiir “vahiy” olarak kabul edilmekle birlikte bu metin-

76 Federick ]. Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, The New [nterp-
reter's Bible, Leander E. Keck (ed.), Abingdom Press, Nashville, 1996, c7, s.1.

77 Hasan Boynukara, Modern Elestiri Terimleri, Bogazigi Yaynlan, lIstanbul,
1997, 5.10.
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lerin ¢ogunlukla gelecekle ilgili bilgi sunmasindan dolayi di-
ger metinlerden farkli kabul edilirler. Buradaki vahiyden ka-
sit daha ziyadebir ilham ve esinlemedir. Bunedenlede “apo-
kalips” terimiyle ifade edilen vahiy kendine has 6zel bir va-
hiy tiirti olup, genellikle bir melek ya da metafizik bir varhk
tarafindan agiklanan ve ¢ogunlukla gelecege yonelik bilgiler
ve kehanetler igeren bir vizyon seklinde gergeklesen “gizem-
li bir vahiy” turii olarak tanimlanmaktadir.”8

Bu tiiran Hiristiyan literatiiriindeki en 6nemli temsilcisi
kabul edilen ve ayni zamanda kanonik olan Yuhanna'nin
Vahyi (Apokalipsi), ilk kez kendi kendini “apokalips” olarak
adlandiran kitap olarak kabul edilmektedir.”’ Yuhanna, bu
durumu soyle ifade eder; “Bu kitap Isa Mesih’in apokalip-
si/vahyidir. Tanrn, yakin zamanda olmas1 gereken olaylar:
kullarina gostermesi igin O'na bu esini verdi. O da gonderdi-
gi kendi melegi araciligiyla bunu kulu Yuhanna'ya iletti”.#0

Hiristiyan dtstincesi tizerinde oldukga etkili oldugu ka-
bul edilen apokaliptik literatiir MO {igiincii yiizyildan itiba-
ren oldukga etkin bir konuma gelmistir. Apokaliptikerler,
vizyon yoluyla dogatistii varliklarla ya da meleklerle iligkile-
ri sonucu sagladiklar bilgileri sembolik bir anlatim tarzi kul-
lanarak insanlara aktarmiglardir. Bu sembolleri bazen Dani-
el'in yaptig1 gibi bizzat kendileri agiklarken bazen de oldugu
gibi birakarak yorumun okuyucu tarafindan yapilmasin
beklerler. Fakat siyasal olaylarla ya da sahuslarla ilgili keha-
netlerde bulunduklarinda gok daha 6zel sembolik bir anlatim
kullanmiglar ve sembollerin neyin karsiigi oldugunu agikla-
maktan kaginmiglardir.®! Ornegin Daniel, kral IV Antioc-
hus’u kastettigi iddia edilen ifadelerinde, agiktan onun ismi-
ni kullanmayarak “boynuz” simgesini kullanir. Bunun istis-

78 John C. Collins, “Apocalypse”, E.R., c.1, 5.334.

79 Collins, “Apocalypse”, 5.334.

80 Vah,, 1:1.

81 Michacl E. Stone, “Apocalyptic Literature”, Jewish Writings of the Second Tenp-
le Period, Micheal E. Stone (ed.)), Van Gorcum, Assen Fortress Press, Phila-
delphia, 1984, 5.383.
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nalarinin da varoldugu goriilmektedir. Ornegin, Sibylline
Oracles’a agik¢a Neron’un adi zikredilerek onun bir zalim ol-
dugu, bir Mesih Karsiti olarak oldtikten sonra tekrar dirilmek
suretiyle diinyaya geri gelecegi ifade edilmektedir.2

Siyasal igerikli vizyonlarda, vizyonlar genellikle gizemli bir
maske tagirlar ve gogunlukla metafizik bir varhgin gortilen
vizyonu yorumlamasina ya da agiklamasina yer verilir. Bu viz-
yonlar dogrultusunda olusturulan apokaliptik metinlerin ger-
gek yazarmin adi belli degildir. Cogunlukla bu eserler gegmis-
te yasamis onemli bir isme atfedilirler. Orllegin Musa’nin Ahi-
ti'nin (Testament of Moses ya da Assumption of Moses)'in
Musa’yla bir ilgisi olmadigi gibi Ibrahim’in Ahiti'nin de (Tes-
tament of Abraham) Ibrahim’le bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla da
gercek yazarlari ya da vizyon sahiplerinin kim ya da kimler ol-
duklari net olarak anlasilmaz. Yuhanna'mn Vahyi, bunun tek
istisnas1 olarak kabul edilir8* Yazarin kendisini gizlemesinin
iki muhtemel nedeni olabilir: i) Metinler bir sekilde siyasal oto-
riteyi hedef aldig1 ve israrla onlarin kralliklarimin yikilacag:
vurgulandig igin dogacak muhtemel baskilardan kurtulmak.
Zira bu metinlerdeki ifadelere bakilirsa metinlerin ait oldugu
donemde ciddi bir bask: ortamu oldugu gortlur. ii) Gegmiste-
ki tinlti kigilere atfederek kitaplarmn halk tizerindeki etkisini ar-
tirma gabasi. Zira boylelikle insanlar, kaybolmus ama sonra-
dan ortaya ¢ikan Musa’nin bir kitabina siradan bir insanin soy-
leminden ¢ok daha sempatik yaklasacaklardir.

Apokaliptik literatiiriin kaynagi hakkinda da farkh gortsler
ileri stirtilmdustur. Bunlardan birine gore apokaliptik metinler
profetik (peygamberi) literatiir dogrultusunda olugsmustur; bir
anlamda onlarin agilimlaridir. Bu literatiir, Yahudi geleneginde
varolan ve peygamberler tarafindan gelistirildigine inanilan
dustinceleri siyasal baskilar altinda ozellikle diyaspora done-

82 Bkz. Daniel, 7:8; Sibylline Kehanetleri, V:361-385 (Sibylline Kehanetleri ile il-
gili metinler igin H. N. Bate (tr.), The Sibylline Oracles, Society for Promoting
Christian Knowledge, Haymarket, Londen & The Macmillian Company New
York, 1918 kullanilmigtir)

83 Stone, “Apocalyptic Literature”, s.383.
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mindeki yasanan olaylar: diinyanin sonu ile ilgili idealleri dog-
rultusunda yogurarak olusturmuglardir. Zira Eski Ahit dikkat-
lice incelendigi takdirde, apokaliptiklere malzeme olan bir gok
disilincenin, ashinda ana hatlariyla orada yer aldig goriilecek-
tir. Ama bu apokaliptik metinlerin, peygamber metinleri olarak
adlandirilan diger kitaplarla tamamen aym oldugu anlamina
gelmemektedir. Her ne kadar igerik olarak benzegseler de apo-
kaliptik kitaplarda ¢ok yogun olarak eskatolojik konular, sem-
bolik bir anlatim tarziyla islenmektedir. Bunun yan sira bu li-
teratiirde mitolojik malzemenin ve anlatim tarzinin fazlaca kul-
lanilmig olmasi da dikkat cekmektedir. Bu durum ise apokalip-
tiklerin kaynagi noktasinda ikinci bir gortistin ileri siirtilmesine
zemin hazirlamustir. Buna gore apokaliptik metinler Iran, Me-
zopotamya, Misir ve Yunan gibi yabanci unsurlarin etkisiyle
gelismistir. Gerek islenen malzemenin benzerligi ve gerekse
anlatim tarzlarinin bu dinsel geleneklerdeki bazi ttirlerle uyus-
masi bu diistincenin savunulmasina neden olmustur. Ornegin
Iran mitolojisinde dikkat ¢ekici unsurlar olarak én plana ¢ikan
iyi ile kotiintin savasimina dayali diialist yap, tarihsel donem-
ler, eskatolojik kargasa gibi hususlarin biiyiik gogunlugu bu
metinlerde yer almaktadir. Fakat yapilan galigmalar bu etkile-
simin kesin bir tarihini ortaya koyamamuglardir.®!

Tim bunlarla birlikte bu literatiiriin altin donemi olarak
MO 3. yy. ile MS 1. yy. arasindaki donem kabul edilmektedir.
Bu donemde Yahudilerin yogun olarak farkh kiilttirel etkilerle
karsi karsiya kaldiklar: siirgiin yillarin1 kapsamaktadir. Bu ne-
denle apokaliptiklerde yogun olarak Helenistik, Iran ve benze-
ri dis etkilerin yam sira kendi yasadiklar1 acilarin, toplumsal
hadiselerin, siyasal baskilarin, umudun, 6zlemin ve en 6nemli-
si inancin izleri ve etkisi de bulunmaktadir. Apokaliptik metin-
leri, igindeki onca yabanci malzemeye karsin Yahudi kilttiri-
niin ayrilmaz bir pargasi kilan da onlarin bu ydnidiir. Metin-
lerde ilk Eski Ahit metinlerinden beri savunulan Yahudi inang-

84 Bkz. Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, ss.4-5; Stone, “Apo-
calyptic Literature”, ss.386-392.
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larinin biiytik oranda mevcut oldugu, hatta cogu zaman yasa-
nilan acilarin Yahve'yle yapilan ahde sadik kalmamanin bir so-
nucu oldugu 1srarla vurgulanarak ge¢mise, yani Yahve'yle ya-
pilan ahde donmeye, o ahde sadik kalmaya bir ¢agr vardir.

Bu metinlerde en yogun vurgunun eskatolojik 6zlemler
tizerine oldugunu soyledik. Bunun en 6nemli nedeni kendini
Tanrr’'nmin 6zel segilmis halki olarak goren ve bu Tanri’'nin
kendilerine bir diinya saltanat1 ve bir toprak pargasini vaat
ettigine inanan; ama realitede bunun tam zitt1 bir hayat yasa-
mak zorunda kalan bir halkin yasayamadig1 mutluluklar: ge-
lecege havale ederek mutlu olmaya galigmasidir. Bu, onlara,
hem yasama glicii vermis hem de inanglarina siki sikiya saril-
maya zorlanmustir. Her scye ragmen Yahve onlarin “baba”si-
dir ve onlar da Yahve'nin “sevgili ogullar1”dirlar.

Apokaliptik metinler, temel 6zelliklerinden hareketle iki
ana grupta toplanabilir:

Birinci grupta yer alan metinler tarihsel apokaliptik me-
tinler olarak kabul edilen Daniel, IV Ezra, 1l Baruch ve I
inoch kitaplaridir. Bu kitaplarda da apokaliptiklerin genel
ozelligi olan bir melek tarafindan alegorik olarak yorumlan-
ma Ozelligi mevcuttur. Bu kitaplarda tarihsel malzemeye
yer verilmis olup tarihi bilgiler 6gretiyle harmanlanmis bir
sckilde sunulmaktadir. Ilahi bir tarih anlayisinn takdim
edildigi bu metinlerde “son” Israil’in milli ve politik olarak
yeniden insast ile gergeklesir. Fakat bu Tanri’nin tarihe mii-
dahalesiyle gergeklesir.

Ikinci grup apokaliptikler ise 6te diinya haberlerini sunar.
Bu tipin ilk 0rnegi, | Enoch’un iginde yer alan “Book of Watc-
hers” boltimidur. Enoch, Tanri'min huzuruna ytikselir, me-
lckler onu alarak, kainatin sonunda, diinyanin etrafinda bir
lur attirirlar. Bu tipin bir karakteristigi, gokyuzunun katman-
larina dogru bir ytikselis (bir tlir mirac) 6zelligi tasimasidir.
Bu gok katmanlariyla ilgili standart say1 yedidir.%> Bu ttrin

K Collins, “Apocalypse”, s.334.
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Hiristiyan literattirtindeki 6nemli érneklerinden birisi Pav-
lus’un Apokalipsidir. Bu metinde de Pavlus’un ona kiigiik bir
gocuk seklinde goriinen melegin esliginde gogiin yedi katina
yukselisi ve her katta musahede ettigi olaylar anlatihr.8¢ Yedi
rakaminin yani sira tig (Testament of Levi’de) ve bes (3 Bra-
uch’da) rakamlarinin da kullanildig1 gortilmektedir.

a. Yahudi Apokaliptik Eserleri

Sayilar oldukga fazla olan Yahudi apokaliptik eserlerinin
hepsi elde mevcut olmadigi gibi hepsinden burada s6z etmek
de gti¢ olacaktir. Bu nedenle onlarin 6nde gelen en gok tani-
nan birkag tanesini ele alacagz.

Daniel: Ilk yazilan apokaliptikler arasinda kabul edilen ve
kendisinden sonraki pek ¢ok kitaba esin kaynagi olan Daniel’in
kitabi Eski Ahit igerisinde yer alan istisnai bir apokaliptik eser-
dir. Yazildigi tarih kesin olarak bilinmemckle birlikte MO ikin-
ci ytizyilda derlendigi kabul edilmektedir.5” Daniel’in kitabin-
da Roma krah IV. Antiochus Epiphanes’le (6. MO 163) ilgili
sembolik anlatimlarin yer almasi onun MO ikinci yiizyila ait bir
metin oldugunun giglii delili olarak sunulmaktadir®® Fakat
Daniel’in metinlerinde Babil krali Nebukadnezzar ile ilgili bil-
giler de yer almakta ve Daniel'in Nebukadnezzar'in sarayinda
usaklik yapan bir geng oldugu ve kralin riiyalarin yorumlama-
s1 ile kraldan iltifat gordtgi ifade edilmektedir.®

Baruch’un Apokalipsi (Apocalypse of Baruch), karma bir ¢alis-
madir, MS 50-90 yillar1 arasinda Filistinde yazildig: distinil-
mektedir. 4 Ferisi tarafindan yazildig: tahmin edilmekte olup
su an sadece Siiryanice bir niishasi mevcuttur.

86 Nag Hammadi metinleri arasinda yer alan “The Apocalypse of Paul”un
Tiirkge gevirisi ve yorumlar igin bkz. Ekrem Sarikgioglu, Sinasi Giindiz ve
Yavuz Unal, Dinlerde Yiikselis Motifleri, Vadi Yaymnlan, Ankara, 1996, ss.119-
122.

87 Daniel L.Smith-Christopher, “The Book of Daniel” The New Interpreter's Bible,
Leander E. Keck (ed.), Abingdon Press, Nashville, 1996, c¢.7, s.19

88 Bkz. Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, s.8.

89 Bkz. Daniel, 1:1-21; 2:26-28.
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Enoch’un Habegge Kitabi (Ethiopic Book of Enoch), orijinali Ib-
ranice yazilmistir. Onde gelen 5 Hasid yazar tarafindan yazil-
dig1 diisiiniilmekte olup MO 200-64 yillar1 arasinda Filis-
tin’de yazildig1 kabul edilmektedir.

Enoch’un Kitabi (Book of Enoch ya da The Book of the Secrets
of Enoch), Iskenderiyeli bir Yahudi tarafindan yaklasik olarak
Hiristiyanhgin baslangi¢ donemlerinde yazilmistir. Yalnizca
Slavca asli korunmustur.

[saya'nn Yiikselisi (Ascension of Isaiah), Birkag kisinin ortak
bir galigmas1 mahiyetindedir. MS 1-100 yillar1 arasinda, Ya-
hudi ve Hiristiyan yazarlar tarafindan yazilmistir. Etiyopya-
cas1 korunmustur. Bunun yaninda bir boliimii de latincedir.

Jiébileler Kitabi (Book of Jubilees), Orijinali Ibranice olan bu
eserin Filistinli bir Yahudi tarafindan yaklasik olarak MO 40-
10 yillart arasinda yazildigy tahmin edilmektedir. Etiyopya-
ca’s1 ve bazi boliimleri de Ibranca, Stiryanice, Grekce ve La-
tince olarak korunmustur.

Musa’iun Ahti (Assumption of Moses ya da Testament of Mo-
ses), Filistin’de, muhtemelen ibranice veya Aramca yazildi
MS 14-30 yillar1 arasinda bir Ferisi tarafindan yazildig: kabul
cdilmekte olan bu eserin yalnizca Latincesi mevcuttur.

XII Patriark’m Ahitleri (Testaments of the XII Patriarchs), or-
tak bir galismadir. Orijinalinin Ibranca olarak, MO 130 ile MS
10 yillan arasinda yazildig) tahmin edilmektedir. Eski Yu-
nanca ve Ermenice versiyonu korunmustur.

Stileyman'n Mezmurlart (Psalms of Solomon), orijinalinin
MO 70-40'ta [branca olarak bir Ferisi tarafindan yazildig dii-
sunulmektedir.

Sibylline Kehanetleri (Sibylline Oracles), Yunanca olarak on-
celikle Yahudi yazarlar tarafindan yazilmig olan; fakat daha
sonra Hiristiyan yazarlar tarafindan devam ettirilen ve Orta-
¢ag Avrupasi’'nda oldukga etkili olan bir apokaliptik tiirtidiir.
Bu genis literatiiriin MO 180- MS 350 yillar1 arasinda derlen-
digi tahmin edilmektedir.®

90 R.H.Charles, “Apocalyptic Literature” D. B., c.1, s.110.
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b. Hiristiyan Apokaliptik Eserleri

Hiristiyanhifin ortaya ¢iktigi donemler apokaliptik gele-
negin zirvede oldugu zamanlardir. Ilk donem Hiristiyan dii-
suincesi lizerinde etkili oldugu diuisiintilen bu literattir, Yahu-
dilik igin oldugu kadar Hiristiyanlk igin de onemli kabul
edilen temel materyallerden birisi olmustur. Bu literatiiriin
Hiristiyanlk agisindan ne denli 6nemli oldugunu, apokalip-
tik metinler izerine arastirmalar yapan ve onlar bir kiilliyat-
ta toplayan R. H. Charles soyle izah etmektedir:

Hiristiyanligin orijini hakkinda yapilan higbir ¢a-
lisma bu literatiirun bir bilgisinden vazgegemez ya da
gormezden gelemez. Sayet biz diistince diinyamizi ve
Hiristiyanligin basladigi donemdeki bir Yahudi'nin
kalbini dolduran 6zlemlerini yeniden insa etmek ister-
sek bu literatiiriin materyallerine bagvurmak zorunda

kalir1z.9!

Murphy’e gore, Yeni Ahit’tcki tek apokaliptik metin Yu-
hanna’min Vahyi degildir. Apokaliptik ctki Yeni Ahit’te bas-
tan beri yogun sekilde yer almaktadir. Sinoptik Inciller’de bu
ctkinin bariz olarak goriilmekte oldugunu ifade eden Mur-
phy, Markus 13; Matta 24-25 ve Luka 21. boliimii buna 6rnek

olarak verir.?2

Yukarida siraladigimiz benzer motiflerin Hiristiyan apoka-
liptik metinlerinde de aynen kullanildig goriilmektedir. Ayri-
ca daha once haklarinda kisa bilgiler verdigimiz Sibylline Orac-
les gibi baz1 apokaliptik kitaplar, Hiristiyan yazarlar tarafindan
Yahudi geleneginde kaldig1 yerdendevam ettirilmistir.

Yahudi apokaliptik edebiyatinin MS 1. ytizyiin sonlarinda
azalma trendine girmesine karsin ayni donemlerde Hiristiyan
apokaliptik geleneginde bir yiikselisin yasanmakta oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Birinci yiizyiin sonlarina dogru yazildig
kabul edilen Yuhanna'nin Vahyi'nin disindaki diger Hiristi-
yan apokaliptik eserlerin bir kism1 sunlardir:

91 Charles, “Apocalyptic Literature”, s.109.
92 Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, s.15.



Kavramlar 59

Pavlus’un Apokalipsi (The Apocalypse of Paul), yaklasik ola-
rak MS 2. yiizyil civarinda olusturuldugu tahmin edilen bir
metindir. Yukarida ifade ettigimiz gibi, Pavlus’un Jericho da-
ginda bir melektenvahiy almasi ve bu melegin kilavuzlugun-
da gogiin yedi katina yiikselmesini konu edinmektedir.

Petrus’un Apokalipsi (Apocalypse of Peter), MS 3. yiizyilda
yazildig1 tahmin edilen ve Isa’y1 “Doketik Kurtaric1” olarak
sunan bir metindir.

Adent'in Apokalipsi (Apocalypse of Adam), MS 1 veya 2. yliz-
yilda olusturuldugu tahmin edilen bir metindir. Adem’in oglu
Sit’e naklettigi bir vahiy ya da ezoterik 0greti seklindedir.

Yakub'un Birinci Apokalipsi (The First of Apocalypse of James),
insanin yiikselisi ve benzeri konularda Yakub’un sorularina
Isa’'min verdigi cevaplar igermektedir. Metinde Yahudi-Hi-
ristiyanligin (Ebionitlerin) izlerine rastlanilmaktadir.

Yakub'un [kinci Apokalipsi (The Second of Apocalypse of Ja-
mes), Yakub’un Ogretilerini ihtiva etmektedir. Bu metinde de
Ebionitleri ¢agnistiran ifadeler bulunmaktadir. Bu eserler,
Gnostik unsurlarda tasimakta olup 1945 yilinda ortaya gika-
rilan Nag Hammadi metinleri arasinda yer almaktadir.”

Bunlarn disinda yukarida degindigimiz Sibylline Kehanet-
leri’nin Hiristiyan versiyonu 6zellikle Ortagag’da etkili olan,
binyilci hareketlerin basvuru kitaplar arasinda yer almustir.
Dante’nin [lahi Komedya’s1 da apokaliptik literattriin 6zellik-
le 6teki diinya hayatiyla ilgili turleri arasindaki onemli tem-
silcilerinden kabul edilir.

c. Apokaliptiklerin Karakteristik Ozellikleri

Apokaliptikler diialist bir dlinya tasviri gizerler. Evrende
Tanr'nin disinda etkin olan seytan ya da benzeri kotuliik un-
surlan vardir. Diinyadaki yasam, bu iki gli¢ arasindaki mi-
cadele olarak sunulur. Nihai noktada Tanr1 ya da iyilik bu sa-
vagt kazanir ve dlinya hayati sona erer.

93 Bkz. Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, $5.195-221.
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Apokaliptiklerde yogun olarak mitolojik malzeme kulla-
nilmaktadir. Karakterlerin genellikle mitolojik figtirlerden se-
gilmesinin yam sira Ortadogu’nun bilinen bir ¢ok mitosu
apokaliptikerler tarafindan bu metinlerde kullanilmistir. Bu-
na kaos ejderi ve Armilus 0rnek olarak gosterilebilir. Ayrica
yine bu mitolojik malzeme dogrultusunda yeni bir takim ka-
rakterler gelistirilmistir. Ornegin bir Mesih Karsiti modeli
olarak sunulan Belial bu sekilde gelistirilmis bir figtirdur.”

Apokaliptiklerde dogrudan/literal anlatim yerine dolayl,
imal1 ve alegorik bir anlatim tarzi benimsenmis olup, anlati-
lan hadiseler gogu zaman apokaliptikerin yasadig1 donemle
ilgili olmasina karsin ya onceden olmus bitmis bir hadise gi-
bi ya da gelecekde olacak olan bir olay gibi anlatilir. Olaylar-
da yer alan sahislarin isimleri dogrudan verilmez; onlarin
isimleri ya bir hayvan adiyla ya da “boynuz” orneginde ol-
dugu gibi bazi cisimlerle sembolik olarak ifade edilir.

Metinler gogunlukla gelecegin diinyasindan soz ederler.
Israrla gelecckteki diinyanin daha iyi, daha giizel olacagim
ifade ederek yasanilan acilarin gegici olduguna vurgu yapar-
lar. Onemli vurgulart Mesih, Mesih donemi, Tanri'nin Kralli-
£1, Mesih Karsit1 ve son savas tizerinedir. Bunun yani sira yu-
karida temas ettigimiz diger bir kisim apokaliptik metinler de
oteki diinyaya iliskin tasvirler sunarlar.

Tipk: profetik metinlerde oldugu gibi Tanri'nin bu diinya
tizerinde egemen oldugu, gelecegin diinyasinin da Tanri’nin
tasarruflariyla sekillenecegi ve bu tasarimda insanin fazla bir
roliintin olmadig1 konu edilir. Determinist bir kader anlayisi
sunarlar ve insana yapacak fazla bir sey birakmazlar. Anlatilar
icerisinde etkin bir giig olarak yer alan Mesih benzeri varliklar
da aslinda insan olmakla birlikte normal insan olarak gorilme-
yip insantistii 6zelliklere sahip varliklar olarak kabul edilirler.%

94 Murphy, “Introduction to Apocalyptic Literature”, s.6.
95 Bkz., Charles, “Apocalyptic Literature”, s5.109-110.
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Eskatolojik Kurtarict Mitosu:
Mesih, Mehdi

arkl dinsel temecllere sahip olan Misirhlar, Stimerliler,

Babilliler, Hintliler, Iranlilar ve digerleri, diinyanmn tanri-

lar tarafindan kurulduguna ve yine bu tanr1 veya tanrilar
tarafindan diinya igin bir diizen vazedildigine, onlarin bu diin-
yayi izlediklerine, diinyayi ve insanlari unutmadiklarina inan-
maktadirlar. Diinya tanri/tanrilar tarafindan yaratilmis olmak-
la birlikte mikemmel degildir. Ya da diger bir tabirle diinya ra-
hat, sakin, huzurlu bir yer degil aksine kaotik giigler ve kotii
varhklarla dolu bir yerdir. Bu durum ise insani ¢esitli sikint1 ve
belalarlakars: kargiya birakmaktadir.®® Bir ¢ok dinsel gelenek-
te diinya insan igin act ve istiraplarla dolu bir yerdir. Ac ve 1s-
tirapla dolu hayat baz1 dinsel geleneklere gore bizzat insandan
kaynaklanmakta, hayatin gekilmez bir hal almasinda insanin fi-
illeri etkili olmaktadir. Ornegin Zerdiistliik gibi etik diializmin,
Islam ve Yahudilik gibi monoteizmin hakim oldugu dinlerde
insanin ytlizyuze kaldig1 ac1 ve 1stirabin veya sapiklik ya da hi-
dayetin dogrudan dogruya insanin kendi eylemleri ile iligkili

96 Bkz. Norman Cohn “How Time Acquired a Comsummation”, Apocalypse The-
ory and the Ends of the World, Malcolm Bull (ed.), Black Well, Oxford and Cam-
ridge, 1993,75.21.
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oldugu disuniiliir. Budizm ve Hinduizm yerytiziini act ve 1s-
tiraplarla dolu gormekle birlikte bunun insanin bizzat kendi
hareketlerinin belirledigi bir kisirdongtiye baglh oldugunu dii-
suniirler. Pek gok dini etkileyen Gnostik gelenek ise diinyaya
ait olan her seyi kot olarak kabul eder. Dolayisiyla da diinya-
dan kurtulus yerytiziinden ya da onunla biitiinlesen kotiiden
uzaklasmakla miimkiin olabilir.”

Bir ¢ok dinsel metinde yerytiziinde ilahi amaci gergekles-
tirmek igin gelecek olan bir liderden bahsedilmektedir. Bu ki-
si yeryliziindeki kotiiliikleri yok edecek ve tanrinin kralligini
tesis edecektir ya da diger bir tabirle tanrinin hiikiimlerini, is-
teklerini yerytiziinde uygulanabilir hale getirecek ve insanla-
r1 kotiliiklerden kurtararak bir miiddet baris, huzur ve refah
icinde yasamalarini saglayacaktir. Bazi dinlerde “Kurtaric1”
kavramina spesifik anlamlar yiiklenmekle birlikte genel ola-
rak dinyanin sonunda, tanri tarafindan segilerek diinyaya
gonderilen bu kisi; yeryiiziinde tanriya inananlar: bir araya
toplayip kotiiltiklere karsi savas vererek bitiin kotiilikleri
yeryuziinden kaldiracaktir. Islevleri benzer olmakla birlikte
bu eskatolojik kurtaric icin her kiiltiirde farkh isimler kulla-
nilmaktadir. Yahudilikte ve Hiristiyanhkta Mesih ve [nsan
Oglu (Son of Man) terimleri kullanidmaktadir. Hiristiyanlar
Isa’min ikinci kez diinyaya gelecegini wimmaktadirlar. Mislu-
manlar ise Melidi kavramuini kullanirlar. Fakat Mehdiyle bir-
likte Mesih olan Isa'nin da gelecegine bir kisim Misliman-
larca inanilmaktadir. Muslimanlarin bekledigi Isa, Huristi-
yanlardakinden farkli olarak bir Miisliiman lider olarak gelir
ve Mehdi’ye tabi olur. $ii Miisliimanlar igin ise Mehdi/Mesih
[rnam Mehdi’dir. Islam diinyasinda bazen Hizir da bir Mesih
tipi olarak gortlir. Budistlere gore beklenen kurtarici Maitre-
ya Budha; Hindulara gore Kalki; Zerdustliikte Saosyant ve
Konfligytsgiilere gore ise Dogru Kisidir. Bunlara Maniheiz-
min Mulitesem [sa’s1ile Sabiiligin Pragai Siva’s1 da eklenebilir.

97 Bkz., Sinasi Glndiiz, “Gnostik Mitolojide Diiglis Motifi ve Demiurg Distin-
cesi”, O.M.ULLF.D., Samsun, 1997, say1: 9, ss.121-122.
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1. iran ve Siimer’de Kurtaric1 Motifi

Eski Iran dinsel gelenegi ile Yahudi dinsel gelenegi ve
ozellikle eskatolojik inanglar1 arasindaki benzerlikler bir ok
arastirmacinin dikkatini ¢ekmistir. Bunlardan biri olan
Campbell, Zerdustligin Mesihi olan Saosyant'in karakteri
ve yapacaklari ile diinyanin o zamanki tasviri, oltlerin diril-
tilerek Saogyant’in oniinde sorgulanmasi gibi ifadelerle Ya-
hudi Mesih'ini kiyaslamakta ve birbirine oldukga fazla ben-
zedigini ifade etmektedir. Ayrica genel olarak Iran mitolojisi-
nin sadece Yahudiligi degil Hiristiyanhigi da etkilemis oldu-
gu tartisgtlmaktadir.®

Iran mitolojisine gore diinya tarihi on iki bin yil olarak ka-
bul edilir ve Zerdtist bu donemin son ti¢ bin yilinin baginda
tarih sahnesinde goriltr. Bu stirenin sonunda ise manevi og-
lu Saosyant, “gelecek kurtaric1” ortaya gikar ve gergegin ya-
lan Gzerindeki ya da iyiligin kottilik kargisindaki zaferini ta-
mamlar ve tanrinin bozulmanus, saf yaradilisi diinyada son-
suza kadar yeniden kurulur.”

Efsaneye gore Zerdust'lin tig kansi vardir. O, 6nce, ilk ve
ayricalikli karisina, Hvov’a tig kez gider. Her defasinda ztir-
riyet tohumu yere geger. Bu ise onun toprak olduguna bir isa-
rettir. Ve ilk yaratilan insan Gayomart’in tohumunu da alan
melek bu tohumun da kuvvet ve parlakhigint alir. Bu tohum-
lar kozmik yenilenme zamaninda ti¢ ogul olacaklardir: Hos-
hedar, Hoshedarmah ve Mesih Saogyant.!®” On iki bin yillik
diinya siiresinin sonunda, Kasava (Kansaoya) goliinde yi-
kanmakta olan Eredad-ereta adli bakire bir kiz, bu tohumdan
gebe kalir ve kurtaricl Saogyant’1 (Astvat-ereta) dogurur. Di-
ger ikisi de ayni sekilde, fakat Saosyant’tan daha 6nce iki ba-
kireden, Srutad-fedhri ve Vainghu-fedhri’den dogarlar. Hos-
hedar (Aushedar) ve Hoshedarmah (Aushedar-mah) adlariy-
la anilan bu iki kurtaricida Saogyant’dan 6nceki donemlerde

98 Carnpbell, Bati Mitolojisi, s.171.
99 Campbell, Batt Mitolojisi, 5.178.
100 Bundahishn 32.8-9 (www.avesta.org/pahlavi/bund29.html#chap32)
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diinyaya gelerek diinyanin kotiliiklerden temizlenmesine
katkida bulunurlar. Fakat nihai “arinma”y1 Saosyant gergek-
lestirir.101

Saosyantin gelisiyle Oliler dirilecektir. i1k dirilecek olan
da mitolojik ilk insan olan Gayomart’tir. Sonra onun tohum-
larindan topraktan bir bitki gibi gikarak, biiyliyen ilk insan
gifti sayilan Masya ve Masyoi (Masye ve Masyane) ve sonra
da oteki insanlar dirilirler. Bedenlerine tekrar kavusan in-
sanlar, annelerini, babalarini, eslerini, kardeslerini ve diger
tanidiklar: kimseleri bilecekler yani fark edeceklerdir. Sonra
da biitlin insanlarin istirak cttigi bir toplanti tertip edilecck
ve herkes kendi iyi ve kottilerini gorecektir. Kotl insanlar
beyaz koyunlarin arasindaki kara koyun gibi hemen fark
edilecek ve utang duyan bu kimse iyi insanlardan olup da
orada bulunan tamidiklarina kendini uyarmadiklari, ikaz et-
medikleri igin sitemde bulunacak ve boylelikle o kisiyle bir-
likte onun dostlar1 da utang duyacaklardir. Sonra dogru iyi-
den ayrilacak ve iyiler cennete kotiiler ise cehenneme gon-
derilecekler. Ug gun lig¢ gece cehennemde kalan kottler da-
ha sonra Ui glin ti¢ gece de cennete konularak buranim ni-
metlerini tatmalar saglanacaktir. Daha sonra iyiler kotiiler-
den tamamen ayrilacak ve herkes kendi isledigi sugun ceza-
sinu, kargihgini gekecektir.'%2

Zerdust inanisinda dlinyanin sonunda gokten bir tas (me-
teor) diiser. Ates ve ates melegi, cechennem ve daglardaki me-
talleri eritirler. Eriyen bu metaller diinyada bir irmak gibi
akarlar. Bitln insanlar bu irmaktan gegerek temizlenirler.
Dogru kisiye bu irmakta ytrtmek 1lik stitte ytiriumek kadar
kolay gelir. Kot igin ise hi¢ de kolay degildir. Sonunda en
biiyiik sevgiyle tiim insanlar bir araya gelir. Biitiin insanlar
Ahura Mazda ve meleklerine ovgiiyle ytikselen bir sese ben-
zerler. Saogyant yardimcilariyla birlikte kutsal bogay: keser,
yagindan, beyaz Haoma’'dan, olimstizliik igecegi hazirlar.

101 “Zoroastrian millennium prophecies” www.avesta.org\zcomet.html
102 Bundahishn, 30.4-12.
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Daha sonra da hazirlanan bu igecegin tiim insanlar tarafin-
dan igilmesi saglanir. Boylelikle tiim insanlar 6liimsiiz olur-
lar. Oliimsiizliigiin egemen oldugu bu yeni diinyada daha
Once uzun yasamis herkes kirk yasindan erken dlen, az yasa-
mus olan kimseler ise on bes yasinda olacaklardir. Herkese es-
ki diinyadaki karis1 ve gocuklan verilir. Hayatlar: eski diin-
yadaki gibi olacak, fakat artik gocuklar1 olmayacaktir. Diin-
yada tapinmayan, bir elbise bile infak etmeyen insanlar bu
yeni diinyada giplak olacaklardir. Fakat artik tapinmaya bas-
layacaklar ve melekler de onlara yeni elbiseler temin edecek-
lerdir. Sonra Ahura Mazda, Angra Mainyu’yu ve her melek
kendi karsitim yakalar ve diisen tas/meteor yilani yakip kiil
eder. Cehennemin kokusu ve tozu da temizleninceye kadar
bu metalle yanar. Ahura Mazda cehennemin arazisini diinya-
y1 genisletmek igin getirir ve boylelikle evrenin yenilenmesi
tamamlanmus olur. Oliimsiizliik boylelikle her seyi kusatir.
Bu yeni diinya, tipkr Yahudi eskatolojik anlatimlarinda oldu-
gu gibi buzsuz, ytikseltisiz bir diizliige/ovaya dontstir. Hat-
ta zirvesinde Chinwad Kopriisti olan dag bile yikilip yok
olur.!"* Yahudi eskatolojisinde ise diinya diizlenmekle birlik-
te tck bir ¢ikintr ayakta kalir ki orasi da Sion tepesidir ve tan-
r1 Yahve burada kurulu olan tahtinda oturacak ve buradan
diinyaya hiikmedecektir.

[1k olarak Sumerlilerde ortaya ¢iktigiiddia edilen “ideal
kral/Mesih”in diger insanlara ustiinligii daha anne karni-
na dismesi ile baglar. ilahilerde bu Mesih'in insani boyu-
tundan ziyade tannsal yonleri ele alinir ve bir sekilde tanr-
larla ayni soydan kilinirlar. Cogu zaman Mesihle tanr ara-
sindaki iliski baba-ogul iliskisi seklinde gergeklesir. Stimer-
lilerin Mesih olarak adlandirildiklar: pek ¢ok kraldan soz
cdilmektedir; Ur-Nammu, Hammurabi, Ur-Ninurta gibi.
Bu krallarin takdisi daha anne karninda iken gerceklesir ve
genellikle hepsi de ideal birer insandirlar. Fiziksel olarak

103 Bundahishn, 30.13-33, E. W. West, Sacred Books of the East, c. 5, Oxford Uni-
versity Press, 1897, htip:/ /www.avesta.org/pahlavi/ bundahis.html; Camp-
bell, Batr Mitolojisi, s.180.
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gugli ve Gstiin gortinimli, zeka olarak essiz, tinsel agidan
dindarlik ve dirtstliik 6rnegidirler. Genellikle oldukga ya-
kisikli, uzun boylu ve heybetli bir goriintimleri vardir. Ki-
sacas1buideal kral/Mesih, heybetli goriiniime sahip, cesur,
kahraman, bilgelik ve derin anlayis sahibi bir kimsedir.!%
Stimerlilerde varoldugu iddia edilen Mesih inanci daha gok
kutsal vebilge kral inanci seklindedir. Iran mitolojisinde ya
da Yahudilikte oldugu gibi eskatolojik bir kurtarici (rede-
emer) anlaminda degildir. Kramer, bu Mesih kralin 6zellik-
lerini anlatirken onun kusursuz, ideal bir insan olarak ka-
bul edildigini ifade eder. Ayrica mesih kral, fiziksel olarak
heybetli bir goruniise sahiptir. Cesur, kahraman, bilge ve
derin anlayis sahibi insanlardir.!®® Tim bu 6zellikler ise
diinyanin sonunda gelmesi beklenilen kurtariciyla dogru-
dan ilgili degildir. Fakat eskatolojik olarak gelmesi bekleni-
len mesih de nihai noktada bir kral olmasi itibariyle benzer-
lik arzetmektedir.

2. Yahudi Diistiincesinde Mesih Kavrami

Gerek Ortadogu’da ve gerckse Ortadogu disindaki pek
¢ok toplumda gortilen eskatolojik bir kurtaric1 bekleme umu-
dunun, Yahudiligin en gli¢lii inanglarindan birisi oldugu
soylenilebilir. Genel olarak tiim toplumlardaki “beklenilen
kurtaria” figiirii, umudun bittigi yerde baslayan/filizlenen
yeni bir umudu ifade eder. Caresizligin ortasinda gelecege
umutla bakmak ya da gelecegin guizellikler getirecegini bek-
lemek ve umutla yasamak insani diri tutan bir sey olsa gerek-
tir. Bu anlamda Yahudiler bozgun tstiline bozgun yasadikla-
r1 bir atmosferde gelecekten umutla s6z etmislerdir. Maymo-
nides’in (Musa ibn Meymun, MS 1135-1204) Yahudi iman
esaslar1 (Emunot) arasina dahil ettigi mesih beklentisinin
yaklagik olarak MO ikinci yiizyildan itibaren bir Yahudi

104 Bkz. Samuel Noah Kramer, Tarih Siimer'de Baglar, cev. Hamide Koyukan, Ka-
bala Yayinlari, {stanbul, 1999, s5.331-339.
105 Kramer, Tarth Stimer'de Baglar, $s335-337.
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inanci olarak varoldugu bilinmektedir. Ama bununla birlikte
koken olarak Klausner’in de ifade ettigi gibi bu beklenti Isa-
ya'ya (MO 740-700) kadar gitmektedir.1%

A. Eski Ahitte Mesih

Mesih terimi Ibranice masiah (yaglanma) kelimesinin bir
gevirisi olan megiah (mashiah)tan tiiretilmistir. Kokeni Ibran-
ca olan megiah teriminin literal anlami “yaglanmis birisi”dir.
Mesih kelimesinin Eski Ahit igerisindeki ilk kullanimlar es-
katolojik bir kurtariciy1 degil, daha gok kelimenin literal an-
lam1 dogrultusunda yaglanmis, kutsanmis ve 6zel secilmis
kisiyi ifade etmektedir. II. Isaya’dan” once aslinda bir riti-
el olarak yagla kutsanmus olan kral veya rahipleri ifade et-
mek igin kullanilan bir kelime olarak dikkat gekmektedir.!%
Bu rittiel eski Israilogullar: krallarinin tahta oturmalari sira-
sinda din adamlan tarafindan kutsanmalarini/takdis edil-
melerini kapsayan 6zel bir torendir. Bu dinsel eylem ya da
rittiel, kutsal bir hadise olarak kabul edilmekte olup kralin
megruiyetinin onaylanmasi anlamimi da ifade etmektedir.
“Yaglanma” adi verilen bu 6zel rittielin sonucunda kutsallik
kazanan “yaglanmis kral” tanrinin halkini tanr1 adina yonet-
me yetkisini elde etmis olur ve boylelikle halk: bu yetki dog-

106 Joseph Klaussner, The Messianic Idea in Israel,London, 1956, 5.59’dan aktaran
Campbell, Bat: Mitolojisi, s.177; Joseph Klaussner, Jesus of Nazareth, Goerge Al-
len & Unwin Ltd., London, 1925, s.169.

107 Isaya kitabinin 40 ile 55. boliimlerini yazan ve gergek ad: bilinmeyen, fakat
aragtirmacilar tarafindan ilavede bulundugu Isaya kitabinin adindan dolay:
1L Isaya olarak adlandinlan kisi apokaliptik bir peygamberdir. I Isaya ilk
kez kendisi tarafindan kullanilan ve daha sonra bir ok peygamber ve apoka-
liptiker tarafindan kullanilarak gelistirilen genig bir sembolik dil kullanmig-
tir. Onun kullandig: en 6nemli sembollerden birisi Tanr1 Hizmetkar (Servant
of God) motifidir. I1. Isaya 6zellikle Hizmetkarin lahileri (Servant Songs) ola-
rak bilinen dort iir yazmustir. I1. Isaya hakkinda daha fazla ayrintili bilgi igin
bkz. Cornelius Loew, Myth, Sacred History and Philosophy, The Pre-Christian Re-
ligious Heritage of the West, Harcourt, Brace & World Inc. New York, 1967,
ss.171-180.

108 Bernhard W. Anderson, Understanding the Old Testament, Prentice-Holl Inc.
New Jersey, 1975, 5.442; D.S. Russell, The Method and Message of Jewish Apo-
calyptic, The Westminster Press, Philadelphia, 1964, s.304.
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rultusunda yonetir."? Bu anlamda Eski Ahit’te mesih keli-
mesinin eski Israil krallarindan bazilarina atfen kullanildig:
gorulmektedir; bu baglamda Saul, Davud, Siileyman ve on-
larin yan sira genel olarak diger Israil krallar i¢in mesih ta-
birinin kullanildigini gormekteyiz.'19 Israil krallar1 disinda
farkli bir kral i¢in bu unvanin kullanilmasi ile ilgili yalnizca
tek bir 6rnek vardir ki o da Israilogullarin1 topraklarina ka-
vusturan Iran krali Cyrus'dur.!"! Ahitler doneminden itiba-
ren ise Israil tarihinde genelde krallar igin kullanilan bu ke-
lime, biraz daha farkli bir anlam kazanarak israil Kralligi'n
yeniden insa etmesi ve insanlar: biittiin kotiiltiklerden koru-
masl, kurtarmasi beklenilen eskatolojik kral ig¢in kullanilma-
ya baglanilmigtir.! 12

Agikga goruldiigi gibi Eski Ahitte “yaglanmis biri” ve
Mesih terimiyle tarihsel bir kisiye isaret edilmekte; bu terim
surgiin oncesi donemde Yahve'nin yerytiziindeki vekili ola-
rak Israil'i yoneten krallar ifade etmekte kullamilmaktadir.!1?
Bununla birlikte Eski Ahitte meshial tabirinin kutsal krallarin
yanisira din adami ve peygamberleri de ifade etmekigin kul-
lanildig1 gériilmektedir. Ornegin 1. Krallar, 19:16’da hem Ye-
hu (Jehu)'nun Israil tizerine kral olarak meshedilmesi soyle-
nirken, devaminda da Elisa'nin [srail tizerine peygamber ola-
rak meshedilmesi Rab tarafindan istenilmektedir. Dolayisiy-
la krallik igin yaglanma/mesh ile peygamberlik igin yaglan-
manin esdeger kabul edildigi goriilmektedir. Peygamberlerin
meshedilmesi ile ilgili benzer ifadeleri Mezmurlar, 105:15 ve

109 Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, s.304.

110 Bkz. Saul igin; I. Samuel, 12:3-5; 24:6-11; 26:16; II. Samuel, 1:14,16; Davud
igin; II. Samuel, 19:21-22; 23:1; Siileyman igin; 1. Tarihler, 6:42; genel olarak
kral anlaminda; Mezmurlar, 2:2; 18:50; 20:6; 28:8; 84:9; 89:38,51; 132:17; I. Kral-
lar, 16:16.

111 Isaya, 45:1.

112 Bkz. Anderson, Understanding the Old Testament, s.442; Helmer Ringgren,
“Messianism”, E.R. c.9, 5.469; Andrew Wilson (ed.), World Scripture, A Compa-
rative Anthology of Sacred Texts, Paragon Books, New York, 1991, s.783.
Isaya’nin eskatolojik bir anlam yiikledigi Mesih kavramu ile ilgili olarak bkz:
lsaya, 44:26; 49:19; 51:3; 48:14,20; 52:11-12; 44:28; 45:1.

113 Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, s.305.
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L. Tarihler, 16:22’de de gormek miimkindur.! Boylelikle
mesih kelimesinin Eski Ahit i¢erisindeki ilk kullanimlarinda
ya tanri tarafindan halkini yonetmesi icin segilip gorevlendi-
rilen 6zel bir krali ifade etmek icin ya da yine Tanri'nin 6zel
olarak secip gonderdigi dini liderler, peygamberler ve din
adamlari igin kullanildig1 ortaya gikmaktadir. Bu her iki kul-
lanim da, kelimenin sonradan kazandig: eskatolojik anlami
yansitmamaktadir.

B. Yahudilikteki Kurtaric1 Figiiriiniin
Kaynagi Sorunu

Onceleri sadece kral, peygamber ya da din adamlarindan
0zel kisileri ifade etmek i¢in kullanilan bu kelime, sonradan
eskatolojik kurtarici anlamini nasil kazanmistir? Bu dontisi-
miin ve Yahudilikte kurtarici beklentisinin nasil ortaya ¢ikti-
g1 onemli sorunlardan biri olarak gortilmtis; kurtaric1 beklen-
tisinin kokeni sorununa farkl cevaplar tiretilmistir. Bunlari
li¢ grupta toplayabiliriz:

i) Iran ve Stimer mitolojisi gibi Yahudilik dis1 bir kaynak-
tan geldigini iddia edenler.

i) Yahudi kutsal metinlerinde yer alan ifadelerin buna ze-
min hazirladigini ve zamanla bu metinler dogrultusunda ge-
listirildigini diistinenler.

iii) Israilogullarinin yasadig1 hayatla baglantil oldugunu
diistinenler. Zira uzun bir tarihe sahip olan bir milletin stirek-
li esaret altinda yasamasi onlarin mutlu gtinleri gelecekte ara-
malarina neden olmustur.

Stimer mitolojisinin tek basina Yahudi Mesih inancinin
kaynagi oldugu iddiasi tartismaya agiktir. Zira yukarida da
ifade edildigi gibi Stimer mitolojisindeki “Mesih” daha ¢ok
Iiski Ahit’in ilk metinlerinde yer alan kutsanmis ve tanri tara-
findan gorevlendirilmis kral anlayisiyla uyusmaktadir. Sii-

114 “Meshettiklerime dokunmayin ve peygamberlerime de kotilitk yapmayin”
(I. Tarihler, 16:22; Mezmurlar, 105:15).
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mer Mesih anlayisinda eskatolojik bir boyut goze ¢arpma-
maktadir.

Bu beklentinin 6zellikle Babil stirgtinii sonrasinda ortaya
gitkmasi nedeniyle Iran mitolojisi kaynak olarak sunulmakta-
dir. Babil'in Iran krali Cyrus tarafindan yikilmas1 (MO 539)
sonrasinda Israilogullari Iran egemenligi altina girmigler ve
Iran kultirtyle yakin temasa gegmisler; hatta yukarida be-
lirttigimiz gibi Cyrus’un bir mesih oldugunu'?® bile ifade et-
miglerdir. Eski Iran’a duyulan bu sempati, kultiirel agidan
onlardan etkilenmelerinin en 6nemli delili olarak sunulmak-
tadir. Mesih figtiriniin ilk olarak apokaliptik metinlerde or-
taya ¢iktigin1 savunan Russell’e gore Yahudi diisiincesindeki
genel eskatolojik inanglara zit olarak ortaya ¢ikan bu inancin
mensei Iran mitolojisidir.'®

Iran’la Yahudiler arasinda bir yakinlagsmanin oldugu dog-
ru olmakla birlikte Yahudilerin parlak bir tarihe sahip olma-
diklar1 da bir gergektir. Musa, yaklagik olarak MO 1250 yilla-
rinda [srailogullarmi Misirdan Kenan diyarina gotiirmek
uizere ¢ikarmus, fakat bu amaci tam olarak gergeklestiremeden
vefat etmistir. Yerine gecen Yesu zamaninda Kenan diyarina
varilmis; dini merasimler ve takdimeler i¢in bir mezbah insa
edilmistir. Davud’un saltanat doneminde Kudiis merkez ola-
rak secilmis ve bir Mabed (Beyt ha-Miktas) insa edilmeye bas-
lanilmig ve Mabed ancak Siileyman’in zamaninda bitirilebil-
migtir. Stileyman’in 6liimiinden sonra Yahudi krallig: giiney-
de Yahuda, kuzeyde lIsrail olmak iizere ikiye boliinmiis ve
MO 722 yilinda Israil kralig Asur; Yahuda kralligi da MO
586 yilinda Babil tarafindan isgal edilmis, Mabed yikilmustir.
Bu tarihle birlikte Yahudi bagimsizlig1 tamamen son bulmus
olmaktadir. Babil esareti MO 538 yilindaki [ran hakimiyetine
kadar siirer. Bu defa da Yahudiler, MO 332 yilindaki Biiyiik
[skender’in istilasina kadar Iran/Pers hakimiyeti altinda kal-
muglardir. Fakat bu dénemde Iran Imparatorunun yardimyla

115Isaya, 44:28; 45:1.
116 Bkz.Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, s.308.
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Mabed'i yeniden inga etmisler; ama bu da uzun siirmemis ve
bir miiddet sonra Mabed bu defa Yunan tanrlari ile doldurul-
mustur. MO 163’de Yahudiler Mabed'i ele gegirip Yunan tan-
rilarindan temizlemisler ve MO 157‘de siyasi ve dini bagim-
sizlig1 olan bir Yahudi devleti kurmuslardir. Bu devlet varlig-
na MO 63 yilindaki Roma hakimiyeti ile son verilmis ve MS 70
yilinda Mabed yeniden tahrip edilmistir. Boylelikle, 1948 y1-
linda modern Israil devletinin kurulusuna kadar Israilogulla-
r’'min zorunlu diyaspora yasantis1 devam etmistir.!1”

Kisaca 6zetledigimiz bu tarih, Israilogullarina ok parlak
bir ge¢mis sunmamaktadir. Bu nedenle de onlar ge¢misten zi-
yade tarihin sonuna daha fazla 6nem vermektedirler. Fakat
bu onlarin gegmislerini goz arda ettikleri ya da saygin ve de-
gerli bulmadiklar1 anlamina gelmemektedir. Ama onlarin her
seye ragmen bu gegmise ya da tarihe sahip gikarak gelecege
baktiklar1 ve umutlarini yarinlara erteledikleri goriilmektedir.
Greenstone, Yahudiler erdem ve mutluluk i¢in bu anlamdaki,
diinyanin, tarihin basinda yer alan gegmis bir altin ¢aga bak-
madiklari fakat onlarin gelecege, peygamberlik ve bilgelik-
le yogrulmus “gilinlerin sonuna” baktiklarini ifade etmckte-
dir.!'® Nitekim bu durum Eski Ahit’te “baslangicin kuigtik ol-
sa da sonun ¢ok artar”!"? cimlesiyle ifade edilmektedir.

Bu parlak olmayan tarihin yam sira Israilogullarinin
inanglar1 da 6onemli bir kaynak teskil etmektedir. Zira Eski
Ahit 6gretisine gore Yahudiler tanr1 Yahve'nin segkin kullari,
ogullanidir. Yahve, onlarla ilki Musa ile olmak tizere, birkag
kez ahit yapmigtir. Ozellikle Davud'la yaptig1 ahdinde Yah-
ve, onun saltanatini ebedi kilacagini, kendisiyle birlikte kav-
mini de koruyacagini, onlar giinah isleseler bile onlar: diinya-
nin sonunda miikafata erdirecegini vaad etmistir. Segkin ka-
vim olma motifi tim Eski Ahit metinlerinde islenmektedir.

117 Bkz. Abdurrahman Kuigiik, Donmeler Tarihi, 2. baski, Rehber Yayinlari, An-
kara, 1992, ss.132-133.

118 Julius H. Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, the Jewish Publicati-
on Society, Philadelphia, 1906, s.24.

119 Eyub, 8:7.
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Dolayisiyla bu denli seckin olan bir kavmin basibos olarak
kotiiliiklerle, zultimlerle karsi karsiya birakilmasi s6z konusu
olamaz. Sadece Yahve onlar: gegici olarak cezalandirmakta-
dir.'? Nitekim Israilogullarint Misir esaretinden yine Yahve
kurtarmistir. Yahve bunun nedenini onlarla yaptigi ahde
baglar: “Misirhlarin esirlikte tutmakta olduklari Israilogulla-
rinin iniltisini de isittim; ve ahdimi hatirladim”."?! Gortildii-
gl uzere Yahve ve bu kavim arasindaki iligski ahidlerle ger-
geklesmektedir ve Yahve onlara verdigi soz uyarinca stirekli
onlar1 korumaktadur.

Sonug olarak Yahudilikteki kurtarici diisiincesinin kayna-
gimin yukarida ifade edilenlerden yalnizca biri oldugunu id-
dia etmek yanhs olur. Zira bu inancin sekillenmesinde Isra-
ilogullarinin yasadiklan tarihin, dinsel inanglarinin ve iligki-
de olduklar: komsu kiilttirlerin etkisi vardir. Ama gelistirilen
Mesih motifi asagida da agiklanacag: gibi Yahudilige 6zgu
bir motife dontistiirilmusttir.

C. Eski Ahitte Mesih Motifinin Geligimi

Eski Ahit'te Israilogullarimin 6ykiisi Adem’le baglatil-
makla birlikte, onlarin bir millet olarak tarih sahnesine ¢ikis-
lar1 Musa ile baglar. Israilogullarinin atalan dogduklan top-
raklan terk edip uzun yillar yabana tlkelerde dolasmuislar-
dir. Sonra Yakub (Israil)’un oglu Yusuf araciligiyla Misir top-
raklarina girmiglerdir. Misir'daki yasamlan ise genellikle
baski ve zulum altinda geger. Israilogullarini firavunlarin
baskisindan Musa kurtarir. Boylelikle de Musa Israilogullar-
nin ilk “hakim/yargi¢”1 ya da ilk kurtaricisi olur. Greensto-
ne’ye gore Musa, Yahudiler igin oldukga 6nemli bir figtir ol-
masina, bir kurtaric1 ve bir Mesih olarak goriilmesine rag-
men, tam anlamiyla ideal bir Mesih tipi olamamustir. Ideal tip
Davud’dur.'?? Freud’a gore ise Musa, Yahudilikte gelistirilen

120 Bkz. Mezmurlar, 89:1-52; II. Samuel, 7:1-29.11.
121 Cikis, 6:5. )
122 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, ss.22-24.
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ilk Mesih tipidir ve sonraki donemlerde gelistirilen tiim Me-
sih tiplerinin temeli olmustur. Musa’nin Yahudiler tarafin-
dan oldurtldiigii onciiliinden hareket eden Freud, Musa’nin
katlinin yarattigi pismanhgin, dontip halkini kurtulusa ve va-
adedilen diinya egemenligine gotiirecck Mesih fantezisine
yol agtig1 yorumunun inandirici bir yorum oldugu kanaatin-
dedir. Oldiiriilen baba tanrinin kurtarici tanr kihginda tekrar
geri geldigini ileri siiren Freud, “sayet ilk Mesih Musa ise Isa
da onun vekilidir” diyerek, Mesih Musa tiplemesinin Hiristi-
yanliga Mesih Isa seklinde intikal ettigini belirtir. Bu gergeve-
de Isa’nin dirilisi Musa’nin dirilisini sembolize etmektedir ve
burada baba ile ogul yer degistirmistir.!?* Fakat onun bu id-
dialarina ragmen Mesih diistincesinin gelisimine baktigimiz-
da Musa’nin degil Davud’un 6n plana giktig1 daha net olarak
goriilmektedir. Fakat bu, Musa’ya Yahudilikte atfedilen 6ne-
mi ve degeri azaltmaz. Musa, Yahudilik agisindan oldukga
onemlidir ve o ilk kurtaricidir.

Yahudilikte yerytliziindeki hayatin bir distisle, glinahla
basladigna inanilmakla birlikte, Yahudiler kendilerini daima
Yahve'nin segilmis kullar1 olarak addettiler. Dolayisiyla da
en iyiye, en giizele, Tanri’'min litfuna onlar layiktilar. Lakin
Yahve onlarla bir aliit yapmist: ki nimetlere kavusabilmeleri
bu ahde sadik kalmalarina baghydi. Onlar bir tiirlii nimete
ulasamamalarini, Yahve'nin sevgili kullari, ogullar1 olmalari-
na karsin ac1 veistirap iginde olmalarini ahde kars: gosterdik-
leri vefasizhigin bir sonucu olarak izah etmekte ve baslarina
gelenlerin Yahve tarafindan kendilerine verilen bir ceza oldu-
guna inanmaktaydilar. Yahve, Musa ile yaptig1 ahdin bir so-
nucuolarak Davud ve Stileyman’a muhtesem bir saltanat ltit-
fetmistir. Ama sonraki nesiller onlarin saltanatim1 korumakta

123 Sigmund Freud, “Moses and Monotheism” The Origins of Religion, Penguin
Books, L.ondon, 1990, ss.275-276, 333-334.

Freud tim bu iddialarin1 Musa’min Israilogullar: tarafindan oldirilmis
oldugu tezine dayandiriyor. O, buiddianin gercek sahibiolarak daErnst Sel-
lin’i (1922) gosteriyor. Sellin’in yorumlarinin dogrulugunu saptayabilecek bir
konumda olmadigini, fakat dogru olma ihtimalinin yiiksek oldugunu; zira
“tarihsel gergeklerin uydurulamayacagi”ni da belirtir. Bkz. age., 5.275.
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muvaffak olamamislardir. Tanri, sevgili ogullarini her seye
ragmen tekrar kurtaracak ve onlar1 yeniden segkin bir millet
kilacaktir. Bu eylem ise Tanri’nin kendisinin segip gorevlen-
dirdigi bir kurtaricisi, Mesihi tarafindan gergeklestirilecektir.
Mesih fikrinin dogmasinda diger faktorlerin yaninda segil-
mis ve ustiin millet olma diistincesinin de 6nemli bir roli bu-
lunmaktadir.!?

Esaret altinda gegen peygamberler dénemi boyunca Isra-
ilogullarinin sikintidan kurtulma istegi ve milli bir devlete ka-
vusma arzusu yogun olarak varligmi hissettirmistir. Bazi
arastirmacilarca bu donem boyunca Mesih diisiincesinin ge-
listigi, Yahudiligin genel prensiplerinden biri olarak tesis edil-
mis oldugu ve Yahudi bilingaltinin en 6nemli boliimlerinden
biri oldugu kabul edilmektedir. Davud ve Stileyman’in mutlu
yonetimleri insanlarin hafizalarinda dururken, bolinmeden
sonra bir kralin yonetimi altinda Israil’in toplanmasi umudu
giderck artnug ve daha belirgin hale gelmistir.’® Peygamber-
ler halkim umudunu, direncini yitirmemesi igin gabalanmuslar
ve bunu saglamakta 6nemli bir rol ustlendigine inandiklarn
Mesih diigtincesini sicak tutmak igin ugrasnuslardir.

Peygamber Amos ile onun takipgisi Hogea, Isarilogullari-
nin gegirdikleri zor glinlere vurgu yaparak Rabbin gilinlerine,
yani aydinlik giinlere isaret etmektedirler. Her ikisinin ogreti-
si de Israil'in dagimikliktan kurtularak tek bir krallik altinda
toplanmasini kapsamaktadir. Amos bu toplanmanin Davudsal
bir krallik altinda olmasi gerektigini ileri stirer ve Amos Yah-
ve'nin su sozi verdigini sOyler: “Davud’un diismiis olan hay-
mesini o glin dikecegim ve onun gediklerini kapayacagim ve
onun yikilmis yerlerini dikecegim ve onu eski gtinlerde oldu-
gu gibi yapacagim; ta ki Edom’un bakiyesini ve tstiinde is-
mim ¢agrilan biittin milletleri mulk edinsinler.”'? Yine Amos,
Yahve'nin kendi kavmine sahip gikarak onlar1 daginikliktan

124 Bkz. Kiiguk, Danmeler Tarihi, ss.135-136.
125 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, s.28.
126 Amos, 9:11-12.
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kurtacagin, stirgtinleri bir araya toplayacagini, yakip yikilan
Israil sehirlerinin yeniden imar edilecegini, tekrar baglarin
bahgelerin yesillenecegini ve Yahve'nin sayesinde topraklari-
na bir daha gikmamak tizere yerleseceklerini ifade eder.'?’

Hosea'nin Ogretisine gore daginik iki Israil boyu olan Ya-
huda ogullar: ve Israil ogullar bir araya toglanacaklar, basla-
rinda ise tek bir kisi olacaktir.'? Yahve'yi birakip bagka ilahla-
ra yonelen Israilogullar bu davranislarinin bir sonucu olarak
uzun yillar kralsiz, reissiz ve kurbansiz kalmislardir. Fakat son
glinlerde onlar artik Yahve’'ye yonelecekler ve krallar1 Da-
vud’u arayacaklardir.!® Hosea, Davud’un kralhiginin tekrar
ortaya ¢iktig1 gtinleri Rabbin giinleri diye nitelendirerek o
glinlerde yay ve kilicin kinlacagimi, savasin kaldirilacagin ve
kirin vahsi hayvanlariyla goklerin kuslarinin baris iginde ola-
caklarmi anlatir.™ Bu ise, Israil’in ve Yahuda’nin kendi top-
raklar tizerinde yeniden kurulmasi ve barisin egemen oldugu
bir yonetimin insas1 anlamina gelmektedir. Fakat bu tasvirle-
rin bir kismt ¢zellikle barisin egemen olmast, vahgi hayvanla-
rin bile bu barisa istirak ctmesi gibi hususlar sonraki donem-
lerdeki Mesih umutlariyla uyusmakla birlikte buradaki Mesih
figtirti evrensel bir Mesih donemini ifade etmekten uzaktir.13

Isaya, daha net ifadelerle Mesih'ten sz eder. O, halkin
umudu haline gelen Mesih’in daha dogumundan baglayarak
hangi ozelliklere sahip olarak diinyaya gelecegini anlatmaya
baglar. Immanuel’in gocuklugu 6rnegi ile bu umudun tanim-
lanmis en 6nemli karakterini sunar; “bunun i¢in Rab kendisi
size bir alamet verecek; iste kiz gebe kalacak ve bir ogul do-
guracak ve onun adint Immanuel koyacak”.!*? [saya’ya gore
bu ¢ocuk, iyiligin baslangicinin bir isaretidir. Diger bir ifa-
deyle artik Yahve'nin kavmi tizerindeki sefkati, rahmeti yeni-

127 Amos, 9:14-15.

128 Hosea, 1:11.

129 Hosea, 3:1, 4-5.

130 Hosea, 2:18.

131 Bkz. Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, s.30.
132 lsaya, 7:14.
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den goziikmeye baglamaktadir. O giinlerde olacaklar: en ince
detaylariyla aktaran Isaya, onun ortaya ¢itkmasini karanlikta
yuriiyen kavmin biiytik bir 151k gormesiyle ifadelendirir; ka-
vim artik selamete ¢ikmak tizeredir. Bunun bir isareti olarak
dogan Immanuel, Israilogullarinin reisligini tstlenecek, dagi-
nik kavmi bir araya toplayacak ve Davud’un tahtina oturarak
ebediyete kadar hakla ve dogrulukla hiikmedecektir. Biitiin
bunlar ise Yahve’nin sayesinde yapacaktir.!3?

Yine Isaya 11. bolumin ilk 9 ibaresinde Yesse'nin kiitu-
glinde ¢ikacak olan filizden bahsedilir. Bu filiz, fidan olur ve
meyve vermeye baslar. Bu fidan, onlarin umudu olan bekle-
nen kurtarici kral mesihdir. Bu sahis Rabbin ruhu, bilgisi,
kudreti ile kusatilmis olarak fakirlere yardimda bulunur,
haksizlik yapilanlara adalet dagitir. Nefesi ile kotiiltigii orta-
dan kaldirir. Onun zamaninda kurtla kuzu, ay1 ile inek, kap-
lanla oglak, aslan ile besili sigir birarada olacaklar ve higbiri
bir digerine zarar vermeyecektir. Emzikteki ¢ocukta kara yi-
lanin deligi tizerinde oynayacak fakat yilan ona bir zarar ver-
meyecektir. Biitin diinya Rabbin bilgisiyle dolacaktir.'® Bu
tasviri yapilan ¢ag aym zamanda kismen de olsa “Altin Cag”
ile ilgili tasvirleri de kapsamaktadir. Zira anlatilan tablo tam
anlamuyla bir altin ¢ag figlirtidtir.

Greenstone, [saya'nin 6gretisinde ti¢ kehanetin bulundu-
guna ve bunlarin kutsal kitap arastirmacilar: arasindaki en
onemli tartisma konusu olduguna deginir. Ona gore Isa-
ya'nin ilk iki kehaneti/ogretisi Hezekiel’e atfedilebilir ve do-
layisiyla da o zamanki diismanlardan kurtulmay: ifade ettigi
soylenilebilir. Ugiincii kehanet isc muhtemelen onun ilk ha-
yalinin gerceklesmemesi karsisinda hayal kirikligina ugra-
yan sonraki bir nesil tarafindan yazilmig olmalidir. Bunun
manasi ise son bir gare olarak umudun ve hayalin ileriye, ge-
lecege birakilmasidir.!®

133 lsaya, 9:1-2, 6-7.
134 Bkz. Isaya 11:1-9.
135 Greenstone, The Messialh Idea in [ewish History, s.34.
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Isaya’nin tasvirini sundugu seriatin Sion’dan, Rabbin so-
zunln Kudts’ten gikacagi ve milletlere hitkkmedecegi; kiligla-
rin sapan demiri, mizraklarin bagc1 bigaklar1 haline getiril-
dikleri zamanla®* ilgili duygu ve hislerin Yeremya tarafin-
dan da aynen aktarildig: gortlmektedir. Yeremya da bir kez
daha ayn1 temennileri dile getirir ve daginik Israil kabileleri-
nin bir araya toplanacagini, Israil topraklarinin tanri tarafin-
dan hayvanlarla doldurulacagini, boylelikle insansiz ve hay-
vansiz kalan topraklarm yeniden senlenecegini belirtir.!¥”

Israilogullar1 dagilmayi ve stirgtinii kaginilmaz bir durum
olarak karsiliyorlards; zira Tanr’'nin cezasi siddetli olmak zo-
rundadir. Fakat artik geri kalanlar dénmeli ve kutsal Sion top-
raklarinda adaletin ve kutsalligin simgesi ilahi kralligi kurma-
hdirlar.’* Esaret altinda olduklar: tilkelerin krallarinin soylu-
larina verdikleri acilar, 1stiraplar onlar: kedere, timitsizlige sti-
riklemekle birlikte Tanri’'nm Israil’e olan vaadinden stphe
duyulmamalidir. Davud’un cvinin ogullarindan birisi kral
olacaktir; giinkii Tanr1 Davud’a yeminle hanedanim kurtara-
ca@l, onlara merhamet edecegine dair ahit vermistir.!* Fakat
krallar dirckt olarak Tann tarafindan segileceklerdir ki boyle-
likle bizzat o (Tanr) kendisi Kudus'te Israil’i yénetecektir.
“.Ve gonliime gore size gobanlar verecegim. Sizi bilgi ve an-
layigla besleyecekler.”140 Yeremya da aym sekilde mucizevi
olarak en giizel giinlerin gelecegine, o gtinleri beklemek ge-
rektigine inanmaktadir. Bu idealin 6zellikle siirgiin donemi
peygamberlerince beslenilerek buyiitildigi gortilmektedir.
IHezekiel, tasvirlerini biraz daha gelistirerek gelecek olan yeni
nesli olimden sonra yeniden dirilenlerle kiyaslar.'*! Mesih

136 lsaya, 2:3-4. Benzer ifadeler igin bkz. Mika, 4:2-3

137 Bkz. Yeremya, 31:27; 33:10-11.

138 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, s.32.

139 Yeremya, 33:25-26.

140 Yeremya, 3:15; Ayrica bkz. Yeremya, 20:3; 22-24; 31:1.

I11 “Ve bana dedi: Adem oglu, bu kemikler biitiin Israil evi; iste onlar: kemikle-
rimiz kurudu ve iimidimiz yok oldu; bittik diyorlar. Bundan dolay1 peygam-
berlik et ve onlara de: Rab Yehova séyle diyor: Iste kabirlerinizi ben agacagim
ve kabirlerinizden sizi gikaracagim. Ey kavmim sizi Israil topragina getirece-
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doneminde gergeklesecek olan huzur ve refah ortamu ile ilgili
olarak Yoel de o giin, daglardan tath sarap damlayacagini, te-
pelerden siit akacagini, Yahuda'nin biitiin derelerinden su
akacagini, Misir ve Edom’un sugsuz yere kan akitmalar1 nede-
niyle 1ss1z olacaklarini ve ¢ole dontiseceklerini vurgulayarak,
Yahuda’'nin ebediyyen yasayacagin belirtir. Clinkii Rab Si-
on’da oturmaktadir ve bir daha oradan kalkmayacaktir.'4

Goruldugu tzere Israilogullari’n1 yabanci diismanlara
kars1 koruyacak olan basit bir savasq fikrinden buiyiik ve
kutsal kral Davud’un evinden dogmasi beklenilen “Mesih”
diisiincesi gelismistir. Bu Mesih, Tanri'min kontroliinde ve
onun tasdikiyle Sion’da adaletli bir sekilde egemen olacak ve
orada hiikmedecektir. Bu tasarinin yavas yavas degisim gegi-
rerek tiim diinya igin tasarlanan bir modele doniismeye bas-
ladigy dikkat gekmektedir. Artik sadece Isarilogullar1 degil
biitin milletler Tanr1'min yollarini 6grenmek igin gelecckler-
dir. Fakat yine merkezde Israilogullar1 bulunacaktir. Burada
eski ve yeni Peygamberlerin goriigleri arasinda gelecekteki
Mesih doneminde diger milletlerle Israil’in pozisyonu nokta-
sinda bir goriis ayrihig: vardir.143

Isaya'nin en 6nemli arzusu, daginik Israil kabilelerinin bir
araya toplanmasi ve harap durumda olan sehirlerinin mamur
duruma getirilmesidir. Harap sehirlerin basinda ise stiphesiz
Kudts gelmektedir. Babil giizel bir sehir olarak insa edilme-
ye devam ederken [srail sehirlerinin bu kétii durumlari onla-
rin kalplerini yaralayan en onemli seydir. Mesil'le ilgili
umutlarin, kehanetlerini siralayan Isaya, sonunda Yahve'ye
yakarnista bulunur ve onun artik 6fkesinden vazgegme zama-
ni geldigini, kavminin yeteri kadar ac1 ¢ektigini, Israilogulla-
rinin yeteri kadar algaldigini ifade eder.!# Bu yakaris acikga

gim. Ve kabirlerinizi aghigim kabirlerinizden ¢gikardigim zaman ey kavmim
bileceksiniz ki ben Rab’bim. Ve iginize ruhumu koyacagim ve dirileceksiniz
ve sizi topragin tizerine koyacagim ve bileceksiniz ki, ben Rab, ben séyledim
ve ben yaptim, Rabbin so6zi.” Hezekiel, 37:11-14.

142 Yoel, 3:18-21.

143 Bkz. Greenstone, The Messialt Idea in Jewish History, ss.42-43.

144 “Ya Rab, gok ofkelenme ve fesad: ebediyyen anma. Iste yalvariyoruz bak,
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gostermektedir ki Mesih umudunun ardinda yatan en 6nem-
li neden siyasi iktidara, glice ve bagimsizliga kavusmaktir.
Bu arzunun dinsel metinlerle ilgisi ise Yahudilerin Yahve'nin
seckin kullar1 olduklarina inanmalar'® ve kendilerine kutsal
Sion topraklarimi vaadettigini iddia etmeleridir. Cilinkt o va-
atte bulunan ve gegmiste onlara muhtesem Davud ve Stiley-
man kralliklarim1 veren Tanr1 onlar1 tekrar miireffeh ve mut-
lu kilacaktir. Nasil kavmini kurtarmak igin Musa’y1 Misir’a
gondermis ve Davud’u tahta ¢ikarmissa, bunu bir kez daha
yapacaktir.!46

Yahudi halkinin zaman zaman bazi liderlerini beklenen
Mesih olarak addetikleri gortilmektedir. Stirgtin donemleri
boyunca kendisini Tanr1’nin mesajcisi (davetgisi) olarak tani-
tan Zerubbabel de bunlardan birisidir. Zerubbabel'le birlikte
Filistin’e dontlis umutlar: yeniden alevlenmis oluyordu. Hem
Haggay’in ve hem de Zckarya'min Zerubbabel’in uzun za-
mandir beklenen Mesih olduguna inandiklan gériilmekte-
dir.7 Haggay'in Yahudi halkim harekete gegirme cabasi go-
ze carpmaktadir. O, “Rab evini bina etmek igin vaktin gelme-
digini bu kavme soyliiyorlar” diyerek egemen giiglerin Ya-
hudi halkinin harekete gegmesine engel olmaya gabaladikla-
rindan s6z etmektedir. Tanr artik harekete gegmeleri igin
onu gorevlendirerek Davud soyunun bir tiyesi olan Zerubba-
bel’c gondermistir. Bir valinin oglu olan Zerubbabil’in artik
kendilerineverilen az bir nimete kanmayarak kavmi toplayip
Kudiis’e dogru ytirtimesi gerckmektedir. Nitekim Zerubba-
bel, mabedi ve Kudiis'ii yeniden insa etmek igin MO 515'de
yola koyulur. Fakat Zerubbabel’'in bu hareketi basarisizlikla
sonuglanir ve Babil'e geri donmek zorunda kalir.!*® Boylelik-

hepimiz senin kavminiz. Mukaddes gehirlerin g6l oldular, Sion ¢6l oldu, Ye-
rugalim bir virane. Atalannmizin iginde sana hamdettikleri mukaddes ve gii-
zel evimiz ategle yandi ve hosglandigimiz yerlerin hepsi harap oldu. Biyle
iken de ya Rab, kendini tutacak misin? Susacak misin ve bizi ¢ok algaltacak
misin?” lsaya, 64:9-12.

145 Segkin kavim olmakla ilgili olarak ornegin bkz. lsaya, 45:4.

146 Bkz. lsaya, 49:5-8; 42:1-7.

147 Bkz. Haggay, 2:23.
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le bir kez daha Mesihsel umutlari, arzular1 gergeklesmemis
olur.

Ezra bu donts hareketinin Iran krali Cyrus’un “goklerin
tanris1 Yahve, diinyanin biitiin kralliklarini bana verdi ve Ya-
huda’da olan Kudiis’de kendisi igin bir ev yapmami bana
emretti”14? diyerek topraklarina donmelerine izin vermesiyle
gergeklestigini ifade eder. Zerubbabel'in dontis yapan grup
arasinda yer aldigini, mabedin insasinda onemli gorevler tist-
lendigini, Haggay ve Zekarya'nin peygamberlik yaptiklarin
aktarir, ama onun kurtarici kimligi tizerinde pek durmaz.!®

Bu donits hareketi bagimsiz bir Israil kurulmasini sagla-
mamakla birlikte peygamberlerin soziinl ettigi, o sonsuza
kadar stirecek olan Mesih saltanat1 da degildi. Zerubbabelin
¢ikisinin basarisizlikla noktalanmasi, onun beklenen Mesih
oldugu iddiasinin da yanhshigini gostermekteydi. Ama yine
de Zekarya’nin hayal kirikligina stirtiklenen halkin umudu-
nu diri tutmaya galisarak Mesih’in daha ileri bir tarihte gele-
cegini ifade ettigini goriiyoruz. Mesih doneminde olacak olan
hadiseleri anlatan Zekarya, bu déonemde biitiin milletlerin,
biittlin sehirlerin harap olacagini, yerle bir olacagini, fakat Si-
on ve Kudiis'tin Tanriigin korunacagini ve yeniden insa edi-
lecegini iddia etmistir. Mesil\'in kralliginin gelmesiyle de bu
yeniden insa faaliyeti baslayacak ve Tanriya hazir hale gele-
cektir.’! Zekarya aym zamanda gelecegin kralligindaki ahla-
kidegisimden ve ima edilen olaylarla diinya milletlerinin din
degistirmek suretiyle srail'in Tanrr’sina ibadet edecekleri-
ni/inanacaklarini da haber vermektedir.? Zekarya'nin bu

148 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, s.49.

149 Ezra, 1:2. Ayni ifadeler Il Tarihler, 36:23'de de gegmektedir.

150 Bkz. Ezra, 1-6.

151 Bkz. Zekarya, 8:3.

152 ”Ey biitlin beser, Rabbin ¢niinde sus; glinku kendi mukaddes meskeninden
uyanip kalkti” Zekarya, 2:13.
“Ordularin Rabbi soyle diyor: kavimler ve ok sehirler halki da gelecekler ve
bir sehirde oturanlar diger bir sehir halkina gidip diyecckier: Rabbin ltitfunu
dilemek ve ordular Rabbini aramak igin hemen gidelim, ben de gidiyorum.
Ve Yerusalim’de ordular Rabbini aramak ve Rabbin litfunu dilemek igin bir-
Gok kavimler ve kuvvetl milletler gelecek. Ordularin Rabbi soyle divor: o
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ifadelerinde dikkat ¢eken onemli husus daha 6nceki bir ¢cok
metinde bir baba Tanr gibi tasvir edilen Yahve’den “ordular
Rabbi” olarak soz edilmesidir. Artik ondan “Israil'in babas1”,
evlatlarina kol kanat geren bir Tann olarak degil askeri bir
glicli yoneten bir komutan gibi soz edilmektedir. Ayrica hep
asagilanan ve horlanan Israilogullarinin 6ntinde diger millet-
lere diz ¢oktiirmesi, onlarin eteklerini Opttirmesi de kavmine,
bir anlamda askerlerine sundugu ¢ok biiyiik bir lituftur.

Son peygamber olarak adlandirilan Malaki (MO 458 den
once), Mesihsel umutlari canli tutmaya devam ederek “gtine-
sin dogdugu yerden battig1 yere kadar her yerde Tanr1'nin
admin kutlu olacagini”!* ilan eder. Diger peygamberlerin
Ogretilerinde yer alan bir gok hususu Malaki de tekrar eder.
O, oncekilerden farkl varyasyonlarda olan kehanet karakte-
rinde biiytik ve mitkemmel bir yarg: glintinti dngortir. Yahu-
dilerin kurbanini ve Kudis'iin tekrar Rabbin makami olaca-
gmi vaadeder. O, daha sonralar1 Yahudi teologlarca daha da
gelistirilen ve sistematize edilen yeni dustinceler geligtirir.
Malaki, Yahve'nin giinlerin sonu gelmeden 6nce bir kurtaric
olarak peygamber Ilya’yr génderccegini iddia eder. Mala-
ki'nin en 6nemli hedefi Torah’in yeniden canlandig bu do-
nemde, donemin dogal bir vasfi olan Musa’ya ait kanunlarin
(yasalarin) yerine getirilmesini ve vaadin realize edilmesini
saglamaktir. 154

D. Apokaliptik Metinlerde Mesih Motifi

Mesihsel umutlarin apokaliptik donem boyunca ortaya g1-
kan tim kitaplarda g¢ok yogun olarak islendigi goriilmekte-
dir. Apokaliptiklerde islenen kurtaric1 motifi ve eskatolojik
diigiince geleneksel Yahudi dustlincesinden bazi farkliliklar

gunlerde milletlerin her gesit dillerinden on kisi bir Yahudi kisinin etegine
yapisacaklar ve sizinle gidelim ¢inkii Tanrin sizinle beraber oldugunu isit-
tik diyerek yapisacaklar.” Zekarya, 8:20-23.

153 Malaki, 1:11.

154 Malaki, 4:4-5.
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gostermektedir. Mitolojik malzemenin ¢ok daha yogun ola-
rak kullamildigr bu kitaplardaki diigiinceler hakkinda iki
farkli goris ileri stirtilmektedir. Bunlardan birincisine gore
apokaliptikler, geleneksel Yahudi eskatolojik anlayisindan
tam olarak ayrilmamuiglardir. Halkin sahip oldugu inanglar,
umutlari esas alarak diistincelerini ifade etmeye galismislar-
dir. Dolayisiyla da temel ayni olmakla birlikte ortaya gikan
tabloda kismi bir farklilik gortlmektedir ki bu da temel ortak
oldugu igin fazla bir 6nem arz etmemektedir. Ikinci goriise
gore ise bu kitaplar Iranlilar ve Yunanhlar gibi yabanci un-
surlarin etkisinde kalinarak olusturulmustur.’® Dolayisiyla
da Iran ve Yunan dinsel geleneklerinin mitolojik anlatimlari-
n1 aynen kullanmislardir. Russell, ikinci bakis agisin1 benim-
seyerek apokaliptik metinlerde ortaya ¢ikan Mesih figliri-
niin Yahudi dinsel diislincesindeki genel eskatoloji inancina
oldukga zit bir konumda yer aldigini iddia eder. Ona gore
Iran diisiincesinin etkisinde kalan apokaliptikler, [ran dinsel
geleneginde varolan dualist anlayis dogrultusunda “bu
cag”in karsisma “gelecek gag”1 koyarak Yahudilikte yeni bir
eskatoloji anlayisinin gelismesine neden olmuslardir. Fakat
bu gelisen yeni diistince peygamberlerin metinlerinde yer
alan eskatolojik diisiincelerden oldukga farklidir.!>

Bu donem boyunca, Yahudi halkinin yine keder, ac1 ve 1s-
tiraplarla muhatap oldugu, Tanri'nin adaletine giiven ve iti-
mat duymanin yaninda glice ve daha fazla cesarete ihtiyag
duyduklar goriilmektedir. Bundan dolay1 da apokaliptik ya-
zarlar tarafindan Israil'in kaderi daha genis ve daha fazla
limit {izerine temellendirilmistir. Insanlarin istekleri, arzular:
ve Tanr1'nin adaletinin sembolleri, imajlar1 bu metinler igin-
de tasvir edilmiglerdir. Bu tasvirler zaman zaman ¢ok yap-
macik, suni birgoriiniim arz etmekte olup sik sik garip bir se-
kilde abartili olarak stislenmis olduklar1 dikkat cekmektedir.
Ayrica apokaliptiklerin metin igerisinde verdikleri tarihi bil-

155 Bkz. Stone, “Apocalyptic Literature”, s.386; Greenstone, The Messiah Idea in
Jewish History, ss.62-63.
156 Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, 5.308.
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giler, tanimlamalar gogu zaman gergekle pek uyum saglama-
maktadir. Dolayisiyla da bu kitaplar ok net, gergek tarihi bil-
giler sunamamalarindan otiirii tarihsel bir malzeme olmanin
otesinde Yahudi halkinin eskatolojik Mesih umutlarini yansi-
tan mitolojik metinlerdir. 157

Apokaliptik metinlerde Mesih, Tanr tarafindan gelecekte-
ki krallikta merkezi bir rol oynamak tizere segilmis eskatolo-
jik bir figtirduir. Yine bu metinlerde “Mesih” kavramu ile bir-
likte zaman zaman “Insanoglu” (Son of Man) kavraminin
kullanildig goriilmektedir.!8

Eski Ahit igerisinde yer alan tek apokaliptik metin olarak
kabul edilen Daniel'in Kitabinin Mesih beklentisinin gtiglii
savunucularindanbiri oldugu goriilmektedir. Daniel, diinya-
nin sonunun yaklasmis olduguna inanmaktadir. Bu nedenle
de o bir stire vermekten ¢ekinmez. Ona gore, glinahi, suglar
ve fesad1 bitirmek, ebedi baris1 getirmek, peygamberligi ve
rityeti sona erdirmeck ve mukaddesler mukaddesini meshet-
mek igin Kudiis'iin lizerine yetmis haftanin gegimesi gerekti-
gi hiikmolunmustur. Bu stire Mesih’in ortaya ¢ikmasi igin ge-
rekli olan bir stiredir. Bu zaman dolmadan Mesih gelmeye-
cektir. Daniel’e gore “Kral Mesih”in yapacag oncelikli is Ku-
diis’ii eski haline geri getirmektir. Daniel, Mesih’den bir kral
ya da prens olarak soz eder ve onu tipki Davud gibi siyasal
ve askeri bir lider olarak onerir. Bu Kral Mesil’in gelmesiigin
“yedi hafta ve altms iki hafta” olacaktir. Bu rakamlar sonra-
ki donemlerde farkli yorumlara neden olmus ve bu rakamlar-
dan hareketle Mesih’in gelecegi zamani ve eskatolojik hadise-
lerin tarihini saptamaya galisanlar ¢ikmistir. Daniel gok net
olarak bunun hangi zamana tekabiil ettigini soylemez. O,
sembolik olarak bunlarn anlatir ve geger. Ona gore altmis iki
haftanin sonunda Mesih gelmeden once Israilogullarinin
diigsmanlar1 Kudiis'e saldiracak, sehir ve mabet tekrar yerle
bir olacaktir. “Son” gelene kadar bu kotti gliglerle savasilacak

157 Bkz. Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, ss.66-67.
158 Russell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, s.308.
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ve sonunda Mesih onlarin egemenligine son verecektir.!>
Daniel, Mesih olarak herhangi bir isimden bahsetmez. Ayri-
ca Russell'in de vurguladig: gibi Daniel’in ifadelerinden an-
lasildig1 kadariyla onun kurgusunda Mesih ya da Mesih Kral
ikincil bir konuma sahiptir. Birincil rol ya da eskatoloji dii-
stincesinde merkez Tanr1’dir. Mesih'in gelisi ve yapacagiisler
Tanri’'nin Kralliginin bir asamasidir.’®® Tiim bunlarla birlikte
Daniel bulutlarin arasindan gelisini gordiigiinii soyledigi
“Insanoglu”na benzer bir varliktan bahseder. Bu kisiye biitiin
kavimler, milletler tabi olurlar ve kendisine izzet ve krallik
verilir. Onun krallig1 sonsuza kadar gegmeyecek olan bir
kralliktir.161

Makkabiler zamaninda Tanri'nin Kralliginin gerceklesme-
sinde gorev alacak ve bu amagla hizmet yapacak olan kisiyi
gondermek tizere oldugu yolundaki beklenti ve umutlar yay-
ginlasmaya baglamistir. Makkabiler, Davud’un soyundan de-
gil, Levi soyundandirlar. Bu donemde insanlarin umutlari
Yudah Makkabi'nin halefi ve kardesi Simon, iizerinde yo-
gunlagir ve MO 142’de biitiin halk tarafindan “lider ve sonsu-
za kadar bas rahip” kabul ‘edilir.®> Halkin, Simon’u segme
nedeni onu inanglh gormeleri ve ulusu igin onur kazanma is-
teginde oldugunu gormeleridir.’®® Onun yonetiminin huzur-

159 Bkz. Daniel, 9:24-27.

160 Russell, The Method and Message o f Jewish Apocalyptic, s.309.

161 Daniel, 7:13-14.

162 “Bundan 6te Yahudiler ve kahinleri, inanilir bir peygamber ortaya gikana
kadar Simon’un stirekli 6nderleri ve bas kahinleri olmasi konusunda anlas-
muglardi. Simon ayrica onlarin vekili olup tapinak igin sorumlu olacak ve ya-
piy1 kontrol edecekkisileri atayacakti; bundan baska, tilkeyi yonetecek ve as-
keri donatim deposu ile kaleleri kontrol edecek kisileri de atayacakti. Simon
tapinagin yoneticisi olacak ve herkes ona itaat edecekti; tlkedeki tiim resmi
belgeler onun adina yazilacakt;; Simon mor renkte giyinecek ve altin siisler
takacakti. Ulusundan ve halkindan hig¢ kimse bu maddelerde yazanlar orta-
dan kaldiramazdi ya da verdigi kararlara kars1 koyamazdi ya da onun izni ol-
madan itlkenin herhangi bir yerinde toplanti yapamrazdi. ...Simon’un tim
ulusu bu kararlara uyarak davranma yetkisini ona vermisti. Simon bunu ka-
bul etti ve bagkdhin olmay1 ve askeri vali yetkisini kullanmay1 ve Yahudiler-
le kahinlerin bagkani olmay1 ve tiimiine bagkanlik etmeyi kabul etti.” (I. Mak-
kabiler, 14:41-47)

163 1. Makkabiler, 14: 35.
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lulugu I. Makkabiler kitabinda Mesihsel donemin karakteris-
tik 6zellikleriyle ifade edilmektedir:

Barig iginde tlkelerini ekip bigtiler, toprak iriin verdi,
ovadaki agag urtin verdi. Yashlar kivangla sokaklarda otur-
dular, tlkelerinde varolan bollugu konustular; gengler stisli
giysiler giyip silah tagidilar. Ulkede barig1 korudu; srail bii-
yiik seving duydu. Her vatandas kendi bahgesinde asmasinin
altinda oturdu. Halki kaygilandiracak hig kimse yoktu. Ulke-
de onlarla savasacak tek bir diigman bile kalmad; o giinlerde
krallar ezildi...!**

Jubileler kitabinda da gelmesi beklenilen Mesih ve onun ya-
pacag islerden soz edilir. Mesih’in donemi ve kuracag krallik-
tan tipki Stileyman’in Mezmurlari’'ndaki gibi gegici bir krallik
olarak bahsedilir. Nihai krallik Tanrimin Kralligy’dir. Tann Si-
on’da oturacak ve oradan sevgili halkim yonetecektir.!® Fakat
yine de bu krallik déneminde yeryiizii ve gokytizt yenilenir,
yani degisir. Bu degisim bir anlamda gegmisin kirlerinden, pis-
liklerinden arinmadir. Zira artik temiz bir donem baglamustir.
Bu donem bitecek olsa da ondan sonra koéttiliik, kaos degil da-
ha miikemmel bir donem gelecektir.®® Yine bu dénemde in-
sanlar daha once uymakta zorlandiklar1 ya da 6grenmedikleri
Tanr'min yasalarini 6grenmeye baslayacaklardir. Zira artik ya-
sam tamamen Tanr1’nin kontroliindedir ve her seye o hakim ol-
duguna gore diizen de onun kurallarina gore saglanacaktir. Bu
olaganustii guizellikler bin y1l stirecektir. Yaglanmanin olmadi-
g1 bu yerde insanlar tam barig iginde glinahtan uzak olarak ya-
sayacaklardir. Zira seytan ya da diger kotu varhklar olmayacak
ve onlar insanlara ulagamayacaklardur.'®”

Jubileler Kitabinda Israilogullarinin gelmesini bekledigi
Mesih’in Davud soyundan degil Levi soyundan gelecegi ileri

164 | Makkabiler, 14: 8-15.

165 Jubileler, 1:26-29. (llgili metinler R. H. Charles, ed., The Apocrypha and Pseude-
pigrapha of the Old Testament in English Oxford: Clarendon Press, 1913’den
alinmigtir.)

166 Jubileler, 4:26; 23:26-28.

167 Jubileler, 23:26-29.
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striilmektedir.’%® Levi soyunun ilerleyen zaman igerisinde
Makkabiler kitabinda zikri gegen iyi 6zelliklerini kaybetmele-
ri, diinyaya meyletmeleri, ahlaksizliga sapmalar1 onlarin me-
sihsel krallig1 gerceklestirecekleri yontindeki beklentilerin so-
na ermesine neden olur. Ama bu Mesihsel umutlarin tamamen
ortadan kalkmasi anlamina gelmiyordu. Tam tersine apokalip-
tiklerin de yardimuyla eskisinden daha gtiglii olarak Davud so-
yundan eskatolojik bir Mesih beklenilmeye baglanur.!¢°

Hem Yahudi literattirii hem de sonraki donemlerdeki Hi-
ristiyan literatiirti gostermektedir ki insanlarin popiiler olan
umutlar1 Davud soyundan gelecek olan bir Mesih’le ilgilidir.
Hemen hemen tiim literatiirde buna isaret vardir. Zira yuka-
rida ifade ettigimiz gibi Davud Israilogullarinin ideal kral
onun zamani da ideal devirleri, altin gaglari, asr-1 saadetleri-
dir. Davud soyundan eskatolojik bir Mesih’in gelecegi bek-
lentisini en ¢ok isleyen en 6nemli iki apokaliptik kitap, Stley-
man’in Mezmurlari ve XII Patriarkin Ahiti’dir.

XII Patriarkin Ahiti'nde Mesih Israilogullarinin kaybettik-
leri krallig1 geri getirmede 6nemli bir role sahiptir. O, kralli-
gini tesis etmek igin Isarilogullarinin tiim diigmanlariyla sa-
vasir. Onun savasimu Ozellikle bir Mesih Karsit1 tipi olarak
kabul edilen Beliar (Belial)’ladir.1”0 Beliar’s yenen Mesih onu
atese atar.!”! Mesih, Kudiis merkezli bir krallik kurar ve ada-
leti, baris: tesis eder. Bu adalet ve baris krallig: yerytiziinde
kurulacak olan bir kralliktir.'”2

Stileyman’in Mezmurlari’'nda Mesih, Israilogullarinin
kurtulusunda 6nemli bir yere sahiptir. Mesih, Kudiis'lin gii-
nahlarini temizleyecek olan kisidir. Davud oglu Mesih, diger
toplumlarla miinasebet sonucu inancindaki bozulmalar ne-

168 Bkz. Jubileler, 31:13-15.

169 Bkz. Russell, The Method and Message of [ewish Apocalyptic, ss.311-316.

170 Test. of Dan 5:10-11; Testament of Levi, 18:12. (XII Patriarkin Ahitleri’yle il-
gili metinler http://biblel.crosswalk.com/History/AD/Early ChurchFat-
hers/ Ante-Nicene/TheTwelvePatriarchs/’ tan alinmigtir.)

171 Test. of Judah, 25:3.

172 Test. of Dan, 5:13.
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deniyle giinah kirine bulagarak tanridan uzaklasan, tanrinin
gazabina ugrayan ve dagilan toplulugu temizleyecek, arindi-
racak ve kralliga hazir hale getirecektir. Bunun yani sira mil-
letleri yargilar ve topraklari Israilogullarinin boylar: arasinda
paylastirir. Yabancilarin o topraklarda, Israilogulllarinin ara-
sinda oturmalarina miisaade etmez. Gilinahlardan arinmis
olarak bulunmasina ragmen yine de Tanri'nin kutsal ruhu ta-
rafindan stirekli koruma altinda tutulur. Fakat her seye rag-
men Mesih'in krallig1 gegici bir kralliktir. Ebediyete kadar
surmez. O, Tanr1'nin Kralligi'nin bir 6n asamasidir. Bu apo-
kaliptik eserde Mesih tipi olarak Davud beklenilmektedir.
Tanri, Davud'u kendisine insan yardimcis: olarak segmistir
ve bu gegici krallik onun krallig1 olacaktir.'”3

Tobit’in Kitab: da ayni sekilde ¢ok yakin gelecek zaman-
la ilgili umutlar igerir. Israilogullarinin nihai zafer ginleri
olarak kabul edilen o zamanda birgok millet Rabbin ismine
uzaktan ellerinde armaganlarla gelecekler yani [srailogulla-
rinin egemenligini kabul ctmis olacaklardir.'” Bu eserde
Yahve’'nin kutsal sehri Kudiis'ii asagilayan, ona hakaret
eden ve duvarlariny, kalelerini yikmak, evlerini yakmak su-
retiyle sehre zarar verenlere lanet okunurken, sehri kuran
herkes sonsuza kadar kutsanir. Beklentiye gore erdemliler
bir araya toplanacaklar ve Israil ytksck bir konuma gikari-
lacaktir. Kudiis, gok mavisi ve ziimriit yesili renginde de-
gerli taglarla insa edilecektir. Onun duvarlari, kuleleri ve si-
perleri saf altindan olacaktir. Kudiis'iin kapilari ziimriit ve
safirden yapilacaktir. Kudiisiin caddelerine yakut ve Ofir’-
den gelen taslarla kaldirimlar désenecektir. Sokaklarinda
insanlarin mutluluk sarkilar1 yankilanirken, her evden “Is-
rail'in Rabbine hamdolsun” nidalar: ytkselecektir. Mesih

173 Siil. Mez,, 17:1-23. (llgili metinler R. H. Charles, ed., The Apocrypha and Pse-
udepigrapha of the Old Testament in English Oxford: Clarendon Press, 1913 c.2
$5.631-652'den alinmastir.)

174 Tobit, 13:11 (Tobit’in Kitabindan aktarilan metinler Kitabi Mukaddes'in Deute-
rokanonik (Apokrif) Kitaplar:, Kitabr Mukaddes Sirketi, Istanbul, 1987, ss.1-
24’den alinmistir.)
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donemiyle baslayan bu mutluluk donemi sonsuza kadar
surecektir.'”>

Sibylline Kehanetleri'nde Tanr1'min bir kral (Mesih) gon-
dereceginden ve bu kralin yeryiiziinde insanlarin bazilari-
nin oliimiine, bazilarin sakat kalmasina yol agan, tim yer-
yuzliniin harap olmasina neden olan ve yeryiiziinde stirek-
li bir kaos ortami olusturan savas belasini insanlarin tizerin-
den kaldiracagindan soz edilir. Dogunun Tanrisi tarafindan
gonderilen bu kral biitiin savaslara son verdikten sonra ila-
hi dogruluk kralligini inga edecektir.'”® Mesil'in tesis ettigi
yeni krallikta Tanri’'nin halk: olarak ifade edilen Israilogul-
lar1 saglik, mutluluk ve huzur iginde olacaklardir. Mabet, al-
tin, glimiis ve muhtesem mobilyalarla donatilacaktir. Yer-
ylziiniin tim meyveleri ve denizlerin gok sayidaki iyi sey-
leri onlarin oniine konulacaktir. Yabancilar ise onlara gipta
ile bakacaklar ve onlarin bu giizelliklerine 6zeneceklerdir.
Ama Gentileler bu muhtesem glizelliklere ve kutsal mabede
kargt tckrar miicadeleye girigeceklerdir. Amaglarr mabedi
yikmak ortadan kaldirmaktir. Mabede kargt savasan bu
krallar higbir iyi seyin olimlilerin olmamas: gerektigine
inanirlar.’”’ Bu gtigler yani savasa istirak eden insan ve ca-
navarlar dogal bir afetle yok edilirler. Israilogullar1 ise ma-
bette savastan uzak olarak baris ve huzur iginde yasamaya
devam ederler. Tanri’min ¢ocuklar1 bizzat Tanri’'nin kendi
korumasi altinda savagin pisligine bulagsmanuglardir. Isra-
il'in bir tanriya inanmadaki scbatinin karsilig1 olan biiytik
odiili goren putperest milletler sonunda Yahudiligi ve Tan-
r’'nin yasalarini kabul edecckler ve biitiin diinya da tam bir
adalet tesis edilecektir. Onceleri sadece mabetle ve Kudiis'le
sinirh olan barig ya da diger bir ifadeyle kaosun karsiti olan
diizen tim diinyaya hakim olur. Bu, iyiligin galip gelmesi
ve dinyaya egemen olmasidir."”8

175 Tobit, 13:12-18.

176 Sibylline Kehanetleri, I11: 653-656.
177 Sibylline Kehanetleri, III: 657-671.
178 Sibylline Kehanetleri, III: 672-759.
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Apokaliptik eserler arasinda Mesih beklentisinin Enoch’un
kitabinda daha yogun olarak islendigi goriilmektedir. Enoch,
Mesih’ten dogatistii bir glig seklinde soz ederken metin igeri-
sinde onun igin farkli isimler ve benzetmeler kullanir. En ¢ok
kullandiklar ise; “yaglanmis”, “secilmis kimse”, “dogru kisi”
ve “Insanoglu”dur.’” Oldiikten sonra dirilmek gibi olaganiis-
tii 6zeliklere de sahip olan Mesih, ayn1 zamanda glinahkarla-
rin yargillanmasini da gergeklestirecektir.’®0 Jlk bolimiunden
itibaren Enoch, Tanr’nin yerytiziine geleceginden ve Sina da-
gina basarak ikamet ettigi yerden asagiya dogru ineceginden
s0z eder. Tanrinin bu inigi sonun baslangici anlamina gelmek-
tedir. Biitiin yerytizli onun korkusundan eriyecek ve pargala-
nacaktir. Yargilamadan sonra ise tam bir baris gergeklestirile-
cek ve yerytiziine adalet hakim olacaktir. “Segilmis kimse” ise
korunacak ve yardim gorecektir.'® Genel olarak tim kitap
boyunca dogatistii bir Mesih figtirii on piana gikmakla birlik-
te ozellikle 37 ile 71. boliimler arasinda bu daha belirgindir.

Enoch'un kitabinda tipki Danicl’de oldugu gibi Mesih'in
gelecegl zaman ve diinyanm omrtiyle ilgili olarak haftalarla
ifade edilen bir yaklagim sergilenir. Enoch, Danicl’den farkh
olarak diinyanin dmrtint 10 hafta olarak éngorur. ilk yedi haf-
ta gegmistir. Bu yedi hafta adaletsizlik, zuliim, baski ve siddet-
le doludur. Son yedinci hafta bu zultimlerin en st noktaya
giktigr andir; yani diinya kotiligilin miimkiin olabilecegi en
son noktasindadir.'¥2 Sekizinci hafta bagladiginda Mesih'in
kralligi ortaya gikar.’ Bu krallik sekizinci haftadan onuncu
haftaya kadar devam eder. Bu siire zarfinda evler yeniden in-
sa edilir, adalet ve barig yeryiiziine yayilir ve en dnemlisi ma-
bet Tanri'nin zaferini simgelemek tizere inga edilir.!8* Gergek

179 1 Enoch, 48:10; 52:4; 40:5; 45:3-4; 38:2; 53:6; 62:7. (Enoch’un Kitabiyla ilgili me-
tinler igin R.H. Charles, The Apocrypha and Psceudepigrapha of the Old Testament
in English Clarendon Press, Oxford, 1913 kullanilmustir.)

180 [ Enoch, 38:1-2.

181 Bkz. [ Enoch, 1:3-9.

182 1 Enoch, 93:1-10; 91:12-17.

183 [ Enoch, 91:12.

184 1 Enoch, 91:12-13.
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din tim yeryiizline yayilir, egemen olur, giinahkarlar diin-
yann disina ¢ikarilirlar ve diinya yarg: i¢in hazirlanur.'®
Onuncu haftanin sonunda biliyliik mahkeme kurulur. Daha
sonra melekler 6¢ almay (cezalandirmayi) gergeklestirirler
ve gokytizi ortadan kaldirilir. Yerytizii tam bir degisime ta-
bi tutulur. Daha sonra yeni bir gokytizii yaratihr. Artik yer-
ylzi ve gokytizl yenilenmistir. Ama ayni zamanda yeryi-
ziinde yasanan hayat da degismistir. Artik onceki gibi ada-
letsizlik, zuliim olmayacak tam bir mutluluk, refah ve gii-
zellik olacaktir.18¢

Bu diinyanin yeniden tesekktiliinden umitsiz olan apoka-
liptikler, tam bir adalet iginde yaratilmis yeni bir yerytizii ve
yeni bir gokytiztinden bahsederler ve orada ruhlarin yeniden
dogacagun, onlarin girmelerine izin verilecegini, orada yasa-
yacak olan insanlarin tam bir saadet ve mutluluk ortaminda
olacaklarini anlatirlar. Yabancilarin zorla onlarin topraklari-
na girmelerinden duyduklar: acilar, bu zamandaki bitiin
Mesihsel yazilarda yabancilara hi¢ merhamet gosterilmemesi
ya da ok kiigiik bir merhamet gosterilmesi sonucunu dogur-
mus olabilir. Cliinki hemen hemen tiim metinlerde 6teki in-
sanlar ya tam olarak imha edilir ya da diinyanin hakimi olan
Israil'in kolesi olurlar.18?

[sa sonras1 donemde gerck Hiristiyanlar ve gerekse Yahu-
diler arasinda biraz da resmi sdylemin disina gikarak eskato-
lojik umutlarin ve apokaliptik beklentilerin devam ettigi ve
apokaliptik edebiyatin yeni triinlerinin ortak bir perspektif-
ten sunuldugu, bazen de biri tarafindan tiretilenin digeri ta-
rafindan kabul edildigi goriilmektedir. Baruch ve Esdras’in
apokalipsleri de muhtemelen Kudiis'uin dustistinden sonraki
donem boyunca yazilms olabilir. Fakat Esdras'nin apokalip-
si uzun zamanlar boyunca Hiristiyanlar tarafindan hiirmet
gormiis ama diinya tarafindan ancak son zamanlarda Ogre-

185 1 Enoch, 91:14.
186 1 Enoch, 91:15-17.
187 Greenstone, The Messiah Idea, s.73.
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nilmistir.’ Yazarlarin her ikisi de Mesih gelmesi beklenilen
zamani, onun kralligini ve kralligin ortaya gikisinu tarif etmis-
lerdir. Filistinli Yahudilerin arasinda goruntiilerin yansimasi,
dogatistii olaylar onun gelisini 6nceden haber verecek ve
onun gelisine rehberlik edecektir. Ezra bu adaletli giinleri
sOyle tanimlar:
“Higbir giines ya da ay ya da yildiz, higbir bulut
ya da gok giiriiltisti ya da simsek, higbir riizgar ya
da su ya da hava, hi¢bir karanlik ya da gece ya da sa-
bah, higbir yaz ya da bahar ya da sicak ya da kis, hig-
bir donya da soguk ya da yagmur ya da dolu ya da
¢ig, higbiray ya da gece ya da karanlik, hicbir giines
ya da parlaklik ya da 151k, sadece En Ytiksek olanin
gorkeminin pariltis1 olacak ve onun sayesinde her
sey onceden olduklar1 yerlerinde goriiniir olacaklar:
yillarin bir hafta gibioldugu zamana dayanabilsinler
diye'r/lfi()

Esdras’da Mesih, kiikreyen bir aslan olarak tasvir edil-
mcktedir. Baruch’a gore (onun gelmesi igin) kotulagin,
adaletsizligin ok koyu oldugu bir zamanin gelmesi gerek-
mektedir. Dolayisiyla da iginde bulunulan zamanda da en
kott imparatorluk Roma Imparatorlugudur. Roma Impara-
torlugunda koétiiliik iyice yayginlastiginda, Mesih ortaya 1-
kacak ve kotiiliigiin askerlerini yok edecektir. Giigli bir sa-
vasql seklinde tasvir edilen Mesih, Romalilarin liderini ya-
kalay1p hapsedecek ve onu oldiirecegi yer olan Sion dagina
zincirlerle bagh olarak getirecektir. O diinyanin sonuna ka-
dar ayakta kalacak olan bir krallik kuracaktir. Biitiin millet-
ler Israil’in etrafinda, onun yoénetimi altinda olacaklar ve
tim insanlar “Seckin Halka” bagl olacaklardir. Bela, musi-
bet, hastalik, 6lim, aglik, ihtiras, kizginlik ve benzeri seyle-
rin olmadig1, ama her tiirlii meyve ve yiyecegin onbinlerce-
sinin bulundugu mutluluk ve saadet gag: baslayacaktir. Bu

188 Greenstone, The Messiah Idea, s. 87.
189 I Esdras, 7:39-43. (Esdras’in metinleriyle ilgili alhintilar http:// wes-
ley.nnu.edu/noncanon/ ot/ apcryph/2esdr.htm sayfasindan yapilmistir.)
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yeryiizii cennetinin (Mesih Krallig1) apokaliptiklerin onu
diinyanin sonuna yerlestirmelerinden ve kralligin yenil-
mezligini gosterme ¢abalarindan anlasildig: kadariyla asla
yikilmayacagi ve yerine baska bir diinya kralligin kurulma-
yacag1 umut edilmektedir.!”

Milattan sonraki birinci ytizyilda Roma’nin gittikce artan
nifuzu karsisinda Mesih beklentisinin Yahudilerin ¢ogun-
lugunun arasinda hig¢ akildan ¢tkmayan bir diistince haline
geldigi goriilmektedir. Filistinin MO 63'de Romalilar tara-
findan istilas1 sirasinda Yahudiler, yeni efendilerine karsi
miicadele etmek i¢in militan apokaliptik bir akim tarafindan
tesvik edilmisler ve desteklenmislerdir. Roma’ya karsi yapi-
lan propaganda da eskatolojik bir kurtarici olarak sunulan
Mesih figlirii oldukga biiytik bir rol oynamistir. Josephus’a
gore bu kalkisma sirasinda Mesih-Kral'in gelisini bekleme
temel inang olmustur. Ama ne yazik ki MS 70’de mabedin
yikilmasi, Kudiis'tin isgaliyle birlikte sona cren tehlikeli sa-
vasi baglatan Yahudiler i¢in tekrar bir umutsuzluk donemi
baslamigtir.'!

Mabedin Romahlarca yikihsindan sonra, yaklagik olarak
MS 132-135 yillar1 arasinda Yahudi halkini bagimsizliga ka-
vusturmak, umutlarini yeniden canlandirmak ve onlara iyi
bir gelecek saglamak igin yola ¢ikan Simon Bar Kochba (Bar
Kozeba)!?? Romallara karsi bir bagimsizlik hareketinin de
basinigekiyordu. Bar Kochba bazikaynaklara gore kendi Me-
sihliginiilan eder. Bazilarina gore ise o Mesihligini ilan etme-
mis fakat halk onu geleneksel inanglar: dogrultusunda Mesih
olarak algilamis ve dyle adlandirmustir. Bar Kochba, halk ta-
rafindan ilahi bir “Redeemer” olarak goriiliir ve dogatistti
gliclerle donatildigima inanilir. Onu igin Mesih unvani kulla-

190 Norman, Cohn, The Pursuit of the Millenium, Essential Books Inc., Forilown New
Jersey, 1957, .5

191 Bkz. Cohn, The Pursuit of the Millenium, ss.4-6.

192 Bar Kochba, yildizin oglu anlamina gelen bir lakaptir. Testament of Levi'de
Mesih’in yildizinin gokte bir kral olarak dogacag seklindeki ifadeyle benzer-
ligi dikkat gekmcktedir.



Eskatolojik Kurtarici Mitosu: Mesih, Mehdi 93

nilmak suretiyle o hem askeri bir liderlige hem de yeryiizii li-
derligine layik gorilmiis olmaktadir.’®® Rabbi Akiba, Bar
Kochba’y1 Kral Mesih olarak, hem de gelenekte, ibranice ori-
jinalinde oldugu gibi onu yaglanmis olarak adlandiriyor ve
beklediklerinin artik gerceklesmek tizere olduguna isaret
ediyordu.!*

Milli bagimsizlik miicadelesi igin biiytik bir ¢aba sarfede-
rek liderlik yapan Simon bar-Kochba, halk tarafindan Mesih
olarak selamlanmasina ragmen hareketi basariya ulasamaz
ve Roma yonetimince kanli bir sekilde bastirilir. En son kay-
bettikleri kaleleri Massada’dir. Bar Kochba, Roma yonetimi
tarafindan oldurulir. Fakat ayaklanmalarin kanli sekilde
bastirilmasi, hem militarist Yahudiligin hem de Apokaliptik
imanin sonu olarak goriilmektedir. Buna ragmen sonraki
yiizyillarda Yahudi toplumu arasinda bireysel tarzda mesih-
lerin bir gogu ortaya gikar. Onlarin sunduklari sey ise sadece
“milli evin”, “mabedin” yeniden insasidir, cskatolojik bir
diinya imparatorlugu degil.'®

E. Talmud’da Mesih

Yahudi dinsel gelenegi agisindan 6nemli metinlerden biri
de Talmud’dur. Talmud'un diger pek ¢ok Yahudi kutsal met-
ni gibi uzun bir donem boyunca olusturulmus olmasi, bir ki-
sum farkliliklarin meydana gelmesine de zemin hazirlamustir.
Rabbilerin bir Mesih bekleme hakkindaki yorumlarinda da
bazi farkhilhklar bulunmaktadir; Mesih kavraminin bizzat
kendisi her Rabbiye gore oldukga farkhilik gosterir ve detay-
larda ana gortisten ayrilirlar. Metinlerde anlatilan figiirler ol-
dukga farkhdir. Ortagag boyunca farkl filozoflar tarafindan

193 Oppenheimer, Aharon, “Leadership and Messianism in the Time of the
Mishnah”, Henning Graf Reventlow (ed.), Eschatology in the Bible and in Jewish
and Christian Tradition, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1997, ss.154-155.

194 Oppenheimer, “Leadership and Messianism in the Time of the Mishnah”,
5.157.

195 Cohn, The Pursuit of the Millenium, s. 6.



94 Tarihin Sonunu Beklemek

bu farkli umutlar yorumlanmis ve bunlardan genel Yahudi
diisiincesine uyanlar benimsenmistir.!®

Talmud’da ortaya konan eskatoloji diistincesinde “iki
alem” tasavvuru vardir. ik alem iginde bulunulan zamanda
miisahade ettikleri diinya, digeri ise gelecek olan, eskatolojik
Mesil'in diinyasidir. Bu diinya ile gelecegin diinyas: ok ke-
sin gizgilerle birbirinden ayrilmaktadir. Oncelikle “biitiin Is-
rail gelecegin diinyasinda pay sahibidir”.!¥” Bu diinyada iyi
bulunmakla birlikte kotu de vardir. Fakat gelecegin diinya-
sinda yalnizca “salt iyilik” olacaktir. Kotiiliik kelimesi dahi o
dinyada bulunmayacaktir. Bir Rabbi gelecegin/Mesihin
diinyas: ile bu diinyay: kiyaslarken; bu diinyada Tanrinin
adinin “Yaloe” (yod he)¥® yazihp “ Adonay” (alef daletl)??® ola-
rak okundugunu, ama gelecegin diinyasinda “yod he” olarak
yazilip “yod le” olarak okunacagini soyler?” Bu bile onlar
icin ¢ok ciddi bir farktir. Zira Tanri’nin adini serbestge soyle-
yebilmeleri ortamm iyilesmesi ile esdeger kabul edilmekte-
dir. Diinya diizelmis kirlerinden arinmustur.

Talmud’da Mesih olarak Davud motifiislenmektedir. Onun
gelisi yeni gagin baslangicl olarak kabul edilir. Onun gelmesi
igin ise baz1 seylerin olmasi gerekmektedir. Ornegin Israil’de
egemen olan iki evin, egemenliginin sona ermesi gerekmekte-
dir. Bu zamanin giderek kotiilesmesi ve kotiilugtin had safha-
ya varmasi anlamini da igermektedir. Hayat Israilogullar igin
gekilmez ve yasanmaz bir hal almustir; ama bu, Mesilv'in gelme-
si igin yeterli degildir. Hayatin daha da fazla yasanilmaz olma-
st ve zulmiin adaletsizligin daha ok artmas: gerekir.?!

196 Greenstone, The Messial Idea in Jewish History, s.83.

197 Sanhedrin, XI, 90a-90b; Pesahim, III, 50a; (Talmud metinleri The Babylonian
Talmud, Isidore Epstein (ed.); The Soncino Press, London, 1935'den alinmis-
tir.)

198 yod he: YHWH= yod he waw he.

199 alef daleth: Adonay= ale fdaleth nun yod. On Emir’de yer alan Rabbin adini bos
yere agzina almayacaksin ibaresi dogrultusunda Yahve adini kullanmamak
igin onu ifade etmek tizere gelistirilmis bir isimdir.

200 Pesahim, III, 50a, B.T.

201 Sanhedrin, 1V, 38a; B. T.
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Davud oglu Mesih, baris1 egemen kilmakla kalmayacak
Israil’in diigmanlarini etkisiz hale getirecek ve en 6nemlisi
de Israilogullarina kars: tim insanlari saldiriya gegirecek
olan iki diigman kavim olan Gog ve Magog'lar1??? etkisiz
hale getirecektir.20? Goruldugi gibi Mesih’ten beklenilen en
onemli sey Israilogullarinin diismanlarini etkisiz hale getir-
mektir.

Mesih siradan bir insan degildir. Olagantistii 6zelliklere
ve gliglere sahiptir. Dolayisiyla onun siradan insanlarla ayni
kategoride yaratilmis olmasi beklenilemez. Bu nedenle Me-
sih, ilk yaratilan yedi sey arasina konulmak suretiyle ona ve-
rilen deger de artirilmaya ¢alisilmaktadir:

Sabat'in arefesinde Gehenna’nin (cehennem) atesi
heniiz yaratilmamustr. Yedi sey diinya yaratilmadan
once yaratildi. Bu yedi sey: Torah, Pismanlik, Aden

Bahgesi, Cehennem, Zafer Tahti, Mabed ve Mesilvin
ad1.204

Baslangigta belirlenen bu “isim, glines varoldugu siirece
varolmaya devam edecektir”.?® Bu anlayis aymi zamanda
Mesih'in gelisinin ve onunla ilgili olaylarin diinyanin yarati-
lisiyla belirlenmis oldugunu, yani bunun, Israilogullarinin
zorunlu kaderi oldugunu da ifade etmektedir.

Asirlar boyunca stirekli bir kurtarici beklenmesi, bunun
hep yakin bir gelecekte olacaginin umulmasinin fakat bekle-
nenin bir tiirli ger¢eklesmemesinin, gerek halk arasinda ge-
rekse Rabbiler arasinda hayal kirikliklarina, moral ¢okiintii-
lerine neden oldugu anlagiimaktadir. Ornegin Yoma’da Rab-
bilerin kendi aralarinda Mesil'in neden gelmedigini tartistik-

202 Gog ve Magog seytanin emrinde olan iki giig olarak bilinmektedir; “...Insa-
noglu Magog diyarindan olan Rosun, Mesekin ve Tubalin beyi Gog’a yonel
ve ona karg1 peygamberlik yap... ( Hezekiel, 38: 2-23) Fakat Talmud’'da bun-
lar iki varhk olarak degil, insanlar kigkirticihkta liderlik yapan iki Yahudi
diigmani kabile olarak ifade edilmektedir.

203 Sanhedrin, XI, 94a, B. T.

204 Pesahim III, 54a, B. T.

205 Pesahim 111, 54a, B. T.
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lart anlatilir. Tartismaya nokta koymak isteyen bir Rabbinin
cevaby; iginde bulunduklar: giinlerin kefaret, tovbe, oziir,
arinma zaman oldugu seklindedir. Bir baska Rabbi (Rama b.
Hama) ise HaSaTaN (Seytan) kelimesinin rakamsal ¢oziimle-
mesini yapar ve bunun 364’e tekabtil ettigini soyler. Seytana
364 glin siiresince istedigi her seyi serbestge yapabilmesi igin
izin verilmistir. Fakat bu Rabbiye gore artik bu siire dolmus-
tur ve “Atonement” (arinma, tovbe) giinlerine girildigi igin
izin kaldirilmistir.206

Rabbinik teorilerde mesihin gelecegi zamani tespit nokta-
sinda tam bir belirsizlik hakimdir. Yukanida verilen 6rnekte de
goruldigi gibi farkh bir takim yontemler kullanilmak suretiy-
le Mesih'in gelis zamani hesaplanilmaya galisilmistir. Yine Or-
taogu’da yaygin olarak bulunan diinyanin alti bin yildir var
oldugu scklindeki eski inang esas alinarak, yedinci bin yilda
her seyin harap olacagl, diinyanin tiimiyle yok olacagr ileri
strtlmustir. Binler yaratihg gtinlerini hesaplamaya yarar. Ik
iki bin yil harap olmus olarak dusiintlirse, ikinci iki bin yil
yasa, Torah yani vahiyle birlikte vahiyli olarak ve ti¢tincii bin
y1l ise Mesihin gelmesinin timit edildigi gunler olarak dusi-
ntilmektedir. Diinya alti bin yilda gok badireler atlatir, savas-
lar, kitliklar, yikimlar gegirir; bilinen yillarin bazilarinda sa-
vaslarla mesgul olur, digerlerinde ise Goglarin ve Magoglarin
savasiyla. Tim bunlar Mesilvin guinleriyle sona erecck; Tanrt
yedinci bin yilin bagina kadar onu diinyasin yenileyecektir.2”

Bu tiir hesaplamalarin hata ihtimalinin oldukga ytiksek ol-
mas! ve gogunun yanildiginin daha o donemde anlagilmasi
olumsuzlugu biraz daha artirdigindan bazi Rabbilerin bu he-
saplamaya kars: qiktiklar1 goriilmektedir. Rabbiler buna bas-
ka seyleri de ekleyerek soyle ifade ederler:

Yedi sey insanlardan gizlenmistir. Bunlar; @lum
glinleri, rahata erecekleri gtinler, ilahi yargi, komsu-
nun kalbinde olan, kisinin ne kazanacagi, Davud'un

206 Yoma, [, 19b-20a B. T.
207 Greenstone, The Messiah Idea in [cwish History, ss.104-105.
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hanedaninin ne zaman geri donecegi ve Seytani gii-

nah kralliklarinin ne zaman sona erecegidir. Bunlar

hi¢ kimse bilemez.28

Rabbiler ilk donem peygamberleriyle sonraki donem apo-

kaliptik yazarlarina benzemektedirler. Rabbilere gore Mesih-
sel donemin baslamasindan once “Mesihsel ac1” adini verdik-
leri bazi felaketlerin ya da kot olaylarin olmasi gerekmekte-
dir. Musibetlerin artmasi Mesil'in gelisinin habercisidir. Do-
layisiyla bu musibetler onun gelisi igin bir zorunluluktur. Fa-
kat onlar bunun yalnizca Israilogullar1 igin degil ayn1 zaman-
da yerytuiztunun biitiin milletlerini de kapsadigini diistinmek-
teydiler. Bu bela ve musibetler, mesihsel dénemin gelisinin
oncesinde biitiin gesitleriyle birlikte hem sosyal hem de poli-
tik olarak gergeklesecektir. Bu Rabbilere gore bu donemde
sarhosluk ve ahlaksizhk artmis olacak; Gengler ebeveynleri-
ne uzun stire hiirmet etmeyecekler (saygisizlik edecckler).
Butiin aile tiyeleri birbirlerine saygisizlik edecek ve aile dag-
lacaktir. Rabbi Johnan “Neslin bliytimesi (geligmesi) azaldi-
ginda, onu bekleyin” demistir. Israil’de higbir otorite kanun
kalmayacak, tam bir anarsi ortami olacak. Orada tek bir ka-
nun olmayacaktir.?”

Israil'in muzaffer konumu, gelecegin krallhigmin muhte-
sem resimleri, intikamc1 Mesih'in Israil’in biitiin diismanla-
rindan 6ctint almasi, Kudiis’tin restore edilecegi vizyvonu ve
Mabedin yeniden insasi gibi beklentilerin birer birer Tal-
mud’da islendigi gortlmektedir. Tim bu motifler Israillilere
sonsuz bir teselli kaynagt olusturmustur.

F. Bir Mesih Tipi Olarak Davud

Yahudi dinsel gelenegi igerisinde farkli donemierde, fark-
I Mesih beklentileri olmakla birlikte biittin Yahudi tarihi bo-
yunca hemen herkesin tizerinde ittifak ettigi isim Davud ve
208 Pesahimn, if1, 54k, B. T.
209 Greenstone, The Messiait idea m feicish History, $.94
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onun soyudur. Bunun en énemlinedeni ise Davud'un Israilo-
gullarina baris1 ve refahi getiren kral olarak kabul edilmesi ve
onun doneminin bir “Altin Cag” olarak goriilmesidir. Dola-
yisiyla Israilogullarim dusttigii zilletten kurtaracak lider de
ya bizzat onun kendisi ya da onun soyundan gelen birisi ol-
malidir. Yahudilikte Davud “Tanr1’nin Sectigi” kimsedir ve
Israilogullarinin en soylu ailesinden gelir. Onun atalar1 Eski
Ahit’te seckin 6zelliklere sahip olan insanlar olarak anilirlar.
Bunun yani sira, Davud’un Musa’nin kiz kardesi Meryem’in
soyundan oldugu da kabul edilir. Béylelikle onun hem krali-
yet ailesinden olmasi ve hem de din adamlarn aristokrasisin-
den gelmesi tezi gliglendirilmis olur.

Davud, oncelikle iyi bir gobandir. Hatta iyi yonetici olma-
sinda iyi bir goban olmasinin rolii oldugu kabul edilir. Nite-
kim bu, Tanr1 Yahve'nin agzindan aktarilan su s6zde olduk-
ca guzel ifade edilir; “Davud, koyunlan nasil giidecegini bi-
lir. Bu ytizden o, benim [srail stirtime ¢obanlik edecektir.”21
Benzer ifadeleri II. Samuel, 7. boliimiinde de goriiyoruz. Bu-
rada Yahve, Israil'in, yani koyunlarinin tizerine ¢oban olarak
Davud’u segtigini beyan eder.2!!

Davud, Israilogullarinin ¢goban kurtaricis1 olduguna gore
onun liderliginin disinda da olaganiistu 6zelliklere sahip ol-
mas: gerektigi diistiniilmiistiir. Yahudi literatiiriinde onun
olaganustu 6zellikleriyle ilgili bir gok hikaye anlatilmaktadur.
Bu hikayelerden birine gore Davud, zaman zaman ¢6lde do-
lasmaktadir. Zira oyktye gore ¢oliin 1ssizlig1 da onun alisil-
madik giiglu fiziksel yapisina uygunluk arzetmektedir. Bir
gln ¢olde silahsiz olarak tek basina dolasirken dort aslan ve
lig ay1yla karsilasir. Silahsiz olmasina ragmen elleriyle hepsi-
ni oldiiriir. Bagka bir defasinda Davud, birden uyumakta
olan bir fille (mamutla) karsilasir ve onun tizerinden bir daga
tirmanmaya baslar. Aniden Davud kendini filin adeta birer

210 Tehilim, 78,357; Louis Ginzberg, The Legends of Jews, The Johns Hopkins Uni-
versity Press, Baltimore and London 1998, c.4, s.83.
211 Bkz. II. Samuel, 7:8.
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boynuza benzeyen dislerinin tizerinde gokyitiztine ytikselir-
ken bulur. Bu olagantistii hadise karsisinda dehsete diisen
Davud “sayet buradan kurtulursa, Tanri’ya yliz argin yiik-
sekliginde bir mabet insa edecegi” vaadinde bulunur: Bunun
tizerine Tanr1 ona bir aslan gonderir. Hayvanlar krali dehset-
li bir sekilde soluk alip vermektedir. Bu esnada Davud, s1gin-
dig1 yerden rahat bir sekilde asagiya inmeye baslar. Asagida
aslanin da Davud’a saldirma ihtimali vardir. Efsanede buna
da gare bulunur; tam bu esnada bir geyik ortaya gikar. Aslan
geyigi kovalamaya baslar ve boylelikle Davud aslandan da
korunmus olur.212

Davud’un hayat: ile ilgili olarak anlatilan en 6nemli hika-
yelerin basinda onun Calit'u (Goliath) yenmesi hikayesi ge-
lir. Iki hasim arasindaki bu miicadele Gylesine olagantistii ke-
limelerle ifade edilmektedir ki sanki iki taraftan biri insan di-
geri tam bir canavardir. Filistinliler Israilogullan ile savas-
mak tizere toplanirlar. Saul’de Israil halkini bir araya toplar.
Filistinliler dagin bir etegine, Israilogullar1 da dagin diger
eteginde konuslanurlar. Filistinlilerin safinda Filistinli olma-
yan bir savasq vardir; Calat. Calat, alti cubits?® ve bir karig
kalinliginda kafasinda gelik bir koruyucu kask bulunan, tize-
rine bes bin shekel?* agirhiginda bir zirh giymis olan bir sa-
vascli olarak tasvir edilir. Calat, iki omuz arasindaki bir gelik
kiitlesi gibi duran bir kafaya sahiptir ve iki ayak tizerinde du-
ran gelik bir kaleye benzemektedir. Dokumacilarin tezgahla-
rinin kalaslarini hatirlatan mizraginin ucu 600 shekel agirh-
ginda demirden yapilmustir. Israil askerlerine meydan oku-

212 Tehillim, 22,195;91,395; 92,408; Ginzberg, T he Legends of Jews, c.4, s.83.

213 cubit: eski bir uzunluk olgii birimi. Dirsekten orta parmagin ucuna kadar
olan kisim esas alinarak 6l¢iim yapilir. Yaklagik olarak 45-53 cm arasi bir
uzunlugu ifade etmektedir. Alt1 cubit ise yaklagik olarak 270-318 cm arasinda
bir uzunlugu ifade etmektedir. Bkz. John D. Davis, The Westminster Dictionary
of The Bible, Collins’ Clear-Type Press, London, 1944, s.122.

214 Shekel Metaller igin kullanilan bir agirlik birimidir. Erken donemlerde giimii-
siin degerini ifade etmek igin de kullanilmigtir. Dolayisiyla shekelle ayni za-
manda para birimide ifade edilir. 1 shekel yaklasik olarak 11,46 grama teka-
bil eder. 5000 shekel ise 57,3 kg yapar. Bkz. Davis, Dictionary of The Bible,
s.552.
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yan Caltt, onlardan kendisi ile savasmak tizere sadece bir ki-
si gondermelerini ister. Calt'un teklifi, kim yenilirse digeri-
ne tabi olacaktir. Caliit yenerse, yendigi kisiyi oldiirecek ve
Israilogullar: Filistinlilere tabi olacaklar; sayet Israillilerin
adami yenerse bu takdirde de o Calit'u oldiirecek ve Filistin-
liler Israilogullarina tabi olacaklardir. Saul ve etrafindakiler
bu cagr: karsisinda dehsete diiserler. Fakat tam bu esnada
sahneye Yesse soyundan oldukga geng bir delikanl ¢ikar.
Oykiide Davud, “sabahleyin ok erken agan bir giil” olarak
ifade edilir; yani Davud, daha gocuk sayilacak bir yastadir.
Nitekim bu olaganiistii cesur gocuk, bu devin karsisina zirh-
I1 olarak mizrakla ya da kiligla gikmaz. Onun elinde sadece
sapan ve sapan taglar1 vardir. Davud ve Calit savas meyda-
ninda karsi karsiya gelirler. Davud, Calit'u tam kafasina isa-
bet ettirdigi bir sapan tagiyla 6ldiiriir. Oldiirdiikten sonra da
once kafasini koparir sonrada Filistinlilerin ayaklarinin dibi-
ne kadar siirtikleyerek gotiirtir. Cocuk sayilacak yastaki bir
kisinin bu kahramanlig1 karsisinda Filistinliler dehsete diiger-
ler ve olanlara anlam veremezler.2!> Goren herkesin korku-
dan titredigi zirhlarla kusanmus bir devi, bir gocuk sadece sa-
pan ve tasla altetmistir.

Bu Oyktide abartili pek gok unsur bulunmakla birlikte an-
latilan sahne giintimiizde hemen her gitin televizyon ekranla-
rina yansiyan Israil Filistin gatismalarini animsatmaktadr.
Bu defa sahnede Davud gibi elindeki sapanla zirhlarla kusan-
mus devlerle (tanlarla ve teknolojik silahlarla donanmis as-
kerlerle) muicadele eden Filistinli ¢ocuklar vardir. Tanklari,
flizeleri sadece bir sapan tagiyla durdurmaya calisan kiigiik
gocuklarla CalGt'un karsisina sapanla gikan Davud arasinda-
ki fark nedir? Belki de Israil hiikiimetinin sapan taglariyla ey-
lem yapan gocuklara bu denli 6fkelenmesinin nedeni kendi
milli kahramanlarinin silahini kullaniyor olmalar: ya da za-
limle mazlumun yer degistirmis olmasidur.

215 David Adams Leeming, Mythology, The Voyage of the Hero, Harper & Row,
Publishers, New York, 1981, ss.67-70.
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Kendi yasam olaganiistii giizelliklerle siislenen ve adeta
insaniistu bir varlik gibi takdim edilen Davud, sadece kendi
zamaninin muhtesem bir krali olarak takdim edilmez. O
“Tanri’nin Secilmis”i, “Ebedi Kral” ve [sraliogullarinin her si-
kintilh donemlerinde bir umut 15181 gibi parlayan bir kutup yil-
diz1 seklinde goriilmektedir. Davud'un bu denli 6n plana -
karilmasi, Yahudilikteki Kurtarici motifinin de 6zgiinlesmesi-
ne ve diger gevre kiiltiirlerdeki benzer motiflerden ayrilmasi-
na neden olmaktadir. McKenzie’ye gore Yahudilikteki Mesih
inanciyla Mezopotamya ve Misir’daki mesih inanglar: arasin-
da benzerlikler bulunmakla birlikte Yahudi Mesih mitosunun
tamamuyla yabanci dinsel geleneklerden devsirildigini iddia
etmek oldukga giigtiir. Clinkii Yahudi-Mesih inanci koken
olarak Yahve ile Israil halkinin iligkisine dayanmaktadur. Isra-
il'in segkinligi diisiincesi ve Tanr1'nin onlara vaadleri bu ide-
alin gelismesinde oldukga dnemli bir rol oynamugtir.216

McKenzie, tarihsel ve eskatolojik krallik anlayisi arasinda
bir gizgi cekmenin ve birini digerinden ayirmanin oldukga
zor oldugu kanaatindedir. Zira Israilogullarinin tarihinde bu
iki kavram birbirine girift bir sekilde karismistir. Dolayisiyla
Kurtaric1 Davud motifi hem tarihsel milli umutlar: hem de
eskatolojik gelecegin umutlarini simgelemektedir. 21

Yahve'nin Davud’la tipki Musa'yla yaptig1 ahde benzer
bir ahit yaptigina inanilmaktadir. Yahve kendisine Davud'u
segtigini ve ona ziirriyetini ebediyen durduracagin1 beyan
eder. Bu nedenle de Davud bizzat Yahve tarafindan koruma
altina alinmustir. Fakat bu ahit geregince ayni1 zamanda Isra-
ilogullar1 da korumanin kapsam: igindedirler. Yahve, Da-
vud’tan bir ogul olarak s6z eder: “Ben onu ilk oglum, diinya
krallarinin en yiiksegi kilacagim”?!® Yahve, onun kralligin
sonsuza kadar yasatacagini belirtirken Israilogullarinin ahde
vefasizlik gostermeleri durumunda onlar1 “degnekle” ceza-

216 Bkz. John L. McKenzie, Myths and Realities: Studies in Biblical Theology, The
Bruce Pub. Com., Milwaukee, 1963, s.204.

217 Bkz. McKenzie, Myths and Realities, s.206.

218 Mez. 89:27.
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landiracagini ama kesinlikle verdigi ahidden donmeyecegini
beyan eder. Yani Davud ve onun krallig: Israilogullarinin ah-
de vefasizlig1 nedeniyle akamete ugramis olsa da yeniden ku-
rulacaktir. Bu s6zii Davud’a Yahve vermistir.?’® Goruldiigi
lizere Davud'un kurtarici kimligi, dinsel metinlerle giiglti bir
sekilde desteklenmektedir.

Davud, tarihsel bir motif olmakla birlikte yaklagik olarak
MO 586’da Kudiis'iin (Jerusalem’in) ve mabedin yikilmasin-
dan sonraki déonem boyunca tarih tistii, mitolojik bir kimlik
kazandirlarak Israilogullarinin diinyanin sonunda bekledikle-
ri eskatolojik bir sahsiyete dontigsmiistiir.22° Olii Deniz Yaznala-
rt olarak bilinen ve Esseniler tarafindan olusturulan literattir,
Davud soyundan mesih anlayigina farkh bir bakis kazandirir.
Bu metinlerde Davud soyundan bir Mesihe yogun bir vurgu
yapilmakla birlikte Harunun soyundan gelen ikinci bir Mesih
figiirii daha geligtirilir.2?! Kumran cemaatinin bekledigi “Me-
sih Harun”un en 6nemli 6zelligi din adanu vasiflarina haiz ol-
masidir. Tanri’'min onun eliyle yeni ¢ag1 baslatacag), Kudiis'ii
yeniden inga ettirecegi Davudi Mesih ise daginik kavmi topar-
layarak ebedi krallig1 kuracak olan bir kral tipidir. Beklenen bu
mesih daha ok diger apokaliptik metinlerde oldugu gibi sa-
vasgl, intikam alic1 ve politik bir figiirdiir. Mesih Harun ise da-
ha ziyade dinsel hassasiyetleri ifade etmektedir.??2

Kumran metinlerinden olan “Testament of Levi”de Davu-
di Mesih’e hemen hemen hi¢ vurgu yapilmazken yeni bir ra-
hip tipolojisindeki mesih modeli lizerinde durulur:

Sonra, Rab yeni bir “Rahip” yiikseltecek, ortaya gi-
karacak. Ve Rabbin biitiin kelimeleri onda agiga gika-
cak. Ve o, cok giinler igin yerin iistiinde tam bir adalet
gergeklestirecek. Ve onun yildiz1 gokte bir kral olarak

219 Mezmurlar, 89:1-52; 1I. Samuel, 7:1-29.

220 Bkz. Lucetta Mowry, The Dead Sea Scrolls and the Early Church, The Univer-
sity of Chicago Press, Chicago, 1962, 5.155.

221 Bkz. Mowry, The Dead Sea Scrolls, ss.156-157.

222 Bkz. Mowry, The Dead Sea Scrolls, ss.157-159; Russell, The Method and Messa-
ge of Jewish Apocalyptic, $s.320-323.



Eskatolojik Kurtarict Mitosu: Mesih, Mehdi 103

dogacak. Ve yeryiiziine tam bir baris gelecek, Gokler
onun giinlerinde sevinecek ve yeryiizii hognut olacak.
Ve bulutlar sevinecek, Ve melekler de onunla birlikte
mutluluk duyacaklar. Sonra da goklerin kapilar: ardi-
na kadar agilacak...223

Boylelikle yeni Rahibin yildiz1 bir kral gibi dogar. O geldi-
ginde Israilin milli diismanlarini defetmez fakat diinyanin
tzerinden karanlig: kaldirir, yerytiztinde barisi, esenligi ve
mutlulugu yayar, 6zellikle iyiler igin cennetin kapilarini agar.
Bu ilahi kitabinda Israil'in Yudah soyundan Davudi bir Me-
sih’in politik liderliginde kurtarilmasi ve bir restorasyon
umudu yer almamaktadir. Ama yine de biitiin dinyanin gu-
nahtan arindirilmasi, gokytiziiniin, yeryliziiniin bu kutsal
varlik araciligiyla huzura kavusturulmasi ve yerytiziiniin
ideal bir yapiya dontisi islenmektedir.

Aslinda Kumran metinlerinde islenen iki Mesih figiirQ te-
melde Israilogullarinn iki boyunu ifade etmektedir; Yudah ve
Levi. Tanr1 Yahve hem Yudah soyundan hem de Levi soyun-
dan bir Mesih segmek suretiyle her iki boyu da gereflendir-
mektedir. Judah soyundan gelen mesih bir anlamda diinyevi
otoriteyi, siyasi gilicti, krallig: simgelerken Levi soyundan ge-
len de dini makam ve mevkiyi, din adamim simgeler. Tann
her ikisini de 6zel olarak segmis ve her ikisi ile de gortismus-
tiir. Bu metinlere gore eskatolojik beklenti bu iki Mesih tarafin-
dan adeta bir gorev dagihmu igerisinde gerceklestirilecektir.22*
Kumran Cemaati, genelde eskatolojik beklentilerinde 6zelde
ise Mesih’le ilgili beklentilerinde geleneksel Yahudi diigtince-
sine, umutlarina biiyiik oranda bagh kalmuslardir. Sadece Me-
sihligi ikiye ayirmak gibi baz1 konularda gelenekten ayrilirlar.
Ama diinyanin kozmolojik bir degisime ugramasi, Isaril'in ve
mabedin restorasyonu, Israil'in kaybettigi otoriteyi yeniden
kazanmas: gibi beklentiler aynen korunmusgtur.??°

223 Testament of Levi, 8:2-14.

224 Bkz. Mowry, The Dead Sea Scrolls, ss.161-163.

225 Bkz. Bilhah Nitzan, “Eschatological Motives in Qumran Literature: The Mes-
sianic Concept”, Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition,
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Davud’la ilgili anlatilan tiim bu iyi 6zelliklerle birlikte,
onun, askerlerinden birinin hanimi (Batseba) ile olan gayri
megsru iligkisi ve bu iliskiden dogan gocuguyla ilgili 6yktide
anlatilir. Tamamuiyla ahlaki 6lgtilerin disinda gelisen bu 6y-
kiiye gore Davud, sarayinin daminda gezinirken yikanmakta
olan Batseba’y1 gortir ve onu begenir. Daha sonra onu huzu-
runa getirterek onunla yatar. Kadin hamile kalir; Davud ola-
y1 Ortbas etmek igin seferde olan kadinin kocas1 Hitti Uryi-
ya’y1 getirtir. Fakat ahit sandiginin basinda nobet tutan adam
eve gitmez. Davud, onu tekrar yanina ¢agirir, haniminin ya-
nina gitmesini ister. Fakat aradan ti¢ giin gegmesine ragmen
Hitti Uryiya haniminin yanina gitmez. Davud, onu son kez
ikna etmek igin yemege cagirir ve onu igirerek sarhos eder.
Fakat asker yine sarayda kalarak evine gitmez. Bu defa Da-
vud, onu cepheye geri gonderir. Komutanina da bir mektup
gondererek onu cn 6n safta savastirmasini emreder. Sonugcta
Hitti Uryiya 6liir ve Davud Batgeba’yla evlenir. Oykiiniin so-
nunda Davud’un yaptigimin “Rabbin 6niinde koétii oldugu”
ifade edilir.?¢ Oykiiniin devami da etik agidan 6ncesi gibi il-
gingtir. Zira Yahve bu dykiide giinahi isleyenleri degil ger-
gekte masum olan zina mahsulii gocugu cezalandirma yolu-
na gider. Stiphesiz bu oykii de digerleri gibi gercekligi tartis-
ma konusu olan oykiilerdendir. Fakat gayri ahlaki olan bu
oykiintin Yahudi diistincesinde Davud'la ilgili beklentilerin
gelismesinde olumsuz bir etkisi olmadig1 goriilmektedir.

G. Kabbala Misitisizminde Mesih

Kabbala, kelime olarak “gelenek”, “almak, anlamak, kav-
ramak” ve “ilham edilmis, ihata edilmis bilgi” anlamlarina
gelir. Bunlarin yani sira Kabbala “gizli bilgi” anlamina da gel-
mektedir. Terim olaraksa harf ve say1 esasina dayanan Yahu-
di mistisizmine ait gelenegi ifade etmektedir. Yahudi misti-

Henning Graf Reventlow (ed.), Sheffield Academic Press, Sheffield, 1997,
ss.132-151.
226 II. Sam., 11:1-27.
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sizmi ve gnostisizmi olan Kabbala, tanr1 insan ve kainat hak-
kindaki batini mistik doktrinleri ifade etmektedir. 2%

Kabbala'nin yazili en eski ifadesi Rabbi Akiba‘ya atfolu-
nur. Fakat gercek Kabbala tarihinin XI. ve XII. ytlizyildan geri
gitmeyecegi belirtiimektedir. Kabbala’da temel diisiinceler
bozuk diinya diizenini yeniden kuracak olan Mesih'in bir giin
gelecegi inanc etrafinda donmektedir.??® Kabbalacilar, kendi-
lerince Torah metinlerinin gergek anlamlarini ortaya gikarma-
ya galisirlar. Yaptiklar: basit bir tefsir faaliyeti degildir. Onlar
kelimelerin arkasinda duran gizli anlami ortaya gikarmaya,
kelimelerin Otesine ge¢meye ugrasmaktadirlar. Onlarin igin
onemli olan Torah’m kelimeleri degil kelimeleri olusturan
harflerdir. Zira harflerin rakamsal karsiliklar1 vardir ve onlar
gizli anlamun sifreleridirler. Bu anlamda Kabbalacilarin Islam
diinyasinda geligen hurufilik akiminin etkisinde kaldiklar: ve
ebeed hesabma benzer bir teknik gelistirdikleri de iddia edil-
mektedir. Gizli doktrin olan Kabbala, teorik ve pratik olmak
tizere iki kisma ayrihir. Pratik olanlar yaziya aktarilmamugtir.
Fakat tcorik olanlar yaziya aktarilir. Bunlar: Séefer Yésirah ve
Séfer ha-Zohar’dir. Kabbalacilarin en meshur eseri sayilan Zo-
har’da Mesih'in ne zaman gelecegi Ibrani alfabesinin matema-
tiksel degeriyle ifade edilmektedir. Bu dogrultuda Zohar'da
gelecckte 408 yil sonra insanlarin yeni bir hayata kavugacak-
lar1 bildirilmektedir. Bu ise 1648 yilina tekabiil etmektedir ve
bu tarih Zohar’a gore Mesih’in gelis tarihidir.??

Ortagag Avrupasi, Kabbalaci Yahudilerin diistincelerini
dogrular bir durum arz etmektedir. Zira Avrupa’da gerek si-
yasi gerekse sosyal olarak tam bir kaos ortami vardir. Ahlaki
bozukluklarda artmis durumdadir. Ayrica Yahudi halki igin
mutlu giinler sona ermis Polonya’da ve diger Avrupa tilkele-

227 Kuguk. Dammeler Tarihi, s.148; Francis E. Gigot, “Kabbala” The Catholic Ency-
lopedia, http:/ /www.newadvent.org/cathen/08590ahtm; H. Loewe, “Kab-
bala” E.R.E. c.VII, s5.622-628; Moshe 1del, “Qabbalah” E.R., ¢.XIl, ss.117-124.

228 Kuguk, Ddnmeler Tarihi, s.149.

229 Kuguk, Dammeler Tarihi, s5.149-155; Ayrica bkz. Greenstone The Messiah Idea,
s.207.
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rinde Yahudiler oldiiriilmeye, topraklarindan gikarilmaya
baslanilmistir. Polonya’da ki olaylar sirasinda binlerce Yahu-
dinin 6ldurildagi anlatilmaktadir. 230 Kabbalaci Yahudiler
gerek Yahudi halki tizerindeki baskilar1 ve gerekse toplumsal
olaylar1 Mesih donemi olacak olan hadiseler olarak kabul
edip onlar birer igaret olarak yorumlamuglardir. Yahudi top-
lumunda Mesih beklentisinin hizli bir ivme kazandig dikkat-
lerden kagmamaktadir. Bu donemde ortaya gikan pek gok
Kabbalist Mesih goriiliir. Bunlar arasinda Abraham Abulof-
ya, Samuel Molto, Aser Lemmlein, Niseim ben Abraham,
Manasseh David Reuben, Solomon Molcho, Isaac ben Solo-
mon Luria sayilabilir.?3! Luria (1534-1572), Avrupa’dan Ku-
diis’e gogen bir Agkenazit babanin oglu olarak, Misir'da do-
gar. Mistik bir yasam1 benimseyen Luria, ayn1 zamanda tica-
retle ugrasmaya devam eder. Zohar’in yorumlarindan olugan
bir kitab: vardir. Takipgilerinin olagantistii 6zellikler atfettik-
leri Luria’nin kuslarin dilini bildigine, peygamberle konusa-
bildigine ve baz1 mucizeler gosterdigine inaniyorlardi. Onun
olimi bile takipgileri tarafindan goge yiikseldigi seklinde
yorumlanmis ve onunla ilgili baz1 mucizevi hadiseler anlatil-
mustir. Luria’nin derslerinde Kabbalistik yorumlarin arasinda
en dikkat gekicileri Mesih’le ilgili olanlaridir. Luria, Mesih
inancini kozmik bir kurguyla izah etmektedir. Kabbala koz-
mosun katmanlarini liste halinde belirtmektedir. Bu listede
yer alan sembollerden harcketle baz1 kehanetlerde bulunur.
Ona gore biitiin felaketler kozmosun yikilisinin bir isaretidir.
‘Klippot’ veya kirintilari, kétli olmalarina ragmen ‘tikkim’
veya ilahi 1s181n kiigtik kivilcimlarini igeriyorlar. Bu hapsedil-
mis 151lt1, Yahudilerin Siirgtintidiir. Ilahi Shekinah (Tanri’'nin
yeryiiziindeki varligi/ikameti ya da varhigin1 gosterme-
si/sembolii) bile kotii etkilere maruz kalabilecek, hapsedil-
mis 15181n bir pargasidir. Ona gore bu kirik kozmos igersinde
Yahudiler, hem sembol hem de temsilci olarak 6zel bir anlam

230 Bkz. Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ¢ev. Filiz Orman, Pozitif Yayinlar1, {stan-
bul, ,2000, ss5.257-258; Greenstone, The Messiah Idea, s.206.
231 Johnson, Yahudi Tarihi, ss.258, 260;Kuguk, Déarmmeler Tarihi, 5.149.
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tasimaktadirlar. Sembol olarak diger insanlarin onlara yap-
tiklar1 baski ve zullimler kotiiliigiin 1s1ga nasil zarar verdigi-
ni gosterirken temsilci olarak kozmosu yeniden onarmakla
gorevli olduklarina isaret edilmektedir. Yasaya (ahde) uya-
rak, kozmik kabuga hapsedilmis 1s1k kivilcimlarini azat ede-
bilirler. O zaman ise 151g1n siirgiinii sona erecek, Mesih gele-
cek ve Kurtulus gergeklegecektir.?32

Luria’dan sonra Zohar’daki hesaplamadan hareketle biri
Hollanda’da digeri Tiirkiye’de olmak tizere iki tane Mesihi
hareket ortaya gikar. Avrupa kilttirii igerisinde yetisen fakat
Kabbalanin mistik ogretilerinin etkisinde kalan Manasseh
Ben Israel (1604-1657) kendisini insanlara yardima adayan bir
kisi olarak dikkat ¢eker. Amsterdamli olan Manasseh, marra-
no?® olarak dogar ve vaftiz edilerek Manoel Dias Soeiro adi-
n1 alir. Babasi atese atilarak yakilmaktan kurtulunca aile tek-
rar eski kimligine geri doner ve Manasseh, Talmud cgitimi
alir. Manassch, Yahudi olmayanlara Yahudiligi anlatmak igin
pek gok escr kaleme alir. Hiristiyanlhikla Yahudiligin pek ¢ok
ortak noktas1 bulundugunu iddia eder. Onun bu gortigleri
o6zellikle Puritan Hiristiyanlar tizerinde etkili olur.?*

Manassch, Mesil’in gelis tarihi olarak Kabbalistik hesap-
lar dogrultusunda 1648’i gosterir. Ayrica ona gore Yahudiler
diinyanin en ug noktalarina varana kadar dagilmadikga Me-
sil’in gelisi gergeklesmeyeccktir. Tesniye, 28/64’de yer alan
“Ve Rab sizi, yerin bir ucundan 6biir ucuna kadar buttin mil-
letler arasinda dagitacak” seklindeki ifadeye Yahudilerin ya-
ni sira pek gok Hiristiyan da inanmakta ve bunu Isa Mesih’in
ikinci gelisinin gergeklesmesi igin gerekli sartlardan biri ola-
rak gormektedirler. Bu nedenle de Manasseh’in kehanetleri
Puritan Hiristiyanlarca da kabul goriir ve hatta 6zellikle In-
giltere Yahudi dostu olur. Manasseh'in etkisi ve gabasiyla ge-
lisen bu dostluk Avrupa’da zor durumda kalan, gidecek yeni

232 Johnson, Yahudi Tarihi, ss.258-260.

233 Marrano: Dinleri zorla degistirilen Ispanya ve Portekiz Yahudilerinin soyun-
dan gelen kimliklerini gizleyen Yahudiler.

234 Greenstone, The Messiah [dea, $5.207-208; Johnson, Yaludi Tarihi, s..270.
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bir tilke arayan Yahudilere yeni bir yasam alaninin olusmasi-
na zemin hazirlamigtir. 1656’da Londra’daki Yahudiler kira-
ladiklar: bir binada ilk sinagoglarini agarlar. Bu tarihten son-
rada Ingiltere’de Yahudi niifusu giderek artmaya baglar.
1664’'de de II. Charles, Yahudilerin Majestelerinin yasalarina
itaat ettikleri, hiikiimete isyan etmedikleri ve barisg1 yasam
tarzlarin siirdiirdtikleri stirece o zamana kadar yararlandik-
lar1 tim hususlarin aynen devam edecegini ilan eder. Boyle-
likle Yahudiler Ingiltere’de normal bir vatandag statiisti elde
etmis olurlar.2

Manasseh, bir ¢ok eser kaleme alir. En 6nemli eseri “Mik-
weh Israel” (Israil'in Umudu) (1650) adli eseridir. Bu eserde
Manasseh, Mesihsel donemin Ozelliklerini agiklar ve farkl
bir Mesih figiirii ortaya gikarir. Joseph ya da Eprahim oglu
Mesih olarak adlandirdig: bu kisi Israil’in daginik kabileleri-
ni bir araya toplayacak ve boru sesi esliginde Filistin’e gotii-
recektir. Ayn1 zamanda bu Mesih, Gog ve Magog'u savasta
oldiirecektir. Fakat o gergek Mesih yani Davud oglu Mesih
degil Davud oglu Mesih'in vekilidir. Dolayisiyla onun isleri-
ni kolaylastirmak, yolunu agmak igin ondan kisa bir siire on-
ce gelerek ona yardimci olacaktir. Manasseh, Mesih’in gelis
tarihiyle ilgili bir ok yanlis hesap 6rneklerini, ayn1 zamanda
kendi kehanetinin yanhghginida dikkate alarak tarihi tam ve
dogru olarak saptamanin imkansizligini/giigligiini goz
oniinde bulundurmay: 6nerir. Ona gore bu tarih Tanr tara-
findan gizlenmistir ve gercekte Mesih’in gelisiyle ilgili isaret-
ler ortaya gikmadan once gelis tarihini bilmek gereksizdir.
Cunki asil onemli olan bu tarih degil Mesih’in gelisinin isa-
retleri; onun gelisini hazirlayan olaylardir. Bu ytizden de Ma-
nasseh yazdig: eserlerinde Mesih zamaninin ozellikleri tize-
rinde tarihten daha fazla durmus, hatta Ingiliz Parlemento-
sunda Yahudilerin Ingiltere’ye giriglerini kolaylagtirmak igin
yaptigi konusmada Yahudilerin Ingiltere’ye girislerinin Me-
sih dénemine girisin zorunluluklarindan oldugunu sdyle-

235 Greenstone, The Messialt Idea, ss.207-210; Johnson, Yahudi Tarihi, ss..270-271.
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mekten ¢ekinmemistir. Manasseh’in dikkat gekici bir 6zelligi
de yaptig1 yorumlarinda Yahudilikle Hiristiyanligin eskato-
lojik beklentilerini uzlastirmaya galismasidir. Bu nedenle de
onun gorusleri sonraki zamanlarda bile bazi Hiristiyanlarca
savunulmus, geligtirilmigtir.?36

Bir diger 6nemli Kabbalaci Mesih olan Sabatay Sevi,
1626'da Izmir’de Ispanyol gogmeni bir aileye mensup olarak
dogar. Tiiccar bir ailenin ¢ocugudur. Kiigiik yaslardan itiba-
ren dini konulara merak salar. Ozellikle Kabbala mistisizmi-
ne ilgi duyar ve On bes yasina geldiginde eski kitaplarin mis-
tik karsiliklarin1 ve anlamlarini kesfe ¢ikan Sabatay, on sekiz
yasina geldiginde artik bunlar1 okutabilecek bir hoca konu-
muna yiikselmistir. Mistik bir yasanti stiren Sabatay, 1648 y1-
linda Mesih’ligini ilan eder.?%” Siiphesiz Sabatay’in Mesihligi-
ni ilan etmesinde Kabbalistik yorumlarin etkisi oldugu kadar
o yillarda Yahudilerin yasadig1 baskilarin da etkisi vardir. Zi-
ra Avrupa’nin bir ¢ok bolgesinde Yahudi karsit1 bir hareket
yayginlik kazandig1; Polonya ve Rusya’da katliamlar yapildi-
g1 belirtilmektedir.?*® Sabatay Mesih’ligini ilan ettiginde 22
yasindadir. Sabatay’in etrafindaki halka giderek biiyiir bir
¢ok Yahudi ona inanmaya baslar. Gazze’de Abraham Nathan
adli bir geng riiyasinda onun Mesih oldugunu gordiigiinu
sOyler ve ona bes yiiz yillik oldugunu soyledigi bir belge tak-
dim eder. Kendiside Mesil'in gelisini haber veren Peygam-
ber olur. 1665 yilinda yaptig: seyahatlerden Izmir’e geri don-
diiglinde “Kralimiz Mesihimiz” tezahtiratlariyla karsilanir.
Sabatay, kendi Mesih kralligina o kadar inanmaktadir ki
diinyay1 38 kralliga boler ve her birinin basina taraftarlarin-
dan birini kral olarak tayin eder. Sabatay, gerek Yahudiler
tizerinde olusturdugu etki ve gerekse gayri ahlaki tutumlari,
geleneksel Yahudilikteki bazi kurallara uymamasi nedeniyle
hahamlarin tepkisini ¢ekiyordu. Ayrica onun taraftarlar yal-

236 Greenstone, The Messiah Idea, s5.211-213.

237 Bkz. Alaeddin Govsa, Sabatay Sevi, Anka Yayinlari, [stanbul, 2000, 5.23-28;

238 ligaz Zorlu, Evet, Ben Selanikliyim, Tiirkiye Sabetaycihigi, Belge Yaynlari, Istan-
bul, 1998, s.12.



110 Tarihin Sonunu Beklemek

nizca Yahudilerden olusmuyordu. Bektasilerden bir grubun-
da onlara istirak ettigi rivayet edilmektedir. Sabatay, 1666'da
Izmir'den Istanbul’a gider. Fakat Istanbul’da tutuklanr.
Edirne’ye gotiiriilerek yargilanir. Yargilama sirasinda kendi-
sinden Mesih olmasiyla ilgili bir mucize gostermesi istenir.
Istenen mucizeye gore Sabatay qirilgiplak soyulacak ve okqu-
lar da ona nisan alacaklardir. Sayet oklar viicuduna islemez-
se 0 zaman Sultan mesihligini taniyacaktir. Ikinci teklif olarak
da Miisliman olmasi Onerilir. Sabatay Sevi bu tarihten sonra
Musliiman olarak Mehmet Aziz Efendi ismini alir?*? O tarih-
ten sonra yeraltina gekilen cemaat ne tam Miisliiman ne de
tam Yahudi olurlar. Goriintii olarak Musliiman olmakla bir-
likte inang olarak hala Yahudi temel inanglarina baghdirlar.
Ama Tturkiye’de “donme” adiyla bilinen bu cemaati bir Ya-
hudi cemaati olarak Yahudiler tanimazlar. Bunun da Gtesin-
de Zorly, Israil devletinin ve diger Yahudi cemaatlerinin Sa-
bataycilhik Yahudi kiiltiiriinden dogmamus gibi ondan hig s6z
etmediklerini belirterek bu unutulmuslugu dile getirir.24

Diger Kabbalistik Mesihler gibi Sabatay Sevi'nin hareketi
de biitiin Yahudi halk: tarafindan kabul gormez. Greensto-
ne’ye gore o Yahudi tarihinin sayfalarindaki kara bir lekedir.
Manasseh’in goriigleri sadece Yahudi halkinin degil Hiristi-
yan halkin arasinda da ilgi uyandirirken Sabatay Sevi, Yahu-
di ve Islam toplumu arasinda sikigip kalir.24!

3. Hiristiyanlikta Mesih/Kurtarici

Hiristiyanlik, kurtarici beklentilerin yogun oldugu bir
cografyada ve donemde tarih sahnesine gikmistir. Bu durum
ise Hiristiyanligin sekillenmesinde oldukga 6nemli bir etken
olmustur. Kurtarici motifi Hiristiyanhikta daha merkezi bir
rol tistlenmis ve en basa yerlesmistir.

239 Bkz. Kuguk, Danmeler Tarihi, ss.242-298; GOovsa, Sabatay Sevi, ss.27-61.
240 Zorlu, Evet, Ben Selanikliyim, s.24.
241 Greenstonce, The Messial Idea, s.207.
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Yunanca’da Christos kelimesi tipki Ibranicedeki “Megiah”
kelimesinin literal anlaminda oldugu gibi segilmis, atanmus,
kutsanmis 6zel bir kimseyi ifade etmektedir. Dolayisiyla Ib-
ranice “Mesiah” ile Yunanca “Christos”un literal anlamlar
arasinda bir uygunluk oldugunu soyleyebiliriz. Ama her iki
kelimeye yiiklenen teolojik ve eskatolojik anlamlar arasinda
onemli farkliliklar mevcuttur. Hiristiyanhktaki Mesih, bir yo-
niiyle Kurtarici-Tanrr’dir. “Kurtarici-Tanr1” inanci ise yalniz-
ca Hiristiyanhiga 6zgti ve onu diger geleneklerden ayiric1/6z-
gun bir 6zellik degildir. Kurtaric1 (Saviour) motifi, ile ilgili
gelenekler hemen hemen diinyanin her bolgesinde mevcut
olmakla birlikte 6zelde Hiristiyanligin dogdugu donemde
Ortadogu’da oldukga yaygin olan motiflerden birisidir.24?
Yahudi kilturiinde Mesih, daha ¢ok Iran kiiltiirtindeki Saos-
yant’la benzer 6zellikler tasirken, Hiristiyanliktaki Mesih, da-
ha ziyade yine Iran mitolojisindeki Mithra, Yunan mitoloji-
sindeki Apollo ve Misir mitolojisindeki Osiris ile benzer nite-
likler tasimaktadir.243

Kurtarici-Tanr1 motifi Misir’da gok bilinen, yaygin bir figtir-
dir. Osiris diinyanin kurtaricisidir. Yasami boyunca insanlarin
yararina soylu isler ifa etmis olan ve 6ldiikten sonra da karan-
lik giiglerinin ihanetlerine ugrayan Osiris tekrar mezarindan
dirilir ve yer alt1 aleminden gikar.?** Insanlarla iyi iletisim ku-
ran, Misirhlara medeniyeti Ogreten tanr1 Osiris kardesi Set
(Typon) tarafindan tuzaga diistirtilerek bir sandiga kapatilir ve
once Nil’e atilir daha sonra da Osiris’in viicudu ondért parga-
ya bolunerek etrafa yayihr.?¥® Bundan sonra Osiris, yeniden
canlanir; artik o 6liim tanrist olmustur. O, yer alti1 diinyasinin
Tanns1 ve Kralidir; oray1 yonetmektedir. Ama geri gelen Osiris,
insanlar igin ebedi yasam umudu, ebedi yasammn varlig: igin

242 Edward Carpenter, The Origins of Pagan and Christian Beliefs, Senate, London,
1996, 5.202.

243 Bkz. Carpenter, The Origins of Pagan, ss.205, 217.

244 Bkz. Carpenter, The Origins of Pagan, s.203.

245 Frazer, Altin Dal, s5.288-290; Leeming, Mythology, The Voyage of the Hero,
$5.209-212; Rosenberg, Drinya Mitolojisi, ss.243-252.
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bir orneklik sunar. Misirhlara uygarligi 6greten tanr1 simdi on-
lara ebedi olmay1 Ggretecektir.2% Osiris’in en 6nemli 6zelligi
onun hem insan hem de tanr1 olmasidir. O bir tanrinin oglu ola-
rak yerytlzuniin ve Misir'in kralidir. Her insan gibi oliimlu
ozelligine sahiptir; fakat 6liimii yeni bir baslangigtir, affedilme-
nin, glnahlarin bagislanmasinin ve kurtulusun baslangicidir.
O, 6liimden korkan Misirlilar igin bir umut olmustur.24”

Hiristiyanliktaki Mesih mitosuyla benzerlik gosteren bir
diger kurtaric1 motifi de Iran mitolojisindeki Mithra’dir. Iran
mitolojisinde Mithra, tanrn ile insanlar arasinda biiytik bir
arabulucu olarak yer almaktadir. Mithra yaklagik olarak MO
XV. yiizyildan beri bilinen Ortadogu kokenli en eski mitolo-
jik tanrilardan biridir. Daha sonralari ise MO VL. yiizyilda
Iranh kimligi ile goriintir. Hatta Ahura Mazda'nin peygam-
beri Zerdust’e onu kendisinin yarattigin1 sovledigi rivayet
edilmektedir.?48 Sonraki donemlerde Mithra Iran mitolojisin-
den sonra Roma’da da oldukga yaygin bir motife doniisiir.
MS L ile IIL. yuzyillar arast Roma Imparatorlugu’nda en yay-
gin oldugu donemlerdir.?%

Campbell’e gore de Iranh Kurtarici-Tanr1 Mithra’nin mit-
sel biyografisi ile Hiristiyan Isa Mesih’inin temas1 arasinda
oldukga yakin bir iligki olmas: dikkat gekicidir.?® Carpenter
ise Isa Mesih figiirinin Osiris, Mithra, Hercules ve Apollo
gibi bir cok mitolojik varligin ortak 6zelliklerinden —6zellikle
de Mithra’dan- devsirilmis karma bir mitolojik karakter ol-
dugunu iddia eder. Bu mitolojik figiir ve onunla ilgili anlati-
lan dykiiler ayn1 zamanda Isa'nin gergek yasamiru Orten bir
sis perdesi goriinimiindedir.2>! Carpenter bu iddialarin bi-

246 Bkz. Leeming, Mythology, The Voyage of the Hero, s5.292-293.

247 Bkz. Rosenberg, Diinya Mitolojisi, s.240.

248 Mihr Yasht (“Hymn to Mithra”) 10.1, Khorda Avesta, tr. James Darmesteter
Sacred Books of the East, American Edition, 1898 (The digital edition copyright
© 1995 by Joseph H. Peterson; www.avesta. org\ka\ytl0sbe.htm)

249 Campbell, Bat1 Mitolojisi, ss.106, 215, 216; Carpenter, The Origins of Pagan,
5.204.

250 Campbell, Bati Mitolojisi, s.218.

251 Carpenter, The Origins of Pagan, s.217.
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raz daha ileri goturerek Hiristiyanlikla Mithraizm arasinda
bilingli bir etkilesim oldugunu ileri strer. Ona gore ilk do-
nem Hiristiyanlar Mithraizmi ustaca taklit etmiglerdir.?? Hi-
ristiyanlikla diger mitolojik kiltirler arasinda yakin bir ilgi
oldugu gortlmekle birlikte bu etkilesimin bilingli bir etkile-
sim hatta taklit oldugunu iddia etmek igin gok daha gtiglu
delillere ihtiyag vardir.

Burton L. Mack da Hiristiyan gelenegindeki Mesih’in mi-
tolojik bir karakter oldugunu, ilk Hiristiyanlar tarafindan
kurgulandigini ve Mesih’e merkezi bir rol verildigini ifade
ederek, bunun, o glintin diinyas! igin genel bir hadise oldu-
gunu belirtir. Ilk cemaat igin mitos, baglangici ifade etmekte-
dir. Onlara gore mitos yasanmus, gecmis ve bir baslangic ifa-
de eden bir tarihtir. Mitos, kurucu bir figtir olarak Isa’nin gah-
sin1 merkezilestirmistir. Mack’a gore mitos ve tarih igice geg-
mis ve biri digerinin iginde erimistir. Orijin mitleri yazilmis
ve onlarin gegmiste bir zaman diliminde, 6zel bir yerde ya-
sanmus olduklar: varsayilmigtir. kinci, tiglincii ve doérdunci
ylzyildaki Hiristiyanlar kendilerini benzer Yahudi ve Yunan
mitoslar ile kusatilmis buldular. Onlar kendi mitoslarini, di-
ger kiilturlerinkinden ayirabilmek igin kendi mitoslarinin ta-
rihsel bir gergeklik (Isa) tizerine bina edildigini ileri stirdiiler
ve iddialarini gliglendirebilmek igin mitoslarin gergek oldu-
gu ile ilgili hikayeleri Incillerde anlattilar.?>3

A. Beklenen Mesih Isa m1?

Isa Mesih’le ilgili yukarida degindigimiz tartigmalara ben-
zer tartigmalar olmakla birlikte tarihsel Isa, MS I. ytizyilda
Yahudilerin eskatolojik beklentilerin en yogun oldugu bir do-
nemde yasamugtir. Israilogullarina mensup bir kisi olan
Isa’nin mesajlarinda (Snoptik Inciller baglaminda) Yahudilik-
teki beklentilerin ya da inanglarin etkili oldugu gortilmekte-

252 Carpenter, The Origins of Pagan, s.206.
253 Burton L. Mack, The Lost Gospel, The Book Q & Christian Origins, Element Bo-
oks Limited, Dorset, 1994, s5.207-208.
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dir.®* Oysa sonraki donemlerde ortaya ¢ikan beklenti ve
inanglarda Yahudiligin disindaki yukarida degindigimiz
farkl unsurlarin da etkisi olmustur.

Isa’min kendisiyle ayni donemlerde yasayan Yahya'yla
¢ok yakiniliskide oldugu ve hatta onun Yahya'nin 6gretileri-
ni devam ettiren bir kisi oldugu iddia edilmektedir.?®> Yah-
ya'nin mesajinin_oziinii diinyanin sonunun yaklasmakta ol-
dugu, goklerin kralliginin kurulacagi ve bu yaklasan son igin
tovbe yapmak gerektigi olusturmaktadir. Nitekim onun “tev-
be edin goklerin kralligi cok yakindadir”2% seklinde gagrida
bulundugu rivayet edilmektedir. Isa tizerinde Yahya'nin ya-
nisira yukarida Mesih beklentileriyle ilgili olarak temas ctti-
gimiz Esseni cemaatinin de etkisi oldugu iddia edilmekte-
dir.?” Yahya’'da Tanri'min Kralligi’yla ilgili soylem 6n planda
iken Essenilerde Mesih beklentisinin gok daha yogun oldugu
gozlenmektedir.

Isa izerinde bunlardan baska apokaliptik gelenegin ctkisi
var miydi? Yeni Ahit'teki tek apokaliptik kitap olarak Yuhan-
na’nin Vahyi’'ni kabul eden Murphy, Snoptik Incillerde gok
yogun bir apokaliptik etkinin oldugu tizerinde durur. Ona
gore Isa, apokaliptik bir davetcidir. Fakat o, bir apokaliptik
yazar degil, tam tersine eskatolojik bir peygamber olarak ka-
bul edilen Yahya'nin yolunu siirdiiren bir kigidir. O ve mesa-
jr ile ilgili gerek apokaliptik ve gerekse apokaliptik olmayan
unsurlar, muhtemelen sonraki donemlerde kilise tarafindan
gelistirilmigtir. 2%

Snoptik Incilleri [sa’min yagamnu anlatan ilk kitaplar olarak
kabul edersek, bu metinlerde onun Mesihlik gibi bir iddiada
bulunmadi@1 gortlir. Agik olarak o, ilk Gi¢ Incilin higbir yerin-

254 BBkz. Bultmann, Jesus and the Word, Collins Fontana Books, London, 1958,
68.21-27.

255 Greenstone, The Messial ldea in Jewish History, s.76; Bultimann, fesus and the
Word, ss.25-27.

256 Mat., 3:2

257 Greenstone, The Messial Idea in Jewish History, s.75.

258 Murphy, agm., 5.15.
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de boyle bir iddiada bulunmaz. Ama dordiinct Incil'd e isa net
olarak Mesih oldugunu séylemektedir; “Kadin Isa’ya ‘Mesih
denilen meshedilmis olanin gelecegini biliyorum’ dedi. ‘O ge-
lince her seyi bildirecektir.’ Isa, ‘seninle konusan ben, oyum’
dedi.”? Sinoptik Incillerde Mesihlik iddiasi Incil yazarlar ta-
rafindan Petrus’a soylettirilir: “Isa, ogrencilerine ‘Halk benim
kim oldugumu séyliiyor?” diye sordu. Ogrencileri ona, su kar-
sihg1 verdiler: ‘Vaftizci Yahya diyorlar. Ama kimi Ilyas, kimi
de Peygamberlerden biri oldugunu soyliiyor.” O da onlara ‘Ya
siz, ben kimim dersiniz?’ diye sordu. Petrus, ‘sen Mesih’sin ce-
vabim verir. Bunun tizerine Isa onlar1 bu konuda bir sey soy-
lememecleri igin uyarir.”?%0 [lk Incil olarak kabul edilen Mar-
kus’da ifade yukaridaki gibi yer alirken Luka, Petrus’un ifade-
sini “sen Tanri’'min Mesihisin” ilavesiyle aktarirken Markus
daha fazla ilavede bulunarak Petrus’un “sen Tanrimin oglu
Mesil’sin” dedigini aktarir. Rivayetin buraya kadar olan kis-
minda Isa’nin kendisinin boyle bir iddiada bulunmadig agik
olarak gortilmektedir. Ama bununla birlikte onun sorusundan
da anlasilacag tizere halk onu Yahudi peygamberlerle 6zdes-
lestirmektedir. Rivayete dikkat edilirse halkin onu “Vaftizci
Yahya”, “Ilyas” ve peygamberlerden biri diye adlandirdig go-
rilmektedir. Bu muhtemelen [sa Yahya iliskisinden ya da
Isa’mn mesaj ile Yahya ve diger Yahudi peygamberlerin me-
sajlart arasindaki benzerlikten kaynaklanmaktadir. Bu ise hal-
kin Isa’ya bakis agisidir ve onlar bile onu bekledikleri Mesih
olarak adlandirmazlar. Yukandaki ifadclere ek olarak Mat-
ta’da Isa’min Petrus’a bu sirrin (Mesih sirrinin) sad ece ona agil-
mis oldugunu soyleyerek onu ovdigi anlatilir.2! Oysa gele-

259 Yuhanna, 4: 25-26

260 Mark., 8:27-30; Luka, 9:18-21; Mat., 16:13-20.

261 “Ne mutlu sana ey Yunus oglu Simun, gunkii bunu sana agan ¢t ve kan de-
gil goklerde olan Babamdir. Ben de sana derim ki; Sen Petrus’sun ve ben ki-
lisemi bu kayanin {izerine kuracagim; ve oliler diyariin kapilar ona kars:
direnemeyecek. Goklerin kralliginm anahtarlarimi sana verecegim. Yeryu-
ziinde baglavacagm her sey goklerde baglannug olur ve yerytizinde ¢ozece-
gin her sey goklerde ¢oziilmus olur. O zaman kendisinin Mesih oldugunu
kimseye sdylemesinler diye sakirtlerine emretti..” (Mat., 16:17-20)
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neksel Yahudi Mesih beklentileri dogrultusunda diistintildi-
gunde bu sirmn gizlenmesi degil ifsa edilmesi, Mesih olan ki-
sinin dagimik olan Israilogullarini toparlamasi ve Israilogulla-
rimin dismanlann ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmesi
gerekmektedir. Oysa Isa'nin boyle bir ¢agr1 ya da girisimde
bulunduguna dair kanit yok. Yani Isa merkeze kendisini koy-
mamakta, tam tersine o da tipki Yahya gibi yaklagsmakta olan
bir sondan, Tanri’'min Krallligindan, iyi ahlaktan s6z etmekte
ve insanlar1 tovbeye gagirmaktadir.

[sa’'min Mesih oldugunu kabul etmesiyle ilgili olarak
Snoptiklerde anlatilan diger bir olay da tutuklanmasi sirasin-
da geger. Bagkahin Isa’y1 sorgulamaktadir. Yalanci taniklarin
iddialar1 karsisinda Isa’nin cevap vermesi istenir. Fakat Isa,
1srarla susmaya devam eder. Baskahin ona son kez sorar;
“Yiice Olan'in Oglu Mesih sen misin?”. Markus’a gore sade-
ce “Ben’im”; Matta’ya gore “soyledigin gibidir”; Luka’ya go-
re “soylediginiz gibi ben O’yum” der. Diger iki Incil’e kay-
naklhk yapan Markus’un anlatisinin digerlerince dnceki or-
nekte oldugu gibi zenginlestirilmis oldugu agiktir. Buradan
da onun Mesihlik iddiasini kabul ettigini ¢ikarmak zordur.
Yargilama esnasinda 6zellikle soylenilen higbir seyin sonucu
degistirmeyecegi bir ortamda soylenilen bir sdziin gergegine
kadar yansittigi tartismalidir. “Ogul Mesih sen misin?” soru-
suna kargilik Isa’nin verdigi “benim” cevabi, Isa’nin bu iddi-
ay1 kabul ettigini gosterecegi gibi, bu soru karsisinda sasirip
bunu reddettigi seklinde de anlasilabilir. Zira Aramice ve Yu-
nanca’da boyle bir cevap hem “Oyleyim” hem de “6yle mi-
yim?” seklinde anlasilabilir.26?

Goruldugu tzere Isamin gok net bir Mesihlik iddias: ol-
mamasina ragmen ilk donem Hiristiyanlarinin onu Mesih
scklinde gormeye ve gostermeye gahistiklari ortaya gitkmakta-
dir. Bu anlamda Yahya'nin ¢olde ortaya gikarak insanlar gu-

262 Sinasi Gundiiz, Pavius: Fhristivanli§m Mimari, Ankara Okulu Yavinlari, An-
kara, 2001, s.177; M.).Borg, fesus, A New Vision, Harper Collins, New York,
1987, s5.17-18.
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nahlarindan arinmaya gagirmasi 6nceki peygamberlerin me-
tinleriyle de iliskilendirilerek Isa Mesih’in gelisinin habercisi
olarak kabul edilir.?03 Boylelikle Yahya, onun 6gretmeni ya
da arkadas1 degil onun yolunu hazirlayan ve gelisini miijde-
leyen bir haberci olarak kabul edilmis olmaktadir.

Stiphesiz Isa, geleneksel Yahudiligin tizerinde oturmaktay-
di. Belki de bu ytlizden kullandig1 dil geleneksel Yahudilikle
hemen hemen ayniydi. CH. Dodd’a gore ilk kilise, onun bu
iliskisini, ona “Mesih” unvanini vererek pekistirmisti. Yalniz
Isa i¢in kullamlan bu kelime genel anlamindan ziyade basit
olarak bir 6zel ismi ifade etmektedir. Ama yine de Incillerde
genel olarak orijinalindekine benzer bir tarzda kullanilmigtir.
Yahya'nin yanina vaftiz igin gitmesi hadisesinde oldugu gibi
bir kisim mucizevi isaretlerle ya da Yuhanna’da oldugu gibi
Yahya'ya kendisinin onun (Isa’nin) 6ntinii agmak igin geldigi-
ni sdyletmek suretiyle bu ifade edilmistir.2%* Dodd, bunlar ifa-
de ettikten sonra, [sa’min bizzat kendi agziyla bunu ifade etme-
mesine ragmen, yine de onun Mesih oldugu iddias: igin 6liime
mahkum edilmesine sessiz kalmasmi sasirtici bulur.2® Tim
bunlarla birlikte Hiristiyan yazarlarin biiytik gogunlugu gerek
Isa’nin kendisini Mesih olarak gordugi ve gerckse dgrencile-
rinin onu bu sekilde nitelendirdikleri noktasinda hem fikirdir-
ler. Erken donemlerden itibaren cemaatin Kristolojik bir un-
van olarak Mesih kavramini 6n plana gikarmis olmasini en bii-
yuk delil olarak kull anmaktadirlar.?¢ [sa’ya bir gecede Mesih-
lik payesinin verilemeyecegini, bunun tarihsel bir arka plani-
nin olmasi gerektigi tizerinde dururlar.??

263 “Tanr'min Oglu Isa Mesilvle ilgili mijdenin baslangici, (isaya) peygamberin
kitabinda goyle yaziligtir: Bak, habercimi senin oniinden gonderiyorum; o
senin yolunu hazirlayacak. Colde yikselen ses, Rabbin yolunu hazirlayin ge-
gecegi patikalari dizleyin, diyor. Boylece valtizei Yahya qolde ortaya qikh.
Insanlan giinahlarinin bagislanmasi igin tovbe edip vaftiz olmaya gaginyor-
du. Su haberi yaviyordu: Benden sonra benden daha gigli olan geliyor...”
Mark., 1:1-7; Aynica krg. Mat,, 3:1-12; Luka, 3:4-18.

264 Bkz. Yuh.,, 1: 19-34.

265 C.H. Dodd, The Founder of Clwristianity, Collins, London, 1971, ss.100-102.

266 Gundlyz, Pavlus, s.178.

267 Bkz. David Wenham, Paul: Follower of fesus or Formder of Chiristianity?, William
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Baz1 Hiristiyan yazarlar da Isa’min Tanri’nin Oglu Mesih
oldugunu kabul etmekle birlikte, Incil yazarlarinin onu Ya-
hudigelenegicercevesindeki bir Mesih kral gibi gosterme ga-
balarini elestirirler. Ornegin L. Grollenberg’e gore ilk Incil ya-
zarlari Isa’nin Mesihligini gostermek icin yukarida da temas
ettigimiz Isaya gibi peygamberlerin rivayetlerini kullanarak
onun Mesihligini iddia etmislerdir. Oysa Isa, Yahudilerin gel-
mesini bekledikleri Mesih kral degildir.268

[sa’nin Mesih kavramin kendisi igin kullandig konusun-
da Sinoptiklerden hareketle bir delil olmamakla birlikte, sa-
yet kullandiysa bu kavrami eskatolojik kurtarici anlaminda
m1 yoksa peygamber Mesih anlaminda mi kullandig: da be-
lirsizlik tasimaktadir. Mesih kavraminin Yahudilikte eskato-
lojik kurtaricr olarak kullanilmasinin yani sira kral ve pey-
gamberleri ifade etmek igin de kullamldigim daha 6nce agik-
lamistik. Bu baglamda Isa’nin Mesih nitelemesini —sayet ken-
disi kullanmigsa- peygamber Mesih baglaminda kullanmig
olma ihtimali {izerinde de durulabilir.?®

[lk cemaat onu Mesih kavramiyla nitelendirmis olsa da
onunilk hitap ettigi kitle olan Yahudilerin onu bekledikleri
Mesih olarak gormedikleri agiktir. Oysa ayni donemlerde
eskatolojik beklentiler revagtadir. O giinkii Yahudi halktan
bugiin Ebionitler olarak adlandirilan kiigiik bir grubun di-
sinda, onun davetine pek fazla katilan olmamigtir. Bu cema-
at, Isa’nin, onceden Yahudi kutsal kitaplarinda gelecegi ha-
ber verilen “Insan Oglu” yani “Mesih” olduguna inanmak-
taydilar.?”0

B.Eerdmans Publisher, Grand Rapids, 1995, 5.108; ’.M.Casey, From Jewish Prop-
het to Gentile God: The Origins and Development of New Testament Christology, Ja-
mes Clarke & Co. Cambrdige, 1991, 5.42.

268 Lucas Grollenberg, Unexpected Messiah or How the Bible can be Misleading,
SCM Press, London, 1988, ss.1-15.

269 Bu tartismalarla ilgili olarak bkz. Gunduz, Pavlus, s.181.

270 John B. Noss, Man’s Religions, Macmillian Publishing, Co. New York, 1969,
$.440.
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B. Tanr1 Oglu Isa Mesih: Pavlus ve Sonrasinda
Mesih

Hiristiyanhgin gerek teolojik ve gerekse yayginlik agisin-
dan gelisimi Roma topraklarinda olur. Casey’e gore bir Ya-
hudi peygamberi olan Isa’nin Gentile’li bir Tanriya donts-
mesi50-60 yil alir ve bu siirenin sonunda Isa kulttrel bir de-
gisim gegirerek peygamberlikten tanrihga terfi eder.?”! So-
nucta Hiristiyanhk koken olarak bagh oldugu Yahudiligin
yani sira, inang sistemini Helenizm, gesitli sir dinleri ve
Gnostik geleneklerle iliskiler cergevesinde sekillendirir.
Kristosentrizmin temel alindig1 yeni dinsel gelenek Tarsus-
lu Pavlus'un ogretileri ile yeniden sekillendirilir. Yahudi
halk agisindan fazla bir sey degismemistir. Onlar geleneksel
umutlarini devam ettirerek hala buytk giiniin gelmesi ve
Mesilv'in ortaya ¢ikmasi igin dua ve umut etmeye devam
ederler. Gegen onca zamana ragmen bu ideal ne tiikenir ne
de ortadan kalkar. Yahudi bilincinde aci1 ve 1zdiraplarla do-
lu bir gok donem boyunca bu ideal teselli ve 6viing kaynag
olarak gelismeye devam eder. Mesihsel umutlar Roma’nin
egemenligi doneminde de Yahudi halk arasinda varolmaya
devam eder.?”2

Hiristiyan doktrinine gore Isa, 6limiintn tigiinct guniin-
de tekrar dirilir ve bir miiddet havarilerinin arasinda kaldik-
tan sonra goge yiikselir. Ama o tekrar geri gelecek ve Kralh-
g1 tamamlayacaktir. Boylelikle onun yasami birinci gelis ve
ikinci gelis olarak ya da ¢armih 6ncesi ve sonrasiolarak ikiye
ayrilmus olur. Ikinci gelis birinci gelisteki iglerin tamamlan-
mas1 igindir. Mesih ilk kez, olimli ve glinahkar insandan
kendisinin temizlemeye gii¢ yetiremedigi gilinah kirini —ilk
glinahin kirini- temizlemek igin gelmistir. Onun ¢armihta
olumitiyle biitiin insanlik kurtulmustur; gtinahtan arimmis-

271 Bkz. Casey, From Jewish Prophet to Gentile God, s.97; Isa’'nin tanrilasma stire-
ciyle ilgili olarak ayrica bkz. Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamber’den
Gentile Tannya: Isa'mn Tannsallagtinilma Streci” [slamiyat, cilt 3, say 4,
Ekim-Aralik 2000, ss. 47-74.

272 Greenstone, Tlie Messiah Idea in Jewish History, $.79.



120 Tarihin Sonunu Beklemek

tir.23 Aslinda garmihta 6len bir anlamda Isa degil giinahkar
insanliktir. Mesih’in bedeniyle birlikte gilinahkar yaratilista
garmiha gerilir ve tanr ile insan arasinda Adem’den beri va-
rolan husumet sona erer.?”¢ Bir kisinin -Adem’in- gtinahi yt-
zlinden tim insanlik gtinaha mahkum edilmisken simdi bag-
ka bir kisinin -Mesil'in- aracihigiyla hitrriyete kavusturul-
maktadir.?”? Fakat kurtulmak igin tiim bunlar yeterli degildir.
Bu kurtulusun ilk asamasidir. Ikinci asama Mesih’de diril-
mektir. Bu dirilis ya da ebedi yasama kavusmak igin Mesih’e
iman etmek, ona baglanmak yeterlidir.?’¢ Ona baglanan her-
kes onunla birlikte sonsuz, ebedi yasama kavusacaktir.?”

Pavlus Isa’nin beden olarak Davud soyundan geldigini
ifade etmekle birlikte onun “6z” olarak Tanrr'ya bagh oldu-
gunu; yani onun bir “Tanr1 Oglu” oldugunu beyan eder. Pav-
lus’a gore onun Sliimden sonra tekrar dirilmesiyle Tanri’nin
Oglu oldugu kudretle ilan edilmis olmaktadir.?”® Bu ibareler-
den de anlasilabilecegi gibi Pavlus, Mesih beklentisiyle ilgili
olarak geleneksel baglar1 tam olarak reddetmemekle birlikte
onlarin artik miadinin doldugunu, yani bir anlamda artik
Mesih'in gergek kimligi ile ortaya ¢iktigini belirtmektedir.
Ama tiim bunlara ragmen yine de klasik Yahudi eskatolojik
beklentilerinin de belli oranlarda yeni tanrisal anlayisa uy-
gun forma sokularak korunmaya devam edildigini gortiyo-
ruz. Tum Israil kurtulacaktir ve daha 6nce yazilmis oldugu
gibi Kurtarici, Sion’dan gelecektir. Peki ama [sa’ya kars: gika-
rak giinahkar olan bu insanlar neden kurtuluyorlar ya da on-
larin eskatolojik beklentileri neden gergeklestiriliyor??”? Bu
sorunun cevabini yine Pavlus veriyor;

“Yahudiler Mijde’yi reddederck sizin ugrunuza
Tanr’ya diisman olsunlar; ama Tanr1'nin segimine go-

273 Rom., 5:6-11; LKor., 15:3-4.
274 Rom., 6: 5-7; 3:22-24.

275 Rom., 5:15-18.

276 Efes, 2:1-10.

277 Rom., 6:23.

278 Rom,, 1:1-7.

279 Rom., 11:25-27.
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re, atalan sayesinde sevilmektedirler. Ctinkii Tanri'nin
armaganlari ve gagrisi geri alinamaz. Bir zamanlar Tan-
ri’'nin sOzuni dinlemediniz, ama simdi Yahudilerin s6z
dinlemezliginin sonucu olarak merhamete kavustu-
nuz. Bunun gibi, Yahudiler de, sizin kavustugunuz
merhametle merhamete erismek i¢in simdi sdz dinle-
mez oldular. Ciinkii Tanri, merhametini hepsine gos-
termek igin hepsini sézdinlemezligin tutsag kildi.””2%0
Dodd, Pavlus’un ogretisini ana hatlariyla vurgularken
onun mesajinin Mesih’in 6lumi ve eskatolojik bir diizlemde
yeniden dirilisi gergeginin ilam1 oldugunu belirtir. Ona gore;
Pavlus ve Pavlusqular “Bu Kottiliik Cagi”’ndan “Gelecek
Cag”a gegisi tasvir ctmektedirler ve onlara gore “Gelecek
Cag” gelmesi beklenilen gagdir. Bundan dolay1 onlar Mesih’in
oldigiinii ve tekrar dogacagin ifade ederek Eski Ahit pey-
gamberlerinin, gergeklesmesini yakin olarak gosterdikleri
olaylarin “Rabbin Giinii”"niin gelmesinin isaretleri olarak ka-
bul ettiklerini gostermektedirler. Bu kehanetlerden gikarilan
sonug ise “Rabbin Gunti”ntn gergeklesmesi oldugudur. Bek-
lenilen “Gelecek Cag”m baslamis oldugunu iddia ederek tiim
bu eski rivayetleri 6lum ve Mesilv'in yeniden dirilmesi kehane-
tinin kesin oldugunun bir isareti saymaktadirlar. Mesih, kendi
Rabliginin isini tamamlamak igin hem bir Yargic hem de bir
Kurtariciolarak ¢agi tamamlamak iizere geri gelecektir.?!

Yine Dodd’a gore Pavlus, Incillerin temel igerigi ile kendi
olusturdugu esaslarin arasmi ayirarak ise baslamistir. (l.
Kor., 1:23;2:2-6) Pavlus bir “stiper yap1” olusturarak kendi
yaptigi ile digerlerinin inanglarimi birbirinde ayirir ve kendi-
sinin bu yeni anlayis igin Tanri'min Kitfuyla bir temel attigini
262.

ve bilge bir mimar gibi is yaptigim beyan eder

Tanr’'mn bana litfettigi gorev uvarinca bilge bir
mimar gibi temel attim, bagkalar1 da bu temelin tzeri-

280 Rom,, 11:28-32.

281 C.H. Dodd, Tiie Apostolic Preaching and its Devclopnients, Hodder & Stough-
ton Limited, London, 1960, s.13.

282 Bke. Dodd, The Apestolic Preaching and its Developnients, ss.9-10.
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ne bina ediyor. Herkes nasil bina ettigime dikkat etsin.
Cinka hig kimse atilan temellerden, yani [sa Me-

sih’ten bagka bir temel atamaz. 283

Pavlus’a gore Isa Mesih, Yahudi geleneginde oldugu gibi
eskatolojik bir Mesih kralin ¢ok 6tesindedir. Pavlus, Isa Me-
sil'in kendisinde tim tanrisallig1 bulundurduguna®! ve yal-
nizca inananlar cemaatinin degil tiim kozmosun ve egemen-
liklerin basi olduguna®® inanmaktadir. Ona gore Isa Mesih,
diinyaya ve insana yonelik tanrisal iradenin agilimi, tanrinin
kurtulus planinin ifadesidir. Pavlus’un Kristosentrizm mer-
kezli tarih anlayisina gore tarih iki doneme ayrilir. Mesih 6n-
cesi ve Mesih sonrasi donem. Mesih’in bedenlesmesi Oncesi
donem, Mesil'in gelisi igin hazirhk donemidir. Mesih 6ncesi
donem tutsakhik ve Tanri’dan uzak olma dénemidir ve bu
doneme egemen olan temel giigler, glinahkarlik ve olimdiir.
Bunlara kaynaklik yapan ya da diger bir ifadeyle onlar1 bes-
leyen tanrisal hukuktur. Bu hukuk, Tanri tarafindan Musa'ya
verilmistir. Bu nedenle kottiliiglin kaynagi olan hukuku gon-
dermekle tanrinin da kotii olmasi gerekirken, Pavlus, Tan-
r'min kot oldugunu diigsiinmez. Ona gore tiim bunlar Isa
Mesih'in bedenleserek yeryiiziine gelmesi igin gereken uy-
gun ortamin olusmas igin hazirlanan zorunlu bir planin par-
galandir. Mesih sonrasi donem ise Tanr1'nin yerytizii ve insa-
na yonelik yeni diinya diizenini ifade etmektedir. Bu donem
bedenlesen Mesih’in garmiha ¢ivilenip 1stirap gekerek ve ka-
n1 akitilarak olumduyle baglar. [k donemde egemen olan hu-
kukun 6liimle noktalanan hayatina karsihk Isa Mesih olim-
den dirilmekle insanlara oliimii yenmenin ve ebedi hayatin
miimkiin oldugunu gostermis ve bunun yolunu agmugtir. 2

Pavlus’a gore Isa Mesih ikinci kez tanrisal plani tamamla-

mak tizere gelecektir. Mesih, yerytiziinde bedenlesen ve 6liip
dirilen bir kurtaricidir. Bedenlesen Ogul Tanri olmasi hase-

283 1. Kor., 3:10-11.
284 Kol,, 1:19, 2:9.
285 Kol., 2:10.
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biyle de bu kurtaric1 motifi basta da soyledigimiz gibi Yahu-
dilikten ¢ok diger kiiltiirlere yakin durmaktadir. Yukarida
Hiristiyan diistincesiile benzerlikleri agisindan degindigimiz
Mithra ve Osiris orneklerinden farkh olarak Gunduz, Pav-
lus'un beslendigi onemli bir kaynagin Gnostisizm oldugunu
ve bu kurtarict motifinin buiyiik oranda Gnostisizmdeki Re-
deemed Redeemer (Kurtarilmis Kurtarici) tasavvuruyla para-
lellik gosterdigini ifade etmektedir.?%”

C. Apokaliptiklerde Mesih: Vahiy Kitab1 Ornegi

1k dénem Hiristiyanlarin buytik ¢ogunlugunun ac ¢eken
ve Olen bir Mesih ve manevi olan bir krallik gibi Hiristiyan
doktrinlerinin biiytik bir boliimtinti olusturan diistincelere sa-
hip oldugu iddia edilmektedir. Bunun yani sira Hiristiyanhigin
temel doktrinlerine bagh olmakla birlikte bir ¢« ilk donem Hi-
ristiyanimin Incillerde yer alan baz ibareleri, onlarla benzer
ozellikler tasiyan apokaliptik eskatolojinin tanimlariyla yorum-
ladiklar1 da s6z konusu iddialar arasinda yer almaktadir.288

Yahudi apokaliptik metinlerinin buiytik bir bolimtiniin
aynen ya da kismen Hiristiyan apokaliptik metinlerinde de
kullanildig1 gorulmektedir. Hiristiyan apokaliptik eserleri
Yahudi apokaliptik eserlerine ifade tarz, tislup ve kullani-
lan semboller agisindan oldukga fazla benzemektedir. Hiris-
tiyan apokaliptik metinlerinin en onemlisi olan Yuhan-
na’'min Vahyi'nde eskatolojik beklentiler siirsel bir tarzda
Yahudi ve Hiristiyan unsurlar ortaklasa kullanilarak hazir-
lanmig bir galismadir.?®® Bu kitapta da ayn1 zamanda tipki
Yahudiler ve Romalilar arasinda olan siyasi rekabeti hatirla-
tir tarzda Hiristiyanlik ve Roma kiiltiirii arasindaki gekis-
meyle ilgili isaretlerin bulunmasi dikkat gekicidir. Iki kiltiir
arasindaki temel ¢ekigsme Hiristiyanligin Mesih inana ile

287 Gunduz, Pavlus, ss.241-242

288 Norman Cohn, The Pursuit of the Millennium, Essential Books Inc. Farilawn,
{New Jersey, 1957,s.6.

289 Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.7.
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Roma Imparatorluk kiltii, karg: karsiya getirilerek ifade
edilmeye ¢alisilmigtir.2%

Mitolojik bir 6ykii formunda olan Yuhanna'nin Vahiy kita-
binda Mesil'in gelisi ve onun gelmesinden 6nce olacak olay-
lar soyle anlatilir: Yuhanna, gokte bir taht ve tahtin tizerinde
oturmakta olan bir kimse gortir. Bu kimsenin elinde iki tarafi
yazill yedi miihiirle miihtirlenmis bir tomar vardir. Tahtta
oturanin elindekini agmaya kimse muktedir olamaz. Yuhanna
bu duruma tzilir ve aglamaya baslar. Fakat bu esnada ora-
da bulunan ihtiyarlardan biri ona “aglama” der. “Iste Yahuda
oymagindan gelen Aslan, Davud’un kokiinden olan galip gel-
di. Toman ve yedi miihrii o agacak.” Daha sonra Kuzu, orta-
ya ¢ikar. Kuzu'nun yedi boynuzu ve yedi gozii vardir. Kuzu
gider ve tahtin izerinde oturan kisiden tomar alir.?!

Kuzu tahta oturmadan aldigi tomardaki yedi miihri tek
tek agar. Ilk mihri agtiginda gok gurultusi seklinde bir ses
duyar, ses “gel” demektedir. Beyaz bir atly gortir. Bu ath ge-
lip gegen biri olarak zafer kazanmaya ¢ikar. lkinci mihri ag-
tiginda; kizil bir at gikar ve atin binicisine diinyada barisi kal-
dirma yetkisi verilmistir. Kuzu tigtincti muithrii aginca, tigtin-
ct yaratigin “gel” dedigini duyar. Burada siyah bir at ve elin-
de terazi bulunan bir binici vardir. Bu bir saticidir ve bugda-
y1 bir dinara, arpay: tig dinara satar. Zeytinyagi ve saraba za-
rar vermemesini ister. Dordiincti miihrii aginca kuzunun gor-
diigii soluk renkli bir attir. Atin binicisinin ad1 Oliim’diir.
Ona ise, kiligla, kitlikla, vebayla ve yerytiziiniin vahsi hay-
vanlariyla oliim sagmak igin yeryiiziiniin dortte biri tizerinde
yetki verilmistir. Beginci mihiir agilldiginda sunagm altinda
Tanriya inandig igin oldiirilenleri gortir. Onlar Kuzu’dan,
“Kutsal ve gergek olan Efendimiz” yerytiziinde yasayanlari
yargilayip onlardan kanimizin 6ctinti almak igin daha ne ka-
dar bekleyeceksin” derler. Altinct miihtir agildiginda bir dep-

290 Adela Yarbro Collins Cosmaology and Eschatology in [ewisl and Christian Apo
calypticism, E.). Brill, Leiden, 1996, s11.
291 Vah,, 5:1-7.
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rem oldugunu gortir. Giines kegi kilindan yapilmus siyah bir
qul gibikararir ay kan rengine biirtiniir. Gokteki yildizlar ye-
re dokulir. Gokytizt diriilen bir tomar gibi ortadan kalkar.
Her dag ve her ada, yerytiziinden sokiiltip alinir. Daglar yer-
lerinden oynar, krallar, gugliiler, zenginler, koleler, 6zgtir ki-
siler daglara gizlenirler. Kayalarin tizerlerine yikilmamasini
dilerler. Cinki kuzunun gazabindan korkmaktadirlar.??
Kuzu yedinci miihrii aginca, 6nce gokte yarim saat siiren bir
sessizlik olur. Ardindan da Tanr1’nin 6ntinde durmakta olan
yedi melek gorulir ve meleklere yedi borazan verilir.2%3

Bir melek kendisine verilen buhurdani sunagin atesi ile dol-
durur ve yerytiziine atar. O zaman gokytiziinde giirlemeler ve
ugultular olusur, simsekler gakar ve yer sallanir. Birinci bora-
zan galdig1 zaman yerytiziine kanla karisik dolu ve ates yagar.
Yerin tigte biri ve biittin yesil otlar yanar. lkinci horazan ¢aldi-
ginda, alev alev yanan bir kiitle denize atilir. Denizin tigte biri
kana donustir, denizde yasayan canlilarin tigte biri oliir ve ge-
milerin ugte biri yok olur. Uctincii borazan caldiginda gokten
bir mesale gibi yanan bir yildiz irmaklarin ve su pmarlarinin
tizerine diiger ve sular acilagir. Clinkii diisen yildizin adi Pe-
lin'dir. Bu suyu igen insanlar oliir. Dordiincii melek borazan
caldiginda giinesin tgte biri, ayin tgte biri ve yildizlarin tigte
biri 151ksiz kalir. Sonra gokteki bir kartal; “borazanlar galacak
olan diger ti¢ melegin borazan seslerinden yerytiziinde yasa-
yanlarin vay haline” diye seslenir.?** Beginci melek borazam
caldiginda bir yildiz gokytiziinden yere diiser ve dipsiz derin-
liklere inen kuyunun anahtari ona verilir. Kuyu agildiginda,
Once duman gikar bu duman giinesi ve havayi karartir. Duma-
mn iginden yerytztine ¢ekirgeler yagar. Bu ¢ekirgeler otlara,
agaglara bitkilere ve tlizerinde Tanri’'nin miihrii bulunmayan
insanlara bes ay stireyle aci gektirirler. Bu insanlar 6lmek ister-
ler ama olemezler. Oliim o esnada onlardan kaldirilmistir.2%

292 Vah,, 6:1-17.
293 Vah,, 8:1-9
294 Vah,, 8:6-13.
295 Vah,, 9:1-6.
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Diinyadaki Tanr’min mithrii bulunmayan insanlara azabi
getiren gekirgelerin gortintisii savasa hazirlanmis atlar gibi-
dir. Baslarinda altin taca benzeyen bashklar bulunmaktadir
ve yuzleri insan ytiziine benzer. Saglar1 kadin sagina, disleri
aslan disine benzemektedir. Demirden yapilmis zirhlara ben-
zer gogus zirhlan vardir ve kanatlarinin sesleri savasa kosan
¢ok sayidaki atli arabalarin sesine benzemektedir. Akreplerin
kuyrugu gibi kuyruklar1 ve igneleri vardir. Baglarinda kral
olarak dipsiz derinliklerin melegi vardir. Bu melegin adi Ib-
ranice Abaddon, Yunanca ad1 ise Apollyon’dur.2%

Altincar melek borazanim galdiginda, Tanrimin yanindaki
dort boynuzdan gelen ses, borazani ¢alan melekten “Firat'in
yaninda bagh duran dort melegi” ¢ozmesi istenir. Bu melekler
insanlarin tigte birini éldirmek tizere harekete gegerler. Bu
azaptan kurtulan tigte birlik kisim yine geri dontip kendi elle-
riyle yaptiklar1 putlara ibadet ettiler. Cinlere ve diger altin, tas,
gumtis ve tahta putlara taptilar. Adam oldiirmekten, cinsel ah-
laksizhiktan ve hirsizliktan vazgegmediler, tovbe etmediler.2%

Yedinci melek borazanimi ¢aldiginda, artik zaman nihaye-
te ermis, Tanr’min vaad ettigi giin gelmistir. Artik Mesih'in
devribaslayacaktir. Tanr1 zaten bunu kullarina peygamberle-
ri araciigiyla 6nceden haber vermisti.?*® Gokten su ses duyu-
lur: “Diinyanin egemenligi, Rabbimizin ve O'nun Mesilh’inin
oldu. Ve o, sonsuzluklara dek egemenlik siirecek.”2%

Asli oldukga uzun olan ve benzer birkag vizyonun daha
anlatildigy Yuhanna’nin kitabinda Mesih donemi, Tanr’'nin
Kralligi, Mesih Karsitiyla ve seytanla miicadelenin yani sira
bin yillik saltanat da anlatilmaktadir. Fakat asil 6nemli nokta
tim bu mitolojik kurgunun gegmis Yahudi peygamberlerin
ogretileriyle iligkilendirilmesidir.*
zu ile kastettigi kisi Isa Mesih’tir. Bunu da yine Yuhanna'nin

Ayrica Yuhanna'nin, Ku-

296 Vah., 9:7-11.
297 Vah., 9:13-21.
298 Vah., 10:7.

299 Vah,, 11:15.
300 Bkz. Vah, 10:7.



Eskatolojik Kurtarici Mitosu: Mesih, Mehdi 127

kendi ifadelerinden anliyoruz. Zira o, tomar: alan Kuzu'ya
onu ve mihtrlerini almaya layik oldugunu gtinkii bogazlan-
digini soyler. Ayrica o, bogazlanmak suretiyle her ulustan in-
sanlar1 kendi kaniyla Tanri’ya satin almigtir.3!

Literal olarak halkin bu kehanctleri nasil algiladiklar: ve
bunun realiteye nasil yansidig) isc zaman zaman ortaya gi-
kan, beklenti, umut ve talepleri hemen hemen bir birinin ay-
ni1olan Mesihi harcketlerde goriilmektedir. Bu hareketler ara-
sinda ilk donemlerde ortaya gikan ve baz kilise babalarinin
daiginde yer aldig1 “Montanizin” adl hareket dikkat gekmek-
tedir. Bu hareket, Montanus'un liderliginde MS 156’da Frig-
ya’da baslamistir. Montanus’un etrafinda asketik bir toplu-
luk olusur. Bu topluluk tannsal kaynaktan geldigine inandik-
lar1 bir ¢ok vizyona sahip olduklarin iddia eder. Genel ola-
rak Mesil'in kralligimin bir isareti saydiklari goksel Ku-
diis’iin yeryiiziine inmesiyle ilgili olan vizyonlarini “Ugtincii
Ahit” adim verdikleri bir kiilliyatta toplarlar. Onlar, Mesihin
kralliginin gok yakin oldugunu ve Yeni Kudiis’iin ¢ok yakin-
da goklerden Frigya tizerine inecegini iddia ederler. Monta-
nistler, biittin Hiristiyanlar1 Frigya’ya Mesih’in ikinci gelisini
dua ed crek beklemek tizere davet ederler. Onlara gore Mesih
de tipki goksel Kudiis gibi Frigya'ya gelecektir/inecektir. 02

Kat1 bir asketik yasam ongoren Montanizm Roma toprak-
larinda uygun zemin bularak yayilir. Zamanla Roma toprak-
larinin disina, bazi Asya ve Afrika tilkelerine yayilirlar. En
onemli beklentileri olan Mesil'in ve Kudiis’uin Frigya‘ya ini-
si bir tarla gergeklesmez. Buna ragmen urnutlanni yitirme-
den beklemeye devam ederler. Bu harcketin 6nde gelenlerin-
den birisi Tertullian’dir (MS 160-225). Nitekim Tertullian, bir
defasinda Yudea’da bu sehrin duvarlarinin dort giindtr her
sabah gokytiztinde gortildtiglini ve bunun Goksel Kudtis'un
inmesi hakkinda dogru bir isaret old ugunu iddia eder. 3"

301 Vah, 5:10.
302 Cohn, The Pursuit of the Millenniinn, $s.8-9.
303 Cohn, The Pursuit of the Millenminni, $.9.
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Parousia, yani Mesih’in ikinci gelisi umudu ile ilgili Ter-
tullian’in vizyonuna benzer pek gok vizyona rastlanilmakta-
dir. Fakat bunlarin hepsinin Montanistler tarafindan olustu-
ruldugunu diistinmek yanlis olur. Montanistler sadece o do-
nemde digerlerine gore daha fazlayayginlikkazanan ve tani-
nan bir harekettir. Yalniz beklentilerin gogu zaman bosa gik-
mas1 ve Mesil'in bir tiirlii gelmemesinin sonucu olarak bazi
Hiristiyan dustintirlerin tevil yapma yoluna gittikleri gortil-
mektedir. Ornegin II. Epistle Book’da Peter, (yaklasik olarak
MS 150'de) “Mesih’in gelmesi herkes tovbeye gelene kadar
gecikebilir” diye yazmaktadir.?%

Genel olarak bu beklentilere gore Mesih’in krallig: stire-
since yildizlar parlayacak, gilines stirekli 1s1ik sagacak ay asla
kararmayacak. Sonra kutsal yagmurlar her sabah ve aksam
yere inecekler ve yerylizli insanlarin emegi, cabasi olmaksi-
zin meyve ve sebzelerle dolup tasacak. Bal, bolluk igerisinde
kayalardan figkiracak, siit ve sarap ¢esmeleri dolup tasacak.
Ormanlarin vahsi hayvanlarin vahsilikleri gidecek ve onlar
evcil hayvan olacaklar. Tanr her seyi bollukla ve sugluluk,
giinah olmaksizin saglayacak verecektir.3%

IIk donemlerdeki Mesih beklentileri stiphesiz bunlarla si-
nirli degildir. Ornegin Sibylline Book gibi baz1 apokaliptik ki-
taplarda bu beklenti devam ettirilmistir. Fakat Mesih beklen-
tileri buyiik oranda bin yilcilik distincesiyle kesistiginden
dolayi Kilise Babalarinin beklentileri ve bin yillik Mesih kral-
lig1 donemi hakkindaki diistincelerini altin gag ve bin yilcilik-
la ilgili bolimde cle almay1 uygun gordiik.

4. Islam Geleneginde Kurtarici Tasavvuru

Diinyanin sonunda bir kurtaricimin gelecegi seklindeki
inang Ortadogu dinlerinin hemen hepsinde oldugu gibi Islam
geleneginde de mevcuttur. Bu inanca gore diinyanin sonuna

304 Cohn, The Pursuit of the Milleuniuni, s.9.
305 Cohn, The Pursuit of the Milleiyium, ss.11-12.
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dogru yerytziinde ahlaki, siyasi ve toplumsal bozukluklar ar-
tacak ve dinsizlik diinyaya egemen olacaktir. Bu durum daha
once diger dinsel geleneklerde pek ¢ok 6rnegi goriilen bir ka-
os ortamidir. Boyle bir donemde ise kaos ortamina son vere-
cegi, dinsizligi ortadan kaldiracag: ve kottiliik gliglerine kars:
miicadele edecegi beklenen bir kurtaric1 ortaya ¢ikacaktur.
Kurtarma eylemi Mehdi ad1 verilen kurtaric1 tarafindan ger-
geklestirilecek ya da gokte bekledigi makamindan yere inen
Isa’nin Musliimanlarin bagina gegerek onlarla birlikte kottilik
gugclerine karsi miicadele etmesiyle gergeklesecektir. Dolayi-
siyla iki farkh kurtaric1 beklenmekle birlikte, bazi rivayetlerde
Isa ile Mehdi'nin aym sahislar olduklar1 séylenirken bagka ri-
vayetlerde de Isa'nin Mehdi’den 6nce gelerek Deccal’le miica-
dele edecegi, Mehdi'nin islerini kolaylastiracag: ve o geldigin-
de de ona tabi olacag: bildirilmektedir. Yahudilikte var olan
Mesih’ten 6nce onun gelecegini haber vererek yolunu hazirla-
yan peygamber diigtincesini andiran bu inanca ;ore Isa, ikin-
ci gelisinde Islam’a tabi olan siradan bir insandir. Dolayisiyla
Islam’da iki boyutlu bir kurtaric1 motifinin oldugu soylenile-
bilir. Oncelikle Mesih Isa daha sonra ise Mehdi gelecek ve yer-
ylziine kisa bir miiddet de olsa adalet hakim olacaktir. Meh-
di doneminin sonunda ise kiyametle birlikte yerytiziindeki
hayat sona erecek ve ahiret yasami baslayacaktir.

Bu nedenle Islam geleneginde kurtarici tasavvurunu bu
iki yoniiyle incelemeye gahsacagiz; a) Mesih Isa’nin Inigi, b)
Mehdi ve Mehdi’'nin gelisi.

A. Mesih Isa ve Inisi

Kur’an’a gore Isa, Allah'in [srailogullarina gonderdigi, ba-
basiz olarak diinyaya gelmis, Ruhiil Kudiis tarafindan des-

tcklenmis, kendisine bir kisim mucizeler bahsedilmis olan bir

peygamber ve bir insandir. *° Isa ile ilgili olarak Kur’an’da

306 Bk Saf, 61/6; Al-i imran, 3/37,45,59; Bakara, 2/87,253; Bakara, 2/87, 253;
Maide, 5/114; Zuhruf, 43/63; Nisa, 4/171; Saf, 61 /6.
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yer alan bu ifadeler ve onlarin yorumu noktasinda ittifak ha-
linde olunmasina kargin, onun Allah’in katinda ytikseltildigi
hakkindaki ayetle ilgili farklhh gortugler dile getirilmistir.
Kur’an’a gore Israilogullarina bir peygamber olarak gonderi-
len Isa, onlara davetini sunmusg fakat yalancilikla suglanarak
garmih cezasina garptirilmistir. Bu esnada ise Allah, onu kur-
tararak vefat ettirmis ve katina ytikseltmistir.3”” Kur’an’da bu
konuyla ilgili bagka bir ibare yer almamaktadir. Fakat Islam
alimlerinin arasinda bu “yiikseltme” hadisesi bir ihtilaf konu-
su olmustur. [sa’nin ruh ve beden olarak mu yiikseldigi, yok-
sa sadece ruh olarak mu yiikseldigi tartigilmigtir. Yani Isa ol-
miis ve Allah’in katina 6yle mi gikmistir yoksa 6lmemis ve bu
haliyle kiyametten once yeryiiziine gelene kadar beklemek
lizere Allah’in katina mi yiikselmistir. Bu konunun Kur’an’-
da miiphem birakildig: diigiiniilmiis ve hakkinda tam bir
agiklama yapilmayan bu nokta hadis ve bazi yorumlarla dol-
durulmaya caligilmugtir.3%
Allah demisti ki; ey Isa, ben seni vefat ettirecegim,
seni bana yiikseltecegim, seni inkar edenlerden temiz-
leyecegim ve sana uyanlar:1 kiyamet giiniine kadar in-

kar edenlerin tistiinde tutacagim.?%®

....onu Oldirmediler ve asmadilar; fakat (bu ig)
kendilerine benzer gosterildi. ... Bilakis, Allah onu ken-
dine yiikseltti...310

Tartismanin ana merkezini bu iki ayet olusturmaktadir.
Bir cok miifessir yaptig1 yorumlarla bu konuyu agikiga ka-
vusturmaya galismis ve kendince izahlar gelistirmistir. Yapi-
lan yorumlari iki ana grupta toplamak mimkiindiir:

i) Isa’nin 6ldiiriilmemis ve 6lmemis, canli olarak ruhu ve
cesedi ile goge yiikseldigini iddia eden goriisler. Baz: tefsir
alimlerince “teveffi” kelimesine vefat/6liim manasi verilmis

307 Al-i Imran, 3/55; Nisa, 4/157,158.

308 llyas Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle Hgili Haberler, Kitabevi, Istanbul, 2000,
5.98.

309 Al-i Imran, 3/55.

310 Nisa, 4/157-158.
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fakat burada bir takdim tehir oldugu ileri stiriilerek Isa’nin
once Allah tarafindan ytikseltildigini daha sonra da 6ldiiriile-
cegini beyan etmiglerdir. Bu ise Isa’nin halen canli olduguna
isaret etmekte olup onun gokte ya da Allah’in yaninda oldu-
gunu ifade etmektedir.3!! Onlara gore Isa hem bedenen hem
de ruhen semaya ytikselmistir ve kiyamete yakin bir zaman-
da diinyaya inerek yarim kalmis gorevini ifa edecektir. Diger
bir grup miifessir ise “teveffi”yi uyku olarak almislar ve “se-
ni uyutacagim ve sonra yiikseltecegim” seklinde anlam ver-
miglerdir ki bu da Isa’nin yasamakta oldugunu fakat uyku
halinde oldugunu ifade etmektedir. Ayrnca “teveffi”’nin ma-
nasinin da onun ruhunun Allah tarafindan kontrol altinda tu-
tulmasi oldugu ileri stirilmusgtiir.312

ii) Ayeti zahiri manasina gore anlayarak Isa’nin normal
bir 6liimle 6ldiigiint ve daha sonra da ruhunun yiikseltildi-
gini savunan gorisler. Bu goriste olan alimlere gore Isa car-
mihta, Yahudiler tarafindan 6ldirilmemis, onlar Isa’ya ben-
zeyen bagka bir sahs1 orada 6ldirmiuslerdir. Isa ise bir muid-
det daha yasamus ve daha sonra da 6lmu,tir.>!? Dolayisiyla
da kiyametten Once yeryiiziine inmesi diye bir sey s6z konu-
su degildir.

Miifessirleri Isa'nin gokyiiziinde oldugu ve kiyametten
once tekrar yeryiiziine inecegi seklinde yorumlar gelistirme-
ye iten ana unsur, stiphesiz ki bu konuda rivayet olunan ha-
dislerdir. S. Ates’in hadislere ek olarak dile getirdigi ikinci bir
faktor ise, Maisliimanlarin yabanci olduklar1 konularla ilgili
olan ayetlerin yorumu noktasinda farkl kaynaklara yonel-
meleridir. Isa ile ilgili ayetlerde de Miisliimanlar dogal olarak
Hiristiyanlardan yardim almislardir. Bu ise onlarin bu ayetle-
ri Hiristiyan diisiincesinin etkisinde kalarak tevil etmeleri so-

311 Kurtubi, el-Cami’li ahkdmi’l-Kur’an, Kahire, 1967, cIV, s.99.

312 Elmahl, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979,
c.2, ss.1113-1115.

313 Bkz. Elmall, c.2, ss.1112-1115; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdag Tefsiri,
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, c.2, s5.49-50; Talat Kogyigit, Kur'an't Ke-
rim Meal ve Tefsiri, Diyanet tsleri Bagkanlig1 Yayinlan, Ankara, 1990, c.2, s5.93-
94.
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nucunu dogurmustur. Ates, benzer gortisi Resit Riza'nin da
savundugunu belirtmektedir.31

Bu konuda rivayet olunan hadisleri iki grupta toplamak
mumktindtir:

1) Isa’min eskatolojik bir mehdi olarak gelecegini bildiren
hadisler. Buna gore Mehdi olarak gelecek olan salus yalnizca
Isa’dir. Onun disinda ikinci bir salus gelmeyecektir.3’® Ibni
Cevzi, Ibni Mace’de gegen bu rivayetin sahih olmadigimn be-
lirtirken Ibn Kesir ve Kurtubi ise Isa'nin Mehdi oldugu yo-
niinde gorigler ileri siirmektedirler. Fakat onlara gore Meh-
di, yalmizca Isa degildir, Isa’nin diginda da Mehdi olabilir. Isa
sadece “gergek/kamil mehdi”dir.?1

i1) Isa’nin, zamanin sonunda gelip Hz. Muhammed’e tabi
olarak amel edecegini bildiren hadisler. Bu hadislere gore Isa,
adaletli bir hakim olarak gelecek, hag: kiracak, domuzu 6ldi-
recek ve cizyeyi kaldiracaktir. Onun zamaninda mal bollasa-
caktir.*”” Tiim bunlarin yaninda o ayn1 zamanda Miisliiman-
larin disindaki biittin milletleri yok eder, Deccal’i olduriir ve
yeryiiziinde 40 yil kalir. Oldiigiinde ise Miisliimanlar tarafin-
dan cenaze namazi kilimarak defnedilir.1® Ortaya gikacag
yer olarak genellikle Sam gosterilir. Burada Lud kapisinda
Deccal’i yakalayarak oldiirecek ve Miisliimanlara onderlik
yapacaktir.3!?

314 Ates, Gagdas Tefsir, ¢.2, 5.52.

315 lbnii'l-Kayyim el-Cevziyye, el-Mendr'iil-Miinif fis-Sahili ved-Daif, Beyrut,
1994, s.141.

316 lbn Kesir, Imadiiddin ebu’l-fida Ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kur'dani’l-Azim,
Kahraman Yaynlan, Istanbul, 1984, cll, s.32; Kurtubi, el-Cami, c.1l, 55.346-
348.

317 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, es-Sahil, Cagn Yaynlari, Istan-
bul, 1992, 39/Biiyq, 102 (111, 40); Muslim, Ebu’l-Huseyn [bni'l-Haccac el-Ku-
seyri, es-Sahifi, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Cagr Yaynlari, Istanbul,
1992, 1/iman, 273-277 (I, 154-156); Ebu Davud, Stleyman b. EI-Eg’as, es-Sii-
nen, Cagri Yayinlan, [stanbul, 1992, 46/Melahim, 14, (IV, 398-399); Tirmizi,
Muhammed b. [sa, es-Stinen, Cagn Yayinlan, {stanbul, 1992, 31/Fiten, 45, (1V,
506-507).

318 Ebu Davud, 46/ Melahim, 14 (1V, 398-399).

319 Tirmizi, 31/Fiten, 62, 2224 (1V, 515); Muslim, 52/Fiten, 34 (111, 2221); isa’nin
40 yil yasayacagi Medine'de dlecegi ve Omer b. Hattab'in yanima defnedile-
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Kesmiri, ikinci grupta yer alan Isa’nin Mehdi'nin yardim-
cs1 oldugu yontindeki hadislerin tevatiir derecesine ulastig-
2 soylese de genel kanaat sadece sahih olduklari yéniinde-
dir. Fakat bu hadisler ahad yolla rivayet edilen hadislerdir.??!
Isa’nin inigiyle ilgili hadislerin bir degerlendirmesini yapan
Kirbasoglu da bu hadislerin sayilar on’larla ifade edilen bir-
takim ahad hadislerden ibaret oldugunu ve gerekli sartlar
tasimadiklari igin miitevatir olamayacaklarini ifade eder.32?

Peki tiim bu hadisler nasil yorumlanabilir? Isa’nin gelisi
Kur'an’da acgik olarak belirtilmemesine ragmen hadislerde
isaret edildigi sekilde gergeklesecek mi? Yukaridaki ayetlere
verilen anlamlarla ilgili alimlerin gortislerini zikrederken ba-
z1 alimlerin hadisler dogrultusunda tevilde bulunarak onun
geleceginin kesinligine hiikmettiklerini ve bunu kiyamet ala-
metlerinden bir alamet saydiklarini belirtmistik.?2* Digerleri
igin ise Isa olmiistir ve gelmesi mumkiin degildir. Ates, bu
hadisleri irdelerken hadislerin hepsinin Isa’nin gelisinin ke-
sinligine isaret etmekle birlikte birbirlerinden oldukga farkh
manalar ifade ettiklerini belirtmektedir. Onun inecegi zaman,
yer ve yapacagi isler konusunda farkhliklar arz etmektedir-
ler. Oysa Isa’nin inecegine inanmak itikadi bir mescledir ve
itikadi bir mesele ise stiphe tizerine bina edilemez. Ancak bu

cegi ile ilgili olarak bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, Daru’l Kutub el-limiyye,
Beyrut, 1993, $5.256-257; Ayrica lsa’min niizulu ile ilgili hadisleri toplu halde
gormek igin bakimiz, Muhammed Enver Sah Kesmiri, et-Tasril bima Tevitere
fi niiziili’l-Mesih, Daru’s-Selam, Haleb, 1982, s5.91-293.

320 Bkz. Kesmiri, et-Tasrili, $8.56-64.

321 Bkz. Kogyigit, Kur'an’t Kerint Meal ve Tefsiri, s.95

322 Hayri Kirbagoglu, “Hz. Isa’y1 Gokten Indiren Hadislerin Tenkidi” /slamiyat,
c.3,say1 4, Ekim-Aralik 2000, s.157.

323 llgili tartigmalar e rivayetler igin bkz. Zeki Sartoprak, Islam Inanct Agisidan
Niiziil-i Is@ Meselesi, 1zmir, 1997.
Isa'mun inigi meselesiyle ilgili rivayetleri degerlendirdikten sonra Z. Saritop-
rak Hz. Peygamber’in Isa’nin gelisinden bahsederken amacinin bir iman aki-
desi ortaya koymak olmadigini belirtir. Ona gore riavyetler genel olarak msti-
limanlarin ahir zamanda agr fitnelere maruz kalacaklarina isaret etmekte ve
onlara bazi mujdeler vermektedir. Herkesin imana mecbur oldugu bir husus
degildir. Rivayetler sahih olsalar bile delaletlerinin kati olmadigini ifade eden
Santoprak, bu rivayetlerin tevil yolunun agik oldugunu belirtir. s.150,156-
157.
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hadisler dogru kabul edilirlerse, bu takdirde tevil yoluna gi-
dilebilir; hadislerde gegen Isa’dan kasit, Isa’nin bizzat sahsi
degil onun “Ogretisi”, maneviyat1 oldugu disiiniilebilir. Yani
onun Ogretileri kiyametten dnce yayginlagarak baskin hale
gelecek ve Isa’nin immeti Islam’1 benimseyeceklerdir. Yalniz
Ates, tim bu tevilini hadislerin ylizde ytiz Hz. Peygamber’e
ait olmas: sartina baglamaktadir.324

Elmalili da benzer bir goriisii savunarak Isa’nin sahsinin de-
gil immetinin ve 6gretisinin yasadigina igaret etmistir. Ona go-
re; “her peygamberin eceli ruhanisi iimmetinin ecelidir”. Elma-
lily, Isa’'mun ruhunun yiikseltilmesi noktasinda da Isa’nin maddi
diinya gogiine degil ruhani semaya yiikseltildigini ifade et-
mektedir. Dolayisiyla da ifadede kastedilen higbir zaman Hi-
ristiyanlarin anladig1 anlamda Isa’nin gékytziinde eskatolojik
dontigiint/ inigini beklemesi anlaminda degildir.3?

M. Seltut da ayetlerin yorumunu yaparken benzer goriigler
serdederek tig noktaya vurgu yapar: i) Isa’nin cesedi ile sema-
ya yiikseldigi ve oradan diinyaya inecegine dair inanigin var-
l1ig1 konusunda ne Kur’an’da ne de Resulullah’in hadislerinde
tatmin edici bir sey vardir. ii) [sa’nin refi ile ilgili ayette Al-
lah’in onu eceliyle oldiirdiigiine kendine ytikseltecegine ve
inkar edenlerden onu temizleyecegine isaret etmektedir. Tim
bu hadiseler ise gerceklesmistir. iii) Isa'nin semada oldugunu
ve kiyametten once inecegini inkar eden bir kimse sabit delil-
lerle ortaya konmus bir seyi inkar etmig olmaz.32¢

324 Ates, Cagdas Tefsir, 55.54-55.

325 Elmalth, Hak Dini, ss.1112-1113; Fakat tiim bu ifadelerine ragmen Elmal’l,
Enbiya suresinin 105. ayetinin tefsirinde kiyamet éncesi olacak olaylar anla-
tirken Deccal’in yapacaklarim aktarir ve zulmun, karanhgin en koyu nokta-
sinda “Mesih”in gelerek Deccal’i oldiirecegini ve zulme son verecegini ifade
eder. “Mesih” Deccal’i 6ldiirmekle kalmaz, Yeclic Mectuc’le miithis bir savag
gergeklestirir ve onlar1 da etkisiz hale getirir. Sonunda ise, “ser's Muhamme-
dinin ta'mimile begeriyet bir devri saadete girecek”tir. Geleneksel Isa gorusti-
ni burada yansitan Elmalr’li, yine geleneksel diistinceye gore Mesih [sa’dan
sonra gelecek olan Mehdi’den s6z etmez. Mesih devrini “devri saadet”in iz-
ledigini sdyleyerek bahsi noktalar. Bkz. Elmali’h, Hak Dini, c.3, s.3374.

326 Mahmut Seltut, “Isa’muin Ref'i”, gev. E. Ruhi Figlah, A.U.[.F.D., 1978, ¢.XXIII,
5.324.
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Siiphesiz Seltut’u ve onun gibi diigiinenleri “Isa’nin gele-
cegine inanmayan kisinin dinden ¢ikmis olmayacagini”
vurgulamak zorunda birakan neden, bu hususun geleneksel
Islam{ literatiir tarafindan fazlasiyla teferruath bir sekilde
cle alinmig olmasi ve Islam halklar1 arasinda onun donecegi
seklindeki inancin kesinliginin stirekli islenmesidir. Orne-
gin Said Nursi, Isa’nin sahsinin gelecegini ifade etmekle kal-
mayi1p o gelmeden kisa bir miiddet 6nce onun gergek dini-
nin de diger dinlere hatta Islam’a bile galebe ¢alacagin ifa-
de eder. Yalniz Islam’a galebe calmasi manen gerceklesecek
bir hadisedir; zira her iki din de ittifak edeceklerdir. Sonug-
ta ise Isa, yeryliziine inecek ve o “din-i hak cereyaninin” bagi-
na gegecektir.’?’

Kirbasoglunun da vurguladig: gibi Isa’nin ikinci gelisini
burivayetlere dayanarak savunmak miimkiin goriinmemekte-
dir.3?8 Kur’an’da da Isa'nin 6lmedigi ve onun tekrar gelecegi
yolunda bir ifade bulunmamaktadir. Tim bunlar ise boyle bir
iddiamin kaynag olarak yabanci unsurlara isaret etmektedir.

B. Mehdi

“Mehdi” kelimesi, Arapga’da “birine yol gostermek, biri-
ni dogru yola ve inanca sevk etmek” anlamlarina gelen “ha-
da” mastarindan tiiretilmis bir ismi mef’uldiir. Bu kokten ti-
reyen ¢l-Hadi kelimesi Allah’in isimlerinden biridir ve Al-

327 Bunu Said Nursf séyle ifade eder: “Hazret-i [sa Aleyhisselam’in sahsiyet-i
maneviyesinden ibaret olan hakiki Isevilik dini zuhur edecek, yani rahmet-i
llahiyenin semasindan niizul edecek; hal-i hazir Hristiyanhk dini o hakikata
kars: tasaffi edecek, hurafattan ve tahrifattan siyrilacak, hakaik-i Islamiye ile
birlesecek; manen Hristiyanhik bir nevi Islamiyete inkilab edecektir. Ve
Kur’ana iktida ederek, o Isevilik sahs-1 manevisi tabi’ ve Islimiyet metbu’
makaminda kalacak; din-i hak bu iltihak neticesinde azim bir kuvvet bula-
caktir. Dinsizlik cereyanina karst ayn ayn iken maglub olan Isevilik ve Isla-
miyet ittihad neticesinde, dinsizlik cereyamina galebe edip dagitacak istida-
dinda iken; dlem-i semavatta cism-i beserisiyle bulunan sahs-1 Isa Aleyhisselam, o
din-i hak cereyaninin bagina gececegini, bir Muhbir-i Sadik, bir Kadir-i Kiilli
Sey’in va’dine istinad ederek haber vermistir.” Nursi, Said, Mektibit, Envar
Nesriyat, Istanbul, 1996, s.67.

328 Kirbasoglu, agm., s.167.
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lah’in yol gostericiligi, hidayete erdiriciligi anlaminda
Kur’an’da bir ¢ok yerde kullanilmistir.?” “Kendisine rehber-
lik edilen” anlamina gelen el-Mehdi kelimesi kendisine Allah
tarafindan yol gosterilen, yani hususi bir tarzda Allah’in hi-
dayetine mazhar olan kimse manasini almgtir.33

Mehdi terimi, Islam kdltirtiinde “eskatolojik bir kurtaric1”
olarak kavramsal bir anlam kazanmadan o6nce, tipki Yahudi-
likteki Mesih kavraminda oldugu gibi, dini ve siyasi liderleri,
onderleri ifade etmek igin kullanilmistir. Islam’in ilk donem-
lerde bazi sahsiyetler igin bir seref unvani olarak kullanildig
gortlmektedir. Hassan b. Sabit bir kasidesinde Hz. Peygam-
ber’i, Cerir’de Hz. Ibrahim’i Mehdi olarak nitelendirmistir. i1k
dort halife igin de “el-Hulefaii'r-Rasidin el-Mehdiyyin” ifa-
desi kullanilmigtir. 3! Kerbela’da sehid edilen Hz. Hiseyin igin
de Siileyman b. Sured yapti§1 bir duada “Allahim sehid oglu
sehid, Mehdi oglu Mehdi Hiiseyin’e rahmet et” demistir. Yine
Cerir bir bagka siirinde de Emevi halifelerinden Hisam igin de
Mehdi unvanmi kullanmustir *¥2 Goruldigi gibi Islam’in ilk
donemlerinde bu kelimenin kullanilisi daha gok saygin, onder,
serefli, seckin bir kisi anlamindadir. Bu kullanim ise eskatolo-
jik bir kurtarict anlamini kesinlikle ihtiva etmemektedir. Fakat
burada dikkat gekici nokta, bu kelimenin eskatolojik olmayan
kullanimui ile Yahudilikteki mesih kavraminin segkin, segilmis,
yaglanmus kisi anlamindaki kullanimi arasinda ki benzerliktir.
Ik kullanimlan birbirlerine oldukga yakin olan bu iki kelime
daha sonra gegirdikleri degisiklik sonucunda da “eskatolojik
kurtaric1”y1 ifade etme noktasinda da birlesmiglerdir.

Mehdi kelimesinin “kurtaric1” anlaminda ilk kullanimi-
nin Muhtar es-Sakafi”’ye (6. MS 686) ait oldugu belirtilmek-

329 Bkz. Hac, 22/54; Furkan, 25/31; Bakara, 2/143,212; En’am, 6/90; Nahl,
16/36.

330 D.B. Macdonald, “Mehdi”, fslam Ansiklopedisi, Milli Egitim Bakanhg Yayin-
lar, Istanbul, 1979, ¢.VII, s.474.

331 Mustafa Oz, Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, Marmara Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Yaylari, Istanbul, 1995, 5.33; Douglas S. Crow,
“Messianism: [slamic Messianism”, E.R. ¢.9, s.478.

332 Avni flhan, Mehdilik, Beyan Yaynlar, Istanbul, 1993, s.15.
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tedir.333 Onceleri bir Harici olan Muhtar es-Sakafi, daha
sonra Abdullah b. Ziibeyr’in safinda yer alir. Hareketlerin-
den siyasi bir glig ve iktidar pesinde oldugu anlasilan Muh-
tar, daha sonra kargasa ortaminin kendine sagladig firsat-
lar1 da kullanarak Muhammed b. Hanefiyye’'nin halife ol-
mas: gerektigi iddiasiile ortaya ¢ikar ve onun adina beyat -
toplamaya kalkisir. Muhtar, Muhammed b. El-Hanefiy-
ye'nin taraftar olarak 685’de Kife’de isyan ettiginde, onun
adina beyat toplarken aynm zamanda onun ilahi bir kurtari-
c1 anlaminda mehdi oldugu iddiasinda bulunur3® Oli-
miinden sonra ise taraftarlarinin olusturdugu Keysaniy-
ye/Muhtariyye adl asin $ii firka, onun 6liimiinii kabul et-
meyerek onun, Radva daginda bulundugunu, vakti geldi-
ginde oradan gikacagini ve diinyadaki adaletsizligi ortadan
kaldiracagint ileri stirmuslerdir.3¥

Zeydiyye ise bu ismi eskatolojik anlamda Abbasilere kar-
s1 isyan eden Muhammed en-Nefsiv'z-Zekiyye (6.762), Mu-
hammed b. Ca’fer es-Sadik (6. 818) ve kaybolan imamlar
Muhammed b. El-Kasim et-Talkan gibi liderleri igin kullan-
muglardir.33

Sebeiyye ise, Allah'in ruhunun oncelikle peygamberlere,
Hz. Muhammed’in 6limitinden sonra da Ali'ye intikal ettigi-
ni iddia ederek, Ali'nin ilahligina hiitkmetmiglerdir. Dolay:-
siyla Ali 6limstizdir ve o bir gtin tipki Meryem oglu Isa gibi
gokyiliziinden yere inecek ve insanlarin kurtulusunu gergek-
lestirecektir. 337

Benzer kullanimlara Imamiyye ve Ismailiyye’de de rastla-
mak mumkindiir. Imamiyye iginden bir grup kurtarici anla-
minda mehdi ismini her imam igin kullanmislardir. En-Na-
visiyye, Cafer es-Sadik’in 6lmedigini ve gaybete girmis ol-
dugunu iddia ederck onu “el-Kaim el-Mehdi” oldugunu ile-

333 Oz, Onikinci hnam ve Mehdi inanct, s.34.

334 Ilhan, Mehdilik, ss.70-72.

335 Oz, Onikinci hnam ve Mehdi Inanci, s.34; than, Mehdilik, s.78.
336 Oz, Ounikinci Imam ve Mehdi Inanci, s.34.

337 Oz, Onikinci Imant ve Mehdi inanci, s.35.
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ri surmustiir. ElI-Vakife ise Mehdi olarak Musa el-Kazim'1 ni-
telendirerek onun zuliimle dolan yerytziini adaletle doldu-
racagini iddia etmistir.338

Ismailiyye’de de Muhammed b.Ismail’'den sonra gizli
imamlar devrine girilmesiyle Mehdi'nin gelmesi inanci orta-
ya gikmusgtir. Onlara gore Ubeydullah el-Mehdi’nin ortaya q1-
karak Fatimi devletini kurmasiyla Mehdi'nin zuhuru tahak-
kuk etmigti. Ismailiyye’den ayrilan Musta'liyye kolunda ise
gizli imamin insanlig1 1slah igin ortaya gikacag diisiincesi be-
nimsenmistir.33

Kur’an’da eskatolojik bir kurtarici olarak Mehdi kavrami
hig yer almazken gorildigi gibi gerek Siinni gerekse Sii ha-
dis kaynaklarinda Mehdi figtiriine oldukga genis bir sekilde
rastlanilmaktadir. Stinni kaynaklardan gelen rivayetlere gore
kiyamet yaklastiginda Hz. Peygamber’in ailesinden bir kisi
zuhur edecek, dini kuvvetlendirecek, adaleti hakim kilacak
ve Mislimanlar da ona tabi olacaklardir3® Fatima evladi
olan ve Hz. Peygamber’in adini tasiyan bu sahis Araplara
egemen oluncaya kadar kiyamet gerceklesmeyecektir.3*! Beg,
yediya da dokuz sene hiikiim stirecek#? ve dogu beldelerin-
den gelen siyah sancakli adamlar onun ordusuna katilacak-
lardir343 Bu esnada Isa gokten inerek Deccal’i 6ldiirecek ya
da onun Deccal’i 6ldirmesine yardim edecektir.3#

Buhari, Miisliim ve Nesai’de Mehdi bahsi yer almazken,
Tirmizi, Ebu Davud, Ibn Mace, Ibn Hanbel gibi hadis litera-
tiriinde bulunmaktadir3% Ayrica Imam Malik’in Muvat-
ta’sinda da Mehdi’yle ilgili hadis rivayeti yer almamaktadir.
Siinni Hadis literatiiriinde tasviri yapilan Mehdi, yeryiiziin-

338 Oz, Onikinci hmam ve Mehdf Inanci, s.35.

339 Oz, Onikinci inam ve Mehd? Inanci, s.35.

340 Ibni Haldun, Mukaddime, s.245.

341 Tirmizi, 31/Fiten, 52, 2230 (IV, 505).

342 Tirmizi, 31 /Fiten, 52,2232 (IV, 506); Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kaz-
vini, es-Siinen, Cagn Yayinlar, Istanbul, 1992, 36/ Fiten, 4083 (11, 1367)

343 Ibn Mace, 36/ Fiten, 4084, 4088 (II, 1367-1368).

344 Ibni Haldun, Mukaddime, s.245.

345 Bkz. {lhan, Mehdilik, s.111; Ibn Haldun, Mukaddime, s.245;
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den zulmii, adaletsizligi, haksizlig1 kaldirmak igin mutlaka
gelecektir. Onun gelecegi zaman kiyamete oldukga yakin bir
zamandir. O yalnizca adaleti tesis etmekle kalmayacak ayni
zamanda ekonomik hayatin ve toplumunun refahinin da art-
masina yardimci olacaktir. Yahudi ve Hiristiyanlarda oldugu
gibi diinyanin bir tiir cennete dontismesi binyil siirmese de
kisa bir siire igin bu gerceklesecek ve herkes o olaganiistii
mutluluktan payina duiseni alacaktir. Mehdi, soy olarak kut-
lu bir soydan, Hz. Peygamber‘in soyundan gelecektir. Bir ok
rivayete gore o Fatima’nin ogullarindan olacaktir. Bazi hadis-
lerde bu bilgilerin yani sira onun fizikiyapisi da detaylariyla
anlatilir. Ornegin boyu, saginin rengi, burnunun kalinhig: ve
kemerli olup olmadig), glizel/yakisikl1 olup olmadigi, gozle-
rinin rengi, teninin durumu, dislerinin kalitesi, kekemeligi,
clissesi, omuzlarinin genisligi hakkinda bilgi verilir. Boylelik-
le onun geldigi zamanda insanlar tarafindan stipheye mahal
birakilmayacak bir tarzda taninmas: amaglanmustir. Dogru
Mehdi'yi teshis igin sadece onun fiziki goriiniimiine bakmak
yeterli olmayacaktir. Onun geldigi zaman dilimi de oldukga
onemlidir. Bu ytizden bir ¢ok rivayette onun ortaya gikmasi-
nin alameti sayilan isaretlerden soz edilmistir. Onun ortaya
¢ikisinin en 6nemli isareti, genelde diinyanin 6zelde ise Islam
diinyasinin tam bir kargasa ve xaos halinde olmasidir. Fitne,
fesad, anarsi alabildigine yayginlasacak, Allah1 inkar had
safhaya ulasacaktir. Bir ara bolluk olurken daha sonra asin
bir kitlik ve kuraklik meydana gelecek, Firat'ta bir altin ma-
deni ¢ikacak ve insanlar onun tizerine saldiracaklardir. Meh-
di'nin gelisini, karanlk iginde gok parlak olarak ortaya gikan
glnes, sarktan dogan parlak kuyruklu yildiz haber verecck-
tir. Bunun yani sira dogudan gok gtiglu bir ates cikacak ve bu
ates li¢ ya da yedi glin yanmaya devam edecektir. Mehdi or-
taya qiktiktan ve iktidarini ilan ettikten sonra seferlere gika-
cak ve Istanbul, Deylem, Kudiis, Kayser, Roma ve Hindis-
tan1 fethedecektir. Ayrica Mehdi, Ttrklere kars1 da savasa-
rak onlari etkisiz ve zararsiz hale getirir. Hatta nemli bir kis-
mun1 esir olarak $am’a getirecegi, fakat daha sonra onlar af-
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fedecegi rivayet edilmektedir. Mehdi, iktidarir ortadan kal-
dirmak igin bir ordu toplayarak kendisiyle miicadele eden
Sufyani adli bir zatla savasir ve onu etkisiz hale getirir.34

Sif kaynaklarda daha ziyade el-Kaim el-Mehdi adiyla ge-
gen ve kaybolduktan sonra ortaya ¢ikacak olan kurtarici sah-
sa dair genis bilgiler verilmektedir. Gelecek olan bu kurtari-
cnin aniden ortaya gikarak yerytiziinti adaletle dolduracagy,
diinyay1 Deccal’den ve her turli koétiiliikten temizleyecegi
seklinde rivayetler mevcuttur.?*” Imamiyye’ye gore onun ne
zaman ortaya ¢ikacagi kesin olarak bilinmemektedir. Fakat
tipki Stinni gelenekte oldugu gibi onun gelisini haber veren
bir takim emarelerden s6z edilmistir. Emevi ve Abbasiler ara-
sindaki ihtilaflarin ve saltanatlarinin ortadan kalkmasi, pey-
gamberlik iddiasinda bulunan altmis yalancinin ortaya gik-
masi, Imam’1 gorduklerini iddia eden oniki kiginin ortaya
¢itkmasi, depremlerin olmasy, ihtilaflarin, ayriliklarin, savas-
larin gogalmasi, Tirklerin Cezire’ye Rumlarin da Remle’ye
inmesi, Ktfe'nin Siifyani tarafindan kusatilmasi, en-Nefsii'z-
Zekiyye'nin oldiriilmesi, Kiife ahalisinden yetmis bin baki-
renin esir edilmesi, Kiife’den ytizbinkisinin Siifyani’ye karsi
gitkmasi, Ashab-1 Kehf’in dirilmesi, giinesin renklenmesi, do-
gudan bir atesin zuhuru, Kife mescidinin duvarlarinin yikil-
masi, kuyruklu yildizin ortaya ¢ikmasi, fakirligin artmasi gi-
bi onun gelisinin haber veren pek ok isaretten soz edilmis-
tir.3#® Bunlarin bir kismu Stinni kaynaklardakilerle aym ol-
makla birlikte buiyiik ¢ogunlugu ilk dénem Islam diinyasinin
siyasal ve sosyal yapisini tasvir etmektedir.

Mehdinin ne zaman gelecegi konusu tiim diger dinsel ge-
leneklere ait kurtarici mitoslarinda oldugu gibi Islam gelene-
gindeki kurtarici inancinda da sorun olmustur. Rivayetler ge-
nellikle net bir rakam sunmazken, daha ziyade o vakte isaret
eden bir kisim emarelerden soz etmektedir. Oysa bu emare-

346 Bkz. Selman Kuzu, Hadislerde Mchdi ve Mehdi'nin Deccal ve Hz. fsa ile Olan
Miinasebeti, Basilmanus Yiksck Lisans Tezi, Bursa, 1991, s5.43-96.

347 Bkz. Oz, Onikinci hnam ve Mehdi lnanci, $5.36-37.

348 Bkz. Oz, Onikinci hnam ve Mehdi Inanci, $s.77-83.
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ler kesin tarihi saptama noktasinda oldukga yetersizdir. Iste
bu noktada devreye Ebced hesaplan girmektedir. Yahudi ve
Hiristiyan diinyasinda gortilen tarih saptama g¢abalarinin bir
benzerinin Islam diinyasinda da ortaya ¢iktig1 gorilmekte-
dir. Ibn Arabi, Hz. Peygamber’in ailesinden Fatima evlad
olan Mehdi'nin hicretten, (z _s) “ha, fe,cim” gegtikten son-
ra ortaya ¢ikacagini soyler ve devaminda ise bu harflerle kas-
tettigi seyin onlarin ebced hesabindaki karsiliklar1 oldugunu
ifade eder. (T) harfi 600’e, (_3) harfi 80’¢e, (Z ) harfi 3’e teka-
biil etmektedir. Bu tarih ise yaklasik olarak hicri 683 senesine
tekabul etmektedir. Lakin, ne bu tarihte ne de bu tarihten
sonrada beklenen mehdi bir tiirlii gelmez. Bu defa ise beklen-
ti hakkinda bazi diizeltmeler yapmak isteyen bazi mutasav-
viflar, bu tarihin Mehdi'nin ortaya gikisi degil, dogum tarihi
oldugunu ileri stirerek onun hicri 710 senesinden sonraki bir
tarihte ortaya gikacagini ongormislerdir. Boylelikle Meh-
di'nin ortaya ¢iktiginda kag¢ yasinda oldugu da hesaplanmus
olur; h. 683'de dogan Mehdi h. 710’'da Mehdi'ligini ilan etti-
ginde sadece 26 yasinda olacaktir. Ibn Ebi Vatil, sufilere gore,
Mehdi’nin gelisinin, “Muhammedi gilintin baslangicindan iti-
baren, bu gtintin yarisi olan h. 500 tarihine kadar durmadan
onun zuhuru miijdelenmis ve artik h. 500. yi1l gecildigi igin
onun zuhur dénemi gelip ¢atmustir; yani artik vakit gok yak-
lasmustir”.3*° Bu ve benzeri bir ¢ok rivayet, tahmin ve hesap
bulmak miimkiindiir. Fakat hicri sekizinci ytizyil coktan geg-
mis olmasina ragmen Mehdi hala gelmemistir. Nitekim, daha
once benzer hesaplamalar yapan Yahudi ve Hiristiyan Me-
sihgi hareketlerinin de ayni sonugla karsilastiklarini ve hayal
kinkhgina ugradiklarini ifade etmistik.

Imamiyye’ye gore ise Mehdi’nin ortaya ¢ikacag zaman
tespit etmek kesin olarak yasaklanmis olup onun hakimiyet
suresi yetmis yil olacaktir. Mehdi, geldiginde yerytzii ay-
dinhiga kavusacak hatta giines 1s1igina bile gerek kalmaya-
caktir. Yerytizi hazineleri ortaya qikarilacak ve bunlar in-

349 1bn Haldun, Mukaddine, $.255.
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sanlara sunulacaktir. Fakirlik ortadan kalkacak, zekat veri-
lecek kimse bulunamayacaktir. O, insanlar1 yeniden Islam’a
davet edecek ve Mescid-i Haram'1 yikarak yeniden asil te-
melleri lizerinde inga edecektir. Ayrica Istanbul, Cin ve
Deylem fethedilerek, diinya yeni ve adil bir diizene kavus-
turulacaktir.30

Mehdi tasavvurunun Islam’da nasil ortaya cktigi ve
Mehdi'nin gelecegine inanip inanmamak tartigmal konula-
rin baginda gelmektedir. Mehdi tasavvurunun Kur’an’da yer
almamasi, ilk donemdeki bir ¢ok insanin buna iltifat etme-
mesi, Buhari ve Mislim gibi 6énemli hadis literatiirlerinde
yer almamasi, Mehdi beklentisinin sonradan gelisen bir du-
stince oldugu tezini giiglii kilmaktadir. Ibn Haldun’a gore
mehdi ile ilgili hadislerin hicbiri Hz. Peygamber’in zamani
ile ilgili degildir. Bu hadislerde Emeviler ve Abbasiler done-
mindeki ictimai, siyasi ve askeri faaliyetler tasvir edilmis,
sonrada bu tiir hadisler Hz. Peygamber’in dili ile tavsif edil-
mistir. Siyah bayraklardan bahsedilmesi bunun en agik deli-
lidir.3> Mehdi figirtunin gelismesinde o6zellikle Sia’daki
sekliyle 6lmiis ya da kaybolmus bir imamin gokytziinde ki-
yametten Once yerytiziine donecegi beklemesi seklinde teza-
hiir eden inan¢ tamamiyla Yahudi ve Hiristiyanligin tesiri al-
tinda gelismistir. Kurtariaa mitosunun Islam’daki yansima-
sinda [slam toplumunda Hz. Peygamber’den sonra zuhur
eden siyasi kavga ve gekismelerin, iktidar miicadelelerinin
de etkisi oldukga fazladir.?5?

Tasavvuf ehli her iki ekoldeki Mehdi anlayisini bir anlam-
da birlestirmistir. Ozellikle Afrika’daki tasavvufi hareketler-
de Mehdi inancinin digerlerine oranla daha giigli oldugu bi-
linmektedir. Bu tarikatlar bilinyesinde Mehdi oldugu iddi-
asinda bulunan bir cok kisi ¢ikmistir.353

350 Bkz. Oz, Onikinci hnam ve Mehdi Inanci, $5.83-86.
351 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, ss.245-259.
352 Bkz. {lhan, Mehdilik, ss.45-52;
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Genel olarak eskatolojik bir mehdi beklemek $ia inang
esaslar1 arasinda yer alan 6nemli bir prensip®* olmasina rag-
men Ehli Slinnete gore mehdilik inang esaslari arasinda yer
almamustir. Ebu Hanife, Es’ari, ve Maturidi gibi siinni kelam
alimleri bu konuya deginmemisler ve eserlerinde yer verme-
mislerdir. Ama buna ragmen Islam diinyasinda Kurtarici mi-
tosunun ozellikle hicri 2. asirdan itibaren giderek yayginlas-
tig1 gorulmektedir. Bunun bir sonucu olarak da tarihte bir
cok Mehdi ortaya ¢ikmustir. Onlardan bir kismi sadece psiko-
lojik olarak rahatsiz olan insanlar grubuna dahil edilebilecek
tiirde bireysel vakalarken, bir kismi ise oldukga ciddi girisim-
lerde bulunarak siyasi iktidarlari ele gegirmeye ugrasmuglar-
dir. Bu yoniiyle i¢i dinsel materyallerle doldurulmus kurtari-
c1 bekleme mitosu daha ziyade iktidar miicadelesi igerisinde
olan insanlarin arzularina hizmet etmistir diyebiliriz. Nite-
kim Yahudi geleneginde de Mesih’in Oncelikle milli, daha
sonrada evrensel kral olarak idealize edilmesi de bu diisiin-
cenin siyasi hareketler igin uygun bir veri tabani olusturdu-
gunu gostermektedir. Mevcut iktidara karg1 miicadele eden-
lerin kullandig1 gibi iktidarini gliglendirmek isteyenler ya da
onlarin yandaglar tarafindan kullanilmigtir.3

Bu yonityle Islam’daki kurtarici motifi, diger Ortadogu
dinlerinde olan kurtarici mitoslarinin bir uzantisidir. Islam’in
bolge kiilttirleriyle diyaloga gegtigi Hicribirinci asirdan itiba-
ren literattire girmesi de bunun en 6nemli gostergesidir. Fa-
kat Islam gelenegindeki viehdi inancinin diger kurtarici mi-
toslarinin bire bir aynis1 oldugunu séylemek de oldukga zor-
dur. Bu mitosa, bir ¢ok Islami unsurla birlestirilerek bir an-
lamda Islami bir kimlik kazandirilmigtir. Ornegin Davud so-
yundan gelecek olan kurtaricinin yerini Fatima evlatlarindan
gelecek olan kurtarici almistir. Gokte eskatolojik kralligim
kuracag zamanin gelmesini bekleyen Isa, burada Mehdi'nin
ontinde giden ona yardimci olan, onun kurtaricihgini tasdik-

353 Bkz. lthan, Mehdilik, ss.151-161.
354 Bkz. Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslar, Beyan Yayinlari, [stanbul, 2000, ss.146-
152.
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leyen bir ara unsura dontigmiistir. Sia’da ise Isa’'nin sahsi ye-
rine onun oOzellikleri kopyalanarak kaybolduguna inanilan
Imamlarin eskatolojik kurtarici olarak gokte bekledikleri yer-
den yefe inecekleri ifade edilmistir. Boylelikle Isa da Mehdi
de Imam’in sahsinda birlestirilmistir.3>

Goruldugu gibi pek gok dinde ve dinsel gelenekte gortilen
kurtaric1 (mesih) inanci, temelde inanilan dinin degerlerin
yerytiziine tam olarak hakim olmasi ve bu hakimiyetin ancak
diinyanin sona ermesi ile bitecegine olan inangtan kaynak-
lanmaktadir. Bu 6zlemi besleyen en 6nemli hadise ise her din
mensubunun kendi inang degerlerini uygulamada karsilasti-
&1 zorluklardir. Karsilasilan baski ve zultiimler, inanilan de-
gerlerin pratige bir tiirlti aktarilamamis olmasi, insanlarin 6z-
lemleri, kurtulus beklentilerini daha fazla gticlendirmistir.
Yani bir anlamda kendilerinin basaramadiklar1 zaferi tann-
dan ve onun segip 6zel olarak gonderdigi olaganiistii giigler-
le donatilmis, tanrimin inananlarina yardim edecek, onlarin
diismanlarini ortadan kaldiracak, hatta bir ¢ok gelenekte ol-
dugu gibi kotii kavramini ve kotii olan her seyi ortadan kal-
diracak olan bir “stipermen”den beklenilmektedir. Dolayisiy-
la kurtaricr beklentisinde insanin kendi giictinii asan, giicti-
nin yetmedigi bir diinya inanc esas alinir ve kurtulus igin
insana benzeyen, ama siradan bir insan olmayan bu varlik,
insanin glig yetiremedigi diinyanin kottltiklerini tek basina
dize getirir ve o insanlarin basaramadiklar1 degerlerin haya-
ta uygulanmasi prensibini gergeklestirirler.

Bunlarn yani sira kurtarici beklentilerinde 6ne gikan bir
diger tema isc adalet, bars, refah ve toplumsal diizen beklen-
tisidir. Yerytiziindeki hayat mevcut haliyle gortldugu tizere
pek gok insani mutlu etmekten uzaktir. Dolayisiyla da insan-
lar yeryuziundeki bu mutsuzlugun, adaletsizligin nedenini

355 Bkz. Ithan, Mehdilik, ss.177-182.

356 Yahudi ve Hiristiyan Mesih inancimin Islami gelenegi nasit etkiledigi hak-
kinda bkz. Hiiseyin Atay, “Mesih Hakkinda Bazi Duslinceler”, Ehil-i Siinnet
Tetkikleri, Eksen Yaymaihk, istanbul, 1989, $5.311-325. Atay'a gore Mehdi
inanci, Yahudilikten Hiristiyanhga oradan Sia'ya ve onlardan da Stnnilige
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kotii gligler olarak adlandirdiklar: gerek insan ve gerekse in-
san disindaki seytan vb. koti varliklara atfetmektedirler. Bu
varliklarin ortadan kaldirilmasiyla ya da etkisiz hale getiril-
meleriyle hayat dilizene girecek ve insanlar mutlu olacaklar-
dir. Bu umut, diinya hayatimin en son doneminde beklenil-
mistir. Yapilan haksizliklar, zultimler, baskilar, adaletin ol-
mamas! gibi durumlar bu beklentinin ivme kazanmasina ne-
den olmuslardir. Biitiin dinlerde bu beklentinin en yogun ol-
dugu donem, o din mensuplarinin en fazla aci gektikleri ve
zuliim gordiikleri donemlerdir. Oyle anlasilmaktadir ki bu
beklenti yasanilan hayatla dogrudan ilgilidir.






I1. BOLUM

Sonsuz Krallik Beklentisi:
Tanri’'nin Krallig:

~ 1

skatolojik olarak “Tanri’min Krallig1” mitosu yerytiziin-
E deki yasamin sonunda tanrimn yeryiiziine miidahale

ederek mevcut siyasal sistemlerin egemenliklerine son
vermesi, kotiilligiin ortadan kaldirilmas, iyiligin, adaletin ve
barisin egemen olmasi gibi beklentileri kapsamaktadir. Tasav-
vur edilen bu krallik gegici bir krallik olmayip sonsuza kadar
suirecek olan bir kralliktir. Cuinkii yerytiziinde egemen gigler
olarak bulunan kottiliik giigleri tamamen ortadan kaldirilacak-
lardir. Dolayisiyla bir daha yerytiziinde koéttiliik olmayacaktir.

Temelde bu beklentide mevcut siyasal iktidarlarin diin-
yadaki dengesizligin, kaosun kaynag: olarak gortilmeleri
vardir. Her ne kadar birgok dinsel gelenege gore diinya
tanri ya da tannlar tarafindan yaratilmis ve yine bu tanrilar
tarafindan kontrol altinda tutuluyor olsa da yasanilan ha-
yat kotii/gekilmez bir hayattir. Bunun nedeni olarak ise
egemenligi kontrollerinde bulunduran giigler yani seytan
ve benzeri varliklar gosterilmektedir. Dolayisiyla yerytizi
tam anlamiyla tanrinin kontroliinde degildir. Kaos giigleri
olarak kabul edilen bu etkenler, yeryiiziinde tanriya rag-
men bir egemenlik kurmay1 basarmiglardir. Nihai noktada
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tanr1 onlann egemenliklerine son verecek ve kendi krallig-
n1 tesis edecektir.

Tanrilarin baglangigta yeryliziinlin yoneticileri oldugu
inanc1 bir ¢ok Ortadogu dinsel geleneginde mevcuttur. Bu
anlayisa gore tanri ya da tanrilar ellerindeki bu haklari bir se-
kilde ya insana devretmisler ya da kaos gliglerinin egemenlik
alanlarimin genislemesi karsisinda hakimiyetlerini yitirmis-
lerdir. Ama bu miicadelenin son noktasinda tanri, egemenli-
g1 bir daha kaybetmemek iizere ele gegirecektir.

Bu anlayista ayni zamanda yerytiziindeki siyasal gliglerin
adil olmadiklari, insanlara zulmettikleri, barig ve huzurun or-
tadan kalkarak kaos ortaminin olusmasina neden olduklar
inanci da vardir. En adil, en merhametli, en hosgoriilii olarak
tanri gortiliir ve egemenlik tanrida oldugunda huzur ve mut-
lulugun olacagina inanilir.

Bu bélimde oncelikle Kral-Tanri ve Tanri-Kral figtirleri
ele alinarak bunlarin eskatolojik Tanr’nin Kralligi mitosunun
olusmasindaki rolleri irdelenecektir. Ayrica ayni zamanda
bir inang esasi olan Tanr1’nin Kralligi'min Yahudilik ve Hiris-
tiyanhktaki farklh algilanma sekillerine temas edilerek bunla-
rin kutsal metinlerde nasil ifade edildigine bakilacaktir.

1. Kral — Tanr1 Kilti

Tarih boyu diger bir ¢ok toplumda oldugu gibi Ortadogu
toplumlarinda da yonetici sinifinin/ kraliyet ailesinin tanriy-
la ya da tanrlarla irtibatlandirildig: gorilmektedir. Kral igin
tanr1 megruiyet saglamakta kullanilan bir ara¢ durumunda-
dir. Boylelikle kralin halk tizerinde daha etkin konum elde et-
mesi saglanirken ayni zamanda ona insantistti bir kisim 6zel-
likler de ytiklenerek isyan edilmemesi, oldiirtilmemeleri ya
da oldurilmek durumunda kalinirsa kutsal olduklar: igin
kanlarinin akitilmadan oldurilmeleri gerektigi 1srarla islenir.
Kutsal olan yalnizca kral degil, ayn1 zamanda kraliyet hane-
danidir. Kral ve yoneticilerin kutsanmasina Kizilderili kabile-
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lerden Yeni Zelenda yerlilerine, Romalilardan Ttiirklere, Afri-
ka halklarindan Ortadogu ve Asya’daki bir gok topluluga ka-
dar hemen hemen tiim gegmis toplumlarda rastlanilmakta-
dir. Hatta kutsal kabul edilen kral1 6ldiirmek bir ¢ok toplum-
da ugursuzluk sebebi sayilir. Sayet kralin mutlaka oldiirtil-
mesi gerekiyorsa, bu durumda kaninin yere akmamasina ya
da hig kan akitilmadan farkl bir yontemle —bogmak gibi- 6l-
diirilmesine 6zen gosterilir. Krallarin kutsanmasi1 onlara
ytiklenen basit bir fazilet olmaktan ote anlamlar ifade etmek-
tedir. Zira bu toplumlarda krallarin dogatistii gliglerle dona-
tildigina ya da bir tanrinin bedenlesmis sekli olduguna ina-
nilmaktadir. Bunun bir sonucu olarak da dogadaki diizenle-
melerin krallar tarafindan yapildigina inanilmakta olup koétt
havadan, trtiniin iyi olmamasindan, deprem, sel felaketi ve
benzeri afetlerden krallar sorumlu tutulmaktadirlar.3%7

Stimerli sairler, Ur krali Ur-Nammu ile baslayip Babil Kra-
I Hammurabi’ye kadar pek ¢ok kral igin onlari yticelten, insa-
niistli vasiflarla nitelendiren ilahiler yazmuslardir. Krallarin
dogumu, insan ve tanri olarak iki farkl diizeyde tasarlanir. In-
san olan bir anne ve babadan dogmalarina ragmen bir ok kral
tanrilarla nesep agisindan irtibatlandirilmistir. OrneQin Uciin-
cii Ur Hanedanhifimin krallarmin babalarimin tanr Lugalban-
da annelerinin ise tanriga Nitsun oldugu iddia edilmistir. Yine
Hammurabi, babasimin tinli Babil tanrist Marduk oldugunu
ileri stirmiigtiir. Ayn1 zamanda ideal insan tipleri olduklarina
inanilan Siimer krallar, tanr1 oglu olma gibi dogustan gelen
vasiflarina ragmen tahta oturduktan sonra da tanrilar tarafin-
dan kutsanmalari bir zoruniuluk olarak addedilmistir. Kutsa-
ma isini ise tanrilarin bizzat kendileri yapmaktadir. Krallar ise
ayrica kendilerini kutsayan tanrimin adini anmak suretiyle de
oviinmektedirler. Hammurabi'nin tarihe “Hammurabi Ka-
nunlar1” olarak gegen ve ilk yasa olarak kabul edilen kuralla-
rin kendisine giineg tanris1 Samas tarafindan verildigi rivayet

gegmiyg bir cereyandir.
357 Krallarin kutsanmasi, onlara ytklenen islevier ve kral tabular igin bkz. Fra-
zer, Altin Dal, $s.111-120, 147-209.
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edilmektedir. Nitekim bir kabartmada Hammurabi, glines tan-
ris1 Samas’tan kanunlar alirken tasvir edilmektedir.®° Ham-
murabi kanunlarinin ilk boliimiinde bu kralla tanrilar arasin-
daki diyalog sOyle ifade edilmektedir:

Vaktaki, tistin Anum, Anunnakilerin efendisi, go-
gun ve yerin efendisi Enlil. Memleketin kaderini tayin
eden Ea’min biyiik oglu Marduk igin, biitiin insanlk
tizerine Enlil'ligini (hiikkiimdarligini) onun igin tayin
etti (ve) lgigi'ler iginden (arasindan) onu biiyiittii. Ba-
bil sehrini tistiin adiyla ands; onu cihanda tustiin yap-
t1. O (orada) temelleri gok ve yer gibi saglam olan ebe-
di krallik sagladi. O giinde 6viilmuis ve methedilmis
prens, tanri korkusu olan ben Hammurabi'yi memle-
kette adaleti tecelli ettirmem igin, sikayet ve koétulugi
yok etmem igin, kuvvetlinin zayifi yok etmemesi igin,
gunes gibi kara baglarin (insanlarin) tizerine yiiksel-
mem igin, memleketi aydinlatmam igin, insanlarin be-
denini bas etmek i¢in (onlarin refahimi artirmak igin)
Anum ve Enlil adim1 andilar. Enlil'in gagirdig1 ¢oban
Hammurabi’yim ben.3¢0

Yine Stimerli ilahi yazarlarina gore Stimer krali, ideal bir
insan, fiziksel olarak kuvvetli ve miikemmel goériintisly, en-
telektiiel agidan essiz, ruhani olarak dindarlik ve dogruluk
timsalidir. Tanrisal dogumla ana dolyataginda kutsanmus,
hasmet, ihsan ve yigitlik ozelliklerine sahip bir kisidir. O,
daha ana karninda iken savasqidir, dogdugu giinden itiba-
ren Stimer’in diismanlarin1 yok edendir; ambarlar1 doldu-
ran bir giftgi, ahirlar1 ve agillar1 zenginlestiren bir goban,
golgesinde gliven duyan halkinin babasidir. O ayn1 zaman-
da tanrinin ogludur, siradan bir insan degildir. Nitekim yu-

358 Kramer, Tarih Siimer’de Baglar, $$.331-339.

359 C.J.Mullo Weir, “Letters From Tell el-Amama”, D. Winton Thomas, (ed.) Do-
cuments from Old Testament Times, Harper Torchbooks, New York, 1961, 5.39;
John Gray, Near Eastern Mythology, The Hamlyn Publishing, London, 1969,
s.53. Krallarin tanrilarla diyalogunu gosteren Hammurabi'nin $amas’tan ka-
nunlarini almasini tasvir eden kabartma icin bkz. Ekler, resim 1.

360 Mecbure Tosun - Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Assur Karanlar: ve Amni-$a-
duga Fermari, T.TK.Y., Ankara, 1989, s.182.
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karidaki ozelliklere siradan bir insanin sahip olmasi pek
miumkin gorilmemektedir.361

Mezopotamya’nin en eski medeniyetlerinden biri olan
Akkad’larin ilk krali olan Sargon (Sarrukin) (MO 2242-2186),
kendisinin Enitum’un oglu oldugunu iddia eder. Tanrilara
adanmus bir kadin olan Enitum, tanrinin gelinidir ve kutsal
evliligin verimlilik ritiiellerinde merkezi rol tstlenir. Buna
ragmen Enitum’un din adami olmayan erkeklerle cinsel ilis-
kiye girmesi yasaklanir. Bu ise Sargon’un gizli ve olaganiistii
dogum sertivenini baglatir:

Bir Enitum olan benim annem, bana hamile kaldi,
o bunu gizlerken iiziilmekte, can: sikilmaktaydi. O,
gabucak beni bir sepetin igine koydu. Onun etrafina
ve kapagina yersakiz1 siirerek sirladi. Daha sonra o
beni irmaga birakti. Ve irmak beni alip suyun gekicisi
Akki'ye tasidi. Suyun gekicisi Akki, beni ald1 ve kova-
ya daldirip gikarir gibi beni kaldirdl. Suyun gekicisi
Akki, beni sanki onun ogluymusum gibi tuttu ve beni
yetistirdi, by titti. Suyun gekicisi Akki, beni bahgiva-
n1 olarak atadi. Ve ben bir bahcgivanken Istar (Ishtar),
bana sevgisini verdi, bahsetti. Yillar gegti ve ben kral-
lik alistirmalar1 yaptim (egitimi aldim). Siyah bash in-
sanlar1 yonettim...362

Mezopotamya Kral mitoslarindan birisi de “Etana Mito-
su”dur. Antik donem Stimer kral listelerinde ad1 gegen ve tu-
fandan sonra isbasina gelen Kis hanedaninin ontigiincti krali
olan Etana, kutsal bir kraldir ve ona krallik gokten gelmistir.
Nitekim bir Stimer tabletinde onun kralligindan 6nce tanrila-
rin yerytuziinde insanlar igin higbir plan, program ya da one-
rilerinin olmadig1 sonra onun igin kralligin tesis edildigi ve
ona kralligin gokten verildigi ifade edilir.

361 Samuel Noah Kramer ve John Mairer, Stimerlerin Kurnaz Tanrisi Enki, gev.
Hamide Koyukan, Kabalci Yaymevi, Istanbul, 2000, $.329.

362 Gray, Near Fasternn Mythology, s.55; Oykiiniin muhtemel zamaninm MO
2242-2186 oldugu diisiintilmektedir ve Gray’a gore bu hikaye ayni zamanda
Musa'min dogumunu hatirlatmaktadir..
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“Etana ile Kartal” mitosunda dncelikle tufandan sonra in-
sanligin bir kralin rehberliginden ve ¢obanhgimdan yoksun
olarak yasamak zorunda kalmasi ve bunun dogurdugu sikin-
tilar anlatilir. Krallik alametleri olan asa, tag ve ¢engelli coban
sopas1 gokte Anu'nun o6niine getirilir. Daha sonra yazgiya ka-
rar veren tanrilar toplulugu olan biliytik Anunnaki kralligin
gokten yere indirilmesine karar verir. Kral olarak ¢oban Eta-
na’mmn atanmasima karar verilir fakat kralligin siirekli olmas:
gerekir. Oysa Etana’nin ¢ocugu olmamaktadir. Etana, Samas’a
her giin kurban sunarak ondan bir oglu olmasi igin yardim is-
temektedir: “Ey Tanri, bana dogum otunu bagisla, bana do-
gum otunu goster, lizerimdeki yiikii kaldir ve benim igin bir
ad yap.” Sonunda dualara karstlik veren Samas, dagi asmasini
ve orada bir gukurda yarali olarak yatmakta olan kartali kur-
tarmasini ister. Kartali kurtarirsa kartal Etana’y1 dogum otuna
gotirecektir. Kartal'in orada neden gukurda ve yarali oldugu
ise mitosun diger bir temasidir ve bu iki tema bu noktadan iti-
baren birlesir. Yilanla kartal ¢ok sadik iki dostturlar ve bir
dostluk andi igerler. Yilan agacin dibinde yavrulari ile yasar-
ken kartal da yavrusu ile birlikte agacin tepesindedir. Sadik iki
dost olarak anlatilan bu iki hayvanin aras: bir giin bozulur.
Kartal andin1 bozarak yilanin yavrusunu yer. Oysa onu koru-
yacagma dair soz vermistir. Yuvasina geri donen yilan yavru-
sunu giremeyince Ofkelenir. Kartalin yaptiginin altinda kal-
mak istemez ve o da kartaldan bunun hesabini sormak i¢in ha-
rekete geger. Yilan, Samag’dan aldigi tavsiyeler dogrultusunda
kartali tuzaga dtistirerek kanatlarini kirar ve onu yaral olarak
bir qukura atar. Bu defa da kartal Samas’dan yardim ister, ona
dua eder. Bu esnada devreye Samas’in gonderdigi Etana girer
ve kartali gukurdan gikararak ugmasini saglar. Kartal bir min-
net borcu olarak Etana’y1 goge tasir. Anu, Enlil ve Ea’'nin hu-
zuruna ¢ikan Etana, dogum otuna kavusur ve boylelikle kral-
lig1 kesin olarak onanmug olur. Nitekim tabletlere gore ondan
sonra oglunun kral oldugu gérilmektedir. Sonug olarak Eta-
na, goklerde olan krallig: tannlarin istekleri dogrultusunda
yeryuziime indirmis olur. Fakat, o hala tanrilarin vekili mesa-
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besindedir. Bir tanr1 degildir, ama tanrilarla oldukga yakin ilis-
ki igerisinde olan birisidir.363

[ranlilarin iinlii krali Darius (MO 522-486) da kendisini “en
biiyiik tanr1” ve “tannilarm en biiyiigii” olarak adlandirdig:
Ahura Mazda’nin yerytliziindeki vekili olarak nitelendiriyor-
du. Bu iddianin bir gok yansimasini Iran mitolojisine ait anla-
timlarda ve krallarla tanrilar1 resmeden tablo, kabartma ve
heykellerde gormek miimkiindiir. Zira Darius, bir tanri gibi
tasvir edilirken onun kotii giiglerle nasil savastigl ve onlari
nasil yok ettigi anlatilir. Darius, kanatli, boynuzlu aslana ben-
zer sekilde oldukga giiglii bir yapida tasvir edilen kotiiliik ca-
navarini tek basina sadece elini ve kilicin1 kullanarak alt eder.
Tim bu tasvirlerde Ahura Mazda kartal kanatlar1 arasinda
tasvir edilirken Darius da kanat goériiniimt veren kiyafetler
giymis olarak gosterilir.3¢4

Babil’de hiikiim stiren Iran krallarindan olan Cyrus, ken-
disinin dinyanin krali oldugunu, onu bu goreve Babil’in
tanris1 Marduk’un atadigini ve Babil’de oturmasini Mar-
duk’un istedigini iddia ettigi rivayet edilmektedir. Oldukga
basarili bir yonetici olan Cyrus doneminde bir ¢ok savaslar
yapilmis ve hepsinden zaferle gikilmigtir. Bu ise Cyrus’un
iddialarini giglendirerek halkin onun ayaklarina kapanma-
sina ve onu tazim etmesine neden olmustur. Bir kisim me-
tinlerde onun kullandig1 Ansham’in krali, diinyamin krals,
Cambyses’in oglu gibi adlarin Marduk tarafindan ona veril-
digi ve onun Marduk’un sectigibir lider oldugu belirtilmek-
le birlikte bir kissim metinlerde onu goérevlendiren ve ona za-
ferler sunanin Ur'un unli ay tanrisi Sin oldugu iddia edil-
mektedir. Yine Eski Ahit’e gore de o, Yahve tarafindan scgil-
mis bir kisi, hatta Yahve’nin Mesihi’dir.%> Oysa tim bunla-

363 Bkz. Hooke, Middle Eastern Mythology, s5.59-60; Gray, Near Eastern Mytho-
logy, $5.52-53.

364 Clément Huart, “The Mythology of Persia” Asiatic Mythology, ]. Hackin (ed)),
George G. Harrap & Co. Ltd. London, 1963, s.37; Cohn, “How Time Acquired
a Comsummation”, s.31.

365 Isaya, 45:1.
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ra karsin Cyrus, yeri, gogu ve insanlar1 yarattigini kabul et-
tigi Ahura-Mazda’ya inanmaktadir.3¢® Gorildiagu gibi bir
cok askeri ve siyasi basariya imza atan bir yOneticiyi her
topluluk kendi tanrist ile irtibatlandirarak, onun bu giicii ve
yetkiyi kendiinandiklar: tanridan aldigin1 iddia etmektedir-
ler. Bu ise kralin ya da yoneticilerin kutsallig1 yoniindeki
inancin Ortadogu’da dldukga giigli oldugunu gostermekte-
dir. Yine Babil krallarindan olan Nabukadnezzar, Bel'in og-
lu unvanini tasimaktadir.3¢

Eski Misir’da da krallar (firavunlar) ilahi, kutsal varliklar
olarak kabul edilmiglerdir. Ayni inancin bizzat firavunlar ta-
rafindan savunuldugu ve kendilerinin tanr ya da tanr1 oglu
olduklarina inandiklar1 goriilmektedir. Firavunlarin 6nceleri
kendilerini Ra ya da Amon’la irtibatlandiklari, fakat daha
sonralar1 bizzat kendilerini “Iyi Tanr1” olarak takdim ettikle-
ri ve bliytik tanr tarafindan yerytiziine yerlestirilmis olan yo-
netici tanrilar olduklarini iddia ettikleri goriilmektedir. Bu
ylizden de Misir krallar1 insanlardan kendilerine ibadet et-
melerini istemiglerdir.368

Misir’da farkli donemlerde bu tasavvurlarin baz ufak de-
gisiklikler gecirdigi bilinmekle birlikte, her donemde krallar
ya tanr1 ya da tannyla ogul olma seklinde ¢ok yakin akraba-
ik iligkisine sahip birisi olarak algilanmustir. Krallarin ilahi
bir otoriteye sahip olduklarina inanilmaktaydi. Firavunlar
kendilerinin tanrilarla insanlar arasinda araci olduklarini ve
kendileri olmaksizin ilahi bagislarin/hayirlarin tilkenin tim
yerlesim alanlarina diizenli olarak yayilamayacagini iddia
ediyorlardi.*’ Bu iddianin ¢ok daha oGtesine gegilerek kralla-
rin kendilerini tanrinin temsilcisi degil, bizzat tanr olarak al-
giladiklar1 ve onlara tabi olan insanlarca da 6yle kabul edil-
dikleri goriilmektedir. Firavunlar yasarken tanri Horus, 61-

366 T. Fish, “The Cyrus Cylinder” D.O.T'T., $5.92-94.

367 D.J.Wiseman, “Historical Records of Assyria and Babylonia” D.O.T.T., s.79.

368 C.J.Mullo Weir, “Letters From Tell el-Amarna” D.O.T.T., s.44; Paul Hamlyn,
Egyptian Mythology, Hamlyn House, Verona, 1968, s.16.

369 . Hamlyn, Egqyptian Mythology, s.16.
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diikten sonra da Osiris olmaktadirlar.3”? Boylelikle firavunlar
hem yerytiziintin hem de oliiler aleminin tanrisi olurlar. Mi-
sir krallarinin kraliyet semboli Horus u simgeleyen sahindir.
Hooke, giines-tanr1 gelenegine gore Misir'in ilk krali olan
Ra’nin ayni zamanda “Atum” adiyla yaratici tanr1 olarak da
bilindigini ifade eder. Dolayisiyla da kendilerini Horus’la 6z-
deslestiren ve tann olduklar: iddiasinda bulunan firavunlar
bu iddialariyla bir anlamda da Ra’nin oglu olduklarini ifade
etmektedirler. 371

Bratton, firavunlarin hem tanr1 hem kral olarak nitelendi-
rilmelerinin Misir kiiltiirtiniin genel bir 6zelligi oldugunu ve
firavunun tanri-kral olarak hem gokytizii hem de devletin te-
cessim etmis gsekli olarak algilandigin belirtir. Horus’la 6z-
deslestirilen kral/firavunun sahsinda cennetin, yerytliziiniin
ve kutsal sehrin kralliginin birlestirilerek bir tiir teslis olustu-
ruldugunu iddia eder. 372

J. Gray’in Oykistiint aktardigl, Kenan topraklarinin eski
krallarindan Krt, kendisinin tanr1 El ile gok yakin bir iligskide
oldugu iddiasinda bulunmus ve o da “El'in oglu” oldugunu
soylemis ve kendisi igin El'in hizmetgisi unvanini kullanmus-
tir. Hem “tanrinin hizmetgisi” hem de “tanrinin oglu” unvan-
larinin Eski Ahit'te 6zellikle Davud icin Yeni Ahit'te ise Isa
igin kullanildig bilinmektedir. Yine Gray’in oyktistinti aktar-
dig1 bir diger Kenan krali Danel (Dn'’il, Daniel)'dir. O da tip-
ki Krt gibi kendisini El ve Baal'le irtibatlandirir.”® Danel’in
oglu yoktur bu nedenle de saltanatinin tehlikeye diismesi ih-
timali vardir. Danel, tanrilar toplayarak bir ziyafet verir ve
onlardan bir oglu olmasi igin yardim ister. Baal, Danel igin
aracilik yapar ve El, Danel’e bir oglan gocuk verir. Oykii Da-
nel’in oglunun olmasi, tanr1 Kothar’in ona bir yay hediye et-
mesi, bu yayr almak isteyen tanriga Anat’a Danel’in oglu
Agat’in bunu vermemesi ve sonunda tanrica Anat'in El'in de

370 Hooke, Middle Eastern Mythology, s.66; P. Hamlyn, Egyptian Mythology, s.16.
371 Hooke, Middle Eastern Mythology, s.70.

372 Bratton, Yakm Dogu Mitolojisi, 5.66.

373 Gray, Near Eastern Mythology, s5.91-93.
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iznini alarak Agat’1 6ldiirmesiyle devam eder. Danel intikam
almak igin yemin eder. Ona yine bazi tanrilar yardim ederler.
Mitosun sonunda ise Agat tekrar dirilir.3%

Genel olarak kral-tanr1 kiiltlinde bir sekilde krallarla tan-
rilar arasinda bir nesep bagi kurulur. Bu nesep baginin zo-
runlu bir sonucu olarak da tanr1 kendi oglu ya da panteona
ait bir tann olan krali kutsar, tazim eder. Yiice tanrinin kral
kutsamas! onun kralliginin tanrilarin yiice meclisinde onay-
landigini gosterir. Boylelikle de o kral insanlar arasina daha
glglii olarak ¢ikar. Bu tanrisal giicli kullanarak da insanlar1
diledikleri yone rahatlikla yonlendirebilmektedirler. Yani bu
inang, krallara insanlari rahat bir sekilde kontrol etme imka-
n1 sunmaktadir.

2. Tanr1 - Kral Kiilti

Babil’in unli tanrisi Marduk Babil Yaratiis Destani’nda
(Enuma Elis) anlatilan oykiiye gore, tuzlu sularin tannsi Ti-
amat’1 dldiirtir ve onun bedeninden yerytizii ve gokytiziinii ya-
ratir. Bu hikaye her y1l baharda diizenlenen yeni y1l festivalin-
de ezberden okunurdu. Okunan bu mitosa gore “Marduk bir
kraldir”® ve o0 aym zamanda tanrilar panteonunun da bagidur.
Marduk, baslangigta sadece Babil sehrinin tanrisi iken daha
sonradan tiim Babil’'in en 6nemli tanrisi olur. Stiphesiz bunda
siyasi faktorler de oldukga etkilidir. Babil'in krali, yerin ve go-
gun ve butlin tanrilarin krali*”® unvanlarini alan, tanrilara hiik-
mettigi gibi insan1 da yaratarak onu tanrilara hizmetgi kilan
Marduk, ayn1 zamanda Babil igin bir dviing kaynagi, bir zen-
ginliktir. Babil Marduk’un sehri olarak anilacak ve bu unvan
ona Ortadogu sehirleri arasinda 6zcl bir yer bahsedecekti. Mar-
duk’un kral tahtina oturma siireci Ortadogu'nun siyasal ¢ekis-
meleri ile hemen hemen birebir 6zdestir. Zira o da tipki tahta

374 Hooke, Middle Eastern Mytliology, ss.89-92.

375 Enuma Elig, 428; J.V.Kinnier Wilson, “The Epic of Creation” D.O.T.T., s9; A.
Heidel, Eniima Elis, $.59.

376 Enuma Elis, 6:28; K. Wilson, agm., s.12; A. Heidel, Erima Elig, s.71.
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oturmak igin birbirini devre disi birakan Ortadogu krallar gibi
diger tanrilar arasinda tst bir konuma miicadele ederek, sava-
sarak gelmektedir. Bu ise o donemin siyasal yapisina hakim
olan gli¢ unsurunun 6n plana gikarildigini gostermektedir.¥””

Suriye’nin kuzeyindeki antik Ugarit sehrinin kalintilar: ara-
sindan ¢ikarilan ve yaklasik olarak MO 1400'lere ait olan Ras
Shamra metinlerinde tanr1 Baal bir kral olarak tanimlanir. Me-
tinlerde “bizim kralimiz, yargicimiz” seklinde tanimlanan Ba-
al, dogaya hiikmetmekte olan oldukga giligli bir tanridir. O,
tanrihgim tipki Marduk gibi bizzat miicadele ederek kazan-
mustir. Onun kralligi kazanmast ile ilgili mitos her yil kutlanan
sonbahar yeni yil festivalinde okunmaktaydi. Bir diger mitosa
gore de Baal, bitkilerin verimlilik tanrisidir. Fakat bu mitosta-
ki farkh anlatimin daha ziyade mevsimlerin degisimi esnasin-
da Baal'in etkisini ifade ettigi diistintilmektedir. J. Gray’a gore
Ibraniler arasinda yaygin olan Tanri’'nin Krallig temasini bii-
ylk oranda bu Kenan mitosu etkilemistir.?® Nitekim Zekerya,
Rabbin gliniinde olacaklar1 anlatirken Kudtis’e kars1 yturiimiis,
miicadele etmis olanlardan geriye kalan herkesin yildan yila
ordularin Rabbi Krala tapinmak ve gardaklar bayramini (son-
bahar yeni yil festivali) kutlamak igin toplanacaklarini ifade et-
mektedir.¥? Baal icin kutlanan bir festival ve ona layik olan
unvanin aynen Yahve igin kullanilmasi ilgingtir.

fran kiltiirtinde Ziirvanizmin ogul tanrisi, Mecusiligin
ylice tanrisi olan Ahura-Mazda hemen hemen tiim tarihsel
tasvirlerde kral kostiimleri igerisinde gosterilmistir. Birgok
kabartmada Ahura-Mazda ile kral figtirlerini, 6rnegin Dari-
us’unkini, birbirinden ayirt etmek oldukga giigtiir. Ahura-
Mazda kral kostiimi igerisinde basinda taci ile kartal kanat-
lar1 arasinda tasvir edilir.38

377 K. Wilson, agn., s5.3-16; A. Heidel, Entima Elis, ss.9-27; Rosenberg, Diinya Mi-
tolojisi, s5.223-236.

378 John Gray, “Texts From Ras Shamra” D.O.T.T, s5.128-133.

379 Zck., 14:16.

380 Bkz. Huart, “The Mythology of Persia”, $5.35-38. Ahuramazda’nin kral-tan-
r1 seklindeki tasvirleri igin bkz. Ekler, Resim, 2.
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Stimerlilerin tinlti iki tanris1 Enlil ve Enki de kral olarak ni-
telendirilmislerdir. Enlil, “Ttim Tanrilarin Babas1”, “Gokytizti
ve Yeryiiziiniin Efendisi” ve “Tiim Ulkelerin Krali” gibi un-
vanlarla isimlendirilmistir. Enlil her seyi yoneten, her seyi
aragtiran, derinden saygi duyulan bir tanridir. Mekanini/tah-
tinl, en soylu ve en ruhani degerlerin bekgisi, kutsal kenti
Nippur’daki “Gokytizii ve Yeryiiziiniin Kemigi” ad1 verilen
tapinakta kurmustur. “Dag Evi” olarak bilinen, kraliyet tahti-
nin merkezi olan tapinaga efendiler, prensler kurbanlar su-
narlar, duacilar: getirirler ve tim yabana tlilkeler agir vergiler
Oderler. Onsuz uygar yasam diisliniilemez, o olmazsa ahirlar,
krallar, rahipler, balik ve kuslar, yagmur ve bitkiler, insanin
ve hayvanin iiremesi de olmazdi. O, ayn1 zamanda eylemleri
derin sirlarla ortiili, litufkar ve insanliga bolluk ve refah ge-
tiren/veren bir tanridir.38! Enki ise tanrilarin cok akilli, her se-
yi bilen onderi, bilge bir danisman, degerli bir dost ve insan-
ligin comert velinimetidir. Enki ayn1 zamanda glizel sanatla-
rin degerli bir ustasidir. Bir belagat tistad1 olan Enki, yaratilan
her seyin adin bildirir. O, Abzu’nun (deniz) krah, yazgilar
belirleyendir. Degerli me’lerin (degistirilemez evrensel yasa
ve kurallarin) idarecisi ve dagiticisi, irmaklarin nesesi ve deh-
seti, lilkenin efendisi ve biittin tilkelerin babas, tanrilarin aga-
beyidir. O, emirleri sorgulanmayan ytice bir tanridir. En, “yer-
ylizii” ya da yalmzca “yer” anlamina gelen ki'nin efendisi,
krali ve sahibi demektir.* Stimer mitolojisinde Enlil ve En-
ki’'nin yarusira gokyiiziiniin, goklerin tanrisiolarak kabul edi-
len “An” da bir kral olarak nitelendirilmekte ve An’in bir kiir-
stide oturdugu ve buradan islerini idare ettigi ifade edilir.383

Misir mitolojisinde Tanr1 Horus, bas tanri olarak kabul
edilmeye baslandigindan itibaren daha sonralar1 Misir krali-
yet sembolii olarak da kullanilan bir sahin semboliiyle ifade
edilerek onun kral oldugu ve firavunlarin mesruiyet kaynagi
oldugu kabul edildi. Horus, glines kiiltiinde bir kraldir. Yal-

381 Kramer, Stimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, $s.325-326.
382 Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, ss.9, 84-85, 103, 375.
383 Kramer, Stimerlerinn Kurnaz Tanrist Enki, s.101.
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niz o daha sonralan yerini glines-tanr1 Ra’ya birakir. Bu go-
rev degisimi Misir geleneginde alisik olunan bir durumdur.
Bu degisiklik esnasinda Horus ise Ra’nin oglu olur.38

Tipki Stimer ve Babil orneginde oldugu gibi Misir igin de
tekbir mitostan soz etmek oldukga gligtiir. Birbirleriile ortak
Ozellikler sergilemelerine ragmen mitoslar arasinda bazi
farkhiliklar dikkat ¢ekmektedir. En 6nemli fark tanrilarin ko-
numlar ile ilgilidir. Zaman zaman tanrilarin karsilikh yer de-
gistirmelerine sahit olunmaktadir. Misirhilara gore tanrlar
ideal krallardir onlar hem insana siyaseti 6gretirler hem de
iyi bir orneklik tegkil ederler. Mahalli ve yerel tanrilar bile o
sitenin krah kabul edilir.3%

Goriildiigii lizere tanri-kral kiltiinde oncelikle siyaseti,
idareciligi en iyi yapanin tanrilar olduguna inanilmaktadir.
Hemen hemen biitiin Ortadogu toplumlarinda bir ya da bir-
kag tanr ideal kral olarak kabul edilmislerdir. Cogu zaman
yerytiziinde baslangicta krallik isinin bizzat tanrilarca yuru-
tuldigiline, ama daha sonralar1 bu gorevi kendilerinin segtik-
leri ve tayin ettikleri insan ya da yar1 insan yar1 tanr1 6zelligi-
ne sahip varliklara devrettiklerine inanilmaktadr.

A. Eski Ahitte Tanr1 (Yahve) ve
Tanri’nin Krallig:

Eski Ahitte tasvir edilen Tann Yahve yaratici, koruyucu,
her seye hakim olan bir tanr1 olmakla birlikte 6zel olarak Is-
railogullarinin tanrisidir. Milli bir tanr olan Yahve, [srailo-
gullarinin koruyucusu, yoneticisi ve yonlendiricisidir. Bu ne-
denle de Eski Ahit’in 6zellikle ilk bes kitabinda yer alan tan-
rn diisiincesi ile ilgili olarak monoteizmden ziyade henote-
izmden s6z etmek mimkiindiir.38 srailogullarinin tanrilari-
na sectikleri isim olan Yahve, Musa oncesi donemde Kenan

384 P. Hamlyn, Egyptian Mythology, s.21.

385 Afet Inan, Eski Misir Tarili ve Medeniyeti, T.T.K.Y., Ankara, 1992, s.222.

386 Stanley A. Cook, The Old Testament, A Reinterpretation, W.Heffer and Sons
Ltd. Cambridge, 1936, ss.143-145.



160 Tarihin Sonunu Beklemek

bolgesi kabilelerinden birisi olan Kenitlerin tanrilar pante-
onundaki bir uluhiyet ismi olarak bilinmektedir.*’ Bununla
birlikte bazi arastirmacilar tarafindan Yahve’'nin karsiligi ola-
rak onun yerine kullanilan El, El Seddai, El Bethel, El Elyon,
El Olam, El Roi*®8 gibi tanr1 isimlerinin eski Filistin bolgesine
ait tann isimleri olabilecegi ifade edilmistir. El, Sami kavim-
lerin tanrilar panteonunda yer alan bir tanridir. MO 1400’ ler-
den kalma Ras Samra metinlerinde ise El, Ugarit panteonun-
da yer alan ytice tanri olarak tanimlanir.®? Bunun yani sira
Yahve, antropomorfik ve antropopetik bir varhk olarak ta-
nimlanir. Insan goriiniimune sahip ve insan niteliklerini tagi-
yan bir kral olarak ifade edilir. O, insan seklinde ortaya gikan,
yorulan merdiven basinda ayakta dinlenen, koklayan, yiyip
igen, ayaklarini yikayan, kaprisli, insanlar1 kiskanan, ogre-
nen, Ofkelenen, nefret eden, intikam alan pisman olan, gtires
yapan bir figiir olarak gortlir.*” Torah’da bir klan tanrisi®!
olarak karsimiza ¢ikan Yahve'yle ilgili olarak sonraki donem
metinlerde kismen de olsa diializmi gagristiran ifadelerin de
kullanildig1 gortilmektedir. Nitekim eskatolojik anlatimlarda
Yahve'nin karsisinda daima kottlik giigleri, seytan ve ben-
zeri varliklar hatta Ortadogu dinlerinde genel olarak yer alan
tatli ve tuzlu su canavarlari, yilanlar bulunmaktadir. C")megin
Yahve kaos denizlerinin krali/tanris1 Rahabi ya da Levya-
tan’1 6ldiiren tanriolarak ifade edilmektedir.3? Yahve, bu an-
latimlarda bazen karsimiza tanrilar panteonunda tahta otur-

387 Bkz. H.H.Rowley, Worship in Ancient Isracl: I'ts Form and Meaning, London,
1967, ss.42-44.

388 EI: Tekvin, 35:1, 49:25; El Seddai, Tekvin, 17:1, 283, 35:11, 43:14, 48:3; Cikis,
6:3; El Bethel: Tekvin, 31:13, 357; EI Elyon: Tekvin, 14:18-20,22; EI Olam: Tek-
vin, 21:33; EI Roi: Tekvin, 16:13; Ayrica mistakil olarak Seddar: TLleI‘l 49:25;
Sayilar, 24:4, 16; Elyon, Sayilar, 24:16, Tesniye, 32:8.

389 Bkz. ].Gray, “Text From Ras Shamra” D.O.T.T", 5.130.

390 Bkz. Tekvin, 338, 2:2-3, 11:1-9, 17: 22, 6:5-7, 18:3-8, 32.24-30, 33:10; Cikis, 3:8;
[nsan scklinde ve niteliginde ortaya gkan Yahve'yle ilgili daha genis bilgi
igin bkz. $inasi Guindiiz, “Kur’an Kissalannin Kaynag Eski Ahit mi? Yapi,
Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah Kissalan” O.MU.LF.D, Say1 10, Sam-
sun, 1998, ss.75-76.

391 Ornegin bkz. Gikig, 7:16.

392 Mez., 89:10; 74:13-14.
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mak i¢in miicadele eden bir Marduk gibi bazen de Kral Eta-
na’nin saltanatin1 ebedi kilmak igin ona yardim eden bir Sa-
mas gibi gikiyor: “Cilinkii Rab biiytik tanridir ve biitiin tanri-
larin/ilahlarin Gstiinde biiytik Kraldir.”**? Bu tanimlama Or-
tadogu’'nun otesinde ayn1 zamanda Yunan mitolojisinde Ze-
us igin kullanilan “biitiin tanrlarin tizerindeki buytik kral”
soylemi ile de benzerlikler tagimaktadir.®* Biitiin bunlarla
birlikte Cook’a gore Eski Ahit’teki tanri inanci tamamiyla
monoteist bir inangtir. Yahve, tek, en biiytik yaratic1 ve kur-
taric1 tanndir. Ayrica Yahve'nin varlig ile birlikte diger tan-
nlarin varhg: reddedilir. Dolayisiyla sadece Yahve vardir ve
ondan bagka tanr1 yoktur. Fakat Cook, Eski Ahit’in monoteist
anlayisini saf bir sekilde korumanin her zaman pek mimkiin
olamadigini ve bazen farkinda olmadan kaymalar yasanabil-
digini de belirtir. Ona gore bunun en 6nemli nedeni diger
toplumlarla, dinlerle olan iligkilerdir. Inangtaki bu dalgalan-
mada ekonomik, kiiltiirel ve askeri iliskiler 6nemli rol oyna-
maktadirlar.3%

Eskatolojik anlamda “Tanri'min Krallig1” (Kingdom of
God) ibaresi Eski Ahit'in erken doneme ait metinlerinde yer
almamaktadir. Kavramin bu sekliyle ve 6zellikle eskatolojik
anlamda kullanimi daha geg dénem Eski Ahit metinlerine ve
Siileyman’in Mezmurlar (Psalms of Solomon) gibi apokrif
metinlere aittir.?? Eski Ahitte, Ibranice hiikiimranhk, krallik
anlamlarina gelen “malkit” kelimesi kullanilmigtir. Malkut,
hukim sirmek, hikkiimran olmak anlamlarinda kullanilan
“malak” fiilinden tiiretilmistir. Eski Ahitte bu kelime hem
diinyevi krallan ifade etmek igin hem de tanrinin hiikkiimran
olmasi, yonetmesi anlaminda kullamlmaktadir. Tanr’nin
Kralligi kavraminin Ibranice kargiligi “malkit Samayim”,

393 Mez.,95:3.

394 Bkz. John Pairman Brown, “Kingdom of God” E£.R,, ¢.8, s.305.

395 Cook, The Old Testament, A Reinterpretation, ss.142-143.

396 Bkz. 1. Tarihler, 28:5; Mezmurlar, 103:19; 145:11; Siil. Mez., 17:1-51 (Siiley-
man’in Mezmurlarindan ilgili metinler R.H. Charles, The Apocrypha and Pse-
wdepigrapha of the Old Testament in Englishi Clarendon Press, Oxford, 1913, c.2,
$5.631-652’den alinmigtir.)
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Aramice karsihig1 ise “malkita dismayya”dir.?” Baz1 arastir-
macilar, Yahudilikte krallik beklentisinin oldukga etkin ol-
masina ve hatta dindar Yahudilerin giinde tig kez yaptiklar
duada kralhgimin gelmesi igin tanriya yalvarmalarina rag-
men Eski Ahit'te bu kavramun “Goklerin Krallig1” gibi farkh
kavramlarla ifade edilmesini Yahve’nin isminin kullanilma-
mas1 yoniundeki tabuya baglamaktadirlar.®® Nitekim yuka-
rida ifade ettigimiz Yahve'nin adinin yerine daha ziyade El,
Elohim ve Adonai gibi isimlerin kullamilmasi dikkat ¢ck-
mektedir.

Bu mitosun Eski Ahit’te hangi baglamda yer aldigini da-
ha iyi anlamak igin Yahve ile onun “Israil” olarak adlandir-
dig1 kendi scgilmis halki arasindaki iliskiye bakmak gerekir.
Yahve ile Israilogullar arasinda bir baba-ogul iligkisi bulun-
masinin yaninda ayni zamanda bir kral-teba iliskisi de mev-
cuttur. Nitckim Manson’a gore Tanri'min Kralhigi, yeryu-
ziinde kral oldugu halkin (Israilogullarinin) varhginda ilan
edilmektedir ve Yahve, Israilogullarinin krahdir. [brani dini
geleneginde gok eskilere dayanan bu diistincenin Musa’nin
Sina daginda tanriyla yaptig1 ahitle bir anlamda resmilesti-
gini iddia ediyor. Ona gore Musa ile birlikte Israilogullan
bu ahidle Tanri'nin Kralligini, hiiktimranhgin kabul etmis
olmaktadirlar;

Ve simdi eger gergekten soztimii dinleyecek ve ah-
dime sadik kalacaksiniz, bana biitiin kavimlerden has
kavim olacaksiniz; ¢linku batiin diinya benimdir. Ve
sonra siz bana rahipler/din adamlarn (priest) kralli-

g1/melekutu ve mukaddes millet olacaksmiz.3

Manson, devamla her kralin bir tebasimin olmasumun zo-
runlu oldugunu Israilogullarinm da tanrinin/Yahve'nin yer-
yluztindeki tebalar oldugunu soyleyerek tanrinin kendisinin

397 Brevard S. Childs, Biblical Theology of The Old and New Testaments, Fortress
Press, Minneapolis, 1993, 5.631; 1. Brown, “Kingdom of God” £.R., c8, s.305.

398 Jocl Carmichacl, The Deathof Jesus, Victor Gollancz Ltd., London, 1963, ss.82-
83.

399 Cikis, 19:5-6.
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Israilogullarinin krali oldugunu ifade ettigini ve Israilogulla-
rinin da bunu kabul ettiklerini belirtmektedir4®:
Ve Israil’in biitiin kabileleri birlikte olarak, kavmin
baslar1 toplandigt zaman, Yahve, Yesurunda (Jeshu-
run) kral oldu.4"!
Yakub da fesat/kotiilitk gormedi ve Israil de hak-
sizlik gormedi, Tanrilart Rab/Lord onunladir. Ve ara-
larinda krala mahsus ses/alkis (shout) vardir.402

Eski Ahit'te Yahve'nin Israilogullarinin krali oldugu yo-
ntindeki ifadelerin ¢ogunlukla Mezmurlarda ve benzeri me-
tinlerde bulunmasi, bu diistincenin oldukga ge¢ donemlerde
ortaya ¢ikmus olabilecegi kuskusunu uyandirmustir. Fakat
yukarida orneklerine temas ettigimiz gibi Eski Ahit’in ilk ki-
taplarinin bir gogunda bu diisiinceye zemin hazirlayan ifade-
ler yer almaktadir. Nitekim Isaya, Tanr1’y1 yiice ve yiiksek bir
taht tizerinde oturuyorken gordiiglinii ve onun eteklerinin
mabedi doldurmakta oldugunu belirterek gozlerinin “krali,
ordularin Rabbini” gordigiint soylemektedir.*** Yine Kral
Samuel’in kralligimin halk tarafindan kabul edilmemesi tize-
rine Yahve’nin “reddettikleri sen degilsin ancak tzerlerine
krallik etmeyeyim diye beni reddettiler”4™ diyerek Samuel’i
teskin etmeye gahstig1 ve kendi krallig1 diistincesine vurgu
yaptigi goriilmektedir. Eski Ahit’e gore Baal’in mezbahim
yerle bir ederek halkin 6fkesini fakat tanrinin ovgtisunti ka-
zanan ve bunun tlizerine Yerubbaal adini alan ve Midyanile-
rin elinden Israilogullarin1 kurtaran Gideon’dan kendilerine
kral olmasini isterler. Gideon’un bu teklife verdigi yanit ol-
dukga dikkat gekicidir. Zira o, halka kendisinin krallik yap-
mayacagini, hiikimran olmayacagin hatta oglunun da onla-
ra saltanat etmeyecegini soyledikten sonra onlara ancak Rab-

400 T.W. Manson, The Teaching of Jesus, Cambridge University Press, Cambridge,
1939, s5.169.

401 Tesniye, 33:5.

402 Sayilar, 23:21.

403 lsaya, 6:1, 5

404 1. Sam,, 8:7.
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bin (Yahve'nin) krallik yapacagin belirtir.#> Genel anlamu
itibariyle Eski Ahit’te bulunan Yahve’nin kral oldugu diistin-
cesi pargalar halinde diger metinlerde de bulunmaktadir.
Ama ona nihai noktanin Mezmurlar benzeri ilahilerde ve
apokaliptik metinlerde konuldugu agiktir. Bir Mezmur ibare-
sinde de Yahve’'nin kral olarak tahta oldukga erken donemde
oturduguna, ama bir daha kalkmayarak orada ebedi oturaca-
gna isaret vardir: “Rab tufanda tahtina oturdu; ve Rab kral
olarak ebediyyen oturur.” 406

Eski Ahitte pek ¢ok yerde Eskatolojik Kralligin gelisine
isaretler bulunmaktadir. Mezmurlarda Tanri’'nin saltanat
surdiigtinii, diinyanin sarsilmaz bir sekilde onun saltanati
igin pekistirildigi, onun kavimlere dogrulukla, adalctle hiik-
mettigi ifade edilerek. Goklerin, yerin sevinmesi gerekmekte-
dir zira artik kaos bitmek tizeredir; Tanr1 Yahve yere hiikmet-
mek tizere gelmektedir.*”” Yine bagka bir ibarede Sion’un tan-
risinin devirden devre saltanat sirdugu ifade edilirken®®
Tanrr'nin en buiytik kral oldugu, yerytiziiniin krali oldugu ve
tum milletlere krallik edecegine vurgu vardir.*”” Tann1 Yahve,

artik yumrugunu sikacak ve olanca giictiyle, dehsetiyle kral-
lik edecektir.410

Goruldugu gibi bir kral olarak takdim edilen Yahve, [sra-
ilogullar tarafindan Ortadogu Tanri-Krallarina has torenler-
le, festivallerle anilmis ve bunda da bir beis goriilmemistir.
Eski Ahit'te Cikig, 23:14-17 ve 34:21-24'de Israilogullarina
Yahve'nin kutlanmasini -6zcllikle erkeklere- zorunlu kildig:
t¢ bayramdan so6z edilir; Yahudi takvimine gore yilin ilk ay1
olan Tigri aymin 15. glint kutlanan ve Israilogullarinm Mi-
sir‘dan ¢ikiglarinin anisina kutlanan Tabernacle (Sukot) Bay-
rami ayn1 zamanda sonbaharda kutlanan bir yeni yil festiva-

405 Hak., 8:23.

406 Mcz., 29:10.

407 Mez., 96:10-13.

408 Mez., 146:10.

409 Mez., 47:6-8.

410 Hez., 20:33, Ayrica benzer ifadeler igin bkz Isaya, 24:23; Mika, 4.7; lsaya,
52:7-10.
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li 6zelligindedir. Baharda Nisan ayinin 15’inde kutlanan Pas-
sover/Pesah Bayrami da Misirdan ¢ikis anisina kutlanan bir
bayramdir. Fakat Tabernacle’in aksine baharda kutlanir. Ba-
harda kutlanan ve bir gesit bahar festivali olan bu bayram da
Ortadogu’da degisik Ornekleriyle karsilasilan yeni yil festi-
vallerini cagristirmaktadir. Bir diger bayram da Passover
bayramindan sonraki ellinci giinde kutlanan Pentekost bay-
rami (Haftalar Bayrami)dir.

Tabernacle festivali Israilogullan tarafindan Misir esaretin-
den kurtulmalarinin amisina kutlanmakta ve bu bayramin diger
iki bayramla birlikte kutlanmas: gerektigi Eski Ahit'te bildiril-
mektedir. Fakat ayn1 zamanda Kenan’da kutlanan bir tarim ve
hasat bayrami olan ve sonbaharda kutlanan Yeni Yil Festivali-
ni ¢agrisirmaktadir. Kenan’da kutlanan bu festivalin ana te-
mas! Tanr1'nin Kralligy’ dir. Zira tanri, yer alti gliclerine, oliime,
su, deniz ve okyanus canavarlarina, yilanlara ve diger kaos
glgclerine kars: verdigi miicadeleden zaferle gikmustir. Festival
bu zaferin anisina, Tanrinin kral olmasini kutlamak igin diizen-
lenmektedir. Kenan’daki yeni yil festivalinin ana tanris1 genel-
de Baal’dir. Baal biiyiik miicadeleler sonunda kralligin1 kaza-
nir. Gray’e gore Kenan ve Mezopotomya’da kutlanmakta olan
yeni yil festivali ve onun ana temasi olan Tanr’'nin Krallig: Is-
railogullan tarafindan kendi inanglarina adapte edilmis ve bu
tema Misir‘dan ¢ikig kutlamalari ile birlestirilmistir.4!! Asag-
daki metinlere dikkatlice bakilacak olursa Ortadogu kiiltiirtin-
de varolan deniz canavarlariyla savas motifinin aynen kullanil-
dig1 ve bunun Misir’dan gikisla birlestirildigi gortilecektir:

Fakat, Tanr1 eski zamanlardan beri Kralimdir; yer-
yuzinde kurtuluslar yapan odur. Sen kudretin ile de-
nizi boldiin; Deniz canavarlarinin baglarini sular igin-
de kirdin... 412

Ey Rabbin kolu uyan, uyan, kudret giy, gegmis
gunlerde en eski nesillerde oldugu gibi uyan Rahabi

411 Gray, Near Eastern Mythology, s5.115-117.
412 Mez., 74:12-13.
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pargalayan, canavar yaralayan sen degil misin? Deni-

zi, biiyiik enginin sularini kurutan, fidye ile kurtulan-

lar gegsin diye denizin derin yerlerini yol yapan sen

degil misin?4!3

S. Mowinckel, Tabernacle bayrami kutlamalarimin Yah-

ve'nin kralliginin kutlamasi oldugunu ifade ederken, bazi Is-
kandinav ve Ingiliz aragtirmacilar, Yahve'nin kaosu ve diger
milletleri yenerek yonetime gelmesi ile ilgili bir kutlama ol-
dugunu iddia etmislerdir.*!* Nitekim Yahve'nin krallig1 ka-
zanma asamalarinda yaptig1 miicadelelerden bahsedilirken,
onun, deniz canavar Levyatan’ 6ldiirdliigii anlatilmaktadir.
Yahve'nin oldirdigi soylenilen Levyatan ile Baal’in oldir-
diigli canavar Lotan arasindaki benzerlik oldukga dikkat ge-
kicidir. Baal yukarida da kismen ifade ettigimiz gibi kaos
guglerini ve sularda yasayan yedi bash canavari 6ldtrtr. Bu
mitos, Eski Ahit’te gegmisle baglantili olarak ele alinmasinin
yani sira ayni zamanda gelecckle ilgili bir olay olarak da ifa-
de edilir. Yahve ile Levyatan dyktisiine ayni zamanda eskato-
lojik bir forim kazandinlmustir. Isaya, bu hadiseyi hem olmusg
bir oykii olarak hem de olacak bir hadise olarak aktarir: “O
gin Rab Levyatani, tez kagan o yilan1 ve Levyatani, dolam-
bag giden o yilani getin ve iri ve zorlu kilic1 ile yoklayacak ve
denizde olan canavari 6ldiirecek”4!® Iktidar miicadelesiyle il-
gilibenzer bir 0ykiintin Marduk’un tuzlu sular canavari/tan-
ris1 Tiamat’1 6ldiirmesinde anlatildigr goriilmektedir. Nite-
kim Marduk da krallik tahtina bu miicadeleden galip olarak
¢itkmasi sonucunda oturur. Bunlann yani sira birazdan tize-
rinde duracagimiz gibi Mezmurlarda anlatilanlara gore de
Tanr1 Yahve, tipki Marduk, Baal ve digerleri gibi bir miicade-
le sonucunda krallik tahtina oturmustur. Onun taht1 da Sion
dag) lizerindedir.

413 [gaya, 51:9-10.

414 Sigmund Mowinckel, Psalmenstudien Oslo, 1921-1924'den aktaran ]. I.
Brown, agin., s.305.

415 Isaya, 27:1; Gegmisteki bir hadise olarak anlatilmastyla ilgili olarak ise bk~
Isava 51:9-10.
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a. Tanrd'min Kralligi"rmin Motifinin
Yogun Oldugu Metinler

Ideal bir kral olan Yahve yukaridaki 6zelliklerinin yani si-
ra tim zamanlarin etkin glicudiir. O, iginde bulunulan gag:
etkiledigi gibi, gelecck gagi da etkileyen bir glictiir 416 Yahve,
Israil topraklarina baris1 getiren ve Kudtis'ti kirlerinden arin-
dirarak orada temiz, arinmis yeni bir krallik tesis edecek
olandir. #7 O, halkiyla ge¢miste bir ahid yapmus fakat halki o
ahde sadik kalmamustir. Artik kendi kavmiyle yeni bir ahid
yapma zamani gelmektedir ve Yahve tekrar kavmiyle ahid
yapacak ve onlarin tekrar tanrisi olacaktir.4’® Ahdi unuttu-
ran, kararmis olan kalplerini alacak, yerine onlara yeni bir
kalp verecek?? ve iclerine yeni bir ruh koyacaktir.®? Biitiin
bunlarla birlikte éncelikle Israilogullarinin yargilayicisi olan
Yahve, ayn1 zamanda biitiin milletlerin de yargic1 olacak-
tir.#! Yabancilar da onun mabedinin 6ntinde toplanacaklar
ve ona tazimlerini sunacaklardir.*?? Ideal gelecek, ancak
Yahve'nin halki tizerinde Sion’da kral olarak oturdugu va-
kittir.#23 Yahve ile Israilogullarinin ideal gelecegi arasindaki
bu iliskinin koklerinin gegmiste oldugu goriilmektedir. Bii-
tin bunlarsa “ideal kralligmn” anlaminin Israilogullarinin
gecmislerindeki bliytik islerinin idealize edilmesi oldugunu
gostermektedir.

Tum bu tasvirler biittin Eski Ahit metinleri arasina serpis-
tirilmis olarak bulunmakla birlikte Tanri’min Kralligi kavrami
gogunlukla apokaliptik metinlerde, Mezmurlarda ve dualar-
da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle de Tanri'min Kralli-
g1'min genel karakteristiklerini gormek igin krallikla ilgili an-

416 Amos, 9:14; Hosea, 11:10, lsaya, 11:11; Mika, 2:12; Yer., 3:14; Hez., 11:17,19.

417 Hosea, 14:5; Yer., 30:19, Hez., 34:25; Isaya, 27:2-6, 66:12; Yer., 3:14; Mez.,
69:35; Isaya, 4:2-6.

418 Yer, 31:31-34.

419 Hez., 36:26.

420 Isaya, 59:21.

421 Amos, 1:2.

422 Isaya, 2:3, 5:55.

423 Isaya, 24:33; Mika, 4:7.
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latimlarin ve mitolojik tasvirlerin en yogun oldugu metinleri
inceleyerek konuyu islemeyi uygun bulduk.

i) Mezmurlar’da (Psalms) Tanri’nin Kralligi

Eski Ahit igerisinde yer alan ve toplam 150 ilahiden olu-
san bu metin tek bir yazarin degil birden fazla yazarn tirti-
ntidiir. Oldukga uzun stiren bir donemde yazilmistir. Bes ana
boltime ayrilan bu metnin 6zellikle ilk boltimiintin (1-41. ila-
hiler) Davud’a ait olduguna ve onun tarafindan yazildigina
inanilmaktadir. Diger bdéliimlerde ise ikinci bolimde 18,
t¢linci bolimde bir, dordiincii boliimde 2, besinci bolimde
15 ilahinin Davud’a ait oldugu iddia edilmekle birlikte bir
cok arastirmaciya gore bu metinler Davud’a ait degillerdir.
Sadece ilk boliimiin ona ait olma ihtimali ytiksektir. Ezra ve
Nehemya’dan daha onceki doneme gitmeyen bu ilahilerin
uzun bir zaman diliminde olusturulmus bir kiilliyat oldugu
kabul edilmektedir.*?

Genel olarak Mezmurlarda Yahve, Israilogullarinin krali
olarak takdim edilir. Yahve, hasmetini kusanmis olarak sar-
silmaz tahtinda saltanat stirmektedir. Saltanatinin merkezi ya
da mabhalli kabul edilen diinya ise saglamlastirilmistir; o kral
oldugu stirece sarsilmaz. Onun taht1 ok eski devirlerde ku-
rulmustur ve tahtina ulasmak igin sular, seller seslerini ytik-
seltmislerdir ama onun ytice katina ulasmaga muktedir ola-
manuslardir.#?®> Burada tanrinin karsisinda adeta onun kralli-
gma muhalif bir varliknus gibi denizlerden, sellerden soz
cdilmesi ilgingtir. Sel olay1 daha ziyade Osiris kiiltii ile ilgili
iken deniz Babil, Stimer ve Ugarit kokenli tanrilarla ilgilidir.
Nitekim Nil’de baharda meydana gelen sel felaketlerinin Osi-
ris’le ilgili oldugu diistiniiliir. Tiamat ve Lotan gibi canavar-
lar (tanrilar) denizlerde yasamaktadirlar. Burada onun ayn

424 M.G. Easton, Easton’s 1897 Bible Dictionary World Wide Web Version,
http:/ /www.ccel /e/ caston/edb/edb/t0003000.htm#t0003013 (the Christian
Classics Ethereal Library at Calvin College, last modified January 02, 1998).

425 Mez. 93:1-4, 96:10-13.
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bir gligmuis gibi ifade edilmesi bu canavarlarin ya da tanrila-
nn miicadele etmek igin ortaya ¢ikmalari temasinin bir yan-
simasi gortinimiini vermektedir.

Yahve saltanat stirmektedir. Bu dyle bir saltanattir ki yer
ve gogun sevinmesi gerekir. Onun tahtinin temeli adalet ve
baristir. Burada, onun sadece insanlar tizerine krallig: degil,
ayni zamanda diger ilahlar/tanrilar tizerine de krallig: ilan
cdilmektedir: “ey biitun ilahlar/tanrilar ona secde kilin”.42
Boylelikle onun hem tiim yerytliziinde ytceligi hem de tim
diger tannlar tizerinde ytceligi ortaya konmus olur. Simsek-
leri ile hasimlarini yakan, oldiiren bu tanr1 adeta tanrilar pan-
teonunun bagina oturmaya galisan bir tanri-kral formundan
baska bir sey degildir. Daha 6nce Marduk’un 6ntinde secde
cden tanrilar simdi de Yahve’'nin 6niinde secde etmektedir-
ler. “Ciinku Rab biiytik tanndir ve biittin ilahlarin tstiinde
biytk Kraldir.”4? Biiyiik kral olmasinin yani sira o, gliglti bir
tanridir. Agzindan alevler gikarir, Liibnan daglarini pargalar,
sesiyle Kades ¢oltinti sarsar ve ormanlarin elbisesini soyar,
korkularindan geyiklerin dogurmalarina neden olur. O, tah-
tina tufanda oturmustur ve ebede kadar da bir daha kalkma-
yacaktr.*?®

Her ne kadar onun tahta tufanda oturdugu ifade edilse de
biitiin kurgu gelecekle ilgilidir. Yahve adaletle hiikmetmek
tizere geleccktir ve onun gelisi kaginilmazdir. O geldiginde
de adaletsizlik ve zuliim sona erecektir. Onun gelisine sade-
ce insanlar degil canli ve cansiz tiim varliklar sevineceklerdir.
“Cunki o yerytiziine hitkkmetmege geliyor” 4%

Yahve'nin kraliyet merkezi olarak Kudiis, tahtin bulundu-
gu yer olarak da Sion tepesine isaret edilmektedir. Yahve Si-
on’da saltanat stirecektir ve onun ontinde tiim kavimler titre-
yeceklerdir. *¥ Zira o adil oldugu kadar da insanlarin kork-

426 Mez., 97:1-10.

427 Mez. 95:3; Ayrica bkz. Mez., 95, 96, 97, 47'nci bolimlerin tamamu.,
428 Mcz., 29,97,99.

429 Mecz., 98:1-9.

430 Mecz., 99:1-2.
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malarma neden olan trkutucu bir kraldir.#¥ Ama yine de o,
insanlarin kurtulusunu saglayacak olan tek kraldir. Insanla-
rin yani sira butiin varliklarin kurtulusu, esenligi ve barigi
ona baghdir#? Yonetimi sadece Israilogullariyla siirl kal-

mayacak tim yerytiziini kaplayacaktir.433

Kral Yahve'nin tahtina oturmak igin gelecegi kapilardan
onun hasmetine uygun olarak ytikselmeleri istenir:
Ey kapilar, baglarmizi ytikseltin: ve ytikselin, ey
cbedi kapilar, ve izzet krali girecek. Kimdir o izzet

krali? Kudretli ve cebbar olan Rab. Cenkte cebbar olan
Rabdir.4*

ii) Stileyman’in Mezmurlari’'nda
(Psalms of Solomon) Tanri'nin Krallig:

Milattan Once birinci ylizyihn ortalarinda uzun bir stiregte
ortaya ¢ikan bu kolcksiyon yaklagik olarak MO 80-40 yillar:
arasinda olusturulmus bir literatiirdir. Siileyman’in sozleri ol-
dugu iddia edilmekle birlikte dogrudan Stileyman’la bir ilgisi
olmadigr gibi bu metinlerin tek bir yazan da yoktur.*® Daha
ok Ferisilere yakin bir ¢evre tarafimdan sozii edilen zaman di-
limleri arasmda yazildigr iddia edilmektedir.*¥% Sanders gibi
bazi arastirmacilar bu literattir(i, sadece Ferisilere maletmenin
dogru olmadigini onlarin oldukga genis tabanh bir dinsel hare-
ketten geldiklerini iddia etmektedir#*” Bultmann da bu metin-
lerin Yahudilikte tanrinm milleti esaret baglarindan kurtaraca-
g1 ve ilk donemlerindeki gorkem ve ihtisamu yeniden insa ede-
cegine dair oldukga genis olarak varolan umudun bir yansima-
st oldugu goriisundedir. Ona gére peygamberlerin kurtulug

431 Mez., 47, 93, 97.

432 Bkz. Mez., 24, 29, 37, 74, 93, 96, 98.

433 Mez. 47:7.

434 Mcz., 24:7-8.

435 E.P.Sanders, Paul and Palestivian fudaisn, SCM Press Ltd., London, 1977,
55.387-388.

436 George W.E. Nickelsburg, Jecersi Literature Between the Bible and the Mishnal,
SCM Press 1.td., London, 1981, $5.203.

437 Sanders, Paul and Palestinian Judaisim, $.388.
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konusundaki ¢gretilerinde ilmek ilmek islenen bu umut, du-
alarla Stileyman’in Mezmurlari gibi ilahilerde yasamustir. Dola-
yisiyla da bu metin klasik ifadeleri, duygular: ve inanglar1 yan-
sitmaktadir. Zaten bir gok geleneksel umut ve beklentiler da-
ima apokaliptik metinlerde ifadesini bulmustur. Bu metinlerde
yogunluklu olarak islenen eskatolojik tanri kralliginin genel
Yahudi diistincesinin bir pargasi oldugunun en gtizel érnegide
onlarin giinltik dualarinda yer alan su ifadedir:

“O kralligini sizin hayatinizda ve sizin giinleriniz-
de ve biitin [srail’in evlerinin yasami boyunca, yakin

bir zamanda ve luzli olarak kurmasinu dileriz.”4%%

Bu kitabin isminin metnin olustugu zamandan daha sonra-
ki bir tarihte konulma ihtimali oldukga ytksektir. Ikinci mez-
murun son boliimii Sileyman’mn giinlerinden s6z etmekte ve
yuzeysel bir iligki ile Stileyman’la irtibatlandirilarak Davudsal
kralliga duyulan 6zlem dile getirilir. Bu metni kanonik olan di-
ger benzerlerinden ayiran en onemli 6zelligi, didaktik bir ka-
rakter tasimasidir. Mezmur yazari sadece Tanriya yalvarmak-
la ona dua etmekle kalmaz, ayn1 zamanda Tanrinin gtinahkar-
lar1 nasil cezalandiracagini ve kotultigi nasil ortadan kaldira-
cagim da isler. Mezmur yazarlarina (Psalmistlere) gore Tanri-
nin ana fonksiyonu, adaleti saglamak ve Israilogullarindan ya
da gentilelerden gtinah isleyenleri cezalandirmaktir.

Stileyman’in Mezmurlari, genel olarak fsrailo{;ullannm
eskatolojik umutlarimin siirsel bir tarzdaifade edilmis halidir.
Davudi kralhgin kurulmasi, dagilan, stirgtin hayat1 yasayan
Israilogullarimin tekrar kutsal topraklarda bir araya toplan-
masini ve tiim bu umutlarin gergeklesmesi igin tanrinin radi-
kal bir miidahalede bulunarak krallig1 ele gegirmesini konu
edinmcktedirler.4®

Metne gore Israilogullar, Tanriyla yaptiklari ahde sadik
kalmamuslar ve giinah islemiglerdir. Ahde vefasizhigin bir so-

438 Rudolf Bualtmann, Primitive Chiristianity in its Conternporary Setting, Thames
and Hud son, London, 1983, $5.80-82
439 Nickelsburyg, Jewish Literature, ss.203-204.
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nucu olarak da kutsal topraklarin disinda stirgiin hayati ya-
samaktadirlar. Simdi Romalilar onlara saldirmakta ve eziyet
etmektedir. Fakat bunun nedeni Israilogullarinin igledikleri
gunahlardir. Fakat tanr1 adaletiyle gelecek, onlar1 tekrar affe-
decektir. Tanriya kurtulus igin dua edilir ve tann bir tiir de-
niz canavariolan Pompey’i cezalandirir, onu 6ldtiriir. Benzer
deniz canavarlan ile ilgili motifler daha 6nce gecmisti. Ba-
bil’in ve Ortadogunun en giiglii motiflerinden birisi olan ka-
os denizlerinin ejderinin adalet krali, tanriyla savasmasi ve
onun tarafindan 6ldiiriilmesi motifi burada bir kez daha kar-
simiza gikiyor. Bu motif daha sonralar1 Yeni Ahit iginde yer
alan Vahiy kitabini da etkiler.40

17. Mezmur tamamiyla Tanr1’nin Krallig1 temasin1 vurgu-
lamaktadir. Tanrn Israilogullarinin kralidir ve onun krallig
Gentileleri de kusatacaktir.44! O, Davud’u kendisine insan
yardimcis: olarak segmistir. Davud ilahi kralligin kurulma-
sinda on hazirliklar1 yapan bir ara unsurdur. Davud oglunun
krallig1 nihai krallik degil, nihai krallik olan Tanr1’nin Kralli-
gma gidisi saglayacak, on hazirliklar yapacaktir. Tanr1 onu
kendisine yardimci olarak sec¢mistir.#42 Dolayisiyla aslinda
Mesih olarak beklenilen Davud oglunun krallig: eskatolojik
umudun tamamu degil bir pargasidir. Asil beklenilen tanrinin
Sion’da tahtina oturmasi ve yonetime el koymasidir.*4* Da-
vud oglu Mesih, giinah kiriyle ve diger toplumlarla miinase-
bet sonucu inancindaki bozulmalar nedeniyle tanridan uzak-
lagan ve tanrinin gazabini hak eden, bu nedenle de bozguna
ugrayan toplulugu temizleyecek, arindiracak ve kralliga ha-
zir hale getirecektir.*4

Gortildiigi tizere bu Mezmurun yogunluklu konusu Tan-
ri’min kralhigidir. Biitlin konular ana merkezde olan tanrinin
kral olmasi etrafinda donmektedir. Burada s6zu edilen Yah-

440 Sul. Mez., 1,2, 8.

441 Sil. Mez., 17:1-4.

442 Sil. Mez., 17:5.

443 Bkz. Bultmann, Primitive Chiristinnity, ss.80-82
444 Sul. Mez., 17:6-23.
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ve'nin genel anlamda kralligi olmakla birlikte 6zelde gelecek-
te beklenilen eskatolojik kralligidir. Bunun ilk agamasi olarak
da Davud’un mirasgilarinin ortaya gtkmasina ve yabanci ege-
menlikleri ortadan kaldirmalarina izin verilecektir. Clnki
daima Israil'in kral olan ytice Tanr1 dyle istemektedir.*> Is-
railogullar zillet alinda Hasmonean ya da Roma egemenligi
altinda yasamaktadirlar. Bu yonetimler kotu olarak nitelendi-
rilmektedir. Fakat bu zilletin, tanrinin onlara giinahlarina
karsilik olarak verdigi bir ceza oldugu dustiniilmektedir.#4

Biitiin bu anlatilardan sonra Tanriya Mesihini gonderme-
si, Davud’un kralliginin restore edilmesi igin dua ettiklerini
goriiyoruz. Davud'un kralhgininrestoresi onlarin kurtulusu-
nu, zorluklarin, siirglinlerin, acilarin diyasporanin bitmesini
ifade etmektedir. Mesihin donemi esenlik, kurtulus mutluluk
donemidir.447 Fakat Davud oglu olan Mesih, bir insandir.
Olagantistu bir sahis, bir tanr1 ya da tanrisal bir varhik degil-
dir. O sadece Tanri'nin kralligini hazirlayan bir ara unsurdur.
Mesihin zamanlar: ideal bir donemdir ve bu dénemde Isra-

ilogullar: glinahlarindan temizlenirler.44

“Bizim kralimiz bizzat tanrinin kendisidir” seklinde ifade
edilen Yahve'nin krallig: beklentisinde ¢ok 6nemli bir motif
olarak tipki Mesih beklentisinde oldugu gibi daginik Israil
boylarinin bir araya toplanmasi konu edilmektedir.* Tanr
Yahve tarafindan yeni, gérkemli ve giinahsiz bir [srail yarati-
lacaktir. Bu noktada eskatolojik kurtulus ise sadece dindar
olan, Yalwenin ahdine vefa gosterenlerin kurtulusunu sagla-
maktan ¢ok daha fazlasini ifade eder. Clinki kurtulus halka-
sina ginahkar da olsalar Israiloglu olan herkes dahil edilmis
olur.*¥ Kisacasi Stileyman’in Mezmurlari’'nda siyasi terimler-
le ifade edilen, Yahudi halkinin kaybettigi iktidarimi bulma

445Sul. Mez., 17:2351.
446 Sul. Mez.,, 17:6,17-22.
447 Sul. Mez., 17:23.

448 Sul. Mez., 17:24-50.
449 sil. Mez., 17:50.

450 Sul. Mez., 17:21.
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umutlan, beklentileridir. Bu umut ise krallar1 olan Yahve ile
gergeklesecektir. 43!

ii1) Daniel’in Kitabi’nda (The Book of Daniel)
Tanri’nin Krallig:

Diger pek gok apokaliptik kitapla ortak 6zellik gostermesi-
ne ragmen kanonik kabul edilerek Eski Ahit’e dahil edilen bir
metindir. Eski Ahit’e gore bir peygamber olan Daniel, ayn za-
manda bir bilge ve usta bir riiya yorumcusudur. Daniel’in ki-
tabi 1:1-2:4a ile 8-12 boliimleri [branice, 2:4b-7 boliimleri Ara-
mice olmak tizere iki farkli dilde bugtine ulagmisgtir.>2

Kitapta gegen olaylar Babil kralliginin son donemleri ile
Pers Imparatorlugunun ilk ginlerini anlatir. Bu kitap ya-
banci devletler tarafindan esir edilen, kole olarak kullanilan,
ozgurlikleri elinden alinan bir halkin duygularini, umutla-
rin1 beklentilerini yansitmaktadir. Tim bunlarin 6tesinde o
toplumun gelecege dogru umutla bakmasini, pesimistik
duygulardan uzaklasmasini saglamakta ve onlarin kendi
inanglarina siki bir sekilde sarilmalarina neden olmaktadir.
Kitabin bu 6zelligine vurgu yapan Smith-Christopher, Dani-
cl’in kitabinin en tartismali ve en alisiilmadik Ibrani kutsal
metinleri arasinda yer aldigini, onun kotti sohrete sahip bir
gok boliimiiniin metinsel ve literal problemlere neden oldu-
gunu iddia eder. Bugiin kendisi gibi bir gok modern arastir-
macinin Daniel’in kitabini kotii bir sohrete sahip, zararli, an-
latilan olay ve hadiselerle bir gok spekiilasyon ve toplumsal
olaylara, kargasalara neden olan oldukga tehlikeli bir kitap
olarak nitelendirdiklerini de ileri stirmektedir. Bu nedenle
de Daniel’in kitabini iyi bir sekilde degerlendirebilmek igin
literal, tarihsel, sosyolojik ve siyasi baglamu iyi bilmeye ihti-
yag vardir.*3

451 Bkz. Sanders, Paul and Palestinian [udaism., $.406.

452 Daniel L.Smith-Christopher, “The Book of Daniel” The New Interpreter’s Bib
le, Leander E. Keck (¢d), Abingdon Press, Nashville, 1996, ¢.7, 5.19.

453 Smith-Christopher, agn., s 19.
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Gelecege doniik beklentilerin yogun olarak islendigi bu
kitapta mitolojik malzemenin de bolca kullanilmas: dikkat
qckmektedir. Bu kitapta Babil Krali Nebukadnezzar'in Ku-
diis’ii iggal etmesi (MO 587) ve Israilogullarinin esir etmesiy-
le baslayan bir dizi tarihi olay da anlatilir. Fakat bu tarihsel
hadiseler®> ve Babillilerin Israilogullarina yaptig1 baskilari
yansitan toplumsal olaylar imitolojik anlatimla ig igedir. Salt
tarihi gergeklik olarak bu olaylarn bulmak pek mtimkiin ol-
mamaktadir. Tipki Hammurabi'nin tanrilarla stirekli istisare
iginde olmasi gibi esaret altinda olan bu toplumun fertleride
garip bir sekilde Yahve'nin gozetimi altindadirlar ve onunla
degisik sekilde gortistirler.

Hadiscler Daniel (Beltesatsar)*>® adli gencin etrafinda geg-
mektedir. O once ise kral Nebukadnezzar’in riiyasini yoruim-
layarak baslar. Daha sonra da Iran krallar1 Darius ve Cyrus’la
devam eder. Ttim kral riiyalan yorumunda tizerinde durdu-
gu ana tema, onlarin kralliklarinin yikilacagr ve Tanrimin
Kralligi'nin gok yaklagmis oldugudur. Daniel, Babil’de esaret
altinda yasayan Yahudilerin bir giin Davud'un Kralligini ye-
niden kuracaklari inancuu tagiyordu. Ayrica Israil/Davud
Kralligi ile Tanr’'min Krallig1 bir ¢ok agidan ortismekteydi.
Zira onlar Tanr'nin segkin kullar: idiler ve Tanr1 onlar asla
lerketmemisti, terketmeyecektir. Nitekim onlari unutmadig-
nin Oonemli bir kanit1 olarak gelecekle ilgili isaretlerini, bir an-
lamda vaadlerini onlan esir eden, onlara zulmeden bir kral
araciligy ile gondermektedir.

154 Daniel’in anlattigy dykintin satir aralarindaki tarihi bilgiler gergegi tam ola-
rak vansitmaz. Kudis'i iggal eden Babil krali Nebukadnezzar’ (6. MO
562)dir . Fakat Daniel kitabinda Babil devletinin son kral olarak takdim edi-
len Belsatsar (Balthazar) (6. MO.A38), hig tahta gtkamanugtir, Zira Babil dev-
leti 539'da [ramblar tarafindan yikilnustir. Nebukadnezzar da 538'de 6ldiirti-
liir. (Bkz. Yimaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar, Kiiltir Bakanhig Ankara,
1990, c.3, 55.45, 74.) Danicl, Pers imparatoru Koresin'in (Cyn‘lnﬂ:iﬁir«»s) (61.MO.
530) ve yine bir Pers imparatoru olan Darius'un (Derios) (61 MO.486) riyala-
rint yorumlar ve benzer kehanetlerde bulunur. Onun kehanetleri MO 587 de
esir alinmasmdan -Darius'un olimund de gordiigimii farzedersek- MO
486'ya kadar vaklagik olarak 100 vil stiren bir dénemi kapsamaktadir. Bu da
vaklagik olarak 115-120 vaglannda oldugunu gosterir.

155 Babil’e esir olarak goétiralen Daniel ve tig arkadagimin ismi degigtirilir. Bura-
da Daniel’e Beltesatsar ismi uy gun gorualir (Bkz. Daniel, 1:7).
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Daniel, kimsenin yorumlayamadigi kralin riiyasini yorum-
layarak kehanetlerini ortaya koyar. Goklerin tanrisinin, krall-
&1, kuvveti ve kudreti kendisine (Nebukadnezzar) verdigini,
hatta bunun insanlarin oturdugu her yeri (tim yerytizii) vahsi
hayvanlar, goklerin kuglarini bile kapsadigini soyler. Ondan
sonra baska bir kralligin ortaya ¢ikacagini ve tiim diinyada sal-
tanat stirecegini, daha sonra da tigtincti ve dordtincti krallikla
rin gelecegini bildirir.* Lakin bu krallik boltinmiis bir krallik-
tir, zira rityadaki heykelin ayaklar1 demir ve balgiktandir. Bu
isc kralligin bir kisminin giicli diger kismuinin zayif olacaginin
isaretidir. Demir ve balgik gibi, insan ztirriyetiyle karismalari-
na karsin demirle balgigin birbirine yapismamasi gibi yapisma-
yacaklar bir bilesik meydana getirmeyeccklerdir. Ruyay: yo-
rumlamaya devam eden Daniel asil 6nemli mesajini bundan
sonra vermeye baglar. O mesaj “Tanrmmn Krallig1”dir; o son
kralligin gtinlerinde goklerin Tanris1 ebediyyen harap olmaya-
cak bir krallik kuracak ve onun hakimiyetini baska bir kavme
birakmayacaktir. Ayrica o, daha 6nce zikri gegen ve o anda yer-
ytiziinde egemen olan tiim kralliklar ortadan kaldiracak ve
kendisi de ebediyyen tahtinda oturacaktir.*’

Daniel, Yiice olanin insanlar tizerinde saltanat stirdugtinii
ve krallig1 diledigine verdigini soyler. Yapilan biittin isler onun
kontrolt altindadir ve bunun bilinmesi gerekmektedir.*8 Bu
Babil panteonundaki tanri-krallarin saltanat yetkisini ellerinde
bulundurmalarii ve zaman zaman bunu insanlar arasindan
sectikleri kisilere vermesini gagristirmaktadir. Zira Hammura-
bi'nin krallif1 meselesi tanrilarin yiice meclisinde konusulmus
ve sonra da onun kral olmasini istemislerdir. Danicl’in bir di-
ger onemli ifadesi “Goklerin Kralhig1”dir. Yahve'den goklerin
krali olarak s6z edilmesi dikkat g¢ekicidir. Zira Hammurabi,
Etana ve benzeri krallar da krallik yetkilerini “Goklerin Kral”

olarak adlandirilan tanrilardan almaktadirlar.*®¥

456 Daniel, 2:40.

457 Danicl, 2:44.

458 Daniel, 4:10-18.

459 Bkz. Daniel, 4:20-26, 37
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Daniel de daha once ornegini gordiigtimiiz denizden g1
kan canavarlardan bahseder. Bunlar genellikle yilan olarak
sunulan onceki kaos ejderlerinden sekil olarak farklidirlar.
Dort riizgarin biiytlik denize saldirmas: sonucunda denizden
birbirinden farkli dort biiyiik canavar gikar. Birincisi aslana
benzemektedir. Lakin kartal gibi kanatlar1 vardir. Ona bir in-
san yuregi verilmistir. Ikincisi ay1ya benzemektedir. Agzinda
lic kaburga kemigi vardir. Uglinciisti, kaplana benzemektedir
ve bunun da dort kus kanadi ile dort basi1 vardir. Ayni za-
manda ona saltanat verilmistir. Dordiinciistiniin biiyiik de-
mir disleri vardir. Digerlerinden oldukga farkli olan bu cana-
varin 10 boynuzu vardir. Boynuzlarin arasindan bir kiigtik
boynuz ¢ikar ve diger boynuzlarindan tgu oltir, yerlerinden
insan gozleri gibi gozler ve buyiik seyler soyleyen goz gikar.

Daha sonra yerytizii normale donmeye baslar. Tahtlar ku-
rulur ve kurulan tahtlar ates alevidir. Bu atesten tahtin 6niin-
den bir ates irmag1 akmakta olup binlercesi ona hizmet et-
mekle mesguldiir. Ve ayni zamanda on binlercesi ayakta du-
ruyorlard ¢iinkii mahkeme kurulmus ve kitaplar agilmistir.
Canavar oldiiriliinceye kadar Daniel, boynuzun soyledikle-
rini dinler ve olanlari izler. Oteki canavarlar iktidar olurlar
ama bir miiddet daha yasamalarina miisaade cdilir. Bu kar-
masa ortaminda gokten insanogluna benzer bir varlik gelir
(bir tiir mesih ya da kurtarici). Bitiin kavimlerin ona kulluk
ctmesi talep edilen bu kisiye saltanat, izzet ve krallik verilir.
Onun saltanati ebedi ve yikilmazdir.#®Y Her ne kadar “Insa-
noglu”nun saltanatinin ebedi oldugunu soylese de sonraki
anlatilanlardan asil kralligin o olmadig1 anlasiliyor. Zira kaos
gugleri hala faaliyetlerine devam ctmektedirler. Kaos giigleri
ile goklerin kralimin gligleri arasindaki savas azizler kralli-
g1/egemenligi elde edene kadar devam eder ve sonunda
“Yiice Olan” savas: kazanir. Ama hala bir krallik yasamaya
devam etmektedir. Buradan tiireyen krallardan birisi mukad-
deslere hakaret eder ve seriati ortadan kaldirmaya gahisir. Ni-

460 Daniel, 7:1-15
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hayetinde onun saltanatina da son verilir ve biitiin kralliklar
Yiice Olan’da / Goklerin Krali'nda toplanir. 6!

Daniel’in stirekli esarctten kurtulmak ve Tanri’'nin Kralli-
gima kavusmak igin dua ettigini goriiyoruz. Bu musibetler
ona gore onceden isledikleri giinahlardan ve ahde gosterdik-
leri vefasizliktan kaynaklanmaktaydi.4%? Ancak artik acilarin
sona erecegi zaman yaklasmistir. O Kudtis'lin yeniden insa
edilecegi, esaretin bitecegi ve kralligin kurulacagi zamani Ye-
remya’nin sozlerinden hareketle hesapladigini ve bunun yet-
mis yil oldugunu soyler.463

Smith-Christopher’e goére Daniel’in kitab: insanlar gtiglii
yonetimlere karsi itaatsizlige ¢agirmakta ve bunu yaparken
de itaatsizligi ve vatan hainligini Tanri'min Kralhigi'na/yone-
timine baghlikla temellendirmektedir. Ona gore, bugtin, Da-
niel’in kitabini okutan, 6greten ve buradan vaazlar yapan pa-
pazlarin bu isi durdurmalari gerekmektedir. Ciinku papazla-
rin bu hareketi iktidardakileri devirmeye ugrasan terdrist gi-
risimlere gii¢ vermekte ve onlar: cesaretlendirmektedir. Da-
niel’in kitabinda kolayca elde edilmis bir vatandaghk, “iyi
yurttas” ya da sadece kisisel iman, ferdi bir dindarhk anlayi-
s1—imanu kisinin sadece kendi ig diinyasina hapseden sekiiler
bir anlayis- yoktur. Biitiin bunlarla birlikte Smith-Christop-
her, Daniel’in kitabimin politik bir bakis agisiyla okunmadig
takdirde bir sorun olmadigini, ama bu kitabin daima politik
baglamun igerisinde okundugunu ifade eder.4%

Daniel'in kitabinin zararl ve siyasi bagimsizhik hareketle-
rine destek verici etkilerini dile getiren Siith-Christopher,
gegmisteki bir gok hareketin yanisira guniumiiz diinyasinda-
ki yansimalar ile ilgili garpici 6rnekler vermektedir. Ingiliz Ig
Savaglarinin®®® sancilar1 sirasinda ortaya gikan ve liderligini

461 Daniel, 7:221-28.

462 Daniel, 9: 3-10, 18-19.

463 Danicl, 9:2.

464 Smith-Christopher, agm., s.34

465 Ingiliz Ig Savaslar, kraliyet yanhlanyla parlamento yanhlan arasinda 1642-
1651 yillan arasinda yapilan g savasi kapsamaktadir.
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George Fox'un yaptigi Quakerism#® hareketinin bas kitabi
Daniel’in kitabidir. Onlar kralin otoritesinin ortadan kaldiril-
masi gerektigi ve bunun igin ona karsi1 miicadele etmek, sa-
vasmak gerektigine inanmaktaydilar. Smith-Christopher ay-
rica, Cezayir bagimsizlik hareketini destekleyen ve bati diin-
yasimn1 “Yeryuzuntin Lanetlileri” (1961) olarak nitelendiren
Frantz Fanon ve Tunuslu bir Yahudi olan, somiirge karsit,
bagimsizlik hareketlerini destekleyen ve “Emperyalistler ve
Somdirtlenler” (1957) adh ¢alismanin yazarn Albert Mem-
mi‘nin de Daniel'in kitabindan etkilenen kisiler oldugunu id-
dia etmektedir.46”

Smith-Christopher’e gore Daniel’in kitabinin bazi durum-
larda okunmasi rahatsiz edici bir ¢ok sorunun ortaya gikma-
sia neden olmaktadir. Bir kitabin politik olarak alt tabakaya
mensup, ikinci sinif halklarin imanini egemen/baskin kiilttr-
lere --Ornegin Avrupalilar, Amerikallar, Kanadahlar ya da
Avusturyalilar’a- karsi cesaretlendirmesinin nedenini bula-
maz. Bunun nedeni ise gliniimuiz bat1 diinyasinin somtirenler
konumunda olmasidir. Bunu da su soruyu sorarak ifade et-
meye ¢ahisir: “Kisaca biz, Daniel’in kitabini modern Babilliler,
Persliler ya da Yunanlar olarak mi yoksa onlarin tutsak halk-
lar1 olarak m1 okumaliy1z?”.4% Yine de o Daniel’in kitabina
konu olan Israilogullarinin Tanrn’nin Kralliginda degil Babil
cgemenligi altinda yasadiklarini, esaretlerinin devam ettigini
ve bu beklentilerinin gergeklesmedigini belirtir. Ona gore
Tanrr'nin Kralligina kavusmak ancak Hiristiyan teolojisine si-
ki sikiya sarilmakla miimktn olabilir. Bu kiilttire kars: gik-

166 Quakerlar 17. yy. ortalarinda Ingiltere ve Amerikan kolonilerinde ortaya G-
kan ve kilise tarafindan belirlenen amentii formilasyonuna (kredo), din
adamlarina ya da bagka kilise kurumlarina gerck olmaksizin Tannvi dogru-
dan igsel bir deneyimle kavramayr vurgulayan Hiristiyan bir gruptur. Qu-
akerler, somtrgecilige ve kolelige karst gikmuslar, insan haklarnm savunmug-
lardir. Aym zamanda savag karsiti olan bu harcket tiyeleri 6ldirmenin higbir
gerckgesi olamayacagim duguniirler ve askerlik yapmazlar. Ayrintili bilgi
igin bkz. Ana Britaninica, Ana Yaymcilk, Istanbul, 1989, ¢.18, 5.234; Abdurrah-
man Kuaguk, Dinler Tarili, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, s.321-322.

467 Smith-Christopher, agm , $.33.

468 Smith-Christopher, agm., s.34.
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makla degil. Bu kiiltiir de zaten askeri ve ekonomik basarilar-
la desteklenmistir.69

iv) Diger Metinlerde Tanri’nin Krallig:

Jubileler kitabinda ise hem sonsuz, nihai kurtulus hem de
[srailogullarinin topraklarinin egemenligini tekrar ele gegir-
meleri ile gergeklesen gegici bir kurtulus konu edilmektedir.
Fakat her iki durumda da kurtulusun ana konusu Israilogul-
laridir. Tanri onlar1 kurtaracak ve tekrar eski giizel giinlerine
geri dondurecektir. Tanri, ¢ok oncelerden ahid verdigi gibi
kavmini terketmeyecek ve onlari yalmz birakmayacaktir.4”!
Musa’ya verdigi bu ahit gegimiste soylenmis gtizel bir sz ola-
rak kalmayacak, bilakis onlar, zamani geldiginde birer birer
gercekleseceklerdir 47! Israilogullar: tanrinin sayesinde tekrar
topraklarinda gliven iginde yasayacaklardir.47?

Yaratilisin baglangicindan kutsal mabedime kadar biittin
sonsuzlugun onlarin arasinda oldugu Musa igin yazildi. Ve
Rab, biittin herkesin gozleri 6ntinde ortaya ¢ikar ve herkes be-
nim Israil’in tanris1 ve Yakub’un biitiin cocuklarinin babasi ve
sonsuza kadar Sion dagindaki Kral oldugumu bilecektir.7?

Jubileler kitabi'nin asil amacinin Torah’in 6zel inang siste-
mini agiklamak oldugu ifade edilmektedir. Ayn1 zamanda bu
kitap vaad ve yargilamay: bir arada ele almakta ve ikisi ara-
sindaki kagimilmaz iligkiyi vurgulamaktadir. Bu kitabin, ge-
nel oOzelliklerini agiklamaya gabaladig: Torah, sadece Mu-
sa’ya vahyedildigine inanilan Torah degil, ayn1 zamanda
Musa oncesi patriarklarin pratik uygulamalarini da kapsayan
bir metindir. Tanr1’nin eskatolojik vaadinin ve nihai yargila-
masinin nasil gergeklesecegini igeren bu kitap halka hitaben

469 Smith-Christopher, agmn., s.34.

470 Jubileler, 1:5, 1:18; (Jubileler kitabindan dzetle alinan metinler Gene L. Da-
venport, The Eschatology of the Book of [ubilees, Leiden, E.J. Brill, 1971, ss.88-
102'den alinmugtir.)

471 Jubileler, 1:6.

472 jubileler, 50:5.

473 Jubileler, 1:27; Aynca bkz. Sanders, Pauld and Palestinian Judaism, $.367.
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yazilmasindan oOtiirii mitolojik ve yerel bir gok unsuru kutsal
metinlerin icine tasimistir.474

Apokaliptiker IL Ig,aya, tanrinin yeni isierini bekler. O, ni-
telik olarak su andan farkl bir gelecek beklemektedir. Doga-
nin sekilleri, kaliplari, su sistemleri ve bitki yetisme diizenle-
ri yaraticl tanrinin topografik diizen vermesi ile yeniden se-
killenecektir. Onun kullandig1 mitosla tarihi gegmisten nite-
lik olarak gelecek gok yakin bir zamani ve biitiin tarih ve do-
ga lzerine egemen olan evrensel Tanr1 Kralligini tasvir et-
mektedir. Onun igin Tanri’'nin Krallig: cok yakinda gergekle-
secektir.#”5 Kim oldugu tam olarak bilinmeyen 1L Isaya, “Is-
railogullarini tanris1 Yahve ve Yahve'nin halk: Israilogulla-
r’”n1 yeniden yorumlar. Peygamber Amos’la Yeremya ara-
sindaki bir donemde yasadig: tahmin edilen II. Isaya’min me-
sajinda Yahve, yaratici, yargilayici ve kurtarici bir tanridir.476

Isaya, kavmini teselli ederek ige baglar. O Yahve'nin halki-
na gonderdigi mesajini iletmektedir ve Yahve ondan Ku-
dis’lin ytregine artik savas zamaninin bittigini sOylemesini
ister. Kudis’iin ve dolayisiyla da tim Israilogullarimin gu-
nahlari, suglar: artik bagislanmistir. Ama artik Yahve’nin ge-
lis zamani yaklasmustir ve davetgiler onun yolunun hazirlan-
masi gerektigini haber vermektedirler. Biitiin dereler ytiksel-
tilecek, daglar, tepeler algaltilacak ve yer tizerinde tek bir ¢1-
kint1 ve algak nokta kalmayacak ¢iinki biitiin kavimlerin
Yahve'yi rahat gormeleri gerekmektedir. Yahve, Isaya’dan
korkmadan cesaretle Yahuda sehirlerine gitmesini ve kendi-
sinin yigit bir savasqi gibi gelecegini, aralarinda koluyla/gii-
cuiyle hiikmedecegini, saltanat siirecegini onlara bildirmesini
istor. Stirtistinii bir goban gibi toplayacak ve koluyla kuzula-
rin1 toplayip bagrina basacaktir.4” [saya da tipki Stileyman’in
Mezmurlarinda oldugu gibi Yahve'nin, Mesih’i milletlere,
kendi oniinde bas egdirmek, onlarin krallarinin bellerini gev-

474 Davenport, The Eschatology o f the Book of Jubilees, ss.10-12.
475 Nickelsburg, Jewish Literature, s.13.

476 Loew, Myth, Sacred History and Philosophy, ss.171-172.
477 lsaya, 40:1-11.
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setmek ve kapilarinin agilmasini saglamak igin gonderdigini
ve ona yardim ettigini soyliyor.4’8

b. Israilogullarmin Eskatolojik Beklentisi:
Tanri min Kralli1§1

Tanri1-Kral ya da Kral-Tanr kilti Ortadogu toplumlari-
nin hemen hepsinde oldukga yaygin olan bir inanis olarak
gortilse de Israilogullar1 bu toplumlardan bir noktada ayri-
lirlar. Diger toplumlar soyle ya da boyle iddia ettikleri bu
tanrisal kralliklarin egemenlikleri altinda yasamislardir.
Yahve'yi ylce tanrilar1 ve krallar1 olarak goren Israilogulla-
r1ise kalplerinde onun kralligin1 yasatmalarina ragmen dis
diinyada onun fiilen kral oldugunu gérememislerdir. Ya-
hudi tarihinde bunun istisnai bir érnegi —Davud ve Siiley-
man devirleri gibi- bulunmakla birlikte bunlar onlarin 6z-
lemlerini artirmaktan ve gelecege daha siki sarilmalari igin
motive edici bir rol tistlenmekten 6te bir anlam ifade etme-
mektedir. Toplumlarin biiylik hedeflerine ulasamadiklar:
zaman onlardan vaz gegmek yerine onlar: idealize ederek
gelecekteki bir vakte ertelemeleri tarihte goriilen bir du-
rumdur. Gelecege birakilan hedefler bu defa toplumun
umutlar1 olarak yasamaya varolmaya devam etmektedir.
Israilogullar igin siyasi egemenlik/bagimsizlik en 6nemli
amagtir. Fakat bir tiirlii gergeklesmeyen bu ideal tarihin so-
nuna yakin bir zamana ertelenmistir. Ideal bir kral olan
Yahve, diinyanin sonuna yakin bir zamanda yerytziine ra-
dikal bir miidahalede bulunacak ve alisilmis olan her seyi
degistirmekle kalmayip yeni bir diizen insa edecek ve sev-
gili, seckin kullarmi, gocuklarini zuliimden kurtaracak ve
onlar1 esareti altinda inledikleri toplumlarin basina gegire-
cektir.4’? Boylelikle bir mitos gerceklesinis ve “Tanri’min
Krallig1” kurulmus olacaktir. Tanri'nin Krallig1 Eski Ahit’e

478 lsaya, 45:1-2.
479 Mehmet Pagacy, “Allah’mm Kralhgi Sendromu ve Gunamiiz Misliimanlan”,
Islami Arastirmatar, ¢. 7, sayr 2, Bahar Donemi, 1994, s5.184-185.
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gore tarihin en ust, en miikemmel noktasi, apokaliptiklere
gore ise tarihin amaci, gayesidir.4®

Yahudilikte tanrinin milleti esaret baglarindan kurtaraca-
#1 ve ilk donemlerindeki gorkem ve ihtisami yeniden insa
edecegine dair beklentinin, peygamber metinlerinde, apoka-
liptik eserlerde, ilahilerde (mezmurlar) ve giindelik yapilan
dualarda stirekli canl tutuldugunu yukarida ifade ettik. Yine
Yahudiler giinliik olarak yapilan Shemoneh Esre duasinda
tanridan su isteklerde bulunuyorlar:

Ozgiirltigiimiiz igin biiyiik boruyu cal. Esirlerimizi
bir araya toplamak igin (6zgtirlik) bayragi(ni) ytikselt.
11k baslangigta oldugu gibi bizim hilkmiimiizii restore
et (yeniden diizenle). Ve baslangigtaki gibi bizim savu-
nucumuz, koruyucumuz ol. Ve orada iftiracilara, boz-
gunculara umut verme. Ve Kudiis'e (Jerusalem’e),
kendi gehrine merhamet et. Ve vaat ettigin gibi oraya
yerles, orada otur. Bizim gunlerimizde ezelde (gegmis-
te/baslangigta) oldugu gibi onu yeniden insa et. Ve o
yerde Davud’un Kralligy'ni yeniden ikame et.!

Israil'in geleneksel formlar igindeki umudu ulusalcr bir
karakter tasimaktadir. Davud’un kralhg: “Mesih” olan Davu-
di bir kral tarafindan yeniden insa edilecektir. Bir savasg,
kahraman ve kurtarici olan Mesih, Davud kralligini1 yeniden
kurmasinin yaninda daginik Israilogullarini da bir araya top-
layacaktir. Son tahlilde Mesih gergek bir ana figiirandan bag-
ka bir sey degildir. Gergek kral Tanri'nin bizzat kendisi olma-
lidir. Mesih’in krallig1 da nihai krallik degil nihai krallik olan
Tanri'min Kralligi'na gegisi saglayan bir basamaktir.452

Ozellikle diyaspora dénemlerinde Babil ve iran gelenek-
leriyle etkilesim iginde olan Israilogullari’min onlarin mitolo-
jilerinde var olan diializmi kismen de olsa kendi inanglarina
tasidiklar dikkat ¢ekmektedir. Bu diinya tipki onlar gibi aci
ve perisanlik, 1stirap ve mutsuzluk, hastalik ve 6ltim, kotu-

480 Russcll, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, s.285.
481 Bultmann, Primitive Christianity, s.80).
482 Bultmann, Priniitive Christianity, ss.81-82.



184 Tarihin Sonunu Beklemek

likk ve afetlerle dolu, baslarinda Seytan’in oldugu kotuliik
guglerinin kontroliindedir. Dolayisiyla da bu diinya Tan-
ri’'min yonetimine terstir/zittir. Iran dini geleneginde de su
anki devletlerin/durumun sona erecegi ve Tanri'min Krallik
yonetimini tesis edecegi belirtilmektedir; biitiin yaratiklar
tizerinde onun kralligi ortaya gikacak, seytan daha fazla var
olamayacak ve aci, keder, tliztintii onunla birlikte ortadan
kalkacaktir#® Dikkat edilirse Tanri'nin Kralhigi ile ilgili me-
tinlerde 1srarla su anki diinyanin degisime ugrayacagini ve
bugtinden farkli olacagini ifade etmislerdir. Tanri’nin dun-
yasimn ilk gagina sahip olmadigi ama gelecek olan ikinci ga-
ga sahip olacag ifade edilir.#8* Apokaliptikerlerin kurgulari
¢ok yakin da olan ikinci gagin etrafinda doner. Diinya tarihi
siirsel imajlar ve mitolojik alegoriler ile tasvir edilir. Nebu-
kadnezzarin riiyasinda diinya imparatorlarini farkli metal-
ler iginde bir form olarak goriiliir. Sonunda ise “Mutlak Y-
celigin (Tanrinin) azizleri” olarak Israil’in yonetimi, egemen-
ligi basariya ulagir.*®

Tanr, sevgili kullarin1 diinyanin sonunda kendi kralligin-
da toplayacak ve onlara kaybettikleri her seyi geri verecektir.
Vaad edilen topraklara donecekler, mabedi yeniden inga ede-
cekler ve 6nceden olen Israilogullan dirilecek. Tanrimin Kral-
lig1, tam bir adalet, tam bir iyilik ve tam bir mutluluktur. Tan-
r1 kralligy gergeklestirdiginde ¢ol ve kurak yerler mesrur olur,
bozkirlar sevinir, her taraf gigeklerle kaplanir, korlerin gozle-
ri agilir, sagirlarin kulaklari agilir, topallar geyikler gibi kos-
maya ziplamaya baslar, dilsizler konusur, ¢olde sular figkirr,
kizgin kumlar havuza dontistir, susuz topraklar su kaynagi
olur. Cakallarin yattig1 yerler sazlik olur®® ve tim bunlar
Tanrinin bizzat kendisinin gelmesi ve insanlari kurtarmasiile
gerceklesecektir. Artik Israilogullanmin muallimleri gizlen-

483 Bultmann, Primitive Christianity, s.82-83.
484 “En yuice (Ulu Varhk) bir caga sahip degildir. Fakat o ikiye sahiptir.” (IV Ez-
ra, 7:50).

486 lsaya 35:1-7.
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mek zorunda kalmayacaklar,*” kurtla kuzu bir arada dura-
cak, kaplan oglakla birlikte yatacak ve buzagi geng aslanla bir
arada olacak ve bunlarin hepsini kiigiik bir gocuk gtidecek.
Emzikteki ¢ocuk kara yilanin deliginin tizerinde oynayacak
ve stitten kesilmis ¢ocuk elini engerek kovugu tizerine koya-
caktir. 488

Yahudilere gore “evrensel tarihin” yegane hedefi Tan-
ri’'min Kralligi'mi kurmaktir. Ahir zamanda insanlik adaleti ic-
ra etmeyi basaracak, boylece Tanr1’y1 tanima evrensellesecek-
tir. Artik 0 zaman siddet kalmayacaktir.*®” Bunun neticesinde
de insanlar kiliglarini saban demirlerine, mizraklarini ise bag-
c1 bicaklarina dontsttireceklerdir. Millet, millete kars1 kilig
kaldirmayacak ve artik savasa kargi gikilacaktir. 4%

“Tanrinin Krallig1” mitosu, 6zellikle Yahudilerin yurtsuz-
luk devirlerinde yavas yavas gergek bir devlet beklemekten
ok, biitiin diinyada htikiim stirecek bir “Altin Cag” bekleyi-
si haline gelmistir. Bu ise Tanri'min bizzat tarihe miidahale et-
mesiyle bir anlamda tarihsellesmesiyle miimkiin olabilirdi.
Yukarda Ozetlerini verdigimiz konuyla ilgili tim mitolojik
yaklasimlar, tanri ile insanin ve onun yasadig: diinyay: bir
noktada birlestirme ¢abasinin bir tirtinti olarak kabul edilme-
lidir. Bu gok yticelerde olan Tanri’min askinligina zarar ver-
meden onu diinyaya getirme gabasi olarak ifade edilcebilir.

Din adamlarinca Eski Ahit, apokrif ve apokaliptik metin-
lerdeki Tanr'nin Krallig: ifadelerinin mecazi oldugu ve ger-
gek bir krallik kastedilmedigi iddia edilmektedir. Din adam-
larinin bu iddia ve yorumlarina karsi gikan filozof ve siyaset
kuramci Thomas Hobbes, Tanr1'nin Kralligi'nin din adamlan
tarafindan mecazi olarak alindigini fakat Kutsal Kitaplarin
bu kavramu gergek anlanuyla kullandiklarin: ileri siirer:

487 Isaya 30: 10.

488 lsaya, 11 6-8.

489 F. Kaufman, J. Eisenberg, “Yahudi Kaynaklarina gore Yahudilik” gev. Meh-
met Aydin, Din Fenomeni, Konya, 1995, s.97.

490 Isaya 2: 1-5.
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Tanrt'mn Kralligr, din adamlarn tarafmdan mecazi
olarak aluur, fakat Kutsal Kitaplar'da gergek anlamyla.
Tanrt'min Kralli§i, din adamlarinin yazilarinda ve 6zel-
likle vaazlarda ve risalelerde, genellikle, bu hayattan
sonra en yuksek cennetteki ebedi mutluluk olarak an-
lasilir ve bu nedenle saadet diyarr olarak da adlandiri-
lir; ve bazen de, lutuf alemi dedikleri, o en biiyiik mut-
luluk, takdis olarak anlasilir; fakat asla monarsi, yani
krallik kelimesinin asil anlami olan, Tanri'min uyruk-
larin kendi rizasiyla onlar tizerinde sahip oldugu ege-
menlik olarak anlagilmaz.

Bense, aksine, Tanrt'mmn Krallig: ifadesinin, Kutsal
Kitab'in pek ¢ok yerinde, 6zel olarak Israil kavminin
oylariyla kurulmus tam anlanuyla bir krallik anlaminda
kullanildigim1 digtiniyorum; [srail kavmi, Tanri’'nin
onlara Kenan iilkesini verme vaadi lizerine, onunla
yaptiklar: ahitle Tanr1’yr krallar1 olarak se¢mistir; ve
bu ifadenin pek nadiren mecazi olarak kullamldig ka-
nisindayim; ve mecazi olarak kullanildigi zaman da
grinah tizerinde hakiniyet anlaminda kullanilir; (ve sa-
dece Yeni Ahit'te)*! ...

B. Yeni Ahit'te ve Hiristiyanlikta
Tanri'nin Krallig:

Tanri'min Kralligi mitosunun Yahudilikte ve diger Ortado-
gu dinsel geleneklerinde eskatolojik olarak gelmesi timit edi-
len ideal bir krallik olarak algilandigini ve bu mitosun tanri-
kral ve kral-tanr kiiltleriyle yakindan ilgili oldugunu yukari-
da izah ettik. Tanri’nin Krallig1 kavrami bazi degisikliklerle
birlikte Yeni Ahit’te de kullanilmaktadir.

Tanri'min Kralliginin Hiristiyanlarca nasil anlasildigini ir-
deleyebilmek igin 6ncelikle [sa’min bu kavramdan ne anladi-
g1 ve kavranm hangi boyutlariyla kullandig) tizerinde durma-
miz gerckmektedir. Ikinci olarak ise kavramm Kristosentrik
teolojide nasil anlasildigina bakmamiz gerckmektedir.

491 Thomas Hobbes, Leviatlan, cev.Semih Lim, Yapr Kredi Yaymlary, [stanbul,
2001, s.286.
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a. Isa’da Tanri’nin Kralli§1 Beklentisi

Isa, eldeki mevcut bilgilere gore eskatolojik ve apokaliptik
beklentilerin en yogun oldugu bir donemde miicadelesine
baglamistir. Yahudi apokaliptik beklentilerinin en yogun ol-
dugu dénem MO 2. yiizyil ile MS 1. yiizyil arasindaki do-
nemdir. Isa'nin ¢ok yakin iligki igerisinde oldugu Yahya da
mesajinda eskatolojik beklentilere dnemli yer veren bir pey-
gamberdir. Doneminin 6zelliklerine uygun olarak Isa’nin da
mesajinin 6zunu yaklasan Tanr’nin Kralligina katilmaya,
onun igin hazirhk yapmaya davet, nihai son ve yargi konu-
sunda onlar1 uyarmak olusturmaktaydi.

[sa’nin yasadig1 donemde Tanri’'min Krallig1, yeni bir diizen
olarak, Kadiri Mutlak Tanr1'nin glictiyle yerytiziinde kurulma-
st beklenilmektedir. Tamamuyla eskatolojik bir beklenti olan
bu umut, biittin diinyanin tam bir degisimini kapsamaktadr.
Yukarida da agikladigimiz gibi bu beklenti gerceklestiginde
yeryliziine adalet hakim olacak, mazluma zulmedilmeyecek
ve herkes tanrimin buyruklarina uygun olarak yasayacaktir.
Yeni bir yasama ev sahipligi yapacak olan diinya, ge¢misin
biittin kirlerinden arindinlir. Bu diinyada ac1 gekerek, zulim
gorerek Olenler de diriltilmek suretiyle yeni yasama istirak et-
meleri saglanir. Bu donemdeki genel diisiinceye gore Tan-
ri'min Kralligi, Tanr1’nin sectigi bir zamanda Tanri'nin gtigleri
tarafindan gergeklestirilir. Tanri, diinyaya radikal bir piidaha-
lede bulunarak o zamana kadar devam etmesine miisaade et-
tigi diizene son verir ve artik yonetime tam anlamiyla el koyar.
Boylelikle o, yalmizca metafizik alemin tannsi olmaktan gika-
rak ayn1 zamanda yerytiziintin de krali olur. Dolayisiyla o do-
nemdeki Yahudi geleneginde ve apokaliptiklerde ortaya ko-
nan beklenti ve degisim bireysel degil tamamuyla toplumsal,
siyasi ve ayn1 zamanda kozmolojikdir. Bireysel olarak ruhlar-
da tamamlanan ilahi bir is, bir degisim ya da ruhsal bir refor-
masyon degil, bireyselligin digindaki faktorlerce ortaya konan
ve diinyanin dontstimiint ifade eden bir hadisedir.4%?

492 Carmichael, The Dcathi of Jesus, $.83.
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Isa ile ayn1 donemde yasayan ve Isa’y1r Urdiin nehrinde
vaftiz eden Yahya'ya gore Tanri'min Krallig1 eskatolojik bir
hadise olmakla birlikte, kisinin bireysel yasaminda da bir
seyleri degistirmesi gereken, durup beklenilecek bir hadise
olmayip hazirhk yapilmasi gereken bir seydir. Nitekim Incil-
lerde onun Urdiin nehri kenarindaki vaazlarinda ilk olarak
insanlar1 tevbe etmeye davet ettigi ve onlara Goklerin Kralli-
gimin yaklasmus oldugunu®®? soyledigi bildirilmektedir. Yah-
ya’nin gagrisi genel Ozellikleri itibariyle diger Yahudi pey-
gamberlerinin ve apokaliptikerlerin beklentileriyle benzerlik-
ler tagimakla birlikte tam bir uyum iginde oldugu soylenc-
mez. Diger metinlerde Israilogullarinin ahde vefasizhk gos-
termelerinin sonucu olarak belalarla, acilarla kars: karsiya
kaldiklar1 vurgulanmakla birlikte Israilogullarinin tamamu-
nin kurtulacags ifade edilmektedir. Pismanlik vurgusu agir
basmakta, ama yine de ge¢miste 6len glinahkar Israilogullar
da tekrar diriltilmek suretiyle o mutlu giinlere istirakleri sag-
lanmaktadir. Oysa Yahya'nin davetinde giinahtan kaginma,
miinzevi bir hayat yasama, sehrin pisliginden ¢ole sifinma
gibi unsurlarin bulundugu ve tiim bu yaptiklarin1 da Tan-
ri’'min Kralligi’'min/egemenliginin yaklasmis olmasina bagla-
digr gortlmektedir. Onun ifadelerinden Krallik giinlerinin
genel anlayista oldugunun aksine bir “yarg: giinii”, “hesap
sorma zamani” olarak algilandig1 dikkat gekmektedir. Eger
Yahya'nin Ogretisi geleneksel Yahudi diistincesiyle tam bir
uyum igerisinde olsaydi 6ncelikle kendi halk: tarafindan dis-
lanmazd.

Isa'min ilk s6zti, “Tanri'min Kralligi'mmn yakin oldugu, za-
manin sonunun geldigi ve artik gtinahlarindan vazgegmeleri
gerektigi”dir.** Bu davet salt eskatolojik ahlaki bir 6greti de-
gildi kuskusuz. Clinkii ayn1 6gretiyle yola ¢ikan Yahya, seh-

493 Bkz. Mat., 3:2; Luka, 3:3-8; Markus’da ayni sahne biraz farkh anlatilmakta-
dir: Markus da Yahya'nin halki tevbe edip, tanndan af dilemeye ¢agirdigim
belirtmekte, fakat Tanri'min Kralhgi'min yaklastiginy haber vermck yerine
onun kendisinden sonra gelecek olan bir Mesih‘ten s6z ettigini ve onun da lsa
oldugunu ifade etmektedir. (Mark., 1:1-8).

494 Mark., 1:14-15.



Sonsuz Krallik Beklentisi: Tanri’nm Krallig: 189

ri bile terkederek ¢6lde yasam siirmesine ragmen bu mesajiy-
la mevcut iktidarlar rahatsiz etmistir. Ayn1 mesaj devralan
Isa ile ayni kaderi paylagsmalar: da bir hayli dikkat cekicidir.
Ikisi de benzer mesajlar sunarlar ve ayni akibetle karsilasarak
hem kendi halklarinin hem de egemen gliglerin tepkisini ge-
kip 6liime mahkum edilirler.

Tarihsel Isa, Sinoptik Incillerde ve hipotetik Q ya da Tho-
mas Incili gibi apokrif Incillerde benzer ifadeler kullanarak
“Tanr’'nin Kralligi”’ndan sozetmistir. Hatta bu metinlerde
onun mesajinin tamamen bu kurgu etrafinda dondtigt soyle-
nebilir. Sadece zaman zaman tipki Eski Ahit geleneginde ol-
dugu gibi Tanr1'min Krallig: tabiri yerine “Goklerin Krallig1”
kavramim kullanmgtir. Ornegin Matta, diger Incillerde ayni
sahneleri kapsayan anlatimlarinda “Goklerin Krallig1” tabiri-
ni kullanmayi uygun gormektedir. Bu farklilik ise onemli bir
nlians sayilamaz. Zira Isa, genel olarak zamanin doldugunu,
sonun yaklastigini, tanrinin ya da goklerin kralliginin/ege-
menliginin gergeklesmesinin an meselesi oldugunu soyleye-
rek insanlan kendilerini oyalayan giindelik mesguliyetlerini
bir kenara birakarak krallik igin hazirlik yapmaya ve gtinah-

lardan tovbe etmeye gagirmaktadir.

Klausner’e gore Isa, kanonik Incillerde kralligin kapsami-
n1 tam olarak biitiin boyutlariyla agiklamamustir. O, sadece
kralligin dogasindan ve gelmesinin oldukga yakin oldugun-
dan s6z etmistir. Goklerin ya da Tann’min Kralhgs, iyiligin
yonetimidir; kotulugiin, glinahin egemen oldugu bir diinya-
ya Tanr'nin egemen olmasidir. Zira burada yani diinyada
“Tanr1’dan baska iyi olan hi¢bir sey yoktur”.*® [sa’y1 ve onun
davetini Yahudiler kabul etmemislerdir; fakat o bir Yahu-
di’'dir ve o, asla ne tanri1 oldugunu ve ne de kurban olarak in-
sanlig1 kurtaran bir kurtaric1 oldugunu ifade etmistir. Gele-
neksel Yahudi diistincesindeki krallik beklentisi ile Isa’nin
krallik vurgusunun farkh oldugunu ifade eden Klausner,
onun sadece diger insanlara zamanin az kaldig1 uyarisini go-

495 Mark., 10:18; Mat.,19:17; LLuka, 18:19.
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tirerek bundan sonrasi igin iyi seyler yapmalarina kiigtik bir
firsat sundugunu ve Isa’ya gore Tanr’'min Kralligi'min iginde
bulunulan anda yasanan bir gergeklik oldugunu ifade etmek-
tedir. Oysa Yahudilige gore kralhk dinyanin sonundaki za-
manlarda gergeklesecek olan bir hadisedir.*%

Manson’a gore ise [sa’nin 6gretisi Eski Ahit peygamberle-
rinin 6gretisine oldukga benzerdir. Yalmz Isa’'nin ibretli kis-
salar ve metaforlarla agiklamaya cahstigr Tanri'min Kralligy,
genel bir yonetim umudu degildir. Fakat Isa’nin ifadeleri bu
kissalarla metaforlarla dylesine kusatilmistir ki herkes onu
farkhh yorumlayabilir. Nitekim herkes, onun idealize etmeye
cahstigr mikemmel bir yonetim modeli olan Tanr’min Kralli-
g'nda kendine uygun bir yer bulabilir. Manson, [sa’nin,
Krallik hakkindaki ogretisinin iki sekilde yorumlandigini
soyler: i) Krallik sosyal ve ahlaki bir degisimi ifade etmekte-
dir. Dolayisiyla Tanri’'nin Kralhig: dustincesi ahlaki bir ogreti-
dir. ii) Dlinyanin sonunda Tanri’'nin diinyay: tam bir degisi-
me ugratarak yeni bir diizen olusturmasidur. Birinci diistince-
yi savunanlar Matta’nin 5 ile 8. boltimleri arasinda yer alan
pasajlar1 hareket noktasi olarak almaktadirlar. Burada Tan-
ri’'min Kralligi'n1 hak eden insanlarin genel ozelliklerini sira-
layarak, yoksullari, kimsesizleri, iyi huylu, zulim goren in-
sanlar1 oviicti ifadeler kullanmaktadir. Ahlaki 6n plana gika-
ran lIsa, siddetin kol gezdigi bir toplumda intikam da dahil
her tirli siddet igeren davranmistan uzak durmay: ogttleye-
rck sadece iyiligin hakim oldugu ideal bir toplum olusturma-
ya galismaktadir. Dolayisiyla burada Krallik ideal bir yone-
timden ziyade ideal bir toplum projesi olarak kargimiza qik-
maktadir. 24. bolimde ise ifadeler tamamen eskatolojik bir
dontisimu anlatmaktadir. Zamanm sonu gelimistir, artik ya-
pacak bir sey kalmamustir. O zamana kadar kurulu olan tim
diizenler yerle bir olur, savaslar ¢ikar, kotiiliik had safhaya
varir, nefret yayginlasir ama sonunda Tanrisal krallhik kuru-

496 Joseph Klausner, Jesus of Nazaretly, His Life, Times, and Teaching, George Allen
& Unwin Ltd., London, 1925, s5.398-406.
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lur ve her sey nihai sona erer. Isa’nin burada tasvirini sundu-
gu sahne kiyamet sahnesidir ve onun zamanin Isa da dahil
tanridan baska hi¢ kimse bilmemektedir. Manson, tartismala-
rin kralligin simdi mi yoksa gelecekte mi oldugu, nasil ve ne
zaman ortaya Gikacag tizerine yogunlasmis olmasindan ra-
hatsizlik duyar. Ona gore bu tartismalar asil soruyu kamufle
ctmektedir. Esas hayati soru ise Kralligin ne oldugudur ve o
dylece ortada cevaplanmay1 beklemcektedir. 4%

Diger taraftan Yoel Carmichael, Isa'nin Tanri'min Kralhg:
kavramin ¢ok yogun olarak kullanmasina ragmen onun ma-
hiyetini tam olarak agiklamadigini diistinmektedir. Carmicha-
¢l “bunun anlami, yorumu bize birakilmistir” diyerek onu Hi-
ristiyanlar tarafindan yorumlanmas: gereken bir gergeklik ola-
rak kabul ettigini ifade etmektedir. Hiristiyan teologlarin
[sa'min dinsel anlayiginda ana tema olan Krallik 6gretisinin ne
oldugunu anlamak igin yaptig: tartismalar1 ti¢ nokta tizerinde
toplar: i) Krallik gelecckte, gok yakinda yer alacak olan gergek
bir seydir. ii) Krallik su anda/halihazirda olan manevi, ahlaki
bir gercekliktir. Bu gortise gore Isa, Tanrn’nin Kralhgimin ha-
bercisi degil, akttiel olarak kendisinde onu gergeklestirendir.
Bu krallik, reel bir devlet olarak degil, akildaki bir devlet ola-
rak diisiintilmelidir. iii) Ugiincii gorts ilk iki gortisu birlestirir.
Boylelikle Krallik esas olarak gelecegin bir gergekligi olurken,
ayni zamanda Inciller onu beklemenin, umut etmenin/ gergek-
lesecegini onceden haber veren kehanetin bir tiirti olurlar.
Kralligin baslangici Isa’nin s6zlerinin bir sonucu olarak tasar-
lanmustir ve sonug olarak ardarda tckrarlanmaktadir.

Carmichacl’e gore bu tig farkli yorum da aslinda direkt
olarak Isa’nin goriigtini yansitmaz. Butin bunlar, gozleri
[sa’nin haga gerilmesi ve yeniden dirilmesi noktasina sabit-
lesmis olan [sa sonrasi neslin bakis agilaridir. Bu tig temel go-
rigti savunanlar Incillerden kendilerini hakli gosterecek ve
digerlerini yanhslayacak pck ¢ok delil bulabilirler. Apolojetik

197 Manson, The Teaching of Jesus, $5.116-117.
498 Carmichael, The Deat of Jesus, s$.84-85.
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temelli olan bu gortslerin gergek amaci kiliseyi savunmaktir.
Dolayisiyla da Isa sonras kilisenin dinsel istek ve talepleriy-
le tam bir uyum iginde olan bu yorumlarin Isa’nin kendi go-
rugleri olarak gosterilmesi imkansizdir. Isa’min kendi gorts-
leri, bu yorumlardan ve sonraki donemlerde olusan gelenck-
ten bagimsiz/soyutlanmus olarak Incillere bakildiginda orta-
ya gikar.*” [sa Incillerde Tanr'min Kralligi'nin Habercisi ola-
rak one gikmaktadir. Yalniz o, krallikla ilgili detaylara girmez
ve bu konuda zamanindaki Yahudi halkin beklentisinde ol-
dugu kadar net degildir. Onun bekledigi krallik Tanri’nin
miuidahalesi sonucunda diinyanin yeniden dtizenlenmesidir.
O asla krallig1 kendisinin kurdugunu diistinmemistir; ama
belki insanlar1 ona girmeleri igin uygun ortam hazirladigini
dustindugu kabul edilebilir.5%

[sa’nin muhafazakar bir Yahudi oldugunu dustinen ve
onun baslangigta Yahudilerin tanrisi Yahve’ye inandigini, fa-
kat zamanla yavas yavas Sinagog'dan uzaklastigini iddia
eden Volkmar, 6ziinde siyasiigerik bulunan Mesihgi hareket-
lerin ve benzerlerinin Isa tarafindan savunulmasinin mum-
kiin olmadig gorustindedir. Ona gore Isa’nin asil amaci, in-
sanlarin kalbinde manevi kurtulusu gergeklestirecek bir re-
form meydana getirmektir. Isa, halkin bekledigi Tanri’'nin
Kralligi'n1 yerytiziinde realize etmeyi ve Tanr1’nin egemenli-
gini, yonetimini tim insanlar arasinda yaymayi amaglamak-
taydi. Volkmar’a gore Tanri'nin Kralligi, her scye kadir olan
Tanr’'nin yardimiyla zaferi elde etmek, tistiin konuma gel-
mektir. Yani Isa’nin 6gretisinin egemen olmasidir. Nitekim
Isa, tohum eken adam Oykiistiyle bunu agiklamustir. Dolayi-
siyla Isa, Ogretisini agiklamakla tohumu ekmistir. Ona gore
ahlaki bir igerige sahip olan krallik 6gretisi eskatolojik bir un-
suru icinde barindirmamaktadir !

499 Carmichael, The Deatl of Jesus, 5.85.

500 Carmichael, The Deatlz of Jesus, .98.

501 Gustov Volkmar, Jesus the Nazarcne and the Beginning o f Christianity, Zurich,
1882"den nakleden Albert Schweitzer, The Quest of the Historical [esus, A&C
Black Ltd. London, 1926, s5.226-227.
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Schweitzer’e gore Isa’nin 6gretisinin merkezinde yer alan
Tanr’nin Krallig: diistincesi dogru olarak ilk kez ]. Weiss ta-
rafindan kavranmugtir. Weiss’e gore Isa'min vaftizci Yah-
ya’dan bir farki yoktur. Ayni igerige sahip bir mesajla ortaya
gikmistir ve Tanr1’nin Kralligi'nin 6ncelikle kisinin vicdanin-
da kurulmasi ve gelismesi gerektigini diistinmektedir. Yer-
yuziinde sadece bir insan, bir peygamber olan Isa, insanlara
“Tanr’nin Kralligi”n 6zel bir ahlak olarak ogretmektedir.
Fakat bu ahlak 6gretisi cezay1 kapsamayan, sadece halki Tan-
ri'nin Kralligi'na girmek igin kotti hasletlerinden arindirmayi
amaglayan bir ahlaktir. Bu, bir anlamda mueyyide igermeyen
negatif bir ahlak ogretisidir. Weiss; kralligin tamamen eska-
tolojik bir beklenti oldugunu ve Isa’nin insanlar1 buna hazir-
ladigini diistintir. Hiristiyan toplum tarafindan inanildig gi-
bi Tanr'min Kralligi, gergeklesmis bir hadise degildir. Isa,
onun gelisini, yaklasmis oldugunu haber veren bir haberci-
dir. O da diger insanlar gibi Tanri’'min dogatistii anlamiyla
kralligini indirmesini bekler. Nitekim Isa da bunun ne zaman
gergekleseceginin bilgisine sahip degildir. Weiss bu yontiyle
kralligin kurulmasinin ayni zamanda “Yargi Gilintii”nt de
kapsadigini ifade eder.5?

Hiristiyan ilahiyatgilarindan R. Bultmann da Schweitzer
gibi Weiss’in krallik konusundaki saptamalarinin bugtine ka-
dar yapilmis en dogru saptama oldugunu diisiintir. Ona gore
Isa'min krallik 6gretisi tamamuyla eskatolojik bir beklentidir.
Tanr1 aniden diinyanm ve tarihin sonunda duruma el koyarak
miidahalede bulunur. Ve o yeni bir diinya, yeni bir alem var
eder. Bu yeni diinya ayn1 zamanda ebedi ve kutlu bir diinya-
dir. Bultmann, Tanri’nin Krallig: kavraminn ilk kez Isa tara-
findan kullanilan bir kavram olmadig: tizerinde 1srarla durur.
Isa, yeni bir diistince ortaya gikaran degil geleneksel olarak
varolan bir takim distinceleri alip yeniden formiile ederek
kullanandir. Bultmann, Tanri’nin Krallhigi'nin ilk kez Weiss ta-
rafindan eskatolojik olarak yorumlandigini, onun bu teorisini

502 Schweitzer, Historical Jesus, $$.238-239.
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temel alan Schweitzer’in de daha ileri gotiirdiigtini ve kendi
zamanindaki ozellikle Avrupali teologlar ve Amerikal1 Yeni
Ahit arastirmacilarinin bu tespit lizerinde ittifak ettiklerini ile-
ri sirmektedir. Fakat yine de Hiristiyan diinyanin bu diistin-
ceyi tam olarak kabul ettigi soylenemez. Nitekim Bultmann, J.
Kaftan’in itirazin1 6rnek olarak sunmaktadir. Kaftan: “Sayet
Weiss, dogru soyliiyorsa ve Tanr1'nin Krallig: eskatolojik bir
seyse, o takdirde bu kavrami dogmalarda kullanmak imkan-
s1z olurdu” diyerek kars: gikar. Fakat sonunda Kaftan’in da
aralarinda bulundugu teologlar Weiss’in tespitlerinin dogru
oldugunu kabul ederler.>®

Tanrr’nin Krallig: beklentisini eskatolojik bir drama olarak
adlandiran Bultmann, Isa’nin onun ¢ok yakinda gergeklese-
cegini umdugunu ifade etmektedir. Insanoglu bulutlar ara-
sindan gelecek, oliiler dirilecek ve hesap glinii baslayacaktir.
Isa, seytan1 ve kott ruhlar1 kovmak suretiyle yakinda vuku
bulacak Tanri’nin Kralhgi’min kendi tizerinde gergeklestigini
diisuniiyordu. Bultmann, ilk toplulugun Tanrimin Krallig
konusunda Isa’yla paralel dustindiiklerini ve onlarin da gok
yakin bir gelecekte bu sonun gergeklesecegini beklediklerini
belirtir. Nitekim Isa “burada bulunanlar arasinda Tanr1'nin
Kralligi'nin giiglii bir sekilde gergeklestigini gormeden olu-
mii tatmayacak olanlar var”>% ifadesiyle daha orada bulu-
nanlar hayatta iken bunun gerceklesecegini miijdelemekte-
dir. Oysa bu hayal ne ilk cemaatin hayatinda ne de ondan
sonrakilerde gerceklesmemistir. Isa 6ldi ve hala kralligin
gergeklesmesi umut edilmektedir. Bultmann, Markus Inci-
li’indeki bu ifadenin yeterince agik oldugu kanaatindedir. Fa-
kat ona gore bu soz Isa’ya ait degildir sadece ilk cemaat bu
sozu [sa’ya atfetmigler ve kendi olusturduklar1 dogma igin
delil olarak kullanmislardir.>® Bultmann, tartismalara ken-
dince nokta koymaya gahsir; ona gore kralligin ne oldugu so-
rusunun cevabi basitge insanligin kurtulusudur. Fakat bu

503 Bultmann, Jesus Christ and Mythology, ss.12-13.
504 Mark., 9:1
505 Bultmann, Jesus Christ and Mythology, s.14.
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yeryuziinde her seyin son bulmasiyla gergeklesecek olan bir
kurtulustur. Sayet Tanri’nin Krallig: baslamigsa o takdirde
seytanin ve seytani giiclerin egemenliginin son bulmasi gere-
kirdi. Oysa onlar hala etkin gii¢ olarak mevcutturlar. Dolay1-
siyla Tanri’'nin Krallig1 gerceklesmemis ama gergeklesecek
olan bir hadisedir>% Ayrica Bultmann, Isa’min Yahudi gele-
negini kullandigini, fakat ondan evrensel olma noktasinda
ayrildigini ileri stirtiyor. Zira Israilogullari'nda krallik bek-
lentisi ulusal bir karakter tasimaktadir.

Krallikla ilgili soylemi farkli gruplara ayirmak elbette
mumkuindur; fakat burada biz 6zellikle zaman acgisindan iki
ana gruba ayirarak ele almay1 yegledik. Zira eskatolojik oldu-
gu ya da olmadigini bu agidan degerlendirmek miimkuindyir.
Isa’'min s6zlerini: i) Tanr’'min Kralligi'min kendi zamaninda
basladigini ifade eden sozleri ve ii) Tanri’'nin Kralligi'nin
diinyanin sonunda gergeklesecek olan eskatolojik bir beklen-
ti olarak sunan sozleri seklinde iki gruba ayirabiliriz.

i) Ik olarak Celile’de “tévbe edin goklerin krallig1 yak-
lagmistir”>? ifadesiyle ortaya gikan Isa, Celile bolgesinde
goksel kralligin miijdesini duyurmakla mesguldur. Etrafin-
da toplanan insanlara onun mahiyetini agiklamaya galisir.
Tanr1’nin Kralligi, yoksullarin, yashilarin, yumusak huylula-
rin, merhametlilerin, temiz kalplilerin, baris ve huzurdan
yana olanlarin ve dogruluk ugruna eziyet gérenlerindir.5%8
Bundan sonra Isa, ahlaki bir takim ilkeler koymaya, insanla-
r1 bunlara uymaya cagurir. Insanlar1 adam 6ldiirmekten, zi-
nadan uzak durmaya ¢agirir ve onlara gilinaha girmektense
glinaha girmelerine neden olan davranislarindan vazgec-
meyi Onerir:

Eger sag goziin seni giinaha sokarsa onu gikar at.
Cunki vicudunun bir Giyesinin yok olmasi, tiim vii-
cudunun cehenneme atilmasindan iyidir. Eger sag

506 Bultmann, Jesus and the Word, ss.28-34.
507 Mat., 4:17.
508 Mat., 5:1-10.
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elin seni ginaha sokarsa, onu kes at. Clinkii viicudu-
nun bir liyesinin yok olmasi, tiim viicudunun cehen-
neme girmesinden iyidir.>%

Eger gozin seni gunaha sokarsa onu ¢ikarip at.
Tanr'min Kralligi'na tek gozle girmen iki goz sahibi
olarak cehenneme atilmandan daha iyidir.>10

Yine Isa’'min yoksullara yagdimi, intikamdan vazgegmeyi
ve dugmanlar1 dahi sevmeyi 6giitledigini goriyoruz>'! Bu-
nun yanisira insanlarin Tanr1’ya samimi olarak dua edip ege-
menligini kendi tizerlerinde gergeklestirmesini istemektedir.
Tanrr'min Kralhigi'na girmek isteyen, Tanri’nin egemenligi al-
tinda yasamak isteyen insanlarin samimi olmalarini ve tanri-
nin degerlerinden baska bir deger kabul etmemelerini israrla
vurgular. Diinyaya ve mala bagimlilik insan1-Tanr1’nin Kral-
Iig1'ndan uzaklastiran en 6nemli etkenlerdendir. Zira:

.."hig kimse iki efendiye kulluk edemez. Ya birin-
den nefret edip oburunii sever, ya da birine baglanip
oburini hor gorur. Siz hem Tanri’'ya hem de paraya
kulluk edemezsiniz.”>1?

Gortldigi tizere [sa, halki toplumsal kirlerden arindira-
rak iyiye, dogruya ve glizele ulastirmak istemektedir. Bunu
yaparken de 1srarla insanlarin yalmzca Tanri’ya kulluk et-
melerini, onun emirlerine, ilkelerine itaat etmelerini bu
ugurda alabildigine biiyiik fedakarlhklar gostermelerini iste-
mektedir. Insanlar1 glinaha stirtikleyen bir unsur, egemen
glg olarak geytani gosterdigi goriilmektedir. Seytan insanin
igindeki kotliye, ¢irkine meyyal yone hitap ederek onu bit-
mek bilmeyen arzular pesinde kosturur. [sa, bu anlamiyla
insan lizerinde egemenlik kurmus olan seytanla miicadele
etmektedir. Fakat bu miicadele fiziki bir miicadele degildir.
Insanlann igindeki kotiilik duygusunun yerine iyilik duy-
gusunu On plana gikararak verilen bir savastir. Metinlerden

509 Mat. 5:29-30.

510 Mark., 9:47; Mat., 18:9.
511 Mat., 5-6.

512 Mat., 6:24.
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anlagildig1 kadariyla Isa’ya gore her sey insanin iginde bag-
liyor ve orada bitiyor.>'? Insanin igi iyi olursa ondan iyi sey-
ler gikar, igi kotii olursa ondan ancak kot seyler sadir olur:
“Her agag meyvesinden taninir”>'4. [sa, kotu bir agacin iyi
meyve vermeyecegini soyle izah ediyor:
Sizi engerekler soyu! Kotii olan sizler nasil iyi sozler
soyleyebilirsiniz? Ciinkii a1z ytrekten tagan soyler. lyi
insan, igindeki iyilik hazinesinden iyilik, kotu insanda

icindeki kotiiliik hazinesinden kétulik ¢ikarir.51

Tanri’'min Kralligi’'nin Isa tarafindan oldukga bol kullanilan
mesellerle anlatilmaya ¢alisildig: goriilmektedir. Bu 6rnekler-
den birinde Goklerin Kralligini, bir adanun tarlasina attif1 har-
dala benzetir. Tohumlarin en kiigligi olan hardal 6ylesine ge-
lisir ki bir agag olur. Bir diger ornekte ise bir kadinin hamuru
kabartmak igin una kattigi mayaya benzetir>'® Dolayisiyla
tanrisal egemenlik Tanr’'nin iyilik tohumlarinin insanlarin
kalplerine atilmasidir. Her insanin kalbine ekilen iyilik tohum-
lar1 tipki bir hardal gibi biiytiyecek kalbi kaplayacak ve diger-
lerine yer birakmayacaktir ya da mayanin yaptig: gibi hamuru
kendi istedigi forma sokacaktir. Fakat Isa’ya gore seytan boy-
lesi bir hareketi egemenlik alanina bir miidahale olarak kabul
edecek ve iyilik tohumlarinin arasina kottiliik tohumlarini ata-
rak onlarin gelismesini engellemeye calisacaktir. Isa bunu
bugdaylarin arasina atilan delice tohumlariyla agiklar.®'” Bura-
da Tanrinin Krallig1 yerytiziine atilan iyilik tohumlaridir.

Isa i¢in iyiligin en saf, en temiz halini gocuk ifade etmekte-
dir: Krallik gocuklarindir. Bu nedenle Isa, ¢cocuklarin engel-
lenmesini istemez.5'8 Kirlenmemis bir kalbe saf ve temiz duy-
gulara sahip olmak kurtulus igin, Tanr1'nin Krallig1'na girmek
igin gerekli olan en temel seylerdir. Bu ise ancak Tanri’nin

513 Mat., 12:22-37.

514 Mat., 12:33.

515 Mat., 12:34-35.

516 Mat., 13:31-33; Mark., 4:30-32; Luka, 13:18-19; QS 46.
517 Mat., 13:36-40; Mark., 4:13-20.

518 Mat., 19:13-15.
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buyruklarina sadik kalarak miimkiin olabilmektedir. Nitekim
kendisine gergek iyiligin ne oldugu soruldugunda verdigi ce-
vap iyi olan tek bir seyin oldugudur. Eger insan sonsuz yasa-
ma kavusmak isterse ya da Tanr1’nin Krallig1'nin nimetlerin-
den yararlanmak isterse yapmasi gereken, Tanri'nin buyruk-
larini yerine getirmesidir. Isa’ya bu buyruklarin ne oldugu so-
ruldugunda verdigi cevap: “Adam 6ldiirme, zina etme, hir-
sizlik yapma, yalan yere taniklik etme, annene babana saygi
goster ve komsunu kendin gibi sev”> olur. Bu buyruklarin
hensini yerine getirdigini soyleyen kimseden ise Isa, mallari-
n1 satmasini ve parasin fakirlere dagitmasin ister.> Tan-
ri’'min Kralligi'na girmek igin fedakarlik yapmak gerekmekte-
dir. Ashinda Isa burada bir anlamda toplumsal adaletsizligi
ortadan kaldirmak igin 1srarla zenginlerin mallarini infak et-
meleri tlizerine vurgu yapiyor. Boylelikle onlar, hem Tanr’'nin
bir buyrugunu yerine getirmis olacaklar hem de bu iyi haslet-
leri sayesinde Tanr'min Kralligi’'na girmeye hak kazanacak-
lardir. Bu arada fakirler de ihtiyaglarim karsilamis olacaklar-
dir. Ama Isa, sonraki ifadelerinde bu zengin adamin gagrny:
kabullenmekte zorlandigini ve zenginlerin Tanr’min Kralli-
g1'na girmelerinin devenin igne deliginden ge¢mesinden da-
ha zor oldugunu vurgular.5?!

[sa bagka biryerde Tanri'nin Krallig1’nin ne zaman gelece-
gini soran Ferisililere: “Tanri’min Kralhg), goze goriintr bir
sekilde gelmez. Insanlar da ‘iste burada’ ya da ‘iste surada’
demeyecekler. Clinkti Tanri’'nin Kralligy, iginizdedir”>? ceva-
bin1 verir. Yine Tomas Incilinde de ayni soruyu soran 6gren-
cilerine su cevabi verir: “O beklemekle gelmeyecektir; ‘iste
surada’ ya da ‘iste burada’ denilecek bir husus olmayacaktr.
Aksine Babanrin egemenligi yerytiziine yayillmustir ve insan-
lar onu gormemektedirler.”5? Goruldiigu tizere Isa bir kez

519 Mat., 19:16-19.

520 Mat., 19:20-21.

521 Mark., 10:24-25; Mat., 20:23-24; Luka, 18:24-25.
522 Luka, 17:20-21.

523 Tomas 113.
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daha insanin benligine isaret ederek Tanri’nin Egemenliginin
burada gergeklesen bir sey oldugunu; yani bu anlamiyla in-
sanin i¢ diinyasinda baska arzulara degil Tanr1’nin istekleri-
ne boyun egmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Biitiin bunlardan ¢ikan sonug ise Isa’nin Tanri’nin Kralli-
g1'’min simdiki zamanda oldugu yolundaki ifadeleriyle kastet-
tigi sey insanin tanrisal iradeye boyun egerek dogru inang ve
dogru tavirlar sergilemesi ya da bir baska ifadeyle tanrisal
mesaji kabul etmesi oldugu anlasilmaktadir.52* Isa'nin bir
tanr1 olmadigini, tanrlik, tanr ogullugu iddiasinda bulun-
madigini ve teosentrik, monoteist bir tanrn anlayisina sahip
oldugunu savunan Klausner gibi arastirmacilar da bu dog-
rultuda diisiinmektedirler.>®

ii) Isa'nin yukarida ifade ettigimiz kralligin insanin Tan-
ri'min buyruklarini kabul etmesi seklinde yorumlanabilecek
ifadelerinin disinda 6zellikle kralhigin o anda var olmadig:
ve gelecekte gergeklesecek bir hadise olarak ifade eden soz-
leri bulunmaktadir. Bu s6zlerin gergekte ne kadar Isa’ya ait
oldugu tartismali olmakla birlikte en azindan eldeki mevcut
kaynaklar o sozleri Isa’ya atfetmektedirler. Dolayisiyla
[sa’nin bu sozlerle kastettiginin eskiden beri peygamberlerin
ve apokaliptikerlerin bahsettikleri yaklasan son ya da hesap
glnd, bir bagka ifadeyle “tarihsel diinyanin sonu” dur.>%

O'na gore “Tanrr'min Kralligr yakindadir”3? Hatta bu ya-
kinlik orada bulunan insanlarin yasam stireleriyle sinirli bir
yakinhktir: “Burada bulunanlar arasinda Tanri'min Kralligi'ni
tatmadan/gormeden olimu tatmayacak olanlar var”5?
Isa’min krallig: cok yakin bir zaman diliminde tasavvur etme-
sinden' dolay1 Smart, onun daima ¢ok yakin bir gelecegi isaret
ettigini ve krallikla kastettiginin onun yeni yasasi ve kardeslik

524 Guinduz, Pavlus, s.192.

525Bkz. Klausner, Jesus of Nazareth, ss.377-379.

526 Bkz. Mircae Eliade, A Historyof Religious Ideas, tr. W.R. Trask, Chicago: The
University of Chicago Press 1982, ¢.2, 5.339.

527 Mark., 1:15; Mat., 4:17.

528 Mark., 9:1; Mat., 16:28; Luka, 9:27.
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sevgisinin baglar1 igerisinde onu takip edenlerin olusturdugu
birlik oldugunu soyler. Smart, bu gikarimi yapmakla birlikte
Isa’nin krallikla ilgili ifadelerinin yeterince agik olmadigim
ama onun siyasi bir devrim hedeflemedigini ve asla ok uzak
bir gelecege de isaret etmedigini 6zellikle vurgular.>?

Ayrica Isa, 6grencilerinden teblig igin gittikleri her yerde
“Tanr’nin Krallig1'nin yaklasmakta oldugunu” anlatmalarin
ister.”0 Teblige kulak asmayan bolgelerin halklarmin Sodom
ve Gomora kentlerinin akibetlerine ugrayacagin t drrerck
ogrencilerinden gelmesi an meselesi olan Tanrimin Krallig:
gununde karsilasacaklar1 hazin sona dikkat gekmelerini iste-
mektedir. .

Isa, 6grencileriyle birlikte tapinaktan cikarken tapmagin
stitunlarimin muhtesemligini hatirlatan 6grencilerine “bura-
da tas ustiinde tas kalmayacak” ifadesiyle konusmaya baslar
ve diinyanin sonunda gergeklesecek olan olaylar: anlatir. Ko-
tultiklerin artmasini, savaslarin, kithiklarin dogal afetlerin ol-
masin “dogum sancilan” olarak nitelendirir. Biitiin bu olay-
lar gelmekte olan Tanr'nin Kralligi’'nin belirtisidirler. Sona
yaklastikga artan acilar, belalar, sikintilar ve artan zultim ay-
n1 zamanda inananlarin inandiklarinda samimi olup olma-
diklarinin test edilmesini ifade etmtektedir. Bu sikintilara so-
nuna kadar dayananlar imtihan1 gegecekler ve “Tanri’nn
Krallig1”na ulasacaklardir. Ayrica Isa, burada Daniel’in isaret
ettigi “Insanoglu”nun gelisini an'latlr..l'nsanoglu, gokteki bue
lutlarin tizeérinde, simsekler gikararak gelir. Onun gelisi din-
yanin her yerindeki insanlar tarafindan goriilecektir. Bff ki-
);amet, nihai son sahnesi olarak anlatilan L}u ifadelerde [sa,
“biitiin bunlar olmadan bu kusak ortadan kalkmayacak” de-
mektedir.?! Gorildigi gibi, onun beklentisi oldukga yakin
bir zamani1 kapsamaktadir. Fakat bu ifadelerle yetinmeyip
kendisinden Tanr’nin Kralligi’nm kesin zamanini bildirme-

529 Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, Collins, Fount Paperbacks,
Glasgow, 1977, s5.408-409.

530 Mat., 10:7; Luk., 9:2; 10:9-11.

531 Mat,, 24: 1-35; Mark., 13:1-31; Luka, 21:5-33.
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sini isteyen Ogrencilerine “o glinii ve saati ne gokteki melek-
ler ne de Ogul bilir; Babadan baska kimse bilmez>3? demek-
tedir. Sadece onun ortaya ¢ikis zamaninin Nuh tufaninin ge-
lisi gibi ansizin ve hig kimsenin beklemedigi bir an oldugunu
soyler.>¥

[sa’nin biitiin bu ifadelerinden onun krallikla kastettiginin
yeryuziinde kurulacak reel bir kralliktan ziyade, nihai bir son
yani kiyamet oldugu anlasilmaktadir. Yahudi apokaliptikle-
rinde goriilen bir ¢ok beklenti ve ifade tarzi Isa’da gorilmek-
le birlikte onun Snoptik Incillerdeki ifadelerinden bir yeryii-
zu kralhg1 bekledigini anlamak oldukga zordur. Gortildiigit
lizere Isa da apokaliptikerler gibi insanlar1 yaklasan bir son
konusunda uyarmaktadir. Fakat apokaliptikerlerden farki
-en azindan mevcut metinlerden anlasildigi kadariyla- bu ni-
hai sondan once gerek “Mesih krallig1” gerekse “Tanri’nin
Krallig1” gibi bir beklentiyi koymamasidir. Bir ¢ok apokalip-
tik metinde yukarida isaret ettigimiz gibi Tanri’nin bir tahtta
oturdugu ve krallar gibi yerytiztini yonettiklerinden s6z
edilmektedir. Oysa Isa'min boyle bir ifadesine rastlamak
miimkiin degildir.

Isa'min Tanri’'min Kralhgi'na ulagsmak igin fedakarlik yap-
mak gerektigini bildiren ifadelerinde kastinin bir ttir 6te dtin-
ya hayati oldugu goriilmektedir. Kralliga ulastiklarinda feda
ettiklerinin kat kat fazlasin elde edeceklerini séylémékte ve
herkesin nihai kurtulusa, ebedi mutluluga ermesi ve sonsuz
yasama kavusmasimm Tanrimin Krallifi’'na girmekle mipn-
kiin olacagim ifade ederek bireysel kurtulus/mutluluKlg
dinyanin degisimini ayni noktada birlestirmektedir. [:511. ise
beklentisinin bir yontntin ote diinyayla ilgili olduguna isaret
etmektedir. Ona gore son, kaginilmaz olarak hizla yaklas-
maktadir. O halde bunun igin hazirhk yapmak gerekmekte-
dir. Bu ise Tanrn’nin buyruklarina riayet etmekle mimkiun-
diir. Isa, Tanri’'nin buyruklarina 6zen gosterenlerin Tanriun

532 Mat., 24:36; Mark., 13:32.
533 Mat., 24:37-44.
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Kralligi'nda biiyiik sayilacaklarini, buyruklari yerine getir-
meyip gigneyenlerin, baskalarinin 6grenmesine engel olanla-
rin ise algalacaklarini vurgulamaktadir.53 Ote diinyay kas-
tettigini digtindtigumiuz bu ifadelerinde Isa, yeryuiztiniin ga-
ribanlarina, ezilmislerine 6zel bir yer sunar. Ona gore bu ni-
met sofrasindan oncelikle mazlumlar yararlanacaktir. Zalim-
lerin ise yerytiziinde sahip olduklar1 guig ve iktidar ellerinden
alacaktir.5> Bu krallikta Israilogullar: da dislanacaklar; fa-
kat Isa'min mesajini kabullenen diinyanin gesitli bolgelerin-
deki inanan kimseler ibrahim, Ishak ve Yakub gibi peygam-
berlerle birlikte olacaklardir.>* Bu ifadelere dikkat edilirse,
burada ytizyillarca 6nce 6lmiis olan peygamberlerle beraber
olmaktan s6z edilmektedir ki bu da 6te diinyayla ilgili bir
beklentidir.>¥ Isa, eskatolojik olarak gelmesini umdugu bu
kralligin/egemenligin bir an dnce gergeklesmesi igin halktan
Tanri’ya dua etmelerini ister.>®

Goruldugu tzere tarihsel Isa’min mesajinda —sayet eldeki
materyal dogruysa- Yahudi diisiincesinde oldugu gibi eskato-
lojik siyasi bir yonetim, bir devlet beklentisi yoktur. Daha ziya-
de onda yukarida ifade ettigimiz eskatolojik olarak Tanri’nin
diinyaya miudahale etmesi ve insan1 hesaba gekmesi, yargila-
mas1 beklentisi vardir. Bu yoniiyle Yahudi gelenegiyle orttis-
mekle birlikte siyasi bir beklenti olmamas: yoniinden ayrilir.

Bunun yam sira Sinoptik Incillerde yukarida ele aldiklari-
mizdan farkh olarak “Insan oglu” vasfiyla Isa'nin beklenen
eskatolojik krallikta meleklerle birlikte gelerek gorkemli bir
tahta oturacag1 ve oniki tahta oturan Havarilerinin Israilogul-
larin1 olusturan oniki boyu yargilayacag: gibi ifadelere rast-
lanmaktadir.>® Bunlar, [sa’nin tanrisal egemenlige iligkin yu-

534 Mat., 5: 19.

535Bkz. Mat., 19:30; Mark.,10:31; Luka, 13:27-28, 30.

536 Mark,, 8:11-12; Luk., 13:28-30.

537 Bkz. Gundiiz, Pavlus, $5.192-193; Schweitzer, Historical Jesus, $.239.

538 Mat., 6:9-13; Luka, 11:2-4.

539 Bkn. Mat. 19:28; Luk. 22:30. “Insanoglu kendi gorkemi iginde butiin melek-
leriyle birlikte gelince, gorkemli tahtina oturacak. Uluslarin hepsi onun éniin-
de toplanacak ...” Mat. 25:31-32. Ayrica bkn. Mat. 16:27-28.
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karida inceledigimiz anlayisiyla karsilastirildiginda, Isa’dan
ya da tarihsel Isa’dan ziyade -asagida ele alacagimiz bolim-
de de gortilecegi lizere- ilk donem Hiristiyanliginin diistince-
sini yansitmaktadir.>* Nitekim Carmichael, 1srarla bunlarin
Isa’ya ait olmasinin imkansiz oldugunu vurgular ve onlarin
[sa sonrasi kilisenin beklentilerini, arzularini yansittigini soy-
ler>4! Ayrica Chilton da Hiristiyanhigin ilkel bir seklini temsil
eden Sinoptik gelenegin zuhuru zamaninda, Isa’min ilahi
vahyin merkezi olarak goriildiigiinii ve egemenligin tama-
miyla onunla 6zdeslestirildigini ifade etmektedir.>*? Dolay1-
styla [sa’nin mesajina boyle bir katkinin olmasi, Incillerin ya-
zildig1 donem goz oniinde bulunduruldugunda normal hale
gelmektedir. Kisacasi kristolojik Mesih ve Tanr1 Oglu unvan-
larina kisisel olarak inanan Incil yazarlari, Hiristiyanhgin
merkezi bir dogmasi olan Mesih Isa’nin beklenen Mesih-Kral
oldugu ve zamanin sonunda gelerek kralligin1 kuracag: sek-
lindeki ifadeleri incil metinlerine yansitmiglardir.>

Hiristiyan teologlarin farkli bakis agilarina ragmen tarih-
sel Isa’min mesajinin ana vurgusu olan Tanr’'min Krallig: ile
ilgili saptamalar1 soyle toparlayabiliriz:

Isa, geleneksel Yahudi Ogretisine anahatlariyla bagh bir
Yahudi ve peygamberdir. O, asla Tanr1, Tanrioglu ya da Me-
sih oldugu iddialarinda bulunmamuistir. O, Tanr1’nin Krall-
g1'm1 bir taraftan iman, ahlak ve iyi yasam yoluyla insanlara
tanrisal iradenin egemen olmasi seklindeki bir anlayisi1 diger
taraftan ise eskatolojik bir yargi giinti olarak sunmaktadir.
Onun Tanr’'nin Kralligi’'na bu denli vurgu yapmasinin nede-
ni insanlarda ahlaki ve toplumsal degisimler meydana getire-
bilmektir. Yahudi geleneginde ve apokaliptiklerde oldugu gi-
bi dogrudan bir siyasi yonetimi refere etmese de gagrisi ayni
zamanda siyasi igerikli bir gagridir. Zira oncelikle mevcut ik-

540 Giinduz, Pavlus, s.193.

541 Carmichael, The Death of Jesus, s.85.

542 Bkz. B. Chilton, Pure Kingdom, Jesus’ Vision ofGod, W B.Eerdmans Publishing
Company, Michigan, 1996, s.143.

543 Gunduz, Pavlus, s.193.
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tidarinin mesrulugunu reddetmeye doniik bir igerige sahip-
tir. Isa kralligi/sonu gok yakin bir zaman diliminde beklc-
mektedir. Son olarak farkh bakis agilar1 olmakla birlikte o
kralhig1 gerceklestiren degil onu haber veren onun hakkinda
insanlari uyaran bir uyarici bir davetgi olarak kabul edilmek-
te oldugu soylenilebilir.

b. Kristosentrik Teolojide Tanri’nin Krallii

Tanr1’'min Kralhg kavramina, Sinoptik Incillerin digindaki
Yeni Ahit metinleri ve Kilise gelenegi baglaminda baktig-
mizda buiyiik oranda fakhilik goriirtiz. Bu gergevede sa artik
bir peygamber ya da bir eskatolojik davetci degildir. “Zaman
doldu, Tanri'min Kralhg yaklasti. Tovbe edin miijdeye ina-
nin”># diyen Isa’min yerini “benim kralhgim bu diinyada de-
gildir”># diyen Isa Mesih alir. Stiphesiz bu farklilik ilk cema-
atle sonraki Hiristiyan toplumu arasindaki farktan kaynak-
lanmaktadir. Hiristiyanhiga inananlarin imaninin ve umudu-
nun merkezinde “bedenlesen Tanr1” vardir. Mesih Isa’nin
(Christ), oldugiine, tekrar dirildigine ve goge yiikseldigine
inanilmaktadir. Isa Mesilh’in 6lumii, yeniden dirilmesi, gi-
zemliligi mitolojik bir kavramin terimleri ile yeniden yorum-
lanmigtir.>¢ Bu tasavvurun 6liip dirilen Ortadogu tanrilariy-
la ilgisine 6nceki boliimde degindigimiz igin burada tekrar
agiklamaya ihtiya¢ duymadik.

Artik onun, gok kisa bir zaman i¢inde adaletiyle geri don-
mesi umut edilmektedir. J. Orr’a gore 6gretinin Yahudilerden
Gentilelere gegmesi sirasinda bir degisim meydana gelmistir
Tanri’'min tarihe girisi, miidahalesi olarak ifade edilen Tan-
ri'min Kralligy, bir tiir evrim gegirerek yeni umutlara, isteklc-
re adapte edilmistir. Ona gore Kralligin yerine simdi Me-
sil’in kendisi 6gretinin merkezi olmustur.>*” Bu dogrultuda

544 Mark., 1:15.

545 Yuh., 18:36.

546 Dodd, The Apostolic Preaching, $.85.

547 J. Orr, “Kingdom of God” D.B., ¢.3, 5.855.
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Kristosentrik teolojiye gore Isa, Daniel peygamberin gelecegi-
ni mujdeledigi eskatolojik bir kurtarici olan “Insanoglu” olur.
Matta 4:17’deki Isa’'nin Tanr’'min Kralligi'min yaklastigr yo-
ntindeki mesaji ile “iste Tanr1’nin Kralligi aramzdadir”>* ifa-
deleri kralhgin gelisi olarak yorumlanir ve Isa’nin kendi sah-
sinda bunu gergeklestirdigi kabul edilir.>* Oysa yukarida da
izah edildigi gibi Isa’nin krallig1 gergeklestirme gibi bir iddi-
ast olmamustir. Isa’nin ¢ok sik kullandig terimlerden biri
olan “Insanoglu”nu Daniel’de ortaya gikan eskatolojik kurta-
rict anlaminda “Insanoglu” anlaminda degil, kendi insani ta-
biatina vurgu yapmak igin kullanmustir. Nitekim bununla
Isa’nin kendisinin insan cinsine ait oldugunu gosteren bir ifa-
de oldugu agiktir.50

King’e gore Tanri’nin Krallig: kristolojik yorum gergeve-
sinde diger kitaplardan 6nce Matta ve Luka’da Mesih'in yo-
netimi, krallig1 ya da Insanoglu’nun krallig ile birlestirilmis-
tir. Bu diistince ise tekrar ve daha gelismis olarak yine Luka
tarafindan Elgilerin Islerinde aymi tarzda islenmektedir.
Kiing’e gore Elgilerin Islerinde anlatilan bu tasvirler de Pav-
lus kaynakhdir.53!

Kristosentrik teolojide Isa Mesih’in hareketi, mesaj ve do-
layisiyla Tanri'min Kralligi polemiksel bir tarzda yani karsit
gugler, onlarla miicadele, onlarin ortadan kaldirilmasiyla
izah edilmistir. Zira seytanin ortadan kalkmasi, insanlara za-
rar veremez hale gelmesi insanlarin Tanri'min Kralli§ina gir-
melerini kolaylastiracaktir.

“Egerben cinleri Tanri'nin eliyle kovuyorsam Tan-

ri'min Kralligi Gizerinize gelmis demektir.”>%2

Isa MesilVin Krallig1 tesis etmis oldugunun ispati olarak
cinlerin, karanlik gtiglerin etkisiz hale getirmis olmasin or-

548 l.uka, 17:21.

549 Ethelbert Stautfer, New Testament Theology, SCM Press Ltd, London, 1955,
s.124.

550 Gunduz, Pavlus, ss.168-169; Wenham, Paul, ss.110, 112.

551 Hans King, The Clurch, Scarch Books, London, 1978, s5.88-89.

552 1.uka, 11:20.
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nek olarak sunmasi, onun krallig: karsit gliglerin egemenlik-
lerinin ortadan kalkmasi ile agiklamaya ¢alismasi olarak yo-
rumlanmaktadir. Tanr1’nin Krallig1 onlarin egemenliginin or-
tadan kalkmas1 demektir.5%

[sa-Mesih seytanin kralligini yikmak ve Tanri’min Kralli-
g1'm1 kurmak igin gelmektedir. Isa-Mesih’in kargisina ikincil
bir giig, egemen bir unsur olarak seytan ve onun krallig: g1-
karilir. Seytan, Isa-Mesih’le ve Tanriyla miicadele eden bir
“eski ejderha”, en eski dismandir5* Dolayisiyla da ige
onunla miicadele ederek baglar.% [sa-Mesih'in gelisi seytan
i¢in sonun geldigini gostermektedir. Ayrica seytan Isa- Me-
sil’in kendi saltanatin1 yok edecegini, Tanr1’nin Kralligin te-
sis etmek amaciyla gelecegini bilmektedir. Tiim bunlarin far-
kinda olan Seytan -bu anlayisa gore- Isa-Mesih’in dogmasi-
n1 6nlemeye ¢alismis ve Hirodes’e iki yasin altindaki tiim er-
kek ¢ocuklart 6ldirtmiis fakat buna muvaffak olamamus-
tir.5%¢ Yine onu yok etmek igin tagladiklar: iddia edilmekte-
dir.5%7 Bu teoriye gore Mesih Isa’nin gelisini engellemek igin
seytani gucler her yolu denemekten kaginmamuglardir.>%®
Seytan ve yardimcilar1 basariya ulasamazlar; Isa-Mesih psi-
kolojik, fiziksel tiim hastalar1 tedavi etmek suretiyle insanla-
ra yardim ederek onlar1 seytanin etkisinden kurtarir.> Zira
bu diinya simdi yargilanmaktadir ve bu diinyanin egemeni
olan seytan (ejderha) disar1 atilacaktir.®? Seytanin bir ejder-
ha olarak kabul edilmesi ve bunun Levyatan ve benzeri mi-
toslarla ilgisine Mesih karsitiyla ilgili bolimde deginilecek-
tir. Tarihin sonunda, Isa Mesih, Tanr’nin tahtinda ytkseldi-
ginde “eski ejderha” goklerden yere atilir ve giinlerin sonun-

553 Stauffer, New Testament Theology, s.124.

554 Vah,, 12:3.

555 Vah,, 12:9.

556 Mat., 2:16; Bu hadise Musa kissasinin Isa-Mesih’e uyarlanmasindan baska
bir gey degildir.

557 Yuh., 8:59, 10:31.

558 Stauffer, New Testament Theology, s.124.

559 Stauffer, New Testament Theology, ss.124-125.

560 Yuh., 12:31.
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da cehennemin igine gonderilir.>®! “Isa onlara goyle dedi:
‘Seytan’in gokten yildirim gibi digtigiint gordim.””>62

Manson’a gore Tanri'min Kralligi'na karsi savasan koti
ruhlarin/seytanin krallig: fikri, ilk donem Hiristiyanliginin
sonunda dogmaya baslamustir. Bir tarafta Tanr1 ve onun me-
lekleri diger tarafta da seytan ve onun seytani kotii ruhlan
yer almaktadir. Manson seytanin kralligi doktrininin gelis-
mesinde bazi faktorler etkili oldugunu iddia eder. Bu faktor-
ler: 1) Eski Semitik mitoloji, ii) fran dializmi ve iii) Eski
Ahit’in yansimalaridir.>?

Krallik diistincesinde farkli faktorlerin etkisi olmakla bir-
likte Yahudi geleneginin oldukga etkin oldugu goriilmekte-
dir. Nitekim Yahudi geleneginde Mesih’in kralliginin nihai
krallik olarak degil Tanri’'nin Krallig1’nin bir 6n asamasi ola-
rak kabul edildigini ifade etmigtik. Isa-Mesih yeni teolojinin
merkezinde olmasina ragmen, krallik nihai olarak ona degil
“Baba”ya birakilir. [sa-Mesih gercek kral degil, gergek krala
hazirlik yapandir. Nihai noktada krallig1 ona devreder. Me-
sih’in kralliginin gegici oldugu diistincesine temel olarak Ki-
tab-1 Mukaddes’teki “Ve o kralligin (Mesih kralliginin) giin-
lerinde goklerin tanrisi ebediyyen harap olmayacak bir kral-
ik kuracak...”>%* ile “Yakub’un evi tizerinde ebedi saltanat
stirecek ve onun kralligina hig son olmayacak”>® ibareleri
kullanilmaktadir. Bu, Yuhanna’da soyle ifade edilmektedir:

Artik sizinle uzun uzun konugmayacagim. Clinki
bu diinyanin gergek krali geliyor. Onun benim iize-
rimde higbir yetkisi yoktur. Ama dunyanin Baba’y1
sevdigimi ve Baba’nin bana buyurdugu her seyi yeri-
ne getirdigimi anlamasini istiyorum. Haydi kalkin bu-
radan gidelim.>%

Pavlus da Mesih’in kralliginin sonsuz olmadigini soyler:

561 Stauffer, New Testament Theology, 5.126.

562 Luka, 10:18.

563 Manson, The Teaching of Jesus, s.152.

564 Daniel, 2:40.

565 Luka, 1:33.

566 Yuh., 14:30-31. llgili yorumlar igin bkz. Stauffer, New Testament Theology, s.124.
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Her biri siras1 gelince dirilecek: [lk érnek olarak
Mesih, sonrada Mesih'in gelisinde Mesih’e ait olanlar.
Bundan sonra Mesih her yonetimi, her hiikiimranhg
ve glici ortadan kaldirp egemenligi Baba Tanri'ya
teslim ettigi zaman son gelmis olacak.5®’

Nitekim Vahiy kitabinda da Mesih’in krallig1 igin bir sinir
konulur. Bu stire bin yildir.5%

Genel olarak Pavlus, Tanri'nin Kralligi'n1 eskatolojik
baglamdaki Mesih'in krallig1 (parousia) olarak diigtiniir.
Pavlus’a gore, Tanri kendilerini karanhigin egemenliginden
kurtarip Ogul’'un egemenligine aktarmistir.>® Nitekim
Ogul da bu krallig1 daha sonra Baba’ya geri devredecektir.
Dolayisiyla onun bekledigi krallik Rab Isa Mesih’in krallig1-
dir>70 Pavlus’a gore, yeryiiziine ilk gelisinde garmihta ken-
disini feda ederek, dlinyaya egemen olan, giinah-6lim ki-
sirdongustine iligskin gergekleri insanlara bildiren ve onlara
bu kisirdongtiden kurtulusun yollarim 6greten Rab Isa Me-
sih, ileride tekrar gelecektir. Yukarida da ifade ettigimiz gi-
bi Mesih bu gelisinde her yonetimi, her htiktimranlik ve gii-
cu ortadan kaldirip egemenligi Baba'ya teslim edecektir
Ayrica bu donemde, 6liim de dahil biitlin diismanlar1 Me-
sih’in ayaklan altina serilecektir.’”! Bu asamada oltler diril
tilecek ve Isa Mesih tipki Daniel’deki “Insanoglu” gibi bu-
lutlarin arasindan inecektir. Sonra hep beraber goge yiikse
lerek bulutlarin arasinda Rab ile birlikte olacaklardir.5”
Stiphesiz Pavlus’un bu krallik anlayis1 sadece eskatolojik si
yasi bir krallik beklentisi degildir. Bu beklenti umutlarin,
ideallerin tarihin sonunda gergeklesmesini kapsadig: gibi
ayni zamanda kurtulus dtistincesini de kapsamaktadir. Do-
layisiyla da Pavlus’a gore Mesih, ayn1 zamanda soteriolojik

567 1. Kor. 15:23-24.

568 Bkz. Vah., 20:4.

569 Kol. 1:13.

570 11. Tim. 4:1, 18.

571 I Kor. 15:24-25; Ayrica bkz. Kol. 1:13; Efes.,5:5; I1.Tim,4:1, 18; {br., 1:8; 11.P¢t
1:11; King, The Church, 5.89.

572 1. Sel. 4:13-18.
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baglamda faaliyet gosterecek olan tanrisal bir kraldir.5”3 Ni-
tekim Pavlus’a gore hi¢ kimse kendisi igin yasamadig gibi
kendisi igin de 6lmez. Her insanin yasamasi ve 6liimi Rab
igindir ve o, hem yasayanlarin hem de 6liilerin rabbi olmak
tizere oliip dirilmistir. Herkes Tanr’nin yarg: kiirstist
ontinde diz ¢okecek ve onun Tanr1 oldugunu agikga soyle-
yecektir.>4

Pavlus, kralhgin gergeklesmesini oldukga yakin bir do-
nemde/gelecekte beklemektedir. Ona gore Tanri'nin Kralligs,
hentiz baslamamis fakat baslamasi an meselesidir. Hatta Pav-
lus’'un da bunu kendi yasamu igerisinde beklemesi dikkat
cekmektedir:

Rabbin soziine dayanarak size sunu bildiriyoruz:
Biz yasamakta olanlar, Rabbin gelisine dek diri kala-
cak olanlar, gozlerini yasama kapamus olanlarm onii-
ne asla gegmeyecegiz. Rabbin kendisi bir emir bagirti-
siyla, bag melegin sesiyle ve Tanrinin borazamyla gok-
ten inecek. Once Mesil’e ait oliiler dirilecek. Ondan
sonra biz yasamakta olanlar, diri kalmis olanlar, on-
larla birlikte Rabbi havada karsilamak tizere bulutlar
igerisinde alinip gotiiriilecegiz 375

Kardegler, sunu demek istiyorum, et ve kan Tan-
ri'nin Kralligi'n1 miras alamaz. Curtiyen de giirtimez-
ligi miras alamaz. Iste size bir sir agikliyorum. Hepi-
miz 6lmeyecegiz; son borazan galininca hepimiz bir

anda, goz agip kapanana dek degi§tirilecegiz.576

Yine benzer ifadeler kullanarak insanlarin olduklar sckil-
de kalmalarimi 0giitlemektedir. Mesih’in geligi an mesclesi ol-
duguna gore bos seylerle ugrasmaya gerek yoktur.5”’

Tarihsel [sa ile Pavlus’un beklentileri bu noktada birbirine
benzemekle birlikte muhteva agisindan oldukga farkhidir. Zi-

573 Gundiiz, Pavlus, s.211.

574 Rom., 14:7-11.

5751.Sel. 4:15-17

576 1. Kor., 15:50-51.

577 1. Kor. 7:18-24, 26-27, 29-31.
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ra [sa, Tanri’nin otoritesinin insanlarin inang, diistince ve ya-
samlarini yakinda kusatacagini ve insanlann hep birlikte sey-
tanin egemenliginden siyrilarak kendilerini Tanrinin otorite-
sine vereceklerini beklemekteydi. Bir baska ifadeyle Isa’da,
muhatab1 olan insanlarin, kendi 6gretilerini kisa zamanda
biiyiik gogunlukla kabul edecekleri yontinde bir beklenti var-
di. Dolayisiyla bu ifade -eskatolojik yonti olmakla birlikte- bu
beklentinin dile getirilmesidir. Oysa Pavlus’un beklentisi ise
gelecekte vuku bulacak ve kozmolojik diizlemde de etkili
olan tanrisal varlik Mesil'in goklerden melekler esliginde
yerytizline gelmesi diistincesiyle ilgilidir. Dolayisiyla bu iki
beklenti arasinda sekilsel bir benzerlik bulunmakla birlikte,
ciddi anlamda bir muhteva farklih@i s6z konusudur.>®

Pavlus, Parousia’nin ilk cemaatin hayatinda gergeklesece-
gini ummaktaydi ve ona gore ilk cemaat ayn1 zamanda ilk ve
son Mesih inanlilari olmaktadir. Fakat bunun gerceklesme-
mesi, zamanin gegmesi onun bu diistincesinde bir revizyona
gitmesini zorunlu kilmistir. Nitekim Selaniklilere mektupta,
savundugu diistinceleri ve krallik konusundaki farkl ifadele-
ri, Pavlus’un Parousia diistincesinde zamanla bir degisim ve
gelisim meydana getirdigini gostermektedir.>”?

Iste size bir sir agikliyorum. Hepimiz 6lmeyecegiz;
son borazan calininca hepimiz bir anda, bir géz kirpma-
sinda degistirilecegiz. Evet, borazan galinacak, oliiler

curimez olarak dirilecek ve biz de clegistirilecegiz.580

Pavlus’un Parousia diistincesinde zamanla bir gelisi-
min/degisimin oldugu,®! Selaniklilere mektubunda savundu-
gu hemen gergeklesecek olan Parousia fikrini daha sonrakido-
neme ait olan Korintlilere mektubunda yumusattig1 ve bu ko-
nuda bir gecikmenin olabilecegini diistinduigt agiktir. O, etra-
findaki ilk cemaatten en azindan bir kisminin Parousia’y1 go-

578 Gunduiz, Pavlus, s.212.

579 M. Bouttier, Christianity According to Paul, SCM Press, London, 1966, 5.22;
Gunduz, Pavlus, s.213.

580 . Kor. 15:51-52.

581 Bouttier, Chiristianity, s.22.
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recegine inanmaktadir; ancak bunlar arasinda kendisinin olup
olmayacag1 konusunda ne diistindiigli ise tam olarak anlasil-
mamaktadir. Ona gore, 6lmeden Parousia’y1 gorecek olanlar,
bu hadisede oliimli yerytiziine ait varliklarini birakacak ve
ilahi alemin 6limstizliik elbiselerine biiriineceklerdir.

...Rab Isa Mesih'i bekliyoruz. O ... bizim diinyevi el-

bisemizi kendi yiice bedeni gibi bir hale getirecektir.’?

Bunlara ek olarak Pavlus, “Tanri’min Krallig, lafta degil
guctedir”8® diyerek krallik sorununun bir yiyecek ve igecek
sorunu olmadigini, dogruluk, esenlik ve kutsal ruhta seving
oldugunu ifade etmistir.®®* Bu mutluluga sevince erecek
olanlar ayn1 zamanda 6liimden siyrilacaklar yani 6liimstizle-
seceklerdir. Bunu gergeklestirecek olan ise Rab Isa Me-
sih’dir.’8> Bu miikafaata herkes kavusacak m1ya da diger bir
ifadeyle herkes kurtulusa, kralliga erecek mi? Pavlus’a gore
herkes kurtulusa ermeyecektir. Bu ancak Rab Isa Mesih'i ka-
bul edenler i¢in mimkiindir. Glinahkarlar, cinsel ahlaksizlik
yapanlar, paganistler, zina edenler, cinsel sapiklar, escinsel-
ler, hirsizlar, ayyaglar gibi ahlaki ¢okiintii iginde olan insan-
lar Tanr1’nin Kralhigi'na mirasgt olamayacaklardir. Dolayisiy-
la onlarin kralliga girmeleri miimkiin degildir.”% O halde ya-
pilmasi gereken herkesin kendi yticeligi ve kralligina ¢agiran
Tanr1’ya yaragir bicimde yasamaya ¢aligmasidir.>87

Pavlus’a gore Tanr’'min Kralligi, kaginilmaz bir sondur ve
mutlaka gerceklesecektir. Tanri, gecmiste yapilan hatalari,
bilgisizlikleri gormezden gelmistir; ama artik herkesin tovbe
etmesini istemektedir. Bunun nedeni ise diinyaya atadig Isa
Mesih’tir. Clinkii onun aracihgiyla dinyay: yargilayacaktir

ve yargilama giinii tespit edilmistir.>%

582 Filip. 3:21.

583 I.Kor., 4:20.

84 Rom. 14:17.

585 Filip., 3:21.

586 I. Kor., 6:9-10.
587 1. Sel., 2:12.

588 Res. {s.,17:29-31.
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c¢. Kilise ve Tanri’nin Krallig:

Isa Mesih, Tanr1'nin tahtinda ytikseldiginde, bu diinyanin
egemeni olarak kabul edilen seytanin, egemenlik alani olan
diinyanin disina atilarak hakimiyetine son verilecegi bekle-
nilmektedir. Bununla birlikte Hiristiyan diistincesinde Isa
Mesilv'in seytanla miicadelesinin basladigi, onun egemenligi-
nin sonu anlamina gelen kralligimn tesis ettigi de diigtiniil-
mektedir. Nitekim bu anlayisa gore Isa Mesih, Tanr1'nin Kral-
lig1'n1 tesis etmistir. Fakat krallik hentiz miikemmele ulasma-
mustir. Dolayisiyla da mitkemmele ulagmasi bir stirece bagli-
dir. Seytan ve onun yardimcilari, sopalanmig, doviilmiis fa-
kat hentiz tam olarak etkisiz hale getirilememislerdir.>?

Iste bu noktada kilise devreye girmektedir. Bu disiinceye
gore Kkilise, ilan edilmis fakat miikemmele ulagsmamis Tan-
ri’'min Kralligr'dir. Kilise, Tanri’nin Krallhigi ile 6zel ve 6nemli
bir iliski lizerinde oturmaktadir. Kilise, baghlarina, baris ve
mutluluk igin miicadelelerini tasiyabilecekleri bir gat1 sunar.
Bu, onun tarihsel varolus temelini olusturmaktadir.>*

Kilise babalarindan Irenaeus (MS 130-200), Tanr1’nin Kral-
Iig1’'n1 kurtulus tarihi ile iligkili goriirken, Clement (Alexand-
ria), manevi ve ahlaki bir sey olarak kabul etmektedir. Origen
ise “Tanr1’min Krallig: iginizdedir” ibaresini esas alarak Tan-
ri’'min Kralligi'mi her ruhun bireysel kurtulusu olarak ifade
eder ve bunun yani sira kilisenin goksel kralligin yerytiziin-
deki semboli oldugunu iddia eder.>!

Kiliseyi krallikla esdeger goren bu anlayislara muhalif bir
takim gorusler de savunulmustur. i1k dénemlerde kilisenin
“yerytiziindeki Tanr'min Krallig1” olmasina karsi gikarak
apokaliptik beklentileri vurgulayan bir ¢ok kisinin ortaya
ciktigr bilinmektedir. Bu insanlarin varolan kiliseye ragmen
Tanrr'nin Kralligi'nin bir an 6nce gelmesi igin dua ettikleri bi

589 Stauffer, New Testament Theology, s.126.

5490 Philip J. Hefner, “The Church and the Kingdom of God”, Christian Doga
tics, Carl E. Braaten, (ed.) Fortress Press, Philadelphia, 1984, c.1, 5.243.

591 Kiing, The Church, s.90.
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linmektedir. Ornegin ilk dénem kilise babalarindan oldukla-
1 kabul edilen Barnabas (6. MS 61), Ignatius (MS 35-107) ve
Tertullian apokaliptik ve Mesihsel umutlar tagimislar ve es-
katolojik olarak gergeklesecek olan kralliktan s6z etmislerdir.
Bu kilise babalarinin beklentileri yogun olarak binyilci tema-
ytller tasimasindan dolay ilerideki boliimlerde ele alinacak-
tir. Eskatolojik bir krallik diistincesi dogal olarak imparator-
lugun emrine girmis bir kilise diisiincesine kars idi.*?

Kilise ile devlet arasindaki iliskide temel olarak kullanilan
“Tanri’nin Sehri” teorisinin mimar1 Augustin (MS 354-430),
tanrinin sehrini baz1 zamanlarda kilise olarak tanimlamistir.
Mezmurlardaki “senin igin izzet s6zleri soylenir ey Tanr1’min
Sehri”®® ve “bir irmak var ki, onun cetvelleri Tanr1'nin Sehri-
ni, Yiice Olamin mukaddeslerini sevindirir”>** ifadelerine da-
yanarak Tanri’nin Sehrl teorisini gelistiren Augustin, Mar-
kus, 12:17'deki “Sezar'in (kralin) hakki Sezar’a Tanri1'nin hak-
ki Tanri’ya” ifadesinden hareketle iki sehir, iki krallik tezini
gelistirmistir. Bu, devlet karsisinda kilise igin bir yasam alani
olusturmaktaydi. Kilise manevi bir otorite ve krallik olarak
yasayacak ama siyasi otoriteye miidahalede bulunmayacakti.
Tanri'nin sehri kurtulmus toplumu, yerytzi sehri ise kotu-
lik toplumunu ifade ediyordu. Augustine gore Mesih'in kili-
sesi, buiyiik Kralin sehri, Mesih’in Krallig1 ve goklerin kralli-
‘g1dir.>®® Tabi ki bu durumda krallik beklentisi eskatolojik bir
umut olmaktan ¢ikarak, kilisenin sahsinda gerceklesmis en
azindan ilk adimi atilmis olmaktadir.

Augustin’e gore Tanry, insanlarin sorunlariyla ilgilenerek
onlara gare bulmus ve kendi oglu Isa Mesih’i de bu nedenle
gondermistir; oglunun tanri kalarak insan olmasini ve insan-
larla Tanr1 arasinda araci olmasini saglamigtir. Bu Tanr1 oglu,
insan Isa Mesih, kilisenin temelini atarak Petrus’un kisiligin-
de kiliseye Goklerin Egemenligini/Kralhgini vermistir. Bun-

592 Kiing, The Church, $.93-94.

593 Mez.,87:3.

594 Mez., 46.5.

595 Bkz. Augustin, The City of God, xviii:3; xx:9.
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dan.da kasit, Augustin’e gore, glinahlar1 baglayip ¢6zme ya-
ni yargilama yetkisidir.>® Yine Augustin, Mezmurlara yapti-
g1 bir yorumunda o giin igin gerceklesmis olan yani kilisenin
ve Hiristiyanligin dalga dalga yayilmasinin daha 6nce keha-
net olarak apokalipsilerde dile getirilen hakikatler oldugunu
soyleyerek vaat edilenlerin artik gergeklesmis oldugunu soy-
liiyor. Tanr1’dan gozlerini kaldirmasini ve mirasinin diinya-
nin uglarina kadar yayilmis oldugunu gormesini ister. “Gok-
yuzine yiiksel Tanrim, gorkemin yeryiiziine hakim olsun”
diyen Augustin, Tanri'nin egemenliginin, kralliginin ifadesi
olan kilisenin Tanriya dayandigini ve Tann yikilmayacag:
icin kilisenin de sonsuza kadar yasayacagini ifade ediyor.>””

Tanri’min Kralligi, Tanri'min yaratiklar1 tizerindeki son
amacin ifade etmektedir. Bu son ama¢ kurumsallasmus ola-
rak kilisenin ¢atis1 altinda gergeklesmistir.5%® Kilise kralligin
kurumlasmis hali kabul edilmekle birlikte bu konuda gencl
olarak tig farkl diisiince mevcuttur. i) Kralligin yalnizca ge-
lecekte oldugu diistincesi, ii) simdi ve burada tamamen, mii-
kemmel bir sekilde gerceklesmis oldugu diistincesi iii) simdi-
nin ve gelecegin diyalektik bir birlestirilmesi oldugu seklinde
li¢ farkli diistince mevcuttur. Birinci disiinceye gore Tan-
ri’'min Krallig1 halihazirda gergeklesmemis fakat ilerde ger-
ceklesecektir. [kinci digtinceye gore Tanri’'min Kralligy, kilise-
nin kurumsal gatis1 altinda gergeklesmistir. Uctincii diistince-
ye gore ise krallik salt gelecege ya da simdiye has bir olgu ol-
may1p hem gelecegi hem de simdiyi kapsar. Yani kilise kral-
ligin baslangici, eskatolojik olarak tesis edilen krallik ise onun
nihai noktasidir. Ama bu basla son birbirinden ayr1 ya da ba-
gimsiz degildir. Realitede Hiristiyanlarin biliytik gogunlugu
liglincli gortigli benimsemektedirler. Hiristiyanlar hala Tan-

596 Augustin, Tractates on Jolm, cxxiv:5, http://www.ccel.org/fathers2/
NPNF1-07/npnf1-07-5.htm#P202_6621, (the Christian Classics Ethereal Lib
rary at Calvin College, Last updated on May 27, 1999).

597 Augustin, On The Psahns, xlvii:7, http:/ /www.ccel.org/fathers2/ NPNF1i
08/npnf1-08-7.htm#P242 19531 (the Christian Classics Ethereal Library al
Calvin College, Last updated on May 27, 1999).

598 Hefner, “The Church and the Kingdom of God”, c.2, s.243.
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ri’‘min Kralligini nihayete erdirmedigine ve kralligin miikem-
mellesmis olarak gergeklesmedigine inanirlar.>%®

Kilisenin tam bir liituf olmadigini fakat tanrinin liitfunun
yerytiziinde gergeklesmesini saglayan bir yer oldugunu ka-
bul eden Hiristiyanlar, kendilerini liituf toplumu olarak ad-
landirmakla birlikte gergekte nihai kralligi (Tanri’'nin Krall-
g1'’n1) beklemektedirler. Kilise, yerytiziinde bir isaret; arani-
lan, gelmesi beklenilen kurtulusun, kralligin bir 6rnegi ve
sembolii, bir anlamda prototipidir. Kilise bu yonii itibariyle
kralligin tanitimi gibi ciddi bir misyon gorevi de listlenmis
bulunmaktadir. Bu misyon dahilinde kilise, krallhgin taniti-
mun1 yapmakla kalmaz; ayn1 zamanda onun tam olarak ger-
geklesecek oldugu eskatolojik zaman dilimi ig¢in 6n hazirhik
yaparak Tanr1’nin yeryiiziinii yeniden insa etmesi ve diizen-
lemesi igin insani katkiy1, yardimi sunar. Kisacas: kilisenin,
bekleyis, isaret ve kralligin aktiiel hazirhigi olarak kabul edil-
digini sGyleyebiliriz.600

Hiristiyanlara gore Krallik Tanr1’nin biitiin diinyadaki ge-
lecegini ifade eder; Kilise, bu yonii itibariyle eskatolojik bir
toplumdur; “yeni insanhgin” bekleyisidir. $u an olmakta
olan durum, Tanr’'min Kralligi'na ulasmak igin diinyanin
tanr1 tarafindan hazirlanmasidir. Kilise 6nemlidir, ¢linki o
“en diirist kurum”dur. Tim bunlarla birlikte kilise kralliga
giris igin bir “davet” anlami tagimaktadir.®0!

Kiing’e gore kilise, kralligin baslangici degildir fakat Tan-
rinin yonetiminin kesin olarak beklendiginin bir isaretidir.
Tanr’nin Kralhigi'nin gergek bir igareti daima Isa Mesih’de
varolmustur. Ciinkii kilise ile krallik arasindaki iliski [sa Me-
sil’in 6gretisine baghdir. Kilise Isa'nin krallik 6gretisini “kili-
seye ait bir zorunluluga” dontstirmiustur. 62

599 Hefner, agm., s.244.

600 Avery Dulles, Models of the Church, Gill & Mavmillan, Dublin, 1976, 5.103;
Hefner, agm., ¢.2, s.244.

601 Hefner, agm., s.245.

602 Hefner, agin., s.245.
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Yuhanna Incilinde yer alan bir ifadede Isa’nin bir kimse-
nin sudan ve ruhtan dogmadikga Tann'nin Kralli§i'na gire-
meyecegini sdyledigi rivayet edilir.% Bu ifadedeki sudan ve
ruhtan gergeklesecek olan yeniden dogum hadisesi bir kisim
Hiristiyan teologlarca vaftiz ve iman ile kiliseye katilma ola-
rak yorumlanmaktadir; sudan dogma ile kasit vaftiz olmadir.
Her vaftiz olan kimse gilinahtan arinmis olup Tanr1’nin Kral-
lig1'na girmek igin ilk adimi atmis olur. Ruh’tan kasit ise kili-
senin kendisidir.®%4

Ayrica Kiing'e gore kilise Tanri'nin Krallig1 degildir; fakat
Tanrimin Kralligi'na dogru ilerleyen, onu bekleyen olarak
goriilmelidir. Kilise kurtulugun eskatolojik bir toplumu ola-
rak yasar ve onun mitkemmele ermesini bekler.5®

Son olarak bu konuda Katolik kilisesinin resmi gortistine
bakabiliriz. Hiristiyan Katolik Kilisesine gore, Tanr1’nin Kral-
lig1 su an, halihazirda mevcut olan bir seydir. “Tanri’min
Krallig1 simdiden buradadir.” Kralligin baslangici olarak
[sa'min carmihtan sonra ilk dirilisi gosterilir ve son akgam ye-
meginden beri kralligin mevcut oldugu vurgulanir. Yine ay-
n1 sOyleme ek olarak “Tanri’nin Egemenliginin her gtin geli-
sini bekledigimiz ve yakarislarimizla ¢agirdigimiz Mesih’in
kendisi de demek olabilir” seklinde bir aciklama diistilir.
Dolayisiyla Tanri'nin Kralligi, Mesih’in kendisi de olabilir, zi-
ra onda dirilecck ve onda saltanat stirecektir.®°

603 Isa ona su karsihig verdi: ‘Sana dogrusunu soyleyecegim, bir kimse yeniden
dogmadikga Tann’nin Kralhgi'm goremez’. Nikodim, ‘Yaglanmig olan bir
adam nasil dogabilir? Annesinin rahmine ikinci kez girip dogabilir mi?” diye
sordu. Isa ona séyle cevap verdi: ‘Sana dogrusunu sdyleyeyim, bir kimse su-
dan ve Rul’tan dogmadikga Tanr'min Kralhigi'na giremez. Bedenden dogan
bedendir, Ruh’tan dogan ruhtur. Sana yeniden dogmalisiniz dedigime sas-
ma. Yel diledigi yerde eser; sesini isitirsin, ama nereden gelip nereye gittigi-
ni bilmezsin. Ruh’tan dogan her adam da boyledir’.” Yuhanna, 3 1-8.

604 Bkz. Robin Keeley (ed.), The Lion Handbook o f Christian Belief, Lion Publishing,
Herts, England, 1982, 5.319; Vaftiz olmanin yeniden dirilisi ifade etmesi ile il-
gili olarak bkz. Ralph E. Knudsen, Christian Beliefs, The Judson Press, Phila-
delphia, 1955, s5.101-102.

605 Kung, The Cliurch, s.95.

606 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak [lkeleri, cev. Dominik Pamir, Istanbul, 2000,
$5.638-639.
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Egemenlik aynm zamanda diinyanin sonunda gergeklese-
cek olan adalet ve yargidir. Bunun hizlanmasi, bir an 6nce
gergeklesmesi icin de dua etmek gerektigi tavsiye edilmekte-
dir. Tanr1’'nin Egemenligi Mesih’in nihai doniistiyle tamam-
lanmustir. Fakat bu kralligin gelisi igin yeryiiziindeki gorevi-
ni siirdiiren kutsallagtirma isin1 yapan Rabbin ruhunun bir
eseridir ve kilisenin fonksiyonuna, misyonuna zarar vermez,
onu daha da gliglendirir. Ayn1 zamanda Tanri'nin Krallig
adalet, esenlik ve kutsal ruhta sevingtir.60”

Bununla birlikte katolisizm, krallig: beklemenin insanlar
pasifize etmemesi igin su uyariy1 yapmayi da zorunlu goriir;
Hiristiyanlar Tanri'nin Kralligi/Egemenligi’'nin
gelmesiyle iginde bulunduklar: toplum ve kiiltiirtin
gelismesini birbirinden ayirt etmelidirler. Bu ayrim
bir ayrilma degildir. Insanin ebedi yaganu igin yaratil-
mis olmasi Yaratan’dan aldigr enerji ve yeteneklerini
bu diinyada baris ve adalete hizmet igin kullanma go-

revini gegersiz kilmaz, daha da gl’quendirir.608

Protestanlara gore ise Tanri'min Kralligi, manevi bir kral-
lik olup kalpteki Tanr1'nin bilgisidir. Bu yoniiyle de sckiiler
kralliklardan ayrihr;%%? gtinkii Tanri’min Kralhg sadece ma-
nevi bir otoritedir. Kilise onlara gore inananlarin olusturdu-
gu bir birliktir ya da 0yle olmas: gerekir. Fakat mevcut kilise
agisindan bir sorun vardir. Mesilvin Krallig: olan kilisenin
seytanin kralligindan ayrilmas: gerekir. Fakat mevcut duz-
lemde bu ayrilma gergeklegmemistir.®!

Ortodokslara gore kilise Tanri’min Kralligr’'dir. Yuhan-
na’nin “sudan ve ruhtan dogmadikga bir kisinin Tanri'min

607 Age., 55.638-639.

608 Age., s5.038-639.

609 Concor !, 210:176; 222:2; 32531 (Thedore G. Tappert |tr., ed.], The Bookof Con-
cord, Th. Confession of Evangelical Lutheran Church, Fortress Press, Philadelp-
hia, 1959).

610 Concord, 170:16. Benzer diistinecler serdeden Kant'a gore de Tanri’min Kral-
hgt tarihin digindaki bir refah devleti degil yeryuziindeki bir ahlak toplumu-
dur Bkz. Rudolf Bultmann, History and Eschatology, The Presence of Lternity,
Harper Torchbooks, New York, 1962, s.67.
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Kralligi'ma giremeyecegi”®"! yoniindeki ifadelerini tipki Ka-
tolikler gibi kendilerine referans olarak alirlar ve vaftiz olma-
nin yeniden dogma (sudan dogma) anlamina geldigini dola-
yisiyla kiliseye istirak eden kisinin kralliga girmis oldugunu
kabul ederler. Bununla birlikte [sa Mesih’in tekrar geri gele-
cegine, babanin tahtinin saginda oturarak olu ve dirileri yar-
gilayacagina ve sonsuza kadar yikilmayacak bir krallik kura-
cagina inanirlar.6!2

Goriildigi gibi Tanr'nin Kralligi mitosu tiim farkli anla-
yislariyla birlikte tarihin sonunu ifade etmektedir. Iste bu y6-
niiyle bu beklenti, P. Tillich’in de yerinde ifadesiyle, her ne
kadar tarih tstii bir olgu olarak gortilse de ayn1 zamanda ta-
rih i¢idir. Clinki reel tarihin sonunu ifade etmektedir. “Son”
kelimesinin tahlilini yapan Tillich, bunun hem bir seyin bit-
mesini hem de bir seyin amacini ifade ettigini soyler. Dolay1-
siyla tarih, Tanr1'nin Krallig: igin, yani bir anlamda sonsuz.
yasam igin yasanilan bir seydir.613

Genel olarak kat1 bir dualizmden séz edilmese de dualiz-
mi gagristiran ifadelerin yer aldig1 bu inangta diinya, seyta-
nin ve kotii giiglerin egemenlik alani olarak goriiliir ve bu
diinya kotii bir dlinya olarak goriiliir. Bu nedenle de bu diin-
yanin temizlenmesi arinmasi gerekmektedir. Bu ise gergekle-
secek bir yikimla mimkiindir. Iginde yasadigimiz diinya ta-
mamen yok edilecek, daglar yikilacak, denizler kabaracak,
tiim kotii insanlar oldiiriilecek sonugta ise sadece Isa Mesih’e
inanan insanlarin kaldig: higbir kotiintin, zalimin ve kavram-
sal olarak kotiiliigiin olmadi$ bir diinya gergeklesecektir.
Yuhanna Vahiy‘in de yeni bir gok ve yeni bir yerytizu gordu-
guni: glinkii ilk (6nceki) gok ve yerytiziiniin ortadan kalkti-
g sOylemektedir.6'

611 Yuh,, 3:5.

612 Ortodox Catechism, “The Clurch Building” http: / /www.ocf.org/ OrtodoxPa-
ge/reading/catechism.html

613 Paul Tillich, Systematic Theology, The University of Chicago Press, Chicago,
1967, 5.394.

614 Vah,, 21:1.
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Isa Mesih boyle bir diinya tizerinde kralligini kurarak te-
miz bir baslangig yapacaktir. Bir anlamda diinya baslangica,
kozmolojinin ilk anina donmiis olacaktir. Fakat Diinyanin ilk
varolusundan beri devam eden gizgisel, ilerlemeci tarih anla-
y1s1 burada son bulmaktadir. Artik gelisme/degisim sona er-
mistir. Bundan boyle tek bir tarih vardir, o da Tanr’min de-
gismeyen tarihidir. Zaman bir daha geriye asla gitmeyecek
ve bozulmayacaktir. Tekrar koétiiler diinyaya hakim olamaya-
caklardir. Zira seytan kontrol altina alinmis, kotiiltikleri diin-
yaya zarar vermesi engellenmis®!® ve bir anlamda Hiristiyan-
lar igin ahiret baslamustir. Bu, yeniden insa edilen arinmisg bir
diinyada olusturulan bir diinya cennetidir. Tarihin sona erip
evrenin yerine yeni bir evrenin varolmasi hakkindaki mitos-
larin benzerlerini Babillilerden Kuzey Amerika yerlilerine ka-
dar bir cok dinsel gelenekte gormek miimkiindur.6®

Genel olarak Hiristiyan geleneginde Tanr1’nin Krallig1 mi-
tosu eskatolojik bir beklentidir. Fakat 6zelde bu kralligin [sa-
Mesih'n dirilisi ile basladig1 kabul edilmektedir. Baslayan ve
devam eden bu krallik su an kilisenin manevi sahsinda stir-
durtlmektedir. Onun miikemmele ermesi ise Ogul Tanr1 Rab
Isa Mesil'in gokten bulutlarin arasinda gelmesiyle mimkiin
olacaktir. Ogul, krallig: tesis etmeden once yerytiziinde sey-
tanin egemenligine son vererek onu ortadan kaldiracak, bin
yil siireyle adalet ve barigla dolu bir saltanat siirecektir. So-
nunda ise krallig1 Baba’ya devredecektir.6!”

615 Bultmann, Jesus and The Word, $.28.

616 Bkz. Mircae Eliade, Ebedi Diniis Mitosu, gev. Umit Altug, Imge Yaylan, An-
kara, 1994, $s70-78.

617 “Sonra her riyaset ve her hakimiyet ve kudreti iptal edip kralligi/ cgemenli-
gi Tann’ya, Baba’ya teslim ettigi zaman son olacaktir.” (I. Kor., 15:24)






I1I. BOLUM

Altin Cag/Binyilclik

Itin cag mitosu, baris, huzur, refah ve sonsuz mutlu-
A lugun oldugu, zulmiin, acinin, yoklugun, adaletsiz-

ligin olmadigl, tanrilarla insanlarin iyi bir diyalog
igerisinde yagadiklar1 bir zaman dilimini ifade etmektedir.
Bu mitos hem kozmogonik hem de eskatolojik yonii olan gift
eksenli bir mitostur. Altin ¢agla hem uzak gegmisteki bas-
langigtaki, hem de uzak gelecekteki, diinyanin sonundaki
mutluluk ¢ag1 ifade edilmektedir. Kozmogonik altin gag mi-
tosu baslangictaki gegici bir mutlulugu ifade etmektedir. Sii-
rekli olmayan bu mutluluk ¢agy, yerini gittikge kotilesen bir
diinyada kaos ortamina birakmaktadir. Oysa eskatolojik al-
tin gag mitosu nihai bir mutluluktur. Daha dogrusu o zaman
diliminden sonra insanlar bir daha mutsuzluk, aci, yokluk,
zullim, adaletsizlik ve en onemlisi kotiiliik gormeyecekler-
dir. Bu zaman diliminin sonunda yeryuziindeki hayat son
bulacak bir anlamda tarih sona erecek ve farkl bir diizlem-
de —ahirette- diriligle birlikte yeni bir hayat baslayacaktir.
Hinduizm gibi dinsel geleneklerde ise bu bitis tam anlamuy-
la basa doniisii ifade etmektedir. Gittikge kottilesen diinya
hayat1 sonla birlikte arinmig, temizlenmis ve yenilenmis ola-
rak yeniden baslar. Dolayisiyla dongii devam eder.
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Bu yoniiyle altin ¢ag mitosunun kozmogoniyle eskatoloji-
yi birlestirdigi soylenebilir. Nitekim Eliade, kozmogonik mi-
toslarla eskatolojik mitoslarin birbirinden ¢ok net cizgilerle
ayrilamayacagini ifade eder. Ona gore her eskatolojik mitos
ya da son ayni zamanda bir kozmogoni yani yeni bir baglan-
gictir. Biri biterken bir digeri baglar ve her eskatolojik mitos
ayn1 zamanda geriye, baslangica dontisii icinde barindirir.6'8
Dolayisiyla biitiin son mitoslar1 dogrudan baglangig mitosla-
r1 ile baglantihdir.

Ayni zamanda her toplumun kendi dinsel inanglarinin en
st dlizeyde hakim oldugu donemi ifade eden Altin Cag ya da
Binyilal beklentiler, o toplumlarin “zaman” anlayislar ile de
yakindan ilintilidir. Ciinkii bu geleneklerde zaman degisik gag-
lara boliinmektedir. Bu boliimleme islemi ise “yaratiis” ya da
diger bir ifadeyle “baslangi¢” algilarina gore sekillenmektedir.

Sadece Ortadogu’da degil hemen hemen diinyanin tiim
toplumlarinda —farkli 6zellikleri olmakla birlikte- zamanin
baslangicinda “Altin Cag” bulundugu inanci mevcuttur. Bu
inanca gore insanligin ilk atalar siikun, huzur ve baris iginde
yasamiglardir. Ayni zamanda bir gok dinsel gelenege gore ilk
insan miikemmel ve iyi bir varlik olarak tanimlanir ve onun

mutluluk ortaminda yasadig ifade edilir.6®

Altin gag beklentisine gore genel olarak yerytizii yasam
gesitli donemlere ayrilarak kategorize edilir. Bir ¢ok dinsel
gelenekde tarihin gesitli donemlere ayrilmasi1 dogal olarak
baz1 donemlerin iyi, bazilarinin kotii, bazilarinin da miikem-
mel addedilmesi sonucunu dogurmustur. Dolayisiyla altin
cag ya da binyil beklentisi bu boéliimlemenin bir yansimasi-
dir. Genellikle yukarida da ifade ettigimiz gibi ilk donem ya
da yeryiizi hayatinin ilk yillari iyi kabul edilirken, arada ge-
cen asirlar koti, son donem ise miitkemmel olarak kabul edi-
lir. Bu nedenden 6ttirii altin ¢ag ve bin yil jnitosunu ele alir-
ken oncelikle tarihi donemlere ayirma gelenegini Ortadogu

618 Bkz. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ss.75-76.
619 Smart, The Religious Experience, s5.76-78.
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dinleri baglaminda ele alacagiz. Daha sonra ise agirlikl ola-
rak Yahudilikteki Altin gag mitosuyla Hiristiyanliktaki bin-
yilalik mitosunu inceleyecegiz.

1. Tarihin Donemleri

Babilliler c¢aglar1 yildizlara gore diizenlemisler ve her bir
donemi bir yildizin ya da gezegenin adiyla ifade etmislerdir.
Genel olarak diinyanin gaglarini tufan oncesi ve tufan sonrasi
olmak tizere ikiye ayirdiklar1 da bilinmekle birlikte onlarin tig
agsamal1 bir zaman anlayisina sahip olduklar1 goriilmektedir:

1) Baglangictaki miiketmmel zaman (ya da baslangicin mii-
kemmelligi): Bu zaman dilimi her seyin miitkemmel oldugu,
kotdliigiin olmadigi zamani ifade etmektedir. Ug déneme
ayirdiklar1 bu ilk zaman dilimini de yildizlarla; giines, ay ve
Istar’la irtibatlandirmuglardir. Simgesel olarak ise bu donem-
leri altin, glimtiis ve bakir madenleri ile ifade eden Babillilerin
giderek miikemmelden mikemmel olmayana dogru bir yol
izledikleri soylenebilir. Clinkii siralama “altin, glimiis ve ba-
kir”dur.

ii) Giderek Kotiilesen Zaman: Bu donem yildizlar semasin-
daki (Zodiak) dordiincii gag: ifade etmektedir. Bu gag, altin,
gumiis ve bakir ¢caginin ardindan gelen “demir gag1”dir. Go-
rildigii tizere giderek metallerin kalitesi/degeri diismekte-
dir. Bu da diinyanin giderek baslangigtaki miikemmelikten
uzaklastigini yani kotiilesmeye bagladigini ifade etmektedir.
Bu cagin sonunda diinya tam bir yikima maruz kalmakta ve
her sey yerle bir olmaktadir. Lanetli bir zamani ifade eden bu
donem yer alt1 aleminin giiglerince idare edilmektedir. Tim
diinyaya onlar hakimdir ve onlar koéttiligiin yayginlasmasini
saglamaktadirlar.

iii) Baglangictaki miikermmel zamana doniis: Kutsanmis bir za-
man dilimi olan bu dénemde her sey felaketten sonra baglan-
gigtaki mitkkemmelligine doner. Baglangigtaki “Altin Cag” ye-
niden tekerrur eder ve insanlar tekrar mutlu, huzurlu, koti-
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ligiin olmadig, adalet ve barigin hakim oldugu bir zamanda
yagarlar. Bu zamamn tasvir eden Babil metinlerinin onu iyi
krallarin yonetimi ile kiyasladiklar:1 ve ¢rnekleri onlarin do-
nemlerinden segtikleri goriiliir.620

Yahudi ve Hiristiyan distiincesini yakindan etkiledigi ile-
ri stiriilen Iran mitolojisinde ise zaman tiger bin yillik donem-
lere ayrilmistir. Birinci lig¢ bin yillik donemde bir tanr1 diger
tanrilar tizerinde s6z sahibi olurken, ikinci ti¢ bin yillik do-
nemde iki tanr1 egemenligi ele gegirmek igin aralarinda mii-
cadele ederler. Son donem ise yine tanrilardan birinin digeri-
ni etkisiz hale getirdigi ve tek basina egemen oldugu “Altin
Gag”dir.64

Iran mitolojisinde Ahura Mazda, 6nce tiim yaratiklarin
ruhlarini yaratir. Ahura Mazda tarafindan olusturulan bu ruh-
sal alemde varliklarin ruhlar: tig bin yil kalirlar. Herhangi bir
bedene sahip olmayan varliklar bu alemde diistinmekten, ak-
letmekten, duygudan, histen uzak bir hayat yasarlar ve acinin
ya da mutlulugun farkina varamadiklar: gibi ayrim da yapa-
mazlar. Daha sonra Ahura Mazda ruhlar toplar ve onlara ar-
tik yeni bir donemin basladigini1 ve bu donemin zithiklarla do-
lu mticadele iginde gegecek olan dokuz bin yillik bir donem ol-
dugunu soyler. Bu donemde kottiliik ruhlar: serbest birakila-
caktir. [taat etmeyen, higbir kural tanimayan bu koétt ruhlar
devamli kargasa gikaracak ve durmadan onlarla savasilacak-
tir. 1ki insanin arasindaki bitmeyen kavga gibi, bu kavga da
gun be gun artarak devam edecektir. Her seyin bilgisine sahip
olan Ahura Mazda, bu dokuz bin yillik donemin ilk tig bin y1-
linda her seyi asama asama ilerletir. Bu donemde Ahura Maz.
da ile Angra-Mainyu (Ahreman, Ehrimen) bir tiir ittifak halin
dedirler ve Angra Mainyu ve yardimcilar1 Ahura Mazda'ya
itaat ederler. Bu donemde varliklara diismanlik yapmalari, za
rar vermeleri s6z konusu degildir. Ugiincii bin yilda da kétii

620 Bkz. Alfred Jeremias, “Ages of the World (Babylonian)” E.R.E., c.1, ss.183
187.
621 Jonathan Z. Smith, “Ages of the World” E.R, ¢.1, 5.129.
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ltik gliglerinin etkisiz olma durumlar1 devam eder. Sonra Aliu-
navar kottilik gliglerinin ortaya gikmalarini saglar. Bu ayni za-
manda kottiliik gliglerinin zafer kazanmasi anlamina gelmek-
tedir. Ug bin yil siireyle serbest kalan kétiiliik giigleri diizen-
sizlik ve kargasa ¢ikarirlar. Bu kottiliik gtiglerinin meydana
getirdigi kaos doneminde Ahura Mazda “lyi Diistince (Vohu-
man)”yi yaratir. Vohiiman, bes ilkeye (ya da melege) sahiptir.
Angra Mainyu bunlara karsihik olarak kotulik giligleriyle
uyum halinde olan altinciy1 yaratir. Daha sonra Ahura Mazda
diinyanin yaratihsinda ilk olarak gokytuiziinii (dtiinyanin 15181-
n1), ikinci olarak suyu, tiglincti olarak yerytiziinti, dordiincii
olarak gezegenleri/yildizlari, bésinci olarak hayvanlar ve al-
tinc olarak da insanlan yaratir. Ikinci tig bin yillik donemde
Gayomart yaratihir. Daha sonra yedinci bin yil ya da tgtlincti
u¢ bin y1lhik donem baslar. Artik bu donemde asama asama
tekrar Ahura Mazda duruma el koyarak kotiiliik guiglerini ct-
kisiz hale getirir ve her sey baslangictaki iyi haline doner.®%

[ran mitolojisindeki bu mitolojik kurgunun sonraki do-
nemlerdebazi degisikliklere ugradig: goriulmektedir. Zurva-
nizm’in senkretik bir teoloji olarak ortaya giktig1 Sasaniler
doneminde (MS 226-635 yillar1 arasinda) bazi tablet metinle-
rine gore hala 9000 yillik tigli boltimleme yapilmakla birlikte
genel olarak tiger bin yilhk toplam 12000 y1l olan dort done-
min olduguna inanmilmistir. Bu ifadeler hem Zerdtstgli (Zo-
rastrian) hem de Zurvanist metinlerde yer almaktadur. Iran’-
da ¢ok c¢ski zamanlardan beri zaman ve kader tanrisi kabul
edilen Zurvan, hem Ahura Mazda’y1r hem de Angra Main-
yu’'yu kusatan bir anlamda onlarin babasi olan bir tanridir. O
ayni zamanda “limitsiz zaman” anlamina gelmekte olup
diinya devirlerinin onun akttiel kisiligi ile iliskili olarak yo-
rumlandi@ gortlmektedir.®2? Dortli bolumlemeye gore;

622 Bkz. Nathan Soderblom, “Ages of the World (Zoraastrian)” £.R.E. ¢.1, 5205

623 Eliade, A History of Religious Ideas, ¢.2, s5.313-315; Shaul Shaked, “The Myth
of Zurvan: Cosmogony and Eschatolyy”, Messial and Christos: Stidies in the Je-
wish Origins of Christianty Presented to David Flusser, Ithamar Gruenwald, Sha-
ul Shaked. (ed)), J.C.B. Mohr, Tubingen, 1992, s5.129-220.
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i) Ilk ¢ bin yillik dénemde; Zurvan’dan olusan Ahura
Mazda ve Angra Mainyu bir arada ve baris iginde yasamakta-
dirlar. Ahura Mazda varliklanin (iyi) ruhlarim yaratir. ilk Gg
bininci yi1lin sonunda Angra Mainyu Ahura Mazda’y: hukim-
stiz kilmaya galisir ve onun 6niine geger. Ahura Mazda baris
teklif eder, fakat bu teklif Angra Mainyu tarafmdan kabul
cdilmez. Sonra da kader geregi olarak zafer Ahura Mazda'nin
olur. Angra Mainyu mecbur kalarak sonunda barisi kabul
eder. Ahura Mazda onun baris teklifini kabul etmesinden son-
ra yeni bir savas sahnesi olusturmaya baslar: “Ahura Vairya”.
Angra Mainyu, icinde ti¢ bin y1l kalacag) karanhklara diiser.

ii) Ikinci ¢ bin yillik donemde; Ahura Mazda Angra Main-
yu’yla nispi bir iligskiye girerek yeni bir varlik yaratir. Yaratik
ruhsal ve maddi olmak tizere iki formdan miitesekkildir: Gav-
aévo-data ve Gayo-maretan (Gayomart/ilk insan). Ikinci tig
bin yilin sonunda Angra Mainyu tekrar saldiriya gegerek mag-
lubiyetinin intikamini almak ister. Fakat basarili olamaz.

iii) Uglincti ti¢ bin yillik donemde; Angra Mainyu, Gayé-
Maretan ve Gav-aévo-data’yi oldiiriir. Angra Mainyu'nun kot
varliklar olarak yarattig cinler ve devler diinyayr doldururlar.
Boylelikle diinyada kaos ortami baslamis olur. Angra Mainyu
diinya egemenligini tam olarak ele gecirememis olsa da o di-
zeni ortadan kaldinp kargasa dogurmakla ve kétuligin yayl-
masini saglamakla biiytk bir basar: elde etmis olur.

iv) Dordiinct ti¢ bin yillik donemde; Ahura Mazda diin-
yanin kurtulusu igin hazirladig: planin ilk asamasini devreye
sokar. lkinci donemin baginda ruhunu yarattigi Zerdust't
diinyaya gonderir. Zerdiist insanlan kurtulusa, iyilige cagi-
ran, Angra Mainyu'nun kotuliginden, egemenliginden
uzaklastirmaya calisan bir davetgidir. Insanlan etkilemeyi
bagarmasina ragmen etkisi yaklasik on asir sonra kaybolma-
ya baglar ve tekrar insanhk ¢okuse dogru hizla ilerler. Ikinci
bin yil (10000-11000) boyunca devam eden kaos tigtincti bin
yilin basinda gelecek olan Saosyant’la son bulur. Bir kurtari-
c1, Mesih figiirii olan Saosyant, tipki Isa Mesih gibi son bir
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yargilama gergeklestirir ve bin yil stireyle hiikiim siirer. Saos-
yant’la birlikte artik diinya ve insanlar kurtulmus, kaos sona
ermis olur. Fakat bu donemin sonunda ayni zamanda diinya
da yikilir ve yasam sona erer.%%4

Iran mitolojisindeki bu beklentilerin Yahudiligi etkiledigi
distinulmektedir. Zira Yahudilik acisindan da tarihsel bir
sahsiyet olarak tarihin bir doneminde gelmis olan ve zamani,
tarih boyunca yasanan en mutlu donem olan Davud’un so-
yundan olan bir kurtarici, Mesih gelecek ve onun yikilan kral-
ligin1 yeniden canlandiracaktir. Onun bu kralligr ise kiyamete
kadar yerytiztinde hiikiim stirecektir. Bunun yani sira Yahudi
geleneginde diinya devirleriyle ilgili tasavvurlarin da komsu
kiilttirlerden fazlasiyla etkilendigi gortilmektedir. Fakat bu et-
kiler Tekvin’de yer alan kozmolojik 6gretilerle yogrulmus ve
Israili bir form kazanmustir.®?® Tekvin’in birinci bolimunde
Tanri’'nin diinyay1 nasil yarattig anlatiir. Bu yaratma islemi-
ni alti giinde tamamlayan, biittin isleri nihayete erdiren Tan-
r1, yedinci glinde istirahata gekilir. Ayrica yedinci giini miu-
barek kilarak onu takdis eder.®?® Bu 6gretinin Daniel tarafin-
dan diinyanin gaglan hakkindaki ogretiyle birlestirildigi go-
riilmektedir. Sabat (Sabbath) giintintin kutsallig1 tizerine bina
ettigi Ogretisinin ana kurgusunu genel olarak yedi rakami et-
rafinda olusturmustur. Diinyanin sonunun vakti hakkinda
kehanetlerde bulunan Daniel, Babil stirglintinden sonra diin-
yanm yetmis haftalik 6mri kaldigini ifade eder:

Guinahi bitirmek suglari sona erdirmek ve fesat i¢in
kefaret etmek ve ebedi salahi igeri getirmek, peygam-
berligi miihiirlemek ve mukaddesler mukaddesini mes-
hetmek igin kendi kavmin tizerine ve senin mukaddes

sehrin lizerine yetmis hafta hitkmolundu 5%

624 Smith, agn1., 5.129-130; Aynica bakimz Sanikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavour-
lari, s.20.

625 Smith, agn, s.130

626 Tek., 2:1-3.

627 Daniel, 9:24.
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Benzer boliimlemeler biraz daha sistematik hale getirile-
rek MO 2. yiizyil ile MS 2. yiizyil arasinda siirdiiriilmiistiir.
Bu defa diinyanim gaglar1 hafta ya da giinle degil biner yillik
periyotlarla ifade edilmistir. Bir kisim apokrif metinlerde
dtinyanin devirleri yedi bin y1l olarak®® ifade edilirken, diger
bir kisminda ise yine biner yillik periyotlardan olusan sekiz
caga boluntir.%® Tanr, Enoclh’a diinyanin ¢aglarinin ya da o
ana kadar gegen stiresinin yedi bin yil oldugunu gosterir. Bu-
rada tanr1 kendi iglerinden sonra ilk olarak “sckizinci giin”u
yarattigini soyler. Diger “ilk yedi” ise yedi bin yili ifade et-
mekte oldugunu belirttikten sonra artik “sekizinci bin y1l”in
basladigimi belirtir. Sekizinci bin yil son bin yildir ve artik
“son” gelmistir.

Bir bagka apokaliptik metin olan Enoch’un birinci kita-
binda (Book of Enoch) diinyanin émrii bu defa on haftayla
ifade edilir. Ik hafta bir mutluluk donemi, altin gagdir. In-
sanin hayati ilk haftanin yedinci glintinde baslar ve bu ilk
hafta boyunca adalet, dogruluk, huzur ve mutluluk kesinti-
siz olarak devam eder. Ikinci haftada ise “buytik kottilik”
ortaya ¢ikar ve adaletsizlik, duzensizlik, kargasa ortami bas-
lar. Her taraf giinah ve giinahkarlarla dolar. Ugiincii hafta
adalet ve dogruluk diistincesini yaymak igin bir adam segi-
lir. Erdem mesajm insanlara ilcten bu segilmis kiginin nesli
de sonsuza kadar dogruluk, crdem ve durtstlik tizerine
olacakdir. Dordtincti haftada da durtstliik ve erdemin fark-
I gorintimleri tezahiir eder ve varolmaya devam cder. Ay-
rica yasa/seriat insanlar igin ortaya gikar. Besinci hafta zafe-
rin ve egemenligin bir gostergesi olan kutsal ev inga edilir.
Altincr hafta biittin yasayanlar kor olacaklar ve onlarin ku-
laklar1 tanrsizlik sozleriyle dolacaktir. Bir adam ortaya ¢i-

628 Testament of Abraham, 19, (Testament of Abraham’in metinler http://wes
ley.nnu.cdu/noncanon/ ot/ pseudo/testabe.htm ve http://www.csn.net/
advent/fathers/fathers.htm sitelerinden alinnustir.)

629 2. Enoch 33:1-2, (The Book of the Secrets of Enoch (Slavonic Enoch va da ?
Enoch) e algili kullamlan metinler  http://www.reluctan-messen
ger.com/2enoch01-68. htm adresinden ahnmugtir.)
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kacak ve kutsal evin egemenligine onu yakmak suretiyle
son verecektir. Yedinci haftada ise artik dinsiz bir nesil orta-
ya gikar ve kotiiliik, zuliim, adaletsizlik had safhaya ulasir.
Bir anlamda iyilikle kétiiltik ya da erdemle erdemsizlik ara-
sindaki miicadelenin ibresi erdemsizlikten yana doner. Se-
kizinci haftadan itibaren tanrisal temizlik plan1 uygulanma-
ya baglanir. Dogruluk ve adalet bir kilig gibi zalimlerin tize-
rinde durur ve onlar1 bunaltir. Glinahkarlar tek tek tutula-
rak hesaba gekilirler. “Biiytik Kral” igin kutsal ev yeniden
inga edilir. Bu esnada biitiin insanlar dogruluk yolunu goz-
lemektedirler. Dokuzuncu haftada adalet ve erdem tim
diinyaya alabildigine yayihr. Tanrisizlik, dinsizlik biitin
yerytiziinden silinir ve diinya yikima hazirlanir. Artik ka-
osa, adaletsizlige, erdemsizlige son vermek igin yeryiiziine
son darbe indirilir ve her sey yerle bir olur. Onuncu ve son
hafta ise evrensel biiyiik bir adalet gelisecck ve bir tiir yer-
ylzi cenneti olugacaktir. Bu son mutluluk déneminde tipki
baslangicta oldugu gibi zuliim, adaletsizlik, giinah ve gii-
nahkarlar, dinsizler ve erdemsizler olmayacakhr.“"
Yukaridaki orneklerde gorildiigii gibi diinya devirleri-
nin sayis1 konusunda farkh rakamlari igeren ifadeler bulun-
makla birlikte genel tema yedi sayis: lizerine kuruludur.
Bazen bir hafta, bazen bir giinle ifade ediliyor olsa da Iran
mitolojisindeki biner yillik boliimlemenin etkisi goriilmek-
tedir. Son donem gelecek cag, adalet, erdem, mutluluk gag:
olarak ifade edilen “Altin Cag”dir ve stiresinin bin yil ola-
rak ifade edildigi sOylenebilir.®*! Mezmurlarda yer alan bir
ifade, Tanri'min goziinde insanlarin bin yilinin bir gece ve
bir giindiiz kadar oldugunu belirtir.6*? Dolayisiyla bir giin
bin yili ifade etmek igin kullanilmistir. Fakat tiim bunlarla

630 1 Enoch, 93:1-11;91:12-17, (Robert Henry Chatles, The Apocrypha and Pseude-
pigrapha of the Old Testament, Oxford: Clarendon Press, 1913'den aktaran Jos-
hua Williams, Northwest Nazarene College, 1995 http://www.ccel.org/c/
charles/pseudepigrapha/enoch/exhort.htm).

631 Smith, agni., s.130.

632 Bkz. Mez, 90:4.
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birlikte Yahudi diistincesinde diinyanin devirleri, gaglar
konusunda tek bir gortistin oldugunu soylemek oldukga
zordur. Zira farkli zamanlarda ve farkh gruplar arasinda
konuyla ilgili degisik yorumlara rastlamak mumkitindir.
Fakat genel olarak diinyanin 6mriintin yedi bin yilla sinir-
landig1 soylenebilir.633

Hiristiyan geleneginde ise diinyanin siiresi ve onun gag-
laryla ilgili olarak ilk donem metinlerinde genellikle dii-
alist bir ifade tarzi kullanildig1 gortiliir. Yani tarihi kabaca
“bu cag” ve “gelecek cag” ya da “beklenen ¢ag” olarak iki-
ye ayirdiklan dikkat ceker.®® Fakat 6zellikle MS ikinci ve
tglnci ytuizyillarda Yahudi diistincesinde varolan diinya-
nin Omrintn her biri bin yil olan yedi giin oldugu ve son
guntn yani yedinci bin yilin mutluluk ¢agi oldugu inanci-
nin Hiristiyan yazarlarca savunuldugu goriilmektedir. Bazi
arastirmacilar Hiristiyanhktaki bu inancin genel olarak
Mezmurlardaki bazi ifadelere®® dayandigin ileri sirmek-
tedirler.63

Isa’nin izleyicilerinden Barnabas’a atfedilen mektuplarda,
hatali, kotii glinlerden ve gergek “Sabat (Sabbath)”tan soz
edilir. Tanri alt1 giinde tiim isleri yapmus, yaratilisi tamamla-
mis ve yedinci giinde istirahate ¢ekilmistir. Dolayisiyla koz-
mogonide yeryiiztindeki hayatin baslangicini ifade eden ye-
dinci giin (sabbath) eskatolojide diinyanin sonunu ifade et-
mektedir. Yani yapilacak her sey, butiin isler, ¢alisma alti
glinde tamamlanip yedinci giinde nokta konulacaktir. Barna-
bas, yaratihsla iliskilendirdigi bu devirlerin biner yilhk do-
nemler oldugunu belirtir. Yedinci glinde Tanri, oglunu gon-
derecek, kotiliugii ortadan kaldiracak, zalimleri yargilayacak
ve bu donem Altin Cag ya da Hiristiyanhktaki adiyla Mille-
nium olacaktir. Barnabas, bu yedi gtinliik kurguya sekizinci

633 Bkz. Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, s.21; Eliade, Ebedi Diniis Mito-
su, $.124.

634 Bkz. Matta, 12:32; Efes. 1:21; L.Kor,, 10:11.

635 Ornegin Mez., 90:4-5, 10.

636 Smiith, agm., ss.130-131.
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gunti de ekler. Yalniz ona gore sekizinci giin bu diinyaya ait
degildir. O giin hayat tamamiyla sona ermis ve artik ahiret
hayati baglamugtir.6%

Dtinyanin gaglarini yaratilisla iliskilendirerek yedi tizeri-
ne bina eden bir diger ilk donem kilise babasi da Irena-
eus’dur. Normal olarak diinyanin 6mrii alt1 bin yildir ve ye-
dinci bin y1l hem diinyanin sonunun geldigini hem de mut-
luluk devrinin bagladigini ifade eder.®® Benzer dustinceler
liglincii ylizyilda Methodius tarafindan da savunulmustur. O
da 1srarla yedi rakamina vurgu yaparak yaratma ile diinya-
nin isleyisi ve son bulmasi arsinda iliski kurmustur.6®

Kilise babalarindan Lactantius (MS 240-320), yaratilisin al-
t1 glinde olmasindan hareketle diinya tarihinin alt1 bin yil ol-
dugunu soyleyerek yedinci bin yili [sa-Mesil'in krallig1 igin
ayirir.®Y Kozmogoniyle eskatolojiyi bir biittin olarak algila-
mann bir diger ornegini de dordtinci yuzyil kilise babalarin-
dan olan Victorinus’un “Diinya’nin Yaratilist Uzerine” (On
the Creation of the World) adh ¢alismasinda gortiyoruz. Vic-
torinus burada Tekvin’den harcketle diinyanin yaratilis asa-
malarini agiklarken bir taraftan da yaratihsin alt1 giinti ile in-
sanligin sonraki donemlerdeki yasami arasindaki iligkiyi ir-
deler ve bunlari kurguladig: yedi donemlik diinya tarihi tize-
rine bina eder. Alt1 giin altt bin yildir ve insanlik onun son
doneminde yasamaktadir. Yedinci glin diinyanin son gagidir
ve bu, bin yillik bir donemi kapsamaktadir. Victorinus, agik-
lamalarina devam ederek, adeta kozmosdaki her seyin yedi
rakami tizerine bina edildigini soylemeye galisir. Yedi sayisi
kutsaldir; zira Kuzu'nun yedi boynuzu, Tanri’'nin yedi goz,
yedi bash altin samdan, Tanr’nin tahtinin ctrafinda yanan

637 Barnabas, The Epistle of Barnabas, xv, http:/ /www.ccelorg/fathers2/ ANF-
01 /anfO1 -41.htm#P3130_520749, (the Christian Classics Ethereal Library at
Calvin College, Last updated on May 27, 1999).

638 Irenaeus, Against Heresies, xxviii:3.

639 Methodius, The Banquet of the Ten Virgins, ix:1, http://www.ccelory/fat-
hers2/ANF-06/anf(06-109 htm#P4821 1453791 (the Christian Classics Ethere-
al Library at Calvin College, Last updated on May 27, 1999).

640 Lactantius, The Divine Institutes, (Of a Happy Life) VII: 24.
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yedi mesale, yedi melek, yedi zafer, yedi muhirli kitap ve
benzeri pek ¢ok sey vardir.®!

Augustin de distincelerini Sabat kavrami tizerine bina
eder. Ona gore de giinler ¢aglar ifade etmektedir ve kutsal
metinlerde bu yedi donem agiklanmigtir. Augustine, diger ki-
lise babalarindan farkh olarak bu donemleri peygamberlerin
gelisiyle aciklar. i1k gag ya da ilk giin Adem’den tufana ka-
dardir. Ikinci gag, tufandan ibrahim’e kadardir ve ilk iki ga-
gin stireleri birbirine esittir. Sadece o donemlerde yasayan in-
sanlarin sayilarinda ve varliklarda farklihklar vardir. Ibra-
him’den [sa-Mesil'in geldigi zamana kadar ti¢ donem bulun-
maktadir; tiglincti gag [brahim’den Davud’a kadar, dordiincti
gag Davud’dan biiytik siirgline kadar ve besinci gag da bu-
yuk siirgiinden (diyaspora) Isa-Mesih’e kadar olan zamandr.
Boylelikle [sa-Mesih’e kadar bes gag ge¢mis olmaktadir. Igin-
de bulunulan gag altinc1 gagdir ve onun kag nesli kapsadig:
hesaplanamaz. Bu g¢aga da Tanr yedinci gilinde son verecek-
tir. Yedinci giin (Sabat) artik insanlar igin dinlenme vaktidir;
fakat o bir bosluk ya da bir ara donem degildir. Augustin’in
ifadelerinden anladigimiz kadariyla onun kastettigi Sabat,
diinyanin son guni yani kiyamettir. Bu uzun bir donemi
kapsamamaktadir. Sadece baslamis bir isin bitirildigi saattir.
Dolayisiyla Sabat altidan sekize gegmeyi saglayan bir ara un-
surdur. Iginde altin gagin bulundugu bir donem degildir.
Ona gore asi1l mutluluk ebedi mutluluktur. Bu da ancak seki-
zinci glintin baglamasiyla miimkiin olur. Sekizinci giin ya da
donem yeni bir diinya, yeni bir baglangig yani ahirettir.*2 Bu-
rada asil vurgu digerlerinde oldugu gibi yedinci giine yani
diinyanin sonunda gegirilecek belli bir saadet donemine de-
gil sekizinci glinedir.

Augustin’in peygamberlerin donemleriyle izah ettigi diin-
yanin yedi devri ile ilgili agiklamalar, sonraki donemlerdeki

641 Victorinus, On the Creation of the World, http://www.newadvent.org/fat-
hers/0711.htm, (Copyright © 2000 by Kevin Knight).
642 Augustin, The City of God, xxii:30).
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Hiristiyan distintirlerce de kullanilmistir. Bunlardan birisi
olan ].B.Bossuet (MS 1627-1704), “Evrensel Tarih Uzerine Ko-
nusmalar” (1681) adli eserinde Augustin’in diistincesini te-
mel alir; fakat bazi degisiklikler yapar. Birinci ¢ag, Adem’den
Nulv'a, ikinci ¢cag Nul'tan Ibrahim’e tigtincti ¢ag Ibrahim’den
Musa’ya kadar olan donemdir. Bu déonem ayni zamanda Es-
ki Ahit 6gretisinin baslangig donemidir. Dordtincti gag, Mu-
sa’dan Stileyman tarafindan Kudiis’te insa edilen mabede ka-
dar stirer. Besinci ¢ag, Stileyman’dan Babil esaretinin sona er-
mesine kadar surer. Altinca1 gag, Cyrus’tan Isa’ya kadar de-
vam etmistir. Yedinci ve son ¢ag Isa’nin ¢carmihtan sonra di-
rilmesiyle baslar ve bizim zamanimiza kadar zenginleserek
gelir. Bossuet, diger alt1 gag1 ayn, tek olarak alir ve onlarin
karsisina Isa'nin gelecegi zamani koyar.%*? Bossuet’in duistin-
cesi aslinda Augustin’in binyilcilik hakkindaki diger diigtin-
celeriyle uyum saglamaktadir. Bossuet de tipki Augustin gi-
bi, Mesilv’in krallig: olarak kabul edilebilecek olan donemi,
onun gelip kilisesini kurdugu andan kiyamete kadar olan za-
man dilimi olarak alir.

A. Altin Cag (Golden Age)

Altin Cag beklentisinin ilk olarak tarihte hangi toplum ve
din tarafindan ¢ikarildigini saptamak oldukga gtigtiir. Yuka-
rida Orneklerini verdigimiz Ortadogu dinsel geleneklerinin
hemen hepsinde tarihin sonlu oldugu dustincesi hakimdir.
Bu toplumlarin hemen higbirinde ebedi bir tarih algisi yok-
tur. Tarih ya da dtinya hayat1 bir noktada baslar ve yine bir
noktada son bulur. “Ebediyet” zamana galip gelerek onu or-
tadan kaldiracaktir.®** Tarihin donemlere ayrilmasinda go-
rildugii gibi genellikle baslangigla son mutluluk devirleri,
problemin, kargasanin, kaosun, zulmiin, adaletsizligin olma-
dig1 donemler olarak algilanmiglardir.

643 Gaston Bonet-Maury, “Ages of the World (Christian)” E.R.E., c1, s.191.
644 Bkz. Eliade, Ebedi Daniis Mitosu, s.125.
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Tarihin sonundaki belli bir zaman diliminde insanlarin
mutlu olacaklar1 bir yerytizii cenneti olarak tasavvur edilen
bu mitosun Yahudi gelenegindeki yansimalarina baktigimiz-
da oncelikle bu mitosun Adem ve Havva’nin konuldugu cen-
net bahgesine (Garden of Eden) geri donmeyi ifade ettiginin
disunuldign gorulmektedir.® Zira bu bahge dinyanin ya-
ratiisinin tamamlanmasindan sonra Tanri tarafindan yeryi-
zunin en giizel, en verimli koselerinden birine insa edilir.
Aden (Eden) bahgesi ismi verilen bu bah¢eden bir irmak ¢i-
kar ve dort kola boltintir. Bu dort irmak ise Pison, Gihon,
Hiddekel (Dicle) ve Euphrates (Firat)'tir. Bu bahge sadece
agaglarla, yesilliklerle dolu bir yer degildir ayn1 zamanda al-
tin ve diger degerlitaslarin da bol oldugu bir yerdir (Tekvin,
2:8-17) Bahge ile ilgili tasvirlerden anlasildig: gibi bu “Eden
Bahgesi” Mezopotamya’daki bir yerdir. Bahgedeki yasam iyi-
lik ve kotulugiin olmadigl, zulmiin, adaletsizligin, haksizl-
g1, asiriigin olmadig: bir yasamdar.

Bu bahgenin bir benzeri Israilogullarindan daha 6nce Stimer
mitolojisinde de gortilmektedir. Stimer mitolojisinde “Dilmun”
ad1 verilen bu tilke ya da bahge saf, temiz ve parlak bir yerdir.
Hastalik ve 6liimin bilinmedigi, acinin, felaketin olmadig bir
mutluluk tilkesidir. Fakat bu tilkede tath su yoktur ve biiytik su
tanris1 Enki, giines tanris1 Utu’ya yerden su ¢ikarmasini ve top-
ragi sulamasini emreder. Boylece Dilmun, yesil, meyve ytkli
bahgeler ve gayirlarla dolu, tanrisal bir bahge haline gelir. Bu
tanrisal bahge ya da Stimer mitolojisindcki adiyla Dilmun tilke-
si saf, temiz bir yer olmasimin yani sira Enki’nin karisiyla yatti-
g1 aydinhik bir yerdir. Orada kuzgunlar, ¢aylaklar seslerini gi1-
karamazlar, kurt kuzuyu kapmaz, kopekler oglaklar1 bogazla-
maz, yabani domuzlar tahil yemez, bag agrisi, goz agris1 gibi
higbir agr1 ve s1z1 yoktur, ac1 yoktur, yas tutulmaz ve agit yakil-
maz. Sumer mitolojisinde olagantstu guizellikleriyle anlatilan
bu tilke Basra korfezinin dogusunda, Iran’nin giineybatisinda

645 Smart, The Religious Expericnce, $.77; Carpenter, The Origins of Pagan, ss.137-
138
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yer almaktadir. Tekvin’deki Eden bahgesi de Firat ve Dicle’nin
de iginde yer aldig bu bolgedir.®¢

Gortldiigli uzere baslangigta ilk insanlarin yerytiziinde
yasadig1 donem bir altin gagdir. Hayatin gayesi bir anlamda
oraya geri donmek, mutlulugu yakalamaktir. Torah’in ilk ki-
tab1 olan Tekvin’de bu 6ykiiniin hemen ardindan Ibrahim’le
yapilan bir ahitten sz edilir. Bu ahde gore tanr1 “Misir irma-
gindan buytik irmaga, Firat nehrine kadar” olan diyar1 onun
zurriyetine vermistir.%” Diger bir ifadeyle verecegini vaat et-
mistir. Dikkat edilirse vaat edilen yer ile ilk insanlarin yasa-
dig1 mutluluk tlkesi, “Eden Bahgesi” aym yerdir. Vaat edil-
mis topraklara donmek bir anlamda Eden Bahgesi’'ne, cenne-
te donmekle esdegerdir. Vaat edilmis topraklara, kutsal tilke-
ye ve mutluluk donemine geri dénmek diisiincesinin 6zellik-
le yirminci ytizyildaki Yahudi Siyonist hareketlere esin kay-
nag1 oldugunu ve gaipten bir Mesih’in gelmesini beklemek
yerine, bunu gergeklestirmek igin bizzat kendilerinin harcke-
te gectiklerini gormekteyiz.648

Tekvin’deki Eden bahgesini inceleyen Weber, Yahudilik
igin kozmogonik ve antropogonik mitoslarin ikinci derecede
onem arz ettigini, asil onemli olanin eskatolojik mitoslar ol-
dugunu ifade eder ve Eden Bahgesini eskatolojik olarak yo-
rumlar. Ona gore, peygamberler tarafindan gelistirilen btitiin
eskatolojik umutlar, baris, huzur, adalet dolu, hayvanlarlain-
sanlar arasinda hatta vahsi hayvanlarin kendi aralarinda kav-
ganin, ¢ekismenin yasanmadigl ortam ve dizen beklentisi
dogrudan “Eden Bahgesi” mitosuyla iliskilidir.04?

Baslangictaki “Altin Cag” ile ilgili benzer motiflerin eski
Yunan’da sair Hesiod tarafindan yaklasik olarak MO sckizin-

646 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, gev. Hamide Koyukan, Kabala Yayi-
nevi, Istanbul, 1999, s5.106-110; Kramer, Tarih Siimer'de Baslar, ss.178-181.

647 Tcek., 15:18.

648 Siyonistlerin bu mitoslart siyasi idealleri ugrunda nasil kullandiklariyla ilgi-
li olarak bkz. Roger Garaudy, [srail, Mitler ve Terér, cev. Cemal Aydim, 'mar
Yayinlary, Istanbul, 1999, $5.27-37, 157-176.

649 Max Weber, Ancient Judaism, The Free Press, Clencoe, lllinois, 1952, $5.227-
231.
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ci yuzyilda yazdig1 eserlerde kullanildigr da goriilmektedir.
Hatta bundan dolayibazi arastirmacilarca, onun anlattig: oy-
kiiler, altin ¢ag mitosunun ilk 6rnekleri olarak kabul edilmis-
tir. Hesiod’dan yaklasik ti¢ ytiz yil sonra bir bagka Yunanl,
Pindar, sugun, gtinahin, olmadigi salt iyiligin ve iyinin mev-
cut oldugu “kutsal ada” kavramini gelistirmistir. Plato tara-
findan masalsi, titopik kayip “Atlantis” adasi gelistirilmis ve
mutluluk beklentileri orayla iliskilendirilmistir. Bunun yan
sira Misirhilarin tanr1 Ra’nin kontrolii altinda bir altin gag
bekledikleri ve Iranlilarin da benzer bir “Eden bahgesi” inan-
cina sahip olduklar:1 ve diinyanin sonundaki bin yili saadet
donemi olarak gordiikleri de bilinmektedir.®%

Biitiin bunlarla birlikte Israilogullar: igin asil dontilecck
“Altin Cag” zamanmn en basindan ziyade Davud donemidir.
Genclde baslangigtaki mutlu zamana donme ideali hep ol-
makla birlikte 6zelde iktidarin, giictin oldugu, diger toplum-
larin Yahudilerin ontinde diz ¢oktiigii ve en 6nemlisi bagim-
s1z bir devlete ve ideal bir krala sahip olduklar1 doneme don-
mektir. Zira baz1 donemlerde baslangigla ¢ok fazla ilgilen-
mediklerini gortiyoruz. Greenstone’nin dedigi gibi onlarin
altin gag1 Davud donemidir. Zira onlar, “erdem fazilet ve
mutlulugu gegmisteki bir “Altin Cag”da aramazlar. Fakat
onlar bilge bir kurtaricinin onderliginde onu gelecekte “gtin-
lerin sonunda” ararlar”.%5! Bu anlanu itibariyla Yahudilerin
Altin Cag1 beklenen “Mesih” donemidir. Tipki Zerdiist’iin
soyundan gelen Saosyant gibi, Davud'un soyundan gelmesi
beklenilen eskatolojik kurtaricinin da kuracagi krallik done-
minin stiresinin, yine tipki Saosyant’in iktidar stiresi gibi bin
y1l m1 olacag1 gok net degildir. Fakat diinyanin gaglan konu-
sunda bazi Yahudi din adamlariin binerli hesaplamalar
yapmalan ve yedincibin yili1 Sabat gilintiyle eslestirerck mut-
luluk donemi olarak adlandirmalarindan bu doneminin sti-
resinin bin yil oldugunu diistinebiliriz. Fakat yine de bazi

650 Bkz. Carpenter, The Origins of Pagan, s.188; JonathanZ. Smith, “Golden Age”
E.R., c.6,5.69.
651 Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History, s.22-23.
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din adamlarinin diinyanin ¢aglarimin bu sekilde hesaplan-
masina karsi q1l<t1klar1"52 vaki olmakla birlikte bu streyi 400,
40 ve 70 yil olarak ifade ettikleri de gortilmektedir.5®3 Ayrica
Talmud donemi Rabbinik gelenekte yer alan bir hesaplama-
ya gore diinyanin omrii yaratilis teorisine uygun olarak yedi
bin yildir. Fakat daha 6nce 6rneklerini sundugumuz benzer
anlayislardan farkh olarak yedinci bin yili bos birakirlar. On-
lara gore Tanr1 diinyay1 alti giinde yaratmis yani alti giin bo-
yunca gahgmus fakat yedinci gtin higbir sey yapmamus, din-
lenmigtir. Dolayisiyla da Mesih donemi ya da altin gag ye-
dinci bin yil degildir. Onlara gore diinyanin ilk iki bin yih

vahiysiz olarak bos gegmistir. [kinci iki bin y1ili yasayla (To-

rah’la) yani vahiyli olarak ge¢mistir. Uglincii iki bin yil yani
besinci ve altinc bin yillar Mesih donemi, altin gagdir.®%* Do-
layisiyla erdem ve mutlulukla dolu olan ideal donem iki bin
yil stirecektir. Son yedinci bin yil tanriya ait olan yildir, ora-
da Sabat’taki gibi bir is yapilmaz.

Stuire konusunda farkli anlayislar olmakla birlikte Yahudi-
ler igin bu donem diinyanm son donemidir. Bu bir yerytizu
cenneti olmakla birlikte ahireti ifade etmemektedir. Ahiret
oncesi, diinyada kottilik olmadan yasanilan bir zaman dili-
midir. Bu nedenle de Talmud’da bugtintin diinyasi ile gelece-
gin diinyasi seklinde ikili bir kiyaslama yapildig gortilmek-
tedir. Gelecegin dlinyasinda yalmzca “iyi” olacaktir. Zitti ola-
rak bile “kotii” asla yer almayacaktir. Bu diinya kutsanmusg,
muikemmel bir diinya olacaktir.6®

Altingag doktrincl bir diistince olarak Binyilcilik seklinde
Eski Ahit'te yer almamaktadir. Ama bu bceklentinin Mesih
donemi oldugu yontindeki Eski Ahit metinlerinin® yani sira
bu donemin Yahve'nin bizzat kendisinin gelmesiyle kurula-
cak olan Tanri'nin Kralhg: donemi oldugu yontinde bazi ifa-

652 Eliade, Ebedi Diniis Mitosi, s.124.

653 Sarikgoglu, Dinlerde Meludi Tasavourlary, $.34.

6541 Greenstone, The Messiali [dea in fewish History, 5.103-104.
655 Bkz. Pesahim 50a; Pesahim 68a; Sanhedrin, 90a 8.7.

656 Bkz. Isava, 9:6; Zekerva, 99-10.
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deler de®’ bulunmaktadir. Binyilcilhik kavraminin kullanimi
oncekilere nazaran milattan sonraki Yahudiler arasinda go-
rulmektedir. Bundan hareketle milattan sonraki Yahudilerin,
Hiristiyan Millenarianist hareketlerden etkilenmis oldugu id-
dia edilmektedir.®%®

B. Hiristiyan Altin Cagi: Binyilcilik

Millenarianizm ya da millennializm bu diinyanin yakinda
son bulacag1 ve kutsanmis, nimetlerle dolu, tiikenmez yiye-
ceklerin ve her tiirli mutlulugun bulundugu yeni bir diinya-
nin ortaya ¢ikacagl inancidir.%® Bu “yeni diinya”, 6te dinya
ya da ahiret degildir. Sadece diinyanin diger devirlerinden
farkhlik arzettigi igin kullanilan bir ifadedir. Yerytizi aym
yeryuzudur. Fakat sadece bu yerytiziindeki hayatin sekli, al-
gilanisi ve insani etkilemesi farklilagmaktadir. Bu yeni diinya
bir ¢ok Hiristiyan yazara gore Mesih (Christ) tarafindan ku-
rulacaktir. Mesih, diinyanin son doéneminde diinyaya geri
donerek kralligini kuracak, diinyaya yeni bir sekil vererck
diizenlemeler yapacak ve insanlarin bin yil stireyle mutluluk
iginde yagsamalarini saglayacaktir.660

Millenarianizm’le ayni anlama gelen ve ilk donemlerde
kullanilan diger bir kavram da “Kliazm” dir (Chiliasm). Bu-
glin bu kavramin karsilifi olarak ilk donem millenarianist
distinceyi ifade etmek igin “premillennalizm” kelimesi kul-
lanilmaktadir.6¢!

Bugiin Hiristiyan diinyasinda en iyi bilinen eskatolojik
mitoslardan biri olan millennarianizmin en 6nemli dayanag)

657 Bkz. lsaya, 40:9-11; 52:7-12.

658 W. Adams Brown, “Millennium” D.B., ¢.1ll, s.370.

659 Hillel Schwartz, “Millenarianism” E.R., ¢9, s.521.

660 Bkz. ]. . Kirsch, “Millennium and Millenarianism”, The Catholic Encyclope
dia, Robert Appleton Com-pany, 1911, ¢.10 (http:/www.newadvent.org/cat-
hen/10307a.htm).

661 Charles E. Hill, “Why the Early Church Finally Rejected Premillennialism”
Modern Reformation, ¢.8, sayi: 1, January-February 1999. Derginin elektronik
versiyonu igin bkz. http://www.alliancenetorg /rub/mr/mr99/mr9901.toc.
html (Copyright ©1999, 2000 Alliance of Confessing Evangelicals).
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Yeni Ahit’in son kitabi olan “Vahiy”dir. Yuhanna’nin Vahyi-
nin 20:2, 3, 4, 5, 6 ve 7'inci climlelerinde gegen “binyil”lik ke-
sintisiz krallik ve krallik altinda havariler ve azizlerle birlikte
gegirilecek olan bin yil, bir ¢ok Hiristiyan Millenarianist/Kli-
ast igin esin kaynagi olmustur. Bu nedenle 6ncelikle Yuhan-
na’nin anlattig: mitolojik oykiiyt inceleyelim.

Yuhanna, yazildigi donemin biitiin apokaliptik ve mitolojik
malzemelerini kullanarak insanlara, yaklagsmakta olan diinya-
nin sonunu haber vermektedir. Millenarianizme temel teskil
eden yirminci boliimde de bir vizyonunu anlatmaktadir. Yu-
hanna, elinde dipsiz derinliklerin anahtar: ve biiyiik bir zincir
olan bir melegin gokten indigini goriir. Gokten inen bu melek
ejderhayi, yani iblis ya da seytan denen o eski yilani tutup bin
yil igin baglar. Bin yil tamamlanincaya dek uluslari bir daha
saptirmasin diye de onu dipsiz derinliklere atar ve oraya kapa-
y1p girisi mihtirler. Bin il gegtikten sonra kisa bir stire serbest
birakilmasi gerekir.®®? Bu nedenle de Iblis 6ldurtilmez, sadece
etkisiz hale getirilir. Bu bir anlamda kotiiltik ya da kotiiltigiin
kaynagmn tam olarak yok edilmesi degil sadece 6zel olarak
tasarlanan belli bir donem igin etkisiz hale getirilmesidir.

Oykiiyii anlatmaya devam cden Yuhanna, bazi tahtlar
ve bunlarin tizerinde oturanlar: gordtigiinii, onlara yargila-
ma yetkisi verilmis oldugunu séyler. Isa’ya taniklik ve Tan-
r1 s0zii ugruna bas: kesilmis olanlarin canlarim da goriir.
Bunlar, canavara (Iblis’e) ve onun putuna tapmamis, alinla-
r1 ve clleri lizerine onun isaretini almamuis olanlardir. Hep-
si dirilip Mesil’le birlikte bin yil egemenlik siirerler. Yuhan-
na, bu hadiseyi “ilk dirilis” olarak adlandirir. Bu dirilenler
bir anlamda masum olan ve [sa-Mesih’c inananlardir. Ciin-
ki yerytiztinde bu mutlulugu onlar hak etmislerdir ve hak
ettikleri bu mutluluga boylelikle ulasmis olmaktadirlar.
Oliilerin geri kalani, yani Canavar’a (Iblis’e) ve onun putu-
na tapanlar, Isa-Mesih’c inanmayanlar bin yi1l tamamlan-
madan dirilmezler. Onlar, bu stre bittikten sonra yargila-

662 Vah., 20:1-3.
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ma igin diriltilirler. Dolayisiyla da bu Altin Cag’dan pay
alamazlar. Ilk dirilise dahil olanlar mutlu ve kutsaldirlar ve
ikinci 6ltimiin bunlarin tizerinde higbir yetkisi yoktur. Tan-
ri'nin ve Mesih’in kahinleri olacaklar ve O’nunla birlikte bin
yil egemenlik stireceklerdir.66?

Bin yil tamamlaninca seytan, atildig1 zindandan serbest
birakilir. Yerytiztiniin dort bir bucagindaki uluslar1 —~Gog ve
Mogog’u- saptirmak ve onlar1 savas igin bir araya toplamak
uzere ortaya gikar. Toplananlarin sayisi denizdeki kum tane-
leri kadar ¢ok olacaktir. Seytana nihai darbenin indirilmesi
icin gergeklesecek olan biiyiik savagin hazirlik safhasin anla-
tan Yuhanna, hazirhiklarini tamamlayan bu ordunun yeryti-
zunu bir ugtan obiir uca gegerek kutsallarin ordugahini ve se-
vilen kenti kusattiklarini soyler. Ama gokten tizerlerine ates
yagar ve yanp kul olurlar. Onlari saptiran Iblis ise, canavar-
la sahte peygamberin de i¢inde bulundugu ates ve kiikiirt go-
ltine atilir. Orada onlar gece glindtiz, sonsuza dek iskence go-
receklerdir.®® Boylelikle seytan sonsuza kadar ctkisiz hale
getirilmis olur.

Mesih/Christ, biiylik beyaz bir taht tizerinde oturmakta-
dir. Yer ve gok onun ontinden kagarlar ve yok olup giderler.
Biitiin oliler tahtin ontinde toplanirlar ve orada beklerler.
Sonra bazi kitaplar agilir. “Yasam Kitab1” denen baska bir ki-
tap daha acilir ve Oliiler, kitaplarda yazilanlara bakilarak
yaptiklarina gore yargilanirlar. Deniz, kendisinde olan oliile-
ri, olum ve oliiler diyar1 da kendilerinde bulunan oliileri tes-
lim ederler. Anlatilan bir yargilama sahnesidir ve burada her-
kes, yaptiklarina gore yargilanmaktadir:

Olam ve dliler diyari, ates gdlune atildi. Iste bu
ates golu ikinci dlimdar. Adlar: yasam kitabinda

yazilmamis olanlarin hepsi, ates goltine atildi.®%

Millenarianist diistincelerin temelini olusturan bu metin,

663 Vah., 20:4-6.
664 Vah., 20:7-10.
665 Vah., 20:11-15.
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Hiristiyanhgn ilk ytzyillarindaki bir ¢ok dustintr tizerinde
etkili olmustur. Barnabas, Justin Martyr (MS 100-165), Irena-
cus, Lactantius ve Tertullian gibi bir ¢ok ilk donem din ada-
minin sonraki dénemlerde kilise otoritelerince soguk bakilan
bu eskatolojik mitosu benimsedikleri goriilmektedir.

Insanlan kendilerini 113a adayanlar ve boylelikle iman
yoluyla tanrnyla birlestirmis olanlar ve 1isiktan kagan, uzak-
lasan boylelikle de tanridan kendilerini uzaklastiranlar ol-
mak tizere ikiye ayiran Irenaecus, “Tanri’'nin Kelimesi”nin
heriki grup iginde bir yasam alani, barinak insa etmek tize-
re gelecegini ifade ederek Mesil'in gelisinin Yuhanna tara-
findan oldukga iyi agiklandigini diigtiniir. Bu diinyada bir
cok gtinler gelip ge¢mis bir ¢ok bin yil bitmistir. Isa'min yer-
ylztne altinc bin yilin sonunda gelecegini ve bin yil stirey-
le hiiktim stirecegini iddia ederek bu teorisini kutsal metin-
lerin diinyanin tann tarafindan alt1 gitinde yaratihp yedinci
gunde islerin nihayete erdirilmesi seklindeki ifadelerine
dayandirir.6%¢

Justin Martyr’in Tyrpho ile diyalogundaki ifadelerden an-
lagildig1 kadariyla ~bu metinde- yeniden dirilme ve Isa Me-
sih’in bin yillik iktidar1 hakkinda sert tartismalar yasanmak-
tadir. Justin, her seye ragmen “ben ve digerleri yani bu nok-
talar tizerinde akillari ile savasan, muicadele eden Hiristiyan-
lar, 6liimden sonra dirilime ve Hezekiel, Isaya ve diger pey-
gamberlerin bildirdigi dogrultuda yeniden insa edilmis ve
genisletilmis bir Kudtis’de bin yilhik krallik olacagi noktasin-
da (insanlar) inandirmaya (onlara) giiven vermeye gahstik”
diyerek verdikleri miicadeleyi anlatmaktadir.®” Yaklagik ola-
rak MS 110 ile 165 yillar1 arasinda yasayan Justin, Rabbin
gunlerinin bin yil olacagini ve Kudis’te bu stire zarfinda
muhtesem bir saltanat stirecegini savunarak tiim bunlarin

666 Irenacus, Against Heresies, xviii:1-3.

667 fustin Martyr, Dialogue of Justin, LXXX. http://www.messiahsking-
dom.com/hpremill /writers/ justin.html ve http://www.ccel.org/fah-
hers2 /anfOl /anfO148 HTM#14767_1027095 (the Christian Classics Ethereal
Library at Calvin College, Last updated on May 27, 1999).
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Yuhanna tarafindan Apokalipsinde miikemmel bir tarzda
ifade edilmis oldugunu belirtir. Bu siire zarfinda, ona gore
yeniden dirilen Tanrinin gocuklarmin meleklerden farki kal-
mayacak, onlarla esit hale geleceklerdir. Budonem artik Rab-
bin 6nceden bildiklerinin ger¢eklesme zamanidir.%68

Barnabas, yedinci bin yili Mesilv’in tekrar geri gelecegi za-
man olarak nitelendirir ve Tanr1’'min oglu geldiginde kot in-
sanlarin zamani ortadan kalkacaktir, der. Ona gore tanrisiz,
inangsiz hakimlerin otoritesi kalkacak ve giines, ay ve yildiz-
lar degisime ugrayacak, yedinci gtinde olduklar: sekle —yani
baslangica- geri doneceklerdir. O gline ulasan insanlar saf bir
el ve saf bir kalp tarafindan kutsanacaklardir. Bin yil stiresin-
ce yasanan her giin bizzat tanr tarafindan kutsanmaktadir.
Her seyin yenilecegi orijinal haline donecegi bu zaman dili-
minde insanlarin tiim igleri de yine Tanri tarafindan kutsanir.
Bu siirenin bitiminde ise her sey tam anlamiyla sona erer. Ar-
tik sekizinci glintin/bin yilin baslama zamani gelmistir ve
buradan sonra 6te diinya hayati baslar. Bu yeni bir diinya ol-
makla birlikte millenium igerisinde yenilenen diinya ya da
yerytuizu degildir.%%

Tanr1’nin vaadini gergeklestirmesini umdugunu soyleyen
Tertullian, Tanri’nin cennetten 6nce yerytiziinde bir krallik
kuracagina inandigini ifade eder. Bu bir yerytizii kralhig: ol-
makla birlikte, insanlar su anki hallerinden farkl bir formda
oraya gircceklerdir. Bu da ilk dirilisten sonra olacak olan bir
hadisedir. Yeniden dirilis hadisesi ise en son bin yilda, Tan-
ri’'nin yaratacagi/ insa edecegi bir sehirde, Pavlus’un “Goksel
Kudis 6zgirdir, bizim annemiz odur”®” diyerek tanimladi-
g1 gibi cennetten gonderilen/indirilen bir Kudiis’te olacaktir.
Bu sehir gokytiztind e tamamen tanri tarafindan dizayn edile-
rck yere indirilecektir.t”! O, kendisini ayni zamanda goklerin

668 Justin Martyr, Dialogue of Justin, 1. XXXL. “Gelecek gaga ve dlilerin diriligine
layik gortilenler ne evlenir ne de evlendirilir” (Luka, 20:35).

669 Barnabas, The Epistle of Bariabas, XV.

670 Gal, 4:26.

671 Vah.,, 21:2.
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vatandasi olarak kabul eder: “oysa bizim vatanimiz gokler-
dedir. Ve oradan kurtaric1 olan Rab Isa-Mesih’i bekliyo-
ruz.”®2 O, genel olarak sehrin ilk dirilis sirasinda Tann tara-
findan dizayn edilecegine inandigini ifade etmektedir. Bu se-
hir biitiin iyi seylerle dolu olacaktir. Ayrica burada Tanrr'ya
yakisir ve dogru bir sekilde hizmet edilecek ve herkes bu se-
hirde mutlu olacak, sevinecektir. Bu, ayn1 zamanda kralligin
amacidir: o, son bin yilda olacaktir. Bu donemde peygamber-
ler, havariler ve azizler 6ncelikle dirilecek ve giizelliklerle do-
lu bu yasama katkida bulunacaklardir. Bu bin yillik donem
yoklugun, acilarin, hastaligin ve oliimtin olmadig: bir donem
olmakla birlikte ebedi degil sonludur. Bu donemde goller ye-
sillenir, insanlarin biittin ihtiyaglari karsilanir. Azizlerin diri-
lisi tamamlandiginda diinya yikilacak ve yangin gikarak her
seyi yakacaktir. Insanlar ise bir dakikada hemen meleksel
varliklara dontstivereceklerdir: “Biz de degistirilecegiz”¢3
ve boylelikle insan formundan g¢ikarak bir anlamda melek
formuna transfer olan insanlar ise goksel kralliga ytikselecek-
lerdir. Tertullian, bu diistinceleri bir ¢ok Eski Ahit metninin
yan sira Yeni Ahit’te yer alan metinlerle ve 6zellikle Yuhan-
na’min Vahyiyle iliskilendirir.6”

Isa’'min kendisini “$abat'in Rabbi” olarak adlandirdiginmi
iddia eden Victorinus da Sabat teorisi ¢ercevesinde [sa Me-
sih’in diinyanin yedinci bin yilinda geleceginden ve kuracag
bin yillik muhtesem kralliktan s6z etmektedir.>

Methodius’a gore Rab Isa eski metinlerde bildirildigi se-
kilde yedinci giinde gelecektir. Onun gelisi bir Sabat'tir ve
onun hiikiim stirecegi bin yil stiresince her gtin yeni bir Sabat
olacaktir. Methodius, klasik Yahudi kaynaklarda yer alan es-
katolojik isaretleri Mesih’in gelisi ve onun bin yillik saltanati

672 Filip., 3:20.

673 1. Kor., 15:52.

674 Tertullian, The Five Books Against Marcion, lll:xxxv, http://www.newad-
vent.org/fathers/0312. htm (Electronic version copyright © 1997 by New Ad-
vent, Inc.).

675 Victorinus, Qi the Creation of the World,
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dogrultusunda yorumlayarak diisiincesinin eski temellerini
gostermeye cabalar. Levililer, 23:39-42’de Israilogullarimin
Misir'dan gikislarinin anisina kutlamalar: istenen yedi giin-
liik bayrami da eskatolojik beklentileri dogrultusunda kulla-
nir. Ona gore, gelecegin bazi semalarinin gegmiste bulunma-
s1, bunun aranmasi yanhs bir sey olamaz ve yaptigi sey de
yalnizca bu isaretleri ortaya gikarmak ve Kliazm’i temellen-
direbilmektir.67¢

Lactantius, en gliglii ve en ytice olan Tanri’min Oglu'nun
yargilama igin gelecegini soyleyerek, bunun, o donemin en
meshur apokaliptikleri arasinda sayilan Sibyllinlerde detayh
sckilde agiklandigini digtintir. Buna gore biitiin oltimliler
diriltilecek ve bin yil stireyle daima ilk giinlerinde oldugu gi-
bi mutluluk iginde yasayacaklardir. Bu esnada simdiki diin-
yada karsilastiklar: bir takim olaylara ya da degisimlere ma-
ruz kalmayacaklar yani hastalanmayacaklar, sakatlanmaya-
caklar, yaralanmayacaklar ve yaslanmayacaklardir. En
onemlisi de tekrar dirilerek kavustuklar1 bedenlerinden bir
daha ayrilmayacaklardir. Yalniz tiim bunlar bin yil siiresince
gegerli olan olaylardir.®””

Lactantius’a gore Tanr1'min bizzat kendisinin insa cttigi sc-
hirden ve tiim diinyanin tizerinden karanlik/gece kaldirla-
caktir, gokyuzu bir daha asla kararmayacaktir. Bu, ona gore,
ya ayin gunesin 1siklarini almasiyla ya da kendi 1s1g1min azal-
tilmasiyla olacaktir. Bir anlamda ay daha parlak hale getirile-
rek ya da islevi azaltilarak gilines on plana gikarilacaktir. Ni-
tekim Lactantius, glinesin 1siklarinin su ankinden yedi kat
daha fazla parlak olacagin distntr. Boylelikle diinyanm
tizerinden karanlik uzaklasmis olacaktir. Zira gece insanlar
icin kotuligi gagristiran ya da bir sekilde kottiliikle ilintili
olan bir seydir. Bu nedenle de gece ve karanlik kotultigi sim-
geleyen en 6nemli imge olarak gortlur. Dolayisiyla gecenin
ortadan kalkmas: kotiiltigiin yok olmasini ifade eder. Bunun

676 Bkz. Methodius, The Bonquet of the Ten Virgins, ix:1.
677 Lactantius, The Divine Institutes, VI, xxiv.
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yani sira yeryiiziintin meyveleri gogalacak, her taraf balla do-
lacak, irmaklardan su yerine siit akacak, diinyanin bizzat
kendisi mutlu sevingli olacak ve tim tabiat mutlulukla dola-
caktir. Bu donemde tam anlamiyla baris hakim olacaktir. Bu
baris yalnizca insanlar arasinda degil insanlarla vahsi hay-
vanlar ve hayvanlarin kendi aralarinda da olacaktir. Nitekim
aslanla buzag, kurtla kuzu bir arda oturacaklar ve av kopek-
leri artik avlanmayacaklar, atmaca ve kartallar diger kiigtik
hayvanlara zarar vermeyeceklerdir. Boylelikle bu doneme ta-
mamuiyla Tanr1 hakim olmus olacak ve onun isteginin disinda
higbir sey gerceklesmeyecektir. Sonugta diinya Tanri'nin bir
“kul”u haline gelecektir.®®

Yukaridaki ilk donem kilise babalarinin diisiincelerinden
de anlasilacag) tizere millenarianizm, Hiristiyan geleneginde
yaklasik olarak tig yliz y1l boyunca benimsenmis ve savunul-
mustur. Hatta Hiristiyanhigin en onemli din adamlarinin ve
disuniirlerinin bu ideale sahip olduklar1 soylenebilir. Eliade,
bu dénem boyunca, yani Hiristiyanhigin Roma Imparatorlu-
gunun resmi dini haline gelmesinden once kilise babalar ta-
rafindan savunulmasinin da 6tesinde 6gretiminin verildigini
ifade etmektedir.”® ilk donemlerde bu denli etkili olan bin
yilcr diistincenin bir kisim apokaliptik hareketlere de zemin
hazirladig) gortlmektedir. 11k donem binyiler hareketlerin en
onemlisi kuskusuz ki Montanizm harcketidir.

Daha once de hakkinda bilgi verdigimiz Montanizm
baglhlan genelde isa Mesih'in ikinci kez gelecegine ve geri
geldiginde tiim yerytiziint kaplayan bir krallik kuracagina
inanmaktaydilar. Montanistler yukarida gortislerini aktar-
digimiz bir ¢ok ilk donem kilise babasinin da inandig: gibi
Mesih’in kralligimin bin yil stirecek bir krallik olduguna
inaniyorlardi. Bu yiizden de 6gretileri Mesih ve Mesih'in
bin yillik krallig1 tizerine odaklanmistir. Bin yillik kralligm
baglamasinin ¢ok yakin olduguna inanmaktaydilar. Aynca

678 Lactantius, Tlie D_ivim‘ Institutes, V11, xxiv
679 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.66.
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bu bin yillik kralhigin merkezi olarak kabul ettikleii Ku-
dis’lin, yerytiziinde degil gokte insa edilmis olduguna ve o
Yeni Kudtis’iin Frigya tlizerine inecegine inanmaktaydilar.
Bu nedenle de biitin Hiristiyanlar1 Frigya’ya Isa-Mesih’in
ikinci gelisini ve Kudiis'liin inisini dua ederek beklemek

lizere gagirmaktaydilar.6%

Milattan sonra ikinci ytizyilda Montanizm, Roma Impara-
torlugunda uygun ortam bularak hizla yayilir. Cohn’a gore
bunda Roma’nin Hiristiyanlara uyguladigi baskilarin etkisi
vardir. Montanizm Roma’nin yani sira Asya ve Afrika’nin bir
gok bolgelerine yayilir. Hareketin beklentisi gok yakin bir za-
man dilimini ifade etmesine ragmen beklenen hadise gergek-
lesmez. Bu kismi bir hayal kirikligina neden olmakla birlikte
onlar1 tam olarak etkileimez.%8!

Hareketin tiyeleri arasinda bazi tinlii kilise babalar1 da yer
almaktadir. Daha once de degindigimiz gibi Tertullian, bun-
lardan birisidir ve o, beklentinin gerceklesmemesi karsisin-
daki hayal kirikligini sona erdirmek igin kendisinin gorduigii-
ni soyledigi bir mucizeyi aktarir:

Judea’da bir sehrin duvarlar1 dort giindir her sa-
bah gokyiiziinde gorilmektedir; ve bu Goksel Ku-

dus’iin inmesi hakkinda dogru bir isarettir.082

Tertullian'in bir vizyon olarak sundugu Kudiis'lin hicbir
insan tarafindan yerytiziinde insa edilmeyecegi ve onun bir
gelin gibi slislenmis olarak gokten inecegi inanci ilk donem
Hiristiyanliginda oldukga yaygin diistincelerden biri olarak
kabul edilmektedir.®*

680 Cohn, The Pursuit of the Millenniun, $5.8-9; Michael Grasso, The Millennium
Muyth, Love and Deatlr at the End of Tine, Quest Books, Wheaton and London,
1995, s.6; Philip Schaff, History of the Christian Cluirch, Charles Scribner’s Sons,
1910, (Bélim X, Montanism).

681 Cohn, The Pursuit, s.9.

682 Cohn, The Pursuit, s.9; P. Schaff, History of the Christian Church, (Bélim X,
Montanism),

683 Edwyn Bevan, Hellenism and Christianity, George H. Doran Company, New
York, 1922, s.208.
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Montanistlerin, kaynaginin ilahi olduguna inandiklar: bir
¢ok vizyona sahip olduklarini iddia ettikleri goriilmektedir.
Bu vizyonlarla “Uciincii Ahit” (the Third Testament) adini
verdikleri bir kiilliyat meydana getirirler. Fakat Mesih’in
ikinci gelisi ve binyilcilikla ilgili vizyonlarin yalmzca onlara
ait oldugunu soylemek yanlis olur. Zira ayni donemlerde bu
sekilde gortldigt, yasandig: iddia edilen bir ¢ok vizyon ri-

vayeti bulunmaktadir. %

Montanistler merkezi kiliseyle diinyanin sonu hakkindaki
diistinceleri dolayisiyla ciddi bir ¢atisma igersine girerler. Fa-
kat bu ¢atismalarinin bedelini hem kendileri hem de monta-
nist olmayan ama binyilciig1 savunanlar agir bir sekilde
oderler. Yaklasik dort ytlizyil boyunca gelisen ve yayilan bin-
yilailik dustincesi MS 431 yilinda toplanan Efes Konsilinde
alinan bir kararla diglanir ve bu diistinceyi benimseyenler he-
retik kabul edilirler. Ireaneus’un ortodoksinin zorunlu bir bo-
ltunti olarak kabul ettigi bu inang, tehlikeli bir inang olarak
gortilmeye baslanilir. Bunun nedeni ise kilisenin otoritesine
zarar vermesidir. Zira bu doktrin, Isa Mesih'in birinci gelisiy-
le kralligimin bagladig1 ve devam ettigi yolundaki Hiristiyan
diistincesiyle gelismektedir. Kurtulusla esdeger kabul edilen
krallik sayet gerceklesmemisse, o takdirde kilisenin insanlar
lizerinde bir yaptirimi olamazdi. Ayrica bu durumda Roma
krali da mesru bir kral degil, adeta Mesih’in kralligin1 gasp
eden kisi konumundadir. Bu ise Montanistlerin baskiya ma-
ruz kalmalarmma ve inanglarin gizlemelerine neden olmustur.
Nitekim Ireaneus, yapilan baskilar nedeniyle “Heretiklere
Karg1” adli kitabinda -bir kismini yukarida agikladigimiz- bin
yilailikla ilgili goriislerini gizlemek zorunda kalmigtir. Kita-
bin orijinal niishalari ancak 1575 yilinda bulundugunda onun
gergek gorusleri anlagilabilimigtir. 6%

Ashinda binyilc duistinceye asil darbeyi kilise bu karar al-
madan once, Origen, Clement ve Augustin gibi patristik ya-

684 Cohn, The Pursuit of Hie Millewniun, s.9.
685 Cohn, The Pursuit, s.14; Aynica bkz. Eliade, Mitlerin Ozelliklerr, 5.66.
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zarlarla vurmustur. Onlar bir anlamda toplumun mutlulugu
stirekli gelecckte aramamasi, ayaklarinin yere saglam basma-
s1 igin Ozellikle binyilcr diisiinceye ve mesih/redeemer bek-
lentisine temel teskil eden Yuhanna’nin anlattiklarinin tama-
men alegorik hikayeler oldugunu ileri siirdtiler.%8¢

Origen (MS 185-254), Mesih’in kralhgimin zamanda ya da
mekanda gergeklesen bir sey olmadigini fakat onun yalnizca
insanlarin ruhlarinda gergeklesen bir hadise oldugunu ileri
sturdu. Boylelikle Origen binyilc1 eskatolojinin yerine kisilerin
bireysel eskatolojilerini éne gikarmaktadir. % Dolasiyla da
diinyanin sonunda gergeklesmesi beklenilen binyillik altin gag
yoktur. Bu gag zaten baglamustir ve devam etmektedir. Ona go-
re Roma Imparatoru Konstantin’in liderliginde olusturulan ba-
s ortami bu baslamis olan binyilin 6nemli bir gostergesi say1l-
mahdir. Origen, binyila diistiniirler ve Montanistlerin kullan-
diklar1 “kliazm” isminin kot bir isim oldugunu da soyler.5%®

Augustin de Yuhanna'nin Vahiy kitabinin tamamiyla ma-
nevi bir alegori oldugunu ileri stirmiistiir. Bunun yam sira o
binyilci teorinin en 6nemli unsurlarindan olan birinci ve ikin-
c dirilme tezlerine de karsi ¢ikar. Ona gore Isa Mesih’in da-
vetiyle birinci dirilis baglamustir. Bu ilk dirilis ruhlarda ger-
geklesen bir dirilistir. Zira isa oncelikle insanlanin ruhlarina
hitap etmistir. Oliimden dirilmek giinahkar kisinin giinahla-
rindan arinmasi ve Rab’bin yoluna girmesidir. Augustin bu-
na Yuhanna Incilinden bir delil sunar:

Size dogrusunu soyleyeyim soztmu isitip beni gon-
derene iman edenin sonsuz yasami vardir. Boyle biri
yargilanmaz, oliimden yasama gegmistir. Size dogru-
sunu soyleyeyim olilerin Tanrt oglunun sesini isitecck-
leri ve isitenlerin yasayacag saat geliyor, geldi bile.
Cunkii Baba kendisinde yagsam oldugu gibi Ogul'a da
kendisinde yagam olma hakki vermistir.®%?

686 Hill, agm.

687 Cohn, The Pursuit, s.13.
688 Hill, agm.

689 Yuh., 5:24-26.
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Yine Isa’nin bir baska soziinti kullanur: “Oliileri birak, ken-
di oltlerini gémsiinler”®? Ayrica Pavlus’un bir ifadesinden
hareketle yargilamaya kars: ¢ikar. Zira insanhigin gercek yar-
gis1 bir kisinin herkesin ugruna 6lmesidir. Mesih herkesin
ugruna 6lmiis ve yeniden dirilmistir. Oyleyse herkesin onun
ugruna yasamasi gerekir.®”! Dolayisiyla bir daha yargi olma-
yacaktir. Dirilme ise Mesih'de gergeklesecektir. Bu da fiziki
degil ruhsal ve manevidir. Yargmn yerine sadece oliimden
hayata gegmek vardir.®¥?

Daha once genel olarak Sabat teorisi dogrultusunda diin-
yay1 degisik gaglara ayirdigimi ve geleneksel ayrimlara katki
yaparak peygamberlerden hareketle bir boliimleme yapina
yoluna gittigini soyledigimiz Augustin, Yuhanna’nin birinci
ve ikinci dirilis ve bunlarla baglantili olan bin yillik altin ¢ag
konusundaki ifadelerinin Hiristiyan halk tarafindan anlasil-
makta ve kabullenilmekte zorlanildigimi sdylemektedir. On-
celikle Yuhanna'nin ifadelerini agiklayan Augustin, daha
sonra “bin y1l” ifadesinin agilinini yapar. Ona gore bu ifade-
de semboliktir. Zira Rabbin yaninda gegirilen bir giin bin yil
ve bin yil da bir giin gibidir.® Dolayisiyla Sabatla kastedilen
ruhsaldir. Hatta bundan hareketle bin yilin on rakaminin kii-
pii oldugunu, on kere onun yiiz ve 100 x10'unda bin yaptigi-
n1 ifade eder ve bu rakamlarin bir ¢okluk ifadesi olarak algi-
lanmasini ister. Nitckim ona gore Isa da:

“Benim adim ugruna evlerini kardeslerini, anne ya da ba-
basini, gocuklarimi ya da topraklarimi birakmis olan herkes
bunlarin ytz katini elde edecek ve sonsuz yasami miras alimis
olacak”®¥* ifadesiyle bu ¢okluga vurgu yapmstir.®%

Augustin, Yuhanna’nin bin yil geldiginde kotiiliiklerin
azalacag1 ve ortadan kalkacag) yolundaki ifadelcrini ise bun-

690 Mat., 8:22.

691 1I. Kor., 5:14-15.

692 Augustin, The City of God, xx:6.
693 1L.Pet., 3:8.

694 Mat., 19:29.

695 Augustin, The City of God, xx:7.
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larin i¢inde bulunulan zaman diliminde zaten gergeklesmis
oldugunu soyleyerek yorumlar. Kilisenin yazgis1 dinya ku-
rulmadan gok once belirlenmistir. Kilisenin kurulmasiyla bir-
likte yerytiziinde seytan ve kot ruhlarin etkisi azalmaya bas-
lamistir. Seytan ve kotii gliglerin bin yil stireyle insanlara za-
rar veremeyecek olmalarr ancak farkli milletlere mensup in-
sanlarin kilisenin gatis1 altinda birlesmeleri ile gergeklesecek-
tir. Disarida kalanlar seytan ya da kotti ruhlarin etkisinde ol-
maya devam edeceklerdir. Seytan simdi kilisenin bolge bol-
ge, kasaba kasaba yayilmasi, genislemesi ve kurumsallasma-
stile baglanmustir. O, simdi bagli oldugu gibi diinyanin sonu-
na kadar da baglihg devam cdecektir.®”® Augustin, 1srarla
kralhgin ve bin yillik saltanatin Kilisenin manevi sahsinda
gergeklesmis oldugu tizerine vurgu yapar. Ona gore, bunun
disinda bagka bir beklenti igine girmek yanlistir. Isa, gelmis
ve kralligin1 hem diriler hem de 6liiler igin kurmustur. Bu
krallik ise kilisenin kendisidir.%%”

Augustin bu yorumlariyla kuskusuz apokaliptik beklenti-
lerin ontnt keserken ayni zamanda kilisenin otoritesinin
glglenmesini ve insanlar tizerinde etkisinin artmasin sagla-
mustir. Boylelikle Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun
resmi dini olmasiyla zaten kan kaybetmeye baslayan, Efes
konsiliyle ciddi bir yara alan binyilcilik etkisini iyice yitirme-
ye baslamustir. Artik insanlar cskiye gore daha rahat bir ko-
numda yasamaktadirlar ve iyi, adil bir yonetim bekleme
umutlarini diinyanin sonuna birakmak istememektedirler.®%®
Bununla birlikte resmi otoritelerce dislanan bu diistincenin
yine de gayri resmi diizlemde varolmaya ve savunulmaya
devam edildigi goriilmektedir. Fakat Hiristiyanhgin ilk do-
nemlerinde oldugu kadar guiglii savunulmamustir. Yaklasik
olarak 16. ytizyila kadar vasat bir seviyede devam ettigi soy-
lenebilir.®”

696 Augustin, The City of God, xx:7-8.

697 Augustin, The City of God, xx:8-9.

698 Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.14.
699 Bkz. Hill, agm.
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Sorulmasi gereken en 6nemli soru kilisenin neden binyilci
diistinceyi reddettigidir? Zira binyilc1 dustincenin en 6nemli
ve tek resmi dayanagi olan Yuhanna'nin Vahyi, Yeni Ahit
icerisinde yer almakta ve kilise tarafindan kabul gormesine,
tasvip edilmesine ragmen, neden oradan hareketle gelistiri-
len beklentiler reddedildi? Hill, bunun sosyal, hermenétik ve
teolojik bir gok sebebi oldugunu ifade etmektedir. Bununla
birlikte o, oncelikle ilk donemlerde bu hareketin atesli savu-
nucular1 olan Montanistlerin ve onlarin insanlar tizerinde bi-
raktiklar1 olumsuz etkilerin énemli rol oynadigin soyler.”®
Zira kat1 bir asketik yasam ongoren Montanistler, halki diin-
yadan el ctek gekerek muhtesem kralligin gelmesini bekle-
meye davet etmekteydiler. Bu ise gerek kilisenin otoritesine
ve gerekse Hiristiyanligi resmi din olarak kabul etmis Kons-
tantin yonetimindeki devletin otoritesine zarar verici olarak
gorulmustir.

Onemli bir diger nokta da binyilcr diisiincenin iginde Ya-
hudi apokaliptik beklentilerine ait pek ¢ok noktanin bulun-
masidir. Binyilcilhik, Yahudi apokaliptik beklentilerin en yo-
gun oldugu donemde bu beklentilerin Hiristiyan bazi unsur-
larla birlestirilerek olusturulmus senkretik bir diistince ola-
rak gortildi. Nitekim kilisenin bu beklentiyi tam bir Hiristi-
yan fenomeni olarak gormedigini ve yargilamanin da bu ger-
cevede yapildig: sdylenilebilir.”?! Yahudi ve Hiristiyan apo-
kaliptik metinleri arasindaki benzerlikler de bu iddiay1 dog-
rular niteliktedir. Ornegin, Helenistik Yahudiligin baz1 apo-
kaliptik metinleri Roma’da Sibylline kitaplarina aktarilmistir.
Bu metinlerde yer alan dtistincelerin, temalarin sadece Yahu-
di unsurlar igermedikleri bunun yani sira paganizm ve diger
dinsel gelencklere ait unsurlar: da igerdigi dikkat gekmekte-
dir. Bu yeni apokaliptik literatiire gore yalnizca bir eskatolo-
jik kurtarict vardi. Bu ise Yuhanna’min Vahiy kitabinda orta-
ya gikan Savasgt Mesih figtirtidiir. Yalniz Hiristiyan Sibylline

700 Hill, agm.
701 Hill, agm.
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kitaplarinda daha 6nceki Montanist gelenekten oldukga fark-
Ii olarak sasirtici bir sekilde Imparator Konstantin Mesihsel
bir kral olarak takdim edilmektedir. Bu durum Montanistle-
rin ve diger binyilcr hareketlerin eskatolojik kral beklentileri
ile ¢elismektedir. Fakat bu, Roma’nin kendi otoritesine zarar
verici sekilde gelisen apokaliptik gelenegin mecrasin degisti-
rerek lehte bir konuma getirmeye galismasi olarak yorumlan-
malidir. Bunun yani sira daha 6nceleri Yahudilerin kendileri-
ni Babil esaretinden kurtaran Cyrus’u Mesih olarak add ettik-
leri bilinmektedir. Dolayisiyla Hiristiyanligi resmi din olarak
kabul ederek himayesi altina alan, gliglenmesine ve gelisme-
sine katkida bulunan bir kralin Mesih olarak gortilmesi de bu
agidan dogaldir. Fakat Konstantin beklentilerin aksine olir.
Bunun tizerine diger Sibylline kitaplarinin, onu, bu defa da
eskatolojik ve apokaliptik beklentileri igin bir isaret olarak
kabul ettikleri gorulmektedir.”?

Binyilcihgin resmi kilise tarafindan kabul gormemesinin
diger bir scbebi de gerek Yuhanna Vahyin’deki binyilcilikta
gerekse diger binyiler diistincelerde ya da metinlerde yogun
olarak Yahudi apokaliptik ve eskatolojik malzemesinin bulu-
nuyor olmasidir. Hatta ¢ogu zaman Kudiis’lin yeniden insasi
ya da gokytizlinden inisi, Mesih’in bulutlarin arasindan yerc
inisi, Tanr1'min Kralligi’'ndan o6nce gelerek yerytiziinde uzun
sure —ya da genel olarak bin yil- hiikmetmesi gibi pek gok un-
surlabunlari anlatiminda kullanilan tisluplar, btiyiik oranda
Yahudi apokaliptigini ¢agristirmaktadir. Bu ise kagimilmaz.
olarak bazi sorunlar dogurmustur. Zira beklenilenin bir Hiris-
tiyan imparatorlugu mu yoksa Yahudiligin bir zaferi mi oldu-
gunu ayirt etmek oldukga gigtiir. Bu ise binyilcihigin tam bir
Hiristiyan fenomeni olarak algilanmasini engellemigtir.”%?

Binyilcihigin sadece Yahudilige has bir unsur oldugunu ve
Hiristiyan binyilcilliginin tamamen onun kopyasi oldugunu
soylemek zordur. Bunun Yahudiligin yan: sira Babil, Iran ve

702 Cohn, Tiwe Pursuit of the Millestninom, s.15.
703 Bkz. Hill, agm.; Cohn, The Pursuit of the Milleniun, ss.14-15.
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Yunan mitolojisinden de etkilenmis olabilecegi soylenebilir.
Zira bir ¢ok Ortadogu dininin karsilikli olarak birbirini etki-
ledigi bir vakiadir. Nitekim Yuhanna’nin Vahyin’dekine ben-
zer bir altingag mitosu Sabii kutsal metinlerinde de yer al-
maktadir. Bu mitosa gore diinyanin sonunda Karanlhk Krali
glgclii olacak ve biiyiik diinya savaglar1 olacaktir. Biitiin diin-
ya havadan ve sudan figkiran 6liimle mahvolacaktir. Insanlar
diinyayr mahveden bu havay: teneffiis edecekler, suyu ige-
cekler ve sonunda olecekler. Sonra yedi kral biiytik bir yerde
toplanip biri digerine savagin nigin uzamak zorunda oldugu-
nu, neden biitin insanlarn olmesi gerektigini sorar. Bunun
tizerine de her biri digeriyle kutsallik ve biitiin bilgileri top-
lamak tlizere bir baris antlasmasi imzalarlar.

Onlar toplanti igin birlikte olduklar1 bir zamanda onlarin
birine inen bir ruh onunla konusur. Konusan kimse, ruhu go-
remez fakat digerleri ona bakacak ve onu algilayacaklar. Da-
ha sonra kendisine ruh inen kigiye: “Ruh sana ne soyledi?”
diye soracaklar. O, “Burada kimse yok! Ben kimseyle konus-
madim.” diye cevap verecck. Onlar; “Ruhun ne soyledigini
bize anlat, yoksa sen olirstiin” diyecekler. O, “Burada ruh
yok. Ben kimseyi gormedim ve konusmadim.” diyecek. Son-
ra onlar onu 6ldtirecekler. Bundan sonra Ruh onlardan bir di-
gerine gelecek ve o da onunla konugtugunu ve onu gordiigu-
ni inkar edecek (Onlar ona inanmamalarina ragmen konus-
ma dogru olacak). Sonunda o da digerleri tarafindan oldtrt-
lecek. Bu sekilde 6 kisi oldiirtilecek ve sadece birisi kalacak.
O, Samis’ten aldig1 kutsal bilgilerle bilge olacak ve her yere
rahathikla hiikmedecek. Biitiin diinyada bir tek din olacak ve
herkes mutluluk ve ahenk iginde yasayacak.

Ginza Rba 18. kitapta yeralan bir kehanette Daht Misaq'da
altin bir dagin kendi kendine yiikselecegi ve 7 kralin da bu-
nun tizerinde bir araya gelerek toplant1 yapacaklar1 haber ve-
rilir. Krallar, bir krallar krah tespit edecek ve ona soyle diye-
cekler: “Biz biiytik kisilerin dahi kolelerden daha tistiin olma-
yacagl bir durum soylemek igin fikir alisverisinde bulunmak
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istiyoruz.” Bu anlagma sonrasi bir ruh iner ve krallar kralina
fisildarlar. Digerlerinin onu gormelerine karsin o, onu gore-
mez. Sonra onlar krallar kralina: “Semadan sana inen ve kula-
gina bir seyler fisildayan bu varlik neydi?” diye sorarlar. Son-
ra o, onlara “yalan soyliiyorsunuz” der. Sonra da krallar kra-
lina donerek; “Bir araya toplanarak yaptigimiz bu antlasmada
bir yalan” der. Ve krallar kralina; “Kalk, biz her birimiz dige-
riyle yliz ylize gelmek istiyoruz.” derler. Sonra savas baslar.

Onlar savasa baslarlar. Sonra atinin tizerinde oldugu hal-
de kral gelir. Kral bans ve refah zamaninin habercisidir.
Onun adi, Mzarz (Armed) dir. Son kralin yonetimi baris, hu-
zur, saadet getirecek, adalet her yere egemen olacak ve onun
zamaninda hig¢ kis olmayacaktir.”*

Dordiincii ytizyilldan sonraki binyilcihg: dislayiar yakla-
sim ilerki donemlerde de 6zellikle binyilciigin tekrar canlan-
dig1 16-18. yiizyillarda bile degismemistir. Kilisenin dogma-
tik teolojisinde eskatolojik olarak sadece dort sey tam olarak
kabul gormiistiir: Oliim, 6zel yargilama, cennet ve cehen-
nemdir. Mesih’in yerytiziinde biitlin her seyin sona ermesin-
den once bin yi1l stireyle muhtesem bir saltanat stirecegi goru-
stiintin Hiristiyan vahyinde yeri olmadig, kiiglik bir temelc
dahi sahip olmadig1 dustinilmustir. Binyilahgin ilimlh bir
formunun bile dayanaksiz ve giirtik bir inang olarak redde-
dildigi ifade edilmektedir.”%® Bununla birlikte bir bagka kay
nakta ise binyilcilik ikiye ayrilarak degerlendirilir:

1) Binyilciigin heretik formu: Bu tarz binyilcihgin daha zi
yade Yahudi Mesih umutlarimin etkisi altinda gelismis olabi
lecegi dustintilmektedir. Bu grupta yer alanlar, bin yili kont
rolsiiz, siirsiz zevklerin oldugu bir donem olarak algilarlar

704 E. S. Drower, The Mandacns of Iraq and Tran, Their Cults, Customs, Magic, |«
gend and Folklore, Brill, 1962, $s5.308-309. Diger bazi Sabii kaynaklarinda ise bu
kurtaricr sahsiyetin adi Prasai Siva olarak geger. Bkz, Sinasi Gundiiz, Sabiile
Son Gnostikler, Vadi Yaymlari, Ankara, 1995, 55.128-129.

705 J. Pohle, “Dogmatic Theology” The Catholic Encylopedia, http:/ /www.ne
wadvent.org/cathen/ 14580ahtm (Copyright © 1911 by Robert Applcton
Company Online Edition Copyright © 1999 by Kevin Knight).
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Bu sekilde bir anlayis eski Ebionitler, Apollinarianistler ve
gliniimtiz de Mormonlar ve Irvingciler arasinda yaygindur.

i) Iml binyilcilik: Patristik yazarlarin bir ¢ogu arasinda
vardir ve onlar tarafindan savunulmustur. Ozellikle, Papias,
Ireaneus, Tertullian, Nepos, Commodian, Pettaulu Victori-
nus ve Lactantius gibi.”% Bu kilise babalar1 bedenlerin diril-
mesini Mesih’in mucizevi yonetiminin takip edecegine ve bin
yil stireyle yerytiztintin bolluk i¢inde ytlizecegine inanmuglar-
dir. Bu zevk ve hazlar bununla birlikte manevi/ruhsal olma-
lidir”% Pohle, kilise babalarinin anlayisini merkezin disina
atmamak igin ¢aba sarfederek, onlarin nihai noktada binyil-
lik simirsi1z zevklerle kastettiklerinin manevi, ruhsal hazlar ol-
dugunu soylemeye galismaktadir. Oysa Augustin ve Origen
gibi sonraki donem kilise babalar: harig ilk donem kilise ba-
balarimin hemen hepsi binyillik stireci diinyanin sonunda
gergeklesecek reel bir olgu olarak anliyorlardi. Ayrica orada-
ki sinirsiz hazlarin ise tamamiyla maddi oldugu kanaatine sa-
hiptiler. Yukarida bizzat kendi ifadelerinden bunu ortaya
koymustuk.

Biitiin bunlarla birlikte Pohle de bin yilcihgimn her iki for-
munun da kabul edilemez oldugunu ifade edenler arasinda-
dir. Fakat ona gore binyilcihig: tam olarak reddetmek de bazi
sorunlara yol agmaktadir. Oncelikle Heretik binyilcilik ahla-
ki bir takim temeclleri i¢inde barimdirmaktadir. Goklerin kral-
ligin1 beklemek insanlar arasinda erdem ve fazilete sahip ol-
mann yani sira ahlakli olma ve nefse hakim olma duygusu-
nu yayar. Ayrica kilise babalarinin gok buiytik bir kismi bu
distinceleri desteklemislerdir. Reddedilmesinde sorun tegkil
eden bir diger nokta ise Yuhanna'nin Vahyinde yer alan ye-
niden dirilme, yargilama ve krallik gibi beklentilerin Yeni
Ahit metinleri arasinda da yer aliyor olmasidir. Ornegin Yu-
hanna’da “Beni gonderenin istegi sudur: Bana verdiklerin-

706 Bu kilise babalanmm binyilaihga nasil yaklagtiklanm yukarida agiklanugtik.
707 J. Pohle, Eschatology or The Catholic Doktrine of the Last Things, a Dogmatic Tre
atise, Greenwood Press, Publishers, Westport, Connecticut, 1971, s5.155-156.
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den higbirini yitirmeyeyim, ama son gtinde hepsini dirilte-
yim.”7% ifadesi yer almaktadir.”?” Ortaya gikan durumun zit-
liklarla dolu oldugunu ve bir ¢ok geliskiyi i¢inde barindirdi-
gin1 kabul eden Pohle, her seye ragmen binyilcihgin gelenek-
te tam olarak yerlesememesini teselli olarak kabul etmekte-
dir./1 Vatikan'in resmi gorist isc hafifletilmis sekliyle bile
olsa, binyilcilik ve 6zellikle 6zilinde sapkinlik bulunan siyasi
ve laiklestirilmis bir Mesihgiligi reddetmek yontindedir.”!!

Ashinda bizce tartismali olan bu distincenin rahatca red-
dedilmeyip uizerinde spektilasyonlar yapilan ve Augustin’in
yaptig1 gibi bir takim teviller yapilmasini zorunlu kilan ne-
denlerden en 6nemlisi; Yuhanna’nin vahyinin Yeni Ahit me-
tinleri igerisinde yer aliyor olmasi ve onun yazarinin havari
Yuhanna oldugunun distntlmesidir.”'?

Yeni Ahit igerisinde yer almakla birlikte Dogu Hiristiyan
toplumlar1 bazi bolgelerde ytizyillarca bu kitabr kabullenmek
noktasinda tereddiit gostermislerdir. Vahiy kitabi, Yeni Ahit’e
dahil edilmeden once ilk kez Antakyallar arasinda kullanil-
mustir. Besinci ytizyilda Siiryani kilisesi onu kanonik olarak
kabul etm_iyordu. Stiryani Yeni Ahit’inin igerisinde 22 kitap

708 Yuh., 6:39.

709 Pohle, Eschatology, $5.157-158.

710 Pohle, Eschatology, .158.

711 Katolik Kilisesi Din ve Alilak ilkeleri, madde 676, s.177.

712 Yeni Ahit igerisinde Yuhanna’ya ait oldugu soylenen bes metin bulunmak-
tadir; Yuhanna Incili, Yuhanna’nin ii¢ mektubu ve Vahiy kitabi. Bu metinler
incelendiginde Yuhanna Incili ile mektuplarin aymi sahus tarafindan yazilmig
oldugu dustndlebilir. Cinka bu metinler birbirlerine oldukga benzerken Va-
hiy kitabi ile Incil birbirinden Gslup ve igerik agisindan oldukga farkhdir. Pa-
pias, Vahiy kitabimin da yine bir havari tarafindan yazildigini fakat onun In-
cil yazan Yuhanna degil yagh Yuhanna olarak taninan kisgi oldugunu soyler.
Glasson ise onun Ege denizindeki Patmos adasina stirgiine gonderilen Yu-
hanna isimli bir Hiristiyan oldugu kanaatini iletir. Bkz. T.F. Glasson, The Re
velation of fohn, Cambridge at the University Press, 1965, ss.3-4. N.Cohn’a go-
re Vahiy kitabinin yazari muhtemelen bir Yahudi-Hiristiyandir. Aynica Cohn
kitabin kendilerinin hala Yahudi olduklarini hissetmeye devam eden Huristi-
yanlar igin yazildigini iddia etmekte olup kitabin yaklagik olarak MS 95-96
yillarinda yazilmug olabilecegini belirtir. Normon Cohn, Cosmos, Chaos and the
World to Come, The Ancient Roots of Apocalyptic Faith, Yale University Press,
New Haven and London, 1993, s5.212-213.
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vardi ve bunlarin arasinda Yuhanna’nin Vahyi bulunmuyor-
du. Fakat altinci ve yedinci ylizyildaki Stiryani Yeni Ahit’inde
yer almistir.”13 Binyilar diistince hakkindaki tartigmalarla bir-
likte onun konumu stirekli tartisihyordu. Nitekim on birinci
ylzyihn sonlarina kadar kutsal bir metin olarak onun konu-
mu stirekli tartisilmistir. Reformasyon doneminde de onun
konumu batida tekrar tehlikeli kabul edildi ve tartisildi. Lut-
her, ilk basta bu kitab1 kutsal bir kitap olarak kabul etmez.
Boylelikle o diger kiiglik Yeni Ahit metinleriyle birlikte ek ola-
rak ikinci derecede otorite kabul edilen Kitab1 Mukaddes ki-
taplarina eklenir. Calvin, Kitab1 Mukaddes’in agiklamalarini
yazdig1 eserinde Vahiy’i tipki Luther gibi Kitabi Mukaddes’in
diginda birakir. Yine bir bagka reformcu Isvegli Zwingli‘de
onun bir Kitabi Mukaddes metni olmadigini sdyler.”!4

C. Islam Geleneginde Altin Cag Tasavvuru

Islam geleneginde binyilcihk ya da bir altin ¢ag telakkisi
genel olarak bulunmamaktadir. Geleneksel dtistincede Meh-
di'nin egemenlik stiresi 40 glinle sinirlandiriimaktadir.
Kur’an’da yerytizii hayatinin son gtinlerindeki bir mutluluk
doneminden s6z edilmemektedir. Mutluluk daha ziyade 6teki
diinya hayatina birakilmaktadir. Bununla birlikte bir gok Miis-
limanin zihninde altin ¢ag mitosunun yansimasi olarak kabul
edilebilecck bir tasavvur bulunmaktadir. Peygamberin yasadi-
g1 donem ve ilk Islam toplumu asir1 yticeltmenin bir sonucu
olarak “asr-1 saadet””!" olarak telakki edilmis olup onlardan
sonraki hicbir toplumun o seviyeye ¢ikamayacag: iddia edil-
mistir. Yine bu iddialara gore en mikemmel Islam, o donem-
de yasanmis olup, din en iyi sekliyle o donemde anlagilmustir.
Dolayisiyla da onlardan sonraki herhangi bir donemde onlar-

713 Raymond F. Collins, “Biblical Literature: New Testament” LR, c2, 5.195;
TF. Glasson, The Revelation of foln, $5.5-6.

714 Glasson, The Revelation of John, $s.5-6.

715 Asr-1 saadet, “mutluluk donemi, insanlarin en mutlu, bahtiyar olduklar
gag” anlamlarina gelmektedir. Geniy bilgi igin bkz. Abdilkerim Ozavdn,
“Asr-1 Saadet” T.D.V.I.A., ¢.3, s5.501-502.
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dan daha mikemmel bir yasam miimkiin degildir. Bu ytizden
hep o doneme 6zlem dile getirilmis olup, tipki Yahudilerin
Davud donemine olan 6zlemleri gibi Peygamberin asrina has-
ret duyulmustur. Peygamberin donemi zirve olarak kabul edi-
lip sonraki donemler agsama asama bu zirvenin daha alt taba-
kalarina yerlestirilmistir. Mchdi gerek siyasal gerekse sosyal
anlamda kaybolan iktidan geri getirecektir. Boylelikle de tek-
rar peygamber donemine esdeger ya da en azindan yakin bir
Islami donem yasanacaktir. Tipki Davud’un kralliginim onun
soyundan gelen bir Mesih araciligiyla eskatolojik diizlemde
yeniden tekrarlanmasi/yasanmasi gibi.

Bu tasavvurun haricinde [slam geleneginde Yahudive Hi-
ristiyan binyilcihgiyla oldukga yakin bir anlayig Ismaililer
arasinda gorulmektedir. Tarihin donemlere ayrilmasmi, pey-
gamberleri esas alarak yapan Ismaililer, Adem’den Muham-
med’c kadar alti donemin gectigini kabul ederler. Peygam-
berlerle iliskilendirilen bu donemler sunlardir: Adem’den
Nuh’a kadar birinci donem, Nuh’tan Ibrahim’e kadar ikinci
doénem, Ibrahim’den Musa’ya kadar tiglinci donem, Mu-
sa’dan Isa’ya kadar dordinct donem, isa’dan Muhammed’e
kadar beginci donemdir. Muhammed'le baslayan altinc1 do-
nem Mehdi cl-Kaim ile biter. Mehdi/Mesih donemi onlara
gore bir tur yerytizii cennctidir. Bu donemde seriat olmaya-
cak ve “hakikat” ortaya ¢ikacaktir. Yani bilgi kesf yoluyla ve-
rilecek ve aym zamanda kottiliik de olmayacaktir. Diger alti
donemden farkli olan bu donem adaletin hakim oldugu son-
suz mutluluklarin yasandig1 bir devirdir. Yalniz bu donem
daha onceki alti donem gibi sona ermeyecektir. Sicistani, ilk
alt1 peygamber donemini bir insan fetusu olarak nitelendirir.
Yasanan bu alti dénem dogum Oncesinde, fetusun rahimdeki
gelisimidir. Seriat getiren alt1 peygamber insanhigin sosyal
gelismesi igin zemin hazirlamiglardir. Hamile bir kadina ben-
zetilen diinya, bu alti donem boyunca stirekli doguma yak-
lagsmigtir. Artik dogum gok yakindir. Gortuldugu tzere Isma-
ililier her ne kadar tarihi yedi doneme ayirsalar da ilk alt1 do-
nemi yedinci donemin hamilelik devri olarak kabul etmeleri
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nedeniyle Mehdi oncesi ve sonrasi olmak tizere iki donem
kabul ettikleri diistiniilebilir.”1

2. Binyilc1 Hareketler

[lk donemlerdeki Montanistlerden sonra binyilcr diistince-
nin sessizlige gomiildigiini, ama tam anlamiyla yok olmadi-
g1 ve zaman zaman farkli gortinumlerle ortaya ¢iktigini
sOylemistik. 16. ytizyilda ilk fanatik Protestantlar, 6zellikle
Anabaptistler, binyilcihg savunmuslardir. Onlar Papa’nin ve
sckiiler kralliklarin egemenliklerinden sonra Mesil'in hii-
kiimdarlik asasinin altinda yeni bir altin gag yasayacaklarina
inanmuslardir. 1534’de Anabaptistler Miinster’de (Westpha-
lia) yeni Zion kralligim kurmuslardir.”!” Bu ashnda Yeni bir
Kudtis'tiir.”!® Komtinal bir yasami 6ngoren bu kisiler, malla-
rin ve kadmlarin ortak olarak paylasilmasini savunmakta
olup, kendi kralliklarinin Mesil'in kralligina bir hazirhk ol-
dugunu disiintiyorlard1.”" Ayrica Luther de binyilcl olma-
makla birlikte apokaliptik literatiirii ok yogun ve etkili bir
bigimde kullamlmigtir. Ornegin Papa’nin Antikrist (Mesih
Kargit1) oldugunu ileri stirmiistiir.”? Luther’de binyilcailik ol-
mamasina ragmen, anabaptistler gibi reformistlerin binyilci-
lig1 savunmalar bir geligki dogurmaktadir.

Norman Cohn “The Pursuit of the Millennium” adh ¢alis-
masinda inceledigi Hiristiyan diinyasinda etkili olan binyilc
hareketler dikkate alindiginda bu hareketlerin hepsinde ada-
let arayisi, mutlulugun pesinde kosma, yerytizii cennetine ya
da Eden bahgesine ulagma ideali oldugu gortilecektir. Hemen

716 Bkz. Paul E. Walker, “Eternal Cosmos and the Womb of History: Time in
Early Ismaili Thought” International fournal of Middle East Studies, 9, Cambrid-
ge, 1978, s5.355-366.

717 J.P Kirsch, “Millennium and Millenarianism” The Catholic Encyclopedia,
http:/ www.newadvent. org/cathen/10307a.htm (Copyright © 1911 by Ro-
bert Appleton Company Online Edition Copyright © 1999 by Kevin Knight).

718 Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.283.

719 Kirsch, agm.; Ayrica Bkz. Cohn, The Pursuit, ss.272-306.

720 Cohn, The Pursuit, s.16.
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hemen biitiin bu hareketler, iginde yasadiklar: toplumdan ve
siyasi otoriteden rahatsizlik duymaktadirlar. Bu da insanlar
ister istemez bir arayisa striiklemistir. Bazen yukaridaki or-
neklerde oldugu gibi, eskatolojik olarak bin yillik bir krallik,
bir altin gag beklenilirken bazen de bu, o yerytiztintin bir yer-
lerinde oldugu diistiniilen ve kutsal kitabin tarifini yaptig:
yeryliizu cennetiniaramaya dontismustiir. Bu arayisla yollara
diisenlerden birinin de Kristof Kolomb oldugu iddia edil-
mektedir. Kolomb, yerytizii cennetine yaklastigini distint-
yordu. O, binyilci fantezileri olan ve bu ugurda hayatini har-
cayan bir insan olarak tarif edilir.”?’ Kolomb, Yuhanna'nmn
Vahiy kitabinda anlattiklarini artyordu. O kendisinin bu ke-
hanctlerin gelismesine katkida bulunduguna inamyordu. In-
cil, diinyanin sona ermesinden once tiim diinyaya yayilacak-
tir. Prens John’a yazdig1 bir mektupta: “Tanri beni Yuhan-
na’nin Vahyi'nde anlattif1 yeni gogin ve yeni yerytiziintin
elgisi yapti. O, Isaya’nin agziyla konustuktan sonra bana
onun bulundugu yeri gosterdi”’??demektedir. Yine Ko-
lomb’un Ispanya krali¢esine yazdigi diger bir mektupta da
benzer ifadeler kullanarak ayni seyleri iddia ettigi gortilmek-
tedir. Gortldugi gibi Kolomb, kendisinin tanr tarafindan
gorevlendirildigini distinmekle kalmiyor tanrimin kendisine
oranin yerini gosterdigini iddia ediyordu. Boylelikle tehlike-
li, sakincali kabul edilen binyilc bir mitos aslinda farkinda ol-
madan yeni bir diinyanin kapilarini insanlara agiyordu. Ara-
nilanla elde edilen belki farkli seyler ama her haltikarda orta-
ya gikan yeni bir diinyadir.”?

Bunlarin disinda giintimtizd ¢ etkin olan bazi binyilci hare-
ketlerden de s6z edilebilir: Mormonlar, Adventistler ve Yc
hova Sahitleri gibi. Mormonlar adiyla bilinen harcket 19. ytiz
yilda Joseph Smith tarafindan Ammerika’da kurulmustur
Smith, 1843’de “kutsal/gokscl evlilik” doktrini ile ilgili bis
vahiy dikte ettirmigtir. Bu doktrine gére “yeni ve ebedi ahit”

721 Eliade, The Quest, $5.90-91; Grasso, The Milleinnium Muyth, ss.114-115.
722 Eliade, The Quest, s 91; Grasso, The Milleninium Mytl, s.114.
723 Grasso, The Millennivm Mytl, ss.115-117.
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insanlara kutsanmus yeni bir yasam sunmaktadir. Moroni ad-
1 bir melegin kendisine bir ahit/vahiy getirdigini ve bir tepe-
de bulunan ahitlerden kendisinin haberdar edildigini ileri sii-
ren Smith, hareketin kutsal kabul ettigi mormon kitabin aldi-
gin1 iddia ettigi bu vahiyler ve tabletlerden olusturmustur.
Kendisini Baba tarafindan gorevlendirilen Isa’nin beklenen
kralligin1 kuracak olan kisi olarak goren Smith, gok evliligi
ilahi bir planin anlasmasindaki bir adim olarak goriir. Plan
ise mutlulugun en st seviyesine, zirvesine gitkmaktir. Ayrica
Mormonlarda igki ve tiitiin gibi maddelerin kullanimi da ya-
saktir. Hareketin kurucusu olan Joseph Smith fazla yasamaz;
1844’de oldirulir ve hareketi ona inananlar stirdiirtirler.’

Adventinizm, Amerika’da W. Miller tarafindan baslatilan
bir harekettir. Miller'in 1831 yilindan itibaren siirdirdigi
konferans ve galismalar1 neticesinde hareket hizla yayilr.
Miller, genel olarak Daniel’in kitabinda isaret ettigi apokalip-
tik haberleri ve Yuhanna’'nin anlattiklarini kullanarak Isa Me-
sih’in gelisinin gok yakin oldugu ve onun gelisi igin hazirlik
yapmak gerektigi diistincesini yaymugtir. Ona gore [sa, ruha-
ni ya da sembolik olarak degil bizzat sahsiyla gelecektir. Mil-
ler, Daniel’den hareketle, Mesih’in gelis zamanini saptamaya
da galisir ve oncelikle onun 21 Mart 1843-21 Mart 1844 yillar
arasinda gelecegini soyler. Daha sonra ise halkin istegi dog-
rultusunda kesin tarihin 1843 oldugunu soyler. Ama Mesih
1843 yilinda gelmeyince, bu kez 21 Mart 1844’de kesin gele-
cegini soyler. Ama Mesih bu tarihte de gelmez. Cemaat igin-
deki hayal kirikliginin 6niine gegmek igin Miller 22 Ekim
1844 tarihini verir. Bu kez de Mesih’in gelmemesi hem cema-
attcki hayal kirikligini artirir hem de hareketin hiz kaybetme-
sine neden olur. Hareket bu asamadan sonra yedi farkh gru-
ba ayrilir ve Mesih beklentileri bir bagka bahara kalmis
olur.”#»

724 Grasso, 7'/!§’ Millenninm Myth, s5.144-148.
725 Ali Rafet Oskan, Fundamentalist Hiristiyanlik, Yedinci Giin Adventinizmi, Scba
Yayinlari, Ankara, 1998, s5.28-40.
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Yakin tarihte ortaya ¢ikan ve glintimtizde etkin olarak fa-
aliyet gosteren bir diger binyilci hareket ise “Yehova $Sahitle-
ri”dir. Ik olarak 1872 yilinda Charles Russel (1852-1916) tara-
findan kurulan bu hareket, 1931 yilinda “Yehova $ahitleri”
adini alir. Tann olarak Yahve’ye inanirlar ve Bible'nin bizzat
Tanr1 Yahve'nin sozleri oldugunu kabul ederler. Onlara gore
Isa, kesinlikle tanri degildir, ancak ustiin nitelikler verilmis
bir kisidir. Tanri'min oglu sifatim1 tasimakla birlikte Tanr1’dan
daha alt konumda yer alir.”?° Biitiin tasavvurlarini yerytiziy-
le ilgili olarak gelistiren Yehova Sahitleri tarihin donemleri
konusundaki yukarida gosterdigimiz gibi bir gok Yahudi ve
Hiristiyan'in benimsedigi sabat teorisini benimserler. Onlara
gore de diinyanin yedi bin yillhik émri vardir. Adem’le bagla-
yan yeryuziindeki hayatin Tanri'min Krallig1 kurulana kadar-
ki stiresi alt1 bin yildir. Bu alt1 bin yillik stire bitmek tizeredir.
Stirenin sonunda baslayacak olan yedinci bin yil Tanri'min go-
revlendirdigi Isa Mesih’in krallig1 olacaktir. Isa Mesih Tann
adina onun tahtina oturacak, yerytizi krallarinin iktidarlarina
son verecek ve seytanla da son savasi yani Armagedon’u ya-
parak onu etkisiz hale getirecektir. Yehova $Sahitleri yedinci
bin yillik donemi bin yillik krallik olarak ifade etmekle birlik-
te bu stirenin sonundaki bir 6te diinyaya inanmazlar. Onlara
gore cehennem yoktur ve cennet bu diinyadaki kralliktir. Yer-
yuizii sonlu bir mekan degildir. Sonsuza kadar varolmaya de-
vam edecektir. Dolayisiyla da onlara gore kiyamet ya da diin-
yanin topyekiin yok olmasi hadisesi yoktur. Cenneti yeryii-
ztindeki bin yillik krallik olarak nitelendiren Yehova $Sahitleri,
bu yeryiizii cennetine de yalmzca Tanri’'min ruhani (manevi-
ruhsal) ogullar: olarak yeniden dogmus 144.000 kisinin girc-
cegine inanirlar.’? Bunu da Yuhanna’nin Vahyi'nde yer alan

726 Bkz. Hikmet Tanyu, Yehova Sahitleri, Diyanet [sleri Bagkanh@ Yayinlari, An
kara, 1984, s.22; Wesley Walters, Kurt Goedelman, “Yehova Sahitleri”
http:// www.incil.com/ doc/yehova.html (18.06.2001); “What Do They Beli
eve?” http://www.watchtower.org/ library/jt/index.htm (Copyright © 2001
Wtch Tower Bible and Tract Society of Pennsylvania).

727 "What Do They Believe?” http://www.watchtower.org/library/jt/in
dex.htm
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bir ifadeye dayandirirlar. Bu ifadeye gore yerytiziinii yikmak-
la gorevli dort melek gorevini ifa etmek tizere yerytiztine gel-
mektedir. Fakat bu esnada elinde Tanr1’nin miithriint tagiyan
bir baska melek ortaya gikar ve bu melek diger meleklere ken-
dileri Tanr’'min kullarini alinlarindan muhtirleyene kadar ka-
raya, denize ve agaglara zarar vermemelerini soyler. Bu, helak
edilmemek tizere isaretlenerek/miihiirlenerck ayrilan kisiler
Israilogullarimin degisik boylarina mensup 144.000 kisidir.”?8

Miller’in Adventist hareketinden fazlaca etkilenen Yaho-
va Sahitleri altinc1 bin yilin bitisi ve yedinci bin yilin baglan-
gicini saptamak igin degisik hesaplamalara gitmislerdir. i1k
olarak C.T. Russell, kralligin baslangig tarihinin 1914 yil ol-
dugunu iddia eder.”?’ Bu tarih aym zamanda kralligin bas-
lamasi 6ncesinde seytanin egemenligine son vermek igin ya-
pilacak Armagedon savasinin tarihidir. Daha sonra bu tari-
he bir ihtimal daha cklenir ve 1914 ya da 1915’de gergekle-
secegi ifade edilir. Ama iki tarihte de beklenen gergekles-
mez. Bunun tizerine 1916’da Russell’e beklentisinin gergek-
lesmemesinin kendisini hayal kirikligina distirtip diistirme-
digi sorulur. Russell, 1914’de beklediginin yanlis oldugunu
fakat bunun Tanr'nin planini degistirdigi anlamina gelme-
digini soyler ve kendi gabasinin sadece Tanri’nin plan ve
amacini anlamaya, kavramaya galismaktan ibaret oldugunu
belirtir.”3

Yehova Sahitleri'nin yedinci bin yildaki kralligin baslama
tarihi olarak gosterdikleri bir diger tarih 1975’tir. Bunun igin
bir hesaplama yapma yoluna giden Yechova $Sahitleri, Adem’-
den Isa’ya kadar 4026 yilin gegtigini kabul ederler. Bu hesap-
lamay1 soyle gostermektedirler:

MO 4026’dan MO 1’¢ kadar 4025 y1l
MO 1’den MS 1’¢ kadar 1 yil

728 Vah,, 7:3-4.

729 Zion's Watch Tower, 15 Ocak 1892, $5.21-23. http:// www. freeminds.org/bit-
maps/wt11592.tif (last uptaded 07.04.2001).

730 fehoval’s Witnesses, Proclaimers of God's Kingdom, s.62. hitp: / / www exjws.net/
museum/ franz.htm (16.06.2001).
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MS 1’den MS 1968’e kadar 1967 yil
Sonbahar 1968’c kadar toplam 5993 yil

5993 rakamidiinyanin 1968 yilina kadar gegen Omriint gos-
termektedir. Alti bin yillik insanlik tarihinin tamamlanmasi
igin 7 yila ihtiyag vardir ve bu siirenin doldugu tarih (5993+7)
1975 yih olacaktir.” Yehova Sahitleri, Sabat anlayis1 dogrultu-
sunda yedinci bin yil bekleyisi iginde olmalarina ve binyillik
kralliktan s6z etmelerine ragmen, onlarin yedinci bin yildaki
kralliklar1 bin yillik bir zaman dilimiyle sinirli degil, sonsuzdur
ve yerylziinde kurulan bu krallik asla yikilmayacaktir.73

A. Binyilciligin Genel Ozellikleri

Hiristiyan binyilciik mitosunun asamalarini ya da genel
ozelliklerini sdyle siralayabiliriz. Oncelikle diinyada dert, si-
kint1, keder ve zuliimle dolu bir donem olacaktir. Bu sikinti
donemi Matta’da soyle ifade edilir:

O giinlerde oyle korkung bir sikint1 olacak ki, diin-
yanmn baslangicindan bu yana boylesi olmamis, ondan
sonra da olmayacaktir.”3?

Bu sikinti déneminin ardindan Isa Mesih yeniden done-
cektir (Parousia) ve onun doniisiiyle inananlar bedenen diri-
leceklerdir. Bu dirilis ilk dirilistir. Mesih Isa, bin yil siireyle
seytan1 baglayacak ve onun Kudis'te oturdugu tahtindan
biitiin diinyay1 yonetecektir. [sa, biitlin yerytiziine adalet, ba-
i, refah, mutluluk ve huzur dagitacaktir. Binyilhik siirecin
sonunda seytan serbest birakilacak. Serbest kalan seytan Me-
sih ve onun halkina kars1 topyekiin bir baskaldiriya gececek-

731 Bu hesaplamalarin yer aldigy ilgili yayinlarindan bazilart: Our Kingdom Mi-
nistry, 3/1968, s.4 http:/ /www.freeminds.org/ts3 /km368.tif (last uptaded
07.04.2001); The Watchtower, 15.1968, s271, http://www.freeminds.org/
ts3/wt5168.tif (last uptaded 07.04. 2001); The Watchtower, 15.8.1968, s.494;
Awake, 8.10.1968, s.14, http://www.freeminds.org/ ts3/oct868b.jpg (last up-
taded 07.04.2001); Life Everlasting In Freedom of the Sons of God, 1966, s.29.
http:// www. exjws.net/museum/franz.htm (18.06.2001) http://www. fre-
eminds.org/ts3/ts81.htm (last uptaded 07.04.2001).

732 “What Do They Believe?” http:/ /watchtower.org/library/jt/article_ 03.htm

733 Mat., 24:21.
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tir. Seytan ve onun takipgileri ates goliine atilacaklardir. Da-
ha sonra seytanin son yenilgisi tizerinde ikinci dirilis gergek-
lesir ve yargilama baslar. Daha sonra yeni bir yer ve yeni bir
gok yaratilir. Bundan sonra ise babanin yaninda Mesih Isa ve
azizlerle birlikte ebedi yasam baslar.

Bu beklentilerle ilgili olarak Hiristiyan diinyada zaman
zaman sembolik anlatimlara bagvurulmaktadir. Ornegin Hi-
ristiyanlk agisindan binyilciligin temel kitabi olan Vahiy ki-
tabinda anlatilanlar eskatolojik bir takvim olarak su sekilde
bir tablo haline getirilmigtir:

Eskatolojik Kronoloji’™**

Gentilelerin Gentileler Savaslar, kithklar, Bugtin
Cag1/zaman felaketler, depremler

Biyiik

Sikinti/kaos 2 delil, Taniklarin 42 ay1 3.5yl
Antikrist kanit, sahit (1260 giin) Kudds ezildi,

gignendi, Dort ayakh
hayvanlarin/hayvanimsi
insanlarin izleri,
Zulim, Hayvanlar &
Sahte Peygamberler

Parousia Mesih Isa Inananlarin ilk diriligi 1000 yal
(Jesus the olarak scgilenlerin ilk Saltanatinin
Messiah) toplantis1 ve inananlarin baslangc

yasaminin gergeklesmesi,
Seytanin bin yil igin

baglanmasi
Teokratik Mesih [sa 1000 y1l, Mesih’in 1000 y1l
Krallik Kudiis'te Davud'un yonetimi

tahtindaki yonetimi, lsa
ile inananlarin egemenligi
/krallig, Eden bahgesinin

varolmasi
Son Kargilagsma, Gog - Seytan‘in scrbest 1000 yal
miicadele Magog birakilmasi, Gentilelerin Saltanatinin
aldatilmasi, Kudus sona ermesi

igin savag

734 Bu “eskatolojik kronoloji” tablosu http://messiahkingdom.com/ hpre-
mill/chrono/eschrono.html sitesinden ahinmstir.
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Ikinci Dirilis - Mesih Isa Oliimden tekrar dirilig, Son durum/
Buiylik Beyaz son yargl, seytanin ve state
Yarg: Tahti onu takipgilerinin

ates goltine ablmalary

Trinity (baba,

Yeni Gok - ogul ve Son kralhk/ Son
Yeni Yerytizii | kutsal ruhun devlet; Cennet. (Nihai Son)
birlesmesi)

Gortldugu gibi Binyilcilik ya da Altin Cag beklentisi tarih
boyunca oldukga farkl kiiltiir ve toplumlarda ortaya gikmis
bir inangtir. Genel olarak bu inang iginde yasanilan zaman di-
liminden hognut olmamayi ifade eder. Etik, siyasal ve dinsel,
gesitli nedenlerden otiirti iginde yasanilan diinya acimasiz,
gekilmez, kott, ahlaksiz, despot ve benzeri niteliklere haiz bir
ortam olarak gortliir. Ama daima bu ortamdan bir gikis, bir
anlamda kagis aranmistir. Binyilcilik ya da Altin Cag ashinda
bu kagisin ya da umudun ifadesidir. Zira sikintidan bunalan
insanlar beklentilerini, umutlarini gelecekte olmasini diledik-
leri glizel glinlere birakarak ya da o glizel gilinleri arayarak
gegirmislerdir. Dikkat edilecegi tizere bu tarz dustincelere
kaynaklik eden kitaplar siyasal ve dinsel baskinin en yogun
oldugu, ahlaki bozuklugun had safhada oldugu donemlerde
yazilmiglardir. Bu da gostermektedir ki bu tarz eserler ya da
beklentiler iginde bulunulan ortamla yakindan ilgilidir.

Genel olarak tim Altin Cag beklentilerinde diinyanin bel-
li donemlere aynldigr goriilmektedir. Baglangig miikemmel
ve iyi kabul edilmekte, ondan sonra gittikge asama asama
dinyanin koétilestigi ama bu arada iyi ve kotii arasinda bir
miicadelenin oldugu diistiniilmekte, sona yaklasildiginda ise
kotilugun, ahlaksizigin, acimasizligin had safhaya varacagi-
na ve tam bir kaos ortaminin olusacagina inanilmaktadir. So-
nunda ise tanr diinyanin bu gidisine miidahale etmektedir.
Fakat bu miudahale ilk asamada direkt bir miidahaleden zi-
yade kurtaricr olarak segip gonderdigi bir kisi aracihigiyla ola-
caktir. Bu kisi ya daha énce yagsamis ve dinsel bir sahsiyet ya
da 6nemli bir dinsel ve siyasi onderin soyundan gelen bir ki-
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si olarak beklenilmektedir. Olagantstu o6zelliklerle donatil-
mis olan bu kisi yerytuiziine gelerck kottiligtin kaynagi olarak
gortilen seytan ya da kotii ruhlar etkisiz hale getirecek ve
onu bin yilligina baglayacaktir. Onun bagh oldugu siire mii-
kemmel bir mutluluk dénemi olacaktir. Bu mutluiuk dénemi,
bazi toplumlarda ya geg¢miste yasanilan bir donemle ya da
diinyada yasanilan ilk giinlerle iliskilendirilmistir.

Altin Cag mitoslarinda dikkati geken bir diger nokta da bu
mitoslarin iglerinde bir dualizm barindiriyor olmasidir. Bu
gagla gelecek gag, Tanriyla seytan ya da iyilikle kotuliik, Me-
sih’le Antikrist gibi temalarin daima bu dualizm gergevesin-
de yorumlandig: goriilmektedir.

Bir diger onemli nokta da gelecegi beklenilen bu gagda
dinyanin farkh olacagidir. Diinya bir degisime ugrayacak,
ama bu, kiyamet anlaminda tam bir yikim olmayacaktir. In-
sanlar ve hayvanlar beden ya da nitelik degistirerck bu gaga
istirak edeccklerdir. Insanlar, iginde kotiiliik duygusu barin-
dirmayan melekler gibi olurken bu ¢agda hayvanlar evcille-
secekler ve evcillesmenin de 6tesinde su an sahip olmus ol-
duklar: niteliklerden pzaklasacaklardir. Yani kurt kuzuya za-
rar vermeyecektir. Topyckiin bir kozmolojik degisim yasana-
cak ve Sabiflerin ifadesiyle “hig kis yasanmayacaktir”.






IV. BOLUM

Karsit Giicler ve
Onlarla Miicadele

rtadogu dinleri, eskatolojik beklentileri gergevesin-
O de, yeryliziine iyiligi, adaleti, baris1 ve huzuru getire-

cegine inanilan kurtaricinin/mesihin gelmesinden
once yeryliziinde kaos ortaminin egemen olacag diistincesi-
ne yer verirler. Dinsel metinlerde baslangictan beri kaos gtig-
lerinin bas1 yeryiiziindeki glinahin kaynag ya da yonlendiri-
cisi olarak kabul edilen seytandan/iblisten soz edilir. Bazen
etkin bir glicken, bazen de sadece insanlara kotti fiilleri islet-
mek igin ugrasan bir kottiliik nasihatgisine dontistir. Bir ¢ok
dinsel metinde zamanin sonunda kaosun artmasina katkida
bulunacak ve kaos giiglerine liderlik yapacak seytan diginda
baska bir varliktan daha s6z edilir. Bu s6zii edilen varlik, he-
men her dinsel gelenekte eskatolojik kurtaricinin karsiti/mu-
halifi olarak ortaya gikar. Bundan dolay: da genellikle ad:
“Mesih Karsiti” olarak ifade edilir.

Yahudilikte Mesih Karsiti icin Belial (Beliar) ve Canavar
(Beast) gibi gok farkl isimler kullanilirken Hiristiyanhkta
Antikrist Islam’da ise Deccal ya da “Mesih Deccal” isimleri
kullanilir. Isimler farkl olmakla birlikte hemen hemen bitiin
dinsel geleneklerde kurtarici figlirti gibi Mesih Karsiti figlirt
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de benzer fonksiyonlara sahiptir. Mesih Karsit1 baglangigtan
beri kaos gliglerinin lideri olarak kabul edildigini soyledigi-
miz seytanin emrindeki bir varhktir. Dolayisiyla da onun en
onemli gorevi yeryliziiniin egemenligini, adina mticadele et-
tigi efendisi seytana kazandirmaktir. Bu bir anlamda seyta-
nin son girpinislar: ya da son hamleleridir.

Dinscl geleneklerde kottiliik gliglerinin ya da seytanin sa-
finda miicadele edecek varlik olarak yalnizca Mesih Karsitin-
dan s6z edilmez. Mesih Karsiti’nmin diginda onun yardimcisi
olarak bir topluluktan da soz edilir. Yahudilik ve Hiristiyan-
likta bu toplulugun adi “Gog-Magog“ken Islam’da “Yec'lic-
Mec'lic”tiir. Ayrica Iblis, Mesih Karsiti ve Gog-Magog'la ya-
pilacak olan son bir savastan “Armagedon” savasindan da
s0z edilmektedir. Sonucunun yerytiziindeki kotiiliigiin tama-
men ortadan kaldinlmas: olarak anlatildigi bu savas, bazi
metinlere gore mesihle mesih karsiti, bazilarina gore Mesil’le
Iblis, ya da Mesih’le Gog-Magog, bazi metinlere gore de her
ug glicle Mesih arasinda gergeklesecektir.

Tim bunlardan 6ttirti bu boltimde eskatolojik kurtaricinin
ctkisini ortadan kaldirmak ya da onun Tanri adina kuracag
egemenligi ortadan kaldirmak igin gelecek olan karsit gligler-
den ve onlarla iyilik giiglerinin yapacaklar1 miicadeleden s6z
edecegiz. Oncelikle Mesih karsitimin Yahudilik ve Hiristiyan-
liktaki tasavvurlarina deginerek Islam’daki Deccal motifine
kisaca deginecegiz. Daha sonra ise genellikle adlann Mesih
Karsitiyla beraber anilan Gog Magog toplulugunu ve Arma-
gedon savagimi kisaca inceleyecegiz.

1. Mesih Karsiti

Mesih Karsiti, Mesih'in gelecegi kaos doneminde ortaya
gikarak yeryuiziinde kargasa qikaracagma, insanlar1 savasa
zorlayacagina, tanriya ve onun kutsallarina karsi gikacagina,
Mesilv’e kars1 durarak onun etkisini ortadan kaldirmaya ug-
rasacagmna inanilan insani bir varliktir. Bununla birlikte Me-
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sih Karsitr'yla ilgili tim anlatimlarda ona bir ¢ok insan tstt
ozelliklerin yiiklenmesi ve hayvani bir goriintimle tarif edil-
mesi de dikkat gekmektedir. Mesihin muhalifi olmasi dolayi-
siyla da temel ozellikleri itibariyla eskatolojik bir varhk ola-
rak karsimiza gikar. Ne var ki dinsel metinlere baktigimizda
Mesih Karsiti’'nin sadece eskatolojik boyutta kullanilmadig-
n gortiyoruz. Kavram, temel Ozellikleri korunmakla birlikte
gesitli tarihsel sahsiyetler, kurumlar, mezhepler ya da dinleri
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu ise kavramin gok yonlili-
gunu gostermektedir. Siyasetten sanata kadar bir ok alanin
konusu olmus bir kavramdir.

“Mesih Karsit1” eskatolojik kurtarici olan Mesih’in muha-
lifi olarak gelistirilen bir mitostur ve Mesih’in ziddin ya da
mubhalifini ifade eder. Bununla birlikte “iyiligin son karsi-
t1”7%, olarak tanimlandig1 gibi “karsit/anti” kelimesinin ayni
zamanda bir seye isaret etmek, gostermek ve benzerligini or-
taya koymak gibi anlamlarindan harcketle “Mesil’in bir ben-
zerini”7% ifade ettigi de soylenilmektedir. Ama bu benzerlik
onunla ayn ozelliklere sahip olmasindan ziyade onun sahte-
ligine isaret etmek igindir. Mesih Karsiti, ayni zamanda sah-
te Mesih ve sahte kurtaricidir. Insanlar;, Tanri’nin ve onun
mesihinin adim kullanarak saptirmaya ugrasir.

Genel olarak Mesih Karsiti, diinyanin sonunda ortaya g1-
kip gosterecegi olagantistii olaylarla insanlan sapkinhga sti-
riikkleyecegine inanilan ve gergek Mesih’in gelmesiyle iktida-
rina son verilecek olan eskatolojik varlig ifade eder. Islam li-
teraturtinde bu varhigm adi “Deccal”dir. Kutsal metinlerde
Mesih Karsiti siyasal ve dinsel olarak gelecekte Tanri'nin ve
Tanrrnin mesihinin ya da kilisenin karsisina gikacak kisi ola-
rak tamimlanmakla birlikte “Antikrist” lafz1 sadece Yuhan-
na’'min mektuplarinda yer almaktadir. Onun disinda yer alan
kutsal metinlerde ise yilandan ejderhaya, sahte peygamber-

735 Bernard McGinn, “Antichrist” E.R, c.1,s321.

736 A.J. Maas, “Antichrist” The Catholic Encylopedia, http:/ /www.new  ad-
vent.org/cathen/14580a. htm (Copyright © 1911 by Robert Appleton Com-
pany Online Edition Copyright © 1999 by Kevin Knight).
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den sahte mesihe, seytanin oglundan kottiliigin ogluna ka-
dar oldukga farkl pek ¢ok isim kullanilmistir.””

Mesih karsiti, diinyanin sonunda iyiligi, diizeni, adaleti
tesis etmek igin gelecek olan kurtaricinin muhalifidir. Ama
kavramin tarihsel kullanimlarina bakildiginda onun zorba,
zalim ve diktator yoneticilerle dinsiz, din diigmani ve here-
tikleri ifade etmekte kullanildig1 gorilmektedir. Kavramin
varolan durumu ifade etmekte kullanilmasi onun eskatolojik
anlamini ortadan kaldirmamuis bilakis gtliglendirmistir. Zira
zalim ve zorba olarak gortilen yoneticilerin bir tiir 6llimstiz-
liigtine inanilarak onlarin Mesih Karsiti olarak diinyanin so-
nunda tekrar gelecegi diistinilmustiir. Bundan hareketle bu
kavramun tarihsel bazi olay ya da kisiler temel alinmak sure-
tiyle eskatolojik dustincelerle birlestirilmistir. Boylelikle bir
Mesih Karsiti modeli olarak bazen Neron, bazen Caligula738,
bazen de Hitler karsimiza ¢ikmaktadir.

A. Yahudi Geleneginde Mesih Karsit1

Yahudi dini literattirtinde Mesih karsithgim ifade etmek
icin tarihsel stire¢ icerisinde farkli donemlerde farkl isimler
kullanildig1 goriilmektedir. Genel olarak Yahudi dini litera-
tiriinde son giinlerde Tanrr'ya kars: gelecek olan guglii bir
varliktan MO 1I yiizyildan itibaren s6z edildigi ve bunun ilk
kez Daniel’in kitabinda kullanildig1 kabul edilmektedir. Bu
nedenle de oncelikle Daniel’in kullanimini ele alacagiz. Dani-
cl, gelecege matuf soyleminde Mesih karsithgimi sembolik
anlatimlar kullanarak ifade etmektedir. Mesih karsitini sim-
gelemek lizere sectifi isim sonraki yuzyillarda onun ayril-

737 Bkz. Barry Griters, The Antichrist, http:/ /www.prca.org/pamplets/ pamp-
let_3.html#antil (Last modified, 16-Jul-2000).

738 Caligula: Galius Ceasar Augustus Germanicus (MS 12-41) MS 37-41 yillan
arasindaki Roma Imparatorudur. Bu lakap kendisine ayaklarina giydigi Cali
ga adli ayakkabidan dolay: verilmistir. Ulkeyi zorbalikla yénettigi ve kendi-
sini tannlagtirmaya galistigindan soz edilmektedir. Caligula’nin Yahudilerc
zulmettigi rivayet edilmektedir. Onun Yahudi halkina zorba davramslarina
kargiik Yahudiler de onu Mesih Karsiti (antichrist) olarak nitelendirirler.
Bkz. W. Bousset, “Antichrist” E.R.E., ¢.1,5579.
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maz bir pargasi haline gelecek olan ve hemen her kiiltiire si-
rayet eden “boynuz” kelimesidir.

Daniel, gece riiyasinda gorduigt bir olay: aktarir. Oncelik-
le denizden gikan dort biiytik canavar gordugiint soyler. Da-
niel’in canavarlarin mekani olarak denizi isaret etmesi dikkat
gekmektedir. Zira diger Ortadogu mitolojilerinde de deniz ya
da su canavarlarindan s6z edilmektedir. Ornegin bu canavar-
lardan biri olan tanri Tiamat Babil’in tinli tanrist Marduk’un
en onemli dismanidir. Canavarlarin birincisi aslana benze-
mekte olup kartal kanatlarina sahiptir. Bu canavarin kanatla-
r1 koparilir ve ona insan kalbi takilir. Ikinci canavar ayiya
benzemektedir. Bu canavar ¢ok et yemektedir. Uctincti cana-
var kaplana benzemekte ve sirtinda dort kus kanadi vardir ve
ona saltanat verilir. Dorduncu buiyiik canavarin agzinda de-
mir disleri vardir. Bu disleri ile her seyi pargalamakta ve yut-
maktadir. Geriye kalanlar ise ayaklariyla gigner. Bu canavar
digerlerinden farkhdir ve onun on boynuzu bulunmaktadir.
Boynuzlar arasindan bir “kiigiik boynuz” ortaya ¢ikar ve
onun ontindeki ti¢ boynuz yerinden soktiliir. Bu “kiigtik boy-
nuz”da insan gozleri gibi gozler ve biiytik sozler soyleyen bir
agiz bulunmaktadir. Daniel bu tasvirlerden sonra giinlerin
sonunda olacaklar: anlatmaya baslar. Mahkeme kurulur, ki-
taplar agilir, canavarlara ates irmagina atilir. Fakat iglerinden
bazilarina belli bir stire daha yasamalari igin izin verilir. Da-
ha sonra ise bulutlar tizerinde “Insanoglu” gelir. Bu, kiictik
boynuzun saltanatinin sonudur. Fakat Insanoglu’nun salta-
nat1 cbedi bir saltanat olacaktir.”®

Bu ifadelerde yer alan “kiigtik boynuz” tabiri bazi aras-
tirmacilara gore Mesih Karsiti/ Antikrist kavraminin ortaya
¢ikmasinda anahtar bir rol tstlenmektedir.”# “Kugiik boy-
nuz” semboliiyle kastedilenin Seleusid (Seleukos’lar) Dev-
letinin (MO 312-64) sekizinci krali olan IV. Antiochus Epip-

739 Daniel, 7:1-14.
740 Bkz. Barry Griters, The Antichrist, http:/ /www prca.org/ pamplets/ pamp-
let_3.html#anti1, (Last modified, 16-jul-2000).
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hanes (6. MO 163) oldugu diisiiniilmektedir. Tarihsel bir
sahsiyet olan V. Antiochus, Yahudilere zultim ve eziyetler
yapan zalim bir hiikiimdar olarak bilinmektedir. Daniel,
sembolik imgelem yontemini kullanarak krali dinsel an-
lamda nitelendirilebilecek en kotu sifatla nitelendirmis ol-
maktadir. Boylelikle o karsit safa yani seytanin safina yer-
lestirilmistir. O, seytanin kontrolti altinda olan, onun tara-
findan yonlendirilen bir kral olarak kabul edilir. Bir siire
hiikiim stirecek, muhaliflerini ortadan kaldiracak ama nihai
noktada Yahve, halkinin daha fazla aa g¢ekmesine goz
yummayarak bu zalimi yol gostericisi (seytan) ile birlikte
layik oldugu cehennem gukuruna gonderecektir. Bu inang
esarct altinda yasayan bir halk i¢in ¢ok ciddi bir moral mo-
tivasyonu saglamigtir. Ayrica onlarin zulme dayanma nok-
tasindaki sabirlarini artirmistir. Zira her sey hald Yahve’nin
kontroliindedir. O durumu gozetlemektedir ve zamani gel-
diginde miidahale edeccktir. O anda olmasi gerekenler ol-
maktadir. Dolayisiyla onlarin yapmasi gereken tek sey sa-
bir gostermek ve beklemektir.

Sembolik bir anlatim tckniginin kullanildig1 Daniel kita-
binda anlatilan 6ykiilerin bir kismi IV. Antiochus’un yaptig
zulimlerle ilgilidir. Bu ise Daniel kitabinda bir riiya olarak
anlatilan hadiselerin gergek vakialar oldugu sonucunu do-
gurmaktadir. Fakat kitabin yedinci boliimiine bakildiginda
anlatilanlarin gelecckte olacak olan olaylar scklinde aktarildi-
g1 gorilecektir. Bu ise Israilogullarinin yasadiklar: acilarin bir
sonucu olarak bazi beklentilerini gelecekle iliskilendirmis ol-
duklarim dusiindiirmektedir. Her ne kadar Mesih Karsiti tipi
olarak Epiphanes tarihsel bir kisilik olsa da anlatilan hadise-
ler eskatolojik dizlemde gergeklesecegine inanilan olaylar-
dir. Anlagildigr kadariyla Daniel, diinyanin sonunun oldukga
yaklagsmis oldugunu diigtinmekte idi ve busdogrultuda ken-
disine gore tarihin en zalimi olan kisiyi ayni zamanda tarihin
son zalimi yani “Mesih Kargit1” olarak nitelendirir. Fakat
onun canavarlarin bazilarini cchenneme gonderirken geriye
biraktig1 birkag canavarin ise “Omdirlerinin bir vakte kadar
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uzatildigim”74! ifade etmesinden ve olaylar1 olmus bitmis ha-
diseler degil de gelecekte ortaya gikacak olaylar gibi anlatma-
smdan, onun, ilgili sahs1 aym zamanda eskatolojik bir varlik
olarak duistindugii sonucunu da gikarabiliriz. Zira onun ta-
rihsel bir sahsi nitelendirmesi bu kavraminin eskatolojik yo-
niinli tamamen ortadan kaldirmaz. Nitekim sonraki “Mesih
Karsit1” kavraminin kullanimlarinda da gortilecegi lizere, bir
gok Mesih Karsit1 figiirti tarihsel sahsiyetlerden olusmakta-
dir. Ayrnica Daniel, onun gelecekte yapacagi islerden soz eder
ki bu isler sonraki donemlerde gelistirilen Mesih Karsiti fi-
gurlerin yapacagi diisuntilen islerin aynisidir. Onun gelecek-
te Yiice Olana karsi sozler soyleyecegini, Yiice Olanin mu-
kaddeslerini hirpalayacagini, zamanlari ve seriat1 degistirme-
yi tasarlayacagini ifade etmektedir. Ayrica onun bu arzulan-
n1 gergeklestirmesi igin kendisine belli bir siire taninacagim
fakat sonunda diinyanin siiresinin bittigini ifade eden mah-
kemenin kurulacagini, onun saltanatina son verilecegi ve
kralligin Tanri’min seckin kavmine bahsedilecegini bildir-
mektedir. Zalimin elinden alinan krallik seckin kavme verile-
cek ve bir daha da onlarnn clinden geri ahnmayacaktir.”# Yi-
ne Daniel’de yer alan baska bir ifadede soyle denilmektedir:
Ve sonun vaktinde giiney krali onunla garpisacak
ve ona kars1 kuzey krali cenk arabalar: ve athlarla ve
¢ok sayida gemiyle kasirga gibi gelecek ve memleket-
lere girecek ve basip gidecek.”43
Dikkat edilirse burada da Mesih Karsiti’yla yapilacak olan
savastan soz edilmektedir ve burada da isaret gelecegedir.
Fakat sunu tekrar hatirlatmak gerekir ki, Daniel’e gore gele-
ccek ya da diinyanin sonu yakin bir zamanu ifade ediyor ola-
bilir.
Boylelikle Daniel kitabi, biiytlik canavarin (seytanin) disin-
da karsit bir glic olarak ikincil bir eskatolojik varligin olusma-

741 Daniel, 7:12.
742 Daniel, 7:25-27.
743 Daniel, 11:40.
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sin1 saglamis oldu ya da diger bir ifadeyle karsit gli¢ motifini
insani diizlemde sistematik hale getirdi. Fakat Daniel’in bu
sembolizmine temel olusturan diistincenin kokleri ¢ok daha
derinlerdedir. W. Bousset, Mesih Karsiti diistincesinin temeli-
nin Tanr1'yla kaos ejderi olarak adlandirilan seytan arasinda-
ki ilk savasa kadar gittigini ileri sirmektedir.”** Aslinda Dani-
el’in kitabinda bu kavrami kullanimi daha 6nceki metinlerde-
ki kullanimindan ayiran yonu de onun kavrami hem tarihsel
igerigiyle hem de eskatolojik yontiyle kullanmis olmasidir. Zi-
ra Tanr’nin diismani, insanhgin diisman ve glinahin kayna-
§1, yonlendiricisi anlaminda karsit giig nitelendirilmesinin
kullanimi Eski Ahit’in ilk kitab1 olan Tekvin’e kadar gitmek-
tedir. Tekvin’de yer alan Adem’le Havva kissasinda onlari gii-
naha striikleyen varlik (seytan) yilanla sembolize edilmekte-
dir. Bu oykiide seytan yilanla 6zdeslestirilirken kadinla yila-
nin arasina diinyanmn sonuna kadar stirecek olan bir diisman-
lik konuldugu ifade edilir.”# Altin Cag mitosunda Eden Bah-
¢esine donme idealinin Yahudilerin en 6nemli beklentileri
arasinda yer aldigini ifade ctmistik. Eski diisman “yilan” bu
donisii engelleme ugrasis1 vermektedir ve eskatolojik olarak
insanin karsisina son kez gikacaktir. Fakat eskatolojik olarak
insanin karsisina gikan diisman bir kisim metinlerde yilan ya
da ejderha olarak nitclenmekle birlikte o seytanin bizzat ken-
disi degil seytanla yakindan irtibath olan ikinci bir varlktir.
Seytanla Mesih Karsiti arasindaki bu iligki ya oglu olma sck-
linde gergeklesecek ya da onun kontroliinde olacaktir.746

Diismanin yilan ve deniz canavari seklinde tammlanmasi
na Eytip 26:13 ve Isaya, 27:1'de de rastlamilmaktadir ve bura-
da “sahtekar/dolandiric1 yilan” ifadesi kullanilmaktadir. Fa
kat ozellikle Isaya’da yer alan ifadelerin “Levyatan”la ilgili
oldugunu ve bunun da Tiamat'la ilgisine daha 6nceki bolim

744 Bousset, “Antichrist”, s.578.

745 Bkz. Tekvin, 3:14-15.

746 Bkz. Arthur W. Pink, Antichrist, Swengel, 1923, online baskis
http:/ /ccelorg/p/pink/awpantch/ htm/ihtm (the Christian Classics Ethe
real Library at Calvin College. Last updated on March 2, 2001).
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lerde deginmistik. Ayrica orada Levyatan Tanri’ya kargi mu-
cadele eden ve bizzat Tann tarafindan yok cdildigi ifade edi-
len bir canavardir. Nitekim Daniel’in gelecek kurgusunda da
canavarlarin hepsinin sudan giktig1 ifade edilmektedir.

Bunun yani sira daha sonraki Mesih Kargit1 tanimlamala-
rinda yer alan kavramlarin oteki metinlerde kullanimlarina
baktigimizda “Kanli ve Hilekar Adam” 74, “Kotu, nefret dolu
adam””8, “Yeryuziintiin Insam”7#, “Zalim adam”7, “Diis-
man/hasim”7>!, “Bir ¢ok iilkenin basi”7?, “Kétii Adam” ve
"Zorba Adam”7%, “Asurlu, degnek”’>, “Koti”7®, “destro-
yer/yikici-yokedici”7%¢, “milletleri helak edici, aslan”7> gibi
benzetmelerle karsilasiniz. Bu ifadeleri ¢ogaltmak miimkiin.
Bunlarin bir kismu seytanla ilgili iken diger bir kism da Isra-
ilogullarina baski ve zuliim yapan krallarla ilgili sifatlardir.
Tum bunlar ise Eliade’nin tabiriyle, kaos ejderiyle (seytanla)
Yahve arasindaki yukarida bahsettigimiz kavgayla ilgili eski
mitosu amimsatmaktadir. Eliade, Mesih Karsiti'nin egemenli-
ginin kaosa dontsti ifade ettigini ve onun bir ejder ya da sey-
tan bigiminde canlandinldigin belirterek Mesih Karsiti'min
miicadelesinin bir yontiyle diinya yaratilmadan 6nce kaos cj-
deriyle gergeklesen kavganin rovanst mahiyetinde oldugu
tizerinde durur.”® Fakat su da var ki bu, Mesih Karsitiyla il-
gili nitelendirmelerin sadece bir yontinl olusturmaktadir.
Bunun yani sira Mesih Karsiti, sahte Mesih'tir ve toplumsal,
ahlaki ve dini degerleri alttist eden insani bir varliktir. Fakat
bu da bir kaos ortami olusturdugundan, yukaridaki 6rnekler-

747 Mez., 5:6.
748 Mez., 9:17.
749 Mez., 10:18.
750 Mez., 52:1.
751 Mez., 74:10.
752 Mez., 110:6.
753 Mecz., 140:1.
754 Isaya, 10:5.
755 lsaya, 11:4.
756 Isaya, 16:4.
757 Yer., 4:7.
758 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 5.66.
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de oldugu gibi zaman zaman metinlerde her iki yontin bazen
birbiriyle karigmig bir vaziyette islenmis oldugu dikkat gek-
mektedir.

Mesih karsit1 duistincesinin olusmasina katki yaptig: disti-
niilen bu Yahudilik igi malzemenin yani sira Babil mitoloji-
sindeki daha once detaylarini anlattigimiz Babil tanris1 Mar-
duk ile denizlerin hakimi, tanrisi kabul edilen Tiamat (kaos
ejderi) arasindaki miicadelenin etkili oldugunu kabul edenler
bulunmaktadir.”>® Yine ayni sekilde Iran mitolojisindeki kur-
taric1 Mesih figlirii olarak ortaya gikan Saosyant'in temel
dismani, Ahura Mazda’nin ezeli digsmani olan koétulik tan-
ris1 Angra Mainyu’dur. Fakat Angra Mainyu Saosyant'in kar-
sisina direkt olarak gikmayip kendisi tarafindan kontrol edi-
len ve yonlendirilen ikinci bir diigman gonderir. Ad1 Diirug
(yalan) olan bu diisman, efendisi Angra Mainyu adina Saos-
yant'la miicadele eder. Fakat sonunda ona yenilir ve Saos-
yant tarafindan tamamen ortadan kaldirilir.76¢ Diirug, karak-
ter ve ozellik itibariyle Mesih Karsitina oldukga fazla benze-
mektedir.

Daniel'in Kitabinda bolgesel mitolojik motifler kullanila-
rak Yahudi-Hiristiyan tarihindeki ilk sistematik Mesih Karsi-
t1 modeli olarak kabul edilen tipin gelistirildigi diistiniilmek-
tedir. Daniel'in Kitabinda gelistirilen bu figiir yukarida da
belirttigimiz gibi “boynuz” kelimesi ile siyasi bir diktatort
sembolize etmektedir. Bu kisi, despot, karsi konulmaz, aci-
masiz, zalim ve seytanin glidiimiinde, kontroliinde olan bir
kisi olarak tasvir edilmistir.”®! Buradaki Mesih Karsit1 insani
bir figlir olmakla birlikte asla tam bir insan ya da diger bir ta-
birle siradan insan degildir. O ayn1 zamanda kaos ejderiyle il-
gili 6zellikleri de izerinde toplayan insantistii. ve eskatolojik
bir varliktir.”? Nitekim onunla ilgili yapilan tasvirlere bakil-
diginda bu daha rahat anlasilacaktir. Zira Mesih Karsiti, iki

759 Cohn, The Pursuit of the Millenniim, s.19.

760 Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlari, $.92.
761 Bkz. Dan., 7:7-28.

762 Cohn, The Pursuit ofthe Milleymion, s.19



Kargit Giigler ve Onlarla Miicadele 279

boynuzlu, uzun bir kuyrugu olan, elleri ve ayaklar1 vahsi
hayvan pengelerine benzeyen bir varlik olarak betimlenir.
Hatta Luther’in Papa’y1 Antikrist olarak nitelemesi dogrultu-
sunda —Daniel’deki imgelere dayanilarak- olusturulan bir
Antikrist Papa tasvirinde elinde Papalik asasi bulunan Papa,
uzun kulakli, boynuzlu, viicudunun tizeri killarla kapli uzun
kuyrugu olan garip bir yaratik olarak tasvir edilir.”®* Cohn’a
gore Mesih Karsity, ytlizyillar boyu seytanla ya da kaos ejde-
riyle siiren miicadele dogrultusunda gelistirilen son figtirler-
den biri oldugundan dolay1 onun seytana benzer bir tarzda
sembolize edilmesi dogaldir. O da tipki seytan gibi biiytik bir
ctisseye sahip olan, yikici, anarsi ve kargasa dogurucu bir
gugtur.764

Biiytik oranda siyasi bir figiir olan ve yazildig1 donemin
ozelliklerini konu edinen ve zalim yoneticileri hedef alan Me-
sih Karsitiyla ilgili tasvirlerde Antiochus IV Epiphanes’in ya-
ni sira Romal1 efsanevi sahsiyet Armilus, Neron, Caligula,
Pompey gibi zalim idarecilerin de Mesih Karsit1 olarak nite-
lendirildikleri gorulmektedir.”%

IV. Antiochus’un Mesih Karsit1 olarak nitelenmesine Da-
niel'in disindaki diger apokaliptik metinlerde de rastlaml-
maktadir. IV. Antiochus’un zamaninda yazildig: diistintilen
Musa’nin Ahiti'nde Danicl’deki ifadelere oldukga yakin bir
tarzda kral IV. Antiochus’un zultimleri anlatilir. Genel olarak
guinlerin sonlarimin tamamlanmasindan 6nce olacak olaylarin
ve gaglarin sonunun”® anlatildig: bu kitabin 6zellikle 8. boli-
miinde [V. Antiochus’un zuliimleri Tanri’'nin gtinahkar mil-
lete verdi@i bir ceza olarak detayh sekilde anlatilir.”s” Boyle-
likle “yerytiziinde krallarin kral, bliytk bir gii¢” olarak ta-

763 Bkz. Ekler, Resim 12,

764 Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.20.

765 Kiirsat Demirci, “Deccal” T.D.V.I.A., ¢.9, 5.67; Russell, The Method and Mes-
sage Jewish Apocalyptic, .277.

766 Musa’nm Ahiti, 12:4. Assumption of Moses"dan kullanilan metinler R. H.
Charles, The Apocrypha and Pseudepi grapha of the Old Testanent Oxford Univer-
sity Press, Oxford, 1913, ¢.2, s5.407-424'den alinnugtir.

767 Nickelsbury, Jewish literature Betweeen the Bible and the Mishnah, ss.80-81.
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nimlanan IV. Antiochus’'un Mesih Karsiti1 olarak bir sembole
donustuigii gortilmektedir. Onun yaptiklar: eskatolojik boyu-
ta tasinmig yani dlinyanin son donemindeki hadiselerle ilis-
kilendirilmis olmaktadir.”®® Ortaya ¢ikan diinyanin son do-
nemlerine ait zalim, despot ve her seyi yakip yikan kral tipi
ya da diger bir ifadeyle Mesih Kargit tipi, IV. Antiochus ve
Biiytik Herod'un ozelliklerinin iyi bir harmanindan ibaret
olarak gortilmektedir.”®

Stileyman’in Mezmurlari'nda Kudus’ii yikan Romali ge-
neral Pompey, son giinlerin “ejderha”s1 olarak nitelenerck,
onun Tanrr'ya ve Tann'nin kutsallarina sovdugii, hakaret et-
tigi ifade edilmistir. Ayrica onun tiim bu faaliyetleri, son giin-
lerde Tanri’nin olmasini takdir ettigi buyiik isler olarak nite-
lendirilmistir.”” Benzer ifadeler Yeremya’da Nebukadnezzar
igin de kullanilmis ve o da “ejderha” ya da “canavar”’’! ola-
rak nitelendirilmigtir. Aymi boliimde Nebukadnezzar’la bir-
likte Babil’in stirekli kotiilenmesi ve Tanri’min Babil'de tas tis-
tiinde tas birakmayarak kendilerine yapilan zulmiin intika-
mun1 soracagi anlatilmaktadir.””2 Burada tasvir edilen tabloda
Israilogullarinin diismanlanyla birlikte Tanri'nin diismanlar:
da cezalandirilmaktadir. Babil bir viraneye donecek, Tanri,
krallarin saltanatina son verecek ve “kiligtan kagip kurtulan”
Israilogullar izzete kavusacaklardir.

Pompey’le ilgili diger bir ifadeye 1I. Baruch’da rastlanil-
maktadir. Burada Mesih Karsiti'nin etkisiz hale getirilme sti-
reci de anlatilmaktadir. Oncelikle Mesih Karsit'nin ordusu
bir kismu kihigtan gegirilmek bir kismu da esir olarak alinip
baglanmak suretiyle etkisiz hale getirilecektir. Esir alinan
Mesih Karsiti'nin taraftarlari ve ordusu ise Sion dagina ¢ika-
rilacaktir. Artik diinyadaki son acimasiz lider olan Mesih
Karsiti'mn hayata veda ctme zamani gelmistir. Bu esnada

768 Russell, [ewish Apocalyptic, s.277.
769 Bousset, “Antichrist”, $.579.

770 Sul. Mez., 2:29.

771 Yer., 51:34.

772 Yer., 51:29-49.
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Mesih onu kutsallara hakareti ve saygisizhg: dolayisiyla he-
saba ¢ekecek ve bu sugtan onu mahkum edecektir. Sonunda
“Mesih, onu 6lime koyacaktir’773, Benzer ifadelere 1l Esdra
5:6’da da rastlanilmaktadir. Burada da Tanri'min halki tizerin-
de tiranhk yapan yerytizu liderleri konu edilir.”74

Mesih Karsiti nitelendirmelerine muhatap olan bir diger
Romali yénetici ise Imparator Caligula (MO 37-41)’dir. Dani-
el’in anlatilarinda yer alan tasvirlerin bazilarinin onun karak-
teristik ozelliklerini yansittig1 dustintlmektedir.””>

Mesih Karsiti her zaman bir insani figiir olarak goriilme-
mistir. Apokaliptik metinlerde yer alan bir diger Mesih Karsi-
t1 tipi olan Belial (Beliar), insani 6zelliklerinin yani sira insa-
ntistii ozelliklere sahip olan seytani bir sahsiyet ve Tanri'min
dismanlarimin lideridir. “XII Patriark’in Ahitleri”’nde Belial'in
ozellikleri anlatilir.”7¢ Belial, insanlarin Tanr1’ya ibadet etmek-
ten vazgegmelerini saglar; onlarin Tanri’min emirlerini terket-
melerine neden olur ve toplumu ikiye boler.””” Mesih ona kar-
s1 savasir, onunla miicadele eder’”® ve sonunda o, layik oldu-
gu yere, yani atese atihr.””? Yine Belial'la ilgili anlatimlara Ze-
bulun‘un Ahiti (Testament of Zebulun) 9 ve Ashar'in Ahiti
(Testament of Ashar) 1,3'te de rastlanilmaktadir. Bunlarin ya-
ni sira Yusuf'un Ahiti'nde (Testament of Joseph) “benim o6lii-
muimden sonra Misirlilar size ac1 verecekler. Fakat Tanr sizin
davanizi ustlendi ve atalarimiza vaat ettigini size getirecek.
Yalniz kendinizle birlikte benim kemiklerimi de tasiyin. Benim
kemiklerimi gotiurdiigiliniizde, tagidigimzda Rab, i1sikta (ay-
dinlikta) sizinle birlikte olacak ve Belial Misirhlarla birlikte ka-
ranlikta olacak”7® ifadesi yer almaktadir. Russell’e gore seyta-
ni bir figlir olarak ortaya ¢ikan ve diger Mesih Karsit: tiplerin-

773 1l Baruch, 40:1.

774 Russell, Jewish Apocalyptic, s.278.
775 Bousset, “Antichrist”, .579.

776 Nickelsburg, Jewisht Literature, s.233.
777 Test. of Issachar, 6:1.

778 Test. of Dan, 5:10.

779 Test. of judah, 25:3.

780 Test. of Joseph, 7, 20.
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den farkh niteliklere sahip olan Belial'in Iran mitolojisindeki
Angra Mainyu’dan etkilenme ihtimali oldukga ytiksektir. Zira,
onunla ilgili tasvirlerde Mesih karsit1 olarak seytanin 6zellikle-
riyle 6zdes bir kisilik karsimiza gitkmaktadir.”8!

Belial, bir Mesih Karsit: tipi olarak Sibylline’de de gortil-
mektedir.# Belial, yukarida anlatilan islerini gergeklestir-
mek, yani insanlar1 Tanr1'ya ibadetten vazgegirebilmek igin
onlara oOliileri diriltmek gibi bir takim kehanetler gosterecek-
tir. Yuksek daglan harcket cttirecek, denizleri kabartacak,
glnesin oldugundan daha fazla parlamasini saglayacak, aym
parlak olarak durmasini saglayacaktir. Belial, sapik olan bir
¢ok insana liderlik yapacaktir. Ayrica o, bir ¢ok tam imanh
kisiyi de aldatacaktir. Lakin aldatmak igin segtigi insanlar
ozellikle Ibrani olacaklardir.”8® Burada Belial'in Sebastene
(Samaria) soyundan gelecegi ifade edilmekte”* ve bundan
dolay1 da Belial olarak Simon Magus’un kastedilmis olabile-
cegi dustiniilmektedir. Fakat aym zamanda bu referanslarin
Neron’un tekrar dontistiyle ilgili olabilecegi de ihtimal olarak
distintilmektedir. Bu metinlerde Belialla ilgili diger bir il-
ging nokta da onun 6liimii tizerine yonetimi bir kadinin dev-
ralacaginin ve o kadinin tiim diinyay1 istedigi sckilde yonete-
ceginin’® anlatilmig olmasidir. Tanrinin miidahalesiyle bu
kadin diinyanin yonetiminden uzaklastirilacaktir. Denizlerle
baglantili kabul edilen bu kadin yonetici tipolojisi Bousset'c
gore Babil mitolojisindeki “Deniz Canavan”yla iligkiliyken”8¢
bazi aragtirmacilara gore Cleopatra ile ilgilidir.”®” Sibylline’de
Belial’'dan yonetimi alan dul kadimin tim diinya tizerinde
egemen olacagi ve altin, giimis, bronz ve 6liimliilerin demir-

781 BkeRussell, Jewisht Apocalyptic, s.278.

782 Sibylline Kehanetleri, H1:63.

783 Sibylline Kehanetleri, 111:65-71.

784 Sibylline Kehanetleri, 111:64.

785 Sibylline Kehanetleri, 111:75.

786 W. Bousset, The Antichrist Legend, 1896, 5.99'den aktaran Russell, Jewish Apo
calyptic, .279. Bu kadin yoneticiye Papa’min benzetilmesiyle ilgili Luther’in
vaptirdigi resimler i¢inbkz. Ekler, Resim 13, 14

787 Russell, Jewish Apocalyplic, $.279.
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lerinin denize dokiilecegi ve sonra da diinyann biitiin ele-
mentlerinin tipki bir dul kadin gibi olacag: anlatilmaktadir.
Bu asamadan sonra goklerde oturan Tanri gelecek ve gokyii-
zuni bir kitabin kapagini agar gibi agacak ve biitiin gokytizi
yerytiziiniin ve denizlerin tizerine diisecektir. Bundan sonra-
ki asamada ise surekli olarak bir ates seli akacak ve biitiin
yerytizi buitiin denizler kisaca her sey yanacak. Biitiin yara-
tiklarin yanmasi her sey “temizlenene” kadar devam edecek.
Temizlik sona erdiginde, her sey arindiginda ise ates seli son
bulacaktir. Bu islem o kadar kisa stirmeyecek, olduk¢a uzun
bir zaman alacak ve o esnada higbir sey eskisi gibi olmaya-
caktir. Glinler, aylar, mevsimler olmayacaktir. Ama sonunda
Mesih gelecek ve her sey ona itaat etmek zorunda kalacak-
tir.”88 Dikkat edilecek olursa ateg tipki Iran mitolojisinde ol-
dugu gibi temizleyici bir unsur olarak sunulmakta ve ayrica
atesin bir sel seklinde akmasi, degisik metallerin yanmasi ile
olusan bir karisgim olmasi Iran mitolojisiyle sasirtici sekilde
benzerlik gostermektedir.

Yine “XII Patriark’in Ahitleri”"nde Belial'in disinda Dan
kabilesine mensup bir Tanr1 ya da Mesih Karsiti’'ndan daha
sz edilmektedir. Kabilenin sefi durumunda olan bu kisi sey-
tanla 6zdeslestirilmekte ve onun etrafindaki butiin insanlarn
orgtitleyerek Leviogullarina ve 6zellikle onlarin arasindan ¢i-
kacak olan Mesih'in lizerine saldirtacag) anlatilmaktadir.”®
Burada Dan kabilesinin Mesih Karsiti ile irtibatlandirildig:
goriilmektedir. Nitekim bu kabilenin admi aldig1 Dan, Eski
Ahit metinlerinde yer yer Tanri'nin diismani olarak bahsedi-
len bir kisidir:

Dan, yolda bir yilan, yolda bir engerek olacaktir ve
atm ayaklarmu 1siracaktir.”%

Dan bir aslanin yavrusudur ve o Baghan’dan saldi-
randir.”"!

758 Sibylline Kehanetleri, 111:75-96.
789 Test. of Dan, 5:4.

790 Tek., 49:17.

791 Tes., 33:22.
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Dan’in bu 6zelliklerinin yani sira Dan kabilesinin de kot
hasletlerle anildiklar1 goriilmektedir. Dan ogullarinin oyma
put yaptiklari, kahinlikle mesgul olduklariifade edilmekte ve
onlarin olan biitiin olaylara ragmen putlarini korumaya de-
vam ettikleri ve putun bu stire zarfinda dikili kaldig) vurgu-
lanmaktadir.””? Yine bagka bir metinde ise onlarin biri Beyt-
cl'e digeri Dan’a olmak tzere iki yere put diktikleri anlatil-
maktadir.””? Mesih Karsiti'nin Dan ve Dan ogullar ile iligki-
lendirilmesi Hiristiyan kaynaklarda da gorilmektedir. Irena-
eus ve Hippolytus (MS 170-236), Mesih Karsitin1 Dan’la ilis-
kilendirerek onunla ilgili Eski Ahit metinlerinde yer alan ifa-
delerin goztimlemelerini yapmusglardir.”** Gergekte Dan, Ya-
kub’un ogullarindan birisidir.””> Bu nedenden 6tiirii de son-
raki donemlerde bazi1 Hiristiyan kaynaklarda, Mesih Kargiti-
nin bir Yahudi olacag diisiincesinin gelistirilmis olmas: dik-
kat c¢ekmektedir. Hiristiyan diisiincesinde Mesih Karsi-
ti'ndan soz edilirken Dan’la ilgi kurulmas: konusu ileride is-
lenccektir. Fakat Mesih Karsitinin Yahudi halkina mensup
olacag) dustincesi, sadece Hiristiyanlkta degil Islam’da da
¢ok ciddi yer tutmaktadir.

Bunlarin yani sira Mesih Karsiti igin kullanilan bir diger
isim de Armilus’tur. Yahudi literaturiinde kullanilan bu is-
min kaynaginin Roma’nin kurucusu olarak goriilen Romulus
olabilecegi yani onunla iliskili oldugu dtistintilmektedir. Yu-
karida belirttigimiz gibi Romalilar, Yahudilere zulmeden, on-
larin kutsallarini ayaklar altina alan ve en 6nemlisi de kutsal
mabedlerini ve mabedin i¢inde bulundugu sehri, Kudus'i
yerle bir etmislerdir. Bu nedenden 6tiirti de gelistirilen Mesih
Karsit1 figtirlerinin buiytik bir gogunlugu Romali yoneticiler-

792 Hak., 18:30-31.

793 1. Kral., 12:29.

794 Bkz. lrenaeus, Against Heresies, V, xxx:2; Hippolytus, The Antichrist, 14,
http://www.newadvent.org/fathers/0516.htm (Copyright © 2000 by Kevin
Knight).

795 Dan’in dogumu soyle anlatilmaktadir: “..Ve Bilha gebe kaldi ve Yakub’a bir
ogul dogurdu. Ve Rahel dedi: Tanri davanmu gordii ve sesimi igitip bana bir
ogul verdi. Bunun igin onun adini Dan koydu.” (Tek., 30:6)
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le ilgili olmustur. Armilus, Yahudi halk hikayelerinde anlatil-
digina gore diinyanin son doneminde Mesih’e karsi ¢ikan,
onunla miicadele eden bir kraldir. Armilus’'un Davud neslin-
den gelecek olan Mesih tarafindan oldirtlecegine inanilmak-
tadir. Midrag’ta anlatildigina gore Armilus, Roma’da bulu-
nan giizel bir mermer kadin heykelinin ogludur. Diinyanin
kot insanlari kendilerini bu heykelle aldatmuslar, heykel de
bu insanlarintohumlarini i¢inde muhafaza etmis ve onlardan
bir ¢ocuk olusturmustur. Armilus, bes metre boyunda, sari
sagli, ayak tabani yesil, iki basl, hilekar ve asagilik bir varlik-
tir. Armilus tanrilik iddiasinda da bulunacak ve Kudis ve
Antakya’y1 ele gegirecektir. Insan tistii bir varlik olan, Mesi-
he kars1t amansiz bir miicadele stirdiiren Armilus, Davud so-
yundan gelen Mesih tarafindan 6ldiiriilecektir.”®

Genel olarak Yahudi diistincesinde Mesih Karsit1 tasavvu-
runun Daniel'in Kitabindaki anlatimla basladig1 kabul edil-
mektedir. Fakat ondan 6nceki metinlerde yer alan yilan ve ka-
os ejderi gibi figtirlerde bu duistincenin koklerinin oldukga es-
kilere gittigini gostermektedir. Mesih Kargit1 6ncelikle tarihsel
sahsiyetlerle iliskilendirilmis ve ¢ogu zaman onlarin kisilik
ozelliklerine insantistii nitelikler de eklenmek suretiyle eskato-
lojik boyuta taginarak Mesihin karsisina yerlestirilmistir. Figtir
gogu zaman siyasi liderlere, krallara kars: kullanilmigtir. Onla-
rin despotga uygulamalart Mesih Kargiti'nin fiillerinin tezaht-
ri olarak yorumlanmustir. Ama daima Mesih Kargiti, tanrinin
ve Tanr1'nin kutsallarinin diisman olarak gortlmuisttir.

B. Hiristiyan Geleneginde Mesih Karsiti:
Antikrist

Hiristiyanlikta Mesih Karsitini ifade etmek igin “Antik-
rist” (Antichrist) ismi kullanilmaktadir. Diinyanin sonunda
Mesilv'e diisman olarak gelip onunla miicadele edecek olan,

796 Demirci, agimn., s5.67-68; Derrick A. Drew, The Return of Elijoh, [srael and the
Coming of Messiah, 1998, http://members.nbci.com/TavElohim/plain-
text.htm (10.05.2001).
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insani 0zelliklerinin yani sira insantistu niteliklere de sahip
olan, seytanla yakindan iliskili olmakla birlikte bizzat seyta-
nin kendisi olmayan, belli bir siire (genellikle 3,5 y1l olarak
ifade edilir) diinyaya egemen olacak olan bir varliktan Hiris-
tiyanhk oncesi kaynaklarda o6zellikle Yahudi kaynaklarda soz
edildigini belirttik. Bousset’e gore Hiristiyanlik, Yahudilik gi-
bi diger Ortadogu kiiltiirlerinde varolan bu mitosu aynen
kullanmustir. Dolayisiyla da Hiristiyan Antikrist mitosunun
da bu miras etrafinda donmekte oldugu soylenebilir. Zira Si-
noptik Incillerde yer alan eskatolojik kurguda kiigtik bir An-
tikrist betimlemesiyle””” kars karsiya kalinmaktadir.”*8 Fakat
bu boliimlerde isim olarak “Antikrist” kullanilmamaktadir.

Hiristiyan kaynaklarda, Mesih Kargiti/dlisman: olarak
Antikrist ismi sadece Yuhanna’nin Mektuplarinda gegmekte-
dir. Yuhanna’nin Antikristi eskatolojik bir varlik olarak tak-
dim ettigi ve bu varhgin gelme zamanimin yaklasmis oldugu-
nu ifade ettigini gormekteyiz. Nitekim ilk donem Hiristiyan-
larin Mesih’in gelisinin de oldukga yakin oldugunu diistin-
diiklerini daha once ifade etmistik. Dolayisiyla Mesih’le ya-
kindan iliskili olan Antikrist’in gelis zamaninin da yakin ol-
dugu diisuntlmektedir:

Cocuklar, bu son saattir. Antikrist'in gelecegini
duydunuz. Nitekim daha simdiden gok sayida Antik-
rist tiremis bulunuyor. Son saat oldugunu da bura-
dan biliyoruz.

Burada Yuhanna’nin ayn1 zamanda Antikrist’i tek bir var-
lik olarak kabul etmedigi gortilmektedir. Ona gore Isa’y1 ka-
bul etmeyen higbir ruh Tanr1’dan degildir ve boyle olan ruh-
lar Antikrist’in ruhudurlar. Ayrica o gelecegi 6nceden bildi-
rilmis olan bir varlktir ve o artik gelmistir.5®

Yuhanna, Antikrist’i “Isa’min Mesih oldugunu inkar
eden”leri ifade etmek igin de kullanir. Goriildugii gibi Yu-

797 Bkz. Mat. , 24:15; Mark.24:15.
798 Bkz. Bousset, “Antichrist”, s.578.
799 1. Yuh,, 2:18.

8001. Yuh., 4:3.
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hanna, Antikrist’i sadece eskatolojik bir varlik baglaminda
diistinmez, ger¢i ona gore artik zamanin sonu gelmis dolayi-
styla eskatolojik diizlem baslamis bulunmaktadir. Yuhanna,
Baba’y1 ya da ogulu inkar edenlerin®! ve “Isa Mesih’in beden
alip geldigini kabul etmeyenlerin aldatic1 ve Anticihrist ol-
duklarimi” soyleyerek onlarin diinyanin her yanina yayilmis
olduklarini belirtir.82 Yani bu anlamiyla Antikrist tek bir ki-
si ya da kral degil, Isa Mesih'in tanriligini, mesihligini inkar
eden herkestir. Pink, Yuhanna'nin Antikrist terimini iki fark-
I, hem genel anlamda Mesih kargitlarini, din diismanlarini
ifade etmek igin kullandigin1 hem de 6zel anlamda tarihin so-
nunda gelecek olan Mesih Karsitini ifade etmek igin kullan-
digini soyler. Dolayisiyla din diigmani anlaminda hemen her
donemde gok sayida Antikrist mevcuttur. Fakat 6zel anlam-
da eskatolojik Mesih Karsit1/Antikrist yalnizca bir tanedir ve
o da diinyanin sonunda gelecektir.8%

Yeni Ahit’'in diger metinlerinde, Yuhanna’'nin Mektupla-
rinda oldugu gibi agik olarak Antikrist ismi gegmemekle bir-
likte diinyanin sonunda ortaya ¢ikacak olan ve Mesih'e ve
ona inananlara karsi miicadele edecek disman seklinde bir
cok yerde gegmektedir. Ornegin Pavlus’un Selaniklilere ikin-
ci mektubunda “gtinahkar kisi” ve “helakin/cehennemin og-
lu” nitelendirmelerine muhatap olan kisi ortaya ¢ikmadikga
sonun baslamayacag1” hatirlatilarak insanlarin korkmamasi
istenir. “Gilinahkar kisi” scklinde isimlendirilen bu adamin
sadece Hiristiyanliga degil, tanri olarak anilan ya da tapilan
her seye karsi gikacagl, kendisini tiim bu kutsallardan daha
ytice olarak takdim edecegini ve nihayetinde kendisinin tan-
rilik iddiasinda bulunacag: ifade edilir 8% Bunlarin yani sira
Pavlus, “glinahkar kisi” olarak isimlendirdigi Antikrist'in su
an bile etkin oldugunu, ama zamani daha tam olarak gelme-
digi igin ortaya gikarilmadigini, sadece onun gizli gliglerinin

801 1. Yuh., 2:22.
802 II. Yuh, 7.

803 Pink, Anticlirist.
804 11. Sel., 2:3-4.
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faaliyetlerine devam etmesine izin verildigini soyler. “Gu-
nahkar kisi” ortaya giktiginda Rab Isa gelecek ve onu nefesiy-
le 6ldiireccktir.8%5 Oldiiriilmeden énce ise insanlari saptirmak
igin her turlii mucize ve yanilticr seyler gosterecektir. Antik-
rist gliclinii seytandan almaktadir ve onun gibi insanlarin
mahvolmasi i¢in miucadele etmektedir. Yani o sadeze Tann
dismani degil, ayn1 zamanda insan dismandir. Antikrist,
inanmak istemeyen, gergeklerden kagan, kurtulmaya yanas-
mayan insanlar tizerinde etkili olacaktir ve sonunda onlar da
tanrinin gazabiyla karsilasacaklar ve mahvolacaklardir. Tan-
r onlarin inanmamada ayak diremelerinden 6ttirti onlarin
Antikrist'in yalanlarina kanmalarimi kolaylastinr.8%¢ Pav-
lus’un “gtinahkar kisi”siyle Yahudi gelenegi arasindaki ben-
zerlik oldukga dikkat gekicidir. Isaya 11:4’de Mesih’in Mesih
Karsitin1 nefesiyle oldtirecegi ifade edilmektedir. Pavlus da
Rab Isa’nin nefesiyle Antikrist'in 6lecegini bild irmektedir.8”
Ayrica onun seytani bir varlik olmasi, hem eskatolojik hem
de su aniilgilendiren yontiiniin olmasi, fakat asil faaliyct ala-
ninin eskatolojik olmasi gibi noktalar tamamiyla Yahudi ge-
lenegiyle aynidir.

Yeni Ahit'te Antikrist’le ilgili tasvirlerin yer aldig bir di-
ger kitap da “Vahiy”dir. Mitolojik 6gelerin oldukga yogun ol-
dugu bu eserde de agikga Antikrist ismine yer verilmez. Fa-
kat Mesih karsiti/disman olarak iki canavardan bahsedilir.
Bu canavarlardan birisi yedi bagh, on boynuzlu®® iken dige-
ri “kuzu gibi iki boynuzludur.”8” Yuhanna, 6ncelikle “dipsiz
derinliklerden g¢ikan bir canavar” gordiigiint soyler. Bu ca-
navar, Tanr1’nin tanik olarak mabedin 6ntinde gorevlendirdi-
gi iki peygamberi ile savasir ve onlar1 61diirtr.8'° Bu iki pey-
gamber 3,5 giin 6lu kalirlar, fakat daha sonra Tanr1’dan gelen

805 I1. Sel. 2:5-8.

806 I1. Sel.,, 2:9-12.

807 1. Scl., 28. Islam geleneginde de Deccal’i Mehdi degil Isa’nin dldirecegine
inaniimasi dikkat ¢ekmektedir.

808 Vah,, 13:1;17:3.

809 Vah,,13:11.

810 Vah,, 11:4-7.
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“yasam solugu” onlar1 hayata geri dondiirtir. Sonra Tanri bu
iki peygamberi bulutlarin arasindan goge ytikseltir. Burada-
ki ifadelerde yer alan 3,5 glin muhtemelen Antikrist’in ege-
menlik stiresi olarak diistiniilen 3,5 yilin simgesel ifadesidir.
Yuhanna bu canavarin asil niteliklerinden 13. boliimden iti-
baren s6z eder. Bu canavar, on boynuzlu, yedi bashdir ve tip-
ki Babil tanrilarindan Tiamat gibi dipsiz denizlerde yasamak-
tadir. Her boynuzda bir tane olmak tizere toplam on taci var-
dir ve her bir tacin tizerinde degisik kiiftir isimleri yazmakta-
dir. Bu canavar parsa benzemekle birlikte tiim vahsi hayvan-
larin bir kombinasyonudur. Ayaklari ay1 ayagi, agzi aslan ag-
z1idir. Canavar ejderhadan (muhtemelen Iblis) aldig gigle in-
sanlar tizerinde egemenlik kurar, onlar1 kendi istedigi gibi
yonetir, tanrihik iddiasinda bulunur, insanlarin kendisine ta-
pmmasi saglar ve kutsallara, Tanri’ya kiifiir dolu sézler
soyleyerek hakaret eder. Canavara verilen stre kirk iki ay ya-
ni iig¢ buguk yildir. 8" Yuhanna 17. boliimde yedibagh on boy-
nuzlu canavari tistiinde oturan bir kadinla birlikte tasvir eder
ve bu defa canavardan ziyade kadim 6n plana gikarir. Zira
boynuzlarinda kiifiir s6zleri yazili olan canavarin tizerinde
oturan kadin, diinya krallarini ve yerytiziiniin diger sakinle-
rini cinsel ahlaksizhga siirtikler. Kadinin elinde tasidig altin
kasenin igi cinsel ahlaksizliklarla doludur ve kadinin alninda
su yazi mevcuttur: “Biiyiik Babil, diinya fahiselerinin ve ig-
rengliklerinin anas1”8'2. Daha sonra Yuhanna melegin bu gor-
diiklerinin anlamini agikladigini séyler ve her bir boynuzun
bir krallig1 ifade ettigini belirtir. Babil ise tipki ahlaksiz bir ka-
din gibi insanlar kottliige stirtikleyen, giinaha girmelerine
neden olan ve onlarin helak olmalarint saglayan bir sehir-
dir.%1® Daha once agikladigimiz gibi Vahiy kitabinin yazan
Yuhanna, Roma topraklarinda yasamis bir kisidir. Bununla
birlikte dogrudan ilgisi olmayan bir sehri kotii sifatlarla nite-
lendirmesi onun gergek kastini gizlemek igin kullandig bir

811 Vah,, 13:1-10.
812 Vah,, 17:1-5.
813 Vah,, 18:1-3.
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sembol oldugu kuskusunu dogurmustur. Ayrica Yuhan-
na’min etkilendigi gorilen Daniel kitabinda da Babil israrla
kotiilenmektedir.

Yuhanna'nin ikinci canavari birincinin aldig 6lumctil ya-
ra tizerine devreye girer ve insanlarin ona tapinmalarini sag-
lamak i¢in miuicadele eder. Bu canavar birinciden farkh olarak
denizden degil yerden, topraktan gikar. Bu canavar bir kuzu
gortintmiinde olup kuzu gibi iki boynuzu vardir. Ama sesi
goruntustnun aksine ejderha sesidir. Birinci canavarin biitiin
yetkilerini kendi tizerinde toplamis ve onun adina hareket ct-
mektedir. Tipki birinci canavar gibi baz harika seyler, muci-
zeler gosterir, ornegin gokten ates yagdirir. Boylelikle de in-
sanlarin inanmalarim saglar. Insanlar1 Tanri’min yolundan
saptirmak igin sadece mucizelerini kullanmaz. Kiligla yara-
lanmis ama hala sag olan birinci canavar1 simgelemek tizere
bir put yaptirir ve bu puta tapmayanlarin hepsini 6ldtirtmek
lizere glig ve yetki alir. Puta tapmayi kabul edenlerin sag cl-
lerine ya da alinlarina bir isaret koydurtur.#' Yuhanna, ikin-
ci canavarla ilgili anlatimlarda dikkati geken ve daha sonraki
donemlerde bir gok spekiilasyonlara neden olacak olan bir
sayidan s0z eder. Bu say1 canavar1 simgelemektedir ve bir an-
lamda onun gizli sifresidir.8® “Alti ytiz altmig alti” olan bu
sayl, sonraki ytizyillarda Roma Imparatorlarma, Papa’ya, Hz.
Muhammed’e ve hatta George Bush’a bile uygulanmis ve on-
larin “Antikrist” olduklar iddia edilmistir.

a. Klasik Hiristiyan Kaynaklarda Antikrist

{lk donem Hiristiyan kaynaklar arasinda yer alan ve
“Oniki Havarinin Ogretisi” ya da “Havarilerin Ogretisi” ola-
rak da bilinen “Didache” de son giinler igin olmasi takdir edi-
len hadiselerin gergeklesecegi ifade edilir. Mesih son yargiy:
yapacak ve yargilamanm sonucu olan ebedi yasam ya da

814 Vah,, 13:11-17.
815 Vah,, 13:18.
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“olimsuzluk” donemi baglayacaktir. Didache’de son gtinler-
de sahte peygamberlerin, yoldan gikaricilarin ve kottilerin sa-
yisinn artacagi, koyunlarin diismanlari olan ve kendilerini
yemek igin firsat kollayan kurtlarin etrafinda dolanacaklari
anlatilmaktadir. Bir anlamda kuzular cellatlarin: sevecek, on-
larla beraber olacaklardir. Bu kurt ya da ebedi diisman, koti
varlik kendisine “Tanri’nin Oglu” stisti verecek ve kendisinin
“Tanri’nin Oglu” oldugunu iddia ederek insanlar1 kandira-
caktir. Insanlar1 inandirmak igin bazi mucizeler gosterecek-
tir.81¢ Didache’de Antikrist’in genel 6zellikleri olan sahte pey-
gamber olmasi, kendisine Mesih stisii vermesi yani sahte me-
sih olmasi, insanlar1 yoldan saptirmak i¢in miicadele etmesi,
bunun igin bir¢ok mucize gostermesi gibi hususlarin hepsi
zikredilmektedir.

Birinci ytizyil kilise babalarindan kabul edilen Polycarp
(MS 69-155), Yuhanna'nin mektuplarinda yer alan “Isa Me-
sih’i kabul etmeyen hicbir ruh Tann’dan degildir. Boylesi,
Antikrist'in ruhudur”8” ctimlesini kendisine temel alip
“Hag¢”a taniklik etmeyen herkesin ruhunun seytana ait ol-
dugunu iddia ederek Isa Mesih’in 6gtlerini, vaazlarini ken-
di egemenligi ve kotii amaglar1 ugruna kullanan, dirilisi ve
yargilamay1 inkar eden kimseleri “seytanin ilk dogan oglu”
olarak nitelendirir. Polycarp inananlara 6giitler vererek her-
kesin kibri, bobtuirlenmeyi ve hatali doktrinlerini bir kenara
birakmasi gerektigini ifade eder ve baslangigtaki “imana”
geridonmenin zorunluluguna isaret eder.8¥® Seytan ve onun
kumanda ettigi Antikrist, insan1 ayartmak igin hazir bekle-
mektedir. Bu nedenden ottirti her daim uyanik olmak gerek-

816 The Didache, 16:3, tr. ].B.Lightfoot, 1891, Edited ever so slightly by Baruch,
1993, http://www.antioch.com.sg./th/twp/bookbyte/hermas/ didac-
he.html (05.05.2001); http://www.ccelorg/fathers2/ANF07/ anf07-35.htm
(the Christian Classics Ethereal Library at Calvin College. Last updated on
May 27, 1999).

817 1. Yuh. 4:3.

818 Bu zorunluluk Yahuda’nin mektubunda soyle ifade edilir: “Sevgili kardegle-
rim, ortak kurtulusumuzla ilgili sizlere yazmaya gok gayret ettim. Bu arada
sizi kutsallara ilk ve son kez emanet edilmis olan iman ugrunda micadeleye
O0zendirme ugrunda yazma geregi duydum.” (Yah,, 3).
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mektedir. Nitekim Petrus, o giin “duaigin ayik kalin”#1% de-
mistir; zira Polycarp’a gore glinlerin sonu geldiginde ayar-
tilmamak igin neler yapilacagi 6nceden 6gretilmistir. Bunun
igin yapilmas: gereken en onemli sey dua etmektir. Mat-
ta’da; “Ayartilmamiza izin verme. Kotii olandan bizi kurtar.
Cunkii egemenlik, gli¢ ve yticelik sonsuzlara dek senin-
dir”#0 geklinde bir dua 6rnegi verilmekte ve yine Isa’min
soyle bir tavsiyede bulundugu zikredilmektedir: “Uyanik
durup dua edin ki ayartilmayasiniz. Ruh isteklidir ama be-
den isteksizdir”.#!

Yine ilk donem kilise babalarindan olan Irenaeus, Antik-
rist’in ortaya giktig1 zamanda kendisine tanri olarak tapilma-
s ¢ok arzulayacagini ama onun sadece bir kole/kul oldu-
gunu belirtir. Kendi haline bakmayan, kendisinin gergek ko-
numunu kavrayamamis olan Antikrist, kral olmaya yeltene-
cektir. Lakin bittin kotiiliik gliglerinin kralliklarimin gergek
kralin ortaya gikmasiyla son bulmas: gibi onun krallig: da
gergek kralin (Mesih'in) ortaya gikmasiyla son bulacaktir.
Ama her seye ragmen Antikrist, kendi adma idoller yaptira-
cak ve kendisinin tanri oldugu iddiasinda bulunacaktir. Ire-
naeus, Antikrist’in 6nemli bir hilesinden s6z ederek insanlar:
uyarir: “Antikrist, tanrinin mabedinde, bizzat tanrinin kendi
direktifleriyle Kudiis’de insa edilen mabette oturarak kendi-
sini Mesih olarak gosterecektir.” Yine ayni sekilde diisman
kilisede de oturacaktir?? Irenaeus ayrica Pavlus'un bunun
olacag noktasinda cemaati 6nceden uyardigini da ekler: “O
adam, tanr1 diye anilan ya da tapilan her seye karsi gelerek
kendini hepsinden ytice gosterecek hatta Tanri’'nin tapinagin-
da oturup kendisini Tanri ilan edecektir.”%%

819 1. Pet., 4:7.

820 Mat., 6:13.

821 Mat., 26:41; Polycarp, The Episile of Polycarp to ihe Philippians, VII,
http://www.ccelorg/ fathers2/ ANF-01/anfO1-11.htm#1P770_ 145457, (the
Christian Classics Ethereal Library at Calvin College, Last updated on May
27,1999)

822 Irenacus, Aguinst Heresies, Vixxv:]

823 11. Sel,, 2:4.
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Irenaeus’a gore en onemli tehlike Antikrist'in hatali ve
yanlis oldugu halde birtakim profesyonel oyunlarla 6n plana
¢ikmasi, insanlarin lideri olmasidir. Zira Antikrist geldiginde
biitiin insanlar onu gergek (Mesih) sanacaklar ve o, kolayca
insanlarin ummadig bir sekilde ve onlar1 sasirtarak lider ola-
caktir.82¢ Lider olmay:1 bagaran, diinyanin kontroliinti eline
gegiren Antikrist, Kudtis'teki mabette oturacak ve diinyayi
g yil alt1 ay yonetecektir. Bu siire zarfinda o, diinyadaki her
seyi guict nispetinde mahvedecektir. Ama bu stirenin sonun-
da gokteki bulutlarin arasindan Rab [sa Mesih, Baba’'nin ina-
yetiyle gelecek ve bu rezil adami layik oldugu yere yani ce-
henneme, ateg goliine gonderecektir.82°

Ugtincii yiizyil kilise babalarindan olan Hippolytus, ayni
zamanda tanr1 olan Rab Isa Mesih'in bir aslan figlrinun al-
tinda Antikrist’in zaferi, kralligy, tiranlhig1 ve zorbalig1 hakkin-
da kehanette bulundugunu belirtir. Zaten Isa’dan 6nce de bu
hususlar eski kutsal metinlerde hemen hemen ayni sekilde
zikredilmistir. Hippolytus, Antikristin insanlar aldatmak
icin Mesilh'in bittin 6zelliklerini taklit ettigini disuntir ve
onu Isa Mesih'le kiyaslar: Mesih bir kraldir, Antikrist de ayni
sekilde kraldir. Mesih bir aslandir, Antikrist de ayni sekilde
bir aslandir. Isa Mesih, diinyaya sunnetli olarak, yani Yahudi
irkina bagh olarak gelmistir, o da benzer bir tarzda yani Ya-
hudi 1irkina mensup olarak gelecektir. Yine Hippolytus’a go-
re Isa, bir mabet gibi kutsal bedenini gostermis ve onu ytik-
seltmistir. Antikrist de Kudiis’te bir tagin tizerinde mabedini
yukseltecektir.® Yani kisacasi onun yaptigi her hareketin,
her isin bir benzerini mutlaka yapacaktir. Onun “sahte Me-
sih” ya da “sahte peygamber” olarak nitelendirilmesi de za-
ten bu ytizdendir.

Daha once zikrettigimiz baz1 metinlerde yer alan, onun bir
Yahudi olacag hatta Dan kabilesine mensup olarak gelecegi

824 Irenaeus, Against Heresies, Vixxx:2.
825 Irenacus, Against Heresies, Vixxx:4.
826 Hippolvtus, The Antichrist, 6.
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inancini Hippolytus’un da benimsedigi goriilmektedir. Yuka-
rida Isa Mesil'le yaptigi kiyaslamadaki benzetmelerine ek
olarak onun klasik Yahudi metinlerinde “Dan” hakkinda ya-
zilanlar1 kendi Antikrist diistincesinin temeli olarak kabul et-
tigini gortiyoruz. Tesniye’de gegen “Dan bir aslan’in yavrusu-
dur ve o Baghan’dan saldirandir.”8% ifadesini kendisine daya-
nak yapar ve onun hakkinda Isa Mesih’in kendilerini uyardi-
g1, dolayisiyla da dikkatli davranan kimsenin hata yapma
ve onun tuzagma diisme ihtimalinin olamayacagindan soz
eder. Hippolytus’a gore Antikrist’in Dan kabilesine mensup
olmasl, ne zaman ortaya ¢ikacaginin belirlenmesi ve yapacag
isler kaderin bir zorunlulugudur. Bunlar olmak durumunda-
dir ve hi¢ kimse olmasinin 6ntine gegemez, sadece oldugunda
fazla etkilenmemek igin uyanik kalip, tedbir alabilir. Hatta bu
kaginilmaz, zorunlu kader Tesniye’den daha once Tekvin ki-
tabinda zikredilmistir. Yakub, “Dan, yolda bir yilan, yolda bir
engerek olacak ve atin ayaklarin 1siracaktir.”82% demektedir.
Bu yilan daha diinyanin baslangicinda Adem’le Havva’yr al-
datan, tuzaga dustiren hilekar yilanin ta kendisidir. Tanr, kir
hayvanlarinin en hilekarinin yilan oldugunu ifade etmistir.82
Hippolytus, Antikrist’le ilgili olarak aslan ve yilan benzetme-
lerinin her ikisini de kullaniyor. Buradan onun Antikrist’i her
iki hayvanla Ozdeslestirdigini diistinmek mumkiin gorin-
mekle birlikte sonraki ifadelerinde Antikrist’i “seytanin oglu”
olarak nitelendirmesinden Dan kabilesine mensup olarak ge-
lecegini bekledigi Antikrist’i (aslan) “yilanin oglu” olarak ta-
hayyil ettigini diisiinebiliriz. Bununla birlikte onun Antik-
rist’in bir anlamda atasi olarak yilam zikretmesinin nedeni
onun hilekar yontine vurgu yapmasidir. Zira ifade ettigimiz
gibi ona gore en hilekar hayvan yilandir.

Yine baska bir yerde Hippolytus, Antikrist’in Yahudi ola-
cagmin tzerinde 1srarla durur. O sadece Yahudi halkina
mensup olmakla kalmayacak ayn1 zamanda ona en fazla ina-

827 Tes., 33:22.
828 Tek. 49:17.
829 Tek. 3:1; Hippolytus, The Antichrist, 14.
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nanlar da Yahudiler olacaktir. Ona inanan dinsizlerle Yahu-
dilerin sayisi hemen hemen esit olacaktir. Zaten o, Kudiis’te
inga edecegi mabedi de Yahudilere verecektir.8%

Ugiincii yiizy1l kilise babalarindan olan Tertullian, Antik-
rist’i “Gunahin/Koétiligin Oglu” ve “Cehennemin Oglu”
olarak adlandirir. O, [sa Mesih’ten 6nce gelecek, Tanr’'min
mabedinde oturacak, kendisinin tanr1 oldugunu iddia ede-
cek, bu iddiasiyla oviinecektir. Diinyanin sonunda Mesih'in
gelmesinden once gelecek olan Antikrist'ten dnce onun ha-
bercisi olarak sahte peygamberler gelecektir. Bu sahte pey-
gamberler hem onun yolunu hazirlayacak ve onun isini ko-
laylastiracaklar hem de onun gelisinin yaklasmis oldugunun
bir isareti olacaklardir.83!

Heretiklere kilisenin 0gretisine geri donme gagrisi yapan
lglincti ylizyil babalarindan Cyprian (6. MS 258), onlarin ba-
ris istiyorlarsa her seyden vazgegip gelmeleri gerektigini soy-
ler. Clinkii Antikristin gelme zamani yaklasmustir, o geldigin-
de ise ne onlarin ne de Antikristin kiliseye girmesine miisa-
ade edilmeyecektir.8¥ Dolayisiyla geg kalmis olacaklardir.
Nitekim havari Yuhanna, “Cocuklar bu son saattir. Antik-
rist’in gelecegini duydunuz. Nitekim daha simdiden qok sa-
yida Antikrist tiiremis bulunmaktadir.”#3 diyerek daha sim-
diden bir gok Antikrist'in varoldugunu ve asil Antikrist'in
gelme zamanin ¢ok yaklagmis oldugunu haber vermektedir.
Ona gore Heretikler Antikristin yolundadirlar. Zira vaftiz ve
Kutsal Ruh nasil tek ise, Kilisc de tektir. Dolayisiyla ikincil bir
yol gelistiren heretikler, yanhs yoldadirlar ve her seyleri bos-
tur.¥ Cunkt “yalanla gergek, karanlikla aydinlik, dlumle

830 Hippolytus, Appendix to the Works of Hippolytus, Discourse on the End of the
World, 23, http://www.ccelorg/fathers2/ANF-05/anf05-20.htm#1’4085
1270570, (the Christian Classics Ethereal Library at Calvin College, Last up-
dated on May 27, 1999).

831 Tertulhan, The Five Books Against Marcion, v:16.

832 Cyprian, The Epistles of Cyprian, liv:19, http:/ /www.ccel.org/fathers2/ ANF-
05/anf05-25.htm#P4712_ 1413328 (the Christian Classics Ethercal Library at
Calvin College, Last updated on May 27, 1999).

833 1. Yuh, 2:18.

834 Cyprian, The Epistles of Cyprian, 1xix:3.
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olumstizluk ve Antikrist’le Mesih arasinda higbir ortak nokta
yoktur 8%

Lactantius, Antikrist’i siyasal bir kimlik olarak ifade eder.
Ona gore Antikrist Suriye’den ¢ikacak olan bir kraldir. Bu kral
kotii ruhlarin evinden dogacak, insanoglunun yikicisi ve yoke-
dicisi olacak. Oniine gelen her seyi tahrip edecek olan bu sahis,
kendisiyle birlikte yikim isinde kottiltik ruhlarini da gahstira-
caktir. Dolayisiyla miicadelesini tek basma degil beraberinde
olan kottiluk gtigleriyle ytirtitecektir. Bu ise onun daha giigli
olmasmi saglarken yaptiklarinin etkisini artiracaktir. Kral ol-
masinin yani siyasi kimliginin yani sira o ayn1 zamanda yalan-
cilarin bir peygamberi olacak, kendisini tanr1 olarak gagiracak,
kendisini Tanri'mn Oglu olarak takdim edecek, kendisine iba-
det edilmesini talep edecck ve bununla ilgili bir takim isaretler
ve stiphe uyandirial seyler gosterecektir. Boylelikle Antikrist,
kendisine tapan, onu peygamber, Tanri ya da Tanr’'nin Oglu
olarak kabul eden insanlari ayartmis, dogru yoldan saptirmis
olur. Lactantius’a gore Antikrist’in giicti insanlar1 kandirmak-
la simirh degildir. O aym zamanda tabii olaylara miidahale
edebilecek kadar gligludiir: atese hiikmeder, glinesi durdurur,
rotasim degistirir. Dogru yolda olan ve kendisine inanmayan-
lara vahsice zulmeden Antikrist, Tanr’nin mabedini yikma te-
sebbiisiinde de bulunacaktir.®3¢

Dordiincti yiizyil kilise babalarindan Cyril (MS 315-386),
Antikrist’i Roma Imparatorlugu déneminde beklemektedir.
Ona gore bu daha onceden, eskilerden beri agiklanmakta
olan bir hakikattir ve Antikrist diinyanin sonunun yaklag-
makta oldugunun habercisidir. Romalilardan on kral ¢ikar ve
bunlar Roma’nin degisik bolgelerini yonetirler. Muhtemelen
bu on kralin hepsi de ayn1 zamana tekabiil eder. Bu on kral-
dan sonra on birinci kral olarak Antikrist gelir. Onun kotu-
ltikte mahir olmas: biitiin Roma’nin tizerine egemen olmasi-
n1 saglayacaktir. Ondan 6nce Roma’y1 yoneten krallarin gt

835 Cyprian, The Epistles of Cyprian, 1xx:2,
836 Lactantius, The Divirie Institutes, vii:17
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algak gontillii ve siradan olurken diger yedisi on birinci kra-
la (Antikrist’e) tam olarak bagh olacaklardir.5%

Birgok ilk donem dustintirleri gibi Cyril de Antikrist’i Ya-
hudilerle iliskilendirir ve Oncelikle Yahudilerin ona inanacak-
larim1 distintr. O, Yahudileri, bekledikleri Mesih’in kendisi
olduguna yalan isarctleri ve biiytileriyle inandirir. O btitiin
insanlara karsi olacak, herkesi ve her seyi yok etmek igin ug-
rasacaktir. Fakat ozellikle Hiristiyanlara kars1 daha zalim ve
daha oldtriictii olacak ve onlara diger insanlara gosterdigi
merhamet ve acimasizligin daha fazlasini gosterecektir. An-
tikrist’'in egemenlik stiresini yine diger bir ok dtistintir gibi
u¢ yil alt1 ay olarak kabul eder. Bu siirenin sonunda onun
egemenligine gokten gelen Mesih (Tanri'min Oglu) tarafin-
dan son verilir. Bu son sahneyi Cyril, soyle ifade eder:

Bizim cfendimiz ve kurtaricimiz, gergek Mesih
Antikrist’i vahsice 6ldiirecek ve onu cehennemin ate-
sine atacaktir.838

Kilise doktoru unvanimin sahibi Augustin, Antikrist’le il-
gili bilgilerin kutsal metinlerde sabit oldugunu ve hig kimse-
nin yargi giintinden ya da Antikristten stiphe edemeyecegini
iddia eder. Augustine, binyilcikla ilgili buitiin teorileri redde-
derek Mesil’in kralliginin kilisede baglamis oldugunu savun-
masina karsin binyilcilikla yakindan ilgili olan Antikrist’i kla-
sik yorumlar gergevesinde kabul eder ve onun Rabbin gii-
niinden once gelecegine inanir. Ona gore metinlerde stipheli
olan Antikrist'in gelip gelmeyecegi degil onun geldiginde
oturacaginin soylendigi mabedin hangi mabet oldugudur.
Zira bu mabedin Stileyman tarafindan Kudiis’te insa edilen
mabet mi yoksa Kilise mi oldugu agik degildir. Bunun yani
sira higbir havari, Tanr1’min mabedini scytanin ya da idollerin
mabedi olarak adlandirmamustir. Ayrica o, Antikrist’i bir sa-
lus, bir kral olarak degil de onunla birlikte diistinen beraber

837 Cyril (of Jerusalem), Cateslictical Lectures, xv:12., http://www.ccel. org/fat-
hers2/NPNF2-07 /Npnf2-07-04 . htm#1°113 1256, (the Christian Classics Ethe-
real Library at Calvin College, Last updated on May 27, 1999).

838 Cyril (of Jerusalem), Cateslictical Lectures, xv:12.
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hareket eden insan kiitleleri olarak kabul eden diistintirlerin
oldugunu soyler. Bu diistintirlerin mabet konusunda da fark-
i yaklasimlarinin oldugunu ifade ederek “Tanri’'nin mabe-
dinde” (oturacag) ifadesinin “Tanri’min mabedi igin” ona
kars (oturacak) seklinde anlasilmasi gerektigini diistindiuikle-
rini soyler.$%

Augustin bazi dustintirlerin, Pavlus’un Antikrist’le ilgili
ifadelerinde kastinin Roma Imparatorlugu oldugunu ve onun
agik ve net olmayan bu dili kullanmaktan hoglanmadigim
ama buna ragmen kullandigim distindiiklerini soyler. Zira,
bu diistintirlere gore Pavlus’un ifadelerinde kastettigi Roma
krah Imparator Neron’dur. Neron, bir Antikrist olarak kabul
cdilmis ve 6lmiig olmasma ragmen onun da tipki Mesih gibi
yeniden dirilerek geri gelecegine inamlmustir.3 Bu inang Or-
tagag Avrupa’sinda bir gok Hiristiyan tarafindan da savunul-
mustur. Bir kismi onun 6ltip tekrar dirilecegine inanirken di-
ger bir kismu onun héla 6lmedigine ve bir yerde gizlendigine
inanmaktadirlar. Bu distintirlere gore o tekrar geri gelip kral-
ligim canlandiracag: gline kadar saklandig1 yerde bekleyecek-
tir. Augustin, bu distintirlerin kendi tahminlerini bu kadar
cesurca savunmalarina sasirdigini ifade etmekle birlikte, bu
tezlerin higbirinin tamamen sagma oldugunu diistinmedigini
de ifade eder. Ayrica Augustin, Yuhanna'nin “daha simdiden
bir ¢ok Antikrist tiremistir”8¥! ifadesindeki ok sayidaki An-
tikristle kastedilenin heretikler oldugunu diistintir. Yani her
heretik bir Antikrist’tir. Augustin, iginde bulunulan zaman
dilimini onun insanligin son zaman: olarak nitelendirmesine
katilmakla birlikte Mesih’in ortaya ¢gikmasi igin uygun ortam
olmadigin diistintir; zira asil Antikrist ortaya giktiktan sonra
Mesih gelecek ve yargilama baglayacaktir.842

Augustin, yine kendi zamaninda Antikrist ve onun done-
miyle ilgili diistinceleri 6zetler ama kendisinin bu diistincele-

839 Augustin, The Cityof God, xx:19.
840 Augustin, The City of God, xx:19.
841 I1. Yuh., 2:18.

842 Augustin, The City of God, xx:19.
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re tam olarak katilmadig serhini de diuiser. Bu kabul etmedi-
§i kimseler, Mesih’in Kilise’sinin Antikrist gelene kadar gek-
tigi 10 zulimden baska zuliim gormeyecek, ac1 gekmeyecek-
tir. Boyle dustinenlere gore kilise on defa ac1 ve zulim gor-
mustir. Ik zulim Neron tarafindan yapilmustir, ikinci Domi-
nitian, tiglincl Trajan, dordiinci Antoninus, besinci Severus,
altincar Maximin, yedinci Decius, sekizinci Valerian, dokuzun-
cu Aurelian ve onuncu Diocletian ve Maximian tarafindan
yapilmistir. Simdi sira on birinci ve esas zuliimde, muhalefet-
tedir. O da Antikrist’in zulmii ve muhalefetidir. Augustin, bu
duistincede olanlarin kilisenin zuliim donemleri arasina ken-
disinin en buiyiik zuliim olarak kabul ettigi Isa Mesih'in gar-
miha gerilmesini almamalarini elestirir. Ona gore bu son de-
rece yanhs bir siniflandirmadir.843

b. Ortagagda Antikrist

Antikrist mitosu Ortagag boyunca Roma imparatorlugu
ve Avrupa’da gelismeye devam etmistir. Bu arada farkh
Antikrist tiplerinin gelistirildigi gortilmektedir. Bu donem-
de oOzellikle Yahudi apokaliptik literattirleri arasinda yer
alan Sibylline gelenegi gergevesinde gelistirilen kehanctle-
rin etkili oldugu gortilmektedir. Antikrist, tanrinin diigmani
olarak kabul edilmis ve onunla ilgili daha dnceki literattir-
lerde yapilan yilan, ejderha, canavar ya da aslan gibi nite-
lendirmelerin hemen hepsi kabul edilmis ve eski gelenckte
oldugu gibi Antikrist sifati cogu zaman dcvlet yoneticileri
icin kullanilmistir.844

Antikrist olarak nitelenen kisiler genellikle siyasal kimlige
sahip olmakla birlikte bu sifatla nitelendirilen herkesin yone-
tici oldugunu soylemek yanhs olur. Zira hatirlayacak olursak
Antikristle ilgili tanimlamalardan birisi de onun “sahte pey-
gamber” oldugu scklindeydi. Dolayisiyla bu yorumdan hare-

843 Augustin, The City of God, xviii:52
844 Cohn, The Pursuit of the Millennium, ss.18-19.
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ketle bazi Ortagag din adamlari Hz. Muhammed’i “Sara-
cen®® Antikrist”in ilk temsilcisi olarak kabul etmisler ve
Miisliimanlar da Antikrist'in yardimcilari ve askerleri olarak
gormuslerdir. Bu donemde anlatilan hikayelerde Miisliiman-
lar iki boynuzlu canavar olarak tasvir edilmisler ve seytanla
ozdesim kurularak tanimlanmiglardir.8% Ayni donemlerde
bazi leis‘tiyanlar Hz. Muhammed'in ismini Vahiy kitabinda
Antikristin isminin sifresi olarak 6ngortilen 666 sayisina uy-
durmaya galismislar (Maometis seklinde yazmak suretiyle)
ve onun beklenen Antikrist oldugunu iddia etmislerdir.84
Ebcede benzer bir hesaplama yontemi olan bu usule gore ra-
kamla, Antikristin ismini saptamak igin oncelikle alfabede
yer alan her harfe bastan baglayarak bir rakam veriliyor. Da-
ha sonra bu rakamlar o sahsin ismindeki harflerle yer degis-
tiriyor ve sonugta 666 sayisi elde ediliyor. Fakat bu islem ya-
pilirken zaman zaman zorlama yoluna gidildigi, dort islemin
yardimina bagvurularak toplama, ¢ikarma, garpma gibi is-
lemlerin yapilmak suretiyle bu rakamin elde edildigi gortil-
mektedir. Genel olarak Hz. Muhammed, sahte peygamber
olarak distiniilmiis ve bu baglamda onun, insanlar1 dogru
yoldan saptirmak igin ugrastigna inanilmgtir.84

Avrupali Hiristiyanlarca Saracen olarak kabul edilen Miis-
ltimanlar (6zellikle Arap ve Tiirkler) kadar Yahudiler de An-
tikrist olarak gorulmiisler ve bazen Miisliimanlardan ¢ok da-
ha fazla asagilanmiglardir. On ikinci ytzyilda Avrupal Yahu-
dilerin buytik bir gogunlugu bu seytanlastirma diigtincesinin
bir yansimasi olarak katledilmislerdir. Ele gegirilen her Yahu-
di, tipki Antikrist ve seytanin atege atilarak yok edilmesi gibi

845 Saracen: Ortagag Batul yazarlar: ve misyonerlerince genelde tum Araplarn
asagilamak amaciyla kullanilan bir isim. Bu terim sonradan ozellikle Muslu-
manlar icin kullanilmaya baslandi. Sinasi Gundiiz, Din ve Inang Sizliigii, Va-
di Yayinlan, Ankara, 1998, s.333.

846 Cohn, The Pursuit, $5.59-60.

847 Demirci, agn., s.69.

848 Hiristiyan dunyasinda Muhammed imajlaniyla ilgili olarak bkz. Mahmut
Aydin, Monologdan Diyaloga, Caddas Hiristivan Diisiincesinde Hiristiyan Miislii-
man Diyalogu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001, ss.37-44.
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ateste diri diri yakilmiglardir. Yahudilerin Antikrist olarak go-
riilmesinde onlarin Hiristiyanhga muhalefetleri kadar klasik
kaynaklarda Antikrist’in bir Yahudi kabilesine —6zellikle Dan
ogullarina- mensup olacag inanci etkili olmustur. Ayrica res-
mi Katolik kilisesi, Sinagogu tehlikeli bir diigman ve potansi-
yel bir rakip olarak gormistiir. Zira Yahudiler, [sa Mesih’in
ogretisini kabul etmemigler ve onun ¢armiha gerilmesinde en
onemli etken olmuslardir. Eskatolojik gelenek uzun siire An-
tikrist’in sahsi ile Yahudiyi birlestirmigtir.84

Ortagag Hiristiyan dunyasinda en énemli apokaliptik di-
stunitirlerden birisi kuskusuz Fioreli Joachim (1145-1202)'dir.
Cohn’a gore “o, Ortagagdan Marksizmin dogusuna kadar
Avrupa’da eniyi bilinen yeni peygambersel sistemin mucidi-
dir”.8" O, Eski ve Yeni Ahit’in birbiriyle uyumlu oldugunu,
birinin digerini tamamladigini diistinerek bu dogrultuda
eserler hazirlamistir. 8! Joachim, gelistirdigi yeni apokaliptik
sistemde Antikristin hem bireysel hem de kolektif yontine
vurgu yapmustir.

Joachim, kutsal metinleri yorumlayarak gelistirdigi yeni
sisteminde tarihi ti¢ doneme ayirir. [lk dénem Baba'nin ya da
Seriatin ¢agy, iken ikinci donem Ogul’un ya da Incillerin cagi-
dir. Uciincti ve son donem ise “Ruhlarin Cag1”dir ve insanlik
tarihinin zirveye ulasmis oldugunu ifade eder. Ik yasa ve
ikinci ¢ag Yeni ve Eski Ahit dogrultusunda gegmistir. Fakat
tiguincti gagda “Ebedi Incil” (Everlasting Gospel) Yeni Ahit’in
yerini alacaktir. 11k gag korku ve kolelik, ikinci ¢ag iman ga-
g1dir, tiglincti gag ise sevginin ve 6zgurligin egemen oldugu
bir ¢ag olacaktir. Bu ¢agda Tann bilgisi insanlarim kalbinde
dirckt olarak aqiga ¢ikacaktir. Bu ruhlarin gags, bir anlamda
insanhigin Sabati olacaktir. Burada higbir hastalik, aci, zultim,
cahisma, is, cziyet, yokluk olmayacak, higbir yiyecege, esyaya
ihtiya¢ duyulmayacak ve higbir sckil ve ad altinda otoriteye

849 Cohn, The Pursuit of the Millennium, ss.60-65.

850 Cohn, The Pursuit, s.99; Fioreli Joachim ve onun gelistirdigi sistemle ilgili ola-
rak bkz. Grasso, The Millenniunt Myth, ss.42-59.

851 Grasso, The Milleimium Myth, ss.42-43.
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gerek olmayacaktir. Imparator olmadig: gibi Roma kilisesi
ruhbanlar1 ya da sakramentleri ya da Kitab1 Mukaddes’e ih-
tiyaci olmayan miikemmel varliklarin olusturdugu ozgtr
toplumun bir yeri olacaktir. Boylelikle diinya genis bir ma-
nastir, butiin insanlar kesis olacaktir. Kralligin bu yeni versi-
yonu ise “Son Yarg1” giiniine kadar devam edecektir. Joac-
him’in tasvirlerini sundugu bu ¢ag Augustin’in Tanr’'nin
Kralligi hakkindaki diistincelerinin realize edilmesi seklinde
gorulmektedir. Zira ilk bakista binyilc bir teori gibi goziiken
bu anlayis geleneksel binyilci teorilerden farkhidir. Bu yeni
Kliazm ya da binyilcihkta Mesih’e yer yoktur. Sayet bu teori
binyilcihk olarak kabul edilirse Mesih'i olmayan binyilhik
krallik olarak tanimlanabilir. Bu tgli donem tasviri dogrul-
tusunda [brahim’le Isa arasi donem ilk gag olarak kabul edil-
mis ve Matta’nin Ibrahim’le [sa arasina 42 nesil yerlestirmis
olmasi, ikinci donem olarak kabul edilen [sa sonras: icin de
bir model olusturmustur. Isa’dan itibaren her nesle 30 y1l tah-
sis edilmek tizere bu ikinci ¢agin stiresi 1260 yil kabul edilmis
ve bu gagin 1200 ~ 1260 yillar1 arasinda sona erecegi dtistiniil-
miistiir. Uctincii asil donem baslamadan énce de Antikrist
gelecek, kutsal metinlerde isaret edilen siire kadar (lig y1l alt1
ay) egemen olacak bir krallik kuracak ve tiim diinyaya hiik-
medecektir. Bu kisi ona gore sekiiler bir kral olmalidir; ¢tin-
ki o ayn1 zamanda yozlasmis, aslindan uzaklagms kiliseyc
kars1 acimasizca miicadele edecek ve onu tam olarak yikip,
ortadan kaldiracaktir. Bu asamadan sonra ise Antikrist'in
cgemenligine de son verilecek, onun saltanati da yikilacak ve
yeni diinya diizeni baglayacaktir.852

Joachim’in bu distincelerinin etkisinde kalan ve onlarin
hayatiyet kazanmasin saglayan bir diger onemli isim dc
Fransiskenler olarak bilinen mistik ve ruhgu hareketin kuru-
cusu Assisili Francis (1181-1226)'dir.853 Fransiskanlar, kilisc
tarafindan heretik kabul edilerek, cesitli zulimlere maruv

852 Cohn, The Pursuit, s5.100-102; Grasso, The Millennium Myth, ss.44-47.
853 Grasso, The Millerzninnm Myt s.48.
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kalmislardir. Bu suirecte halktan bazi insanlarin kral Il Frede-
rick’e dua ettikleri ve Papayla birlikte kiliseyi ve ruhbanlar
Antikrist olmakla sugladiklan gorilmektedir. Kral Frede-
rick’in 1240l yillarda kiliseye karsi onu tamamen ortadan
kaldiracak kadar giliglti saldiriya gectigi rivayet edilmektedir.
Italyan ruhgular, ruhbanlarin bu cezaya miistehak olduklari-
n1 diisuinerck bu olaylar liglincti ¢agin baslangici olarak ka-
bul etmiglerdir. Onlara gore Imparator, Yuhanna’'min Vahiy
kitabinin “canavar1”dir. Bununla birlikte o, ayni zamanda
yukarida belirttigimiz gibi bir kurtarici olarak gorilmiis ve
kendisine dua edilmistir. Ayn1 donemlerde ’apa IX. Gregory
(papalik donemi 1227-41) ve 1V. Innocent (papalik donemi
1243-1254) de Antikrist olmakla su¢lannuslardir. Buna karsi-
lik kilise de karsi atak olarak 1. Frederick’in Antikrist oldu-
gunu iddia etmistir.8>

Yine ayn1 donemlerde Joachim’in gortislerine bagli olan
“Broder Arnold” adli bir kisi, Swabia’da Joachim’in ogretisi-
ni yorumlamig ve diinyanin sonu tiglincii gagin baslangici
olarak 1260 yilim1 beklemeye baslamistir. Bu arada Papa’min
Antikrist olarak ortaya ¢iktigini, ruhbanlarin, rahiplerin ise
Antikrist’in (canavarin) kollar1 oldugunu iddia etmistir. Ttim
bunlarla birlikte II. Frederick’in 1250 yilinda 6lmesiyle onun-
la ilgili olarak gelistirilen kurtarici ya da Antikrist oldugu yo-
lundaki tim kehanetler gergeklesmemis oldu. Fakat buna
karsin ilerleyen zamanlarda onun oliimiinden 34 yil sonra
1284 yilinda tekrar geri gelecegi beklenmistir.85° Tekrar do-
gumla ilgili kehanetlerin Neron’la ilgili olarak da zikredildi-
gini daha once ifade etmistik. Goruldugi tizere Ortagag’da
toz duman igindeki Hiristiyan diinyasinda kimin Antikrist,
kimin kurtarict Mesih oldugu birbirine karigmis durumdadar.
Zira kurtarici oldugu iddia edilen bir kisi, ayn1 zamanda bir
baskasi igin diisman olabilmektedir. Dolayisiyla apokaliptik
metinlerden beslendikleri gortilen bu tanimlamalarin, genel-

854 Cohn, The Pursuit, s5.104-105; Bousset, “Antichrist”, s.581.
855 Cohn, The Pursuit, ss.106-107.
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likle diisman olarak gortilen ya da zulme maruz kalanlarca
kendilerine zulmedenleri karalamak i¢in kullanilnus olduk-
lar1 gortilmektedir.

Reformcularin hemen hepsinin kilisenin otoritesine karsi
olduklari igin Papalik kurumunu Antikrist olarak nitelendir-
dikleri gorilmektedir.8% Luther, Roma kilisesini ve dolayi-
siyla Papa’y1 Antikrist'in basi olarak kabul etmis bunun yamn
sira Ttirklerin de Antikrist’in bedeni, govdesi oldugunu iddia
etmistir.#” Luther, 1522de ilk baskisini yaptig1 Yeni Ahit'te
papalik taci giymis kirmizili bir kadini yedi bash canavar
tizerinde oturuyorken resmettirmistir. Bunun yan sira Pa-
pa’y1 “Biiylik Ejder” olarak nitelendirmis, Roma’y1 apokalip-
tik metinlerde kotiiliik sehri ve fahise olarak kabul edilen Ba-
bil'le eslestirmis ve Roma’nin mutlaka yikilacagim ongor-
mustir.%® Yine daha once belirttigimiz gibi Luther’e ithaf
edilen 1545’de yapilmus bir resimde Papa, viicudu killarla
kapli, kafasinda Papalik taci ve clinde asasi ile, iki boynuzlu,
uzun kuyruklu agzindan ates sagan bir canavar olarak ateste

yanar bir halde tasvir edilmistir.8%

Lutheranizmin temel doktrinlerini i¢eren “Concord Kita-
bi1“nda Papa, Mesih’e karsi duran ve ona cngel olan gergek
bir Antikrist olarak tanimlanir. Ayrica kendilerinin seytana
bizzat kendisine Rableri ya da Tanrilar1 olarak tapmadiklan
gibi\ onun havarisi olarak kabul cttikleri Papa’ya, yani An-
tikrist'c de baslari, efendileri olarak itaat etmeyeceklerini ve
onun kendilerini yonetmesini kabul ctmedikleri ifade edil-
mektedir.8 Goruldugt tizere kilisenin Tanr’smn seytan ol-

856 Bousset, “Antichrist”, s.581.

857 Norman Daniel, Islam and the West, The Makirng of an Image, The Edinbury
University Press, Edinburg, 1960, 5.280.

858 Roland H.Bainton, A lifc of Martin Luther, Here | Stand, The New American
Library, London & New York, 1950, s238. Ayrica ilgili resimler igin bakiny,
Ekler, Resim,13, 14.

859 Bkz. Ekler, Resim 12.

860 Simalcald Articles, 300:10-14 (H:iv:10-14); Martin Luther, “Smalcald Articles”,
The Book of Concord, The Confessions o fthe Evangelical Lu theran Churclr, Fortress
Press, Philadelphia, 1959.



Karsit Grigler ve Onlarla Miicadele 305

dugu one stirtilerek kilisenin otoritesine karsi gikilmaktadir.
Zira onun otoritesinin kabulli seytanin otoritesini kabulle ya
da diger bir ifadeyle seytanin tanrihigini kabulle esdeger go-
riilmektedir.

Papanin Antikrist olarak nitelendirildigi bir baska doktrin
kitabi da Westminster Confession’dur. Burada Isa Mesih’in di-
sinda higbir otoritenin ya da basin kabul edilmedigi, Roma’nin
Papa’sinin hicbir durumda kilisenin basi olmadigi, onun An-
tikrist ve aym zamanda “gtinahkar kisi” ve “helakin/cehenne-
min oglu” oldugu deklare edilmekte ve onun kilise igerisinde
yer alarak kendisinin Mesilh’e kars1 ve Tann olarak adlandir-
lan her seye kars: ytcelttigi ifade edilmektedir.86!

Bir baska reformcu Philip Melanchthon (1497-1560) ise
Hz. Muhammed’i Hiristiyanhgin yikicisi ve tiran olarak An-
tikrist ismiyle adlandirmigtir. Yine bazi kaynaklarda Hz. Mu-
hammed’in Antikristin basi, Miisltimanlarin da govdesi ola-
rak nitelendirildigi goriilmektedir.8%? Yukarida saydiklarimi-
zin disinda bir ¢ok insan Antikrist olarak nitelendirilmistir.
Bunlar arasinda Napolyon Bonapart, Lenin, Stalin ve Hitler’i
sayabiliriz.863

Antikrist mitosunun insanlarin birilerine olan nefretlerini
ifade etmede kullanilan 6nemli bir figtir olarak ortaya ¢ikma-
s1 dikkat ¢ekmektedir. Bu nedenle de yukaridaki orneklerde
goruldiigi gibi bir ¢ok siyasi otorite tarafindan karsidaki li-
deri suglamak igin ya da dinsel liderler tarafindan rakip ola-
rak gorulen baska bir dini lideri mahkum etmek i¢in kullanil-
mustir. Yakin tarihte de bunun bir ¢ok orneklerini gérmek
mumkiindiir. Nitekim Ronald Reagan, Sovyetler Birligi'ni
“Kotulik Imparatorlugu” olarak nitelendirirken, George
Bush, Saddam Hiiseyin’in Antikrist oldugunu soyler. Hatta
onun seytanlagmis bir Hitler oldugu seklinde benzetmelerde

861 Presbyterian and Anglican The Weshminster Confession of Faith, 256,
http:/ /www firstpres byterian.com/wcf.html (04.05.2001).

862 N. Daniel, [slam and the West, s5.280-281.

863 Zeki Saritoprak, Islam’a ve Diger Dinlere Gire Deccal, Yeni Asya Yayinlar, Is-
tanbul, 1992, s.47; Bernard McGinn, “Antichrist” ER. c.1, s.323.
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bulunur.#4 Diger taraftan son ABD bagkan1 George W. Bush
da bazi1 Hiristiyan gruplarca Antikrist olarak ilan edilmistir.
Hatta onun ismi, dogum tarihi, bagkan seqildigi y1l kullanil-
mak suretiyle 666 rakami elde edilmekte ve onun Antikristli-
ginin kesin oldugu iddia edilmektedir. Yeni Ahitteki Antik-
ristle ilgili biitlin ifadeler onun hayatina uyarlanmakta ve
onun boynuzlu resimleri sunulmaktadir. Bush’un annesini
de Vahiy 17:4’deki “Kadin, mor ve kirmizi giysilere btirtin-
muis, altinlar, degerli taslar ve incilerle stislenmisti. Elinde, ig-
reng seylerle ve cinsel ahlaksi1zligin girkeflikleriyle dolu altin
bir kase vard1” ifadesinden yola ¢ikilarak “Canavarin annesi”
(The Mother of the Beast) olarak nitelendirmislerdir.8%

C. Islam Geleneginde Mesih Karsit1

Mesih Kargiti kavraminin Islam gelenegindeki kargihig
Deccal'dir. Kur'an’da Deccal’le ilgili herhangi bir bilgi ya da
isaret mevcut degildir. Islam diinyasinda Deccal tipolojisi ha-
dis kitaplarinda yer alan bazi rivayetler kullanilarak olustu-
rulmustur. Bununla birlikte Said Eyyub gibi bir kisim arastir-
macilarin zorlama teviller yaparak Kur’an’da isaretler ortaya
koymaya galigmalan dikkat ¢ekmektedir. Ornegin Eyyub,
“Elbette gokleri yaratmak, insanlar1 yaratmaktan daha biiytik
(bir sey)dir” (Mii'min, 57) ayetindeki “insanlar” kelimesinin
Deccal'i ifade ettigini iddia etmektedir.#¢

Hadis kitaplarindaki rivayetlerde Deccal, genel olarak in-
sani niteliklere sahip bir varlik olarak zikredilmekle birlikte,
onun, insantsti bir takim 6zelliklere sahip oldugu da ifade
edilmektedir. O, riizgar kadar hizli, yagmur yagdirma kudre-
tine sahip, bitkileri yesertebilen, bolluk ve kitlik gikarabilecck
kadar gtiglu bir varhiktir. Kivircik sagh, alninda “kafir” ya da

864 Grasso, The Millenniian Myth, s.8.

865 “George W. Bush is the Antichrist”, http://geocities.com/trebor 92627/
Bush.htm (04.05.2001). George Bush ve annesi icin blz. Ekler, Resim 19.

866 Bu ve benzeri zorlama teviller igin bkz. Said Eyytb, Deccal Komplosi, gev. Fa-
tih M. Albayrak, Sir Yayincilik, Istanbul, 2000, s5.33-36.
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“kfr” seklinde bir yazi bulunan, geng, iri ciisseli ya da kisa
boyludur. Doguda Horasan ya da Isfehan taraflarindan veya
Sam ile Irak arasinda bir yerden ¢ikacagi rivayet edilmistir.
Deccal, yerytiziinde kirk gtin kalacaktir. Bu giinlerin bir gu-
ni bir yil, diger bir glinti bir ay, baska bir giinti de bir hafta
kadar olacak digerleri ise normal gtin seklinde olacaktir. Dec-
cal, Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi oncelikle pey-
gamberlik iddiasinda bulunacak, daha sonra da tanr1 oldugu-
nu ileri stirecektir.8

Hadis kitaplarinda yer alan bir rivayette Hiristiyanken
Miisliiman olan Temimu’d-Déri’nin Resulullah’a Deccal’le il-
gili yasadig bir olay1 anlatmasi aktarilir.-Bu rivayete gore Hz.
Peygamber de bu sahsin anlattiklarim1 dogrulamaktadir. Ri-
vayete gore Temim, bir gemiye binip denize agilir, yaninda
farkliiki kabileden 30 kisi vardir. Havanin iyi olmamasindan
dolay1 yaklasik bir ay denizde dalgalar arasinda dolanirlar.
Sonunda bir adaya gelirler. Adaya ¢iktiklarinda karsilarinda
tizeri killarla kapl bir hayvanla kargilagirlar. Hayvanin ttiyle-
ri/killar1 o kadar goktur ki onun basini, 6ntinu ve arkasini
tespit etmekte zorlanirlar. Yolcularla konugsan bu hayvan,
kendisinin “cessase” oldugunu soyler. Yolcular cessasenin ne
oldugunu sorunca da onlar1 adada bulunan manastira gottir-
mek ister. Zira sorularin cevabini manastirda ikamet etmekte
olan adam bilmektedir. Once manastirdaki kisinin seytan
olabilecegi endisesini tasiyan yolcular gitmekte gekinirler; fa-
kat daha sonra manastira giderler. Manastirdaki sahis onlara
bir gok soru sorar. Bazi olaylar1 teyid etmelerini ister. “Um-
milerin Peygamberini” ve onun yaptiklarini sorar. Sorularina
yeterli cevaplari aldiktan sonra bu sahis kimligini agiklar. O,
kendisinin “Mesih Deccal” oldugunu, ¢ikis i¢in kendisine
izin verilene kadar burada kalmak zorunda oldugunu soyler.
Fakat artik ona izin verilme zamani yakiasmistir. Kendisine
cikis izni verildiginde kirk giin iginde Mekke ve Medine ha-

867 13kz. Buhari, 92/ Fiten, 26-27 (VHI, 102-103); Muslim, 52/Filen, 100-110 (111,
2247-2250); ibn Mace, 32/ Fiten, 33 (11, 1364)
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ri¢ tim yerytuiztini dolagarak ugramadik koy birakmayacagi-
n1 soyler. Mekke ve Medine’ye girmesi ise bu iki sehri koru-
yan bir melek tarafindan engel olunur. Rivayete gore Te-
mim’in de iginde bulundugu yolcularin miigsahade ettikleri
ve Temim tarafindan aktarilan bu olayin anlattiklariyla ayni
olmas1 Peygamberi sevindirir. Rivayetin devaminda o yerin
Sam denizinde ya da Yemen denizinde oldugu soylenilir.
Ama buna da itiraz edilerek “hayir dogu tarafindadir” ifade-
si kullanilir. Rivayette sonunda karar kilinir: “O dogu tarafin-
dan ¢ikacaktir.”8% Diger Ortadogu mitolojik anlatimlarini hig
de aratmayan bu rivayete gore Deccal, bir adada ikamet et-
mekte olan ve ortaya gikacag1 zaman bekleyen bir kisidir. O
halde Deccal ya oliimstiz ya da ¢ok uzun omurlii bir kisidir.
Bir diger ilging nokta da; bulundugu adaya gelen ziyaretgile-
rine kimligini agiklamasidir.

Bir baska rivayette Deccal’in ortaya ¢ikacag1 anlatilarak,
onun Mekke ve Medine’ye girmek isteyecegi fakat giremeye-
cegi belirtilir. Deccal, Medine'nin yakinlarina kadar gelecek
ve orada karsilastig1 insanlar1 kendisine inandirmak igin bir
kisiyi once oldirrecek ve sonra da diriltecektir8® Deccal’in
beraberinde su ve atesle ortaya gikacagy; fakat su olarak go-
riilenin gergekte ates, ates olarak goriileninse gergekte su ola-
cag belirtilmektedir. Halk “sizden her kim o giine erersc,
halkin ates olarak gordiigiine diismeyi kabul etsin. Ctinkt o,
tath soguk sudur” denilerek uyarilmaktadir.870

Rivayetlere gore Deccal, insan tstu 6zelliklere sahip olmak
la birlikte insan goruntmiinde olacaktir. Insanlar gibi yemck
yiyecektir. Ayrica onun rahat taminmasi igin sekli de tarif edilir.
Deccal’in sag gozii kor, pertlck ve bir balgam gortiintimtinde
dir. Sol gozii de inciden bir yildiz seklindedir.®”! Ayrnica Nul'’

868 Muslim, 52/Fiten 119, (111, 2261); Ebu Davud, 36/Meclahim 15, 4325, 4326 (1\
499-500); Tirmizi, 31/ Fiten 66, 2253, (IV, 520-521).

869 Buhari, 92/Fiten 27, (VI11, 103); Muslim, 52/Fiten 112, (111, 2256).

870 Buhari, 92/Fiten, 26, (V111, 102-103); Enbiya 50; Mislim, 52/ Fiten, 105, (111
2249); Ebu Davud, 36/Melahim, 14, 4315 (1V, 494).

871 Canan, age., 5297, (5012).
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tan beri her peygamberin kendi timmetini Deccal fitnesine kar-
s1 uyardig1 ve Deccal’in alminda “kafir” yazih oldugu ve bunu
her Miisliimanin rahatlikla okuyacag belirtilmektedir.872

Bu rivayetler dogrultusunda Islam diinyasinda Deccal
hakkinda ¢ok genis tartismalar yapildig1 goriilmektedir. Fa-
kat bu ¢alismanin kapsamini asacagindan dolay: biz, burada,
bu tartismalara girmeyecegiz. Hadis olarak rivayet edilen
metinlerden anlasildig1 kadariyla Deccal, yerytiziinde inkar-
aligr yaymaya galisan, kutsallara saldiran, onlar1 yok sayan
kotulugi destekleyen bir kisi ya da akimdir.873

2. Gog ve Magog

Tarihin sonunda gelerek Mesih’e ve inanlara kars: miti-
cadele edecegi, onlarn Tanrr’ya inanmaktan vazgegirerek
kendine inanmalarini saglayacag: kabul edilen Mesih Kar-
sitinin seytanin disinda baska dostlar1 ya da daha dogru bir
ifadeyle yardimcilar1 vardir. Baz1 metinlerde birer kisi bazi
metinlerde ise bir halk olduklarindan sz edilen, Mesih
Karsitinin yardimcilar1 “Gog ve Magog”dur. Gog Ma-
gog'un Islam geleneginde karsihg: Ye’clic-Me'clic’tiir. Her
g gelenekteki de bu motifin 6ne gikan 6zelligi savasgi bir
ruha sahip olmasidir.

“Magog” adi ilk olarak Eski Ahitte Tekvin’de gegmekte-
dir. Magog, Nuh’un ti¢ oglundan biri olan Yafes’in ogullarin-
dan biridir.% Gog ise Israil'in torunlari arasinda sayilir; o,
Yoel'in ogludur.8”®> Bunlarin diginda bu iki isme Eski Ahit’te
Hezekiel’de, Yeni Ahit'te ise Vahiy kitabinda rastlanilmakta-
dir. Her iki kitapta da kullanimi 6ncekilerden farkh olarak es-
katolojik igeriklidir.

872 Buhari, 92 /Fiten, 27, (VIlI, 103); Muslim, 52/ Fiten 100-103 (111, 2247-2248)

873 Deccal’le ilgili rivayetlerin genig tahlili ve ¢ozimlemesi igin bkz. Zeki Sari-
toprak, {slant'a ve Diger Dinlere Gore Deccal, Istanbul, 1992.

874 Tek., 10:2.

8751. Tar., 5:4.
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Hezekiel'de Gog, Magog diyarindaki bir bey olarak ta-
nimlanir. Rab Yahve, Insanoglu’'ndan Gog'a karsi oldugunu,
kendisini ve ordularin geri gevirecegini sOylemesini ister.
Cenelerine ¢engel takmak suretiyle Gog'un ordusunu, atlari-
n, athlarimi, kalkanh ve kalkansiz askerlerini ve onlarla bir-
likte isimlerini saydigi bir kisim kavimleri tutup yurtlarindan
gikaracagimi beyan eder.#¢ Gog’un emrinde gok sayida aske-
rinin olacagin bildiren Yahve, ondan diinyanin sonundaki
gorevi igin hazirlanmasini ister: “Cok yillar sonra yoklanila-
caksin. Kiligtan kurtarilmus diyara, gok kavimlerden Israil
daglarina toplanmus olanlara, son yillarda geleceksin”.877
Gog’a bir yikim gorevi yiiklenilmekte ya da dolayl yoldan
Tanri’nin gazabinin bir araci olarak gonderilecegi ifade edil-
mektedir. Zira o, son gtinler igin bizzat Tanr1 Yahve tarafin-
dan segilmistir. Dolayisiyla onun yapacag) isler bir kaderdir.
Zira Yahve, kendi kavmi, kendi halk: kendisini hatirlasinlar,
tanisinlar diye onu kendi diyarina, emin, bereketli ve diinya-
nin merkezi olan diyarina gondermektedir.57

Gog, bulundugu yerden gikip harekete gegtiginde berabe-
rinde olanlarla birlikte kasirga gibi esecekleri, bulut gibi her
yeri kaplayacaklar1 onlerine gikan her koyt kasabay: yagma-
layacaklar, tag ustiinde tas birakmayacaklan ifade edilir.8”
Gog Yahve'nin sevgili halkinin diyarin1 da yagmalar, talan
eder. Gog, dogudan gok sayidaki askeriyle birlikte gelir. As-
kerlerin sayis1 o kadar goktur ki yenildiklerinde Israil halk:
onlarin silahlarini yedi yil siireyle odun olarak yakar. Yahve
Gog’la birlikte Magog tizerine de ates gonderir.88

Yahve, kendi halkinin zulme ugramasini, kendisini anma
lar1, hatirlamalari i¢in istemcekle birlikte, onlar1 korumak igin
de kendisibizzat devreye girer ve miidahalede bulunur. Isra-
il diyarinda yer sarsintilari olur, yerytiziinde ve denizlerde

876 Hez., 38:1-6.
877 Hez., 38:8.
878 Hez., 38:16.
879 Hez., 38:9-12.
880 Hez., 39:1-10.
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bulunan biitiin hayvanlar Tanr1’'nin azameti karsisinda kor-
kuya kapilirlar. Daglar titremeye baslar ve nihayetinde yiki-
lir, duvarlar, tiimsekler yerle bir olur, ¢ikint1 kalmaz. Daglar
Gog ve ordusuna karsi bir kilica dontistirken Yahve, onlarin
tizerine veba hastaligim gonderir. Gokten tizerlerine dolu,
sert yagmur, ates ve kiikiirt yagar. Biittin bunlarin sonunda
ise herkes Yahve'nin giiclinti, azametini ve heybetini gormiis
olacaktir.®¥! Sonunda Gog, tann Yahve tarafindan oldurtlir
ve askerleriyle birlikte sonradan Hamon-gog adi verilecek
olan dereye gomiiliirler$®? ve Yahve artik yiiziinii kavminden
gizlemez 883

Daniel’de ve diger apokaliptik eserlerde stirekli peygam-
berler baslarina gelen felaketleri Yahve’ye olan ihanetlerinin
bir sonucu olarak gormiisler ve baslarina geleni hakettikleri-
ni diistinerek tekrar Yahve’ye baglanmaya insanlar davet et-
mislerdir. Ama bu metinde (Hezekiel) dikkat ¢eken husus,
bizzat Yahve’'nin kendisinin halkin1 suglamasi ve onlara bu
felaketlerin bilingli olarak gonderdigini beyan etmesidir:

Israil evi, kendi fesatlarindan otiru siirgtline gittiler; gtin-
kii bana hainlik ettiler ve ytiziimii onlardan gizledim ve on-
lar1 diismanlarinin eline verdim. Ve hepsi kiligla disttiler.
Murdarliklarina ve giinahlarina gore onlara boyle yaptim,
yuzimi onlardan gizledim.884

James F. Driscoll, Hezekiel 38 ve 39. boliimlerde Gog ve
Magog’un birlikte anilmasina ragmen tilkelerinin konumunu
ya da yoneticilerin tam kimligini saptamak igin yeterince agik
bilgi mevcut olmadigini belirtir.8% Bu ise onlarla kastedilenin
kim oldugunun net olarak anlasilmasina engel olmustur. Fa-
kat Antikrist gibi bu kisi ya da halklar da seytanmin emrinde

881 Hez., 38:17-22.

882 Hez., 39:11.

883 Hez., 39:29.

884 Hez., 39:23-24.

885 James F. Driscoll, “Gog and Magog” The Catholic Encyclopedia, c. V1,
http:/ /newadvent.org/ cathen/06628a.htm (Copyright © 1911 by Robert
Appleton Company Online Edition Copyright © 1999 by Kevin Knight).
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olan gtigler olarak kabul edilmisler ve Tanr1’ya ve onun hal-
kina karsi olan kimseler olarak tanimlanmiglardir.

Yeni Ahit’teki Vahiy kitabinda anlatilanlar genel olarak
Hezekiel'in anlatimlariyla uyum gostermektedir. Gog ve Ma-
gog birlikte anilirlar ve onlarin seytanin bagh kaldig: bin yil-
lik stirenin sonunda fitneyi, fesadr artirmak igin ortaya gika-
caklar1 belirtilir. Dolayisiyla onlar seytanla birlikte harecket et-
mektedirler ve sayilar denizin kumlan kadar ¢oktur. Yine
Hezekiel'in agiklamalariyla Orttisen bir tarzda burada da on-
larin denizleri gegerek kutsallarin ordugahini, sevilen kenti
(Kudiis’ii) kugatacaklari, Tanri'nin onlara gokten ates yagdir-
mak suretiyle helak edecegi ve sonunda onlar1 yoldan qika-
ran seytanla birlikte daha once Antikristin atildig1 ates golii-
ne atilacaklari®® anlatilmaktadir. Goruldugu tzere burada
Antikrist Mesih doneminin (binyillik donem) 6ncesine konu-
lurken Gog ve Magog bu stirenin sonunda seytanin serbest
birakilacagi doneme konulmustur.

Gog ve Magog, Ortagag boyunca apokaliptik literattirde
yer alan halklardir. Bu donemde genel olarak onlarin kuzey-
de yasadiklarina inanilmis ve onlarnn striiler halinde As-
ya’nin merkezinden ¢ikip gelecekleri diigtinulmustiir. Bu ne-
denle de Orta Asya’dan gikip gelen Tiirkler ve Mogollar, Gog
ve Mogog halklan olarak isimlendirilmiglerdir.5%

Kur’an’da biri Enbiya ve digeri Kehf suresinde olmak tize-
re iki kez zikredilen Ye'ctic-Me'ctic’tin Gog-Magog'un yansi-
mas! oldugu distuntlmektedir. Kur’an da Ye'ctic-Me'clic ilk
olarak Ziilkarneyn’le miicadcle eden bir kavimolarak anlatil-
maktadir.¥® Burada anlatilan olay, detaylar1 tam olarak bilin-
menekle birlikte tarihsel bir hadisedir. Ye’ctic-Me'ctic adiyla
zikredilen insanlar savasgiliklariyla taninan, etraflarinda bu-
lunan insanlarin yiyeceklerini yagmalayan, evlerini yakan bi
topluluktur. Onlarin ¢ikardiklari fesattan rahatsiz olanlas

886 Vah., 20:7-10.
887 Cohn, The Pursuit of the Millennium, s.376.
888 Kehf, 18/83-101.
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yardimlarina Zilkarneyn'i gagirarak onlari durdurmasini is-
terler. Kissaya gore de Ziilkarneyn onlarin éntine bir set ge-
kerek onlar1 durdurur. Enbiya suresinde yer alan ifadelerde
ise Ye'clic-Me’clic, gelecege matuf olarak anilir ve Ziilkar-
neyn’den bahsedilmez.8 Yalniz ilgili ayetin ilk ctimlesinde
yer alan “Helak ettigimiz belde halki igin geri dontis imkan-
sizdir” ibaresinden dolayi ayet Islam alimleri tarafindan fark-
Il yorumlanmistir. Bazilarina gore ayetle kastedilen onlarin
bir daha imana geri donemeyecekleriyken digerlerine gore
artik onlarin diinyaya geri donemeyecekleri, yani ahirete do-
necekleri ifade edilmektedir. Dolayisiyla da ayette Ye'clic-
Me’clic’le kastedilenin tarihsel olarak yasamis olan bir kav-
min kiyametten Once tekrar ortaya ¢ikisi degil, o 6zelliklere
sahip insanlardan bahsedildigi, dolayisiyla tarihsel kisilerle
sifat benzerligi disinda bir ilgilerinin olmadig kabul edil-
mektedir 8%

Islam geleneginde Ye'ciic-Me’ciic’le ilgili anlatimlar, yu-
karida belirttigimiz yorumlara benzer ifadelerden dolay:
ayetlerden degil hadisten beslenmektedir. Bu hadislerde ge-
nel olarak Ye'ciic-Me’clic, Ziilkarneyn’in onlerine sed gektigi
kavimle irtibatlandirilir ve sanki onlar hala o setin arkasinda
bekliyorlarmug gibi anlatilir. Hatta sctin arkasinda esir olan
kavmin duvari yikmak igin ugrasmakta oldugu ve duvarin
yikilmasinin an meselesi oldugundan soz edilir. Bir rivayete
gore Hz. Peygamber, Ye'clic-Me'ctic’iin ontindeki duvardan
bir delik agildigini soyleyerck, deligin buiytikligtnu de isa-
retle gosterir.8%! Bir bagka rivayette Ye'clic-Me'ctlic kavminin
her giin 6nlerinde bulunan duvari oyduklar: tam basaracak-
lar1 esnada baslarinda bulunan reisin “birakin artik, delme
isini yarin yaparsimiz” dedigi anlatilir. Onlar islerini biraktik-

889 Enbiya, 21 /95-97.

890 Ye'ctic Me'ctic’le ilgili ayetlerin mifessirlerce nasil yorumlandigiyla ilgili
olarak bkz. llyas Gelebi, Uzak ve Yakin Gelecekle iigili Haberler, Kitabevi, Istan-
bul, 2000, s5.106-119.

891 Buhari, 92/ Fiten, 4 (VI11, 88); Muslim, 52/Fiten, 1, 2880 (111, 2207-2208); Ah-
med b. Hanbel, Miisned, Cagri Yayinlari, Istanbul, 1992, VI, 428-429.
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larinda ise Allah, duvari eskisinden daha saglam bir hale ge-
tirir ve ertesi giin onlar tekrar ayn yeri kazarlar. Guinler boy-
lece geger ve onlara verilen stire doldugunda insanlara mu-
sallat olmalari igin serbest birakilirlar. A¢ilan delikten disar
Gikanlar onlerine gelen her seyi yok ederek, ezip gegerek yol-
larina devam ederler. Higbir gti¢ onlar1 durduramaz. Bu riva-
yete gore onlar1 Allah helak eder. Bunun igin onlara bir kurt
gonderir. Bu kurt onlar1 pargalayarak yere serer. Yerlerdeki
cansiz cesetlerini ise diger hayvanlar yerler.8%

Bir bagka rivayette ise Ye'ciic-Me’clic’in Isa’yla kargilasa-
caklar1 anlatilir. Bu rivayete gore Ye'clic-Me'clic Isa’min tzeri-
ne gonderilir. Onciileri Taberiye goliinden su igerler. Hatta su-
yu igmekle kalmaz, tamamuim bitirirler ve golde hi¢ su kalmaz.
[sa beraberindeki insanlarla birlikte onlar1 kusatir; fakat mag-
lup edemez. Bunun tizerine Allah’tan yardim ister ve Allah da
onlarin tizerine “boyunlarina isabet eden deve kurtlar1 gonde-
rir”. Cesetler bu rivayete gore hayvanlar tarafindan yenmez,
ama deve boyunlarinin btiytikliigtindeki kuslar tarafindan ali-
narak uzaklara gottrilir. Daha sonra da Allah'in yagmura
emrederek yerytiziint yikattiracagi anlatilir.?* Hemen hemen
ayn anlatim Miragla ilgili bir rivayette de yer almaktadir. Bu
rivayete gore Mirag esnasinda Hz. Peygamber Mirag gecesi Ib-
rahim, Musa ve Isa’ya ugrar. Onlar aralarinda kiyameti tartis-
maktadirlar. Isa kiyamette olacaklar agiklar. Anlattiklar1 bir
onceki rivayetin benzerini kendi agzindan anlatir.58%

Masals: bir anlatim tarzimin kullanildig: bu rivayetlerin
yani sira diger rivayetlerde de onlarin akin akin insanlara sal-
diracaklari, tas ustiinde tas birakmayacaklari, nehirlerin ve
gollerin sularini kurutacaklari, yerytiziinde onlerine ¢ikan
herkesi oldiirccekleri hatta kalede olan ya da iyi saklanmig
olanlarin disinda yerytiziinde gezinen higbir insanin kalma-
yacag1 ve bunun tzerine de onlarin; “artik yerytizii ehlinin

892 Ibn Mace, 32/ Fiten, 33, 4080 (11, 1364).

893 Miislim, 52/ Fiten, 20, 2890 (Il, 2216); Tirmizi, 34/ Fiten, 59, (IV, 510-514); Ah-
med b. Hanbel, 1V, 181; ibn Mace, 32/Fiten 33, (I, 1353-1366).

894 Bkz. Ahmed b. Hanbel, 1, 375; Ibn Mace, 32/Fiten 33, (11, 1353-1366).
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isini bitirdiklerini, simdi siranin gok ehline geldigini” soyle-
yecekleri, hatta iglerinden birinin elindeki harbesini gokteki-
leri 6ldurmek igin goge firlatacag: ve harbenin -bir imtihan
vesilesi olarak- kana bulannus olarak geri donecegi anlatilir.
Bundan sonra Allah’in deve kurtlariyla onlar: helak edecegi
anlatilir. Anlatilara gore Ye'ctlic-Me’ctic ortadan kalkinca in-
sanlar tekrar saklandiklar1 yerlerden ortaya gikacaklardir.#°

Bu rivayetlerin haricinde Islam literatiirtinde onlarla ilgili
pek cok hikaye ve olay anlatilmistir. Bu oykiilerin ve rivayet-
lerin buytk ¢ogunlugu Kur’an’la gelismektedir. Dolayisiyla
da anlatilan bu oykiiler Yahudi ve Hiristiyan geleneginin bir
uzantisi olarak kabul edilmektedir. Rivayetlerde anlatilanlar
biiytik oranda Gog Magog oykiilerinin [slami motifler ckle-
nerck diizenlenmesinden ibaret olarak goriilmektedir.5%

Bunun yanisira yukarida rivayetlerde anlatilan bu kavim,
yeryuzuniun bir bolgesinde muhtemelen Ermenistan ve
Azarbeycan daglarinda bir yerde kiyamete kadar yasayacak-
tir. Gog Magog oykiilerinde de ayni bolgeye isaret edilmek-
tedir. Bu ise Islam tarihinde bazi donemlerde Tiirklerin ve
Mogollarin Ye’ciic-Me’ctic kavmi olarak goriilmeleri sonucu-
nu dogurmustur.?”” Burada ilging olan husus yukarida da ifa-
de ettigimiz gibi Avrupali Hiristiyanlarin da Tiirkleri ve Mo-
gollar1 Gog Magog kavmi olarak kabul etmis olmalaridir.

3. Iyiyle Kétiiniin Son Savasi: Armagedon

Daha once Altin Cag mitosuyla ilgili olarak da degindigi-
miz gibi bir ¢ok dinsel gelenekte genellikle diinyanin baglan-
gicl, mikemmel ve iyiolarak tasarlanmigken, sonunda da ay-
n1 mikemmellige doniis olacag diigtiniilmtstiir. Bunun sag-
lanabilmesi iginse kotiiliigtin kaynaginin ebediyyen kurutul-
mas! gerekmektedir. Bu ytlizden de ebedi yasama gegilecck

895 IBkz. Ahmed b. Hanbel, HI, 77; Ibn Mace, 32/ Fiten 33, (11, 1353-1366).
896 Bkz. Celebi, Uzak ve Yakm Gelecekle, $$.129-132.
897 Bkz. Celebi, Uzak ve Yakur Gelecekle, $s.130-131.



316 Tariliin Sonunu Beklemek

olan kiyametten once seytan ve seytanla birlikte hareket eden
kot ruhlar, kottiliik guigleri ve ayni zamanda kotultigtin biz-
zat kendisi yok edilmelidir. Tim bu temizlik faaliyeti ise ni-
hai bir savasla gergeklestirilecek ve kottiltik gtigleri tam anla-
nmuyla bozguna ugratilacaktir.

Yeni Ahitte bu savas, savasin yapilacag alanin adindan
dolayr “Armagedon” olarak isimlendirilmistir.®® Armage-
don isminin Ibranice kargihg “Har-Ma'ged’on” (har'ma-
ged'un)’dur.8” Har megiddo, Megiddo dag) ya da tepesi an-
lamina gelmektedir. Yahudi tarihinde 6nemli bir yere sahip
olan bu dag bir ¢ok yenilgilere sahne oldugu igin “keder da-
g1” adiyla da amilmaktadir. Har “tepe”, Megiddo ise “vadi”
anlamina gelmekle birlikte, ayn1 bolgede Megiddo isminde
antik bir sehir de bulunmaktadir. Kent bugtinkii Israil devle-
ti sinirlan igerisinde Yizreel ovasina hakim bir yer olup, Mi-
sir, Suriye-Mezopotamya yolu lizerinde bulunan stratejik
6neme sahip bir yerdir.”? Bu stratejik 6nemine binaen tarih-
te Kenanlilar, Misir, Suriye ve Romalilar arasinda burada bir
¢ok savas yapilmustir. Burada yapilan savaslarla ilgili en eski
belge MO 15. yiizyila aittir. Yaklasik olarak MO 1496 yilinda
Misir krali firavun III Tuthmosis’le isyanci Kenan krallarin-
dan bir grup arasinda Megiddo’da yapilmistir.®®! Kent III
Tuthmosis’in kesin zaferi sonucunda Misir egemenligine gi-
rer ve Ramses V1'nin donemine kadar yaklasik olarak tig ytiz-
yil Misir egemenliginde kalir. Megiddo’da yapilan son iki sa-
vastan birisi 1918’de Ttrklerle Ingilizler arasinda, digeri ise
1948'de Araplar’la israil arasinda cereyan eder.?

898 Vah.,, 16:16.

899 John D. Davis, The Westminster Dictionaryof e Bible, The Westminster Press,
London ve New York, 1944, s5.226-227.

900 Arkcolojik buluntular, antik Megidda sehrinin fotograflariyla Yizreel ovasi-
nin goruntimleri igin bkz. “Megiddo” http://www.mustardsced. net/html/
pmegidd.htiml (16.05.2001).

901 Megiddo ve Megiddo savagiyla ilgili ilk yazih kaynak ve ayrintih bilgi icin
bkz. Henry Brested, Ancient Records of Egypt: Historical Documents, Chicago,
1906, c I, s5.175-188.

902 “"Megiddo” http:/ /www.mustardseed.net/html/pmegidd. html (16.05
2001).
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Megiddo’nun Yahudiler i¢in 6nemi, Musa’nin Misir'dan
[srail halkini ¢ikarmasindan sonra baglar (yaklagik olarak
MO 13. yy.). Misir‘dan ¢iktiktan sonra Filistinlilerle ilk savas-
larin1 burada yaptiklar1 ve yine Misir ve Suriyelilerle burada
savastiklar iddia edilmektedir.?%® Eski Ahit'te burada 6ldii-
rilen Yahudi krallarindan ve bunlarin yaptiklar1 bazi savas-
lardan soz edilmektedir. Hakimler kitabinda Megiddo sulari
yaninda Kenan krallarinin Sisera’ya karsi cenk ettikleri anla-
tihr. % Yudah (Yahuda) Kral Ahaziah (Ahazya) (6. MO 849)
tuzaga dustirtilerek Yoram tarafindan Megiddo’da olduirti-
lir. Annesi de lanetli, fahise kadin nitelendirmesine muhatap
olur, sarayin penceresinden asagiya atilir ve cesedi kopekler
tarafindan pargalanir.?®® Bir bagka Yahuda kral Yosiya (Josi-
ah), Asur kralyla savagmakta olan Firavun Neko’yu durdur-
mak i¢in onunla savasir, fakat muvaffak olamaz ve Neko ta-
rafindan yaklagik olarak MO 609'da Megiddo’da oldiirii-
1ir.2% Yosiya'nin 6lduriilmesi Tarihler kitabinda s6yle anlati-
lir: Firavun Neko, Firat kenarina savagmak igin gitmektedir.
Yosiya ontine gikar ve onu durdurmak ister fakat o ilging bir
cevap verir: “Ey Yahuda krali benden sana ne? Bu giin sana
karsi degil, ancak kendisiyle cengim olan eve kars: gidiyo-
rum ve Tanribana gabuk davran diye emretti”. Yosiya, fira-
vunu dinlemez ona saldirir ve 6lduralir.*7 Yosiya'min oldu-
rilmesinin Tanri'min bir gazabi olarak algilanmasi ve Fira-
vun’un tanriin emrini uygulamak tizere hareket ettiginin id-
dia edilmesi sasirticidir.

Yukaridaki6rneklerde goruldig tizere Israilogullar tari-
hinde 0zellikle savaslar ve ¢ekismelerle iligkili olarak 6zel bir
yere sahip olan Har-Megiddo'yla ilgili Eski Ahit'tekibu anla-
timlar eskatolojik olmaktan ziyade tarihsel olaylarla ilgilidir.

903 Bkz. “Armageddon” http://home.att.net/ ~armageddon_watch/megiddo
html (16.05.2001).

904 Hak., 5:19.

9051I. Kral,, 9:21-37.

906 11. Kral., 23:28-30.

907 1L Tar., 35:20-24.
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Fakat dlinyadaki son savasla ilgili olup olmadig ¢ok agik ol-
mamakla birlikte Zekarya’da Kudiis’e karg: toplanan bir or-
dudan, bir milletler ordusundan s6z edilmektedir. Yahve'nin
onlart bozguna ugratacagini, askerlerin lizerlerine yagan ates
nedeniyle birer mesaleye dontiseceklerinden, Kudiis’te otu-
ranlarin Rablerinin destegiyle onlari birer birer bulup 6ldiire-
ceklerinden bahsediliyor. Gelecege matuf olarak anlatilan bu
savas senaryosunda Davud’un evine 6zel vurgu yapilir ve
onun ytceltilecegi, ona karsi savasan tiim milletlerin ise he-
lak olacag; ifade edilir. Yahve, insanlarin o glinkii sikintisin
ise “o glin Kudus’te, Megiddon vadisindeki Hadadrimmon
doviinmesi gibi biiyiik doviinme olacak”?% diye ifade eder.

Bunun disinda diinyanin sonunda yapilacak savaslarin
Ozel olarak Vahiy kitabinda belirtildigi gibi Megiddon vadi-
sinde olacag: yolunda bir bilgi yoktur.

Olii Deniz yazmalar arasinda yer alan “Savas Yazmala-
ri”nda Vahiy kitabiyla uyum gosteren bir savas anlatilmakta-
dir. Buna gore 151g1n ogullari ile karanligin ogullar: arasinda
gergeklesecek olan bu savasta ilk saldirn 1s181n ogullarindan
gelecektir. Karanlik ogullar ya da seytanin askerleri olarak
nitelendirilen grup igerisinde basta Antikrist olarak nitelen-
dirilen Belial olmak tzere Israilogullarinin neredeyse biitiin
diismanlar zikredilir. Bu tarih, hem Tanr halkinin kurtulus
zamanidir, hem de tim diinya halklar1 igin bir kur tulus ani-
dir. Seytanla birlikte biittlin seytan taraftarlari1 bu savasta yok
cdilirler. Bundan sonra “151§1n ogullan” i¢in mutluluk, baris

ve huzur dénemi baslanustir.*"”

Zamanin sonundaki bir diinya savasiyla ilgili daha agik
ifadclere Sybilline Oracles’de rasthyoruz. Burada zamanin
sonunda ayin en son gliniinde imansizlar ve hilekarlara kar-
$1 miithis bir diinya savasi olacagi anlatilir. Bir Antikrist ola-

908 Zck, 12:1-11.

909 The War Scroll, 1:1-9; (Florentino Garcia Martinez, The Dead Sca Scrolls Trans-
lated, The Qumzan Texts in English, E.].Brill, Leiden, New York, 1994, s5.95,
115-116).



Karsit Giigler ve Onlarla Miicadele 319

rak anlatilan Neron, diinyanin sonunda tekrar geri gelir ve
biitiin diinyaya kendi Ontinde diz ¢oktiirtirken krallar1 emri
altina alir. Neron, biiytik bir diinya savasi baslatir. Savas o
kadar sidd etlidir ki 6ldtrilenlerin kanlari irmak olur ve gol-
lere, denizlere akar. Bu sahne Vahiy kitabinda “...Tanr bui-
ylik Ofkesinin cenderesine att1. Kentin disinda sikilan cende-
reden kan akti. Kan, bin alt1 ytiz ok atimi1 ¢apindaki bir alan-
da atlarin gemine kadar ytikseldi”?Y seklinde ifade edilir.
Gazap/htiziin ovasi bir kan goliine dontisecck ve kralin aki-
beti kotii olacaktir. Bu esnada biitiin yerytiziinii soguk bir kig
kaplayacak ve kotiiltik savasi yerytiziiniin her yerine yayila-
caktir. Daha sonra Tanr1 gokytiziinden bu adamin ve onunla
birlikte olan kétiiltik giiglerinin tizerine ates yagdiracaktir.
Atesin yani sira kotiiltik gliglerinin tizerine yagmur, yildirim
gonderilecektir. Karanlhigin askerleri olan bu kéttiliik giigleri
hiizne kapilacaklar, igleri iyice kararacak ve sonunda tiim
gokyuizu karartilacaktir. Sadece insanlara zarar vermeyecek,
ayn1 zamanda tabiatin da dengesini alt list edecek olan bu sa-
vasta hayvanlar ve bitkiler de ciddi anlamda zarar goreccktir.
Savas sona erdiginde geriye saglam pck bir sey kalmayacak-
tir. Ama kottiltik gtigleri de ortadan kalkacaktir. Baris done-
mi gelecek ve sonra felaketin durugmas: yapilacaktir.%!!

Yahve'nin bu son savasi, sadece seytana ya da onun oglu
ve yoldasi kabul edilen Antikrist’e veya Gog ve Magog’a kar-
st degil, ayn1 zamanda kendisine inanmayan, ahdine vcfa
gostermeyen insanlara kars: da yapilan bir savas, bir yikim-
dir. Zira “bir araya gelin ey utanmaz millet”?!2 cagrisina mu-
hatap kildig: Israilogullarina Rabbin intikam giintiniin yak-
lastig1 ve o glin gelmeden once toplanmalari isteniyor. O giin
dehsetli bir giin olacaktir ve giiniin dehsetinden karsit giigle-
rin askerleri savas alanim terk edeceklerdir.”** Yahve, asi, pis,
gaddar sehir olarak nitelendirdigi Ninova’y: kendisine itaat

910 Vah., 14:19-20.

911 Sibylline Kehanetleri, V:361-385.
912 Tsef., 2:1.

913 Tsef., 2:4.
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etmedikleri, seriat1 degistirdikleri, doneklikleri ve hainlikleri
nedeniyle iginde bulunanlarla birlikte yerle bir edecegini o
schirde tag tustiinde tag birakmayacagim ozellikle ifadc
eder.?™ Yahve, insanlarin kendisinden baskasina kulluk et-
melerini kiskandigini, bu nedenle 6fkelendigini onlara glicti-
nti, ofkesini gostermek igin ayaga kalktigini ve bir araya top-
ladig1 tiim muhalifleri atesiyle yok edecegini ifade etmekte-
dir. Bu durum soyle ifade edilir:
Bundan otiirt ava kalkacagim giine kadar bekleyin.
Rabbin sozii, glinkii hitkmiim milletleri toplamaktir ta
ki, tilkeler tizerinde gazabimi kizgin 6fkemin hepsini
dokmek igin onlar1 bir araya getireyim ¢iinkii batiin
diinya kiskanghgimin atesiyle yutulacaktir.?1
Sehrin sokaklarindan oluk oluk kan akacagin: ifade eden
Vahiy, 14:19-20 ile Sibylline Oracles’deki 6zelde yikima ugra-
yan sehir, genelde ise yerle bir olan diinya tasvirleri arasinda-
ki benzerlikler oldukc¢a dikkat cekicidir.

Benzer bir savas anlatimina Enoch’un kitabinda da rastla-
maktayiz. Enoch, iyi varhliklarla kéttiler ve glinahkarlar ara-
sinda gegen ve iyilerin zaferiyle sonuglanan dehsetli bir savas
sahnesi anlatir. Savas o kadar siddetli olacaktir ki ogullar, to-
runlar bir tarafta, kardesler baska bir tarafta 6lmiis olacaklar ve
kimse bir digerinin vahsice oldurtilmesine mani olamayacak,
buna giicii yetmeyecektir. Olenlerin kanlari ise bir irmaga do-
niigerck yollar boyunca akacaktir. Atlar, oldiiriilen giinahkarla-
rin kanlarina basarak ilerleyecektir. Fakat bir miiddet sonra sa-
vas arabalar1 akan bu kanlarin goklugundan dolay: olusan sel
dalgalar1 arasinda batacaktir. Savas, tan vaktine kadar siirecek
ve glines dogana kadar herkes bir digerini bogazlamaya devam
cdeccktir. Bu glinlerde melekler kutsal yerlere, asagiya inecek-
lerdir. “En lyi” ya da “Mutlak lyi” yarg: glinii icin ortaya ¢ika-
caktir. Glinahkarlar arasinda btiyiik yargilamay: gergeklestir-
mek igin onlar bir araya toplayacak ve yargilama baglayacak-

914 Tsef., 3:14.
915 Tsef., 3:8.
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tir. “O” (En lyi) kutsal meleklerin koyuculugu altinda hareket
etmektedir ve biitiin dlinyaya tekrar erdem, fazilet ve mutluluk
yerlesene kadar miicadele eder. Melekler onu gozbebekleri gi-
bi korumaktadirlar. Yerytiziinden gtinah, kottiliik tamamen or-
tadan kalkana kadar da onu korumaya devam ederler. Sonun-
da ise her gey biter, artik korku ve endise kalmaz, hiiztin bulut-
lar1dagilir. Cocuklar tekrar giilliimsemeye baslar ve giivenle et-
rafa bakarlar. Giinahkarlar ise yargilamadan sonra ates goltine,
gukuruna atilarak yakilirlar.”10

Yuhanna'nin Vahyi'nde tiim bu son savas senaryolarinin
daha sistematik hale getirildigi, anlatimin biraz daha zengin-
lestigi gozlenmektedir. Yuhanna, “keder dag1” ya da “hiizlin
vadisi” adlariyla da anilan Armagedon’u bu son savasin alani
olarak gordugiintiifade eder. Son savastan sozeden diger me-
tinlerin hig birisinde savasin Armagedon’da yapilacagina dair
kesin bir isaret yoktur. Fakat anlatilan savas sahneleri diger
metinlerden hig de farkh degildir. Yuhanna, 6ncelikle yedi tas
gordugiint, Tanri'nin 6fkesiyle dolu olan bu yedi tasin igerigi
sirayla melekler tarafindan yerytiziine, irmaklara, glinege, ca-
navarin tahtina, Firat nehrine dokiilecegi soylenilmektedir.
Yedinci ve son tas ise havaya dokiiltir. Yedi tastan dokiilen 6f-
ke, dokuldugii yerde varolan diizeni alttist ederken kaos orta-
minin olugmasina, dinyanin giderek kottilesmesine neden
olur. Altinci tastan sonra ejderhamn, canavarin ve sahte pey-
gamberin agzindan ti¢ kurbaga ¢ikar. Bu tig¢ kurbaga mucize-
ler yapan kotii cinlerin ruhlaridir. Bu ruhlar Tanrimin glintinde
ona karsi savasacak olan krallar1 ve halklarini Armagedon’da
toplamakla gorevlidirler. Yedinci tastan sonra savas ya da yi-
kim baslar. Simsekler gakar, siddetli depremler olur, kentler
yerle bir olur, adalar, daglar, tepcler ortadan kalkar. Gokten
insanlarin tizerine her biri kirk kilo agirhginda siddetli bir do-
lu yagar. Bu dolu belasi dylesine korkunctur ki insanlar bu be-
ladan oturd tannya soverler.?”” Burada ofkeli, intikam alic

916 1 Enoch, 100:1-7.
917 Vah., 16:1-21.
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seytana disman oldugu kadar insandan da kendisine tapin-
madig igin nefret eden merhametsiz bir tanr tipi vardir.

Bir bagka boliimde Yuhanna, savasin 6nde gelen yedi kra-
Iinin bagkomutan olarak “canavar”1 segip tiim yetkilerini ona
devredeceklerini ve hepsinin canavarin liderliginde “Ku-
zu”yla (Isa Mesih) savasacagini; fakat Kuzu’ya yenilecekleri-
ni ifade etmektedir. Diger metinlerde, Ninova’nin Neron’un
kenti diye adlandirilan Roma’nin yikilacag: 6zellikle belirti-
lirken burada da Babil’in yerle bir olacag iddia edilmekte-
dir.?’8 Seytan ya da diger adiyla ejderha, Mesih'in gelmesi on-
cesinde Antikrist araciligiyla diinyaya egemen olmaya ¢alis-
mus, fakat bu ¢ok kisa stirmiisttir. Gokten gelen bir melek, cj-
derhayi tutup bin yilligina elindeki zincirle baglar.?!” Bu sii-
renin sonunda serbest kalan seytan, tekrar eski dostlarini ha-
rekete gegirir ve dinyanin dort bir yanindaki insanlarin
ayaklanmasini saglar. Onun ordusuna katilanlarin sayisi de-
nizlerin kumu kadar ¢oktur.9?’ Tipki diger metinlerde oldu-
gu gibi ejderha, canavar, sahte peygamber, krallar ve onlarla
birlikte olan ¢ok sayidaki insanlar gokten yagan ategle etkisiv
hale getirilirler. Sonra hepsi toplanarak ates ve kiiktirt goli-
ne atilirlar.2! Seytan ve onunla birlikte tim koti varhiklar
cbediyyen ortadan kalkmis olurlar ve boylece nihai zafer iyi-
nin ve ayni zamanda Tanri’'nin olmus olur.*?

Benzer bir savag motifi de Sabil metinlerinde yer almakta-
dir. Oncelikle diinyamin sona yaklastikca kétiilesecegini, ada-
letsizligin, zulmiin, sefahatin artacags, krallarin insanlara zui-
medecegi, hatta yaban egekleri gibiinsanlarin derilerini ytize-
cekleri, denizlerden baliklarin gekilecegi, yaban eseklerinin
daglardan gidecegini ve her scyin tersine islemek suretiyle

918 Bkz. Vah. 17 ve 18. bolim.

919 Vah,, 20:1-3.

920 Vah., 20:7-8.

921 Vah., 19:19-21; 20:9-10.

922 Amerika'da yapilanbir ankete gore halkin % 317 dunyamn Armageddon sa
vagiyla son bulacagina ve bu savagin Megiddo’da qikacak olan bir niikieer sa
vag olacagma inanmaktadirlar. Bkz. Grace Hallsell, Tanny Kiyamete Zorlaniak,
Kim Yayinlari, Ankara, 2002, $5.32-33.
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tam bir kaos ortaminin olusacagi ongoriilmektedir. Boyle bir
atmosfer igerisinde Sabii takvimine gore 800. yilda biiyiik bir
savas ¢ikar ve diinyanin biitiin erkekleri bu savasa istirak
ederler. Savastan sonra erkek niifusu iyice azalacag igin ka-
dinlar erkek bulabilmek umuduyla giin boyu gezinirler, ama
bulamazlar. 803. yilda ise sahte Mesih ortaya ¢ikar ve diinya-
ya egemen olur. Onun egemenligi “son kral” ya da “son sa-
vasql” ad1 verilen Mesih Prasai Siva geldiginde her sey diize-
lir ve altin gag baslar; kotulik bir daha ortaya ¢ikmaz.%%

Genellikle baz1 hadis rivayetlerine dayanan Islam gelene-
ginde de Deccal’le Miisliimanlar arasinda cereyan edecek bir
savastan sO0z edilmektedir. Buna gore ilk olarak Deccal,
Sam’da Duman daginda Misliimanlan kusatir.%?* Muslu-
manlar bu kusatmadan kurtulurlar. Daha sonra Deccal, Up
diin iglerine yonelir. Seniyetii Efik’e gelir. Allah’a ve ahiret
gunune inanan herkes orada beklemektedir.”?®> Fecre kadar
namaz kilan Misltimanlar, fecir vaktinde saldiriya gegmek
i¢in hazirlanirlar. Sabah namazi sirasinda Meryem oglu Isa
gelir, Miislimanlara namaz kildirir.? Isa, namaz bitirdikten
sonra mizragin alir ve Deccal’e dogru gider, mizragini onun
kalbine saplar ve orada 6ldurtr.’”” Bu esnada Deccal’in safin-
da olanlar da bozguna ugrarlar. Rivayetlere gore bu kimseler
Yahudilerdir. Bozguna ugrayip kagan Yahudileri Misliiman-
lar kovalarlar. “O giin onlar1 higbir sey gizlemez! Oyle ki
agag bile; “Ey Mu’min, iste bir kafir” der.”*?® Yine bagka bir
rivayette agaclarin ve taslarin dile gelerek arkasinda sakla-
nan bir Yahudi oldugunu haber verecckleri ifade edilmakte-
dir.%?? Deccal’in Hiristiyanlhkta oldugu gibi bir Yahudi olarak

923 Gundiiz, Sabifler, ss.125-128.

924 Ahmed b. Hanbel, Il1, 368; S.Eyyub, Deccal Komplosi, $.295.

925 Alatddin Ali b. Hisdamuddin el-Hindi el-Muttaki, Kenzi’l-Unmal, c. X1V,
s.314’den aktaran S. Eyyub, Deccal Komplosu, 5.296.

926 Ahmed b. Hanbel, 1V, 217.

927 Ahmed b. Hanbel, IV, 217. Isa’nin Deccal’i 6ldiirmesiyle ilgili bir minyatiir
igin biz. Ekler, Resim 20.

928 Ahmed b. Hanbel, 1V, 217.

929 Muslim, 52/Fiten, 82, 2922 (11I, 2239).
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goriilmesi ve savas esnasinda ele gegirilen her Yahudinin 6l-
dirilmek istenmesi ilgingtir. Zira benzer antisemitik diistin-
celerden harcketle Ortagagda Avrupali Hiristiyanlarin da Ya-
hudi avina giktiklar1 ve yakaladiklar1 Yahudileri 6ldtirdiikle-
ri anlatilmaktadir.”®

Islam geleneginde Deccal’le yapilacak bu savagin diginda
anlatilan bir diger savas oykiisti de yukarida temas cttigimiz
gibi Yc'clic-Me'clic’le Isa arasinda gergeklesecektir. isa’nin
onlar1 kusatacagi, ama oldirticii darbeyi indirmeyecegi bu-
nun lzerine de Allah’tan yardim isteyecegi ve Allah'in da
kurtlar yardimiyla onlar1 helak edecegi anlatilir. Ye’ctic-
Me'ctic Isa onlar1 durdurmadan 6nce ulasabildikleri yeryu-
zunde gezen her canhy: oldiirtirler. Onlarin karsisina higbir
gli¢ gtkamaz. Boylelikle yerytizti tam bir kaosla kars: karsiya
kalr. Fakat bu rivayetlere gore Isa gelereck duruma mudaha-
le eder ve insanlar1 Allah’in yardimiyla kurtarir.

Armagedon ya da kiyamet savasinin dinsel metinlerin
disinda da ozellikle siyasi hayatta kullanilmis olmasi dikkat
gekicidir. Zira bu savasla ilgili teori ve anlatimlar sadece din-
sel metinlerde ya da dindarlar arasinda yer almamaktadir.
Bazi ¢evrelerce Birinci ve Ikinci Diinya savaglar buytiklukle-
rinden oturi Armagedon savasi olarak nitelendirilmislerdir.
Bunun yani sira modern devletlerin liderlerinin bile zaman
zaman bu kavramlar: kullanarak propaganda yaptiklar go-
riilmektedir. Ornegin ABD'nin eski baskanlarindan Ronald
Reagan, 1971’de Libya’nin komtinizme kaymasi tizerine yap-
tig1 bir degerlendirmede, bu olayr Arimagedon’un ¢ok uzak
olmadiginmn bir isareti olarak kabul cttigini sOylemistir. Yine
1976’daki bir roportajinda benzer ifadeleri kullanan Reagan,
1980"de “biz Armagedon nesliyiz” ifadesini kullanmigtir.??!

930 Bkz. Cohn, The Pursuit, $5.142-148.
931 Grasso, The Millenniun Myth, s.8.
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enclde biitiin dinsel geleneklerin 6zelde Ortadogu

dinlerinin bir anlatim tarzi ya da kutsali agiklama

yontemi olarak kullandiklar1 mitoslar, dinlerin ay-
rilmaz birer pargasi haline gelmistir. Eskatoloji mitoslar1 Or-
tadogu dinsel gelenekleri igindcki mitos ttirleri arasinda
onemli bir yere sahiptir. Gerek Ortadogu’nun degisken si-
yasal ve dinsel yapisi, gerckse bununla yakindan iliskili
olan sosyo-kiiltiirel kaos ortami, gogu zaman insanlarin ya-
sadiklar1 hayattan hosnut olmamalarina ve beklentilerini
gelecege yoneltmelerine neden olmustur. Eskatoloji mitosla-
r1 insanlarin gelecege yonelen bu beklentilerine yon verme-
nin 6tesinde ayni zamanda buna anlam kazandirmigtir. Ina-
nilan degerlerle biittinlesmis bir gelecek beklenilmeye ve
adalet, barig, mutluluk, zenginlik gibi glizel seyler umut
edilmeye baglanilmistir.

Kuskusuz eskatoloji mitoslarinin gelismesinde yasanilan
hayatm dogrudan bir ilgisi olmakla birlikte tek ctkenin “ya-
sanilan sartlar” oldugunu diigtinmek yanls olur. Clinkii baz
dinsel geleneklerde bizzatihi yerytzu kotii kabul edilirken,
diger bazi geleneklerde ise yerytiziintin kaos giiglerinin kont-
roliinde olduguna inanilir. Bu inang isc insanlarin yeryuziine
ve yeryuizii hayatina sicak bakmamalarina ve onu kot ola-
rak gormelerine neden olmustur.
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Mitosun en 6nemli islevlerinden birisi kutsali, metafizigi
anlamaya/algilamaya yonelik bir 6zellik tasimasidir. Bu bag-
lamda eskatoloji mitoslar1 metafizigi anlama gabasimn bir
urtinti olarak degerlendirilebilir. Zira gelecck ya da diinyanin
sonu meselesi insanoglunun en gok merak ettigi bilinmeyen-
ler arasinda yer almistir. Bu nedenle de dinsel geleneklerde
her gelenegin kendi teolojik yapisina uygun tarzda, diinya-
nin baslangiciyla ilgili tasavvurlar gibi diinyanin sonuyla il-
gili tasavvurlar da gelistirilmistir. Bu gergevede politeist, dii-
alist ya da monoteist gelenekler arasinda sonla ilgili farklihk-
lar bulunmaktadir.

Diyaspora donemlerinde gelen Yahudi peygamberlerin
Ogretileri “dunyanin sonunun yaklastig1” mesajin1 icermek-
tedir. Ayn1 mesajin Hiristiyanhkta ve hatta Islam’da 6nemli
bir yere sahip oldugunu soyleyebiliriz. Eldeki mevcut kay-
naklardaki eskatolojik mesajlar, diinyanin sonunu haber ver-
menin yani sira kiyamet oncesi bir ya da birkag donemden
s0z etmektedirler. Sozii edilen bu donemlerde insanlarin yer-
yliztinde o giine kadar tatmadiklar1 bir mutlulugu tadacakla-
r1 ifade edilmektedir. Bu durum ac1 gekilen, mutsuz olunan
bir yasamin karsilig1 ya da yeryiiziine egemen olan kottilige
karsi kazanilan zaferi ifade etmektedir.

Diinyanin sonuna dogru ilahi kaynakl bir kurtaricinin ge-
lerek insanlar1 kurtaracag, kotulugt, zulmiu, adaletsizligi or-
tadan kaldiracagi inanci, Ortadogu’nun diger dinsel gelenek-
lerinde oldugu gibi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da da
mevcuttur. Bu kurtaric1 Yahudi gelenegine gore Davud so-
yundan gelecek olan bir lider yani kraldir. Oncelikle Israilo-
gullarimin dagimik on iki boyunu bir araya toplayacag: bekle-
nilen bu sahis, daha sonra Israilogullarmm dismanlarim et-
kisiz hale getirerek onlarin tekrar topraklarina, yani Kudiis'e
geri donmelerini saglayacaktir. Eski Ahit'te kutsanmuis kral
ve rahipler ya da peygamberler igin kullanilan Mesih kavra-
m1, eskatolojik beklentiler dogrultusunda gelmesi beklenilen
bu kurtariciyr ifade etmek igin kullanilmistir. Beklenilen kur-
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tarici/Mesih, Israilogullarini topraklarina geri dondtirmenin
yam sira Kudiis'i yeniden imar ve Stileyman mabedinin in-
sas1 gibi isler de yapacaktir. Buittin bunlarla birlikte Mesih, Is-
railogullarini bagimsizliklarina ve 6zgtirltiklerine kavustura-
cak siradan herhangi bir lider degildir. O tanr Yahve tarafin-
dan 6zel olarak segilmis ve gorevlendirilmis bir kisidir. Hat-
ta Talmud’da yer alan ifadelere gore onun ismi ilk yaratilan
yedi scy arasindadir. Bu inang Mesih’e kutsallik kazandirma-
nin otesinde biitilin olaylarin Yahve'nin 6zel plani olarak ka-
bul edildigini gostermektedir. Yani tanr1 Yahve, hayat bagla-
madan once hayatin nasil stirecegine ve nasil bitecegine karar
vermistir.

Eski Ahit'te ve apokaliptik metinlerde kaos gtiglerinden ve
ozellikle seytandan soz edilmekle birlikte, yasanilan biittin ko-
tii olay ve tecrtibelerin Israilogullarinin kendi gtinahlarinin bir
sonucu olduguda vurgulanir. Tanri’nin ahdine bagh kalmama
ve tanrisal diizene ihanet etme gibi giinahlar nedeniyle bu ko-
ti tecriibeleri yasayan “segilmis halki” buittin bu olumsuz tu-
tum ve tavirlarimaragmen Tanri, sectigi kurtariciyla ya da Me-
sih’le yeniden esenlige kavusturacaktir. Tanri'nin halkini esen-
lige kavusturacak olan bu kurtaric1 her ne kadar Davud so-
yundan bir kisi ya da baska tarihsel sahsiyetler olarak betim-
lense de bazi kutsal metinlerde Davud’dan tarihsel bir sahsiye-
tin cok Otesinde mitolojik bir varlik olarak soz edilir.

Eskatolojik kurtaric beklentisinin diger eskatoloji mitosla-
r1 gibi 6zellikle diyaspora donemine ait metinlerde ¢ok gigli
olarak yer aldig1 goriilmektedir. Bu yonuyle genelde eskato-
loji mitoslarinin 6zelde kurtarici tasavvurunun yasanilmayan
mutlulugu arama ¢abas: oldugunu soyleyebiliriz.

Kristosentrik bir din olan Hiristiyanlikta ise kurtarici mo-
tifi gok daha giiglii olarak karsimiza gikar. Yahudi gelenegin-
de tarihscl ya da mitolojik bir insan olan kurtarici, Hiristiyan-
likta yerytiziinde bedenlesen, insanlarin giinahi igin ¢armiha
gerilen ve oltp dirilen bir tanrisal Ogul’a dontstir. Tanrisal
Ogul Isa Mesih insanhgin kurtulusu igin iki agsamali bir ilahi
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plan gercevesinde kurtaricilik faaliyetini yerine getirecektir.
Hiristiyan geleneginde varsayilan Isa’nin yerytiziinde beden-
lesme, garmiha gerilme, 6lme ve dirilme seklinde gergeklesen
ilk faaliyeti kurtulusun ilk asamasidir. Planin ikinci ve son
kismini tamamlamak tizere geri gelecektir. Biitiin Hiristiyan-
lar Montanistler ya da Adventinistler gibi Isa Mesil'in geli-
siyle ilgili radikal bir beklentiye sahip olmasalar da genel ola-
rak onun bir giin gokteki tahtindan yere inecegini umut eder-
ler. Bununla birlikte baz1 Hiristiyanlara gore Isa Mesih, bu
ikinci gelisinde sadece yargilamayi gergeklestirecek ve bir
krallik kurmayacaktir.

Islam gelencginde beklenen kurtarici Mehdi‘dir. Yalniz
Mehdi’den 6nce 6lmedigine inanilan Isa'nin yerytiziine inc-
rek Deccal ve Ye'clic-Me'ctic gibi kaotik gtiglerle miicadele
edecegine ve Deccal’i dldiirecegine inanilir. Gerek Isa'nin 6l-
medigi ve diinyanin sonunda tekrar geri gelecegi ve gerekse
eskatolojik bir kurtaric1 olarak Mehdi'nin gelecegiyle ilgili
higbir ifade Kur’an’da yer almazken bu konuda hadis litera-
turt zengin bir malzeme sunar. Isa'nin 6lmedigi ve Meh-
di'nin gelecegi inancinin 6nemli bir eskatolojik inang olmasi-
na karsin Kur’an’da hig¢ yer almamas: bu inanglarin Yahudi-
lik ve Hiristiyanhk gibi Islam dis1 kaynaklarin etkisiyle gelis-
tigi tezini desteklemektedir.

Gelecck donem mitoslar arasinda 6nemli yer tutan Tan-
ri’'min Kralligi beklentisi ise eskatolojik diizlemde tanrinin yer-
yuzii egemenligine el koymasimu ifade etmektedir. Tanri-Kral
motifi Eski Iran’dan Misir’ a, Stimer’den Babil’ e kadar Ortado-
gunun bir¢ok yoresine iliskin dinsel geleneklerde varolan
dinsel geleneklerde varolan bir 6zelliktir. Bu beklentinin 6zu-
ni insanlardan miitegekkil yoneticilerin zuliim ve despotizme
dayali yonetimlerinin aksine mutlak anlamda en ideal, en adil
ve cn dogru yonetimin tanri tarafindan saglanacagi inanc
olusturmaktadir. Dolayisiyla kaos gtigleriyle de iliskilendiri-
len diinyevi despot yoneticilerin egemenliginin sonsuza ka-
dar stirmemesi beklentisi Tanr’'min Kralligi mitosunun teme-
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linde yer alan 6nemli bir diistincedir. Bu baglamda Yahudi
geleneginde Mesih, tanrinin kurtarma planinin bir pargasidir
ama tamanu degildir. Mesil'in faaliyetlerinin sonunda Tann
Siondaki tahtina oturarak egemenligi kendi eline alacak ve
oradan tiim diinyay1 sonsuza kadar yonetecektir.

Hiristiyan geleneginde ise Tann'nin Kralli§i, genelde es-
katolojik bir beklenti olarak yer almakla birlikte, 6zelde bu
kralhgin Isa Mesih’in 6limden dirilisi ile halihazirda basladi-
&1 kabul edilmektedir. Parousia oncesi bu krallik Kilise’nin
manevi sahsinda sitirmektedir. Bu kralhgin miikemmellige
ulagmas! ise tanrisal Ogul’'un yeryiiziine gelerek seytanin
egemenligine tamamuyla son vermesiyle gergeklesecektir.
Ogul gorevini tamamladiginda ise kralligi Baba'ya teslim
edecek ve “son” gerceklesecektir.

Kuskusuz, tanrinin tarihin sonunda yerytiziine radikal bir
miidahalede bulunarak yeryiiziintin btittin kralliklarina son
vermesi ve kendi kontroliinde yeni bir.diizen /krallik kurma-
s1 beklentisi, yogun olarak siyasal motifler tagimaktadir. Zira
bu beklenti, mevcut iktidarlara karsi zzimmen de olsa bir hos-
nutsuzluk ve baskaldir1 diistincesiyle birlikte yasal olmadik-
lary, ileride bir giin mutlaka sona erccekleri ve stiregelen zu-
liimlerinin devam etmeyecegi kanaatini tasimaktadir.

Kurtarici fikri ve Tanri'min Kralligi beklentisiyle yakindan
iligkili olan Altin Cag mitosu yerytizii cennetini aramanin bir
ifadesidir. Ortadogu dinlerinde genellikle bu mitosun insan-
igin baslangicta var sayilan cennete ya da diger bir ifadeyle
miikemmellige dontis dzlemi gergevesinde kurgulandign dik-
kati cekmektedir. Bu baglamda Yahudilikte bu mitosun bir
yontiyle baslangigtaki bahgeye/cennete donmenin, diger yo-
ntiyle ise mitkemmel dénem olarak adlandirilan Davud do-
nemine donmenin ifadesi oldugu goriilmektedir.

Diinyanmn yaratihgt oykisti gergevesinde dinya genellikle
yedi doneme ayrihir ve tanrimin dinlendigi zamani simgeleyen
son dénem ya da yedinci donem Altm Cag'1 ifade eder. [k do-
nem Hiristiyanlar1 ve kilise babalarinin da $abat teorisini be-
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nimseyerek diinyay: yedi bin yila ayirdiklar: ve yedinci bin y1-
lin Isa Mesil'in krallik donemi olacagini ileri stirdiikleri goriil-
mektedir. Bununla birlikte Hiristiyanlikta konu ile ilgili tek bir
anlayistan s0z etmek gligtiir. Zira bazi Hiristiyanlara gore
diinyanin omrii yedi bin yil degil sekiz bin yildir ve bin yilhik
krallik sekizinci donemdir. Yine baz1 Hiristiyanlara gore de
yedinci bin yillik donem Isa Mesih'lin ilk gelisiyle baglamustir.

Tum bunlarla birlikte Hiristiyanligin ilk donemlerinde
binyilcilik giiglti bir mitostur. Tertullian gibi tinlii kilise baba-
larinin da iginde yer aldig1 Montanizm hareketi binyilc1 bir
harekettir. Fakat resmi kilise ¢evreleri Kilise otoritesine zarar
verdiginden Ottrti bu anlayisin savunulmasina pek sicak
yaklasmamuislardir. Bununla birlikte bu mitos Hiristiyanlhk
iginde giintimiize kadar varhigini korumus ve bazi heretik
akimlarin dogmasina neden olmustur.

Kaotik giiglerin tarihin sonunda yerytizii egemenligi igin
son bir mucadeleye kalkisacaklan inanci basta eski Iran ol-
mak tizere bir ¢ok Ortadogu dinsel gelencklerinde mevcut-
tur. Baslangigtaki diisman ya da canavar olarak adlandirilan
seytanin tarihin sonunda Mesih'in karsisina baska bir varhk
¢ikaracagindan soz edilir. Mesih Karsiti olarak ifade edilen
bu kisi diinyanin sonuna yakin donemlerde kotilagiin had
safhasina giktig1 bir donemin sorumlusudur. Yahudilik gibi
bazi gelencklerde eskatolojik Mesih Karsiti motifinin tarihsel
sahsiyetlerle de iliskilendirildigi 6rnegin bir ¢cok kralin ya da
yoneticinin bu sifatla nitelendirildigi bilinmektedir. Nitckim
Hiristiyanlikta gegmiste ve glintiimtizde bir ¢ok tarihsel sah-
siyet “Mesih Karsit1” olmakla suglanmistir. Bununla birlikte
gerck Yahudilikte ve gerckse Hiristiyanlikta eskatolojik bag-
lamda Mesih Karsit1 olan belirli bir figtiriin ortaya ¢ikacag
da beklenilmektedir.

Yine Ortadogu dinlerinde kotiliige, kotit giiglere ve Me-
sih Karsiti'na karsi yapilacak son bir savastan soz edilir. Bu
son savas iyilerin ve inanglhlarin kétiilere ve inangsizlara vu-
racaklar1 son darbe olarak dusuntiltir.
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Birbiriyle benzer motifler igeren eskatolojik mitoslar Eski
ve Yeni Ahit'te yer alan pek ¢ok metinden destek almakla,
beslenmekle birlikte biiylik oranda apokaliptik metinlerde
bulunmaktadir. Yahudilerin en sancili glinlerinde dogan ve
oradan da Hiristiyanlifa intikal eden apokaliptik gelenek aci-
nin ve zulmiin bitecegini haber vermesinin yani sira insanla-
rin gelecege umutla bakmalarini saglamis ve iyi giinlerin ya-
kinda oldugunu israrla vurgulamustir. Apokaliptik gelencgin
en onemli iki metni Daniel’in kitabiyla Yuhanna'nin Vahyi-
dir. Her iki metnin de yazarlari, Daniel ve Yuhanna kendi ya-
samlarinda buiytik sikintilar ve zorluklar gekmis olan sahsi-
yetlerdir. Bu da bu metinlerin genelde ilgili din mensuplari-
nin gektikleri acilarin bir ifadesi olmakla birlikte ¢zelde ya-
zarlarinin kisisel psikolojilerinin ve sosyo kiilttirel tecriibele-
rinin bir ifadesi ve disa vurumu oldugunu gostermektedir.
Ancak metinlerde bu disa vurus bireysel degil toplumsal bir
beklenti tarzinda ifade edilmektedir.
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Resim 1: Hammurabiyi insanlara uygulayacagi yasalar tanri Sainag'tan
alhirken tasvir eden bir kabartma

D. Winton Thomas (ed.), D.O.TT., Plate, 2.)

Resim 2: Ahura Mazda’y bir kral olarak tasvir eden kabartma

Ahura Mazda bu kabartmada kralligi simgeleyen kartal kanatlarinin arasinda,
kral kostiimii giymis bir insan seklinde tasvir edilmigtir.

(]. Hackin (ed) Asiatic Mythology, George G. Harrap & Co. Ltd. Londer, 1963, 5.35)
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Resim 4: iran mitolojisinde Riistem’i
seytan oldiiriirken tasvir eden ¢izim

Bu resimde de seytanin Mesih kargits
figiirlerinde oldugu gibi insana benzeyen,
kuyruklu ve boynuzlu garip bir yaratik olarak
tasvir edilmesi dikkat gekicidir.

Resim 3: Iran mitolojisinde Darius’un koti
giiclerle miicadelesini gosteren
bir kabartma

(]. Hackin (ed.) Asiatic Mythology, George G. Harrap &
Co. Ltd. London, 1963,5.53)

Aslan seklinde tasvir edilen kotii varhgin
boynuzlu olmas: dikkat gekicidir.

(J. Hackin (cd.) Asiatic Mythology, George G. Harrap & Co. Ltd.
London, 1963, s.37)
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Resim 5: Caglar ve ilahi Diizen

Tarihin donemlerini gosteren bu tablo Clarence Larkin tarafindan yapilmistir. Bu tabloda yeryiizii hayat: iki
sonsuzlugun ortasindaki bir aradonem olarak gosterilmistir. Buna goretarihin yedinci donemi bin yillik krallik
donemini gosterirken sekizinci donem Tanri’ya yani Tanri'min Kralligi'na birakilmig sonsuzluk ise ondan bir
sonraki donem olarak gosterilmigtir.

(hityrf fmembers cityneLuethrortonfimages/Idispen gif)
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Resim 6: Mesih'in ikinci Kez Gelisi

isa Mesih'in birinci gelisinden sonra gergeklesen ve gergeklesecek olan olaylar: tasvir eden bu tabloya gore
“Goklerin Kralhigi” (Tanri’min Kralhgy) ilk gelisle birlikte -kilise catis1 altinda— baglamigtir. Bununla birlikte
onun ikinci geliginde ““bin y1llik krallik” kurulacaktir.

(http:[{members.citynet.net imortonfimagesflcoming gif)

Buaru or Jusvs

THE MOUNTAIN PEAKS'OF PROPHECY [ 3

Resim 7. Prophecy’de Zirve Noktalan

Butabloda Isa’nin dogumu ilk zirve olarak gosterilirken “Antikristin ortaya gikisi ikinci zirve olarak goster-
ilmektedir. Tepeler arasindaki bogluklar vadileri gostermektedir ve ilk vadi “kilisenin vadisi”, ikinci vadi
“binyillik vadi” ve tigiincii vadi, “milkemmel gagin vadisi” olarak adlandiriimaktadir. Butabloda “Yeni Kudiis”

binyilhk kraligin sonundaki doneme birakilmistir. Yeni Kudiis, Yeni Yeryiizii ile birlikte ortaya cikar.
+ (http: members citynet net/mortonfimages{Ippophecy gif) !

THE FAILURE OF MAN

sedoury e Pamas’

§ “whmanom

insanin basarisizhg adl bu tabloda tarih genel olarak sekize ayrilmakla birlikte gergekte iic doneme
ayrilmaktadir; tufan oncesi (ilk iki donem), tufan sonrasi (kilisenin de iginde yer aldigi dort donem) ve
Mesih'in ikinci gelisiyle baglayan ve ¢aglarin ¢agi olarak adlandirilan son dénem. Bu son donemde Mesih’in
bin yillik krallig: ile mikemmel ag yer almaktadir. Tarihin baglangicinda insanin cennetten atilmasina
neden plan yilanin (seytanin) bin yillik donem oncesinde savasa istirak etmek icin geri gelisi
(okla isaret edilerek) gosterilmektedir.

Resim 8: insanin Bagansizlig:

(http:/ fmembers.citynct net/mortonfimages/fuilire. gif)
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THE FAILURE OF MAN
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Resim 9: Insanlik Tarihinin Yedi Bin Yili
Sabat teorisi dogrultusunda hazirlanmig olan bu tabloda tanrinin dunyay1 yedi giinde yaratmasindan yola
gikilarak diinyanin 6mriintin de yedi bin yil oldugu ileri siiriilmektedir. Isa’dan 6nce dort bin yilin gegtigi ifade
edilen bu tabloyagore antikristin gelis tarihi MS 2000'dir. Bu tarih ayn1 zamanda “millennium”un baglamas:
anlamina da gelmektedir. Bu donem de MS 3000'de sona erer ve “sekizinci giin” ya da “sekizinci bin yil”
baslar. Bu son donemin siiresi belirsizdir

(hit pifmembers.citynet netjmortonfimageshistory.gif)

Resim 10: Eden Bahgesi (Cennet)
Yabudilerin Altin Cag’da donmeyi
umut ettikleri yer. MS 1234 yihnda yapitmigtir.

(httpifunono henry-davis.com/MA PS|EMbwebpages/224 Alitml)

Resim 11: Yeni Kudiis

Gustave Doré tarafindan Vahiy, 21:2'de anlatilanlar
dogrultusunda yapilmigtir. Tarihin sonunda yeniden
kurulacagi beklenilen Kudus'i tasvir etmektedir.
Resimde melek Yuhanna'ya vizyonu sirasinda

Yeni Kudiis'i gosteriyor.

Resim 12: Martin Luther’e gore Antikrist olan Papanin goriiniimii
Ortagagda yapilan bu resimde Luther'in Antikrist olarak nitelendirdigi Papa’nin tasviri yer
almaktadir. Antikrist'in baginda Papalik taci ve elinde de Papalik asasi bulunmaktadir.

(Norman Coltn, The Pursuit of The Millenniurn, 5.16)
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Resim 14: Yedi Bagh Ejderhanin iizerindeki kotii kadin

tizerindeki kotii kadin

1522 yihinda gizilmis olan bu resim,
Luther’in hazirlattigy Kitabi Mukaddes’in
Almanca
terciimesiiginde yer almaktadir. Bu
resimdeki ejderha tizerinde oturan kadin
elinde papalik niganesini tagimakta olup
baginda da Papalk taci bulunmaktadir.

(Roland H. Bainton, Here I Stand, 5.260)

Resim 16: Antikrist ile Savas

1534 yilinda gizilmis bu resimde bir bagka AlmancaKitabr Mukad-

Bu tabloda dunyanin sonunda kaotik giiglerle iyilik gtigleri
arasinda gergeklesecek olan miicadele tasvir edilmektedir.
Albert Durer'in Apokalipse serisinden bir resim (MS 1498)

(it tp:ffcamel.comcoll ecdufvisual fduerer htrml)

Ortagag’da cizilen bu antikrist resminde, sol
tarafta normal bir insan olarak tasvir edilen
Antikrist arkasinda duran seytamn kendisine
ilham ettiklerini halka anlatirken karg: tarafta
Enoch ve Eljah onun ogretilerinin etkisini

ortadan kaldirmak igin halka vaaz

etmektedirler. Ustte ise Antikrist, seytanin ve
kotii ruhlarin yardimiyla ugmaya

cahgmaktadir. Amaci insanlara tann
oldugunu gostermek olan Antikristin hemen
ustiindeki bir melek ona vurmak igin hazirhk
yapmaktadur.

(Norman Cohn The Pursuit of the Millenniuny, s.i.)
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Ejderha ile Meleklerin Savasi

Resim 17:

Resim 18:

Melegin Yuhanna'ya Yeni Kudiis'ii gostermesi

Nice Guy?

or the Devil's Spawn?

He snortedcocaine .. He d00ged dre dvafl.. His fricnds Rewhitm as anaicoholic
womanizer with 0 bod LempeT __nfaiture o1business untithis wealihy picads rescued
then recentiy he was dected Governar ofTexas
wav outof aburningphene booth witkounheadviee of hissio ) - onil vt sulldenly
cconie our most celebrated presidersial condidute, with the Repubiican
nonination olt bt sewniup before asingie bullothasbeencars

hestill couldn’ think his

How has He done ir?
bubmurhaeGeorge Walker Bush is the

ANTI-CHRIST !

The Number of the Beast

The Bible <ows us o way 10 prove whelheronat apx5onis the Anhclor'st,
Mhioughaumerdogy. Rev 13:185ays: Letlm thal hatlnodersianingeoont
tenuarber of the beast: for 1 isthenunibes of aman: and lus nuiiiter isSix
fundied Uverscore and six. Tt 11 the

e of aien into
e 2leners ofthx:

Theway biblical scholars and numerologiskconvet
wibers, is teongha saplerumericolcods. Lt s
habet the uubea's | shyongh 26. 1t looks likcilis

And finally | have accumulatec more-than-enough proo f!

How dayouexplas the plcuoraenal pelascatiucee ssof aneol (s sountr'slenst
experieaced and least

« Ceonge Hush s 3 ol of Wealthy Corporse Fatcats (Maxminon = Saim)
+ GroTpe Busb lias s0ld Iussoul (0 Sww i st (o politica) suprss.

+ hrpasea ssdevolving towonarchy  amd looking for athes g ned King(<orge o

Ceorge Bush s the Audeluist

The Bush Witch Project
Ex bibit 2: Dusiug theprimanycampagn, Busliaticated a Satanic raly inNew
Ianpsbire ltwasancvenlcovered-up b ythe corporatemedia -an abhonent
fatlicning of witcles,waisdedks axd denwons fmamall everNewEnigland, gatbereet
toguther tocelebrateilic long anticpted ascension o f o Retniblican hist Here
Teiswaruly suiongludswitione of e devoist bporiess

I1ey! - shel eoksti keMouical ewmsky
7 Avd they secuilike ey Gunw
achotler. <winkwink>

How. o wonid you it ey i
Hus pichure for an V.
T earu .ty e
Noice e “Sata, Love
Sippeds Bush’ ph
backprouod? Whatexixily d
tell you?

(homs added for dranate effect)

Now e € say in exhibit 3;

Biblical Warnings About Bush

Exhibit S: tmportait seriythral clves conceraung the leuity of the
AntiChiist

Rev9:l fsawastarfollfron  When Sutan wascastdownl ol heavess, be
heaven unto earth: andio him  cane downtoearthlikea fallen uuml.l.uymr
wasgiven the key ofthe Texas is kiow as the ‘lone sta
bottomlesspit “botlomless pit'.of course,vefers

Land 1l

oo Ao
bell onearth- thehopelesspitofpoverty  Texsshas
oneof e natiou's bighest ralesof child povesty -

26 2%, thehiglestsate of cilzens withoutany
Iealihinsyrance - 24 5%, and amcent Departnentol
Agsiculiurestudy saysthat 5% of Texas hovsehalds
souctinesgo witheut any foad ai all et Texashas
the mosiregressivetax suncivneaul spewct stheleast
percapiteon social services tamany State ja the
o As govemorforthie lust liveyew's, Mr Bush
has biad the key in bis baud nal could have Lelped
openthedooraut of poverly for williotsof Texans,
butiestead he prided binwellin buildinga reconl of
cutting taxesfor Texas' wealthies16itizens and
campngucontibntors

Rev 1415 And e had powerto This refess 1o Mr Busli'slias the bioodiest
give Ife wio theimiage ofthe  govenorinthe nation Texashasthe nationshighest
beass, thu theisnage o fthe beast rate of incarvecation,

dexextes fas niore prisoners

should botls speak, and cause  than any other state, (Texas is also the st sate to
diatasmanyas wonldnor have more peoplc diefromgonshorwomls hzn
worship the inage of the beast  autouobile accileais. and the muder rate 15above
shiowid be Killed e national average - so much for detenence) In

Texss, an African- Americaliconvicled of kelling a
while is6 tinlesmore likely 10 rceive the death
vty thauin: therversecase. Wen a sincere
hristian named Karda Faye T for
wercy.so fhat she mighic [ uy o
prison, GovBush isreportedto have inockedand
laugled atbec anguished pess Slie becamethe First
wouan 1o beexecuted in Vexas since 1leCivil War
Whilearihe sane hioe be spared il life of the.
infamous, self confessed

Resim 19:

George W. Bush’un Antikrist
oldugunu ispatlamaya calisan bir
web sayfasindan farkli goriintiiler.

Bu web sayfasinda George Bush’un Antikrist
oldugu Kitab1 Mukaddes'te anlatilanlar ve
onunyasamindan kesitler 151g1inda
ispatlanmaya gahgiimaktadir. Web sayfasinda
Bush'un fotomontajla kafasima boynuz
yerlestirilmis fotograflar1da yer almaktadir

Jittpiffgeocities comjtrebor_92627[Bush.him




Resim 20: Isa’nin Deccal’i 6ldiirmesi

Osmanlilar tarafindan yapilan bu minyatiirde yeryiiziine inen Isa'nin Deccal’i elindeki mizrakla 6ldiirmesi
tasvir edilmektedir.

(T.DV.LA. ¢.9,5.71 Terceme-i Cifriil-cami, iU Ktp. TY, nr.6624, vr98b)

Resim 20: Mahserin Dért Atlisa

Yuhanna'nin kehanetleri arasinda yer alan
Mesih'in gelmest oncesinde yeryiiziinde kaosun
artmasina katkida bulunacak olan dort athy:
tasvir eden resim. Yuhanna'nin anlattiklarina gore
bu dort ath, énlerine kim ¢ikarsa oldariirler.

Albert Diirer’in Apokalipse serisinden bir resim (1498)

Clitty:{Jcamel conncoll edufvisualdurer hitral)

Resim 22: Sonun basladigin1 haber veren
yedi melegin boruyu ¢almalari

Bu yedi melek ellerindeki boruya iiflemeye
basladiklarinda her gey sona erecektir,

Albert Direr'in Apokalipse serisinden bir resim
(1498)

(hitpdfcamel conncoll.edufvisualdurer hitnt)
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Resim 23: Gazap Giinii

Albert Diirer'in Apokalipse serisinden bir
resim (1498)

Vahiy kitabiin  6:9-16’da  anlatilanlar
dogrultusunda yapilmugtir.

(Norman Colu The Pursuit of Millenmium, s.48)

INNER COURT

o F
l

OUTER COURT us

THE MILLENNIAL TEMPLE
wenteet)

Altar (43:13-17)
Building {lunction not expiained) {4112)
Outer gates (406-17, 20-27)
inner gates (40:28-37)
Kitchens for peopie's sacrifices (46:21-24)
Kitchens tor pnests (46:19-20)
Priests’ chambers (42:1-14)
30 rooms in outer court (401 7)
Rooms (ar ministering priests (4044-47)
Temple proper (40:48-41:11. 13-14, 16-26)

Resim 24:
Binyillik Mabedin Plan:

Mesih’in Kudis'te insa edecegi
diigiiniilen mabedin tahmini plam

(httpifmembers.citynet netimortonfimages)
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