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OSMAN BAKAR

Osman Bakar lisans ve yiiksek lisans egitimini Londra Univer-
sitesi'nde almig olup, doktorasini Philadelphia Temple Univer-
sitesi’nde Islim Felsefesi alaninda tamamlamugtir. Islam diigiin-
cesi ve medeniyeti 6zellikle de Islam felsefesi ve bilimi, ¢agdag
Islam, dinler arasi ve medeniyetler arasi diyalog alanlarinda 17
kitap ve yaklagik 300 makale kaleme alan Bakar, UNESCO ve
Katar Vakfi dahil gesitli uluslararasi organizasyon ve kurum-
larda damigmanlikta bulunmugtur. isvigre’de Diinya Ekonomik
Forumu tarafindan kurulmug olan Bau islim Diinyas: Diyalog
Inisiyatifi'ndeki C-100 (100 Lider Konseyi) iiyesidir. 1994'de
kendisine Pahang Sultani tarafindan Dato iinvami ve 2000’de
Malezya Krali tarafindan Datuk payesi verilmigtir.

Malaya Universitesi’nde felsefe profesorliigii gorevinden emek-
liye ayrilan Prof. Bakar, su an Kuala Lumpur’daki islam Caligma-
lar1 Enstitiisii’'nde (IAIS) CEO vekili olarak gérev yapmakeadir.
Daha 6nce Malaya Universitesi’'nde rektdr yardimciligs (1995-
2000) ve Uluslararasi islam Diigiincesi ve Medeniyeti Enstiriisii
(ISTAC) ile Malezya Uluslararasi islam Universitesi’'nde (2005-
2008) dgretim iiyesi olarak gérev almigtir. Profesér Osman Ba-
kar, ayrica Washington DC’deki Georgetown Universitesi’nde
Prince al-Waleed Muslim-Christian Understanding Center’da
Akademi Uyeligi, Kyoto’da Doshisha Universitesi’nde misafir
ogretim iyeligi gibi gorevlerde bulunmugtur.

Tawhid and Science, Classification of Knowledge in Islam ve
Civilizational Dialogue, Prof. Osman Bakar’in en iyi bilinen
eserleri arasinda sayilabilir. ilk eserin Tiirkge dahil Farsga, En-
donezya Dili ve Arnavutga terciimeleri yayinlanmigtir. Osman
Bakar, 2009 yilinda Malezya’nin ilk 20 entelektiieli listesinde
yer almig ve diinyadaki en etkili 500 Miisliiman arasinda sayil-
migtir.
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ONSOZ

b u kitapta bulunan makaleler, islim bilimlerinin tarih ve felsefe-
sinin gesitli yonlerini ele almaktadir. “Islam bilimi”nden, Islim
kiiltiirii ve medeniyeti igerisinde Hicri III. (Miladi IX.) yiizyilda bag-
layan ve bin yil boyunca gelistirilen, psikoloji ve biligsel (cognitive)
bilimleri de igine alan matematik ve doga bilimlerinin tamamim kas-
tediyoruz.

Bu bilimler sadece Miisliimanlar tarafindan iiretildikleri igin Islami
degildirler. islam bilimlerinin ilerlemesine ve gelismesine birgok gayri
miislim 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu bilimler “Islam bilimi” sek-
linde adlandirilmayi hak etmektedir; giinkii bunlar kavramsal ve yapisal
olarak Islimiyet’in temel &gretileriyle, ozellikle tevhid ilkesiyle organik
olarak baglhdirlar. Bu kitap tevhid ve bilim arasinda mevcut bulunan
organik bagin farkh boyutlarini ortaya ¢ikarmaya ¢aligmaktadir.

Kitaptaki makaleler d6rt ana temay: islemektedir:
1. Islam biliminin epistemolojik temelleri

2. Islam biliminde insan, tabiat ve Allah

3. Islam bilimi ve Bati

4. Islam ve modern bilim
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Bu makaleler vasitasiyla modern bilimin; dilin rasyonel ve mantiki
tabiati, bilimsel ve deneysel aragtirma y6éntemlerinin kullanimi ve bi-
limsel pratik ve organizasyonunun evrensel karakteri gibi birgok ¢ar-
pia ozelligi, selefi olan Islim bilimiyle paylagtigi mesajimi vermeye
galisiyoruz.

Bununla birlikte, bu iki bilim arasindaki 6énemli farkliliklarin da
oldugunu giiglii bir sekilde belirtme ihtiyaci hissediyoruz. islam bilimi,
ayni zamanda, Islaim’in metafizik, kozmolojik, epistemolojik, etik ve
ahlaki-manevi ilkeleri iizerine bilingli olarak oturmasi anlaminda dint
bir duyarliliga sahiptir. Islim bilimi, manevi ve ahlaki tabiat tasavvuru
is1ginda, modern bilimin ilkelerinden birgok yonden farkli olan hedef-
ler ve metodolojik prensipler benimsemistir. Islam kiiltiiriinde bilimin,
dini ve sosyal bilimler gibi bilginin diger dallariyla olan iligkisi de mo-
dern Bati kiiltiiriinde goérdiigiimiiz iligkiden biraz farklidur.

Bu kitaptaki makalelerin belirgin 6zelligi, onlarin disiplinleraras:
olmasidir. Biz burada ayrica, Islim bilimi hakkindaki ¢alimalarla ilgili
birgok felsefi ve tarihsel yaklagimin bir tiir karigimini benimsedik. Do-
layisiyla elinizdeki kitabin hangi disiplinden olursa olsun, bilgi prob-
leminin tiim boyutlariyla ilgilenen herkes igin 6nemli bir deger ifade
edecegini iimit ediyoruz.

Birinci, beginci, onuncu ve on birinci kisimlar digindaki tiim ma-
kaleler, bilimsel dergilerde ya da Malezya diginda basilmis olan kitap-
larda yayinlandi. Burada sadece kiigiik degisikliklerle onlari yeniden
yayinliyoruz:

“Islim Biliminde Metodoloji Sorunu”, Muslim Education Quar-
tely iginde, 2:1, (Giiz 1984), s. 16-30; ayrica Quest for New Science:
Selected Papers of A Seminar, Center for Studies on Science, Aligarh
(Hindistan), s. 91-109.

“Islam Epistemolojisinde Siiphenin Yeri: Gazzali’nin Felsefi Tec-
ritbesi”, The Islamic Quarterly iginde, 30:1 (1986), s. 20-31; ayrica
Igbal Review iginde, Nisan-Haziran, 1985, s. 29-48.

“Bilim ve Manevi Bilginin Birligi: Islam Tecriibesi”, R. Ravindra

(derl.), Science and Spirit, (International Cultural Foundation: New
York, 1990), s. 87-101.
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“Islam T1p Felsefesi ve Modern Diinya ile Uygunlugu”, MAAS Jo-
urnal of Islamic Science iginde, 6:1 (Haziran-Temmuz, 1990), s. 39-
58.

“Omer Hayyam’in Oklid Paraleller Teorisini Elestirisi”, MAAS Jo-
urnal of Islamic Science iginde, 1:2 (Temmuz, 1985), s. 9-18.

“Islam ve Biyoetik”, Greek Orthodox Theological Rewiev iginde,
31: 2 (1986),s. 157-179.

“21. Yiizyilda Bir Islam Universitesinde Uygulamali Bilimler ve/
veya Miihendislik Bilimleri Felsefesi Dersleri I¢in Sihhatli Bir Miifredat
Tasarlamak”, Muslim Education Quarterly iginde, 7:3 (Bahar,1990),
s. 19-25.

Kitapta bir araya getirilen bu makaleler, yedi yillik bir siire zar-
finda yazildilar ve ilk olarak 1984’te basildilar. “Islim Biliminde
Metodoloji Sorunu” adli makale, Nisan 1984’te, Hindistan’da, Ali-
garh Universitesi’nde Yeni Bir Bilim Arayis: adl uluslararas: bir se-
minerde teblig olarak sunuldu. Aslinda uluslararasi seminerler ya da
konferanslar igin yazilan dordiincii bolim Los Angeles’daki Bilimler
Birligi Konferansi’nda, altinci boliim Penang’daki Uluslararast Islam
Felsefesi ve Bilimi Semineri’nde, dokuzuncu béliim Boston’daki
Miisliiman-Ortodoks Hiristiyan Iliskileri hakkindaki bir konferansta
ve on birinci béliim Kuala Lumpur’daki Uluslararast islim Medeniyeti
Konferansi’nda sunuldu.

Uzun bir dénemde yazilan ve bu kadar ¢ok konuyu isleyen bir
makaleler toplulugunu bir araya getirirken, bunlar kiginin kendi ma-
kaleleri bile olsa, her zaman iizerinde durulmas: gereken bir konu
biitiinliigii sorunu ortaya ¢ikar. Burada sunulan makaleler arasindaki
konu biitiinliigii bizim agimizdan fazlasiyla memnuniyet verici oldu.
Bahsedilen sorunun ¢aligmamizda hig ortaya ¢ikmadigini iddia edebi-
liriz. Bunun sebebi, her seyden 6nce, ortaya koydugum bilim felsefesi-
nin esas entelektiiel cercevesinin 1971°de Londra Universitesi Bedford
Koleji’'nde matematik dalinda (grup teorisinde uzmanlagirken) lisan-
stistii 6grencisi iken bagladigimdan beri degismemis olmasidir.

Penang Fen Universitesi, Islim Felsefesi ve Bilimi Sekreteryasi
Danmigmanlar Kurulu Bagkani ve ayrica iiniversitenin rektor yardimcisi
olan Dato Hj. Mlsid Muhammed’e bu ¢aligmay: yayinlama nezaketi
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gosterdigi icin miitegekkirim. Ayrica Nurin Enterprise’a da ortak ya-
yinci olmay1 kabul ettigi igin tegekkiir etmek istiyorum.

Malaya Universitesi’ne de samimi giikranlarimi ilermek bana bii-
yiik mutluluk veriyor. Burada bir araya getirilen makalelerin ¢ogu Phi-
ladelphia Temple Universitesi Teoloji Departmani’nda Islam felsefesi
tizerinc yaptigimiz doktora ¢aligmalari esnasinda yazilmigtir. Lisansiis-
tii derslerimiz (1981-1986) finansal agidan Malaya Universitesi tara-
findan desteklenmistir.

Osman Bakar

Malaya Universitesi Bilim Fakiiltesi
Kuala Lumpur

Mayis 1991
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ISLAM BILIMININ EPISTEMOLOJiK TEMELLERI






ISLAM GELENEGINDE DINf{ BiLINC
VE BILIMSEL RUH

[ J
z nsan yagamini tiim y6nleriyle kugatan kapsayici bir gelenek ola-

rak Islim dini, kisinin yalnizca ne yapmasi ya da ne yapmamasi
gerektigiyle ilgilenmekle kalmaz, ayni zamanda onun ne bilmesi ge-
rektigiyle de ilgilenir. Diger bir deyisle Islim, hem bir davranma hem
de bir bilme yoludur. Bu yollardan ikincisi olan bilme yo6nii daha
onemlidir. Giinkii Islam, temel olarak bir bilgi dinidir. Islim bilgi-
ye, ruhun kurtulugunu saglayan, ahiret hayatinda oldugu kadar bu
diinya hayatinda da insani refaha ve mutluluga ulagtiran merkezi bir
anlam atfeder.

Imana taniklik eden kelime-i sehidetin ilk pargasi olan “L4 ilahe
illallah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) lafzi, hakikate iligkin Gergek bil-
ginin ifadesidir. Miisliimanlar dogal, sosyal ve diger bilimleri Islim’in
bu en temel hiikmiiniin dogrulugunu igaret eden bir deliller biitiinii
olarak goriirler. Bu, Islim’da yaygin bir bigimde tevhid prensibi olarak
bilinen Allah’in birligi veya Kutsal Birlik ifadesidir.



- AUAd Mve MIALLAYA B AUNALLL VL L LLOLCT O

TEVHID: BILIMSEL RUHUN KAYNAGI

Miisliimanin dinf bilinci, 6ziinde Allah’in birliginin bilincidir. Bi-
limsel ruh, bu dinf bilincin kargisinda yer almaz; ¢iinkii o, ikincisi-
nin biitiinleyici bir pargasidir. Kutsal Birligin bilincine sahip olmak,
Allah’in zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde Bir oldugu ger-
cegini kabul etmektir. Oze iliskin bu hakikati kabul etmenin énemli
bir sonucu, kiginin kozmik biitiiniin nesnel bir gergeklik oldugunu zo-
runlu olarak kabul etmesidir. Bir bilgi kaynagi olarak din, kainattaki
her seyin kozmik biitiinliigiin 6rgiisii iginde birbiriyle iligkili oldugu-
nu ve kozmik hukukla yonetildigini vurgular. Kainat bir¢ok gergek-
lik diizleminden olugur, yani kiinat sadece fiziksel diizlemden ibaret
degildir. Fakat metafizik kaynaginin ve orijininin birligini géstermek
zorunda oldugu i¢in kainat bir biitiinliik tegkil eder. Gergekte Kur’dn,
kozmik biitiinliigiin Kutsal Birligin agik bir delili oldugunu israrla id-
dia eder.!

Miisliiman bilim adamlarinin ve alimlerin bilimsel ruhu, gergek-
te onlarin tevhid bilincinden ileri gelmektedir. ister tarihi ister dini
gozle bakilsin, Islim’da bilimsel ruhun kaynaginin ve gelisiminin
Bati’dakinden farkli oldugu hususunda hig giiphe yoktur. Higbir sey,
islam’da bilimsel ruhun kaynaginin dini oldugunu, bu ruhun kendini
ilk defa dini bilimlerde gostermis oldugu gerceginden daha iyi anla-
tamaz.

Muiisliimanlar hicri 3. asra (miladi 9.) kadar doga bilimlerini ciddi
bir gekilde gelistirmeyce baglamadilar. Fakat buna bagladiklarinda, zi-
hinleri dini bilimlerden miras kalan bilimsel bir yaklagim ve gerceveye
zéten sahipti. Hakikat ve objektiflik tutkusu, ampirik delillere genel
saygiyi dogrular ve nesneleri kategorize etmekte ustalagmug akil, fikih
ve hadis ¢aligmalarinda agikga goriildiigii gibi Miisliimanlarin ortaya
koydugu ilk ¢aligmalardan da takip edilebilir.

Tanimlara duyulan sevgi, mantiksal netligin ve kesinligin iize-
rinde biiyiik bir 6nemle durularak yapilan kavramsal ve semantik
analizler, tefsir gibi Kur’dn’1 ¢esitli agilardan inceleyen bilimlerde

1. “Egeryerile géklerde Allab’tan bagka ildhlar olsayds bunlarin ikisi de mubak-
kak fesada ugrar, yok olurdu” (Enbiya, 22).
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ve Islam hukuku alaninda goriilebilirler. Islim’da mantik higbir za-
man imanin kargisinda konumlandirilmamgtir. Hatta Farabi? gibi
filozoflarin Aristo mantigini Islim 4lemine getirmelerine baglangig-
ta kargt ¢ikan gramer alimleri bile bunu kendilerine dddbii’l-cedel
(yargida bulunma sanati) diye bilinen Stoaci muhikeme tarzlarinin
zaten mantik kullanma ihtiyaglarini kargiladigina inandiklari igin ya-
pryorlardi.

Miisliiman filozoflar ve bilim adamlar arasinda mantik, her za-
man bilimsel diigiincenin vazgegilmez bir araci olarak goriilmiigtii.
Miisliiman alimler, mantig1 Kur’dn tarafindan oviilen bir hikmet ve
bilgi ¢esidi olarak da gériiyorlardi. Mantig kullanirken hakikatle ve
kesin olanla ilgilendikleri kadar netlik ve tutarliliga da 6zen gosteri-
yorlardi. Mantigin hem hakikate hem de yanhsa hizmet edebilen iki
tarafl bir arag oldugunun fazlasiyla farkindaydilar.

Mantik, Miisliiman filozoflar ve bilim adamlari tarafindan, agkin
olanin farkinda olan bir dinf biling gergevesinde geligtirildi. Onlarin
goziinde mantik, dogru bir akilla dogru sekilde kullanilirsa kigiyi agkin
olanin bizzat kendisine y6nlendirebilirdi.? Mantigin dini hakikatlere
iligkin agik bir iglevi de bu hakikatlerin, tutarsiz ve geligkili goriindiik-
leri yerlerde, biitiin olarak ele alininca ne kadar tutarli ve akla uygun
oldugunu agiklamaya yardimci olmaktir.

Farabi gibi bazi filozof-bilim adamlari Aristo mantiginin hadisler-
de ve Kur’an’da giiglii destekler buldugunu géstermeye galisan eserler
yazmuglardi. Gazzali gibi iinlii bir 4lim de benzer bir amagla, Aristo
mantigint oldugu gibi benimseyenleri suglayan bir eser yazinca, manti-
ga yapilan muhilefetin en son izleri de dini ¢evrelerden silinmig oldu.
Boylece mantik, Islam diinyasinda yalmzca felsefi bilimlerin degil, dini
bilimlerin de kullanildig1 6nemli bir arag haline geldi.

2. Bkz. M. Mahdi “Language and Logic in Classical Islam”, G. E. von Gru-
nebaum (ed.), Logic in Classical Culture iginde, (Wiesbaden, 1970), s. 51-
83; ayrica bkz. Osman Bakar, Al-Fdrdbi Life, Works and Significance, (Kuala
Lumpur: The Islamic Academy of Science, 1987) s. 18.

3. Manugin “agkin” olanla iligkisindeki rolii hakkinda esash bir tartigma igin
bkz. F. Schuon, Logic and Transcendence, (London: Perennial Books Ltd.,
1975).
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islimi mantikta bilimsel kanit, metot veya delillerle ispat anlami-
na gelen el-burhdn teriminin Kur’an’in bir isminden tiiretilmig olmasi
gergekten 6nemlidir.* Gazzali’ye gore genellikle “tarti” olarak terciime
edilen Kur’dn’daki el-mizdn terimi, bagka anlamlariyla birlikte manti-
ga da gonderme yapar. Mantik, dogru yarg: 6lgiilerine ulagmak igin
fikirleri ve kanaatleri tarttigimiz bir terazidir.

iSLAM BILIMINDE DENEYE BASVURMA RUHU

Islim’da mantugin yaygin bir bigimde kullanilmasi, modern
Bati’da agik bir gekilde rasyonalizm ve mantikgilik olarak goriilen
diizeye ulagmamigtir; ¢iinkii Islim’da akul, kutsal vahiyden farkl bir
bi¢imde asla kullanilmamugtir. Agkin olanin bilinciyle dolu olan Miis-
liman alimler, genel olarak, kutsal vahyin insan aklina iistiin oldugu
fikrini benimsemiglerdir. Benzer bir sekilde mantiksal diigiinmeye ve-
rilen 6nem de Miisliiman alimler arasindaki deney yapma ruhunu asla
bastirmamugtir.

Roger Bacon’un Avrupa bilimini deneysel metotla tanigtirip bunu
popiiler hile getirmesinden gok daha 6nce, Islim diinyasinda dogayla
ilgili caligmalar, yani gozleme ve bilime dayanarak yapilan galigmalar,
ziten oldukga yaygin durumdaydi. Bu tiir galigmalar, kesin bir gekilde
Miisliimanlar tarafindan énceki biitiin medeniyetlerin girigimlerinde
oldugundan ¢ok daha ileri bir dereceye getirilmigtir. Islim bilimi ile
ilgilenen birgok gagdas tarihgi, doga incelemelerindeki Islami ampirik
yaklagimin kendine 6zgii modern ruhu geklinde tabir ettikleri bu ruha
hayran oldular.

Burada zikretmek gerekirse Razi, ibn Sina, Birani, ibn Heysem,
Zahravi, Nasiruddin Tasf, Kutbeddin Sirazi ve Kemaleddin Farsi gibi
meghur bilim adamlarinin hepsi, tip da dahil olmak iizere dogal bi-
limlerde yapmig olduklari gok genig galigmalarda goriildiigii iizere,
gozlemsel giigleri ve deneye olan egilimleri ile taniniyorlardi. Bu bi-
lim adamlarinin deneysel sahada ulastiklari bagarilar1 anlatan bir¢ok

4. Bkz. Nis3, 174.
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kitap yazilmigtir. Bu nedenle bunlari tekrar etmek gereksizdir.* Bu-
rada iizerinde durdugumuz konu Miisliimanlarin deneysel sahadaki
bagarilar1 degil, onlarin hangi ruhsal ve manevi bilingle deneye yak-
lagtiklandir.

Mantigin yogun bir gekilde kullanilmasi Allah’a ve dine isyan eden
bir sekiiler rasyonalizme ve yine aynmi sekilde deneyin yaygin olarak
kullanilmasi da duyular: tiim bilginin kaynag: olarak géren bir deney-
cilige sebep olmadi. Geleneksel islam epistemolojisi (bilgi teorisi) bu
tiir felsefi sapmalara kars1 gerekli tiim onlemleri saglamaktadir. Islim
birlik (tevhid) ve denge (itiddl) dinidir; bilgide bir biitiinliik ve hiye-
rargi bulundugu ve bilmenin degisik yollar1 oldugu fikrini destekler.
Bilgiye giden biitiin yollar gerektigi gibi degerlendirilmig ve her birine
Islam epistemoloijisinin genel yapisi igcinde mesri bir yer ve iglev tayin
edilmigtir.

Mantiksal diigiinme, matematiksel analiz, gézlem, deney ve hat-
ta kutsal kitaplarin rasyonel yorumlari; tiim bunlar Miisliiman bilim
adamlarinin bilimsel girigimlerinde rol oynamiglardir. Miisliimanlar
bilginin biitiinliigii ve bilgi hiyerarsisine baglhlig1 ima eden tevhidin
gercek ruhuna sadik kaldiklari siirece, bir bilme tarzinin bir diger tarza
ragmen kabul edildigi veya bazi bilme tarzlarinin iistiinliigiiniin di-
gerlerinin gegerliliginin inkariyla desteklendigi talihsiz ve entelektiiel
agidan da tehlikeli bir durumdan korunmuglardir.

Tevhid prensibine gore, Miisliimanlar yalmzca Allah’in mutlak ve
geriye kalan her seyin ise izafi oldugunu tasdik ederler. Mutlak Haki-
kat (e/-Hakk) olarak Allah, tiim diger hakikatlerin kaynagidir ve ancak
bu hakikatler bir hiyerarsi icinde veya goreceli olarak bilinebilirler.
Islam’a goére insan, bilmesi gereken her seyi 6grenmesini saglamaya
elverigli bir yapiya gore donatilmigtir. Kur’an’da g6yle buyurulur:

“Yaratt:g: her seyi giizel yaratan ve insans yaratmaya bir camurdan
baglayan O’dur. Sonra da onun soyunu siiziilmiis bir 6zden, deger-

5. Ornek olarak bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Islamic Science: An Illustrated
Study, London: World of Islam Festival Publishing Company Ltd., 1976);
Ayrica ayni yazarin Science and Civilization in Islam (Kuala Lumpur: Dewan
Pustaka Fajar, 1984).
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siz bir sudan yaratmgtir. Sonra onu diizenli bir sekle sokup, icine
kendi rubundan iifiirdii. Ve sizin icin kulaklar, gézler ve goniiller
var etti. Siz pek az giikrediyorsunuz!”s

Boylece Kur’an, Miisliimanlara, insanin sahip oldugu tiim bil-
me melekelerinin -bes duyunun, hafiza ve hayal kabiliyeti gibi igsel
duyularin, diigiinsel ve ruhsal melekelerin, yani aklin ve kalbin- her
zaman giikredilmeleri gereken Allah’in kiymetli hediyeleri oldugunu
hatirlatir. Allah’a giikretmek yalnizca bu bilme melekelerinin kutsal
kaynakli kabul edilmesinden ibaret degildir. Siikiir ayn1 zamanda
bu kabiliyetlerin yaratihiglarina ve iglevlerine uygun olarak megri
bir sekilde kullanilmalaridir. Her bir melekenin megra bir gekilde
kullanilmasi, ona uygun etkinlik alanlarinin ve bunun sinirlarinin
geregince taninmasini gerektirir. Biraz once zikredilen ayette agik-
¢a vurgulandig: gibi, insani olusturan farkli pargalar ve melekeler
Allah tarafindan “en uygun bi¢imde” tanzim edilmigtir. Bu sebeple
Miisliiman alimler bu konu hakkinda asirlar boyunca ciltlerce eser
yazdilar. Miisliiman filozof-bilim adamlari bu konunun dahil oldu-
gu psikoloji disiplini altinda birgok orijinal fikir ve teoriye katkida
bulunmuglardir.”

Miisliimanlar, diinya hakkinda ampirik bilgi edinme kaynag) ola-
rak duyusal tecriibenin 6nemini vurgulamuglardir. Fakat onlar fiziksel
duyularin bilgi edinme araglari olarak sinirli oldugu gergegini de be-
lirtmiglerdir. Dini biling iste burada devreye girmektedir. Islim inang
sistemi, ne kadar giiglii ve geligmig teleskop ve mikroskop gibi araglar
kullanilsa da fiziksel duyularin ulagacag: bilgi sinirlarinin diginda ol-
gular ve gergekler oldugunu belirtir. Bu fiziksel olmayan olgular ve
gergeklerin bilinmesi, bes duyu digindaki isabetli melekelerin kulla-
nilmasini gerektirirler. Fiziksel gergeklik, biitiin gergekligin yalnizca
bir yoniidiir. Miisliimanlar fiziksel gergekligi birgok gergeklik diizlemi
arasindaki en alt derece olarak gérmiiglerdir. En iist derecede ise Allah
vardir.

6. Secde, 7-9.
7. Bkz. F. Rahman, Avicenna’s Psychology, (Westpurt, Connecticut: Hyperio
Press, Inc., yeni baski, 1981).
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Fiziksel gergeklik diizleminde, bir Miisliimanin dinf bilinci, onun
bu gergege olan entelektiiel tavrini ve bilimsel galigmasini etkiler. Bir
Miisliiman, fiziksel diinyanin kendisinden kaynaklanan bir varliga
sahip olmadigini ve diger tiim alemler gibi varhigini Allah’a borglu
oldugunu bilir. O daima Allah ile baglantilidir. Baglantisi kesildigi
anda varligi da sona ermis olur. Deizm, Islim’a tamamen yabanci bir
diisiincedir. Miislimanlar higbir zaman Allah’, kdindti miikemmel
bir gekilde yaratip artik igini tamamlamig bir saatgi olarak gérme-
miglerdir.

Islami gozlem ve deney ruhu, bu dini biling tarafindan sekillendi-
rilmigtir. Miisliimanlarin deneye dayali bilimdeki 6rnek bagarilarinin
ilhim kaynag), dine giipheyle yaklasmak ve septisizm degildir; tiim
hakikatlerin kaynagi ve Mutlak olan Allah’a kesin olarak inanmaktir.

Miisliimanlar, Allah’in yarattigi gergekliklerin belirli yonleri hak-
kinda bilgiler edinmek amaciyla deneye ve g6zleme bagvurmuglardir.
12. asrin Miisliiman filozoflarindan birisi olan Siihreverdi’ye gore
diinya, Allah’in diinya bilgisinden bagka bir gey degildir. Bu yiizden
diinyay: bilmek demek, Allah’in diinya bilgisini bilmek demektir. Miis-
liimanlar kainat hakkinda kegfedilebilecek biitiin bilgi ve hakikatlerin,
kainatin bir agiklamasi olarak goérdiikleri Kutsal Kitap’in ogretile-
riyle ¢elismeyecegine ikna olmuglardir. Kur’dn, inananlara; yaratilig
dleminde, insanin kendi i¢ diinyalarinda ve toplumlarin ve insanlik ta-
rihinin sayfalarinda tezihiir eden Allah’in ayetlerini g6zlemlemeyi tav-
siye eder.* Ayrica hakikat ve bilgi olma iddiasinda bulunan her seyin
dogrulugunu adalet hiakim oluncaya ve giiphe ve zan yerini kesinlige
birakincaya dek aragtirmaya gagirir. Bu gergevede, bilimsel deney, kar-
silagilan iddialarin dogrulugunu saptama siirecinde kullanilan gesitli
yo6ntemlerden yalnizca bir tanesidir.

8. “Onun bak oldugu meydana ¢ikincaya kadar varligimizin belgelerini onlara
hem dis diinyada ve hem de kendi iclerinde gosterecegiz. Rabbinin her seye
sahit olmas: yetmez mi¢” (Fussilet, 53). Kur’in’daki bagka bir ayette gdyle
denir: “Daha yeryiiziinde bir gezip de bakmazlar mi ki, kendilerinden 6nceki-
lerin sonu nasi olmugtur? Onlar kendilerinden hem daha ¢ok hem de kuvvet-
leri ve yeryiiziindeki eserleri noktasindan daha iistsin idiler. Oyle iken o elde
ettikleri seyler kendilerini kurtaramad:.” (Mi’min, 82).
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NESNELLiIGI SORUSTURMANIN DiNi ANLAMI

Bugiin birgok kisi tarafindan modern bilimin, yaratihg dlemi hak-
kinda medeniyet tarihinde ulagilan en nesnel bilgi oldugu iddia edilse
bile bu bilim, kendisinden 6nce gelmis olan Islim biliminden daha
nesnel degildir. Nesnellik arayigi, yalnizca modern medeniyete ait bir
ozellik de degildir. Islami perspektiften bakilirsa, entelektiiel ugra-
silarda nesnelligin peginde olmak sadece insan yaradihigi iginde koék
salmig olan bir arzu degildir; bu aym zamanda derin bir dini anlama
sahip olan bir ¢abadir.

Nesnellik bilimsel ruhun hayati bir pargasidir. Nesnellik olmaksi-
zin bilgi, insanligin kolcktif bir tegebbiisii olarak miimkiin olmayacak-
tir. Nesnelligin temel anlami iki temel diigiince ile iligkilidir: Birincisi
prensip, 6nyargili, pesin hiikiimlii ve “gikarc1” bakig agisinin zitt1 olan
tarafsiz bir diigiince ve “6nyargisiz” bir perspektifle ilgilidir. Birincisi
ile baglantil olan ikinci diigiince ise, bir bilginin dogrulugunun kolek-
tif olarak dogrulanabilirligi prensibidir. Nesnel bilgi, herkesin sagla-
masina agik olan bilgidir. Cogunlugun erigimine agik olan ve dogrulu-
gu herkesce kontrol edilebilir olan ampirik bilginin modern diinyada
tek nesnel bilgi ¢esidi olarak algilanmasi hig¢ de sasirtic1 degildir. Fakat
islim’in olaya bakigi, birazdan agiklayacagim gibi oldukga farkhdur.
Bir bilgi digerinden, sadece daha ¢ok sayida insan tarafindan dogru-
lanabiliyor diye daha nesnel addedilmez. Tarafsiz, 6nyargisiz ve adil
olmak, insan hayatinin diger sahalarinda oldugu gibi bilgi igin de in-
santn ulvi 6zellikleri olarak gériilmiig ve evrensel kabul edilmigtir. Bu
Ozellikler, hangi zorluklarla kargilagirsa kargilagsin, biitiin insanlarin
gergeklestirmek igin yarigtig1 ideallerdir. Miisliiman alimler, bu 6zel-
liklerin kazanilmasi ve geligtirilmesi tizerinde fazlasiyla durmuglardir.
Diger medeniyetlerle karsilagtirildiginda Islam medeniyeti, bu 6zellik-
leri muhtelif bilgi sahalarinda oldukga bagarili bir gekilde géstermig
olmasiyla gurur duyabilir.

Islam geleneginde, onyargisizlik, adillik ve tarafsizlik 6zelliklerine
génderme yapilarak tarif edilen nesnellik anlayigi tevhid bilincinden
ayri degerlendirilmez. Modern diinyada ise durum tamamen farkli-
dir. Bir¢ok insan dini, tarafsizlik ve adaletin gergeklestirilmesinde en
biiyiitk engel olarak gormektedir. Birgok elestiriye gore din; pesin hii-
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kiimliiliigii, 6nyargili ve ayrimci bir bakig agisini destekler. Diger bir
deyigle, modern zihinlere gére din, bilimsel bir ¢aligmada nesnelligi
saglayacak olan en son geydir. Fakat modern, sekiiler bilim, dini kendi
diinya goriigiinden diglayarak dine dayali bilimden, 6zellikle gelenek-
sel Islim biliminden daha yiiksek bir tarafsizlik, evrensellik ve adalet
standartlarina ulagabildigini heniiz g&stermemigtir.

Kargilagtirmali dinler disiplininde, mesela Ortagag Islam biliminin
ulagmig oldugu nesnellik diizeyi, BirGni’nin 10. yiizyilda iizerinde ga-
ligma yaptigi Hindu dini 6rneginde oldugu gibi, hilen agilamamugtir.’
Ortagag Miisliimanlarinin tabii bilimler hakkindaki eserlerindeki bi-
limsel ozellikle ilgili olarak, Marksist bir bilim tarihgisi olan Bernal,
Ortagag eserleri ile onlarin modern kargiliklarini okurken ne kadar az
farklilik goriildiigiinii hayretle ifade eder.

Islam’a gore insan, nesnel olmayu ister ve buna ihtiyag duyar. Ciin-
kii insan Allah’in stretinden yaratlmigtir. Bu yiizden insan, ilahi 6zel-
liklere benzemeye galigir. Nesnel olmak, bir anlamda, Allah’in isim ve
sifatlarini en giizel strette yansitmak anlamina gelir. Insanin nesnel
olmaya kabiliyeti vardir; ¢iinkii prensipte nesnel olabilmek igin gerekli
olan 6zellikler ona verilmigtir. Tarafsizlik, 6nyargisizlik ve adalet sade-
ce insanin sahip oldugu 6zellikler degildir; aslinda bu 6zellikler, insan-
da da tecelli eden ilahi 6zelliklerdir. Din 6zellikle de manevi boyutu,
bu 6zelliklerin insan bireylerinde filizlenmesi igin gerekli olan dokt-
rinleri ve araglari temin eder. Bundan dolayi, bilimsel nesnellik ile dini
biling arasinda 6nemli bir kavramsal iligki vardir. Bilimsel ¢aligmalarda
nesnel olmak yalnizca bilimsel degil, dini bir 6neme de sahiptir. Birgok
insan bu gergegi bugiin unutmug olsa bile, nesnellik, insanin Allah kar-
sisindaki egsiz pozisyonunun bir¢ok gostergesinden birisidir.

Modern bilimsel aragtirmalarda nesnellik, ana hatlariyla, ampirik
ve deneysel sahaya hapsedilmistir. Buna kargin, Islami entelektiiel gele-
nek, insan bilincinin daha iist diizlemlerinde de nesnellikten bahseder.
Bu yaklagimda, Islim’in savundugu nesnel gercekligin bir¢ok diizlemi
vardir ve bu, Islim inancinin mantiki bir sonucudur. Fiziksel, mate-

9. Bkz. El-Birdni, Alberuni’s India, gev. E. C. Sachau, (London: Kegan Paul,
Trench, Trubner Co., Ltd., 1910).
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matiksel ve metafiziksel tiim gergeklikler tabiatlari geregi nesneldirler.
Her nesnel gergeklik diizlemine uygun olarak, bu nesnel gergekligin
kendine has bilme yetisi kullanilarak idrak edildigi ve yine kendine
miinhasir bir ispat ve dogrulama gekli vardir. Dini ve manevi bilgi
veya fclsefi ve metafiziksel bilgi gibi ampirik olmayan bilgi sahalarinda
da nesnellik miimkiindiir; ¢iinkii prensipte her insan daha iist bilme
melekelerine sahiptir. Islim, nesnelligin en ulvi anlamda entelektiiel
diizene ait oldugunu savunur. Bu nesnellik, kendisi araciligiyla Mutlak
ve izifi olanin ya da Allah ile O’nun digindaki geylerin ayirt edilmesini
saglayan idrakin entelektiiel giiciinii ifade eder.

SONUC

Islam’da, tiim bilgi sahalarinda, bilimsel ruhun kaynag: dini bir
biling olan tevhid bilincine dayanir. Sonug olarak, Islimi entelektiicl
gelenek, ancak tabii bilimlerin nesnel olabilecegi veya bu bilimlerin di-
gerlerine nazaran daha nesnel olduguyla ilgilenmez. Tipki bunun gibi,
bilimsel girigim i¢in bu kadar 6nemli olan nesnellik anlayigi da dini
bilingten ayn olarak diigiiniilemez.



iSLAM BILIMINDE METODOLOJi SORUNU

odern diinyada, Islim bilim gelenegini yeniden canlandirma-
m ya veya yaratilig diinyasi ile ilgili olarak hem yeni hem de gcle-
neksel'? bir bilim ortaya koymaya y6nelik her girisimde 6zellikle iize-
rinde durmamiz ve ciddi bir sekilde ele alip déniigtiirmemiz gereken
merkezi sorunlardan birisi de metodoloji sorunudur. Bu sorunu bizim
agimizdan 6nemli kilan gey nedir? Bu sorun 6nemlidir, ¢iinkii ger-
cekte, Islim’in veya Hint ve Cin gibi diger geleneksel medeniyetterin

bilim metodolojisi yaklagimi ile modern bilim metodolojisi arasinda
farklihiklar vardur.

Ne var ki bizim aligageldigimiz diigiinme tarzinda gok farkl bir
telakki s6z konusudur. Yillarca modern bilim anlayiginin sadece tek

10. Geleneksel bilim nesnel bir diizenin derli toplu ve diizenli bilgisi oldugu
kadar, iizerinde galigtlan alana Kutsal Prensibin uygulanmas: ilkesi iizerine
kuruldugu igin dini bir 6zelligi de vardir. GCagdag diinyada geleneksel bilim-
lerin anlami ve 6nemi igin bkz. S. H. Nasr, “The Role of the Traditional Sci-
ences in the Encounter of Religion and Science - An Oriental Perspective”,
The Wiegand Lecture, Toronto Universitesi’nde Ekim 1983’de aym baslik
aluinda Religious Studies-20 (1984), 519-541’de yayinland..
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bir metodolojiyle, yani su meghur bilimsel metot'' denilen metodo-
loji ile ortaya giktig1 iddiasina yenik diistiik. Bilimsel metot tabirinin
arkasina siginarak gelen ve tabiat biliminin sadece tek bir ¢esidinin
miimkiin oldugunu iddia eden bu diisiince, Islam bilimi de dahil
olmak iizere modern ¢ag 6ncesi bilimlere bakig seklimizi ciddi bir
bigimde etkiledi. Modern ¢ag 6ncesi ortaya konan bilimsel iiretken-
likleri ve onlarin “giiven” derecesini olgmede bilimsel metodun uy-
gulanma gekline bakilmasi, bilim adamlari arasinda evrensel bir 6lgiit
hiline geldi.

Birkag istisna diginda'? Miisliimanlar, yukaridabahsedilen modern
metodoloiji ile ilgili iddialara yanit olarak, aslinda Islim medeniyetinin
bilimsel metodu modern Bat’’dan daha 6nce uygulamaya bagladigini
ve bunun bilimsel diigiince alaninda Bati medeniyeti iizerinde olduk-
¢a biiyiik etkileri oldugunu géstermeye ¢galigtilar. Bir 6nceki béliimde
s6/ledigimiz gibi bilimsel metodun Islam biliminde yaygin olarak pra-
tik cdilmig oldugu, artik bilim tarihi kitaplarinda ispat olunmug bir
gergektir. Fakat bilimsel metodun, Islam biliminin bugiin kullanilan
anlamiyla “bilim”c tam mutabik diigen kisimlarinda bile tek kullanilan
metot olmadigin biliyoruz.

Profesdr Nasr’in bagimsiz bir bilimsel ve entelektiiel gelenck ola-
rak cle aldig: Islam bilimi tizerine yapmig oldugu 6ncii ¢aligmalarda

11. Tip dalinda Nobel 6dili almig birisi §6yle yazmaktadir: “Maalesef
ingiltere’de biz, bilimsel iinvanl kisilerin tsimevarim diye adlandirdiklari,
aslinda tiimdengelime benzeyen ve ayni mantiki degere sahip bir metodun
kullanimi sayesinde gergeklestigine inandirilarak biiyiidiik. Duyularla elde
edilen gergegin basit bir bigimde ifade edilmesiyle baglayan bu tiimevarim
metodu, mantiksal olarak igletilen bir diigiince siirecidir ve bu, bizi genel ka-,
nunlarin kesin olarak dogru olduguna inanmaya sevk eder. Bu inang kisinin
entelektiiel geligimine 6nemli bir engel olugturur.” Bkz. P. Medawar, Pluto’s
Republic, (Oxford University Press, 1982) s. 33.

12. Islim biliminin kendine 6zgii bir metodolojisi oldugunu géstermeye galigan
bu istisnai tepkiler igin Seyyid Hiiseyin Nasr’in islim bilimi iizerine yazmig
oldugu gesitli eserlere bakiniz. Ozellikle bkz. Science and Civilization in Is-
lam: An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, (Cambridge, MA:
Harward University Pres, 1964) ve (London: Thames & Hudson 1978); Is-
lamic Science; “Reflections on Methodology in the Islamic Sciences”, Ham-
dard Islamicus iginde, 3:3 (1980), s. 3-13.
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saptadig1 en 6nemli bulgulardan birisi de Islam biliminde diger metot-
lar1 yok sayan tek bir metodun kullanilmadigidir. Aksine, Islim bili-
mi, incelenen konunun dogasina uygun olarak, onu anlamaya imkin
veren farkli metotlar uygulamay: her zaman 6n planda tutmustur.
Miisliiman bilim adamlari, dogal bilimlerin yerlesmesi ve gclismesi
adina kutsal kitaplarin yorumlanmasi, metodolojik diigiinme, g6zlem
ve deney gibi insanin rahatlikla erigebilecegi her bilgi yolundan fay-
dalanmiglardir.

Modern bilimin kendisinde bile sadece tek bir metodolojinin rol
oynadig fikri, son on yilda metodoloiji iizerine yapilan birgok ¢aligma
sonucunda yikilmigtir. Bunun iizerine, gogulcu metodoloji fikri cagdag
bilim tarihgileri ve felsefecileri arasinda gegerlilik kazanmigtir. Hat-
ta bunlardan bazilar, kutsal kitaplari dahi bu ¢ogulcu metodolojinin
biitiinleyici bir pargasi olarak kabul etmeye kadar isi gétiirmiiglerdir.'3
Benzer bir gekilde, R. Oppenheimer ve E. Schrodinger’den Fritjof
Capra’ya kadar birgok profesyonel bilim adami ve ¢ogunlukla fizik-
giler, modern fizigin sinirlarinda kargilagilan bazi ¢ikmazlara ve prob-
lemlere ¢6ziim bulma umuduyla Dogu doktrinine y6nelmiglerdir.™

Bir biitiin olarak bakildiginda, modern bilimde ortaya ¢ikan en
onemli ve en ilging gelismenin su oldugu s6ylenebilir: Yaratici siirecin
gergeklesmesinde bilim, bilimsel metot olarak yayginlagtirilan seyden
daha karmagiktr. Fakat modern bilimin iiretici siire¢ igindeki bu ¢o-
gulcu metodolojinin farkina varmasi ve bunu kabul etmesi, Islim’in
bilim metodolojisi tasavvuru ile modern tasavvur arasindaki farkin
ortadan kalkarak belirsizlestigi anlamina mi geliyor? Bu soruya vere-
cegimiz cevap, temel farklilarin yerinde kalmaya devam ettigi seklinde
olacakuir.

O halde bu farkhhigin sinirlari nereye uzanmakeadir? islam bilim
metodolojisi, giiniimiizde modern bilime hikim olan epistcmoloji-
den oldukga farkl bir epistemoloji iizerine kurulmugtur. Gittikge
artan sayida bilim adaminin, bilim tarihgisi ve felsefecisinin, mo-

13. Bkaz. P. Feyerabend, Against Method, 1982, s. 30.

14. Bkz. E. Schrodinger, My View of the World, (Cambridge, 1964); Fritjof
Capra, The Tao of Physics, (Boulder: Shambhala, 1975) ve The Turning
Point: Science, Society and the Rising Culture (Bentam baskisi, 1983).
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dern bilimin diinyaya tutarl bir sekilde bakmay: saglayacak yeni bir
epistemolojik paradigmaya ihtiyaci oldugunu ileri siirmesi's modern
bilime hikim olan epistemolojiyi neredeyse hi¢ etkilememigtir. An-
cak egyanin bilgisini ampirik yoldan elde etmek agisindan, modern
bilimin bilimsel metodu ile Islam bilimindeki bilimsel metot arasin-
da neredeyse higbir fark olmadigini s6ylemek dogru olacaktir. Bu-
nunla beraber felsefi agidan ifade edecek olursak, asil farklilik bu iki
bilimin kendilerine gore uyguladiklari epistemolojiden kaynaklanir.
Benzer bir gekilde, iiretici siire¢ sorunu da iki bilimde farkl gekiller-
de ele alinmigtir. Bu konuda sunu séyleyebiliriz: Cogulcu metodolo-
ji nin gergekligini kabul etmek ve onun gerekliliginden bahsetmekle,
bu ¢ogulcu metodolojinin birlestirilmig bir vizyonuna sahip olmak
ayni sey degildir.

Cagdas bilim felsefesinde, birlegik bir vizyona sahip oldugu igin
modern bilimi doguran bu iiretici siirecin ne oldugunun ya da ne ol-
madiginin anlagilmasi sonucunda ortaya ¢ikan tiim pozitif entelektii-
el kazanimlar, ortaya konan farkl: felsefi yorumlar i¢inde kaybolmusg
gibi goriiniiyorlar. Bu yorumlardan birinde ¢ogulcu metodoloji, epis-
temolojik sistemde ve bilimsel gelismenin ilerlemesi siirecinde, soyle
ya da béyle kendine gére bir degeri olan bir tiir teorik anargizm olarak
algilanmustir.’s One siiriilen diger yorumlar ise, hem bilimsel metodo-
lojide insanin 6zel bir yeri oldugunu kabul etmigler, hem de insanin

15. Mesela bkz. Morris Bermon, The Reenchanment of the World, (Cornell
University Press, 1981); Kurt Hubner, Critique of Scientific Reason, (The
University of Chicago Press, 1983). Kokleri geleneksel diinya gériigiinde
olan bir epistemolojik paradigmanin gerekliligini gsiddetle savunan galigma-
lar igin bkz. Huston Smith, Beyond The Post-Modern Mind, (New York:
Crossroad, 1982) ve yenilenmis ve gézden gegirilmis bir baskisi (Wheaton,
3. The Theosophical Publishing House, 1989); ayrica ayni yazarin Forgetten
Truth: The Primordial Tradition, (Harper8&Row, 1976); E. F. Schumacher,
A Guide for the Perplexed, (Harper & Row, 1977); S. H. Nasr, Man and
Nature: The Spiritual Crisis of Modern Man, (Kuala Lumpur: foundation for
Traditional Studies, 1989).

16. P. Feyerabend, a.g.e. Biitiin kitap kendisinin de belirttigi gibi anargist bir
bilgi teorisidir. Kitabin giriginde kitabin konusu géyle 6zetlenmigtir: “Bilim,
6ziinde anarsist bir girigimdir: Teorik anargizm kuralli ve diizenli alternatif-
lerden daha insancildir ve geligmeyi tegvik etme ihtimali daha yiiksektir.”
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entelektiiel iiretkenligine dair gergegi ve bu iiretkenligin hakiki doga-
sint bilmenin miimkiin oldugunu reddetmiglerdir.'”

Ayrica hilihazirda bazi bilim gevreleri tarafindan kabul edilmis
olan ¢ogulcu metodoloji, Islam bilim metodolojilerinin biitiiniinii
birden kugatmaz. Modern bilim, hem mevcut epistemolojik temel-
lerini koruyup hem de vahyolunmug kutsal kitaplar1 ve geleneksel
olarak kabul edilen sekliyle entelektiiel sezgiyi felsefi geligkilere diig-
meden kendi metodolojisinin bir pargasi olarak kullanamaz. Mo-
dern bilim epistemoloijisi, vahiy diigiincesine ve bu diigiincenin biitiin
muhtevasina bilingli bir isyanin sonucuyken, bunu nasil yapabilir ki?
Gergekte, birinin kabulii, zorunlu olarak digerinin reddi anlamina
gelmektedir.

Kutsal kitaplart modern bilim metodolojisinin igine katmaktan s6z
eden bazi gagdag bilim felsefecileri, aslinda kutsal kitaplara geleneksel
bilimler tarafindan verilen epistemolojik statiiyii kastetmiyorlardir.
Modern bilim eger tam da bu séyledigimiz geyi yapmug olsayd, giinii-
miizde anlagildig: gekliyle bir modern bilim olmaktan ¢ikardi. Ciinkii
bu, modern insanin manevi bir degisim gegirmesi veya yeniden dogu-
su anlamina gelir.'* Biitiin bunlar sunu gosteriyor: Geleneksel bakig
agisinda metodoloji sorunu, kavramsal olarak, insan idrakinin nihai
amacindan, yani insanin manevi gelecegi sorunundan ayri olarak ele
alinamaz.

Birlik (tevhid) diisiincesi tizerine kurulu olan Islim biliminin epis-
temolojik paradigmasi, metodolojik ¢esitliligin ne anlama geldigi ko-
nusunda tutarh ve biitiinciil bir gériige sahiptir. Aslinda bu metodo-
lojilerin kaynagy, nihai olarak hakikat ve insanin bu hakikat igindeki
yeriyle ilgili olarak Kur’an’in ortaya koydugu goériiglerdir. Daha genel
olarak bakarsak, Prof. Nasr’in agik¢a gosterdigi iizere, Islam ile Islam
bilimleri arasinda organik bir iliski vardir. Bu organik iligki Islam bili-
minin metodolojisine daha yakindan bakildiginda net bir gekilde gé-
riilebilir.

17.  Bu konunun bir tartigmasi igin, bkz. P. Medawar, a.g.e.. “Introduction and
Intuition in Scientific Thought” baghkli bélim.

18. Bu konuyu ciddi olarak ele alan bir ¢aligma igin bkz. S. H. Nasr, Man and
Nature.
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Bu béliimiin amaci, s6ziinii ettigimiz iligkinin altinda yatan prensip-
leri tartismakuir. Islim biliminde mevcut olan biitiin bu farkli metotla-
rin, ilgili olduklar: alanlara uygulandiklarinda, kdinati bilmede gegerli
bir yol ve arag olarak kabul edilmelerinin sebebi bu prensipler 15131nda
ortaya cikacaktir. Bu metotlar birbirleriyle gelismezler; aksine Islim bi-
limlerinin nihai amaci olan Kiinatun Birligine, -ki bu birlik, iki temel
kaynak olan vahiyden ve entelektiiel sezgiden dogar-" ulagmada birbir-
lerini tamamlarlar. Boylece, farkli bilme metotlari iizerine oturtulmusg
farkl bilimler, hakikat hakkinda rakip iddialari olan ve gatigan disiplin-
ler geklinde degil, birbiriyle tam bir uyum iginde olan bilimler gseklinde
goriilmiiglerdir. Islim ve Islim bilim metodolojisi arasindaki bu organik
iligkiyi akilda tutarak sunu séyleyebiliriz: Kullanilan metodoloji, mo-
dern bilimin epistemolojik paradigmasi igerisinde kaldigi miiddetge, gii-
niimiiz Miislimanlarinin geligtirdigi higbir bilim, kendisinin tam anla-
muyla Islam1 oldugunu iddia edemez. Hatta bu metodolojide kullanilan
degisik aragtirma ve galigma tekniklerinin ve metotlarinin, Islam bilim
metodolojisinin 6nemli pargalarini olugturdugu savunulsa bile.

Islam bilim metodolojisinin prensiplerini tartigicken kullandigimiz
malzemenin ¢ogunu, Prof. Nasr’in Islim bilimi ve onun farkh yénle-
ri hakkinda yayinladig: birgok eserinden aldik. Bu eserlerin modern
diinyada Islam bilimlerini tekrar canlandirmak igin girisimde bulu-
nan giiniimiiz Miisliiman bilim adamlari igin iyi bir baglangi¢ nokta-
st olugturacagina inancimiz kesindir. $unu da itiraf edelim ki, sadece
metodoloji sorununda bile, Islim bilimlerinde ¢aligilmay: bekleyen
birgok konu vardir. Muhakkak ki bu tiir ¢ahgmalar, giiniimiiz bilim
adamlarinin, gegmiste Islim bilimini dogurmus olan iiretken siirecinin
dinamiklerini daha iyi anlamalar1 konusunda ¢ok biiyiik faydalar sag-
layacaktir. Yine de bu konu iizerine yapilmig galigmalar, gelecekteki
aragtirmalar igin sadece bir hazirlik platformu olugturmakla kalmiglar-
dir. Bu galigmalar, faal bir sekilde ¢aligan geleneksel Miisliiman bilim

19. Islim bilimlerinin hem amaci hem de temeli olan “kiinitin birligi”, kelime-i
sehadetin birinci kissminda “La ilihe illalallahta igerilen tevhid prensibinin
kiinita uygulanmasindan gitkmaktadir. Bu, mevcut olan her geyin birbiriyle
tam bir iligki ag1 igerisinde olmasini ifade eder. Bkz. S. H. Nasr, Islamic
Cosmological Doctrines, s. 4-5.
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adamlarinin zihni yapilarini ve onlarin entelektiiel iiretkenliklerinin
altinda yatan gergegin ilk 1siltillarint gérmemizi de sagladilar. Bu zihni
yapinin ve gercegin aydinliga kavusturulmasi Islam biliminde metodo-
loji kavraminin anlagilmasi bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.

iSLAM BiLIMINDE METODOLO]JiNiN PRENSiPLERI

Metodoloji hakkinda konugmak, ya kismen ya da biitiin yonle-
riyle insanin gergek bilgisini elde edebilecegi yollardan veya metot-
lardan bahsetmek anlamina gelir. Bu yiizden metodolojiden soz et-
mek, 6ncelikle bilginin 6znel kutbu olan insandan, yani bilen 6zneden
bahsetmek demektir. Bu kutup, kiinatta hiyerargik olarak bulunan ve
insanin igindeki tiim bilme giicii ve kabiliyetlerinden olugur. Diger
bir degisle, insan birgok biling diizeyine sahip olma kabiliyetindedir.
Buna ek olarak metodolojiden s6z etmek kiinattan bahsetmek demek-
tir. Kainat, bilginin nesnel kutbudur, yani bilinen objedir. Bu da hiye-
rarsidir. Diger bir ifadeyle, kainat bir¢ok varlik veya viicut diizeyine
sahiptir. Islim’da bilgi (i/im) metodolojisi, tam olarak, insanin bilgi
edinme melekeleri ile kiinatin hiyerarsisi arasindaki iligkiyle ve bu ilig-
kiyi yoneten prensiplerle irtibathdir.

Islami entelektiiel tarihimizden bizlere, bilgi metodolojisi sorunu
ile ugragan oldukga genis bir literatiir miras kalmigtir. Islim’daki keldm,
Megsai (gizemci), Isrdki (aydinlanmaci) ve el-Hikmetii’l-miitedliye (as-
kin teosofi) ekolleri ile genellikle sifilerle 6zdeglestirilen ma‘rifet gibi
farkh ekollerin hemen hepsi degisik perspektiflerden, ayri noktalar
vurgulayarak farkli amaglarla ayni konuya deginmislerdir. Bu ekolle-
rin hepsinin de entelektiiel derinlikleri, kaliteleri ve kesinlikleri2® bir-
birinden farklidir. Terminolojileri ve insanin bilme faaliyetinin dina-

20. Bu gesitli entelektiiel ekoller hakkinda, bkz. S. H. Nasr, Islamic Life and
Thought, (Albany: SUNY Press, 1981); Macid Fahri, A History of Islamic
Philosophy, (New York: Columbio Univarsity Press, 1983). Bu ekollerin bilgi
metodolojisi sorunu hakkindaki gériigleri igin bkz. S. H. Nasr, “Intellect and
Intuition: Their Relationship from the Islamic Perspective”, S. Azzum (ed),
Islam and Contemporary Society iginde, (Islamic of Europe, 1982) s. 36-46.
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miklerini kavramsallagtirmada kullanilan detayl tasvirler bir ekolden
digerine degismektedir. Fakat bu ekollerin hepsi, hem insanin bilme
melekeleri hem de kainatn hiyerarsik tabiati konusunda hemfikirdir-
ler. Bu béliimde bu ekollerden bazilarinin goériiglerine kendileriyle il-
gili tartigmalar sirasinda deginecegiz.

Giiniimiizde bilim tarihgilerinin ve felsefecilerinin bir¢ogu, aslinda
gergeklik hakkinda belli bir goériige sahip olan belirli bir bilimsel kolek-
tivite tarafindan segilen ve iizerinde ¢aligilacak olan bir grup fenomenin
aslinda a priori olarak kabul edildigi iddiasini tagirlar.2’ Modern bilimin
ilgilendigi gergeklik, tamamen farkh ve ayri iki 6z2? olarak goriilen zi-
hin ve maddeye indirgenmig Kartezyen gergekliktir ve bu, genel olarak
modern Bati felsefesindc temel bir olgu olarak kabul edilir. islam bilimi
ise, sonsuz bir evrene sahip olmakla 6viinen modern bilimin gergeklik
hakkinda sahip oldugundan ¢ok daha fazla niteliksel zenginlik sergiler.

Islami kozmos anlayisi ve onun ¢ok boyutlu ve diizenli anatomi-
si, vahyin sagladig: veriler iizerine kuruludur. Bundan dolay: Islim
bilimleri biitiin bu ¢aligma sahasini tammlayan vahye zorunlu olarak
yonelir. Boyle bir kozmos goriigiinii kabul eden Miisliiman zihni, her
seyden once, vahyi ziten en yiiksek bilgi kaynag) olarak kabul eder.
Daha sonra da gérecegimiz gibi bunun, Islim bilim metodolojisi iize-
rinde 6nemli sonuglari olmustur.

Geleneksel kozmos, diger bir deyisle Allah’in yarattg diizen iig

temel yapidan olugmaktadir: Maddi veya materyal yapy; rubsal veya
canli yapi ve manevi veya meleki yapi. Sifi terminolojisinde bunlar, si-

21. Bkz.T.S. Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, (University of Chi-
cago Press, 1970); Michael Polanyi, “The Growth of Science in Society”,
Knowing and Being iginde, (1969) s. 73-86. K. Hubner, Critique of Scien-
tific Reason’inda soyle yaziyor: “Olgusal ifadeler ve temel prensipler, sade-
ce teorilerin pargalanidir. Bunlar bir teorinin gergevesi iginde verilirler; bu
gergeve iginde segilirler ve gegerlidirler ve sonunda bu gergeveye baglidirlar.
Bu, biitiin ampirik bilimler igin, tarihle ilgili olanlar kadar dogal bilimler
igin de gegerlidir.” s. 106.

22. Bukartezyen dualizme simdilerde birgok fizik¢i meydan okumaktadir, Orne-
gin bkz. D. Bohm, Wholeness and the Implicate Order, (Routledge & Kegon
Paul, 1980). Bu kitapta Bohm, maddeyi ve bilinci de igeren ve tiim varlig
ayrilamaz bir biitiin olarak ele alan bir kuantum fizigi teorisi geligtirir.
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rasiyla ndsit, melekiit ve ceberiit?* geklinde adlandirilir. Materyal ilem
de denilen maddi diinya, latif 4lem olarak da isimlendirilen ruhsal dlem
tarafindan kugatilmig ve hakimiyet altina alinmigtir. Bu iki dlem birlikte
“doga” alanim olugturur. Meleki ilem ise, hem materyal hem de latif
alemdeki tiim tabiat kanunlarini yoneten alemdir (Bkz. Sekil 1).

Sekil 1. Maddi Alem

Sifiler, diisiincelerini Kur’dn’in sagladig: bilgilere dayandirarak,
gergekligin biitiiniindeki hiyerarsiyi tasvir etmek igin “Beg Kutsal Ma-
kam” (el-Hadaratii’l-ildhiyyetii’l-hams)?* adi verilen doktrini formiile
etmiglerdir (Bkz. Sekil 2).

Sekil 2. Gergeklik Hiyerarsgisi

23. Bkz. F. Schuon, Dimensions of Islam, (London: Allen & Unwin, 1970),
s. 144.

24.  Bu doktrinin Kur’ini 6nermeleri igin, bkz. a.g.e., s. 146-147.
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Sekildeki ti¢ durum -maddi, ruhsal ve manevi- sirasiyla yiikselen
diizende yine ilk ii¢ “makam”1 temsil eder. Bu hiyerargide gergekligin
bir sonraki seviyesi ya da diger bir ifadeyle bir sonraki makamu ise kut-
sal niteliklerin (esmd’ siftiyye) gergek diinyasidir. Bunlar, Allah’tan,
mesela “Yaratic1” ve “Ortaya Cikaran” geklinde bahseden sifatlardir.
Lahit olarak adlandirilan bu dérdiincii durum, béylece Varligin Yara-
tic ilkesi ile 6zdeglestirilebilir. Bu, biitiin kozmosun ontolojik ilkesidir
ve bundan dolay: tiim yaratiklara kiyasen Mutlak’tir. Sonraki ve en
yiiksek “makam” ise ilahi Oz’ diir (ez-Z4t). Hahit adi verilen “derece”
sinirsiz ve Askin Zarur, Varlik Otesi’dir; “belirlenmemis” ve “nitelen-
memig” ilkedir ve bundan dolay: Saf Mutlak’tir.2’

Miisliiman filozoflar, teologlar ve 6zellikle de siifiler gergekligin
yapisi hakkinda yukarida gizilen bu taslaga baglidir. Genel olarak ka-
bul edilen bu yap: ve kullanilan derecelendirme ve terminoloji, yal-
nizca degisik ekoller arasinda degil, stfilerde oldugu gibi, ayni eko-
liin kendi iginde bile farkliliklar gésterir. Biz burada bu farklhiliklarla
ilgilenmiyoruz. Halihazirda yiiriittiigiimiiz bu tartigma gergevesinde
vurgulamak istedigimiz nokta, yukarida bahsettigimiz gergeklige
Islami bakigin ibn Sin4, el-Birtni, hvin-1 Safa ve diger bir¢ok Miis-
liiman bilim adaminin zihninde gesitli bilimleri gelistirip ilerletirken
faal oldugudur.

Islimi epistemolojinin nesnel kutbunu temsil eden ve yukari-
da tarif ettigimiz kozmik gergeklige, her zaman ontolojik ilkeyle,
yani Kutsal Akil veya Saf Varlik’la iligkili olarak bakilmigtir. Aslin-
da Ibn Sina’nin da dedigi gibi, dogru bilim esyamin 6ziiniin bilgisi-
ni, onlarin Kutsal Kaynag, ile ilintilendirerek arayan bilimdir.?¢ Bu

25. Habhit, hiive’den gelir ve “O” manasindadir; bu sebepten 6tiirii mihiyet
veya hiiviyet olarak terciime edilebilir. Bkz. a.g.e., s. 144.

26. ibnSiniddogru bilim ya da tabiat iizerine ¢ahgmanin gercek amacini el-isdrdt
ve't-tenbihdt’ta miizakere eder. Onun dogru bilim tasavvuru gagdas bir ya-
zar olan F. Brunner tarafindan tam yerinde olarak gu sekilde ifade edilmigtir:
“La science veritable suspend la connaissance du monde a la connaissance de
Dieu pour le monde dans son integrale realite et pour constituer I'expression
legitime, au niveau du monde, de I'intellection transcendante qui est la fin
de I'homme.” (Hakiki bilim, tiim gergekligi igerisinde diinya s6z konusu
oldugunda, diinyanin bilgisini Tanri bilgisine baglar; bunu da, insanin amaci
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numen’in?’, biitiin varhklarin kaynagiyla iligkili fenomenlerin koékii
hakkindaki bilgidir. Bundan dolay: sadece gergegin hiyerarsik 151g1-
nin farkinda olan bilim, dogru bilim olarak miimkiin olacaktir.

Burada su soruya cevap bulmak gerekir: Islim biliminde, bilginin
nesnel ve 6znel kutuplarinin hiyerarsileri arasindaki zaruri iligki nasil
tasavvur edilmistir? Tasavvur edilen iki kutup arasinda birebir ortiig-
me oldugu diigiiniiliir. Kozmik varligin her seviyesinin insanda bir kar-
sihg1 vardir. Mikrokozmosta higbir sey yoktur ki metakozmostan, yani
Kutsal ilke’den gelmis olmasin ve yine mikrokosmozda bulunmasin.?®
Geleneksel kozmosun ii¢ pargali yapisina maddi, latif ve manevi/
meleki dlemlere, geleneksel insan mikrokozmosunun ii¢ pargali yapisi
tekabiil eder: Viicut (corpus), nefs (anima) ve ruh (Bkz. Sekil 3). Islami
terminolojide mikrokozmosun bu esas unsurlarina sirasiyla cism, nefs
ve akil adi verilir.?®

Biling ya da bilgi perspektifinden bakildiginda akil/, insanin en
yiiksek bilgi edinme melekesidir ve kalp goziiyle (ayne’l-kalb) de 6z-
deslestirilebilir; ¢iinkii Kutsal Kur’dn’in ve hadislerin dilinde kalp,
aslinda bilginin taht1 ya da bilgi edinme aleti manasina gelir. Aklin
ne oldugunu ve ne yaptigini bilmek, yani aklin tabiatini, giiglerini ve
islevlerini bilmek, bilimsel faaliyetlerdeki yaratici siireci idrik etmenin
ve diigiincelerin, kavramlarin ve teorilerin nasil olugturuldugunu an-
lamanin anahtaridir. Bu yiizden simdi, kisa da olsa bu 6nemli konuya
temas edecegiz.

Insan akli manevi bir cevherdir ve onun kaynag ya da ilkesi Kutsal
Akil veya Logos (ki bu ve ayni zamanda makrokozmik Evren’in Pren-

olan agkin kavrayigin diinya diizeyindeki megru ifadesini olugturmak iizere
yapar.) Bkz. Science et Realite (Paris, 1954), s.13.

27. Numen: Genel olarak aklin, tiim fenomenlerin nedeni, temeli ve dayanag:
olarak var olugunu 6ngérdiigii, gergek fakat kendi igerisinde bilinemez olan
t6z, fenomenin kendisinin tezahiirii, ifadesi oldugu gergeklik. Diigiincenin
diginda kalan, higbir bilgi tiiriine konu olmayan, ne duyusal ne de ente-
lektiiel sezgi tarafindan bilinebilen, duyularla kavrandig takdirde, numen
olmaktan gikarak, fenomen hiline gelecek olan temel, t6z.

28. F.Schuon, Esoterism as Principle andas Way, (Middlesex: Perennial Books,
1981),s. 17-18.

29. Bir bagka islimi terminoloji grubu da cisim, haydl ve rub olabilir.



38 « ISLAM BILIM TARIHI VE FELSEFESI

Sekil 3.

SONSUZ

: dea BOIge

Gergekligin Dereceleri ——————>

€—— 113[92313( uIdijuag

Mikrokozmos ve makrokozmos arasinda birebir uyum vardir.
(Bu sekil Huston Smith’in Forgetten Truth adli kitabindan alinmigtir.)



ISLAM BILIMINDE METODOLOJi SORUNU - 39

sibidir) ve dinin temeli olan kutsal kitap Kur’dn’dir.?° Miisliimanlar
arasinda genel kabul gérdiigii iizere, Kur’dn-1 Kerim’in yaratilmamg
olan gergekligi Kutsal Aklin iginde bulunmakradir. Insanin bireysel
aklinin, makrokozmik evrenin ve Kur’dn-1 Kerim’in ayni metafizik te-
mele sahip olmasi Islim bilim metodolojisi agisindan giiglii bir Gneme
sahiptir. Bazi gagdag bilim felsefecilerini, kutsal metinleri muhtemel
bilimsel referanslar olarak degerlendirmeye iten etkenle kargilagtiril-
diginda, Miisliiman bilim adamlarinin ve filozoflarin Kutsal Kitaplari
genel metodolojilerinin tamamlayici bir pargasi olarak benimsemeleri-
nin ¢ok 6nemli metafizik ve entelektiiel sebepleri vardir.

insan akli, makrokozmik evren ve vahyedilmis olan Kur’dn, ¢ok
kapsamli bir gekilde, Islim vahiy diisiincesinin ii¢ temel pargasinmi ya da
yoniinii olugturur. Bunlarin hepsi bir biitiin olarak Islim’in merkezi te-
ziyle, yani Allah’in tabiati geregi yarattigi ve vahyettigi ile ilgilidir.3' Bir
kudsi hadise gére Allah bilinmek istedi ve evreni yaratti. Bu, Allah’in
yaratmasinin aynt zamanda O’nun vahyi oldugu anlamina gelir. Aksi
takdirde mahlikit O’nu bilemeyecekti; mahlikat O’nu, yaratmasi
aracihigiyla bilmis oldu. Insan yaratilmig evrendeki merkezi varliktir;
akhinin ve biligsel giiglerinin dogaiistii karakteri ve evrenin kiigiik bir
misali®? olmasi hasebiyle insan, hem tiim evreni hem de onun mahlik
olmayan ilkesini bilme pozisyonundadir. Bu scbeple, insan aklina sik
stk Allah’in 6znel ya da ciiz’1 vahyi de denilmigtir (vahy-i ciiz’).

.Islam’in temeli olan Kur’dn-1 Kerim, insandan Allah’in bir mak-
sadi1 ve O’nun evrensel vahyi (el-vaby el-kiilli) olarak s6z eder. Yine

30. Birgok hadise goére Allah, dlemi yaratmadan énce her geyin ig gergekligini
Levh-i Mahfaz’a Kalem ile “yazmigtir.” Kalem her geyin kendisinden yapil-
dig1 (kiilli) Evrensel Akh, Logos’u veya Kelime’yi temsil eder. Ayrica Allah,
ezeli Kur’in’1 da Levh-i Mahfaz’a Kalem’le yaznugtir. Béylece, metafiziksel
olarak, Kur’n tiim yaratiligin prototipini igermektedir.

31. Bkaz. Schuon, Understanding Islam, (London: Allen & Unwin, 1972), s. 13.

32. Insan, iginde birgok nefsin karmagik 6zelliklerini barindirir: Mineral nefs
(er-ribu’l-akdiyye), bitkisel nefs (en-nefsu’'n-nebdtiyye), hayvani nefs (en-
nefsu’l-hayvdniyye) ve rasyonel nefs (en-nefsu’n-ndtika). Mikrokozmos olan
insan kendisinin, yani esasinin, tam bir bilgisine sahip olarak makrokozmos
olan evreni bilir. Bu konunun ibn Sin4 tarafindan ele alimig igin bkz. Nasr,
Islamic Cosmological Doctrines, bolim 14.
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benzer bir gekilde, yaratilmig evren de Allah’in kozmik vahyi ve ki-
tabi olarak tasvir edilmigtir. Onun yaratilmamis olan gergekligine de
tekvini Kur’an denilmektedir. Ayni zamanda ilahi vahyin bu {i¢ formu-
nu hem kusgatici hem de tutarh bir biitiinliik icerisinde birlestiren de
yine tevhid ilkesidir.

Insan akl, yaratilmig diizenin tiimiinii ve yaratilmamus olan Benli-
gini (self) nasil tam olarak bilebilir? Bu bilgi muhtemelen aklin igindeki
gizli biitiin olanaklarin gergeklestirilmesi araciligiyla miimkiin olabilir.
Fakat bu gergeklegtirme, insandaki 6znel vahy olan akil, kendisini nes-
nel vahye, yani kutsal Kitaba teslim ettiginde miimkiin olur. Mesela
ibn Sina, her insanin maddi ya da potansiyel (bi’l-kuvve)®® gizli bir
formda akil sahibi oldugunu soyler. Aklin tiim yetilerinin gergekles-
tirilmesi siireci, akli edinimlerin farkli derecelerini temsil eden birgok
basamaktan geger.

Birinci basamak siradan, yani aligilmig aklin edinilmesidir (bi’l-
meleke). Bir insan bu akla, nefsinde ilk akledilebilir formlar gériin-
diigiinde sahip olur. Ikinci basamaga, bu akledilebilir formlarin zi-
hinde yerlesmesi tamamen gergeklestiginde ulagihr (bi’l-fiil). Ugiincii
basamak, aklin bi’l-fiil bir gekilde tam olarak gergeklesmesidir. Buna
miistefid akil denir. Daha sonra aklin bu en yiiksek seviyesini agan ve
tim bu akli gergeklestirme siirecini miimkiin kilan birey-iistii basa-
mak gelir. Ibn Sina buna faal akil adini verir. Cesitli seviyelerde nefs-i
natikanin faal akil tarafindan aydinlatilmasi, nefsin gesitli bilme mele-
kelerinin ve giiglerinin akledilebilir ve manevi ilemlerden gelen “dii-
slincelere” tamamen agilmasini ve iglevsel hile gelmesini saglar.

Akil hakkindaki bu 6greti, Ibn Sind’nin genellikle en biiyiik tem-
silcisi olarak kabul edildigi filozof-bilim adami ekolii tarafindan ay-
rintili bir gekilde izah edilmigtir. Burada genel hatlariyla sundugumuz
bu 6gretinin, genel anlamiyla degerlendirildiginde, bilimsel zihnin
gelistirilmesi meselesiyle samimi olarak ilgilenen herkes igin 6nemli
sonuglar1 vardir. Bilimsel faaliyetlerdeki yaratici siireg sorunu, ¢agdag
bilim felsefesinde oldukga genig bir sekilde ele alinmig ve tartigilmigtir.
Tartismamizin 6nceki kisimlarinda bu noktaya deginmigtik.

33. Bkz. Nasr, “Intellect and Intution”, s. 39.
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Yaraticilik sorununun, yani fikirlerin, kavramlarin ve teorilerin
kaynagi meselesinin tam bir gekilde tanimlanmig, adim adim takip
edilebilecek bir metoda indirgenmesi ya da analiz edilebilir olmasi ve
yaraticihgin geligtirilebilir bir ey olup olmadig hakkinda birgok soru
ortaya atilmugtir. Profesér Nasr, sorunun ilk kismim islam bilimleri
agisindan ele almigtir.>4 Sonraki siire¢te Miisliiman bilim adamlari,
olgularla veya titiz mantiki analizlerle test edilecek olan esas fikirleri-
ne, kavramlarina ve teorilerine hangi metotla ulagmglardir? ibn Sina
itme teorisine, Nasireddin Tisi yeni gezegen hareketi modeline, ibn
Heysem modern fizigin en temel kavramlarindan biri olan momen-
tum kavramina ve Sihibeddin Sithreverdi maddi cisimleri 151810 dere-
celeri olarak agiklayan teoriye nasil ulagmiglardi? Profesér Nasr, ister
Miisliiman bilim adamlarinda isterse de onlarin ¢agdag mukabillerinde
olsun, béylesi yaraticiligin tam tanimlanmig, adim adim takip edile-
bilecek bir siirecin sezgi ya da yaratic nitelikte bir sigrama igerdigi
goriigiinii tenkit eder.

Yukaridaki bakig agis1 simdi bir¢ok modern bilim adami tarafindan
paylagiliyor olsa da, su olgu yerinde durmaktadir: Islam diigiincesinde
sezgi veya yaraticilik sorunu, modern bilimin gozlemleyip anladigin-
dan oldukga farkli bir bigimde ele alinmaktadir. Modern aragtirmalar
“kéken” sorununu, diger bir deyigle diisiince problemini ¢6zmeye ¢a-
ligmaktadir, fakat buna ragmen yatay diizlemdeki bir aragtirma, zo-
runlu olarak ilahi olan ile iligkilidir; ¢iinkii bu perspektifte, reddedilen
veya inkir edilen aklin ve maddi diinyanin 6tesinde yiiksek bir gercek-
lik zinciri benimsenmigtir. Diigiincelerin kékeni problemi, insan beyni
ve bilincinin kimyasal ve fiziksel diizleminde tahlil edilebilmektedir.
Boyle bir perspektifte, insana ait yaratici diigiincenin kutsal kékeni
reddedilir ve modern insan tarafindan yaratici insan dehas: diigiincesi
icat edilip yayginlagtirilir ve bu yaklagimda geleneksel medeniyetlere
kiigiik bir onem atfedilir.

Benzer bir gekilde, insan diigiincesinin sezgisel boyutu veya yarati-
clig1 problemi hakkindaki tartigma alevlendirilir. Gergekte, saf psiko-
lojik ve fiziksel diizeni, insan bilincinin gergekligine dayanan materya-
list ruh ya da sekiilerlik sinirlandirmaktadir. 1960 yilinda tip dalinda

34. Nasr, “Reflection on Methodology...”, s. 8.
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Nobel Odiiliinii alan Ingiliz bilim adamu Sir Peter Medawar, bu yaygin
problemi basit olarak goyle ifade etmigtir:

Analizlerin 6tesinde romantik bir yanilsama olan bu “yaraticilik”
diigiincesini agmak zorundayiz; bizi ilerletmesi gereken romantik
bir yamlsamadir. Bunu nasil yapacagimizi muhtemelen 6grene-,
meyecegiz, ama bu diigiinceyi destekleyip tegvik edebiliriz. Oku-
yarak ve taruigarak bu konuda fikir sahibi olabilir; benzer pren-
siplerin rehberliginde, zihnimizde heniiz formiile edilmemig so-
rularin cevaplarim bagka bigimde bulabiliriz. Ilaglarin hipotezleri
formiile etmede bize yardimc: olabilecegi fikrine kargi degilim;
fakat onlarin niteliklerinin nasil geligtirilecegine dair higbir gey
bilmiyorum. Bundan dolay: bir ilag kullanirken tereddiit etmem
gerekir; ciinkii onlara karg: elegtirel diisiincenin beslenmesi ayni
oranda kullanilmamaktadir.3$

Geleneksel perspektiften bakildiginda, yenilikgilik pegindeki mo-
dern bilim zihniyetinin yaratici veya sezgisel diigiincelerin gergekligi
hakkindaki tasavvuru ile -ki bu yukarida giizel bir sekilde tasvir edil-
mistir- Islam bilimindeki entelektiiel sezgi birbirinden farkh muhteva-
lara sahiptir. Islim bilimi, gercekligi, ruhu da kapsayan bir bigimde ele
alir. Eserleri bugiin Bat1 diinyasinda geleneksel perspektifin en uygun
ifadesini ve en yiiksek temsilini iceren Schuon, bu sezginin derece-
lerini kapsayic bir gekilde ortaya koymugtur.’® Sezgisel diigiincenin
modern gergekligi, geleneksel perspektifin 6tesine gegememektedir.
Geleneksel perspektifte tahayyiil diinyasi ve Latince mundus imagina-
lis veya Islam diigiincesinde “dlemu’l-haydl” olarak bilinen bu gergek-
lik, varhgin manevi gergeklikleri ve fiziksel diizlem arasindaki objektif
bir gergekliktir.’” Burada, modern zihnin ilgilendigi yaratici ve sezgisel

35. P.Medawar, a.g.e.,s. 109-110.

36. Onun eserlerinin bazilarinda sezgi sorunu gesitli yonleriyle ele alinmigtir:
Logic and Transcendence, Stations of Wisdom, (Middlesex: Perennial Bo-
oks, 1980); From the Divine to the Human, (Bloomington: World Wisdom
Books, 1981).

37. Bkz. H. Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi, (Prince-
ton, 1969) ve ayrica onun Spiritual Body and Celestial Earth: from Mazdean
Iran to Shi'ite Iran, (Princeton, 1977).
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diigiincelerin kendi bilimsel girigimleri agisindan pratik bir Gneme sa-
hip oldugu gergegini inkir edemeyiz.

Modern bilimin, gergekligin en yiiksek derecelerinin sadece yeni-
likgi fikirler araciligiyla bir diizene sokulmas: gibi -ki bu problemlerin
dogru ¢6ziimleri bulunabilir- birgok problemle miicadele ettiginin ta-
mamen farkindayiz. Biyoloji biliminde hayatin kokeniyle ilgili problem
veya fizikte maddenin gergekligi sorunu ya da modern kozmolojide
fiziksel evrenin kokeni problemi gibi problemler aklimizin bir kége-
sinde durmaktadir. Bununla birlikte, Ibn Sini’nin rasyonel bir sekilde
miizakere ettigi gibi, en yiiksek idealar sadece Faal Akil tarafindan
aydinlatilmasi miimkiin olan akil tarafindan kabul edilmekte ve akil,
imanin 15181 ve vahyin inayetiyle aydinlatilmaktadir. Schuon’un dedigi
gibi entelektiiel sezgi, saf ruha nefsin biitiin giiciiniin ontolojik olarak
vahyin temel dogmasiyla yaslanmasidir.?®*

Modern bilim, yaraticilik ve sezgi problemini insan zekasina in-
dirgerken ve bunlari biyolojik kategorilerin kavramlari igerisinde
diigiiniicken, diger tarafta meseleyi kutsal kokene sahip kavramlarla
formiile eden ve bundan dolay: insan zekasimi kutsal bir yapida go-
ren geleneksel bilimler bulunmaktadir. Problemin geleneksel formii-
lasyonu, insani faktorlerin hem dogal (biyolojik ve psikolojik) hem
de kiiltiirel olarak degismez rol ve dnemlerini inkir etmek anlamina
gelmez. Tersine, geleneksel perspektifte, yaratici aklin tasarimi biitiin
yonleriyle -fiziksel, sosyal ve kiiltiirel, entelektiiel ve manevi- ele alinir.
Islam’da biitiin bu gevre, Kur’an’dan dogrudan alinan dini ve manevi
ayetlerin tammlamalariyla gergeklestirilir. Objektif ve evrensel vahiy
olan Kur’dn zorunlu olarak evren ve insan arasindaki baglantiy: tegkil
eder.

Kur’ani vahye iman, insan zekasindan 6nce biitiin imkanlar agik-
lar. Biitiin alanlarda vahye iman, vahyin kapsaminda biitiin imkéanlarin
gerceklegmesini saglar. Miisliiman zihnin ¢abasi, bu prensibin tamamen
farkinda olunmasina dayanir. Bu perspektif igerisinde, Ibn Sina’min bir
bilim adami olarak bulunmasi 6énemlidir; ¢iinkii biitiin insanlik tarihi
icerisinde Ibn Sina bilimsel aklin en énemli temsilcilerinden birisidir.

38. Schuon, Dimensions of Islam, s. 76.
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Onun, felsefi ve bilimsel problemlerin ¢6ziimiinde sik sik duaya bag-
vurdugu bilinmcktedir.*® Bu durum, bilgi metodolojisinin tamamlayici
bir pargasi olan nefis tezkiyesi meselesinde miikemmel bir gekilde an-
lagtlabilir.

Islam’in ana ilgisinin, insan zekasimn fonksiyonlarinin diizeltilme-
si ve korunmasi oldugunu gayet iyi biliyoruz. Entelektiiel yarar ba-
kimindan Islim’in ana fikri, insanin kurtuluga ulagmasidir.*® Onceki
satirlarda, Allah’in objektif vahyi olan Kur’dn vasitasiyla igaret ettigi-
miz iizere, insan kendi zekisinin potansiyelini biitiiniiyle anlayamaz.
Bu yorumu daha sonra genis bir sekilde ele alacagiz. Kur’dn’in sunmug
oldugu dini ve manevi evren, entelektiiel gelisimin 6niindeki bir engel
degildir; bu, onun dogru fonksiyonlarda iglemesi anlamina gelir. Bu
Kur’ani bakis agisi, hem egyanin kutsal kékenini insana hatirlatir, hem
de ona destek olur. Islim bilimleri, gercekte, metodoloji ve teknik
ctkarimlariyla, Kur’dn ayetlerinin kaynaginda kavranabilir. Bununla
birlikte onun tarihsel etkileri, 6zellikle ilerleme ve degisim esnasinda,
gesitli kaynaklardan da yararlanmaya olanak saglar.

Doganin kendisi ziten Islimi’dir. islim’in dini ve manevi evre-
ninin ilk diizeyi geriat’ur. Biitiin hukukgularin (fikihgilarin) kabul
ettigi lizere seriatin en 6nemli hedefi, aklin korunmasi ve saglikh ge-
lisiminin saglanmasidir. Ciinkii geriat, hem diigiinceye (imana) hem
dc aksiyona (amel) uygundur ve Kur’an’in biitiinsel anlamindan ayr
degildir; diger diizeyler bu objektiflige teslim olurlar. Seriat, tefsir
metoduyla Kur’in’in gergekliginden ¢ikar. Bununla beraber tefsir
ilmi, vahiyle inmig Kitab’in harici (zahiri) anlamini genigletmez. Ak-
lin y6nelimi igerisinde olan tefsir ilmi rasyonel bir yapidadir ve onun
yansimasi akli plan iizerinde gergcklesir. Akli yapinin giicii, analiz
veya muhikemedir; enstriimani isc mantiktir. Bununla beraber, fel-
sefecilerin, teologlarin (mutekellimin), hukukgularin (fukahd) Kutsal
Kitab’in tefsirinde akli yapiyr kullanmalari oldukga yaygindir; fakat
onlarin kullandig: akli yapi, modern diinyanin iginde gizli olan rasyo-
nalizm degildir.

39. Nasr, Islamic Cosmological Doctrines, s. 181.
40. Bu yaklagim iizerine bkz. Schuon, Understanding Islam ve Nasr, Ideals and
Realities of Islam, (London: Allen & Unwin, 1971).
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Rasyonalizm gergekligi sadece rasyonel tarzda ifade ettigi igin de-
gil, aym zamanda, akli olanin igerisindeki gergekligi esyanin bir¢ok
temel 6zelligiyle catisarak elde ettigi igin de hatalidir.*' Tefsir ilminde,
rasyonel yapi, mevcudu hatirlatarak ve vahyin igerigini olabilecek en
iyi sekilde mantiki bir tarzda yorumlayarak inancin ya da vahyin ta-
sarrufunda kendine yer bulur; oysa modern diigiincede rasyonalizm,
kendi kavramsal yeterliligi digindaki geyleri yalanlayarak hakikate
kargi bagkaldirmay: ahgkanlik héline getirmigtir; mantigin dogasinda
oldugu gibi.*2 Mantik ya hakikat ya da batl igin kullanilabilir bir gey-
dir. Mantiki bir kanitlama epistemik statiilere ya da kendi 6nciilleri-
nin hakikat-deger iligkisine degil, bu kanitlamanin iletmeyi amagladigs
“Oncelikli bilgi”yc baglidir. Dahasi, onun nedenlerle kiyaslanmasina
dayanir. Tefsir ilminde vahyin rolii, rasyonel ve akli argiimanlar ola-
rak kullanilan veya ¢ikarimlarin hakikatini yargilayacak kriterler ola-
rak birgok argiiman tesis eden verili bilgidir.

Bu tefsir metodu esit 6lgiide hem dogaya hem de kozmik metinle-
re uygulanabilir. Bu yolla, doga bilimlerinin geligimi 6zellikle bagindan
sonuna kadar hem dig diinyanin diizeylerini hem de kozmik metinleri
aslina uygun bir bi¢imde gelistirir; béylece kozmosun gergekligini tii-
ketmemig olur ve gergekligin bir biitiin olarak kavranmasini saglar.
Genel olarak modern bilim, ortaya ¢iktigindan beri béyle bir bilim
olagelmistir. Islam’da, gelisen dogal diinyaya ait bilim, bir metodoloji
dahilinde biitiiniiyle tefsir ilmine atifta bulunabilir. Dahasi tefsir me-
todolojisindeki kalict sinirlar hakkiyla diizenlenmigtir. Modern bilim,
kendisinin dogal bir bilim oldugunu ve kendi metodolojisinin bizzat
bilginin metodolojisi oldugunu iddia eder; dahasi bu yanilsamayi ba-
rindirir, zira bu metodolojide doga, muhtemelen bazi matematik for-
miillerle son sirlarini insana verecektir.

Kutsal kitabin tefsir metodolojisi, geleneksel bir geligim igerisinde,
dilbilimsel bir analiz metodunu igerir. Tefsirlerde Islim bilim metodo-
lojisinin bilegenleri yiiriirliige konulmalidir; bu ¢aba modern diinya-
da yeniden canlandirilabilir. islim bilimleri ile tefsir metodolojisinin
uyumu, Kutsal Kur’an’in makrokozmik emsali olan Doga Kitabu iize-

41. Schuon, Stations of Wisdom, s. 36.
42. Bu sorun hakkinda bkz. a.g.e., bélim 1.
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rinde dogrulanabilir. 15. yiizyilda yagamig olan siff bilge Aziz Nesefi,
Kesfu’l-Hakaik adli eserinde bir stireyle iligkili olarak “doga”daki
Kur’an ile dogay: birbiriyle kargilagtirmig ve her tiirii bir ayetle ve be-
licli her varhig: harflerle iligkilendirmigtir.*?

Kur’an’in igerisindeki birgok ayet, tefsir metoduyla agiklanmus,
anlamlari ortaya ¢ikarilmigtir. Aymi gekilde doga, insandan 6nce bir-
cok fenomen sunmugtur. Bu fenomenler bigimsel mantigin sinirlarina
basitge indirgenemezler ve aym sekilde rasyonalizmle adlandirilamaz-
lar. Bugiin modern bilimin sinirlarinda, béyle birgok fenomenle kar-
silagiyoruz. Modern fizikte mantik igslemez hile geldigi zaman 1s1g1n
dogasi problemi ortaya ¢ikar. Hem devamli hem de devamli olma-
yan bir varlik olarak 1g181n dogasi, hem zerrecik hem de dalgalardan
olugur; bu durum gergekte modern fizigin bir paradoksudur. Daha
sonra bizler atom fizigindeki bogluk fenomenine, simetrik zerrecik-
lerin “higlik”ten dogup ve “higlik”te 6lmelerine* ve hareketlerinde
bir aklin varligi g6zlemlenen elektronlara sahip olduk. Bu olgular,
Dogu mistisizmindeki doniig figiirleriyle anlamh bir birlik olugturup
probleme bir ¢6ziim sunabilir. Artik modern bilimin sinirlari diginda
oldugundan onun yaklagimlariyla bunlarin agiklanmasi imkansizdir.
Burada hig siiphesiz modern fizik gergekligin yeni bir diizlemiyle karsi
kargiyadir. Zira yari-mantiksal ve yari-rasyonel yaklagimda dogal ol-
gular, bir bagka metodolojinin yaklagimina ihtiyag duyar.

Kutsal Kitab’a miiracaat edersek, tefsir metodu ayni noktada bize
te'vil metodunu vermektedir. Te’vil veya hermenoétik, kutsal bir met-
nin i¢ anlaminin bilgisine atifta bulunur. Bundan dolay: Kur’ant vah-
yin ezoterik boyutuyla ilgilidir. Islim’in manevi geleneginde bu boyut
genellikle tasavvuf ile kimlik bulmaktadir. Tasavvuf, diigiince (iman)
ve aksiyonun (amel)* her ikisine de dayanan ihsdn diizeyinde Allah’in
vahyi olarak adlandirilabilir. Diigiince konusunda te’vil, tasavvufun
entelektiiel boyutuyla ilgiliyken, hakikat ilminin ana doktrini yine

43. Bkz. F. Meimer, “Nature in the Monism of Islam” Joseph Campbell (ed),
Spirit and Nature, (Princeton, 1982), s. 202-203.

44, Nasr, Knowledge and the Sacred, (New York: Crossroad, 1981),s. 115.

45. Tasavvufun Kur’ani temelleri ile ilgili olarak bkz. S. H. Nasr, Ideal and Re-
alities of Islam.
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tevhid prensibidir. Anlamin en yiiksek diizeyinde formiile edilip anla-
silmasi tefsir ilmiyle olur.

Aksiyon konusunda te’vil, tasavvufun manevi boyutuyla ilgilidir;
tasavvuf, ruh veya maneviyatin bir bilimi olarak seriat diizleminde, en
derin eylemlerle temellendirilmig ritiieller biitiiniidiir. Bu, nefsin, saf
ruha biitiin giiciiyle itaat ettigi bir diizeydir. Geleneksel kozmoloji ve
psikoloji“é, her birisiyle yakindan iligkilidir ve bunlar gesitli kavram-
sal semalar olarak te’vil metodunu igeren Kur’ani vahyin igsel boyutu
lizerinde temellenir.

Te’vil metodu farkh gagrigimlarla birlikte yalnizca tasavvufta de-
gil, ayrica fikih (hukuk) ve kelimda (teoloji) da kullanilir. Bilimsel bir
metodoloji olup olmadig yoniindeki tartigmalarin varhigina ragmen
te’vil metodu stfizmde de kullanilir; bundan dolayi te’vil tefsirin zidd
degil, onun daha yogun bir formdur.*” Nasil ki tefsir metodu igerisinde
bulunan aklin operasyonel bilegenleri rasyonel yapidaysa ve mantigin
muhtevasi nedeniyle analitik bir fonksiyona sahipse, ayni sekilde te’vil
metodunun operatif bilesenleri de fonksiyonu birlesme veya sentez
olan sezgisel bir yapiya sahiptir ve buradaki ana enstriiman sembo-
lizmdir. Tasavvuftaki te’vilde, bir sembol bir alegoriden daha farkli
anlama gelir. Bir sembol, varhgin daha asap1 diizlemine yansimadir;
en yiiksek ontolojik statiiye ait gergekligin “yansimasidir.” Sembolize
edilen, 6z igerisindeki bu yansimadir; aksi takdirde bu yansima, az
veya ¢ok, kisiselligin yapay bir ifadesi olacak ve kendi varhgindaki
cevrensellikten uzakta kalacaktir.*®

Zihnin, biri rasyonel digeri sezgisel olmak iizere iki yonelimi ol-
dugunu ve bunlarin fiziksel beyin yapisinin diizeylerinde ortaya ¢iktik-

46. Huston Smith, geleneksel psikolojiyi en iyi tanimlayan sézciik olarak “pne-
umatology” kavramani kullanmayi tercih eder. Bkz. Forgetten Truth, s. 60.

47. Te'vil'in kullamim: igin bkz. El Attas, S.M.N., The Concept of Education in
Islam, (Kuala Lumpur: ABIM, 1980) ve Nasr, Ideals and Realities of Islam,
s. 58-61.

48. Gazzili, kaleme aldigi metinlerde, hislerin diinyasinda tek bir sey yokeur,
yiiksek diizeylerdeki baz1 geylerin bir sembolii yoktur. Bu sembolizmin me-
todu ve bilimidir, der. Ona gére sembol ile sembolizasyon arasindaki ilig-
kiyi i¢sel dogamizla kavrayabiliriz. Bkz. Miskatw'l-Envar, ingilizce gevirisi
W.H.T. Gairdner, (Lahore: Muhammad Ashraf),s. 121-125.
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larini sdylemek gerekir. Modern beyin aragtirmalari, farkli ayrimlari
veya dig yiizeye ait fonksiyonlari ortaya gikarmigtir. Bunlar popiiler
olarak “sag ve sol fikirler” olarak bilinen bilimsel sorugturmalarin bél-
gesidir. Carl Sagan bu farklilhig séyle anlatir:

Beynin sol tarafi, ardisik olarak bilgiyi islerken sag taraf egza-
manh olarak éncelikle birkag girdiye bagvurur. Sol yarimkiire
seriler igerisinde galigir, sag ise paraleldir. Sol yarimkiire diji-
tal bir bilgisayara benzerken, sag yarimkiire analog bilgisayara
benzer.*

Beynin sag yarimkiiresinde bulunan diisiincenin sezgisel yonelim
béliimleri, onun muhtesem sembolik 6nemini ifade eder. Bu, ente-
lektiiel sezginin muhikeme etme iizerindeki iistiinliigiinii sembolize
eder. Unlii Fransiz Misir-bilimci Schwaller de Lubics, sezgisel goriigiin,
antik bilimlerin en muhtesem gehresini olusturdugunu séyler. Man-
tiksal aragtirmalar akli keskinlegtirdigi gibi, sembolik iglemler sezgisel
vizyonu 6n plana gikarir. Antik Misir bilimleri iizerine yaptig1 birkag
cahgmada Schwaller de Lubics, Antik Misirlilarin sembolik tavirlari-
na dikkat ¢ekmig, sembolik bir yazi olarak biitiin dogal fenomenleri
hisseden kapsamli bir zihni inga edebildiklerini séylemig ve kainati
hem fiziksel hem de manevi bakimdan yéneten giigleri ve kurallari
gostermistir.® Bununla beraber Islam, bir orta yol dini olarak, uygun
bir bi¢imde medeniyetini doga bilimleri iizerinde kurmus, sezgisel ya-
pilarla rasyonel yapilari dengeli bir sekilde bina etmis ve evrensel bir
yapt olugturmugtur.

Te’vil’in, insanin manevi bilgisinden ayri diigiiniilemeyecek ezote-
rik bir metodoloji oldugunu séyleyebiliriz. Hem Kutsal kitabin te’vili
hem de kozmik metnin te’vili insan ruhunun te’viline baghdir. Nefs,
kutsal kaynaga (hakikat) donmedikge, metnin gergekligine de done-
mez. Buradaki manevi sanci, nefsin ilahi kékene déniisiidiir. Bu dokt-
rin, Islim’in bilgi metodolojisinin 6nemli bir pargasi olan ruhun arin-

49. Carl Sagan, The Dragons of Eden, New York, s. 169.
50. Schwaller de Lubics, Symbol and the Symbolic: Ancient Egypt, Science and
the Evolution of Consciousness (New York: Inner Traditions Int., 1978).
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mast iizerinde temellenir. Bu metodoloji sik stk ampirizmin yiiksek bir
tiirii olarak tanimlanir.!

Nesneleri gézlemlemenin yani “deneysel deneyimin” ve “deneyi-
min” bu en yiiksek seviyesinde artik daha fazla harici seyler yoktur. Fa-
kat deneycinin kendi nefsi vardir. $imdi gézlemlenip belirlenmig olan
ve ¢6ziimlenmis olan hayvanlarin dogasi onun igerisindedir. Deneyim,
arindirict rasyonel ruhtan meydana gelir; tabiatin saf olmamasindan
ve bigimlerin geklinden ki onlar maneviyattan meydana gelirler. An-
cak o saf bir 6zdiir. Nefs sonra aydinlanir ve en yiiksek mertebeye
ulagir, fonksiyonel hale gelir. Zihin ise deneyimi kurgular ki biz buna
entelektiiel sezgi deriz. Bu sezgi, hakikati direk olarak idrik eder, hem
fiziksel hem de hissedilebilir diinyayi. Esyanin igsel gergekliginin di-
rekt idrakini tammlayan kavramlarin tamami Islam’in bilgi teorisinde
vardir: zevk, isrdk, miikagefe, basiret, nazar, bedihi, hudiis ve feraset. 5
Bu kavramlar, geylerin direkt bilgisini deneyimlememizi saglar.

Tabiat diinyasini anlamamizi saglayan te’vil metodu, ayni zamanda
onlarin manevi kokenini de ortaya ¢ikarabilir. Maddi seylerin manevi
koklerin bu bilgisi igerisinde -ki bu geylerin aslinda ne olduklarini mo-
dern bilim cevaplamigtir- karmagik bu diinyanin kokeniyle ilgilenmeyi
gerektirir.

Bizim bu boliimdeki tartigmamiz hem felscefi hem de manevi bir
tartigma olarak goriilebilir. Bununla beraber, biz daha 6nce ortaya
konulmug ve giigliikle inandigimiz bu noktalar1 Islimi bir metodo-
loji olarak daha ilerilere tagimaliyiz. Bu metodoloji, zorunlu olarak
islam’in kutsal kitabiyla ve manevi gelenekle derin bir baga sahiptir ki
bunlar vahyin ayetleridir. Gergekte, bu metodoloji formiile edilmigtir
ve tarihsel olarak da bagar1 kazandig: kabul cdilir. Bu miras, birgok
Miisliiman reddetse de bize kalmigtir. Bugiin bir¢ok Miisliiman bilim
adaminin hem sifi gelenegini takip etmesi hem de bilgiyi takip etme-
si rastlanti degildir; Profesér Nasr’in galismalari bunu agikga goster-
mektedir.

51.  Bkaz. El-Attas, S.M.N., The Positive Aspects of Tasawwuf: Preliminary Tho-
ughts on An Islamic Philosophy of Science, (Kuala Lumpur: Islamic Academy
of Science, 1981), s. 6.

52. Nasr, “Intellect and Intuition...” s. 36-37.
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Gergektende Islim’in ruhsal boyutu ile Miisliman bilim adam-
larinin bilimsel akli arasinda derin bir kavramsal iligki vardir ve tabi-
at ilimleri Islim medeniyetinde dogmustur. Modern diinyada Islam
ilimlerini yeniden degerlendirmek gerekiyor ve 6ncelikle biz yeniden
yakin iligki igerisinde olmaliyiz.



ISLAM EPISTEMOLOJiSINDE SUPHENIN YERI:
GAZZALP'NIN FELSEFi TECRUBESI

bt Hamid Muhammed el-Gazzili’ye (450/1058-505/1111) atfe-

dilen ¢ok sayida otantik ¢aligma vardir. Fakat iizerine birgok serh
yazilan ve onun felsefi sisteminde yer alan siiphe meselesi ile ilgili 6zel
kitabi e/-Munkizu mine’d-Dalal’dir.5?

Gazzali’nin 6limiinden yaklagik olarak beg yil 6nce ve biiyiik bir
ihtimalle Nigabur’daki Meymine Nizimiye Medresesi’nde ogreti-
me dondiikten sonra Zilkade 499/Temmuz 1106’da, uzun siiren di-
siplinli ziihd hayatim miiteakiben yazilan bu otobiyografik ¢aligma,
giiniimiiz diigiiniirleri tarafindan entelektiiel inceligi ve bir apologia

53. Kitabin iki baghg1 vardir. Biri El-Munkizu mine’d-Daldl vel-Mufsib ani’l-

Abvdl (Hatadan Korunma ve Nefsin Hallerinin Ortaya Cikarilmasi); digeri
El-Munkizu mine’d-Dalal ve’l-Muvassil (ya da el-Misil) ild zi’l-’[zze ve'l-
Celdal (Hatadan Koruyan ve izzet ve Celil Sahibiyle Birlestiren)'dir.
Bu ¢aligmanin ve Gazzili’nin Munkiz’da 6zellikle bahsettigi diger ¢aligma-
larinin, eldeki en eski niishalara dayamilarak hazirlanan serhli bir ingiliz-
ce terciimesi igin bkz. R. Joseph McCarthy, Freedom and Fulfillment: An
Annotated Translation of al-Ghazzali’s al-Mungidh min al-dalal and Other
Relevant Works of al-Ghazzali, (Boston 1980). Cesitli dillerde Munkiz’in
cevirisine atiflarda bulunulmugtur, bkz. s. xxv.
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pro vita sua olugu bakimindan sik¢a Confessions of St. Augustine (St.
Augustine’nin Itiraflar), Newman’in Grammar of Assent’i (Uzlagma-
nin Dilbilgisi) ve piiriten anlamiyla Bunyan’in Grace Abounding’iyle
(Bol Liituf) kargilagtirilmigtir.** Mevcut tartigmamiz agisindan daha da
onemlisi, bu eserin, Gazzali’nin epistemolojisinin ve diigiince sistemi-
nin merkezinde g#phe metodunun oldugu iddiasini desteklemek igin
sik sik alintilandig1 ve bu hususta Descartes (1596-1650)° 6nceledigi
gergegidir. Aslinda, iki diisiiniiriin felsefelerinde giiphenin yeri ve iglevi
ile ilgili bir¢ok kargilagtirmal ¢aligma yapilmstir.

Bu béliimdeki amacimiz Gazzali’nin hayatinda ve diisiincesinde
séiphenin anlam ve 6nemini tartigmakur; fakat bunu gééphe metodu-
nun ya da modern Bati felsefesi nin kugkucu tutumunun éncelenmesi
agisindan degil, Gazzali’nin, ait oldugu Islami entelektiiel gelenegin
epistemolojik bakimdan biitiinleyici bir ferdi olmasi agisindan ele ala-
cagiz. Gazzali giiphesinin dogasini, iglevini ve ruhunu analiz etmeye
cahgacagiz. Yukaridaki sorunu tartigirken iki 6nemli faktére dikkat
edecegiz. Birincisi Gazzal’nin zamaninda Islim diinyasinda hakim
olan entelektiiel, dini ve manevi iklimdir. Bu, hig siiphesiz onun ente-
lektiiel hayatinin erken doneminde giiphenin olugmasina katkida bu-
lunan harici ana faktor olugturur. Digeri ise, Islim’in 0 zamana kadar,
insanin kesinlik arayiginda onun hizmetine sundugu imkanlarin hep-
sini ilgilendirir ve Gazzali’nin hayati hakkinda bildiklerimiz onun bu
imkanlardan oldukga istifade ettigini s6yliiyor. Ayrica, Gazzali siip-
hesinin ruhu en giizel bir bigimde, Munk:z’in yazilmasina sebep olan
gergek amag baglaminda ve onun sonraki eserleri 1g1ginda bakilinca
anlagilabilir.

54. Bkz. M. ‘Umaruddin, The Ethical Philosophy of al Ghazzdli, (Lahore 1977),
s. 286, 4. boliimiin 2. dipnotu; ayrica, Wensinck, La Pensée de Ghazzali,
s. 111.

55. Bkz. M. ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (Laho-
re, Igbal Academy Pakistan & Institute of Islamic Culture, 1989), s. 102;
M. Saeed Sheikh, “Al Ghazzali: Metaphysics,” M. M. Serif, A History of
Muslim Philosophy iginde, (Wiesbaden, 1963) cilt 1, s. 587-588; Sami M.
Najm “The Place and Function of Doubt in the Philosophies of Descartes
and al-Ghazzali” ve ayrica W. Montgomery Watt, The Faith and Practice of
al-Ghazali, (Chicago, 1982), s.12.



iSLAM EPISTEMOLOJiSINDE $UPHENIN YERI: GAZZALT'NIN FELSEFI TECRUBESI » 53

Munkiz’da, Gazzali bize hayatinin baglarinda nefsin esrarengiz bir
illetine kendisinin nasil yakalandigimi anlatir; yaklagik iki ay siiren bu
hastalik esnasinda “aslinda o bir kugkucudur, ama s6zde ve 6gretide
degil.”’¢ Bu kugkuculuk hastahiginin 1zdirabini ¢ekerken yirmili yasla-
rinin baglarinda Nigabur’daki Nizamiye Medresesi’nde bir talebedir.

Gazzili siiphesinin dogasi nedir? Gazzili bize, giiphenin kesinlik
arayiginda, yani “gercekte oldugu sekliyle” esyanin hakikat bilgisini
(hakdikw’l-umiir) arayiginda ortaya ¢iktigimi anlatr.’” “Gergekte ol-
dugu sekliyle” egyanin hakikat bilgisi, Gazzali’nin ilme’l-yakin dedigi
bilgidir. Gazzali bu bilgiyi “bilinen geyin bilgisine hig siiphe bulagma-
yacag, hata veya aldanma ihtimalinin eglik edemeyecegi, hatta zihnin
bu imkani varsayamayacag)” kesinlikte ve emniyette olan bilgi olarak
tanimlar.®® Halihazirdaki tartismamizin konusuyla ilgili oldugu igin
Gazzil’nin igindeki bu arayig hakkinda burada bir seyler soylememiz
gerekiyor. Aslinda, eger Gazzili giiphesinin dogasini ve 6nemini dogru
olarak anlamak istiyorsak, bu arayigin anlami higbir zaman gézden
kagirilmamahdir.

Islim’daki hakdiku’l-umir arayigi, Peygamber’in Allah’tan ona
“egyay1 hakikatte oldugu gibi” géstermesini istedigi meghur duasi ile
baglamigtir. Ariflerin duasi, 6ziinde Peygamber’in bu duasidir; ¢iinkii
bu dua, egyanin akil iistii veya igkin gergekligine gonderme yapar. Ve
bu sebeple, siifiler Peygamber’in bu duasini taklit etmede mii’minlerin
en tutarh ve inanghlar1 olmuglardir. Meshur stifi Cimi (6. 1492), bu
duayi harika bir sekilde, ariflerin igsel arayiglarinin tam da ruhunu
giizel bir strette yakalayarak agmigtir:

“Ey Allah’im! Bizi diinyevi bog mesgalelerden kurtar ve bize egya-
mn tabiatini oldugu gibi goster. Gézlerimizden cehilet pegesini
cek ve bize egyay: oldugu gibi géster. Bize ne yoklugu var gibi gés-
ter ne de varlik giizelliginin iistiine yokluk perdesini ért. Bu olgu

56. MacCarthy, a.g.e., s. 66.

57. Gazzili, el-Munkiz mine’d-Daldl, s. 11. Burada alintilanan metin Farid
Jabre’nin Fransizca terciimesiyle bareber basilan metindir; Erreur et Delive-
rance, (Beyrut, 1969).

58. McCarthy, a.g.e., s. 63.
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diinyasini Senin Cemalini tezahiir ettiren bir ayna kil bizi. Senden
ayiracak ve uzaklagtiracak bir perde kilma. Kiinitn bu gergek
olmayan olgularin bizim igin bilginin ve derinligin kaynag kil;
cehiletin ve korliigiin sebepleri degil. Bizim Senin Cemalinden
ayr1 diigmemiz ve ona yabancilagmamiz kendi nefsimizdendir.
Bizi nefsimizden kurtar ve bize Senin derini ilmini nasip et.”*®

Gazzali’nin kesinlik arayigi, onun tanimiyla, rithani bir sorugturma
arayigindan bagka bir sey degildir. Bununla beraber ilk olarak bu, ta-
mamen entelektiiel bir arayigtir. Gazzali’nin genglik yillarinda yogun
bir siiphe donemine sebep olan bu arayisi besleyen hem dahili hem
harici unsurlar vardir. Hérici kuvvetlerin en 6nemlilerinden ziten
bahsetmigtik. Bunlar Gazzili’nin yagadigi donemde mevcut bulunan
ve her biri onun dinf diigiinceyle sekillenmig ve yaratici olan zihnini
meggul etmig olan gesitli entelektiiel, dini ve manevi akimlardir. Bu
akimlarla ¢ok ilgilendigi, Munk:z’dan kolayca anlagilmaktadir.

Aslinda, Gazzili’nin o iinlii siiphesinin kokenini bu akimlar olug-
turmaktaydi. Din ve inang gesitliligi ve her dinin takipgisinin kabul
ettigi inanca inatla yapigtig1 gergegi kargisinda garpilmigti. Gazzali, bu
dini olgu nedeniyle elestirel diigiinmenin bir sonucunda elegtirilmeden
kabul edilen dini inanglari (takliddt) sorgulamaya baglamigtir. Fakat
insanlarin ruhlarinda agkinlik diigiincesinin oldugu bir cagda yasamasi
miinasebetiyle, dinlerin gesitliligi sorunu Gazzali’yi modern zamanlar-
da ayni soruna tepki olarak ortaya gtkan yaygin bir gesit izafilik proble-
mine go6tiirmedi.®® Aksine, bu onu insan tabiatinin i gergekligini, yani
diinyevi diizeyde dini formlarin ve ifadelerin gesitliligini igine alan bir
kaba déniigen insanin ezeli tabiatini aramaya (fitrat) gétiirecekti.

Onun diigiincelerini yorumlayan bazi modern yorumcularin gé-

riiglerinin aksine, Gazzali taklide tek bagina kargi degildi ve taklidin
tamamen yasaklanmasini hi¢bir zaman savunmadi. Aslinda, taklidi, zi-

59. Jami, Lawd'ib, A Treatise On Sufism, cev. E. H. Whinfield ve M.M. Kazvini,
(London: Royal Asiatic Society, 1914), s. 2

60. Dinlerin gesitliliginin modern yorumuyla ilgili derin bir elestiri igin bkz. F.
Schuon, Gnosis: Divine Wisdom, (Middlesex: Perennial Book, 1978), bo-
lim 1.



hinleri filozoflarda ve bilim adamlarinda bulunan bir ¢esit entelektiiel
meraktan uzak olan ve bundan dolayi uzman otoritelerin goriiglerini
kabul etmekten memnun olan basit mii’minler igin gerekli gériiyordu.
Gazzali’nin taklid elestirisi onun en yiiksek seviyede bir kesinlik ara-
yigt baglaminda ele alinmalidir. Bu agidan bakildiginda taklid biiyiik
bir engeldir. Sonugta, Gazzali kendisini taklid baglarindan (rdbstatii’t-
taklid) kurtarmgtir.

Burada, fikir edinmenin 6zel bir tarzi olan taklid ile fikirlerin ken-
dileri olan taklidat arasinda net bir ayrim yapmamz gerekiyor. Bu
ayrim her nasilsa Gazzali diisiincesini ¢aliganlar arasinda nadiren fark
edilmigtir. Gazzali’nin taklidi reddetmesi taklidin igkin metodolojik si-
nichhigindan kaynaklanmaktaydi; onu basit zihinler igin kabul etmekle
Gazzili, insan diizeninin 6znel gergekliginin 6nemli bir yoniinii, yani
insan bireylerinin birbirlerinden entelektiiel kapasite olarak ayrildigini
basit¢e onaylamaktaydi. Taklidin giivenilmezligi onun hem dogru hem
de yanlg takliddta karsi dayaniksiz oldugu gergeginden kaynaklan-
maktadir. Fakat yanlg takliddt sorununun ¢6ziimii, taklidin tamamen
silinmesi vasitasiyla degil -ki bu zaten pratikte imkénsizdir- kiginin
kendisini takliddtin kendilerinin dogrulugu ya da yanlsligi sorusuna
yoneltmesi ile miimkiindiir. Boylece Munkiz’da Gazzali bize taklid
problemi iizerine diigiindiikten sonra bu takliddtin yanligini dogrusun-
dan ayirmak igin nasil elemeye gabaladigini anlatir.®' Gergekten onun
entelektiiel ¢abasinin ¢ogu bu goreve adanmigti.

Gazzili’ye gore, taklidin -yani hakikatlerin bir otoriteden edinil-
mesinin- bu pozitif fonksiyonu, dogru bilginin emanet edildigi, dini
ve manevi konularla ilgili bilgileri yorumlayacak ve netlegtirecek
megri otoriteler tarafindan muhafaza edilecektir. Bilgiyle ilgili olarak,
Gazzal’nin kabul ettigi insan anlayiginin bir diger y6nii de bilginin
ve dolayisiyla bilenlerin derece ve seviyelerinin olmasidir. Bu goriigiin
temeli Gazzali’nin alintiladig1 su ayete dayanir: “Allab, sizden iman
edenleri ve ilim verilmig olanlari, derece derece yiikseltir.”s Islam bilgi
teorisinde, Peygamber’de ve sonunda Allah’in kendisinde doruga ¢i1-
kan entelektiiel ve manevi otoriteler hiyerarsisi vardir. Gazzali, “Bir

61. Gazzili, el-Munkiz,s. 11.
62. Kur’in, 58 (Miicidele), 11. Bkz. McCarthy, a.g.e., s. 96.



ilim seviyesi olan iman, bagkalarinin tecriibelerine ve séylentilere da-
yanan bilgiye hiisnii-zan® gostermektir ki bunlarin en giiveniliri Hz.
Peygamber’e dayananlardir” der.

Modernist gevrelerden taklidin bir grup igin kabul edilebilir ve
fakat diger bir grup igin yasak oldugu fikrine kabul edilemez, hatta
tehlikeli oldugu iddiasiyla itirazlar gelmektedir; giinkii boyle bir yakla-
stm Islam’in ruhuna zit olan bir kast sisteminin olugmasina gotiirebilir.
Yukarida anlatilanlar bu itirazi gegersiz kilmaya yeter aslinda, fakat biz
islam1 bir diigiince olan ilim ve otorite hiyerarsisinin modernistlerin el-
lerinde zihinlerden silinip gitmesine itiraz eden bir alimin reddiyesini
alintilamak istiyoruz:

“Toplumdaki insan diizenine gelince, ‘hiyerarsi’ dedigimizde,
baskinin, somiiriiniin ve hikimiyetin sanki Allah tarafindan takdir
edilmig bir ilkeymig gibi megralagtirildig goriigii kastetmiyoruz...
Hiyerargik diizensizliklerin insan toplumunda egemen oldugu
gergegi, insan diizeninde hiyerarginin gegersiz oldugu anlamina
gelmez; giinkii aslinda, yaraulig diizeninde megri bir hiyerarsi
vardir ve bu, tiim yaratihgi kapsayan ve adaleti tezihiir ettiren
ilahi Diizen’dir.”s*

Gazzili epistemolojisinin ve diigiince sisteminin merkezi olan bilgi
ve varlik hiyerarsisi budur ve boyle bir diigiince Islim’da sosyal bir kast
sisteminin megrilagtirilmasini ima ediyor diyecek son kisi Gazzali’dir.

GazzAli’nin taklid ile ilgili metodolojik elestirisi hakkinda yiiriittii-
giimiiz bu tartigmay: toparlayacak olursak, onun taklid ile tatmin ol-
madigini sGyleyebiliriz; giinkii taklid onun giddetli entelektiiel susuz-
lugunu s6ndiiremiyordu. Geng yaginda bile taklidin hem dogruya hem
yanhga gotiirebilecek bir yol oldugu onun igin apagikti, fakat neyin
dogru neyin yanhs oldugu hakkinda, onu derinden sarsmig olan agik
bir tartigma deniziyle karg1 kargiyaydi. Bu, onu felsefenin en merkezi
sorunlarindan biri iizerine, yani “Dogru bilgi nedir?” sorusu hakkinda

63. Gazzili, el-Munkiz, s. 40.
64. Al-Attas, S.M.N., Islam and Secularism, (Kuala Lumpur: ABIM, 1978),
s. 101.



tefekkiir etmeye gotiirdii. Bu ayni zamanda onun entelektiiel giiphesi-
nin yogunlagmasinin baglangicini ifade eder.

Dinlerin ve inanglarin gesitliligi sorununun yaninda -ki bu sorun-
da 6nemli bir mevzu taklid idi- ortada bir diger ve daha 6nemli olan
ve onun giiphesinin bidayetine katkida bulunmus ve zihnini derin bir
sekilde etkilemis olan dini ve manevi bir akim vardi.

Islam iimmeti iginde, her birinin kendine has hakikati anlama ve
dogrulama metotlari olan ve her biri sadece kendilerinin kurtuldu-
gunu iddia eden bir¢ok mezhep ve firka bulunmaktaydi. Munkiz’da
Gazzili su yorumu yapar:

“Derin bir denizde insanlarin ¢ogunun battig1 ve bunlardan sa-
dece ¢ok azinin kurtuldugu” bir duruma benzeyen iimmetin gu
hilinde Peygamber’in meghur soziiniin tahakkuk ettigi goriiliir:
“Ummetim yetmis ii¢ firkaya béliinecektir. Bunlardan sadece biri
kurtulacaktir.”

Yukaridaki dini atmosfer sadece Gazzili’nin yagadigi déneme
has bir durum degildi. Birkag asir 6nce, eserleri Gazzali’nin iizerinde
biiyiik bir etki birakmig olan diger meghur bir siifi, el-Haris b. Esed
el-Muhésibi (781-837)¢5, Islam iimmetinin igine diigtiigii acinacak du-
rumdan yakiniyordu. Aslinda Munkiz’in otobiyografik karakteri, el-
Muhasibi’nin kendisi de otobiyografik bir karaktere sahip olan ¢ahg-
masi Kitdbu’l-Vesdyd’nin girisi iizerine modellendirilebilir.6¢

Bu ¢aligmadan alinan agagidaki par¢a Munkiz’daki belli pasajlarla
carpici benzerlikler gostermekte ve el-Muhiasibi’nin doneminde hii-
kiim siiren dini atmosfere iligkin bazi ipuglari vermektedir:

“Giiniimiizde bu iimmet yetmisgten ¢ok firkaya béliindii: Bunlar-
dan sadece biri kurtulug yoludur, geri kalani hakkinda en iyisini
Allah bilir. Bu zamanda ben iimmetin igine diigtiigii farkliliklari

65. Bu erken donem siifi sahsiyetin hayati ve 6gretisi hakkinda bkz. Margaret
Smith, An Early Mystic of Baghdad: A Study of the Life and Teaching of
Harith Ibn Asad al Mubasibi, (London, 1935).

66. Bkz. A. ]. Acberry, Sufism: An Account of the Mystic of Islam, (London:
Unwin Paperback, 1979), s. 47.



diigiinmeyi hi¢ birakmadim; hatta hayatimin bir dakikasinda bile,
iizerinde hem itikadi hem de ameli bakimdan net ve dogru yolu
aramaya devam ettim ve ahirete giden yolda kelimcilarin gésterdi-
gi sekliyle bir rehber aradim. Ayrica, fukihanin yorumlariyla, her
seye kadir olan Allah ile ilgili doktrinin ¢ogunu ¢aligtim ve iim-
metin tiirlii tiirlii durumlar: iizerine tefekkiir ettim; bu konudaki
farkl doktrinler ve séylemler iizerinde diigiindiim. Ve gordiim ki
timmetin aynlg: sanki derin bir denizdj; iginde ¢ogu bogulmug ve
fakat gok kiigiik bir grup ondan kurtulmustu; bunlar iginde her
grubun, kurtulugun onlar takip etmekte oldugunu ve onlara karg
gelenlerin perigan olacagini ifade ettiklerini gordiim...”¢’

Gazzali’nin otobiyografik galigmasi el-Muhasibi’ninkinden daha
dramatik ve daha belig olmasina ragmen, iki insanin da ayni harici
kosgullardan dolay: ¢ok benzer bir entelektiiel krize siiriiklenmeleri il-
gingtir. Her ikisi de kurtulugu garanti eden yakin ve ilim 1g1g1n1 ara-
miglar ve her ikisi de bu 15181 tasavvufta bulmuglardir. Bu siireg iginde,
detaylari ¢aligilmasi gereken hem felsefi hem de sosyolojik bir bilgi
analizi gergeklegtirmiglerdir. Bunu s6ylemekle beraber Gazzili’nin
stipbe (sek) ve kesinlik (yakin) hakkindaki felsefi tartigmasinin birgok
yo6nden hala orijinallik iddia edebilecegini ekleyebiliriz.

Gazzili siiphesinin ortaya gikigina ve onun “gergek bilgi” diisiin-
cesinin temel formiilasyonuna katkida bulunan etmenleri tartigtiktan
sonra, gimdi bu giiphenin felsefi anlamini ve 6nemini aragtirmaya bas-
layacagiz. Daha 6nce Gazzali’nin aradigi kesin ve gergek bilgiyi (el-
ilmu’l-yakin) nasil tarif ettigini gérmiigtiik. Hatadan, giipheden tama-
men azade olan ve kalbin kendisiyle tam siikéinet buldugu ilim bu ilim-
dir. Bu ¢esit bir kesinlik ya da keskinlik miimkiin miidiir> Gazzali’nin
bdyle bir soruyu hi¢bir zaman agik¢a sormamig olmasi 6nemlidir. Fa-
kat yukaridaki kriterlerle donanmig olarak Gazzili tiim ilmini hemen
dikkatle irdelemeye koyulmugtur. Kendisini “duyu verileri (bissiydt)
ve kendinde hakikat (zardriydt) olanlar miistesna 6nceki tarife cevap
veren bir ilimden yoksun” bulmugtur.t* Gazzali daha sonra yanilmaz-

67. Ag.e.,s. 47-48. italikler benimdir. italik kismi McCarthy, a.g.e., s. 62-63 ile
kargilagtiriniz.
68. McCarthy, a.g.e., s. 64.
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lik ve siiphesizlik testlerine kargi ayakta durup duramayacaklarini be-
lirlemek igin duyu verilerine kargi giiphe iiretmeye baglamigtir (tegkik).
Aklin, duyularin kesinlik iddiasina karg1 yargi¢ olarak ortaya ¢iktigi bu
gayretin sonucu duyu verilerine giivenmenin artik savunulabilir olma-
dig1 idi. Aklin, duyu algilarini hata ile itham etmesi duyular tarafindan
giiriitiilemiyordu.

Duyu verilerine olan dayanag sarsilmig olan Gazzali, “On, iigten
fazladir”, “Bir ve ayni gey, ayni zamanda hem dogrulanip hem yanlig-
lanamaz” ve “Bir ve aynmi sey hem sonradan hem ezeli, hem var hem
yok, hem vicib hem muhal olamaz’ gibi temel hakikatler kategorisine
ait olan rasyonel verilere sipinma aramgtir.* Ne var ki bu rasyonel
verilere (akliydt) siginma da giiphe unsurlarindan emin degildir. Bu
sefer, siiphe, aklin kesinlik iddialarina kargi duyu verilerinin itirazlan
vasitasiyla sessizce sokulur.

Munkiz’da agiklandig: gibi, aklin bu iddialari, eskiden aklin du-
yularin iddialarimi reddettigi sekilde reddedilmiyordu. Bunlar sadece
analojik argiimantasyon (temsili muhikeme) vasitasiyla siipheye konu
olabilirler. Yine de bu, aklin su gétiirmez bir tarzda def edemeyecegi
bir siiphedir. Akla kendisinden daha iistiin bir bagka yargicin bulu-
nabilecegi ihtimali haurlatilir. Eger o kendisini gésterebilseydi “ak-
lin yargilarini, aynen akil yargicinin kendini gosterdigi ve duyularin
yargilarim yalanladigi gekilde yalanlayabilirdi.””® Bu diger yargicin
gosterilemez oldugu gergegi, onun varliginin muhal oldugu anlamina
gelmez.

Gazzili’nin nefsinde yagadig1 bu i¢ miizakere, aklin 6tesinde bag-
ka bir gesit -algi1 olma ihtimalinin teklifi -ki bu ihtimal ¢esitli deliller
ve muhikemeler tarafindan takviye ediliyordu- isleri daha da kétiiye
gotiirdii. Her seyden once, akla analoji prensibini riiya olgusuna uy-
gulamas igin bagvuruldu. Bu prensip aracihigiyla akil, bu teklif edilen
akil iistii hal ile bizim uyanik halimiz, yani duyularimizin ve akhimizin
tam olarak igledigi hal arasindaki iligkinin uyanik halimizin riiyada-
ki halimizle olan iligkisine benzedigini fark edebilirdi. Eger uyanik
halimiz uykudaki hayéllerimizin ve inanglarimizin temelsiz olduguna

69. Ag.e.s. 65.
70. Age.
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hiikkmediyorsa, akil-iistii hil de benzer bir gekilde rasyonel inanglari-
miz hakkinda hiikiim verebilir.

Bu muhikeme ile kendisi de en segkin fakihlerden biri olan
Gazzili, analoji prensibini iyi bilen fukahaya ve diger akil yandaslarina
hitap ediyordu. Biz burada Gazzili’nin aklinda bu i¢ muhdkemeyi ya-
sarken bu hedef kitlelerin bulundugunu séylemiyoruz. Onlara dolayh
olarak referans vermesi, onun Munkiz’1 yazdigi zaman bu eseri bir de-
receye kadar rasyonalistleri Islimi epistemolojinin ilme gergek anahtar
olarak akil iistii kavrayiglar1 onayladigi hususunda ikna etmek mak-
sadiyla yazdigini da ortaya gikariyor. B6éylece Gazzali rasyonalistleri
Munkiz’da tekdir eder: “Bundan dolay: hakikatin ortaya ¢ikmasinin
kusursuzca formiile edilmis ispatlara dayandigini diisiinenler muhak-
kak ki Allah’in genig rahmetini daraltmaktadirlar.””!

Akil-iistii bir durumunun olma ihtimalini destekleyerek akla kargi
koyan analojinin yan: sira, bir de aslinda bu hali yasadiklarini iddia
eden sifiler vardi. Onlar bu akil iistii halleri tecriibe ettikleri esnada
aklin normal verilerle uyugmayan olgular1 gordiiklerini ileri siiriiyor-
lard1. Son olarak, aklin dikkatine sunulan son delil pargasi da “Insan-
lar uykudadirlar; ancak 6liince uyanirlar” seklinde buyurulan hadisle,
“Sen bundan gaflet icindeydin; iste simdi senin perdeni kaldirdik, simdi
senin bakigin pek keskindir’’* geklinde buyurulan ayetti. Alintilanan
ayet ve hadis, insanin 6liimden sonraki hiline gonderme yapmaktadir
ve akla belki de sorgulanan durumun bu olmasi gerektigi s6ylenmek-
tedir.

Aklin hakikate iligkin son s6z sahibi oldugu iddiasinakargi bu itiraz-
larin higbiri akil tarafindan tatmin edici bir gekilde ¢iiriitiilemiyordu.
Gazz4l’nin nefsinin yaklagik iki ay siiren bu gizemli hastaligi, rasyonel
meleke ve diger bagka bir meleke arasindaki bir i¢ gekigme ve gerilim-
den bagka bir sey degildi. Ikincisi birincisinden, hissiyat vasitasiyla,
onun varligint ve sifilerin iddia ettigi sekilde onun birtakim giiglerin-
den kaynaklanan tecriibelerin miimkiin olabilecegini kabul etmesini
istemektedir. Akil ve mantik iistii olan bu diger meleke, Gazzali’nin

71. Ag.e.,s. 66.
72. KafSiresi, 22.
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entelektiiel hayatinin bu 6zel safhasinda akil iistii bir tecriibenin var
olabilecegini kabul etmek ve onun bir teorisini kurmaktan Gteye gege-
memis oldugu sezgisel melekedir. Sonralari, yogun bir manevi hayat
devresi esnasinda, Gazzili ona manevi diinyanin sayisiz sirlarini agan
daha yiiksek bir melekenin giigleriyle donandigini iddia etmigtir.”> Bu
giiclere Gazzali kegf (dogrudan gériis) ve zevk (McCarthy, amacina
ulagan tecriibe; Watt, dogrudan tecriibe olarak terciime etmiglerdir)
demektedir.”*

Duyu verilerinden rasyonel verilere agamali gegis ciddi bir prob-
lem arz etmemigti; fakat rasyonel ve sezgisel tecriibeleri arasindaki
ilk dogrudan kargilasma Gazzili icin oldukga gii¢ oldu. ki ay siiren
“Ikrarda ve itikadda degil, fakat gergekte kugkucu” olma hali, sezgi-
sel melekesinin bazi iddiali tezahiirleri kargisinda rasyonel melekesi-
nin giivenilirligi hakkinda yogun siiphelere tahammiil etmek zorunda
oldugu bir dénemdi. Onun sorunu, bu iki insani bilme melekesinin
genel bilgi semasi i¢indeki dogru yerini tespit etmekti ve 6zelde, akil
ve geleneksel olarak anlagildig: sekliyle sezgi arasindaki dogru iligkiyi
tesis etmekti.

Boylece, rasyonel argiimanlar ya da mantiki ispatlar yoluyla degil,
fakat Allah’in niirunun etkisi sayesinde bu hastaliktan kurtuldugunda,
onun entelektiiel dengesi de eski halini almigti ve eskisi gibi zarfriyat
sinifindan olan rasyonel verilerin giivenilebilirligini kabul ediyordu.
Bununla birlikte bu yeni olugan entelektiiel dengede akil artik eskiden
sahip oldugu o bagat konuma sahip degildi. Gazzili’nin kendi kelime-
leriyle, Allah’in gogsiine koydugu o nur, ilmin ¢ogunun anahtariydi.”

Siiphenin Gazzili’nin diigiince sisteminde ve epistemolojisinde
merkezi bir yere sahip oldugunu savunan baz diigiiniirlerin goriigle-
rini paylagmiyoruz. Munkiz, hakikatin tahkik edilmesinde Gazzili’nin
sistematik giipheyi bir arag olarak kullandigi goriigiinii desteklemiyor.”¢

73. McCarthy, ag.e., s. 94.

74. A.ge.,s.95. Sezginin Islam diigiincesinde kullanilan gesitli terimleri ve islim
perspektifinde akil ve sezgi arasindaki iligki hakkinda bkz. Nasr, “Intellect
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Munk:z’da Descartes’in “Insanin, hayatinda bir kez, her seyden miim-
kiin oldugu kadar giiphe etmesi gerekir”?” ifadesiyle kiyaslanacak hig-
bir sey bulunmamaktadir. Bu, bizi Gazzali’nin ilk sahsi krizinin gergek
dogas! sorusuna gotiirmektedir.

McCarthy, Gazzali’nin kugkuculuk krizini, bir vicdan ve ruh kri-
zi olan onun ikinci gahsi krizinin zittina, sadece akli olan epistemo-
lojik bir kriz olarak tarif eder.” Un Classico della Spiritualita Mu-
sulmana adli eseri McCarthy tarafindan Gazzali ve Munkiz iizerine
yapilan en giizel ¢aligmalardan biri olarak kabul edilen Peder Poggi,
Gazzili’nin genglik donemindeki kuskuculugunu gergek olarak de-
gil, fakat sadece metodolojik bir kuskuculuk olarak kabul eder.”” Di-
ger bir meshur Italyan oryantalist Guiseppe Furlani de Gazzili’nin
siiphesinin bir kugkuculuk degil, daha gok bir bilgi kritigi oldugunda
hemfikirdir.®°

Biz bu diigiiniirlerin genel goriigleriyle hemfikiriz; Gazzali, yaga-
dig1 kriz esnasinda ne felsefi ne dini anlamda bir kugkucuydu; bu kriz
epistemolojik ya da metodik bir krizdi. Munkiz bu goriigii destekleye-
cek bol miktarda delil sunmaktadir. Gazzili felsefi bir kugkucu degil-
di; giinkii metafizik kesinligin degerini hig tartigmamigti bile. Boylece
onceden de zikrettigimiz gibi, Gazzali hakdiku’l-umir’un bilgisinin
miimkiin olup olmadigint hi¢ sorgulamamigti. Onun kesin bilgiyi ara-
maya kargi dogal entelektiiel egilimi bir bakima onun hakikatin de jure
kesinligine dair gahsi kanaatinin bir teyidiydi.

Schuon’a gore agnostikler ve diger rélativistler, de jure olan
hakikatin kesinliginin kargisina de facto olarak hatanin kesinligini ko-
yarak onun aldatici karakterinini ispatlamaya galigmaktadir; 6yle ki,

77. Descartes, Principles, bslim 1, The Philosophical Works of Descartes iginde,
ingilizce gev. E.S. Haldane ve G. R. T. Ross, (New York, 1955).

78. McCarthy, a.g.e., s. xxix.

79. Vincenzo M. Poggi, Un classico della Spiritualita Musulmana, (Rome: Lib-
reria dell’ Universita Gregoriana 1967), s. 171.

80. Guiseppe Furlani, “Dr. J. Obermann, Der philos, und regligiose Subjectivis-
mus Ghazalis” (Recensione) Revista trimestrale di studi filosoficie religiose
iginde, (Perugia 1992), cilt II], no. 2, s. 340-53. Yukarida alintilanan eserin-
de McCarthy, Furlani’nin yukaridaki elegtirisinden bazi alintilarin Ingilizce
terciimesini sunmaktadir.
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sanki yanlg kesinlige dair psikolojik olgu dogru kesinlikleri olduklari
gibi olmaktan ve tiim etkilerinden alikoyabilecekmis ve sanki yanlg
kesinliklerin varliklari tam da kendi yollariyla dogru kesinliklerin var-
ligini ispat etmiyormug gibi géstermeye gayret etmektedir.?' Gazzali’ye
gelince, o higbir zaman agnostiklerin ve rolativistlerin yukarida diisg-
tiikleri felsefi ayartmaya kapilmadi. Onun siiphesi hakikatin kendisi
hakkinda degil, fakat hakikati bilme ve kabul etme tarzlari hakkinda
idi. Fakat hakikat ile esyanin daha ig gergegini kastettigi i¢in onun bu
gerceklik arayigi ayni zamanda ona mukabil gelen bilgi tarzi arayigim
da ima etmektedir.

Gazzili, kendi déneminde pratik olarak ulagabilecegi tiim bilme
tarzlarini elestiriyordu. Bu konuda onu motive eden unsurlardan bi-
risi, sifiler tarafindan var oldugu iddia edilen daha farkli bir bilme
tarzi ihtimalinin olmasiydi. Bu ihtimal, stifilerin metoduyla kigisel ola-
rak gergeklestirdigi ilk kargilagmanin etkisinden itibaren Gazzali’nin
zihnini kigkirtmig olmali. Burada Gazzali’'nin erken dénemde aldig:
egitimin arka planini hatirlamaliyiz. Bu, giiglii bir tasavvuf etkisinin in-
ceden inceye hikim oldugu bir egitimdi. Es-Subki, Gazzali’nin babasi-
nin, zamanmni miimkiin oldugunca sifilerle beraber gegirmeye ¢alisan
dindar bir dervig oldugunu rivayet eder.”?

ilk egitiminin emanet edildigi birinci hocasi, babasinin dindar bir
mutasavvif arkadagi idi. O zamanlar beraber galigtiklar: kiigiik kar-
desi Ahmed el-Gazzali (6. 1126) daha az meghur olmasina ragmen,
sonralari, miiridleri arasinda Siihreverdiyye tarikatinin kurucusu
Abdulkahir Ebi Necib Siihreverdi de oldugu igin biiyiik bir ihtimal-
le, bir¢ok aragtirmaci tarafindan, Gazzali’nin kendisi olarak diigiiniil-
miigtiir. Nigabur’da 6grenci iken ¢aligtigi konulardan biri tasavvuftu.
Ayrica el-Kugeyri’nin (6. 1074) 6grencisi olan siifi Ebd Ali el-Fadl
ibn Muhammed Ibn Ali el-Farmadi et-Tisi’nin de miiridi olmustu.
Gazzili, el-Farmadi’den (6. 1084) siifiligin teori ve pratigini 6grenmig
ve hatta onun yol gostermesiyle belli zihidine ve manevi pratiklere
dalmugt1.

81. F.Schuon, Logic and Transcendence, s. 44.
82. Es-Subki, Tabakat es-Safi'iyye el-kiibra, (Kahire, 1324/1906), cilt V., s. 102,
M. Said Seyh de alintilamigtir; a.g.e., s. 282-283.
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Gazzili, sifilerin iizerinde durduklari, Allah’la dogrudan gahsi bir
tecriibe fikrine giderek kendini kaptiriyordu. Ne var ki sifilerin yolu-
nu takip ettigi ilk denemelerinde mistiklerin “gok yukarilardan” ilhim
almayabagladiklari basamaga erigemedigi i¢in biraz umudu kirilmigt1.*?
Bu arka planin igiginda tasavvufun Gazzali’yi yasadigi o epistemolojik
krize siiriikklemede merkezi bir rol oynadigini diigiinmek igin giiglii se-
bepler var. Gazzali’nin aklin giivenilirligi ile ilgili siipheleri “agagidan”
ya da akhin kendisi iizerine diisiinmesinden kaynaklanmamig, fakat
“yukaridan”, akil iistii oldugunu iddia eden ve “kendi akil elegtirisini
sunan” sifi tarzi bilgi ile aginaliginin bir sonucu olarak teklif edilmigti.
Ayni sekilde, bu siiphenin giderilmesi akil giiciiniin degil, fakat “yuka-
ridan” her bilme melekesine kendi hak ettigi pozisyonu veren ve ken-
di seviyesinde gegerliligini ve giivenirliligini iade eden ildhi rahmetin
nurunun mahsaliydi.

Gazzali ayrica higbir zaman dini bir kugkucu da olmamugti. O, bize
Munkiz’da yakin arayigi siirecinde Islim inancinin iig temel 6gesine
sarsilmaz bir imani oldugunu soyler:

“Dinf ve akliilimleriiyice kavramak igin, layikiyla 6grendigim ilim
dallar: ve yiikseldigim meslekler, bana, Allihu Teél4d’ya, niibiivve-
te ve dhiret giiniine, giiphe gétiirmez, saglam bir iman kazandir-
mgt1. iImamin esaslar: belli bir delil ile degil, bilakis sayisiz sebep-
lerle, karinelerle ve tecriibelerle kalbime iyice yerlegmigti.”®

Yukaridaki alinti, Gazzali’nin s6zde kuskuculugunun modern
Bat:1 felsefesinde karsilagilan kugkuculukla karsilagtirilmamasi igin
Munk:z’in sundugu degerli bir kanittir. Gazzali’nin giipheci zihni
hi¢bir zaman vahiyden ve imandan kopmamgti; aksine dinin rii-
kiinlerine “emin ve kesin” bir iman iizerine oturtulmustu. Modern
kugkuculugun giipheci zihnine gelince, onunki hem akildan hem de
vahiyden kopmus ve bu hedefsiz faaliyetinde inanca sirtint donmiig-
tii. Simdi, Gazzali’nin her zaman sabirsizca peginde kogtugu kesinlik
ile zaten hep sahip oldugu “emin ve kesin” iman arasindaki farkhlik

83. Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-A’ydn, Ingilizceye cev. de Slane, (Paris, 1842-1871),
cile I, s. 122,
84. McCarthy, Munkiz, s. 90-91.
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nedir? Kisaca bu soru ile ilgilenecegiz; ¢iinkii cevabin tam da iginde
Gazzili giiphesinin 6nemi yatmaktadir. Ayrica J. Obermann®s gibi
aragtirmacilar Gazzali’ye kargi, “Gazzali’nin nesnel gergeklik ile il-
gili hig¢ aklindan ¢ikarmadig siipheleri onu dini 6znellikte kutsal bir
siginak bulmaya gotiirmiistiir” geklinde suglamalarda bulunmakta-
dirlar.

Yukaridaki sorunun cevabi Islim ma‘rifetindeki kesinlik fikrin-
de bulunur. Kesinligin dereceleri vardir: Kur’ani terminolojide bun-
lary ilme’l-yakin (ilimle bilmek), ayne’l-yakin (gozle gorerek bilmek),
hakka’l-yakin (ber seyiyle bilmek)’dir. Bunlar sirasiyla atesin tarifi-
ni duymak, ategi gérmek ve onun igine girmekle kargilagtirilmigtir.*¢
Gazzili’nin kesinlik arayigina uygulandiginda, gesitli ilimleri aragtirdik-
tan sonra elde ettigini soyledigi “emin ve kesin” iman, ilme’l-yakindir;
giinkii bahsedilen hakikatleri kabullenmesi vahyin ve Peygamber’in
otoritesine dayanan bilgiye bagli oldugu i¢in tabiatinda istidlalidir. Di-
ger bir tabirle, inang seviyesinde inancin nesnesi olan belirli hakikatler
dogrudan ya da hemen bilinmez. Yine de inang, kiginin hem akli hem
de kalbiyle hakikate igtirik etmesi derecesinde, zaiten belli bir seviyede
bilgi ve kesinlik oldugunu ima eder. Yani Gergek’in dogru bilgisini
arama seriiveninin bagindan beri Gazzili’de belli bir kesinlik unsuru
her zaman vardi.

Gazzali, saheseri (opus magnum) Ihydu ‘Ulimi’d-din’in “Kitabu’l-
Ilm” bahsinde, Islam’in kendi yagadig1 déneme kadarki ana entelektiiel
ekollerinin kesinlik terimini kullaniglarini tartigir. Gazzali, bu terimin
uygulandig iki farkli anlam teghis eder. Bir grupta, bu terimi, tarti-
silan bilgi ya da hakikatin higbir giiphe ihtimaline yer birakmayacak
bir delille tesis edilmesi anlaminda siiphenin elenmesi olarak kullanan
felsefeciler (nuzzir) ve kelamcilar (mutekellimin) vardir.?” Kesinlik
teriminin ikinci anlami fukahanin, mutasavviflarin ve geri kalan oku-

85. J. Obermann, Der Philosophische und religiose Subjektivismus Ghazzalis’
Ein Beitrag zum Problem der Religions, (Wien und Leipzig, 1921), s. 20.

86. Bkz. Nasr, Knowledge and the Sacred, (New York, Crossroad, 1981) s. 325;
ayrica Abu Bakr Siraj al-Din, The Book of Certainty (New York, 1974).

87. Gazzili, Kitdbu’l-ilm, ingilizceye geviren Nabih Amin Faris, (Lahore, 1974)
s. 193-194.
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mus insanlarin ¢ogunun kullandigt anlamdi. Yakin bu durumda, dini
inancin yogunlugunu ya da nefsin “kalbe egemen olan ve onu tutan”
seyi hem kabul etmesinden hem de ona teslim olmasindan gelen bir
cogkuyu ifade etmektedir.

Gazzil’ye gore her iki tiir yakin de giiglendirilmelidir; fakat daha
asil olan kesinlik ikincisidir; ¢iinkii ikinci kesinlik birincisine episte-
molojik bir temel saglamazsa birincisi epistemik 6ziinii ve degerini
kaybeder. Dahasi, ikinci yakin dini ve manevi itaati ve 6viilmeye de-
ger aligkanliklar: geligtirir. Diger bir tabirle, felsefi kesinlik, eger kisi
hakikate teslim olmazsa ya da kendi varligini o hakikatle uyumlu hale
getirecek sekilde degistirmezse, higbir deger tagimaz. Fukaha ve sifiler
her ne kadar ikinci yakin tiirilyle 6zdeglestiriliyorsa da, onlar genellik-
le kesinligin farkli seviyeleri ile ilgilenmiglerdir. Stfiler, temel olarak
Hakikat’in dogrudan ve hazir tecriibesiyle ve Saf Ruha sadece seraitin
harici anlamlari seviyesinde degil, fakat benligin her seviyesinde tes-
lim olmakla ilgileniyorlardi. Bu sebeple, 6nceden zikredilen kesinlik
dereceleri aslinda fikihtan cok ma‘rifete aittir. Gazzali’nin Ihyd’da kul-
landig: popiiler terminolojiyle bunlar ilmu’l-mudmele’ye degil ilmu’l-
miikdgefe’ye aittir.

Gazzal’nin “kesin ve emin imanina” donersek; nihai amacina
gore, Gazzal’nin hem bilme tarzlarinda hem de tiim varhgini teslim
etmesinde eksiklikler vardir. Ilkindeki eksiklik, 6nceden anladigimiz
gibi tabiatinda cpistemolojik olan birinci gahsi krizinden gelmekte-
dir. ikincisindeki eksiklik, bu iki kriz tamamen alakasiz olmamasina
ragmen, daha ¢ok manevi olan ikinci kriziyle ilgilidir. Biz Gazzali’nin
“kesin ve emin inancimi” hakikatte belirli bir tarzda igtirik etmeyi ifa-
de eden ilme’l-yakin seviyesinde bir kesinlikle 6zdeglegtirdik. Nesnel
olarak, eger en yiiksek kesinlik derecesi olarak ilme’l-yakin’in giiveni-
lirligi hakkinda giiphe iiretilebiliyorsa, bu daha iist bir kesinlik derecesi
miimkiin oldugu i¢indir. Schuon’un da dedigi gibi, eger insan siiphe
edebiliyorsa, bu kesinlik var oldugu igindir.*

Gazzil?’nin sifilerin metodolojisiyle tanigikligt, onu daha iist bir
seviyede hakikatin de jure kesinliginin farkina vardirmigti. Epistemo-

88. Schuon,ag.e.,s. 13.
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lojik krizi esnasinda bu kesinlikten sadece ilme’l-yakin anlaminda
emindi. Krizden sonra, sema’dan aldig1 entelektiiel sezginin nurunun
sonucu olarak bu kesinlik ayrica el-yakin seviyesine yiikseldi. Bu yeni
kesinlik Gazzéli’nin entelektiiel ve manevi arayiginin sonu degildi.
Gazzali siifilerin mistik tecriibelerine kargi bir 6zlem duyuyordu. On-
larin bazi manevi pratiklerine dalmig, fakat yagamak istedigi tecriibe-
ler hususunda bagarili olamamigti. Bu, onun iginde takilip kalan bir
rahatsizlik olmaliydi. Daha sonra asil hatasini fark edecekti: Kendini
iin ve servet gibi diinyevi istek ve hirslara fazla kaptirmigti®, fakat
manevi pratiklerin istenen sonucu vermesi belli bir zihin ¢ergevesini
ve kiginin niyetinde hilis olmasi gibi belli manevi erdemleri gerektir-
mektedir.

Gazzili Munkiz’da birinci krizi biter bitmez “hakikati ara-
yanlar”in goriiglerini ve metotlarini daha bir titizlikle ¢aligmaya
bagladigini anlatir. Gazzali, hakikati arayanlari dért gruba ayirir:
Bunlar, “bagimsiz hiikiim veren ve akleden insanlar olduklarini ileri
siiren kelamcilar; talimin yegane sahipleri ve masum imamdan elde
edilen bilginin imtiyazh alicilan olduklarini iddia eden batiniler;
mantik ve mantiki kesinlik yoluyla ispati savunan felsefeciler ve ni-
hayet huziir-i ildhi’yi bilen ve mistik vizyon ve aydinlatmaya sahip
olduklarini iddia eden siifiler”dir.®® O zamana kadar tasavvufa kars
zéten bir meyil ve sempatisi olmasina ragmen, Gazzali’nin en yiiksek
kesinligi ararken agik olan tiim ihtimalleri ve imkénlar1 deneyerek
tiim t4lib-i hakikat simflarini kargilagtirmali olarak galigtiginda siip-
he yoktur.

Bu tam ve titiz ¢alismanin sonunda, “sitifilerin erbdb-1 abval (hal
erbabi) olduklar1 ve ashdb-1 akval (laf iireten) olmadiklar” sonucu-
na ulagmigtir.®! Gazzali ayrica teorik bilgi ile yaganmug bilgi arasinda
biiyiik bir fark oldugunun da ayrimina varmugtir. Bu farki resmetmek
igin gu 6rnegi verir: Bizim sihhat ve toklugun tanimini, sebeplerini ve
sartlarini bilmemizle saglikl ve tok olmamiz arasinda, sarhog olmanin
tanimini bilmemizle sarhog olmamiz arasinda ve riyazetin gergek tabi-

89. McCarthy, a.g.e.,s.91.
90. Ag.e.,s. 67.
91. Gazzili, el-Munkiz,s. 35.
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atim ve sartlarin bilmemizle riyazeti uygulamamz arasinda biiyiik bir
fark vardir. Hakka’l-yakin, yaganmig bilgiden elde edilen kesinliktir.
Bu bilgi, hata ve giipheden miinezzehtir; ¢iinkii konjonktiir ya da zihni
kavramlar iizerine oturmaz; kalpte yerlegmistir ve bundan dolayi insan
varliginin tiimiinii kapsar.%?

Ne var ki yaganmug bilgi bilenin varhiginin doniigiimiinii ister.
Gazzali; “Safi tarzi bilginin 6zel karakteristigi, nefsi gurur, diinya-
ya arzuyla baglanma ve diger bir¢ok kotii ve zararl aligkanliklar-
dan uzak tutmasidir” der. Tiim bunlar bu bilginin gergeklegmesinin
oniinde duran engelleri kaldirmak ve kalbi masividan temizleyerek
siirekli Allah’in zikriyle siislemek igindir.®®> Bu Gazzil{’yi kendi hali
iizerine diigiinmeye sevk etmigtir. O, nefsinin acinacak halini fark
etmigti; “ufalanan bir kayanin esiginde ve (eger yolunu diizeltmezse)
atege diigmek iizere oldugundan™®* emin olmustu. Su anda 6niinde
hayatinin en 6nemli karar1 durmaktaydi. Yaklagik alti ay boyunca
siirekli olarak diinyevi arzularin cazibesiyle ahiret hayatinin gekiciligi
arasinda gidip geldi. Bu, Gazzili’nin manevi anlamda ikinci krizidir
ve ilkinden ¢ok daha ciddidir; ¢iinkii bir hayat tarzim 6ziinde ona
tamamen zit olan bagka bir hayat tarziigin terk etmek gibi bir kararla
ilgilidir. Gazzili, bize sonunda bir karar verme kapasitesini nasil yi-
tirdigini ve Allah’in onun kalbinin diinya cazibesinden kurtulmasini
kolaylagtirarak onu bu krizden nasil kurtardigini anlatir. Gazzali ke-
sinligin ne oldugu hususundaki entelektiiel merakinin baglangicindan
beri yorulmaksizin aradig1 yakinin nurunu sifilerin manevi yolunda
bulmustu.

Bu sebeple, bu meshur Gazzili siiphesi, Islam epistemolojisinin ve
ozellikle de Islami ma‘rifetteki kesinligin nurunu bulmak igin kendi
i¢ varligina donmesi Obermann ve Furlani gibi aragtirmacilarin iddia
ettigi gibi bir dini 6znellik tecriibesi ya da nesnel gergeklik hayalinden
kurtulma denemesi degildir. Tam tersine, Gazzili miimkiin olan en
yiiksek nesnel gergeklik seviyesine gekilmigti. Nesnel gergekligin altin-
da yatan Nihai Hakikat insan benliginin ya da insanin 6znel suurunun

92. Nasr,a.g.e.,s. 325.
93. McCarthy, a.g.e., s .90.
94. Ag.e. s.91.
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altinda yatan Yiice Benlik ile aynidir. Gazzali’nin iginde yagadig1 ve
diigiindiigii entelektiiel ve manevi gelenek Gazzali’nin insanin bu en
yiiksek gergekligi gérmesini engelleyen perdenin kendi nefsinin karan-
lig1 oldugu gergegini tamamen fark etmesini saglamigti. Bundan dolayi
kendi i¢ varligina doénerek, Gazzili sadece, ildhi rahmet sayesinde bu
perdenin ¢ekilmesini garanti edebilecek geleneksel yolu takip ediyor-
du. Bu, Gazzili’nin saygin bir 6rnegi oldugu tiim hakikat arayicilarinin
evrensel yoludur.






IKINCI BOLUM

ISLAM BiLiMINDE iNSAN, DOGA VE ALLAH






BiLiM VE MANEVI BILGININ BIRLiGI:
ISLAM TECRUBESI

d ogal diizenin organize, diizenli ve nesnel bilgisi seklinde sinirh
anlamuyla bilim sadece modern zihnin bir iiriinii degildir. Bu ge-
kildeki bilgi Cin, Hint ve Islim medeniyetleri gibi modern éncesi me-
deniyetlerde de kapsamli bir gekilde geligtirilmigti. Fakat bu modern
6ncesi bilimler amaglari, metodolojileri, ilhdm kaynaklar1 ve insan,
bilgi ve tabii dlemin gergegi ile ilgili varsayimlari bakimindan modern
bilimden ayrilirlar.

Modern 6ncesi bilimler ile modern bilimler arasindaki diger bir
temel farklilik bilimin diger bilgi tiirleri yanindaki yeri ile ilgilidir.
Modern 6ncesi medeniyetlerde bilim manevi bilgiden higbir zaman
ayrilmamgti. Bilakis bilim ile manevi bilgi arasinda organik bir bir-
lik bulunurdu. Bu béliimiin ana hedefi bu birligin nasil bagarildigini
agiklamaktir. Benim 6zeldeki referansim ise Islami bilimsel gelenektir.
Bununla birlikte Islam biliminin burada zikredilen birgok 6zelligi diger
modern 6ncesi bilimler igin de aynen gegerlidir.

Manevi bilgi ile manevi diizene ait olan bilgiyi kastediyorum.
Manevi bilginin 6zii ruh aleminin bilgisidir. Islim’da bu bilgi Bir’in,
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Allab’in ve O’nun Birliginin bilgisidir. Kutsal Birlik (tevhid) prensi-
binin Islim’in merkezi mesajini olugturmasi tekrar etmeye degerdir.
Yiizyillar boyunca olusturulan bilginin Islimi siniflandirilmasinda
tevhid bilgisi her zaman hem en yiiksek bilgi sekli hem de entelektiiel
arayigin nihaf hedefi olarak kabul edilmigtir.

Manevi bilgi sadece saf ruhun ilemine hapsedilmemis, ayni za-
manda Ruh’un gergekliginin farkh diizeylerindeki tezahiirleriyle de -ki
bu kdinitn timii demektir- ilgilenmigtir.

Bir Miislimanin Allah hakkindaki bilgisinin temel bir pargasi,
kainatin ilahi yaratma eyleminin sonucu olarak bilinmesidir. Allah ile
ilem, Yaratici ile yaratiklar, ya da ilahi ilke ile kozmik tezahiir ara-
sindaki iligkinin bilgisi bilim ve manevi bilgi arasindaki birligin en
temel esasini olugturur. Islimiyet’te bu tip bilginin en 6nemli kay-
naklari Kur’an ve hadistir. Manevi bilgi ve bilim arasindaki birligin
Islamiyet’teki diigiiniig bigimini ve nasil tecriibe edildigini anlamak igin
bu bilgide tecessiim eden bazi anahtar kavram ve diisiincelere gonder-
me yapmak kaginilmazdur.

HEM BILiMIN
HEM DE MANEVI BiLGININ
KAYNAGI OLARAK KUR’AN

Kur’an, Islimi entelektiielligin ve maneviyatin kaynagidir. Kur’an
sadece dinin ve manevi bilginin temeli degil, tiim bilgi gesitlerinin kay-
nagidir. O, Islami goriig olan bilim ve manevi bilgi birliginin ana ilhdm
kaynagidir. Bu birlik diigiincesi tiim bilginin birligi diigiincesinin bir
sonucudur. Biitiin bilgilerin birligi anlayigi ise tevhid prensibinin insan
bilgisi alanina uygulanmasindan ortaya ¢ikmaktadir.

Insan farkli kaynaklardan, gesitli yol ve vasitalar araciligiyla bilgi
edinir. Fakat tiim bilgi nihayetinde Alim-i Mutlak olan Allah’tan gelir.
Kur’an’a gore insanin maddi ve manevi bilgiyi edinmesi, Allah’in ona
gerekli bilme melekelerini vermesi sayesinde miimkiin olur. Birgok
Miisliiman bilim adamu ve filozof, diigiinme ve bilme eyleminde insan
aklinin ilahi akil tarafindan aydinlatildigini séyler.
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Kur’an bir bilim kitab: degildir. Fakat o, bilimin ilkelerinin bilgisi-
ni saglar ki bunu da her zaman metafizik ve manevi bilgiye baglayarak
yapar. Kur’an’in “Yaratan Rabbinin adryla oku” emrine tiim Muiislii-
man nesiller sadakatle riayet etmiglerdir. Bu emir, bilimsel bilgi de
dahil olmak iizere, bilgi ediniminin Allah’in gergekliginin bilgisi temeli
lizerine oturtulmas: gerektigi seklinde anlagilmigtir. Ashnda Islam, bir
bilimi yalnizca ma‘rifetullahla ve ruh ilemiyle iligkilendirildigi zaman
mesr kabul etmektedir. Sonug olarak Islim bilimi, dini ve manevi
bir karakter tagimaktadir. Meghur Miisliiman bilim adami ibn Sina’ya
gore, sadece diinyanin bilgisini Ilahi ilke’nin bilgisine baglayan bilim
gergek bilimdir.!

BILIMSEL VE MANEVI BILGININ
KAYNAGI OLARAK TABIAT

Tabiat matematiksel, fiziksel ve metafiziksel, bilimsel ve manevi;
niteliksel ve niceliksel; pratik ve estetik olmak iizere birgok bilgi tiirii-
niin kaynagidir. Ciinkii dlem olarak ve biitiinselligi iginde bakildigin-
da, tabiatin gergekligin birgok cephesinden olugtugu goriiliir. Her bilgi
tiirli, tabiatin ¢aligmak igin segilen 6zel bir y6niine tekabiil etmektedir.
Modern bilim, ¢aligmak igin bu yénlerden sadece bazilarini se¢mistir.
Modern bilim, tabiatin bilimsel diigiincesi ve indirgemeci ve materya-
list diinya goriigiiyle uyumlu olarak, tabiatin metafizik, manevi, nite-
liksel ve estetik yonlerini gormezden gelmekte, kiigiik gormekte ya da
tamamen reddetmektedir. Eddington ve Whitehead, modern bilimin,
tabiatin gergeklik yonlerinden sadece s6zde bilimsel metodun ¢alisa-
bilecegi yonlerle ilgilenmesi nedeniyle, bir gesit 6znel segilmig bilgi
oldugunu séylemekte haklidirlar.?

Islam’da tabiatin birligi, [1ahi {lke’nin birliginin bir yansimas:
olarak goriilmiistiir. Islam biliminin hedefi, tabiatin birligini, yani
onun tiim pargalarinin ve cephelerinin birbirleriyle iligkili oldugunu
gostermektir. Sonug olarak, Islam bilimi tabiatin tiim farkh yonleri-

1. F.Brunner, Science et Realite, s. 13.
2. S. H. Nasr, Man and Nature, s. 28.
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ni birlestirilmig ve biitiinlestirilmig bir durug noktasindan ¢aligmal
istemektedir. Mesela, kainitin matematiksel y6niiniin temel olugt
Islam bilimi tarafindan gok giizel bir sekilde anlagilmigtir. 12. yiiz
yil Miisliiman bilim adamlari ve filozoflar toplulugu olan Ihvin-
Safd’ya gore, “tiim ilem aritmetik, geometrik ve musiki iligkilerl
tam bir uyum iginde olugturulmugtur.”3 Fakat kiinitin bu matema
tiksel igerigi hicbir zaman Islamiyet’te sirf niceliksel bir bakis agisin

dan ¢aligilmamustir. IslAmi matematik hem niceliksel hem de nitelik
sel bir bilimdi.

Kainati matematiksel kavramlariyla Islam’in diinya gériisii igin
de kolayca kabul géren Pisagorcular: takip eden bir¢ok Miisliimai
matematikgi, gesitli geometrik sekillerin “faziletlerinden” ve “sahsi
yetlerinden” bahsetmektedir. Geometri galisirken ulagilmak istene:
bir amacin da insan nefsini ruhlar dlemine ve baki hayata giden yol
culuguna hazirlamak oldugunu séylemektedirler.* Benzer bir gekild
sayilarin bilimi de manevi bilgiyle iligkili goriilmiigtiir. Sayilar sadec
kendileriyle dort iglemin yapilabildigi niceliksel varliklar degillerdir
Sayilar ayni zamanda niteliksel varliklardir. Niteliksel y6niiyle say:
lar, birligin tekrarindan dogan insan nefsindeki manevi bir imajdir
Sayilar bu yiizden birligin birgok ifadesi ya da izdiigiimii olarak ka
bul edilirler. Bir sayisindan diger sayilarin iiretilmesi insan zihnin
tiim egyanin Allah’tan nasil geldigi hususunda giiglii bir 6rnek sun
maktadir. [hvan-1 Safa, alemin Allah tarafindan yaratiligini, sayilarn
Bir rakamindan iiretilmesiyle kargilagtirir.® Tarihi orijini, Hindular
metafizik spckiilasyonlarina kadar izlenebilen sifir rakaminin, varlil

w

Bkz. S. H. Nasr, Islamic Cosmological Doctrines, s. 45.

Age., s. 49.

5. “Bil ey kardeg (Allah sanada,bize de kendinden bir Ruh ile yardim etsin!) A
lah Teila, tiim yaratiklari yarattiginda ve her seyi varhiga getirdiginde onlar
(sayilarin) goklugu O’nun Birligine bir gahit ve siniflandirilmasi ve diizeni d
O’nun yaratiligtaki hikmetinin kemaline bir igaret oldu. Ve bu ayni zamand
onlarin (yaratiklarin) Yaraticilar: ile iligkilerinin, aritmetik iizerine yazdig
miz risalede gosterdigimiz gibi, sayilarin ikiden dnce gelen ve sayilarin ilkes
orijini ve kaynagi olan Bir ile iligkilerinde oldugu gibi bir gergege sahitti
“fhvan-i Saf4, Resd’il, (Cairo: Arabiyyah Press, 1928), terc. S. H. Nasr, Scier
ce and Civilization in Islam.

>
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dahil tiim belirlemelerin &tesinde olan Ilahi Oz’ii sembolize ettigi
soylenir.

Miisliimanlarin gelistirdigi sekliyle matematik, fiziksel alem ile
manevi ya da Platonik arketiplerin metafiziksel dlemi arasinda temel
bir baglanti olarak ortaya gikar. Matematiksel bilimlerin temeli olan
aritmetik ve geometri uygulamalarini hem fiziksel bilimlerin sahasinda
hem de tevhidin metafiziksel bilgisi sahasinda bulurlar. Farabi, [hvan-i
Safa ve Kutbeddin $irazi gibi Miisliiman filozof bilim adamlari mate-
matik egitimini manevi hakikatlerin saglikli bir bilgisini edinebilmek
i¢in vazgecilmez addetmiglerdir.*

Tabiat da manevi ve metafiziksel bilginin kaynagidir, ¢iinkii tabiat
sadece “dogal” degildir. Tabiat ayrica “tabiat-iistii” bir yéne de sahip-
tir. Islam’da tabii olanla manevi olan, birbiriyle siki bir sekilde iligki-
lidir. Manevi gergeklik kendini tabii dlemde, ondan bagimsiz olmakla
beraber tezahiir ettirir. iki diizen birbirine dikey ve metafizik iligkiler-
le baghdirlar. Tabii 4dlem farkh dini geleneklerde mancvi ilemin bir
tezahiirii, sembolii ya da yansimasi olarak ¢esitli sekillerde tarif edil-
migtir. Tersinden bakacak olursak, manevialem de tabii dlemin sebebi,
ilkesi, kokii ya da arketipi olarak tarif edilmistir.

Fakat Bati, dini ve entelektiiel tarihinde sik sik, tabii olanla manevi
olan arasinda, bilim ve manevi bilginin birliginin gergeklegmesine izin
vermeyecek gekilde, keskin bir ayrim yapilmigtir. Tabii dlem diinyevi
olanla, manevi olan da kutsalla 6zdeglestirilmigtir. Ayrica tabii ve
tabiat-iistii ya da tabiat ve rahmet arasina keskin bir hat gekilmigtir.
Tabii dlemin manevi igerigi bogaltilmigtir. Sonugta, tabiatin artik dini
ve manevi hayatta anlamh bir rolii oldugu géz ardi edilir.

Tabiatta manevi diizenden bir seylerin oldugu gergegi, Islam fel-
sefe ve kelam literatiiriinde sikga ifade edilmigtir. Kur’in’in dilinde ta-
biatin, Allah’in izlerini i¢inde barindirdig: s6ylenir. Tabiat olaylarinin
hem makro-kozmik idlemde hem dec insanin nefsinde, Allah’in ayetle-
ri oldugu soylenir. Benzer bir gekilde Kur’an ayetleri de ayni sekilde

6. Busorunileilgili olarak Firibi’nin ve Kutbeddin Sirdzi’nin goriigleri ile Clas-
sification of Knowled in Islam, (Kuala Lumpur: Institute for Policy Research,
1991) adli eserimde ilgilendim.



78 « iSLAM BILiIM TARiHi VE FELSEFESi

adlandirilmigtir. Bu sebeple tabiat, Kur’an’in mukabili olan ilahi bir
vahiy olarak goriilmiigtiir. Tabiat insana agkin olanin manevi ve me-
tafizik mesajini tagir. Tabiatin bu dini ve manevi algilaniginin ardinda
bilim ve manevi bilginin birliginin temelleri yatar.

Ayrica tabiatin bir semboller kitabi oldugu da soylenir. Gazzali’ye
gore tabil dlemde var olan her sey daha iist dlemdeki bir seyin
semboliidiir.” Onceki boliimlerde isaret edildigi gibi, geleneksel anla-
muyla sembol tegbihten farkhdir. islim’da geleneksel olarak anlagildig:
gibi, sembol daha iist ontolojik bir statiiye ait olan bir geyin, varligin
daha alt bir diizeyindeki “yansimasidir.” Tabii sembollerle sembolize
cdilen bu iist dlem manevi alemdir. Mesela, giines Ilahi Akl sembolize
eder; uzayin sonsuz boslugu lahi Sonsuz Imkani ve ayrica ilahi Sabit-
ligi sembolize eder; kug nefsi, agag varlik mertebelerini, su bilgiyi ve
yagmur vahyi sembolize eder. Daha sayisiz 6rnek verilebilir.

Sembol ve sembolize edilen arasinda bir i¢ baglanti vardir. Bu, ta-
biatinda fiziksel olmayan metafizik bir baglantidir. Bir semboliin ya da
bu i¢ baglantinin anlaminin bilgisi mantiki ya da matematiksel analiz
ya da ampirik aragtirma vasitasiyla elde edilemez. Bu bilgi geleneksel
olarak sembolizm adi verilen ve tabiatinda metafiziksel olan ilme ait-
tic. Bilimin ve manevi bilginin birligi arayiginda sembolizm ilmi can
alict bir 6neme sahiptir. Bu sebepten bu ilim neredeyse her modern
Oncesi gelenekte geligtirilmigtir. Fakat tam da kendi tabiatindan do-
lay: bu ilim modern zihinler igin belirli zorluklara sahiptir. Ciinkii bu
ilim, ilihi vahyin ve entelektiiel sezginin, nesnel bilginin iki esas gergek
kaynag olarak kabul edildigini varsayar. Ayrica o, fiziki dlem diginda,
varligin diger seviyelerinin ve kainatn hiyerargik gergekliginin de ka-
bul edildigini varsayar. Bu varsayimlar, modern bilimin birgok temel
varsayimina ters diigmektedir.

Sembolizm ilmi, tabii nesnelerin, modern bilimin yaptig: gibi sa-
dece gergekler olarak goriilmemesi gerektigini ima eder. Ampirik ve
aritmetik galigmay: kabul eden tabii nesneler ya da olaylar ayni zaman-
da semboller olarak da goriilmelidirler. Bu tabif bir nesnenin gergekli-
ginin bilimsel ve matematik baglamiyla sinirli olmadigi anlamina gelir.

7. Bkz. Mishkat al-anwir, Ingilizceye terc. W. H. T. Gairdner, s. 121-5.
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Tabii nesnelerin sembolik bilgisi sadece miimkiin degil, ayn1 zamanda,
mukabil bilimsel ve matematiksel bilgi kadar gergektir de. Ge¢mis yiiz-
yillarda Miisliiman bilim adamlari tabii geylerin sembolik ve bilimsel
bilgilerinin birbirine zit ya da aldkasiz olmadiklarini gostermiglerdir.
Aslinda, tabiatin sembolik bilgisi, tabii diinyanin ampirik galigilmasi
sonucunda kegfedilen bilimsel gergeklerin, teorilerin ve kanunlarin
meta-bilimsel ve metafizik 6nemlerini ortaya ¢ikarmaya yardim et-
mektedir. Ve birkag bilinen olayda, Miisliiman bilim adamlarina yeni
bilimsel ¢aligma alanlarina girmeyi ilhAm ederek buralarda orijinal ke-
sifler yapmalarina sebep olan bilgi sembolik bilgiydi. Siihreverdi’nin
12. yiizyil nlir metafizigi ve niir sembolizmi iizerine oturtulan kozmo-
lojinin 13. yiizyil Islim diinyasinda optik alaninda yogun bilimsel faa-
liyetlerin dogmasina nasil yardimei oldugu bunun giizel bir 6rnegidir.
Kutbeddin Sirazi ve 6grencisi Kemaleddin el-Farsi bu alanda 6nemli
kesifler yapmiglardir.®

Tabiatn bilimsel ve sembolik bilgisi arasindaki harmonik iligki Iibn
Sina tarafindan Dogu Felsefesi (eél-Hikmetu’l-Megrikryye) adi ile bili-
nen eserinde giizelcc agiklanmigtir. Bu ¢aligmada bilimsel gergekler,
yolcunun kozmosun iginden ve 6tesinden ilahi Huzur’a giden yolcu-
lugunda manevi kemal yolu iizerindeki igaretler olarak goérev yapan
sembollere déniigmiistiir.’ ibn Sini bu bilimsel olgulari, Ortagag’da
onun zamaninda bilinen mineraloji, biyoloji, astronomi, fizik, koz-
moloji, sosyoloji ve antropolojiyi de igine alan genig bir yelpazedeki
bilimlerden segmigtir. Bilimsel bilginin tarif ettigi kainatla ilgili fiziksel
ve astronomik gergekler bu ¢alismada artik bilimsel olarak analiz ve
manipiile edilen harici nesneler ve olaylar olarak goriilmiiyordu. Tabi-
atin sembolik bilgisinden dolay: Ibn Sina bu gergekleri, iginden Allah’a
giden yolculugunun gegmesi gereken bir semboller kozmosunun par-
gasi olarak gorebiliyordu. Bundan dolayi, fiziksel diinyanin bilimsel
bilgisi, sembollerin geleneksel bilgisinin bilinmesi ve kabul edilmesi

8. Bukegiflerin bir tartigmasi igin bkz. E. S. Kennedy, “Te Exact Sciences in Iran
under the Seljugs and Mongols”, Cambridge History of Iran, Cilt V, ed. ]. A.
Boyle, (Cambride: 1968), s. 676.

9. Bkz. H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recitals, gev. W.R. Trask, (Te-
xas: Spring Publications, 1980).
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sartiyla kozmostan gegen manevi bir yolculuk fikrinin gekillendirilme-
sinde 6nemli bir rol oynayabilir.

Tabiat ilahi bir vahiy olarak diisiiniildiigiinden ma‘rifetullahi ka-
zanmak i¢in bir kaynaktir. Miisliiman bilim adamlari Allah’in hikmeti-
nin, O’nun yaratiginda sayisiz yollarla yansidigina kesin olarak inanir-
lar. Onlar, tabif formlar, kuvvetler, enerjiler, kanunlar ve ritimler gibi
seyleri sadece bugiin aligildig: sekliyle bilimsel bilgi edinmek igin degil,
ilah1 hikmetin bilgisine ulagmak igin galigirlar. Mesela, zooloji 6rne-
ginden bakacak olursak, Miisliimanlarin zooloji ¢aligmalarinda farkl
sonuglar tasarlanmig oldugunu gériiriiz. Bu ¢aligmalarda, her seyden
once hayvanlarin siniflandirilmasi ve anatomisi ile ilgili bilimsel gals-
malar bulunur. Hayvanlarin, Miisliimanlar tarafindan siniflandirilmasi
onlarin yagam alanlarinin dogasi ve kendilerini harici saldirilara karg
organize etme yollari gibi birgok kriter iizerine kurulmusgtur.

Miisliimanlarin hayvanlara ilgileri, ayrica pratik endigclerden de
dogmustur; bunlardan en 6nemlisi tibbi kaygilardir. Onlar, hem ve-
terinerlige hem de hayvanlarin farmakolojik kullanimina hatiri sayilir
bir dikkat géstermiglerdir. Sonra, hayvan psikolojisi ve fizyolojisi var-
dir. Miisliiman zoologlarin ilgi gosterdikleri diger bir saha da hayvan-
larin manevi, sembolik ve ahlaki degeridir.

Mevcut tartigmamiz agisindan biiyiik bir 6neme sahip olan bir ger-
cek de, zooloji alaninda bilimsel ve manevi bilginin birligine sehadet
eden birgok bilim adami ve risalenin var olmasidir. Zooloji iizerine
en meghur Arapga ¢alisma olan Hayvanlar Kitabi:’'nin 9. yiizyil yazan
Cahiz’da hayvanlarin bilimsel, edebi, moral ve dini ¢aligmalari birbiriyle
birlegtirilmigtir. Cihiz’a gére zooloji galismanin ilk hedefi, Allah’in var-
liginin ve O’nun yaratihgtaki ickin hikmetinin gosterilmesidir. Cahiz,
zoolojiyi dini ¢aligmalarin bir uzantisi olarak ele almaktadir.

Kemaleddin ed-Demiri’nin Hayvanlar Diinyasimin Biiyiik Kita-
b1 adli 14. yiizyil zoolojik ¢aligmasinda manevi, ahlaki, dini ve fikhi,
cdebi, bilimsel ve tibbi perspektiflerin birlegtirilmesinin iyi bir 6rnegiy-

10.  Bueser hakkindaki modern bir galigma igin bkz. J. De Somogy, “Ad-Damiri’s
Hayit al-hayawan: An Arabic Zoological Lexicon”, Osiris, cilt 9., (1950),
s, 13-4,



BiLIM VE MANEVI BIiLGINIiN BIiRLiGi: iSLAM TECRUBESI » 81

le karsilagiyoruz. Hatta ed-Demiri, manevi bilginin ayrilmaz bir par-
Gasi olan riiya tabirleri disiplininde hayvanlarin 6nemiyle ugragmstir.
Islam geriatinin hayvan etinin yenmesiyle ilgili emirleri, hayvanlarin
dini ve fikhi bir agidan ¢ahisilmasini ilhdm etmistir. Miisliimanlarin
hayvanlarin dinf ve fikhi statiisiiyle ilgilenmeleri, zooloji dalinda, bi-
lim ve manevi bilginin birligi igin ana gergevelerden birini sunmakta-
dir. Birgok Miisliman bilim adami, bu dini yasaklamalarin bilimsel
hakli ¢ikariminin kegfine ilgi duymusgtu.

Hayvan davraniglari, deriini 6zellikleri ve 6zel bir hayvan cinsinin
bir tiirii, o hayvan tiiriinden manevi ve moral dersler ¢ikarmak mak-
sadiyla dikkatle gézlemlenmistir. Hayvanlarin insanlara ildhi hikmet
ve insanin kendi i¢ dogasiyla ilgili 6gretecek ¢ok seyi oldugu inanci-
nin metafizik bir temeli vardir. Islim manevi gelenegine gore insan,
ilah1 isimlerin ve sifatlarin kiilli isareti iken, hayvanlar sadece kismi
tecellileridir. Bununla birlikte, hayvanlardaki igaretler genellikle in-
sanlardakine gore daha dogrudandir. Hayvanlar kozmik sifatlarin ve
manevi tavirlarin sembolleridir. Hem hayir hem de ser sifatlara sahip
olmalari hasebiyle, hayvanlar kendilerini insana ahlak hocalari olarak
takdim ederler.

Islam nokta-i nazarindan bakilinca, uygun bir zooloji ya da hayvan
bilimi sadece hayvanlarin tiim bu farkl yonleri goz éniinde bulundu-
ruldugunda ortaya gikar. Zoolojinin bu tarz kavraniginda bilimsel ve
manevi bilginin birligi vardir. ki tip bilgi arasindaki baglanti sadece
zoolojik eserlerde degil, sanat eserlerinde de korunmugtur. Miisliiman
sanatkarlar bu hayvanlarin dertini 6zelliklerini bagariyla yakalayan
cesitli hayvan minyatiirleri ¢izmislerdir. Hayvanlarin i¢ 6zellikleri ile
manevi alem arasinda var olan baglanti sayesinde bu sanat eserleri
bir gesit manevi bir iglev goriirler; yani insanin, zahiri alemi manevi
ilemin bir yansimasi olarak tefekkiir etmesini saglarlar.

“ILAHI KANUNLAR”IN KAYNAGI OLARAK TABIAT

Modern bilimin ana 6zelliklerinden birisi de Bati entelektiiel tari-
hinde “tabiat kanunlar1” denilen geyin pek ¢ok seyin kesfindeki bagari-
sidir. Kozmosun kendine ait kanunlari oldugu fikri tiim medeniyetler-
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de bulunur. Kiinatta diizen ve harmoni vardir. Fakat modern bilimde
“tabiat kanunlari” manevi ve metafizik énemini yitirmigtir. Ashinda
bugiin “tabiat kanunlar1” bir¢ok insan tarafindan dinde bulunan “ilahi
kanunlara” zit olarak gériiliir. “Tabiat kanunlar1” ile “ilahi kanunlar”
arasindaki bu modern ¢atigmanin bilim ve manevi bilginin birligi agi-
sindan felaket sonuglari vardir. Eger modern diinyada bu birligi tekrar
kurmak istiyorsak, bunun miimkiin yollarindan birisi “tabiat kanunla-
rinin” metafizik ve manevi statiisiiniin tekrar belirtilmesidir.

Islam’da hicbir zaman “tabiat kanunlar1” ile “ilahi kanunlar” ara-
sinda bir ¢atigma olmamigtir. “Tabiat kanunlari” da ilahi kanunlardir.
Tiim kanunlar ilahi Ilke’nin yansimalanidir. Allah, Kanun Koyucu-
dur. Allah hem kozmosta hem de insanlar arasinda iradesini kanun-
lar vasitasiyla tezahiir ettirir. Insanlar arasinda Allah, her toplum igin
bir kanun (seriat) buyurmustur. islim seriat1 bunlarin sadece en son
vahyedilenidir. Tarihte insanliga vahyolunan, Islimiyet’te nevamisu’l-
enbiyi (peygamberlerin kanunlari) denilen birgok farkl ildhi kanun
varken, tiim yarathg: idare eden sadece bir tek ilahi Kanun’dur. Bu
kanuna ndmisu’l-hilkdt (yaratilig kanunu) denir.

Her ne kadar tiim kainati idare eden tek bir ildhi kanundan bah-
setsek de yaratiligin farkl seviyeleri igin farkli kanun gruplari vardir.
Hatta tabif seviye gibi, ayni yaratilig seviyesi i¢inde bile farkl tiir varhk-
lar i¢in farkh kanunlar vardir. Kur’an, Allah’in her varlik tiirii igin bir
kanun vaz’ettigini ima edercesine hayvan tiirlerine immet demektedir.
Kur’an ayrica, her yaratgin bir fitratindan bahsetmektedir. Islam bili-
minin hedefi, esyanin gergek dogasini Allah’in yarattigi gsekliyle bilmek-
tedir. Islam bilimi, ayrica “tabiat kanunlari”min birliginin {lahi Ilke’nin
birliginin bir yansimasi oldugunu gostermeye ¢aligir. Tabiati ve her var-
hik tiiriiniin kanununu bilmek, o tiiriin [l4h1 Irade’ye teslim tarzim bil-
meketir. Bu, “tabiat kanunlari”nin ve vahyedilmig dini kanunlarin bir-
ligine Kur’ani bakigtir. Kur’an’a gére, insan tiirii harig tiim yaratiklar,
evrensel olarak anlagildig: sekliyle Miisliimandirlar; ¢iinkii onlar kendi
fitratlarina isyan edemezler. insan seviyesinde ise Allah’in kendileri igin
koydugu ilahi kanuna teslim olanlar Miislimandir. Yaratiklar arasinda,
sadece insan, ilahi kanunlara ve kendi fitratina bagkaldirabilir. Oyleyse
“tabiat kanunlar1” ile dinin vahyedilmis kanunlarinin dogasi arasinda
metafizik bir bakig agisi itibariyle higbir fark yoktur.
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Yaratiigin farkh seviyelerini idare eden kanunlar, ayni derecede
temel ve evrensel degildir. Bazi kanunlar digerlerinden daha temel ve
daha evrenseldir. Yaratilig kanunlarinin evrenselliginin, yaratilig diize-
nindeki hiyerarsiye tekabiil eden bir hiyerarsisi vardir. Mesela, biyo-
lojik kanunlar fiziksel ya da kimyasal kanunlardan daha temel ve daha
evrenseldir; ¢iinkii biyolojik kanunlar, kendisinden fiziksel kanunla-
rin giktg fiziksel alandan daha yiiksek bir ontolojik gergeklige sahip
olan biyolojik alanla ilgilidir. Fakat biyolojik kanunlar da, dogasinda
manevi olan daha yiiksek bir grup kozmik kanuna tabidir. Fizik ve
biyolojideki bilinen tiim kanunlar: birlegtirme girigimi gelistirildiginde
ve bu, nesnel bir tarzda siirdiiriildiigiinde gergekligin daha yiiksek ve
fiziksel olmayan seviyelerinin ciddi sekilde diigiiniilmesinin ve aragti-
rilmasinin gerektigi bir noktaya ulagilacaktir. Diger bir tabirle, fiziksel
kanunlarin evrenselliginin bir sinir1 vardir.

BiLIM VE MANEVI BILGININ BiRLIiGI iCIN
KAVRAMSAL BiR CERCEVE KAYNAGI OLARAK
KOZMOLOJIK BILGI

Yukaridaki tartigmada, bilim ve manevi bilginin birliginin gerekli
dini ve felsefi hakli gikarimini saglayan Islim’in en 6nemli 6gretile-
rinden bazilariyla ilgilendik. Bu birligin, her bilim tiiriiniin tevhidin
yiice bilgisi ile organik olarak iligkilendiginde gergeklesecegini belirt-
tik. Fakat bu “organik iligkiden” ne kastedildigi ve bunun bagarilmasi
i¢in gerekli somut davranigin ne oldugu daha fazla agiklanmaya ihtiyag
duymaktadir.

Cesitli tabii ve matematik bilimler, gergekligin 6zel alanlar ile il-
gilenmeleri anlaminda 6zel bilimlerdir. Tevhidin yiice bilgisi metafizik
bir bilimdir. Tevhid, her geyi igine alan Yiice Gergeklik ile ilgilendigi
icin en evrensel bilimdir. Tevhidin yiice bilgisi ile 6zel bilimler arasin-
da kozmolojik bilgi denilen bir bilgi kitlesi yatar.

Kozmoloji derken, ayni adla anilan modern disiplini kastetmiyo-
ruz. Gerek Islim’da gerekse diger medeniyetlerde olsun, geleneksel
kozmoloji, kozmosun yapisi ve niteliksel igerigi ile ilgilenen bilimdir.
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Kozmoloji kozmosun tiim gergekligi ile ilgilendigi derecede evrensel
bir bilimdir. Farabi, Ihsdu’l-‘ulim (ilimlerin Tasnifi) adh meshur ri-
salesinde kozmolojiyi metafizigin bir dali olarak degerlendirir. Farabi
ayrica kozmolojiden, 6zel bilimlerin ilkelerinin de tiiretilebilecegini
savunur. Gergekten de Islim’da kozmoloji, saf metafizik ve 6zel bilim-
ler arasinda bir k6prii olarak énemli bir rol oynar. Kozmoloji, bilim ve
manevi bilginin birligi i¢in kavramsal bir ¢ergeve kaynagidir.

Tevhidin metafizik bilgisiyle organik olarak iligkili olan bilimden
kastedilen, bilimsel bilgi ile metafiziksel bilgi arasindaki uyumun kav-
ramsal olarak saglanmasidir. Ozel bilimlerle metafiziksel tevhid ilmi-
nin uyumu kavramsal diizeyde gergeklestirilebilir; ¢iinkii 1ahi ilke
ozel bilimlerin ilgilendigi gokluk (kesret) dleminin metafizik kayna-
gidir. Bununla birlikte, bu entegrasyon igin gerekli olan “kavramsal
araglar” kozmolojiden alinabilir.

Kozmoloji bu “kavramsal uyumun araglari”ni saglayabilir; ¢iinkii
onun hedefi “her seyin birbiriyle iliskili oldugunu, kozmik hiyerarsi-
nin seviyelerinin birbiriyle ve nihayet Yiice ilke’yle iliskilerini gosteren
bir bilim saglamaktir. Bylece kozmoloji, kesretin vahdet ile uyumlu
olmasina imkan taniyan bir bilgi sunar.”!!

Kozmolojik olarak, duyu algilarinin diinyasi, varhigin bir¢ok sevi-
yesinden sadece bir tanesidir. Miisliimanlar her birinin temelleri belirli
manevi verilere dayali birgok kozmolojik model gelistirmiglerdir. Her
model bir ya da daha fazla sembolizm tiiriiniin kullanimiyla 6zdegles-
tirilebilir. Mesela, Thvan-1 Safa gibi Miisliiman Pisagorcularin kozmo-
lojik modelinde, kozmik gergekligin seviye ve niteliklerini tasvir igin
sayisal, alfabetik, kimyasal ve astrolojik sembolizmin bir kombinasyo-
nu kullanilmigtir.

Farabi ve Ibn Sina’da oldugu gibi, Megsai model, Batlamyus astro-
nomisinin geometrik semasinda igkin olan sembolizmi kullanir. Igraki
filozoflarin modeli, nir sembolizminden yararlanir. Ibn Arabi’nin safi
kozmolojik modeli, tiim kozmolojik nitelikleri ilih{ isimlerin igaretleri

11. S. H. Nasr, “The Cosmos and Naturel Order,” Islamic Spirituality: Foun-
dation iginde, ed. S. H. Nast, World Spirituality: An Encylopedic History of
the Religious Quest, (London: Routledge and Kegan Paul, 1987), Cilt 19,
s. 350.
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ve kozmik var olugun her seviyesini bir “ildhi huzur” olarak takdim
eder. Fakat kullanilan sembolizm tiiriinden bagimsiz olarak bu model-
lerin hepsinde kozmik var olugun iig temel seviyesini ayirt edebiliriz;
bunlar manevi, latif ve fiziksel seviyelerdir. Bu kozmos béliiniigii ni-
teliksel ya da dikey bir béliinmedir, ¢iinkii tig farkh nitelik seviyesine
génderme yapar.

Kozmoloji bize bu ii¢ dlemin birbiriyle iligkilerinin bilgisini sunar.
Manevi ilem, latif dlemin, latif dlem de fiziksel Alemin ilkesidir. Bun-
dan dolayi kozmoloji, fiziksel dlemin, daha iist gergeklik seviyeleri ile
baglantisi kesilmis otonom bir alan olarak degerlendirilmemesini ister.
Kozmoloji, fiziksel dlemin galigilmasinda, manevi ve latif geylerin ko-
nuyla ilgili oldugu hususunda israr eder. Mesela, geleneksel “gokyii-
zii” maddesi fiziksel olmayan, latif bir seydir. “Goékyiizii”niin bilgisi
fiziksel dlemin orijininin anlagilmasi i¢in hayati 6nem arz eder.

Benzer bir gekilde, biyolojik bilimlerin iizerinde durdugu yagama
sekilleri vazgegilmez olarak manevi ve latif dlemlerle iligkilidir. Yeryii-
ziindeki hayatin kaynagi sorunu, molekiiler diinyada ne kadar derine
niif(z edilirse edilsin, sadece fiziksel varliklarla ¢6ziilemez. Hayat fi-
ziksel olmayan bir geydir; fiziksel alana niifiz etmig canlandiric1 bir
ilke ya da enerjidir. Canli formlarla eglestirilen molekiiler faaliyetler
hayatin kaynag: degildir. Aksine bu faaliyetler hayatin fiziksel diiz-
lemdeki 6zel tezihiirleridir. Hayat gizemini anlamak igin vazgegilmez
olan Islami kozmolojik ilke nefs-i kiilliye diisiincesidir. Nefs-i kiilliye
tabii seviyenin nefsidir. insan nefsi insan bedeni igin ne ise, nefs-i kiil-
liye de tabii seviye igin aymi geydir.

Bitkilerde ve hayvanlarda hayat iireten gey, tiim kozmosu can-
landiran bir mevcut olan nefs-i kiilliyedir. Kendilerine has bir¢ok
giicleri ve melekeleri ile bitki ve hayvan nefisleri nefs-i kiilliyenin
melekeleri olarak diigiiniilmiiglerdir. Nefs-i kiilliyenin kendisi, Allah
tarafindan yaratilmigtir. Nefs-i kiilliyenin kozmik iglevi, giigleri ve ni-
telikleri, 6zellikle de tabii seviye ile iligkisi hakkindaki bilgiler biyolo-
jik bilimlerin tevhidin manevi bilgisine uyum gostermesi bakimindan
kaginilmazdir.

Konuyla ilgili kozmolojik ilkelerin bir tartigmasina girmek bu ¢a-
ligmanin konusunun 6tesindedir. Vermig oldugum &rnekler bilim ve
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manevi bilginin birligi igin kavramsal bir ¢ergeve kaynagi olarak koz-
molojinin 6nemini gostermeye yeterlidir.

SONUC

Geleneksel kozmolojinin modern diinyada yeniden canlandiril-
masina ihtiyag vardir. Bilim ve manevi bilginin birlegtirilmesini ger-
geklestirmek igin ortaya atilan her projede bu kozmoloji 6nemli bir
rol oynayacaktr. Geleneksel kozmolojinin canlandirilmasi, doganin
niceliksel olarak ¢aligilmasinda bagarisini ispatlamig olan deneysel me-
todun ve modern bilimsel aragtirma ve inceleme araglarinin terk edil-
mesi ya da gérmezden gelinmesini gerektirmez; fakat bu gergeklige ve
bilgiye kargt modern yaklagimda temel degisimleri gerektirir. Gelenck-
sel kozmolojinin kabuliiniin 6nemli metodolojik sonuglari vardir. Bu,
modern bilimsel metodun egyayi bilmede tek yol olma iddiasini birak-
masi anlamina gelir. Ayrica, kiinatin bilgisine giden diger muhtemel
yollar da taninmalidir.

Modern bilim, tabii diinyay: farkh ¢aligan ve farkli bilme yollar
geligtirmig olan toplumlar ve medeniyetler oldugu seklindeki tarihsel
gergegini kabul etmelidir. Bilmenin bu farkh yollari, bazi ¢agdag bi-
lim felsefecilerinin tahayyiil ettigi gibi bir gesit “epistemolojik” anarsi
seklinde yorumlanmamalidir. Boyle toplumlar ve medeniyetler, bil-
me tarzlarinin hiyerarsisi ve birligi sayesinde bu gesitlilik iginde birligi
gormiiglerdir.

Modern bilimi karakterize eden indirgemecilik ruhu, tabii diizeyi
yoksullagtirmigtir. Kozmolojik bilimlerin ve onlarin iizerine oturan ge-
leneksel bilimlerin yeniden canlandirilmasi, modern insanin, gergekli-
gin zenginliginin guuruna varmasina yardimci olabilir.



E$‘ARI KELAMINDA
ATOMCU TABIAT DUSUNCESI

GIRis

> slim’in entelektiiel tarihinde, tabiata farkli perspektiflerden bak-
z tiklari ve onu farkh anladiklari igin birbirinden ayrilan birgok fark-
I tabiat diigiincesi ile kargilagiriz. Bunlarin en ¢ok bilinenleri ve ayrica
en 6nce olugturulanlari Eg‘ari ekoliiyle beraber anilan tabiat teorisi-
dir. Buna genellikle atomcu tabiat diigiincesi olarak génderme yapi-
lir; giinkii bu teori, maddenin, mekanin ve zamanin siireksizligine ve
bunlarin atomik karakterine vurgu yapar. Bu béliimdeki amacimiz bu
diigiincenin, sebep-sonug iligkisini ve bu iligskiyle alidkali olarak “tabi-
at kanunlari”nin anlami sorununu ele aligim da iceren birkag 6nemli
ozelligi ile ilgili girig mahiyetinde bir tartigma sunmaktir.

ATOMCULUK UZERINE GENEL DUSUNCELER

Atomculuk fikri hem Dogu hem de Bat diigiincesinde uzun bir
tarihe sahiptir.’2 Bu uzun tarih boyunca atomculuk fikrinin iginde ele

12.  Atomculugun tarihi igin bkz. L. L. Whyte, Essay on Atomism — From De-
mocritus to 1960, (London, 1961); ayrca J. M. Baldwin (ed.), Dictionary of
Philosophy and Psychology, (New York: 1940), cilt 1.
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alinan farkh felsefi ve dini kaliplardan o kadar ¢ok farkh formiilasyon-
lar ¢itkmugtir ki, bunlarin hepsini tek bir tamm, yeterli bir sekilde ifade
edip kavrayamaz.

Yunan felsefi spekiilasyonlarinin klasik atom teorisinden Hint
dini firkalarinin besinci yiizyil atomculuguna, dokuzuncu yiizyil Islim
kelami atomculugundan Avrupa Rénesansi ve modern bilimin atom
teorisine kadar tiim bu teorilerin ortak olarak kabul ettigi bir ve yal-
nizca bir temel fikir vardir: Maddi diinyay: olugturan pargaciklarin
sinirliligr ve boliinebilirligi. Bu, cevherin sonsuza kadar béliinebilece-
gini varsayan goériigler harig tutuldugunda boyledir. Diger taraftan her
birinin, tabiatin ve fiziksel diinyanin gergegini agiklama iddiasindan
bagka higbir ortak yonleri yoktur.

Tabii ki bazilar1 arasinda ilging benzerlikler bulunabilir; mescla
Hint atomculugu ile keldmin atom teorisi ve hatta kelim ve modern
kuantum fiziginin atom teorileri arasinda bdyle bir benzerlik vardir.
flkindeki benzerlikler bazi arastirmacilari, kelimdaki baz fikirlerin
iizerinde, Epikiircii kékenlerinin yani sira, bir de Hint etkisi’® oldu-
gunu varsaymaya gotiirmiigtiir. Fakat bu iddialardan hi¢biri modern
galigmalarca su ana kadar kesin bir gekilde tesis edilmemigtir. Keldm
atomculugu ile modern kuantum fizigi arasindaki benzerlikler, mo-
dern bilimsel teorilerin tarihi koklerini kegfetmeye ya da bu erken fi-
kirlerin modernleri nasil 6nceledigini aragtirmaya 6ncelikle ilgi duyan
¢agdas bilim tarihgilerinin dikkatini ¢ekmigtir.

Kelam atomculugu ile diger kiiltiirlerde ve medeniyetlerde bulu-
nan atomculugun gesitli formlar: arasindaki tarihi baglantilar ne olur-
sa olsun, buradaki esas ilgimiz, kelim atomculugunun diger atomcu-
luklardan bir ya da birkaginin muhtemel bir uzanusi oldugunu ya da
onlar1 6nceledigini tarngmak degil, onu dogrudan Islim vahyinden
cikip gelen bagimsiz, uyumlu bir tabiat felsefesi olarak ele almaktir.
Isin 6zii, kelamin atom teorisini, Miisliimanlar tarafindan formiiliize
edilmig bir¢ok tabiat felsefesinden biri olarak anlamak istiyoruz.

Atomcu tabiat felsefesi Kur’ani bir temele sahip oldugu 6lgiide
Islami’dir. Fakat bu, islam’daki tabiat felsefelerinden sadece biridir;

13.  Bkz. Macid Fahri, A History of Islamic Philosophy, s. 32-34.



ES‘ARf KELAMINDA ATOMCU TABIAT DUSUNCESI - 89

giinkii Kur’an’in tabiat ile ilgili 6gretilerinin tiimii iizerine degil, vah-
yedilmig Kitap’ta bulunan 6zel bir kelimi perspektif iizerine kurul-
mugtur. Kur’in’da, aslinda diger entelektiiel ekoller tarafindan kulla-
nilan ve tabiati kelimdan farkli olarak yorumlayan felsefelere temel
olarak hizmet eden degisik teolojik perspektifler de vardir. Bu nokta
vurgulamaya degerdir. Esas terimlerle, keldm ve felsefe arasindaki mii--
nakaga biri Islami diger Islimi olmayan ya da daha az Islami olan iki
ayri diinya goriigii arasindaki bir tartigma degildir. Aksine bu tartigma,
her ikisi de Islamiligin temel kriterlerini kargilayan ve bundan dolay:
her ikisi de esit sekilde Islimi olarak adlandirilmaya hak kazanan iki
Ozel felsefi perspektif arasindaki bir tartigma idi.

Kelami-felsefi perspektifte birinin digerine kigisel olarak tercih
edilmesi anlagilabilir bir durumdur. Bir kimsenin egilimi ve segimi,
o kimsenin entelektiiel olusumundan, arka planindan ve birgok kiil-
tiirel faktérden etkilenir. Bu yiizden keldmun teolojik perspektifinin,
bu atomculugu ilk defa ortaya gikaran Araplarin psikolojik yapilarina
daha fazla uyumlu oldugu iddiasi s6z konusudur.'* Keldm ile ilgili bu
bakig agis1 bu boliimiin ilerleyen kisimlarinda daha yakindan incele-
necektir.

TARIHI PERSPEKTIFTE iSLAM ATOMCULUGU

Islam’da atomculuk teorisi ilk defa Mu‘tezile kelimcilar: tarafin-
dan 9. yiizyilin ilk yarisinda geligtirilmigtir. Atomculuk fikrinin, mad-
de ve araz temel sorunlaniyla ilgili olarak 8. yiizyilin baglar1 kadar er-
ken bir dénemde tartigilmig olmasi da muhtemeldir. Bu ihtimal, ilk
Mu‘tezile kelimcilarindan ve Mu‘tezile ekoliiniin kurucusu Visil bin
‘Atd’in (6. 131/748) gagdaslarindan biri olan Dirir bin Omer’in ileri
siirdiigii baz1 argiimanlardan kaynaklanmaktadir. Dirdr’in argiiman-
lari, kelamin atom teorisinin tam da temcllerine yoneltilmig gibi go-
riiniiyor. Onun bu teorinin birkag muhalifinden biri oldugu séylenir.

14. S. H. Nasr, “Islamic Conception of Intellectual Life” P.P. Wiener (ed), Dic-
tionary of the History of Ideas, (New York: Charles Scribner’s Sons, 1973),
cilt ITiginde, s. 642.
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Dirér, viicudun (varhigin) atomlar ve arazlar olarak iki ayri unsurdan
olugtugu doktrinini reddetmig ve onun yerine viicudu, “bir defa olug-
turuldugunda diger arazlarin hamili (ya da alt katmani) hiline gelen
bir arazlar toplulugu”na indirgemistir.'s

Ne var ki, atomculugun, teolojik ¢evrelerde, kendini Aristoculu-
gun bir anti tezi olarak 6ven bir teori olarak 9. yiizyilin ortalarina kadar
giiglii bir gekilde tesis edildigi kesindir. Eg‘ari kelam ekoliiniin kuru-
cusu Ebw’l-Hasan el-Es‘ari’nin (6. 330/941) Makaldatu’l-Islamiyyin’de
verdigi bir erken donem kelim atomculugu agiklamasina gore, Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf (5. 226/840), el-Iskifi (6. 241/855), Mu‘ammer ibn
‘Abbad es-Siilemi (6. 228/842), Hisdm el-Fuvati (Mu‘ammer’in bir
cagdagl) ve ‘Abbad ibn Siilleyman (6. 250/864) gibi erken 9. yiizyil
Mu‘tezili gahsiyetlerin hepsi su veya bu gekilde atomcu nazariyeyi ka-
bul ediyorlard.'¢

Mu‘tezile tarafindan baglatilan bu atomculuk, daha sonra rafine
edilmis ve Es‘ari ekoliince, 6zellikle de ekoliin seckin “tabiat felsefeci-
si” olarak sayilabilecek Ebi Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) tarafindan
kapsamli bir sekilde gelistirilmigtir. 10. yiizyildan sonra Islam iginde
gelisen atomculuk, Gazzili ve Fahreddin Razi (6. 606/1209) gibi iinlii
isimlerin de destekledigi Es‘ari keliminin atomculugu idi.'” Siinni teo-
lojide bu, giiniimiize kadar baskin ‘tabiat felsefesi’ olarak kalmugtir.

Keldm ilminin kokleri; 6zgiir irade ve kader, Kur’an’in mahlak
olup olmadigi, iman ve amel iligkisi, mii’'minin tanimi ve benzer birgok
sorunlarla ilgili Islam immeti icinde gikan ilk teolojik ve politik tar-
tigmalara dayanir.'® Tiim bu meseleler o zamanlar iimmetin iginde var
olan hem dini hem de siyasi tabiath 6zel i¢ faktorlerden ve gelismeler-
den kaynaklanmaktaydi.!” Bu tartigmalar yedinci yiizyil sirasinda ken-
dilerini immetin genelinden ayiran ve farkl tanimlanabilir goriigleri
olan gesitli hizipgi gruplari ortaya ¢ikardi. Bu gruplarin en énemlileri

15. Fahri, Islamic Occasionalism, (London: Allen and Unwin, 1958), s. 33; ay-
rica a.g.e., s. 53.

16. Fahri, a.g.e.,s. 34.

17. M. M. Serif, A History of Muslim Phisophy, s. 226.

18. Macid Fahri, A History of Islamic Phisophy, s. 42-44.

19. Age.,s. 37-41.
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Miircie, Kaderiyye ve Hariciler’dir. ilk teolojik ekol, yani Mu‘tezile,
iste bu erken teolojik egilimlerin ve tezahiirlerin iginden ¢ikmugtir.

Eger kelim, kaynagini Islam timmetinin ig etkenlerine borglu ise,
gelisimini daha ziyade dig etkenlere borgludur. Ilk dig etken, hepsi de
entelektiiel olarak Yunan mantginin aletleriyle donanmig olan Yahu-
diler, Hiristiyanlar, Zerdiigtler, Maniciler ve de materyalistler tarafin-
dan Islam inancinin esaslarina kargi gergeklestirilen saldirilardi. Diger
ana etken Yunan felsefi diigiincesinin, Yunanca eserlerin Arapgaya ter-
ciimesi ile immetin igine dahil edilmesiydi. Islim diisiincesine bu iki
etkenin ortaya ¢ikardigi meydan okuyus, sekizinci yiizyilin baglari ka-
dar erken bir donemde zaten tezahiir etmigti. Bu meydan okuma, tiim
bu diigiince problemine, yeni dogan keldm ilminin bogugmasi gereken
yeni bir boyut eklemisgti.

Yeni meydan okumanin dogasi, biri metodolojik, digeri doktri-
ner olmak iizere iki katmanlidir. Metodolojik seviyede meydan oku-
ma, vahiy ile akil iligkisi temel problemine -ki kelaimi tartigmalarda
mantigin ya da diyalektik metotlarin kullaniminin megrilugu sorunu
bunun sadece bir y6niidiir- rasyonel cevaplar bulmay: igerir. Doktri-
ner seviyede meydan okuma ise, gatisan Islami olma iddialar arasinda
ortodokslugun ya da Islamiligin otantik kriterlerini tanimlama ve for-
miilize ctme problemini igerir.

Erken donem Miisliimanlarin ig tehditlerinde oldugu gibi, Islim
iimmetinin iginden dig tehditlere kargi da genig bir yelpazede bir tepki
hareketi ortaya ¢ikti. Kelam sahnesinde, sekizinci yiizyildan onuncu
yiizyila kadar baskin olan Mu‘tezile ekoliiniin iginde bile bu tepkiler,
baslangigta inancin basit bir gekilde rasyonalize edilmesinden Yunan
felsefesinin Aristotelyen ekolde ickin olan rasyonalist egilimlerin be-
nimsenmesine dogru bir degisim gegirdi. Mu‘tezile rasyonalizmi, diger
sonuglariyla beraber ilihi sifatlarin gergekliginin inkarina ve boylece
Allah’in vahyedilmig dininin temeli ve kaynagi olan Gergcklikten ¢ok,
soyut felseff bir kavram olarak gériilmesine gotiirmiigtii.2”

Yelpazenin diger ucunda, inancin her ne gekilde olursa olsun ras-
yonalize edilmesine kargi ¢ikan nasgi gelenegin agiri uglari vardi.

20. Nasr,a.g.e.,s. 641.
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Es‘ari kelami, tamamen birbirine zit bu iki diigiince ekoliine bir
reaksiyon olarak, iimmet i¢in bir orta yol bulmak maksadiyla ortaya
cikti. Vahiy ve akil iligkisi problemi iizerine, Schuon’un ifadeleriyle
sOyleyecek olursak, el-Eg‘arfi, te’vilci aklin dogrularim vahyin dogrula-
rini minimize etmeden korumayi basardi. Benzer bir sekilde, el-Eg‘ari,
Allah’a antropomorfik sifatlar verirken, bu sifatlarin soyutlanmasi ve
diiz anlamiyla anlagilamamasi gerektigini savunarak ilahiyat tasavvu-
runda tegbih (benzetme ya da analoji) ve tenzih (soyutlama ya da kiyas
edilmezlik) arasinda bir uzlagtirma sergilemigtir. Benzer bir gekilde, in-
san Ozgiirliigiiyle ilgili olarak, Es‘ari 6zgiirliigii, hem ilahi takdiri hem
de insanin sorumlulugunu muhafaza ederek kelim nokta-i nazarindan
kabul edilebilir bir sekilde tanimlamigtir.?!

Aslinda, bu “keldmi uzlagtirma” ruhu, Es‘ari’nin diger 6gretileri-
nin ¢ogunda da kendini gosterir ve bdylece onu hem Mu‘tezililerden
hem de nasg1 gelenekgiler den ayirir. Eg‘ari atomculugunun gelisimine
iligkin kisa bahsimizde, el-Eg‘ari’nin bir talebesi olan Bakillani’den, bu
ekoliin anlagilmasi ve detayli gekilde formiilize edilmesinden en ¢ok
sorumlu olan takipgilerinden birisi olarak bahsettik. Diger Eg‘ari 6gre-
tileriyle ilgili olarak, Bakillani haricinde Gazzali ve Fahreddin Razi bu
Ogretileri ayrintilandirarak daha rasyonel bir izah iiretmiglerdir.

Es‘ariler inancin rasyonalize edilmesi geregini kabul etmisg olsalar
da, filozoflarin rasyonel metodolojilerine ve spekiilasyonlarina genel-
likle karsi gikmuglardi. Hig giiphesiz onlarin bu tavri vahyin akla karg
iistiinliigiinii ve temel olugunu muhafaza etme isteginden geliyordu.
Onlarin gordiigii sekliyle, bu 6nemli prensip, filozoflarin metafizik
bilgiye bile rasyonalist yaklagimlarinin bir sonucu olarak feda edilmis-
ti. Bir bakima Eg‘ariler bagimsiz bir entelektiiel spekiilasyon ruhuna
sahiptirler. Filozoflardan farkl olarak onlar, Yunan felsefesinin her-
hangi bir 6zel ekoliine bagh degillerdi. Bu ruh, Aristo fiziginin en sert
elegtirilerinden bazilarinin ileri siiriilmesi gibi bir netice vermisti. So-

21. Tim bu pasaj, Schuon’un Islam and Perennial Philosoby, (Islim ve Ezeli
Hikmet, Iz Yay., 1998) adl kitabinda gegen, Es‘ari keliminin konumunun
miikemmel 6zetinin bir agiklamasidir.
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nug olarak Eg‘ariler, tabiat bilimleriyle, 6zellikle de atomculuk teorisi
hakkinda birgok orijinal fikir geligtirebilmiglerdir.

ES$‘ARi ATOMCULUGU VE TABIAT TASAVVURU

Es‘ari atomculugu, Islim vahyinde ickin olan 6zel bir teolojik
perspektifin tabiat alanina dogrudan uygulanmasinin bir meyvesidir.
Bu uygulama, Islimi olanlarin yani sira, diger birgok kaynaktan gikari-
lan fikir ve kavramlari igermektedir. Bu “yabanci” fikir ve kavramlar,
sorgulanan teolojik perspektife kolay bir sekilde uyum géstermistir.

Simdi bu “6zel teolojik perspektifin” mahiyetini agiklamanin tam
zamanidir. “Teoloji” kelimesinin zorunlu olarak ima ettigi iizere, teo-
lojik bir perspektif Allah’la ilgili olmalidir. Allah’in bir¢ok isimleri ve
sifatlari vardir. Kelam’in teolojik perspektifinin 6zelligi, bu kadar ¢ok
esma-i ilahiyye ve sifat-1 ildhiyye iginde kelamin, dini bir diinya goriigii
kurmak maksadiyla, bunlardan sadece biri iizerine yogunlagmayi seg-
tigi gerceginden kaynaklanir. Kelam, kudret-i mutlakin sinirsizliging,
neredeyse diger sifat-1 ildhiyyeyi gormezden gelme pahasina betimle-
meye galigir. Allah’in faaliyetinin baskin saiki, el-Eg‘ari’ye gére, “O ne
istiyor” ve “¢iinkii O istiyor”dur.

Allah’in tabiattakifaaliyetine uygulandiginda bu perspektif, Bat’da
occasionalism olarak bilinen 6nemli fikrin dogmasina neden olmugtur.
Occasionalism, tesirin miinhasiran Allah’a ait oldugu ve bu tabiattaki
olaylarin O’nun dogrudan miidahalesinin agikar bir tezihiirii ya da
vukuu olarak goriildiigii inang olarak tanimlanmugtir.22 Occasionalism,
tabiattaki her geyin ve her olayin, tabiat itibariyle 6ziinde siireksiz
oldugunu ima eder. Kiinat ayri, somut, birbirinden bagimsiz olan var-
liklarin diinyasidir. ilihi irade miistesna, onlarin arasinda her nasil
olursa olsun higbir bag yoktur. Eger A, B ile bagh ise, bu tabiatlarin-
dan dolayi bagh olduklarindan degil, Allah onlarin 6yle olmasini irade
ettigi igindir. Tabiatta gozlemlenen her sonug sadece ve sadece Allah
tarafindan sebep olunmugtur. Boylece occasionalism, filozoflarin ve

22. Fahri, Islamic Occasionalism, s. 9.
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bilim adamlarinin anladigi anlamda sebep-sonug iligkisinin inkarini da
ima eder.

Bundan dolayi atomculuk, egyanin 6ziinde siireksiz olmasi ilkesi-
nin dogrudan bir sonucudur. Nitekim Islim atomculugunun temelle-
rinin, Islim’in 6zel teolojik ilkelerinde -ki bu ilkeler Islam’in entelek-
tiiel tarihinde agichikli olarak kelam ekoliiyle 6zdeglestirilmigtir- yattig:
sOylenebilir. Bu, Wolfson’un gaskinligina, yani nasil olup da atomcu-
lugun, “Yunan felsefe ekollerinin gogu ve Kilise Papazlari tarafindan
reddedilen, gozden diigmiig bir teorinin, kelimcilar arasinda kabul
gorebildigine™?* cevap verir.

Atomculuk, miitekellimin tarafindan ¢ok ciddiye alinmisti; ¢iin-
kii atomculuk ayrilmaz bir gekilde onlarin teolojileriyle baglantiliy-
di. O kadar ki, Es‘ari kelaiminda atomculugun statiisii el-Bikillani ve
sonraki diger kelimcilar tarafindan inanglari desteklemek igin yal-
nizca bir 6n kabul olmaktan imanin esasl bir pargasi hiline doniigtii-
riilmiistii. Onlarin atomlara ve arazlara olan ilgisi bilimsel olmaktan
ziyade teolojikti. Bu, “Allah’in mutlak kudretinin dogrulugunu ka-
nitlamak ve sadece egyanin viicuda getirilmesini degil, geylerin bir
andan diger bir ana gegislerini de O’nun dogrudan miidahalesine
atfetmek”?* igindi. Eger yabanci atomculuklarin bazi pargalari onla-
rin teolojik gergevelerine oturuyorlarsa giizel ve iyiydi. Aksi takdirde
o atomculuklar onlar igin az 6nem ifade ediyor ya da higbir sey ifade
etmiyordu.

Es‘ariler “atomlarin ve arazlarin metafizigi” ile ilgili rasyonel spe-
kiilasyonlari ve benimsedikleri 6zel atomcu 6gretileri dini bakimdan
nasil hakh ¢ikariyorlardi? El-Es‘ari, Risdle fi istihsdanu’l-haud fi’l-keldm
adh eserinde; hareket, siikiin, cisim, araz, atom ve mekan gibi sorular
hakkindaki tartigmalari bid‘at ve giinah olarak goren nasgi gelenek-
gilerin elestirilerine cevap verir. Eg‘ari, Peygamber’in tiim bu geyler-
den habersiz olmadigini, sadece kendi zamaninda bunlarla ilgili prob-
lemler ortaya ¢ikmadig igin bunlari tartigmadigini iddia eder. Ustelik
Kur’an’in ya da Peygamber’in bu konularin tartigilmasini yasaklayan

23. Bkz. Harry A. Wolfson, The Philosophy of the Kalam, (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 1976),s. 467.
24. Fahri, A History of Islamic Philosophy, s. 54.
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agik bir emri de yoktur. Aksine, el-Es‘ari kendini elegtirenlere, bu fi-
ziksel konularin ve problemlerin altinda yatan genel kaidelerin (usiil)
Kur’an'da ve hadislerde agik¢a zikredildigini ihtar eder.?’ El-Eg‘ari’nin
bu goriiglerinden, giiniimiizde fizikle bagdagtirdigimiz ve yukarida tar-
tigtiimiz sorunlarin kendi zamaninda genis bir gekilde tartigildigim
gikarabiliriz. Tartigmalar sadece bilimsel olmayip, Miisliimanlarin dini
inanglarina da agikga degindiginden, din alimlerinin etkin bir gekil-
de bu tartigmalarda rol almalarini gerektiriyordu. Ve bu problemlere,
Kur’an ve hadislerde mevcut olan genel kaidelere dayanilarak cevap
arama girigimlerinde bulunulmaliydi.

Aslinda, El-Eg‘ari, atomculugun rasyonel olarak tartigilmasinin
dinen dogru goriildiigii iddiasini ispat etmek igin, miimkiin olan her
yerde Kur’an’dan ve hadislerden alintilar yapar. Mesela,?¢ arazin “de-
vam edemeyen (...) fakat varliga gelisinin ikinci aninda yok olan” gek-
linde tamimlanmasinin Kitap’ta bir temeli oldugunu gostermek igin su
Kur’an ayetinden yardim ister:

“Siz diinyanin gegici menfaatini (araz) istiyorsunuz, Allah ise ahi-
reti ister.”’?’

Genel olarak Eg‘arilerin atomculuk problemine yaklagimlarini
dini kaygilar yénlendirmisti. Onlarin yaklasimi s6yle 6zetlenebilir: Ilk
etapta onlar Islim’in en 6nemli iki kaynagina, yani Kur’an’a ve hadis-
lere dayanan genel teorik bir ¢ergeve ortaya koydular ve bunu formiile
ettiler. Atomculukla ilgili kavramsal problemlerin ve onlarin ¢6ziim-
lerinin formiilasyonlarini bu genel gergeve iginde sunmaya ¢aligtilar.
Detaylarla ilgili olarak, 6nlerinde agik iki muhtemel kaynak ya da yol
vardi. Bunlarin ilki onlarin bildikleri Islimi olmayan kaynaklardan ge-
len atomculukla ilgili gahgmalard.. Ikinci yol, onlarin kendi diisiince
giiclerine ve Yunan felsefesinden adapte edilen mantik elemanlarini da

25. M. M. Serif, a.g.e., s. 225.

26. Eg‘ar?’nin alinuladigs gesitli Kur’an ayetleri ve hadislerle ilgili daha fazla bil-
gi icin bkz. EI-Eg‘ari, Makaldtu’l-Islamiyyin ve Risdle fi istibsanu’l-haud fi’l-
keldm.

27. Enfal, 67.
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iceren rasyonel aragtirma metotlarina dayanan kendi spekiilatif zihin-
leri iginden gegiyordu. Refleks vermek i¢in gerekli olan bilgi ve analiz
islam vahyinden ve Islami olmayan atomculuktan geliyordu. Kiinitin
temel yapisi ve esasi sorununa yonelik tiim teorik yaklagimlarin so-
nucu, geneli itibariyle tek, fakat bazi pargalarinda 6nceki atomculuk
sekilleriyle farkliliklari oldugu gibi benzerlikleri de gordiigiimiiz bir
tiir atomculuk ¢esidiydi.

TABIAT VE ES‘ARI ATOMLARININ
OZELLIKLERI

Es‘ariler “boliinemeyen par¢a” manasina gelen ve Arapga’da el-
ciz’ ellezi lem yetecezzd seklinde ifade cdilen boliinemez pargaciklarin
var oldugunu varsayarlardi. Bu pargaciklar var olabilen en temel bi-
rimlerdir ve tiim kainat bunlardan yaratilmigtir. Bu yiizden biz bunlara
‘Eg‘ari atomlarr’ diyecegiz.

Es‘arilerin “Allah digindaki her gsey” seklinde tanimladiklar: kéinat,
iki farkli elemandan olugur: Atomlar ve arazlar. Atom, arazlara varlik
veren mekandir. Bir araz bagka bir arazin i¢inde var olamaz; ancak bir
atomun ya da bu atomlardan olugmug bir cismin iginde var olabilir.
Tersi de, bir cisim, renk, koku, hayat bilgi ya da bunlarin zitlar1 gibi,
pozitif ya da negatif arazlardan siyrilip ¢ikarilamaz.

Es‘ari atomlarinin en 6nemli 6zelligi, onlarin biiyiiklik ve ebattan
(kem) yoksun olup tamamiyla homojen olmalaridir. Diger bir ifadeyle,
onlarin uzunlugu bizim goriigiimiizde, boyutlu atomlar, boyut fikrinin
ima ettigi her geyle beraber, teolojik gerekliligi kargilayacak kadar te-
melli degildir. Bunlar Yunan felsefesinde her zaman ebatlari var ola-
rak gosterilen Leucippus ve Democritos ya da Epicurus’un atomlarin-
dan farklidirlar. Bu, Eg‘ari atomculugunu, Yunan seleflerinden ayiran
onemli bir noktadir.

Wolfson, gagirtict olmayan gu soruyu yoneltmektedir: Boyle boyut-
suz bir atom tasavvuru nereden gelmigtir? Wolfson’a gore bu “yeni fi-
kir” kelamin iginden kendiliginden ¢ikamazdi; giinkii “Arap felsefesinin
boyle 6nemli bir konuda ana kaynaklarindan ayrilmasi igin ne dini ne
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de rasyonel bir makul sebebi vardi.”?* Wolfson, ayni zamanda, bunun
kaynaklarini Hint atomculuguna dayandiran Mabilleau ve Pines gibi or-
yantalistlerin goriiglerinin kabul edilmesinin de zor oldugunu diigiiniir.

Wolfson bu son goriigii sadece bir tahmin olarak bertaraf etmekte
haklidir; ¢iinkii bunun tarihi bir delili yoktur. Fakat onun kendi cevab:
da daha az tahmini degildir. Wolfson kelamin, bu sorguladigimiz diigiin-
ceyi, bir Yunan kaynagindan almig olmasi gerektigi ile ilgili siiphesini bir
tiirlii atamaz. Yunan filozoflarinin otantik yazilarindan destek bulama-
yan Wolfson, iimidini Sehristini’nin Yunan filozoflar1 hakkindaki dok-
sografisinde* muhafaza edilenlere benzer sahte doksografilere dayan-
dirir. Ne var ki, sonunda ulagabildigi en giiglii iddia, miitekellimanun
cok biiyiik bir ihtimalle bu doksografilere dayanarak Yunan atomunun
tabiati hakkinda yanhs gikarimlarda bulundugunu séylemek olmugtur.?”

Daha 6nceden Hint atomculugunda benzer bir fikir olmug olsa bile
kelamin, boyutsuz atom fikrini formiile etmesindeki orijinalligi yad-
simanin higbir nedeni olmadigini diigiiniiyoruz. Wolfson’un aksine,
Es‘arilerin yukaridaki fikirler {izerinde israr etmelerinin hem dini hem
de rasyonel anlamda giiglii sebepleri oldugunu diisiiniiyoruz. Takip eden
argiiman mevcut maksadimiz agisindan yeterli olacaktir. Atomlar boyut
sahibi olamazlardy; ¢iinkii boyut, sinir ve yiizey fikirlerini igeren fiziksel
mekanin bir 6zelligidir. Fakat mekanin kendisi de atomlardan olugtugu
igin ve onlarin teolojisi atomlarin tamamen birbirinden bagimsiz olma-
larini gerektirdiginden atomlarin fiziksel mekani kaplamasi s6z konusu
olamaz. Kendileri de maddi olmayan varliklar olan atomlar tasavvuri
bir mekinda ya da boglukta var olurlar. Daha da 6tesi, Eg‘ari teolojisi,
cevherlere yiiklenen nitelikler de dihil olmak iizere, fiziksel ve fiziksel
olmayan her geyin icad edilmigligini, daima yenilenigini ve Allah’a mut-
lak bagimhligini agiklamada bir temel olarak miinasip bir gekilde hiz-
met edebilecek atomik cevherlerin varligini gerektirir. Yani ayni tiiriin
arazlarini bir 6nceki atomda mevcut oldugu sekliyle yaratarak degistirir.
Farkl bir gey istediginde o zaman bu arazlari yaratmay: keser.

28. Wolfson, a.g.e., s. 473.

* Doksografi: Antik Yunan’da farkl felsefi goriigleri bir arada sunan kitaplara
verilen isim.

29. Ag.e.,s. 47S.
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Es‘ari atomlarinin ikinci ana 6zelligi, onlarin sayica sonlu ya da
belirli olmalaridir. Dolayisiyla, maddenin sonsuz pargalanabilirligine
inanan ve atomlarin sayica sinirsiz oldugunu kabul eden tiim Yunan
atomcu ekollerinin tersine Eg‘ariler, atomlarin sonsuz oldugunu “Ve O
her seyi sayica tespit etmigtir” (Cin, 28) ayetine dayanarak reddetmis-
lerdir. Burada Wolfson, kelimin Yunan atomculugundan ayrilmasinin
agik ve belirli bir metinsel temelinin oldugunu kabul etmektedir.

Es‘ariatomlarinin iigiincii 6nemli 6zelligi, onlarin tabiatlari geregi
gegici olmalaridir. Eg‘ariler, atomun iki 41 devam ettiremeyecekleri-
ni savunurlar. Zamanin her dninda atomlar varliga gelirler ve varlik-
tan gegerler. Her atomun bekas: anliktir. Onun anlik varligi Allah’in
onun iistiine, diger tiim arazlar gibi gegici olan beka arazini verme-
siyle miimkiin hale getirilir. Bakillini’nin kelimeleriyle ifade edecek
olursak, araz “varhiga gelisinin saniyesinde yok olur.” Atomlarin ve
arazlarin bu gegiciligi onlarin, esyanin sadece varliga geligsinde degil,
ayrica bir andan diger ana gegerken varliklarini devam ettirmelerinde
de Allah’in dogrudan miidahale ettigine olan teolojik inanglarin dog-
rudan bir sonucudur.

Eger atomlar ve arazlar her an yaratilip yok ediliyorlarsa, siradan
tecrilbemizin bize s6yledigi kadariyla, ayni kiinatin var olmaya devam
ettigi gercegini nasil agiklayacagiz? Kelamin bu soruya cevabi Profesor
el-Attas tarafindan giizel bir gckilde soyle 6zetlenmigtir:

ilk varhigindan sonra kainat var olmaya (bekd) devam etmez, fakat
varhktan geger gider (fend); zamanmin her 4ninda var olugu sona
erer; aslinda onun varhkta devami olarak gordiigiimiiz gey, onun
benzerlerinin siirekli yenilenmesidir. Béylece zamanin her 4ninda
kéinat varhk ihtiyacindadir ve bizim kainit olarak gozlemledigi-
miz geyin varhg Hak Teald’ya baghdir ki O’nun yaratma eylemi
devamli olarak benzer kiinitlar1 ademden viiclida getirir. Bu ge-
kilde biz aym kainiun varhkta devamim tahayyiil ederiz, hilbuki
gercekte durum bu degildir.*

30. Seyyid Muhammed N. al-Attas, A Commentary on the ‘Huccet el-Siddik’ of
Nuraddin al-Raniri, (Kuala Lumpur: The Ministry of Culture, Youth and
Sports, 1986), s. 256.
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“Devamli olarak benzer kdinatlari ademden viicuda getirme” ilahi
eylemi atomik seviyede vuku bulur ve belki séyle agiklanabilir: Allah
bir cismin bir atomunu yarattiginda, aym zamanda o atomun iginde
onu varlik dleminde goriiniir kilan arazlar1 da yaratir. Bu atom; var-
liktan gegtigi anda Allah ayni cismin varlikta devam etmesini istedigi
miiddetge onu benzer bir atomla i¢inde benzer arazlari ve genisligi
olmayan, fakat boyut sahibi cisimleri olugturmak igin bir araya gelen
varliklardir.

Olus, bozulug, degisim ve hareket namina ara diinyada ne goz-
lemliyorsak, Eg‘arilere gore mucizeler de dahil olmak iizere, her gey
bu ilahi faaliyet tarafindan dogrudan yaratilan ‘atomik olaylarin’ so-
nuglaridir. Es‘arilerin hararetle kendi atomculuklarina siki sikiya sa-
rilmalarinin bir sebebi de bu teorik ger¢evenin, mucizelerin rasyonel
bir agiklamasini yapmaya izin verecek seviyede kusgatici ve ayrintili
olmasidir.

Eger Allah bir mucizenin olmasini isterse, mesela A cisminin bir
anda B cismine doniigmesini isterse, o zaman O, A cismine yiiklenen
araz ve sifatlari tagiyan atomlari yaratmayi keser. Onun yerine, 4ninda
B cismine yiiklenen araz ve sifatlari tagiyan atomlar: getirir.

Es‘ari atomculugunun burada tartigmay: uygun gordiigiimiiz di-
ger bir yonii de, zaman ve hareketin atomik tabiati ile ilgilidir. Cisim
atomlarina zaman atomlar tekabiil eder. Hareket hakkindaki genel
Es‘ari goriigii, hem hareketin hem de siikinun cevherlerin modlari ol-
dugu seklindedir. Bir mekindan bagka bir mekéana hareket eden bir
cevher ikinci noktaya gére durgun, fakat birinci noktaya goére hare-
ket halindedir. Bu béyledir; giinkii hareket cisme, cisim ikinci nokta-
ya yerlestikten sonra vaki olur.' Zira atomik seviyede, ayni atomun
mekanda bir noktadan digerine intikalinden bahsedemeyiz. Daha zi-
yade, atom iki nokta arasinda yok edildigi i¢in onun ikinci noktada
yeniden yaratilmasindan bahsedebiliriz. Bu, Newton fizigindeki me-
safe kavraminin burada uygulanamayacag anlamina gelir. Bu hareket
teorisinin dogal g¢ikarimi, vakumun ya da bogluklarin varliginin onay-
lanmasidur.

31. Fabhri, ag.e.,s. 40.
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ATOMCU PERSPEKTIFTE NEDENSELLIK

Gordiigiimiiz gibi Es‘ariler maddeyi, mekani ve zamani atomla-
ra ayirirlar; bunun sonucunda da kiinat birbirinden bagimsiz, ayr,
somut varliklarin bir alani haline gelir. Onlarin varhklarinin bir ani
ile digeri arasinda bir baglanti yoktur. Es‘ariler bundan dolay: egya
arasinda herhangi yatay bir bag: inkar ederler. Diger bir tabirle, on-
lar Aristotelyen illiyet anlayigini kabul etmezler. Oyleyse bu kisimlara
ayrilmig, boliinmiig ve siireksiz gergeklik baglantisini ve birligini nasil
bulur? Her geyi her an yaratan, onlarin varliginin ve sifatlarinin dogru-
dan ve tek sebebi Irade-i [1ahi’dir.3? Tabiatta birlik ve harmoni vardir;
¢iinkii o sadece “Bir”in iradesi ile varliga getirilmigtir ve bu sekilde
yonetilmektedir.

Es‘ari’ye gore Allah anlayisi, her gseyin ve her olayin biricik sebebi
olarak, tabiattaki ikincil sebepleri reddeder. Sinirli ve yaratilmig higbir
varlik herhangi bir seyin sebebi olamaz. illi bir giice ya da 6zellige sa-
hip olmak esyanin tabiatinda yoktur. Insan da dahil olmak iizere, tabii
nesnelerin sahipmig gibi goriindiikleri s6zde giig, etkin bir gii¢ degildir,
giinkii o tiiretilmis bir giigtiir. Gazzali’nin Tehdfutu’l-feldsifesi’nden
alinan su pasaj, Es‘ari kelimcilarinin illiyetle ilgili olarak filozoflara
karg yonelttikleri goriigleri 6zetlemektedir:

Bize gore, genellikle sebep olarak bilinen ile sonug olarak bi-
linen arasindaki baglanti zorunlu bir baglantu degildir; bu iki
seyden her birinin kendi tekilligi vardir ve biri, digeri degildir;
birinin tasdik ya da reddediligini, var olugunu ya da var olmayi-
sin1 gerektirmez. Mesela; susuzlugun giderilmesi su igmeyi ge-
rektirmez; tokluk yemek yemeyi, yanma ategle temasi, iyilegme
ilag almayi, kafanin kesilmesi 6liimii, tahliye de miishil ilacinin
alinmasini gerektirmez. Tipta, astronomide, bilimlerde ve sanat-
taki tiim ampirik baglanular igin bu béyledir. Ciinkii bu seyler
arasindaki baglantilar Allah’in onlari ardi ardina yaratma giiciine
dayanir; bu baglanti ayrilamaz ya da kendinde zorunlu bir bag-
lanti oldugundan degildir, aksine Allah’in giicii yemek yeme ile

32. S. H. Nasr, Islamic Life and Thought, (Albany: SUNY Press, 1981), s. 96.
(Islam’da Diigiince ve Hayat, insan Yay., 1998.)
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tokluk, kafanin kesilmesi ile 6liim ve bunun gibi tiim baglanular
vermeye yeter.

Ama filozoflar bu imkim reddederler ve bunun imkansiz oldu-
gunu iddia ederler. Tiim bu sayisiz baglantilari aragtirmak gok
uzun zaman alacakutr, bundan dolay: bir 6rnegi; pamugun ateg-
le temasim ele alacagz; giinkii biz temas oldugu hilde pamugun
yanmayabileceginin ve ateg degmeden de pamugun kiile doniige-
bileceginin, filozoflar bu ihtimali reddetseler bile miimkiin oldu-
gunu diigiiniiyoruz.?’

Sebep ve sonug¢ kavramlari ve onlarin arasinda zorunlu bir bag-
lant1 bulunmasi gerektigi fikri bilim ve felsefe igin 6nemlidir. Yunan
felsefesinde, Ortagag Yahudi, Hiristiyan ve islim felsefesi ve biliminde
oldugu gibi Aristotelyen illiyet anlayig1 genig kabul goriiyordu. Bu an-
layig, simirli ve yaratulmig egyanin tabiatta yatay ya da ikincil bir rolii
oldugunu agik¢a kabul ediyordu. Filozoflar dért sebebi birbirinden
ayirmiglardi; maddi, formel, etkin ve nihai. Tabiat olaylarinin agiklan-
masinda etkin ve nihai sebepler g6z 6niine alinmadigindan dolay: Or-
tagag selefleri kadar kugatici ve ayrintih bir kavram olmasa da modern
bilimde illiyet fikri bilyiikk 6neme sahiptir.

illiyetle ilgili Aristotelyen 6gretinin, esyanin tabiat iizerine otur-
tuldugu iddia edilir. Her sey kozmik diizende kendi iglevlerini belir-
leyen kendine 6zel bir dogaya sahiptir. Filozoflarin illiyet hakkindaki
diigiincelerini 6zetlemek igin burada Ibn Riigd’iin Gazzali’nin elesti-
risine bir kargilik olarak yazdigi Tehdfutu’t-tehdfut adli eserinden bir
pasaj alintiliyoruz:

“Duyu ile algilanabilen geylerde etkin sebeplerin varligim inkar
etmek safsatadir... Ciinkii bunu inkér eden, aruk her fiilin bir
faili olmas: gerektigini kabul edemez. Sebeplerin kendilerinden
cikan fiilleri tek baglarina gergeklestirebilme giiciine sahip olma-

33. Gazzili, Tehdfutw'l-feldsife. Tiim bu pasaj, S. Van den Bergh’in, ibn Riigd’iin
Tebdfutu’t-tebdfut terciimesinden alinmigtir. E. J. Gibb, Memorial Series,
New Series 19, (London: Luzac and Col., 1954) s. 315-317. Ayrica N. A.
Kamali’nin Tebdfutu’l-feldsife (The Incoberence of the Philosophers, Pakis-
tan Philosophical Congress, 1963) terciimesine de bagvurabilirsiniz.
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diklar1 ya da fiillerini kemaile erdirmek igin hérici bir sebebe, ayn
olsun ya da olmasin, ihtiya¢ duyup duymadiklar sorusu kendi
kendine delil teskil edemez ve iyice aragtirlmaya ve incelenmeye
muhtagtir.

Ve eger kelimcilarin, birbirine sebep olduklar: algilanan etkin se-
bepler hakkinda siipheleri, sebepleri algilanmayan sonuglarin bu-
lunmasindan kaynaklaniyorsa bu mantiksizdir. Sebepleri algilan-
mayan geyler, sebeplerinin algilanamamasindan dolay: hali bilin-
miyorlar ve aragtirilmalari gerekiyor. Ve daha da 6tesi, kelimcilar,
ancak kendilerinin anlagilmasiyla bir geyin anlagilmasini miimkiin
kilan asli sebepler hakkinda ne diyorlar? Ciinkii egyanin 6zel ig-
levlerini belirleyen ve kendileri vasitasiyla egyanin 6zlerinin ve
isimlerinin ayirt edildigi cevher ve arazlarin var oldugu agikardir.
Eger bir gey 6zel bir tabiata sahip olmasaydi, 6zel bir ismi ya da
tanimi olmazdi ve her sey bir olurdu ki aslinda bir bile degil;
giinkii bu birin tek 6zel bir eylemi ya da edilgenligi olup olmadig:
sorulabilir ve eger 6zel bir eylemi varsa, o zaman muhakkak 6zel
tabiatlardan neg'et eden 6zel eylemler olurdu; ama eger tek bir
eylemi yoksa o zaman o bir, bir olmazdi. Ama eger birligin tabiat
inkar edilirse, varhigin tabiat da inkar edilir ve varhigin inkarinin
neticesi higliktir. Dahasi, her geyden neg’et eden fiiller, tabiatinda
onlar1 yapmakta olan geyler igin mutlak olarak zorunlu mudur,
yoksa yarisinda m1? Bu incelenmesi gereken bir sorudur; ¢iinkii
iki var olan gey arasindaki tek bir eylemlilik ve edilgenlik sonsuz
sayidaki iligkilerden sadece bir tanesi vasitasiyla olur ve genellikle
bir iligkinin digerine engel oldugu vikidir. Bundan dolay: hassas
bir cisme yaklagtirildiginda ategin faaliyete gegmesi mutlak olarak
kesin degildir; giinkii orada bu hassas cisimle atesin fiilini engel-
leyebilecek tarzda iligkide bulunabilecek bir sey olmasi, su ihtiva
eden magnezyum silikatta ve bagka geylerde oldugu gibi, ihtimal
dis1 degildir. Fakat bu yiizden bir kimsenin atesin yakici giiciinii
-ateg, ismini ve tammni muhafaza ettigi miiddetge- inkar etmesi
gerekmez.™*

Evet, burada iki zihnin, iki perspektifin ve Islim icindeki biri

kelimi, digeri bilimsel iki felsefenin klasik kargilagmasini goriiyoruz.

34.

ibn Riigd, a.g.e., s. 318-319.
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Perspektiflerin bu kargi kargiya gelmesiyle yiizlesenler, Miisliiman
halklarin yaklagik yedi yiizyillik tarihlerinin agikga gosterdigi gibi,
kolayca bunlardan birini tutmaya yelteniyor. Biz bu ayartmaya kar-
st koymak igin burada epey ¢aba sarf edecegiz. Her seyden 6nce, bu
iki diisiince bigimi, kendi tarzlariyla Islim’in gegmisteki sanina 6nemli
katkilarda bulunmuglardir. Daha da 6nemlisi, illiyet hakkindaki her
iki goriigiin de Kur’an’a bagvurularak savunulabilen gériigler oldugunu
belirtmek gerekiyor.

Her bir perspektifin Islim’in entelektiiel diinyasinda oynayacag:
miisbet bir rolii vardir ve her perspektif Islim iimmeti i¢inde diigiinen
sadece 6zel bir kesimin entelektiiel ihtiyaglarim karsilamamaktadir. iki
perspektif beraberce Islam’in entelektiiel kiiltiiriinii zenginlegtirmigtir.
Burada Gazzili ve Ibn Riigd’iin sirasiyla tipik bir 6rnegini olugturdugu
kelam1 ve bilimsel iki tip bakig agisi, her asirda rastlanmasi anlaminda,
yagayan perspektiflerdir. Entelektiiel miisamahanin seviyesine gore
her ikisi de bazen iiretken bazen de menfi olarak, beraber ve birbiriyle
iligki i¢inde yasarlar. Onlar1 sadece Miisliimanlar arasinda degil, 6rne-
gin Bat’nin entelektiiel kiiltiiriinde Hume’cu ve Einstein’ci zihinlerin
gosterdigi gibi, diger kiiltiirlerin insanlar1 arasinda da buluruz.

an

Illiyet ile ilgili kelam? perspektif, ister “tabii” ve “tabiat-iistii” ister
mucizevi olsun, tiim olaylari ve 4lemi sadece Kudret-i {lahi ile agikla-
mak ister. Bu perspektif Kudret-i [1ah’yi muhafaza etmek ve yiiceltmek
icin mahlaklara, ilgili tabiatlarinin bir pargasi olarak Allah tarafindan
derc edilen illi giiglerin nesnel gergekligini inkar eder. Kur’an’in nere-
deyse her sayfasinda tekrarlanan “Allah her seye Kadirdir” ciimlesinin
disinda da kelami perspektifin Islami olduguna dair agik metinsel de-
liller sunan sayisiz ayet vardir. Burada bunun bazi 6rneklerini verebili-
riz: “Daneleri ve cekirdekleri ¢atlatan siiphesiz Allab’tir” (En’am, 95);
“Gokten yagmur indiren de O’dur” (En’am, 99) “Onlar: siz oldsirme-
diniz, Allah oldiirdi. Attigin zaman da sen atmadin ancak Allah att1.”
(Enfal, 17).%5

Tiim bu ayetlerde ikincil, yatay ya da bitigik sebepler tiim olay-
larin dogrudan ve biricik sebebi olarak takdim edilen Nihafi Sebeb’in

35. llgili diger ayetler. 56:63-64; 67:19.
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icine yerlestirilmek stretiyle, mevcut sebepler yadsiniyormug gibi go-
riiniiyor. Bedir Savag’nda Miisliimanlara gelen ilahi yardima gonder-
me yapan son ayet, yaratilmig varliklara illi giiglerin verilmesinin inkar
edilmesi bakimindan en agik olanidur.

Illiyer hakkindaki bilimsel perspektif, diinyay: ve tiim olaylari,
mucizevi olanlari da igine alarak, “tabii sebepler” ile ya da egyanin
Allah tarafindan verilen tabiatina bagvurarak agiklamak ister. Miislii-
man filozoflar ne her geyin Nihai Sebebi olarak Allah’in gergekligini
ne de genellikle muhiliflerinin ileri siirdiikleri gibi mucizelerin miim-
kiin oldugunu higbir zaman inkar etmemiglerdir. Aksine onlar, birer
bilim adam olarak, bitigik ve ikincil sebeplerin 6nemini onlarin ilahi
kaynagini unutmadan vurgulamuglardir. Filozoflarin fiziksel sebeplerle
baslayip nihayetinde Ilk ve Nihai Sebep olarak Vicibu’l-Viiciid’la sona
eren dikey sebepler zinciri doktrini, muhiliflerine, mutlak takdir ve
ozgiirliik sahibi olan Allah fikrinin altini oyuyormusg gibi gelmigtir.

Farabi ve Ibn Sina gibi felsefeciler agisindan, diinyanin sadece
Allah’in iradesine degil, ayni zamanda O’nun varhigina da bagimh
oldugu sdylenebilir. Fakat onlar tarafindan Allah’in yiiceltilen yénii-
niin, O’nun varhigi ve ilmi oldugu agiktir. {lihi Gergekligin bu yéniinii
muhafaza etmek maksadiyla filozoflar yaratiklarin cevher ve arazla-
rinin nesnel gergekliklerine vurgu yaptilar ve sunu savundular: “Ya-
ratma, Allah’in varlik vermesi ve kainattaki her yaratgin ilahi Kayna-
giyla varhg ve akli sayesinde irtibat kurmak siretiyle akil gualarinin
parlamasidir.”? '

Filozoflarin mucizelere ya da “tabiat-iistii” olaylara kargi takin-
diklari tavir belki de en giizel su anekdotla gosterilebilir: Geleneksel
Islami kaynaklarda ibn Sina ve safi Eba Sa‘id arasinda bir hamamda
gecen su kargilagma nakledilir: Ebd Sa‘id, filozof bilim adamimiza,
agir bir cismin diinyanin merkezine dogru yoneldiginin dogru olup
olmadigin sorar. Ibn Sini bunun kesinlikle dogru oldugunu séyler.
Bunun iizerine Ebi Sa‘id metal bir tasi havaya firlatr; fakat tas yere
diisecegine havada asili kalir. “Bunun sebebi nedir?” diye sorar. ibn
Sina dogal hareketin tasin diigmesi oldugunu, fakat giiglii bir kuvvetin

36. S. H. Nasr, Islamic Cosmological Doctrines, s. 213, (Islim Kozmoloji Ogre-
tilerine Girig, insan. Yay. 1985.)
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bu dogal hareketi engelledigini s6yler. “Bu giiglii kuvvet nedir?” diye
sorar Ebi Sa‘id. Ibn Sina, “Tasin iistiine etki yapan ruhundur!” diye
cevap verir.¥’

ibn Sini’nin cevabi oldukga 6preticidir. Burada tipik geleneksel
Miisliiman bilim zihninin igleyisiyle kargi kargiyayiz. Ibn Sini mucizevi
olay ilahi giiciin dogrudan miidahalesine atfetrmemigtir. Aksine olay:
goriinmez giiglii bir kuvvet seklinde “tabii” bir sebebin eseri olarak
agiklamigtir. Cok agiktir ki, “tabii sebep”le, modern materyalist fel-
sefede anlagilan geyin aynisimi kastetmiyoruz. “Yiiksek” olani agag)
olanla agiklamaya ¢alisan modern mukabillerinin ziddina, geleneksel
Miisliiman bilim adamlari egyanin esas sebeplerini, agiklanan geyden
ontolojik olarak daha yiiksek ilkelerle 6zdeslestirirler. Mucizeleri
“tabii” ya da bilimsel olarak agiklamak igin filozoflar, tabii illi giigle-
rin alaniny, fiziksel ve latif dlemlerin Gtesinde iistiin tabiatlara sahip
olan ve mucizelerin fail sebepleri olarak algilanan mevcutlar da igi-
ne alacak sekilde genisletirler. Yani anekdotta ibn Sini, Ebd Sa‘id’in
keramet sebebini Eb{i Sa‘id’in ruhundan yayilan ve ¢ekim kuvvetine
meydan okuyacak kadar iistiin bir tabiata sahip olan goriinmez bir
kuvvetle 6zdeglestiriyor.

Peygamber’in tecriibe ettigi vahiy hadisesini filozoflarin ele alig,
onlarin mucizelere ve genelde illiyete kargi takindiklari tavri resmeden
bir diger giizel 6rnegi olugturur. Miisliimanlar Kur’an’in niiziiliine ge-
nellikle, Peygamber’in en biiyitk mucizesi goziiyle bakarlar. Fakat yine
de filozoflarin meleke psikolojisi®® lizerine yazdiklar risalelerde agik-
landig iizere, bu “en biiyiik mucize”, Peygamber aklinin iistiin tabia-
tina atfedilir. Peygamber aklinin tiim diger insanlarin akli tabiatindan
daha iistiin oldugunu ve daima vahyin biiyiik melegi Cebrail ile derdni
bir baglanti i¢inde oldugunu savunurlar. Peygamber akli miikemmel
bir tabiata sahip oldugu igin, ilahi vahyin alicisi hiline gelir.*

37. Age.,s. 194,

38. Meleke psikolojisi gergevesinde filozoflarin vahiy teorisinin detayl bir tar-
ugmasi igin bkz. O. Bakar, Classification of Knowledge in Islam, 2. ve 3.
boliimler.

39. Farabi ve ibn Sini gibi filozoflar peygamber aklini, insan nefsinin meleke-
leri hiyeraryisinde en yiiksek pozisyona yerlegtirmiglerdir. Onlar peygamber
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Birgok Miisliiman agisindan, filozoflarin vahyin bilimsel teorisi-
ni psikolojik temellere dayanarak formiile etme girigimleri, bu en bii-
yitk mucizenin mucizevi degerini diigiirmekten bagka bir anlam ifade
etmez. Filozoflarin perspektifinden ise, insan aklinin Allah’in biiyiik
melegi ile dogrudan iletisim iginde oldugu gergeginden daha biiyiik
mucize ne olabilir ki? Ve Kur’an gibi bir otorite onlarin durug noktala-
r1 igin agik bir destek sunuyorsa, Cebrail’in araci roliinii vurguladiklar:
i¢in filozoflar1 kim suglayabilir ki? Kur’an goyle der: “O (Kur’dn), siip-
besiz degerli, giiclii ve Ars’in sahibi (Allah’in) katinda itibarls bir el¢inin
(Cebriil’in) getirdigi sézdiir.” (Tekvir, 19-20)

Bilimsel perspektif de, illiyet konusunda metinsel destege dayana-
rak Islamiligini iddia edebilir. Bununla ilgili olarak asagida, Kur’an’dan
ilgili bazi ayetleri*® aktaracagiz:

“Her seyden yiice olan Rabbinin ismini tesbih et, ki O her seyi
yaratip diizene koymugtur ve o her seye kurallar takdir etmis ve hi-
dayet vermigtir” (A’la, 1-3); “Yemin olsun esip savuran (riizgdr)’a;
ve agir yiikle yiiklii olanlara; ve kolayca akip gidenlere; ve emirle
taksim edenlere” (Zariyat, 1-4); “O Allab ki yedi gogii yaratt: ve
yeryiiztinii de onlara benzer sekilde yaratti. Bunlar arasinda O’nun
emri niizil eder durur; ta ki Allab’in her seye kadir oldugunu ve
ilminin her seyi kugattigim bilesiniz.” (Talak, 12).

Birinci ve ikinci ayet, yaratilmig egyanin tabiatlarinin, 6zlerinin
ya da sifatlarinin ve onlarin arac illi giiglerinin nesnel gergekligine
olan inanglarini tasdik eder. Ozellikle ikinci ayet bize ¢ok 6nemli bir
noktay: hatirlatir. Kur’in’da Allah egyanin tabiatlar1 ya da gergeklik-
leri adina yemin eder; ki bu da O’nun bizzat bu nesnel gergeklikleri
kabul ettigini ima eder. Sonuncusu belki de bunlarin en 6nemlisidir.
Eger yukaridaki ayetlerin, filozoflarin illiyet teorilerinin muhtemel en
iyi 6zetini sundugunu iddia edersek abartmig sayilmayiz. Italik kisim,
yani ilihi emrin yaratilnuglarin farkli seviyelerinden tenezziil etmesi

aklini, en yiiksek mikemmelliginde akl-1 mustefad ile 6zdeglegtirmiglerdir.
Bkz. a.g.e., s. 64.
40. Dabha fazla ilgili ayet igin bkz. 48:7; 82:10; 82:19.
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(yetenezzelu’l-emr), filozoflarin “dikey illi zincir” Sgretisine agik bir
metinsel tasdik sunmaktadir. Dahasi, son ayetin biitiiniinde bu dikey
illi zincirin insani en nihayetinde ilahi kudreti ve ilmi tanimaya go-
tiirecegi fikri mitkemmel gekilde agik hile getirilmistir. Filozoflarin
kudret-i ildhiyeyi ve ilm-i ildhiyeyi yiiceltme yolu boyledir.

Yukaridaki tartigma, her iki pozisyonun da saglam dinf ve rasyonel
temeller {izerine oturtuldugunu agikga gostermektedir. Bazilar filozof-
larin illiyetle ilgili goriiglerinin Gazzali’nen meghur “ates 6rnegi”’nden
ciddi bir darbe aldig1 goriigiindedir. Gazzali ategin yakici bir vasita
olarak tabiatini reddederken, siiphesiz Hz. Ibrahim’in (a.s.) Kur’in’da
zikredilen kissasindan etkilenmigti. Hz. Ibrahim, miigrik diigmanlar
tarafindan atege atilmig, fakat yanmamugti. Scuhon tarafindan, bir de-
fasinda, aym ayetin kelimcilarin aleyhine ve filozoflarin lehine kulla-
nilabilecegi hakkinda sahsen uyarilmigtik.

S6z konusu ayetler goyledir:

“Dediler ki, ‘Eger bir sey yapacakswuz, Ibrahim’i yakarak ildh-
larimiza yardim edin!’ Biz, ‘Ey ateg!’ dedik, ‘Ibrabim icin serin ve
selametli ol!” (21:68-69) Scuhon, filozoflarin yerine soyle cevap
verir: Eger ateg gergekten bir yakma araci olmasaydi, Allah ona
serin olmasim emretmezdi!

Aristotelyen illiyet anlayiginin keldmcilar tarafindan reddedilme-
sinden hareketle “tabiat kanunlar1”nin onlar igin herhangi bir anlami
olup olmadigni sormak yerindedir. Ciinkii tabii bilimlerde bu kanun-
lar ayrilmaz bir bigimde illiyet fikrine baglanmgtir. “Tabiat kanunlan”
ile tabiatta tekil seyler arasinda var olan hem niteliksel hem de nice-
liksel olarak diizenli sebep ve sonucun birbirini takibindeki diizenliligi
seklinde tezahiir eden iligkileri kast ediyoruz. Eg‘ariler tabif olaylarin,
dikkate deger bir diizenlilik g6sterdiklerini inkar etmezler. Fakat on-
lara gore bu diizenlilik sadece zahiridir, nesnel bir gergeklige sahip
olmamasi anlaminda gergek degildir; zihinsel bir kurgudan ya da insan
zihninin aligkanligindan bagka bir sey degildir.

iki olay: sebep ve sonug olarak birlestirmek insan zihninin bir
aligkanhgidir. Mesela, sicakligin ategle baglanmasi olayini gézlemle-
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yerek zihin, sicakliga atesin sebep oldugunu diisiiniir; halbuki gergek-
te ategin sicak olmasini irade eden Allah’tir. Bundan dolay: Eg‘arilerin
goriigiine gore “tabiat kanunlar1” nesnel olarak gergek degildirler.
Onlar Allah tarafindan belirlenmis ve “kanun” statiisii verilmig zihni
kurgulardir.

ES‘ARI ATOMCULUGUNUN
YERI VE ONEMI

Dikkat ¢ektigimiz iizere, Siinni keliminda Eg‘ari atomculugunun
onemli bir yeri vardir. Onlar, bir tabiat felsefesi olarak Megsai filozof-
lardan ve $i"1 miitekellimiindan, 6tekilerin egyanin 6ziinde devamhiligt
ve tabiattaki illf zincirin 6nemini vurgulamalari bakimindan ayrilirlar.
Fakat dlemin devamli yaratilmasinin ve yok edilmesinin siifi tasavvu-
ruyla bir¢ok benzerlikleri vardir.

Es‘ari kelaminin occasionalismi Latin skolastisizminde oldugu gibi
Descartes, Malebranche ve Hume’un Ronesans sonrasi felsefesi iize-
rinde de biiyiik etkide bulunmugtur. Kelami, Latin Batr’ya aktardigina
inanilan kigi meghur Yahudi filozof ve teolog Misi b. Meymiin’dur.
Onun, kelimin ayrintili ve kugatict bir tanimini sunan Akl: Karigiklar
I¢in Kilavuz adli kitabi 1220’ye kadar, erken bir tarihte Latinceye ter-
ciime edilmig ve daha sonra Thomas Aquinas’in Islim occasionalismi
elestirisine temel olarak hizmet ermigti. Ne kadar ilgingtir ki, illiyeti
inkar ederken Hume, zihnin sebep ve sonug olarak algiladig: iki olay
arasindaki baglantinin [l3hi irade oldugunu hakikat olarak kabul etme-
den once, Eg‘arilerin sunduklar: argiimanlara ¢ok benzer argiimanlar
ileri sirmiigtiir. Dahasi, onun bazi 6rnekleri Eg‘arilerin 6rnekleriyle
aynidir. Bu, bazi aragtirmacilari Hume’un Eg‘ari atomculugu ile ibn
Riigd’iin Tehdfutu’t-tehdfut’u ve ibn Meymiin’un yukarida zikrettigi-
miz ¢aligmasi (Deldletu’l-hdirin) vasitasiyla tanigmig olmasi gerektigini
varsaymaya gotirmiigtiir.

Eg‘ari atomculugu, ayrica, ¢agdas bilim felsefesi ve tarihi igin bii-
yitk 6neme haizdir. Bu, modern fizigin atom teorisiyle olan birgok
benzerliginden dolayidir. Bunun 6nemli bir neticesi, bilimsel metodo-
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lojinin ve bilimsel teorilerin epistemolojik temelleri ile ilgili giiniimiiz-
de kabul edilen gériiglerin altinda yatan varsayimlardan bazilarini tek-
rar gozden gegirmek zorunda kalmamizdir. Ciinkii Eg‘ari atomculugu
bize, tabiata bakmanin ve onu -anlamanin bagka bir yolu oldugu ihti-
malini teklif eder. Bu yol modern bilimin benimsediginden farklidir.
Fakat ¢agdas kuantum fizigi ile bir¢ok ortak 6zelligi paylasan biitiinciil
bir atom teorisi formiile etmeyi bagarmugtir.






ISLAM TIP FELSEFESINE GIRIi$

GIRIi$

> sldm tibbr ile Islim iimmetinin dogusundan giiniimiize kadar bin
Z yili agkin siiredir, gesitli irki ve etnik kaynaklardan ve iklimlerden
Miisliman halklarin kavramsallagtirdig: ve gelistirdigi tip sistemi kas-
tedilmektedir. islimi olarak anilmay: hak eden diger her sey gibi Islam
tibbi da her seyden énce Islam dininin temel égretilerinden sadir olan
prensipler iizerine kurulmugtur. Islim tibby, islim iimmetinin tp ve
saglk sorunlarina Allah, insan, tabiat ve toplumun birbiri igine sikica
girdigi ve uyumlu bir sekilde birbiriyle iliskili oldugu ve islim diinya
goriigii ile uyumlu ¢éziimler bulmak amaciyla giristikleri suurlu bir
tesebbiisiin meyvesidir. islam tbbi kesinlikle, Islim maneviyatinin ve
ahliki degerlerinin en 6nemli kiiltiirel tezihiirlerinden biridir.

Modern aragtirmacilar tiptan bir sistem olarak bahsederek genel-
likle sadece tip bilgisine ve onun bir¢ok dalina degil, gesitli kurumsal
formlar iginde ubbi pratik ve saglik bakimi organizasyonu vb. seylere
de gonderme yapmak isterler. Bu anlamda bir tip sistemi gergevesinden
bakilinca, islam tibb: diinyanin bu zamana kadar gérdiigii en gelismis
ve en etkin tip sistemleri arasinda sayilmahdir. Uzun tarihi boyunca
Islim tibby, yeni tbbi uygulamalar baglatti ve koruyucu tbbin, tbbi
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egitimin, tip ahlakinin, ilag yapiminin, kayit ve siniflandirmanin ve te-
davi edici yontemin 6nceden hi¢ goériilmemig bir sekilde geligimini ve
daha sistematik bir organizasyonunu miimkiin kilan yeni tip ve saghk
kurumlarinin dogmasina neden oldu.

Bu yeni uygulamalar ve kurumlar giiniimiize kadar modern tip
sisteminin 6ziindeki organizasyonun ayrilmaz pargasi olarak kaldi. Bu,
eczacilik alani igin 6zellikle gegerlidir. Dikkate deger ¢agdag bir tip ta-
rihgisi olan Cyril Elgood’un konuyla ilgili su ifadesi dikkat gekicidir:

“Araplar tip malzemelerini o kadar saglam ve dogru kurmuglar ki,
onlarin eczacihig tiim sistemlerindeki diger pargalarin hepsinden
daha uzun bir siire yagadi. Onlarin ilaglar: siniflandirma metotlar:
aslinda bugiin de degigsmemigtir. Eczane bugiin de hastanenin en
6nemli pargasidir.”#

Bircok seckin Miisliman hekimin en énemlisi Ibn Sina’dir. Onun
aragtirmaci gayretleri sayesinde Miisliimanlarin maliimat sahibi oldugu
lizere tiim bu tip bilgisi, gévdesi tiim zamanlarin en biiyiik tip ansik-
lopedileri arasinda olmakla takdir edilen galigmalari sistematik gekilde
yaziya dokiilmiistiir. Ozellikle tasniflerin, diyagramlarin ve gizimlerin
Ozgiin ozellikleri yardimiyla, bu tip ansiklopedileri egitim ve 6gretimi
kolaylagtirmig ve sonugta sadece Islam diinyasindaki tip okullarinda
degil 19. yiizyil gibi geg bir tarihe kadar Bati’da da popiiler ders kitap-
lar1 olarak hizmet etmigtir.*?

Islam up sistemi, en azindan altin ¢ag1 boyunca, degisime adapte
olabilmesinde goriildiigii gibi, hem olaganiistii sentez giiciinii ve esnek-
ligini ya da dinamik dogasini hem de Miisliimanlarin kargilagtig: gesitli
geleneksel tip sistemlerindcki 6gretilerin, metotlarin ve tekniklerin en
iyilerini yorumlama kabiliyeti vasitasiyla bilimsel karakterini sergile-
migtir. Mesela, 14. yiizyildan baglayarak Islim tibbi Hint-Pakistan alt

41. C. Elgood, Safavid Medical Practice (The Practice of Medicine, Surgery and
Gynaecology in Persia Between 1500 A.D. and 1750 A.D., (London: Luzac
& Company Ltd., 1970), s. 30.

42. Orta Gaglarin en meshur iki tip ders kitabi ibn Sini’nin el-Kdniin fit-tibb’
ve ez-Zahravi’nin Kitdbu't-tasrifidir. '



iSLAM TIP FELSEFESINE GIRi§ » 113

kitasina yayildiginda tip ve diger geleneksel Hint tip sistemleriyle kar-
silagmak siretiyle zenginlegmistir.

Bununla beraber dikkat edilmesi gereken nokta, Islim tibbinin
tiim bu zenginlegme siireci boyunca temel felsefi ¢ergevesinin ve esas-
larinin pratik olarak degismeden kaldigidir. Islim ubbimin tizerine
oturtuldugu genel ilkeler Miisliman hekimler tarafindan felsefi ve bi-
limsel agidan her zaman uygulanabilir olarak goriilmiigtiir. Ne talihsiz-

liktir ki, Islim tibbimin hilen yagayan bir tip sistemi olarak var oldugu
Hint-Pakistan alt kitasi gibi birkag yer miistesna, Islim tip felsefesi ve
teorilerinin gogu unutulmug ya da giiniimiiz Miisliimanlari tarafindan
neredeyse hi¢ anlagilmayacak bir duruma gelmigtir. Aslinda, bugiin
gozlemledigimiz gey, Islim tip sisteminin bircok hérici ve organizas-
yonel yé6niiniin modern tip sisteminin biitiinleyici bir pargasi geklin-
de hayatini siirdiiriirken, Islim tibbinin altinda yatan felsefenin alay
konusu edildigi ve Miisliimanlar da dahil olmak iizere bir¢ok bilim
adaminca bilimsel olmadig: gerekgesiyle reddedildigidir. indirgemeci
bilim anlayisi, sadece modern tibbin bilimsel tip oldugu fikrini kabul
etmektedir. Sonug olarak, Islim tibbi, modern toplumun tip ve saghk
ihtiyaglariyla ilgisiz oldugu gerekgesiyle reddedilmektedir.

Bu béliimde, Islim tip teorilerinin altinda yatan ilkelerin tekrar
ifade edilmesi, yayginlagtirilmas: ve ¢agdag tipta saghk agisindan gi-
rilen kriz nedeniyle yeni uygulamalarin yapilmas: gerektigi goriigiinii
savunuyoruz. islim tp felsefesini yeniden kesfetme ve canlandirma-
daki ana husus teorik ya da akademik degildir. Daha ziyade, Islim
tip sisteminin Islimi yagam tarzinda en uygun olani olduguna ve her
cagdaki Islim iimmetinin genel tip ve saglk ihtiyaglarini kargilamada
en etkin olant olduguna duyulan saglam inangtir. Ne var ki, Islim tip
felsefesi ve bu felsefeden neg’et eden bilimsel teoriler entelektiiel ola-
rak, en azindan bilim adamlar toplulugu tarafindan kabul edilmeden
once Islim tibbinda nemli bir canlanma beklenemez.

ISLAM KULTURUNDE BiR BILGi DALI OLARAK TIP

Bat: kiiltiiriinde oldugu gibi Islam kiiltiiriinde de tip, hem bilim
hem de bir sanat sayilir. Daha da 6tesi tip; mimari, tarim ve denizci-
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likle ayni kategoriye konulan pratik ya da kiyasi olmayan bir sanattir.*’
Bir bilim olarak tip, bir¢ok ilim tasnifinde insan viicudunun 6zel yon-
leriyle ugragan, tabii bilimlerin (ya da felsefenin) bir dalh olarak sinif-
landirilir.

1) Tip ilminin Konusu

Hekimlik mesleginin sekiz yiiz yildir son otoritesi olan Ibn Sind’nin
degerli kitabit Kdn#in’da tanimladig: iizere tip ilmi, “saghigi muhafaza
etmek ya da eski hilinc getirmek i¢in uygun yollar1 kullanmak mak-
sadiyla insan viicudunun hastalik ve saglik durumlar ile ilgilenen bir
bilgi dalidir.”

Yani, tip ilminin en temel kavramlary, saglik ve hastalik kavramla-
ridir. insanoglu tp diisiincesi tarihinde, birgok farkli saglk ve hasta-
lik felsefesi ve teorisi ortaya koymustur. Her felsefe, insan bedeninin*
farkli bir tasavvuru ve daha spesifik olarak 6zel fizyolojik bir perspek-
tifi iizerine kuruludur. Ayrica her felsefe farkh bir tip sistemi dogur-
mugtur. Islim’in saglik ve hastalik teorisi, onun fizyolojik temelini de
icerecek gekilde agagida agiklanmigtir.

2) Tip Ilminin Gérevi ve Amaci

Miisliiman hekimlere gére, tip ilminin genel maksadi, insan
bedeninin sagligint muhafaza etmeye ya da eski hiline getirmeye
Allah’in izniyle yardimci olacak 6nlemleri almak ve onlari muha-
faza etmektir. Insan viicudunun normal hili saglikhi oldugu haldir.
Bu, viicudun tiim iglevlerinin normal olarak devam ettigi ve viicudu

43. Pratik ya da kiyasi olmayan sanat nosyonu, Miisliman filozof-bilim adam-
larnun anladig: gekliyle, modern uygulamali bilimler fikrini kucaklar. Bilgi
dallarinin kategorilerinin dogasi meselesini Classification of Knowledge in
Islam adli eserimizde taruguk.

44. [nsan bedeninin Islami tasavvurunun ayrintli bir tartugmasi igin bu kitabin
9. béliimiine bakiniz.
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olugturan tiim elemanlarin ve sistemlerin harmonisi ve dengesiyle
karakterize edilen durumdur. Illet ya da hastalik, bir ya da daha fazla
organin iglevinin veya formunun bozulmasi neticesinde bu harmoni
ve dengenin yok olmasinin bir sonucudur. Tip ilminin ve hekimin
gorevi saghigin normal halini muhafaza etmek ya da viicut hastalikla
aci1 gektiginde onu eski haline getirecek uygun vasitalari bulmak ve
kullanmaktir.

Sagligin korunmasi, koruyucu ve 6nleyici tibbin 6nemini odak
noktasi hiline getirir. Diger taraftan, saghgin eski haline getirilmesi
ise 6ncelikle tedavi edici tipla ilgilidir. Béylece, tip ilminin ilgilendigi
iki ana alan ortaya ¢ikmig olur: Koruyucu tip ve tedavi edici tip. islam
tip sistemi her ikisine de biiyiik 6nem verir.

3) Tip ilminin Dini Degeri

Miisliimanlarin geligtirdigi pratik bilim ve sanatlarin higbirisine
tip kadar asil ve saygin bir yer verilmemigtir. Miisliiman din ve tip
otoriteleri arasindan birgogu, tip sanat ve pratigini “birinci sinif bir
ugrag” olarak gormiiglerdir. Ciinkii tip erkek ve kadinlara, bagkala-
rinin saghklarini muhafaza etme ve onlar iyilegtirme hususunda yar-
dimc1 olmalarini saglar.”# Islam’in amaci insanin refah ve mutlulugu-
dur. Islim’in mutluluk anlayis1 giiven, tam sihhat, insan ferdinin ve
toplulugunun biitiinliigii -ki fiziksel sihhat agikga bunun zorunlu ve
ayrilmaz bir unsurudur- fikirlerini igine alir.

Islam’da sagliga biitiinciil bir gozle bakilir; dolayisiyla Islam tib-
binin dogasi da biitiinciildiir. Kur’an’in isimlerinden birisi “sihhat ve-
ren” ya da “sihhati diizeltici” anlamina gelen eg-S$ifd’dir. Miisliimanlar
buradaki sthhati manevi, entelektiiel, psikolojik ve fiziksel saglikla ilig-
kilendirerek anlarlar. Insan saghginin tiim bu farkl boyutlari, Islam’in
diinya goriigiinde biitiinlegtirilmis ve birlegtirilmigtir. Béylece, tibbin
gorevi, Kur’an’in insanin mutlulugu hakkindaki gériigiiyle tamamen
uyum igindedir.

45. F. Rahman, Health and Medicine in the Islamic Tradition, (New York:
Crossroad, 1987), s. 39.
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Miisliimanlar tarafindan tip, genellikle, kékleri agik¢a Kur’an’da
ve peygamberin siinnetinde yerlegmig bir bilim olarak algilanmugtir.
Tibbin geleneksel Islim toplumundaki prestij ve asaleti, bu sanatin in-
sanlara [dris peygamber vasitasiyla vahyedildigine olan inangtan 6tiirii
daha da artmugtir.*

Tibba verilen yiiksek dini deger, ahlaki-fikhi diigiince iizerine ku-
rulu olan Miisliimanlarin bilgi tasnifine de agik¢a yansimustir. Islam
seriatinin ahlaki-fikhi kriterlerine goére tip, farz-1 kifaye ilimler kate-
gorisinde yer alir. Bu kategorideki ilimleri 6grenmek her Miisliimanin
boynunun borcu degildir. Fakat bu, kolektif bir varlik olarak Miislii-
man topluma farzdir. Seriatin bildirdigi ilke, iimmetin tip ve saghk
ihtiyaglarini kargilayacak kadar yeterli sayida tip 6grenen Miisliimanin
var olmasini zorunlulu goriir. Eger bu ilke Miisliimanlar tarafindan i¢-
tenlikle takip edilmig olsayd, su iginde olduklar: giddetli tibbi ve sthhi
sorunlardan korunmus olacaklardi.

Tip ilmine verilen bu 6zel dini onaydan &tiirii hekimler, Islim
toplumu iginde oldukga etkin ve saygideger bir konuma sahip olagel-
miglerdir. Fakat aym zamanda Miisliiman hekimin gahsiyetinin, en-
telektiiel 6zelliklerinin ve durusunun da buna mukabil tip ilminin ve
mesleginin prestijini muhafaza ettigini ve yiikselttigini séylemek dogru
olacaktir. Miisliiman hekim, modern mukabilleri gibi bir uzman degil-
dir. O genellikle her konuda genis bilgiye sahiptir ve bilimlerin birgo-
guna biiyiik ilgisi vardir. Kelimenin tam anlamiyla bir entelektiieldir.
Miisliiman hekim, genellikle, Islim entelektiielliginin tam tecessiim
etmig halidir. Ciinkii Nasr’in ifade ettigi gibi:

“Islim tarihi boyunca bilimlerin yayilmasi ve aktarilmasinda
héakim figiir olmug olan bilge kisi ya da hekim, aym zamanda ge-
nellikle de doktordur. ikisi arasindaki iligki aslinda o kadar yakin-
dir ki, hem bilgeye hem de doktora hekim denmistir. ibn Sina ve
ibn Riigd gibi Islam filozof ve bilim adamlarimin en meshurlarinin
¢ogu aym zamanda hekimdirler.”*’

46. Buinang, Sa’id el Endelisi ve ibn Kifti gibi birgok Miisliiman tip otoritesi ve
diigiince tarihgisi ve hatta Gazzili gibi ilimler tarafindan kabul edilmigtir.

47. S. H. Nasr, Science and Civilization in Islam, s. 184 (Isldm’da Bilim ve Me-
deniyet, insan Yay. 1991).
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Tip ugragina verilen biiyiik dini gerefe uygun olarak Miisliiman
toplumun, hekimden yiiksek bir beklenti igerisinde olmasi dogal ve
uygundur. Genel olarak, hekimin, “bilimsel kavrayigi ahlaki deger-
lerle birlegtirmig, entelektiiel giicii derin bir dini inangtan ve Allah’a
tevekkiilden ayrilmamug faziletli bir karakter”*® sahibi olmasi beklenir.
Miisliiman hekimlerin genellikle bu beklentileri kargilamay1 bagarmig
olmass, Islim up sisteminin 6vgiisiine dahil olmaktadir.

ISLAM TIP SISTEMININ KAPSAMI VE KISIMLARI

Miisliman hekimler tip bilimini teorik ve pratik olarak iki ana
kisma ayirirlar: (Bkz. Tablo 1)

1. Teorik tip

Teorik tip beg ana daldan olugur. Bunlar:

a. Fizyoloji

Kelime anlami insan bedenindeki “tabii olaylarin bilimi” olan
ilm-i umiar-i tabiiyye, yagayan bir organizma olarak goriilen insan
bedeninin tiim yapilarinin, organlarinin ve béliimlerinin iglevleri ile
ilgilenir. Humoral teorisi iizerine kurulu olan islim fizyolojisi, birgok
bakimdan modern tbbin fizyolojisinden temel olarak farklidir. Hu-
moral teorisi daha sonra tartigilacakutir.

b. Anatomi

Bubilim (i/m-i tegrih) esas olarak insan viicudunun ve onun béliimle-
rinin yapilariyla ilgilenir. Fakat Miisliiman hekimlerin anladig1 ve tanim-
ladig: gekliyle anatomi, ayni isimle bilinen modern bilimden gok daha ge-

48. Age.,s. 18S.



e
Tip Ilmi
|
r 1
sbes o A
Prarik Teorik
1
| L 1 ] 1 [] [] [}
o inall kis JVa ole eVl ot e cad pl ole
Tedavi Ilmi Hijyen, temizlik  Semptomataloji, Etiyoloji, Paroloji, Anatomi Fizyoloji
hastalik belirtilerini hastaligin sebebini hastaliklar ilmi
ele alan bilim dal anlama bilimi
1 | 1 I L I I L
it bz eddl gl g 3, e ol Juait S Cla elast Lot oy 08
Ameliyat Farmakoterapi, Diyeroterapi;  Tedbir Alt: zorunluluk Islevier Melekeler Ruhlar Organlar  insan vicudunda Mizac Unsurlar
ilaglarla tedavi perhiz tedavisi  tedavisi, bulunan dért unsur
hastalik veya usare (kan,
oncesi tedavi salya, safra, dalak)
—
[ 1 i T T T T i
oS eyl 83 s iy o) S GLB 0SSy S gh Oy S Why ey oyt dSL 1
Kangik ilaglar Sade ilaglar Bogaltim ve Tutma Psigik hareket ve Bedensel hareker ve  Uyku ve Yiyecek ve Hava
dinlenme dinlenme uyamkhk igecekler
1 1 1 1 ] [ ] | ] 1 ] 1
S de e i S Jy—! b P N 5 O | S I -
Koterizasyon, kostik  Idrar getirme Terleme Kusma Bafrsaklan Toplardamardan Hacamar  Siilik ~ Masaj  Fiziksel Sicak Hamam
bir madde veya isi ile bogaltma kan alma egzersiz  kompres

kotet uygulama iglemi.

Tablo I: Arap Tip Sisteminin ilgilendigi Alanlar

153435734 A [HNVL WITIA WYIS) » 811



{SLAM TIP FELSEFESINE GiRi§ « 119

nig bir alana sahiptir. 15. yiizyihn meshur iranli tip hocasi Sadreddin Al
Isfah4ni, anatomiyi “hayvan ve insan viicudunun tek tek béliimlerinin,
onlarin yaratilig amaglarinin ve onlarda tezihiir eden kudret-i ilahiyye ve
hikmet-i ildhiyyenin ayetlerinin ilmidir” seklinde tanimlamigtir.*

Yani anatomi, fizyoloji ile yakindan ilgilidir. Aslinda yukarida ima
edildigi gibi Miisliiman hekimler, anatomiyi fizyolojiden hatta teolo-
jiden bagimsiz bir konu haline getirmeyi reddetmiglerdir. Anatomi sa-
dece tip 6grencilerine degil, ayni zamanda felsefe, kelam, tasavvuf ve
fikih 6grencilerine de okutuldugu igin Miisliimanlar arasinda belki de
en popiiler tip dali idi.

c. Patoloji

En genig anlamiyla bu bilim bedenin halleriyle (ilm-i abvdil-i be-
den) ugrasmakta; hastaligin dogasi ve tezahiirleri ile insan bedeninin
yapisint galigmaktadir.

Miisliiman hekimlere gére bedenin ii¢ hali vardir: Saglk hali, has-
talik hali, ne saglik ne de hastalik hili. Bu son kategori ile yagl insan-
larda ve bir ameliyat ya da yaralanma sonras! iyilesme dénemine giren
insanlarda oldugu gibi, hem hastaligin hem de tam saghgin yoklugu
kastedilmektedir.

ibn Sina, el-Kandn fit-tibb’inda hastaliklarin detayli bir tasnifini
vermektedir.5

d. Etioloji

Bu bilim 6zel olarak hastaliklarin sebeplerinin (ilmu’l-esbdb) ve
bedenin normal olmayan hallerinin ¢aligilmasiyla ilgilenmektedir.
Bundan dolay: patoloji ile ¢ok yakindan ilgidir.

49. C.Elgood,a.g.e.,s. 129.

50. En temel tasnif, hastaliklarin basit ve kompleks olarak ayrilmasidir. Bkz.
Hakim Muhammed Abdurrezzik ve Ummii’l-Fazal, Report on Arab (Yunani)
Medicine and the State of Kuwait, 1977, s. 12.
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e. Semptomatoloji

Bu bilim (ilm bi’d-deldil), hastaliklarin semptomlari ile ilgilenir.
Miisliiman hekimler nabiz, ten rengi gibi harici semptomlara olduk-
¢a giivenmiglerdi. Onlarin hérici semptomlara, 6zellikle de nabza
bakarak bir hastaligi teghis edebilme yetenekleri fevkaladeydi. ibn
Sind nabzin on o6zelliginden bahseder ki, Miisliman hekimler bir
hastaligi teghis ederken buna genellikle biiyiik 6nem verirler. Bu
ozellikler:*

— Miktar

— Kuvvet

- Hareket siiresi

- Kalp duvarinin durumu, yumusgak ya da sert olugu

- Hacim

- Dinlenme siiresinin miktari

— Nabiz ¢arpintisi

- Esitlik ve esitsizlik

~ Nabiz dengesi

- Ritim

Miisliiman hekimler aym zamanda viicut igi diizeni kapsaminda
sindirim sisteminin 6neminden de bilyiik 6l¢iide haberdardirlar. Bu
yiizden onlar, tenasiil uzvuyla ilgili rahatsizliklarda, kandaki hastalik

baglangicinda, metabolizmik rahatsizliklar ve karaciger hastalig: gibi
durumlari teghis etmek igin idrar ve digki analizleri yapmiglardir.

2. Pratik Tip

Pratik tip iki daldan olugur: Hijyen (bifzu’s-sthha) ve tedavi
(tlmu’l-ildc).

51. Age.
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a. Hijyen

Hifzu’s-sihha terimi, saghgin korunmasi anlamina gelir. Islam tb-
binda bu isimle bilinen dalin ¢ok genig bir galigma alani vardir; giinkii
islam’da saghgin muhafazas: diigiincesi modern uptakinden kesinlikle
cok daha genis bir kugaticiliga sahiptir. Kisisel hijyen, toplumsal saghg:
ve sosyal ve koruyucu tibbin ilgi sahasini olugturan alanlari da igine
alir.

Uygulama agisindan bakildiginda, yukarida igaret edilen kusatici
anlamiyla hijyen, Islim tbbinin en énemli dalidir; zira bu up dal,
hastaligi tedavi etmekten ziyade oncelikli olarak ondan korunmakla
ilgilenir. islam tip sisteminde hastaligin 6nlenmesine yapilan bu biiyiik
vurgu, seriat 6gretilerinin dogrudan bir sonucudur. Onceden de be-
lirttigimiz gibi, Miisliimanlar igin saglk Allah’in, insani yarattug: dogal
ya da normal hildir. Bir hadis, insanin bir hastaliga yakalanmadan
6nce Allah’in kendisine bir hediyesi olan saghgini muhafaza etmesini
ve degerini takdir etmesini salik verir. Boyle bir kargilik insan varlig;-
nin tiim yonlerini manevi, psikolojik ve de fiziksel olarak igine alir.

Benzer bir gekilde, insan toplumsalliginin birligine ve biitiinliigiine
vurgu yapan Islim sosyal felsefesi de toplumun hasta bireylerine kargi
yerine getirilmesi gereken gérev ve sorumluluklar yiiklemigtir. Boyle-
ce Islam’da hastalik, hicbir zaman, maalesef bugiin bir¢ok insanin ele
aldig1 gekilde belli ekonomik sonuglari ima eden sirf tibbi bir sorun
olarak goriilmemistir. Hastalik higbir zaman sadece tibbi yéniine in-
dirgenmemesi gereken ¢ok yonlii bir olgudur. Hastaligin miisbet de-
gerini vurgulayan, manevi ve sosyal 6nemine igaret eden birgok hadis
mevcuttur.*?

Hastalik ve onun biitiin boyutlari hakkindaki islim 6gretileri, 6zel-
likle manevi, psikolojik, tibbi ve de sosyal olan 6gretiler, geleneksel
Miisliiman toplumlarinin saglikli bir insan ekolojisi ve sosyo-kiiltiirel
ortamlar iiretmelerini saglamigtir. Bu ortamda hastalar ve ac1 ¢ekenler
modern mukabillerinin gogunun, 6zellikle de endiistrilesmig Bati top-

52. islam’da hastaligin manevi ve sosyal 6neminin bir tartigmasi icin bkz. F.
Rahman a.g.e., 6zellikle de “Wellness and Illness in the Islamic Worldview”
adli béliim, s.11-28. Ayrica bu kitabin 9. béliimiine de bakiniz.
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lumunda yagayan bireylerin aci bir bigimde altinda ezildigi psikolojik
ve ekonomik yiiklerin cogundan kurtarilmglardir. islim maneviyat: ve
onun iman gelenegi ve 6ngoriilen sosyal iliskiler ve kurumlar, 6zellikle
de aile ve Islim tip sisteminin toplumcu tabiat, hastanin “psikolojik
ve ekonomik” yiiklerden kurtarilmasinda 6nemli roller oynamuglardir.
Tibbi tedavi yollari bulmadaki basarisizliklara tepki verme tarzlarinda
bile bir asalet vardir.

Birgok modern hastaligin ortaya gikiginin gosterdigi gibi, hayat
tarz: ile saglk arasinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Kalp rahatsizlig:
ve kanser gibi kronik ve bozulmaya yol agic1 hastaliklar, modern Ja-
ponlarin karogi®® dedikleri hastalik da dahil olmak iizere stresle ilgili
rahatsizliklar, frengi, cinsel organ uguk ve sigili, bel soguklugu ve gim-
di de AIDS gibi cinsel temasla bulagan hastaliklar, yanlig ilag kullani-
mindan ve tedavi edici ya da iyilestirici prosediirlerden kaynaklanan
hastaliklar, tim bunlar modern endiistrilegmis toplumlarin yagadig:
hayat tarzlariyla iligkilidir.

Herhangi bir hayat tarzinin bilegenleri sunlardir:

- Beslenme aligkanliklar1 ve yiyecek tiretim ve tiitketim tarzlar
- Cinsel alhigkanliklar

- Caligma aligkanliklar

- Cevrenin diizenlenmesi

— Saglik, hastalik, rahatsizlik ve tedaviye karsi genel tutum

Yukarida bahsettigimiz hastalik siniflarindan her biri, modern ha-
yatin bu yonlerinden biri ya da daha goguyla alikalidir. Cinsel yoldan
bulagan hastaliklar, agik bir gekilde cinsel aligkanliklarla ilgilidir. Stres-
le ilgili rahatsizliklar, kalp rahatsizliklar1 ve kalp krizleri modern galig-
ma aligkanliklarinin dogrudan sonuglaridir. latrogenic* tedaviden ge-
len rahatsizliklar modern insanlar arasinda hastalik, saglik ve tedaviye

53. Karogi, asint galigmaktan kaynaklanan 6liimiin modern Japoncadaki ifa-
desidir. Bkz. “Living to Grips with Karoshi” adli makale, Time, Ocak 30,
1989.

Primer bir hastaligin tedavisi sirasinda ortaya g¢ikan ve bu tedaviye bagh
olarak gelisen sekonder bir rahatsizlik durumu. (g.n.)
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kargi biitiinciil bir yaklagimin eksikliginden kaynaklanir. Hastaliklarin
sebeplerine ve tedavisine biitiinciil yaklagimin eksikliginden kaynak-
lanan bazi sonuglar “gereksiz ve genellikle de riskli ameliyatlarin yay-
gin olugu, doktorlarin uygun olmayan ya da tehlikeli ilaglar yazmaya
haddinden fazla hazir olmalari ve tehlikeli teshis siireglerinin fazlasiyla
kullanilmasidir.”* Kanser hastaliginin yiizde 80-90’1nin hava kirliligi,
sigara, yiyccek katki maddeleri, bécek zehiri ve radyasyon gibi gev-
resel risklerden kaynaklandigi yaygin olarak bilinmcktedir. Yukarida
bahsedilmeyen fakat bugiin Bati’da 6nemli tibbi kaygilara yol agan agi-
n kiloyla ilgili hastaliklar ise beslenme ve beslenme aligkanliklar: ile
yakindan ilgilidir.

Modern hayat tarzi ve modern hastaliklar arasindaki busiki iligki-
nin 1g1ginda, insan, islimi hayat tarzinda tecessiim etmis olan hikmet
iizerinde daha gok diigiinmelidir. Seriat 6gretilerinin iizerine oturan
islami hayat tarz:1 bir biitiin olarak koruyucu tibbin bir sekli olarak go-
riilebilir. Aslinda, bir Miisliiman igin, ibadete iliskin temizlik, yeme ve
igme, perhiz, cinsellik ve galigma aligkanliklari, ¢evrenin organizasyonu
ve tedavi ile ilgili seriatin gesitli kural ve emirlerinin tamamy, bireylerin
ve toplumun miimkiin olan en iyi gekilde sagliklarini muhafaza edebil-
mesi ve hastaliklar1 6nleycbilmesi igin Allah tarafindan emredilmistir.
Bu sebeple, Islim, tip ilmini, dini 6gretilerin iginc, onlarin biitiinsel bir
pargasi olarak dahil edcr. Bu baglamda, suna da dikkat gekilmelidir
ki, Peygamber’in tibbi sorunlarla ilgili tiim hadisleri birgok Miisliiman
yazar tarafindan Tibb-1 Nebevi ad: altinda sistematize edilmistir.’s Bu
bilgi kiimesi Islam tibbinin dini temeli olarak hizmet eder ve Islam tp
egitimi her zaman muhakkak bu kitabin galigilmasiyla baglar.

islam, tibbi saghgin muhafazasi igin alti hayati 6n zorunluluk or-
taya koymustur. Genelde “alti zorunluluk” (sitte-i zariiriye) denilen
bu alt1 prensip birgok yazara gore tartisma konusunu ortaya koyar.5
Bunlar;

54. John Ehrenreich (ed), The Cultural Crisis of Modern Medicine, (New York:
Monthly Review Pres, 1978), s. 14.

55. Bkz. érnegin, C. Elgood’un Osiris'teki bu ¢alismamn ingilizce terciimesi,
1962, s. 33-192.

56. C. Elgood, Safavid Medical Practice,s. 17-18.
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- Hava

- Yiyecek ve igecekler

- Bedenin dinlenme ve hareketi
- Uyku

- Duygusal hareket ve sakinlik

- Bogaltim ve tutmadir.

- Hava

Iyi bir saglk igin zorunludur. iklimin ve topragin insan saghgina
etkisi de bu sorunun Islimi agiklamasina dahildir. ibn Sind’ya gore
hava degisikligi hastalarin birgok rahatsizligi yenmelerine yardimci
olabilir. Sehir sakinlerine iyi ve temiz hava teminini garantilemek igin
ibn Sina, sehrin birgok bahgeye sahip olmasi gerektigini ve sehir du-
varlarinin mimari dizayninin gehrin iklim kosullariyla ekolojik olarak
uyum iginde olmasi gerektigini giddetle tavsiye eder.

- Yiyecek ve igecekler

Bu ikinci gerekliligin tartigilmasi diger seylerle birlikte sunlar1 da
igine alir:

- Neyin yenmesi ve igilmesi iyidir ve bununla baglantili olarak
hangi yiyecek ve iceceklerden kaginilmalidir?

- Yenilmesi ve igilmesi gereken miktar nedir?

- Ogiinlerin uygun zamanlari hangileridir?

Miisliman hekimler sadece taze, giiriimeden ve hastalik iireten
maddelerden uzak yiyecekleri tiikketmemiz gerektigini savunurlar. igme
suyu ar1 olmalidir. Mesela Ibn Sin belli kaynaklardan gikan menba su-
larinin mineral igcriklerinden dolay: sahip olduklar: tibbi 6nemi fark
etmigtir. Diger taraftan kirli suyun hastalik tagidigi da fark edilmigti.
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Hakim Abdurrezzik’a gére bu gergegi ilk fark eden Ibn Sina’dir.’” Da-
hasi Miisliiman hekimler neyin yenmesi ve igilmesi gerektiginin kisiye
gore degistigini savunmuslardir; ¢iinkii herkesin kendine has bir hu-
moral (viicut sivisi) yapisi vardir.

Miisliiman hekimler tarafindan, dinen yasak olan domuz eti ve
alkollii igecekler gibi yiyecek ve igecekler hakkinda, bunlarin yasak-
lanmasinin tibbi ve bilimsel hakh gikarimlariyla ilgili tartigmalar igeren
ya da 6zel olarak bunlar: tartigan birgok risale kaleme alinmigtir. Me-
sela, Miisliiman klinikgilerin en biiyiigii sayilan er-Razi (6. 925), igkili
olmanin ve alkollii i¢eceklerin insanin hem ruhuna hem de viicuduna
yaptigi etkilerle ilgili olarak gunlari yazmugtir:

“Kronik bir gekilde igkili olmak, ona dalani mahveden, felikete
ve her ¢egit hastaliga siiriikleyen fena egilimlerden biridir. Ciinkii
agin igenlerde igki pek yakinda beyin kanamasi, nefes kesilmesi
ve ani 6liimlere sebep olur. Tiim bunlarin yaninda igkili olmak
aklin gitmesine sebeptir. .. icki rasyonel nefsi zayiflatir ve onun
giiclerini dyle aptallagtirir ki, kigi neredeyse hig dikkatli diigiine-
mez ve tartigamaz hile gelir.”s®

Bu gesit risaleler Miislimanlarin beslenme aligkanliklarini idare
eden dini ve bilimsel ilkelerin birligini agikga gosterir.

— Bedenin Dinlenmesi ve Hareketi

Miikemmel saghk viicudun hem siikiitunu hem de hareketini ge-
rektirir, 6zellikle de fiziksel egzersiz geklinde. Ayrica belirli hastalik-
larin ve fiziksel rahatsizliklarin tedavisi ya bedenin dinlenmesine ya
da hareketine baghdir. Mesela, Miisliman hekimler iltihap, gatlama
ve kirilmalarin tamamen hareketsizligi gerektirirken felcin 6zel bazi
hareket sekillerini gerektirdigini savunmuglardir. Fiziksel egzersizlerin
tibbi degeri gokga vurgulanmigtir.

57. H. M. Abdurrezzik ve U. Fazal, a.ge., s. 15.
58. S.H. Nasr,ag.e.,s. 206.
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— Uyku

Uyku, dinlenmenin hem fiziksel hem de zihinsel agidan ideal sekli
olarak goriilmiigtiir. Uykusuzluk enerjinin dagilip bosa gitmesine, zi-
hinsel zayifliga ve sindirim bozukluklarina yol agar.

- Duygusal Hareket ve Sakinlik

Miisliimanlarin bu ilke ile muameleleri, hangi duygusal hillerin
bir insanin sagligina yardimci oldugu ya da zarar verdigiyle ilgili
tartigmay1 igerir. Mutluluk tegvik edilmelidir; ¢iinkii o, bir insani
saglikli tutmaya yardima olur. Uziintii ya da elemden, kizginhk-
tan ve duygusal gerginlikten genel olarak kaginilmalidir, ¢iinkii bu
duygusal hiller bircok hastaliga sebep olabilir. Miisliiman hekim-
lerin zikrettigi hastaliklardan bazilar tiiberkiiloz, histeri ve néro-
fizyolojik sistemin iglemesindeki bir bozukluktan ileri gelen zihinsel
diizensizliklerdir.

Psikolojik etkenlerin sebep oldugu hastaliklar genellikle psikolo-
jik araglarla tedavi edilir. Bu tedavi metodu Islim tibbinin “psikolojik
terapi” denilen ve bugiin “psikosomatik tip” adiyla bilinen dalinin bir
pargasini olugturur. Miisliiman hekimler miizigin, samimi dostlugun
ve harika dogal manzaralarin psikolojik sithhatin bozulmasiyla ortaya
gikan hastaliklarin tedavisindeki degerini fark etmiglerdir.

- Bosaltim ve Tutma

Bogaltim sisteminin diizgiin ve normal ¢aligmasi tam saghk igin
hayati bir 6nem tagir. Cinsel miinasebetin saglik tizerindeki etkileri de
bu ilkenin tartigma konusuna dahil edilmigtir. Viicut atiklarinin bo-
salumindaki bir diizensizlik, agirilik, azalma ya da tamamen tikanma
hastaliklara yol agabilir. Viicut artiklarinin tabii yoldan atilmasinin 6r-
nekleri idrar, terleme, kusma, digki, adet seklinde rahimden bogaltim
ve solunumdur.



iSLAM TIP FELSEFESINE GIRi§ « 127

b. Tedaviler

Ilmu’l-ildc terimi, tedavi ya da iyilestirici siiregler ilmi anlamina
gelir. Bu ilim dért ana dala ayrilmigtir:

— Tedbir tedavisi (ildc bi’t-tedbir)
— Perhiz tedavisi (ildc bi’l-g1dd)

- llag tedavisi (fldc bi’d-devd)

— Ameliyat (ildc bi’l-yed)

Meshur bir hadise gore “Allah her hastalik igin bir gifa gondermis-
tir.” Diger bir hadis de g6yledir: “Her hastalik igin 6yle bir ilag vardir
ki, eger hastaliga dogru ilag denk gelirse Allah’in izni ile saghk tekrar
yerini bulur.” Islam tibbinin uygulamasinda “dogru ilac’” bulma ara-
yis1 ilahi yardima derinden bir dayanma ile birlikte yiiriimiigtiir. Miis-
liman hekimlere, bir hastaligin tedavisinin onun tabiatina ve sebeple-
rine dayandig) ilkesi rehberlik etmigtir. Dikkatli gozlem ve sistematik
rasyonel diisiinmeye dayanan asirlarin deneyimi, Islim tibbinin gagdas
Miisliimanlar tarafindan galigilmay: hak eden tedavi ile ilgili sasirtici
bir bilgi hazinesi biriktirilmesini saglamigtir. Bir¢ok sahada ve yonde
modern diinyanin Islim tedavi metotlarindan istifade edecegi ¢ok sey
vardr.

— Tedbir Tedavisi

Bu tedavi sinifi, genig 6zel teknikler, fiziksel araglar ve genellikle
de basit yapidaki birtakim siiregler yelpazesini kapsar. Bunlar; damar-
dan kan alma, hacamat, terleme, bol miktarda idrar verdirme, Tiirk
hamami, masaj, egzersiz, miishil kullanma, kusturma ve hatta siiliik
¢ekmeyi igine alir.%*

59. Butedavimetotlariyla ilgili dahaileri tarugmalar igin bkz. H. M. Abdurrezzik
ve U. Fazal, a.g.e.,s.16-17.
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— Perhiz Tedavisi

islam ubbinda perhiz, modern tiptakinden daha 6nemli bir rol
oynar. Onceden isaret edildigi gibi, dogru yiyecek ve icecegi tiiket-
mek ve bunu dogru gekilde oldugu kadar, dogru miktarda tiikketmek
tam saghgin alti esasindan biridir. Miisliiman hekimlerin goziiyle,
perhizin hastalik ve saglik iizerindeki etkisi genellikle ilaglardan daha
giigliidiir.

Islim tbbina gore perhiz tedavisinin bilimsel temeli viicut sivila-
rinin tabian ile yiyeceklerin tabiatlari arasindaki tekabiiliyet teorisine
dayanur. Ilaglar ve viicut sivilar1 gibi, yiyecekler de farkli derecelerde
cesitli tabiatlara sahiptir; bu siretle, yiyecekler onu tiiketen kiginin
humoral (viicut sivist) olusumunu etkiler. Buna binaen, Islimi perhiz
tedavisi belli hastaliklari, hastanin yeme aligkanliklarini diizenleyerek
tedavi etmeye cahgir. Islim’da temel tedavi fikri, viicudun kendini mu-
hafazasi ve hastaliga karsi savagmasi icin gerekli dogal giiciine destek
olacak bir ilag bulmak oldugundan, geleneksel olarak buna medicatrix
naturae denir. Perhiz ile tedavi edenin gérevi, besleyicilik ve farmako-
lojik ozellikleri viicudun dogal giiciinii ya da bagigiklik sistemi dedigi-
miz geyi gii¢lendirebilecek bir perhiz yazmaktir. Cagdag bir beslenme
ve dogal tedavi uzmaninin su gériigleri Islim tibbinin ruhunu tagimak-
tadir:

“Insan viicudunun iggalci mikroplara kargi savagmak icin her gesit
silahi kontrol ettigini biliyoruz. Bu gesitli silahlarin ne kadar iyi
isleyecegine etki eden, benzer mikroplara 6nceden maruz kalma,
kalhtim, stres, duygusallik ve beslenmeyi de igeren birgok etken
vardir, "¢

Perhiz tedavisi hakkinda birgok Miisliimanin yiyeceklerin besleyi-
cilik ve farmakolojik 6zelliklerini tartigan galigmasi vardir.¢!

60. Eu Hooi Khaw’in makalesi “Science and Health: Eating Right for Stronger
Resistance”, New Straits Times, 19 Mayis 1989.

61. Bu galigmalarin bir gogu H. M. Abdurrezzik ve U. Fazal tarafindan a.g.e.,
s. 18°de zikredilmiytir.
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- [lag Tedavisi

Ilag tedavisi, Miisliimanlarin muhtegem bir bilgi hazinesine sahip
olduklari ve tibbin ilerlemesine sira digi katkilarda bulunduklar bir
alandir. Islam’da eczaciligin ve ilag tedavisinin ilkeleri tiptaki humoral
teoriyle ¢ok yakindan iliskilidir. Ozel bir ilacin kullamimu ii¢ ana fak-
torden etkilenir:

1. Kullanilan ilacin dogasi
2. S6z konusu hastaligin dogasi
3. Hastanin mizac

Rehber ilke, yazilan ilacin s6z konusu hastalikta mevcut olan 6zel-
liklerin tersine sahip olmasidir.

Ilag tedavisi hakkindaki Islam literatiirii agagidaki konularin de-
tayli bir incelemesini igerir:

1. Qlaglarin dogasi, 6zellikleri ve mizaci

2. llaglarin etki dereceleri

3. Ilaglarin niteliklerine gore simiflandirilmasi
4

. llaglarin viicudun esitli sistemleri ve organlar iizerindeki faa-
liyetleri

5. Miishil kullanimi
6. flaglarin diizcnlénmesi, ozellikle de
a. doz ve zamanlama
b. ilag diizenleme tarzlar
c. ilaglarin bigim ve sgekilleri
7. llaglarin zararh etkilerinin diizeltilmesi
8. Ilag yerine gegen muadiller

Islam farmakolojisi ilaglarin tasnifi iizerinde 6nemle durur. ilag-
larin 6zelliklerine gore tasnifi hususunu daha énce belirtmigtik. Bu
temele dayanarak ilaglar1 d6rt gruba ayirabiliriz:

1. Sicak mizagh ilaglar

2. Soguk ilaglar
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3. Kayganlasgtiricilari da igeren nemli ilaglar
4. Kuru ilaglar

Bununla beraber, en iyi bilinen tasnif basit (miifreddt) ve bilesik
(miirekkebadt) ilaglar arasindaki ayrimdir. Basit ilaglar kendi dogal ve
basit hallerinde var olan ilaglardir. Farmakolojinin bu dali giiniimiizde
farmakognosi olarak bilinir. Bilegik ilaglar ise bugiin yaygin gekliyle
anlagilan ilaglardir. Islam farmakolojisinin bilesik ilaglarla ugrasan dah
genellikle ilag katalogu, farmakope* ya da ila¢ formiilleri anlamina
gelen akrabadin konusu altinda tartigilmigtir.

Islim farmakolojisinin ehemmiyetinin modern diinyada, 6zellikle
de birgok alopatik (zit tedavi uslii) ilacin insan saghigim tehdit etmesi
gercevesinde daha iyi bilinmesini saglamak 6énemlidir. Nasr’in uygun
bir gekilde isaret ettipi lizere:

“Islam farmakolojisi, tarih 6ncesinin uzun devirlerine kadar ya-
yilan ve birgok neslin tecriibe ve gozlemlerinin bir iiriiniidiir.
Bir¢ogunun yan etkilerine, bir biitiin olarak insan bedeni iizerin-
deki uzun dénemdeki etkileri iizerinde kapsamh ¢aligmalar ya-
pilmadan halkin zorla maruz birakildigi bu ilaglarin lehine agik
bir tercih olsa da, tecriibe ve g6zlemle elde edilen boyle bir bilgi
hazinesinin birgok kimse tarafindan bu kadar kolay iskartaya ¢1-
karilmasi ampirik agidan bile anlamsiz goriinmektedir.”¢?

— Ameliyat

islim ubbinda ameliyat, mutlak olarak gerekli oldugu diisiiniil-
medikge, genelde tasvip edilmemigtir. Miisliimanlarin yaptiklari ame-
liyatlar gesitli yara daglama sekilleri, sezeryan, goz operasyonlari, agiz
ameliyatlari ve diggilikle simirlt kalmugtir. Islim diinyasimin birgok ye-
rinde bugiin de yaygin olarak uygulanmakta olan geleneksel kemik
bilimi aslinda ameliyatin bir pargasi degildir. Ciinkii Islim tbbinda,

* Belli standartlara gore ilag hazirlama formiilleri ve yontemlerini igeren res-

mi kitap.
62. S. H. Nasr, Islamic Science, s. 185.
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kirilmig ve gikmig kemiklerin tedavisi genellikle herhangi bir ameliyati
gerektirmez.

3. Islam Tibbinda Fizyoloji

islam ubbinda onleyici tup ve tedaviyle ilgili tartugtiklarimizin
Gogu, en iyi gekilde, bu tibbin tiimiiniin iizerine oturtuldugu fizyoloji-
ye gonderme yaparak anlagilabilir ve hakl ¢ikarilabilir. Hem hastalik
hem de saglik, bu fizyolojinin altinda yatan temel kavramlarla tanim-
lanmugtir.

Islam fizyolojisi, dort unsurun ve dért tabiatin bilgisini varsayan
humoral teorisi iizerine kurulmugtur.$?

a. Viicudun “Unsurlart” olarak Humorlar

Tabiat idleminde dort unsur ve dort doga vardir. Bu dort unsur
ateg, hava, su ve toprakur; dort tabiat ise soguk, sicak, kuruluk ve
nemdir. Unsurlar, fiziksel diinyada ayni isimle bulunan fiziksel mad-
delerle 6zdegmig gibi ele alinmamalidir. Daha ¢ok, onlar kendilerinin
fiziksel diizlemdeki tezahiirleri olan s6z konusu fiziksel maddelerin
ilkeleridir; meleklerden dogal diinyanin kozmolojik ilkeleri olarak
bahsettigimiz anlamda. Benzer bir gekilde, d6rt tabiat da aym adlan
tagiyan ve insan tarafindan gevresinde duyular vasitasiyla tecriibe edi-
lebilen fiziksel tabiatlarin ya da 6zelliklerin ilkeleri olarak goriilmeli-
dir. Her unsurun iki tabiati vardir; ates, sicak ve kurudur; hava, sicak
ve nemlidir; su, soguk ve nemlidir; toprak ise soguk ve kurudur.

Viicudun “yapi taglari”ni ya da “unsurlari’”nt olugturan humor-
lar sindirilmig yiyecekten iiretilen baglica viicut sivilaridir. Viicutta bu

63. Dort unsur, dort tabiat ve dért humorun daha ayrintili bir tartigmas: igin
bkz. O. G. Gruner, A Treatise on the Canon of Medicine, Incorporating a
Translation of the First Book, (London, 1930); Hamdar Institute, Theories
and Philosophies of Medicine, (New Delhi, 1962); S. H. Nasr, a.g.e.,s. 159-
161; H. M. Abdurrezzak ve U. Fazal a.g.e.
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sekilde dért humor vardir: Kan, balgam, sari safra ve siyah safra. Bu
humorlar, tabiat dlemindeki diger her gey gibi, farkli karigim, oran ve
kombinasyonlardaki unsur ve tabiatlardan olugmugtur.

Unsurlar gibi her humorun iki tabiati vardir: kan, sicak ve nem-
lidir; balgam, soguk ve nemlidir; sari safra, sicak ve kuru; siyah safra
ise soguk ve kurudur. Boylece insan viicudunun tabiatlari ile tabiat
ileminde bulunan geylerin igindeki tabiatlar arasinda bir tekabiiliyet
vardir.

Insan viicudunda humorlar belli bir humor bilesimi ya da mizag
iiretmek igin birbirleriyle karigirlar. Her insan kendi saglikhi halini
temsil eden farkli bir mizaca sahiptir. Boylece her bireyde saglik, ken-
di bilegenlerine nisbetle humorlarin uyumu anlamina gelir. Hastalik
ise bu uyumun bozulmasidir. Bundan dolay: hekim hastayi sagligina
tekrar kavugturmak igin humorlarin denge halini tekrar kurmalidir.

Farkli bir mizaca sahip olan gey, sadece bir biitiin olarak var olan
viicut degildir. Viicudun her bir organi da farkl bir mizaca sahiptir.
Tiim viicudun saghg igin 6nemi olan her bir organin sagligi da, benzer
bir gekilde, organlari olugturan maddelerin hem kuvvet hem de miktar
olarak birbirleriyle dogru oranda olduklari ve giizelce karigtiklar: hal
olarak tanimlanmugtir.

Ibn Sina’ya gore, biyolojik cergevede ifade edecek olursak, yara-
tilmig varhiklarin farkli hayat siireleri, yani onlarin émiirleri arasindaki
farkin sorumlusu mizaglarin gesitliliginden ileri gelir. Mizaglarin bu
gesitliligi insan bedeninin 6zel dogasi diginda bir¢ok etken tarafindan
belirlenir. ibn Sina irk, iklim, yag ve cinsiyeti bu etkenler arasinda zik-
retmigtir.

Islami tedavinin dogasi ve karakreristigi biiyiik olgiide yukarida
izah ettigimiz humor teorisi tarafindan belirlenmigtir. Her insanin mi-
zacinin farkh ve kendine 6zgii oldugu gergegi, ayni rahatsizlik ya da
hastaliktan ac1 geken iki insana ayni ubbi tedavi geklinin uygulana-
mayacagi anlamina gelir. Bu, ayni zamanda viicudun savunma meka-
nizmasinin ya da bagigiklik sisteminin tepkisinin kigiden kigiye degis-
tigi anlamina da gelir. Dahasi, insan viicudundaki tabiatlar ile dogal
alemdeki tabiatlar arasindaki tekabiiliyet su anlama gelir: Sagligi adina
insan, dogal gevresiyle uyum iginde yagamalidir. Bundan dolay: Islim
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tibbinda her hastanin gergek mizacinin anlagilmasina, hem 6nceden
tartigtigimiz alti zorunlulukta oldugu gibi hastalik ve saghg etkileyen
harici etmenlere hem de her insan viicudunun mizacinin kendine 6z-
giiliigiinii belirleyen etkenlere ciddi bir dikkat sarf edilmigtir.

Oyleyse, hastalik ve sagligin yukaridaki tammi ig1iginda, hastalik-
larin teghisi humorlarin dengesinin nasil bozuldugunu aramaktan iba-
rettir.

b. Insan Viicudunun Biyolojik Sistemleri

Insan viicudunun biyolojik sistemlerinden bahsederken, Miislii-
man hekimlerin, bedenin ve gesitli organlarin melekeleri ya da kuv-
veleri dedikleri ve onlarla baglantih olan fizyolojik iglevlere gonder-
me yapiyoruz. Bedenin ii¢ temel sistemi, fiziksel (tabiiyye), sinirsel
(nefsaniyye) ve canh (hayvdniyye) sistemlerdir. Bu sistemlerin birligi,
Miisliiman hekimlere gére, merkezi kalbin sol karinciginda olan hayati
bir kuvvet ya da ruhun bedende var olmasi ile miimkiin kilinmugtir.

Ruh teriminin tibb1 ya da biyolojik anlamda kullanimi ile onun te-
olojik anlamda kullamimi birbirinden ayirt edilmelidir. Ikincisi melekiit
lemi ile 6zdeslestirilen saf manevi maddeye génderme yapar. Hayati
ruh ne fiziksel ne de manevi bir maddedir. Aksine o, fiziksel beden ile
teolojik anlamiyla ruh arasinda bir yerde duran latif bir beden ya da
latif bir cnerji seklidir. Hayati ruhun iglevi beden hayatinin diizenlen-
mesini yénetmektir. Bu iglevin miimkiin olmasi, bedenin kendisinden
olugtugu humor karigiminin belli bir incelik ve kusursuzluk seviyesin-
de olmasini varsayar.

Hayati ruh ii¢ gesittir:

— Tabii ruh

Karacigerde yerlegmig olan hayati ruhtur. Sicak ve nemlidir. Aym
adla anilan melekeler ve ikincil melekelerle yerine getirilen beslenme,
biiyiime ve iireme iglevlerini goriir. Toplardamarlar iginde dolagr.
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— Aklf ruh

Soguk ve nemli olan bu ruhun merkezi beyindir; kavrama mele-
kesi ile duyu ve algilari, hareket ettirici meleke vasitasiyla da hareketi
olugturur. Sinirlerde dolagir.

— Asil hayati ruh

Bu ruh, sicak ve kurudur. Merkezi konumunda olan kalpte igle-
yerek, tabii ve akli ruhla beraber diigiiniilen biyolojik sistemlerin ig-
levlerini icra edebilmesi igin gerekli uygun kogullar1 hazirlayarak ve
atardamarlarda dolagip tiim organlara ve dokulara ulagarak hayau
muhafaza eder.

Tabii ruh fiziksel sistemi, akli ruh sinir sistemini ve hayati ruh da
hayat sistemini olugturur. Viicudun sihhati her sistemin ve onu olugtu-
ran unsurlarin ve ii¢ sistemin birbirleriyle kargsilikli iligkilerinin, bede-
nin biitiinciil birligi icinde ahenkli bir sekilde ¢aligmasini saglar. Sonug
olarak Islam tibbi, bu biyolojik sistemlerin bilinmesine biiyiik 6nem
vermigtir.

c. Islam Fizyolojisinin Metafizik ve Kozmolojik Temeli

Yukarida ele aldigimiz fizyolojik teorinin tarihi kokeni, Galen ve
Hipokrat’in Yunan tip teorilerine kadar izlenebilir. Bununla birlikte,
bu teori Miisliiman filozof-bilim adamlari tarafindan Islam’in genel
tip teorisinin hayati bir pargasi hiline gelerek kabul edilmigtir. Ciinkii
Kur’an ve hadisin agagida siralayacagimiz metafizik ve kozmolojik 6g-
retileriyle uyum igindedir:

1. Gergekligin; en agagidan, yani fiziksel diinyadan en yukariya,
yani insanin da dahil oldugu kiiniun yaraticisi olan Allah’a ka-
dar uzanan hiyerargik seviyeleri vardir. Kiinatn ii¢ temel nite-
liksel béliimii; fiziksel, saf manevi ve ikisi arasindaki ara-alem,
yani latif dlemden olugur. Kur’an’da bu ii¢ boliim sirasiyla; nur-
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dan mahliklar, atesten mahliklar ve topraktan mahlaklar ile
temsil edilmigtir.

2. Diizen, adalet, denge, harmoni ve muvazene tiim kiinau sar-
migtir.

3. Kainatn birligi, Allah’in birligi hakkindaki metafizik diigiince-
nin kozmolojik bir sonucudur.

4. “Ahsen-i takvim”de (“en giizel bir bi¢cimde”) yaratilan insan,
kainatin bir mikrokozmosudur. Insan, sayisiz tabiati, kuvveleri
(Tablo II) ve 6zellikleri ile ok boyutlu ve ¢ok seviyeli bir yara-
tiktir, fakat yine de biitiinlitk ve kiillilik ile karakterize edilen
yasayan bir varliktir; insan; beden, nefs ve ruhtur.

S. Insanin mutlulugu, rahati ve saglig en genig kapsamda Allah’la,
tabii ve sosyal gevreyle ve kisinin kendisiyle uyum iginde oldu-
gu bir hayat tarzinin meyvesidir.

¢. Yeni Bir Sentez Ihtiyact

Islam tibbi hem teoride hem de pratikte, yukarida izah edilen me-
tafizik ve kozmolojik ilkelerin saglik, hastalik ve hayatin sona ermesi-
ne uygulanmasinin bir iiriiniidiir. Islim tip felsefesinin modern tiptan
cok farkli oldugu, hatta ona kargi oldugu konusunda siiphe yoktur.
Islam tibby, diger birgok geleneksel tp sistemleri gibi, tabiatinda bii-
tiinlegtirici iken modern tip indirgemecidir.®* Fakat modern tip gibi
Islam tibbi da bilimseldir.

Gagdas diinyada Islam tibbini yeniden canlandirmak, modern tib-
bin tamamen reddedilmesini gerektirmez. Islim tibbinin ruhu, Islim
hayat sisteminin diger yo6nleri agisindan dogru oldugu gibi, higbir za-
man tiimiiyle indirgemeci olmamigtir. Agiktir ki modern tip felsefe-
sinin bir¢ok ana unsuru kabul edilmemelidir. Az 6nce sundugumuz
geleneksel tip felsefesi, Islam’in inanglarina ve degerlerine en uygun
olanidir.

64. Fritjof Capra bunu gok giizel bir gekilde 6zetlemigtir, bkz. Turning Point,
s. 157
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Fakat Miisliimanlar, modern tbbin biyoloji ve up bilgisi ile tip
teknolojisinde ulagtigi basarilardan imkan verdigi 6l¢iide maksimum
fayday: saglamalidir. Diger bir tabirle, Miisliimanlar bugiin tip alanin-
da, Islam cergevesi iginde yeni bir sentez iiretmeye ¢agrilmaktadirlar.
Modern bilim adamlarinca kegfedilen biyoloji ve tip bilgisinin, bunlar
gergek bilgiler olduklari ve sadece hipotez ya da teori olmadiklari siire-
ce, Islam tbbinin felsefi gergevesiyle uyum gosterebilecegine inaniyo-
ruz; zira Islam tbbi, dogasi geregi sentetik, biitiinciil ve bilimseldir.






UCUNCU BOLUM

ISLAM BILIMi VE BATI






‘ISLAM BIiLIMININ ORTACAG HIRISTiYAN
TABIAT DUSUNCESI UZERINDEKI ETKISI

GIRIS

odern aragtirmacilar, Batr’da Islim biliminin etkisinin, 10.
m yiizy1l gibi erken bir donemde kendini gostermeye bagladi-
g1 ve bunun Ronesans sonrast doneme kadar devam ettigini higbir
stipheye yer birakmayacak tarzda delillerle ispat etmigtir.! Bu tartig-
mamizda, iki sebepten dolay: bunu, 13. yiizyill Avrupas: iizerindeki
etkileriyle kendimizi sinirlamak istiyoruz. Evvela bu dé6nem, Miislii-
man alimlerin eserlerinin Arapgadan Latinceye terciimesine dair faa-
liyetlerin zirvesidir. Ikinci olarak; bu ceviri faaliyetlerinin akabinde,
Batr’da bilimlerin yiikselmesiyle baglantili ana entelektiiel degisimler
bu dénemde gergeklemistir. Bu donem, St. Thomas ile Albertus Mag-
nus, Roger Bacon ve Robert Grosseteste gibi isimlerin -ki bunlar Hi-
ristiyan felsefesinin kaliplari iginde olmakla beraber tabii bilimlerle
yogun bir gekilde ilgilenmig insanlardir- ortaya koyduklar: sentezlere
sahit olan skolastizmin altin gag1 idi. Bat1 biliminin bu hareketli déne-
minde ortaya ¢ikan koklii entelektiiel degigimler hakkinda yapilacak

1. Bkz. D. M. Dunlop, Arabic Science in the West, (Karachi: Pakistan Historical
Society), 1958.
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cahigmalarin, Islam biliminin Ortagag Hiristiyan tabiat diigiincesi iize-
rindeki etkisinin boyutlarini ve 6nemini daha fazla takdir etmemizi
saglayacagini umuyoruz.

Islim biliminin 13. yiizyilda, Batr’daki tabiat goriigleri iizerinde
yapmug oldugu etkinin 6nem ve boyutlarini ortaya koyabilmek igin
oncelikle, kisa da olsa su sorulara cevap bulmaya ¢aligmanin gerekli
oldugunu diisiiniiyoruz. Ilkin, Islim biliminin 13. yiizyila kadar ne 6l-
giide Latin Batr’ya aktarildigi ve bu aktarilan birikimin Latin izleyici-
ler tarafindan nasil kargilandigi, yorumlandig: ve anlagildigi sorularimi
sormak zorundayiz. Ikinci olarak, 13. yiizyilda Hiristiyan Bat’’nin en-
telektiiel diinyasina girmeden 6nce Islam biliminde hakim olan tabiat
felsefelerinin neler oldugunu diigiinmek durumundayiz. Bu sorularin
cevaplari -ki ¢agdag aragtirmacilar bize bunlari sunmaktadir- konu
hakkinda otaya konmug son s6zler olmasa da, Islam etkisinin 6nemi-
ni ve boyutlarini degerlendirmemize yarayacak gerekli materyali bize
saglamaktadir. Bu yiizden ikincisi ile baglamak iizere simdi bu iki soru-
yu tartigmay: siirdiirecegiz.

HIRISTIYAN BATI'DA
ISLAM ETKIiSINDEN ONCEKI
TABIAT FELSEFELERI

Her kusatici dini gelenek, hem teolojik boyuta hem de metafi-
zik ve ma‘rifet boyutuna sahiptir; Hiristiyanlik da buna bir istisna
tegkil etmez. Erken Ortagag Hiristiyanligindaki doga bilgisine dair
her galigmada, sirasiyla egzoterik ve ezoterik terimleriyle belirtilen
bu iki boyut arasindaki agik farkin ortaya konmasinin ¢ok 6nemli
oldugunu diigiiniiyoruz. Hem amaglari hem de 6n varsayimlari ile son
derece Hiristiyan olan doga bilimi, zihnimizde Hiristiyanhgin teolo-
jik boyutundan ziyade metafizik ve tefekkiiri boyutunu ¢agrigtirmak-
tadir. Burada, ma‘rifet ile Hiristiyan konsiillerinde yasaklanan tiir-
den bir ma‘rifetin kastedilmedigini vurgulamamz gerekiyor; aksine,
ma‘rifetle daha ziyade kurtarici bir iglevi olan ve manevi bir tecriibe
olarak Allah sevgisinden ayrilamayan, birlegtirici ve aydinlatic bir bil-
giyi kast ediyoruz.
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Buradaki ma‘rifet, teoloji ile iman esaslarinin rasyonel bir savun-
masindan ibarettir. Buna gore, aslinda bir¢ok insanin yapmaya meyilli
oldugu gibi, biz de her iki boyutu belirtmek igin aym “teoloji” teri-
mini kullanmak istersek bu durumda, bir yanda tefekkiiri ve metafi-
zik teoloji ile diger yanda rasyonel ve felsefi teolojinin ayirt edilmesi
iizerinde israr etmemiz gerekir. Hiristiyanlik tarihinde birinci tiir teo-
loji, hem Yunan hem de erken dénem Latin Kilise Babalari, aralarin-
da Ortagag’dan Johannes Scotus Erigena ve St. Victorlu Hugh ya da
16./17. yiizyilda Alman mistik Jacob Boehme gibi isimlerin bulundugu
metafizikgiler ve mistikler ile 6zdeglegtirilmigtir.

Ikinci tiir teolojinin seckin temsilcileri Canterbury’li St. Anselm,
Auvergne’li William ve St. Thomas Aquinas gibi sahsiyetleri, 14.
yiizyihn Ockham’hh William gibi nominalist teologlar1 ve ayrica gii-
niimiizdeki Yeni Thomist ekoliin Jacques Maritain gibi 6nde gelen
sozciilerini igine alir. Bu iki gesit teoloji arasindaki farkhlik, dogru-
lamaya ¢aligtiklari manevi hakikatler alaninda fazla etkin degildir.
Burada bizimle 6zellikle ilgili olan soru hakkinda sunu séyleyebiliriz:
Hiristiyanligin her iki boyutunun da, birbirinden farkl olsa da, dini
karakterli tabiat diigiinceleri iirettigi bilinmektedir. Bununla birlikte,
6nceden belirttigimiz gibi, tamamen Hiristiyanlik nokta-i nazarin-
dan bakildiginda, tabiatta en biiyiik ilgi, Hiristiyanhigin tefekkiiri ve
metafizik boyutunda bulunmaktadir.? Yine de bu, tefekkiiri boyutla
Ozdeglestirilen biitiin biiyiik teologlarin ortaya koyduklar teolojik
formiilasyonlar, tabiat diigiinceleriyle ilgilendikleri anlamina gelmez.
Mesela, Clairvauxlu St. Bernard ve Assisi’li St. Francis kesinlikle bu
kategoriye dahil olan iki biiyiik teologdu; fakat ilki, ikincisinin aksi-
ne, tabiat ¢aligmalarina hig de ilgi gostermemigti. Bu 6rnegin aksine,
Ortagag Hiristiyanliginda, bu terimin genelde anlagildigi anlamda
teolog olarak ge¢meyen, fakat ayni zamanda hem ciddi bir gekilde
dindar olup hem de yogun bir bigimde dogayla ilgilenen ve felsefi
goriigleri Hiristiyanhigin bizim zihnimizdeki mistik ve metafizik bo-
yutuna en iyi uyan bazi 6nemli gahsiyetlere sahibiz. Mesela, tabiat
hakkindaki gériiglerine daha sonra deginecegimiz Roger Bacon boy-

2. Bkz. E. Gilson, History of Christian Philosophy in the Middle Ages, (New
York: Random House, 1955).
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le bir gahsiyettir. Bundan dolayi, onlarin tabiat diigiincelerinin “saf”
teologlarinkilere nazaran ruh ve igerik olarak daha az Hiristiyan ol-
madiklari kanaatindeyiz.

Ortagag Hiristiyanhginda, dogaya duyulan ilginin en ¢ok nerede
bulunabilecegini belirledikten sonra, bir biitiin olarak Hiristiyanligin
genel dini kaliplarinin iginde doga bilimlerinin geligtirilmesine ilig-
kin olarak bir aragtirmacinin gézlemini zikretmek uygun olacakur. B.
Bavink’e gore, Assisi’li St. Francis, Alman mistik Boehme ve Luther
gibi birkag Cermen miistesna olmak iizere Hiristiyanlik, insan diginda-
ki doga galigmasini g6z ardi etmistir.? Kesin bir bigimde sunu séyleye-
biliriz ki, erken Hiristiyanlik ile Yunanhlarin “kozmik dini” arasindaki
kritik tarihi kargilagmada“ -ki bu kargilagmada Hiristiyanlk, gelisi gii-
zel bir tabiatgilik kargisinda, Allah’in agkinhigini muhafaza edebilmek
icin doga ile doga-iistii ya da liituf ile tabiat arasinda keskin bir ¢izgi
cekmek zorunda kalmigti- derinden kék salmig sebeplerden dolay: do-
ganin teolojik agidan galigilmasi, Hiristiyanhk iginde merkezi bir yer
iggal etmemigti.

Bununla beraber, Ortagag Hiristiyanliginda doga galigmalari ala-
ninin bir¢ok modern bilim tarihgisinin resmettigi gibi verimsiz ve kisir
olmadig1 da kesindir. Prof. J. Oman, Alfred N. Whitehead’i, bilimsel
ilginin kaynaginin ve gelisiminin 6nemli bir etkeni olan dinin dogaya
ilgisini ciddi bir gekilde goz ardi etmesinden dolayr tamamen hakl
olarak elestirdigi caligmasinda, reformdan asirlar 6nce Avrupa’nin ku-
zeyinin, Ortagap katedrallerindeki sekillerde dogal nesnelerin oyulma-
sina ve mimari ustalik isteyen eserlere cesaret edildigine sahit oldugu
gergegini bize hatirlatir.’ Bu bagarilar iki seyi ima eder: Birincisi, bir
kozmolojinin ya da en evrensel anlamiyla sanatin varligini. Geleneksel
sanat ve kozmoloji aragtirmacilari, kutsal sanat ve kozmoloji arasinda
derin kavramsal bir iliski oldugunu savunurlar. Onlara goére Ortagap

3. B. Bavink, “The Naturel Sciences”, Introduction t o the Scientific Philosophy
of Today iginde, (New York, 1932), s. 576.

4. Bu kargilasma konusunda bkz. ]. Pepin, Théologie cosmique et théologie
chrétienne, (Paris, 1964).

5. J.Oman, The Natural and Supernatural, (Cambridge University Press: 1931),
s. 479.
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katedralleri, kozmosun, Hiristiyan nazariyla gériilen mikro-kozmik
bir modelini temsil eder.*

Cagdag bilim tarihinde, Ortagag Hiristiyan tabiat bilgisinin ve
tabif egya bilgisinin, tipki klasik Islam igin de gegerli olan iki ayri se-
viyede var olduguna nadiren dikkat edilmigtir. Her seyden 6nce, po-
piiler seviyede bir tabiat bilgisi vardi. Bu bilgi, Biiyiik Pliny’nin His-
toria Naturalis’i (M.S. 23-79) ve Biiyiik Basil’in Homiliae Novem in
Hexaemeron'u ile geng gagdasgt Gabala Piskoposu Severianus’un Six
Orations on the Creaiton of the World’ii gibi diger popiiler ansiklope-
di ve caligmalardan geriye kalanlar iizerine oturmaktadir. Basil’in kii-
giik kardesi Nyssa’li Gregory’nin, Seville Piskoposu Isidorus’un (570-
636), gelecek kusaklarin hayranliklarini kazanan ve kendisine ‘Kutsal’
unvan verilen biiyiik Ingiliz kesis Bede’nin (673-735) ve diger benzer
Ortagag yazarlarinin kaleme aldigi eserler, bu popiiler tabiat bilgisi
hakkindaki birikime yapilmig 6nemli katkilar olarak sayilabilir. Bu bil-
gi aym zamanda, Timaeus’dan tiiretilen ve daha popiiler yazarlarda
oldugu gibi bazi Azizlerin galigmalarinda da sikga adi gegen Platonik
kozmolojinin 6geleri iizerine kurulmugtu.

Diger tarafta, soyu Saint Paul’e kadar giden ve modern aragtir-
macilarin, eserlerinin 5. ve 6. ylizyillara ait oldugunu diigiindiikleri
Atina Yiiksek Mahkemesi iiyesi Dionysius ve 9. yiizyilda yagamig olan
Irlandal bilgin Johannes Scotus Erigena (810-877) gibi sahsiyetlerle
birlikte anilan bir bilgi gesidi vardir. Ayrica gizli topluluklar, Hiristi-
yanhgin ezoterik yonleriyle baglanuli olan zanaatkar loncalari ve or-
ganizasyonlariyla siki bir gekilde anilan tabiat bilimleri ve kozmolojiler
de bulunmaktaydi. Bu ikinci bilgi tiiriiniin ¢agdag bilim tarihgilerinin
ana akiminin daha az ilgisini ¢ekmesi ve bundan dolay: daha az bilin-
mesi, bu bilginin dogasindan kaynaklanmaktadir. Her seye ragmen,
10. yiizyilda, Islam bilim ve felsefesi ile kargilagana dek erken Ortagag
Batisinda hiikiim siiren tabiat felsefeleri, bu iki seviye ile beraber ani-
lan yaz1 ve gelenek biitiiniinde aranmalidir.

O donemde okumug kimseler arasinda genel kabul goren bir di-
ger 6nemli tabiat diigiincesi de Dionysius’a ait olan diigiincelerdi. Bu,

6. Bkz.Buckhardt, “Nature de la Perspective Cosmologique”, Etudes Tradition-
nellesiginde, cilt 49, (1948),s. 216-219.
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varligin biiyiik zinciri fikrine ve kdinatin hiyerarsik oldugu diisiince-
sine dayanan bir tasavvurdu. Dionysius, ayni zamanda, ibn Sini’min
Hicri 6. yiizyil civarinda, Islim diinyasinda formiile edip yayginhk
kazandirdig: diigiinceyle neredeyse ayni tarzda, kozmolojiyi melek il-
mine vazgegilmez olarak bagl goriiyordu. O, Yeni Eflatuncu kozmo-
lojinin unsurlarimin metinsel verilerle ve kilise 6gretileriyle tamamen
uyumlu héle getirildigi bir diinya gériigii sunuyordu. Bu nedenle onun
diigiinceleri, kainatin dini ve manevi bir tasavvurundan ibaretti. Pla-
tonist ve Aristotelyen teorilere gére gokler, hareket ettirilenden daha
asil ve daha manevi bir karaktere sahip bir hareket ettiriciye muhtag
olan egmerkezli dokuz kiireden olusuyordu: Yani géklerdeki ruhlarin
bir hiyerarsisi oldugu diigiincesinden hareketle Dionysius, bu ruhla-
r1 metinlerde zikredilen ¢esitli melekiti varliklarla 6zdeglestirdi.” O,
bu varliklari, dokuz hiyerargik seviyede diizenlemig, bunlar iig tali
hiyerargide toplamig ve bu melekiti varliklari dokuz géksel kiirenin
muharrikleri olarak siralamigti. Melekti varliklarin bu hiyerarsisinin
iistiinde Allah vardir. Altunda ise diinyadaki yaratiklar bulunur: Once
insan, sonra hayvanlar, bitkiler ve nihayet kdinatin tortusu ve en agag:
kismi.

Dionysius’un hiyerargik bir gergeklik olarak sundugu kainat res-
mi gergekten detayl bir resimdir. Kiinat sadece gesitli mahlik sevi-
yelerinden tegkil edilmemis, aym zamanda bu seviyelerin her biri de
kendi iginde bir bag Scraf (Kitab-1 Mukaddes’e gére Allah’in tahtimi
koruyan alt kanatl meleklerden biri) ve daha diigiikleri birinci sevi-
yeden olan melekiti varliklarda oldugu gibi heyarsik olarak diizenlen-
migtir. Dionysius, “Seraflar tipk: diinyada oldugu gibi Kilisenin bag-
piskoposu, piskoposlar ve bu sekilde agagiya dogru giden derecelere
gore siralanmigtir. Dahasi, mahlikat zinciri, bir seviyenin en yiiksek
mahlikunun, bir iist seviyeden en alttaki mahlika bagh olmasi ve ona
dayanmasi anlaminda siireklidir. En yiiksek melekiti varligin kendisi
de Allah’a dayanmaktadir” der. Yeni Eflatuncu kozmoloji ile kaynasan
Dionysius’un bu melekbilim (angeolology) 6gretisi, goksel cisimlerin
hareketini melekati varliklara isnad etmek yerine, aslinda Allah ta-

7. S. F. Mason, A History of The Sciences, (New York: Collier Boks, 1962),
s. 68-69.
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rafindan verilmig olan deriini bir giiciin ya da miigevvikin varligini
varsayan Iskenderiyeli John Philoponos gibi belli sahsiyetler tarafin-
dan hiicuma ugramasina ragmen, 6zellikle de Hiristiyanligin tefekkiiri
boyutu iginde etkili olmaya devam etmigtir.

Dionysius ile diger 6nemli bir tabiat goriigiinii de bagdagtirabiliriz.
Bu, 9. yiizyilda Dionysius’un Latin miitercimi olan Erigena’nin daha
detayli bir galigmasinda ele alinan sembolik ve tefekkiiri goriigtiir. Bu
6nemli bir tasavvurdur; giinkii bu tasavvur, modern bilimin aksine do-
gal olaylari, ilahi kéklerden ve kaynaklarindan tamamen koparilmig
salt olgular ve bagimsiz gergekler olarak gérmez. Bir geyin gergekligi,
Allah’tan ayri olma derecesine® ve evrensel mahliikat yelpazesindeki
statiisiine gére tanimlanir. Yaratihg, Allah’in, fiilleri vasitasiyla vahyi-
nin ya da igaretinin ta kendisidir. Dionysius bu igarete, ildhi isimlerin
“ilah1 tecellisi” adim verir. Tabiat bir “ilahi tecelli” olduguna gére, bu
goriigten, tabiat hakkindaki bilgimizin bize Allah hakkinda bir geyler
bilme imkani sagladigi ¢ikar. Mahlikat, ildhi isimlerin gergekligine
farkl derecelerde katilmaktadir. Mesela, yaratilmig diizenin hepsi, iyi-
nin Allah’in bir ismi olan Iyi’den Iyi’ye dogru bir deveramidir. Benzer
bir sekilde, ilahi agk, tiim yaratilisi doldurur ve Allah’tan ig1yan tiim
varlik, bu ask araciligiyla O’na dénmek igin ¢abalar. Oyleyse tam da
bu perspektifte kozmos, ildhi isim ve sifatlarin yansidigt bir tiyatroya
doniigiir. Kozmos boylece tefekkiir edilmesi gereken bir ikon ve meta-
fizik hakikatin bir sembolii olarak hizmet eder.

Yukaridaki perspektif tefekkiiri bir perspektiftir. Mukabil tabiat
doktrini ise metafizik ve kozmolojiktir ve modern anlamda anlasildig:
sekliyle bilimsel degildir. Bazi teologlar ve filozoflar bu perspektife
ve bu tiir doktrinlere panteistik olduklari gerekgesiyle karsi gikmig-
lardir. Béylece, Dionysius ve Erigena panteistik goriigleri savunmakla
suglanmiglardir. Ne var ki, Erigena’nin, kiinitin agkin kaynagindan
sonuna kadar haberdar oldugu ve bu hususa ¢ok vurgu yaptig gerge-
gi diigiiniiliirse, bu suglamanin hakl ¢ikarilamaz oldugu ortaya gikar.
Batr’da, doga ¢aligmalar1 ve tefekkiiri perspektif arasindaki iligkiye
dair yapilmig her ¢aligmaya 6nemli bir gahsiyet olarak dahil edilen Eri-
gena, temel eseri De divisione naturae’de (Yunanca baghgi Periphyse-

8. Gilson,a.g.e.,s. 83.
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on) kapsaml ve detayh bir tabiat ve yaratilig tasavvuru sunmaktadir.
Bu tasavvur sadece Erigena’nin kigisel goriiglerini temsil etmez; aksine
insanin tabiati anlama tarihi agisindan degeri kalici olan evrensel bir
perspektifi temsil eder.

Bu ¢alismada Erigena, temel Hiristiyan doktrinlerini tabiat ve
yaratihg galigmasina uygulamaya galigir. Ona gore, evrendeki tiim
esya Allah’tan gelmektedir ve Logos olarak anlasildig sekliyle Mesih
yoluyla yaraulmigtir. Kitab’in agihg ciimlesi olan “Baglangigta Allah
gokleri ve yeri yapt1” ibaresini Erigena, tiim ezeli sebeplerin Mesih’te
yaratilmig oldugu seklinde yorumlar. Ayrica ona gére teslis, kendi-
sini sadece manevi dlemde degil, yaratihgin her alaninda gosterir:
Baba’nin asli, varligin kaynag olarak; Ogul’un akli, hikmetin kaynag:
olarak ve Ruh’un hayat, kainattaki her seyin hayat: olarak gériiniir.
Sonug olarak her yaratik, kurucu bir teslis ile tanimlanir® ve dolayi-
styla insanin teslisi de dogasi, us (logos) ve duyudan (dianoia) mii-
tesekkildir. Ayrica, Erigena’ya gére insan, yaratiigin tiimiinii iceren
bir mikrokozmostur; maddi ya da cismani degil, ama 6znel anlam-
da bir mikrokozmostur.!® Bu manevi ve sembolik tabiat tasavvuru,
Erigena’nin astronomik sistemini de etkilemigtir. Erigena, Giineg’e,
tiim varligin ve canlihgin kaynagi ve diinyanin derindeki evrensel et-
kin sebep olmasi miinasebetiyle, bu sembolik dogasindan 6tiirii daha
seckin bir yer verir.!!

Burada goz 6niine alacagimiz bir diger tabiat tasavvuru ise popiiler
goriigle beraber anilan ve Kutsal Metin’in daha ¢ok zahiri yorumuna
dayanan tasavvurdur. Bunu, teolojik tasavvur olarak betimleyebiliriz;
¢iinkii bu tasavvur, teologlarin filozoflarca agik bir gekilde ifade edilen
zit goriigleri kargisinda, tabiat ile ilgili gesitli metinsel ifadelerin ras-
yonel bir savunmasim ve agiklamasini vermek igin girigtikleri kasith
bir tegebbiisiin meyvesidir. Temel olarak, kozmogoni ve kozmografi
sorunlari ile ugragsan bu “teolojik” agiklamada, s6z konusu metinsel

9.  H.Bett, “Johannes Scotus Erigena”, A Study i n Medieval Philosopby, (Camb-
ridge, 1925), s. 32.

10. H. Bett, a.g.e., s. 58.

11. R. Von Siebold ve Erhardt, The Astronomy of Johannes Scotus Erigena, (Bal-
timore, 1940).
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veriler gogunlukla temsili ya da sembolik olarak degil, aksine hakiki
fiziksel gergekligin sadik bir betimlemesi olarak anlagilmigtir. Burada,
Bat’’da Ronesans ile baglayan teoloji ve bilim arasindaki miistakbel
catigmanin tohumlari yatmakradir. Islami bilgi ve 6gretinin ya da daha
net ifadesiyle Islam1 bilginin Batr’ya ulagan kisminin, o tohumlarin be-
reketlenmesine nasil yardimci oldugu aslinda buradaki temel mesele-
mizdir.

Dini bir metin ve bilim arasinda, doganin belli yonlerinin bilgisi
sorunu iizerine ¢tkacak bir catigmayla ilgili olarak dikkat gekilmesi ge-
reken nokta, tabii ki tamamen bagdastirilamaz olan ¢atigmalar diginda,
metnin yanhs oldugu ve bilimin dogru oldugu ya da her ikisinin de
dogay1 kendi bakis agilarindan tasvir etmeye ugragtigidir. Din{ bir me-
tin her seyden 6nce bilimsel bir metin degildir; i¢inde her siniftan in-
sanin bulundugu dini bir topluluga hitap eden dini bir kitaptir. Onun
esas iglevi, 6liimsiiz bir varlik olan insanin acil ihtiyaglarina, ortalama
bir zihnin kolayca anlayabilecegi bir dille hitap etmesidir. Bu sebeple,
metinlerde ortaya konan gergeklik tasvirinin, egyanin ezoterik resmin-
den ziyade egzoterik goriiniigiine uymasi ve ayni zamanda entelektiicl
olarak ve manen yetenekli zihinler i¢in- 6zel 6neme sahip olan diger
anlam seviyelerini de tagimasi ve agiga vurmasi gerekir.

Aslinda doga hakkindaki metinsel ifadeler, esyanin gergek doga-
sindan ziyade onlarin dolaysiz gériintiilerine dayanmaktadir. Yani,
eger popiiler tabiat anlayiginda, teologlar, kdinitin tapinak (tabernac-
le) seklinde oldugu ve diinyanin, etrafinda diger gezegenlerin dolas-
tig1 bir merkez oldugu seklindeki diigiinceleri savunuyorlarsa, bunlar
bir anlamda dogrudur. Dahasi, bu dinen arzu edilir bir seydir; ¢iin-
kii Kitab’in dini ve manevi mesaji, sadece gergekligin normal insan
tecriibesine bagvurularak herkes igin geffaf hale getirilebilir. Diinya-
nin diiz oldugu herkes i¢in agikardir, fakat kiire seklinde oldugunun
kavranmasi bir¢ok insan i¢in daha zordur. Ayrica, diinyanin taban,
gokyiiziiniin tavan olmasi fikri Allah’tan “her geyle ilgilenen Yara-
tic1” ve “insan hayatinin Koruyucusu” olarak giiglii bir sekilde s6z
eder. Bilim adamlar1 bu 6zel dini nedeni ve perspektifi anlamalidir-
lar. Popiiler tabiat anlayigini savunan teologlardan bazilar, filozofla-
rin gizdigi sekilde, bilimsel bir diinya resmine kargi miisamahakard:.
Mesela, teolojik goriigleri erken Ortagag Hiristiyanligina egemen
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olan St. Augustine bdyle biriydi. St. Jerome ve kozmografyacilarin
-Kozmos ekoliiniin takipgilerinde oldugu gibi- bir kismi buna siddet-
le kargiydilar.'?

ISLAM BILiMININ
LATIN DUNYASINA AKTARILMASI

Simdi diger soruna, yani Islaim biliminin 10. ve 13. yiizyillar ara-
sinda Batr’ya aktarilmasi konusuna ve bu bilimin genellikle nasil an-
lagildig1 ve yorumlandig: hususuna déniiyoruz. D. M. Dunlop, Islimi
bilginin Batr’ya aktarilmasi konusunda aragtirmacilar tarafindan ya-
pilan gesitli galigmalar hakkindaki 6nemli aragtirmasinda'?, Bat’’daki
terciime hareketlerinin agagidaki genel resmini bize sunar.

Aktarimin birinci devresinde, yani 10. ve 11. yiizyillarda Arapga-
dan Latinceye sadece belli astronomi ve matematik metinleri tercii-
me edilmisti. Bu metinlerin kaynag Ispanya idi ve terciime faaliyeti
Almanya’daki Lorraine okullariyla baglantiiydi. Bu okullarla ilgili
olarak ). W. Thompson, elindeki gesitli delilleri gozden gegirerek,
sunlari yazmigtir: “Ben Lorraine okullarinin 10. yiizyilin son yari-
sinda, Arap biliminin Latin Avrupa’da filizlendigi bahge olduguna
ve bilginin bu bah¢eden Almanya’nin diger bolgelerine, Fransa’ya ve
ozellikle de Ingiltere’ye yayildigina ikna oldum.” Ispanya’nin iginde,
Katalonya’da bile bir terciime ve uyarlama faaliyeti varmug gibi go-
riiniiyor. Ayrica 11. yiizyilda, farkh bir aktarim merkezi olan Giiney
Italya’da, birgok tip metninin Constantine Africanus tarafindan tercii-
me edildigini goériiyoruz.

Orta devre adim verebilecegimiz ve 12. yiizyiin tamamini kapsa-
yan sonraki devre, kimya da dahil olmak iizere her gesit Arapga bilimsel
¢aligmanin yaygin sekilde basilmasina ve yayilmasina gahit olmugtur.

12. ]. L. E. Dreyer, A History of Astronomy from Thales to Kepler, (New York:
Dover Publications, 1953), s. 220-221.

13. Dunlop, a.g.e.

14. J. W. Thompson, “The Introduction of Arabic Science into Lorraine in the
10th Century” Isis iginde, XII (1929), s. 184-193.
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Ayrica Miisliimanlar tarafindan kaleme alinan felsefi eserlerin terciime
edilmeye baglanmasi da bu dénemdedir. Terciime faaliyetlerinin ana
merkezleri Ispanya ve Italya; 6nemli sahsiyetleri Gundisalvi, Cremo-
nali Gerard ve Tivoli’li Plato’dur. Bath’li Adclard ve Pisa’hh Stephen
gibi isimler de zikredilmelidir.

Daha sonra, 13. yiizyildan itibaren son devir gelir. Bu, Bat’’nin
deger verdigi her eserin Latinceye pratik olarak terciime edilinceye
kadar, Miislimanlarin neredeyse her daldaki galigmalarinin siirekli
olarak yeniden iiretildigi devirdir. Bu devir esnasinda, 12. yiizyilin en
onemli okullarindan birisi olan Toledo Terciime Okulu daha da faal
bir hile gelerek belli bir siire zarfinda lider bir okul oldu. Bu dénemin
en 6nemli gahsiyeti muhtemelen Michael Scot olmugtur.

Bu devirde, Arapgadan Latinceye terciime edilen bilimsel ve felsefi
gahigsmalarin toplaminin hatiri sayilir 6lgekte olduguna siiphe yoktur.'s
El-Kindi, Farabi, ibn Sina, Gazzili, Razi gibi bir¢ok biiyiik Miisliiman
bilim adami ve filozofun bazi ¢aligmalar terciime edilmig ve bu ilim
adamlari Latin diinyasinda, Latinize edilmig isimler altinda meghur ol-
muglardir. Bu béliimdeki tartigmamiz agisindan, hem bu Islami sahsi-
yetlerin hem de burada bahsi gegmemig fakat eserleri Latinceye tercii-
me edilmis olma imtiyazini paylasan diger isimlerin, Islim entelektiiel
diinyasinda filozof-bilim adami (feldsife) ekoliine ait olduklari gergegi-
ni zikretmemiz ¢ok 6nemlidir. Bu ekol 13. yiizyilin sonuna kadar var
olan ve kesin ve 6zel tabiat goriigleri formiile etmesiyle taninan birgok
entelektiicl ekolden sadece biriydi.

Bundan dolay: Latin Batr’min, Islim icinde formiile edilen birgok
tabiat diigiincesinden yalnizca birini, yani Mesgai ekoliiniinkini bildigi
sOylenebilir. Bu ekoliin ayirt edici 6zelligi, onun Yunan felsefi gelenegi
ile siki1 bir sekilde 6zdeglestirilmis olmasidir; 6zellikle de elbette Platon
ve Aristo felsefelerinin Miisliimanlar tarafindan ele alinan gekliyle. Bu
yiizden, Latin Bat’’nin Islaim Megsai felsefe ve bilimiyle tamgmasina eg-
lik eden ana entelektiiel degisimlerden birisinin, Hiristiyan teolojisinin
Aristoculagmasi olmasi sagirtict degildir. Bu hususun daha sonralar
Batr’daki genel tabiat anlayis1 iizerinde birgok sonucu olmugtur.

15. Bkz. Gilson, a.g.e., Yunan-Arap etkisi iizerine olan bolim.
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Messai bakig agisi, kozmosu her yere yayilan rasyonel bir sistem
olarak biitiinlestirmeye ¢ahgir. Doga, analiz edilmesi ve anlagilmasi
gereken bir alan olarak gériiliir. Doganin bilgisine, temel enstriiman
mantik olan muhikeme yéntemiyle ulagilir. Bundan dolays, Islam’da bu
ekol -Miisliiman rasyonalizmi hig¢bir zaman iman ve vahiyden ayrilma-
dig1 hilde- rasyonalizm ile 6zdeglestirilebilir. Bununla birlikte modern
emprisizmin kalbinde yatan gézlem ve deney, bu ekoliin ayirt edici bir
ozelligi olmamugtir. Aksine Prof. Nasr’in birgok ¢alismasinda gésterdigi
gibi' mantik ve rasyonel diigiince, genellikle ger¢ek doga gozleminin
disinda kalirken, gézlem ve deney ¢ogu zaman Islimi gelenegin mistik
ve ma‘rifete dair unsurlarinin yaninda yer almigtir. Emin olmak gerekir
ki, Megsai ekolden pek ¢ok deneysel faaliyet geldigine siiphe yoktur;
fakat bu faaliyet (emprisizmin 17. yiizyil biliminde rasyonalizm ile ilig-
kilendirildigi bigimde) bu ekoliin rasyonalizmi ile iligkilendirilemez.
Dahasi, bu ekolle beraber zikredilen ibn Sina gibi sahsiyetler vardir
ki, bunlar tipik Megsai ya da Aristotelyen olan kimselerden daha farkh
tabiat diigiinceleri formiile etmiglerdir. Megsai olmayan bu tasavvurlar,
karakter olarak tefekkiiri ve semboliktir ve Islam’in metafizik ve mistik
boyutuyla her zaman 6zdeslegtirilmiglerdir.

13. yiizyilin sonuna kadarki dénemde, Islam biliminin Batr’ya ak-
tarilmasinin boyutlariyla ilgili tartismarmzi, Siihreverdi’nin israki eko-
liiniin, Ibn Arabi’ninki gibi gesitli sifi ekollerin ve Thvan-1 Safa’min
yeni Pisagorcu ekoliiniin gelistirdigi bilimlerin, Latin Bati’da neredey-
se tamamen mechul oldugunu séyleyerek 6zetleyebiliriz. Bu dénemde
Messai ekoliin bilimleri bile sadece kismen aktarilabilmigti.

ISLAM BILIMINE GENEL YANIT

Islim’dan aktarilan bilimsel ve felsefi ¢aligmalarin ¢ogu rasyonel
bir tabiata sahipti. Simya ve diger okiilt ilimler gibi diger rasyonel ol-
mayan Ogeler de Batr'ya intikal ettiler; fakat bunlar, Tapinak Tarikati
(Order of the Temple) gibi gesitli gizli 6rgiitlerle sinich kaldilar.!” Bu-

16. Ornegin bkz. Man and Nature, s. 94.
17. Bkz. P. Ponsoyye, Islam et le Graal, (Paris, 1957).
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nun sonucunda, Latin Batr’da Islam bilim ve felsefesinin, klasik Yu-
nan tipinde bir rasyonalizmi bir biitiin olarak tecessiim ettirdigine dair
genel bir imaj olugtu. Islim biliminin bu sekilde anlagilmasi ve tasvir
edilmesi, 13. yiizyil Avrupasinda rasyonalizmin yiikseligini hizlandir-
maya yardimci oldu.

Halbuki Islim’da rasyonel felsefenin yeri biraz farkl algilaniyor-
du. Messii ekoliin kesin bir bigimde rasyonalist egilimler icerdigi dii-
siiniiliiyordu. Ornegin, Gazzili bu egilimlere siddetle hiicum etmis ve
bunun sonucunda Islam entelektiiel hayati, sufizmle beraber diigiiniilen
ma‘rifet ve tenevviir boyutuna giderek daha fazla kaymigti. Hayatinin
sonuna dogru Ibn Sina bile rasyonel Mesgsat tarzdaki yazilarim “red-
detmig”, sembolik ve tefekkiiri tabiath bir “Dogu Felsefesi”nin izahini
yapmaya baslamgti. Ibn Riigd (Latincede Averroes) birgok Miisliiman
tarafindan bilim adamlan ve filozoflar arasinda, rasyonalizmin en
biiyiik miifessiri olarak addediliyordu. Béyle diigiinenler yine de Ibn
Riigd’iin Latin yorumcular tarafindan biraz fazla rasyonalize edildi-
gini soylerlerdi. Ibn Riigd, sadece fazla rasyonalize edilmemis, fakat
Profesor Harry Austin Wolfson’un “The Twice-Revealed Averroes™'™
baglikli ilging makalesinde g6sterdigi iizere, onun teolojik fikirleri hem
Islim diinyasinda zindik fikirler ileri siirmek, hem de genel anlamiyla
din kargiti olmak derecesinde yanlig anlagilmigtir. Ibn Riigd herhangi
bir Miisliiman’dan (Ortagag’in Batisinda Aristoculugu diriltecek dere-
cede) daha enstrumentalist bir karaktere sahipti. Profesér Wolfson bu
etkiden su sekilde bahseder:

“Ibn Riigd’iin gercek ya da zanni dalaletinden dolay: miikerreren
kinanmasina ragmen yorumlari yaygin bir sekilde okunmus, iize-
rinde ¢ahigilmig ve yayginlagtinnlmigtir. Dahasi, bu fikirler taklit
edilmigtir. Onu daliletle lanetleyenlerin kendileri, Albertus Mag-
nus, Thomas Aquinas ve hatta Romal Giles gibi isimler, onun
orneklerini takip etmigler ve Aristo iizerine onun tarzinda agikla-
malar yazmiglar ve siirekli ondan alintilar yapmiglardir. Ortagag
filozoflarinin Aristo lizerine yazdiklari bu yeni agiklamalar, ken-
dileri dini hatadan beri olsalar bile ibn Riigd’iin yerine gegeme-

18. H.A.Wolfson. “The Twice-Revealed Averroes”, Speculum iginde, XXXVI.
s. 373-392.
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mistir. Onlar sadece Aristo’ya ve béylece [bn Riigd’e daha biiyiik
bir ilginin wyanmasima sebep olmuglardir...”"

ISLAM BILIMININ BATI’DA 13. YUZYIL
TABIAT DUSUNCELERI UZERINDEKI ETKISI

islam bilimlerinin Ortacag Batisinda yayginlagmasimin boyutlari
ile ilgili sorunu ve bu bilimlerin Bati tarafindan genellikle nasil kar-
silandigini tartigtiktan sonra, nihayet dikkatimizi onlarin 13. yiizyil
tabiat diisiinceleri tizerindeki etkileri sorusuna yoneltebiliriz. Islam bi-
liminin girisinden hemen 6nceki donemde, Bati’da baskin olan tabiat
diisiincelerini daha 6nce teghis etmigtik. Latin muhataplarin yorumla-
digs1 sekliyle islam Megsai bilim ve felsefelerinin, bu tabiat diigiincele-
rinin geligimini nasil etkiledigini aragtirmak istiyoruz. 13. yiizyil Bat
entelektiiel diigiincesinin geligimine dair genel resim kesinlikle diiz ya
da basit bir sekilde tarif edilecek gibi degildir. David Knowles?® bu
yiizyihin entelektiiel diinyasina akin eden birgok diisiince akimindan
sOz eder. Yeni Eflatuncu 6gretiler, Dionysius’cu yazilar, Augustinyen
teoloji ve Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin Aristotelyen
aragtirmalarinin hepsi bu karmagikliga katkida bulunmugtur. Bunlarin
karsilikli iligkileri temel entelektiiel degigimlere ve Knowles’in tabiriy-
le, “mevcut diigiince tarzlarinin tiimiinde bir devrime” yol agmustir.
Bununla birlikte, bu entelektiiel “devrim”deki baskin diigiince akimi-
nin Aristotelyen galigma ve felsefe oldugu hakkinda hig giiphe yoktur.
Kargilikli bu iligkiler, ayni zamanda, en 6nemlisi Thomas Aquinas’inki
olan birgok sentezin netice vermesine sebep olmugtu. Bu sentezlerin
cogunda Islim etkisinin 6nemli izleri agik¢a goriiliiyordu.

Evvela Dionysius ve Erigena isimleri ile eglestirmis oldugumuz
sembolik ve tefekkiiri tabiat diigiincelerini ele alalim. Bu &zel tabiat
goriisii ile ilgili herhangi bir Islimi yazimin Latin Batr’ya aktarilip ak-
tarilmadig: bilinmemektedir. Batr’da gelistirildigi ve yaygin oldugu
kadariyla bu tabiat goriisii Islimi kaynaklardan, 13. yiizyil Bat ras-

19. A.ge.,s. 382,
20. D. Knowles, The Lvolution of Medieval Thought, (Baltimore, 1962).
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yonalizminin Miisliiman Messai bilim ve felsefesinden aldigi yardima
benzer bir gekilde hemen hemen hig bir ek destek almamgtir.

Bati’da bu tabiat goriisiiyle 6zdeslegtirebilecegimiz herhangi bir
ekol s6z konusu degildir. Fakat 10. yiizyilldan 13. yiizyila kadar olan
donemde, Bingen’li St. Hildegarde (1099-1179), Saint Victor’lu Hugh
(1096-1141), Assisi’li St. Francis (1182-1226) ve St. Bonaventure
(1217-1274) gibi farkh yollarla Hiristiyan tefekkiiri ve sembolik tabiat
goriigiinii derin bir tarzda ifade etmig olan tek tek sahsiyetler ¢ikmgtir.
Bu gahislar diger sahalarda 6nemli etkileri olan biiyiik insanlar olsalar
da tefekkiiri tabiat goriigii, bu dénemde entelektiiel suurunun biraz ge-
risinde kalmugtir. Aslinda Hiristiyanligin ma‘rifet ve metafizik boyutu,
giderek biiyiiyen rasyonalist bir gevrede boguldukga bu goriig gittikge
kenara itilmigtir.

Dionysius’cu yazilar ve Erigenaci 6gretiler 12. yiizyilin sonunda ya
da 13. yiizyihn baglarinda yeniden yayilmiglardi. Bu yayilma Paris’te
bir teoloji ve mantik profesérii olan Bene’li Amaury (6. 1206 ya da
1207), Dinant’li David ve Ispanyali Mauritius ile 6rneklendirilebilir.?!
Bu isimlerin, Erigena’min “ilahi tecelli” geklindeki tabiat 6gretisini,
diger hususlarla beraber ihya ettikleri s6ylenir. Onlarin tefekkiiri
ve sembolik tabiat goriisii hakkinda yapmig olduklar1 agiklamalarin
otantik olup olmadigini bilmiyoruz; giinkii bunlardan giiniimiize her-
hangi bir orijinal yazi ulasmamigtir. Onlarin fikirlerinin 1215’te Paris
Universitesi’nde, 6zel olarak duyurulan bir yasadan ve Sens (Fransa’da
bir gchir) Tagra Kilise Meclisi toplantisinda alinan bir kararla yasakla-
rin garanti altina alinmig olmasindan yola ¢ikarak gegerlilik kazanma-
ya bagladigini varsayiyoruz. Paris Universitesi’nde alinan kararla, ayni
zamanda, Aristo’nun metafizik 6gretileri, doga felsefesi hakkinda ka-
leme aldig: eserler ve konu iizerine yapilan yorumlar yasaklanmigti.

Bu gahislar etrafinda kiimelenen entelektiiel halka panteistik go-
riigleri yaymakla itham edilmiglerdi. Onlarin fikirlerinin gergek dog-
rulugu ya da igerdikleri hatalar?? ne olursa olsun, onlarla 6zdeglestiri-

21. Bkaz. Gilson, a.g.e., s. 240-243.
22. Gilson bu sorunun gagdag arastirmalar sayesinde kesin bir gekilde ¢oziilmesi
gerektigini diigiinmektedir.
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len entelektiiel akim, Aristo felsefesinin dev deprem dalgas: ile kiyas
edildiginde sadece ikincil bir konumdaydi. Bu isimlerin, Islim bilim ve
felsefesine dair yapilan baz1 ¢aligmalardan haberdar olup olmadiklar
konusuna gelince, Gilson burada, en azindan psikoloji ve ontoloji sa-
halarinda, bir Ibn Sina etkisinin olduguna dair birtakim delillerin var-
higina isaret etmektedir. Ibn Sind’nin insan aklimin aydinlaticisi olarak
tartigtig1 Faal Akil diigiincesinden haberdar olan St. Bonaventure igin
de aym durum gegerliymis gibi goriiniiyor. Assisili St. Francis’in Islam
topraklarini ziyaret ettigi bilinmektedir, fakat kendisi entelektiiel ilim-
lere fazla ilgi gostermemistir.

Boylece, terciime arazlan yiiziinden sembolik ve tefekkiiri tabiat
diisiinceleri hakkindaki Islami literatiiriin, Bati tarafindan higbir za-
man bilinmedigini ve bundan dolayi, bu 6nemli tasavvurun Bati’’da
ortaya konan diigiinceleri etkilemedigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla
Batr’da ortaya konmug otantik agiklamalarin tamami saf Hiristiyan
ilhAminin neticeleridir.

Bununla beraber, metafizik ve kozmolojik tabiat 6gretilerini ele
alirsak, Islam bilimlerinin, 6zellikle de Ibn Sind’nin metafizik koz-
molojisinin dikkate deger bir etkisi vardir. ibn Sinad’min kiilliyan, 12.
yiizyilda Latin diinyasina zengin bir metafizik kozmoloji (evrenin ya-
pisinin metafizik tasviri ile ilgilenen bilgi dali) sunmugtur. Varlikla-
rin hiyerarsisi ve onlarin Bir olandan sudiir etmeleri bu kozmolojinin
merkezindedir. Buna tekabiil eden kozmogoni, Sebeb-i Evvel’den kay-
naklanan ve ay alt1 diinyaya ve insan ruhuna (soul) dogru inen, her biri
bir cisme sahip semavi bir kiire iireten, ayr1 ve farkh akillarin sudiiru
sisteminden olugmaktadir. Bilimsel ve metafiziksel bir dille s6yleyecek
olursak, Ibn Sina’yr okumadan énce Latinlerin ellerinde bulunanla-
rin tamami Timaeus’un kismi bir bilgisinden ibaretti. Dionysius’un
Semavi Hiyerarsi’si de biliniyordu; fakat ¢6ziilemeyen bazi zorluklar
arz etmis goriiniiyordu.

Dionysius’un melekbiliminin yeni bir kozmolojik niir altinda yo-
rumlanmasim miimkiin kilan Ibn Sina’min bu kozmolojisidir; ¢iinkii
daha 6nce gordiigiimiiz gibi, bu iki filozofun kozmolojileri temclde
melekbilim ile iligkilidir. 12. yiizyil boyunca yayilan farkh Eflatun-
culuk formlarimin tiimii ibn Sini kozmolojisini bilimsel ve metafi-



iSLAM BILIMININ ORTACAG HIRISTIYANT ABIAT DUSUNCESi UZERINDEKi ETKiSi » 157

ziksel olarak gekici bulmuglardi. Gilson’un ifade ettigi gibi, evrenin
sudtirunun bereketli metafizigi altinda, Incil’in yaratma kavrami orta-
dan kaybolmugtu.?® Bu yeni gelismeye Hiristiyan teologlarin tepkisi,
ibn Sina’min metafizigi ve kozmolojisi ile Augustine’nin teolojisinin
bir sentezini ortaya koyma tegebbiisii oldu; Gilson’un net bir gekil-
de gosterdigi gibi, muhtemelen en 6nemli 6rnegi Auvergne’li William
(1180-1249) olan bir “Ibn Sinalagan Augustinecilik”ten kesinlikle s6z
edilebiliriz.

Yukaridaki sentezde, Ibn Sini kozmolojisi ana hatlariyla kabul
edilmigti, fakat Hiristiyan teolojik perspektifini ya da daha dogrusu
Augustine’nin diigiincelerini muhafaza edebilmek igin birgok 6nemli
unsur elenmek zorundaydi. Sadece Allah’a mahsus olan yaratma eyle-
mine yaklagacag iin ebedi ve zorunlu sudir fikri reddedilmisti. Da-
hasi, bu fikir Incil’deki “zaman iginde yoktan yaratma” diisiincesine
zitlik teskil ediyordu. [1ahi anlayigin vucibiyeti tarafindan idare edilen
imkéanatin ebedi sudiru fikrine kargi olarak, Auvergneli William, Al-
lahin iradesinin ebedi, fakat hiir oldugunu; onun kararlarinin cbedi
oldugunu, fakat bundan bu kararlarinin sonuglarinin da ebedi olacag:
sonucunun ¢itkmayacagini iddia ediyordu. Allah ezelde ve hiir olarak
kainitin zaman iginde ya da zaman ile baglamasini irade etmigtir. Bu
tam da, iki yiizyll ncesinde filozoflarla tartigmalarinda Islim kelim
ekoliiniin aldig1 pozisyondu.

Ayrica Faal Akil’in insanlarin ruhlarini aydinlatug) 6gretisi de cid-
di gekilde ayiklanmigti. Onlar tarafindan ortaya konan diigiinceye “bu
fikrin bir modifikasyonu” demek daha dogru olur; ciinkii Ibn Sin4, Faal
Akil’1 Cebriil ile ya da Kutsal Ruh ile 6zdeslestirirken, “Ibn Sinalagan
Augustineciler” onu bizzat Allah’in kendisiyle 6zdeglestirmeye gayret
ediyorlardi. Aguvergneli William ve benzer kanaatteki diger teologla-
rin, ibn Sina’min bu temel Sgretileri kargisindaki elestirileri, sonunda
onun melekbilim ve kozmolojisinin tahrip edilmesine yol agt1.

Boylece, paradoksal olarak, Ibn Sind’ya yéneltilen en sert elesti-
riler ondan etkilenen teologlar tarafindan yapilmigti. Corbin bu pa-
radoksu, “Ibn Sinalasan Augustinecilik”in temsilcilerinin, aslinda Ibn

23. Gilson, a.g.e.,s. 240.
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Sind’nin kozmolojisi ile Augustine’ci teolojinin gergek bir sentezini he-
deflemediklerini séyleyerek agiklamaya ¢aligir. Onlar daha ziyade, ibn
Sind’nin etkisi altinda Augustine’ci aydinlatma teorisini formiile etmek
i¢in Aristo terminolojisini 6diing alan teologlardi. 4

Kisaca, Ibn Sina’nin kozmolojik 6gretilerinin iki temel Latin yo-
rumu vardir. Peder Ronald de Vaux’un “Latin ibn Sinicihgr” adim
verdigi teologlar gevresi olarak tanimlanan birinci yorumda zikredi-
len iki 6gretinin de Dionysius’un kozmolojisi ve melekbilimiyle uyum
icinde oldugu kabul edilmigtir. Bu grupla 6zdegslestirilenler arasinda
Toledo Bagmiitercimi ve en meshur Ibn Sini miitercimi olan Domi-
nicus Gundissalinius vardi. “Ibn Sinilagan Augustinecilik” ile 6zdes-
legtirilen iki grup tarafindan, onlarin anladigi ve yorumladig sekliyle
Augustine’ci teolojik konumu muhafaza etmek adina, iki 6greti de
reddedilmigti. Biiyiik Albert (Albertus Magnus) ve Roger Bacon da bu
entclektiiel perspektif iginde degerlendirilen diger iki meghur isimdir.
Bu iki temel yorum arasindaki farklardan bagimsiz olarak, sonugta
ortaya gitkan mukabil tabiat diigiincesi ayni sekilde manevi ve dini ta-
biattayd:.

Roger Bacon’un tabiat goriigii 6zel olarak bahsedilmeye deger-
dir. Bilimsel ve felsefi goriiglerinde Bacon, “Aristo’dan sonra felsefe-
nin lideri ve prensi” olarak agikga tamdigi ve Ibn Riigd’e tercih etti-
gi Ibn Sina’dan oldukga etkilenmigti. Bacon, Ibn Sinad’min kiilliyatini,
miimkiin oldugunca Hiristiyan bakig agisi igine entegre etme goérevini
iistlendi. Bacon, doga bilimlerini doga-iistii bir bilgi kalibi iginde ye-
tigtirmeye gayret eden bir aydinlanmaci ve Pisagorcu idi. Matematigi
sembolik anlamda ele aliyordu. Bacon, sik sik deneysel metodun ku-
rucusu olarak anilir. Fakat ona gére iki gesit deney vardir. Birinci tiir
deney, harigteki doga iizerindc yapilan deneydir. Bu, dogal bilimler-
deki kesinligin kaynagidir. Ikinci tiir deney, bir kiginin Kutsal Ruh’un
kendi nefsi iizerindeki faaliyetinden “tecriibeyle haberdar olmasina”
gonderme yapmaktadir. Bu, semavi geylerin bilgisinin kaynagidir ki,
Allah’t gérmekle doruk noktasina ulagir.2’ Kismen Miisliimanlarin op-
tik {izerine yaptiklar1 ¢aligmalardan etkilenen Bacon’un kozmogonisi,

24. H. Corbin, Avicenna and the Visionary Recital, (Irving, 1980), s. 104
25. A.E. Taylor, European Civilization, (London, 1935). Cilt I, s. 827.
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bir diger 6nemli tabiat tasavvurunu olugturur ve Siihreverdi’nin Igraki
ekoliine benzer.

Son olarak, popiiler goériisle 6zdeglestirilen teolojik tabiat tasavvu-
runu etkileyen bazi 6nemli geligmeleri kisaca tartigacagiz. Aslinda “Ibn
Sinilagan Augustinecilik”in kitabi bir kavram olan “yoktan yaratma”
gibi fikirleri, popiiler teolojik 6gretide anlagildigi sekliyle savunmaya
yonelik girigimlerini tasvir ettigimizde bu hususa bir bakima zaten daha
once deginmis oluyoruz. Fakat bu teoloji, Augustine’ci olmasi miina-
sebetiyle aydinlaticidir. 13. yiizyilda, 6zellikle de Aquinas’la birlikte,
bir diger teoloji gesidi -yani rasyonel teoloji- hizla ivme kazanmiyordu.
Aquinas, kendi déneminde, Latin diinyasinda ortaya ¢ikan birgok fi-
kir akimlarindan hareketle dikkate deger bir sentez -meghur Thomist
sentez- olugturmugtu. Sentez, Hiristiyan teolojik bakig agisi iginde ge-
ligtirilmigti. Hiristiyan Ogreti ile geligen teoriler diglanmig, mantiken
saghkl ve Hiristiyanhk’la uzlagtirilabilir olan fikirler bu senteze dahil
edilmigti. Yine de, Ortagag diigiincesinin birgok 6nemli aragtirmacisi ta-
rafindan ortaya konan incelemelerin agikga gosterdigi gibi, Aquinas’in
eleme ve sentez yapma siirecinin sonucunda ortaya koydugu diisiince,
Latin terciimeler vasitasiyla erisilebilir duruma getirilen Miisliiman dii-
stiniirlerin teolojik, felseft ve bilimsel fikirlerini igermektedir.

Farabi (Alfarabius), ibn Sini (Avicenna), Gazzali (Algazel), ibn
Bacce, (Avempace) ve Ibn Riisd (Averrose) gibi en iinliilerini zikretmek
gerekirse, bu Islim diisiiniirlerinin tamami Aquinas, onun hocas Al-
bertus Magnus ve diger Ortagag Hiristiyan diigiiniirler {izerinde biiyiik
etki birakmuglardir. Robert Hammond, Farabi’nin Albertus Magnus ve
Aquinas iizerindeki etkisinin ontoloji, kozmoloji, psikoloji ve teoloji-
de agikga goriildiigiinii ortaya koymugtur.2¢ Tabiat teolojisi agisindan
cok 6nemli olan illiyet ilkesi ve Allah’in “kozmolojik delilleri” gibi
konularin miizakeresinde Aquinas sadece Farabi’nin delillerini tekrar
etmigtir.?’” Gilson’a gére, Ibn Sina’nin etkisi bu 6zel alanda daha da
fazlaydi.?*

26. Bkz. R. Hammond, The Philosophy of A1-Firdbi and its Influence on Medi-
eval Thought, (New York: The Hobson Book Press, 1947).

27. Ag.e.,s. 21

28. Gilson,a.ge.,s, 187.
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Zenginlestirilmis Islimi formuyla Ibn Sini ve Faribi tarafindan
takdim edilen Aristotelyen illiyet doktrininin (Tabiat Ilkeleri Uzerine
adli eserinde ve metafizik iizerine yaptig: tefsirde goriilebilecegi gibi)
Aquinas’in teolojik tabiat tasavvuru iizerinde biiyiik etkisi olmugtur.
Mesela, Gilson, Islam filozoflarim okumadan 6nce etkin sebep anla-
yisinin “ilahi yaratma faaliyetini tasvir etmeye ¢aligan Hiristiyan teo-
loglarin zihninde daima az ya da ¢ok bulanik bir gekilde oldugunu”
oldugunu ileri siirer.?

Daha genel olarak Gilson su giiglii etkiyi gézlemlemigtir:

“Varligin kaynag olarak, ibn Sin’nin etkin illiyet diigiincesi ile
Sebepler Uzerine adh kitapta tasvir edilen Proclus’cu evrenin
birlegtirilmesinden neg’et eden metafizik kompleks, 13. yiizyilin
sonlarina dogru gayet siradan bir fikir olarak oldukga yayginlaga-
cakti. Sonugta, yap: olarak Yeni Eflatuncu fakat Eski Ahit’in ya-
ratan Tanrisiyla birebir ortiigen bir illiyetin her yere niifdz ettigi
bir evrendir...”

Bununla birlikte Aquinas, Gazzili gibi, Yeni Eflatuncu sudiir tco-
risini, Incil’in “diinyanin yoktan yaratilmas1” (creatio mundi ex nihilo)
doktrini lehine reddetmigtir. Bu iyi bilinen Thomist sentezi burada
tartigmayacagiz. Onun yerine Islim Ispanyasindan (Endiiliis) Latin
Batr’ya akan bir diger 6nemli entelektiiel akimi tartigarak devam ede-
cegiz. Bu Latin Ibn Riigdciiliigiidiir.

ibn Riigd’tin 6liimii iizerinden daha yirmi yil bile gegmeden, 13.
yiizyilin ikinci on yilinda, Aristo tefsirleri Latinceye sistematik olarak
terciime edilmeye baglandi. Ibn Sina’da oldugu gibi Hiristiyan diigii-
niirler tarafindan ibn Riigd’iin kabulii de karigik oldu. Kisa bir siire
icinde, ayni yiizyilda, Ibn Riigd’ii Aristo ile 6zdeslestiren ve felsefe
ile din ve akil ile vahiy arasindaki ihtilifli konulari giindeme geti-
ren Latin Ibn Riigdciiliigii adinda bir ekol zuhir etti. Bu ibn Riigd-
ciiler, onu, gifte hakikat doktrininin (dogal aklin hakikati ve vahyin
hakikati) yaraticisi olarak sundular. Ne var ki onlarin bu iddiasi yan-

29. Ag.e.,s. 210.
30. Age.,s. 211.
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hsti. Ibn Riigd, akil ile vahyin aym nihai hakikate gotiirdiigiinii diigii-
niiyordu. Hatta “Din ve Felsefe Arasindaki Uyum Uzerine” (Kitdbu
Fasli’l-makal ve takriru md beyne’s-seria ve’l-hikme mine’l-ittisdl)
adli bir eser de yazmigti. Ibn Riigd’iin ayn1 zamanda bir fakih ve dini
bir cemaat lideri oldugu da unutulmamalidir. ibn Riigd hakkinda ke-
sinlikle séylenebilecek olan gey, onun diger Miisliiman filozoflardan
daha rasyonalist oldugudur. Ibn Riigd, tiim dini hakikatlerin rasyonel
olarak gosterilebilir olduguna inaniyordu. Sonralari daha etkili olan
ve Latin diinyasinda vahiyden bagimsiz olarak pesine diisiilen, igte bu
“rasyonalizmdir”.

ibn Riigdciiliigiin rasyonalizmine ve felsefeciligine, ozellikle de
Hiristiyan Kitabina, inancina ve ma‘rifetine dogrudan zit olan felsefi
pozisyonlara kargi yogun ve sert teolojik reaksiyonlar s6z konusuydu.
ibn Riisd adi kisa bir zamanda din kargiti diigiince ile eg anlaml hile
geldi. Burada bizi ozellikle ilgilendiren nokta, bu teolojik reaksiyon-
larin dogasidir. Gilson ve diger Ortagag diigiincesi aragtirmacilarinin
dikkat gektigi iizere, reaksiyon, Ibn Riisdciilerin teologlara karst kul-
landiklari aracin aynisini, yani dogal akli, giderek artan gekilde kullan-
ma egilimi gosteriyordu. Bu, 6rnegin Thomist sentezde agikga g6zlem-
lenebilir. Aslinda Aquinas’in bizzat kendisi daha geleneksel teologlar
tarafindan saldiriya ugramigti.

Teologlar arasinda -filozoflarin rasyonalizmine karsi entelektiiel
bir tepki kalibi olarak- giderek artan bu rasyonalist egilim, miizakere
etmis oldugumuz tabiat goriigiiniin anlagilmasi agisindan bazi sonuglar
ihtiva eder. Tabiat ve olaylar hakkindaki metinsel bir ifade, ya onun
rasyonel gosterimi ya da sembolik ve metafizik anlaminin berrakh-
g1 esas alinarak kabul edilebilir. Ibn Riigdciiliigiin saf rasyonalizmi-
nin neden oldugu gey, doganin sembolik yorumlarinin -yani felsefe ve
teoloji arasinda ihtilaf konusu olan iddialar1 ¢6zmede yardimeci olan
entelektiiel bilginin- daha da gii¢ kaybetmesine yardim etmesidir. 13.
yiizyilda doga bilimleri, inanan insanlar tarafindan Hiristiyan entelek-
tiiel gergevesi iginde geligtirilmekteydi. Fakat Ibn Riigdciiliigiin Bat’’da
olugmasina yardimci oldugu bir diger sey, bilginin ve kozmosun sekii-
lerize edilmesinin ve iman ile akil arasindaki kargilagmanin tohumla-
rim atmak oldu.
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) OMER HAYYAM’IN, _
OKLID’IN PARALELLER TEORISINI ELESTIRISI

GIRIS

rapga kaynaklarda gegtigi sekliyle Omer Hayyim’in tam adi

Giyaseddin Ebu’l-Feth Omer ibn Ibrahim en-Nisabiri el-
Hayyami’dir. Hayyam’i sahsen taniyan ve Tdrihi Hukemaw’l-Islam adli
eserinde onunla ilgili ilk bilgileri sunan 12. yiizyil tarihgisi Beyhaki’ye
ve diger ¢ok bir kaynaga?' gore Miisliiman bir sair ve matematikgi olan
Hayyam, hayatinin biiyiik bir boliimiinii gegirdigi ve oldiigii Nigabur
yakinlarinda dogmustur. Hayyam hakkinda o kadar az gey bilinmekte-
dir ki, hem dogum hem de 6liim tarihi aragtirmacilar arasinda tartigma
konusudur.

Hayyam’in dogum giinii olarak 6ne siirillen 15 Mayis 1048 tarihi
ile ilgili elde edilen son bulgu (Hint aragtirmaci Govinda Tirtha ve
Sovyet aragtirmacilar A. P. Youshkevitch ve B. A. Rosenfeld tarafindan
Beyhiki'nin sagladigi bazi delillere dayanilarak yapilan incelemeler)

31. Hayyim'in dogum yeriyle ilgili farkh bilgi veren kaynaklar, Ahmed
Tatavi’nin (16. yiizyil) Tdrib-i Elfi’si ve Ahmed Tebrizi’nin (15. yiizyil)
Tarab-hane’sidir. Bunlar, Hayydm’in dogum yeri olarak Hazar’in kuzeydogu
kogesindeki Esterabad civarini gosterirler. Bkz. R. N. Frye (ed), Cambridge
History of Iran, c. 4, (1975), “Umar Khayyam: Astronomer, Mathematician
And Poet” baglikli makale, s. 658.
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artik bu sorunu tamamen ¢ozebilir.?? 15. yiizyil yazan Yar Ahmed-i
Regid-i Tebrizi’nin Tarab-hdne’sindeki delile dayanarak yukaridaki iki
Rus aragtirmaci, Hayydm’in tam 6liim tarihini 12 Muharrem 526/4
Aralik 1131 olarak hesaplamiglardir.33

Hayyim Islim diinyasinda, Batrdaki iinlii Rubdiyydt’n ‘Omer
Hayyam’i olarak degil, biiyiik bir matematikgi ve filozof-bilim adam
olarak etkileyici bir sahsiyetti. Beyhaki onu, “felsefi ilimlerin farkl
alanlarinda ibn Sini’min bir takipgisi” olarak adlandirmigtir.3* Dogru-
su Hayyam, ibn Sina ekolii iginde degerlendirilir. Fakat Ibn Sina’nin
aksine, Hayydm daha az yazmgtir. Beyhaki soyle rivayet eder: “O,
hem yazmada hem de 6gretmede cimri idi; filoloji, fikih ve tarih hak-
kinda genig bir bilgiye sahip olmasina ragmen, fizik iizerine bir 6zet,
varlik {izerine bir risale, viicid ve yiikiimliiliik iizerine bir risale di-
sinda higbir gey yazmamugtir.”?* Felsefe ve bilim hakkindaki risalele-
rinden giiniimiize dek ulaganlarin sayisi birkag1 ge¢mez.’¢ Bunlarin en
onemlisi, iigiincii dereceden esitliklerle ilgili olarak kalemealdig1 Riséle
fi’l-berdhin ‘ald mesdili’l-cebr ve’l-mukabele (Cebir ve Esitlik Problem-
lerinin Ispatina Dair Risale) adli cebir risalesidir.?” Ortagag matemati-
ginde kendi tiiriiniin en iyisi olan bu ¢aligmanin dogasi, matematik ile
Oklid geometrisinde igkin olarak bulunan metafizik nem arasindaki
iliski hakkinda Hayyam’in vizyonunu agik¢a gostermektedir.’®

32. Bkz. Swami Govinda Tirtha, The Nectar Of Grace, Omar Khayyam’s Life
And Works, (Allahabad, 1941), s. 70-71; B. A. Rosenfeld ve A. P. Youshke-
vitch, Omar Khayyam, (Moscow, 1965).

33. Swami Govinda Tirtha, a.g.e. ve B. A. Rosenfeld ve A. P. Youshkevitch,
a.g.e.

34. Govinda, a.g.e.,s. 32-33.

35. R.N.Frye,ag.e.,s. 661.

36. S. H. Nasr, Science And Civilization in Islam, 53. (Isldm’da Bilim ve Mede-
niyet, insan Yay., 1992, s. 160.) Hayyidm"in ayrintl bir bibliyografyas: iin
bkz. B. A. Rosenfeld ve A. P. Youshkevitch, “al-Khayyami”, Dictionary of
Scientific Biography iginde, C. G. Gillispie (ed), (New York, 1970), s. 331-
334. Bundan sonra bu biiyiik kitap DSB olarak alintilanacaktir.

37. Bu eser birgok dile terciime edilmigtir. Bkz. S. H. Nasr, Islamic Science, not
30, s. 8S.

38. S. H. Nasr, Science And Civilization in Islam, s. 160. (Isldm’da Bilim ve
Medeniyet, insan Yay., 1991.)
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Hayyam’in bir diger ¢ok 6énemli katkisi, 6zellikle de geometri di-
siplinine olan katkisidir. Bu risale, Hayyam’in, Oklid’in paralel dogru-
birinci kitabinda Hayyam, Oklid’in paralel dogrular teoremi (Fi gerh
mad eskele min musddardt kitdb uqlidas) ile ilgili beginci varsayimini
tekrar inceler ve toplam sekiz teorem 6nerip bunlari ispat ederek bu
varsayim hakli ¢itkarmaya girigir. Oranlar ve nisbetler teorisi, risalenin
ikinci ve iigiincii kitaplarinda ele alinmigtir. Hayyam genel olarak bu
teoriye birgok 6nemli katkida bulunmugtur.?® Bu risalede, bir orani
ifade etme araci olarak siirekli kesirler kullanip Eudoxos tarafindan
sunulan tanimi genigletmek vasitasiyla yeni ve daha genel bir say: kav-
ramuni geligtirir.*® Hayyam, bitmeyen siirekli kesirli irrasyonel kesirler-
le gergek sayilarin (yani pozitif tam sayilarin) ayni operasyonel dlgege
yerlegtirilebilecegini gésterir; Hayydm buna dayanarak irrasyonel ola-
n1 neredeyse bir say: statiisiinde kabul eder.*! Bu b6liimde Hayyam’in
sadece Oklid paraleller teorisi elestirisiyle ve bunun modern geometri-
nin gelisimi agisindan ifade ettigi tarihi 6nemle ilgilenecegiz.

TERCUMELER VE HAYYAM’IN GEOMETRI
CALISMALARININ YORUMLANMASI

Hayyam’in s6ziinii ettigimiz risalesi Arapga aslindan birgok dile
terciime edilmistir. Bunlarin ilki, ‘Ali R. Amir-Moez adli Iranl bir
matematikginin Scripta Mathematica, cilt 24, say1 4 (1959), s. 275-
303’te Ingilizce yayinlanan eksik bir terciimesidir. Bu terciime, 1077-
1078 tarihli Hayyam’in orijinal el yazisindan 1218’de kopya edildigi
iddia edilen bir metne dayanmaktadir.*? Eksik olmasinin yan sira, bu
terciimeye bir yorum ya da risalenin metni iligtirilmemigtir. Yaklagik
iki y1l sonra (1961), ¢caligmanin Rusga terciimesi ve yorumu, 6nceden

39. Bkz.E.S. Kennedy, a.g.e., s. 663-664; S. H. Nasr, Islamic Science, s. 81; B.
A. Rosenfeld ve A. P. Youshkevitch, a.g.e., s. 326-327.

40. E.S.Kennedy, a.g.e.,s. 662-663.

41. S.H. Nasr,a.g.e.,s. 81.

42. Omar Khayyam, Discussion of Difficulties in Euclid, ingilizceye gev. ‘Ali R.
Amir-Moez, Scripta Mathematica iginde, c. 24, Say1 4, ( 1959), s. 303.
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zikredilen iki Rus aragtirmaci tarafindan Omar Khayydm, Traktaty’de,
Leiden elyazmalarinin bazi fotograflariyla birlikte yayimlandi.** Bunu,
Celaleddin Humai’nin Leiden elyazmalarindan fotograflariyla kendi-
sinin bizzat tekrar gzden gegirdigi metne dayanan 1967’deki Farsga
terciimesi ve yorumu takip etti.** Hem Rusg¢a hem Fars¢a yorumlarin
her ikisi de Hayyam’in, Oklid’in paralel dogrular teorisi elestirisinin
yani sira, onun geometri hakkinda Islim diinyasinda ve daha sonra da
Batr’da vuku bulan gelismeler iizerindeki etkisinin elegtirel bir deger-
lendirmesini de sunmaktadir.

Bununla birlikte, Hayydm’in paralel dogrular hakkindaki ¢alig-
masinin tarihi énemini Batli aragtirmacilarin dikkatine ilk sunan
kigi, meghur Amerikali tarihgi ve matematik¢i David Eugene Smith
olmugtur. Smith, Hayydm’in paralel teorisiyle ilgili bu ilk elestirel
incelemeyi, Euclides ab omni naevo vindicatus (1733) adli eserin sa-
hibi ve genel olarak Oklidci olmayan geometriye dogru atlan ilk
o6nemli adim olarak degerlendirilen Girolamo Saccheri (1667-1733)
ile kiyas ederek sunmugtur.** Smith’in, Hayydm’in teorisine tarihi
bir 6nem atfetmesi, diger meghur iranl matematikgi ve filozof-bilim
adami olan Nasireddin et-Tisi’ye (1201-1274) atfedilen Arapga bir
el yazmasinin kendisi tarafindan Tahran’da kesfedilmesiyle (1933)
miimkiin olmustur.

Bu el yazmasi, Hayydm’in geometriyle ilgili yukarida adi gegen
risalesinin 6nemli bir pargasini ve et-Tisi’nin onun iizerine yazdigi
bir gerhi igermektedir. Smith’in, paralel teoriler baglaminda, Hayyam
ve Saccheri iizerinde kargilagtirmali olarak ¢aligmasi, 6ncekinin sonra-
ki tizerindeki etkisinin agik¢a gostermektedir. Bu ¢aligmada Smith’in
caligma arkadagi olan Profesér J. Ginsburg’a gore, kendisinin bu ko-
nuyla ilgili olarak hazirladigi bibliyografya iizerine yaptigi ayrintli
aragtirmast, Hayyim’in; et-Tisi’nin, Wallis’in ve Sacchari’nin Oklid-
ci olmayan geometrinin temellerini atmada onlarin 6nciisii oldugunu

43. B. A. Rosenfeld ve A. P. Youshkevitch, Omar Xaiiam, Traktati, (Moscow,
1961).

44, ].D. Homai, Kbhayyam-namabh, I, (Tehran, 1967).

45. D. E. Smith, “Euclid, Omar Khayyam and Sacchari”, Scripta Mahthematica
iginde, c. 3., say1 1, (1935), s. 8.
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agikga gostermektedir.*¢ Bu sorunu daha sonra daha detayli bir sekilde
tartigacagiz.

Smith’i, et-TGs’nin el yazmasini kegfetmeye gétiiren kosullar, en
azindan dogrudan bir gsekilde Hayyam ile ilgili olduklari igin bura-
da zikredilmek mecburiyetindedir. Smith hem bir matematik¢i hem
de bir gairdi ve sair dehasi ile matematiksel zihin arasinda bulunmasi
muhtemel igkin bir iligkiyi, bu iki 6zellikle donatilmig sahsiyetlerin en-
telektiiel kompleksleri tizerinde ¢aligma yaparak kesfetmek konusuna
oldukga ilgi duyuyordu. 47 Sair-matematikgi entelektiiel kompleksin
en yiiksek temsilcisi olarak goérdiigii Hayyam’in cazibesi onu kendine
gekmigti. Smith aslinda, Hayydm’in Rubdiyydt’inin yeni bir versiyo-
nunu yayinlanmigti (New York, 1933). Sair Hayyam'’in pesinde takip
ettigi rota, onu, Hayydm’in matematik hazinesini kesfetmeye gotiir-
miigtii. Bu biiyiileyici konunun peginde giderken Smith, aslinda insan
diigiince tarihinin ender entelektiiel tiirlerinden biriyle ilgileniyordu.
islam medeniyeti, Hayydm’in yan: sira her iki alanda da hiinerli bir-
kag bagka sahsiyet ¢ikarmgti; fakat bu iki tiir hakkinda Profesor Nasr
sOyle yazar: “Hayyam tarihte hem biiyiik bir sair hem de seckin bir
matematikgi olan belki de tek sahsiyetti.”**

Smith’in, Hayydm’in geometri iizerine yapig1 ¢aligmalarin tarihi
o6nemini kegfetmesi hi¢ siiphesiz bu risalenin ilk edisyon, ¢eviri ve
serhlerine ilhAm vermigtir. Onun, Leiden elyazmalarinda, eserin varli-
gindan bahseden ve Kommentar zu den Schwierigkeiten in den Postu-
laten des Euklides (Oklid Varsayimlarinin Matematikteki Tabiri Ne-
dir? Zorlugu Uzerinde Yorum) baghkli makalesinin yaymlanmasinin
(1935) iizerinden fazla gegmeden metnin ilk edisyonunun (1936) ¢ik-
ugini belirtmek yeterlidir. S6z konusu ¢aligmaya girisen kigi T. Erani
adli biriydi. Amir-Moez’in ilk fakat eksik Ingilizce terciimesi, Smith’in
siki bir bigimde iligkide oldugu ayni matematik dergisinde, Scripta
Mathematica’da yayinland.

46. A.ge.,s. 6,NotS.

47. Boylediger bir gahsiyet Sir William Rowan Hamilton’dur. Bkz. Scripta Mat-
hematica, c. 10, (1944), s. 9.

48. S. H. Nasr, Science And Civilization in Islam, s, 53. (Islim’da Bilim ve Me-
deniyet, insan Yay., 1991)
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HAYYAM’IN OKLID TEORISININ
ONCEKI YORUMLARI HAKKINDAKI
DEGERLENDIRMESi

Hayyam, Serh’in baslangicinda “Oklid geometrisinde hig ispatlana-
mamus en biiyiik siipheli mesele” olarak adlandirdigi Oklid’in besinci
varsayimi hakkinda hem Yunan hem de Miisliiman seleflerinin birgok
yorumlarindan haberdar oldugunu iddia eder.*® Zikredilen yorumcular
arasinda Iskenderiyeli Heron ( M.S. 3. yy.), Eba Ca‘fer el-Hazin (6. 961-
71), Ebu’l-Abbas el-Fadl ibn Hatim en-Neyrizi, Latin Anaritius (6. yakla-
stk 922), Ebii Ali el-Hasan ibn el-Heysem (965-1039) vardir. Hayyam bu
yorumlarin hepsinde, varsayimin ya ispat edilmeden kabul edildigini ya
da teklif edilen ispatin hatali oldugunu iddia eder. Kendisinden 6nce hig
kimsenin, aslinda varsayimi ispat edemedigini s6ylemekteki niyeti, onun
paralellerin sonucu hakkinda s6yleyecegi yeni ve farkli bir sey oldugunu
diger insanlara bildirmekti. Hayyam, dogru ispati bulduguna inaniyor-
du. Tabii ki onun biitiin bu varsayim ispat etme girigimleri diger biitiin
girigimler gibi basit fakat agik olmayan bir sebepten dolayi bagarisizlikla
sonugland; ciinkii besinci varsayim, Oklid’in diger varsayimlarindan ba-
gimsizdi ve boyle olunca bunlar, Oklid sisteminin 6n kabulleriyle ispat
edilemezdi. Yine de Hayyam’in bu varsayimi tekrar incelemeye almasi
geometri galigmalarinda yeni bir béliimiin agilmasini sagladi. Hayyam,
sonraki matematikgilerin iizerinde ¢alisacaklari ve boylece Oklidci olma-
yan geometrinin olugsmasini saglayacak yeni materyaller tedarik etti.

Bu boliimde, Hayyam’in, bir ispatin gerekleri agisindan konu digi
ve hatta geometri alanina yabanci oldugu gerekgesiyle elegtirdigi selef-
lerinin bazi 6nemli fikirlerini belirlemek istiyoruz. Ayrica, Hayyam’in
onlardan degistirerek ya da aynen adapte ederek kullandigi ve onun
ispat gemasinin biitiinii agisindan hayati olarak addettigimiz baz fikir-
lerinden de bahsedecegiz. Bunlari, Hayyam'in elestirdigi ve seleflerinin
bu varsayimi ve delilsiz kabul ettikleri diger ilkeleri ispat etmelerini
engelledigini ileri siirdiigii baz1 kusurlar takip edecek. Bunlarin hepsi,
onun bu varsayim elegtirmesindeki genel felsefi ve geometrik perspek-
tifi anlamamiza yardim edecek.

49. Omar Khayyam, a.g.e.,s. 277.
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Hayyam tarafindan en ¢ok elestirilen kisi Ibn Heysem’di. ibn
Heysem, uzun yorumcular zinciri iginde Hayyam’a en yakin olan ki-
sidir. Ibn Heysem, Sabit b. Kurra’ya (836-931) ¢ok yakin bir tarzda,
Oklid’in paralelcilik tanimini “daha agikir” bir varsayimla, yani esit
uzaklik 6zelligini kullanan bir tanimla degistirmek igin girigtigi tegeb-
biiste, diiz bir gizgi pargasinin hareketi kavramini ortaya koymugtur.*°
ibn Heysem’in varsayimu séyledir:

“Eger bir diiz gizgi, bir tarafi her zaman diger ikinci diiz bir ¢izgiye
degecek sekilde hareket ederse ve bu hareket boyunca ikinci ¢iz-
giye dik ve onunla ayn diizlemde kalirsa, o zaman hareket eden
cizginin diger sonu ikinci gizgiye paralel diiz bir ¢izgi ¢izecektir.”

Once Hayyim, daha sonra da et-Tisi, kendi paraleller tamimlarini
formiile etmek igin ibn Heysem tarafindan kullanilan prosediire kars
cikmugtir; giinkii onlara gore, beraberinde geometrik siireklilik fikrini ge-
tiren bir hareket kavramini ileri siirmek Oklid geometrisine yabanc bir
seydi. ibn Heysem, bu kullanimi, Oklid’in kiireyi, "kendi gapi etrafinda
dondiiriilen bir yarim dairenin olugturdugu yer” olarak tanimlamasinda
oldugu gibi bir emsali oldugunu iddia ederek hakl gikarmugti. Fakat
Hayyim, Ibn Heysem’in bir gizgi pargasinin hareketi fikri ile Oklid’in
hareket kategorileri arasinda agik bir fark oldugunu séyleyerek bu iddi-
ay1 reddetmistir. Bununla kalmayan Hayyim, aymi zamanda biitiin bir
gizginin hareket edip ayni zamanda diger verili bir ¢izgiye dik kalmasim
ve boylece Oklid’in meshur varsayiminin ispatina bir temel olarak hiz-
met edecek boyle bir hareket fikrinin imkanini da sorgulamgtir. !

Hayyam, oncekilerin ortaya koydugu gayretlerin 6nemli bir mey-
vesi olan ve Sabit b. Kurra ve Ibn Heysem’in ¢alismalarindan miras ali-
nan bir dértgen analizini kendi ispati igin daha da geligtirdi. Bu analizi
devam ettirmesi Hayyadm’in, beginci varsayim ile bir dértgenin i¢ agila-
r1 arasindaki iligkiden haberdar oldugunu gosteriyor gibidir. Hayyam
ayrica, filozof Aristo’dan da bir ilke 6diing aldigini iddia etmigtir. Bu
ilkeye gore, birbirine yaklagan iki dogru kesigir ve bu dogrularin birbir-

50. A. L Sabra, “ibn al-Haytham” DSB iginde, c. VI, s. 201-202.
51. Omar Khayyam, a.g.e.,s. 277.
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lerine yaklagtiklari dogrultuda birbirlerinden uzaklagmalari miimkiin
degildir.*? Aragtirmacilar, Aristo’nun bilinen eserlerinden higbirinde,
bu ilkeye benzer bir seye rastlamadiklarini kaydetmiglerdir. Yazilarin-
da bu ilkeye en yakin benzerlik izlenebilen kigi Hayyam’in selefi olan
Sabit b. Kurra’dur.

Sabit, beginci varsayim hakkindaki iki ispat tegebbiisiinden ilkin-
de sunu iddia eder: iki dogru, iigiincii bir dogru tarafindan kesilirse
li¢iincii dogrunun bir tarafindaki dogrularin birbirine yaklagmasi ya da
birbirinden uzaklagmasi halinde diger taraftaki dogrular da buna mu-
kabil birbirinden uzaklagmak ya da birbirine yaklagmak zorundadir.3
Hig siiphesiz Hayyam’in ilkesi daha rafine ve daha genel bir karak-
terde goriinmektedir. Onun bu ilkeyi paraleller teorisi ile bir baglama
noktasi olarak kullanmasi, seleflerinin birbirini takiben diigtiikleri pe-
titio principi mantiksal hatasindan haberdar oldugunu ima etmektedir.
Hayyam’in bu hataya diismemesi onun basarilarindan biridir.

Hayyam’in seleflerinin kusurlarini elestirmesi, onlarin hem felsefi
hem de sirf geometrik yonleriyle ilgilidir. Felsefi elestirinde Hayyam,
mekansal gergegin algilanmasindan soyutlanmig diiz ¢izgilerin temel
ozellikleriyle ilgili olarak gegmis filozoflarca tesis edilen ilkelerin garip
bir gekilde ihmal edilisine gonderme yapar. Hayyam’in daha 6nce zik-
rettigimiz iizere, Aristo’ya atfettigi ilke buna iyi bir 6rnektir. Hayyam,
“bu ilkenin ihmal edilmesinin, Bati matematik tarihinde Saccheri’nin
‘dik ag1 hipotezi’ olarak bilinegelen hipoteze Oklid’in ulagmasini
engelledigini’** soyler.

Uygulama yoniiyle, Hayydm’in kendisi de et-Tisi tarafindan
“eskilerin ilkelerinden” birini, yani Arsimed’in aksiyomunu dogru
kullanmamakla elestirilmigtir.** Hayyam, en yakin seleflerini Oklid’i

52. B.A.Rosenfeld ve A. P. Youshkevitch, DSB, c. VII, s. 329. Bu, Amir-Moez’in
terciimesinde atlanmugti.

53.  A.T Grigorian ve B. A. Rosenfeld, ‘Thabit ibn Qurra’, DSB, c. XIII, s. 290
iginde. Bir 6nciiliin ispati olmadan dogru olarak kabul edilmesi ya da ispat
edilecek onciiliin gizli olarak ispatn iginde kullanilmasi. (C.N.)

54. Omar Khayyam, a.g.e., s. 282.

55. A. A. al-Daffa ve ]. Stroyls, “Nasir al-Din al-Tasi’s Attempt to Prove the
Paralel Postulate of Euclid”, Proceedings of The Intemational Congress of
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elestirmeden kabul etmekle ve sadece kismi ispatlarla tatmin olma-
ya egilimli olmakla elegtirmeye devam eder. Hayyam “tam bir ispat,
ozel bir 6nermenin hem dogrudan hem de tersiyle ispat edilmesini
gerektirir.’5¢ der. Geometrik elestirisinde Hayyam, ayni diizlemde
bulunan iki dogru arasindaki gergek uzakhgin tesbitindeki karigikli-
g1 ozellikle zikreder; fakat et-Tusf, karigiklik suglamasini Hayyam’in
kendisine y6neltmigtir. Hayyam’a gére; iki kesisen dogru arasindaki
gergek mesafe, kendisine gore iki i¢ aginin egit oldugu dogru vasita-
styla 6l¢iiliir.*” Bu tanim esas alindiginda, iki paralel dogru arasindaki
mesafe her iki dogruya da dik olan baglayici ¢izginin uzunluguna da
esittir.

Bu geometrik problemi aragtirma konusunda, Hayyam’in iizerin-
de onemli etkiler birakmig olan paralel teorisi ile ilgili onceki bazi ¢a-
lismalarin ismini vermemiz gerekirse, Sabit b. Kurra ve Ibn Heysem’in
eserlerini zikretmemiz gerekir. Hayyim, Sabit’e Oklid’in 6nemsiz
bir miitercimi olarak gonderme yapmasina ragmen® Sabit’in bir¢ok
onemli diigiincesi onun g¢aligmalarinda -degistirilmig ya da daha anla-
stlir hale getirilip gelistirilmig tarzda da olsa- tekrar kargimiza ¢ikmak-
tadir. Ibn Heysem’e gelince, HayyAm’in ona referans vermekten daha
fazlasini yaptigini az 6nce gordiik. Eger Hayyam'in beginci varsayimi
elestirmedeki ruhu ve felsefi perspektifi betimleyecek olursak, onun,
icinde bu varsayimin 6zel bir karaktere sahip oldugu tutarli ve agik
bir sistem olan Oklid geometrisinin felscfi temellerine simsiki bagh
oldugunu soyleyebiliriz.

HAYYAM’IN PARALELLER TEORISi

Hayyam, Oklid’in Elements’inin ilk yirmi sekiz 6nermesini her-
hangi bir degisiklige ugratmadan kabul eder. Fakat yirmi dokuzuncu

The History and Philosophy of Science iginde, Hakim Mohammed Said (ed),
(Hamdard Foundation Press, 1979), s. 20.

56. Omar Khayyam, a.g.e.,s. 279.

57. A.ge.,. s. 284.

58. Al-Daffave Stroyls, a.g.e.,s. 15.
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onermeyi, kendi sekiz 6nermesiyle degistirmeye galigir; giinkii Oklid
“sorunlu” paralel dogrular teorisini bu 6nerme ve “siipheli” beginci
varsayim iizerine inga etmigtir. Yirmi dokuzuncu 6nermede Oklid §6y-
le der:

“Paralel dogrular iizerine diigen bir dogru, ters agilar1 birbirine
esit yapar; dig agy, ig-ters agiya egit olur ve aym taraftaki i¢ agila-
rin toplamu iki dik agiya egit olur.”

Sekiz 6nermeyi inga ederken Hayyam’in ¢ikig noktasi 6nceden
bahsedilen “Aristo Ilkesi”dir. Her ikisi de besinci varsayimla ayni olan
iki ifadeden miitegekkil bu ilkeyi kullanarak Hayyam, ayni dogruya
dik iki dogrunun ne birbirine yaklagtigini ne de birbirinden uzaklag-
tigint ve aslinda birbirinden egit uzaklikta olduklarini ispat etmigtir.’®
Bu hazirhk safhasindaki netice, onun genel ispat gemasinda 6nemli
bir uygulamaya sahip olacaktir. Hayyam’in ikinci adimi kendi I. 6ner-
mesini kurmakti. Bu, ‘Saccheri’nin Nil Dértgeni’ olarak bilinen geyi
analiz etmeye bagladig1 6nermeydi. Hayyam ikizkenarl: iki dik agili bir
ABCD dortgeni tahayyiil eder; yani AD ve BC kenarlarinin da birbiri-
ne esit oldugu ve her ikisinin de AB kenarina dik oldugu bir dortgen
(Bkz. Sekil 4). Daha sonra Hayyim, besinci varsayimi kullanmadan
ADC ve BCD agilarinin esit oldugunu gosterir.

D C

(Sekil 4)

59. B. A. Rosenfeld ve A. P. Youshkevitch, a.g.e., s. 329.
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iki acinin esit olmasi ii¢ ihtimal oldugunu gosterir: Her ikisi de
ya (i) dar agi, ya (ii) genis ag1, ya da (iii) dik ag1 olmak zorundadir.
Hayyam, 6nerme Il ve III'te, her iki a¢inin da zorunlu olarak dik olma-
s1 gerektigini ispat eder. Aslinda ispatta anahtar olan Onerme III’tiir.
Onerme II sadece bir yardimci olarak ig goriir.

Dik ag¢t hipotezi denilen hipotezin -ki bu alti yiizyll sonra
Saccheri’nin paraleller teorisinde tekrar ortaya ¢ikmugtir- dogrulugunu
ortaya koyarken Hayyam, matematikteki en 6nemli mantiksal araglar-
dan biri olan reductio ad absurdum metodunu (geligki yéntemi) kul-
lanir. Az 6nce bahsedilen iki dik agili dortgenin dikdértgen olmasiyla
ilgili olarak Sabit b. Kurra ve Ibn Heysem evvelki eserlerinde benzer
sonuglara varmiglardi®®; fakat onlarin bunu analiz etme yontemi fark-
liydi. Dar ve genis ag1 hipotezinin reddedilmesinde ¢eligki yénteminin
ilk defa agik ve sistematik bir bigimde uygulanmasini Hayyam’a bag-
lamak zorundayiz.

Burada 6nerme III’iin ispatiyla ilgili detaylara girmeyecegiz.
Hayyam’in tiim argiimaninin 6ziinii ifade etmek bizim igin kafidir:
Eger farazi dar ya da genis a¢1 dogru olsaydi, o zaman her durum-
da bir geligki ¢ikardi. Her varsayim, baslangi¢ onermesinin, yani
“Aristo Ilkesi”ne dayanarak tesis edilen ve aym diiz gizgiye dik iki
dogrunun birbirinden egit uzaklikta bulunduklari geklinde olan
6nermenin dogruluguyla ¢eligkiye diigecekti. Sonug olarak, dik agi
hipotezi tek imkan olarak kabul edilmelidir. Hayyam’in geri kalan
o6nermeleri bu hipotezin beginci varsayimla ayni oldugunu ispat et-
meye yoneliktir.

Hayyam ayrica, yukaridaki mantiksal geligki diginda, diger iki
hipotezden birini kabul etmekten zorunlu olarak kaynaklanan baz
geometrik sonuglardan da haberdardi. Hem o hem de et-Tisi, dar
ag1 hipotezinin iiggenin i¢ agilari toplaminin iki dik agidan daha az
olacagini fark etmiglerdi.6! Oklid geometrisinin diinyasiyla sinirlan-
mug olduklarindan, ne Hayyam ne de et-Tisi, iginde iiggenlerin boyle
bir 6zellige sahip olabilecekleri farkli bir geometrik sistemin var olma

60. Al-Daffa ve Stroyls, a.g.e.
61. E.S.Kennedy,a.g.e.,.s. 665.
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ihtimalini aragtirmay1 goze almadilar. Cok sonralari, bunun Lobac-
hevskii (1793-1856) geometrisinin yararlandig: bir 6zellik olduguna
sahit olacagz.

Dértgenin bir dikdértgen oldugunu gosterdikten sonra Hayyam,
onun diger 6zelliklerini gikarmaya devam eder. Onerme IV’te, dik-
dortgenin kargilikh kenarlarinin aym uzunlukta oldugunu gésterir.
Onerme V’te, aym diiz gizgiye dik iki dogrudan birine dik olan bir
dogrunun diger bir dogruya da dik oldugunu ispat eder. Bu 6ner-
me, Onerme VIlyi ispat etmek igin kullamlacakur. Onerme VIl'de
Hayyam, Oklidgi anlamyla iki paraleli, yani kesismeyen dogrunun
esit uzakhkta oldugunu ispat eder. Onerme VII énemlidir; ¢iinkii bu
onerme Hayyam’in degistirmeye ¢aligtigi Kitap I’deki besinci varsayi-
mu hakl ¢ikarmak igin ispat edilen bir seri 6nermenin sonuncusudur.
Ashinda Hayyam, bu varsayimi bu énermeden ¢ikarmaktadir. Varsa-
yim goyledir:

“Egeriki diiz ¢izginin iizerine diigen bir diiz ¢izgi, ayni taraftaki ig
agilan iki dik agidan daha kiigiik yapiyorsa, bu iki diiz ¢izgi -eger
yeterince uzatilirsa- agilarin iki dik agidan daha kiigiik oldugu ta-
rafta kargilagirlar.”¢?

Ispat hem “Aristo ilkesi”nden hem de Onerme VI’dan istifade et-
mektedir.

HAYYAM’IN PARALELLER TEORISININ
TARiHI ONEMIi

Daha 6nce Hayydm’in besinci varsayimi ispat girigiminin bagari-
sizhikla sonuglandigini belirtmigtik. Benzer gekilde, haleflerinin tiim
tegebbiisleri de bagarisizlikla sonuglandi. Bunun sebebi, bu ispatlarin
her birinde kullanilan anahtar ilkenin ispatlanacak varsayimin bir ben-
zerinde tiiretilmesidir. Gergek su ki, bu varsayim, Oklid geometrisinin

62. Thomas L. Heath, Euclid: The Thirteen Books of The Elements, c. 1, (1965),
s. 202.
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diger varsayimlari cinsinden ispat edilemez. Bu varsayimin ispat edile-
mez oldugunun anlagilmasindan bahsederken Sir Thomas Heath §oyle
yazmaktadir:

“Yirmi yiizyih agkin bir siiredir, cogu yetenekli geometriciler ta-
rafindan, birbirini miiteakiben, varsayinu ispat etmek igin yapilan
sayisiz tegebbiisleri diigiiniince, kendi geometri sisteminin biitii-
niin gegerliligi igin kaginilmaz saydig: béyle bir hipotezin gergek-
ten de ispat edilemez oldugu sonucuna varan insanin dehasina
hayran kalmamak miimkiin degil.”¢}

Bununla beraber, Hayyam’in tegebbiisiiniin geometri tarihinde
yeni bir sayfa a¢tigini ve kendi bagina tarihi bir 6neme sahip oldugunu
daha 6nce belirtmigtik. Iste bu boliimiin son kisminda meselenin bu
yoniiyle ilgilenecegiz.

Islim diinyasinda, Hayyam’in galigmalari hakkinda yorum yap-
mis en 6nemli sahsiyet et-Tasi’dir. Et-Tisi, kendi paraleller teorisi-
ni, her seyden 6nce Hayyadm’in eseri {izerine kurar.®* Beginci varsayi-
mi ispat etmeye ¢aligmig bagka bircok Miisliman matematikgi daha
vardir: Her ikisi de et-Tiisi’nin ¢agdasi olan ibn Omer el-Ebheri (6.
1265)% ve Semseddin es-Semerkandi (1276)¢ ve takipgileri arasinda
Semerkand’daki Ulug Bey Medresesi’nin 15. yiizyil miiderrislerinden
Kadizide er-Rimi*’ gibi zatlar vardi. Fakat onlarin ¢aligmalarindan
higbiri geometride ortaya gikan sonraki geligmeleri etkileyemedi. Di-
ger taraftan et-Tasi’nin ispati Latin Bati’ya ulagti ve Edward Pocock
tarafindan terciime edildi. Dogrusu bu ispat, konuyla ilgili bu imtiya-
z1 kazanan tek Miisliiman eserdi. Et-Tasi, Christoph Clavius (1537-
1612), Pietro Antonio Cataldi (1512-1626), Johann Heinrich Lam-
bert (1728-1777) ve kendilerinden daha 6nce bahsedilen Wallis ve

63. Thomas L. Heath, a.g.e., s. 202.

64. Al-Daffa and Stroyls, a.g.e., s. 20.

65. Busahsiyet hakkinda bkz. G. Sarton, Introduction to the History of Science,
c. II, Bélim II, s. 867.

66. Onun paralellerteorisine katkilarthakkindabkz.H. Dilgan “Al-Samarqandi”,
DSB iginde XII, s. 91.

67. Bkz. H. Dilgan, “Qadi Zada al-Rumi”, DSB iginde, c. XI,s. 227-229.
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Saccheri gibi -6zellikle de son iigii- Batili matematikgilerin geometri
galigmalarini gesitli derccelerde etkilemigtir.

Hem John Wallis (1616-1703) hem de Saccheri’nin, et-Tisi’nin
ispat1 iizerine yorum yazdigi bilinmektedir. Hayydm’in geometri ri-
salesinin modern geometrinin gelisimi agisindan tarihi 6nemi igte
burada yatmaktadir. Et-Tisi, ispatinda kullandigi bazi 6nermele-
ri Hayydm’dan almig oldugunu kendisi s6ylemektedir. Hayyim’in
Saccheri’nin iizerindeki etkisini net bir sekilde géstermek i¢in David
E. Smith, Saccheri’nin ilk birkag teoreminin Hayyiam’in bazi 6nerme-
leriyle aslinda ayni oldugu -sadece tipatip ayni ispatlarla ve amaglarla
kullanilmakla kalmayip hatta bazi sekillerin ayni tarzda harflendiril-
mig oldugu- gergegiyle kanithyor.¢*

Bununla beraber Saccheri, Hayydm’dan farkh olarak, aragtirmasi-
n1 dar ve genis a1 hipotezlerine dogru devam ettirmistir. incelemesi
esasinda, ileride Oklidci olmayan geometriye dogru ilerleyecek olan
birgok temel 6zellik tiiretmigtir. Dar ag1 hipotezinden gikartilmig olan
asimptotik diiz cizgilerin dogasiyla zit oldugunu diisiinmiig ve boylece
hipotezi bir kenara birakmigtir. Ayni gekilde, genig ag1 hipotezini de
birakmugtir; ¢iinkii onu kabul etmek, diiz gizgilerin sonsuzlugu diisiin-
cesini de bir kenara birakmak anlamina gelecekti. Saccheri’nin vardig:
sonug, onun da Hayyam gibi Oklid geometrisiyle simirh kaldigini gos-
termektedir.

Burada, bilimsel diisiince tarihgisinin {izerinde diigiinmesi gereken
ilging paralellikler vardir: Hayyam’in ve onun Miisliiman haleflerinin
dar ve genis ag1 hipotezlerinin analizlerini bunlarin ima ettikleri tiim
sonuglariyla beraber sonuna kadar devam ettirmeyi reddetmeleri ve
astronomi alaninda bunun tekabiilii olarak Islam astronomlarinin ka-
pali ve sinirli bir uzaydan (giines merkezli sistemin bilgisi dahil olmak
lizere bu uzayi resmeden Batlamyus sistemini kaldirip atacak her tiirlii
teknik bilgiye sahip olmalarina ragmen) bahsetmeleri.é® Bu paralellik-
lerin modern Bat’’daki uzantsi: Geleneksel kozmos diigiincesini tah-
rip edip sonsuz bir evrenle degistirme igini gérenler Batili astronomlar

68. D.E. Smith, a.g.e., s. 8-10.
69. S. H. Nasr, Islamic Science, s. 133.
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oldugu gibi, geometriyi de geleneksel kalibindan ¢ikarip saf ‘yapay’
geometriler iiretenler de yine Batili matematikgilerdir.

Dogu ile Bati arasinda yapilacak bir kargilagtirma, farkli iki bilim
felsefesinin mukayesesi anlamina gelir. Profesor Nasr’in kelimeleriyle,
Ortagag matematikgisi Hayyam’a gore Oklid geometrisi -sembolik do-
gasindan dolay:- fiziksel gergekligin en derin ve esasli y6nlerine tekabiil
etmekteydi.”® Modern matematikgiler igin geometrinin varsayimlari
-birbirleriyle tutarl olduklari miiddetge- fiziksel dogrulugu ya da yan-
lighg! diigiiniilmesi gerekmeyen hipotezler hiline geldi.”* Hayyam’in
ve Ortagag zihinlerinin genel olarak fazla sempati duymadiklar, igte
boyle bir entelektiiel faaliyetti.

70. S. H.Nasr,a.g.e.,s. 83.
71. Howard Eves, Introduction to the History of Mathematics, 1975, s. 386.
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ISLAM VE BIiYOETIK

b u béliimdeki temel amacimiz bugiin Bati’da biyoetik olarak bi-
linen dalin Islim’daki kargiliklarinin dogasini ve ana karakreris-
tiklerini tartigmaktir.! Tartismamizi Islami 6gclerin 15181 altinda insan
bedeni 6zelinde gergeklestirecegiz. Bu mevzu, ¢agdag biyomedikal
uygulamalarin ortaya ¢ikardigi ve son derece ciddi tartigmalara yol
agan birgok yonii hasebiyle ve ilgili ahliki mevzularin insan bedenine
iligkin muamelelerle ilgili olmasindan dolay: segilmigtir. Bir toplumun
insan bedeni hakkindaki goriigleri, su ya da bu gekilde onlarin kiiltiir
ve medeniyetinin -sanat, bilim ve 6zellikle tip dahil olmak iizere- de-
gisik yonlerine agikga yansir. Bundan dolayi, insan bedeni hakkindaki
temel Islami goriiglere iliskin yapilacak bir tartigma, Islaim’in gagdas
biyoetik tartigmalarda giindeme gelen bir¢ok konu hakkindaki tavrini
aydinlatmaya yardimci olacaktir.

1. Konu ile ilgili mevzular hakkinda ¢agdag Miislimanlarin yazdiklar1 ya-
zilarin bir bibliyografyasi igin bkz. M. A. Anees, “A Selected Bibliografy
on Islamic Medicine”, The Muslim World Book Reviev iginde, 5:1, (Giiz,
1984).



184 « iSLAM BILIM TARiHi VE FELSEFESI

ISLAMI CEVABIN DOGASI VE
KARAKTERISTIKLERI

Modern iletigim araglari sayesinde, diinya gapindaki Miisliiman
toplumu Bati’da ortaya ¢ikan en son biyomedikal yeniliklerden aninda
haberdar olmaktadir. Miisliiman toplumlar, pratik bir bigimde biyo-
medikal alandaki tartigmali bu yeni teknolojik icatlarin tecaviiziinden
korunmug ya da Bati toplumlariyla ayni derecede etkilenmemis ol-
salar bile, bu geligmelerin ahlaki, entelektiiel ve felsefi sonuglariyla
ugragmaktan kacamazlardi. Bir din olarak Islim’in dogasi, bu konu
hakkinda net ve belirli bir durusu gerektirir. Bu, bizi Islaim dininin ka-
rakteri hakkinda, tartigilan konuyla 6nemli bir ilgisi olan birkag goriig
bildirmeye mecbur birakmaktadir.

Islim’daki en temel &greti, Islam inancinin ilk prensibi olan
kelime-i sehadette (Ld ildbe illallah) karsiligini bulan, miimkiin
olan en evrensel tarzda ifade edilen ve genellikle “Allah’tan bagka
ilah yoktur” geklinde terciime edilen tevhid ilkesidir. Bu 6greti, her
Miisliimanin, kendi diigiince ve hareketlerini uyumlu bir biitiinliik
ve birlik i¢inde organize etmek stretiyle kendi varliginda gergekles-
tirmeye galistigi Islim’in temel tavrini ve ruhunu tagimaktadir. Bu
birlige ulasildiginda, ister diigiince isterse hareket sahasinda olsun,
manevi ve maddi ya da dini ve sekiiler olan arasinda artik higbir
ayrim yoktur.

Tiim diigiince ve hareketler, diinyevi faaliyetler olarak goriilen ti-
caretle ugrasmak ve devletin idari iglerini yiiriitmek gibi isleri de kap-
sayan tiim igler, bu birlige ulagildiginda dini bir karakter ve manevi
bir anlam tagir. Bu yiizden Islam, tevhid ilkesi vasitasiyla tiim bilgiyi
ve insan faaliyetlerini -hi¢bir dogru ve faydal bilgi ve higbir iyi ve
hayirli amel bu alandan diglanmayacak ve sekiiler ya da kutsal olarak
tanimlanmayacak gekilde- tek bir dini ve kutsal alana entegre etme-
ye ¢aligmaktadir. Bu gergekten 6tiirii, teknoloji de dahil olmak iizere
higbir insan faaliyeti Islam’in ahlaki hiikmii diginda tutulamaz. Benzer
bir sekilde, Islim, gercegin bir bilgisini ya da onun belli bazi yénlerini
sundugunu iddia eden higbir bilim tiiriine karg: ilgisiz kalamaz. islam,
bunun béyle oldugunu iddia edenleri kendi bilgi kavrami 1giginda yar-
gilar.
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Tevhid dini olan Islim’in karakterinin biyoetige kargi takinilan
Islami tavirla olan ilgisini daha elle tutulur bir bigimde géstermek igin
daha titiz olmahyiz: Islim’da uygulandig: 6zgiil sekliyle tevhid ilkesi,
bilgi ve insan faaliyetinin uyumlu bir biitiin hilinde entegre edilmesini
nasil miimkiin kilar? Diigiince seviyesinde entegrasyon, bilgi ve varligin
birligi hiyerarsisi fikrinin -ki bu fikir Islim’a has olmayip Hiristiyanlik
da dabhil tiim geleneksel medeniyetlerde ortaktir- uygulanmasiyla baga-
rilir. Fakat bu diigiincenin Islimi uygulamasinda, diger medeniyetlerde
ayni derecede bulunmayan gapict bir y6n vardir.

Oncelikle, Islim’in temasa gegtigi birbirinden farkli ve tarihsel
olarak birbirine yabanci olan Yunan, Keldani, Fars, Hint ve Cin bilim-
lerinin olugturdugu engin sentez, insan medeniyet tarihindeki emsalsiz
bir vakadir.? Islam, bu bilimlerin bir¢ok unsurunu yeni bir bilgi kitlesi
olarak birlegtirmig ve bu unsurlari kendi tevhid fikri ve ruhuyla uyum-
lu olacak gekilde daha da geligtirmigtir.

ikinci olarak, islim, hemen hemen (kendi medeniyeti tarafindan
bilinen) her bilgi dalinda ¢ok sayida 6nemli sahsiyetler yetigtirmigtir.
Bilginin birligi ve hiyerarsisi, aslinda, bu sahsiyetlerin zihinlerinde ve
ruhblarinda bilginin farkli seviyelerinin uyumlu bir sekilde gergeklesti-
rilmesinden dolay: yagayan bir vakia idi.

Ve iigiincii olarak, 9. yiizyilda el-Kindi’den 18. yiizyilda Sah Veli-
yullah Dihlevi’ye kadarki Miisliiman alimler silsilesi, bilimlerin birligi
ve hiyerarsisini muhafaza edebilmek i¢gin entelektiiel yetenek dehalari-
nin 6nemli bir pargasini bilimlerin tasnifine ayirdilar. Ciinkii her bili-
min, bilginin biitiinsel gemas igindeki alani ve konumunun her zaman
g6z oniinde bulundurulmasi bu tasnif ile miimkiindiir.

Bu kitabin daha 6nceki bazi boliimlerinde vurguladigimiz gibi,
Islami bakis agisindaki en yiiksek bilgi tevbidin ya da ilahi vahdetin
bilgisidir. Bu ilahi Oz’iin, isimlerin ve sifatlarin ve Allah’in mahlikar
kugatan ilah1 tesir ve fiillerin bilgisidir. Diger her tiirlii bilgi, organik
olarak bu bilgiyle baglantili olmak zorundadir ve biitiin ¢aligma alan-
larindaki tiim fikirler, kavramlar ve teoriler bu 1sik altinda formiile

2. Bkz.S. H. Nasr, Science and Civilizaion in Islam, s. 29-40, (islém’da Bilim ve
Medeniyet, insan Yay. 1991).
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edilmeli ya da degerlendirmelidir. Bu yiizden tevhid bilgisi, ¢agdas
biyomedikal kesiflerin ve uygulamalarin entelektiiel ve felsefi muh-
tevalariyla -ki bunlar ¢ok sayidadir- Miisliimanlarin ortaya koymus
oldugu biitiin girisimlerde rehber olmak zorundadir.? Ne var ki tiim
bu muhtevayla ilgilenmek bu béliimiin kapsamini agmaktadir.

Amel seviyesinde uyum, ilahi iradenin somut tecessiimii olan ge-
riatin uygulanmasiyla gergeklestirilir. Islim’da ilahi hukuk, sadece
evrensel moral ilkeleri igermekle kalmayip insanin, diinya hayatinin
hem 6zel hem de toplumsal yonlerini nasil idare etmesi gerektiginin
detaylarini igermesi bakimindan somut ve kusaticidir. Islim’in biyoe-
tik hakkinda verdigi cevabin dogasint ve karakterini tam olarak anla-
mak istiyorsak Islim hukuk tasavvurunu bilmek bizim igin son derece
ehemmiyetlidir.

flahi hukukun Islaim’daki rolii; 6nemi ve merkeziyeti agisindan
Hiristiyanlik’taki teolojiyle kiyaslanabilir. Seriat, tipki tevhid (ilahi
Birlik) 6gretileri gibi Islim vahyinin biitiinleyici bir yéniidiir. Bundan
dolay: geriat, hayatlarini ilidhi iradeyle uyum iginde yagayabilmeleri
icin Miisliimanlara hizmet eden diri ve kutsal bir hukuktur. Seriat,
dogrunun ve yanhgin en 6ncelikli bilgi kaynagidir. Islamiyet’te hukuk,
kusatic1 tabiatindan dolayy, i¢inde bulunan ahlaki emir ve tavirlaniyla
insan hayatinin tiimiinii kutsal kilar ve ildhf yasanin alani diginda hig-
bir bog saha birakmaz.

Seriata gore Allah’in nazarinda insan fiillerinin ve egsyanin bir de-
ger hiyerarsisi vardir. Her insan fiili su beg siniftan birine dahildir:

1. Zorunlu (vacib)

2. Ovgiiye deger ya da tavsiye edilen (mendiib)
3. Yasak (haram)

4. Ayip (mekriih)

S. Yapilmasi ya da yapilmamasi konusunda bir hiikiim bulunma-
yan (mubah)

3. J. Monod, G. Stent ve R. Sinsheimer gibi birgok molekiiler biyolog, modern
biyomedikal kesiflere gelencksel dini diinya goriigleri ve ahliki agidan endige
verici muhtevalari olan felsefi ve ahlaki anlamlar yiiklemiglerdir.
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Seriatin tamami Kur’in’da miindemi¢ olmasina ragmen, Hicri
3. asra kadar, Islam fikhi bagimsiz bir bilim olarak ortaya ¢ikinca-
ya ve Islim hukuku biiyiik dehalar ve dini giivenirlige sahip kisiler
tarafindan uygun bir gekilde kodlanip sistematize edilinceye kadar
insan fiillerinin yukaridaki tasnifinin ortaya ¢ikmadigina dikkat
¢ekilmelidir.?

Dahasi, bir¢ok islim hukuk mezhebi vardir ve bunlar, hukukun
temel ilkeleri tizerinde ve beg vakit namaz gibi bir¢ok vicib ve igki
icmek gibi yasaklanmug fiiller hakkinda hemfikir olmalarina ragmen,
diger bir¢cok amelin kesin teknik hukuki statiisiinii ya da temel vacib ve
haramlarin detaylarini belirlemede goriig ayrihigina diigebilmektedir.
Ayrica, seriat 6gretileri, tiim zaman ve iklimlerde uygulanmasi gerekti-
ginden, fukahanin, 6zellikle de miictehidlerin gérevi bu 6gretileri yo-
rumlamak ve onlari insan faaliyetlerinin hangi sahasinda olursa olsun
yeni ortaya ¢ikan sorunlara ve durumlara uygulamaktadir.

Giiniimiizde biyomedikal sahada, yeni kegsiflerden ve yeni teknik-
lerin uygulanmasindan dogan ve 6nceleri hig ortaya ¢tkmamug birgok
yeni problem ve durumla karsi karsiyayiz. Organ nakli, sun’i délle-
me, genetik ve davranig kontroliiyle ilgili sorunlar tamamen yeniyken;
dogum kontrolii, gocuk aldirma ve 6lecek kimseye uygun muamele
gibi asirlik sorunlara -modern biyomedikal tekniklerin bir sonucu ola-
rak- yeni meseleler dahil olmugtur. Halihazirda, bu meselelerin ¢ok
boyutlu bir karaktere sahip olduklari genig gapta fark edilmektedir;
bunlar ayni zamanda hem ahlaki ve hukuki, hem tibbi ve bilimsel hem
de sosyal ve felsefi meselelerdir ve bundan dolay1 ¢oziimleri igin ¢ok
boyutlu bir yaklagim gerekmektedir.

Miisliimanlarin dini ve manevi hayatinda, seriatin merkezi rolii
gergevesinde, bu yeni geligmelerle kargilagildiginda su sorunun sorul-
masi gayet dogaldir: Ortaya gikan yeni fiill durumlar geriatin bakig
agisina gore helal midir yoksa degil midir? Bundan dolay: Miisliiman-
larin gagdag biyoetige kargi ortaya koyacag 6ncelikli ve 6nemli cevap
seviyesi, bu konular hakkindaki fetvalari Miisliiman cemaat tarafindan

4. [slam hukukunun bu tanzimi ve sistematize edilmesinin ayrintili bir agikla-
masi igin bkz. A. Hasan, The Early Development of Islamic Jurisprudence,
(islamabad, 1970).
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dogru hareket edebilmek adina dikkatle takip edilen fukahanin diisiin-
celerinden gelir; zira fukaha, Islam ilihi hukukunun yetkili miifessir-
leri ve muhafizlaridir.

Aslinda islim gelenegi iginde, Batr’da hilihazirda tartgilan biyo-
medikal meselelerin ¢oguyla ilgilenen saglam bir biyomedikal fikih di-
siplini vardir. Bu disiplin, 6zellikle dogum kontrolii ve ¢ocuk aldirma,
insan viicudunun incelenmek iizere kesilmesi ve 6liimiin -yagayanlarin
6lmek iizere olan hastalara ya da 6lene kargi gorev ve vazifeleriyle il-
gili tiim sonug ve muhtevalari i¢eren- anlami ve tanimi gibi sorunlarla
ilgilenmektedir. Kiigiik kan dolagiminin gergek kasifi oldugu bilinen
ibn en-Nefis (6. 1288) gibi bazi Miisliiman hekimlerin ayn1 zamanda
fikih alaninda da segkin sahsiyetler oldugu gergegini hatirlayabiliriz.’
Bu geleneksel biyomedikal fikih, ¢cagdag biyoetikle ilgilenmeye tegeb-
biis eden herhangi bir Miisliimana gerekli olan arka plani ve ana nok-
talar1 sunmaktadir.

Modern zamanlarda birgok insan, biyomedikal alanda devrimci
bilimsel ve teknolojik ilerleme olarak adlandirilan gelismelerin 15181n-
da yeni bir deger oryantasyonu ve geleneksel deger sisteminin yeniden
gozden gegirilmesi ihtiyacindan bahsetmiglerdir. Bu tartigmaya, bir¢ok
modernist Miisliimanin katilmig olmasina ragmen, tamamen yabanci
ve din kargiti bir hayat kavraminin meyvesi olan bu s6zde bilimsel ve
teknolojik ilerlemeye uymak adina geriatta dini bir reforma girigmek
gibi bir konu s6z konusu olamaz. Dahasi, modern Bati tibbi, Islam
diinyasinin tamaminda, 6zellikle de Hint alt kitasinda yasayan mil-
yonlarca Miisliimana, kendisinin vazgegilmez oldugunu hi¢bir zaman
ispatlayamamugtir. Miisliimanlar, bu zamana kadar hayatta kalmay:
bagarmig olan ve modern tibbin tersine, kendi dini diinya gériigleriyle
veya ahlaklariyla ickin ve uyumlu bir sekilde bagh olduklari, gelenek-
sel tbbin gesitli tiirleri olarak tezahiir eden daha iyi yerlegmig ve arka-
larini yaslayabilecekleri tibbi bir gelenege sahiptirler.

Geleneksel Islami goriigler; dogum kontrolii, cocuk aldirma, ka-
davra kullanimi, 6lmek iizere olan hastalara uygun sekilde muamele

5. Ibn en-Nefis, Kahire’de el-Masrariyye Okulu’nda fikih okutmugtur ve ismi
es-Siibki’'nin (6. 1370) et-T'abakatsi’s-safi‘iyyini’l-kiibrd adli eserinde ge¢mek-
tedir. Bkz. A. Z. Iskandar “Ibn al-Nafis”, DSB iginde, s. 603.
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edilmesi ve 6liimiin anlami ve tanimi gibi biyomedikal alandaki yeni
gelismelerden etkilenmeyecektir. Ciinkii bu konular hakkindaki Islami
tavir, insan hayatinin amaci ve 6liimiin anlami gibi daha temel sorun-
larla ilgili olarak Islim’in degismez &pretileri tarafindan dogrudan bir
bigimde sekillendirilmekte ve idare edilmektedir.® Burada, yukarida
bahsedilen konularin her biriyle ilgili olan Islimi goriiglerin detay-
larina girmek miimkiin degildir. Burada, giiniimiiz fikihgilarinin bu
cagdas meselelere cevap verirken, sadece geleneksel Islami goriigleri
tekrar ettiklerini ifade etmek istiyoruz. Diger bir tabirle, yeni kesifler
ve yeni teknikler, onlara, seleflerinin yukaridaki meseleler hakkinda
formiile ettikleri fikhi goriiglere temel olan ahlaki-fikhi esaslari sorgu-
latacak hi¢bir mantikli hakli ¢ikarim sunmamaktadir. Bununla birlikte
burada, Islam tarihinde benzerleri bulunan meselclerden bahsettigimi-
zi de vurgulamaliyiz.

Yukaridaki noktayi bir 6rnekle agiklayalim. Biyomedikal fikha re-
feranslar igeren geleneksel kaynaklarda, dogum kontrolii ve ¢ocuk al-
dirmaya miisaade edildigi 6zel durum ve sartlarin detayl tartigmalari-
ni goriiyoruz.” Islam, genel olarak, ¢ocuk aldirmay: hamileligin her ev-
resinde yasaklarken; fikihgilar, seriatin zorunluluk hélinde kisitlamay:
kaldirmasina miisaade eden ve bagka bir segenek olmadig rakdirde
ehven-i ger olani tavsiye eden ilkesinin rehberliginde -cenin tamamen
sekillenmig olsa bile- ¢ocugun alinmasini gerektirecek istisnai durum-
larin oldugu hususunda hemfikirdirler. Bu istisnai durum, hamileligin
devam etmesinin annenin hayatini biiyiik 6l¢iide tehlikeye atacaginin
giivenilir bir sekilde kanitlanmasi durumunda ortaya ¢ikar.

Anne hayatinin korunmasinin neden gocugunkine 6ncelendigi hu-
susunda fikihgilar soyle der: “Ciinkii anne ceninin kaynagidir; dahasi
0, hayata gérev ve sorumlulukla da baglanmugtir ve ayrica anne ailenin
diregidir. Onun hayatiny, heniiz bir kisilik kazanmamig ve yerine geti-

6. Islam geleneginde 6liim ve 6limden sonraki hayat hakkinda gesitli goriiglerin
giizel bir agiklamasi igin bkz. J. B. Smith ve Y. Y. Haddad, The Islamic Un-
derstanding of Death and Resurrection, (Albany, 1981).

7. Bumeselelerin geleneksel kaynaklara dayanan modern bir tartigmasi igin bkz.
Y. al-Qaradawi, The Lawful and Prohibited in Islam, (Indianapolis), s. 198-
202.
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recegi sorumluluklari ya da yiikiimliiliikleri olmayan bir ceninin hayati
i¢in feda etmek miimkiin degildir.”®

Simdi, modern biyomedikal bilgi ve teknoloji, yeni dogum kont-
rolii ve gocuk aldirma yéntemlerini kesin bir bigimde ulagilabilir hale
getirmig ve modern insanin bu iki sorunla kargilagmasinda, dogum 6n-
cesinde ceninin durumuyla ilgili bazi konularda bilgi sahibi olabilmek
gibi yeni degiskenler geligtirmigtir. Fakat bu yeni bilimsel ve teknolo-
jik gelismeler, sorunun temel ahlaki-fikhi denklemlerini higbir sekilde
etkileyemez ve degistiremez; giinkii Islimiyet’te dogum kontrolii ve
cocuk aldirmanin megrii etkenleri her zaman gegerlidir.

Giiniimiizde, dogacak olan ¢ocukta bazi kusurlarin dogumdan
once bilinmesi, birgok insana ¢ocugu aldirmak igin hakli gikarilabilir
bir temel saglayabilir; ¢iinkii giiniimiiz insani tam anlamiyla normal ve
saglikl bir cocuk diginda bir sey istemez. Fakat islim hukuku, annenin
hayatini tehlikeye attg: diigiiniilmedikge bu bilinen kusurlari ¢ocugun
alinmasi igin mesri bir temel olarak kabul etmez. islim’da dogum
kontroliiniin ve gocuk aldirmanin megri ve gayri mesri oldugu du-
rumlarla ilgili agikga belirtilmig goriiglerin 1g1ginda sunu séylemeliyiz:
Uygulamada modern y6ntemlerin ve tekniklerin kullanilmasi ya da
kullanilmamasi sorunu -gerekli ahlaki-fikhi sartlar yerine geldikten
sonra- ahlaki olmaktan ziyade esasinda tibbi bir meseledir.

Modern biyomedikal kegiflerden ve tekniklerden dogan ve gii-
niimiizde Batr’da tartgilan biyoetik meselelerin tamami Miisliiman
alimlerce ele alinmamigtir. Miisliiman toplumlar iginde tartigilan me-
seleler goz Oniine alindiginda, sadece bazi meseleler kesin bir tarz-
da ¢oziime kavugturulmugtur. Fakat meselelerin gogunda fukahj,
uyugmazliklar1 sona erdirmeye yetecek 6lgiide dikkate deger bir fikir
birligine ulagmigtir. Mesela sun’i délleme boéyle bir meseledir. Hu-
kuken evli olan ¢iftin déliiyle sinirli oldugu siirece geriat déllemeye
izin verebilir. Ne var ki, organ nakli sorunu Islim diinyasinin bir-
cok bélgesinde uzun ve birbirine zit tartigmalara yol agmugtir. Ha-
len tartigilan meselelerin her biriyle teknik fikhi statiisii nihayetinde
agikta durmakradir. Islam ve gagdas biyoetik arasindaki kargilasmada,

8. Age.,s. 202.
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Islam’in verdigi cevabin dogasi ve gidisiti, ayni anda hem ahlaki hem
de hukuki olan kutsal hukukta mevcut bulunan 6gretiler tarafindan
belirleneceketir.

INSAN BEDENININ iSLAMI TASAVVURU

Bu boliim, Islim 6gretisi ergevesinde, insan bedeniyle ilgili bir
tartigmay: igermektedir. Bu tartigma sayesinde, Islim’in ¢agdas bi-
yoetige kargi takindigi tavra daha fazla 1tk tutmayi iimit ediyoruz.
Geleneksel Islami literatiirde, konunun farkh entelektiiel ekoller ta-
rafindan ayrintli bir sekilde ele alindigini goriiyoruz. Fakat burada
sadece Islami 6gretilerce esas olarak addedilen unsurlar giindeme
getirebilecepiz.

Islamiyet’e gore insan Allah’in en serefli mahlikudur. Bu gergek,
Kur’an’da, meleklerin ilahi emir dogrultusunda Adem’e (a.s.) secde et-
meleriyle sembolize edilmistir.® Insan’in “ahsen-i takvim”de (en giizel
bir bigcimde) yaratildigini séyleyen ve insan formunun giizelligini 6ven
bir¢ok ayet ve hadis vardir.'® Peygamber, kendi timsalini bir aynada
seyrederken, viicudu nasil giizel yaratulmigsa ayni gekilde nefsinin de
miikemmel ahlaki ve manevi giizelliklerle siislenmesi i¢in Allah’a dua
etmistir.

Insan, birgok diizeyi ve yonii olan bir yaratknr. Oj; viicut, nefs
ve ruhtur. Fakat Islim, temel tevhid ilkesine sadik olarak, insani tiim
pargalan birbirine bagimh olan bir biitiin olarak gérmektedir. Islam,
insanin Rahman’in sireti iizere yarauldigi goriigiinii Hiristiyanhk
ve Yahudilik’le paylagir. Bu goriigiin bir sonucu, insan bedeninin
“Rahman’in siiretinde” yaratulmig olmasindaki sayginligin belli bazi
yonlerine igtirdk etmesidir. Peygamber’in (s.a.v.) amca oglu, damadi
ve Islam’in doérdiincii halifesi olan Hz. Ali, insandan mikrokozmos
(4lem-i sagir: kiigiik Alem) olarak bahseder. Insanin alem-i sagir oldu-
gu diigiincesi, ileride gorecegimiz gibi, Islim’in iginde yetigen bilim-
lerin, 6zellikle de biyomedikal bilimlerin en temel ilkelerinden birini

9.  Bakara, 34
10. “Mubhakkak ki biz, insans en giizel sirette (absen-i takvim) yarattik™ (Tin, 4).
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tegkil etmektedir. Iginde insan bedeninin incelendigi ve ele alinmaya
caligildigs ruh iizerinde Islim’in bu insan telakkisinin 6nemli sonuglari
vardir.

Hukuk diizeyinde, Islim, insan bedenini genel olarak haklari ve
gorevleri aqisindan ele alir. Islim; bedenin genel sagligi, refah: ve
sthhatine sadece kendi adina degil, insanin gergek 6ziinii tegkil eden
manevi nefsi adina bilyiik 6nem verir. Normal ve saglikli bir beden
hem fazilet hem de rezilet dogrultusunda kusursuz bir arag olarak hiz-
met edebilir. Islim, bedenin tiim aktivitelerinin ruhun saglig1 ve saade-
ti adina olmasi gerektigi iizerinde 1srar eder. Diger bir tabirle, Islim’da
-ki bu diger dinler i¢in de dogrudur- insanin tam saglikl: bir bedene
sahip olmasi ruhun onu yaratilig maksadini gergeklestirebilmesi igin
eksiksiz bir arag olarak kullanabilmesi igindir.

Beden ve ruh arasindaki iligki Miisliiman alimlerce, bu iligkinin
ele alindig1 bakig agisina bagh olarak gesitli temsiller vasitasiyla tasvir
edilmigtir. Fakat bu iligkilerin hepsinde beden ruhun altinda kalmigtir.
Ornegin Gazzili, bedeni ruhun araci ya da binek hayvani; ruhu ise
yabanci bir iilkeyi (yani diinyay1) ticaret maksadiyla ziyaret eden ve ya-
kinda asli vatanina dénecek olan bir seyyah olarak tarif eder.’" Yolcu-
lugun nihai hedefini unutmak ya da ihmal etmek noktasina varmamak
sartiyla araca (bedenc) dikkat edilmeli ve ona iyi bakilmalidur.

Islam, bedenin tiim mesri ihtiyaglarinin hakkiyla kargilanmasini
buyurur. Bedenin mesrii ihtiyaglarini nelerin tegkil ettigi hususu ise
ilahi hukuk tarafindan tanimlanmig ve tespit edilmistir. Insan top-
luluklar: i¢in hukuk tesri ederken Islim, insan dogasinda ickin olan
giiglerin ve zayifliklarin her ikisini de tam olarak g6z 6niine alir. Ayri-
ca, insanin ya bedeni ihtiyaglarinin pesine agiri gekilde diigmesi ya da
onun megri ihtiyaglarin bile kargilamamas: gibi insan ilahi egilimlerin
de farkindadir. Her iki egilimin de insanin genel saglig: iizerinde ¢ok
zararh etkileri olabilir.

Islim hukukunun bedenin yiyecek, cinsi miinasebet ve giyinme
gibi temel ihtiyaglanyla ilgili genel amaci, insanin sadece fiziksel sag-
ligini degil, aymi zamanda psikolojik ve ruhsal sagligim da muhafaza

11.  Al-Ghazzali, Alchemy of Happiness, (Lahore, 1979), s. 21 ve 49.
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etmektir. Ciinkii insanin bu fiziksel ihtiyaglari onun ruhunu da etki-
leyebilecek yonlere sahiptir. Miisliimanlar igin fiziksel, psikolojik ve
manevi ihtiyaglar ancak dini kurallarin sadik bir gekilde uygulanmasi
stretiyle uyumlu bir sekilde kargilanabilir.

Peygamber (s,a.v.), bircok hadis-i serifte, her Miisliimanin sayg
gostermesi ve korumas: gereken bedensel haklardan bahsetmektedir.
Bazi sahabelerin her giin orug tutmaya,'? tiim gece ibadet etmeye ve
cinsi miinasebetten kaginmaya dair yemin ettiklerini 6grendiginde
Peygamber (s.a.v.) memnuniyetsizligini belirtmigti. Onlari, kendi ha-
yatinin ve uygulamalarinin, Miisliimanlarin takip edecegi en giizel 6r-
nekleri sundugu konusunda uyarmigti. Onun siinnetinden ayrilanlar,
onun iimmetinden degildir. Bylece Islam, ruh adina bile olsa bedenin
temel hak ve ihtiyaglarinin yadsinmasina kargi ¢ikar. Buraya kadarki
boliimde, bedenin temel haklarindan ve megrii ihtiyaglarindan olduk-
¢a genel anlamda bahsettik. $imdi bunlara daha somut bir tarzda ba-
kalim.

Islam’in 6pretileri, sahsi hijyen ve temizlik sorununa oldukga vur-
gu yapar. Bu ifade birgok Batili tarafindan, 6zcllikle de Islam diinyasi-
nin farkl bolgelerine seyahat etmig ve oralarda kendi gozleri 6niinde
sagliksiz kogullar ve gayri sihhi uygulamalarla ilgili 6rnekler goren
kimseler tarafindan muhtemelen kugkuyla kargilanacaktir. Giiniimiiz-
de, Miisliman toplumlar arasindaki hijyenik kogullarin ve temizlik
durumunun nedenleri ne olursa olsun bu, seriatin hijyen ve temizlikle
ilgili bir¢ok emri bulundugu gergegini degistirmez.'* Seriatin bu alan-
daki 6pretileri, Islim tubbinin geneli igine dahil edilmektedir. Islim
tibbi, hem teori hem de pratikte hijyen ve temizlik hakkindaki bu dini
emirleri hastaliklarin 6nlenmesi igin en iyi arag olarak goriir. Ayrica,
Islam, aligkanliklarin ve dini uygulamalarin ¢ogunda belli bazi tibbi
meziyetler oldugunu da gérmektedir.

Namaz igin yapilan temizlik, Miislimanlarin kendilerini diizenli
olarak yikamalarini gerektirir. Miisliimanlar, beg vakit namaz kila-

12. Bir hadis-i gerife gore, oruglarin en iyisi birer giin atlayarak tutulan Davad
Peygamber’in orucudur.

13. Islam’da hijyenin dini unsurlarinin énemi iizerine bkz. S. H. Nasr, Islamic
Science, s. 164-66.
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bilmek igin taharet hilinde olmalidir. Bu hilde bulunmak igin Miislii-
manlar, geriatta tarif edildigi sekliyle viicudun belirli bolgelerini abdest
alarak yikarlar. Dahasi Islam kurallari, her cinsel birlesmeden sonra
kari-kocanin gusiil abdesti'* almasimi gerektirir ki bu olmaksizin alinan
namaz abdestleri ser’an gegerli degildir. Yahudi dini geleneginde de
mevcut bulunan ve hijyen sorunu ile ilgisi olan geleneksel siinnet olma
uygulamasini da burada zikretmeliyiz. Bu uygulama artik giiniimiiz tip
uzmanlarinca genig ¢apta kabul gormekte ve tavsiye edilmektedir.

Islam’in, iizerinde biiyiik vurgu yaptig: bir diger bir saglk konusu
da diyettir.* Miisliimanlarin diyet aligkanliklarinin, seriatin kontrol
ettigi sekliyle genel saglk iizerinde 6nemli etkileri vardir.'s Islam tbbi
agisindan diyetin 6nemi hakkinda Nasr sunlari soyler:

“Diyet, [slim’da modern tipta oynadigindan gok daha énemli bir
rol oynar. Miisliimanlar, yiyeceklerin tiiriiniin ve hangi tarzda
yendiginin saghkla o kadar dogrudan bir ilgisi oldugunu diigiin-
miiglerdir ki, onlara gore diyet belki de hem saglik hem de hasta-
lik iizerinde ilaglardan bile daha giigliidiir. Endiiliislii hekim Ebi
Mervin ibn Zuhr’un 12. yiizyilda diyet iizerine yazilmig ilk bi-
limsel galigmay, Kitdbu’l-agdiye (Diyet Kitab1)'y1 hazirlamas: ve
bugiin Islim diinyasinda yiyeceklerin boyle énemli tedavi edici
bir rol oynamasi bir rastlanti degildir.”'¢

Seriat agisindan, genel olarak yiyecekler de 6nceden zikrettigimiz
gesitli ger’? kategorilerden birine girerler. Miisliimanlarin diyet alig-
kanliklar1 g6z 6niine alindiginda, bunlarin en 6nemlisi haram sinifina
girenlerdir. Bu sinifa alkollii igecekler, domuz eti ve bazi kuglarin ve
hayvanlarin etleri girer. Islim, bir kism Yahudilik gibi bazi dinler-
de de mevcut olan bu diyet yasaklari i¢in bir gesit felsefi ve bilimsel

14. Arapga “gusl” anlamina gelir ve viicudun her yerinin ytkanmasini gerektirir.

Arapgada namaz abdesti igin kullanilan terim ise “vuda”dur.

Diyet burada popiiler anlamindan farkl olarak, yenilmesi, igilmesi haram

ya da helal olan gidalar ve bunlarin nasil tiiketilecegini ifade etmekrtedir.

(C.N.)

15. Miislimanlarin diyet aligkanliklarini idare eden ser’i ilkeler hakkinda bkz.
el-Karadavi, a.g.e., s. 39-78.

16. S. H. Nasr, a.g.e., s. 166.

»
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hakli gikarim girigimlerinden de yoksun degildir. Mesela, Ihvdn-t Safa
Risdleleri’nde, insanin gida olarak aldig: bitkilerin ve hayvan etlerinin
hem viicudun hem de ruhun iizerinde tesiri oldugu savunulmaktadir.?’
Bunun sebebi, iyi ve giizel nitelikler oldugu gibi kotii niteliklerin de
her ii¢ dlemde (mineral, bitki ve hayvan) de ickin olarak bulunmasi-
dir. Thvan-1 Safa’ya gore bu ii¢ lemin, Evrensel Ruh tarafindan dért
unsurun farkli derecelerde karigtirilmasiyla meydana geldigi hatirlan-
malidir.

Giizel ve iyi nitelikler iyi ruhlarin tezihiirleriyken, kotii nitelikler
de koétii ruhlarin tezahiirleridir. Farkli bitkilerde ve hayvanlarda farklh
nitelikler bulunur. Insanin hem fiziksel bedenini hem de ruhunu, yi-
yecek olarak tiikettigi bitkilere ve hayvanlara bagh olarak olumlu ya
da olumsuz anlamda etkileyen igte bu niteliklerdir. Islim maneviyit
baglaminda bazi din 4limleri, diyetle ilgili bu yasaklamalar i¢in manevi
hakli ¢ikarimlar da sunmuglardir. Onlara gére kiginin ibadetteki yo-
gunlugunu ve bundan dolay: da ibadetin manevi etkisini belirleyen
etmenlerden biri de kiginin yedigi yiyeceklerdir.

Diyetle ilgili yasaklamalardan ayn olarak, orug tutmak, sofradan
tamamen doymadan kalkmak ve yavas yemek gibi dini emirler de
ayrica Miisliimanlarin diyet aligkanlklarini diizene sokmaya yardim
etmektedir. Bu emirlerin insan bedeni agisindan tibbi 6nemi gerekti-
gi gibi onaylanmig ve takdir edilmigtir. Fakat Miisliimanlarin bunlar
uygulamasindaki en yiiksek saik dini ve manevidir, yani ilahi iradeye
tabi olma ve ruhun kurtulusa ermesidir.

Mensup olduklari din Miisliimanlara, sihhatlerini korumak igin
gayret sarf etmelerini ve Allah’a dua etmelerini emrederken, onlara
ayni zamanda hastaliklar kargisinda nasil dogru davranig gostermeleri
gerektigini ve yiiklenmek zorunda olduklari sorumluluklar: da 6gret-
mektedir. Bedenin hem hastaligi hem de saghg: Allah tarafindan tak-
dir edilmigtir. Mii’'mine gelince, o her ikisinden de faydalanir. Eger
hastaysa, hastaligi Allah’in bir imtihani olarak goriir ve onu sabirla,
tevekkiille ve giikiirle gegirir. Mii’min, hastaliga boyle kargilik vermeyi
bagardiginda fiziksel 1zdirablarindan manevi faydalar gikarabilir. Gele-

17.  S. H. Nasr, Islamic Cosmological Doctrines, s. 70. (isldm Kozmoloji Ogreti-
lerine Girig, insan Yay., 1985.)
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neksel Islam1i perspektifte hastaliklar bu sebeple manevi bir boyuta ve
O6neme sahiptir. Bir hadis-i kudside Allah (c.c.), Peygamber vasitasiyla
sOyle der: “Ey kulum! Sihhat seninle kendi aranda bir bag kurar, fakat
hastalik seninle Ben’im aramda bir bag kurar.”

Seriat manevi huzur elde etmek maksadiyla viicuda eziyet etmeye
izin vermez. Fakat mii’minin kabullenmek zorunda oldugu kaderindeki
bir hastalik ya da fiziksel 1zdirab onun igin manevi faydalar saglamak ve
Allah ile arasindaki iligkiyi giiglendirmek i¢in miikemmel bir firsattir.

16. yiizyilda yagamig olan meghur Misirli alim Suyiti’nin Tibb-1
Nebevi™® adli kitabinda naklettigi su hadisler, hastaliklarin ya da fizik-
sel acilarin Islimi 6gretiler agisindan olumlu degerini ve manevi 6ne-
mini daha da giizel bir sekilde géstermektedir:

“Muhakkak ki, bir mii’min hastaliktan korkmamalidir; giinkii
eger o, hastaliktan ne elde edecegini bilseydi, 6lene kadar hasta
olmayi isterdi.

Siddetli acilarla kargilagan insanlar sirasiyla Allah’in peygamberle-
ri, veliler ve daha sonra silih kullardir. Bir insan, imaninin sevgisi
nisbetinde hastaliga maruz kalir. Bu diinya iizerinde yiiriidiikleri
miiddetge ve giinahtan azade oluncaya kadar dindar insanlar igin
acilar bitmeyecektir.

Eger Allah bir halk: seviyorsa onlara bir musibet verir.

Mii’minin mariz kaldig: hi¢bir hastalik ya da ac1 yoktur ki onun
giinahlar igin bir kefaret olmasin; bu ister ona batan bir diken
olsun isterse onu mahveden bir felaket olsun.

Mii’minin yakalandig hig¢bir hastalik yoktur ki, Allah o mii’minin
giinahlarim bir agacin yapraklarini déktiigii gibi dskmesin.
Higbir Miisliiman, bir agacin yapraklarini d6kmesi gibi Allah da
onun giinahlarim d6kmeden higbir yara almaz.”

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu ha-
disleri hastalik ve fiziksel acilarin olumlu degerini vurgulamakta ve sa-
yet meydana gelirlerse onlara karsi takinilacak dogru manevi tavr: ta-
nimlamaktadir. Bunlar, bir Miisliimanin hastalig1 sagliga tercih etmesi

18. Hem C. Elgood’un hem de Chaghmini’nin bu eserin “Medicine of the Prop-
het” baghkl ingilizce terciimesi igin bkz. Osiris iginde, 14, (1962), s. 33-192.
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gerektigi anlamina gelmez. Hz. Peygamber’in bir sahabesi olan Hz.
Ebu’d-Derda, bir defasinda ona soyle sordu: “Ya Rasulallah (s.a.v.)!
Eger hastaligim iyilegsse ve ben de bunun igin giikretsem, bu, hasta ol-
mamdan ve ona sabirla katlanmamdan daha iyi midir?” Hz. Peygam-
ber (s.a.v.), Ebu’d-Derda’ya soyle cevap verdi: “Muhakkak ki, Allah’in
Rasilii (s.a.v.) tipki senin yaptigin gibi sihhati sevmektedir.” Hastay:
hastaliginin tedavisini aramaya, genel olarak mii’minleri hasta ziyareti
yapmaya ve onlarin hem maddi hem manevi rahatlarini temin etmeye
gagiran bir¢ok hadis vardir."

Bununla birlikte Hz. Peygamber (s.a.v.) astr1 ilag kullanilmamasini
da tavsiye etmigtir ¢iinkii “bazen ilaglar genlerde hastalik birakirlar”2°
demigtir. Bu nebevi tavsiyenin 6nemini takdir etmek igin, tedaviden
kaynaklanan hastaliklarin bugiin ¢agdag insanin rahatsizliklar1 arasin-
da 6nem bakimindan iigiincii sirada oldugu gergegine burada gonder-
me yapmak muhtemelen yerinde olacaktir.?

Boylece, hem saglik hem hastalik hilinde bir Miisliimanin bedeni-
ne uygun bir sekilde davranmasi dini tarafindan emredilmigtir. Oldii-
giinde de onun bedeni, islim’in ilahi kurallarina uygun bir sekilde sa-
hip olacag: tiimsaygiy1 da hak etmektedir. Islami kurallar, gémiilmenin
miimkiin olan en yakin zamanda gergeklestirilmesini ve gereksiz ge-
ciktirmeler olmamasini emreder. islimi gémme usdlii hakkindaki tiim
adetlerin detaylarina girmek bu béliimiin ilgisi digindadir.?2 Bununla
beraber, vurgulamak istedigimiz nokta, 6liiniin uygun sekilde ve acilen
gomiilmesini temin etmenin iimmetin dini vazifesi oldugudur. Islam’in
oliiye gosterdigi saygt bedenin kadavra olarak kullanilmasi hususunda
da ayrica ortaya ¢ikmaktadir. Asirlar boyunca birgok fikihgi, bu kau

19. Bu meseleyle ilgili gesitli hadisler hakkinda Sahih-i Bubdri’'nin hastalik ve
tedavi ile ilgili iki ana béliimiine, ya da Elgood’un yukarida zikredilen tercii-
mesine bakiniz.

20. Bkz. ibn-i Kuteybe, Uydinu’l-ahbdr, C. 3. s. 273. A. Ali'nin “Contribution of
Islam to the Development of Medical Sciences” adli makalesinden alintilan-
mugtir, Studies in History of Medicine, 4, (1980), s. 49.

21. ]. Needleman, Consciousness and Tradition, (New York, 1982).s. 99.

22. Cesedin gomiilmek igin hazirlanmasiyla ilgili gesitli siireglerin tasviri igin
bkz. A. A. Tritton, “Muslim Funeral Customs”, Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, 9, (1937-39), s. 653-61.
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yasaklamay: sorgulayagelmigse de Islami kurallar bu fiile miisaade et-
mez. Bundan dolay, daha 6nce ismini zikrettigimiz Ibnii’n-Nefis bize,
kendisini anatomi galigmaktan men eden geyin din oldugunu séyler.

Kisinin sadece fiziksel degil, bir biitiin olarak sagligindan s6z eder-
ken, kisa da olsa kiyafet konusundaki Islimi bakisla ilgili birkag sey
soylemek gerekir. Ciinkii kiyafetler dogrudan dogruya sadece bedenle
degil ruhla da iligkilidir. Aslinda, bir insanin kiyafeti onun ruhuna en
yakin olan geyler arasindadir. Kiyafet, hayatin harici yoniiyle ilgili de
olsa, ruh iizerinde kalici ve ¢ok giiglii bir etki yapar. Giyilen kiyafetler
kiginin i¢ giizelliginin durumunu yansitmasinin diginda, kiginin insan
bedenini algilayisiyla da yakindan ilgilidir.

Yine seriat tarafindan diizenlenen Islimi giyim aligkanliklarinin
temel amaci edeb, manevi sayginlik ve giizelliktir.2? Edeb, her Miislii-
manin viicudunu ortecek elbiseler giymesini gerektirir. Ozellikle de,
Miisliiman kadinin elbisesi igini, viicudunun kisimlarini géstermemeli
ve beden hatlarini belli etmemelidir.

Manevi sayginlik diigiincesi, erkeklerin erkekliklerini ve kadinla-
rin da kadinliklarini muhafaza etmesini ihtiva eder; 6yle ki erkegin el-
bisesi kadininkinden agikga farkli olmalidir. Normal olarak geleneksel
Miisliiman erkek elbisesinin ciibbesi ve sarigi ile ve geleneksel kadin
elbisesinin ortiisii (hicab) ile birlikte diisiiniilen manevi sayginlik, insa-
na kadin ve erkek olarak kendi manevi iglevlerini ve sorumluluklarini
hatirlatmaktadir. Islim1 kiyafetin ruhu, gagdas bir alim tarafindan gii-
zel bir bigimde soyle 6zetlenmistir:

“Onun (yani bir Miisliiman’in) elbisesi, Allah’in yeryiiziindeki bir
halifesi olma iglevininsayginhginimuhafaza etmekte, ayni zaman-
da abdest almasimi kolaylagtirmakta ve namazdaki hareketlerle
uyum iginde olmaktadir. Dahasi, modern Avrupa elbisesinin be-
den ve abdest arasinda bir engel tegkil etmesi gibi namazda yapi-
lan hareketlerin biitiin giizelligini de ahp gotiirmesinin ve onlara
mani olmasinin aksine, Miisliimanin elbisesi namazin siisiidiir.”?*

23. Bkaz. el-Karadivi, a.g.e., s. 79-94.
24. Bkz. Ebid Bekir Siriceddin, “The Spiritual Function of Civilization”, J. Ne-
edleman (ed), The Sword of Gnosis, (Baltimore, 1974), s. 107.
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islamiyet’te insan seklinin giizelligi rriiliidiir. Fikih agisindan 6r-
tinmenin temel sebebi, iginde Allah’a kargi gorevlerinin siirekli ha-
ticlatildigy saglikli dini ve manevi bir atmosfer olugturmak igin insan
arzularini idare altina almaktir. Bu 6rtiinme kadin bedeninde daha
da gereklidir. Tasavvuf geleneginde tecessiim ettigi sekliyle, Islim’in
ezoterik Ogretisi su hakli gikarimi 6nermektedir: Kadin bedeni ilahi
olanla ilgili bazi ezoterik hakikatleri temsil eder ve islim’da deriini
siclar aymi sekilde perdelidir.2s Bundan dolay: Islim’da kiyafetin bir de
metafizik 6nemi vardir. Islim’da insan bigiminin giizelligi igsellestiril-
mekte ve manevilestirilmektedir; digsallagtirilmakta ya da siradan hale
getirilmemektedir. insan bedeninde en yiiksek manevi hakikatlerin bir
temsilini goren Islim’daki bu dertini 6gretiler, seriatin sanat da dahil
olmak iizere insan bigiminin sergilenmesi hususundaki siki emirleriyle
birlestiginde, Islam’da, insan geklinin giizelligi hakkindaki anlayigin,
“beden giizelliginin” sicf fiziksel ve cinsel bir nesne olarak goriildiigii
kutsal yiiceltmeye ya da kiilte déniigmedigini belirtmeliyiz.

insan seklinin giizelligi 6rtiilmesi gerekirken, onu 6rten elbise ken-
disini giizel olarak sunmahdir. Bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.v.):
“Kalbinde zerre kadar kibir olan cennete giremeyccek” buyurmusgtur.
Bunun iizerine bir adam soyle sordu: “Giizel bir ciibbe ve iyi ayakka-
bilar giymeyi sevenin durumu nedir?” Hz. Peygamber (s.a.v.) cevap
verdi: “Muhakkak ki Allah giizeldir ve giizeli sever.” Bununla birlikte,
elbisenin giizelliginden daha 6nemli olan insanin dig tavirlari ve vii-
cut hareketleridir; ¢iinkii kiginin giizelliginin 6ziinii viicut hareketleri
daha dogrudan bir tarzda yansitmaktadir. Bu, bizi insan bedeninin ve
onun gesitli kisimlarinin gérevleri meselesine getiriyor.

insanin genel goriiniigiiniin ve dig tavirlarinin giizelligi, bedeni-
nin farkl kisimlari tarafindan gergeklegtirilen hareketlerin dengeli

25. “Belirli bir tarzda bile olsa kadin, yapisi ve iglevinin baz: gériintiilerinden
otiirii ezoterizmi temsil eder. ‘Ezoterik gergek’, yani hakikat ‘disil’ bir ger-
ceklik olarak ‘hissedilir’; benzer bir durum bereket igin de gegerlidir. Ayri-
ca, kadinin ortiisii ve (toplumdan) ayrilmas: iginde yagadigimiz son devirsel
evre ile baglanulidir. Ve bunlar garabin yasaklanmasi ve sirlatin gizlenmesi
ile belirli bir benzerlik gosterirler.” Bkz. F. Schuon, Understanding Islam,
(London, 1972), s. 37.
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ve uyumlu bir hil almasindan dogar. Gazzili’ye gére bedenin her bir
uzvu, Allah’in irade ettigi genel bir denge ve harmoni kanununun iize-
rine oturan uygun bir hareket tarzina sahiptir.2¢ Eger insan, fiziksel
bedeni ve tiim varhiginin merkezi veya “gekirdegi” olan manevi nefsi
ya da kalbi arasinda dengeli ve uyumlu bir iligkiyi bagarmak istiyorsa,
beden hareketlerini de miinasip bir sekle uydurmalidir. Miisliimanla-
ra gére mitkemmel 6rnegin bulundugu yer Hz. Peygamberin (s.a.v.)
beden hareketleridir. Buna baglh olarak Gazzili, Miisliimanlarin, Pey-
gamber 6rnegini beden hareketlerinde bile miimkiin oldugunca takip
etmesi gerektigini ifade eder. Aslinda bu hareketler, detayh bir tarz-
da kaydedilmig ve giiniimiize kadar siinnetin ya da nebevi gelenegin
biitiinleyici bir pargasi olarak muhafaza edilmigtir. Asirlar boyunca
milyonlarca Miisliiman onun yiiriime, yeme, uyuma, ayakkabi giyme
vs. tarzini taklit etmeyc ¢aligmigtir.

Bedenin dengeli ve uyumlu hareket etmesi, kiginin ildhi hukukla
uyum iginde hareket etmesiyle gergeklestirilir. Insan, seriat tarafindan
yasaklanan ve tavsiye edilmeyen davraniglardan uzak durmalidir; ¢iin-
kii Hz. Peygamber (s.a.v.) “Her giinah, kalbin iizerinde bir pas perdesi
birakir” geklinde buyurmugtur. Ayn1 zamanda, kigi, seriatin emrettigi
ve tavsiye ettigi davraniglara da uymalidir. insan bedeninin gérevleriy-
le kastedilen budur. ihydu ulimi’d-din’de orucun sirlari konusunun
iglendigi boliimde Gazzali, miikemmel ve Allah’in kabul edecegi bir
orug igin gerekli olan sartlardan bahseder. Insan orugluyken sadece
yemekten ve cinsi lezzetlerden uzak durmakla kalmamali, ayrica goz,
kulak, el ve ayak gibi viicut uzuvlarini da ger’an giinah sayilan davra-
niglardan dizginlemelidir.

Bu kaginmanin sadece nefis iizerindeki etkileri degil, viicut ha-
reketlerinin tiim tarzlari iizerindeki etkisi de ¢ok derindir. Orucun
ardindaki temel diisiince, bu kaginmanin, geriatta tecessiim ettigi
sekliyle, ilahi iradeyle uyumunun farkindaligindan dogan siirekli bir
aligkanlik haline gelmesidir. Gazzali “Ustelik bu kaginma vasitasiyla
Allah’t zikretmenin 6niinde bagibog sehvani arzular geklinde duran
ve kalbe yonelen engelleri kaldirmig oluruz. Gergekten de, Kur’in’da

26. Gai Eaton, “Perfecting the Mirror”, Parabola, 10:3, (Agustos, 1985), s. 45.
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orug, insanin takva halini kazanabilmesi igin iizerine farz kilinmigtir”?’
seklinde buyurulur.

Takva, miisbet ya da silih amellerin iglenmesi sayesinde miimkiin

olur; seriat agisindan bunlarin en 6nemlisi beg vakit namazdir. Islam’da,
insanin namazda manevi, entelektiiel, psikolojik ve fiziksel 6gelerinin
tiimiiniin tam bir uyum ve denge i¢inde oldugu séylenir. Fiziksel seviye-
de bile namazda yapilan tiim bedensel hareket tarzlarinin miikkemmel bir
denge ve uyum iginde oldugu ve Halik ile mahlik arasindaki gesitli muh-
temel iligkileri belirttigi vurgulanir. Bir aragtirmacinin 6zetledigi gibi:

Namazdaki manevi ve entelektiiel 6geler Kur’an kiraauyla, duy-
gusal 6geler ise korku ve iimit ile Allah’a yakarmakla temsil edi-
lirken; digsal 6geler diyebilecegimiz 6geler de bedeni, ruhun bir
araciolarak kullanan fiziksel hareketlerle ifade edilir. Her rekatta
ibadet eden kigi ayaga kalkar ve Kur’in’dan baz1 pargalar okur;
bu kiyam ve dik durug, Allah’tan onu hidayet erdirmesini istedigi
“sirit-1 miistakim”in bir temsilidir. Viicudun kendisi de, felek ile
diinyay, ilahi olan ile insani olam birbirine baglayan 11k hiizme-
sinin bir sembolii olur.

Fakat Miisliiman sadece kendisi adina ve hemcinslerinden erkek
ve kadinlar adina ibadet etmez; o ayrica, yaratihigin tiimii adina da
ibadet eder; bu, onun “Allah’in yeryiiziindeki halifesi” olma igle-
vinin bir vechesidir. Kiyami, 4bidin kalgasindan kafasina kadarki
bedeninin iist kismim yere paralel hile getirdigi ritkd takip eder;
bazen bu durugla dort ayak iizerinde hareket eden ve viicutlan
yatay hilde olan hayvanlarin temsil edildigi soylenmigtir. Riikdyu
da alnin yere koyuldugu ve bedenin sanki bir cenin gibi kivrildig:
secde takip eder; bu 6ncelikle agkin olanin kudret ve yiiceliginin
taninmasi ise de bazi ariflere gore cansizlarin, 6zellikle de mineral
tabakasinin temsilidir. Riikida 4bid Allah’y mutlak olan ve yatay
seviyedeki her geyi kugatan varlik olarak tegbih ederken, simdi
secdede, aslinda oldugu gibi, kendi en ig¢ “gekirdek” boyutlarina
indirgenmigtir. Bu gekilde abidin fiziksel bedeni, Hilik ve mahlik
arasindaki gesitli iligkileri géstermigtir.2*

27.
28.

Bakara, 183.
Eaton, a.g.e., s. 47-48.
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Bunun diginda, tasavvufta “kalbin ibadeti”, yani ibadetin en evren-
sel sekli olan zikr ya da ilahi isimlerle niyaz etme vardir. Tasavvufi bir
yontem olan zikrin birgok gesidi vardir. Fakat zikr hakkinda burada
detayh bir tartigmaya girmeyecegiz. Burada, sadece bedenin Islam’in
manevi hayatindaki 6nemini daha da vurgulamak maksadiyla zikrin,
bedenin dogal faaliyetleri olan nefes alma ve kalp atiginin ritmi ile olan
baglantisimi zikredecegiz. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6yle buyurdugu
rivayet edilir: “Dost’un zikrinde titremeyenin dostu yoktur.”? Zikrde
ritmik nefes almalardan ve bedenin hareketlerinden istifade edilir. Bu
ritim, temeli diger hadislerin yami sira, yukaridaki hadiste de yatan
ilahi safi dansinin temel karakteridir. Zikr ister sessiz ister ilahi gek-
linde yapilsin, onun amaci insanin Allah’i isimleriyle niyaz ederek her
zaman hatirlamasini saglamaktir, ta ki zikr en nihayetinde kalp atiginin
ritmiyle biitiinlegsin.3°

Insan bedeniyle ilgili olarak buraya kadar yiiriittiigiimiiz tartigma-
da Islam’in beden saghgmna biiyiik bir 6nem verdigini gordiik. Fakat
bu beden, insani olugturan diger unsurlardan bagimsiz olarak degil
manevi, entelektiiel, duygusal ve fiziksel 6gelerin tamaminin miikem-
mel bir gsekilde uyumlu ve dengeli oldugu genel bir saghk halinin bii-
tiinleyici bir unsuru olarak goriiliir.

“ALEM-i SAGIR” (MIKROKOZMOS) OLARAK
INSAN VUCUDU

Daha 6nce mikrokozmos olarak insan fikrinin bir¢ok Islam bi-
liminin temel ilkesini tegkil ettigini ifade etmistik. Bu diisiince, tiim
kaindtn 6z olarak insanda ickin olmasi anlamina gelir. Diger bir ta-
birle insan, minyatiir bir kiinattir. Burada, bu fikirle ilgili diigiincele-
rimizi, Miisliman alimlerin asirlar boyunca insan bedeni hakkindaki

29. Titus Burckhardt tarafindan kaleme alinan Incroduction to Sufi Doctrines
adli eserden alinulanmigtur. Cev. D. M. Matheson (Lahore: M. Ashraf
1959).

30. Bkz. William Stoddart, Sufism: The Mystical Doctrines and Methods of Is-
lam, (Wellingborough: Thorsons, 1976).
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yaklagimlarinda ve olarak yiiriitmiis olduklari ¢aligmalarda mevcut
bulunan ruhun 6nemli sonuglarina hasredecegiz. Miisliiman alimlerin
insan bedeni hakkindaki ¢aligmalari ¢ok 6nemli gordiikleri konusun-
da siiphe yoktur. Beden sadece biyomedikal faydalar igin degil, aym
zamanda insanin entelektiiel ve manevi faydasi igin de galigilmigtir.
Onlarin géziinde, insan anatomisi ve fizyolojisinin 6nemi sadece bi-
yomedikal bilimlerle sinirli degildir; manevi alana da uzanir. Beden
iizerinde yapilan ¢aligmalarin ruhu Gazzali tarafindan goyle tarif edil-
mektedir:

“Bedenin yapisiyla ilgilenen ilme anatomi denir: Bu biiyiik bir
ilimdir, fakat bir¢ok insan ondan gafildir. Eger biri anatomi iize-
rine gahgirsa, bu sadece tipta yetenek kazanmak igindir. Kudret-i
ilahiye’nin kemilinin sudiruna varmak maksadiyla degildir. Ana-
tomi bilgisi bizim igin hayatin bilgisini 6grenmeye bir vasitasidir;
hayatin bilgisi vasitasiyla da kalp hakkinda bir bilgi edinebiliriz ve
kalbin bilgisi ma‘rifetullaha bir anahtardir.”’!

Insan mikrokozmos olmasi hasebiyle, tiim var olusun énemli nok-
talarini 6zetler; insan ve kdinat arasinda bir tekabiiliyet vardir. Islam
tibb1 bu tekabiiliyeti temel bir ilke olarak kullanir. Altinci boliimde
agiklandigi gibi, insan bedeni, diger tiim hayvan bedenleri gibi, belirli
ilkelere gore karigan dort karigimdan?? (yani kan, balgam, sari safra ve
kara safra) olugmugtur; tipki dogal alemin dort unsurun (ates, hava, su
ve toprak) karigimindan olugtugu gibi. Humorlar (viicut sivilari) da bu
unsurlardan ve dort tabiattan (sicak, nemli, soguk ve kuru) meydana
gelmigtir. Daha titiz olmak gerekirse, her bir humor iki unsurla ve iki
tabiatla iligkilidir; boylece her humor diger humorla hem ortak hem
de onlardan farkli yonlere sahiptir. Islim tibbindan hastalik ve sagli-
gin tanimina temel saglayan da igte bu humoral tegekkiildiir. Saghk,
humoralin denge ve uyum haline gonderme yapar. Bu denge hilinin

31. Al-Ghazzali. Alchemy of Happiness (Kimyd-i Saddet), (Albany, New York,
1873), s. 38-39.

32. insan viicudunun humoral tesekkiilii hakkinda daha detayl bir tartigma igin,
bkz. S. H. Nasr, Islamic Science, s. 159-62; ayrica onun Science and Civili-
zation in Islam. s. 219-25.
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bozulmasina hastalik denir. Hekimin gérevi humoralin dengesini tek-
rar kurmakur.

islam tip sisteminde, mikrokozmos ile kinat arasindaki tekabiili-
yetin hastaligin teghis ve tedavisi iizerinde 6nemli sonuglari vardir. Hu-
moral denge hem i¢ hem de dig etkenlerden dolay: bozulabilir. Miislii-
man hekimler dig etkenlere oldukga 6nem verirler; ¢iinkii onlar, yuka-
ridaki tekabiiliyetin bir sonucu olarak, harici dlemin tiimiiyle insanin
humorali arasinda siirekli bir etki ve tepki oldugunun farkindadirlar.??
Eger Miisliiman hekimler geriatin daha 6nce tartigtiimiz emirlerinde
birgok tibbi bilgelik gormiiglerse, bunun sebebi onlarin o emirleri, in-
sanin kendisiyle ve harici gevresiyle uyum iginde yagayabilmesini sag-
layan vasitalar olarak gérmelerindendir.

Giiniimiizde Hint alt kitasindaki baz1 doktorlarin modern bilim-
sel kesiflerden istifade ederek yukaridaki tekabiiliyetin hakikatini
dogrulamaya ¢aligmalari 6nemlidir. Ornegin onlar sunu iddia eder-
ler: Eger insan bedeni gergekten mikrokozmos ise, o zaman makro-
kozmostaki tiim elementlere sahip olmalidir. Bu aragtirmacilardan
birinin ortaya koydugu en son bulgulara gére, dogal olarak var olan
toplam 92 clementten 31 tanesinin insan bedeninde mevcut oldugu
gorilmiigtiir.*

islim’da insan bedeninin sadece biyomedikal ve bilimsel bir agI-
dan ¢aligilmadigini vurgulamak istiyoruz. Beden sadece hekimlerin bir
ilgisi olmaktan ¢ok uzaktir; ¢iinkii bedenin ihtiva ettigi anlamlar, in-
sanin fizik ve biyomedikal anlayigi ile -bu anlayig ne kadar uzaklara
ulagirsa ulagsin- tiiketilemez. Hatta viicut Miisliiman hekimler tara-
findan biyomedikal agidan ¢aligildiginda, hi¢bir zaman kendi kendine
¢aligan bir makine olarak algilanmamugtir. Miisliiman hekimler daha
ziyade, insan bedenini nefsin bir uzantisi ve nefs ile ruhun her ikisiyle
de ilgili bir gsey olarak gériirler. Birgok Miisliiman hekimin, psikoso-

33. Miisliman hekimlere gore, kiginin saghg: iizerinde alt temel harici etken
vardir: Nefes alma, yemek yeme, viicudun dinlenmesi ve hareketi, uyku,
duygusal dinginlik, bogaltma ve tutma (Buna cinsi miinasebetin etkileri de
dahildir). Bkz. Bu kitabin altnci boliimii, s. 125-126.

34. Bkaz. S. B. Vohora, “Is the Human Body a Microcosm?: A Critical Study”,
Studies in History of Medicine, 5:1 (Mart, 1981).



{SLAM VE BIYOETIK « 205

matik tibbin ve psikolojinin iistatlari olmasinin nedeni budur. Mesela,
Ebid Bekr er-Razi (Latince Rhazes), zihni ve bedeni mahveden ¢esitli
tinsel ve psikolojik hastaliklari ve bu rahatsizliklarin nasil iistesinden
gelinebilecegini tartistigy Manevi Tedavi (et-Tibbu’r-rithdni)** adli bir
eser kaleme almigtir.

Filozof, kelimci ve mutasavviflarin insan bedenine ilgi gésterme-
lerinin sebebi, bedenin hikmet ve gegekligin diger seviyelerine igaret
eden bir semboller hazinesi olmasindan kaynaklanir. Viicut hakkin-
da hekimler igin faydalari bulunan biyomedikal gergekler -6zellikle
de anatomi ve fizyoloji- ayni zamanda Yaraticinin hikmetinin tiim
mahlikat kugattigini gosteren sembollerdir. Kur’an, insan bedeninden
“Allah’in ayetleri”nden birisi olarak bahseder. Diger bir tabirle, viicut
hakkindaki bilgi, insani zorunlu olarak ma‘rifetullaha gétiirmektedir.
Gazzili’nin bu goriigii dogrulayan bir alintisin1 yukarida vermigtik.

ihvan-1 Saf4’ya gore insan, kiinati, dolasarak ve galisarak kendi
yagam siiresi iginde bilemez; fakat Allah, hikmetiyle kiinattaki her
seyi insanin igine yerlestirmistir. Boylece insan, ¢alisarak her geyin bil-
gisine ulagabilir.? [hvan-1 Safa, insan anatomisi ve fizyolojisi hakkin-
da yapilan ¢aligmalarin, Halik’in kudretinin ve hikmetinin ma‘rifetine
bir anahtar oldugunu savunmugtur. Onlar, sayisal sembolizmden is-
tifade ederek, insan bedeninin anatomisi ile cennet arasinda bir teka-
biiliyet kurmuglardir. Fakat aymi zamanda, yeryiizii ile beden arasinda
da garpici bir benzerlik gormiiglerdir. thvan-1 Safa, insam diger canh-
lardan ayiran fiziksel 6zelliklerde de manevi bir anlam gormektedir.
Mesela, insanin dik durugu, ontolojik ve metafizik bir yiikseligi ve
insanin manevi aleme ulagma 6zlemini sembolize edecek sekilde be-
timlenmistir.

Genel olarak, Islim siyaset felsefesinin kurucusu olarak gériilen
Farabi, kendi toplum teorisini agiklamak igin insan anatomisinin sem-
bolizminden istifade etmigtir. Ona gore, viicudun organlari arasindaki
karsilikli iligkiler ile geleneksel insan toplumlarinin béliimleri arasinda

35. Bkz. Rhazes, The Spiritual Physick of Rbazes, Cev. A. ]. Arberry, (London,
1950).

36. S.H. Nasr, Islamic Cosmological Doctrines, s. 98. (Isldim Kozmoloji Ogreti-
lerine Girig, insan Yay., 1985).
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bir benzerlik vardir. Bu baglamda, Miisliman alimler, bedene genel-
likle “kalbin krallig1” olarak bakarlar ve onu biiyiik bir sehre benzetir-
ler. ibn Arabi, el-Cili ve en-Nesefi gibi meshur sifiler, ruhun “mabedi”
olarak beden diigiincesini ele almiglardir. Ve Islam’in biiyiik safi sairi
Rimi, insan bedeninden “Yinus’un balinasi” ve “kalbin gélgesinin
golgesinin golgesi” olarak s6z ederek hem bedenin hem de ruhun mut-
laka iyi olduklarini savunurken, bedenin birbirine zit tabiat ve 6zellik-
lerinde ruhun gergek tabiatinin etkili agiklamalarini goriir.?”

SONUGC

Islimi bakig acisindan insan bedeniyle ilgili tarugmamizi erkek ve
kadin bedenlerinin sembolizmine dair birkag goriig belirterek sonug-
landirmak istiyoruz. Daha 6nceki satirlarda geleneksel kadin elbisesine
deginirken, kadin bedeninin ilahi gergekligin bazi yonlerini sembolize
ettigini ifade etmigtik. $imdi, insan bedeninin en derin ve esash mesaj,
insanin Allah’in isim ve sifatlarini yansitan teomorfik bir varlk oldu-
gu gergegi ile alakaldir. Erkek ve kadin, her ikisi de insan olmalar:
hasebiyle ilahi olanla ilgili ayni hakikatleri sembolize etmektedirler.*
Fakat insan geklinin erkek ve kadin olarak kutuplagmas: ildhi olanin
farkh yonlerini sembolize etmektedir. Kadinin, Allah’in yaratici olma-
yan yoniinii sembolize ettigi séylenir. Ilahi Oz’iin Arapgasinin (zdt)
miiennes formda olmas gergekten manidardir. Diger taraftan, erke-
gin, Allah’s Rabb ve Halik olarak sembolize ettigi soylenir.

ibn Arabi’ye gore, Allah’in isimlerinin kadin iizerindeki tefekkiirii,
miimkiin olan en yiiksek tefekkiirdiir. Islim maneviyitnda esas ola-

37. Bkz.W. C. Chittick, The Sufi Path of Love: The Spiritual Teachings of Rumi,
(Albany, 1983). s. 28-31.

38. Islam’da erkek ve kadin bedenlerinin manevi mesajlari hakkinda bkz. S. H.
Nasr, “The Male and Female in the Islamic Perspectives”, Studies in Com-
parative Religion, s. 67-75. Bu konunun, islam da dahil olmak iizere gesitli
dini geleneklerin bakig agilarindan ele alinigi igin bkz. F. Schuon, From the
Divine to the Human, (Bloomington, 1982), “The Message of the Human
Body” adli béliim.
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rak cinselligin olumlu yanlari dikkate alinmigtir. Seriatin, kargi cinsler
arasindaki iligkilerle ilgili kati emirlerinin igaret ettigi gibi, olumsuz
yonleri de kesinlikle ihmal edilmemigtir. Ser’i sinirlar dahilinde ya-
pildiginda kutsal bir fiil olan cinsel birlegme, sifi diigiiniir i¢in aslinda
insanhigin atasinin cennette sahip oldugu o huzurlu birlegmenin bir
semboliine déniigiir. Uzerinde durdugumuz bu birkag nokta, Islim
maneviyatinin bazi bilyiik miimessillerinin, en derin manevi anlamlar
insan bedeninin cinsel y6niiyle iligkilendirdikleri gergeginin altini giz-
mek niyetindeydi.

Burada, insan bedeni hakkindaki Islaimi gériislerin tamarmn ele
almadik. Zikrettigimiz hususlar ise yetersiz bir gekilde ele aldik. Fa-
kat yukaridaki tartigmanin, insan ve 6zellikle insan bedeni hakkindaki
islami goriiglerin daha iyi takdir edilmesine katkida bulunacagini iimit
ediyoruz. Bu da sonunda Islim’in ¢agdas biyoetige verdigi cevabin ta-
biat ve karakteristiginin -bu cevabin Islim’in insan ve insan bedeni
hakkinda ortaya koydugu goériigler tarafindan saptandig ve saptanma-
ya devam edildigi kadariyla- daha iyi takdir edilmesine gotiireceketir.






MODERN BILIME ENTELEKTUEL CEVAPLAR

GIRIiS

b u béliimiin ana hedefi 19. ve 20. yiizyilda yagayan seckin Miis-
liiman diigiiniirlerin fikir ve ¢aligmalarinda tecessiim eden ve
modern bilime kargi verilen entelektiiel Islami cevaplarin bir ana-
lizini yapmaktir. Bu boliimde, modern bilimin ¢agdag Miisliiman
topluma meydan okuyusunun s6z konusu diisiiniirler tarafindan na-
sil algilandigini ve onlarin algilarini etkileyen temel fikirlerin neler
oldugunu aragtiracagiz. Onlarin bu meydan okuyus kargisinda ver-
mis olduklar entelektiiel tepkiler, son iki yiizyilda hem Miisliiman
diinyada hem de modern bilimin asli vatani olan Bati’da meydana
gelen esash degisikliklerin 15181 altinda analiz edilecek ve degerlen-
dirilecektir.

Ayrica, birkag Miisliiman entelektiielin 6n ayak oldugu ve simdi
islam diinyasinin bir¢ok bélgesinde hiz kazanan Islimilestirme hare-
ketiyle 6zdeslestirilen entelektiiel tepkiyi de kisaca ele alacagiz. Sadece
islaimi entelektiiel gelenegin yeniden canlandirilmasi agisindan degil,
aym zamanda Batli bilim adamlarinin dogal bilimler igin yeni para-
digma arayiglarimin 111 altinda Islamilestirme gabasinin tagidigi 6ne-
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mi modern bilimin geligimi agisindan da degerlendirerek bu boliimii
sonlandirmg olacag)z.

ISLAM DUNYASININ MODERN BiLiMLE
ILK KARSILASMASI

Modern bilimden kastimiz, 17. yiizyildan bu yana, Batili bilim
adamu ve filozoflarin teknolojik alandaki pratik uygulamalarin tiimii
de dahil olmak iizere ortaya koyup geligtirdikleri “doga” iizerine yapi-
lan ¢aligma modelini kastediyoruz. Manidar bir gekilde, dogumunun
iizerinden dort yiizyil gegmemig olan modern bilim, en azindan felsefi
temelleri agisinda derin bir krizdeymig gibi gériiniiyor. Son zamanlar-
da Batr’da, hem teknolojik gelismeler hem de dogal bilimler agisindan
alternatif modeller konusunu sikga ele alan bir¢ok eserin kaleme alin-
digin1 miigahede ediyoruz.

Yeni model arayiglariii¢ sebepten dolayi ortaya ¢ikmugtir: Birincisi,
bilimsel aragtirmanin yeni sinirlarinda atom alti fizik gibi ana gelisme-
ler, 17. yiizyildan bu yana gergeklik ve fiziksel diinya hakkinda bilime
temel varsayimlar sunan Kartezyen ve mekanistik diinya goriigiiniin
modasinin ge¢mesine sebep olmustur. Ikinci olarak, ¢agdag ekolojik
kriz, insan ve tabiat arasindaki genel iligki sorununu ve uygun teknolo-
ji meselesini odak noktasi hiline getirmigtir. Ve tigiinciisii, bilim tarihi
disiplini, Batili insanin modern dénemden daha 6nce, diger medeni-
yetler tarafindan geligtirilen tabiat bilimi ve teknolojik uygulamalar -ki
bunlar basitce modern bilimin sadece 6nciileri olmaya indirgenemez-
hakkinda daha genig bilgi sahibi olmasini saglamigtir.

Giiniimiiz Islim diinyasinda genis ¢apta tartigilan doga bilimleri-
nin Islamilestirilmesi meselesi, sadece modern bilimin bu 6zel karak-
teri hakkinda Miisliiman entelektiieller arasinda yiikselen suflir gerge-
vesinde bakildiginda anlamlidir. Islimilestirme, gergekten de modern
bilime alternatif bir model saglama tegebbiisiidiir. Fakat bu yeni bir
alg1 ve yeni bir tepkidir. Miisliiman diinyanin modern bilimle ilk kar-
stlagmasi sirasinda Miisliiman sufirundan dogan entelektiiel tepkinin
ana hatlari tamamen farkh idi. Simdi biz dikkatimizi bu ilk kargilag-
maya geviriyoruz.



MODERN BiLIME ENTELEKTUEL CEVAPLAR « 211

MUSLUMAN DUNYADA
GENEL BATI ETKIiSININ BASLAMASI

Miisliiman diinyanin Bat ile kargilagmasinin tarihi ¢ok eskilere
dayanir. Bu siiregte her iki medeniyet birbirlerini biiyiik 6lgiide etkile-
miglerdir. Miisliiman diinya tizerinde Bati etkisinin baglamasindan s6z
ederken aslinda Miisliiman diinyanin artik Bat1 medeniyetinin ortaya
koydugu harici meydan okumalara kargi koyabilecek ig giicii ve dina-
mizmi kaybettigi tarihteki o 6zel ana génderme yapiyoruz.*

Miisliiman diinya, canlilig1 ve iiretken dehasi sayesinde diger me-
deniyetler tarafindan ortaya konan olumlu geligmeleri kendi diinya
goriisiine ve biinyesine katabildigi bir ge¢mise sahiptir. Islim alemi
gecmiginin aksine bu sefer, hem Bati’nin oldukga yiiksek maddi giicii
hem de kendi i¢ zayiflig1 nedeniyle Bati kiiltiiriiniin kendi toprakla-
rina hizli akigini durdurma noktasindaki giigsiizliigiinii -her ne kadar
siddetle kargi koymamug degilse bile- ortaya koymugtur. 19. yiizyilin
baslarindan itibaren Islim diinyasinin bagina gelen budur.

Islam kiiltiiriine yabanci olan Bat fikir ve etkilerinin bu dénem-
den 6nce Osmanli imparatorlugu’na® sizdig1 ve Islim topraklarindan
6nemli bazi pargalarin Batili giiglerin eline diistiigii dogrudur. Misir,
Napolyon tarafindan 1798’de iggal edilmigti. 15. yiizyilin baglarinda,
Islim’a ihtida ettikten sonra hem Malay diinyasinda Islim’in yayilmas:
igin bir merkez olan hem de Islim diinyasinin ana ticaret merkezle-
rinden birisi hiline gelen Melaka adalar1 1511°den itibaren sirasiyla
Portekizliler, Hollandallar ve Ingilizler tarafindan 20. yiizyilin ikin-
ci yarisina kadar yonetilegeldi. Fakat Islim diinyasinda Bat etkisinin
baglamasi, hem yogunluk hem geniglik hem de Miisliiman halklar iize-
rindeki bariz yikici etkisi itibariyle, 19. yiizyilin baglangiciyla 6zdegles-
ticilmelidir.

39. Mesela, bkz. Morris Berman, The Reenchantment o f the World: Richard L.
Thompson, Mechanistic and Nonmechanistic Science: An Investigation into
the Nature of Consciousness and Form, (New York: Bala Books, 1981) ve
Kurt Hubner, Critique of Scientific Reason.

40. Bu sorun hakkinda, bkz H. A. R. Gibb ve Harold Bowen (der.), Islamic So-
ciety and the West: A Study of the Impact of Western Civilization on Moslem
Culture in the Near East, (Oxford University Press, 1957), Cilt I., Boliim 1.
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Bu dénemde, Bat’’min Islim diinyasina meydan okumas askert,
siyasi, ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve entelektiiel bakimdan olmak iize-
re her seviyede gergeklesti. Bununla birlikte, baslangigta Islim diin-
yasi iizerindeki Bat1 hakimiyeti askeri, siyasi ve ekonomikti. Miislii-
manlar askeri olarak maglup edilmigler, siyasi agidan boyun egmigler
ve ekonomik olarak dogrudan ya da dolayli bir bigimde somiirgeles-
tirilmiglerdi. Bu hikimiyet Islam diinyasinin siyasi yapisinda, y6netim
ve yargl mekanizmasinda, egitim sisteminde, orduda ve tiim sosyo-
ekonomik diizeninin ¢atisinda ¢ok kapsaml degisikliklere yol agti.
Bunu kisa bir siire iginde, bir kismi daha dogrudan ve digerlerinden
daha yogun olan gesitli kanallar vasitasiyla dini ve entelektiiel darbe-
ler takip etti.*!

Dini bakimdan en ciddi tehdit Hiristiyan misyonerler, 6zellikle
de Islam diinyasinda tesis edilen genig okul ag1 vasitasiyla gelmistir.
Islam’a ve Miisliiman diinyaya yapilan entelektiiel saldirilar ise sar-
kiyatgilarin aragtirmalari vasitasiyla yapiliyordu. Ve daha sonra mo-
dern diisiincenin iggali gergeklesti. Isgal, Avrupa modeline dayanan
ve Avrupa derslerinin okutuldugu Miisliiman okullarin tesis edilmesi
ile -bu okullarin kurulmasindaki asil niyet Miisliimanlarin Avrupali
iggalcilerle egitim alaninda yarigmasini kolaylagtirmak ve Hiristiyan
misyoner okullarini kontrol edebilmek olsa bile- oldukga kolaylagti-
rildi. Aslinda, sekiilerizmin ve diger Bati niifGzunun, Miisliiman top-
lumun tiimiine etkin bir gekilde yayilmasi esas olarak egitim vasitasiy-
la olmugtu.

19. yiizyihn bagindan bu yana durmaksizin Miisliiman diinyaya
akan tiim Bat iiriinleri arasinda, Miisliiman halklar iizerinde en biiyiik
iz ve etkiyi birakan ve Miisliimanlarin kendi agmazlarini elegtirel bir
bigimde degerlendirmesine neden olan harict uyarici, modern bilim ve
teknolojidir. Miisliimanlar, bilim ve teknolojiyi askeri gii¢ ve ekono-
mik ilerleme ile 6zdeglestirmislerdi; giinkii bu giiciin kendi topraklari
lizerindeki gosterisine kendi goézleriyle sahit olmuglardi. Bilim ve tek-
noloji takviyesi sayesinde Batinin onlardan ¢ok daha iistiin bir duruma
geldigini fark etmiglerdi. Aydin Miisliimanlar buna su veya bu gekilde
karsilik vermeliydiler.

41. Fazlur Rahman, Islam, (University of Chicago Press, 1966), s. 212.
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MODERN BILIMIN
MUSLUMAN DUNYA UZERINDEKI iLK ETKISi

18. yiizyil, Avrupa’nin birgok teknolojik bulug ve bagarinin dogum
yeri olarak temayiiz etmesine gahit oldu. Ayni yiizyilin sonraki dénem-
lerinde, Avrupa teknoloijisi iki kanal vasitasiyla -askeri ve endiistri- Os-
manh toplumuna sizmaya bagladi.*2 Bununla birlikte, bu iki sahada
takdim edilen yenilikler Miisliimanlar arasinda Avrupalilara kargi bir
agagiik kompleksini harekete gegirecek kadar genig gaph degildi. Bu
iki etkenin, Osmanl Imparatorlugu’nda mevcut bulunan eski askeri
organizasyonlar ve Islim ekonomisinin geleneksel yapisi iizerindeki
etkileri yine de hatir1 sayilir 6lgiide ve hayli 6nemli idi.

Fakat Miisliman zihninde modern bilimin ilk gergek etkisi,
Napolyon’un 1798’deki Misir seferi ile olugmugtu. Misir seferi bir-
kag Sorbone profesériinii, Academie Francaise uzmanini ve bir Fransiz
bilimsel bagarilar hazinesini de beraberinde getirmisti.*> Cok yakinda
Fransiz iggalciler Misir topraklar iizerinde birkag kiitiiphane, labora-
tuarlar, atélyeler, kimyasal ve askeri fabrikalar kuracaklardi. Misir’in
bir¢ok din ilimi de Fransiz biliminin basarilarini Fransa seyahatleri
sonunda kendi gozleriyle gérebileceklerdi. Ve bir¢ok Fransizca kita-
bin Arapgaya terciime edilmesiyle birlikte Miisliiman halkin daha bii-
yiik bir kesimi de Avrupa’nin bilimsel ve teknolojik basarisiyla karg
kargiya birakilmigti.** Bu arada, Miisliiman Misirlilar, kendi gézleri
oniinde bu bilime dayali giiciin Bati tarafindan, kendi topraklarina ve
kaynaklarina daha fazla tecaviiz etme maksadiyla nasil en giizel gekilde
kullanildigini goriiyorlardi.

Modern Bati bilimi ile birgok dahili zayifigin musallat oldugu bir
islam diinyasi arasindaki bu tarihi kargilagma, bilime karg: iki farkl

42. Avrupa teknolojisinin Osmanli toplumunda bu iki kesime sizmaya baglamasi
hakkinda bkz. Gibb ve Bowen, a.g.e., Boliim III ve IV.

43. Bkz. I. R. al-Faruqi, “Science and Traditional Values in Islamic Society”,
Zygon, Journal of Religion and Science iginde, c. 2, no. 3, (Eylil, 1967),
s. 23.

44. Bu bilgi, 19. yiizyihn baglarinda bir Ezher Rektérii olan $eyh Hasan el-
Attar tarafindan sunulmugtur. Bkz. Ali Miibarek, el-Hitatu’t-tevfikiyyeb fi
tercumetu’s-Seyh Hasan el-Attdr, (Kahire: Bulak, 1924), c. IV, no. 38.
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Miisliiman tavrin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Birinci tavir, husiimet
ve reddetme geklindeyken ikinci tavir, uzlagma ve tasvip yoniindeydi.
Her iki tavir da farkh saikler tarafindan gekillendirilmekte ve farkh
hakli gikarimlar iizerine oturtulmaktaydi. Mesela husiimet besleyenler,
modern bilimde karakteristik olarak Avrupali olan ve Islim biliminin
ruhuna temelden zit olan bir seyler gérenlerden onu geytanin bir igi
olarak goérenlere ve onun bagarilarini inkar etmeye tegebbiis edenler-
den bilimin eserlerini diinyanin sonunun alametleriyle 6zdeglegtiren-
lere kadar degisiyordu.*s Seyyid Cemaleddin Afgani, Miisliiman bilim
ile Avrupali bilim arasinda bir ayirim yapmaktan dolay: birinci grubu
siddetli bir gekilde tenkit etmigti.

Destekleyenler de kendi saflarinda farkli goriigler sergiliyorlardi.
Her gseyden 6nce hem Miislimanlardan hem de gayri miislimlerden
olugan sekiiler bir tabaka vardi. Genellikle Hiristiyan entelektiieller
olan ikinci gruba dahil olanlar, sesini daha gok duyuran grup olarak
ortaya ¢ikti. Onlar modern bilimin giiglii bir gekilde takip edilmesini
savundular. Yazilarina bakmak siretiyle bir yargiya varilacak olursa,
onlari 6ncelikle pratik kaygilar motive ediyordu. Bilim maddi bir giig
kaynag ve sosyal degigim ve modernizasyonun gergek araci olarak go-
riiliiyordu. Fakat daha sonra, 6zellikle de 20. yiizyil baglarindan itiba-
ren, Ya‘kab Sarrdf (1852-1927), Sibli eg-Sumeyyil (1860-1916), Cor-
ci Zeydan (1861-1914), Farah Antiin (1871-1922) ve Selime Misa
(1876-1958) gibi meghur Hiristiyan entelektiiellerle birlikte, modern
bilimi biitiiniiyle kabul etmenin ardindaki temel saik felsefi ve entelek-
tiiel bir hale geldi. Onlar bilimin (entelektiiel aydinlanmanin gergek
kaynag: olarak) statiisiinii onaylamak ve bilimsel diinya goriigiiniin
geleneksel dini diinya gériigiine iistiinliigiinii iddia etmek igin gayret
ettiler.

Onlarin bir kisminda ise bu saik ayni zamanda siyast idi. Bilim ve
modern medeniyet vasitasiyla onlar, Miisliimanlarin geleneksel ve dini
reformcu pozisyonlarina siper olan zihni ve psikolojik engelleri alagag:
etmeyi umdular. Bu saikten bahsederken gagdag bir Arap aragtirmaci
sunu belirtir: “Bunda, belki de ‘hakikatin’ degil de, Miisliiman toplum
icinde yagayan Hiristiyan Araplarin durumundaki siyasi déniigiimiin

45. al-Farugqi, a.g.e., s. 238.
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pesinde olan suirsuz bir irade tespit edilebilir. Hiristiyan entelektiiel-
ler akli ve bilimsel yaklagimi el iistiinde tutarak dolayl bir sekilde sos-
yal ve siyasi otoriteye mesriiluk saglayan kaynaklara saldiriyorlardi.”#¢

Modern bilimin bu sekiiler grubunun Miisliimanlar iizerindeki et-
kisi pratik seviyede daha da goriiniir bir durumdaydi. Bunun erken
tezéhiirleri 19. yiizyilin ilk bir-iki on yilinda, Misir’in Fransiz iggali-
nin hemen ardindan gelen Muhammed Ali yonetiminde bile goriile-
bilir. Muhammed Ali, bilimi ve modernizasyonu giiglii bir kararlilik
ve cesaretle, dine 6zel bir 6nem atfetmeden takip eden bir kigiydi.*’
Napolyon’u, Misir’a askeri ve sanayi teknikleri getirmesi igin tegvik
etmigti.** Avrupa modeline uygun bir sekilde, Avrupa bilimlerinin
-Once 6zel olarak davet ettigi Avrupali hocalar vesilesiyle, daha sonra
ise Bati’da egitim gormiig Misichlar tarafindan- okutuldugu okullar
kurmugtu.

Diger Miisliiman iilkelerden modern Misir okullarinda Avrupa bi-
limlerini 6grenmek amaciyla birgok 6grencinin gelmesiyle birlikte mo-
dern bilimin Islim diinyasindaki etkisinin yayilmasi daha da hiz kazan-
di. Muhammed Ali, bilimciligi ve modernizmi, gok giiglii bir sekilde
Taha Hiiseyin’in gsahsinda bulacakt1.* Muhammed Ali’nin 6liimiinden
sonra onun baglattig1 bilim ve modernizasyon meggalesi gocuklari ve
torunlar tarafindan devam ettirildi. Muhammed Ali’nin entelektiiel
agidan miidafaasi ve hakli gosterilmesi genel olarak Hiristiyan Arap
diigiiniirler tarafindan ortaya kondu. Bu diisiiniirlerin en meghurlar
daha 6nce zikredilmigti. Bu diigiiniirlerin fikirleri el-Hildl, el-Muktataf
ve el-Cdmia gibi siireli yayinlar vasitasiyla nakledilmekteydi. Bu Hi-
ristiyan entelektiiellerin®® yazilar1 vasitasiyla, artik Miisliiman halkin
diigiiniigiine meydan okuyan sadece “saf bilim” ve onun teknolojik

46. Bkz. Hisham Sharabi, Arab Intellectuals and the West: The Formative Years
1375-1941 (The Johns Hopkins Press, 1970), s. 57.

47. Bkz. H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam, (Princeton: Prince-
ton University Press, 1982), s. 247.

48. A.ge.,s. 328.

49. Taha Hiiseyin’in, Muhammed Ali’nin modernizasyon programini miidafaa-
sinin bir 6rnegi igin bkz. Taha Hiiseyin, “Modern Egypt”, Arberry ve Lan-
dau (der.), Islam Today iginde, London, Bélim 6.

50. H. Sharabi, ag.e., s. 69-70.
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uygulamalari degildi. Bilim adina Miisliiman zihnin igine davetsiz bir
sekilde girmeye baglayan sey, modern Bati diisiincesindeki bilimle 6z-
deslesen felsefi akimlard: ki, bunlar 6zellikle de pozitivizm, tabiatgilik
ve evrimcilik idi.

Mesela, Darwinizm’i Arap diinyasina sunan Sibli Sumeyyil’dir. Su-
meyyil bircok makalesinde Darwin’in bilimsel buluglarinin sosyal ve
felsefi muhtevasiyla ilgilenmigti. 1910’da Darwin’in evrim teorisi iize-
rine Evrimin ve Ilerlemenin Felsefesi adli bir kitap yaylamigt. Onun
goziinde, sadece fizik bilimlerinin yontemleri vasitasiyla ulagilip dog-
rulanabilen bilgiye dogru olarak gergek bilgi denilebilir. Sumeyyil’in
Hiristiyan Arap diigiincesindeki en tutarli materyalist pozisyonu gelig-
tirdigi soylenir.

Muhammed Hiiseyin Heykel, Taha Hiiseyin ve Ali Abdurrazik
gibi Miisliiman entelektiiellerin, en azindan entelektiiel kariyerlerinin
erken donemlerinde, daha az garpici etkiler gézlemlenmez. Oldukga
belagatli ve etkili bu ii¢ sekiiler Miisliiman diigiiniir, modern bilimsel
diinya goriigiiniin hatir1 i¢in din kargiti duygularin agikga ifade etmig-
ler ve bu tavir, destekledikleri bilimsel ruhun tam da tersine hareket
etmek anlamina gelmesine ragmen, Islim’t ve onun mirasini algaltip
kiigiik diigiirmiiglerdi. Modern bilim metodolojisinin biiyiisiine dyle
bir kaptlmislardi ki, 1920’lerden sonra Islim’a geri dénmelerine rag-
men, Islim’t modern bilimin 1s1ginda yorumlamaya ve yargilamaya
devam ettiler.

Onlarin Islim’a geri d6nmesinin ardindan, Bat’da modern bilim-
lere elestiriyle bakan birgok entelektiiel ve felsefi geligmenin ortaya gik-
mig olmasi bilhassa manidardir. Bu gelismelerden bazilari, igine Islam”
da alan Dogu geleneklerine kargi yeni ve hakiki bir ilgiyi icermekteydi.
Mesela Heykel, agik olarak bu gelismelerden derin bir sekilde etkilen-
digini itiraf etmigtir. Onun Auguste Comte (6. 1857) ve Hippolyte Ta-
ine (6. 1893) gibi Batili akil hocalari, bir aydinlanma yolu olarak tama-
men bilime dayanmaktan vazge¢migler, bunun yerine manevi hidayete
ilgi gostermeye baglamiglardi.’' Benzer bir sekilde, Heykel’in kendisi-

51. Bkz.C.D. Smith, Islam and the Search for Social Order in Modern Egypt: A
Biography of Muhammad Husayn Haykal (Albany, Suny Press, 1983),s. 97-
98.
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ni 1920’li yillarin “maneviyatg1” bir 6rnegi olarak alintiladigi Henry
Bergson, bilimin bilimsel metotlar ve ilkelerle kugatic1 bir hakikat siste-
mi kegfetme yetenegi hususundaki giiphelerini itiraf etmigtir.

Modern bilimi tasvip eden, fakat bunu Islim cergevesi i¢inde mu-
hafaza eden diger grubu ise Seyyid Cemileddin Afgini, Muhammed
Abduh, Regid Riza gibi goze ¢arpan sahsiyetler temsil etmektedir. Bu
diigiince hatti, Hint alt-kitasinda Sir Ahmed Han ve Muhammed ikbal
ve Tiirkiye’de de Namik Kemal tarafindan temsil edilmektedir. Bu
grup iginde de modern bilimin Islim’a nasil eklemlendirilecegi ve en-
telektiiel ve dini olarak nasil hakli ¢ikarilacag: hususunda farkl goriig-
lerle karsiliyoruz. Fakat modern bilimle anlagmaya varan bu tegebbiis-
lerin higbirinde onun temel 6nermeleri ve metodolojisi ciddi sekilde
sorgulanmamigti.

Modern bilimlerin s6z konusu Miisliiman diisiiniirler ve reform-
cular iizerinde ciddi bir entelektiiel etki biraktigi ve hatta onlarin bazi
dini goriiglerini yumugattiginda giiphe yoktur. Onlarin modern bilimi,
dini temellere dayanarak hakh gosterme girigimleri ikili bir maksa-
da hizmet ediyordu: Birincisi; ger¢ek Islam’s, Oryantalizm’in ve dini
diinya goriigiinii reddetme dayanag: olarak modern bilimlerc bagvuran
oldukga sekiilerlesmig ve Batililagmig Hiristiyan Araplarin siddetli sal-
dirilarindan muhafaza etmek ve ikincisi; geriati ve geleneksel mirasi
korumak adina, ictihada karsi ¢ikan ve en biiyiik meyvelerinden birisi
bilim olan modern medeniyete kargi olumsuz bir tavir takinan dini
miiessesenin pengesinden gergek Islim’t kurtarmak. Onlarin gergck
Islim yorumunda modern bilimle uyum iginde olmak énemli bir kriter
olarak kabul edilmekteydi.

Buraya kadar modern bilimin, Islim diinyasinin 6zel bir bolge-
sinde, yani Misir’da yagayan Miisliiman toplum iizerindeki etkisini
ele aldik. Fakat bu dénemde Musir, Islim diinyasinin en énemli dini
ve entelektiiel merkezlerinden biriydi. Belki de bu 6zel durumundan
dolay1 Batili emperyalist diizenin cazip bir hedefi haline geldi. Misir,
sekiilerlesme ve Batililagma tarafindan niifaz cdilen ve bundan en kétii
sekilde ctkilenen ilk Miisliiman topraklar arasindayd:.

Buna benzer diger bir bélge, modern bilimin etkisinin 18. yiizyila
kadar erken donemlerde hissedildigi Hint alt-kitasidir. Bu bolge, Os-
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manl Imparatorlugu’nda oldugu gibi, Avrupa teknolojisine agilan ilk
askerf alandi. 18. yiizyilin baglarinda Mogol imparatorlugu gékerken,
Ingiliz East India Sirketi’nin teritoryal imparatorlugunu ingasinin ari-
fesinde, imparatorlugun Avrupalilari iist mevkilere atayan askeri po-
litikasinin da agikga gosterdigi gibi Avrupa’nin teknolojik iistiinliigii
tam anlamiyla kabul edilmigti.*?

Daha sonra, yiizyilin ikinci yarisinda, aralarinda Avrupa’y: gormiig
olan Mogol imparatoru $ah Alem II'nin 6zel elgisi I‘tisim ed-Din’in
de bulundugu birkag Miisliiman, modern Bati medeniyetinin ve onun
teknolojik iistiinliigiiniin ilk izlenimlerini yaziya doktiiler. Yayinlanan
ilk ve en iyi degerlendirmelerden biri, Avrupa’yr 1799-1803 tarihleri
arasinda ziyaret eden Mirza Ebd Talib Han tarafindan hazirlanmig-
tir. Misich lim et-Tahtavi’nin izlenimlerinden bir ¢eyrek yiizyil 6nce
yazilmig olan Ebd Talib Han’in Mesir-i talibi fi bildadi Afranci adl ga-
ligmasi bir Miisliiman tarafindan modern Bati medeniyeti hakkinda
yazilan ilk giriglerden birisiydi.

Entelektiiel seviyede 19. yiizyildan 6nce bile modern bilime
kars1 Avaz (Uz) hiikiimdarlari bir parga ilgi gostermiglerdi. Mesela,
Newton’un Principia’si Arapcaya Asaf ed-Devle’nin (1778- 1792)
himayesi altinda terciime edilmigti. Ne var ki bu istisnai bir ilgiydi.
Modern bilimlerin etkisinin hiz kazanmaya baglamasi, 19. yiizyilin
baslarindaki Ingiliz egitim, kiiltiir ve ekonomi kurumlariyla kargilagil-
masindan 6nce gergeklegsmemigti.*?

1835°te modern bilimler ilk defa ingilizce olarak okutulmaya basg-
land:. Ilk miihendislik okulu 1847°de Roorkee’de ve ilk tip fakiiltesi
1845°te Bombay’da kuruldu. Modern bilime ve bu kurumlara karg
olumlu bir kargiigin yolunu herkesten daha fazla hazirlayan entelek-
tiiel sahsiyet (Sah Veliyullah’in oglu) bilyiik kelimc1 Sah Abdulaziz’in
talebesi Kerimet Ali Cavnpiri (6. 1873) idi. O, yiizyilin ilk yirmi yi-
linda, Seyyid Ahmed Barelvi’nin Bengal’deki reform hareketlerini des-
tekleyen ve Batili bilimleri asimile edecek bir egilim gelistirdi. Hint
Miisliimanlarini, Batili bilimsel eserlerin Arapga, Fars¢a ve Urducaya

52. Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan, 1857-1964, (Oxford
University Press. 1967), s. 5.
53. Age.,s.23.
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terciime edilebilmesi igin Avrupa dillerini 6grenmeye tegvik etti. Onun
modern bilim hakkindaki gériigleri, yasadigi d6nemde biliniyor olma-
sina ragmen, Medhizu’l-‘uliim adli eseri “1865 Isyani”ndan sonra ba-
silana dek yaziya dékiilmemigti. Bundan dolayr Kerdmet Ali, Profesor
Fariki’nin “tek kitaplik ekol” dedigi ve Hintli Miisliimanlarin Kur’ani
diinya goriigiinii bilimsel diinya goriigii ile 6zdeglestiren entelektiiel
ekoliiniin kurucusudur.

Bu ekoliin iki biiyiik temsilcisi, Kerdmet Ali’nin kendi talebe-
si olan Emir Ali ve Seyyid Ahmed Han’dir. Onlarin kaleme aldig:
bir¢ok yazi vasitasiyla modern bilim, alt-kitada yagayan Miisliiman
zihinler iizerinde biiyiik bir etki birakmigtir. Seyyid Ahmed Han
(1817-1898) entelektiiel enerjisini Miisliimanlar arasinda modern
bilimin geligtirilmesine vakfetmigti. 1864’te Bati bilimini halk arasin-
da, 6zellikle de Miisliimanlar arasinda yayginlagtirmak maksadiyla
bilimsel bir topluluk kurmustu. Bu topluluk, fizik ve sosyal bilimler
alaninda yazilmig olan Avrupa eserlerini Urducaya terciime etmis ve
iki dilli bir de dergi yayinlamigt1.'® Misir’da oldugu gibi alt-kita Miis-
liimanlarinin zihnine tedricen sizan gey, sadece saf bilimin bilgisi ve
teknolojik uygulamalari degil, ayn1 zamanda onun altinda yatan fel-
sefcler ve diinya goriigii de olmugtu. Seyyid Ahmed Han, bu felsefeyi
ve diinya goriigiinii uyumlu hale getirmek ve hakl gostermek igin
Islam’1 tekrar yorumlamak zorundaydi. Aslinda o, insanlari Islam ve
modern bilim arasinda sihhatli ve net bir iligki kurabilecek yeni bir
ilm-i kelam tesisine ¢agirmugti.

Seyyid Ahmed Han, kurumsal seviyede, Cambridge Universitesi’ni
model alan, diger maksatlarinin yani sira, diigiincelerin liberallegmesi-
ni ve engin bir hiimanizmin ve bilimsel diinya gériigiiniin tegvikini he-
defleyen Anglo-Mohammadan Oriental College’i (Anglo-Muhammedi
Sark Universitesi) 1874 yilinda Aligarh’da kurdu. Bir propagandaci
olarak o, ismi Ibn Miskeveyh’in meshur ahlak risalesinin adini tagiyan,
fakat agikga Addison ve Steele’nin Spectator ve Tatler’ini model alan
Tehzibu’l-abldk adh bir dergi yayinlamaya girigti. Derginin ana he-
deflerinden birisi, modern bilimin 6n kabulleri ile vahyedilmisg dinin
verileri arasindaki ugurumu kapatmakti. Bu, Islim’in alt-kitadaki geli-
simini 6nemli olgiide sekillendiren ve modernizmin etkili bir s6zciisii
olan bir dergiydi.
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Seyyid Ahmed Han ve ekoliiniin Baticihgi, popiiler seviyede sair
Ekber Allahibadi (6. 1921) ve daha entelektiiel bir seviyede Sibli
Nu‘mani (6. 1914) ve Ebu’l-Kelaim Azad (6. 1959) gibi sahsiyetler
tarafindan elegtiri aldi. Modern bilime ve daha genel olarak modern
medeniyete verdigi cevapta Sibli Nu‘méni, yakindan iligski i¢inde ol-
dugu Misirh Muhammed Ferid Vecdi ve Regid Riza’ya ¢ok benzer
bir tavir takindi. Modern egitimden biiyiilenmis olmasina ragmen
onun programu, Islim’1 bazi yabana kriterlere gore yeniden sekillen-
dirmeyi degil, onu igerden canlandirmay: ihtiva ediyordu. O, islimi
bilginin bir biitiin olarak, Bagdat’taki Abbasi y6netimi altinda geligip
serpilmesine benzer bir gsekilde eski haline geri getirilmesini tasavvur
ediyordu.’*

Genel olarak, modern bilimin 19. yiizyil Islim diinyas: iizerinde-
ki etkisinin oldukga derin oldugunu soyleyebiliriz. Ekonomik, askert,
entelektiiel ve hatta dini agidan bile bu etki gok kapsamli olmugtur.
islam’1, Baticihgin tecaviiziinden muhafaza eden hareketin 6n saflarin-
da olanlarin ¢ogu, diisiinme tarzlari ve entelektiiel tavirlar bakimindan
bu bilimin kendisinden ciddi sekilde bizzat etkilenmigtir. islim diinya-
sinin modern bilimle kargilagmasi, Miisliiman entelijansiya arasinda
genis bir entelektiiel kargilik ve cevap yelpazesi ortaya ¢ikardi. Bu ce-
vap kaliplari, takip eden béliimde analiz edilecektir.

BiR MEYDAN OKUMA OLARAK
MODERN BIiLiM: 19. VE 20. YUZYIL
MUSLUMAN DUSUNURLERIN GORUSLERI

19. yiizyil ve 20. yiizyilin ilk yarisindaki dindar ya da sekiiler Miis-
liiman diigiiniirler, modern bilimi, Islim diinyasina esash bir meydan
okuma olarak gérdiiler. Onlari, bu meydan okumayi algilayig bigimine
gore iki ana gruba ayirabiliriz: Birinci grup, meydan okuyusu olumlu
anlamda tanimlamiglardi. Onlara goére Miisliimanlar modern bilimleri
ogrenmek ve edinmek igin gabalamak zorundayd:. Ikinci grup, kargi-
lagmay ve reddetmeyi savunmugtu. Meydan okumay: bu tarzda algi-

54. Ag.e.s. 77-86.
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layan goriisii olumsuz olarak tanimliyoruz. Simdi, her grubun kendi

pozisyonunu hakh ¢ikarmak igin 6ne siirdiigii bazi argiimanlara daha
yakindan bakalim.

OGRENME VE KAZANIMDA
OLUMLU BOY OLCUSME

Modem bilimin meydan okuyusuna olumlu olarak karsgilik veren
19. yiizyilin ilk biiyiik Miisliiman entelektiiel sahsiyeti Hasan el-Attar
el-Halveti idi.** 1766 civarinda Kahire’de dogmugtu. Meghur Misir-
It tarihgi Abdurrahmain el-Ceberti’nin bir gagdag: ve daha da meghur
Rifi‘a et-Tahtavi’nin hocalarindan biriydi. Onun cntelektiiel tep-
kisi belki de birgok ¢agdag: tarafindan ortaya konan tepkiden daha
onemliydi. El-Attar, 1831°den 1835’te vefatina kadar Seyhu’l-Ezher
(El-Ezher Universitesi Rektérii) olarak sadece 6nemli bir dini sahsiyet
degil, ayni zamanda ¢ok yetenekli bir bilim adamiydi. Diger eserleri-

nin yan sira, metafizik, astronomi, matematik ve tip iizerine de birgok
eser yazmigt.

El-Attar, bilimsel egitimini Tiirkiye’de almigti. Orada 6zellikle
de tip sahasinda bir¢ok Avrupali bilim adamiyla kargilagma imkénina
sahip oldu. Bu tanigmalar vasitasiyla ¢agdag Bati biliminin kaydetmig
oldugu ilerlemelerin farkina vardi. Fakat iginde yetigtirildigi Islimi
gelenegin bilimsel diinya gériisiine sadik oldugu i¢in Avrupa bilimine
bakigini, bu bilimin bagarilarini islami diinya goriigiine eklemleme ar-
zusu yonlendiriyordu. Bunu en giizel sekilde Bat1 tibbina yaklagimin-
da gorebiliriz. Bir yandan Ibn Sind’nin t1ip ¢aligmalarini Bati tibbinda-
ki gelismeleri kullanarak elegtirecek kadar zeki ve cesur davranirken,
diger yandan “hekimlerin sah1”nin kendisi tarafindan tekmil edilen
islam tibbinin geleneksel felsefi cergevesine sadik kalmistir. El-Ezher
ulemas: arasindaki ig¢ gekigmelerden &tiirii el-Attdr, modern bilim
hakkindaki ilerici entelektiiel goriiglerini bu saygin kurumdaki rek-

55. Hayau ve eserleri hakkinda bkz. Peter Gran, Islamic Roots of Capitalism:

Egypt 1760-1840, (Austin & London: University of Texas Press, 1979),
Boliimler 4 - 8.
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torliigii esnasinda somut egitim programlarina doniigtiirme firsatini
yakalayamamugtir.

El-Attar’in entelektiiel bakis agisi, bilimlerin Islimilestirilmesini
savunan giiniimiiz Miisliman ilim adamlarina olduk¢a benzemekte-
dir. O, hem iizerine birgok risale yazdig: Islam felsefesine hem de Bat
biliminin altinda yatan felsefeye hakim biriydi. Modern bilime kargi
olumlu bir tavir sergileyen 19. yiizyilin diger biiyiik bir sahsiyeti de el-
Attir’dan 6nemli bir noktada ayrilan Seyyid Cemaleddin Afgani’ydi.
Afgani de Iran’da Islam felsefesi iizerinde ¢alismis ve el-Ezher’de bu
felsefeyi tekrar canlandirmaya tegebbiis etmisti. O, Islam felsefesini
iyi bilmesine ragmen hi¢bir zaman modern dogal bilimler alaninda
formel bir egitim almamigti. Bu, Afgani’nin modern bilime dair yiiriit-
tiigii tartigmada Islam felsefesi ilkelerini somut bir gekilde uygulama-
yiginin temel bir sebebi olabilir. Afgani’nin modern bilim analizi, bu
bilimin evrensel unsurlariyla onun Batili insana has 6zel diinya goriigii-
nii tanimlayan ve saptayan “Batili” unsurlar arasindaki farklara isaret
edecek kadar elegtirel degildi. Afgani, kiiltiirel degerlerin teknolojik
uygulamalardaki roliinii fark etmis olmasina ragmen, modern bilimi,
milletleri, kiiltiirleri ve dinleri agan evrensel bir bilim olarak kabul et-
migtir. Afgani, bu yiizden modern bilime kargi takindiklari olumsuz
tavir yiiziinden din alimlerini elegtirmigtir:

“Her seyden daha garibi, bugiinlerde ulemimiz, bilimi iki kisma
ayirmigur. Birine Islami bilim, digerine Avrupa bilimi diyorlar.
Bundan dolayi onlar, bagkalarinin bazi yararl bilimleri 6gretme-
lerini yasakliyorlar. Onlar, bilimin higbir milletle baglantisi olma-
yan ve kendisi harig higbir 6zellikle ayirt edilmeyen asil bir gey
oldugunu fark etmediler. Dahas, bilinen her sey bilim aracihigiyla
bilinmektedir ve s6hret bulan her millet bilimler vasitasiyla s6h-
ret bulmaktadir.

Ne kadar gariptir ki, Miisliimanlar Aristo’ya atfedilen bilimleri,
sanki Aristo Miisliimanlarin temellerinden biriymig gibi biiyiik
bir zevkle galigmaktadirlar. Fakat eger tartigmalar Galileo, New-
ton ve Kepler’le ilgiliyse onlar1 kéifir saymaktadirlar. Bilimin ash
esasi ispattir ve ispat ne Aristo ne de Galileo’dur. Ispat neredeyse
hakikat oradadir ve Islim dinini muhafaza etmek inanciyla bilimi
ve bilgiyi yasaklayanlar gergekten de bu dinin diigmanlaridirlar.
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islam, dini bilime ve bilgiye en yakin dindir ve islim inancinin
temeli ile bilim ve bilgi arasinda higbir uyusmazhk yoktur.”s¢

Afgani, Miisliimanlari modern bilimi ¢aligmaya tegvik ederken,
bilimin ne dogulu ne batili, ne Islimi ne de gayri Islami oldugunu, bi-
limin evrensel bir 6zellige sahip oldugunu ve her medeniyetin gururu
oldugunu savunmustur. Eger Afgini’nin modern bilimden kasdi, bu
bilginin temelini teskil eden fiziksel gergeklik hakkindaki felsefi var-
sayimlarindan ayri olarak dogal olaylarin bilimsel topluluk tarafindan
ampirik bir gekilde tesis edildigi olgusal bilgi ise bu argiiman kesinlik-
le gegerlidir. Islam’in “gergeklik” goriisiine oldukga ters olan ilkidir.
Afgani aslinda modern bilimin kavramsal yapilarinin igine girmis olan
¢agdas Batr’daki ana felsefi akimlardan haberdardi. Darwinizmi ya da
evrimciligi ve atomculugu Materyalistlere Reddiye adli ¢aligmasinda
elegtirmigti.”

Afgani, bilimlerin geligtirilmesi igin felsefenin vazgegilmez oldu-
gundan bahsetmigtir. Fakat onun kafasinda nasil bir felsefe vardi? Bu,
pek agik degildir. Afgini’nin, modern bilim felsefesini tiim kiiltiirler
ve medeniyetler igin bir felsefe olarak kabul edip etmediginden emin
degiliz. Yine de o, ¢agdas Miisliimanlari; Farabi, ibn Sina, Ibn Bacce,
Molla Sadra ve diger tiim kadim Miisliiman filozoflarin eserlerini ge-
ride birakacak bir felsefe formiile etmeye ¢agirmigti. Bizim g6ziimiizde
Afgani, bircok din 4liminin iddia ettigi gibi, Islim bilimi ile Avrupa
bilimi arasindaki farkliligin temeline dair ikna edici bir reddiye suna-
mamugtir.

Harta Afgani, bilim ve Islim inancinin temelleri arasinda bir uyus-
mazlik olmadigin: savunmugtur. Bundan dolay: Miisliimanlar, bilimi
reddetmemelidirler. Hatta tersine, Afgani bize gercek Islim’in felse-
feyce ve bilime olumlu baktigini hatirlatir. O, bilgiye en yakin dindir.
Miisliimanlara felsefeyi ilk 6greten ve onlarin ruhunda felsefi bilimle-
rin koklerini yetigtiren Kur’an’dir. Kur’an’in verdigi bu felsefi ruh, ilk

56. Bkz. N.R.Keddie, An Islamic Response to Imperialism: Political and Religi-
ous Writings of Sayyid Jamal al-Din “al-Afghani”, (University of California
Press, 1983), s. 107.

57. Ag.e.,s. 150-180.
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Miisliimanlarin diinya tarihi sahnesine ¢tkmalarindan ¢ok kisa bir siire
sonra tiim bilimleri geligtirmelerini saglamigtir. 3 Kasim 1882°de Hin-
distan Kalkiita’da 6gretme ve 6grenme iizerine verdigi bir konferansta
Afgani, Hint dinleyicilerine sunu hatirlatmaktadir:

ilk Miisliimanlarin bilimleri yoktu; fakat Islim dinine hamd olsun
ki onlarin arasindan felsefi bir ruh yiikseldi ve bu felsefi ruhtan
dolayi onlar diinyanin ve insan ihtiyaglarinin umumi meseleleri-
ni tartigmaya bagladilar. Kisa bir siire iginde, Mansiir Devéniki
zamaninda Siiryanice, Farsga ve Yunancadan Arap lisanina tercii-

me ettikleri 6zel mevzularla tiim bilimleri edinmelerinin sebebi
budur.”s®

Afgani’nin goziinde felsefi ruha sahip olmak, bilimlerin kendilerine
sahip olmaktan daha 6nemlidir; giinkii ikincisi ancak birincisi ile haya-
tini devam ettirebilir. Bundan dolayi, modern bilimle kargilagmalarin-
da Miisliimanlar i¢in 6nemli olan, aslinda Kur’an’in emrettigi bilimsel
aragtirma ruhunun geligtirilmesidir. Islim diinyasinda bu ruhun kay-
bolmasi onun tikanmasina ve kotiiye gitmesine sebebiyet verirken Bati,
zenginlesmig ve gii¢lenmigtir; ¢iinkii Bati, Miisliimanlardan miras aldig1
bu ruhu biiyiitiip geligtirmigtir. Miisliimanlar, bilimi kalkinmig Bat’dan
yeniden taze bir gekildc 6grenirken aslinda gegmigteki sanlarini kegfet-
meyc ve Kur’dn’in doga iizerinde ¢aligmalar yapilmasiyla ilgili olarak
uzun zamandir ihmal edilen emrini yerine getirmeye girigmiglerdir.

Afgani, ayrica, bilimin insan medeniyeti agisindan vazgegilmez
olusunu ve bilimsel ve teknolojik beceri ile gogalan sayisiz faydalari
uzun uzun ele almigtir. Onun, Miisliimanlarin modern bilim hakkinda
caligmalar yapmasi lehine olan argiimanlari, Tiirkiye’de Namik Ke-
mal, Hindistan’da Seyyid Ahmed Han ve Misir’"da Muhammed Abduh
gibi cagdaglari tarafindan esas olarak paylagiliyordu. Ayrildiklar1 nok-
ta, modern bilimin geleneksel diinya gériisii (weltanschauung) ve iman
sahasindaki muhtevasiydi. Fakat bu 6nemli bir ayriliktir. islim ve mo-
dern bilim arasindaki kargilagmada ortaya ¢ikan merkezi bir mesele bu
muhteva hakkindadir.

58. Age.,s. 105.
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Bu meghur Miisliiman reformcular, modern bilimin olumlu yénle-
rini ve biiyiik faydalarini agiklayabilmek igin biiyiik 1zdirablar ¢ektiler.
Onlarin yorulmak bilmez gayretleri Miisliimanlar arasinda modern bi-
limin benimsenmesini kolaylastirdi. Peki, Islim ve modern bilim ara-
sinda ¢atigma alanlar1 yok mu? Ve eger boyle bir gatigma varsa Miislii-
man zihni bu durumda ne tiir bir tavir sergilemelidir?

Afgani g6z 6niine alindiginda, onun yazilar1 ve konugmalari modern
bilime sadece 6vgiidiir. Onun modern bilimi elegtirdigi anlar, yalnizca
bazi bilimsel teoriler konusunda ortaya koydugu kritiklerdir. Belki de
o, Miislimanlari modern bilimi ¢alisgmaktan sogutabilecek gatigma ve
tartigma alanlarina girmek istemiyordu. Modern bilimleri galigmamak
Miisliimanlar agisindan daha biiyiik bir gerre sebep olacakti; giinkii bu
durumda Batinin teknolojik iistiinliigii ve Miisliiman topraklar iizerin-
deki emperyalist tecaviizleri kargisinda tikanmiglik ve uyku iginde ya-
samaya mahkdm kalacaklardi. Béyle hassas bir anda modern bilimin
olumsuz unsurlarinin altini ¢izmek, kendi esas vazifesi olan Miisliiman-
lar1 entelektiiel uykularindan uyandirmaya ve modern bilimin vaat etti-
gi ugsuz bucaksiz faydalari ortaya koymaya yardimci olmayacakt..

Afgéni’nin talebesi Muhammed Abduh, din ve bilim arasinda higbir
catigma olamayacag goriigiindeydi. Catigma ihtimali bilim ve Kur’an
miifessirleri arasindaydi. Bunun sonucunda Abduh, Ortagag Islam
kozmolojisine ve diinya goriigiine bilimin gergekten de meydan oku-
yabilecegini, fakat imanin bilime kargi olamayacagini savunmugtur.??
Aksine, onun goéziinde iman ve bilim birbirine bagimhidir. Ilk Mis-
limanlarin durumu da bdyleydi. Dini ne kadar iyi bilirlerse doga bi-
limlerinde de o kadar ileriye gitmiglerdi. Diger bir tabirle, diger dini
geleneklerde birbirini diglayan ve hatta birbirlerine zit olarak algilanan
aklin®® ve kalbin alanlari, konu Islim oldugunda organik bir birlik teg-
kil etmektedir. Abduh’un gériigleri Hint alt-kirasinda ikbal tarafindan
paylagiliyordu.

Modem bilimin muhtevasinin gok farkh bir sekilde algilanigi Sey-
yid Ahmed Han’dan gelmektedir. Ona goére, bir inancin kabul edilebi-

59. Fazlur Rahman, Islam and Modemity: Transformation of an Intellectual
Tradition, (University of Chicago Press, 1982), s. 51. (isldm ve Cagdaglik:
Fikri Bir Gelenegin Degisimi, Ankara Okulu Yay., 1996).



226 « iSLAM BILIM TARiHi VE FELSEFESI

lirligini yargilamak igin hizmet edecek kriter, tiim ilke ve kesifleriyle
modern bilimdir.5° Islim’in ilkeleri modern bilimin kesfettigi doga
kanunlariyla ve boylece de yeni bir teknoloji ihtiyaci ile uyum iginde
tekrar tefsir edilmelidir. Miisliimanlarin ekseriyetinin bdyle radikal
bir goriige tepkileri tahmin edilebilir. Seyyid Ahmed Han’in “teolojik
program”i agikga dini inanglar1 modern bilimsel gériiniime eklemle-
mek maksadiyla kurdugu Aligarh Miisliiman Koleji’nde bile din 6gret-
menlerinin ciddi tepkisi yiiziinden destek bulamadi.

Modem bilime daha “ortodoks” bir tepki Namik Kemal’den geldi.
O, ampirik olarak dogrulananlar hari¢ modern bilimin iddialarini ka-
bul etmedi. Dahasi, bilimin iddialarinin vahyin verilerine tibi olmasi
gerektigi iizerinde israr etti.

MUHALEFET ETME VE GERI CEVIRMEDE
OLUMSUZ KARSI CIKIS

Modem bilime siipheyle ya da diismanca yaklagan Miisliimanlar
cogunlugu olugtururlar. Bu sinif, modernistler tarafindan taklidi diinya
goriigiiniin taraftarlari olmakla 6zdeglestirilen kimseleri igerir. Bir¢ok
dini muhafazakir ve gelenekgi ziimre, modern bilimin ¢alisilmasina
kargi gcikmaktadir; ¢iinkii onlar kendi geleneksel tabiat tasavvurlari ile
onun diinya goriigii arasinda biiyiik bir bagdagmazlik gérmektedirler.
Onlarin geleneksel diinya goriisiine tutku derecesindeki bagliliklari,
sadece o diinya goriisii cercevesinde anlamli olan popiiler dini adet
ve pratikleri muhafaza ve himaye etme arzusuyla daha da siddetle-
nir. Modern bilimin “serlerine” entclektiiel olarak meydan okumak
ve kendi inang sistemlerinin 15181 altinda onun felsefi durug noktasinin
yanhghgini géstermek yerine kendi diinya goriiglerini, modern bilimi
reddederek ve ondan sakinarak muhafaza etmeye tegebbiis etmeleriyle
bu din alimleri kendilerini modernistlerin hakl elestirilerine maruz
birakmuglardir.

Diigmanlik gosterenlerin igine, modern bilim ve teknolojinin
maddi kazanglarini kabul etmekle beraber, dini inanglari ve kiiltiirel

60. Age.,s. 51-52.
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degerleri Islam’a ters olan Batili insanlarin iiriinleri oldugu gerekgesiy-
le onlarin galigilmasini tasvip etmeyen Miisliimanlar da dahildir. Miis-
limanlarin Batdan modern bilimi 6grenmelerinin, onlarin kiiltiirel
degerlerini ve ahgkanliklarini kendilerine mal etmek gibi bir sonug do-
guracagina dair bir korku da mevcuttur. Bu tutum, genel olarak Miis-
liman kitlelerle 6zdeglestirilebilir. Bu korkunun hakl ya da haksiz
olmasindan bagimsiz olarak, s6z konusu goriig entelektiiel bir cevap
olarak degerlendirilemez. Bu daha ziyade, yabana kiiltiirlerin mey-
dan okumasiyla yiizlesemeyecek kadar kendine olan giivenini yitirmig
olan halkin sezgisel bir tepkisidir. “Faydali” modern teknolojinin, bir
topluma, onun kiiltiirel kimligini ve sosyal yapisini zararh bir sekilde
etkilemeden takdim edilecegi diigiincesinin naifligini entelektiiel bir
sey olarak gostermek, Miisliiman olsun ya da olmasin giiniimiiz bilim
adamlarina kalmigtir.

GAGDAS ENTELEKTUEL KARSILIK:
BiLIMLERIN iSLAMILESTiRiILMESi

19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baglarinda Miisliiman diigiiniir-
lerinin ana goérevi, Miisliiman halk: entelektiiel uykudan uyandirmak
ve onlar1 modern bilimleri 6grenmeye kargi olumlu bir tavir takinma-
ya tegvik etmekti. Bu sebeple, onlar tarafindan ortaya konan argiiman-
larin, genel olarak, Islim ve modern bilim arasindaki uyumun ve bu
bilimin iimmete nasil faydali olacaginin altini ¢izmeye meyilli olmalari
anlagilabilir bir durumdur. Onlar, bu bilimin gerekli uyarlama ve ayar-
lama yapilmadan benimsenmesi hilinde, bunun, Miisliiman kiiltiirel
cevre iizerinde sebep olacag olumsuz etkiyle ¢ok az ilgiliydiler.

Bir yiizyil sonra, modern bilim ve teknolojinin geligtirilmesi ve
benimsenmesi hususunda, Miisliiman diinyada, en azindan bazi iilke-
lerde, miithig bir ilerleme gorebiliriz. Fakat bu ilerleme, Miisliiman
zihinlerin sekiilerlegtirilmesi pahasina bagarilmigtir. Bu sekiilerlegme
akiminin nasil 6niine gegilecegi ve fakat ayni zamanda bilimsel ve tek-
nolojik ilerlemenin engellenmeden nasil devam ettirilecegi giiniimiiz
Miisliiman entelektiiellerin biiyiik bir meselesi haline gelmistir. islam
ve modern bilimler arasindaki kargilasma problemini ¢6zmeye tegeb-
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biis eden girigimlerin bir devami olarak gériilmesi gereken bu entelek-
tiiel mesele, kendini modern bilimin her dalinin “Islamiligi” ile ilgile-
nen ¢ok daha kugatici bir programin bir pargasi olarak géstermektedir.
Bu programa, “bilginin Islamilegtirilmesi” adi verilir.

“Bilginin Islamilestirilmesi” konusu hilihazirda Islam diinyasinin
birgok bélgesinde popiiler bir mevzudur. Bu konuyu, hazirlanmakta
olan ¢aligmalarimizdan bir tanesi ayrintih bir gekilde ele alacaktir.
“Islamilestirme” hakkindaki kisa bir tartigmayr Miisliimanlarin ge-
nelde modern diigiinceye, 6zelde modern bilime verdikleri kargiligin
hilen siiregiden bir siire¢ oldugunu géstermek igin bu béliime dahil
etmeye karar verdik.

Bu popiilerlige katkida bulunan 6nemli bir olay Nisan 1977’de
Mekke’de yapilan “Islami Egitim Uzerine ilk Diinya Konferansi” idi.
Dogal bilimlerin islimilestirilmesiyle ilgili bir¢ok konferans organi-
ze edildi ve bu amagclari gergeklestirmek maksadiyla bazi akademik
kurumlar ve organizasyonlar tesis edildi. Halen konuyla ilgili ortaya
konmus ciddi eser sayisi oldukga azdir. ilk planda aklimiza el-Attas, el-
Fariaki ve S. Hiiseyin Nasr gibi aragtirmacilarin yazilan geliyor.®' Yine
de elimizdeki bu birkag¢ yazidan bile Islamilestirmenin ne hakkinda
oldugu, neyi bagardigi ve ileride ne yapmasi gerektigi hakkinda 6nemli
bir resim ortaya gikarabildik.

Doga bilimlerinin Islimilegtirilmesindeki ana hedef, dogal diin-
yanin Islam ilkeleri iizerine oturan kugatici bir galigmasini -teknolojik
uygulamalariyla beraber- formiile etmektir. Béyle bir amacin Miislii-
manlar igin gergekten de megra ve gegerli oldugu yukarida bahsedilen
yazilarda ikna edici bir geklide gosterilmistir. Argiimanlar, hem mo-
dern bilimin bir doga ¢aligma modeli olarak sinirlarini ve yetersizlik-

61. Mesela bkz. S. M. N. al-‘Attas, Islam and Secularism; The Positive Aspects
of Tasawwuf: Preliminary Thoughts on an Islamic Philosophy of Science, .
R. al-Faruqi, Islamization o f Knowledge: General Principles and Work Plan,
(Virginia: International Institute of Islamic Thought, 1982); Tawhid: Its
Implication for Thought and Life, (Virginia: Int. Institute of Islamic Tho-
ught, 1982); S. H. Nasr, Man and Nature; Science and Civilization in Islam;
ve Islamic Cosmological Doctrines. (insan ve Tabiat, insan Yay., 1982 ve
Islam Kozmoloji Ogretilerine Girig, insan Yay. ,1985).
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lerini gostererek modern bilime ciddi bir elestiri getirmekte, hem de
Islam’in dogal bilimlerle ilgili olan ve ashnda modern bilimde olumlu
olan ne varsa ziten iginde tecessiim ettigi ilkeleri agiklayip izah et-
mektedir. Islimilestirmenin ikinci ana vazifesi, bu ilkelerin dogal bi-
limlerin gesitli dallarina somut olarak uygulanmasidir. Bu, her egitim
seviyesine uygun 6gretim yontemleri ve ders kitaplari seklinde gergek-
lestirilecektir. Benzer bir gekilde, Miisliman iimmetin sosyal ve eko-
nomik kalkinmasinin gesitli safhalarinda gerekli olan uygun teknolojik
ihtiyaglarin tanimlanmasina ve belirlenmesine acilen ihtiyag vardir.

SONUC

Yukarida anlagildig: sekliyle modern bilimin Islimilestirilmesinin, .
Miisliimanlarin bilime kargi verecekleri en uygun kargilik olduguna
inaniyoruz. Miisliimanlar ancak Islimilestirme sayesinde bilimsel ve
teknolojik ilerleme kaydedebilir ve ayni zamanda Islami entelektiiel,
ahlaki ve manevi goriiniimlerini koruyup gii¢lendirebilirler. Bunun
basarisi sadece Islami entelektiiel gelenegin ihyasi agisindan degil, aym
zamanda modern bilimin gelecekteki gelisimi agisindan da biiyiik 6ne-
me sahip olacaktir. Giiniimiizde bir¢ok modern bilim adamu, ciddiyet-
le dogal bilimler i¢in yeni paradigmalar aramaktadir. Modern bilimi
kargisina alan fakat sekiiler Bati’nin onlari ¢6zmede gosterdigi zafiye-
tin ispatlandig sayisiz sorunu ¢6zmek igin gerekli olan ve bu yeni pa-
radigmalar igin vazgecilmez 6nemde hayati katkilari saglayarak Islam,
yine o Hizirvari evrensel roliinii oynayabilir. Fakat Islamilestirilmenin
basarisi tiim Miisliiman entelektiiellerin siki ve koordineli ¢abalarina

baglidir.
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ISLAM, BILiIM VE TEKNOLOJi:
ESKI GORKEM, BUGUNKU CIKMAZLAR
VE GELECEGIN SEKILLENDIRILMES]

GIRIS

b ugiin Miisliimanlar ¢ok zor bir zamanda yagiyorlar. Miisliiman-
lar demografik olarak hesaba katilmasi gereken biiyiik bir giig.
Diinyada yaklagik olarak bir milyar Miisliiman yagiyor ve dolayisiyla
diinya niifusunun begte biri Miisliiman.* Devasa bir ekonomik potan-
siyel s6z konusudur. Diinyanin yerlegik boliimlerinin oldukga biiyiik
bir pargasini tegkil eden Miisliiman iilkelere zengin dogal kaynaklar
liitfedilmigtir. Buna ragmen, onlarin hem bilimsel ve teknolojik ilerle-
mede hem de diinyada gelisen ekonomik ve siyasi olaylar iizerindeki
etkileri oldukga sinirlidir. Askeri bakimdan da zayif olan Miisliiman-
lar, mevcut durumda, diinya tarihini sekillendirmede de kesinlikle
6nemli bir rol oynamamaktadirlar.

Miisliimanlar, Islim medeniyetinin tikanmasimin ve kétiiye gidisi-
nin farkina varmalarindan bu yana, 6zellikle askert yenilgilerin ardin-
dan ve Batili sémiirgeci giiglere siyasi, ekonomik ve kiiltiirel olarak bo-
yun egmelerini takiben, bu durumun altinda yatan sebepleri bulmaya,

*  Farkl bir kaynakta diinyadaki Miisliiman niifusun, 2010 ytlinin ortasinda

1 milyar 570 milyon oldugu tespit edilmigtir. (C. N.)
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g6ze carpan sorunlari analiz etmeye ve hastaliklarina etkili tedaviler
aramaya ¢aligtilar. Bu sorunla ilgili olarak ortaya konan tartigmalar,
bugiin de hem popiiler hem de akademik seviyede devam ediyor.

Fakat genel bir goriig birligine ulagmak bir yana, Miisliimanlar,
temel meselelerde bile béliinmiis durumdadirlar. Miisliimanlarin geri
kalmighgi ve tikanmighgi sorununa hem gelenek¢i hem de modernist-
ler tarafindan baglatilan ¢6ziim bulma tegebbiisleri sadece kismen ba-
sarih olmugtur. Onlarin hem basarilarindan hem de basarisizliklarin-
dan istifade edebiliriz. Baglatilan iyi galigmalari ve bagarili programlar
-bunlar ister teorik ister pratik diizeyde olsun- daha giiglii bir sekilde
ileriye gotiirmek ve yapilan hatalarin sebeplerini belirleyip onlari ag-
mak stretiyle bu hatalar: tekrarlamaktan kaginmamiz gerekir.

Seleflerimizin birgogu, modern Bati medeniyetine ve onun em-
peryalist diizenine karg: tepkilerini formiile ederken sadece giiniimiiz
Islam diinyasinda yaygin olan olaylardan etkilenmekle kalmayip aym
olgiide, hatta daha da fazla, Batr’da var olan durumlardan da etki-
lenmiglerdir. Son béliimde gordiigiimiiz iizere, gegmiste yonelmeye
galigtiklar1 6nemli konulardan biri Miisliimanlarin bilim ve teknoloji
sahasindaki geriligi problemi ve modern bilime kargi Miisliimanlarin
takindiklari tavir sorunuydu. Fakat Abdiilkadir el-Cezairi, Cemileddin
el-Afgani (Esterdbidi), Muhammed Abduh, Resid Riza ve Ziya Go-
kalp gibi sahsiyetlerin Bat1 diigiince ve kiiltiiriine entelektiiel ve siyasi
cevaplar vermelerinden bu yana ya da Ikbal’den giiniimiize, hem Islam
hem de Bati diinyasinda radikal degigimler yagand.

Bu degisimlerden birisi, Bati iilkelerinde, yiiksek bir egitim almig
bir Miisliiman grubu da i¢ine alan genis Miisliiman azinliklarin olug-
masidir. Bu geligme, Batinin gelecekteki entelektiiel ve kiiltiirel do-
niigiimii agisindan uzun vadeli etkiler dogurabilir. Bir zamanlar Islim
medeniyetinin gorkemli ve kiskanilan bir pargasi ve Islimi entelektiiel
kiiltiiriin Latin Batr’ya aktarilmasinda odak noktasi olan Ispanya’nin
kiiltiirel ve entelektiiel tarihi hakkinda, eski yerlesik entelektiiel ku-
rumlarla bir grup geng entelektiicl arasinda ilging bir tartisma devam
etmektedir.

Batr’daki diger 6nemli bir geligme, Bati rasyonalitesi ve tiim in-
sanligin hastaliklarina bir panzehir olarak sunulan bilim ve teknolojiye
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duyulan inang kargisinda oldukga elestirel davranan birgok entelektiiel
ve sosyo-kiiltiirel grubun ve hareketin ortaya ¢ikmasidir.

islim medeniyetini yeniden inga etmek amaciyla ortaya koydugu-
muz mevcut girigim agisindan, ¢agdas olaylar -6zellikle de fikir diize-
yinde- dikkate almanin yani sira, hem Miisliiman diinyada hem Batr’da
meydana gelen hatalan ve bagarilari elegtirel bir gekilde ele almamiz
gayet uygundur. Bu béliimde dikkatimizi, Islim medeniyetinin bilim
ve teknoloji alanindaki ihyasi sorunu iizerine yogunlagtiracagz.

CAGDAS MEYDAN OKUMALAR VE GIKMAZLAR

Modern zamanlardan 6nce bile bilim ve teknolojide ortaya konan
basarilar ve gergeklestirilen ilerleme, genel olarak bir medeniyetin bii-
yiikliigii, parlaklig: ya da geligmigligi agisindan birer ipucu olarak ka-
bul edilmigtir. Fakat bilim ve teknolojinin, insani ilerleme ve geligme-
nin yegine gostergesi hiline gelecek kadar biiyiik bir saplanti hiline
doniigmesi sadece modern zamanlarda -mesela son iki yiizyilda- ortaya
ctkmigtir.

Bir¢ok toplumda bilim; diinya goriigiiniin, epistemolojinin, eti-
gin ve ahldkin ana kaynag -eger tek kaynag: degilse- hiline gelmek
stretiyle yerlesik geleneksel dinin yerini almigtir. Bilim, ‘hakikat’ ke-
limesinin hala bir anlam ifade ettigi insanlar igin geligen hakikat id-
dialari arasinda belirleyici bir hakem olarak tayin edilmigtir. Ve tek-
nolojinin, tiim sorunlarin pratik ¢oziimii ve insanligin yiizlegtigi tiim
rahatsizliklarin ilaci olduguna hala genis ¢apta inanilmaktadir.

Eskiden beri saygi duyulan manevi ve ahliki degerler pahasina
derinlegen bilim ve teknoloji saplantisi, giiniimiizdeki en biiyiik ta-
lihsizliklerden birisidir. Saplantinin maddi bir giigte olmasi daha da
biiyiik bir talihsizliktir. Son yarim yiizyildan bu yana, bilimsel ve tek-
nolojik buluglarin yikici etkileri agikga goriilebilir hale geldigi igin,
bilim ve teknolojinin -diinyada cennet kurmay: bir yana birakin- in-
sanhigin akillara durgunluk veren sorunlarini ¢6zebilecek mucizevi
giiciine duyulan inancin giderek zayifladigimi goriiyoruz. Buna rag-
men, bilim ve teknolojinin geligimi, yukaridaki diigiince gizgisini
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agtkga ifade edenler ya da buna kapilanlar tarafindan gekillendirmeye
devam ediyor.

Soziinii ettigimiz bu sekiiler ve dini yok sayan bilim ve teknoloji
anlayigt, Islami diinya goriigiine ve Kur’an’in medeniyet, gelisme ve
ilerleme 6gelerine tamamen yabancidir. Kur’an’da agikga g6yle denir:

“Siz insanlar icin cikarilmig en haywl iimmetsiniz. lyiligi tavsiye
eder kotiilitkten sakindirirsimz ve Allah’a iman edersiniz.”?

Yukaridaki ayet, biiyiik ve sanh bir medeniyetin manevi ve ahlaki
temeller i{izerinde basarili bir gekilde kurulmasi i¢in gerekli agik for-
miilii Miisliimanlara sunan ve bir medeniyetin niteligi hakkinda hii-
kiim vermek igin gerckli olan genel kriterleri veren Kur’an’daki sayisiz
ayetlerden sadece birisidir. Elimizdeki formiil ve kriterler, ii¢ temel
evrensel ilkede tecessiim etmistir:

1. Iyinin, dogrunun ve faziletli olanin ve Kur’dn’da ma‘rdf teri-
minin ifade ettigi ve igerdigi ne varsa bunlarin tegvik edilmesi,
geligtirilmesi ve emredilmesi,

2. Serlerin, ahlaki bozukluklarin ve miinker ifadesine dahil olan
her seyin kinanmas ve yasaklanmasi,

3. Tek olan Allah’a iman.

Yukaridaki ayet ayni zamanda, Miisliimanlarin bagka bir Kur’an
ayetinde “vasat timmet”® olarak tarif edilen ‘6rnek {immet’ olmaya
davet edildiklerini ima etmektedir. ilahi olarak buyrulan bu sosyo-
politik ideale Miisliimanlar, ancak sézlerinde ve hareketlerinde yuka-
rida zikredilen ilkelere bagli kalmalari durumunda ulasabilirler.

Esasen etik ve ahlaki unsurlar igeren ilk iki ilkeye dair detayli agik-
lamalar ve uygulamalar, en modern ildhi hukuk olarak tanimlayabile-
cegimiz geriatin iginde mevcuttur. Diger tiim dinlerin ahlik sistemle-
riyle kargilagtirildiginda, Islam geriatinin hem daha kusatici ve detayl
hem de daha biitiinciil ve uyumlu bir tabiata sahip oldugu gériiliir. Bu
nedenle o, ister ilahi isterse begeri olsun diger tiim hukuklardan daha

62. Al imran, 110.
63. Bakara, 143.
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iistiindiir. Sonug olarak, Islam seriati modern toplumun etik ve ahlaki
sorunlarini etkili bir gsekilde ele almaya en uygun hukuktur.

Soziinii ettigimiz ii¢ ilkeden sonuncusu olan bir Allah’a iman il-
kesine gelince: Aslinda bu ilke, kendi dogasi itibariyle entelektiiel ve
manevidir. Islim imanmnmn tabiatinda bilmek ve anlamak arasindaki
ayrim oldukga bulaniktir.#* Bu ilke en detayli ifadesini, Islimi diinya
goriigiiniin manevi ve metafizik temelini tesis eden imanin alt1 gartinda
bulur. Isldm’in bu alt1 sartimin Miisliiman alimlerce sistematik ve ras-
yonel bir agiklamasi, Islam kiiltiiriinde birgok dini ve felsefi ilimlerin
dogmasini, gelismesini ve negv ii nema bulmasini saglamistir.

Imanin birinci riiknii olan tevhid ilkesi, ilm-i tevhid olarak isim-
lendirilen ilimde, dini ve felscfi ¢aligmalarin bir mevzusu olmustur.
Ikinci riikiin olan meleklere imandan, melekbilim denilen meleklerin
ilmi ya da melekler iizerine yapilan galigmalar ortaya ¢ikmgtir. Ugiincii
ve dordiincii riikiinler, yani sirasiyla kitaplara ve resillere iman, ilihi
vahiy ve peygamberlikle ilgili meleke psikolojisini ve kargilagtirmali
dinleri de igine alan gesitli ilimlerin dogmasina sebep olmustur. Bu
ilimler Islam bilim felsefesi agisindan biiyiik 6neme sahiptir. Besinci
ritkiin olan ahirete iman, eskatoloji adi verilen ve insanin Allah’a riicii
etme ilminin formiile ve sistematize edilmesini saglamigtir. Altinci rii-
kiin olan her seyin ilahi takdirine iman, Islim kozmolojisinin esash
bir unsurunu tegkil etmektedir ve Allah ile kainat arasindaki iligkiyi
anlamak agisindan 6nemlidir.

Genel olarak sunu s6yleyebiliriz ki, Islim medeniyetinde kozmolo-
i, psikoloji ve matematik bilimler gibi farkli bilimlerin tamami en niha-
yetinde imanin alti ritkniinde tecessiim eden ilkelere dayanmaktadir.

flm-i tevhid her zaman bilgi hiyerarsisindeki en yiiksek ilim olarak
goriilmiigtiir. Zira o, diger ilimlerin kaynag ve sonudur. O, diger ilim-
lere anlam, y6n ve amag veren ilimdir. Ayni zamanda onlarin birlik
ve biitiinliigiiniin kaynag yine bu ilimdir. Islimi oldugunu iddia eden
her bilim, su veya bu sekilde organik olarak tevhid ilkesi ile iligkili
olmalidir.

64. Iman sadece belli bir sevide bilgiyi kabul etmekle kalmaz, ayni zamanda o,
6zel bir bilme usaliidiir.
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Iim-i tevhid, ilahi isim ve sifatlarin birligi ve biitiinliigiiyle ilgi-
lendigi icin, farkli 6zel bilimlerin tiimii Allah’in “Giizel Isimleri”nin
(esmdu’l-hiisnd) tefsirleri olarak goriilmelidir. Bize gore Islam, medeni
diinyanin ¢oguna hitkkmetmeye bagladigi zamanlardan itibaren yiizyil-
lar boyunca, Miisliiman bilim adamlar: tarafindan gelistirilen matema-
tik, fizik ve biyoloji bilimleri hakli olarak Islam bilimi miigterek adiy-
la anilabilir; giinkii bunlar dogrudan bir bigimde Islim’in biraz énce
goénderme yaptigimiz inang sistemi iizerine oturtulmugtur. Ve onunla
kavramsal olarak uyum igindedir.

Gelgelelim halihazirda, Miisliimanlarin ne kadar gabuk agarlarsa o
kadar iyi olacag kesin olan ciddi bir sorunla kargi kargiya olduklarinda
stiphe yoktur. Modern bilimden ve onun felsefesinden yeterli derecede
haberdar olanlarimiz, onun igerdigi ana fikrin, Islim’in dini ve manevi
goriigiiyle hi¢ de uyum iginde olmadigini hemen kabul edeceklerdir.
Modern bilimin ruhu, Islim’in ¢izdigi “kainit resmi”ne karg: basit bir
bigimde nétr ya da ilgisiz degildir. Bir¢ok bakimdan ve bir¢ok noktada
modern bilimin insan, kiinat ve gergeklik hakkindaki 6nvarsayimlar
pekala Islaim inang sistemini baltalayabilir. Eger bir kisi imanin alt
sartindaki riikiinlerin her birinin anlamini ve onlarin tiim felsefi ve
bilimsel muhtevasini gergekten idrak ederse, bu durumda o kisi, felsefi
ve mantiksal ¢eligkilere diisgmeden ya da entelektiiel diiriistliigiinden
6diin vermeden modern bilim felsefesinin bir savunucusu olamaz.

Modern bilimin bir 6nkabul olarak Allah’a ihtiyaci yoktur. O,
dogal olaylar1 manevi ya da metafizik sebeplere bagvurmadan sadece
dogal ya da maddi sebeplerle agiklamaya galigir. Birgok modern bilim
adami, bireysel olarak bir Allah’a ya da “biiyiik miikemmel gergeklik”e
inaniyor olabilir; fakat bilimsel toplulugun “resmi” iiyeleri olarak on-
lar, kiinatta Allah’t ve diger manevi unsurlari yasaklayan entelektiiel
normlari takip etmek zorundadirlar. Onlar, fiziksel evreni, manevi
dlemlerden tamamen baglantisi kesilmig bagimsiz bir alan olarak ¢a-
higmak zorundadirlar.

Fakat Islami bakis agisinda, Allah’i ve diger manevi varliklar: bili-
me dahil etmek ne liizumsuz bir igtir, ne de bilimsel aragtirma ve agik-
lamanin buyruklarnyla geligkilidir. Ilahi ilke prensibinin dogal alana
dahil edilmesi, maddi sebeplerin aragtirilmasinin gerefine en kiigiik bir
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golge diisiirmemektedir. Bu “gergek”, klasik islam filozoflar: ve bilim
adamlari tarafindan kanitlanmigtir.

Dogal olaylarin tam ve dogru aragtirilmasi igin hem fiziksel hem
de metafizik sebeplerin bilgisi gereklidir. Doga ¢aligmasi sadece meta-
fizik sebeplerle sinirli kalsaydi ampirik bilim diye bir sey olmayacakt..
Kisacasi, metafizik sebepler diigiincesini fiziksel sebeplere gonderme
yapmadan kavrayabilmek neredeyse imkansizdir. Aksine, metafizik
sebepleri inkar etmek ya da bir kenara birakmak ve sadece fiziksel se-
beplere dayanmak da birgok soruyu sonsuza dek cevapsiz birakacaktir.
Gergekte, elbette fiziksel sebepler metafizik sebeplere dayanmaktadir-
lar. “Dikey sebepler” diyebilecegimiz metafiziksel sebepler olmaksizin,
“yatay sebepler” diyebilecegimiz fiziksel sebepler de olmazdi. Tevhid
onerisi ile uyum iginde formiile edilen biitiinciil ve kugatici illiyet te-
orisi sayesinde, bu iki sebep tiirii megrd, dogru ve uyumlu iligkisini
Islam biliminde bulur.

Teorik olarak ifade edecek olursak, modern bilim gaye fikrini do-
gadan siirgiin etmigtir. Fakat Kur’ani bakig agisinda doga bir hedefe
miitealliktir. Allah’in mahliikatindaki maksat fikri, Kur’An’da tekrar
tekrar giindeme gelen 6nemli bir fikirdir. Kur’an’da séyle buyurulur:

“Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri biz ancak hak (bir gaye) ile
yarattik.”¢s

“Biz, gogi, yeri ve ikisi arasindakileri oyuncak olsun diye
yaratmadik!”%¢

Yaratiligtaki bu 6nemli ilihi gaye fikrini ifade eden Kur’ani ifade
“bi’l-hak”™tir. Bu ifade dogru, adil ve diiriist gaye fikrini igerir. Insan
varliginin biitiinleyici bir pargasi olan kiinitin yaratihginin gergek
amaci, insanin Allah’t tanimasi ve O’na kulluk etmesidir. Bir hadis-i
kudside g6yle denir:

“Ben bilinmez bir hazine idim. Bilinmek istedim, kdindts yarat-
tm.”

65. Hicr, 85.
66. Enbiya, 16.
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Yani insan Allah’, kiinit hakkindaki bilgisi vasitasiyla taniyabi-
lir. Bu imkan, Allah’in kiiniu yaratarak kendi isim ve sifatlarini -ki
Kur’an’da en gok zikredilen sifatlar ilim, kudret ve adalettir- tezahiir
ettirdigi seklindeki gergegin bir sonucudur. Kur’an tam da bu sebeple,
dogal olaylar1 “Allah’in igaretleri” (dyatullah) olarak nitelendirir; zira
bu olaylar Allahin isim ve sifatlarina isaret eder.

Kiinit aym zamanda, vahdet-i ildhiyyenin de bir isaretidir.
Kainarttaki her geyin birbirleriyle iligkili olmasi ve tiim kainati kugatan
diizen ve uyum Allah’in birligine igaret eder. Kur’in’da su argiiman
ortaya konur:

~

“Goklerde ve yerde, Allah’in yamnda bagka ildhlar bulunsayd ikisi
de harap olup giderdi.”®

Yunanca kokenli kozmos kelimesi, kaosun aksine, diizen, uyum
ve adaleti gagrigtirir. Yukaridaki Kur’ani argiimani takip ederek Miis-
limanlar kainaun birligini vahdet-i ilahiyyenin megrii kozmolojik bir
delili olarak gormiiglerdir. Aslinda, Islimi bilimlerin temel hedefi ya-
ratligtaki birligi, O’nun kanunlarinda yansidig: sekliyle gostermek ve
tevhid hakikatini agikga tasdik etmeketir.

Bundan dolayi bilim, entelektiiel bir role ve igleve sahiptir; yani
bilim entelektiiel ve manevi ihtiyaglarini tamamlama konusunda
insana yardimci olmaktadir ki bunlarin en miihimi ma‘rifetullahta
kesinlik kazanir. Fakat diinyevi bir yaratik olmasi hasebiyle insan,
kargilamak zorunda oldugu baz fiziksel ve maddi ihtiyaglara sahip-
tir. Boylece bilimin ikinci rolii ve fonksiyonu, insana bu ihtiyaglarini
kargilamada sahsi, ailevi ve toplumsal seviyelerde yardimci olmak
seklinde tezahiir etmektedir. Islim dini bu rol iizerinde de 6nemle
durmugtur. Eger Miisliimanlar bilimin bu ikinci roliinii yadsimayi
secerlerse, aslinda dinlerinin ruhuna ve genel 6gretilerine de kar-
st ¢ikmig olurlar. Kur’an tekrar tekrar kiinitun insana hizmet igin
yaratildigim vurgular. Kur’an’in kelimeleriyle ifade edecek olursak,
Allah’in insana ihsanlari sayisiz ve sinirsizdir. Farz-1 kifdye fikrini bil-
giye uyguladigimizda ortaya gikan, yani bir toplumun bir biitiin ola-

67. Enbiy, 22.
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rak kendi refahi i¢in elde etmesi ve sahip olmasi gereken bilgi tiirii,
Islim medeniyetinin iiretken oldugu devirlerde, bilimin bu ikinci ro-
liinii i¢ine alacak kadar sofistike bir formiilasyona ve sistematik bir
seviyeye ulagmgtir.

Fakat insan, Allah’in ihsanlarini kétilye kullanmaya egilimlidir.
Bundan dolay: Allah, insani; dogay: akillica, adaletle ve ahlaki bir
amag hissiyle kullanmasi konusunda uyarir:

“Ey insanlar! Yeryiiziindeki temiz ve heldl nimetlerden yiyin.
Seytanin izini takip etmeyin. Siiphesiz ki o, sizin icin apagik bir
diigmandar. 68

“Ey iman edenler! Size ihsan ettigimiz temiz nimetlerden yiyin ve
eger Allah’a ibadet ediyorsaniz O’na giikredin.”

“Gormedin mi goklerde ve yerde ne varsa Allah sizin hizmetini-
ze verdi. Gizli ve agik nimetlerinin size bol bol ihsan etti¢ Fakat
insanlardan &Gylesi vardir ki, ne bir ilme ne bir yol gistericiye ne
de aydmlatici bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda miicadele
derler.””

Bununla birlikte su hususa da isaret etmemiz gerekiyor: Islam, bi-
limin maddi menfaatler saglama konusunda insana yardimci olmasini
yadsimazken, bu roliin seriat ahlaki gergevesi iginde gergeklegtirilme-
si gerektiginde de 1srar eder. Aksi takdirde, bilim ve teknoloji bugiin
tehlike ¢anlarini galdiracak derecede yapildig: iizere ahlaki olmayan
ve seytani amaglar adina kotiiye kullanacaktir. En son tahlilde bilim
ve teknoloji, insanin manevi ve ahliki hedeflerine hizmet eden mii-
kemmel birer arag olarak gériilmelidir. Ne yazik ki bilim ve teknolo-
ji, modern diinyada ateizm ve materyalizm gibi yanlig ideolojilere ve
sahte dinlere dayanak olarak kullanilmig ve irkgiliga alet edilmigtir.
Ekonomi diinyasinda da bilim ve teknoloji, cevrenin tahrip edilmesine
yol agan hirsin araglari héline doéniigmiigtiir. Ayrica onlar, fakirlerin
zenginler tarafindan ekonomik olarak sémiiriilmesine ve béylece top-

68. Bakara, 168.
69. Bakara, 172.
70. Lokman, 20.
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lumsal siniflar arasindaki ugurumun geniglemesine hizmet eden arag-
lar olarak kullanilmigtir.

Bilim ve teknoloji, gelirin milletler arasindaki egit olmayan dagih-
mi1 sorununu tek bagina ¢6zemez. Benzer bir gekilde, bilim ve teknolo-
ji, onlarin insan tarafindan kotiiye kullanilmasi sorununu da ¢6zemez.
Burada maneviyatin, etigin ve ahlikin miidahalesine ihtiyag vardir.
Bilim ve teknolojinin her tiirlii kétiiye kullanimi konusunda farkl
seviyelerde miicadele etmek gerekmektedir. Bilimin irk iistiinliigii ve
bagnazhga alet edilmesi ve yanls felsefeleri hakh gikarmak adina kul-
lanilmas: gibi meselelerle entelektiiel seviyede miicadele edilmelidir.
Bu, -Islim bilim felsefesinde oldugu gibi- bilimin entelektiiel ve maddi
(teknolojik) rollerini uyum iginde igletebilecek kapasitede bir bilim fel-
sefesi yardimiyla yapilabilir. Cagdag bilim felsefcsinde bu iki rol artik
uyum ve denge iginde degildir.

Bilim ve teknolojinin ekonomik sémiirii araglar olarak kullanil-
masi neticesinde, ozellikle de fakirlik iginde ve somiirge altindaki mil-
letlerin siyasi ve ekonomik bakimdan organize olmak siretiyle birlik
icinde hareket etmeleri, etik ve ahlaki olarak miicadele etmeleri ge-
rekmektedir. Insanlik giiniimiizde, teknolojinin kendi varhgina gergek
bir tehdit tegkil edecek sekilde kotiiye kullanilmasina karsi duracak bir
etik ve ahlak sistemine gergekten ihtiyag duymaktadir.

[lahi gaye diisiincesinin kainattan diglanmasi ve yasaklanmasi, mo-
dern bilimi, bu diigiinceden sadir olan paha bigilmez ilkelerden mah-
rum birakmaktadir. Bu ilkeler hem bilimsel, hem felsefi hem de dini
(metafiziksel) sorulara -mesela esyanin kaynagi sorunu insan zihnini
biiyiileyen bu tiirden sorulardan birisidir- geleneksel olarak en tatmin
edici cevaplari veren ve varligin hiyerarsisi gibi kiymetli fikirlerin gik-
ugi temel ilkelerdir.

Modern bilim; kainatn, tiirlerin, insanin, dil ve cdebiyatin, sanat
ve bilimin kaynagi hakkindaki g6zlemleri ilahi rol ve miidahaleye gon-
derme yapmaksizin ¢ozmeye galigmaktadir. Modern bilim bize, hem
felsefi tabiatli olup hem de felsefi olarak anlamsiz olan ve bilimsel diye
sunulan, fakat ampirik delili bulunmayan ve mantiki tutarsizliklarla
dolu kaynak teorilerden bagka bir sey sunmamugtir. Ancak buna rag-
men, genellikle konjonktiirel tabiatli olan bu teorileri, taraftarlari ve
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sempatizanlar sanki dini dogmalarmiggasina hirsla savunmaktadirlar.
Bu durumun sebebi, bilimsel teorilere, agkin olani ilgilendiren sorulara
verilen geleneksel dini cevaplarin yerini alacakmug goziiyle bakilmasi
olabilir. Bunun sonucu olarak bilimsel teoriler, dini dogmalarin ta-
biatim bir gekilde paylagmalidir, ¢iinkii insanin agkin olana ihtiyaci
kendini entelektiiel seviyede de gosterecektir.

Evrim teorisi, bu teoriler arasinda en iyi bilinen teoridir.”!
Darwin’in The Origin Of Species adli kitabinin felsefi arka planinda
19. yiizyill Avrupasinda yaygin olan deizmin -dogal diinyay: Yaratici-
nin ellerinden tamamen ¢ikmig bagimsiz bir alan olarak géren tabiat
felsefesi- bulunmasi dikkat gekicidir. Diger kaynak teoriler, gibi bu
teori de birgok bilimin dali hakkinda yapilacak galigmalar igin felsefi
bir gergeve olarak hizmet etmektedir. Bu teoriler, Miisliiman 6gren-
cilerin okullarda ve yiiksek 6grenim kurumlarinda okuduklar: ders
kitaplarinin sayfalarini doldurmaktadir. Boyle teorilerin dogasi, Miis-
liimanlarin kendi inang sistemlerine olan itikatlarin1 zayiflatmak gibi
istenmeyen bir etki gostermektedir.

Giiniimiizde Miisliimanlarin, teorik ve kavramsal sorunlara ve bi-
lim felsefesinin ortaya ¢ikardigi sorunlara teknolojik alandaki meydan
okumalardan daha az 6nem vermeleri gerektigini diigiinen Miisliiman-
lar bulunmaktadir. Miisliimanlar agisindan teknolojik meydan okuma-
nin 6nemini yadsimak istemiyoruz. Fakat bizim goziimiizde, iman ve
bilim arasindaki iligkiyle ilgili olan teorik ve kavramsal sorunlar hig
de daha az 6nemli degildir. Zira ferasetimizin, ruhumuzun, idealiz-
mimizin ve sahsiyetimizin giiglii bir sekilde bagh oldugu Islam1i diinya
goriigiinii ve inang sistemini muhafaza ve miidafaa etmeye kendimizi
adadigimiz oranda, modern bilim felsefeleri tarafindan diinya goriigii-
miize ve inang sistemimize y6neltilen kavramsal problemlerle de hak-
kiyla ilgilenmeliyiz.

Modern bilim ve teknolojinin yetersizlikleri ve tehlikeleri -6zel-
likle de Islam1i bakig agisindan- ne olursa olsun, Miisliimanlarin onlari
ogrenmelerine ve onlara hakim olmalarina engel bir durum yoktur.

71. Buteorinin ayrintili bir elestirisi i¢in bkz. O. Bakar, Critique of Evolutionary
Theory: A Collection of Essays, (The Islamic Academy of Science: Kuala
Lumpur, 1987).
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Miisliimanlar, bilimsel bilgiyi ve teknolojik beceriyi, kendi kendi-
lerine ayakta durana ve yiiksek derecede rekabet yapabilene, hatta
diinya liderligini yeniden iistlenme noktasina varana dek edinmek
durumundadirlar. Islam, bu hedefin gergeklestirebilmesi igin ana saik
olarak hizmet etmelidir. Bu, Miisliimanlarin, bilimsel ve teknolojik
ilerlemeyi, Islim bilim felsefesi iizerine ve hem Islam inang sistemin-
de hem de seriatta tecessiim etmis olan etik ve ahlak sistemi iizerine
kurulmug olan bir teknoloji gergevesinde gergeklestirmeleri anlamina
gelir.

ESKi GORKEM: BiR ILHAM KAYNAGI

Uzun yillar boyunca -9. yiizyildan 15. yiizyila kadar- Miisliiman-
lar, bilim ve teknoloji sahasinda entelektiiel agidan lider olmuglardir.
Miisliimanlar olarak Islim medeniyeti tarihinin bu serefli béliimiiyle
elbette 6viiniiyoruz. $imdi, bir kiginin kendi kiiltiir ve medeniyetinin
eski gorkemine geri doniip bakmasi onun niyetine bagli olarak iyi ya
da kotii bir gey olabilir. Gegmig bagarilar1 yiiceltmek sadece kendini
yiiceltmek adina yapiliyorsa ya da giiniimiiz Miisliimanlarinin realite-
sinden bir gesit kagisa kendini kaptirmak anlamina geliyorsa, bunlar
gagdag Miisliiman toplumun geligmesi agisindan higbir ise yaramaz.
Fakat bu diigiince, Miisliimanlari, seleflerinin ilerlemeye dogru yiirii-
yiislerindeki olumlu ayak izlerini takip edip tekrar o gerefi elde ettire-
cek bir ilhAm anlami tagiyorsa, o zaman yararl bir ¢aligmadir.

Bize gore, bu tarihten faydal dersler gikarmak igin Islim bilim
ve teknolojisinin hem “altin devri” hem de gerileme ve tikanma dev-
ri iizerinde galigmaliyiz. Altin devri incelerken temel olarak, bilim ve
teknolojide ilerleme ve geligmenin saglanmasina, iiretken ve orijinal
bilimsel zihinlerin yetigmesine yardim eden olumlu etkenleri 6gren-
mekle ilgileniyoruz. Bu olumlu etkenleri bir defa belirledikten sonra,
onlari mevcut duruma tekrar uygulayabiliriz. Ayni etkenlerin -gagdag
sosyo-ekonomik gartlarin ortaya gikardigi yenilerinin yaninda -Miislii-
man toplumda yeniden var olmasi ve tekrar faal hile gegirilmesi igin
gerekli tiim tedbirleri almalyiz.
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Ayni sekilde, islam bilim ve teknolojisinde yasanan gerileme ve
tikanmanin sebeplerini de bilmeye ihtiyacimiz var. Bu sorun giinii-
miizde hala ategli bir gekilde tartiglmaktadir. Bize gore gerilemenin
sebebi, olumlu etkenlerinin ortadan kalkmasinin ve olumsuz etken-
lerin ortaya ¢ikmasinin bir bilegimidir. Tekrar ifade edecek olursak,
bu menfi etkenler belirlendikten sonra, eger bunlar ¢agdag Miisliiman
toplumlarda mevcut iseler, onlari ortadan kaldiracak adimlar atilmali
ya da hilihazirda mevcut degillerse onlarin toplumda kok salmalari
engellenmelidir. Islam biliminin neden geriledigine dair agiklamalar
sunan ¢ogu aragtirmacinin, onun iiretken devresine ve buna katkida
bulunan etkenlere hig temas etmemeleri sagirticidir. Bunun sonucunda
onlarin gerileme teorilerini dogru kabul edecek olursak Islim bilimi-
nin “altin ¢ag1” olmadan var olmasi gerekirdi.”?

Simdiye kadar Islam bilim ve teknolojisinin yiikselisi ve gerileme-
si lizerine yapilmig herhangi bir kapsamli ve net ¢aligma olmamasina
ragmen, Islim biliminin “altin ¢ag1” boyunca yiikselmesine ve parla-
masina sebep olan su temel etkenleri belirlememizi saglayacak yeterli
tarihi materyal mevcuttur:

1. Bilim ve teknoloji peginde dini guiirun motive edici bir kuvvet
olarak oynadigi rol. Tevhid ruhunun dogru anlagilmasindan
dolay: bilgiye kargi genel bir saygi vardi. Diger bir tabirle, bilgi-
nin tiim yé6nleriyle ilgilenen dini 6gretiler her yone yayilmigti.

2. Seriata olan baghhgin gesitli ilimlerin ¢aligilmasina ilhim ver-
mesi

3. Birkag yiizyil siiren biiyiik terciime hareketlerinin dogmasi
ve yiikselmesi. Klasik Islam’daki terciime hareketleri, bilgi-
nin bir kiiltiirden digerine aktarilmasinin tarihteki en biiyiik
ornegidir.

4. Bilimsel 6grenime, ilerlemeye ve kalkinmaya adanmug bir felse-
fenin geligmesi.

5. Bilimsel ve teknolojik faaliyetlerin her yerde yéneticiler ve ve-
zirler tarafindan muhafaza edilmesi ve desteklenmesi.

72.  Ornek olarak bkz. bizim Classification o f Knowledge in Islam adli eserimiz-
de Fazlur Rahman’in gerileme teorisi iizerine yaptigimiz kritik.
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6. Farkl diigiince ekollerine (fikhi, kelami, felsefi ve tasavvufi)
mensup ilimlerin entelektiiel tartigmalari samimi ve rasyonel
bir tarzda, fakat kargilikh saygi ruhu iginde gergeklestirmeleri
neticesinde dogan saglikli bir entelektiiel havanin varligi. 10.
yiizyilda, ibn Sina ile Birini arasinda gergeklesen bilimsel tar-
tigma, Islim’in entelektiiel tarihindeki en sira disi tartigmalar-
dan birisi olarak ortadadir.

7. Egitim ve bilim kurumlarinin, 6zellikle de yayginlik ve prestij
kazanan medreselerin oynadiklari 6nemli rol.

8. Islam’in ana entelektiiel bakis agilar1 arasinda kurulan denge.

Bize gore, Islam bilim ve teknolojisinin gerilemesine sebep olan
temel etkenler, yukarida sayilan olumlu etkenlerin tedricen ortadan
kalkmasindan kaynaklanan i¢ ve dis kuvvetlerle 6zdeglestirilebilir. Bu
i¢c ve dig etkenlere 6rnek olarak: Siyast yozlagma, i¢ ¢ekismeler, mez-
hep taassubu ve hizipgiligin artmasi, dini bilginin der@ini boyutlarinin
yadsinmasi ve Mogollarin muazzam yikimidir.

GELECEGIN $EKILLENDIRILMESI

Bugiin Miisliimanlar, Islim’, bilimsel ve teknolojik ilerlemenin
birincil motive edici kuvveti yapma fikrine kendilerini adamak duru-
mundadir. Insanlar, bilim ve teknoloji iizerinde ¢alismak ve bunlar:
edinmek i¢in dini (maneviyit, etik ve felsefe), ideolojik, ekonomik ve
siyasi olmak iizere birgok sebepten ilhdm alabilirler. Materyalist ve
diinyevi saikler -eger bilim ve teknoloji tarihi bize rehber olacaksa-
daha kisa siireli olduklarini ispatlamiglardir. Bu baglamda, modern
bilimin dort yiizyilldan az bir zamandir var oldugu gergegine dikkat
edelim. Ve materyalist saikin bagat olarak ortaya ¢iktig1 d6nemin daha
da kisa oldugunu vurgulayalim.

Biraz 6nce saydigimiz sekiz etkenin, Miislimanlarin ge¢migte
bilim ve teknoloji sahasindaki ¢arpici bagarilarini miimkiin kilan en
o6nemli etkenler oldugu lizerinde eger fikir birligi igindeysek, bu ba-
sarilarin ¢agdas Miisliiman toplumda da gergeklestirilmesi igin galig-
mak zorundayiz. Islaim diinyasinin birgok bélgesinde yasanan acina-
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cak durum diigiiniildiigiinde bunlarin, uygulanmasi kolay olmayan
programlar oldugunu belirtmemiz gerekiyor. Ciinkii Miisliiman iil-
kelerdeki okuma yazma sorunu ya da genel egitim seviyesiyle ilgili
meselelerin bile iistesinden gelinememisken, Miislimanlarin bilim
ve teknolojide ilerleme kaydetmelerinden nasil bahsedebiliriz? Tiim
bu sekiz etken yiiksek seviyede bir egitimi, bilgiye ve ilim adamala-
rina karg saygiyl, Miislimanlarin genel refahina kargi samimi bir
yaklagimi ve Miisliimanlarin dini, entelektiicl ve siyasi liderlerinin
islami 6gretilerin tiim boyutlariyla yayilmasina kendilerini adama-
larini varsayar.

Daha iyi bir gelecegin anahtari egitimdir. Egitim en iyi yatirim
seklidir. Bundan dolayi, her Miisliiman iilke, milli gelirinin en bii-
yiik pargasini egitime ayirmahdir. Bu egitim seferberliginin ana he-
defi “bilgi kiiltiirii”niin gagdag Miisliman toplumda saglam kokler
salmasini saglamakur. Bu bilgi kiiltiiriiniin felsefi ve sosyal temelleri
bir kez saglam bir gekilde atilirsa bilim ve teknolojide ilerleme igini
bagarmak daha kolay hile gelecektir. Bagarmaktan kasdimiz, Miis-
limanlarin aslinda yeni bilim ve teknolojiler iiretmesi ve kegfctme-
sidir, yoksa onlari bagkalarindan satin alarak basit bir gekilde sahip
olmak degil.






EK

21. YUZYILDA BiR iSLAM UNiVERSITESINDE
UYGULAMALI BILIMLER VE/VEYA
MUHENDISLIK BILIMLERI FELSEFESI DERSLERI ICIN
SIHHATLI BiR MUFREDAT TASARLAMAK

GIRIS

m iisliman diinyanin biiyiik bir ihtimalle yiizlesecegi 21. yiiz-
yilin en biiyiik tehditlerinden birisi, diinyadaki siiper ekono-
mik giiglerin su ya da bu gekilde kurduklari ekonomik emperyalizm
olacaktir. Bu emperyalizm Miisliiman bedeninin, zihninin ve ruhu-
nun tekrar kolelestirilmesi anlamina gelmektedir. Yabanci giiglerin
empoze ettikleri her emperyalizm tiiriiniin -kendi gozlerimizle gahit
oldugumuz askeri ve siyasi emperyalizm de dahil olmak iizere- iim-
metin dini ve manevi, siyasi ve ekonomik, kiiltiirel ve sosyal hayat
agisindan agir sonuglari bulunmaktadir. Kisacasi, Miisliimanlar ken-
di topraklarinda, kendi kaderlerinin hikimi olmaktan zorla alikona-
caklardir!

Bu ekonomik emperyalizm tehdidine karg, Islim diinyasinin vere-
bilecegi en uygun karsilik, en azindan Miisliimanlarin genel refahi igin
hayati ve stratejik goriilen alanlarda ve sektérlerde ekonomik kalkin-
manin ve ilerlemenin gerekli ve 6nemli tiim araglari Miisliimanlarin
elinde olursa miimkiin olacaktir kaldi ki bu ihtimal de su anda ¢ok
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uzak goriiniiyor. Bu araglardan birisi, sthhatli bilimsel bilgi ve tekno-
lojik know-how’dur. Fakat bunlar, ¢agdag Miisliimanlarin megri ve
temel ihtiyaglarinda oldugu gibi, Miisliiman toplumun sosyal yapisin-
dan ve kiiltiirel ¢cevresinden de beslenmelidir.

Bu da gelecek yiizyihn Islam iiniversitesinin bilim adamlar, aragtir-
macilar ve miihendisler yetigtirmeye oldugu kadar, ekonomik kalkin-
ma agisindan ¢ok 6nemli rol oynayacag: ve katkida bulunacag: kabul
edilen diger meslek gruplarini da yetigtirmeye yardim edecek derslere
oncelik vermesi gerektigi anlamina gelir. Fakat bu ayni zamanda, bir
Islam iiniversitesinin ismine yakigir bir tarzda, nitelik olarak sadece
giiniimiizde birgok iiniversitenin yetigtirdigi tiirden bilim adamlari,
teknolojistler ve miihendisler yetigtirmekle ilgilenmesi gerektigini de
igerir. Onun yerine bu iiniversite, kendi uzlagma alanlarinda miikem-
mellige ve segkinlige erigme ihtimalini baltalamadan ma‘rifetin ve bil-
ginin, imanin ve rasyonel zihnin, iiretkenligin ve ahlaki ferasetin, kesif
giiciiniin, etik faziletlerin ve ekolojik hassasiyetin tam bir uyum iginde
gelistigi “yeni bir tiir” bilim adami, teknolojist ve miihendis yetigtir-
mekle ilgilenmelidir.

Hepimizin gergeklestirmek igin gayret ettigi dengeli ve biitiinciil
bilimsel ve teknolojik egitim dedigimiz sey budur. Bu ise giiniimiizde
kural haline gelmis tek yonlii ve indirgemeci tiirden bir bilimsel ve
teknolojik egitimi bir kenara birakacagimiz anlamina gelir. Zira bu
tiirden bir bilimsel ve teknolojik egitimde ve gelismede, bir sahada ya
da y6ndeki ilerleme ve gelisme genellikle esit derecede ve hatta daha
onemli alanlarin ihmal edilmesi pahasina vurgulanmakta ve takip edil-
mektedir. $imdi Bati’da bile bir¢ok makul zihin, bir ¢6ziim bulamasa
da, bu sorunun dogurdugu vehametin farkindadir.

Coziim, bizden, iiniversitede uygulamali bilimler ve miihendislik
bilimleri dersleri igin benzer sekilde dengeli ve biitiinciil bir miifredat
tasarlayabilme kapasitesini talep etmektedir. Ve bize gére Miisliiman-
larin dini, manevi, entelektiiel, ahlaki, bilimsel ve sanatsal mirasi béy-
le bir miifredat: tasarlamak igin gerekli tiim materyali saglayabilecek
kapasitededir. Miifredatin felsefi temelini olugturan esash bir pargasi,
uygulamali bilimler ve miihendislik bilimleri felsefesi iizerine bir ders-
ten ibarettir.
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DERSIN HEDEF VE GAYELERI

Uygulamali bilimler ve miihendislik bilimleri felsefesi hakkinda ve
ayni ismi tagtyan fakiiltede okutulacak olan ders, su hedeflere ve gaye-
lere ulagmaya y6nelmis olmalidir:

1.

Sadece mesleki olarak yeterli ve yetenekli olmakla kalmayip
ayni zamanda manevi, entelektiiel, ahlaki ve etik agilardan do-
naniml bilim adamlarini, miihendisleri ve teknolojistleri Allah,
diger insanlar ve dogal gevre ile biitiinciil ve uyumlu bir iligki
temeline dayanarak yctigtirmek.

. Geligme ve ilerlemeyi, insan hayati ve gevre iizerinde yiki-

c1 etkilere yol agmadan saglayacak olan dengeli ve biitiinciil
yeni bir bilimsel ve teknolojik ilerleme ve gelisme modeli
olusturmak.

. Islam’in yogun bir sekilde vurgu yapug iizere, bilginin ve bi-

limsel rubun kutsal ve ahlaki oldugu scklindeki evrensel 6gre-
tiyi destcklemek. Bu husus, yetigtirmeye niyetlendigimiz bilim
adami, miihendis ve teknolojistlerin yapacagi bazi bilimsel ke-
siflerin ve teknolojik buluglarin dinf, ahlaki ve sosyal getirileri-
ni 6nceden tahmin edcbilecek kadar aydinlanmis olmasi gerek-
tigini ifadc eder.

. Uygulamali bilimler ve miihendislik bilimlerinin farkh dallarin-

da, hem dinlerinin temel ve degismez ilkelerini hem de kendi
kiiltiirlerinin ahlaki ve etik temellerini ¢ok iyi bilen uzmanlar
yetigtirmek.

. Uretken, nesnel ve bagimsiz bir zihne ve rasyonel ve mantiki

olgiide diisiinebilme yetisine sahip bilim adamlari, miihendisler
ve teknolojistler yetigtirmek.

. Bir yandan yabanci diigiinceleri ve teknikleri kendi kiiltiirii

icinde eritme konusunda hassas olan diger yandan da iimmeti
bilimsel ve teknolojik ilerlemeye gétiirecek olan gergek anahta-
rin Allah’in onlara kendi cografi sinirlari iginde liitfetmis oldu-
gu tabii ve insanikaynaklarin akillica kullanilmasinda yattigina
dair saglam kanaatlerini muhafaza edecek bilim adamlari, mii-
hendisler ve teknolojistler yetistirmek.
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MUFREDATIN BAZI BELIRGIN OZELLIKLERi

Teklif edilen dersin miifredatini olugturacak olan materyaller yu-
karidaki hedefleri ve gayeleri gergeklestirmeyi g6z 6niine alarak se-
¢ilmig ve diizenlenmistir. Bunlar, Allah’i, insani, kdiniti, Miisliiman
toplumun sosyal yapisini kugatan ve iginde ana unsurlar olarak etik ve
ahlaki barindiran seriatin temel bilgilerini kapsayan Islimi bir iiniver-
sitenin 6grencilerine yaragir bir tarzda genis bir yelpazedeki konulari
icermektedir. Bununla beraber, bu temel bilgiler hakkindaki materyal-
lerin diizenlenmesi entelektiiel ilgileri, egilimleri ve yetenekleri esasen
uygulamali bilimlere ve miihendislik bilimlerine y6nelmis olan 6gren-
cilerin ihtiyaglarina gére 6zel olarak hazirlanmugtir.

Miifredatta, konusuyla ilgili metafizik (manevi), kozmolojik, psiko-
lojik, sosyolojik, ahlaki ve bilimsel bilgiler bir araya getirilmigtir. Fakat
tiim bu bilgilerin, derslerde ve diger 6gretim otutumlarinda islam’in
tevhidi bakig agisi altinda bir biitiin hilinde kavranmig olmas: dikkate
alinmigtir. Bu miifredat vasitasiyla 6grenciler, tevhide ve seriata, ‘soyut’
diigiinceler olarak ya da dogrudan bir bigimde entelektiiel olarak ilgi-
lendikleri uygulamali bilimler ve miihendislik bilimleriyle ilgili teorik
ve pratik uygulamalardan kopmusg genel bir emirler biitiinii olarak bak-
mayacaktir. Daha ziyade, 6grenciler, tevhid ve geriata, fazlasiyla agina
olduklari bilimlerden alinan temel kavramlar ve diigiincelerle yaklagma
sansina sahip olacaktir. Diger bir tabirle, bir¢ok iiniversitede gelenek-
sel olarak uygulandig iizere bir yanda tevhid ya da geriat diger yanda
da bilimlerin kavramsal olarak ilgisiz ve birbirlerinin diglayan iki alan
olarak ogretilmesi burada artik 1skartaya ¢ikarilmaktadur.

Miifredat iki temel konu etrafinda diizenlenmigtir:
1. Epistemoloji
2. Ahlak

Epistemoloji altinda iglenen konular 6ncelikle uygulamali bilimler
ve mithendislik bilimlerinin epistemolojik statiisiinii, onlarin fiziksel
(dogal) alemi idare eden tevhidi ilkelerle (yani metafizik ve kozmolojik
bilgi) kurdugu kavramsal iligkileri, bilimsel yontem ve iiretken diigiin-
ceyi (matematiksel ilhdmlar da buna dahildir) ve ¢agdas uygulamali
bilimler ve miihendislik bilimlerinde 6zellikle de genetik miihendisli-
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ginde ele alinan insan iiretkenliginin bazi y6nleriyle alikali epistemo-
lojik muhtevay: kapsamaktadir.

Ahlak altinda iglenen konulara gelince, bunlar ilk olarak bilimsel
ve teknolojik bilginin ahlaki tabiati ve statiisii, islim’in insanin yeryii-
ziindeki halifesi olmasi hakkindaki 6gretisinin bilim adamlari ve mii-
hendisler 6zellikle de teknolojistler agisindan tagidigi 6zel anlamlar, in-
sanin sosyal sorumluluklari, bilimsel ve teknolojik gelismenin cografi-
iklimsel ve sosyo-kiiltiirel gergevesi, aragtirma ahlaki, biyoteknoloji ve
cevre mithendisligi ve bu alanlardaki ¢agdag ahlaki meseleler.

Ozet olarak, miifredatin birinci boliimii esas olarak, bilimsel ve
teknolojik bilginin iiretilmesinin temelleri ve metodolojik araglari ile
ilgilenirken, ikinci b6liim bunun ahlaki temelleri, faydalar, genis alan-
lar1 kapsayan farkli, insan hayati ve gevre agisinda 6nemi ve pratik
sonuglari ile ilgilenmektedir.

DERSIN ICERIGI
Uygulamali Bilimler ve Miihendislik Bilimleri Felsefesi

Epistemolojik konular
Ahlaki konular

EPISTEMOLOJIK KONULAR

Uygulamal: Bilimlerin ve Miihendislik Bilimlerinin
Epistemolojik Statiisii ve Caligma Alaninin
Tanimlanmasi

Modern Islimi ve Bati epistemolojilerinde uygulamali bilimler ve
miihendislik bilimleri tasavvuru (kargilagtirmali inceleme)

Uygulamali bilimlerin ve miihendislik bilimlerinin Islimi bilgi ve
tasnifteki yeri

Bunlarin Islim medeniyetindeki kisa tarihi arka plani



254 - iSLAM BiLiIM TARiHi VE FELSEFESi

Uygulamal: Bilimlerin ve )
Miihendislik Bilimlerinin Tevhidi Ilkeleri

- Kur’an’a ve hadise, Islam filozoflari ve bilim adamlarina ve Mo-
dern bilimlere gore evrenin matematiksel, biyolojik ve fizyo-kimyasal

yapisi,
~ Yukaridaki yapidan yola gikarak bilimsel ve teknolojik ilkelerin
ve miithendislik ilkelerinin belirlenmesi,

- Kur’an’daki “Allah’in igaretleri” (dyatullah) kavraminin, tevhidi
ilkeye, evredeki ilahi isim ve sifatlarin bir isareti ve tezahiirii olarak
metinsel bir temel tegkil etmesi,

- Uygulamali bilimlerde ve miihendislik bilimlerinde var olan te-
mel kavram ve diigiincelerin anlagilmasinda en biiyiik iliskiye ve 6neme
sahip olan segilmig ilahi isim ve sifatlar ve onlarin yegéane 6zellikleri
tizerinde ¢aligilmasi. Bunlar, Allah’in Rahman ve Rahim, Alim, Hakim
ve Halik-1 Kadir, Faur, Cemil, Hasib, Munazzim, Sani ve Kamil gibi
isim ve sifatlarini igermektedir.

— ilahi ilim, hikmet, kudret ve yaraticiligin kiinatta ve daha 6zelde
tabiatta tezahiir ettigi sekliyle insani taklitleri olarak uygulamali bilim-
ler ve miihendislik bilimleri.

BiLIMSEL YONTEM VE URETKEN DUSUNCE

— Insanin biligsel sufirunun yapisi; bununla ilgili tartisma dort
anahtar terimi kapsamaktadir: Akil, kalp, ruh ve nefs

- Aklin gesitli boliimlere ayrilmasi ve bunlarin diigiinme siirecin-
deki rolleri ve iglevleri,

— Beg duyunun (hérici) ve tasavvur yetisinin (dahili duyu) diigiin-
me siireciyle iligkisi,

- Bilimsel diigiincenin bir aygiti olarak mantik ilminin; mantigin
temel unsurlarinin ve mantiki diigiinme ilkelerinin anlagilmasi,

— Veri tasnifi ve bunlardan gesitli seviyelerde teori inga etmeye
gotiiren yeni enformasyon ve bilgi tiiretme yollari ve yontemleri (ma-
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tematiksel yontemler de dahildir) gibi sorunlar1 da igeren bilimsel y6n-
temin ilke ve unsurlari,

- Bilimsel ve teknolojik iiretkenlik kavramlarinin Islami ve mo-
dern Batili anlamlari; bilimsel iiretkenligin entelektiiel, manevi, zihni
ve hatta sosyo-kiiltiirel sartlari.

MUHENDISLIK BILIMLERI ILE OZELLIKLE ILGILI OLAN
iISLAMI SANAT VE TASARIM VECHELERI

Islam Bilim Felsefesi Isiginda Cagdas Uygulamali
Bilimlerin ve Miihendislik Bilimlerinin Kritigi

- Yapay zeka, enformasyon teorisi, genetik miihendisligi ve gevre
bilimleri gibi sahalardaki ‘tartigmali ya da problematik’ kavram, fikir
ve teorilerin belirlenmesi,

- Bu ‘tartigmali ya da problematik’ kavram, fikir ve teorilerin epis-
temolojik muhtevasinin tartigilmasi.

AHLAKI KONULAR

Uygulamali Bilimlerin ve
Miihendislik Bilimlerinin Ahlaki Statiisii

- Kur’an’da ve hadiste bilginin iiretimini, elde edilmesini, 6gretil-
mesini ve yayginlagtirilmasini diizenleyen ahlaki ilkeler,

- Bilginin farz-1 ayn ve farz-1 kifaye, takdir edilmig ve kinanmig ya
da faydali ve faydasiz olarak tasnif edilmesinin ahlaki temeli,

- Yukaridaki ilkclerin ve yapilan tasnifin uygulamali bilimler ve
miihendislik bilimlerinin ahlaki statiisii ve onun Islim toplumundaki
bilim adamlarinin, miihendislerin ve teknolojistlerin dini akademik ve
sosyo-ekonomik statiileri agisindan sonuglari.
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Seriat’in Bilimsel ve )
Teknolojik Geligsmeyi Yoneten Ilkeleri

— Insan aleminin beg sinifi: Vacib (farz anlaminda), haram, men-
dib, mekrih ve miibah,

— Insamin Allah’in yeryiiziindeki halifesi olarak konumu ve bilim
adamlari ve teknolojistler, doganin koruyuculari ve dogal kaynak-
larin yoneticileri olmalari agisindan bunun ahlaki, manevi ve sosyal
sonuglari,

— Bilimsel ve teknolojik gelismenin cografi-iklimsel ve sosyo-
kiiltiirel baglami:

Yerel cografi-iklimsel gartlarin ayrintili olarak bilinmesinin 6nemi
ve boylece bunlarin (“tehlikeli ve elverigsiz” yonleri de dahil olmak
iizere) Israil’in giplak ¢élleri verimli tarim arazilerine déniigtiirmesine
benzer bir sekilde servete doniistiiriilmesi,

Bilimsel aragtirmada ve kalkinma planlamasinda cografi-iklimsel
sartlarin 6nemli bir etken olmasi,

Bir grubun diger bir grup iizerinde siyasi hikimiyet ya da eko-
nomik sémiirge kurma araci olarak degil, tiim insanligin ekonomik
refahi ve sosyal adaleti igin bir arag olarak bilim ve teknolojinin kul-
lanilmasi,

Bilim ve teknolojinin gelismesini sekillendirecek olan sosyo-
kiiltiirel degerlerin geriattan tiiretilmesi.

Arasgtirma Ahliki

— Aragtirmanin hedef ve gayeleri

— Aragtirmada oncelik kavrami ve kriteri
— Arastirma finansmani ahlaki

- Aragtirmada gizlilik kavrami

— Ahlaki aragtirmanin 6zellikleri
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Uygulamali Bilimlerde ve
Miihendislik Bilimlerinde Cagdas Ahliki Meseleler

- Gagdag uygulamali bilimlerin ve miihendislik bilimlerinin tarim
bilimleri, biyoteknoloji, genetik miihendisligi ve kimya miihendisligi
gibi dallariyla ilgili ana ahlaki konularin belirlenmesi,

- Yukaridaki ahlaki meselelerin Islam ahlik felsefesi 1g1ginda ¢6-
ziilmesi,

SONUC

Yukaridaki ders, Uygulamal Bilimler Ve Miihendislik Bilimleri
fakiiltelerinin tiim 6grencileri igin zorunlu hile getirilmelidir. Dersin
Ogretimi 6grencilerin iiniversitedeki lisans programinin tiimiine yayila-
bilir. Detaylarda, uygulamali bilimler felsefesi ve miihendislik bilimleri
felsefesi arasinda bazi farkliliklarin ortaya gikmasi beklenebilir. Fakat
yukaridaki konular, az ya da ¢cok hem uygulamali bilimler hem de mii-
hendislik bilimleri 6grencileri i¢in uygun ve gergekten de gereklidir.
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