DIJITAL KUTUPHANE KANALI

Keyifli Okumalar Dileriz

Binlerce kategoride milyonlarca PDF e-kitap, ders kitaplari, dergiler ve romanlara platformumuz
Uzerinden Ucretsiz ulagabilirsiniz.

RESMi WEB SITEMiz

https://rantey.orq

Yedek ve Duyuru Kanallarimiz
Sitemize erisim engeli gelmesi veya adres degisikligi durumunda asagidaki kanallardan guincel girig
adresine erisebilirsiniz:

* Telegram: https://t.me/birkitapbir

» WhatsApp Kanalimiz : https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uUE50Us4lvMocOY



https://rantey.org
https://t.me/birkitapbir
https://whatsapp.com/channel/0029VbDHv8uE50Us4IvMoc0Y

(YASAMI, FELSEFESI, iSYANI)

Yaz: ERNST WERNER o HIKMET KIVILCIMLI » NEDIM GURSEL © AL YAMAN
* [SMAIL KAYGUSUZ * YAGMUR SAY e BARIS COBAN BARIS COBAN

NVASI - YAdOLN - HIYVL

0
m
—<
==

o
m
=
=
m
=
=
—




TARIH UTOPYA ISYAN

SEYH BEDREDDIN

YASAMI, FELSEFESI, ISYANT

Derleyen: BARIS COBAN

Yazarlar: ERNST WERNER
HIKMET KIVILCIMLI
NEDIM GURSEL
ALI YAMAN
ISMAIL KAYGUSUZ
YAGMUR SAY
BARIS COBAN

e

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Tarih Utopya isyan SEYH BEDREDDIN

Derleyen: Barig Coban

Editor: Recep S. Tatar

Kapak Resmi: Ressam Halil SAY

Kapak Tasarimi: Hayalgiicii Tasanmevi - 0212 219 62 60

Yayina Hazirlayan: Su Yayinevi

Baski: Kayhan Matbaasi Davutpaga Cad. Giiven San. Sit. C Blok
No: 244 Topkapy/ist

1. Basim: 2007

2. Baski: 2011

ISBN: 978-975-6709-51-1

Telif Eserleri Kanunu geregince bu eserin biitiin haklari
Su Yaymnevi’ne aittir. Izinsiz alint1 yapilamaz, gogaltilamaz.

Su Yayinevi

Cagaloglu Yokusu Evren Han No.29 Kat.3/53
Cagaloglu - ISTANBUL

Telefax: 0212 512 16 68
WWW.suyayinevi.com

e-mail: admingBRIYAFRIHHFoARSY - hitps:irantey.org



TARIH UTOPYA ISYAN

SEYH BEDREDDIN

YASAMI, FELSEFESI, ISYANI

Derleyen: BARIS COBAN

Yazarlar: ERNST WERNER ,
HIKMET KIVILCIMLI
NEDIM GURSEL
ALI YAMAN
ISMAIL KAYGUSUZ
YAGMUR SAY
BARIS COBAN

e

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ICINDEKILER

ONSOZ 9
Ernst Werner

Bedreddin Hareketi.... 11
Seyh Bedreddin’in SOYU........cceeeeeeeeieicieecieie e 12
Varidat ve Seyh Bedreddin’in GOrigleri ..........oeevveevieserecrsnenncnne. 14
Seyh Bedreddin Isyan Ediyor..........c.oevevvevecverveevecseeeereeeseseaesaennns 19
Seyh’in Amaglar Neydi? .......ccococnivinenvericieeene e 26
Hikmet Kivilcimh

Kad Israiloglu Simavnah Seyh Bedreddin 37
Bedreddin - Hus - Ibni Haldun...............ccoocoiiuiieiniiinnnn, 37
A. Seyhin DOGUSU.....c.cccvirieierereereecreree e 40
I.Seyhin Dedesinin Dedeleri..........cccoouenrirrerieenieienieneeeer e 41
II. Seyhin Dedesinin Dedesi Bagdat’ta..........cccccocvneeeceincnncnccnnee. 43
I11. Seyhin Dedesinin Dedesi Nasil Oldiiriildii?...........coccoovrrnene. 45
IV. Fetret ve Konya’ya DOniis........ccoccverneeeieemranreenieeernieneee e 46
B. Osmanlilik ve Seyhgil.......cccoooiimviiiniii e 48
I. Osmanli Kurulusu ve Seyhgil’in Gazileri.........c..cccccoveeerrirnncne. 49
IL RUMELI’YE GEGIS c.vveveerrerereereesreeeeertecreerestessteeesseessesneesssesnsennes 51
Seyh Bedreddin ........coccoeveeiineineienciese e 52

Nedim Giirsel
Thomas Miinzer, Seyh Bedreddin ve Nazim Hikmet............... 55

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ali Yaman

Simavna Kadis1 Oglu Seyh Bedreddin Uzerine..........ccccevercneeee 69
L.Boliim: Seyh Bedreddin Hareketinin Temelleri ................... 71
Seyh Bedreddin Hareketi’nin Dinsel Temelleri ...........cccooe....e.... 71
Seyh Bedreddin Hareketi’nin Siyasal ve sosyo-ekonomik temelleri .75
I1. Boliim: Seyh Bedreddin ve GOrisleri ........cccooveeeevrceeeeceeninnns 80
Seyh Bedreddin’in YasamOykUsil ......c.ccevevrverivrenveeeeunesieniecnennns 80
Seyh Bedreddin ve Bag Halifelerinin Goriisleri ..........cccceecvrnnenee. 85
Seyh Bedreddin Hakkindaki Fetvalar..........ccccceviiiicnnnnnnnnene. ..88
SOMNUG ...ttt s s 90
Varidat’tan Segme BOIUMIEr ........ccveevvevveirveniieiiecreeneeeeeerceeens 91

Ismail Kaygusuz
Biiyiik Bilgin, Hukuk¢u ve Devrimci Simavna

Kadisioglu Seyh Bedreddin Mahmud: 93
Seyh Bedreddin’in Yasami, Goriisleri ve Savasimi ..................... 93
Islam Fikihgis1 Seyh Bedreddin Mahmud.............cccoevvvevevrenennese. 95
Bedreddin’iler Ayaklanmasi..........ccoecceeeiereeicesienenneceeenee e 101
Seyh Bedreddin’de Devrimci Diisiincenin Kaynaklari................ 106
Seyh Bedreddin ve Hurufilik (Harf Gizemciligi)........c.ccceeennen... 108
Seyh Bedreddin ve Bizans DUnyasi ..........ccceeiviievniienniennninieenens 113
Bedreddin’de Zelotlar Hareketinin Anilant — .....ococvecineeeen .. 114
Neoplatoncu Bilge Gemistos Plethon ve Seyh Bedreddin ......... 119
Seyh Bedreddin’in Hukuk Yapitlarindan

Hukukun Ozgiirliigii ve Bagimsizlik ilkeleri........................ 124
Varidat (Ige Doguslar)’dan Yorumsuz

Bazi Omeklemeler ve Karsilastirma ................occoevvinniinnnn 126
Yagmur Say

Osmanl Yonetimine Karsi Siyasal-Dini Bir Tez:.......c..cccuueee. 131
Bedreddiniler, Borkliiceliler, Torlaklar........ccccooevvevevevrenrennennne 131
Ug Adam Ug ISYan ........ccocevveeveceeeececteeceeeeeeeeeseeeeese e 132
Seyhiilislam Ebussuud Efendinin Fetvalari.........c.cccccvvvveernnnnne. 137
Seyh Bedreddin’in Felsefesi.........c.oocvvevrinneneniencennireeecceeeee 139
Seyh Bedreddin’in Felsefesi ve Hristiyan,Yahudi Ahali............. 140
Yedi Yillik Yanlizlik ve SUrglin.........cccoceeeeeevencencinesveesee e 141
Osmanlidaki Siniflarin Catismas: ve Bedreddinlerin Isyan: ....... 143

Bizans Topraklayg@gkb}jﬁi&&ﬁmﬁhﬂég/;Famey,@;g ................... 146



Borkliice Mustafa’nin Kimligi ......o.cooeeeveecinnnceincnineccecene 146
Bedreddini ve Babai Isyanlarinin Ortak Yénleri.........cccocoeuvennee. 148

Baris Coban
Tarih, Metinlerarasilik ve Altin Cag Baglaminda

Toplumsal Baskaldir1 ve Seyh Bedreddin Hareketi............... 151
GITIS cueeenrieeetirereeee et et eeesee s e e bt et et et e e s seeessree et et e sene e e eneeasennens 151
Tarih, Baskaldir1 ve Metinlerarasilik.........ccccccoeeeeiereiienecrennnnne 151
Altin Cag Diisti ve Halk Ayaklanmalari.........ccccceevervveeeieeennnen. 162
Ideoloji Olarak Din ve Direnis Odaklari ............... errrre s 182
[syanin EKonomi-POItiBi..........cccevevevveeiereeeereeeiererereseseeeseeseseeenns 199
SONUG ..t erereeeeereiirrereereesseraeeteesaeenreiereerareesaesarenssassnsesssssamserenen 207
Baris Coban

Seyh Bedreddin Hareketinin

Manifestosu Olarak “Vardat”..........c.ccceveeiriiiiinierininann. 209
GENEL KAYNAKCA .....ccoviiiiiiiiiiiiiiirieiiiieieiieiienenn 221

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



ONSOZ

~Simavnali Seyh Bedreddin Mahmud Rumi (1359-1420), yalniz
Tiirkiye devrim tarihinin degil, biitiin insanlik i¢in sosyal devrim
tarihinin en ilgi ¢ekici biiylik kahramanidir: Seyhin zamanina dek
medeniyetler, digtan gelme barbar akinlarinin tarihsel devrimi ile
yikilirlardi. Seyhin zamanindaki Aksak Timur akini o g¢esit distan
yikici tarihsel devrimlerin en sonuncusuydu. Sosyal devrim imkan-
s1z oldugu i¢in muazzam bir medeniyetin yikilis1 antika destanlarda
“tufan”, dinlerde “kiyamet” adini1 aliyordu. Seyh Bedrettin bu suur-
suz medeniyet yikiliglar1 yerine, insanligin biricik ve siirekli geli-
simini saglayacak suurlu devrimi, bagka deyimle: Tarihsel devrim
yerine sosyal devrimi gegiren en suurlu ve en orijinal biiyiik dev-
rimcidir. O bakimdan, sosyal devrimler ¢ag1 demek olan modem
cagin ilk en 6nemli miijdecisidir.

Seyh Bedreddin, kendi ¢agdaslar1 sayilabilecek olan Islam me-
deniyetinin Aristotales’i ibni Haldun (1332-1406) dan da, Bati
diinyasinda Wicleften sonra ilk din reformcusu Cek papazi Jean
Huss’ten de 6nemli kisidir. Gergi Ibni Haldun: Aksak Timur gibi
uykuda gezer “Cihangir’lere metelik vermeyecek degerde moral
tagir. Aym metelik vermeyisi Seyh’te de buluruz. Ibni Haldun top-
lum ve tarih kanunlarin1 Marks-Engels’lere miijdeci olurca izlemis-
tir. Bu dahiyane buluglar, yasadig: biiyiik pratik olaylardan sez-
mistir. Ama buldugu prensipleri, i¢inde yasadig tarihsel ve sosyal
sartlar yiiziinden, pratige uygulamay: diisiinememistir. Seyh Bed-
rettin, teori ile pratigi en canli, en insancil yiikseklikte sosyal sen-
tezine ulagtirmusgtir.

Jean Huss (1369-1415) yalmz Hristiyanlar i¢in Isa dininde re-
formu 6ngérmekle yetindi. Seyh; Miisliiman, Hristiyan, Yahudi
ayird1 yapmadi, biitiin din ve ulus sinirlarinin izafiligini gostererek,
her tiirlii insan ayriliklarmi “Iptal” etti. Tiimiiyle insanlig1 yiicelten
bir kurtarict Humanitarisme yaratti.

9
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Insanin kisiligini yaratan en yakin gelenekleri, “soy”’unun ba-
sindan gecenlerdir. Simavnali Seyh Bedrettin Mahmut Rumi, ¢ok
ilgi ¢ekici soydan gelir. Ona ragmen Osmanli tarihgileri, Seyhin
adim unutturamadiklar1 zaman bile, hi¢ degilse soyunu anmamaya
agirica ugragmiglardir.

Tirk siyasi tarihinde 6nemli bir yeri olan, Simavnali Seyh
Bedreddin Mahmud, biitiin bu unutturulmalara karsilik, unutulmaz
bir kisilik olarak tarihteki hak ettigi yeri korumaya devam ediyor.
Bu ¢aligsmayla siz okuyuculara Simavnali Seyh Bedreddin’i yeni-
den animsatmak istedik, bir nebze basarili olabilirsek ne mutlu
bizlere.

SU YAYINEVI

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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BEDREDDIN HAREKETI

ERNST WERNER'

Osmanl1 kronikgiligine derinlemesine niifuz eden F. Babinger
sOyle yaziyor:

“Insanlarin ugradigi megakkat ve acilardan, kargilagtiklar sos-
yal gii¢liiklerden, hele halk ayaklanmalarindan ciddi olarak hi¢bir
yerde soz edilmiyor. Bunun tek istisnasi yar, O da Simavnali Seyh
Bedreddin ayaklanmasi... Nedir ki, ayaklanmanin perde arkasinda-
ki gergek nedenleri Osmanli kaynaklarmm higbirinde su yiiziine
¢ikmiyor”.!

Bu cesaret kiric1 sozler bile, Tiirk lqomkg:llermm goz ardi ede-
medikleri olaylar zincirinin benzersiz niteligini vurguluyor. Bed-
reddin ve izleyicilerinin kendi ¢evrelerinde, ardindaki kusaklarda
biraktiklar: izlenim 6ylesine derindi ki saray gorevlisi tarih yazar-
lann bile bu olguyu gecistiremediler. Franz Babinger’in Seyh’le
ilgili bilimsel bir biyografiyi ilk kez kaleme alma girisiminden beri,
uluslararas1 Osmanistik hep bu konuyla ugrasip duruyor. Son ola-
rak N. Filipovi¢ de sik sik alintilar yaptigimiz bir monografi yazdi.
Dramatik olaymn 1518a kavusturmak ve ayaklanmayi1 Osmanl: tari-
hinde benzersiz bir olay olarak ortaya ¢ikan yaygin bir halk hareke-
ti seklinde su yiiziine ¢ikarmak boyle miimkiin oldu. Hareket, Os-
manl ortamindaki Ortodokslugun (stinniligin-Y.O) disindan, béyle
bir seyh tarafindan hazirland' érgiitlendi ve yénlendirildi. Iste bu
olaymn odagi Osmanli devlet diizeninin disinda yer alan ve
Safeviler ile Osmanli devleti arasindaki uzlagmaz ¢eligkilere daya-
nan kizilbag ayaklanmalarindan farki da buradadir.?

* Geviren Y. Oner (Biiyiik bir Devletin Dogusu: Halk Ayaklanmalari ve Askeri
Feodalizm. AlanY. 1988)

! Lacopo de Promontorio, S-5.

? Filipovig, N. Princ Musa, S. 655.

11
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Seyh Bedreddin’in Soyu

Bedreddin, Arda Ovasindaki Edime’nin giiney batisinda,
Dimetoka’dan pek uzak olmayan Simavna’da Gazi Israil’in oglu
olarak 3.10.1358’de diinyaya geldi.® Israil, Orhan’in oglu Siiley-
man’a bagkomutan yardimcisi olarak hizmet etmisti. Soyunun Sel-
¢uklulara kadar uzandigim belirtiyordu. Seyh’in dedesi Abdiilaziz,
son Selcuklu Sultam III. Aldeddin Keykubad’in yegenlerinden
biriydi. Bu akrabalik, II. zzeddin Keykavus’a kadar tarihleniyor.
[zzeddin 1203’de (Mogol istilalar1 ve Babai isyanlar1 ardindan.
Y.0) Konstantinopol’a kagmis ve Tiirlamen babasi Sar1 Saltik’in
Izmir ve Uskiidar iizerinden Dobruca’ya ulasmasim saglamsti.
Otuz-kirk boliik Tiirk ailesi orada ¢oktandir yerlesmis bulunuyor-
du.* Seyh’in dedesi Abdiilaziz Osmanh Sarayinda ¢alisirken,’ baba
Simavna’da kadiliga yiikseliyordu. I. Murad, kendisine’ ailesine de
miras birakabilecegi araziler bagisl amugti.® Ogul 1412°de bir zavi-
ye kurdu, bunu 1413’den sonra vakifa ¢evirdi. Varisleri artik bura-
da Seyh olabileceklerdi.” Bedreddin mesleki yoluna ortodoks bir
din bilgini olarak baslad: ve ¢aginin $ii etkisindeki tasavvufundan
uzak durdu. Kahire, Bagdad, Halep ve Mekke’ye uzanan arastirma
gezisi sirasinda, [slam’daki din bilim ve felsefe 6gretilerini tek tek
inceledi. Kendini aynm1 zamanda astronomi ve tibba adadi. Kahi-
re’de Sultan Berkiik onu oglu veliaht Ferec’in dgretmenligini yap-
maya ikna etti. Veliaht da Sultan olur olmaz, hocasina duydugu
minnet ve saygi nedeniyle onu Seyhiilislam olarak atad1.® Kisa sure
sonra Bedreddin Seyh Hiiseyin Ahlati (Ahlath-Y.0.)’nin biiyiisiine
kapildi. Burada kendi baldiz1 olup pir Ahlati’nin énceden Hristiyan
ve aym1 zamanda kdlesi olan Maria (Meryem) ile konugmasi biiyiik

* M.F. Kopriilizade, Simavna yoresini saptadi, bak. Bemerkungen, S. 207. F.
Babinger buradan yola g¢ikarak yeri daha kesinlikle tesbit etti: Geburtsort und
Sterbejahr des Schejch Beder ed-din Mahmiid. Sudostforsehungen VIII, 1943, S.
259f., Menaqybname, S. 134, A. S.

4 Babinger, F. Aufsatze und. Abhandungenl, S. 88, A. 2.

* Menaqybname, S. 135.

® Babinger, F. Beitrage zur Friihgeschichte der Tiirkenherrschaft in Rumelien (14.-
15. Jh) Stidosteuropaische Arbeiten 34. Briinn: Miinchen- Wien 1944, S. 43, 49,

7 Gokbilgin M.T. XV - XVI asrrlarda, S. 199. Isa Bey'in Uskiip'e ait 9.2.1445 ta-
rihli bir vakif belgesinde, sinir tesbitiyle ilgili olarak Bedreddin'in torunlarindan
birinin servetinden s6z ediliyor. Elezovig, G. I, 1, Nr." S. 18.

¥ Mehmet, M.A. SurjgrpessaeD8. %203 Menngpbnamee.okdd, 12.

12



rol oynadi. Ahlati’yi sik sik ziyaret etmeye ve Tanri’ya birlesmenin
sirlarim1 derinlemesine diisiinmeye basladi, Seyh’e i¢ten bagland: ve
miiridi oldu,, Bedreddin’in hayat 6ykiisii saylan ve torunu Halil bin
Ismail tarafindan 1455-1500 arasinda kaleme alinan Menakibname’de’
Bedreddin’in sirtina mutasavvifliginin giydigi kaba yiin elbiseler
gecirdigi, elinde avucunda ne varsa hepsini dagitip armagan ettigj,
kitaplarim1 Nil’e attign anlatilmaktadir. Kendini vecde ve miizikli
ayinlere birakmist,'® bu haliyle Mevlevileri andiryordu. Ahlati onu
halefi olarak segmis; ancak Misirli miiritleri bu se¢ime kars1 gikamis-
lardi. Bedredd: :’in Seyhiilislamligimi laskaniyorlar ve bir yigin do-
laplar gevirer:-k onu istifaya ve iilkeyi terk etmeye zor- luyorlardi.
1402 -1403’de Anadolu’ya; gecti. Bir tasavvuf ustasi olarak iinii her
yere ondan once "lagtyordu. Hatta izmir’de ortodoks rahipler de ona
saygi duymuslar, onun 6niinde egiliyor, kendisine armaganlar getiri-
yorlardi.'' Halep’te, onu, kendilerine seyh yapmak ve zaviye agmak
muradinda olan bin Tiirkmen karsilad:.'? Bir zamanlar merkezi otori-
teye kars1 vaaz ve savas veren Babai’lerin eylemleri gibi onun ey-
lemlerinden de umar bekliyorlardi. Ancak Bedreddin yolunu Konya
ve Tebriz’e dogru siirdiirdii, orada kendisini din iizerine tartiymaya
¢agiran muzaffer komutan Timur’la tamsti. Giirkan (Timur) onda,
Islam’da reform yolunu agacak bir din bilgini bulacagim iimit edi-
yordu. Bu yiizden onu sevinerek Semerkand’a birlikte gotiirecekti.
Ama Bedreddin gizlice kagti ve Ankara’da bu zorbanin 6niinden
kagan Tiirk birliklerine lanet yagdirdi."

Bedreddin’in niyeti Tebriz’de Timur’la bulusmak degil, Sii Sa-
fevileri goriip tammakti. Aksaray’da, {inlii Seyh Hoca Ali (13921429)
nin 6grencilerinden biri olan Seyh Hamid bin Musa’yla tamsts."
Hamid, onu Sii mezhebinin imamcilik (imamiye) - kanadina kutsad.”
Yeni arastimmalarin gosterdigine gore, 15. yiizyillda Dogu Anadolu’da

andiran, ama Safevilerin din bilimsel spekiilasyanlariyla tam 6rtiistiigii

® Menaqybname, S. 114, 122.

Yagy.,S. 150.

! Serefeddin, M., S. 246f.

'2 Menaqybname, S. 159.

a.g.y.S. 154; Kissling, R.J., Zur Geschichte S. 244.
“agy.S. 245.

'> Menaqybname, SUt?4isiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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s6ylenemeyen bir halk dini egemendir.'® O balumdan Safevi inangla-
rinin yamnda, Tiirk halk inanglarinin etlalerini kabul etmek zorunda-
y1z. Bu inanglar Bedreddin’de ilerdeki Mehdilik bilincinin tohumlarim
atmis olabilirler. 1405°de donerken karsisina Kiitahya yolu tizerinde
Torlak’lar gikti. Bunlar, Osmanh kaynaklarinda “vahsi” diye nitelenen
ve ortodoks inanglar disginda yasayan bir Tirkmen grubuydu. Veliaht
I. Mehmed’e (Celebi) kars1 cephe almuglardi.'” Davullar ve baska bir
stirii aletlerle yolda cehennemsi bir giiriiltii kopariyorlar, ondan nere-
den gelip nereye varmak istedigini soruyorlardi. Onu Misir’da ve
Tebriz’de saray esrafi arasinda dolanmakla sugluyorlar, oralarda ne
aradigim bilmek istiyorlardi. Sonunda onu kendilerine seyh olarak
kabul ve Bursa’ya kadar eslik ettiler. Bedreddin’in gevresini orada
zanaatg1 ve tiiccarlar sardi.'® Surasi kesin ki Bedreddin Torlaklarin
kargisina bir Mehdi gibi ¢gikamigt. H.J. Kissing, onu Hristiyanligin
Mesih spekiilasyonlarina benzer sekilde, hallan Alevi-Sii kokenli
Mehdi beklentilerini doyurdugunu, kitlelerin ona kurtarici goziiyle
baktiklanini belirtiyor. Stinnilik’den heterodoksluga (Siinnilik digina-
Y.0.) dogru inang degistirmesi halkin goziinde onun sayginhgini art-
tirmis olmali deniyor.'® Torlaklardan Hii diye amlan 6nciisii Kemal’i
de 1405°de tamimus olmali. Torlak ‘Kemal kendisine katilip sonra
onun yaninda kilig kusanmgt.”’

Varidat ve Seyh Bedreddin’in Goériisleri

Seyh bu arada egemen g¢evreler arasindaki yagamini siirdiirdii.
Aksaray’da yalmz Hamid ile degil, kendisine yakinlik duyan Ka-
raman Bey ile temas kurdu.?' 1405-1407 arasinda kardesi Meh-
med’in yaninda kalan Musa Celebi tanigmasi biiyiik olasilikla bu
déneme rastlar.?? “Uzun gezi yillarindan sonra Seyh 1407°de Edir-

'® Beldiceanu-Steinherr, I. A propos d'un ouvrage sur la polemique ottomane
contreles Safawides. RI XXXIX, 1971, S. 398.

17 Kopriilizade, M.F. Les orgines, S. 122; derselbe, Bektachisme, S. 18f.. Zur.
Wortbedeutung Radioff, W. Versuch eines Worterbuches der Tiirk-Dialekte. Bd.
I, 1. Moskova 1964, Sp. 1186.

'8 Menaqybname, S. 163; Serefeddin, M. S. 248,

"agy.,S. 133,

2 Filipovig, N. Princ Musa, S. 542.

2 Kissling, H.J. Zur Gesehiehte. 245.

2 Filipovig, N. Printidvatsig B038Ritap Arsivi - hitps://rantey.org
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ne’ye hareket eder. Igine dogan fikirleri veya cevheri yansitan en
onemli eseri VARIDAT’1 burada kaleme alacaktir® Hayat &y-
kiistiniin 6gretisine oranla pek ayrintili olmadig: gériilityor, ¢iinkii
Oykiiniin yazar1 biiyiikbabasinin savunmasini yapmig, ortodoks
(Stinni-Y.0) din bilginlerinin ve sultanin géziinde onu kiigiik diigii-
recek her tiirlii sdylemden kagmmustir.>* Oysa Varidat Seyh’in
diisiince yapisina girme firsati vermektedir.

Seyh panteist-materyalist bir diinya goriisiinden yanaydi. “Ce-
halet déneminde insanlar, elle tutulur gézle goriiliir putlara inani-
yorlardi. Simdilerde ise géniillerini gériinmez putlara verdiler.”?
Inangtan ¢ok aklin mantigina giiveniyordu: “Umarim ki Tann ger-
¢egin oOrtlistinii kaldinir ve insanlar da, ona inanma firsatin1 bulurlar.
Sunu bilin ki, Tann insanin biitiin i¢ ve dig giicii oldugu kadar aymi
zamanda onun kulagi, gézii, disi, hatta elleridir.”*® Seyh’in tanrisi
evrendir, tanrisal giiclerin aslinda doganin yasalarindan (deus sive
nature) bagka bir sey olmadigini1 savunmaktadir. Evren’in ne basg-
langic1 vardir ne de sonu. Yeniden dogus ve inkamasyon (ruhun
cisimlesmesi- Her noktasinda ve her aninda Tanri’yla ortlisen bir
kozmos. (Ya da evren anlayis: kastediliyor. Y.0O) diye bir sey yok-
tur: “Istersen 6liiler i¢in diinyanmn sonunun geldigini rahatca, sdy-
leyebilirsin”. Organik yasamin yeniden-uyanigini doganin yasalari-
na ters diistiigii icin olanaksiz goriir yeniden dogus veya dirilisi!”’
Sonradan Spinoza’nin akil ettigi gibi, Bedreddin t6zii Tanr1’ya es
tutar. M.A. Mehmet, Seyh’in, felsefesini bu ylizden pankozmik bir
panteizm olarak niteliyor.® Bu Panteizm Bedreddin’de antropolo-
Jjik bir igerige de biirliniiyor, cennet ve cehennemi bu yiizden diin-
yevi durumlar, insanin davrams bigimleri olarak anliyor.” Melek-
ler ve seytanlar aslinda diisiincelerde ve eylemlerdeki iyi ve kot
niteliklerden bagka bir sey degil.® Séyle ya da béyle, yasamin e-
ninde sonunda galebe ¢alacagini hesaba katmaliyiz: “Ciinkii insan-

2 K eza [nalcik, H.The Ottoman Empire, S. 189.

2 Menaqybname, S. 126.

2 Mehmet, M.A. Sur la pensee, S. 89.
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larin gogu varligin diinyevi niteliginin pesindedir.”*' O nedenle din
adamlar1 dikkatlerini pratik-diinyevi sorunlara da ¢evirmelidirler.
Diinya onlara iki ayr1 alanda etkinlik gésterme firsati veriyor: Tan-
r’ya hizmet, yani ibadet ve halka hizmet! Ancak Bedreddin, sira-
dan miislimanlar 6niinde, 6yle Varidat’ta yazdiklar1 gibi konusa-
mayacagimin farkindaydi. Panteist-Materyalizm igin vaktin heniiz
erken oldugunu seziyordu. O nedenle halkin coskulu katkisini ka-
zanmak istiyorsa reform tasarilarimi dinleyicilerine dinsel mistik
kiliginda agiklamak zorundaydi. Bu yiizdeu Seyh soyle bir ¢agriyla
yola gakiyordu: “Tasavvufgular, her diisiindiiklerini agiklayacak
olsalar hemen oracikta oldiiriileceklerini pekald bilirler.”””* M.
Akdag, 6ziinde onlardan biri oldugu igin Bedreddin’in goriiglerini
Batinilere baglamak egilimindedir,”’ Gergekten de Seyh, Fiisusii’l-
Hikem (Gergegin Ozii adl1 eserini yorumlamist1 ibnii’l-Arabi’nin
(1165-1240) teosofi’sinden yola gikiyor.”* Arabi’ye gore, tiim yara-
tiklar Tanrinin kendisini agiga vurusudur, Tanr1 nesnelerin ardinda
sakl1 olup onlann 6ziinii olugturur. Tanr1 da béylece nesnelerde ona
yakistirilan sifatlarla somutlagmis olur, insanlar da onu bu somut-
lasmis bigimiyle algilar.*® insamin Tanrisiyla bir olmasi ve biitiin-
lesmesi, onunla bir olmakta degil, 6nceden beri var olan bir olgu-
nun gerceklik kazanmasindadir ki bu, mistik insanin akli ruhunda
ezelden veya oncesiz bir zamandan beri Tanri’'nin yer aldigi anla-
mina gelir. Evrendeki etkinligin, El-Arabi agisindan en kusursuz
belirtisi kusursuz insandir, yani mikro-evren! Muhammed’in ger-
¢ekligi nasil evrendeki yaratici ilkeyi temsil ediyorsa, evrenin ne-
deni de kusursuz insanin kendisi olmalidir, ¢linkii O Tanr1’y1 tani-
y1p bilmistir bir kez. Onun askina yaratmistir Tann diinyay1.’® Ama
evren, Tanr1 evreni kendinin tipkis1 olarak yarattig: i¢in giizeldir.
Giizelligi seven artik Tanri’y1 da sevecektir.”” Batiilerin spekiilas-
yonlar1 burada Yeni-Platonculuk ile i¢ ige giriyor. ibnu’l-Arabi’nin
Ogretisi 6grencisi Sadreddin (61.1273) araciligiyla Konya’ya ulasti

3 Mehmet, M.A. Sur la pensee, S.95.

1 Golpmarh, A. Simavna, S. 65.

33 Akdag, M. tarihi, S. 340,345.

3 Inalcik, H. The Ottoman Empire, S. 189.

35 Ritter, H. Das Meer, S. 477, Arberry, A.J. S. 468.
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ve giderek Tiirk diisiincesini de etkisi altina aldi. Yazilar1 medrese-
lerin ders kitaplan arasina girdi.*® Kimi Ulema igin bu diisiinceler
sapkinlikti, ama genelde Tiirkiye’de bilyiik sayginlik goriiyordu.
Bedreddin bu diislincelerin bir béliimiinii benimsedi, 6rmegin
Tanr anlayisina ve insanla Tanr arast iligkilere deginen diisiincele-
ri... ama bunlardan pratik sonuglar ¢ikanyordu: islam’da reform der-
ken, 6megin dogmanin saf dis1 birakalmasini, ortodoks Hristiyanliga
agik bir kap1 olarak anliyordu.” Hristiyanlikla ilk tamgmasi daha
cocukken annesi sayesinde olmustu. Hristiyan 6gretilerini ona Ka-
hire’de tanidigi baldizi Maria da Ogretmis  olabilir. Ciinkii Seyh
Misir’da Gazila adinda Hristiyan kékenli bir kéleyle evlenmis, on-
dan Ismail adinda bir gocuklar olmustu. Ismail sonradan bir Erme-
ni rahibinin yegeniyle evlenmis, kiz da sonradan Seyh’in etkisiyle
Islam’a, dénmiistii.** Hayat 6ykiisiinde Seyh’in, Chios (Sakiz Ada-
s1) ta iken Hristiyan rahipleriyle utku agik soylesiler yaptig1 anlati-
Iir. “Ama herkes Seyh’in, nefesiyle Olilleri diriltecek gibilerden
ikinci bir Mesih oldugunu séyliiyordu. Bedreddin ve rahipler Tan-
n’yla, birlesmek konusunda uzun uzadiya tartistilar, baska; bir
takim mistik sirlar iistiine soylestiler. Seyh’in kisiliginden hepsi
bilyiilenmislerdi.”™' Kendisinin &liileri diriltebilecek yetenekte ol-
dugu s6yleniyordu, oysa dirilise inanmayan Seyh’in aklindan boyle
bir seyi gegirdigi yoktu. Yine hayat Gykiisiindeki bir yakigtirmaya
gore, Tiirklerin eline distiikten sonra geri donen Chios’1u bir rahip
soyle konusur: “Rityamda gékyiiziinde bir adam (Bedreddin-E.W,)
gordiim, dolunayin i¢indeydi, tanrinin ruhu (Isa-E.W) ile birliktey-
di.” Rahip ayrica, Seyh’in dervisleriyle birlikte Chios’u ziyaret
ettiginde zilcr e bagladigini ve vecd iginde havalarda siiziildiigiinii
ekliyordu.” Sonunda rahiplere soyle seslenmis: “Dinlerimiz ayn
olsa bile, hepimiz o gizli gergegi ariyoruz. Hepimizin efendisi bir,
hepimiz gergegin kélesiyiz.”** 1407°de Edime’de kamuoyu karsi-
sma ¢iktiktan sonra, Seyh’in Chios ve baska bir¢ok Ege adalarim

38 Ates, A. Ibn al 'Arabi. The Encyclopaedia of [slam. n.e. voll. III, 1971, S. 710 f.
¥ Gokbilgin, M.T. XV. XX. yiizyillarda merkezi ve giineydogu Avrupa'da koyli
hareketleri konusu hakkinda. Belleten XX XI, 1966, S. 94.
40 Menaqybname, S. 127.

'agy.S. 162.

42 Flllpovw, N. Prin ) - .
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ziyaret etmis oldugu tahmin edilebilir. Hatta Spiros Vryonis Jr.’un
ileri siirdiigiine gore, Seyh Chios’ta iki papaz ve basrahibi Islam’a
dondiirmekle kalmamig, adanin Cenovali yoneticileriyle goriisme-
ler bile yapmis.** Ne yazik ki elimizde higbir kronik veya 1391-
1450 aras1 doneme 6zgiin kaynak eksikligini dolduracak giivenilir
belgeler yok.*’ Ancak Seyh, Grek din adamlarim ziyaret ettigine de
hi¢ siiphe yok. Grek papaz ve rahipleri Tiirk¢e anladiklari gibi
Arapga baz1 dua séylemlerini de kivirabiliyorlardi.*® N. Filipovig’in
hakl olarak belirttigi lizere, tasavvuf mistigi Hristiyanlara Siinni-
lik’den daha yakin geliyordu.*” Grek rahipleri arasindaki Hezikast
akim ve Latin nefreti onlar Islam etkisine agik tutuyordu. Gi-
rit’teki Venedikliler Grek Ortodoks kilisesini bask: altinda bulun-
duruyor, Grek din adamlarmin sayisim1 sinmirliyordu. Venedikliler
1423’de Selanik bolgesini istila ettiklerinde illain rahiplerin yerlerine
yenilerinin atanmasim engelliyordu.”® Ege adalarindaki yalmz din
adamlan degil, koylii, balik¢1 ve tiiccar kesimi italyan diigmaniydi-
lar. 1453°de Kritobulos, Venedik deniz iistiinliigiiniin kirilmasin-
dan duydugu sevinci agikga sdyleyecekti.*” Venedikliler 1423 Se-
lanik bolgesini istila ettiklerinde ilkin rahiplerin direnisiyle karsila-
sacaklard, ¢iinkii bunlar karsilarinda italyanlardan gok Tiirkleri
gormeyi yegliyorlardi.”® J. Bryerinios’un basinda bulundugu Grek
heyeti, 1406’da Kibris piskoposlarimi Latin yanlis1 olmakla sugla-
yinca Kibris kilisesiyle birlesme girisimleri de suya diisecekti.’’ Bir
14. yiizy1l brosiiriinde Hilaron adl:1 bir rahip Miisliiman birine akil
danist1 diye kiigiimseniyordu. Kusursuz davranmayi bir Miislii-
man’dan m1 6grenmeliydi?** Grek kilisesinin Islam’a dogru gide-
rek yakinlagmasi. Bedreddin diisiincesinin yalniz Sakiz adasinda

“ Vryonis, Jr. The Decline, S. 358.

4 Werner, E. Ketzer, S. 45.

“8 Filipovig, N. Princ Musa, 669f.
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degil, baska bir¢ok yerde de nigin kolayca yankilandigimi agikla-
maya yeter. .

Oysa Siinni din adamlan, seyhleri Tanri’ya kiifir etmek ve
kutsal konulara saldirmakla sugluyorlardi. Hele Idris Bitlisi ona,
orf ve adetleri ve yasasini ¢igniyor, insanin en bayag: giidiilerine
yéneliyor diye saldiriyordu.” Koca Hiiseyin daha da agik konusu-
yordu: “Kendini hayvansal tutkulara kaptirmus, sarap igiyor, bagka
bir siirii yasak seyler yapiyor.”* Onu béylece Ibahiye mezhebiyle
ayn diizeye itiyordu. Nedir ki Bedreddin artik diisiincelere derinle-
mesine dalmak ve tarikatgilikla yetinemez oluyor, siyasal yasama
atiliyor, ustiin bir devlet reformcusu olarak ortaya ¢ikiyordu. Bu
tstiinliigii hoggoriden kaynaklaniyor, hiimanizmi bir devlet ilkesi
haline getirmeyi amagliyordu.”

Seyh Bedreddin Isyan Ediyor

Bir siire sonra, Pir Bedreddin 6zdeyislerini pratik alanda uygu-
lama, yasama gegirme firsatini buldu. Musa, onu kadi-asker olarak
atadi. Eski Osmanli kronikgilerine kalirsa, Musa siradan kisilere
birtakim “makamlar,” bu arada, timarlar bagislamis,”® N. Filipovig’e
bakilirsa, bunu yaparken Tiirlamen kéyliilerini gégerleri, yoksul
sipahileri, akinci subaylarim1 6n planda tutmus, yerine gore Mu-
sa’nin Hristiyanlar1 dikkate almis olmasi1 gerekiyor. Ciinkii Ibn
Arabsah’in belirttigine goére, “Bir y18in Grek, dogru diiriist Tiirkge
konusamayan bir siirii insan onun g¢evresini sardi.” Bu sonuncular
arasinda Yahudi, Ermeni ve Tiirk olmayan baska gruplarin yer al-
di1g1 tahmin edilebilir.”” Musa’nin yenilgisinden sonra Seyh Iznik’e
stirglin gitti. Digardan bakilirsa, orada mutasavvif bir dervis yasami
stirliyordu. Kadiaskerligi sirasinda miiritlerinden Borkliice Musta-
fa’ya emanet ettigi ii¢ torununu da yanina getirtti. Mustafa, impara-
tor V. loannes Paleologos’un evlilik dis1 kiziyla evlenen Ilario
Dorias’1n kiz1 Isabella ise evliydi.”® Filipovig, I. Siileyman’in ha-
reminde yasayan bu hatunu Mustafa’nin 1411°de ganimet olarak

33 [dris Bitlisi nach Tveritinova, B.A., K Voprosu, S. 121- 122.

% Qoga Hiiseyin, S. 224.

35 Werner, E. Haresie, S. 269.
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37 Filipovig, N. Princ Musa, S. 607.
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aldigim tahmin ediyor.” Mustafa’'min Musa déneminde Rumeli’de
yasamus olmasi akla yakin geliyor.

Hoca Sadeddin (1536-1591?) Tacii’t-tevarih (Imparatorluk ta-
rihi) adl1 eserinde soyle der: “Borkliice Mustafa, adindaki bir gete
basi, Seyh’in kadi-asker oldugu siralarda onun yetkilisi idi (kethii-
da’s1), resmi islerini gériirken seyh ona damigir idi.”*° Sadeddin bu-
nunla, da; Bedreddin’in diizenbaz bir danigsmanin kurbani oldugunu
s6ylemek istiyor. N. Filipovi¢ ise buradan, Mustafa’nin Seyh’i etki-
leyecek kadar egitim gérmiis ve enerjik birisi oldugu ve Musa’nin
onun damgmanlhigina deger verdigi sonucunu gikariyor,” ama eldeki
metin bunu dogrular nitelikte degildir: Mustafa’nin Isabella ile olan
baglan bu kadim ganimet olarak ele gegirmesi nedeniyle s6z konusu
egitimin diizeyi konusunda agiklayici sayilamaz.

Oru¢ (Urug) bin Adil’de sunlan okuyoruz: “Simavna kadisi
oglu Seyh Bedreddin kadiasker oldugu zaman, yaninda Bérkliice
Mustafa denen bir kethiidasi vardi. Kendisine seyh dedigi siirece en
ileri gelen miiridi ve halifesi oydu. Bu Boérkliice Mustafa Kara-
burun’da seyh oldu ve ortaligi karistirmaya bagladi. Aydineli’ni
kendi yanina gekti. Kendisinin -Allah korusun- peygamber oldugu-
nu yaymaya kalkist1.”®* Onun ortaya ¢iktig1 Bat1 Anadolu’da giris-
tigi eylemlere iligskin daha yakin bilgileri Dukas’tan ediniyoruz: “O
giinlerde daglarda koylii cahildi. Udiotis kai agroikos) bir Tiirk
ortaya ¢akt1. Buralan (Iyonya kérfezinin girisinde olup halk agzinda
Stilarion denen yoreydi, doguda Chios (Sakiz) adasinin kargisina
geliyor. Tiirklere géniillii yoksullugu &giitlityordu (akti mosunin)
ve kadinlar bir yana, yiyecek, giyecek, ¢ekek hayvanm ve tarim
aletlerinin, her seyin ortak olmasi (panta koina) gerektigini 6greti-
yor. Ben kendi evimi nasil kullanirsam senin evini de 6yle kullani-
rim diyor, sen benimkini ben de seninkini diyor, ama kadinlar ha-
rig! Biitiin kir halkini1 (pantas agroikous) buna inandirinca hileyle
Hristiyanlarin dostlugunu da kazanmaya kalkasti. Hristiyanlarin i-
nan¢larina sayg1 gostermeyen her Tiirk Allahsizdir, gériigiinii yayi-
yordu. Onun diinya goriigiine katilan herkes rastladigi Hristiyanlan

% Filipovig, N. Princ Musa, S. 384.
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dostga karsiliyor, onlara Tanri’min torunlari gibi davraniyordu.
Kendisi ise kilise babalarina ve ruhanilere her giin bilgi yolluyor,
kendi goériislerini agikliyordu. Hristiyanlarin inanglar1 paralelinde
olmayanlarin higbir zaman kurtulus yolunu bulamayacaklarini
soyliiyordu. O zamanlar adada Turlato denen kesis yurdunda g¢ok
yash bir adam yasiyordu. Bu diizmece Abbas ona saglan kesilmis
ciplak ayak, ¢iplak kafali iki ¢omezini goénderdi. Yalmiz birinin
sirtinda ciibbesi vardi. Bu ikisi ihtiyara sunu ilettiler: “Ben de senin
gibi bir dervisim. Ben de senin gibi aym1 Tanri’nin 6niinde yere
kapaniyorum (tin proskunusin fero), geceleri denizleri sessizce asip
geliyor, sende kaliyorum.” Diizmece Abbas’in kafasimi karistirdig:
gercek Abbas, son zamanlardaki bu garip seylerden (allokotoi) s6z
ederken s6yle diyordu: “Samos adasinda otururken bu adam be-
nimle birlikte dervis hayat1 yasadi. Ama artik simdi benimle oturup
konusmak i¢in karsidan gelip her giin ugruyor.”

Borkliice Mustafa, gevresindekilerin “baglarini sarikla 6rtmeme-
lerini, tek tip giyecek giymelerini, dervis yasam siirmelerini ve
Hristiyanlara, Tiirklerden daha gok yardimci olmalarin™® istiyordu.

Mustafa’nin Sakiz (Chios) baglantis1 yeni degildi, bu baglanti-
lar 1416’dan sonra da siirdiiriilmiistii. Adanin Grek halki hoggoriilii
diisiincesini olumlu karsiliyordu. Abbasiler ve Sel¢uklular zama-
ninda oldugu gibi, farkl inangtakilere ¢il para karsiliginda goste-
rilen resmi hoggoriiden farkli olarak Mustafa inang karsitliklarini
asma yolunda ugras veriyordu. Cabalarinin ciddi oldugunu goster-
mek i¢in dervig takkesini atip dig goriiniigiiyle Hristiyan rahiplerine
benzemeye ¢alisti. Ciplak baghilik Mevleviler i¢in umursamazligin
bir gostergesi sayiliyordu.* Beyaz sariklariyla daha uzaktan goze
carpan Siinni Tiirkler igin Mustafa’nin goriintiisii daha ilk bakista
sapkinlik sayiliyordu.”’ Nesri bunu séyle dile getiriyordu: “...ken-
dini (Aydinelinde-E.W.) kutsal bir adam diye duyuruyor, halka
ibahiye mezhebini vaaz ediyordu. Kir halk: arasinda béyle iin ka-
zand1.”*® Béylece miiminlere yasak olan her serden feragat ettigini
gostermek istiyordu. Siilerullah, peygamberin yasalarina karg1 ¢ikan

% Dukas, XXI, S. 111-113.
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Mustafa’y1 adetleri ¢igneyen biri olarak gosteriyor, onun kendini
peygamber zannettigini sOyliiyordu. Bu yiizdendir ki miiritleri,
Allah’tan bagka Tanr1 yoktur diye dua ediyorlarmus, ama “Mu-
hammed, onun peygamberidir” demiyorlarmis!®’

Mustafa Tiirk-Grek yerlesimleri arasindaka yorelerde etkinlik gos-
teriyordu. Cesme yarimadasinda yasayan yiginlarla Hristiyan onun
potansiyel miittefikiydi. Ciinkii bunlar Tiirk komsulanyla aym eko-
nomik zorluklar i¢inde yasiyorlardi. K.E. Waedekin, Osmanh yayil-
masmin Avrupa’ya yonelmesinden sonra Cesme yarimadasinda aci
doénemler yasandigina isaret ediyor. Denizlerde higbir etkinlik olanag:
kalmayan boélge, kata limanlan arasinda islevsiz 6lii bir yéreye déniis-
mistiir. Verimsiz topraklar yoksul bir tanmcilktan Gtesine elvermiyor,
bahikgilar ise deniz iiriinlerini alacak kimse bulamiyordu. Ciinkii Izmir
bir zamanlardaki 6nemini yitirmisti. Yeni toprak soylular olan sipahi-
lerin reayay1 somiirmekten baska bir sey diigtindiikleri yoktu. Gergek-
ten korsanlik ve kéle ticareti, onlara pek kazan¢ saglamyordu artik.
“Bu durum, kitadakd devlet otoritesinin yarimadanin ekonomik giicii-
nii artirmadan 6nce saglama basmak istedigi su anda agik bir hognut-
suzluga doniisebilirdi.”*® Mustafa’nin vaaz ettigi tiikketim komiinizmi-
ne, Hristiyanlarn bu yiizden kulak kabartmalarim dogal karsilamak
gerekir. Bu “peygamberin” tasarladigi seyin Bayramiye dervislerine
6zgii tanim topluluklari olmasi muhtemeldir. Ciinkii Bedreddin’e
Azerbaycan’da rastlayan Seyh Hamid yoksul koyliilerden olusan bir
¢esit tiretim toplulugu meydana getirmis, onlarin sikintilarim béylece
biraz olsun giderebilmisti. Pir ve miiritleri kendilerini tanimsal faaliye-
te adamislardl. Onun 6grencilerinden biri olan Haci Bayram (O.
1430), Ankara dolaylarindan bir kéylii olup 1402’den sonra bir tarikat
kurmustu ve tarikat tiyeleri kendi emeklerinin iiriinleriyle geginmek
zorundaydilar. Toprag birlikte igliyor, hasattan birlikte yararlaniyor-
lard1. Tarikata Ankarali bez dokumacilarinin gogu katilmisti. Kentte
topladiklan paralann yoksullara dagitiyorlardi. Tarikat Ahi Ggretisine
benziyordu.”” Ancak Mustafa, dervis topluluklan kurmakla yetinmiyor,

7 Seif, Th. S. 107.

8 Wadekin, K.E. S. 35

9 Mehmet, M.A. Sur la pensee, S. 99; Inalcik, H. The Ottoman Empire, S. 191f.
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onlan silahlandirmaya ¢alistyordu. Amaci, sémiirii ve baskiy1 ortadan
kaldirmak, Osmanl devletini ¢6kertmek, tim toplumu kendi idealleri
dogrultusuna doniistimmekti. Cevresindeki pek ¢ok insari silahlandinp
miicadeleye siirdii.”® Hu Kemal ise bu arada Manisa bolgesinde 3000
kadar Torlak’la birlikte hareket ediyordu. Kemal ile Mustafa, belki
de, Filipovig’in -tahmin ettigi gibi.”' Bedreddin’in talimati iizerine
birlikte anlagmis olarak faaliyet gosteriyorlardi. Bu konuya ilerde
yeniden dénecegiz. Koca Hiiseyin, 7000 insanmn bu Allahsiz Rafizinin
pesine takaldigim s6yliiyor.” Hatta Kemal’in pesine sonraki belgeler-
den anlagildigina gore Hristiyanlar da takalmis.”” Mustafacilarla ilk
karsilasan Osmanlilarin Aydin Valisi Bulgar donmesi Sisman Pasa
oldu, yanmindala tiim birlikleriyle yok edildi. Ayn1 akibet Saruhan vali-
si Ali Bey’in de basina geldi, ama gii¢ bela hayati kurtarabildi. Nedir
ki ayaklanmacilar zaferlerinden bunu bir 6zgiirlestirme operasyonuna,
bir kars1 saldinya déniistiirecek sekilde yararlanmadilar. Yasadiklan
yarimadaya siirgiin edilmis gibi ¢akalip kaldilar.

Bu arada I. Mehmed tehlikenin biiyiikliigiiniin farkina varmst.
Veziri Beyazid Pagsa komutasindaki Rumeli ve Anadolu ordusunu
savaga stirdii. Her iki tarafin da acimasizca stirdiirdiigti bir mu-
harebeden sonra Mustafacilar iistiin kuvvetler kargisinda yenik diis-
tiller. Mustafa’y1 Efes’e kadar siiriikleyerek getirip orada, igkence
ettiler, carmiha ¢ivilediler. “Dede Sultan erig!” diye seslenirken
ruhunu teslim etti.”* Mehmed topraklar hemen sipahilerine béliig-
tiirdii, “Peygamber”in yandaslarina kars1 amansiz bir cezalandirma
harekat: yiiriittii.” Torlaklarin da basina, aym sey geldi. Hu Kemal
bir miiridiyle birlikte daragacinda can verdi.”* Carmiha germeye
gelince bu ceza daha 6nceden de vardi.”” Mustafa’y: belki de Siin-

™ Sayilar kaynaktan kaynaga degisik: 2-3000 (Altosmanisehe Chroniken, S. 73),
6000 (Dukas, S.113) 10000 (idris Bitlisi, Qoga Hiisejn bei: Tveritinova S. 221).

"I Filipovig, N. Princ Musa, S. 539.

72 Qoga Hiiseyin bei Tveritinova, S. 223

73 Eilipovig, N. Princ Musa, S. 543.

7 Dukas, S. 113f.

> Timarlarin bagislanmasindan Eski Osmanh Kroniklerinde séz ediliyor, S. 73.
Siikrullah kovusturmalardan soyle s6z etmektedir: Miislimanlarin 400'den fazla
Sufi'yi éldiirdiiklerini soyliiyorlar. Olenler Allah'tan baska Tanri yoktur diyorlarmus,
ama Muhammed Allah'in Peygamberidir demiyorlarmus...» Seif; Th. S. 107.

7 Filipovig, N. Princ Musa, S. 551.
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niligi asagiladigi ve Hristiyanlar’la dostluk kurdugu igin boyle
cezalandirmak istemislerdi.”

Mustafacilarin “Dede Sultan Erig!” ¢agris1 bir, savas ¢agrisi
degildi. Tiirkler seyhlerine genelde Sultan unvanim verirlerdi. Des-
tegini kazanmak i¢in ona dua bile ederlerdi.” Belki de Mustafa
6lirken Pir’ine seslenmek istemisti. Bu aynm1 zamanda 6grenci 6g-
retmen iligkisinin bir baska kamtiydi.

Anadolu’daki bu olaylar sirasinda seyh nerelerdeydi acaba?
1413 ile 1410 ilkbahari arasinda Mustafa kendisiyle birlikte Iz-
nik’te oturmus, Bedreddin’in emekli ayhigindan m1 geginmisti.*
1416°da onun yanindan ayrilan Mustafa Maelaniz yaylasina ¢ekil-
mig, vaazlarina orada baslamus, kalkismaya orada baglamis, kal-
kismay1 oradan koriiklemisti. Bedreddin bundan haber alinca kagip
Kastamonu’da Isfendiyaroglu’na sigmmst1.®'

N. Filipovig¢’in belirttigi lizere bu girisimler, Pir ile miiridi ara-
sinda bir eggiidiim ve ayrintili bir planlama olmadigim gésteriyor,®
yoksa seyh &yle bir girpida kagmaya kalkismazdi. Kugkusuz Kas-
tamonu’da destek gorecegini timit ediyordu. Nedir ki Bey boyle bir
seriivene atilmaktan yana degildi. Mehmed’in Anadolu’daki duru-
mu pekismis ve Beyler yeniden kurulan Osmanli rejimine bag eg-
mislerdi.*’ Isfendiyaroglu bu yiizden Seyh’e Kirim Hanina gitme-
sini salik veriyordu. Han, onun giivenligini saglayabilir ve destek-
leyebilirdi. Bedreddin bir gemiye bindi, ancak Venediklilerle olan
gizli savastan dolayr gemi onu Kirim’a degil Valahya (Eflak)’ya
birakt1.** Onun yasam 6ykiisiiyle ilgili bu bilgiler pia fraus (softa
uydurmasi) sayilir, ¢iinkii bu bilgilerde akli sira su vurgulanmak
isteniyor: Pir’in Rumeli illerine karismis olmasi diipediiz bir rast-
lant1 sonucuydu. O kendini 6yle plansizca riizgrin esintisine bira-
kacak biri degildi. Mircea kendisini biiyiik bir saygiyla karsiladi.®®
Idris Bitlisi bu iki adamin arasindaki ger¢ek dostluktan s6z ediyor.

78 Hasluck, F.W./Hasluck, M. M. S. 569; Werner, E. Haresie, S. 271, A. 105.
79 Képriiliizade, M.F. Bemerkungen, S. 212.

% Qoga Hiisejn meblagi 10000 akge olarak belirtiyor (Tveritinova. S. 223).
8! Qoga Hiisejn, a.g.y; Serefeddin, M. S. 250.

8 Eilipovig, N. Princ Musa, S. 530.

83 Akdag, M. tarihi, S. 344f.
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Bu dostluk, Seyh’in Ogretisinin Hristiyanliga yakin olmasindan
kaynaklamyormus. Koca Hiiseyin ise bu dostca iliskiyi ittifak ola-
rak adlandinyor.* Buradan ikisinin igbirligi yaptiklar1 sonucu ¢ika-
rilabilir. Valah (Ulah) prensi uzun yillardir Anadolu Beylenyle iliski
icindeydi. 1391°de I. Beyazid ondan gorevini usulca birakmasini
istedi.*” Buna zahiri bir durumun yol agip agmadig belli degildi.
Ama prensin Osmanlilarin boyun egdirme girisimlerine basariyla
kars1 koydugu anlagiliyor. Sultanlara elinden geldigince zorluklar
¢cikarmist1. Beyazid’in Anadolu’da giiglii oldugu 1402 yillarinda da
stirdiirdii bu karsithigini. Seyh’in ana kendi planlarindan s6z etmis
ve vaadlerde bulunmus olmasi olanak dis1 degil.®

Seyh Valahya’da Musa’nin Azap Beyi gibi eski adamlanyla
rastlagt1.’® Kése Mihal’in Mehmed’ten ¢ok tasavvufgulardan avan-
taj vaadleri koparan bir torunu da katildi kendisine.”® Yine hayat
Oykiisiine bakilirsa, Bedreddin Valahya’dan kalkip Dobruca giine-
yindeki Deliorman’a gegti, orada “bir yigin ahali” ile dostluk kur-
du.’’ Idris Bitlisi ile Koca Hiiseyin Seyh’in buradan Rumeli eyalet-
lerine miiritler yolladigim yaziyorlar. Dostlarina ve yandaslarina
geldigini boylece haber vermis.”

Seyh Valahya’da Musa’nin Azap Beyi gibi eski adamlanyla
Zagora ovalarina yénelikti.”® Burada, kenti ele gegirme niyeti rol
oynamig olabilir, ama Osmanli egemenligi altina 1396’da diigmiis
olan kuzey-dogu Bulgaristan’da Tiirk kolonilesmesinin I. Beyazid
zamaninda basladigim géz ard1 etmemek gerek. Ilkin gamizonlar
tahkim edildi, Anadolu insanlar1 buralara geldiler. Daha 15. yiizyil
baslarinda Silistire ile Sumnu arasinda pek ¢ok akinci oturuyordu.
Bu durum Seyh’in bagkaldirisi i¢in etnik ve sosyal bir taban olugtu-
ruyordu.”

%agy.S. 223

% Babinger, F. Beginn der Turkensteuer, S. 11.

8 Istoria Rominiei 11, S. 384: Kostas Karehias'in Beyazid'a karsi faaliyeti iizerine
bak. Dennis, G.T. Threereports, S. 248 (Kap. V, A. 187). -

% Menaqybname, S. 168.
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Hatirlanacag lizere Musa da sirtim1 akincilara dayamisti. Onun
kadiaskerinin anis1 akincilarin hafizasinda tazeligini héla koruyor-
du “Dugalor kdyii ahalisi Seyh’in askeri yargiglik yaptigi donemi
iyilikle andiklarindan kendisine sayisiz armaganlar verdiler.”*
Kendisiyle karsilagip tartigan Ibn Arabsah’m bildirdigine gére,
Seyh’in ¢evresini saran siradan bir yigm insan, onu hediyelere
boguyor, saygiyla selamliyordu.”

Seyh’in Amaclart Neydi?

Isimsiz bir kronik¢i bu konuda sunlar1 yaziyor: “Zagora ova-
sinda Seyh’in imansiz baz tasavvufgulan iddia ediyor ki, Seyh
ahalinin karsisina ¢ikip, bundan sonra egemenlik bende, tag bana
verildi. Bana Melik ya da Mehdi derler. Isyan bayragimi agtim, de-
mis.”®” II. Murad ve II. Mehmed’in sarayindaki ulemadan Siikrullah
da Bedreddin’i Mehdi, Mustafa’y1 da peygamber say1yordu.”®

Mehdiligin ayn bir tarihgesi var, aslinda Sii gevrelerinde yuva-
lanmig bulunan bu inanca gore, Ali’nin soyundan gelecek bir imam
beklenmektedir. Bu imam, ¢agin yeteneksiz halifelerinden ayn ola-
rak Tanr1’nin dogru diiriist yénlendirecegi bir seyh olacakt:. Kurta-
ricty1 Ozellikle “eza ve cefa ¢ekenler” her an biiyiik bir 6zlemle
bekliyorlardi.”® Bedreddin yandaslarinin bir bsliimiinde bu Mehdi-
lik iddiasiyla umutlar uyandiriyor, 6diil, bagka bir deyisle, sinifsiz,
s6miiriisiiz bir toplum olusturma beklentisi yaratiyordu.'” Seyh’in
torunu ger¢i, seyhin Sultanlik payesini edinmek istedigini siddetle red
ediyor ve buna benzer iddialari, onun diismanlarinin kara ¢almasi
olarak niteliyordu,'®' ama onun hayat 6ykiisiindeki egilim agisindan
bunun pek 6nemi yok. Seyhin hasimlar arasinda yer almayan Ibn
Arabsah’in da onun padisah olmak istedigini duymus olmasi bir
yana, Seyhin kokeni bile Selguklu siilalesine kadar uzanryor.'®
Dedesi Abdiilaziz ise Haci ilbey, Ece Bey ve Fadil Bey’le birlikte,

% Menaqybname, S. 168.

% Ibn Arabsah nach Tveritinova, S. 216.

7 Babinger, F. Sche jch Bedr ed din, S. 31.
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baginda Orhan’in oglu Siileyman Pasa’nin bulundugu etkin bir yéne-
ticiler grubu iginde yer aliyordu. Kardesi I. Murad’tan farkh olarak
Siileyman, bir yanda Osmanli boyu, 6te yanda yayillma harekatina esit
haklarla katilmasini diledigi Anadolu Beyleri arasinda bir denge siya-
seti giitmiistii. Buna karsiik I.Murad, Rumieli’de olsun Anadolu’da
olsun Osmanl hegemonyasim savunuyor, egitlik degil, egemenlikte
oncelik cizgisinde diretiyordu.'® 1357°de 6liisiinii yaktiran Siiley-
man’m 6liimiine kadar Rumel, fiili olarak Anadolu’dan bagimsizdi ve
veliaht ile yandaslanmin egemenligi altindayds.'**

Orhan, Anadolu Beylerini kendine bagimlilagtirmaya basla-
makla Murad’a yiiriiyecegi yolu gostermisti. Imparator Ioannes
Kantakuzenos’un damadi olarak saygmlig artiyordu, ama varisi
Siilleyman degil, Murad idi. Bedreddin de Siileyman’in anlayisina
katildi. 1402°de Timur’un saflarina gegen biitiin Osmanli karsiti
feodal beylerle barig diizleminde anlagsmak istiyordu. Bu yaklagi-
minin ilk tohumlarim daha Anadolu’daki gezileri sirasinda ekmisti.
1416’da Kastamonu’ya kacis1 da bu tezi destekliyor. Ama Osmanli
otoritesine katilmay:1 kesinlikle ret ettigi agiktir ve Siileyman’in
politikasindan da bu yiizden kopmustur. Hatta Rumeli’de Osmanl
tact adaylarindan “diizme” Mustafa’yla zitlagsmasi da bu ylizdendir,
¢linkii Ciineyd Bey’le ittifak kuran Mustafa sultanhk igin L
Mehmed ile rekabet halindeydi. Diizme Mustafa, Osmanl siilale-
sinden geldiginde diretiyor ve Rumeli Beylerini gevresine toplu-
yordu. Nedir ki yiiriikler, yayalar ve akincilar ona karsi cephe alin-
ca Selanik’te Bizanshlara siginmak zorunda kalacakti. Bu, Osman-
li-kargiti duygularin Tiirk halk katmanlarimin yiireginde ne denli
kok saldiginin bir gostergesiydi.'®®

Bedreddin’in bu kosullardan yararlanma saati gelmisti. O ege-
menlik istemlerini Osmanlh-6ncesi bir gelenege d~yandiriyor ve bu
istemler, onu bunca hing duyulan Osmanlh soyuyla akraba olmak
gibi bir lekeden kurtariyordu. O, ayn1 zamanda siyasal mesrulugu
ile dinci 6nderlik bilinci arasinda baglant1 kuruyordu. Asik Pagaza-
de’ye gore, seyh yanlisi tasavvufcular Deliorman’da sunu ilan edi-

19 Eilipovig, N. Princ Musa, S. 661- 663.

194 fnalcik, H. The Conquest of Edirne (1361). Archivum Ottomanicum I1I. 1971,
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yorlardr: “Gelin, bundan béyle tek sultan benim, sultanlar bana
bagli. Kim sancak istiyorsa gelsin. Kim subasilik istiyorsa verelim.
Kimin dilegi varsa bize gelsin”. Kendinden de $6yle soz ettigi ileri
stiriiliiyor: “Bu tilkede ben ayaklandim, burada halife benim. Aydin
eli'nde ise Mustafa ayaklandi”'® Nesri ise seyhin yandaglarini
asagilayarak onlan diizenbaz, ayaktakimi, budala olarak gériiyor,
onlardan, yalmz is pesinde kosturan aptallar diye s6z ediyor: “Bun-
lar Seyh’in Musa Celebi’nin yaninda kadiasker iken, kendilerine
timar dagittig1 kisilerdir.”'”” Bagka bir deyisle, Bedreddin’in yani-
na, yalmz Tiirkmenler, koéyliiler ve igsiz savaggilar degil, ayn1 za-
manda sipahiler de kogmustur. 1413 yilinin deneyimlerinden sonra,
seyh, sipahiler olmadan iktidar1 degil ele gegirmek, iddiasinda bile
bulunamayacagini kavramis olmali. Ayni zamanda Musa’nin pro-
pagandasini yaptig1 gazilik fikrini bir yana atip cihad diisiincesinden
de vazgecti.'® Bunun yerine dinsel hoggoriiyii getiriyordu. Sirbistan
ve Bulgaristan’daki Tiirk yandas1 kiigiik soylular1 b6yle kazanmak
istiyordu. O bakimdau haveketin sosyal tabanindaki birlik kendiligin-
den degildi. K.E. Wadekin’in ¢ikardigi sonug¢ sudur: 1416°da Ana-
dolu ve Rumeli’de devlete karsi olmakta birlesen iki ayn olgu s6z
konusuydu.'®” A.S. Tveritinova’ya kalirsa, Mustafa’nin bagkaldinsi-
n1 halktan gelen radikal kanat, Bedreddin’in isyanim ise yine aym
hareketin biitiinltgii iginde 1limli feodal kanat olarak yorumlamak
gerek.''® N. Filipovig ise, ayaklanmalarin ii¢ odaginda da, Bedreddin’in
miiridleri araciligiyla yonlendirdigi ve tiim ipleri elinde tuttugu bir
tek hareket goriiyor.'"" Ama béyle diisiinerek- ayaklanma odaklar
arasmdaki goriis ve derece farkim g6zardi etmis oluyor.

Bilindigi lizere, Seyh’in “hayat Gykiisii”, onu isyanci damga-
sindan kurtarmak isterken Borkliice i¢in kotii higbir s6z kullan-
miyor. Okuyucunun dikkatini Bérkliice Mustafa’dan “diizme”
Mustafa’ya kaydirmak gibi bir hileden yararlanarak onu Seyh’in
saygmligina halel getirmekle sugluyor. Ciinkii yasadiklar1 dénem
aym olsa bile, iki isyancimin (Diizme Mustafa ve Borkliice) birbir-

1% Asiqpasazade, Babinger, F. gevirisi Schejch Bedr ed-din, S. 36.
197 Nesri a.g.y., S. 42.
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leriyle gergektende hig iligkisi yok.''” Bedreddin ise Borkliice Mus-
tafa’y1 “hizmetkar” olarak niteliyordu.'” Oysa Idris Bitlisi, “hiz-
metkarin” aslinda ustasinin emriyle hareket ettigini, Aydin halkim
onun davas: ugruna kazanmak istedigini yaziyor.'" Peki, ama Seyh
Iznik’ten nigin &yle birden bire ayrilip da Dogu Anadolu’ya gegti?

Koca Hiiseyin, bunu $6yle cevaplamaya ¢aligir: Din saplani ola-
rak tezgahladig her seyin onun sirtma yiiklenmesinden korkuyordu,'"*
tistelik Kastamonu’da, Valahya’da. Ya da Deliorman’da onun kendi-
sinden koptugunu agike¢a niye séylemiyordu? Onu niye hizmetkan ve
6grencisi olarak niteliyordu? Wadelan’e gore, Seyh’in bundan amac,
radikal Mustafa’nin ve “vahgi” Torlaklarin dizginlerini elde tutmasim
bildigini, egemen sinif yanlilarina gosterebilmekti.''®

Iki Seyhin de Iznik’te birbirlerinden ayrilmalari, hedef ve yén-
tem agisindan birbirinden farkl diisiindiiklerini akla getiriyor. Bed-
reddin ¢ok gezip gormiis, ¢ok istiin kiiltlirlii bir din bilginiydi,
devletin kuvvet dengelerini iyi tamyordu, iistelik kazaskerlik gibi
yiiksek bir devlet gorevi yiiklenmisti. M. Akdag bu olguya biiyiik
6nem veriyor, ¢linkii Bedreddin eninde sonunda egemen simiftan
sayiliyordu. Devlet adami olarak kazandigi deneyimleri isyam
hazirlarken de kullaniyordu. Bu durum onun bagkaldirisim1 6nceki
tiim ayaklanmalardan nitelik agisindan farkh kiliyordu.'” Onun
amacglarinda Mustafa’nin kafasindaki esitlik ideali ve komiinizm
deneyi yoktu. “Tim feodal toplumu yadsiyan bir devrimei” degil-
di,"® sadece bir reformcuydu o. Mehmed’i devirmenin ancak Sipa-
hiler kendisinden yiiz ¢evirdikleri zaman miimkiin oldugunu bili-
yordu. Sipahileri Esitlik Ilkesiyle kendi yanmna ¢ekemezdi, ancak
onlara toprak vaadinde bulunabilirdi, buna karsilik Hristiyanlarla
uzlagma fikrini Bérkliice’yle tamamiyla paylagiyordu. Devletin
siyasal ve askeri agirhginin Rumeli’ye kaymasi sonucu, Hristiyanlarla

"2 Menaqybname, S. 133. Osmanli kronikgilerinin bu iki adam arasindaki her-
hangi bir baglantidan s6z etmemeleri ilging. Biz sadece onlarin iktidar miicadele-
sine degindik.
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iligkilerin diizenlenmesi 6n plana gegti. Beyazid’in harag ideolojisi,
Musa’nin gazilik fikri, Tiirk devlet sistemiyle ilgilenmek gereki-
yorsa tamamiyla olumsuz seylerdi.

Bedreddin, genis ¢apli hosgérii diisiincesiyle, Tiirkler ve yerli
halk arasinda bir kaynagma saglamak istiyordu. Dinlerin esitligi
ilkesini bu amagla yayiyordu. Ama burada, sadece dinsel alandaki
ayriciligin degil, siyasal alandaki ayrimciligin da terk edilmesi soz
konusuydu. Yenenler ve yenilenler yeni bir devlet sistemi iginde
kaynagmig bir toplum olusturmaliydilar ve bu toplum, Katolik Av-
rupa’ya direnecek istem ve giigte olacakti. Ortodoks Grekler ve
Slavlar bir Islam Hristiyan devleti icinde Bat1 kilisesine kars1 cephe
alarak birlesmeliydiler. $eyh, bir Latin-Grek kiliseler birligi diisiin-
cesine kars1 bir Islam-Hristiyan toplumlar1 senteziyle gikiyordu,
boyle bir toplumda dinsel ve etnik sinirlar kalmayacakti. Yoneten
ve yonetilenleri baglayan ortak ¢erceve hosgoriiydii, hiimanizm
diistincesiydi. Simifsal egemenligin kaldinlmasim diisiindiigii yok-
tu. Utopik planlar ve pratikleri bir yana birakiyordu. .

Buna kargilik Mustafa radikal devrim yolunu segiyordu. Onun e-
sitlik¢i istemleri ne Avrupa ne de Dogu i¢in yeni bir sey sayilmazdi.
Bu istemlere, daha énce Iran’da 5. ve 6. yiizyilda ve Ilhanh devletinde,
Serbedar’larda 14. yiizyilda rasthyoruz.'” Ama akillica diisiiniilmiis
hosgorii formiilii bu istemlere 6zgiil bir nitelik, kazandiriyordu. Mus-
tafa’daki hosgorii diisiincesi yiiksek Islam gevrelerine 6zgii faydaci
tutumdan kaynaklanmyordu. Koylii ve géger gruplarin militan (savasg1)
ideolojisi haline geldi. Mustafacilarda din esitligi istemi sosyal esitlik
istemine doniistii. Eski diizeni devirmeden esitligi gerceklestirmek
imkansiz oldugundan simf miicadelesi ile hoggdrii yan yana yiiriiyor-
du. Esitlik diisiincesi, peygambercilik alamlan Mesih (Mehdi) roliinii
nasil benimsiyorsa Mehdilige de aynen o sekilde soyunuyordu, ¢iinkii
esitlige giden kurtulus yolunu ancak Tanr’nin korudugu bir 6nder ya
da Mehdi agabilirdi."* Kurtulusa dogru yiikselen ilk sathay1 bir &lgiide
Mustafacilar iistlendiler, Mehdi’yi boylece duruma miidahale etmeye
zorladilar. Mustafacilar, yenilgiye ugradiktan sonra, kurtaricilar1 olan
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Mustafa’nin Samos adasma gegtigini saniyorlardi. Ciinkii o 6liimsiiz
yasamim orada siirdiirebilir, olaylara her zaman yeniden miidahale
edebilirdi."”'

M.A. Mehmet, Bedreddin’i de bu konuda Mustafa’yla yan ya-
na koyuyor. Onun Ogretisi eninde sonunda, “mal ortaklig1”ndan
bagka bir sey degildi diyor. Seyh’i béylece yine koylii ve pleblerin
temsilcisi olan Thomas Miinzer ile aym kategoriye sokuyor.'?
Seyh’i boyle bir kiyaslamaya sokmadan sadece Mustafa ile olan
baglarina bakarsak, bazi benzerlikler ortaya gikiyor. Ote yanda feno-
menolojik agidan benzer noktalar var, ama tarih agisindan degil!
Bir kez T. Miinzer, feodalizmden kapitalizme gegisi hizlandiracak
bir burjuva-6ncesi ihtilalin esiginde bulunuyordu. Miinzer hareke-
tini bu tarihsel kosullara bakarak ele almanin geregi var. Onun
kurdugu “ittifak,” kent ve kir kokenli yoksul halki aym sinifsal
pota iginde eritmeyi amaghyordu. Bu simf Tanri’mn yeryiiziindeki
diizenini kili¢ yoluyla kuracakti. Gelecek i¢in diigtindiigli sinifsiz
toplum 16. yiizyi1lda buna heniiz hazir degildi. Ama “bu sogukkanh
diisiince esintisi ve ulasilmak istenen son duruma pratikte kavga
vererek yaklagma inanci olmasa, Miinzer elbette ki, yerel bir takim
ayaklanmalarin kiigiik-burjuva elebasi olmaktan 6teye gegmez.”'>
Miinzer, tarihin heniiz Mustafa’nin 6niine koymadig birtakim du-
rumlarla kargilagmigti. Ciinkii Anadolu’da daha feodalizmi agikga
gelistirmenin kavgasi veriliyordu, feodalizmin ileriye dogru gelis-
mesi amaglaniyordu, yoksa onun yerini bagka bir seyin almasi de-
gil. Mustafa’nin yaninda, Miinzer’in elindeki madenci ve koylu
yiginlan gibi devrimci giigler yoktu. Ufukta proleteryanmn olusmakta
olduguna iligkin higbir belirti yoktu. Ama Mustafa, Miinzer’in
amacina paralel bir topluma dnceden ulagsmay:1 goze alabiliyordu.
Oysa Seyh Bedreddin bu diisiincelerden ¢ok uzaktaydi. Gergi s6-
miiriiniin hafifletilmesini, “yoksul insanin” daha iyi ‘kosullara ka-
vusturulmasim1 amaghyordu, ancak bunlar tiim devlet aygitin1 par-
calayarak degil, sadece tepeden gelme reformlarla yapilmaliydi.

! Dukas, XXI, S. 114f.

122 Mehmet, M.A. Sur la pensee, S. 102.

12 Bensing, M. Idee und Praxis des «christlichen Verbiindnisses» bei Thomas
Miintzer. Wiss. Zschr. der. Karl-Marx-Universitat, Gesellschafts und Sprach-
wissenschaftl. Reihe Jg. 14, H. 3. Leipzig 1965, S. 471; a.g.y. Thomas Miintzer,
Leipzig 1965, S. 733d6tsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Onun kaderinde devrim yoktu, sadece 1slahat (reformatio) ve yeni-
lestirmek (renovatio) vard.'*

Yash usta Edime’de devlet giigleriyle ¢atigtig1 ilk karsilagmada
hissedilir bir yenilginin tadim tatmusti, ¢linkii sipahilerin ¢ogu onu
oracikta biraktilar. Eski Osmanl kronikg¢ileri durumu anlatirken
soyle diyorlar: Ahali “Onun davasindan hayir gelmedigini goriince
dagilip gitti, yaminda pek az kisi kald1.”'** Ama seyh talihini bir kez
daha denemeye kalkist1. Sadik yoldaslarim Deliorman bélgesindeki
sik ormanlarda topladi. Onu sevenler her yandan kosusup geldiler.
Bize kalirsa bunlar akincilar, Yiiriik, Ulah ve Hristiyan reaya idi.
Ancak onun reformcu fikirlerinin toplumda agikg¢a ne gibi bir profil
kazandig: belli degildir. Thanet gevresini iyice sarmisti, yeni higbir
eyleme kalkisgamadan Mehmed’in eline diigtii. Sultan, bu iinlii din
bilgini ve saygin seyh hakkinda hiikiim verme cesaretini bulamadi.
Seyh’in Siinni hasimlan ve hasetliler, oncelikle sehzadenin hocasi
Fahreddin onun idamindan yanaydilar. Caydar adinda bir Mevlevi
fetvay1 okudu. Asilarak idam edilmesi isteniyordu, ama mallarinmin
haczi degil. Bunlar torunlarina birakilacakts.'”® Seyh 18.12.1416
giinii Serez carsisinda herkesin gozii 6niinde asildi.'”’ Infaz bigimi,
suglunun yitksek soylu gegmisine yakisir olmaliydi. Mogol ve
Tirkler arasindaki bos inanglara gore hanlar ve onlarin siilalesi
ancak bogularak ya da asilarak 6ldiiriilebilirlerdi. Kanlar1 topraga
diismemeliydi.'® Ilkbaharda degil kisin oldu, gergek bir aziz gibi...
Ciinkii inan¢ geleneklerine gére, peygamberlerin ¢ogu kis vaktinin
diinyevi cefa alemini cennete tercih ederlerdi.'”

124 Gokbilgin, M.T. Benim «Haresie» baglikh makalemi okumamis, ama benzer
bir degerlendirme yaprtyor. Ciinkii Balkanlardaki gesitli etnik ve dinsel durumu
bilen Seyh'in islam'da reform diisiincesiyle dolu oldugunu yaziyor: Hristiyanlarla
miislimanlar arasinda bir yakinlasmay: amaglamasina ragmen, bunu gergeklesti-
recek giicti yoktu. Onun cahil ve fanatik miridleri kendisine yarardan gok zarar
getiren eylemlere kalkigtilar. XV-XX yiizyillarda merkezi ve giiney Dogu Avru-
Pa’da koylii hareketleri konusu hakkinda. Belleten XXX, 1966, S. 74.

25 Altosmanische Chroniken, S. 74.

126 Asiqpasazade, 79. S. 131. y

127 Menaqybname, S. 174. Qoga Hiisejn'in aktardigi 1419/20 tarihi yanls.

128 K 5priilii, M.F. La proibizione di versare il sangue nell'esecuzione d'un membro
della. dinastia presso i Turchi ed i Mongoli. Studi in onore di L. Bonelli.
Publicazione dell'Istituto di Storia Orientale. Annali 1. Roma 1940, S. 15-23.

2% Aflaki, I. cap. 290c%t32%DF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Gerek kelam gerek eylemiyle, miiridleri gibi ne Sinir ne de ta-
bu taniyan seyh, biitiin bunlara ragmen ulema ¢evrelerinin géziinde
daima bilgin bir tasavvufcuydu. Ama sultanlik tacim ele gegirmeye
kalkismisti, 6lmeliydi. Smif egemenligini kaldirmay: diisiinmedigi
i¢in, iskence ve cellat kilic1 ona reva gériilmemisti. Iste bu neden-
ledir ki, Seyh’in Serezli dervisleri kendisine bir tiirbe yaptirdiklan
zaman doénemin biiyiikleri pek ses ¢ikarmadilar. Kadiri tekkesinin
baktig tiirbe Miislimanlarin yakin zamanlara kadar inayet bekle-
dikleri bir erenler tekkesiydi. 1924’de Tiirk dervisleri, 6lii viicu-
dundan kalan birka¢ kemik kalintisim topragiyla birlikte madeni
bir tabuta koyup Istanbul’a getirdiler. Bugiin II. Mahmud Tiirbesi
bahgesinde yatiyor.'

Nedir ki diigtinceleri Tiirkiye’de yasamakta devam etti. 1413 -
1416 yillarinda Semseddin onun yaninda Ggrenim gérmis, sonra
1446°da Bursa’nin kuzeydogusundaki bir yerde Seyh’in torunuyla
bulugmustur. Halil, Semseddin’in dul kalan gelinlerinden biriyle
evlenmis, sonra iimh davramslarmdan 6tiirti, Haci1 Bayram’in kurdu-
gu tarikatin Pirligine yiikselmisti. II. Mehmed artik bu tarikati ko-
vusturmaya kalkmadi.

Oysa Bedreddin diigtincesinin 1limli1 kanadma kars1 ¢ikanlar
vardi. Bunlardan Omer Dede, Bérkliice’nin diisiincelerine yakindi.
II. Mehmed’in Anadolu’da baski altinda tuttugu Alevi-$ii 6geler
onun ¢evresinde toplaniyorlardi.””' II. Mehmed, daha; Bedreddin
ayaklanmasim ezer ezmez zorunlu siirgiin mekanizmasim igleterek,
Saruhanlilar ile Deliormanlilann Amavutluga gog ettirdi. Bu zehir-
lenmis insanlarin hakkindan béylece gelmek istiyordu.'*? Isyan

1% Babinger, F., Das Grabmal des Schei jchs Bedr ed-Din zu Serres. Der Islam 17,
1928, S. 100 - 102. 17. yiizy: ikinci yarisinda Balkanlan dolasan Tiirk gezgin ve
cografyacisi Evliya Celebi, Seyh'in kabrini ziyaret etti, Seyh'i II. Mehmed done-
minde binlerce miiridi olan dev bir kisilik olarak aniyordu. Celebi i¢in o, ayak-
lanmaci degil, mucizelerin adami ve afaroz edilmis biriydi. Belki ona bu hikayeyi
zaviyenin dervigleri fisildamig! bak. Kissling, H. - J., Beitrage zur Kenntnis
Thrakiens im 17. Jahrhundert. Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes
32/3. Wiesbaden 1956, S. 26.

B1 325 Kissling, H.-J., Sems ed-din, Bizans'in son déneminde bir Tiirk Azizi. BZ
44,1951, S. 326, 330; a.g.y. Zur Geschichte, S. 257, 260f,, 263, 266.

132 jnalcik, H., Ottoman methodes, S. 124. Deli Orman'daki Torlak Mahallesi v.b.
isimleri Anadolu'daicrsiisgimDelatakp getsulenitpaimsatiypordlissling, H.L., Gi-
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bolgelerinde kalanlar ise gerek Siinni gerekse ortodoks Hristiyan
inanglarindan farkh dinsel 6zelliklerini 19. yiizyila kadar korudular.
Bunlara Amuga deniyordu. Karadeniz kiyisinda Burgaz’in. giine-
yinde yasiyorlardi. Asil yerlesim bélgeleri de Trakya idi, Seyh’e en
yakinlik gésteren kesimi olusturuyorlardi. Bazi 6rf ve adetleri Bek-
tagilerinkine benziyordu.™ Gergi Seyh’in bu tarikatla yakinlig
konusunda agik bir kanit yok, ama Hasluck bu karakteristikleri
Bedreddin’in etkisine bagliyor."*

Seyh’in ve Mehdi Ibn Felah’in Giiney Irak’ta kurduklar1 Musa-
sa devletinde de buna benzer bir durum vardi. Tasavvuf dinselligi-
ne bagl olan bu devletin 6nderleri Ali’nin, hatta Allah’in inkamas-
yonu olarak saygi goriiyorlardi. Dervigler vecd iginde raks ederken,
Hint fakirleri gibi kendilerini yalin kiliglarin {izerine atiyorlar ve
disiince ve hayal diinyalarinin béylece yeni ufuklara agilacagim
saniyorlardi.'”® Ama 6te yanda Eyliil 1415°de Girit’te patlak veren
koylii isyanlarmin Boérkliice diisiincesinin bir uzantis1 olduguna
iliskin belli kanmtlar yok."¢

Bedreddin kelimesi de 1480°’lerde Tiirk dil hazinesine adil, dii-
riist, yiirekli kisinin simgesi olarak girdi: Ben de halimce Bedred-
dinem!.."*” Ustelik onun amisim Hristiyanlar da canli tuttular. Ma-
car Georg’un anlattifina gore, Sakiz adasinda yasayan Miisliiman
dervisler Hristiyan kilisesine gecen Horis’leri hag ¢ikararak kutsa-
makta, kutsal suyu serpmekte ve s6yle konugmaktadirlar: “Sizin:
inancimz da bizimki kadar saygindir.”'®

H. Inalcik, Seyh’in ashinda ug beylerinin merkezi monarsi kar-
sisinda yer alan yandagi oldugunu, isyanin da ug beyliklerinde ve

neydogu-Avrupa arastirmalarinda bilgi araci olarak. Balkanlardaki Tiirk cografya
adlandirmalan, Zschr. fir Balkanologie III, 1965, S.141.

13 Kissling, H.J. Bulgar- Tiirk simirindaki garip bir halk grubu, Miinih Slav Bi-
limleri, Cilt IV, 1953, S. 237 - 39.

1% Hasluck, F. W./Hasluck, M.M. S. 568.

135 Caskel, W. Ein Mahdi des 15. Jahrhunderts: Saijid Muhammad ibn Falah und
seine. Nachkommen. Islamica 4, 1929, S. 72,88f.

13 Kandiya, Rethimo ve Sitia'daki Grek serfleri (paroikoi) tiim koyliilerin 6zgiir
dogdugu sloganini yayiyorlard:: Thiriet, V: Régestes II. Nr. 1439, S. 139.

137 «Ben de haliimce Bedr-eddinem», Menaqybname, S. 131.

138 «..qui intrabat Ecclesiam Christianorum et signabat se signo crucis, et
aspergebat se aqua benedicta, et dicebat manifeste: vestra lex est ita bona sicut
nostran.Cornelius v @iickze, RiXp 3r8ifi - https://rantey.org
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uzak bolgelerde yasanan sosyal geliskilerden kaynaklandigim ileri
stirer. Oysa Seyh’in ¢agdas ve sonraki kusaklar tizerinde biraktig
derin izler bu varsayima dolayh olarak ters diisiiyor."’

Gergeklestirmeye cabaladigt devlet ve insanhk idealleriyle,
Bedreddin, diinya tarihinin biiyiikleri arasina ¢oktan yiikselmistir
ve ¢aginin en gii¢lii kigiliklerinden ve Mustafa Kemal’e kadarki en
tistiin Tiirk devlet adamlarindan biri sayilabilir.'*°

1% Inalcik, H., 'Empire, S. 13; a.g.y., The Ottoman Empire, S. 188.
"“UH. Kissling in der Bintsising owmiNignagybrianesss:13dmBellasen XXX, 1966, S. 94.
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KADI ISRAILOGLU SIMAVNALI

SEYH BEDREDDIN

HIKMET KIVILCIMLI

“Olup Mansur, bu yolda verdi bagin
Hiida askinda hi¢ ¢catmdd kaagin
Miinafiklar atarlar tain taagin -

Bizim miirsidimiz Seyh Bedreddindir.”

(Mendlab, s. 138) Molla Hafiz Halil (Seyh Bedreddin’in torunu)

Bedreddin - Hus - Ibni Haldun

Simavnali $eyh Bedreddin Mahmud Rumi (1359-1420), yalmz
Tiirkiye devrim tarihinin degil, biitiin insanlik igin sosyal devrim
tarihinin en ilgi ¢ekici biiylik kahramanidir: $eéyhin zamanina dek
medeniyetler, digtan gelme barbar akinlarinin tarihsel devrimi ile
yikilirlardi. Seyhin zamanindaki Aksak Timur akini o gesit distan
yikic tarihsel devrimlerin en sonuncusuydu. Sosyal devrim imkan-
s1z oldugu i¢in muazzam bir medeniyetin yikilig1 antika destanlarda
“tufan”, dinlerde “kiyamer” adinm aliyordu. Seyh Bedrettin bu suur-
suz medeniyet yikiliglar1 yerine, insanligin biricik ve siirekli geli-
simini saglayacak suurlu devrimi, bagka deyimle: Tarihsel devrim
yerine sosyal devrimi gegiren en suurlu ve en orijinal biiyiik dev-
rimcidir. O bakimdan, sosyal devrimler ¢ag1 demek olan modem
¢agn ilk en 6nemli miijdecisidir.

Seyh Bedreddin, kendi ¢agdaslar1 sayilabilecek olan Islam me-
deniyetinin Aristotales’i, Ibni Haldun (1332-1406)dan da, Bati
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diinyasinda Wicleften sonra ilk din reformcusu. Cek papazi Jean
Huss’ten de 6nemli kisidir. Gergi Ibni Haldun; Aksak Timur gibi
uykuda gezer “Cihangir”’lere metelik vermeyecek degerde moral
tasir. Aym metelik vermeyisi- Seyh’te de buluruz. ibni Haldun top-
lum ve tarih kanunlarin1 Marks-Engels’lere miijdeci olurca izlemis-
tir. Bu dahiyane buluglari, yasadig: biiyiik pratik olaylardan sez-
mistir. Ama buldugu prensipleri, i¢inde yasadigr tarihsel ve sosyal
sartlar yiiziinden, pratige uygulamay diisiinememistir. Seyh Bed-
rettin, teori ile pratigi en canli, en insancil yiikseklikte sosyal sen-
tezine ulagtirmistir. '

Jean Huss (1369-1415) yalmiz Hristiyanlar igin Isa dininde re-
formu 6ngérmekle yetindi. Seyh; Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi
ayirdi yapmad, biitiin din ve ulus sinirlarinin izafiligini gostererek,
her tiirlii insan ayrihiklarini “Iptal” etti. Tiimiiyle insanhg yiicelten
bir kurtarici Humanitarisme yaratt1. Bat1’da {inlii “Reform” hareke-
ti: Zengin papazlarin miilklerini miisadere etmekle kaldi. Bunun
sonucu Almanya’da biiyilk derebeylerin, Fransa ve Ingiltere’de
igveren burjuvalarin ekmeklerine yag siirdii. Seyh; 6yle dar bencil
sinif ve sinir gergevelerinden tistiin uluslararas1 sosyalizmin gozii-
nii budaktan esirgemez tilkiiciisii idi. Huss kancik¢a yakildi, Seyh
kancik¢a asildi. Husscu hareket, kendisi 6ldiikkten sonra basladi.
Seyh onlarca yil hazirlanmis Anadolu ve Rumeli hareketinin bagina
gecti. Huss antika bezirganligin yerine modem bezirganligi tutmug
oldu. Seyh her bezirgén ¢ikarciligina karsiydi.

Insamin kisiligini yaratan en yakin gelenekleri, “soy’unun ba-
sindan gecenlerdir. Simavnali Seyh Bedrettin Mahmut Rimi, ¢ok
ilgi ¢ekici soydan gelir. Ona ragmen Osmanl tarihgileri, Seyhin
adin1 unutturamadiklar1 zaman bile, hi¢ degilse soyunu anmamaya
asirica ugragmislardir.

Cumhuriyetin dogus giinlerinde Seyhin iizerine egilen ilk
(1925) ve 32 yil igin son bilgin “Dariilfiinun lléhiyat Fakiiltesi
Tarih’i Keldm miiderrisi” Saymn M. Serafettin oldu. “Simavna ka-
dist oglu Seyh Sedrettin”'*' adh eserinde Seyhin yalmz Israil adli
babasini anar. Elimizdeki “Menakib”i bilmedigi i¢in. Seyh lizerine
yiiriittiigii tek tiik diigtinceleri gibi Seyhin derinsoyu da askida ka-
lir.

1" Simavna kadist ogheiSesh SedrentirB vkafnathaesy Sande§. dsganbul, 1341.
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Mehmet Siireyya Bey: (Seyhin) “Ecdadi Selguk Devleti vezir-
lerinden idi”der.'*” Semsettin Sami Bey: “Seyh aslinda Selguk hii-
kiimdarlari neslinden olup”'* kaydim diisiiriir. Belgratli Muhtesip
zade Haki: (Seyhin) “Ecdadi Selcuk Stildlesinden Alaettin’in kar-
desi ogluna vezir dahi olup"* yollu yanls bir terciime yapar.” Ter-
climenin aslin1 Arapca yazmig olan Taskopriizide ise sunu séyler:
“Soylendigine gore (Seyhin) dedeleri Selgcuk ogullarimin veziri ve
kendisi Sultan Alaeittin Selguki'nin biraderi oglu idi.”'¥’

Boylece, Osmanli tarihgilerinin Seyh soyu lizerinde nigin susus
konspirasyonu yaptiklar1 ¢itlatilmis olur. Osmanlh padisahligina
kars1 en modem anlamda halk devrimi ugruna ayaklanmis adamin -
o zaman i¢in pek 6nemli sayilan- bir hiikiimdar soyundan geldigi
aciklanamazds. )

Cumbhuriyetin 34 tincii yili, candan savundugu Seyhin hayatim
ve Sédheseri “Variddt™ temiz lisliibuyla veren Saymn Bezmi Nusret
Kaygusuz, basili bigiminde ilk defa “Mendkiz™1 ele almis olur'*
Ona gore; Hayrullah Efendi Tarihinde Seyhle akraba olan Sel¢uk
Sultami Feramiirz oglu III iincii Alaeddin’dir. Tarih’i al’i Osman
(Adil oglu Orug, 9 uncu yiizyil) da: Osman Gaazi Karahisar1 alir-
ken, Sultan Alaeddin, kardesi oglu Aktimur eliyle Osman’a mal-
zeme, veziri Abdiil’aziz eliyle de bagimsizlik buyrultusu ve Misir
hiikiimdarindan Akbayrak, “tug ve dlem” gondermistir. Iste bu,
Osmanli Devleti’ne bagimsizlik buyrultusu getiren Abdiil’aziz
Seyh Bedrettin’in 6z dedesidir.

Islam medeniyetinin o kargasah “Uluslarin Gégii” ve derebey-
lilesmeleri ¢aginda en biiyiik derebeyi Cengiz Siildlesinden Mah-
mut Gaazan han idi. Mogol imparatoru, “bd! ve giit” prensibine gore,
buyurdugu Rum Selguk {ilkesinde III iincii Aldeddin Keykubadi
Konya’ya, Amcas1 Mes’udu Dogu-Anadolu’ya tayin etmigti. Tiirk
beylerinden Baltu, Mesud’u tek sah yapmak kaygisiyla Aldeddin’e
kars1 ayaklaninca, Gaazén, emrindeki Kutlup Sah1 génderip Mesud’u

"2 M.S: Sicilli Osmani, cild 11, s. 16 Matbaasi Amire, Istanbul 1311.
143 Al a1
Kaamis iil-aa 1am, s.1254.
1% Hadikat-iir Reyhan, elyazmasi, K6priilii Ahmet Pasa kiitiiphanesi, n. 230.
145 Sakaayik’s Ndmaniyye, Arapga elyazmasi, Kopriilii Ahmet P. Kiitiiphanesi,
n.1230: s. 27-30. '
46 Seyh Bedreddin SimewsnivtrminihpShsivi - https://rantey.org
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esir ettirdi. Bu yol Tiirk beyleri Aldeddin’i bagimsiz hiikiimdar ilan
ettiler. Anadolu’da bu altiistliikleri kigkirtan Misir hiikkiimdar1 Me-
lik Nasir’in lizerine yliriiyen Gaazidn Sam’da bozuldu. Halep’ten
Anadolu’ya gegti. Oradan Alaeddin’i ald1. Isfahan’a gétiirerek idam
etti. Aldeddin’in oglu Giyasiiddin’i de bogdurttu. Boylece artik
Selguk saltanatinin gélgesi bile silinmisti. ‘

O zaman Anadolu’da basibos kalan iki derebeylik bagimsiz-
lagt1. Onlardan birisi: Serhad {izerindeki S6giit beyi Osman Gaazi idi.
Anlasilan, Seyh’in dedesi Abdiilaziz, kardesi Alaeddin trajedisin-
den sonra, vaktiyle bagimsizlik buyrultusu goétiirdiigii Osman
Gaazi’nin yanina gelmis ve sayilan bir gaazi olarak Bizansa karsi
kutsal savasa girigmistir.

1937 yih, “Inkildb Miizesi’ndeki elyazmasindan isledigimiz
“Mendkiz”: Henliiz kiiglik bir ilge beylikcegizi olan Osmanliligin
biitiin sagirtic1 atilganhklarinda Seyhin dedesi Abdiilaziz’in oyna-
dig1 onciiliigii algak goniilliice destanlastirarak séze baslar. Yazan
Molla Halil, Seyh Bedreddin’in torunudur. Tarihi Fatih Mehmet
glinlerine varan manzum elyazmasinin adi:

“Haza Menakib 1 Seyh, Bedreddin hin Kaadi Israil”dir.

A- Seyhin Dogusu

1935 yilina gelinceye dek, Seyh Bedrettin’in gerek dedeleri, ge-
rekse dogdugu yer ve tarih lizerine agik higbir sey bilinmiyor gibiydi.
O yil “Inkilap Miizesi’nde Seyhin torunu hafiz Molla Halil’in man-
zum elyazmasi “MENAKIB™ ansizm elimize gegti.'*’ Orada oldugu
gibi anlatilan Seyhin kendisi kadar soyu da gok ilgi ¢ekiciydi. Osman-
lilarin dogusunda, Rumeli’ye gegisinde Islim énciisii olarak biiyiik
Haghlar seferini bozusunda, Seyh’in soyu olaganiistii 6nemli, 6ncii
roliinii oynamusti. Bu rol aydinlanmadik¢a, Osmanhligin pek g¢ok
sirlan1 karanhkta kalirdi.1939 yili, Mendkib esas tutularak Seyhin ha-
yat1 yeni bastan yazildi: Bu kitap, 27 yil 6nce yazilmsti, yalmz dilini
az diizeltip temize ¢ekerek yaynliyoruz.

"7 Molla Hafiz Halil (Seyhin torunu): “Menakib’t Seyh Bedreddin ibn'i Kadi
Israil”, yazihg1 Fatih g¢agina gikan manzum elyazmasi.1935 yilina gelinceyedek
hi¢ bir yerde adim isitmedigimiz bu ¢ok zengin eser bashca kaynagimiz oldugu
igin, oradan aldigimiz pasajlari yalniz parantez iginde rakam yazarak isaretleyece-
giz: Ornegin (Me, 7): Mendkibin yedinci sayfasi demektir. Degerli diisiiniiriimiiz
Bay Bezmi Nusret Kaygusu@DF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Kisi olarak Seyhin soyu ve olusu ii¢ ayrim da toplandi:

1- Seyhin dedesinin dedelersi;
2- Seyhin yakin akrabalar;
3- Seyhin diinyaya gelisi.

I- Seyhin Dedesinin Dedeleri

“Simavna Kadisi Isrdil’in oglu” diye iin alan Seyh Bedrettin
Mahmut Riimi tizerine, 1939 yilina dek, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde
Tiirkge bir tek bilim eseri yaywnlanmisti.’*® Onda Seyhin yalmz
Israil adli babasindan konu agilir. Kimi “Terdciim” yazarlart Sey-
hin dedesinin Abdiilaziz oldugunu bildiriyorlardi. Abdiilaziz’in kim
oldugu, ne yaptig1 bilinmezdi.

Degerli diistiniiriimiiz Bay Bezmi Nusret Kaygusuz Menalkab’tan
yararlandig1 eserini yaymakta bizden ¢evik davrandi. Himmeti var
olsun: Kendi agisindan ve “Vdridar” terciimesiyle daha derinlesmis
olan eserinde Seyhin agik seceresini koydu. Ona gore: “Mevzudt’i
Uliim” da Seyh, Selguk Sultam1 Aldeddin’in kardesi oglu, dedeleri
Selguk vezirleridir: “ZTdc "iit Tevarih’te Seyhin biiyiik dedesi Sultan
Aldeddin’in yakin akrabasi ve vezirlerindendir: “Kisas: Enbiya” da
Seyh, “Aldeddin’in amcas1 ogludur: “Sakaayik’t Niimdniye” ve
“Ligat 1 Tarihiyye ve Cografiyye’de Bedreddin, Sultan Aldeddin’in
6z yegenidir. (Ugtincii Aldeddin’in): “Hayrullah Efendi” Tarihi ile
“Varidat” onsoziinde, Seyh Feramiirz oglu III Alaeddin oglu Ab-
diilaziz oglu Israil’in ogludur.

Bay Kaygusuz: “Bedreddin’in dedesi Abdiilaziz, kardesi III
Alaeddin Keykubdd’'m vezirliginde bulunmustur” der. Abdiilaziz’in
atalartyla ugrasmaz. Ozetlemeye 6nem vermistir. Oysa Menakib
Seyhin en canl trajedisini verdigi gibi Abdiilaziz’in dedeleri {izeri-
ne de agiklama yapar: '

“Ceddi amin Bagdat ilinde, ey said
“Oldu Cengiz hdn elinde Sehid”’ (Me, 7) der.

18 M. Serafettin (Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Tarih'i Kelim Miiderrisi)
“Simavna Kadist Oglu Seyh Bedreddin”, s. 4. 5. Evkaf Matbaasi. 1341-1925.
Istanbul. Yazar “Mendk:b™ bilmedigi igin, Seyh iizerine pek seyrek olarak ileriye
surdiigii kamlarinda yanilir. Gene de Seyhi ilk defa karanliktan kurtardig) igin
emegine tesekkiir bargleguz PEre iitgn AN ) nupwiziudsutiapacagiz.
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Cengiz 1224 (gbg: 621) yillaninda Bati’ya dondiigii vakit Bagdat
Halifesiyle miittefikti. Yalmz Mogol tiiccarlarim 6ldiiren Hvarzim
sah1 Aldeddin’den &6¢ almak tizere:

Maveriiinnehr, Hvarzim, Horasan, Kafkas iilkelerini hallag
pamuguna ¢evirdi. Ama, Bagdat’a inmedi. Molla Halil’in durup
dururken yalan s6ylemeyecegine, belki tarih yanlisi yapmis olaca-
gina gore: Abdiilaziz’in dedesi Bagdat’a. ne vakit gelmistir? Orada
nigin Sldiirilmiistiir?

Herkesten daha yetkili olarak Menakib sunu anlatir:

“Nesi idi Sultan Aldiddin’e bil

Stiphe yoktur bu soze ey zinde dil

Sah Aldeddin nesliydi ozii...” (Me, 7)

Bu sah Selguklardan hangi Alaeddin idi? Seyhin atalar onunla
nasil kusaklamyordu?

Al’1 Selglikilere neslen vezir “Hem ¢ii Al’i Bermeki Abbas mir.”
(Me, 7) deniliyor. Cengiz Kaggan 1219 yil1, Semerkand’1 1220 yili
ele gecirmisti. O siralar (G. 617, IS: 1220) Rum (Anadolu) Selguk
Sultam Aldeddin Keykubad Ibn’i Giyasiiddin Keyhusrev (6liimii:
635, Kaamiis alama gore 636, Is.1237) idi: Bu kisi Cengiz’le bir-
likte Hvarzim sah1 Mehmed Aldeddin’e saldirmisti. Menakib, han-
gi Selguklulan konu ettigini belirtmiyorsa da, Rum Selguklularim
anlattig1 besbellidir. Aldeddin adim tagiyan ti¢ Selguk Hani yalniz
Rum (Anadolu) iilkesinde saltanat siirdii. Bu Selguklu Hanlarin
doliinden gelen Seyhin atalan, o hinedana soyca “Neslen” vezir
olmakta, tipki “Bermek” ogullarinin Abbasilere soyca vezir olusla-
rina benzemmis. Bir mecisi atesgede hizmetcisi olan Bermek acem
bezirgdn muhalefeti {izerine barbar kollektif aksiyon gelenegini
temsil eden Horasanl1 Eba Miislim ile birlikte Irak’ta kiigiik bir
tarihsel devrim yapip “Abbdsiye” halifeligini kuranlardandi. Bermek
ogullar1 750 ila 788 (G. 132 ild 171) yillarinda, sira ile babadan
ogula gecmek {izere, 40 y1l Abbasiler ister istemez “neslen vezir”
olmuslardi.

Bu kadar ayrintih anlatilan bir olay uydurma olamaz. Oyleyse
isin asli nedir?

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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II- Seyhin Dedesinin Dedesi Bagdat’ta
Seyhin dedesinin dedesi Mogol saldirilar1 sirasinda Bagdat’a
ni¢in gitmis? Menakiba gore:

“Emmisi sah oldugu vakte anin
Kagup Abbésilere gitmisti amn.”

Eski Turkler’de, Babahanh gégebe gelenegince, Han’in biiyiik
oglu, veziri “Bege” veya Pasa’s1 olurdu."*’ Abdiilaziz’in dedesi, anlagi-
lan Selguk Sahmin hem biiyiik oglu, hem veziri imis. Hangi Sahin?
Soylenmiyor.”® Selguk Sah 6liince yerine biiyiik oglu gegmeliydi.
Burada, ¢ocugun amcasi agikgoz davranip tahta konmus olacak: O
zaman, baba mirasi Sahliktan yoksun kalan biiyiik oglu, yani Abdiila-
ziz'in dedesi Bagdat’a kagmis bulunabilir. Mendkab’in anlattig1 boyle
yorumlanabilir. Bu yoruma hak verdiren bagka olaylar da eksik degil.

[lkin, Menakib dahi Sah Alaeddin’le soydas olan Bedreddindir,
diyor. Cengiz ile igbirligi yapan Aldeddin birincisidir. Abdiildziz’in
dedesinin Bagdat’a kagis1 besbelli ¢ok sonlara gelir. Cengiz hen-
gamesinden yiizyll énce Iran Selguklan devletinde Hasan Sabbah’in
“Hagisi Partisi”’, Rum Selguklar1 devletinde “Ismdili” Partisi- gibi
tanrisiz devrim orgiitleri tiiremisti. Demek her iki Selguk diizeni
¢ikmaz ¢agin kapisini ¢aliyorlardi Halk iginde yaman etkiler ya-
pan devrimci partiler kimi saray ve hanedan iiyeleri arasinda bile
hosnutsuz taraftarlar bulmuglardi.’ Ilkel sosyalizm geleneklerini

1% Osman Gaazi'nin biiyiik oglu Aldeddin, Orhan Gaazi'nin biiyiik oglu Siileyman
Pasalar, vezir idiler. Tiirk¢ede Pasa sozciigii, Padisahinoglu anlamina gelir.
(Hanmma c. I, Abdiirrahman Seref: “Tarih'i Osméni”, c. 1, s.103)

1% Selguk Alaeddin‘lerinden birisi 10 uncu Selguk Sahi “Giyasiiddiin Keyhusrevin
oplu Aldeddin Keykubat 1:1220 ila 1237 (D. 617-536) dir; &tekisi: “Aldeddin
Keykubad oglu Giyasiiddin Keyhusrev oglu izzeddin Keykavus”un oglu Aldeddin
Keykubad IT dir. Bu 1393 ila 1401 (D. 697-700) yillarinda saltanat siiren 15 inci
Selguk hikkiimdandir. Anlatilan olaylara yakin olani, birinci Aldeddin'dir.

311193 ila 1202 (D. 589-599) yillan Selguk Sahhigi yapan “Riikneddin, gizlice,
dinsiz Ismailiye Partisi’nin taraftan idi. Bir giin bir filozof (Hakim), ile bir dervis,
hiikiimdarin sarayinda ve huzurunda gekisiyorlardi. Dervis Hakimin kiyaslarina
yenilince ona bir tokat atma kertesinedek igerledi. “Riikneddin ise bu gekismeye
hi¢ karismadi. Dervis geri doniince, Hakim, kendi huzurunda boyle kotii islemlere
ugradigindan dolayr Riikneddine gocundu.” Hiikiimdar, ona su karsihig verdi;
“Eger ben filozoflarin doktrinini agiktan agi3a savunacak olursam, halk hepimizi
yokeder.” Aym HiikiignstarztpDyagitdidisivi yodurdumnealdig icin, Nedimi giizel
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biisbiitiin yitirmemis bulunan hanedan iiyeleri halktan yana, saray
entrikalarina kapilanlar halk diismanligina déniince, arada ister
istemez ¢ekisme ve carpigmalar bag gésterdi. Carpigmalardan hal-
kin kendisine pek bir rahmet yagmazdi. Kimi Bizans imparatorlar,
kimi onlarin kars1 kutbu olan Bagdat halifeleri, entrika gevirip ya-
rarlanmaya ¢ahigtilar.”"?

Béylece, birbirinden ¢ikma ti¢ kordiigiim ilmeklendi:

1- I¢ kargasaliklar,

2- Hanedan kavgalan,

3- Dis karigtirma ve karigtirmalar.

Bu sartlar ortasinda Bagdat’a kagis olay1 kendiliginden anlasilir.
Abdiilaziz’in dedesi Bagdat’a kacarken, Selguk Sarayinda ve iilke-
sinde besbelli kargasaliktan gegilmiyordu: Ancak bu kagis hangi
zamanda olmus olabilir? Ilkin, Abdiilaziz’in dedesi Cengiz zamam
Bagdat’a kagmis olmasi gerektir. Menakib’in verdigi baska konkret
olaylar o tarihle bagdagsamaz:

“Alim etti Mu’tesim - billah ani Seyhultslam eylemisti ey gani”
(Me, 7) deniyor. Bagdat’a gidip, Seyhiilislamlik derecesine dek
bilgini yetismek i¢in, 6nce kaganin 6grenim gaginda bir geng olma-
s1 gerekir. Amcasi zoruyla taht1 elinden alinmig gencin durumu
buna uygundur. Sonra, aym gencin, en az yirmi otuz yil bilim ala-
ninda segkinlesmesi gerekir ki Seyhiilislimhga ¢ikabilsin. Seyhii-
lislimin Bagdat Fethi’nde trajediye ugradigi, Bagdat’'in Mogollarca
ele gegirilmesi ise 1258 yilina diistiigi diisiiniilsiin. O tarihten 23
yil 6ncesi 1215 yili gergekten Rum Selguklari sarayinda bir bagka
trajedi oynanir. Bizans adami Giyasiiddin Keyhusrev, savag sira-
sinda oldiiriiliince, tahta gecen Izzeddin Keykavus, hem amcasin,
hem kiigiik kardesini bogdurup kumandanlarim yaktirir!

Abdiilaziz’in dedesi (Seyh Bedreddin’in dedesinin dedesi) her
kim olursa olsun, Bizans yanhsi olan o Sultan Izzeddin serrinden
yakasimi kurtarip, amcasi elinden Islam halifeligine sigabilir. Her
zaman ve her yerde “Ruhani” rol gériinmez eliyle kagani kendine

Ayaz'in karnini destirmistir.” (Hammer: Osmanli Devleti Tarihi” Terciime'den
Mehmet Ata c. L. s. 71. Bedrosyan matbaas, istanbul,1329).

152 Ornek;1202 de Sah Riikneddin 6ldii. Yerine gegen oglu Izzeddin Kiligaslan
Hammerce 5 ay Saltanat siiremedi. Konstantiniyye (Bizans)tan gelme Giyasiiddin
Keyhusrev tarafindan yenildi (1203 G. 600) O da 7 yil sonra Savagta 6ldiiriildii
(1211 G. 607) ve ilhjcretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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baglar. Bat1 Ortagaginda barbar krallar1 dama tas1 gibi kullanan
papaliktir; Dogu Ortagaginda, komsu devlet saraylarina parmagimi
sokan Islam Papalig1 Abbasi Halifeligi, kendisine sigman genci, bir
giin yeri gelince kullanmak tlizere yetistirip, zekasina goére en ylice
bilginlige ¢ikarmis olabilir. Menalubin s6zleri birbirini tutar.

III- Seyhin Dedesinin Dedesi Nasil Oldiiriildii?

Menakib, Abdiilaziz’in dedesi igin “Cengiz Han ILINDE sehit
oldu” diyor; Cengiz zamaninda demiyor. S6ziiniin anlamini asagi-
da biraz daha agiyor. Oldiiriilme sebebi, tam Seyh Bedrettin’in
sanina uygun bir tilkii ve diistince yigitligidir:

“Nasw i Tiisiye oldem arbede

Eyliyen ol idi muhkem, ey dede

Ibn i Hacib le ikisi, ey hiimdm

Idicek ilzam ani beynel endm

Kaakvyip ibn 't Hiildgiiy’i lGiyn

Itti anlar Sehid anda hemiyn.” (Me, 7)

Burada anilan adlar, elyazmalarinda gok goriildiigii gibi, Arap-
¢a harflerin kotli imld yanhsina kurban gitmis goriiniiyorlar.
Bedreddin’in babas: “Israil” iken, Camitilfusiileyn ile Brockelmann’da
“Ismail” olmustu... Yanhslar1 ayiklamahyiz. Bir yol, anilan Abbas
Halifesi Mu’tasam1 olamaz: Miista’sim olacak. Bagdat Mogollar
eline gectigi giin, Abbasi halifesi Miirta’sim billah idi. Ondan son-
ra, Abdiilaziz’in dedesiyle “Arbede” (kapisma) yapan kisi de Nasir
Tsi olamaz. Besbelli tinlii bilgin Nasivriiddin’i Tsi ile acem folk-
lorcu ozan1 Nasir Tisi birbirine kanstirihyor. Hatta, Ibn’i Hacib’in
birlikte 6ldiiriilmiis oldugu bile epey siiphelidir.'”

153 Abbasi halifelerinden Mu'tasam adim alan 2 kisi vardir. Biri Zekeriya bin
Ibrahim; Cengiz 'den 200 yil sonra Misirda goriilmiistiir. Otekisi, Bagdat'ta hii-
kiim siiren: Mu'tesim-billah: Rum Selguklularindan 2 ve Cengiz olayindan 4 yiiz
yil 6nce yasamstir. Nasir' 1 Tiisi: Kadim Fars folklorunu 30 yil ugragip 60 binden
agin beyitle derleyerek “Sehname” amit eserini yazan, biiyilkk acem Homerosu
sayillacak Firdevsi'dir. Firdevsi'nin Bagdat'la ilisigi yoktur. Kendisi de Hiilagi'dan
2 yiizyil 6nce yasamistir. fbn't Hacib'e gelince: Babasi, Emir zzeddin Salahi'nin
“Hacip”ligini (kapicihginm) yapan bir kirtti. Kendisi, maliki fakiyhlerindendi.
Misir'in Kons eyaleti, Esna kasabasinda 1175 (d. 570) yih dogmus,1248 (D. 646)
yih Iskenderiye'de 6lmiistiir. Menakib ibn't Hacib'in Hiilagd oglu elinde éldiiriil-
diigiinil yaziyor. BelkiresivarBag datiaydsi@lditganhpkegmngtir.
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Abdiilaziz’in dedesiyle Nasivriiddin neden kapistilar?

Hiilagi oglu nigin kizd1?

Bagdad’in Mogollarca ele gegirilmesi trajedisinde biitiin tarih-
sel devrim trajedilerinde barbarlarin ¢agirilisina benzer biiyiik ta-
rihsel ihanetlerden biri yatar. Halife Miista’sim: Siilere egginlik
gosteriyordu. Bir Sii olan Miieyvediid-din Ibn’i Alkami’yi kendisi-
ne vezir yapmistl. Bu vezir ile gene Miistd’simin yakinlarindan ve
¢agin bilgini sayilan Nasivriiddin Tisi gizlice birlestiler. Cengiz
ogullarindan Hiilag Hani, gelerek Bagdat’1 almasi igin ¢agirdilar.
Her seyden habersiz Halife, Bagdat disinda Mogollara yenilince,
doniip kaleye kapandi. Kuskulanmadigi veziri Ibn’i Alkami ile
Nasivriiddin Tisi, Halifelere, goriiniiste haklh bir teklif yaptilar.
Kaleden disariya ¢ikip Hiilag( karsilanir ise, vaktiyle Selguk, oglu
Tugrul Bey i¢in Dogu’da, Atilla’ya kars1 Papaca Batr’da yapildig:
gibi, kan dokiilmeden gelenler elde edilmis olacakti.

Halife, kurulan tuzaga diistii: “Devlet adamlarin1 ve kent ileri
gelenlerini yanma alip, magrur Ham karsilamaya g¢ikan Halife,
biitiin maiyyetiyle Tatarlar tarafindan &ldiiriildii.”** Menakib’in
anlattig1 olay budur. Besbelli, Seyh Bedrettin’in dedesinin dedesi
de ikiyiizliiliige dayanamamust1. Belki Ibn’7 Hacib’le birlikte donek
Sii Nasivriiddin Tasi’yi Hanefilik veya Malikilik adina “ilzam”
(hapt) etmisler. Buna igerleyen Hiilagh oglu da, safi diigmanlarim
kihigtan gegirtmisti.

“Meyyitini ehl’i siinnet aldilar

Ebu Hanife iline kaldwdiar

Ikisinden gayri hem, ey din eri

Vardi bin mikdar éGlim, key geri

Ciimlesi maktii oluptur bigiinah

Oldular fena fiilatiinde tebah” (Me. 7)

Binlerce bilgin ve asker 6liisii arasindan, ibn’i Hacib sag kal-
muis olabilir.

IV- Fetret ve Konya’ya Doéniis

Menakib bir sey daha séyliiyor:.

“Fetret oldu ol arada ki, azim

Ciimle Rum’a ndzil oldular zebim” (Me. 7)

154 ibrahim Hakk:: tjEasibiy BouriaeAkiv -Shttfs kanabglomatbaas, Ist. 1305.
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“Fetret”: Antika tarihte patlak veren her tarihsel devrimden
sonraki devletsiz anarsi zamanlarina denir. Bu hangi fetretti?

Uzak Dogunun Cin ve Hint medeniyetleriyle Yakin Dogunun
Irak, Misir ve Akdeniz medeniyetleri arasinda en istikrarh gegit
[ran yaylasidir. Cin ve Hintten kalkacak kervan, Akdeniz kiyilarina
inmek igin, fran yaylasindan asip gelirdi. Bu tarihsel karayolunun
.en islek kuzey kestirmeleri ustiinde Horasan ve Hvarzim iilkeleri
gelismisti. Islimliktan az once, bitmez tiikenmez Bizans-Acem
savaslariyla tikanmigti. O zaman, Umman denizi {izerinden giiney
yolunu deneyen Islamlik sahneyi tuttu. Tarihsel orta karayolunu
acar agmaz, i¢ zithklarla pargalandi. Bir siirii “Tavdlfiilmiiliik” bin
bagh Miisliiman derebeylikleri orta yolu gene tikadi. Bu sefer, Orta
Asya yollarinin eski bekgileri ve kervancilan ise el koymak zorun-
da kaldilar. Cengiz ve ogullar, Takakifiil-miilik devletgikleriyle
yaptiklan ticaret antlagmalarimin para etmedigini goriince kilica
sarildilar. Daha dogrusu gerek Cin, gerekse Islim medeniyetlerince
el altindan saldirmaya kiskirtildilar. Cengiz, Hvarzime kars1 Bag-
dat Halifeligi ile Rum Selguklulan tarafindan ¢agirihir. Hiilagd,
bizzat Bagdat Halifesinin vezirleri tarafindan gagirilda.

Orta Barbarhigin taze vurucu giicii, biiyiik Orta kervan yolunu
kanla, demirle agti. Zengin ticaret ve Islimlik merkezleri: Buhara,
Semerkand, Belli, Merv, Hcerat kentleri yakilip yikildi. Cevrelerde
ilisen y1ginla kabile ve asiretler, Batiya dogru tirkiitiildiiler. Cengiz
zamani 17 yil siiren Fetret gaginda gégmen kuglar gibi bilgin katar-
lar1 akintiyla Batiya siiriiklendiler. Mevlana Celaleddin Rumi’nin
babas1 Buharali Emir Sultan, Semseddin Tebrizi, Sadreddin Konevi,
Burkhaneddin Mehmet Tebrizi, Ermiyeli Hussameddin, Sehabeddin
Stiherversi, Idrisi, Cenabi ve ilk ve ilh... Bunlardand1.'”® Anlasilan,
Abdiilaziz’in babasi da, bilgin katliami yapan Hiilagi ogullarindan,
aym mekanizma ile yakay1 kurtarinca yeniden Batiya kagip Kon-
ya’ya siginmigstir. Ve Abdiilaziz:

“Geldi Konya'da viicuda kendiizi
Sali Aldeddin nesliydi 6zi” (Me. 7)

Bir nokta kaliyor: Abdiilaziz’in dedesi Konya’dan kagmusken,
simdi babas1 Konya’ya donebilir miydi? Aradan yiiz y1l ge¢mis,

13 Hammer: c. I. s. U6eltdid, ROMK, it83 Arsivi - https://rantey.org
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kendisinden kagilan izzeddin Keykavus goktan 6lmiistii. [zzeddin’in
torunu II. Giyasiiddin’le birlikte Rum Selguklar Mogol oyuncag
olmuslardu. II. izzeddin Misir’la andlastif1 igin azledildi. Kinm’da
oldii. Ug oglundan Mesud’u Abaka kovar, Mahmut Gaazan, Dogu-
ya hiikiimdar yapar. II. izzeddin’in iigiincii oglu Feramiirz’iin de iig
oglu vardir. Konya hiikiimdari II. Alaeddin, Seyhin dedesi Abdiila-
ziz ve Abdiilmiimin. ’

Bu kisa ge¢mis Seyhin alinyazis1 olmustur:

1-FETRET: Seyhin soyunu yerinden oynatiyor. Dért kusak
yukaridaki dede Cengiz akimi sonuglariyla oldiiriiliiyor. Aym Uzak
ve Yakin Dogular arasi kervan yolunu, aym ticaret amaciyla aym
Tatarlar 13. yiizyil basinda Cengiz, 14. yiizyil sonunda Timur adi
altinda agiyorlar. Bu “Aziym Fetret’in ikincisinde Seyh Timur
“Afet”ini géziiyle gérmek i¢in Tebrize dek kosacaktir.

2- Devrimcilik: Seyhin atalarim ve halk¢1 gelenegi Selguklu-
larda kaziyan izzeddin Keykavus’un Sivas’taki mezarma soyle
yazilmistir: “Saltanat tahtindan mezar evine indi. Hazineleri, giicii
kalmad:. Gezisini yasayisyla birlikte bitirdi. Iste her sey béyle
zevdl bulur’"*® Demek Seyhin soyu béyle kisilere karsi, halka
yakind1. Onun igin, o saraylan titreten yaman Islamiyye devrimci-
ligi, Seyhin ruhunda parlayacaktir.

3- Ulkiiciiliik; Seyhin atalar1 inanglar1 yolunda élmeyi bilmis,
biiyiik fikir sehidi olmanin yiiceligine ermislerdir. Abdiilaziz’in
dedesi: Medeniyetin biricik 6lmez degeri bilim ugruna ilk biiyiik
bayrag1 geknistir. Seyh o bayrag: dedelerinin elinden alip, diinya
saltanat1 pesinde insanlar1 ezenlere karsi ¢ikacaktir.

B - Osmanlilik ve Seyhgil

Seyhin atalan, Rum Selguklular1 sarayindan uzaklasinca, Bag-
dat’ta bir gesit bilim hanedam kurmus oldular. Ancak, zamanin
yaman kargasaliklar1 ortasinda kihi¢ ve bas kesin rolii oynuyordu.
Her sahici Miisliiman, bilimi kih¢ gibi kullanmak zorundaydi: Go-
¢ebe geleneginin medeniyet ilkiiciiligii kisileri ister istemez hem
EVLIYA (Havdri, hem MUCAHID, (kutsal asker) demek olan
GAAZI (Sovalye) yapryordu. Seyhgil de soyca yan bilgin, yan
miicahit kesildiler.

156 Hammer : Keza Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

48



I - Osmanh Kurulusu ve Seyhgilin Gaazileri

Adil oglu Orug’un yazdig: “Tevarih”i Al’i Osman’a gore, Os-
man heniiz adsiz binlerce gaaziden biri iken, yegeni Aktimur ile
Selguk Sultam1 Aldeddin’den (seyhin dedesinin kardesinden) sildh
yardimi alarak Karahisar1 ele ge¢irdi. Bunun lizerine Alaeddin,
veziri Abdiilaziz’le (seyhin dedesi ile) Osman Gaazi’ye: Misir
hiikiimdarlarindan gelmis Hz. Peygamberin ak sancag ile tug ve
alem degerli bagka hediyeler gonderdi.

Osman Gaazi:

Gonder tizerindeki hilali ¢ikartip, biiyiik bir sayg ile otag: lize-
rine koydurdu. “Bay Kaygusuz: Abdiilaziz’in ve kimi hisimlarinin
sonradan Osmanlilara ge¢mesi, mutlaka bu ilk tanigmanin tesiriy-
ledir” (Keza, 31) diyor. Demek Osman Gaazi’nin tarihe ilk girisi,
Seyhgilin eliyle olmustur. Oyleyken, Seyhgilin en ufak mevki hirsi
gozetmediler. Din diismani saydiklar: Hristiyanhga kars: savagsmak
onlara yetiyordu. Saltanatin ne oldugunu Ggrenmislerdi. Batiya
kars1 Osman ogullarina kavga yoldas1 olmaktan bagka amag akilla-
rina gelmedi. .

Osmanliligin kurulusu gibi, en cesur fetihlerinde de Seyhgilin
pay1 hig bir tarihte yazilmadik kertede bilyiik oldu. Osmanl akinci-
s1 olarak Canakkale oniine geldikleri vakit, Seyhin dedesi Abdiila-
ziz yliz yasim agkin bir pirdi. Cogu gaaziler gibi hem dervis, hem
kilig eriydi. Once Mevlana Celaleddin Rumi’nin has haremine emin
oldu.

“Pire hizmete itmis idi ol emir
Sahlar halinden olmugtu habir
Hazret’i Meviana'ya ermisti ol
Esigine nice yu olmustu kul.”” (Me, 6)

Mevlana o6liince, Hiisameddin Rumi Celebi’nin “Samdan 'ina
mum” olmakla yetindi. Saltanati dervislikle seve seve degismis,
fukaralikla kendisini hige saymaktan daha yiicelik bulamamigt::
“Intiyar etmis idi fakr'ii fend-éna vird olmus idi hamd’ii send”
(Me, 6). Gaazinin anladig1 “Fend: Yok olma” tekkede fodla 6giitii-
lilp, yasla da 6lmek degildi. Olumlu isler goriip, yaratirken yitmek-
ti. Hangi giin “Gazd kapisi agisa” Abdilaziz “Fiy sebil’il-lah”
(Tann yolunda) elde kili¢ o kapidan er meydanina ilk gikan olurdu.
Savasta uguru denenmisik I@gyggﬂygmtﬁgmg;%%) Abdiilaziz’siz

49



serler idi Gaaziler - Konsa dolardi oyalar, yazilar -Her gazdda bile
olsa idi ol-Ciimleye nusratla hak acardi yol” yiizy1l agan tecriibesiyle
hep ileriyi goriirdii. Her dediginin ¢iktig1 denenmisti: “Bir sozii sdy-
lerdi ol giinde ayan -Ertesi vaaki olurdu ol heman” (Me, 6)

Altay, oymak ogiitlerinden beri, Osmanh yigitlik geleneginde;
Ug:ler, Yediler, Kirklar vardir. Abdiilaziz tayfas1 Yedilerdendi:

“Yedi kimse idi bunlar, ey civan-Heft enciimves yere taban olan.”
(Me, 7). Yeryiiziine 151k sagan bu yedi y1ldizin bas1 Abdiilaziz’den
sonra, iki kardesi gelir; biri Abdulmumin. Yiirekli ¢eridir; Abdiila-
ziz’in bilgin oglu (Seyhin babasi) Israil’dir."”’ Geng Israil hem
Seriat hem Cenk yigit’iydi: “Buyrugunu tutardr Allah’in tamam-
Hiikm’ii Ser’a olmus idi kalbi ram Dirler icli ana Israil’i vakt-
Cenge oldugu igiin Azrail’i vake” (Me, 8).

Seyh gilden tarih denizinin yiizeyine ¢ikan besinci bas: Abdii-
1aziz’in kiz kardesinin oglu Tiilbentli ilyas’tir. O sira, her geri
“bork” denilen kege kiilah1 giyerken o ak sarig: ile tanimirdi: “Kim-
se tiilbent giymez idi ol zaman -Dogru bérkler giyer idi her civan-
Ak amdme sariyor ol gérdiiler Lakabin Diilbendli Ilyas verdiler.”

En sonra gelmekle birlikte, adlarim gii¢leriyle Osmanh tarihine
solanus olan Seyhgilin iki Tiirk s6valyesi: Haci Ilbeyi ile Gaazi
Ece’dir. Bunlar Abdiilaziz’in kiz kardesi kizinin ogullandirlar.
Babalari, hi¢ de Selguk hanedanindan gelmiyordu Menékib’da
yalan yok: “Lik, nesli Al’i Selgiiki degil Giirgen tohumu diirerlerdi;
oyle bil” (Me, 8). Bu’ giirgen tohumu gocuklarin atlan vards.'®
Kilglann hakkina “Ndamdar ve kiifre layik kimselerdi.” Tarihte
degme Osman ogullariyla at bag: birlik tin birakacaklardi.

157 Seyhin babaswimn israil ady, Selguklularla ilisigini gosterir. Osmanli Tiirklerin-

de Israil yoktur. Adlarint torunlarina vermek eski barbar gelenegidir. Ilk Selguk'un
kardesi Israil idi. Hammer cl. s. 65, 70)

138 Menékib yazari, Seyhi Selguk hanedanina.baglamakla 6giinmeye diisseydi.
Yediler arasina giirgen tohumu derlemekle geginenleri katmazdi, hig degilse o
noktada susardi. Menakib' olaganiistii gergek belgeligi kusku gotiirmez. “Bu
menakib igre ne kim soyledim - Seyhten isitileri nakleyledim - Niceler Seyhe
menakib yazdilar- Yazdilar amma, havada gezdiler, derken Halil kuru “iddia”
yapmaz. Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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I1- Rumeli’ye Gegis

Osmanlinin Rumeli’ye gegisi, dogrudan dogruya Seyhgil “Ye-
diler”inin eseridir. Bir giin “Bese Siileyman ile bu yedi acar” deniz
kiyisinda bulustular. Nasil etsek te: “Rumeli Islam ile bayindir olsa
diye disiindiiler. O gece “Seyh Siileyman” bir riiya gérdii: Biitiin
erler toplasmigken, goriinmez eller:

“Diktiler oniine bir kdfur mum
Siilesinde goriiniir aksdy’i Rum

Nos mindreler yapilmis ol zaman
Okunur savt’1 biilend ile ezan.” (Me, 9).

Goriiyoruz, Rumeli’nin fethi Osmanogullarinin riiyalarina
Seyhgil Yedilerinin baskisiyla girmigtir. O alt biling karanliginda
enerji kazanan tilkiyii, bomba gibi Osmanl bilincine ¢ikaranlar da
gene Yedilerin bagi olur. “Bege”ligi, sonradan “Paga”lifa ¢evrilen
Orhan Gaazi oglu Siilleyman “Kdafur mumu isig1yla tiim Rum ilinde
“Hos minarelerden avaz avaz ezanlar okunur” gorigiini yoldasi
Gaaziye anlatir anlatmaz o:.“Dedi bir fethe isarettir, tamam! -
Himmet idiniiz gegeliim ciimlemiz- Din ugruna yegdiir anda
o6lmemiiz” Yediler’in dinamizmi zincirinden bosandi. Abdiilaziz’in
yorumu lizerine: Bese Siilleyman, Gaazi Ece, Gaazi Israil, Gaazi
Abdiilmiimin, Haci Ilbegi ve arkadaslari, gemi ile karsiya gegtiler.
Bese Siilleyman: “Az zamanda ¢ok etti fiitiih - Sonra attan diisiip
teslim etti ruh.” (Me, 9) Siileyman’1 “Bolayir da kodular”. Tiirbe-
sini yapip, ertesi giin sag kalanlarla gazaya ¢iktilar. Her davranig
oylesine basitti. Is yapildig1 igin, kisi tapinci ile adam aldatmaya
kimse kalkmiyordu.

Osmanlinin Rumeli’ye gegisinde Seyhgil’in oynadig1 6nemli
rolii, resmi tarih de gizleyemez. Cihanniima daha ¢ok ayrintilar
verir: Siileyman Besge ilkin Ece Bey ve Gaazi Fazil’la s6zlesir. Bu
adamlar Virancahisar denilen yerde Giigercinligin asagisindan
Cinihisar yanlarma gegerler. Orada canli bir esir yakalarlar. Ol-
diirmek soyle dursun, esire “Hil’at” giydirirler. Gonliinii alarak,
Hisar’a girilecek yeri 6grenirler. Onun iizerine, 80 kisi toplanip,
sallarla karsiya atlarlar. Hisar’1 ele gegirirler. Burada adi gecen
Fazil Bey Seyhin amcasi, Gaazi Ece halasinin torunudur."’

1% K atip Celebi; Cihanniima, Elyazmasi, No. 170, s. 682. Kopriilii Meh. Ps. Kiitiiphane.
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Seyh Bedreddin

Simavnali Seyh Bedrettin, 1359 tarihinde dogmustur. Gerek
Tiirkiye Devrim tarihinin, gerekse biitiin insanligin Sosyal Devrim
tarihinin en ilgi ¢ekici, en biiyiik kahramanlarindan biridir.

Bu biiyiik devrimcinin hayati ve yasadigi devrin olaylarina ki-
saca bir goz atacak olursak sunlar1 goriiriiz.

Seyh Bedrettin’in zamanmmna kadar medeniyetler digtan gelen
barbar akinlariyla -tarihsel devrimle- yikilirlardi. Aksak Timur’un
Yildinm Beyazit iizerine yaptigi akin tarihsel devrimlerin en so-
nuncusuydu. Suursuz medeniyet yikiliglar1 karsisinda ilk sosyal
devrimi yapmaya ¢alisan, Modem ¢agin miijdecisi Bedrettin, dii-
siince ile davraniglarim birlestiren biiyiik bir kigidir. Diigiincelerini
“Varidar” ve “Teshil” isimli kitaplarinda s6ylemistir.

Seyh Bedrettin gengliginde uzun seneler Misir’da; fikih, ke-
lam... Gibi zamaninin ilimlerini tahsil etmistir. O devirde halkin
durumu yiirekler acistyydi. Osmanh Devleti, Padisah tarafindan
yonetilir; padisahin soyca yakinlar olanlat; sultan, han, hiinkar ve
hiinkar beyleri vb. adlarla {ilkenin verimli topraklarim aralarinda
paylasip, topraksiz koylileri kéle gibi g:allstmrlardl Bu koyliiler
savaglarda da asker olurlardu.

Buna kargsilik Seyh Bedrettin ve miiritleri; halkin arasina ka-
risiyor, topraklarin onu igleyen, ona alin terini karigtiranlarin oldu-
gunu, insanlarin kardesligini 6giitliiyorlardi. Seyh Bedrettin bir
ortagag kdylii sosyalizmini ortaya koymugtu. Bu konudaki gériisle-
riyle, kendinden iki asir sonra gelecek olan iitopik (hayali) spsya-
lizmin kurucusu Thomes Moore’dan daha ileri goriislii ve gercek-
¢iydi.

Yildirim Beya21t ogullar1 arasindaki taht kavgalar1 sonunda;
Sultan Mehmet diger kardeslerini yenerek tahta ¢ikmust1. Ileri go-
rislii bir kimse olan kardesi Musa Celebi ise Seyh Bedrettin’den
yanaydi. Sultan Mehmet; Musa Celebiyi de yenerek Seyh Bedret-
tin’i [znik kasabasina siirgiin génderdi.

Seyh burada bos durmayip; en sadik adamlarindan Bérkliice
Mustafa ve Torlak Kemal’i halki tegkilatlandirmalar igin Aydin ve
Manisa dolaylarina yollad:... Aydin’a, oradan Karaburun dolayla-
rina giden Borkliice Mustafa, koyliilerle iligki kurdu ve goriiglerini
kabul ettirdi. Bolgedeki Hristiyan halkla da dostluk kurdu. Ve bir
kisim topraklardan aga-bey takimini atarak, topragi hep beraber
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islemeye, sosyal adaleti uygulamaya, kardesce yasamaya bagla-
dilar. Durumdan endiselenen Sultan Mehmet, Saruhan (simdiki
Manisa) valisini lizerlerine gonderdi. Tegkilatlanmis koyliiler Vali-
nin kuvvetlerini Karaburun’un dar gegitlerinde tepelediler.

Bu sirada Seyh Bedrettin Iznik’ten kagarak Bulgaristan’in De-
liorman bolgesine gitmigti. Borkliice Mustafa’nin ¢ok giiglii oldu-
gunu 6grenen Sultan Mehmet bu sefer de Sultan Murad’1 biiyiik bir
kuvvetle lizerlerine gonderdi. Zaten bunu bekleyen Bérkliice kuv-
vetleri “diigman ordusuna on bin balta gibi dald:.”

Kahramanca garpigtilar. 8 bini 61dii. Digerleri esir edildiler. Bu
olayi, devrimci gairimiz Nazim Hikmet; “Seyh Bedrettin Destani”
kitabinda s6yle destanlagtirir:

“Hep bir agizdan tiirkii séyleyip
hep beraber sulardan ¢ekmek ag,
demiri oya gibi igleyip hep beraber
hep beraber siirebilmek toprag
balli incirleri yiyebilmek hep beraber
yarin yanagindan gayri her seyde
her yerde

hep beraber

diyebilmek icin

on binler verdi sekiz binini...”

Yenilen bu devrimcileri, Ayaslug sehrine gotiiriip boyunlarini
vurdurdular. Bérkliice Mustafa’y1 da kollarindan bir deveye bagla-
yarak ¢armiha gerdiler. Birgok sehirlerde gezdirerek teshir ettiler.
Manisa dolaylarindaki Torlak Kemal’de aym akibete ugratildi.

Bu sirada Deliorman’da Bedrettin’in etrafinda birgok halk top-
lanmigt1. Teskilatlanmak lizereydiler. Bunun duyan Sultan Mehmet
adamlarindan bazilarim Bedrettin’in yanina géndererek, onun mii-
ritligine gegmelerini s6yledi. Aslinda bunlar birer ajandi. Ve firsa-
tin1 kollayarak Bedrettin’i ¢adirinda bastirip bagladilar. Serez seh-
rindeki Sultan Mehmet’in yanmna gétiirdiiler. Oldiiriilmesine fetva
¢ikartip Serez garsisinda bir agaca astilar.
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Isci Kardes

Seyh Bedrettin’in eyleminden ¢ikaracagimiz sudur:

Bizi somiiren emperyalist ve kapitalistler, kendilerine kars: bir-
lestigimizi, teskilatlandigimiz1 goériince ¢esitli oyunlar oynamaya
cahgirlar. Kendi adamlarimi aramiza bizdenmis gibi gostererek
sokarlar ve ¢aligmalarimizi sabote etmege ugrasirlar. Boyle koétii
maksatla aramiza girmis kimseleri hareket iginde devamh kontrolle
meydana ¢ikarmaliyiz.
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THOMAS MUNZER, SEYH BEDREDDIN
VE
NAZIM HIKMET

NEDIM GURSEL

Tarihsel maddecilik agisindan ele alindiginda, Seyh Bedreddin
ayaklanmasmin dinsel-ideolojik niteligi sinif savagiminin 6zgiil
bigimlerinden biri olarak yorumlanmalidir. Belli bir tarihsel dé-
nemdeki ekonomik ve toplumsal kosullarin dogal sonucudur bu."

* Genellikle “alt yapi’nin “ist yapi”y1 belirledigi ilkesinden kaynaklanan bu
yorum giiniimiizde daha ayrintili bir bigimde ele alinmalidir. Ne var ki, Marksgi
diisiiniirler arasinda tartigmalara yol agan bu denli nemli bir sorunu irdelemek bu
yazarin goérevi degil. Yine de su kisa agiklamayr yapmakta yarar var: Gerek Bati
feodalitesinde gerek Osmanli toplumunda olsun, kapitalizm oncesi toplumsal
kuruluglarda ekonominin ahgilmis anlamda belirleyiciligi s6z konusu degildir.
[sgiiciiniin metaya doéniismedigi, degisim degerinin degil kullanim degerinin
egemen oldugu bu gibi toplumsal kuruluslarda artik-deger “ekonomi disi zor”la
alinir. Bu nedenle, uretim iligkilerini meta degisiminin olusturdugu kapitalist
diizende rastlanmayan bir 6zellik, artik-tiriine el koyma bigimine politik ve ideolo-
jik diizeylerin dogrudan miidahalesini zorunlu kilan bir durum gikar ortaya. Ciin-
ki kapitalizm oncesi tretim tarzlarinda bugiinkii anlamda bir “ekonomi” yoktur.
Artik, “ekonomi digi zor”la alindigina gore, tretimle ekonomiyi esanlamh say-
mamak gerekir. Boylece “alt yapi”nin belirleyiciliginden ¢ok -son kertede bile
olsa- “iist yap1r’nin egemenliginden s6z etmek daha dogru bir yaklagim sayilabilir.
Bu yaklasim din savaglarini, dolayisiyla da Seyh Bedreddin hareketini biraz degi-
sik agidan degerlendirmemizi gerektiriyor ister istemez, Ekonomik temelde kulla-
nim degerinin egemenligi, lretim tarzi iginde ist yapinin egemenligine yol agar.
Din ile devlet, artiga “ekonomi dig1 zor”la el koymada baslica ideolojik ve politik
miidahale unsurunu olustururlar ¢iinki. Bu nedenle feodaliteyi Hristiyanhktan,
Osmanl toplumunu Ortodoks Islamliktan (Siinnilikten) ayr diigiinemeyiz. Kapita-
lizmin egemenligine dek tarih boyunca siiregelen, Katolik kiliseye karsi Protestan-
ligin Siinnilige karsi Batmiligin miicadelesi, simf savagiminin 6zgiil bir ifadesi
olmakla; birlikte, tretim iliskileri diizeyinde degil, ideolojik alanda gergeklesmis-
tir.
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Anadolu, hatta tiim Islam tarihi boyunca, yoksul halk kitlelerinin
esitlik 6zlemi Mehdi - inancinda ifadesini bulmustur. “Nazim Hik-
met’in Kiyamet Sureleri” adli yazimda bu sorun iistiinde ayrintila-
riyla durmus, Seyh Bedreddin hareketinin Batini’likle iligkisine de
aytica deginmistim.'®® Burada aym goériisleri yeniden ele alacak
degilim. Nazim Hikmet’in Bedreddin yorumuna biiyiik 6lgiide kay-
nak oldugunu sandigim bir yapittan, Engels’in Almanya’da Koylii
Savaglar1 (1974) adli kitabindan s6z edecegim yalmizca. Ciinkii
Néazim, dinsel-ideolojik bir k6ylii ayaklanmasi bigiminde gercekle-
sen Bedreddin hareketinin sinifsal ¢6ziimlemesini yaparken Engels-
in gorislerinden yola ¢ikiyor.

Bilindigi gibi s6z konusu yapitinda Engels XVIL yiizyll Al-
manya’sim alt iist eden, kiliseyle biitiinlesmis feodal yapiy1 kokiin-
den sarsan ko6ylii ayaklanmalarinin sinifsal temelini aragtinr. O
dénemin yiikselen sinifi bujuvazi, Luther’in 6nciiliik ettigi Reform
hareketinin sloganlariyla Katolik Kilisesi’ne savag agarken, aslinda
kendi simif iktidarim1 kurmanin yollarimi aramaktadir. Ayaklanma-
nin biitiin Almanya’y1 sardigl, sato, manastir ve zengin kentlerin
yagmalandig1 bir savas ortaminda, ylizyillar boyu feodal beylerle
Kilise tarafindan sémiiriilmiis halk kitlelerinin devrimci potansiye-
lini kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanmay: basarir. Burjuvazi,
isteklerinin ¢ogunu kabul ettirip gorece bir ustiinliik sagladiktan
sonra, ayaklanmanin daha radikal boyutlara ulasmasini 6nlemek
icin Luther’in agzindan su ¢agriy1 yapar prenslere:

“Koyliileri kuduz képekler gibi bogazlamali, par¢a parca etme-
liyiz. Evet aziz beylerim; koyliileri bogazlayin, gebertin tiimiinii!
Eger savagsta ollirseniz, cennetin kapilari size ardina dek agilacaktir.
(...)”'"*" Engels, Luther’i, basimi burjuvazinin g¢ektigi politik bir
hareketin ideolojik sézciisii olarak nitelerken, Thomas Miinzer’i
gercek bir k6ylii devrimcisi, halkin kurtulusu ugrunda can vermis
bir 6nder olarak selamlar. Miinzer’in 6ngérdiigii yasam, gercekles-
tirmek istedigi toplum diizeni, ortaklagsmaci ilkelere dayanmaktadir
¢linkii. Miinzer bir yandan “kiyametin yaklastigini, ¢ok yakinda
tiim esitsizliklerin, ac1 ve mutsuzluklarin yeryiiziinden kalkacagini,
yani Son Yargilamay1 (Jugement Dernier) haber verirken, 6te yan-

1% N, Giirsel. Birikim, Temmuz 1976, say1 17.
'61 £, Engels. K6ylii Savaglar. Sol Y. S.73
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dan koylileri silahli savasim igin 6rgiitlemeye girisir. Engels onun
dinsel goriigleri ardindaki maddesi egilimleri, ilkel Hristiyanliga
doniik inanciyla siniflan ortadan kaldirmaya y6nelen ortaklagmaci
diistincelerini s6yle 6zetliyor:

“Thomas Miinzer’in felsefi ve tanribilimsel (theologique)
Ogretisi yalmizca Katolikligin degil, tiim Hristiyanhgin te-
mel ilkelerini hedef aliyordu. Hristiyanlik adi altinda, kimi
zaman tanntammaziiga dek yaklasan tiimtanrici (pantheiste)
goriigler 6ne siiriiyordu Miinzer. (...) Kutsal Kitap’la usun
birbirine kargit gosterilmesinin yanls oldugunu savunuyor,
Kutsal-Ruh’u us’un ta kendisi olarak tammhyordu. Inang,
insanoglunda cisimlesen us’tan bagka bir sey degildi ona
gore. (...) Iste bu nedenle cenneti 6biir diinyada degil, i¢inde
yasadigimiz gergek diinyada aramak gerekiyordu. Inang sa-
hibi kisilerin baglica gérevi, goniillerine dogan Tanr1 gagri-
sina uyup cenneti yeryiiziinde gerceklestirmek olmaliydi.
Obiir diinyada ne cennet vardi, ne de cehennem. Seytansa
insanlarin igindeki koétiiliikklerden, onlarin doymak bilmez
isteklerinden bagka bir sey degildi. (...) Miinzer’in politik
6gretisi bu devrimci din anlayisina tipatip uyuyordu. Tanri-
bilimsel goriisleri gibi, iginde olustugu toplumsal kosullan
asan politik 6gretisi de yasadig1 ¢agin ¢ok ilerisindeydi. Din
felsefesi nasil tanntanimazliga dek variyorsa, Ongérdiigii
politik program da komiinizme yaklasiyordu. (...) Miinzer’e
gore cennet her tiirlii 6zel miilkiyet ve sinif ayriminin orta-
dan kalktigi, toplum iiyelerine yabancilagmis 6zerk devlet
iktidarinin bulunmadig; bir toplumdan bagka bir sey degildi.
Devrime katilmayan her tiirlii yetkenin varligina son veril-
meli, mallar ortak kullanilmali, herkes emegini ortaya koy-
mah ve toplumda tam bir esitlik saglanmalyds. '

Bu goriislerin Seyh Bedreddin’inkilere ne denli yakin oldugu-
nu Kimse yadsiyamaz sanirim. Miinzer gibi Bedreddin’in de 6biir
diinyaya inanmadigini, cennet ve cehennemi yeryiiziinde aradigini,
cenneti iyilik, cehennemiyse koétiiliik olarak nitelendirdigini, tistelik
biitiin bu gercekleri hadisle tanitlamaya c¢alistigini biliyoruz.

162 a.g.y.s.79
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Miinzer’in tiimtanric1 goriigleri, Bedreddin’in tasavvuf anlayiginda
6limden sonra ruhun dirilemeyecegi inancina, yani maddecilige
birakir yerini. “Cisim ortadan kalkarsa, ne ruhlardan ne de baska
soyut varliklardan bir iz kalir,” diyecek kadar ¢aginin ilerisindedir
Bedreddin.'® Varidat’daki Varhk Birligi anlayis1 Tanr1’yla evreni
bir sayan tiimtanric1 goriisten kaynaklanmakla birlikte, baz1 konu-
larda diipediiz maddecilige varir. Bedreddin’in doga olgularini
aciklama yontemi de, Miinzer’in tannbilimsel 6gretisinde oldugu
gibi, us’a biiyiik 6nem verir. Ote yandan, Miinzer’in kiyamet gorii-
stiyle Bedreddin’in Mehdi yorumu aym gizgide birlesirler. ikisinin
de aym toplumsal kaygi vardir temelinde: geliskileri, esitsizligi
ortadan kaldirmak. Yozlasan diinyanin sonunu haber veren italyan
gizemcisi, Joachim Calabrais’nin (XIL yiizy1l) yapitindan etkilenen
Miinzer, i¢inde yasadig1 ¢alkantili ortama bakarak zamanin geldi-
gine inanir. Ve esit bir toplum kurarak tiim zenginlikleri halk ara-
sinda paylastirmak, boylece celiskileri, karsitliklar1 ortadan kaldir-
mak amaciyla koylii kitlelerini Kilise ve soylu siifa kars1 ayak-
lanmaya c¢agirir. Bedreddin ise Véridat’da Taha suresinin 105.
ayetini yorumlarken iistii kapal bir bigimde deginir ayn: gercege.”
Borkliice Mustafa’yla Torlak Kemal, Aydin yoresinde ayaklanmay:
baslattiklar1 vakit, Iznik’ten gizlice ayrlarak Isfendiyaroglu Beyli-
gi'ne, oradan da Deliorman’a geger; Nazim’in destaninda belirttigi
gibi Rumeli emekgi halkim orgiitlemeye girisir. Seyh Bedreddin’in
Abdurrahman Bistami’nin Sayhat-iil Biim Fi Havadisir-Riim (Rum
tilkesinde geligsecek olaylarla ilgili baykus ¢ighgr) adli yapitinin
etkisinde kaldigini séyleyen G6lpiarli bu konuda sunlar yaziyor:

183 C. Yener.Viridat, Elif yay., 1970. 5.68

** “Ey Muhammed! Sana daglan sorarlar; de ki: ‘Rabbim onlari ufalayip savura-
cak, yerlerini diiz, kuru bir toprak haline getirecek, orada ne gukur, ne tiimsek
goreceksin’” (Kur’an-1 Kerim, Diyanet isleri Baskanligi yaynlari, s. 318).
Bedreddin bu ayeti s6yle yorumluyor: Bu ayetle verilen haber, zamanin sonunda
Hakk’in gériinecegine, birligin genellesecegine; egemenligin, lizerinde hig egrilik
bulunmayan Hakk’ta toplanacagina (Altint ben ¢izdim, N. G.); sifat daglarinin
ortadan kalkacagma; o ¢ag hitkmii altinda tutan varligin, biitiin yaratiklan da
cagirarak, tam birligi kuracagmna; onu gizleyen biikliim ve kivrimlarin agilacagina;
gokleri ve kendi sifatlarinin belirledigi varhklari, Rahman ad: verilen Hakk’in
hiikiimlerini kabul etmek igin yumusatacagina isarettir. (s. 100)
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“Bizce Abdiirrahman-1 Bistami, Sayhat-iil Biim Fi Havadisir-
Rim adli kitabim1 Bedreddin’e okuturken, ‘sihib-zuhfr,
sahib-huriic’ olacagi inancim ona asilamigtir. Belki de, o
zamanin adetince Bedreddin, bu kitaptan bagka, ulim-1 gari-
beye ait kitaplarla da ugrasmisti. Nitekim, Varidat’inda, ki-
yametin, hicretin {iglincii yiizyilinda kopacagina dair kitap-
lar tasnif edildigini, birgok kisilerin, kiyameti, kiyamet ala-
metlerini bekledigini, Mehdi’nin yediyiizle sekizyiiz arasin-
da zuhiir edecegini s6ylediklerini bildirmede, hicri sekizinci
ylizyil gectigi halde, hig bir seyin olmadigini, daha binlerce
yiizyil gegse de gene olmayacagini s6ylemededir. Bu sézler,
bu gesit kitaplarla da, bu gesit bilgilerle de ugragtigim itiraftr.
Sanmiyoruz ki Bedreddin’in suuralt1 bir inanci var. Osman-
ogullannin fetret devri, Timur akininin meydana getirdigi
iktisadi ve igtimai ¢okiintii, onun bu suuralt1 inancim ‘kuv-
vetlendirmisg, kiyam etme zamanmin geldigine kendisini i-
nandirmugtr. (...)”""¢

Daha ilerde de yukaridaki satirlar1 tamamlayan su satirlar var:

“(...) Bedreddin herhalde bir inkilab yapmak emelindeydji;
fakat bu hususta seriati ibtal degil, kendi goriisiine, anlayi-
sina gore ihya etmek emelini giitmekteydi ve Mehdi hadi-
selerini géziiniin 6niinde tutuyor, kendisini bir ‘sahib-zaman’
sayryordu.”'®

Bedreddin’in “seridti ihyd etmekten” ¢ok, esitlik temeline da-
yanan yepyeni bir diizen kurma amaciyla eyleme gegctigini biliyo-
ruz. Elimizdeki belgelere ve o donem tarihgilerinin suglama dolu
yazilarina dayanarak, bu diizenin baslica 6zelliklerini daha 6nceden
6zetlemeye ¢alismigtim. Bedreddin’in mal ortaklig1 ve mutlak esit-
lik ilkelerine dayanan goriisleri Thomas Miinzer’de daha belirgin
bir nitelik kazaniyor. Almanya’daki kdylii ayaklanmalarinin tarihi-
ne bakarak, on iki maddede toplanan halkin isteklerinin tiimiinii
saptamak miimkiin ¢iinkii. Bedreddin 6meginde durum, biraz daha
karmagik. Ne de olsa Almanya’daki gibi somut bir politik program
yok elimizde. Ama Engels’in Thomas Miinzer i¢in séylediklerinin

184 A.Gélpinarl. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Eti Y, 1968. 5.10
16 a.g.y.,5.40
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¢ogunu Bedreddin hareketinde de gézlemleyebiliyoruz. Hele Dukas’mn
Tiirkge metninde biitliniiyle yer almayan kiigiik bir ayrint1 bu ben-
zerligi daha da pekistiriyor. Borkliice Mustafa’nin yalnizca giyim,
yiyecek, vb. gibi mallarin degil; araba ve atlann, yani o zamann
Uretim araglarinin da ortaklasa kullanilmasindan yana oldugunu
yaziyor Dukas.'®® Diyecegim, her iki durumda da komiinist toplu-
mun temel niteliklerini bulmak miimkiin. Ama {iretici giiglerin o
donemdeki gelisme diizeyine oranla heniiz tohum halinde bu nite-
likler. Gelisip ortaya ¢ikmalan, tohumun filiz verebilmesi igin is-
boliimi ve toplumsal siniflarin olusmas: gerekecektir. Yirmi- sekiz
yasinda iskenceyle oOldiiriilen Miinzer ve Serez g¢arsisinda asilan
Seyh Bedreddin’in kurmak istedikleri toplumsal diizen, ancak belli
bir liretim tarzi agamasindan sonra, sosyalizmin nesnel ve &znel
kosullarinin var olabilecegi daha ileri bir toplumda yeniden giin-
deme gelebilecektir. Iste bu bilimsel gercegin altim ¢izmek icin
Almanya’da Ko6ylii Savaglar1 adl1 yapita deginme geregini duydum.
Nazim Hikmet destaninda Bedreddin ayaklanmasinin yenilgisini
“tarihsel, sosyal, ekonomik sartlarin zaruri neticesi”’ ne baglarken
Engels’in gorislerinden yola ¢ikiyor ¢linkii. Engels’in XVI. ylizyil
Almanya’s1 igin s6ylediklerini XV. yiizy1l Anadolu’suna uygulu-
yor. Gergi iki 6zgiil toplumsal kurulus, benzer nitelikleri agir bas-
makla birlikte ayr1 kosullar s6z konusudur. Ne var ki, her iki koyli
ayaklanmasiin da, tarihsel maddecilik agisindan ele alindiklarinda,
aym sorunsaldan kaynaklandiklan goriiliir. Iki ilkenin de iginde
bulunduklar1 devrim asamasi -bu Osmanl toplumu i¢in daha da
karmasik bir olgu- baskaldiran halk kitlelerinin isteklerini karsila-
yacak diizeyde degildir. O dénemde yiikselen sinif baskadir ¢linkii.
Proletarya heniiz tarih sahnesine ¢tkmamustir. Uretici giiglerin ge-
lisme diizeyi, siniflararasi iliskiler, gii¢ orani, v.b. gibi etkenler,
o6nceden belirlenmis bir tarihsel agamaya dogru yoneltmektedir
toplumu. Bir bakima, Seyh Bedreddin ayaklanmasini ilkel komii-
nist topluma doniis 6zlemi olarak da niteleyebiliriz. Ne var ki, sos-
yalizmin ilk belirtilerini de iginde tasiyan, ¢aglardir siiregelen e-
zen-ezilen c¢atigmasina halk¢n niteligini kazandiran bir harekettir

¢ Dukas: Histoire de Constantinople, VIII. Cilt, St. Genevieve Kitaplig), Paris.
ENGELS, Frederich: La Guerre des Paysans En Allemagne, Editions Sociales,
1974. 5.393.
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bu. Geriye oldugu kadar ileriye, gelecege de doniiktiir. Nazim, erken
bir devrimci sigrama olarak yorumlar Bedreddin olayini. Kafasiyla
Marksg¢1 tarih yasalarinin, yiiregiyle emekgi halkin yanindadir:

Tarihsel, sosyal, ekonomik sartlarin

zaruri neticesi bu!

deme, bilirim!

O dedigin nesnenin éniinde kafamla egilirim,
Ama bu yiirek

0, bu dilden anlamaz pek.

O, ‘hey gidi kambur felek,

hey gidi kahbe devran hey’ der.

Ve teker teker,

bir an iginde,

omuzlarinda dilim dilim kirbag izleri,

yiizleri kan iginde

geger ¢iplak ayaklariyla yiiregime basarak
geger Aydn ellerinden Kara’burun magliplart'”

Tavrinda herhangi bir geliski olmadigimi tanmitlamak igin de
“usta”sina sigmarak su dipnotu diiger:

“Simdi ben bu satirlar1 yazarken, ‘Vay, kafasiyla yiiregini
ayiriyor; vay tarihsel, sosyal, ekonomik sartlar1 kafam ka-
bul eder amma, yliregim yine yanar diyor. Vay, vay, Mark-
sist’e bakin!’ gibi laflar edecek olan bazi ‘sol’ geginen de-
likanlilar1 disiiniiyorum. (...) Ve simdi eger bdyle bir
istidrad yapiyorsam bu o ¢esit delikanhlar i¢in degil. Mark-
sizm’i yeni okumaya baglamis, sol ziippeliginden uzak o-
lanlar igindir.

Paris Komuna’sinin devrilecegini, bu devrilisin biitiin tari-
hi, sosyal, ekonomik sartlarin1 6nceden bilen Marks’in yii-
reginden Komuna’nin bilyiik 6liileri bir ‘istirap sarkisi’ gi-
bi gegmemisler midir? Ve Komuna 6ldi, yasasin Komuna!
diye bagiranlarin sesinde bir damla olsun acilik yok muy-
du?168

167 Nazim Hikmet. Tiim Eserleri, [1I. Cilt, Cem yay., 1975. s.184.
18 3.g.y. 5.185
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Nazim Hikmmet, metin dig1 bir séylem olarak niteledigim Marks’in
“(...) bir kelime ile ezenler ve ezilenler, nihayet ‘bulmaz bir ziddi-
yetle birbirine kars: gogiis gererek bazen el altindan, bazen agiktan
agiga fasuasiz bir miicadeleyi devam ettirdiler,” s6ziinlii anarak
Bedreddin Destani’mi temellendiren Markse1 tarih anlayisina, yani
tarihin itici glicli sinif savagimina dikkati ¢ekiyor. Bu, genel planda
dogru, ama oldukga soyut bir yaklasim. Ne var ki s6z konusu genel
dogru Bedreddin Destanr’'nda 6zgiil bir baglam i¢ine, XV. ylizyil
Osmanl toplumunun somut kosullarina yerlestiriliyor. Bdylece
genel ve tikel, diyalektik bir biitiinliik i¢inde sunulmus oluyor okura.
Tikelin ayrintilariyla betimlenen gergeklik, kuramn 1s1g1inda evrensel
bir nitelik kazamyor. Ote yandan tikele yaklasmak, Bedreddin ha-
reketinin sinifsal temelini kavramak i¢in de genelden, yani Marksg1
tarih kuramindan yola ¢ikiyor sair.

Bagka bir deyisle kuramdan pratige, pratigin ayiric1 6zellikle-
riyle zenginlesmis olarak yeniden kurama yoneliyor. Bedreddin
Destam iste bu ¢izginin belirledigi, genel planda oldukga sematik
ama tikelde ¢ok 6zgiin ve bagaril bir yapit, kanimca. Hele siirsel
boliimler Nazim Hikmet’in gelisim ¢izgisinde gercek bir donemeci,
Insan Manzaralar1’yla yetkinlige ulasacak yeni bir anlayis1 haber
veriyor. Nazim Hilanet, destanin sonuna koydugu “Ahmet ’in Hika-
yesi” adli bolimde Bedreddin hareketini giinlimiiz Tirkiye’sine
baglarken, yine aym degismezi, yani sinifsal bakis agisim1 getiriyor
giindeme.

Serafeddin Efendi’nin risalesini okurken sézciiklerin imledigi
gergekligin Gtesine gegip XV. ylizyl Anadolu’sunda dolagan sair,
kendini yeniden hapishane kogusunda bulmustur. Dukas’in sozle-
riyle ona, “Giiriiltii etmeksizin denizin dalgalarim asarak senin
yanmnda bulunuyorum,” diyerek yolculuk boyunca rehberligini
yapan beyaz giysili dervig, Tornac1 Sefigin kogus penceresinde
asili duran gomlegidir aslinda. Boylece sair diigsel gezisini tamam-
layarak ger¢ek mekdna doner. Ama biz bu ger¢ek mekénin Simavna
Kadrisioglu Seyh Bedreddin Destam1 adlhi kitabin diigsel mekam
oldugunu biliriz. Okuma, “Ahmet’in Hikdyesi’yle, XX. ylizyill A-
nadolu’sunun bir hapishanesinde siirer gider. Nazim, destanim
bitirmeden 6nce, Bedreddin hareketinin giincel 6nemine deginme
geregini duymustur. Bu nedenle giiniimiiz Tiirkiye’sindeki koyli-
liikk sorununa getirir s6zii. Bedreddin hareketi tarihsel konumunu
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asip giiniimiize ulagmig, geleneksel halk ayaklanmalar ¢izgisinin
en radikal halkalarindan biri olarak toplumumuzdaki ¢agdas yerini
almigtir. Bedreddin adi Rumeli k&yliilerinin agzinda bir umut s6z-
ciigii, bir kurtulus simgesidir artik.

Ahmet, sairin kogus arkadaglarindandir. Tutuklularin gogu gibi o
da emekgidir. Bir Rumeli kdyiiyle ilgili ¢ocukluk anisin1 anlatirken,
jandarmanin, “Diinyanin en inatgi, en vergi vermez, en dik kafah kéy-
liileri,” diye niteledigi o y6re halkinin Bedreddin’e olan inancim dile
getirir. Her tiirli dogaétesel kaygidan armmus, ideolojik 6zelligini
biisbiitiin yitirmistir bu inang. Ahmet’le dedesini evinde agirlayan
yash koylii, “O gelecek yine’der. “Cwilgiplak agaca asilan qinlgiplak
gelecek yine.” Ocagin gevresine toplanmig koyliilerde herhangi bir
seving belirtisi goriilmez. Sessizligin, halkin ytizyillardir siiren o an-
lamh suskunluguyla biitiinlesen derin bir sessizligin igine gémiilmiis-
lerdir. Yiizlerinde alaca bir 151k dolagir. Ocaktan vuran aydinligin ka-
tiksiz 15181. Gozleri aydinlanir bir an; yavas¢a kipirdanmaya baglarlar.
Nazim “girdeiplak” s6zciigiiyle ¢agimzin yoksul kitlelerini, “zinci-
rinden bagka yitirecek geyi” olmayan proletaryayn amsghrmak ister
gibidir. Bu gorisiine agiklik getirmek, yash koyliiniin Bedreddin’in
bir giin geri dénecegine duydugu inangta halkimizin sosyalizm 6zle-
mini dile getirmek igin ona su sozleri sGyletir.

“Isa Peygamber’in oliisii etiyle, kemigiyle, sakaliyla dirile-
cekmis. Bu yalandir. Bedreddin’in 6liisii, kemiksiz, sakal-
siz, biyiksiz, goziin bakisi, dilin s6zii, gogsiin solugu gibi
dirilecek. Bunu bilirim iste. Biz Bedreddin kuluyuz, ahrete,
kiyamete inanmayiz ki, dagilan, fena bulan bedenin yine bir
araya toplanip dirilecegine inanalim. Bedreddin yine gele-
cek diyorsak, s6zii, bakisi, solugu bizim aramizdan g¢ikip
gelecektir, diyoruz.”'®

Onun biraktigr yerden Ahmet alir s6zii. Ayni1 6zlemin, bu kez
proletaryanin agzindan bir kez daha dile getiriligsine tanik oluruz:

“(...) Dedem, Bedreddin’in gelecegine inandi mi, inanmadi
mi, bilmiyorum. Ben, dokuz yasimda buna inandim. -Otuz-
bu kadar yasgimda yine inantyorum.”"°

% a.g.y. 5.206
1702.g.y. 5.206
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Nazim, Bedreddin inancini dinsel-ideolojik niteliginden siyirip
Anadolu halkinin sosyalizme duydugu 6zlem bigiminde ele almak-
la konuya ¢agdas bir yorum getiriyor. Bedreddin olayini giiniimiiz
kosullarina yerlestiriyor boylece. Ne var ki, Bedreddin gelenegini
siirdiiren bazi gevrelerdeki toplumsal gergeklige ters diisiiyor bu
yorum. Nazim’1 da, 6znel ve istemci (volontariste) bir tavir igine
itiyor. Hi¢ kuskusuz Bedreddin inanci, halk kitlelerinin i¢inde ya-
sadiklar1 yoksulluga, s6miirii ve esitsizlige karst duyduklar1 bir
tepki olarak degerlendirilmelidir. Ama s6z konusu inang, Nazim’in
“Ahmet’in Hikdyesi”nde betimledigi gibi politik biling diizeyinde
degil, hald dinsel-ideolojik diizeyde ifade ediyor kendini. Bugiin
Bedreddini diye anilan Trakya’daki baz1 kéylerin gelenekleri ilerici
olarak nitelenemez sanmm."”' Bedreddin’den s6z eden siirlerin
¢ogu da aym anlayigin {iriinii. Asagiya kisa bir bolimiint aldigim
o6mekte oldugu gibi, bu siirlerde Bedreddin’in yalnizca bir tekke
seyhi, Tann yolunda can vermis bir din ulusu olarak betimlendigi
sOylenebilir:

“Hezaran siikr 1i minnet ol Hiidd'ya
Salavatlar vireliim Mustafa’ya
Irisdiirdi bizi kutb-evliydya

Biziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Ebiibekr ti Omer Osmdn u Haydar

O deryddan ¢ikiban isbu cevher
Vel’ler i¢re budur bize rehber

Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Budur Al-i Muhammed silsilesi

Buna inkadr edenler oldu asi

Kabiildiir Hak katinda her duds:
Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Velidiir bigiimdn Allah nuridw
Muhammed Mustafa’min enveridiir
Veldyet legkeri ser-defteridiir

Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din diir

"'y, L. Salci. Tiirk Amac, “Trakya Tiirk Kabileleri” No. 7, s. 311 - 315.
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Huda 'min sevdiigidir enbiyalar

Olarun cevheridiir evliyalar

Budur Hak'dan bize viren atdlar
Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Olup Mansur bu yolda virdi basin
Huda igkina hi¢ ¢catmadi kasin
Miindfiklar atarlar ta’na tasin

Biziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Ali gibi sehid oldu fendda

Melekler Gh ider ciimle semdda

Bugiin bunda yarin yevm iil-cezdda
Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Yapigduk bize bugiin anun eline

Idiip tevbe dah: girdiik salina

Am delil idindiik Hak yolina

Biziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Bize gosterdi hem kavl-i seriat

Dahu irsad ider fi’l-i tariykat

Ve ma 'rifetle bildiirdi halaykat

Biziim miirsidimiiz Seyh Bedr-i din’diir

Bunun yolina terkitdiik ciham

Feda kilduk ana biz bas u cam

Budur nice veliler kdmrani

Biziim miirgidimiiz Seyh Bedr-i din’diir............

Dedemoglu adinda bir halk sairi tarafindan XVII. yiizyilda ya-
zilmig bir siirdeyse yine aym inanci goriiyoruz. Ne var ki, halkin
bagrindan ¢ikmig bir sair olan Dedemoglu’nun Bedreddin’e duy-
dugu sevgi, dinsel-ideolojik 6geler tagimakla birlikte ¢ok daha
yalin ve igten. Hele son dizeler halkimizin Bedreddin’e sahip ¢ikti-
g1, onu kendinden biri olarak gordiigiinii tamthyor. Kara Ni-
ne’nin “Serez’in Sahi”nin esigine yiiz siirmesi, bir evliyaya duyu-
lan saygidan da 6te, Bedreddin’in Anadolu halkinda yasadiginin en
gergek kamtidur: ' '

2 Gslpinarl, a.g.y. s.37.
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“Erenlerin, evliyanin yoluna
Dervis oldum, erdim kudret sirrina
Hiiseyn’den aldilar senin yerine
Giizelsin Serez’in sah, giizelsin
Giizelsin pirimin niiru, giizelsin

Cinsinden alinan yerin niiru var
Gelen derviglerde kudret sirri var
On iki imam gergek erin asli var

Giizelsin Serez’in yahi, giizelsin
Giizelsin pirimin niiru, giizelsin

Sahlar icinde Serez’in salisin
Ismin Sah Bedreddin, ilim varisin
Miiminler kdbesi, dostum niirusun
Giizelsin Serez’in gyahi, giizelsin
Giizelsin pirimin niiru, giizelsin

Sahlarimiz var imamlar agas
Miirsidin ehli, mollamin illact
Sefaatcinuzdir velayet sah
Giizelsin Serez’in sahi, giizelsin
Giizelsin pirimin niiru, giizelsin

Cigrisa qigrisa astik balkam
Altincida gordiik Serez halkini
Yedincide yiizler siirdiik sultam

Giizelsin Serez’in gahi, giizelsin
Giizelsin pirimin niiru, giizelsin

Indim seyreyledim, dostun durag
Sekiz melek tutar arsin diregi
Pirimin hesapsiz yanar girag
Giizelsin Serez 'in sahi, giizelsin
Giizelsin pirimin niiru, giizelsin

DEDEMOGLU, uyarw ¢irag yakar
KARA NINE esigine yiiz stirer

DERVIS CEVAD BABA’m murada erer

Giizelsin Serez’in sahi, giizelsin



Giizelsin pirimin niiru, giizelsin”'”’

Maddesel temelini yan-feodal iiretim iligkilerinin olusturdugu,
ozellikle kirsal bolgelerde varligim siirdiiren, toplumumuzun bazi
kesimlerini hala biiyiik ol¢lide etkileyen bu tiir inanglarin kapita-
lizm gelistik¢e ortadan kalkacaklar bir ger¢ek. O zaman Bedreddin
inanci da usgu bir yaklasima, tarihin bilimsel ¢6ziimlemesine bira-
kacak yerini. Ama halkimiz yine onu kendinden saymaya, adim bir
umut tiirkiisii gibi kusaktan kusaga aktarmaya devam edecek.
Bedreddin olayi, emek¢i simiflarin kurtulus simgesine doéntisecek
boylece; Anadolu halkinin ayrilmaz bir pargasi olarak yasamini
stirdiirecek. Mehmet Celebi’nin XV. yiizyillda yamt bulamadig:
sorusuna biz bugiin, ylizyillar sonra kesin bir karsilik verebiliriz:
“Evet, Bedreddin yasiyor hala.”

173 Cahit Oztelli. Uyan Padisahim, Milliyet yay., 1976. s.165-166.
67






SIMAVNA KADISI OGLU SEYH BEDREDDIN
ALI YAMAN

Hezdran siikr i minnet ol Hudd'ya
Salavatlar verelim Mustafa’ya
Evristirdi bizi kutb-eviiyaya

Bizim miirsidimiz Seyh Bedreddin dir.

Olup Mansur bu yolda verdi basin
Huda asgkina hi¢ ¢atmadi kasin
Miinafiklar atarlar ta’na tagin

Bizim miirsidimiz Seyh Bedreddin’dir.

Ali gibi sehid oldu fendda

Melekler ah eder ciimle semada

Bugiin bunda yarin yevm iil-cezada

Bizim miirsidimiz Seyh Bedreddin dir.
Hakiri

Simavna Kadis1 Oglu Seyh Bedreddin Uzerine:

Igerisinde bulundugumuz kaygan sosyal ve siyasal zeminden
olsa gerek, tarihi olaylarin ve kisilerin subjektif olarak ele alinma-
sinin olagan hale geldigini gérmekteyiz. Oysa sosyal bilim dalla-
rinda da bilimsel yontemler uygulandiginda objektif sonuglara
ulagilabilir. Zaman zaman Haci Bektasg-1 Veli, Seyh Bedreddin ve
Pir Sultan Abdal gibi tarihsel sahsiyetlerin ger¢cek yasamlarinin
carpitildigina tamk olmaktayiz. Bu ¢arpitma, ideolojik ve dinsel
kaygilarla yapilmaktadir. Hac1 Bektas Veli, Seyh Bedreddin gibi
halkin gonliinde taht kurmus ulu kisilerin yasamdykdilerini garpit-
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mak ve onlarin menkabevi ve tarihsel yasamlarini birbirine karis-
tirmak 6zellikle halk kitleleri nezdinde oldukga zararl etkilere yol
agmaktadir.

Ozetlemeye galistigim bu nedenlerden dolayi, Seyh Bedreddin
ve onun hareketini, objektif olarak ele almaya galisacagiz. Seyh
Bedreddin hareketinin salt dinsel nedenlerden kaynaklanan bir
hareket olmadigini, ortagagdaki halk hareketlerinin genel karakte-
rine uygun olarak, dinsel perde altinda, sosyo-ekonomik bir hareket
oldugunu ana hatlariyla sergilemeyi amaghyoruz.

Seyh Bedreddin hareketi bu ¢aligmada, iki boliim halinde ele
alinmaya g¢ahigilmstir. Birinci boliimde, bu harekette etkili olan din-
sel, sosyo-ekonomik, siyasal ve dinsel etkenler ele alinmaya ¢ali-
silmustir. ikinci boliimde ise Seyh Bedreddin’in yasam 6ykiisii ve
Seyh Bedreddin ile propagandacilarimin goriisleri, Seyh Bedreddin
ve yandaslar1 hakkindaki fetvalar ele alinacaktir. Sonug béliimiinde
genel bir degerlendirme yapilarak ¢aligma sonlandinlacaktir.
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I. Béliim

“Seyh Bedreddin Hareketinin Temelleri

Seyh Bedreddin Hareketinin Dinsel Temelleri:

Seyh Bedreddin hareketini anlayabilmek, ancak bu hareketin
dayandig1 dinsel ve sosyo-ekonomik temelleri gérmek suretiyle
miimkiin olabilir. Biz burada oncelikle dinsel temeller {izerinde
duracagz.

Seyh Bedreddin hareketinin, biiyiik dl¢iide heteredoks kitlelere
dayandig1 aciktir. Bu nedenle 6nce kisaca Tiirk-Islam Heterodoksi-
sinin Anadolu’daki olusumuna ve bu heterodoks kitlelerin Anado-
lu’ya gogleri ve bu gogler sonrasi bu kitlelerin merkezi idareye
kars1 ortaya koydugu ilk hareket olan Babailer Ayaklanmasina
(1239) dikkat etmek gerekmektedir. Ciinkii Seyh Bedreddin hare-
ketinin, farkli yonleri olmakla birlikte, Babailer isyani ile baglantili
oldugunu bilmekteyiz.

X. yiizyil sonlariyla birlikte sufilik, dinsel yasamin ve diisiin-
cenin farkl bir yolu haline geldi, XI. yiizyilda hizla yayildi. Hora-
san ve gevresinde bulunan Tiirkmen gruplar1 da Islamlagma ile
birlikte Islam’m 1limh olan bu akiminmn etkisinde kaldilar. Deyim
yerindeyse bu suft Islam, yogun popiilaritesinden dolay: Islami
Ortodoks yani ulemanin siddetli tepkisini ¢ekti. Horasan’daki Sufi
hareketi Melametilik, Hallac ve Batini yorum olmak tizere ii¢ 6-
nemli etkiye maruz kald1."*

Anadolu’da Tiirk-Islam Heterodoksisinin olusumunu anlaya-
bilmek i¢in Anadolu’ya go¢ler konusuna kisaca deginmek gerekir.
Anadolu’ya ilk biiyiik gé¢ dalgas1 Malazgirt Savag1 (1071) sonrasi,
ikinci ve daha biiyiik bir go¢ dalgas: ise Mogol Istilas1 sonrasinda
gergeklesmisti. Bu gé¢ hareketinin 6niinde ise savag¢i-kolonizator
dervisler bulunmaktaydi. Bu dervisler Anadolu’da ve Balkanlar-
daki iskén ve kolonizasyonun ger¢eklesmesinde éncii rol oynadilar.'”?

174 Bk. Speros Vryonis, The Decline of Medieval Hellenism In Asia Minor and
the Process of Islamization from the Eleventh through the Fifteenth Century,
Berkeley, 1971, s.364.

175 Bu konuda ayrintili aynintilt bilgi igin bk. Paul Wittek, Osmanl Imparatorlu-
gu'nun Dogusu, Cev. F. Arik, Ist., 1947, ss.43-48; Omer Liitfi Barkan, “Istila
Devirlerinin Kolonizator Tirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, [1, 1942,
§5.279-386.
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Tiirkistan, Harzem, Horasan, Azerbaycan, Suriye ve Irak gibi
degisik muhitlerden gerek fetihlerle birlikte gerekse fetihlerin son-
raki goglerle Anadolu’ya gelen dervisler degisik dinsel mezhep ve
tarikatlara mensuptular. Stiphesiz XI. yiizyildan itibaren Anadolu’da
yasanan gelismelerin sosyo-kiiltiirel ve dinsel gesitlilik, sosyo-
ekonomik ve siyasal istikrarsizlik gibi unsurlarin da bu dinsel a-
kimlarin faaliyetlerini kolaylastirdig1 séylenebilir. Ozellikle, koy-
lerde yasayanlar ve gégebe kitleler heterodoks tasavvuf akimlarina
mensup seyh ve dervislere ve onlarin tekke/zaviyelerine biiyiik ilgi
gosteriyorlard.'”®

Goégebe/yar1 gocebe kitlelere uygun gelmeyen ehlisiinnet aki-
delerinin 6n planda oldugu goriisler yayan seyhler ve mutasavviflar
daha ¢ok sehirlerde ve gelismis mubhitlerde faaliyet gosteriyor,
gocebe/yan goégebe kitleler arasinda pek ragbet gérmiiyorlardi. Bu
kitleler arasinda daha ¢ok heterodoks tasavvuf akimlarina mensup
dervisler etkiliydiler. Ciinkii onlar bu kitlelere gok daha uygun
gelen basit, anlagilir, senkretist diigtinceleri yaymaktaydilar.

Islam’in gégebe/yan gogebe Tiirkmenler arasinda daha gok ta-
savvuf ve heterodoks tarikatlar araciliyla benimsenmesinden de
anlasilacag iizere, Islam’in yiizeysel ve esnek bir yorumunu yayan
bu akimlarin ne kadar yaygin olduklari tahmin olunabilir. Bu akim-
larin temsilcileri olan eski Tiirk saman (kam, bakst)larin1 andiran
babalar ve dervisler bu kitlelere oldukga uygun gelen eski inanglar-
la da baglantili bir Islam yorumu sunuyorlardi. Bu yorumu yayan
babalar ve dervisler Siinni seyh ve mutasavviflarca siddetle elestiri-
liyordu. Omegin, bu seyhlerin zikir térenlerine erkeklerin yam sira
kadinlarin da katilmasi ortodoks sufi ve ilahiyat¢ilarin biiyiik tepki-
sini ¢ekmekteydi... Halbuki bu zikir torenlerine kadinlarin da ka-
tilmas1 ve bu torenlerde vecd halinde sergilenen rakslar Islam 6n-
cesi inanglarin Islami sekil altinda devamindan bagka bir sey degil-
lerdi."”’

176 By konuda bk. Fuad Kopriili, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 2.b., Ank.,
1966, s5.167-175; Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadoluda Tiirkler, Cev.
Y. Moran, 3.b., Ist.,, 1994, 5.245; V. Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, Cev.
A.Yaran, Ank., 1988,.319.

"7 Bu konuda bk. Fuad Képriili, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanli-
gmin Tesiri” A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi , ¢.XIIl. Ank., 1972, ss.143-144;
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Siiphesiz Anadolu’ya gégler sonrasi yerli halkin Miisliiman
olmasinda 6n planda yine heterodoks seyh ve dervisler vardi. Bu
heterodoks babalar kurduklar1 zaviyeler aracihifiyla, esnek Islam
yorumlarim1 Anadolu ve Balkanlar’daki yerli dinsel ve kiiltiirel
unsurlarla da besleyerek, Anadolu ve Balkanlardaki yerli halklara
sunuyor, onlar1 yeni idareye ve ahaliye 1sindirtyorlard.'”®

XIII. yiizyil baslarindan itibaren Anadolu’nun her yanina ya-
yilmis bulunan ve devletin niifuzundaki sehirlerin ve gelismis ¢ev-
relerin disindaki kdylerde ve gbcebe asiretler arasinda ¢ok uygun
bir faaliyet ortamu bulan bu Tiirkmen babalarinin, Yesevilik,
Kalendirilik ve Haydarilik gibi heterodoks tarikatlara mensup bu-
lunduklarim biliyoruz. Senkretist (bagdasimct) disiinceleri yayan
bu babalar, propagandalarda bulunduklar: sosyal agidan sehir hal-
kina ve diizenine olduk¢a yabancilagsmis ¢evrelerde zaman zaman
siyasal propagandalarda da bulunmaktaydilar. Anadolu’da bunun
en Uinlii ve etkili olmus bir 6megi olarak, bu heterodoks babalardan
Vefai tarikatina mensup Baba Ilyas onderliginde “mehdici” bir
nitelik tasiyan ve 1240’ta bastinlan Babai Ayaklanmasi bu baba-
larin ve propagandalarda bulunduklar kitlelerin giiglerini goster-
mek bakimindan oldukga dikkat g¢ekicidir. Ekonomik ve siyasal
ortamin elverisgli olmasinin yan sira, kendisine yabancilagsmis bir
yonetime (Anadolu Selguklu Devleti’ne) nefret duygusundan da
kaynaklanan bu hareket giigliikle bastirilabilmis, ancak sonugta
merkezi yonetimin glicii de tilkenmistir. Bu tiikenmislik, 1243’te
Mogollarin Anadolu’ya saldirmalarina olanak saglamis ve Anadolu
Mogol egemenligine girmistir. Seyh Bedreddin hareketi de sos-
yal/dinsel ideolojisi bakimindan, benzeri nitelikte bir hareket olmus
ve Babailer ayaklanmasi ile birgok ortak yanlar1 tasimustir.'”

Ocak’in belirttigi bu benzer yénler sunlardir:'®

Hilmi Ziya Ulken, “Anadolu Orf ve Adetlerinde Eski kiiltirlerin Izleri”, A.U.
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.XVII, 1969, ss.1-28.

178 By konuda bk. Ahmet Yasar Ocak, “Bazi Menakibnamelere gore XIII-XV.
Yiizyillardaki ihtidalarda heterodoks seyh ve dervislerin rolii” Osmanl Arastima-
lan, I, 1981.

1" Bu konuda bk. Cahen, agy, 5.359; Fuad Képriilii, Osmanh Imparatorlugunun
Kurulugu, ist. 1981, s5.99-165.

180 Babailer Ayaklanma51 konusunda bk. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam,
Gen. 2.b,, ist., 1996, s5.76-83, 154-158.
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1- Her iki hareketin lideri de sufi’dir.

2- Her iki hareket de “mehdici” bir ideolojiyi kullanir.

3- Her iki hareket de derviglerden olusan bir kadro tarafindan
yonlendirilmis, hareketi bu dervisler ve miiritleri yaratmustir.

4- Her iki hareketin de nihai hedefi siyasidir.

Ayrica Seyh Bedreddin’in kendisine karargdh olarak sectigi
Dobruca ve Deliorman bdlgesinin, Babailer ayaklanmasinin da
hareket alanlan oldugu goz 6niine alinirsa, bu iki hareket arasinda-
%i siki iliski daha iyi anlasilabilir."™

Ozetlemege ¢alistigimiz iizere Anadolu ve Rumeli’de, Seyh
Bedreddin ve propagandaci dervislerinin faaliyetlerine ve dinsel
egilimlerine uygun kitleler bulunmaktaydi. O dénemde Anadolu-
daki siyasal ve sosyo-ekonomik ortam da halki, tahrike miisait
kiliyordu. Senkretist inanglarin etkisi altinda bulunan bu gégebe/
yar1 gocebe heterodoks kitleler, sozlii gelenege dayali bir halk
Islami olusturmaktaydilar. Bu konuda Hilmi Ziya Ulken su bilgile-
ri sunuyor:'®

“Tasavvuf bir noktada Siilige, imamelige yaklagir. Mutasav-
vifa biiyiik itimat, O’nun (insan-1 kimil) ve (Gavs-1 azam)
olmasindandir. Iste, tasavvuf sisteminin tarihte gok kere
heterodoks isyanlar ve ihtilaller dogurmasi bundan ileri gelir.
Selgukiler zamaninda Babai Isyam, Bedreddin hareketi, Ka-
nuni devrinde Kalender Sultan hareketi ve yakin zamana ka-
dar bir¢ok hareketler bu miinasebetle zikredilebilir.”

Goriildiigii tizere heterodoks kitleler, sosyo-ekonomik yapilar
geregi muhalif karakterleri baskin ve tahrike miisait durumday-
dilar. Babailer ayaklanmasindan baslamak ilizere Anadolu’da irili
ufakli ylizlerce toplumsal harekete neden olanlar siiphesiz bu
heterodoks kitlelerdir. Ancak burada Anadolu’daki biitiin isyanla-
rin bu kitlelerce gerceklestirildigini s6ylemek de istemiyoruz. Siya-
sal ve sosyo-ekonomik nedenlerle Anadolu’da farkl etnik gruplara
ve inanglara mensup insanlarin katildig: birgok isyan hareketi ger-
ceklesmistir.

'*' Bu konuda bk. Taner Timur, Osmanllarin Toplumsal Diizeni, 3b., Ist, 1994,
s.125; Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Cev. T. Alptekin, Ist. 1993, ss.143-146.
182 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, ist., 1946, s.146.
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Anadolu ve Rumeli’deki heterodoks kitlelerin Seyh Bedreddin
hareketindeki rollerinde gayrimiislimlerin roliinii de ihmal etme-
mek gerekir.. Bizansh tarih¢i Dukas’in verdigi bilgiye gore, Seyh
Bedreddin’in bas miiridlerinden Borkliice Mustafa, Hristiyan din
adamlaniyla isbirligi yapar, Miisliiman halka, kendileriyle aym
‘Tanr’ya tapan Hristiyanlara karsi iyi davranmalar igin 6giitler
verirdi. Borkliice ve adamlar1 Hristiyanlara dostga muamelelerde
bulunuyorlar, Dukas’in deyimiyle, Cenabi1 Hak tarafindan génde-
rilmis gibi hiirmet ediyorlardi. Siirekli Sakiz Adasi idarecileri ve din
adamlarina, propagandacilar aracihigiyla, Hristiyanlik kurallariyla
da anlagsmayan kimselerin kesin olarak kurtulus imkénlarina sahip
olamayacaklarim1 onlara bildiriyordu.'"” Kaldi ki Seyh Bedreddin
idam edilmeden once 6zel miilkiyeti kaldirmak, dinler arasinda
esitligi savunmak suglariyla (!) da itham edilmisti. Bedreddin ve
propagandacilarinin yaydigi bu diger dinleri ve mensuplarin1 da
kapsayici goriisleri, bu kitlelerin de Bedreddin hareketinin igerisin-
de yer almalarim saglamugtir.

Seyh Bedreddin Hareketinin

Siyasal ve Sosyo-Ekonomik Temelleri:

Bilindigi lizere, Timur ve Osmanli ordular arasinda meydana
gelen Ankara Savasi (1402) sonrasinda Anadolu’ya siyasal istikrar-
sizliklarin ve sosyo-ekonomik rahatsizliklarin hdkim oldugunu gori-
yoruz. Bu kriz dénemi, Fetret Donemi (1402-1413) olarak adlandi-
rilmaktadir.

Oncelikle Ankara Savas1 ve oncesinde yasananlara kisaca de-
ginmek gerekir. Bu savag 6ncesi dénemde Timur ile Osmanl hii-
kiimdar1 Yildirnm Bayezid (Bayezid I)’in arasi agik durumdaydi.
Anlagmazlik bu iki devlet arasindaki gii¢ ve niifuz miicadelesine
dayanmaktaydi. Bu anlagsmazligin yansidii 6mek olaylan Timur’un
Yildirim Bayezid’e yazdigi mektuptan anlayabiliriz. Timur 13 Mart
1402°de yolladi1g1 mektubunda, kendisine bagh Erzincan (Kemah)
Emiri Matahherten’e ait olan yerlerin haksiz yere isgal edildigini,
kendisine bagli diger Anadolu Emirlerinin (Yelman, Circiz ve Hac1
Pasa) egemenlik bolgelerine miidahale edilmemesini, buna kargilik
kendisinin de Sivas, Elbistan ve Malatya gibi yerlere miidahale

183 Bukonudabk.NecdetKurdakul,BiitiinY énleriyleBedrettin,ist.,1977,ss.35,103.
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etmeyecegini belirtiyordu. Ayrnica Ahmed Celayir'® ve Kara Yu-
suf'® gibi sultanlarin Yildirim tarafindan korunmasim da istiyordu.
Yildirim’1n bu taleplere olumsuz yamit1 ve sonrasinda, Timur ordu-
lan1 oniinden kagan Ahmed Celayir’in Osmanl {ilkesine siginmasi
bardag: tagiran son damla olmustu. Bu gelismeler sonucunda Ti-
mur’un ordusu ile Osmanli ordusu Cubuk Ovasr'nda karsilasmus;
Osmanl ordusu yenilmis ve Yildirim esir alinmist:.'®

Ankara Savagi sonrasinda Timur, Yildinm’in ogullan Siiley-
man, Isa, Mehmed ve Musa Celebilere kendi hakimiyeti altinda,
Rumeli, Balikesir, Bursa, Amasya, Tokat, Sivas ve gevresi hiikiim-
darliklarmi vermis ve diger bir¢ok beylikleri ise yeniden canlan-
dirmig idi."®’

Timur’un Anadolu’dan ayrilmasi sonrasinda Yildirim’in ogullan
arasinda giddetli bir iktidar miicadelesi bas gésterdi. Bu sirada Osman-
I tilkesi hemen hemen Murad I. dénemi baglanndaki simirlarna ge-
kilmis, ancak Uc beyleri sayesinde biitiinliigiinii koruyan Rumeli,
Osmanli Imparatorlugu’nun agirhk merkezi durumuna gelmisti. '*®

Wittek’in deyisiyle, baskent “Ulema kenti”, Bursa’dan “Gazi-
ler kenti” Edime’ye taginmigti.

Kardesler karasindaki miicadelede ilk olarak Mehmed Celebi
ile Musa Celebi anlasarak Bursa’da bulanan Isa Celebi’yi ortadan
kaldirdilar. Sonra Musa Celebi ile Mehmet Celebi anlastilar ve
Musa Celebi Siileyman Celebi’yi yenerek Edirme’ye girdi. Ancak
kardesi ile yaptig1 anlagmaya aykir1 olarak Edime’de padisahligini
ilan etti. Bunun lizerine Mehmet Celebi ile Musa Celebi arasinda
savas baglad1.'®’

18 Ahmed Celayir(Oliimii 1410) 1382-1410 yillari arasinda hiikiimdarlik etmistir
ve Celayir Hanedani'nin 4. Hiikiimdaridir.Bk. W. Barthold, “Ahmed Celayir” md.,
I.A. cl, s.182.

185 Karakoyunlu hiikiimdarlarindan Kara YusufiOliimii 1420) 1389-1420 yillan ara-
sinda hiikiimdarhk etmigtir. Karakoyunlular, XIV. yy’in ikinci yanisinda Ergis merkez
olarak giineyde Erzurum, kuzeyde Musul bolgesine kadar uzanan bir tiirkmen beyligi-
dir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Faruk Stimer, Karakoyunlular, c.I, 2.b., Ank., 1984.

18 By konuda bk. Miikrimin Halil Yinang, “Bayezid I” md. I.A,, c.Il, s5.369-392;
Mustafa Kafah, “Timur” md., I.A., c.XII/I, ss.336-346.

187 jsmail Hakki Uzungarsih, “Mehmed I” md. 1.A., c.VII, s5.496-506; Wittek,
agy, ss.63-64.

'8 Halil Inalcik, “Tiirkler(Osmanlilar)” md. L.A. ¢.XII, 5.294.

189 Wittek, agy, s.65.
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Musa Celebi Edime’de padisahligini ilan ettikten sonra, Uc
beyi Mihaloglu'nu Rumeli Beylerbeyi ve Uc’da yetigmis biiyiik
fikih bilgini Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin’i Kazasker yapa-
rak gazi agirlikli bir devlet idaresi kurdu.

Béylece Uc beyleri her zamandan daha giiglii bir selailde Os-
manh devletinin kaderini belirleyebilecek bir konuma geldiler.

Stanford Shaw’in da belirttigi gibi fetret donemi i¢ politikas
olduk¢a karmagikti. Miicadele, gazilik gelenegi ile merkezi unsur-
lar -ki bunlar, Selguklularm ileri Islam kuruluslarm isteyen Tiirk-
men beyleri, kapikullar1 ve Hristiyan damigsmanlar olarak 6zetlene-
bilir- arasindaki iktidar miicadelesinden dogmaktaydi. Yildirim’in
ogullar1 da birbirleriyle olan miicadelelerini s6zii edilen bu grupla-
ra dayanmak suretiyle yiirtitmiiglerdi. Bu gruplar ¢ikarlar1 dogrul-
tusunda destek verdikleri gii¢ odaklarin degistire bilmekteydiler.'

Musa Celebi’nin sinir unsurlarina ya da gazi gelenegine dayah
bir yonetsel yap1 kurdugundan s6z etmistik. Ancak, kisa zaman
sonra Musa Celebi bu tavrim degistirdi. Uc beylerinin (gazilerin)
timar ve ganimet yoluyla sagladiklar: serveti kiskanarak, kapikul-
lar1 kurumunu canlandirdi ve mevki ve timarlar1 onlara verdi. Gazi-
lerin akinlanni durdurmalarim emretti. Bu sekilde timarlarin gazi-
lerden alinmasi, bunlarin Musa Celebi’den desteklerini gekmeleriy-
le sonugland.""

Musa Celebi’nin bu sekilde 6nemli bir gii¢ kaybina ugramasi,
Mehmed Celebi kargisinda yenilmesini saglayan 6nemli unsur-
lardand1.™ Bu sekilde Mehmed Celebi kardesi Musa Celebi’yi
yendikten sonra, Beylerbeyi Mihaloglu Mehmed Bey’i Tokat’a
gondererek hapsettirdi ve Kazasker Seyh Bedreddin’i ilim ve fazli-
na hiirmeten Iznik kalesine gonderip, aylik vermek suretiyle burada
g6z hapsinde bulundurulmas: i¢in ferman buyurdu.'’?

190 Shaw, agy, s.66.

11 Shaw, agy, 5.69; Murat Ozyiiksel, Feodalite ve Osmanli Toplumu, 2.b. Bursa,
1993, s.89.

192 Musa Celebi'nin yenilmesinde, Balkan devletlerinin ve Bizans'in da Mehmed
Celebi'ye destek vermesinin de 6nemli rolii olmustur. Inalcik, agm, 5.294.

198 By konuda bk. Miineccimbasi Ahmet Dede, Sahaif-iil-Ahbar fi Vekayi-til-a'sar,
Cev. I Eriinsal, Ist. tarihsiz, s.188; Orug Beg Tarihi, ss.71-72.
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Yukarda 6zetlemege ¢alistigim siyasal ortamda sosyo-ekonomik
yap! bizim agimizdan ayn bir 6nem tagimaktadir. Seyh Bedreddin
hareketi ancak bu sosyo-ekonomik yap1 anlagilmak suretiyle ele alina-
bilir. O donemin sosyo-ekonomik yapisindan dolay1 halk kitleleri
idareye karsi tahrike miisait durumdayd: ve bu nedenle sik sik devlet
karsit1 toplumsal hareketler meydana gelmekteydi.

Ankara Savagini izleyen Fetret Donemi (1402-1413) sirasinda,
Anadolu ve Rumeli biiyiik bir ekonomik buhran igerisinde bulun-
maktaydi. Bu ekonomik buhranin birbiriyle baglantili unsurlarim
su sekilde siralayabiliriz:

1- Yogun Igsizlik,

2- Akinlarin durmasinin yol agtig1 ekonomik sikinti,

3- Niifus baskasi. :

Timur ordusu’nun Anadolu’yu yagma ve tahribine, taht kavga-
lannin yol agtig: i¢ ¢atigmalarda eklenince fetihler tiimiiyle durmus
ve bu nedenle devletin gelirleri tiikkenmisti. Bu siyasal kargasa or-
tamindan yararlanan eskiyalar da zaman zaman halka saldiriyorlar-
di. Bu savaslarin ve taht miicadelelerinin egemen oldugu istikrarsiz
ortamin yol agtig1 biiyiik go¢ hareketleri ve bu sirada girisilen
yagma ve eskiyalik hareketleri de toplumsal alanda huzursuzluklar
yaratmustir.'” Donemin siyasal kansikhklar, siyasal otorite boslu-
guna yol agmig, gogmen ailelerin yerlestirilmesi, bekarlara is bulu-
nabilmesi gibi sorunlarla ugrasilmas: olanakli olmamistir.””® Ege
bélgesinde denizciligin sekteye ugramasi da yogun issizlige yol
agmust1. Ayrica Anadolu’daki kargasa nedeniyle Rumeli’ye yigilan
akincilar da ayn bir huzursuzluk ve muhalefet kaynagiydilar.'”®

Ayrica Mehmet Celebi'nin iktidar1 elde etmesi sonrasinda, mer-
kezi iktidann yeniden kurulup, iki bagh bir aristokrasinin olugmaya
baslamasi, halk tizerindeki ekonomik ve mali baskiy1 artirmaktaydi.'”’

Akdag’in da belirttigi gibi, gerek Rumeli’deki akincilar, gerek
medrese 6grencileri ile Ege’deki igsiz bekarlarin Seyh ve adamlari
¢evresinde toplamivermeleri, hareketin 6nderine mehdi veya pey-

1% By konuda bk. Cetin Yetkin, Tiirk Halk Hareketleri ve Devrimler, Ist. 3.b.
1984, 5.82; Timur, agy, s.125.

195 Mustafa Akdag, Tirkiye'nin iktisadi ve Igtimai Tarihi, c.1, ist., 1979, 5.344.

1% Yetkin, agy, 5.82; Akdag, agy, s.375.

7 Timur, agy, s.123.
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gamber goziiyle bakacak kadar bagli miirit olmalarindan degil, iginde
bulunduklar zor sartlardan kaynaklanmaktayd1.'”® Seyh Bedreddin’in
ideolojisi iginde bulunulan sosyal bunalimi karsilayacak sekilde
gelistirilmisti. Ote yandan, topraklarin, miilkiyetin ortak kullanim
seklinde bir diizen vaad ederek, bu igsizlik ve kargagaliktan bunal-
mis kitlelere esitlik¢i bir diizen kurmay: vaad ederek, onlara ¢6ziim
yollan gésteriyor, kendi yaninda yer almaya davet ediyordu.'”’

18 Akdag, agy, s.346. )
19 Yasar $ahin Amil, Osmanh Déneminde iki Dava: Seyh Bedreddin ve Midhat
Pasa Davalar, ist., 1995, 5.77.
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II. Boliim

Seyh Bedreddin ve Géoriisleri

Seyh Bedreddin’in Yasam Oykiisii:

Seyh Bedreddin, kaynaklarda, Bedreddin Mahmud, Bedreddin
Mahmud bin Kadi-i Simavna, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin,
Bedreddin Simavi gibi adlarla da yer almaktadir. Bedreddin’in baba-
s1ayn1 zamanda Simavna Kadis olan Israil’dir. Bu nedenle Simavna
Kadisioglu diye de amlmigtir. Annesi ise Simavna Tekfuru’nun ki-
ztyd1 ve sonradan Miisliman olarak Melek Hatun adim almusti
Kaynaklara gore Bedreddin’in XIII. yiizyihn ikinci yansi sonrasinda
(1358 veya 1365) Edime kinndaki Simavna Kalesinde dogmus
oldugu anlasiliyor.®

Daha sonralar1 zamanin segkin din bilginleri arasinda yerini a-
lacak olan Bedreddin oldukga iyi bir egitim gordii. Ilk egitimini
Edime’de kadi olan babasi Israil, Mevlana Sahidi ve Mevlana Yu-
suf’tan aldi. Mevlana Yusuf’un 6liimii ilizerine 6nce Bursa’da, son-
ra Konya’da miiderris Mevlana Feyzullah gibi zamanin iinlii lim-
lerinden fikih, mantik ve astronomi egitimi gérdii. Mevlana Fey-
zullah’in 6limii lizerine Misir'in Kahire sehrine giderek (1383)
Seyyid Serif Curcani ile birlikte, miiderris Miibareksah Mantiki
(Olm. 1413) nin mantik, felsefe ve ilahiyat derslerine devam etti.
Bu arada Miibareksah ile birlikte Hacca giderek dort ay kadar,
Seyh Zili ve onun bilginlerinden dersler aldi. Sonra yeniden Kahi-
re’ye donerek, iinlii bilgin Seyyid Serif Curcani, Hekim Haci Paga
ve Sair Ahmedi ile birlikte Seyh Ekmeleddin Babarti’nin medrese-
sinde onun derslerini izledi. Aym zamanda Misir’da Memluk Sul-
tam Berkuk’un oglu Ferec’e de ders verdi. Bu sirada Bedreddin,
Sultan Berkuk’un armagan ettigi bir Habesli cariye ile evlendi ve
bir oglu oldu. Yine burada Seyh Hiiseyin Ahlati’ye intisap etti, bu
seyh ile dostlugu ona tasavvufa yéneltti. Seyh Hiiseyin Ahlati’nin
emri ile Tebriz’e gidip o sirada Timur’un ulema arasinda yaptirdig:
toplantilara katildi ve bu toplantilarda biiyiik basar1 sagladi, iinii
her tarafa yayildi. Burada alt1 ay seyhlik ettikten sonra 1405°te

200 By konuda bk.M. Serefeddin Yaltkaya, “Bedreddin Simavi”’md. I.A., c.Il, s.444;
Abdiilbaki Golpinarli-ismet Sungurbey, Simavna Kadisi Oglu Seyh Bedreddin,
Ist.,1966, ss.2-
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Halep’e, Konya’ya ve oradan Tire’ye gitti. O sirada Sakiz Adasi’nin
Hristiyan hakiminin daveti lizerine Sakiz Adasina gitti ve hakim
Miisliiman olarak, Bedreddin’in miiridi oldu. Daha sonra Aydin ve
Izmir iizerinden Edime’ye donerek, anne babasina kavustu. Edir-
ne’de bir siire sakin bir yagam siirdiikten sonra, yeniden Bat1 Ana-
dolu gezisine ¢ikt1.

- Ankara Savagi (1402) yenilgisi sonrasit Yildirim’m ogullarinin
taht miicadeleleri sirasinda Edime’de hiikiimdarhigim ilan eden
(1411) Musa Celebi tarafindan kazaskerlige getirildi. Ug yila yakin
bu goérevde kalan Seyh Bedreddin bu sirada adamlarinin 6nemli
gorevlere gelmelerini sagladi. Yildinm’in diger oglu Celebi Mehmed-
in diger kardeslerini yenerek saltanat1 elde etmesi Musa Celebi’nin
de bu sirada oldiiriilmesi tizerine Seyh Bedreddin bin ak¢e maasla
Iznik’e stirgiin edildi (1413). Burada oturmasi zorunlu kihnarak,
g6z hapsine alindi. Tiim bu 6nlemlere kargin sosyo-ekonomik du-
rumun da uygun olusu, Seyh Bedreddin’in propagandasina miisait
bir ortam sagliyordu.?”'

Resmi Osmanl tarihgisi Hoca Sadettin Efendi Tacii’t Tevarih
ald1 eserinde Seyh Bedreddin’in g¢evresindeki insanlarin artiginm
soyle anlatiyordu:

Seyhi sevenler sayilmayacak kadar ¢ogaldl.
Otagiysa O’nun gence yashya durak oldu*®

Bedreddin’in bas halifelerinden Borkliice Mustafa Aydin, Tor-
lak Kemal ise Manisa dolaylarinda ayaklaninca (1416), Seyh, Iz-
nik’ten ayrildi. Isfendiyarogullarna siginds, sonra Sinop iizerinden
Kirim’a gegti. Kinm’dan Eflak Beyi Mircea’nin yanina gitti. Bu
bey ile dostluklar1 Bedreddin’in kazaskerligi donemine rastlamak-
tayd1. Mircea’nin da sagladig1 hareket serbestisi nedeniyle Silistre
dolaylarinda 6rgiitlenmeye yandaglarin1 artirmaya bagladi. Az za-
manda ¢evresinde dervisler, timarh sipahiler, medrese 6grencileri,
tavcilar (akincuar) ve devlet ricalinden olugsan 6nemli bir yandas
kitlesi toplandi.

2% Ayrintih bilgi igin bk. Miineccimbasi Ahmet Dede, agy, ss.188-191; Orug Beg
Tarihi, agy, ss.70-72; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri 1299-1915, Ist.
tarihsiz, ss.64-79; Hayrullah Efendi, Devlet-i Aliyye-i Osmaniye Tarihi, c.III,
Haz. Z.Danmigman, Ist. 1971, s5.177-179.

202 Hoca Sadettin Efendi, Tacii't Tevarih, c.II, Haz. I Parmakstzoglu, Ank. 1992, 5.110.
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Karaburun taraflarinda Bérkliice Mustafa’nin yaninda yaklasik
besbin kisi yandas1 vardi. Isyan burada baslad: ve ilk baslarda ba-
saril1 oldu. Dede Sultan olarak anilan Bérkliice Mustafa’nin tizeri-
ne gonderilen Izmir Sancak Beyi Aleksandir’in ve ardindan gonde-
rilen Saruhan Sancak Beyi Timurtas Pasazade Ali Bey’in bozgunu
ugramasi lizerine Celebi Mehmed, Veziri Azam ve Beylerbeyi
Beyazid Pasa ile oglu sehzade Murad’1 biiylik bir kuvvetle Borklii-
ce Mustafa ve taraflan tizerine gonderdi. Borkliice ve taraflar tes-
lim olup, ¢ogu Borkliice’nin gozleri 6niinde ¢ok sert bir sekilde
katledildi. Bunlar éliirken “yetis Dede Sultan” diye bagiriyorlardi.
Dede Sultan yani Borkliice Mustafa ise elleri tahtaya baglanmis
olarak bir deve tizerinde sehirde teshir edildikten sonra katledildi.

Manisa taraflarinda ayaklanan Torlak Kemal’in gevresinde de
yaklagik ti¢ bin kisi bulunmaktaydi. Borkliice isyaninin bastiriimasi
sonucunda Torlak Kemal hareketi de kanh bir sekilde Beyazid
Pasa tarafindan bastirildi. Bu olay halk arasinda derin izler biraka-
rak su agidin yakilmasina neden olmustur:**®

Aydin ellerinde ceran gezerdi,
Analar al yesil tugra bezerdi,
Bacilar tugraya sedef dizerdi,
Sedef’in iistiine ayet yazardi,

Iris pirim iris, gor ki olam,

Kurtar muhanetten elde kalam,
Bagsparmak iistiinden bir bulut agdi,
Bulut degildi bir koca daga,

Alazlamp gelen billah ¢aragd:
Irahmet ¢ekildi, ok, cida yagd,,
Iris kog yigidim ugrular geldi,
Ugrunun solugu bagrinu deldi...

Kl iigiigtirdii, beyi, sultar,
Atini kosturdu veziri, han,

Biz de helal ettik bu kugga cani,
And verdik yoluna, dokeriz kani,

203 By agit igin bk. Erol Toy, Tiirk Gerilla Tarihi, ist. 1970, 5.105.
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Iris Dede Sultan, kavgaya iris,
Imdi can giiniidiir, gazaya giriy...
Aydin’da Ortaklar, Karaburun’'da,
Kili¢ ceran oldu, oynuyor kinda,

Bir elim harmanda, bir elim kanda,
Kenara kurariz biz de yakinda,
Iris kog yigidim er meydamina,
Sultanin ettigin koma yamna...

Sultanoglu, leskerine bagvurdu,
Buyrugunu dort bir yana duyurdu,
Kili¢ ¢aldi, ana, bebe savurdu,
Yalim esti her yanlari kavurdu,

Vur yoldas vuralim, kavga giiniidiir,
Ahiri evveli, gine oliimliidiir...
Sultana pasadan mustu salindi,
Legker ortasinda ziller ¢calind,

Dedemin bagina ferman kilind.,
Bir seher vaktiydi kaddi alind,
Sesimi banlasam varabilmez.

Gayri benim yiiziim giilebilmez.

Boylece Anadolu’da Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal isyanlan
basansizlikla sonuglanmisti. Kimi kaynaklara gére Seyh Bedreddin,
onlann kendisinden habersiz hareket ettiklefi i¢in bagarisiz olduklarim
ileri siirdii. Celebi Mehmed’in Rumeli’ye gectigini haber alinca Deli-
orman’a (Agag Denizi)*™ gitti. Burada yakalanarak Serez’e gotiiriildii
ve ulemadan olusan bir mahkemede yargilandi. Yargilama sonunda
Mevlana Haydar Acemi’nin verdigi “mali haram, kam helal” yollu bir
fetva iizerine, Serez’de asild1 (1420).2% Asilma olaymm Bezmi Nusret
Kaygusuz eski kaynaklara dayanarak su sekilde anlawyor: Fetva son-
rasinda, Serez ¢arsisi i¢inde bir idam sehpasi hazirlandi. Yakininda bir
nalbant diikkdni vardi. O giin g6k solgundu. Serez halka Bedreddin’in

2% Deliorman, Dobruca'nin alt tarafinda Bulgaristan'n kuzeydogusundadir.

29 30 no'lu dipnottaki kaynaklarin yamsira bk. ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl
Tarihi, c.I, Ank. 1994, s5.360-367, Ahmed Refik, Onaltinci Asirda Rafizilik ve
Bektasilik, Istanbul, Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi, 1932, s.6. -
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asilacagini Ggrenmis, kasabayr matem havasi kaplamisti. Bedreddin
zindandan gikarilarak idam olunacag yere getirildi. Seyhin elbisesini
¢ikanmiglar, miibarek viicudunu iiryan ve perisan halde birakrmiglardi...
Miiritleri biraz uzakta duruyorlar, yash gozlerle seyhlerini izliyorlardi.
Dervislerinden Mecnun’u yanina gagirarak vasiyette bulundu. Sonra
miiritlerine dogru bakti. Yiiziinde ulvi bir tebessiim belirerek, deve
yiiniinden dokunmus ipi cellada uzatt. Bu ip mutlaka tig-i bend ola-
cak. (Tig-i bend Bektagilige girenlerde bulunur. Vefa ve teslimiyet
alameti sayilir. Zamanminda Imam Muhammed Bakw 1 sehid etmek igin
miinafiklarca hazwlannmugken, Ehli beyt’in yoluna bas koymus biri,
Sah-1 Velayet’in torunu yerine kendi boynuna takyp bu diinyadan
go¢cmiistiir.) Iste Seyh Bedreddin’i bu tig-i bend ile idam ettiler. Ve
orada bulunanlar parlayan bir alevin s6ndiigiinii saskin balaslarla izle-
diler.*

Seyh Bedreddin’in bedeni bir gece daragacinda kaldiktan sonra,
kusluk vaktinde ahmnip, vasiyeti lizere yikanarak miiritlerince satin
alman nalbant ditkkdnina defnedildi. Defnedildigi yere onu astiran
Gelebi Sultan Mehmed’in de engel olamadig: biiyiik bir tiirbe yaptir-
dilar. Seyh’in mezar1 Rumeli’nin istilasina kadar biiyiik bir ziyaretgah
idi. Bu bolgenin Tirkiye topraklan disinda kalmasi sirasindaki gog
esnasinda Serezli Ferid Bey ve arkadaslaninca 1924’te kemikleri Is-
tanbul’a getirildi.**’ 1961°de ise Sultan Mahmut Tiirbesi’ne gémiildii.

Seyh Bedreddin’in torunu Hafiz Halil, dedesini yargilayip, i-
dama mahkiim edenleri séyle nitelendiriyordu:

“Geldiler divana ashab-i nifak

Katl icin itdiler anda ittifak”

Seyh Bedreddin’in anmisina Rumeli’de 6zellikle Deli orman bol-
gesinde biiyiik sayg1 gosterilir. Oldiigti kabul edilen giinde, onun
Serez’de asilmis olmas1 amisina Uryanlar Semahi adi verilen bir semah
doniiliir.>® Aynca yine Rumeli Alevileri arasinda biiyiik niifuza sahip
Bedreddin Ocagi’nin var olmasi da Seyh Bedreddin ve onun hareke-
tinin biraktig1 etkiyi géstermek bakimindan anlamlidir.?®

206 Kaygusuz, agy, s.101.Alint1 6zetlenmis ve sadelestirilmistir.

207 Kaygusuz, agy, s.102.

208 Melikoff, agy, s.146.

2 Halil bin Ismail bin Seyh Bedriiddin Mahmud, Simavna kadisioglu seyh
bedreddin manakibi, Yay.A.Gélpmarli-I.Sungurbey, Ist., 1967, s.175.
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Seyh Bedreddin ve Bas Halifelerinin Goriisleri:

Kisa yasam &ykiisiinden de anlasilacagi lizere Seyh Bedreddin
zamaninin en biiyiik din bilginlerinin egitiminden ge¢misti. Aldig
iyi egitimin dogal bir sonucu olarak, kendi déneminin en biiyiik
fikih bilginlerinden bir oldu. Siiphesiz bu konumu ona biiyiik bir
iin ve niifuz saglhyordu. Oyle ki Musa Celebi’nin kazaskeri olmasi-
na karsin Celebi Mehmed ona zarar vermeye cesaret edememisti.
Hatta Bedreddin’in yonetime karsi ayaklanmasi sonrasinda dahi
Celebi Mehmed’in ¢ekingen tutumu siirmiis, Bedreddin’le ilgili
karar1 ulemadan olusan bir mahkemeye havale etmisti. Bu durum
Seyh Bedreddin’in sahip oldugu giicii agik¢a géstermektedir.

Seyh Bedreddin’in diisiincelerinde Muhyiddin Arabi’nin etki-
lerini gorebiliriz. Seyh Bedreddin, Vahdet-i Viicud (varligin birli-
gi) distincesinin yerine vahdet-i mevcut diislincesini savunmustur.
Doga ve Tann ona gore ayni seydir. Ibadetin yapilis sekilleri ize-
rinde durmak gereksizdir, ¢iinkii ahiret yoniinden hepsi aym yola
¢ikar goriisiinii savunur Bedreddin. Bedreddin’e gore, insan maz-
har-1 kdmildir, yani mutlak varlik, en tam ve en miikemmel tecelli-
sini insanda bulur.?'® Mizanci1 Murad Bey, Seyh’in Borkliice Mus-
tafa araciligiyla su goriisleri yaydigim belirtiyor:

“Allah diinyay1 yaratmus, insanlara bahgetmistir. Servet ve tarim
tiriinleri ciimlenin miisterek hakladir. Insanlar miisavidir. Birinin ser-
vet toplamalariyla digerlerinin elanege bile muhtag kalmalan ilahi
maksada aykinidir. Yalniz, nikdhli kadinlardan baska diinyada her sey
miisterek olmali. Tanri, kanunlar vaaz’etmis. Anlardan istifade i¢in de
akil ve iz’an vermigtir. Kendi aklimn muhiti dairesinde herkes ilahi
emirleri kabul eder. Birinin muhiti, i’tikadi digerininkine benzememek
iddiastyla lizerinde cebir kullamlmasi, ilahi emirlere ve maksatlarina
aykindir. Ciinkii fikir ve vicdan bir ahenk-i tabiat miihsuliidiir. Cebrin
tesirinden masiindur. Bunun igin Islam, Hristiyan, Musevi, mecusi hep
Tann kuludur, birdir, kardastir. Aralarinda muhabbet ve uhuvvet sart-
tir. Thtilat ve muhabbetleri sayesinde hak, batila galebe eder.

Hiikiimet ise ziilm ve tagalliib mahsuliidiir. Anin tecaviizlerini
hos gérmek, Tanri’nin maksadina uygun olmayan emirlerine itaat
etmek caiz degildir. Idari hey’et, zaman-1 saadet’te oldugu gibi
millet tarafindan segilmelidir. Saray, saltanat, muharebe, asker hep

219 (lken, agy, ss.195-196.
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zulmdiir. Tekkeler, dervisler, ulema O’nlar da zulm ve tagalliib
eserleridir. Herkes hiirriyet-i tamme tiizre fikir ve meslek-i zatide
bulunmali. Komsusunun meslek ve mezhebine hiirmet etmeli...”"!

Seyh Bedreddin’e gore cennet ve cehennem bu diinyadaki iyi
ve koétii hareketlerin ruhlardaki aci veya tath goriiniimleri idi. Insa-
n1 hakka dogru gotliren her sey melek ve rahmandir ve aksine sii
riikleyen ve insanin damarlarinda dolasan sehvani giigler ise sey-
tandir. Bedreddin, ruh ve maddeyi ayn1 gormekle diger mutasavvif-
lardan ayrilir. Miilkiyette ortaklig1 savunmustur ki, en ¢ok tartigma-
I1 ve tizerinde farkl spekiilasyonlarin yapildig: yonii budur. Bizans
Tarihgisi Dukas bu konuda su bilgileri sunuyor:*'2

“0O zamanlarda Iyonyen kérfezi medhalinde kiin ve avam lisa-
ninda Stilaryon (Karaburun) tesmiye edilen daglik bir memlekette
adi bir Tiirk koyliisii meydana ¢ikti. Stilaryon, Sakiz Adas1 kargi-
sinda bulunmaktadir. Mezkur kéylii Tiirklere vaiz ve nasihatlerde
bulunuyor ve kadinlar miistesna olmak lizere erzak, elbise, hayva-
nat ve arazi gibi seylerin kuffesinin umumun miisterek mal adde-
dilmesini tavsiye ediyordu...”

Seyh Bedreddin Varidat’inda su gériisleri savunuyordu:

“Ibadetin yapilis sekilleri iistiinde durmak liizumsuzdur, giinkii
ahiret yoniinden hepsi aym yola g¢ikar... Oyun, eglence ve giizel
seslere Tanr1’ya kavusmaya vesile olan bir seyi haram gérmek ve
haram oldugunu séylemek helal olabilir mi?

Stiphesiz, Anadolu insaninin gogunlugunun bu goriislere egi-
limli oldugu s6ylenebilir. Onlarin, sosyal gevreleri ve dinsel geg-
misleri nedeniyle, dinsel kurallarin bi¢im yani zahiri yénlerin iize-
rinde degil, batini, i¢gsel anlamlarin tizerinde durduklar1 bilinmek-
tedir. Bugiin de Anadolu Alevileri bigimden ¢ok, 6ze 6nem verirler.

Siirlerinden anlasildig: lizere Serez’de Bedreddin Dergahi’nda
Seyhlik makaminda bulunmus olan Vehbi Baba “Divan”inda Seyh
Bedreddin’e soyle hitab etmekteydi:*'

2! Mizanci Murat Bey'den aktaran Necdet Kurdakul, agy, ss.99-100.

212 Kurdakul, agy, s.

213 Vehbi Baba, Oniki imam'a ve Alevilerce kutsanan Ondért Masumlara, Haci
Bektas'a, Abdal Musa'ya, Kizil Deli'ye ve Hurufilige de medhiyeler yazmaktayd:.
Bu konuda bk. Halil bin Ismail bin $Seyh Bedriiddin Mahmud, agy, ss.171-175.
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Zat-1 Hak’dan bir nur dogdu
Dogdu da Siroz’a®”* kondu
Hak yolunda Sehid oldu

Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Simavna oldu avazi
Tarikat fethine gazi
Ehlullah kildi sazi
Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Derd-i ilahiden haste
Lediin ilmine sayeste
Tecelli nuruyla beste
Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Mahveyleyib kibr ii kini
Ihya eyledi ol dini
Seyhii’l-Ekber’in yakin
Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Enel-Hak darina Mansur
Huvel-Hak sirrina manzur

Visal-i yar ile mesrur
Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Kesf-i keramete kadir
Hakayik ilmine mahir
Varidati olup zahir

Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Sirr-1 tevhiddir hep sézii
Sekden halas etdi bizi
Hakk’a tapswrmistir ozii
Seyhim Sultan Bedreddin Hu

Dergdhinda Vehbi bende
Inayet miiriivvet sende

Sefaat ruz-1 mahgerde
Seyhim Sultan Bedreddin Hu

214 Serez.
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Seyh Bedreddin Hakkinda Fetvalar:
Kanuni Sultan Siileyman déneminde, Sofyali Bali Efendi Seyh
Bedreddin hakkinda padisaha sundugu raporda su goriisleri ileri

stirmekteydi:*'®

“Dobruca ve Deliorman vilayeti hallm, Allah hepsine lanet ey-
lesin, ad1 gegen Seyh’ten el alip (kendisine miirit olup), emrine
itaat edip, kendisini 6rmek alip ve can-ii goniilden kabul edip, her
ne zaman ki bir yere gelip, toplanip sohbet ettiklerinde, meclisle-
rinde sarap ve dost, arkadas, yasli, geng, kadin ve erkek bulunup,
kendini begenmis bu dinsiz Seyh igcki’den sunar ve elinde kadeh,
sarhos olarak 6giit vermege basladiginda, bas kaldirip “Cennette
sarap dedikleri sarap bu giizel ve kalbe ferahlik veren saraptir. Ve
Kevser dedikleri iste bu diinyadir ki, Hak sofrasidwr. Tim Tanrisal
nimetler buradadir. Ahiret igleri, riisum ulemasi’min (taklitgi bil-
ginlerin) anladiklar: gibi degildir. Bunun, atasézleri oldugundan
habersizdirler’diye nice alayli, anlamsiz ve kiifiirlii sézler soyleyi.
“Sanmayn ki gokyiizii (evren) yok olacaktir ve miilkiin sahibi miil-
kiinden disarda olacakur. O, insandadiwr. Her kim insam bildi.
Hakkr bildi. (Enel-Hak) Ben Hakk’im.!” deyince, o yolunu sapit-
mis, dinden ¢ikimis miiritlerin hepsi “Enel Hak!” deyip, o insafsiz
Seyh’e secde edip “Benim Pir’im, benim Tanri’'m dervig-i icinde
Med Canak, beri ¢anak” (7) olup, Seriat’in kapisim yikip, Ye’ciic
ve Me’ciic gibi nice fitne ve fesada sebep olur, ne nice temiz, saf
kalbli heva ehlinin inanglarinin bozulmasina sebep olurlar.”

Hicri onbirinci yiizyilda Seyh Mahmud Hiidayi Efendi de padi-
saha yazdig1 bir raporda, Seyh Bedreddin olayina dair bilgi verdik-
ten sonra soyle diyordu:*'®

“Docalar demekle bilinen kéylerde ve her zaman fesat ¢ikar-
maktan geri kalmazlar. Ve Kizilbas ile birdir. Onceden beri, arala-
rinda islem ve anlagsmalar1 vardir. Hatta orada sipahiler Kizilbas
seferi oldukta onlara emir verildikte kimisi timardan vazgeg¢mistir
ve kimisi miihiirleyip gitmislerdir. “Timar hatirt icin ere kili¢ ¢ek-
meyiz” derler ve asla iglerinde Seriat ve Siinnet eseri yoktur. Miis-
limanlardan bir adam 6ldiirmek, kafir 6ldiirmek kadarinca gaza

215 Ahmet Refik, agy, s.4.
218 Ahmet Refik, agy, s.4.
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bilirler, Rafizidirler. Fesat kaynag1 ve fitne doguran kimselerdir.
Kalabalik taifedirler. Ve iginde yer yer seyhleri adinda seytanlar
vardir. Daima bozgunculuk ve yoldan azdimakla ugragirlar. Ve
yer yer 151k zaviyeleri vardir. Onlar’da haraptir. Ve bu taifeye
Simavni derlermis, Agik¢a ve goz gore gore Cihar’1 Yara (Halife-
lere) s6verler. Isik taifesi ve onlarin fenaliklarim anlatmak zordur.
Her zaman Kizilbaghgin meydana ¢ikmasim1 ve yayilmasim te-
menni ederlerdi. Elhamdiilillah aksi oldu ve hala hak ancalar olmaz,
gene firsat Sah’indir derlermis, Bu ¢esit Rafizilerdir. Ve miilhid ve
zindiktirlar. Firsat esiridirler”

Hicri 1022/Miladi 1613 yilinda, Sivas Sancagi dahilindeki Ka-
dr’lara génderilmis olan bir genelge oldukga dikkat gekicidir:2"’

“Sivas sancaginda olan Kadilara hiikiim lki; selahiyet ¢evrenizde
Simavni taifesinden bazi kimseler ilhad ve dalalet tizerine oldukla-
r1, seriata aykiri nice hareketlerin sahipleri bulunmakla Kizilbaglig:
benimseyip nice Miisliimanlarin dahi yoldan ¢ikmalarina sebeb
olduklar1 &6grenilerek mesele ser’ile goriiliip icra-i mesrii lizere
meshur ve miitearef olan kimseler ise meclis-i ser-i serife ihzar
ediip ona vechile hak tizere teftiy edip goresin; Sah tacin geylip
tariyk-1 seriat’dan beri olub Miislimanlan idlal idiip zararlar1 mu-
hakkaksa bize yazip arz eyleyesin; olmayanlarin ser’ile haklarinda
lazim geleni icra eyleyesiz; amma bu bahane ile kendi hallerinde
olam hilaf-1 ser’ rencide itdiirmekten ihtiraz eyleyesiz. 18 za (Zil-
hicce), 1022”

Seyh Bedreddin hakkinda Seyhiilislam Ebussuud Efendi’nin
goriisii de su sekildedir:*'®

Soru: Seyh Bedreddin Simayv ki “Varidat” sahibidir; “Bedreddin
yandaglarina kiifiir ve lanet etmeyen kdfirdir.” diyen birisine seriat
bakinmundan ne yapmak gerekir?

Cevap: Diger kafirler gibi Bedreddin yandagsi olanlar kafirdir,
demek dogrudur. Ancak bunlarm adim anmayip lanet etmeyen kendi
halindeki Miisliimanlar kéfir olamaz.

27 Golpinarli-Sungurbey, agy, ss.49-50.
218 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalan, 2.b., Ist, 1983,

s.193.
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Soru: Simavnalu taifesinden bir béliik insan sarap igip izinle
birbirlerinin_eslerine tasarruf etseler, bunlara ne yapmak gerekir?
Cevap: Oldiiriilmeleri gerekir...

Soru: Bir kisi, “Kim Seyh Bedreddin dervislerini evine misafir
alirsa onu azarlayip ayrica sug¢ parast almak gerekir.” dese bu
uygulama dine uyar mi?

Cevap: Misafir olan kotii sohretli Simavi (Seyh Bedreddin)
yandagiysa uyar.

Sonug:

Seyh Bedreddin hareketi, 14. yiizyilin baglarinda Anadolu’da
var olan sosyo ekonomik bunalimin dogal bir sonucu olarak gorii-
lebilir. Bu bunalim, Timur ordusunun Anadolu’yu tahrip etmesi
sonrasi ortaya ¢ikan i¢ ¢ekismelerin ve fetihlerin durmasindan da
kaynaklanan ekonomik buhrandan dogmaktaydi. Anadolu ve Bal-
kanlar’da bulunan heterodoks kitlelerin sosyal-dinsel yapilarinin da
etkisi olmakla birlikte, hareket, esas dayanagin, belli sosyo-ekonomik
¢ikarlara dayanan gruplardan almaktaydi. Hareketin igerisinde gayri
miislim kitleler de yer almaktaydi.

Ekonomik buhranin temelinde yogun igsizlik, akinlarin durma-
sinin yol agtig1 sikintilar ve niifus baskis1 yatmaktaydi. Bu durum,
halk hareketlerine miisait bir ortam saghiyordu. Seyhin ve propa-
gandacilarinin savundugu goriisler bu toplumsal bunalima uygun
bir ortam sagliyordu. Seyh’in ve propagandacilarmin savundugu
goriigler bu toplumsal bunalima uygun olarak sekillenmisti. Seyh
ve bas propagandacilary, Torlak Hu Kemal ve Borkliice Mustafa,
bu kitlelere ¢ok uygun gelen senkretist ve esitlikgi gortisleri yay-
maktaydilar.
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Varidattan Se¢me Boliimler

Ibadetin Hikmeti

Ibadet etmekten amag, ezeli ve biiyiik varliga goniillerin yo-
nelmesi ve kapilmasidir. Yoksa diinya umuruna dalmis bir kalp ile
bin sene namaz kilmis ve orug tutmus olsan, bundan dolay: higbir
sevap ve miikafat kazanamazsin.

Bosuna Tapinmak

Insanlarin bazis1 bazisina, bir kismi giimiis ve altina veya bii-
yiikltige, bir kism1 da yenilecek ve igilecek seylere tapiyorlar da,
Allah’a ibadet etmekte olduklarini1 saniyorlar.

Miirside itaat
Hak isteklisi hastaya, kemal sagliga, cehalet hastaliga, miirsid
ise usta hekime benzer.

insan Olgun Bir Mazhardir

Kuran’da “Tann biitiin esyanin isimlerini Adem’e 6gretti. Son-
ra meleklerden o isimleri sordu.” buyrulmustur. insana 6gretilen ve
onlarla muttasif olmasi istenilen isimler Isitici, goriicii, bilici ve
bunun gibi Allah’in kendi adlandir. Bu o demektir ki, Cenab-1 Hak
ilim, kudret, isitme, gorme, istek ve dilek ve emsali isimlerine ta-
mamiyla mazhar olmak {izere melekleri degil insan1 yaratmustir.
Insani asil serefi de o ilahi isimlere mazhar olusudur. Ondan bas-
ka canli ve cansiz higbir mahluk bdyle bir nailiyet gormemistir...

Ben Allahim (Enel Hak) Denilebilir mi?

Agacin “Inni enellahii”,yani “Ben Allahim” demesi bir insanin
bu sozii sdylemesinde sasilacak bir sey bulunmadigimin kanitidir.
Mademki biitiin dlem Hakk’1n suretinden ibarettir. O halde her kim
ve hangi sey “Ben O’yum” dese, yalan s6ylemis olmaz. Ciinkii
buradaki (Ben) s6zcligii alemin bir pargas: olan sdylemek mazhari-
ni tagiyan sahsa degil, alem suretinin gergek sahibi bulunan Hakk’a
isarettir...

Olmeden Evvel Olmek

Resul-i Ekrem “Olmezden 6nce 61.” Demis. Fakat higbir kimse
kendi istegi ve kendi giicii ile 6lmez. Bunun ger¢ekte daha bagka
anlamlan vardir:
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[-Olmezden 6nce 6lmek, diinyanin zevklerinden ve hayvani
hirs ve sehvetlerden sakinmaktir. Onu yapabilen insan, siiphesiz ki,
hakiki varlik ile birlesir. Ve sonsuz hayat ile diri olur. Ancak insan-
lar diinyanin bin bir tiirlii ¢ekici ve aldatici zevkinden, gesit gesit
yakici hirslarindan ayrilmadiklari igin buna géniil vermezler.

2-Olmezden 6nce 6lmenin bir anlamu da Allah’in ahlaki ile be-
zenmektir. O asamaya ulasmig bir insan i¢in hakikatte 6lmek yok-
tur. Goriiniiste 6lse dahi, giizel sifatlan her zaman anilacagindan
gergekte 6lmemis sayilir.

3-Kendi benligini ortadan kaldirip Tanri’dan bagka hi¢bir sey
mevcut gérmemek, Allah yolunda yok ve onunla birlikte var olmak
da onceden Olmektir. Kendisinin ayn bir sahsiyeti olmayip hak
kaynaklarindan bir pmar oldugunu bilen ve ikilikten siyrilarak
hakla bitigiveren bir kimse daima diridir. Ciinkii onun go6ziinde
ancak bir varlik kalmigtir. Bu varligin yokluk ile sifatlanmasi ise
imkansizdir.

Tasavvufcu (Sofi) Ne Yapar?

Sofi, gegmisi diisiiniip eseflenmedigi gibi, gelecegi de asla goz
oniine getirmez. Biitlin zamanimi yonelime, igini temizlemeye ve
haline uygun seyler diiglinmeye harcar.

Tasavvufgu, higbir yol tutmaz. Bir tiirlii ibadet de bilmez. O-
nun i¢in hepsi birdir. Her zaman Hakk’a uyar. Hak’tan bagka higbir
seye bakmaz. Bazen goniil hoslugu i¢in halk ile ugrasirsa da, gerek
o sirada, gerek diger zamanlarda hep Hak ile meggul olur. Her ne
kadar su iki gesit ugras arasinda karsitlik bulunursa da, bu ancak
goriniistedir. Kisacasi, Sufi zaman adamidr.
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BUYUK BILGIN, HUKUKCU VE DEVRIMCI
SIMAVNA KADISIOGLU SEYH BEDREDDIN
MAHMUD

ismail KAYGUSUZ

Seyh Bedreddin’in Yasami goriisleri ve savagimi

Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin Mahmud’un yasamina i-
liskin en genis bilgi, torunu Hafiz Ali’nin yazmis oldugu manzum
Menakibname-i Seyh Bedreddin de bulunmaktadir. Ancak bu tiir
bilgilerin diger menakibnamelerde oldugu gibi masals: yiinleri agir
basmakta, ermis bir veli olarak olaganiistiiliikler sarmali iginde
verilmektedir.

Capdas1 Ibni Arabsah ve Asikpasazade dahil taninmig Osmanlt
resmi tarih yazicilarindan Seyh Bedreddin hakkinda konusmayan
yok gibidir. Ne var ki, hepsinde anlatilanlar birbirinin aymisidir.

Bedreddin’in Abdulaziz adindaki dedesi Selguklu sultanlar
soyundanmig ve Hafiz Ali’nin anlattigina gére Osmanlilar Rume-
li’yi istilaya basladiklarinda katildigi Dimetoka savaginda sehit
diigmiis. Abdulaziz’in oglu Israil, Dimetoka Rum beyinin kiziyla
evlenmis ve 1357-1359 yillan arasinda, Melek ad1 verilen bu ka-
dindan Bedreddin diinyaya gelmistir. Bedreddin Mahmud’un do-
gum yeri, Edime yakinlarinda bugiin Yunanistan’da bulunan Kara-
agag-Dimetoka arasinda bulunan Simavna (Samona) kalesidir. Babasi
burada kadilik gorevinde bulundugundan, Simavna Kadisioglu
Seyh Bedreddin adiyla taninmastir.

Daha ufak yasta iken Semerkand’a gidip 6gretim gérmiis oldu-
gu séylenen Kadi Israil, oglunun ilk hocasi olmus ve zamanmin
kosullar1 i¢inde en iyi 6gretimi gérmesi i¢in elinden geleni yapmuis-
tir. Bedreddin’in seriat kurallarina uygun yetistigi ve fikih, hadis,
kelam, belagat, sarf-nahiv, tefsir gibi Kuran’a ve Arap diline dayal
6gretim gordiigii muhakkaktir.
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Dogdugu yerdeki dgretimin ardindan Bedreddin’in 6nce Bur-
sa’ya gittigi, bir siire Konya’da kalip okudugu bilinir. Yiiksek 6g-
retimi, Kahire’de donemin bilginlerinden ders alarak tamamlamustir.
Bunlar arasinda Miibareksah Mantiki ve Muhammed bin Mahmud
Ekmeleddiin en taninmiglaridir.

Bedreddin’in Misir’daki arkadaglan arasinda Seyyid Serif Giircani,
tip bilgini Aydinli Haci Pasa, sair Ahmedi, Molla Semseddin Fenari
gibi Osmanl uygarhgmm, o ¢agda, 6nemli aydnlan vard. I. Hakki
Uzungarsili, Bedreddin ve arkadaslanim1 “Razi Ekoliine bagl bil-
ginler” olarak degerlendirir.

Bedreddin, Seyh Hiiseyin Ahlati’den tasavvuf 6grenmis,' hatta
lark giinliik siirelerle iki kez igekapaniga (¢gileye) girmistir. Bedreddin,
Memluk Sultanm1 Melik Zahir’in verdigi Maria adli cariye ile evlenerek,
seyhiyle bacanak da olmustur. Gelecegin sultan1 Ferec’e bir siire hoca-
lik yapmustir. Fikiha dair yapitlarim bu sirada yazmaya basglamigtir.

Seyhinin o6nerisi lizerine Kahire’den Tebriz’e giden, orada ta-
savvuf alanindaki bilgilerini gelistirip, genisleten Bedreddin’in
¢agn unlii tasavvuf erlerinden sayilan Abdurrahman-i Bistami ve
arkadaslarindan bilgiler edindigi s6ylenir. Bu arada Timur’un ¢ev-
resinde toplanan bilginlerle de tamisip tartismustir.

Yeniden Kahire’ye dondiigiinde, 1397°de seyhinin 6liimii {ize-
rine bir siire onun yerine ge¢misse de, daha sonra Anadolu’ya gel-
mis ve uzun siire Karaman, Germiyan, Aydin illerinde ve Tire’de
dolagmustir. I. Hakki Uzungarsili Bedreddin’in bu gezilerini en
dogru bir bigimde soyle degerlendirmektedir:

“Seyh Bedreddin Anadolu’da dolastiga sirada tasavvufi
daha dogrusu Batini ilkelerini yaymaya baslamis ve gezdi-
gi yerlerde hep Alevi Tirkmenlerle temas ederek onlari
maksadina gére hazirlamak istemistir; daha sonra seyh
Bedreddin Rumeli’ye gegip Edime’ye yerlesmis ve kendi-
sini ziyarete gelenlerle goriiserek yavas yavas etkinligini
artimigtir.”*°

! Seyh Bedreddin’in Misir’da Kaygusuz Abdal ile kargilasmis ve onun tassavvufi sohbet-
lerinden yararlanmis oldugunu diiiiniiyoruz. Olasidir ki, ilk batini Alevilik inancimi
Kaygusuz Abdal ile iliskilerinden tanimigti. Kaygusuz Abdal Sultan incelememizde Seyh
Bedreddin ile olasi iligkiler izerinde yorumlanmizi vermis bulunuyoruz.

20 | HakkiUzungarsili, Osmanli Tarihi I, 2.baski, Istanbul, 1982, 5.362
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Sakayik-i Numaniye’de Bedreddin’in Sakiz (Khios) adasina da
gittigi kaydedilmektedir. Seyh Bedreddin, 1410-1413 yillar1 ara-
sinda, Edime’de padisahlik yapms olan Musa Celebi’nin kazasker-
ligini (Ordu-yu hiimayun kadisi1) yapti. Bedreddin Varidat'1 1407°de
yazdigina gore, Musa Celebi mutlaka onun diisiince ve inanglarim
paylagmaktadir. Yoksa yine Uzungarsili’nin dedigi gibi yalmzca,
“Bedreddin’i kazasker tayin etmek suretiyle onun niifuzunun ya-
yilmasina yardim etmis” olamaz. Nejat Birdogan dogru bir sapta-
mayla, “1412’de Bedreddin’in diisiinceleri dogrultusunda Musa
Celebi’nin topragin kullanma hakkinmi halkin emegine biraktigini”
yazmaktadir.??!

Bedreddin’in asil iinlendigi dénem, Celebi Mehmet’in kardesi-
ni yenip ortadan kaldirdiktan sonra Seyh’i Iznik’e siirmesiyle bas-
ladi. Yaydig diisiince ve inanglar1 dolayisiyla genis etki yaratan ve
¢ok yandas toplayan Seyh Bedreddin, bu dénemde eski kethudas:
Borkliice Mustafa ve Forlak Hu Kemal’in etkinlikleriyle gii¢lendi.
Bedreddin erleri, baglattiklar1 kavgada hayli basar1 kazandilarsa da
sonunda yenik diistiiler. Seyh Bedreddin yakalanarak Serez’e gotii-
rilldii. Mevlana Haydar Acemi’nin verdigi fetva ile 1420-21’de
asildi. (Cesitli kaynaklar seyh Bedreddin’in 6ldiiriildiigli zaman
icin 1414, 1415, 1417 ve 1418 gibi farkli tarihler vermektedirler.)

Islam Fikihcis1 Seyh Bedreddin Mahmud

Giiniimiize kalan yapitlarindan anlagildigina gore almig oldugu
egitim Seyh Bedreddin’i ¢aginin 6nemli bir seriat bilgini yapmuigtir.
En 6nemli yapiti Camiti’l-Fusuleyn Islam hukuku iizerinedir. Nejat
Birdogan bu yapittan s6yle bir alint1 veriyor: “Diinyada kutsallik
yoktur. Kutsallik sadece Tanni’dadir. Onun yarattifi her sey, her
nimet insan i¢indir. Topragin tek 1ss1 Tanri’dir. Rumeli’nde bol bol
goriilen malikane 1slan yiiziinden insanlar bu nimetten mahrum bi-
ralalamaz.”**

Bedreddin, Kuran’in 6ngérdiigii, ama hi¢bir zaman ser’i yorumlarla
uygulanmamus bu 6lii ilkelerin yasama gegirilmesinin insana mutluluk
verecegini ve bunun da birkag beyin elinde bulunan Rumeli topraklan-
nin hallan eline gegmesiyle miimkiin olacagim vurgulamaktadir.

22 Kavga, Sayt 14, Nisan 1992
22 Kavga, Say114
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Bedreddin’in, Edime’de Kazaskerlige (Kadiasker) atandiktan
sonra ilk olarak, bir gesit Medeni Kanun sayilan, Camiti’l Fusuleyn’i
hazirlamis ‘oldugu goriilmektedir. 1413 yilinda on ay i¢inde ta-
mamladig1 bu eseri, bu yiiksek gorevi sirasinda kullanmak ve-za-
manin yargiglarina bir kolaylik olmak iizere hazirlamustir. Ozellikle
birinci béliimiinde, zamanin yargi¢larina hitab ettigi kismi Tiirk
Hukuk Felsefesi yiiniinden biiyilkk 6nem tagimaktadir. Burada orta-
ya koydugu hukuk ilkeleri, kendisinden dértyiiz yil sonra hazir-
lanmis (1869-1876),™ “Mecelle-i Ahkam-1Adliye”den gok ileridedir.?**

Camiii’l Fusuleyn’de Bedreddin, yargici, skolastik hukuk ¢ik-
mazindan kurtararak aydin bir diinyay: isaret etmis ve soyle demis-
tir: “Mademki, bir yargi¢ kendi reyinin, bagkalarinin fikir ve igti-
hadina degil gergege uygun olduguna kanidir; ona kendi reyiyle
hiikmetmek vacip olur. Gayrinin reyiyle hiikiim vermek nasil helal
olurki...”

Goriiliiyor ki, bu noktada Bedreddin yargici, ne Kadiasker’in
ve ne de Sultan’in buyruguna bagh kilmistir. Onu kendi goriisti ve
ferasetiyle bag bagsa birakmustir. Bedreddin’in bu hukukta bagim-
sizlik ve ozgiirliik ilkesini ¢agimizda dahi gézlemek olanagina sahip
degiliz.?®

Kendisini iyi taniyan Ibni Arabsah’in “bilimsel yetenegini de-
niz gibi sonsuz buldum, 6zellikle fikihta...” dedigi Bedreddin’in
fikih konularim isledigi iki yapiti daha vardir: Letaifii’l Isarat ve
Kitabii’l-Teshil.

Bunlardan Teshil her iki hukuk kitabinin agiklamasi ve yorumu
durumundadir. Nuru’l Kulub ise Bedreddin’in Kuran tefsiri alanin-
da yazdig: tek kitaptir. Ukudii’l-Cevahir ve Ceragii’l-Fiituh adh
yapitlar1 Arab dili kurallar1 ve s6zdizimi tizerinde yazilmis medrese
ders (sarf-nahiv) kitaplaridir.

Menakibname-i seyh Bedreddin’de verilen siraya goére Letaif-
iil-Isarat, Ukudii’l- Cevahir’den sonra, Bedreddin tarafindan ikinci
eser olarak hazirlanmistir. Kitabin kendisi giiniimiize ulagmamus,
ancak Teshil’in 6ns6ziinde verilen bilgiden anlasildig: tizere, Ca-
miiil- Fusuleyn gibi bir yasa kitabi degil, hukuk bilimiyle ilgilidir.

223 Necdet Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin, istanbul -1977, 5.146-147.
224 agy. 5.149-150 ,
25 A. Golpinarli, Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin, ist. 1966, 5.4-5
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Yani Fikih’in (Islam Hukuku) hem ahirete iliskin hiikiimlerini hem
de diinya islerine ait kurallar1 konu olarak almigtir. Seyh Bedreddin
ozellikle Teshil’i, basinda soyledigi gibi, Letaif til-igarat adli hukuk
kitabini anlamak okuyanlara gii¢ geldigi i¢in, bir yorum ve agikla-
ma kitabi olarak yazmustir. Igerisinde bine yakin hukuksal sorunlar
zikretmis ve agiklamasina girigmistir.?°

Bu yapitlarindan Teshil ile Nuru’l Kulub'u Iznik siirgiiniinde
yazmustir. . Zeki Eyiiboglu bu durumu sagirtict buluyor ve Seyh
Bedreddin ve Varidat adl kitabinda s6yle diyor: “Kendini tasavvu-
fa verdigi, yeni inanciyla biitiin seriat ilkelerine karsi giktig1 bir
donemde, goriislerine karsit konularda g¢aligmalara koyulmas: ve
kendine “bilgin’ olarak biiyiik iin kazandiran yapitlar ortaya koy-
masi biraz geliskilidir.”**’

Ote yandan, Osmanli resmi tarih yazicilan da, “Sultan Celebi
Mehmed, ilmine ve fazlina gok hiirmet ettigi Simavna Kadisioglu
Bedreddin’i, Iznik’de ailesiyle birlikte 1000 ak¢a aylikla meskene
tabi kild1” diye yazmaktadirlar. Bu yorumlara katilmiyoruz.

Bir diiiinelim: Mehmet Celebi Bizans Imparatoru Manuel’e
bazi eski topraklarim geri vererek kardesine karsi anlagmig, Bizans
gemileriyle Rumeli’ye gecip Musa Celebi ile li¢ kez savas yapmis
ve ikisinde yenilerek Bizans’a siginip canini zor kurtarmus. Ve
ancak 1313°de baz1 Timarh sipahilerin, biiyiik toprak sahibi beyle-
rin Musa Celebi’yi terk etmesiyle Ustiin gelip kardesini 6ldiirt-
miis.””® Mehmet Celebi’nin, diismam olan kardesinin akil hocasi
Seyh Bedreddin’i, hem de giinde 30 akganin istiinde giindelikle
(130 yil sonrasinda devletin en biiyilk memuriyet makami olan
Seyhiilislam’1n giindeliginin tgte biri) 6diillendirmesi diigiiniilemez.

Bizim kanaatimiz odur ki, Seyh Bedreddin bu kitaplar1 yazma-
ya mecbur edildi. Celebi Sultan’in gevresindeki din bilginleri
Bedreddin’in yeteneklerini ¢ok iyi biliyorlardi. Ayrica, ikinci kuru-
lus ve toparlanma déneminde devlet kurumlarinin giliglenmesi ge-
rekliydi. Belki de bu yiizden canimi bagislayip gézaltinda tuttular.
Yazdiklar1 bir gesit tovbe sayilacakti. Once Edime’de tutukluyken

26 5gy,5.150-152
27 7 Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Seyh Bedreddin ve Varidat, ist 1977, 5.155.
28 | H. Uzungarsili, OsmanliTarihi I, 5.342-345.
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-belki artik giiven verdigi igin - Iznik’e getirildi. Bedreddin’in Tes-
hil’in yaziligini anlatig1 anlamlidir:

“816 (1414) yilinda bu serhimi yazmaya basladim. Buradan
ayrildiktan sonra 818’de (3 Eyliil 1415) tamamladim. Hapis
ve gurbetin verdigi acilar ve siirekli tiziintli iginde siiriik-
lenmekteyim. Kalbimin igindeki ates tutusmus, giinden gii-
‘ne artiyor. Oyle ki kalbim demir bile olsa dayamikliligina
karsin eriyip gidecek. Ey gizli liituflar 1ss1? Korktukla-
rimizdan bizi kurtar!”

Ayni Zamanda Cagim1 Asmig Bir Batini-Alevidir Bedreddin
Mahmud. Elimizde tasavvufkonularinda, Seyh Bedreddin’in oldu-
gu kesinlikle bilinen yapitlar vardir. Bu yapitlarda adin1 anmis
oldugu mutasavviflar taniyoruz.

I. Zeki Eyiiboglu Bedreddin’in ilk el aldign Seyyid Hiiseyin
Ahlati’den pek etkilenmis oldugunu kabul etmezken, Abdiilbaki.
Giilpinarli, “Ahlati’nin kimya ve hekimlikle ugrastig:1 bilindigin-
den, Varidat’in akla dayal bir yapit olmasinda biiyiik etkisi oldu-
gunu s6yleyebiliriz” demektedir.??

Eyiiboglu, Bedreddin’in tasavvufi gériisleri lizerinde Gazali ve
Muhyiddin-i Arabi’nin etkilerinden s6z etmektedir. Gazali’de dii-
siince diizeninin odak noktas1 haline gelen sezgi (kesf) ve goniil,
Seyh Bedreddin i¢in de ger¢ege varmanin iki yoludur. Gazali ile
Us konusundaki gériisleri birse de yaratilig, yaratan ve evren konu-
sunda farkhdirlar. Bedreddin’in onun Jhya-yiUlum ve Kimya-y
Saadet kitaplarini elestirdigi goriiliir.

Muhyiddin-i Arabi’de tek gergek varlik Tanr1’dir, yaratilis ve
yoktan var olus yoktur. Tann’da 6ziinden ortaya ¢ikis (zuhur, stidur)
vardir. Tanri’nin goériiniim alanina ¢ilemasi evreni ve onu dolduran
varliklar olusturur. Insanla Tann 6zdestir. Sezgi, bir ige dogus ve
tanrisal goriiniistiir. Oliim ruhun govdeden ayrilmasidir, ama yok
olmas: degildir. Her sey Tann goriiniisii oldugundan yok olus dii-
siinlilemez.

Muhyiddin-i Arabi’nin bu diisiinceleri genelde “Tanri-insan-
evren” Ugliisii lizerinde yogunlasir. Seyh Bedreddin, daha somut ve
kesin olmasi disinda tasavvufta Muhyiddin-i Arabi ile es diigiince

29 A.Gﬁlplﬁarll, Simavna Kadisioglu seyh Bedreddin, istanbul, 1966, s.4-5.
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ortamindadir. Muhyiddin-i Arabi’nin Fususii’'l-Hikem’ine yazdig
yorum, bir bakima tasavvuf ¢izgisindeki asamalar1 gosterir. Ama
gercekte Bedreddin, bu ¢izgisini Halep, Tebriz, Tokat, Karaman,
Aydin, Tire, Ege adalan, Edime ve Balkanlara kadar uzatip Batini-
lik-Alevilik somutunda son agsamaya ulagtirmigtur.

ibni Arabsah’in onun igin, “bilimler alaninda biitiin arkadas-
larindan iistiin olarak yurduna dondiikten sonra sufi oldu” demesi,
onun batini yoniiniin elestirisiydi. Bedreddin, zamaninda Konya’da
¢ok biiyiik linii olan Mevlana’dan, hi¢gbir yazisinda ve tek bir s6z-
ciik etmemistir.*® Buna karsiik Bedreddin’in Yunus Emre’nin
siirlerini okudugu, derin bir sezisle dinleyip duygulandig: biliniyor.

Seyh Bedreddin’in 1407 yilinda yazmis oldugu Varidat (mal-
varligy, zenginlik degil; akla gelen seyler ya da i¢e doguslar anla-
mina gelir), kimilerine gore yiice bir din kitab1 ve kimilerine gore
ise bir dinsizlik kitabidir. Ug garpic1 6rekle Osmanh din adamla-
rinin Varidat’a ve yazarma nasil baktiklarim gorelim: Iskilipli Hal-
veti Muhyiddin Muhammed (O.1516) Halkiykat iil Hakayik adim
vermis oldugu, Varidat'in agiklamasini ‘(serh-i Varidat) yaptigi
kitabinin baginda 6zetle sunlari s6ylemektedir:

“Bu risaleyi Peygamber seriatinin giinesi, Mustafa yolunun
Bedr’i (ay1)... Hakki bilen, gergegi gerceklestirmis erenlerin
seckini, olgunluga irmislerin en olgunlarinin en olgunu...
Allaha mensup bilginlerin tam inang¢ gergegine varanlarin
sultani, hak, seriat ve takva ve dinin Bedr’i yazmigtir. Allah
aziz sirrimi kutlasin.”?*!

Osmanli Seyhiilislamlik makamm Kanuni, II. Selim ve IIL
Murad zamanlarinda tam 28 yil isgal etmis, Kizilbas kanina doy-
mayan Ebusuud Efendi -ki Muhyiddin Muhammed’in ogludur-
1548 yilindaki fetvalarinda ise, babasinin yiizde yiiz karsit1 bir
goriis icinde Bedreddin ve yapitin1i mahkiim etmektedir:

20 Radi Fig'in “Ben de Halimce Bedreddinem”adl romaninda, seyh Bedreddin'in
agzindan sik sik Mevlana Celaleddin'n siizlerini konusturmasi, yalnizca yazarin
Mevlana hayranligindan kaynaklanmaktadir.

2! Abdiilbaki Golpmnarl, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, istanbul, 5.42.

21 Riza Zelyut, Osmanli’da Kars: Diisiince ve idam Edilenler, 5.40-41.
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Soru: Seyh Bedreddin Simavi ki Varidat yazaridwr; Bedreddin
yandaglarmma kiifiir ve lanet etmeyen kdfirdir, diyen birine ne yap-
mak gerekir?

Cevap: Aslinda, Bedreddin yandas: olanlar kifirdir, demek
dogrudur. Ama diger kéfirlerin oldugu gibi bunlarin da adin1 an-
may1p, lanet etmeyen kendi halindeki Miisliimanlar kafir olamaz.”

Soru: Bedreddin yandaglarindan, yani Simavilerden bir boliik
insan sarap igip, izinle birbirlerinin kardarm kullansalar, bunlara
ne yapmak gerekir?”’

Cevap: Derhal 6ldiiriilmeleri gerekir.”

Soru: Bir kisi; 'kim seyh Bedreddin derviglerini evinde konuk
ederse onu cezalandinp, ayrica ciiriim paras: almak gerek’ dese bu
uygulama dine uyar mi?”’

Cevap: Konuk olan kétii Simavi yandastysa uyar.”>*

Kisas-1 Enbiya yazari Cevdet Pasa, 1850°’lerde Osmanli Seyhii-
lislam1 Arif Hikmet Bey’in, Varidat’t nerede bulursa ucuz-pahali
satin alip yaktigim anlatmaktadir.®® Oyle ki, goziim agik yazicilar
Arif Hikmet beye satmak tizere uyduruk Varidat’lar yazmiglar.

Varidat’da, Bedreddin’in savundugu adina uygun ileri siiriilen
nitelikte bir toplum diizeninden s6z edilmez. Bugiine ulasan yapat-
larinda malda, toprakta miilkiyetin kaldirilip, ortaklaga kullanilma-
sim1 agikga belirleyen ciimleler yoktur. Ama Gte yandan Seyh
Bedreddin’in komiinistik diisiinceler dogrultusunda vaazlar verdi-
gini, mal konusunda ortaklig1 benimsedigini, ona baglananlarin ve
6zellikle Borkliice Mustafa’'nin oldugu séylenen konugmalardan
¢ikaran kaynaklarda, bu konuda tam birlik vardir. Cagdas Bizans
tarih¢isi Dukas’tan, Ebusuud Efendi’ye degin bir¢ok kimse, seyh
Bedreddin’in ve yandaglarinin ortak¢iligi 6nerdiklerini agik agik
yazar.

Varidat’da sistematik bir anlatim diizeni bulunmamaktadir. Ki-
tap, sohbet toplantilarinda yapilan konusma ve agiklamalarin, o
anda akla gelmis goézlemlerin, nakillerin derlenip yazilmasindan
olusur ve Arapgadir.

52 Osmanhda Karg Diisiince ve Idam Edilenler. Riza Zelyurt, s, 40-41
234, Golpinarly, agy,s.50
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Varidat (Ige Doguslar), yazarmn ¢agin1 asan, yeni ve seriata
aykir1 sayilan diisiinceleri icermektedir. Yapitta yaratili, insan, Tanri,
evren, dirili§ ve yargi giinii, cennet, cehennem, 6lim ve Slimsiiz-
lik, diig, cinler ve melekler vb. soyut konular igslenmis, kargiliklar
aranmig ve onlarla ilgili diisiince ve yorumlar ortaya konmustur.
Sorunlar iizerinde dururken Islam dininin uygun goérmedigi bir
bakis agis1 benimsenmigtir.

R.Yliriikoglu bunun agiklamasini sdyle anlatiyor:

“Varidat’da line siiriilen diigiinceler, Babai-Bektasi diigtincesi-
nin, kendi mantig1 igerisinde ilerletilmesidir. Bedreddin’e gore
insan Tanri’ya en yakin varliktir. Tanri, insanin 6ziindedir. Bu ne-
denle insan Tanri, Tanr insandir. Insanla, dogayla Allah arasinda
hi¢ fark gézetmeyen bu diislince, panteizmin en gelismis, ateizmle
bulugmus bigimidir.”

“Tann yaraticilig, ‘yoktan varedis’ degil, Tann 6ziinden disa
tagmadir... Tiim nesneler, tiirlerine, niteliklerine gore siralandiklari
evrende bir biitiin olustururlar. Bu biitiin Tanr1’dir.”

“Bir nesnenin yapisinda olmayani Tanri’nin istemeye yetkisi
yoktur...”

“Bedreddin’e gére 6liimden sonra dirilme yoktur. Ciinkii tiim
agamalar cisimler dleminde toplanmigtir. ‘Cisim ortadan kalkarsa
ne ruhlardan, ne de soyut varliklardan iz kalir’der. Bu anlayisa gore
dogus baglangig, 6liim sona eristir. (Burada M.Arabi’den tamamuy-
la ayrihir-1.K.) Cennet ve cehennem, bu diinyadaki iyi ve kétii dav-
ramislarin, ruhlardaki aciya da tath etkileridir.”>*

Bedreddiniler Ayaklanmasi
R.Yiiriikoglu, Seyh Bedreddin ayaklanmasini hazirlayan kosul-

lar1 g6yle siraliyor:

“Bedreddin ayaklanmasi, Anadolu Selguklu Devleti’nin y1-
kildigy, Beyliklerin teker teker ortadan kalkmakta oldugu,
Osmanl devletinin hizla merkezi feodal bir devlet olarak
yiikseldigi donemde ortaya g¢ikmugtir.”

24 R Yiiriikoglu, Okunacak En Biiyiik Kitap Insandir, 4. basim, [st. 1994, 5.245.
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“Merkezi iktidarin giliglenmesi, Osmanlh ailesi gevresinde
merkez aristokrasisi ile tagrada ona bagl ikincil aristokrasi-
nin olusmaya baslamasiyla halk tizerinde ekonomik, siyasal
ve dinsel baskilar artmaktaydi.”

“Stinnilik devletin resmi ideolojisi olmustu. Medreseler
dinsel bilgilerin 6gretildigi yerler olmak yami sira, devlet
gorevlilerinin yetistigi kurumlar durumuna gelmigti.”**

Seyh Bedreddin halki irsad etme, aydinlatma amaciyla Anado-
lu’da dolastig1 sirada batini tasavvuf ilkelerini yaymaya baglamig
ve gezdigi yerlerde hep Alevi Tiirkmenlerle temas ederek, maksa-
dina gore onlar1 hazirlamak istemistir. Elde nesnel bir belge olma-
masina ragmen, 6nceki béliimde siirlerini incelerken tartistigimiz
lizere, onun en yakin yardimcisi ve propagandacisi Kahire’den tanidi-
&1 Kaygusuz Abdal’dir. Yine olasidir ki, bu dénemde Anadolu’da
ilk ve 6nemli karargihlarindan biri, artik yasamayan Abdal Musa
Sultan’mn kurdugu Dergdh’ti. Daha sonra Rumeli’ye gecip Edir-
ne’de yerlesmis, kendisini ziyarete gelenlerle konusup goériiserek,
vaazlar vererek, etkinlik alanin1 genigletmistir.

Uzungarsili’nin hazirlik ve propaganda donemine ait, yukarida
s6ziinii ettifimiz saptamalarna katilmamak elde degil. Bu donem,
Bedreddin’in Kiigiik Asya’ya gegmek i¢in Misir’dan ¢iktig1 1390’1
yillardan, 1410 yilinda Musa Celebi tarafindan Kazasker tayin
edilinceye dek gegen zamandir. Onun biiyiik bir bilginligi yaninda,
genis bir etkinlige sahip olusunun da Musa Celebi’yi ¢ektigi diisii-
niilmelidir.

Timur’un zulmiinden kagan biiyiik Alevi ozani Seyyid imadeddin
Nesimi de 1394-1403/4 aras1 donemde Alevi Tirkmenler arasin-
daydi. Her ikisi de ayn1 yaslarda ve batini diisiincelerin yayicisiydi.

Nesimi’nin maddi diinyaya yonelik inan¢ ve diisiinceleri; 6lim
otesini, dirilisi kesinlikle kabul etmeyisi, Bedreddin’in goriisleri ile
st liste diismektedir. 1404-5 yillarinda Halep’de derisi yiiziilerek
6ldiiriilen Nesimi, Halep’e degil de diger birgok Hurufi gibi Rume-
li'ne ge¢mis olsaydi, hi¢ kuskusuz seyh Bedreddin hareketinin
i¢inde olacakt1.

23 R .Yiiriikoglu, a.g.y, 5.242.
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Hafiz Halil’in Menalibname-i Seyh Bedreddin’de belirttigine
gore, Bedreddin Sam’da iken, Halepliler bin kisilik bir Tiirkmen
heyeti gondererek, kendisini kente davet etmis ve orada bir tekke
kurmasim istemisler. Bedreddin Halep’e gitmisse de tekke kurup,
orda kalmayi kabul etmemis. Nesimi’nin basina gelenlere, daraga-
cinda derisinin yiiziilmesine seyirci kalmig olan Halepden hemen
ayrilmistir. Hafiz Halil’in asagidaki beyitinden anlasildig: {izere
Seyh Bedreddin, Nesimi’nin idamindan ¢ok az bir siire sonra bu
kentten gegmistir:

“Birisin dirler iradet gotiiren

Nesimi 'nin salbine fetva viren’ ¢

Seyh Bedreddin ayaklanmasina Sakiz adast ve Ege’nin en gii-
ney ucundan tiim Batt Anadolu, Trakya ve Balkanlara degin bir
taban olustugu sodylenebilir. Bu halklar tabaninda, Babai gelenegi
icinde yetisip yasamakta olan ve Haci Bektas Veli ilkelerini yasa-
ma gegirmis, once Abdal Musa Sultan’a, bu dénemde Seyyid Ali
Sultan’a bagli, ekonomik ve dinsel baskilar altindaki Alevi Tiirk-
menlerle birlikte Hristiyan Rumlar, Yahudiler ve hatta adalardaki
Cenevizliler vardi. Bu taban biiyilkk ¢apta seyh Bedreddin’in
kethudasi ve halifesi Borkliice Mustafa ile Torlak Hu Kemal tara-
findan olusturulmustu. Boylelikle Aleviligin, tipki Babailik gibi
simdi de Bedreddinilik siyaseti ortaya ¢ikmig ve herkes Bedreddini
olmustu. Omegin, Bedreddin hareketinin Saruhan bolgesi onderle-
rinden Torlak Hu Kemal Yahudi asilli idi. Seyh Bedreddin’in
1408’lerde Kiitahya’ nin bir kéyiinde karsilasip kendine bagladig:
Hu Kemal Torlaklari, bu bolgede 8-9 yil sonra Mehmet Celebi’ye
(1413-1421) kars: biiyiik bir baskaldir1 hareketine girisecektir.?*’
Bedreddin’in Varidat’da toplanan, fakat daha ¢ok vaazlariyla agik-
ladig1 diisiince ve goriislerini onlar yayiyordu.

Ayaklanmanin nasil baglayip gelistigini ve nasil sona erdigini
anlatmaya ge¢meden Once, 1341-1477 donemi iginde bolgedeki
Bizans, Osmanli ve beyliklere iliskin olaylar1 anlatan Bizans tarih-
¢isi Dukas’in Borkliice Mustafa’ya ve onun yaymis oldugu diisiin-

26 Menakibname’den aktaran Necdet Kurdakul, agy,s.221
27 Bernard Lewis, The Jews of Islam-Islam Yahudileri- Princeton University
Press, 1987, 5.104, 208.
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celere iliskin yazdiklarina g6z atalim. Dukas, kitabinda Bérkliice
Mustafa’ya inanan bir Giritli kesisten 6grendiklerini anlatmakta ve
Borkliice Mustafa hakkinda Osmanl tarih yazicilarindan ¢ok daha
fazla bilgi vermektedir.

Bilindigi gibi 1413 de Musa Celebi’nin yenilmesiyle Borkliice
Aydm iline geger, ya da Seyhi tarafindan gonderilir. Dukas soyle
anlatiyor:

“O zamanlarda Ionia kérfezi girisinde, halk dilinde Stilarion
(Karaburun) adi verilen daglik memlekette bayag bir Tiirk
koyliisii ortaya ¢ikti. Adi gegen koyli Tiirklere vaaz ve 6giit-
lerde bulunuyor; kadinlar disinda olmak iizere yiyecekler,
giyecekler, evcil hayvanlar ve arazi gibi seylerin tlimiiniin
ortak mal kabul edilmesini 6neriyordu.”

“Diyordu ki: ‘Ben senin malini-miilkiinii kullanabildigim
gibi, sen de benimkini ayn1 sekilde tasarruf edebilirsin.” Bu
koylii asag1 tabakadan halki bu ¢esit sozleriyle kendi tarafi-
na ¢ekip kazandiktan sonra Hristiyanlarla da dostluk kur-
maya baslamisti. Koyliiniin dedigine goére, Hristiyanlarin
Tanr1’ya inandiklarimi yadsiyan Tiirk kendisi dinsizdir. K6y-
liiniin biitiin diisiince arkadaslari, rastladiklar1 Hristiyanlara
dostca davraniyor ve ona Tanr tarafindan génderilmis, yani
peygamber gibi sayg: gosteriyorlardi. O, Stilarion’un kargi-
sindaki Sakiz adas1 y6netimi araciligiyla ruhaniler bagkani-
na adamlar gonderiyordu...”

“O zamanlar adada Turloti ad1 verilen bir manastirda Giritli
bir kesis yasiyordu... Bu kesise saglar1 kesilmis, basi agik,
ayaklar1 ¢iplak ve yekpare bir giysiye biirtinmiis dervisler-
den biri ile s6yle haber géndermisti: 'Ben de senin gibi ha-
yat geciriyorum. Ben de senin ibadet ettigin Tanr1’ya tapi-
niyorum. Geceleri giiriiltii etmeksizin, deniz dalgalarim aga-
rak daima senin yaninda bulunuyorum...” Buna inanan rahip
o koyliiniin gelip kendisiyle inzivaya g¢ekilip, sohbete dal-
diklarim séylityordu... Mustafa’nin 6liimiine de inanmadi
Giritli kegis.”
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Osmanli tarih yazicilar1 Dukas’in anlattiklarina, Bérkliice Mus-
tafa’nin kendisini peygamber ilan ettigini, “kadinlarin da diger
mallar gibi ortak olmasini” istedigini ekliyorlar.

Ayaklanmanin gelisimini 1. Hakki Uzungarsili’dan 6zetleye-
lim. Bedreddin, Borkliice Mustafa’nin Karaburun taraflarinda et-
kinligi ilerlettigini haber alir almaz, gizlice Iznik’ten kagarak Kas-
tamonu yoluyla Sinop’a gegti. Bir gemiyle Kefe’ye oradan da Ef-
lak beyi Mirca’min yanma gitti. Borkliice Mustafa, izmir’de Urla
yarimadasinin kuzeyindeki Karaburun’da ve miiridi Yahudi koken-
li Torlak Hu Kemal ise Manisa’da Kizilbaglann®® yogun bulundu-
gu yorelerinde ¢alisiyordu. Seyh Bedreddin de Rumeli’ni eylem
alan segmisti.

Seyh Bedreddin Efldk’ta fazla durmadan Osmanli topraklarina
gecti. Silistre, Dobruca ve Deliorman taraflarinda yaptig1 propa-
gandalarla ¢ok sayida yandas topladi. Ik kez 1262’lerde Haci Bektas
Veli’nin halifelerinden San Saltuk’un Alevi Tiirkmenlerinin yer-
lesmis bulundugu Dobruca ve Deliorman bélgelerini merkez iissti
yapti. )

Tarih yazicilarmin anlattiklarina bakilirsa Bedreddin Deli-
ormman’da (Aga¢ denizi) y6netim hizmetleri verip, gérev boliimii
yaparak bir gesit erk yapis1 olusturmus. “Heniiz i¢ miicadele sarsin-
tilarindan yeni kurtulmus Osmanli devletini gafil avlayarak, seyh-
likten sahliga gegmek istedi Bedreddin.” Tarihgilerin yargisi bu.

Karaburun’dan ¢ikmis olan Borkliice’nin yaninda bes bin kisi
vardi. (Dukas 6 bin diyor.) Buradan baglayan bagkaldir1 dalga dal-
ga biiyiidii. Pegindeki miiridlerinin “Dede Sultan” diye ¢agirdiklar:
Borkliice’nin iizerine génderilen Izmir sancak beyi Aleksandros
yenildi ve oldiirildii. Arkasindan Saruhan sancak beyi Timurtag
Pasa oglu Ali Bey de bozguna ugratilip, Manisa’ya kagarak canini
kurtard1

Sultanliginin elden gidecegini anlayan Mehmet Celebi bas sad-
razam Bayezid Pasa ile 12 yasindaki sehzade Murad’1 ¢ok daha
biiyiik bir kuvvetle Borkliice’nin iistiine gonderdi. Yol boyunca
korkung bir kirim baglatildi. Bérkliice’nin kuvvetlerinin hepsi ki-

28 |, Hakki Uzungarsili bazan Aleviler yerine Kizilbaglary kullamyorsa da, bu
dogru olamaz. Ciinkii bu deyim $eyh Haydar’in Erdebil Dergahi’nin basina gegti-
gi 1470 yilindan sonra kullanilmaya bagslamstir.
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rildy, ya da tutsak alindi. Aya suluk’ta, Borkliice de iginde olmak
tizere binlerce Bedreddin eri katledildi. Dede Sultan bir deve tize-
rinde tahtaya mihlanmig surette sehirden sehire gezdirilerek teshir
edildikten sonra katledildi.

Manisa taraflarinda Torlak Kemal isyan1 da, Borkliice’nin ar-
dindan ayni kuvvetler tarafindan bastirildi. Torlak Kemal astirildi
ve ii¢ bin kisilik kuvveti yok edildi. I. H. Uzungarsih s6yle siirdii-
rityor:

“Bu Alevi kiyamimin asil reisi Seyh Bedreddin, Deli-
orman’da Anadolu’daki bu kiyamin biiyiimesini bekliyor-
du. Cevreye adamlar mektuplar gondererek, halki kendi
cemiyetine davet etmis, kazaskerligi sirasinda tanidiklar
beylerden katilanlar olmustu. Bu sirada Celebi Mehmet de
Diizmece Mustafa olayiyla ilgili olarak Rumeli’ndeydi.
Bayezit Pasa’y1 Anadolu’dan ¢agirtip Bedreddin’in lizerine
sevk etti. Bu sirada, Seyh’in ¢evresindekilerin bir kism
Anadolu’daki ayaklanmalarin bastirilmis oldugunu 6grenip
dagilmst1.”

“Kisa bir ¢arpismadan sonra seyh ele gegirilip Serez’e geti-
rildi. Iran’dan gelmis bir din bilgini olan Herath Mevlana
Haydar’in ‘kam helal mali haramdir” fetvasiyla, 1420°de
Serez pazarinda bir diikkdnin 6niinde asildi. Ona katilmis
oldugundan kuskulanilan akinci beylerbeyi de Tokat kale-
sine hapsolundu.”**

Seyh Bedreddin’de Devrimci Diisiincenin Kaynaklari

Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin yukarida uzunca anlatti-
gimiz gibi iyi bir fikih¢1 ve seriat bilgini olarak yetisip, yapitlariyla
doéneminin Islam diinyasinda biiyiik iin kazanmist1. Ancak 1407’lerde
Varidat (Ige Doguslar) ile Siinni seriat diizeninin tam karsisinda
yer aldigimi goriiyoruz.

Seyhi ve bacanagi mutasavvif Hiiseyin Ahlati’nin tekkesinin
basindayken 1397°de gizlice Kahire’den ayrilmasindan on yil
geegmistir. Daha 6nceki dogu gezilerini de sayarsak, bu yillar onu
Halep, Sam, Tebriz, Sultaniye, Tokat, Karaman, Aydin, Tire, Ege

239 | Hakki Uzungarsili, agy,s. 363-366.
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adalan ve bir¢ok Trakya kentlerini dolasirken, Batini-Alevi somu-
tundaki kazanimlariyla Varidat ¢izgisine ulagtirmigtir.

Yasaminin bu 6nemli diliminde Seyh Bedreddin, Islam seriat1
disindaki diinyanin insanlarim tamimistir. Gezdigi bolgelerin yok-
sul halk yiginlariyla yiiz yiize gelmis; onlarin yasadigi ve ylizyil
6nce Yunus’un “gitti beyler miirveti, yedigi yoksul eti igtigi kan
olmustur” diye tanimladig1 zuliim ve baski diizenini yakindan ta-
nimistir. Ayrica Timur’un devlet olma yolundaki Osmanogullan’
na vurdugu biiyiik darbe ile Anadolu’yu ezip ge¢mis olmasindan
kaynaklanan siyasal ve toplumsal kargasayi, kaosu goriip yasa-
mustir.

Varidat'in Arapga kaleme alinmig olmasi, Bedreddin’in igin-
den geldigi seriat1 karsisina alip Islam ulemasiyla yiiksek diizeyde
tartigmaya girmek ve yandaslar saglamak diisiincesinden kaynak-
lanmis olabilir. Karaburun’dan baslayarak, Alevi Tirkmen, Rum
ve Yahudi yoksul halk yigmlarim biiyiik eyleme gegiren 6ge Vari-
dat’in dili olmamistir. Basta Borkliice Mustafa ve Torlak Hu Ke-
mal olmak iizere, miiritlerine sozlii 6gretip telkin ettigi komiinistik
fikirler, gogunlugun ortak konustugu dille, Tiirkge ile taginmisti.

Seyh Bedreddin’in bize-ulasan fikirleri, Varidat yoluyla degil,
¢agdas1 ve sonraki Osmanli tarih yazicilari, seriat fetvacilan, Siinni
Islam bilginleri ve Bizans tarihgileri aracihigiyla gelmistir. Demek
ki, Arapga yazilmis olan Varidat da amacina ulasmstir: Kimi Is-
lam bilginlerine goére yiiksek diizeyde bir din kitabi, kimilerine
gore dinsizlik!

Seyh Bedreddin’in, diinya malinin biitiin insanlarin esit olarak
yararina sunuldugu; “kadinlar disinda, yiyeceklerin, giyeceklerin,
evcil hayvanlarin ve topragin tiimiiniin ortak mali oldugu, herkesin
herkesinkini kullanabilecegi” bigimindeki (Dukas’in tanimlama-
larina gore) ve de biiyiik arazi 1slarinin, yani biiyiik beylerin, timar-
I1 sipahilerin mallarinin ellerinden alinip esit olarak herkese dagi-
tilmasini 6ngoren diisiincelerinin kaynaklarim1 ve donemin olayla-
rin1, diisiinsel gelismeleri bir gézden gegirelim.

Bunun igin, yiizlerce yilin dinsel, diisiinsel ve sosyal miicade-
leler tarihini inceleyip 6mekler aramak gerekli degildir. Yanm bas-
larindaki Bizans’ta ¢agdas toplumsal olaylar, kiliseye karsit Inang-
lari, hiimanist filozoflar1 ve yapitlarim1 ve yine Ortodoks Islam
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diinyasinin adlandirmasiyla ¢agdas miilhitlerini (dinsizlerini) ince-
lemek yeterince fikir verir.

Tiirkgeden bagka Arapga, Farsga ve Grekge (anasmnin dili) bi-
len Seyh Bedreddin, bu dillerdeki yazili kaynaklar1 okuyup incele-
yebilmistir. Ve biiytidiigii ¢evrede (Simavna, Dimetoka ve Edime)
destanlagmis birgok toplumsal baskaldir1 olaylan, onun gocukluk
glinlerinin ninnileriydi.

Seyh Bedreddin ve Hurufilik (Harf Gizemciligi)

Yasaminin on-onbes yilina sigdirdig sosyal bilinglenme, dii-
slince ve eylem adami olma siirecinin baglarinda, ilk etkilendigi
kisinin Fazlullah Hurufi olabilecegini diistiniiyoruz. Ne fikiha ilig-
kin yapitlarinda ne de Varidatr’da Fazlullah’in adinin bulunmamasi
onemli degildir. Fazluflah’in diisiince ve inanci ile Bedreddin’in
olusan diisiinceleri arasinda &nemli bir yakinlik vardir. Ustelik
Menekibname’sinde bazi ipuglar1 bulunmaktadir.

Seyh Bedreddin, seyhi Hiiseyin Ahlati’nin istegi ile Dogu’ya
seyahate ¢ikiyor. Timur’un Irak ve Syriye tizerine ilk seferinin (1393)
ardindan, seyh Bedreddin Sultaniye’ye ve arkasindan Tebriz’e
gidiyor. Torunu Hafiz Ali, Menakibname-i Seyh Bedreddin Ibn
Kad Israil’de onun Yildinnm’a ihanet edip Timur tarafina gegen
askerlerle konustugunu sdyleyerek bu seyahati Ankara savagindan
sonraya almig.**°

Bizce bu dogru degil. Kanaatimize gore seyh Bedreddin,
Astrabadli Fazlullah Hurufi’nin oldiiriildiigti ve Hurufilerin ¢ok
siki bir bigimde kogusturuldugu yillarda (1393-1394) Tebriz ¢evre-
sinde bulunmaktaydi. Fazlullah ya da miiritleriyle tanigmis, konu-
sup tartismis olabilir. En azindan Fazlullah’in yapitlarindan bazila-
rin1 okumus olmalidir.

Yalniz onlarla degil, Bedreddin, Fazlullah Hurufi’yi kendile-
rinden sayan Ismaili dai’lerle iliski kurmus olmalidir. Ciinkii
Fazlullah’in kenti Astrabad’da ve bélgenin daglik ve kirsal alanla-
rinda, ¢ok sayida Ismaililer yasamaktaydi Timur 1393 yilinda,
Hazar denizinin gliney kiyilar1 boyunca uzanan Tabaristan’in ana
kenti Amul’daki ve de Mazandaran’in kuzey sinirina bitigik Jurjan
(Curcan) eyaletinin kenti Astrabad’daki kalabalik Ismaili niifusunu

20 A Gélpimarl, Simavna Kadistoglu seyh Bedreddin, s.109.
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silip siiptirdii. 1393 Mayisindaki iran seferi sirasinda, Hamdan’dan
Isfahan’a giderken, yoksul Ismaililerin yasadig1 Anjudan’da birkag
giin gegirdi. Askerleri birgok Ismailiyi vahsice bogazladilar ve
mallarim miilklerini talan ettiler. Sarafuddin Ali Yazdi’nin (0.1454)
Zafar-nama’de (1.vol. s. 577) yazdigma gére; “Anjudanh ismaililer,
yeraltindaki tiinellerde saklanip korunmay: denemislerdi. Fakat
onlarm biiyiik bir kismi, Timur’un askerleri tarafindan tiinellere su
salininca, canlarim yitirdiler.” Dénemin Ismaili Imami islam Sah,
Hiiccet (bas Dai) ve Dai’leriyle Anjudan’da gizleniyordu. Ti-
mur’un gelisinden az bir siire 6nce Sehr-i Babek’e, diger adiyla
Kahek’e gegerek orada gizli karargahim kurdu. Demek istedigimiz
Bedreddin’in Azerbaycan-Iran gezilerinde, kendilerine hem Siiler
hem de Siinniler diisman oldugu i¢in dervis kiliginda ve Hurufiler
adiyla halkin arasinda dolagsan Ismaili dai’leriyle gériismemis ol-
mast olasilik digidir.

Timur’un bu 6liimciil kogusturmalan sirasinda Azerbaycan’dan
kacan Hurufi ozani Seyyid imadiiddin Nesimi, Anadolu’da saklan-
dig1 Aleviler arasinda inanglarinin propagandasini yapmaktadir.
Onun Anadolu’da kaldig: yillarda (1394/5-1404), Seyh Bedreddin
de Anadolu’yu bir bastan bir basa gezmektedir. Karsilasip kargi-
lagmadiklar: bilinmiyor. Ama birbirlerini tanimadiklarim da diisii-
nemiyoruz.

Haci Bayrami Veli ile kargilagmak isteyip de kabul gérmemis
oldugu s6ylenen Seyyid Nesimi’nin, Seyh Bedreddin’le karsilag-
mak ve birlikte yol yiiriimek istememesi, ona olan kirginligina
baglanabilir. Bu kirginlik Bedreddin’in, Asrabadli Fazlullah Hurufi
ve yandaglarinin kirimina tanik olmasina ragmen, Timur’un huzu-
runa ¢ikip, onun dvgiilerini almig oldugu soylentilerinden kaynak-
lanabilir.

Menakibname-i Seyh Bedreddin’de anlatildigina gore, koyu bir
Sii seriatgisi olarak bilinen Timur, Seyh Bedreddin’i seyhiilislam
yapmak istedigi gibi, damadi olmasini da arzu etmis. Ama o bunla-
n kabul etmeyip, seyhi Ahlati ile bulugmak {izere, Sultaniye’yi
gizlice terk etmistir.>*' Bize gére Seyh Bedreddin, kendisini kiska-
nan ve goézden diismiis ulemadan birileri Timur’a, onun Fazlullah
ya da Hurufilerle iligkisi oldugunu gammazladig: i¢in ka¢ip canim

21 A Golpmarh, a.g.y, 5.109-110.
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kurtarmig olmalidir. Ciinkii bu konudaki verilen bilgilere bakilirsa,
Seyh Bedreddin Timur’un huzurunda dinsel bilimler ve fikih tize-
rine yaptiklan tartigmalarda, Timur’un ulemasina iistiin gelmis ve
onlari ¢ok zor durumlara sokmustur.

Gerek Sakayik ve gerekse Menakibname-i Seyh Bedreddin’de
Bedreddin’in Konya’da Feyzullah adinda birinde okudugu kayde-
dilmektedir. A. G6lpinarli bu kisinin Fazlullah olabilecegi varsa-
ymmini, “Bedreddin’in Varidat’inda Hurufiligi oksar kiigiiciik bir
ima dahi yoktur” diye reddediyor. Biz bu yargiy1 dogru bulmuyo-
ruz. Feyzullah adindaki bu kisi Fazlullah ni¢in olmasin? Hafiz Ali
dedesini savunmak ve korumak i¢in Fazlullah yerine Feyzullah
kullanimini tercih etmistir. Ayrica, menakibname yazarlarindan
modem tarih¢i anlayisi bekleyemeyiz. Kaldi ki, Hafiz Ali’nin
Menakib-i seyh Bedreddin’i yazdig1 yillarda (1455-1460) Hurufi-
ler, Rafizi ve miilhid (sapkin, dinsiz) goriilerek kogusturulmakta ve
yakalananlar diri diri atese atilip yakilmaktadir.>*> Dedesinin ayak-
lanmaya katilmadigini ispat etmeye galisan (?) yazar, hi¢ agik agik
Hurufi 6nderinden s6z edebilir mi?

Buna karsilik Hafiz Halil’den yaklasik yiizyil sonra, bu konuda
onun yazdiklarindan yararlandigi anlasilan, Taskopriilizade’nin
Sakayik-i Numaniye’sinin Mecdi Efendi gevirisinde $6yle yazihdar:
“Konya’da Mevlana Fazlullah’in talebelerinden Feyzullah’dan bazi
ulvi ve ilm-ii nahvi (Harf ilmi) dort ay kadar tahsil tizere oldu.”
yazihdir>? Ayrica son yillarda yazilan ve dért Arapga Varidat
Elyazmasini karsilagtirarak Fransizca doktora tezi hazirlamig olan
Prof. Dr. Bilal Dindar, bu kisinin kesinlikle Hurufiligin kurucusu
Fadl-Allah (Fazlullah) oldugunu savunmaktadir.>**

Astrabadli Fazlullah (1339/40-1393/94), Alevi ozanlarinin de-
yis ve nefeslerinde sik sik islendigi gibi, Alevi tapinmalarinin en
6nemli toplumsal 6gesi olan Dar’da simgelesmistir. Alevilikte
Fatima Ana, Mansur ve Nesimi gibi Fazli da (Fazlullah) bir Dar
piridir ve adiyla ¢agrilan Dar ¢esidi vardir. Talip, Fazli Dari’na
durup musahib olurken “Fazli gibi hanger cigerimde...” der.

M2 A, Golpnarh, Hurufilik Metinleri 'Katalogu, Ankara-1989, s.81-83.

243 Aktaran Necdet Kurdakul, agy. s.45.

244 (B. Dindar, Sayh Badr Al-Din Mahmud et Ses Varidat, Ankara-1990, s. 19-20,
dipnt.2.
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Fazlullah seriat1 dislamist1 ve Ortodoks Islamin dinsel buyruk-
lar1 onu kesinlikle baglamiyordu. A. Gélpmnarli’nin Hurufilik Me-
tinleri kitabinda yazdig1 gibi, zaten “Batini inang gelenegini siirdii-
ren, yani -onun s6ylemeye dili varmadigi- Ismaili bir aileden geli-
yordu.”®* Cavidanname, Mahabbatname ve Arsname adh ya-
pitlarinda inanglarini, diisiince y6ntemini dile getirmis ve bunlarin
siyasetini yapmgtir.

Seyh Bedreddin’in gengliginde tanimis ve ¢ok az bir siire ders
almis oldugu anlasilan Fazlullah, Tebriz’de 1386°da ortaya gikmus.
Ik 6nce yedi halifesiyle inancim1 yaymaya baslamis; mevcut ser’i
buyruklara, yani seriatin egemen oldugu y6netimlere bagkaldiran
propaganda gezileri yapmis. Tebriz, Tohgu, Isfahan, Siraz, Dam-
gan vb. kentlerde iinii yayildikga seriat diizenini sarsmaya basla-
mis. Halifelerinden Mir gerif Beyan iil-Vakia adl1 yapitinda, kisa
siirede 400’e ulasan halifesinin gece ve giindiiz Fazlullah’la birlikte
bulunduklarimi yazar. Bunlar arasinda Seyyid Nesimi {igiincii sira-
dadir.

Fazlullah’in diisiinceleri kisa zamanda genis taraftar bulmus.
Kendisine bilginler, seyyid ve hatta beylerden birgok kisilerin mii-
rit oldugunu ve miiritlerine “Dervisan-i helalhor u rast-du)” yani
“helal yiyen ve dogruyu konusan dervisler” denildigini Habname’
6grenmekteyiz. Su halde Fazlullah Hurufi’nin arzu ettigi, haram
yenmeyen, emegin somiiriilmedigi ve dogruluk tlizerine kurulacak
bir diizendir.

Yikilan Ilhanli’larin yerine Azerbaycan topraklarinda gii¢ ka-
zanan Celayirogullar1 ve Karakoyunlu feodallerinin kovusturmala-
rina ugrayan Fazlullah, bir siire sonra Timur’'un higmina ugraya-
caktir. Clinkdii kitleleri pesinde siiriikleyen, diizeni elestiren ve gide-
rek Uinii artan bir lider olarak sultanlari, hanlar1 ve beyleri korkut-
maktadir. Ustelik koyu bir seriat¢1 olan Timur Ahncak kalesini
zapt ederken, Hurufiler biiyiik diren¢ gostermislerdi. Fazlullah’mn
400 halifesiyle iilkenin dért bucaginda gezmesine ve ezilen halk
yiginlarim seriat digi, muhalif diigiincelere ¢ekmesine Timur goz
yummadi.

Fazlullah, oglu Miran sah tarafindan yakalattirilmig, Timur’un
huzuruna gotiiriilmiis ve seyh Ibrahim adindaki kadinin verdigi

245 A, Golpnarh, agy, s.5.
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fetvayla hangerle katledilmis, cesedi ayagma ip baglanip sokak-
larda siiriiklenmis ve bir kenara atilmistir (1394/5). Pargalanmis
cesedi inananlar1 tarafindan goétiiriiliip Alincak’da gomiilmiistiir.
Fazlullah’in inan¢ yoéntemi, harfler ve hatlarla dinsel buyruklan
degistirmek ve inancinin ash insan-Tanr birligidir.

Hurufi inang sistemini §6yle 6zetleyebiliriz: Varligin ortaya ¢1-
kis1 sesledir. Ses canlilarda eylemsel, cansiz varliklarda potansiyel
gli¢ olarak mevcuttur, yani cansiz bir seyi bir digerine vurdugunuzda,
cinsine gore 6ziindeki ses duyulur. Canlilarda ise irade-istemle ses
meydana ¢ikar ve sozciikler olu§ur. Bunlar da harfaraciligiyla olur.
Diinya Tanr1 varhgmin tecellisidir ve bu yedi hat i¢inde insan yi-
ziinde belirmektedir. Insan yiizii en miikkemmel Kuran’dir.

Hurufilik, namazi, orucu, hac ve zekdti ve diger biitiin seriat
hiikiimlerini harflere indirgeyerek, bunlarin da insanda mevcut ol-
dugunu kabul edip, dinsel hiikiimlerin uygulanmasi zorunlulugunu
ortadan kaldirir. Harf gizemciligi olarak tanimlayabilecegimiz
Hurufilikte insan Tanr1’min kendisidir. Evren mutlak varligin zuhu-
rudur (ortaya ¢ikisi, aginimidir). Bu zuhur, giigler dleminden doga-
ya, nesneler alemine gelmis. Géklerle dort unsurun (hava, toprak,
ates, su) birlesmesinden canlilar, cansizlar ve bitkiler olusmustur.

Hurufilikte 6liimden sonra bagka bir yasam olmadigina ina-
nilir. Oliim birlesikligin-tiimelligin basite, ayrintrya déniismesidir.
Yeniden ayn: hale gelinemeyeceginden dirilme olamaz. insan bu
diinyada 32 harfin (Fars alfabesi 32 harftir) gizemine erdiginde
kendisinden tiim dinsel teklifler kalkar. Fazlullah onlarin dinsel
hiikiimler karsisindaki tiim sorumluluklarim {istiine almis, Namaz-
larin1 kilip, oruglarim tutmustur. Hurufiler “diinya bize cennettir,
cennette ibadet gorevi olmaz” demektedirler. Fazlullah’in inang ve
goriislerinden “harfleri” kaldirinca, onun inang sistemi ile Seyh
Bedreddin’in maddeciligi ve yazinin sonunda émeklemelerini ve-
recegimiz Varidat'taki diigiinceleri arasindaki biiyiik benzerlikler,
ortak noktalar rahatlikla fark edilecektir.

Oyle saniyoruz ki, Seyh Bedreddin’in Kahire’ye déniip bir-iki
yillik bocalamadan sonra, dlen seyhi Ahlati’nin makaminda da 6
aydan fazla oturamayip gizlice Misir’1 terk etmesinde, Ismaililik ve
6zellikle Hurufilikten bu biiyiik etkilenmenin ¢ok biiyiik pay: var-
di Aym yillarda Kaygusuz Abdal Sultan’in da Kahire’de bulun-
dugunu animsatalim.
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Gergekte Seyh Bedreddin Baba Ilyas-Baba Ishak ve Haci Bektas
Veli ¢izgisi tizerinde yiiriimiig. 1390’1 yillarin baslarindan 1410’a,
yani Musa’nin kazaskeri oluncaya dek Sam, Halep’den Tebriz’e
ondan sonra, Orta, Giiney ve tiim Bat1 Anadolu’da yaptig1 gezilerle
toplumsal devrimci kisiligini kazanmisti. Alevi halk yiginlarinin
arasinda Baba Ilyas-Baba Ishak bagkaldiri geleneginin bayragim
kapmust1. Hi¢ kuskusuz ki Bedreddin, Islam tarihi igerisindeki tiim
batini Alevi halk hareketleri; Orta Asya’da, Iran-Azerbaycan ve
Irak’ta yiikselen Mazdekizm, Babek-Hurremi, Karmati toplumsal
bagkaldirin1 ve yarattiklar ortakgi-tilesimci halk yonetimlerini de
cok iyi incelemisti. >

Seyh Bedreddin ve Bizans Diinyasi

Seyh Bedreddin’in padisaha karsi kiyamla ilgisi olmadigini ile-
ri siiren torunu Hafiz Ali’nin yazdig1 Menalibname’ye gore Seyh
Bedreddin’in annesi Dimetoka beyinin kiz1 olup, babas1 Gazi Israil
onu kentin fethinde savas ganimeti olarak almstir. Ote yanda, Seyh
Bedreddin’in dogum tarihinde (Hicri 760/1357-8) tam bir goriis
birligi iginde olan tarihgi ve aragtirmacilar, Dimetoka’nin Osmanli-
larca alinig tarihine dikkat etmeden, bu kalenin Bizans beyinin Kizim
Bedreddin’in anasi kabul etmekte sakinca gérmemektedirler.

Dimetoka (Didymoteikhos), Osmanlilarca ele gegirildigi 1361-
62°ye kadar Tiirklerin en az iki kez saldinsina ugramis, yagmalan-
mistir. Seyh Bedreddin ise, Dimetoka’nin alinisindan 3-4 yil 6nce
dogmustur. Demek ki, Osmanlilarin kenti ele gegirisine baglanirsa,
Bedreddin’in Anas1 beyin kiz1 olamaz. Ote yanda bu kadin gergek-
ten Dimetokali bir Hristiyan kizidir. I. H. Uzungarsih ve G.
Ostrogorski’nin Dimetoka’ya iliskin verdigi bilgiler 1s1§1nda diye-
biliriz ki, Bedreddin’in dedesi ve babasi daha onceki savaslara
katilmiglardir. Ailenin Trakya’ya gelip yerlesmis olmasi da miim-
kiindiir.

Dimetoka (Didymoteikhos) 6nemli bir Bizans kentidir. Kante-
kuzenos 1341 yilinda burada kendini imparator ilan ettirip, yillarca
sirecek olan i¢ savasi bu kentte yayinladig: bir bildiri ile baglattu.

8¢ Bu toplumsal baskaldiri ve yonetimlerin genisce incelendigi “/nang, Diisiince
ve Siyasal Tarih Baglaminda Alevilik” kitabimiza bakilabilir.
246 G. Ostrogorski, Bizans Devleti Tarihi, Ankara 1981, 5.471-479.
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Ancak kisa bir siire sonra kent imparator V. loannes’in miittefigi
Sirp kralh Stephan Dusan’in eline gecti. 1343 yili basinda kenti,
Kantekuzenos’un dostu ve miittefigi Aydin emiri Umur Pasa, onun
admna geri aldi. Kent bu bagarinin bedeli olarak Tiirk birliklerince
yagmaland1.?*’ Ancak 1352 yihnda Tiirkler bir kez daha geldiler.
Kantekuzenos’un kiziyla evlenmis olan Sultan Orhan, yardim iste-
yen bu dost ve miittefikine oglu Siileyman’in komutasinda 10 bin
kisilik bir kuvvet génderdi. Bu kuvvet V. loannes’in miittefikleri
olan Sirp ve Bulgar krallarim1 Dimetoka civannda yapilan savasta
yendi, kent bir kez daha Tiirk yagmasina ugradi.

Menakibname’de Siileyman Paga ile gelip savaslara katildiklar:
belirtildigine gore, Seyh Bedreddin’in dedesi ve babasinin, Kante-
kuzenos i¢in gelen bu kuvvet iginde bulunduklarim séyleyebiliriz.
Ama bu savag Dimetoka’nin fethi degildi. Osmanogullar1 heniiz
Trakya ve Balkanlarda fetih seferleri yapmaya hazir duruma gel-
memislerdi. Bunlar, bélgeyi tamimak, Bizans aristokratlarinin, bii-
ylik toprak ve malikane sahiplerinin temsilcisi Kantekuzenos’un,
baskaldirmis halk yiginlarim (zelotlar1) ve onlara yardim eden giig-
leri ezmesine yardim igin yagma, licret ya da toprak karsilig1 yapi-
lan savaglard.

Bizce Gazi Israil, Hafiz Ali’nin ileri siirdiigii gibi Dimetoka
beyinin Kizin1 degil, ama 1352 yilindaki savas sirasinda Hristiyan
tutsaklardan payina diigen siradan ve halktan bir kiz1 (Melek) ken-
dine es ald1. Bedreddin, 6-7 yil sonra, Gazi Israil Simavna kadisiy-
ken dogdu. Dimetoka Osmanlilarin eline bu savastan tam on yil sonra
geeti. Sultan I.Murat 1363’lerde sarayim1 Dimetoka’ya, 1365°den
itibaren de Edime’ye tasiyip, buray1 baskent yapt1.2*® Kadi Israil
Edime’ye yerlestiginde Bedreddin 7-8 yasinda olmalidir.

Bedreddin’de Zelotlar Hareketinin Anilari

Seyh Bedreddin’in gocukluk ve yeniyetmelik déneminde ana-
simin dilinden, ninnilerinden ve terbiyesinden kazammlan, 1. Z.
Eyiiboglu'nun dedigi gibi sadece “Hristiyanhk inang ve gelenek-
lerini almis olmas1” degildir. Bedreddin’in Melek anasi, Edime’den
Selanik’e uzanan ve Dimetoka’y1 da igine alan bolgede goriilme-

247 G.Ostrogorski,agy, 5.493
248 Age. s, 49.
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mis bir toplumsal hareketin i¢inde yasamustir. Yoksul halk yiginla-
rinin zenginleri-aristokratlar1 alasag ettigi, 6zel miilkiyeti ortadan
kaldirilip beylerin mallarinin el konulup halka iilestirildigi ve za-
manin bilgelerinin Okhlokratia (ayaktakiminin, halk yiginlarinin
yonetimi) adim1 verdikleri bir yonetim altinda yaklagik on yil
(1341-1350) yasamustir. ‘

Iste Bedreddin, bu Zelotlarin (“Zelotai” Grek dilinde kizginlar,
hirslilar, talebedenler... Gibi anlamlara gelmektedir) devrimci top-
lumsal hareketini anasinin dilinden dinleyerek biiylimiigtiir. Ta-
ninmis Bizans tarihi uzmam Georg Ostrogorski, Zelotlar hareketi
hakkinda s6yle yaziyor:

“1340’larda baglayan i¢ savas sirasinda Bizans’ta dini ihti-
laf ve aykiriliklarla siyasi miicadele derinlestigi gibi aym
zamanda agir bir sosyal kriz devresi gegirildi. Zelotesler’in
hareketinde kuvvetli bir sosyal ihtilalci akim patlak verdi.
Siyasi ve sosyal miicadele ile Ge¢ Bizans déneminin en 6-
nemli dinsel anlagmazlig1 olan Hesykhia’cilarin (kutsal ses-
sizlik i¢inde diigsiinceye dalanlar) miicadelesi birbirine ka-
rigt1.”

“Imparatorlugun ¢oktiigii, fakirlestigi olgiide koy ve sehir-
lerdeki genis halk tabakalarinin sefaleti de artryordu. Kirsal
bolgede oldugu gibi sehirlerde de miilkiyet, sayis1 az bir
soylu tabakanin elinde bulundugundan 6tiirti, sefalete diisen
kitlelerin kini ve nefreti bu sinif iistiinde toplaniyordu... Is-
tanbul’da niyabet (gocuk imparator V. loannes’e naiplik
edenler) ile aristokratlarin bagi Kantekuzenos arasindaki
miicadele, imparatorlukta alevlenen sosyal diigmanhigi ve
sosyal miicadeleyi patlama noktasina getirdi. Kantakuzenos’a
kars1 miicadelede, sosyal ayaklanma ruhu aristokrat taraf-
tarlar1 aleyhine koriiklenerek, halk kitlelerine dayandirildi.
Ve kolay ates alan bu malzeme ateslendi.”

“Hadrianopolis’de (Edime) mahalli aristokrasiye karsi is-
yan ¢ikti. Alev diger biitiin Trakya kentlerini sardi. Aristok-
ratlar ve biiyiik miilk sahipleri ve kendisi de bir feodal olan
Kantakuzenos taraftarlan her yerde o6ldiiriildii. Ama simif
miicadelesi en biiyiik ol¢iisiine ve en siddetli noktasina Se-
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lanik’te, iginde en 6l¢iisiiz zenginligin en koyu sefaletle ko-
yun koyuna bulundugu ve karisik menseli halkin yasadiga
bu liman kentinde ulast1.”

“...Selanik’te orgiitlii ve belli bir ideolojisi olan halk parti-
si, yani Zelotes’ler partisi vardi. Bu nedenle burada halkin
aristokratlara kars1 ofkelerinin kabarmasiyla kalinmadi.
Tersine Zelotes’ler 1342°de tam yonetimi ele gegirip,
Kantakuzenos Taraftarlarin1 kovarak kendilerine 6zgii re-
jimlerini kurdular... Biitiin aristokratlarin mallarina el koy-
dular. Zelotes’ler sosyal ihtilalcilik ile kendine 6zgii mesru-
iyet¢iligi birlestirmisler; mesru Imparator loannes Paleologos’u
tamyorlar ve onun Istanbul’dan gonderdigi vali ile Zelotes-
ler partisi bagkan1 y6netimi paylasiyordu. Ama asil yetki ve
egemenlik hakk: Zelotes’lerdeydi. Selanik 1350’lere kadar
bagimsiz olarak yonetildi.”**

“Selanik kenti, Zelotes’ler ihtilali ile toplumsal tarihinin en
onemli anlanni yasiyordu,”*°

1342-43°de dostu ve miittefiki Umur Pasa’nin yardimiyla Sela-
nik’i kusatan Kantakuzenos, Zelotlann elindeki kenti ele gegire-
medi. 1340-41 yillarindan beri aym toplumsal olaylan yagamig
olan Dimetoka’y1 1343°de Aydinoglu Umur Pasa ele gegirip, hare-
keti ezerek yagma karsihiginda Kantekuzenos’a teslim etti. Dimetoka
ve Edime ancak 1361 ve 1362 yillarinda Osmanlilarin eline gegti.

Zelotlar hakkinda ¢agdas yazarlardan genis alintilar veren Ingi-
liz tarih¢isi Emest Barker ise, Bizans ta Toplumsal ve Siyasal Dii-
suince adl1 yapitindaki su degerlendirme ile karsimiza ¢ikiyor:

“Zelot’larn etkinligi artmis ve 1342 dolaylarinda biiyiik bir
gli¢ halini almigtir. Eski Yunan’daki 6ncelleri gibi bunlar da
toplumsal esitlik davasi savunuyorlard:; 6nceleri daha kap-
saml1 bir programla borglarin kaldirilmasini ve topragin ye-
niden dagitilmasini istemislerse de, Zelot’lar hi¢ degilse
yoksullara yardim edilmesi ve sehirde genel diizeltimler ya-
- pilmas1 amaciyla manastirlarin da bir 6l¢iide miilksiizles-

249 G Ostrogorski, agy, s 471,478-480.
230 Alain Ducellier, Byzance et le Monde Orthodoxe, Paris, 1986, s.339.
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tirilmesini ve zenginlerin bir miktar mal varligina el koyma-
y1 isteyecek kadar ileri gitmislerdir.”*"

Barker, olaylara “bélinme toplumsaldi ve sinif savagimi nite-
ligi tasiyordu, varliklhilar ve yoksullar arasindaki uzlagmazlikt1”
diye koydugu teshis ¢ok gergekeidir.

1370 yilinda Selanik bagpiskoposu olan Nikolaos Kabasilas’in
1360°larda yazdig1 mektup ve bir séylevinden Zelot’larmn su ilkele-
rini saptayabiliyoruz:

“Kentlerin yonetimi gogunlugun yararina zorla da olsa ele
gecirilmeli. Yazil yasalara gore degil, kendi gelenek ve go-
reneklerine gére yonetilmeli. Tiim zenginlerin mallarina el
konulmalidir... El konulmus mallar ve miilkleri halkin ge-
reksinimlerini karsilamak igin kullanmak haktir. Bunlara
zorla da el konulmus olsa, bir adaletsizlik s6z konusu degil-
dir. Toplumun y6netimi ve isleriyle yiikiimli kisiler, gogun-
lugun ortak yarar ¢ergevesinde yiiriitmeleri gerekir.”

“Zelot’lar, ‘manastirlara ait olan biiyiik servetlerin bir b6-
liimiinii alip yoksullara dagitmak, papazlara vermek ve kili-
seleri siislemek igin kullanirsak, ne sakincasi olur ki?’ diye
sorarlar. Baglangicta vakif yapmis olanlarin amacina aykir
bir sey de olmaz, ¢iinkii vakif sahipleri Tanri1’ya tapmak ve
yoksullara bakmaktan baska bir amag gozetmis degillerdir.”**

Hesykhia yandasi1 ve Kantakuzenos’un dostu, bu yiizden de
Zelotlara kars1 6nyargili olan Kabasilas, yine de, kars1 oldugu top-
lumsal hareketin yaraticilar i¢in agir konugsmamakta, dahasi onlari
su¢lamanin adaletsizlik olduguna inanmaktadir:

“Ellerindeki biitiin kaynaklari, kendi islerine hi¢ bakmadan,
kigisel servetlerine higbir sey eklemeden, kendi evlerini
siislemeden boyle kullanan, biitiin harcamalarinda yéneti-
lenlerin (halkin) yararina hizmet etmeyi amaglayan insan-
lary, yani Zelot’lar suglamak adalete sigar m1?”*

3! Ernest Barker, Bizans'ta Toplumsal ve Siyasal Diistince, istanbul, 1982, 5.228.
252 E Baker, agy, 5.231.
23 E Baker, agy, 5.232.
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N. Kabasilas’in gériislerini ve Zelotlarin agzindan aktardikla-
rim1 Seyh Bedreddin’in Varidat ve Cami’iil Fusuleyn’den ve’tan
alinmis su s6zleriyle karsilagtiralim:

“Diinyada kutsallik olmaz, kutsallik sadece Tanri’dadir.
(Bu acikga dinlerin diinyada somutlagtirilmis ve insan ya-
sanumin igine girmis kilise, manastiwr, cami ve tekke gibi ta-
pinaklarina karst olmayiifade eder-I.K.)Yaratilmis her sey
ve her nimet insan igindir. Topragin tek sahibi Tanri’dir.
Rumeli’nde ¢ok goriilen malikdne sahipleri yiiziinden in-
sanlar bu nimetten mahrum kalmaktadirlar... Tiim diinya
zenginlikleri insanlarin ortaklasa kullanimlar: igindir... Ca-
lis1p tiretmeden yemek yasadig1 sayilmali...”

Rumeli’ndeki Bizans topraklarinin ve kentlerin 1360’lardan
sonra Osmanli’nin eline gegmesiyle, G. Ostrogorski’nin agiklamis
oldugu yasam kosullarinda bir degisiklik olmadi. Bu ortamda,
Zelotlarin “zenginlerin mallarini ellerinden alip, yoksullara dagat-
may1” kutsal kitaplarda anlatilan olaylara, peygamber ve azizlere
baglamas: gibi, Bedreddin de Kuran’dan bir sure (Nisa 131, 132)
ile baglant1 kurarak biiyiik ¢ikigini yapiyor. “Goklerde ve yerde
olanlarin hepsi Allah’indir, Allah zengindir...” diye iki kez yinele-
yen ayeti yorumlayarak beylerin, feodallerin mallarina el koymak
gerektigini vurguluyor.

Dogumundan 8-10 yil lince tiim bélgeyi sarmig, anasinin ve
Edime kentindeki komsularinin i¢inde yasadigi devrimci toplumsal
gelismeleri dinleye dinleye biiyiidiigii bir yana, Seyh Bedreddin’in
Nikolas Kabasilas’1 da, (6.1399-40) tarih¢i Nikephoros Gregoras’
da (1290-1360) aslindan okumus, Zelotes halk hareketlerini ince-
lemis olmasi ¢ok biiyiik olasiliktir. Bizans devlet tarihgisi ve
Kantakuzenos yandasi olan tarih¢i N. Gregoras diisman oldugu
Zelotlar yonetimini s6yle anlatiyordu:

“Kentte stasis (isyan, baskaldin, kargasa) uzun bir siire kol
gezdi. Zelot’lar 6teki yurttasglara egemenlik sagladi. Kur-
maya ¢alistiklar1 siyasi diizen, bagka herhangi bir yonetim
bigimine benzemiyordu. Lykourgos’un Spartalilara kurdur-
dugu (1.0. 6.yiizy1l) anayasa gibi aristokratik degildi; Ati-
na’nin ilk diizenlenmis Kleisthenes anayasas1 gibi demokratik
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de degildi... Rastlantilarla galkalanan ve yalpalayan tuhaf
nitelikli bir ayaktakami-kalabalik y6netimi (Okhlokratia) idi...
Onlar iste bu ¢esit adamlardi, autonomia (kendi kendini y6-
netme) davasina hizmet eden Zelot’lar zenginlere karsi, bir
dis diismanin yapacaklarindan daha sert davrandilar; onlarin
evlerindeki zenginlikleri bir haydut siiriisii gibi kendileri i-
¢in yagmaladilar, sokaklarda rastladiklar1 her zengini aci-
masizca 6ldiirdiiler.”**

N. Gregoras’in diigmanca yorumlarinin ardinda anlattigi, bir
halk demokrasisinin varligiydi. Geng Bedreddin’in bunlardan etki-
lendigi digiiniilmelidir.

Neoplatoncu Bilge Gemistos Plethon ve Seyh Bedreddin

Seyh Bedreddin’in ¢agdasi, Edime’den hemsehrisi Neo-Platoncu
bilge Gregorios Gemistos Plethon (1355-1450) Kontsantinopolis’te
(Istanbul) dogmustu. i1k genglik yillarmin Edime’de Osmanl sara-
yinda gegtigi s6ylenir. Biiylik hasmi1 Episkopos Gennadios, bir mek-
tubunda onun “Hadrianopolis’te barbarlann sarayinda yasadigini”
yazar. )

Fransiz tarihgi Louis Brehier, Gemistos Plethon’un 1362’den
itibaren Osmanl sarayinda yasadigini, sonra Mora despotlugunun
bagkenti ve ¢agn kiiltiir egitim ve felsefe merkezlerinden Mistra’ya
¢ekilip II. Paleologos Theodoros’un agtirdig1 bir felsefe okulunu
yonettigini yaziyor.”** Ayrica Ingiliz Bizans uzmam S.Runciman
da, “Bizans Tarihgileri ve Osmanli-Tiirkleri” adli makalesinde,
Plethon’un siyasal kuramlarinin, onun fiitlivvet orgiitiinii ilk elden
tammasindan etkilenmis olabilecegini s6ylemektedir.?*®

Georgios Gemistos Plethon’un Edime’de bulundugu dénemde
padisah I. Murad’dir. (1362-1389) Bizans tarihgisi Khalkokondyles’in
“Anadolu’da ve Rumeli’de otuz yediden fazla biiyiik ve zorlu sa-
vaglar yaparak hepsinden muzaffer ¢ikmugtir” dedigi I. Murad’in
sarayinda, Miisliimanlarin yaninda ilm-i niicum’la (astroloji) ugra-
san Yahudi ve Hristiyan miineccimler bulunmaktadir.

234 E Baker, agy, 5.235-236.
2551 Brehier, La Civilisation Byzantine, Paris, 1970, s.370, dipnot.2049.
2% E Barker, agy, 5.239, sevirenin dipnotu 26.
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Sarayda itibar gérmiis olan Plethon, buradaki Elisha adli bir
Yahudi bilgenin ¢omezidir. Ulemadan Kadi Israil de saraydan uzak
bulunmadigina gore, onun oglu Seyh Bedreddin ile Gemistos Plethon
cocukluktan itibaren tamsiyor olabilirler. Aralarinda sadece li¢ yas
olmasi arkadaghklanm kolaylagtirdig1 gibi, Bedreddin Mahmud’un
annesinin Yunan kokenli olusu da yakinlig: artimuis olabilir.

Plethon uzun siire Edime’de sarayda kalmig mudir, Tirkler
hakkinda pek ¢ok bilgi kazanmig midir, bilemiyoruz. Ciinkii eserle-
rinde Tiirklerden tek s6z bile etmiyor. Neoplatoncularin yapitlarina
daliyor, onlarm oOgretilerini benimsiyor. 1380 yilindan itibaren
Trakya’y: terkedip, Mora yarimadasinda Taygetos daginin etekle-
rinde kurulmus, kiiltiirel bir merkez olan Mistra’ya yerlesiyor. O-
liimiine dek Mora despotunun (despotes, ‘kral, efendi, sahip, yonetici’
anlamina gelir) sarayinda 6gretmenlik yaparak yasiyor.

Omiriiniin biiyiik boliimiinii 6gretmenlik ve yazarhkla geeirthis
olan Gemistos Plethon 1415 dolaylarinda iki séylev yazmistir. Biri
Konstantinopolis’te, yani Istanbul’daki Imparatora seslenmekte;
Mora despotuna yazilmis olana seslenen 6tekisi ise “Peloponnesos’
un Sorunlar1 Ustiine” bashgm tasimaktadir. G. Plethon’un yapit-
taki goriislerinin ¢goguyla Bedreddin’in diistinceleri biiyiik benzer-
likler tasimaktadir. Louis Brehier’in “Bizans’in son yarim yiizyili
hiimanizmanin zaferi ve bunun italya’dan Bati’ya yayilmasmna
damgasim1 vurmusgsa, bu biiyiik hareketin ana temsilcisi odur” diye
gosterdigi Gemistos Plethon ile $eyh Bedreddin’in birbirlerini
tanidiklar1 konusu, Seyh Bedreddin arastirmacilarin1 nedense sim-
diye dek pek ilgilendirmemis, siyasal diigtincelerindeki yakinlik ve
karsilikli etkilesim de g6z ardi edilmistir. Sadece Radi Fis bu ko-
nuya, roman gergevesi igerisinde bir takim hayali olaylar yaratarak
deginmistir.?’

G. Plethon’la Bedreddin’in Edime saray1 ¢evresinden gocuk-
luk-yeniyetmelik arkadasi olmalar1 biiylik olasiliktir. Birbirini iyi
taniyan bu iki insanin ¢ok daha sonralar da karsilagmalari, tartigip
konugmalar1 da bizce hig olasilik dig1 degil. Gerek torunu Hafiz Ali
tarafindan yazilmis olan Menakibname’de anlatilan Seyh Bedreddin’in
Ege adalarindaki kesislerle tartisma Oykiileri ve gerekse Dukas’in
tarihinde sozii edilen, Borkliice Mustafa’nin sik sik Khios adasina

257 Radi Fis, Ben de Halimce Bedreddinem, istanbul, 1992, s.87-91.
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gidip Giritli kesisle bulugmalari, elde yazili belge eksikligine rag-
men bu tiir akil yiiriitmelere ve dogruya yakin olasiliklara agiktir.

Seyh Bedreddin, Edime’deyken de, Edime’ye yerlesmeden
once de, yani Uzungarsili’'nin “batini-Alevi inan¢h Tirkmenler ve
Hristiyanlar arasindaki propaganda seyahatleri” dedigi donemde de
adalarda bu bilge dostuyla konusmus olabilir. Biri Islam diinyasi-
nin taninmis bilgini, digeri Hristiyan diinyasinin bilgin 6gretmeni...

Hatta Dukas’in anlattiklarina bakilirsa, Musa Celebi’nin yenil-
gisi ve kazaskerlik deneyiminin basarisizligiyla birlikte gelen siirgiin
ve tutsaklik yillaninda, Seyh Bedreddin’le Gemistos Plethon ara-
sinda diisiince-6greti aligverisi temsilcileri Borkliice ile Giritli kesis
arasinda yapilmis olabilir.

G. Plethon, 1415 dolaylarinda yazdig: “Peloponnesos 'un (Mora
yarimadasi) Sorunlari Ustiine” adl1 séylevinde, yarimadanm &ne-
mine deginmekte, Peloponnesos ordusunun diizeltilmesi, ordunun
ekonomik tabani ve tarim sistemi lizerine goriisler getirirken, top-
ragin kamulastirilmasini 6nermektedir. Okuyalim:

“Bund;\,n sonraki dnerim biitiin topragn, toprak iistiinde ya-
sayan herkesin ortaklasa miilkiyetinde olmasi ve hi¢ lamse-
nin onun bir pargasmnin (kendi) 6zel miilkii oldugunu iddia .
edememesidir. Her kim toprak isterse cani nerede isterse a-
lip tahil ekmeli, ev kurmali ve diledigi, iistesinden gelebil-
digi kadar toprak stirmelidir... Herkesin b6ylece emegini e-
sit 6lglide kullanmasi miimkiin olursa, biitiin toprak islene-
cek ve liriin verecek ve islenmemis toprak kalmayacaktir...”

Bunlar kitabinda aktaran Emest Barker s6yle demektedir:

“Gemistos Plethon, bu toprak kamulastirilmasi tasariminda
Platon’u izlememektedir. Clinkii Platon, toprag: ¢iftgi sinifi
tiyelerinin elinde 6zel miilkiyet konusu olarak birakmisti.
Eger Plethon’un tasarisina benzer sistemler aranacaksa bun-
lar ancak gelecekte bulunabilir.”

Oysa bu tasarimi yazildig: yillarda, Seyh Bedreddin halk Hare-
keti baglamigt1 ve buna benzer bir sistemi kanla ve canla uygula-
maya koymayi amaglayan bir biiyiik kavga yiiriitiilmekteydi. Aca-
ba kim kimden esinlenmis, etkilenmis? Kuskusuz, etkilesim karsi-
likl1 olmustur.
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Seyh Bedreddin’in onderligindeki bu biiyiik eylem yenilgi ile
sonlandi, Bedreddin asildi. Gemistos Plethon ise, 6liimiinden sonra
patrik Gennadios tarafindan “din sapkin1” ilan edildi ve kitaplar
yakildi. Bununla da kalinmadi, cesedi yirmibes yil sonra Mistra’da
gomiilii bulundugu kiliseden gikarildi ve yakild1. Iki dostun kader
ortaklig1!

Seyh Bedreddin ¢agimm en 6nemli Islam bilginlerindendi. Co-
cukluk ve yeniyetmelik doneminden, Hiiseyin Ahlati’nin tekkesi-
nin basina gegtigi, tilkeler dolasip bir halk ayaklanmasinin basini
cektigi ve ona Onderlik ettigi yillara dek, Tebriz’den Tokat’a, Ha-
lep’ten Mora’ya dek ¢aginin toplumsal-siyasal gelismelerini, dii-
stincelerini izledi. Onlardan etkilendi ve onlar etkiledi. Astrabadh
Fazlullah, Hac1 Bektas-Kaygusuz Abdal, G. Plethon, Anadolu ve
Bizans halk hareketleri (Babailer, Zelotlar) onlarin inangsal ve siyasal
goriisler, incelememiz boyunca bunlara verdigimiz bazi meklerdir.

Kuskusuz, Osmanh ve Bat1 arsivlerinde Bedreddin’e ve Bed-
reddin hareketine 1g1k tutacak birgok belge vardir ve bunlarin giin
15181na ¢ikarilmasi, agikta olanlarin yeni bir gézle elden gegirilme-
si, Seyh Bedreddin’in goriislerini ve savasimmi daha derinden
kavramada ¢ok yardimci olacaktir.

. Biiyiik komiinist ozan Nazim Hikmet, “Seyh Bedreddin Desta-
nmin”’ da soyle diyordu:

Yagmur ciseliyor.

Serez’in esnaf ¢argisinda,

Bir bakwa diikkanimin karsisinda
Bedreddin’im bir agaca asu.

Yagmur giseliyor.

Gecenin geg ve yildizsiz bir saatidir.

Ve yagmurda islanan

Yapraksiz bir dalda sallanan Seyhimin
Ciwrd ¢iplak etidir.

Yagmur ¢iseliyor.

Serez ¢argist dilsiz,

Serez ¢argisi kor.

Havada konusamamamn, gérememenin kahrolasi hiiznii
Ve Serez ¢argist kapatnug elleriyle yiiziinii.
Yagmur ¢iseliyor.
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Bedreddin’imizi “Serez’in esnaf garsisinda, bir bakirci diikka-
nimin karsisinda bir agaca” asanlar, bugiin tarih kitaplarinda bir
satirlik bile yer tutmuyor. Ama “yarin yanagindan gayr her seyde
ortaklik” ¢agris1 yapan Seyh Bedreddin’in komiinistik diisiinceleri,
yiizyillardir Anadolu halk hareketlerinin sancaginda, sloganlarinda,
destanlarinda yasiyor. Nazim’in destanindaki dede gibi, “biz Bed-
reddin kuluyuz, ahrete, kiyamete inanmayiz”, ama ‘“Bedreddinler
yine gelecektir” diyoruz. “Sozii, bakisi, solugu aramizdan ¢ikip ge-
lecektir”. Clinkii Bedreddin diisiincesi insanligin gelecegidir.
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Seyh Bedreddin’in Hukuk Yapitlarindan

Hukukun Ozgiirliigii ve Bagimsizhk ilkeleri’*®

Seyh Bedreddin Mahmud, Cami il Fusuleyn’in birinci sahibi
oldugu hukuk mantig1 ve felsefesinin esaslarim soyle agikiar:

“Zamanimizin yargiglari, kendilerinden sorulan bir hukuk-
sal sorun i¢in, ancak, eger imam-1 Azam, yani imamlardan
Hanefi hukukunda birinci derecedeki sorunlar1 kapsayan
eserde rivayet varsa, buna goére fetva verir. Yargig, isterse
yepyeni diisiince ve goriislere sahip olsun, kendi oy ve dii-
siincesiyle onlara muhalefette bulunamaz. Ciinki hak yal-
niz onlardadir, onlardan bagkasini uygulamak hak ve yetkisi
olmadig1 agiktir. Bu nedenle zamanimizin yargicinin igti-
hadi, onlarin igtihatlar1 derecesine erismez ve bunlara mu-
halefetmis gibi olanlarin fikirlerine bakilmaz. Elbette ki
kars1 olanin ¢aligmalar: kabul edilmez. Ciinkii Miictehidler,
yani Kur’an ve Hadis yorumculari, kanitlan gériip, gergek
olanla olmayani vaktiyle temyiz etmislerdir.”

Seyh Bedreddin, bu gergegi saptadiktan sonra elestiri kisminda
sunlar1 s6ylemektedir:

“Bu bir inams meselesidir. Yoksa imam Malik onlardan
oncedir; imam-1 Azam ve diger imamlarin, Imam Malik ve
Imam Safii’den okumuslukta iistiin olduklarna dair bir ka-
nit yoktur. Aym zamanda Ebu Hanife ve Sahabeler zaman-
nda heniiz Peygamberin sézleri toplanip diizenlenmis de
degildi. Bu konudaki kitaplar onlardan sonra tertib edilmis-
tir. Bir yargicin 6niinde getirilen hukuksal sorundaki kendi
yorumu, onlarin oylarina muhalif olsa da, fetvasi kabul edi-
lir. Nitekim Sahabeler zamaninda serihin (serheden, agikla-
yan) muhalif diigen fetvalar1 kabul edilirdi. Madem? ki bir
yargig, kendi oyunun, bagkalarinin diisiince ve yorumuna
degil, hakikate uygun oldugu kanaatindedir; ona kendi o-

28 By biilimde, Seyh Bedreddin hakkindaki giiriislerine tamamiyla ters diismemi-
zé ragmen, kendisinin bir hukukgu olarak Bedreddin'in bu yoniinii daha iyi deger-
lendirdigini saptadigimiz, Necdet Kurdakul'un “Biitiin Yonleriyle Bedreddin” adh
kitabindan yararlandik.
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yuyla karar vermesi vacip olur. Bagkalarinin oyuyla hiikiim
vermek nasil helal olur ki?”

Bedreddin asagidaki s6zleriyle de bagimsizlik, 6zgiirlik ve
adalet ilkelerinin uygulanmadig: toplumlarda Hukuk’tan soz edi-
lemeyecegine agikga isaret ediyor. Boylelikle skolastik hukuk dii-
stincesinin ¢ikmazinda farlona vanlmamis, degerlendirilmemis alan-
lara genis bir pencere agiyor. Hanefi hukuk goriis ve igtihat’inin
durumunu ve elestirisini verdikten sonra su ¢6ziimii getiriyor:

“Bir igtihat sahibi, yani bir hukuk yorumcusunun reyi, I-
mam-1 Azam veya Imameyi (diger ehlisiinnet imamlar 1-
LK) reyine muhalif olacak olursa, verecegi karar muteber
olmalidir. Mademki, kendi reyini hak ve diger reyler lizeri-
ne tercih etmistir, ona kendi reyiyle hiikiim vermesi vacip
olur. Bagkalarim taklit etmesi haramdir.”

Bedreddin bu soézlerle, yargicin her seyden 6nce kendi hukuk
bilgisi ve diinya gériisiiyle olay:1 incelemesi gerektigi fikrini sa-
vunmaktadir. Clinkii imamlara kayitsiz sartsiz uyuldugu takdirde
Hukuk’ta diigiince 6zgiirliigi ve bagimsizlik duygular1 kaybolmus
olur. Ve yargi¢ baskalarinin hukuksal yorumlarina tutsak olmaktan
kurtulamaz. Bedreddin, Teshil’in 6nsiiziinde ise, Hukuk lizerindeki
diisiincelerini $6yle devam ettirir ve adalet ilkesini daha da agikliga
kavusturur:

“... Vaktaki, Tann beni; furug ve ‘usul ve ma’kul ve
menkuli cami Letaif il Isarat namindaki hukuk eserimi ya-
z1p bitirmege * -ivaffak etti. Bu eserimi anlamak, okuyanla-
rina giig¢ geldi. ..serimin yazilmasinda neden olan maksatla-
11 bilmesini k¢ .aylagtirmak lizere anlagilmas1 gii¢ gizli an-
lamlarim1 elde etmek ve bu hususta tespit edilmis olan ru-
muzlarim hall e istedim. Ve kitaba karsi ragbetsizlige
sebep olmamag tizre sdzii uzatmayarak, yorum ve izaha
bagladim. Ve bu agiklamalarimda bine yakin ince ve dakik
hukuki thtimalier: zikrettim. (Ekval) diye isimlendirmis ol-
dugum (S6z)ler bir karine-i ma’nia olmadik¢a bana mahsus
olup uyanik ve zeki olan kimselerin tistiinliigii de. bu gibi
kisisel buluslaridir; yoksa bir takim rivayetleri nakil ve ez-
berlemek degil...”
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Nitekim; Zi Mahseri asagidaki s6ziiyle buna isaret eder:

“Bil ki: Her ilmin metninde ve her san’atin varliginda a-
lim’lerin dereceleri yekdigerlerine yakin ve sanatgilarin se-
viye kademeleri birbirlerine uzak degildir veya miisavidir.

Bir bilim adamim diger bir bilim adamu gegecek olursa, an-

cak birka¢ adim gegebilecegi gibi, bir sanatgiya da diger bir

sanatg1 az bir mesafe ile listiin gelebilir. Dereceler arasinda
tam bir tstiinlilkk veren ve ona dogru agtigi meydanda bir
kimsenin bin kimseye mukabil itibar olunmasina kadar bi-

lim adamlarim ve sanatgilar1 yarigmaya davet eden nokta;

bilim ve sanatlarda gizli olan espriyi kavrayabilmek kudre-

tidir.”

Diger bilimlerde tasarrufa kadir birgok ilim ve irfan sahibi o-
lanlar1 hukuk’ta, taklid elinde esir kalmis sagir ve dilsiz goriirsek
bunda tasarrufa kadir olmalar1 s6yle dursun, birgok gavamizi (hu-
kuki incelikleri) bile anlayamazlar. Metnindeki sozlerin altinda
birtakim meselelere isaret edilmis ve olagan tembihlerde bulunul-
mustur. S6zii uzatmamak igin serh’de bunlar tekrarlamaktan sarfi-
nazar ettim. Umid ederim ki, perde gerisinden bunlar zeki diisiiniir-
ler i¢in kolayca kesfolunur.

“Zilliyed ve hari¢ meselelerinde bana 7070 mesele tanzimi
miiyesser oldu. Kith-iil Dava’da s6zii uzatmamak igin, her
tafsil ahkdmim zikretmeksizin takriben bir varakada isbat
ettim. Isteyenler Zilliyed ve Hari¢ meselelerinde séziinii
etmis oldugum kaidelere bas-vursunlar.””?* .

Varidat (Ige Doguslar)’dan

Yorumsuz Bazi Orneklemeler ve Karsilastirma

Bezmi Nusret Kaygusuz’un Seyh Bedreddin Simaveni, (1957)
¢evirisinden:

“Var olmak ve yok olmak, bir suretin bir maddeden gitmesi
ve yerine bir digerinin gelmesinden ibarettir. Bu da 6ncesiz
ve sonrasizdir. Ondan dolay: diinya ve ahiret itibari bir sey-
dir. Goriilen suretler fani sayilan diinya; gériinmeyenler i¢in

259 Aktaran Necdet Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin, s.166-167.
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baki telakki edilen ahirettir. Hakikatte bunlarin her ikisi igin
de tikkenme yoktur. Fakat itibar galibe oldugundan diinyaya
titkken, ahirete de kalim denilmistir.”**

“Diinya ve ahiret birbirlerinin mukabilidir. Her seyin bas-
langicina Diinya, sonuna da Ahiret denilir. Mesela zina, raki
ve sarap gibi seylerle ilk 6nce tath bir lezzet hasil olur. Fa-
kat bu sevincin ardindan insana bir rezalet ve pismanlk ge-
lir. Iste bu lezzete Diinya, o pismanlga da Ahiret ismi veri-
lir. Halbuki bunlarin her ikisi de bu diinyada vaki olmakta-
dir. Biitiin isleri ve onlar1 takip eden neticeleri buna kiyas
edebilirsin.”*!

“Kuran’da bahsi gegen huriler, késkler, irmaklar, agaglar
ve benzeri seylerin kaffesi (hepsi) cisim dleminde degil, ha-
yal aleminde gergeklenir.® Cirkin ve igreng her seye Ce-
hennem ve ates denildigi gibi, yliksek ve serefli her merte-
beye de Cennet ismi verilir.”**

“Bizim bildigimize gére, kiyamet zatin, zuhuru ve sifat sal-

tanatimin sonmesidir. Eger sen dilersen 6len herhangi birisi
i¢in ‘kiyamet koptu’ diyebilirsin. Hasir de, 6liiniin benzerini
diinyaya getirmektir.”* Halkin zanneyledigi lizere cesetlerin
hasri, yani govdelerin tekrar dirilip mahsere ¢ikmasi ola-
naksizdir. Megerki zaman gelsin de diinyada insan cinsin-
den kimse kalmasin. Ondan sonra anasiz babasiz topraktan
bir insan dogsun ve yine tenasiil (cinsiyet) baglasin.”*®

“Insandaki algilarin, bilis ve tasarruflarin gerek miicedderat
(soyutluk) denilen ruhani seylerde, gerek onlarin daha iistle-
rinde bulunmasi imkansizdir. Saltik varhik (*'Mutlak’’ olan,
Tanr) igin bu kemalat ancak insan mertebesinde hasil olur.
Baska mertebede olmaz. Insan saltik varligin sadik ve par-
lak bir aynasidir... Tiim akil, tiim nefs ve bunlarn iistiinde

20 4gy., 5.146.
260 agy., s.1606.
82 qgy., s.122.
20348y, 5.151.
24 4gy.,5.153.
265 agy., 5.129.
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mertebeler insanin {istiinde zuhur etmedikge, insan gibi bir
seyi bilmenin ve algilamanin onlar igin (Melekler kastedili-
yor) imkam yoktur.”>%

“Biitiin Alem kendisini orgiileyen ciizleriyle (pargalariyla)
birlikte sapasaglam bir insan gibidir. Ucu bucagi bulunma-
yan bu bosluk igindeki biiyiik ve kiigiik herhangi bir seyin
digerlerine ¢ok kuvvetli bir baglantis1 ve hafifsenemiyecek
birgok tesirleri vardir. Bu Alemin diizenine sebep olan sey,
onun bu rabitali hal tizere kurulmus olmasidir.”?*’

“Biitlin namazlar ve niyazlar ahlakin diizeltilmesi ve igyii-
ziin arinilmasi igin birer vasitadan ibarettir. Hakiki ibadetin
higbir vakit kayit ve sart1 yoktur. Herhangi tarzda yapilirsa
yapilsin, Tanr’nin dilegine uygun olur.?® ibadetin temeli,
maksudun Hak olmasidir. Bir cemaatte bu temel bulunma-
yinca, yaptiklan ibadetler de kaybolur, yalniz kdtii toplanti-
lar1 kalir. Fenalik lizerinde toplananlardan sen hemen uzak-
las.”269

“Hakk’a erismek, insanin kendi saf varligina erigmesi de-
mektir. Ancak bu yollann gésteren bilim adamlarina karsi
saygili olmak yerinde olur. Ama bu yollan gosteriyoruz diye,
ortaya gikan “hatip, imam ve ilim adam gibi cemaat biiyiikle-
rinin dilegi Hak olmazsa, bunlardan uzaklagsmak gerekir.”*"

“Insanlar birbirlerine yahut haksiz mala, mesru olmayan pa-
raya veya riitbe ve mevkilere, yiyecek ve igeceklere ibadet
ediyorlar da, Allaha ibadet ediyoruz zanninda bulunuyorlar "

“Bu beden i¢in Oliimsiizliikk olmadig1 gibi, kaybolduktan
sonra ciiziileri igin de eskisi gibi bir daha birlesme yoktur...
insanlar eylemleriyle, diisiince ve fikirleriyle giizeli ve iviyi
bulabildikleri oranda Hakk’a kavugmuslardir. Cennet iste

e 8.161-162.
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budur. Kétii ve girkin islerle ugrasan insanlar Hak’tan uzak-
lasmiglardir; Cehennem iste budur. Cennetle Cehennemi
baska bir yerlerde aramak sagmadir.”*”

Yazimiza son verirken, Seyh Bedreddin’in kendisi gibi bir din
bilgini olan ve Serez’de asilmasindan tam 105 yil sonra, yani 1525
yilindaki Almanya kéylii isyanlarinin ideolojisini ¢izen ve ayak-
lanmaya belirgin katkida bulunan papaz Thomas Miinzer bir kars-
lagtirma saglayalim. F. Engels T. Miinzer ve devrimci diisiincelerini
sOyle anlatmaktadir:

“O donemde Thomas Miinzer her seyden once bir din bi-
limciydi. Ama zaman zaman tanritammazcilifa yaklasan
bir panteizm 6gretiyordu. Bizim disimizda bir Kutsal-Ruh
yoktur, diyordu: Kutsal Ruh 6zellikle akildir. Iman da, ak-
lIin insan iginde ortaya ¢ikmasindan bagka bir sey degildir
ve bu yiizden Hristiyan olmayanlar da iman sahibi olabilir.
Iste bu iman, ete kemige biiriinmiis bu akildir insam kutsal-
lastiran.?”

Bu yiizdendir ki cennet 6biir diinyada degil, onu da bu ya-
samn i¢inde aramak gerekir. Oteki diinyada cennet var ol-
madigina goére, cehennem de lanetleme de yoktur. Iman sa-
hibi olanlarin yapmalar1 gereken cenneti, yani ‘Tanr kralli-
gin1’ yeryiiziinde kurmaktir. insanlarim kétii istek ve istahla-
rindan bagka seytan yoktur. Isa da diger insanlar gibi bir in-
san, bir peygamber, bir 6gretmendi.”*"

Alintiy1 biraz daha siirdiiriip, okuyucular1 Seyh Bedreddin’in
yukarida verdigimiz Varidat’taki s6ylemleriyle karsilastirarak,
hayret verici benzerlikleri ve Bedreddin’in nasil daha ileride bu-
lundugunu goérmelerini istiyoruz. Ayrica o, Miinzer gibi koylii is-

272

agy. s.150

™ Oysa Thomas Miinzer'den 260-270 yil énce Kappadokia'da Haci Bektas Veli,
inanci disindaki Hristiyanlarla dostluk kurmus ‘73 millete tek nazarla bakmayr’
ogiitliiyor ve ‘islamimn temeli ahlak, ahlakin 6zii bilgi, bilginin 6zii ise akildir’ ve
‘yeryiiziinde akil 6lgiisinden dnemli bir sey yoktur’ diyordu. imani biling iginde
eritmis, akla baglamig ve akilla bilime ulagmisti Hac1 Bektas.

4 F Engels, 4lman Koylii isyanlart, 76-77,78.
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yanlarinin sadece ideologu degil, ayn1 zamanda toplumsal ayak-
lanmanin hem ideologu hem de hazirlayicis1 ve 6nderidir.

“Miinzer’in Tanr1 kralligs, hig bir sinif farkinin, hig bir 6zel
miilkiyetin ve toplum liyelerine yabanci hig bi 6zerk devle-
tin bulunmadig bir toplumdan baska bir sey degildi. Var
olan biitlin otoriteler, boyun egmeyi ve devrime katilmayi
reddederlerse devrilmeliydiler. Biitiin isler ve mallar ortak-
lasa olmali ve en eksiksiz esitlik egemen olmaliydi. Prens-
ler ve soylular da bu birlige katilmaya gagrilacakti. Redde-
derlerse, birlik ilk firsatta bunlar silah zoruyla devirecek ya
da yok edecekti. T. Miinzer halkin o dénemde anlayacag:
peygamber diliyle konusuyor, ama ger¢ek amaglarmi gii-
vendigi yakinlarina soyledigi agik segik ortadaydi.”*”

Engels’in anlattigi Alman koylii savaglarinin biiyiik teorisyeni
Thomas Miinzer 6megini animsattik. Oysa ondan 270-280 y1l 6nce
Anadolu’daki Batini-Alevi koylii ve ezilen emekgi halklarin sosyal
miicadelelerinin ¢ok daha dikkate deger oldugunu agikg¢a goriiyo-
ruz. Eger F.Engels Avrupa feodal ¢aginin koylii savaglarini ince-
lerken, tesadiifen, Kibris’ta oturan Dominiken rahibi Simon de
Saint Quentin’in 1246 yilinda Orta ve Dogu Anadolu’yu bagtanba-
sa dolasirken, bizzat savasa katilmis frank sévalyelerinden dinledi-
gi, 6-7 yil once Kiigiik Asya’nin yasamis oldugu en biiyiik halk
ayaklanmasi onderi Baba Resul ve eylemlerini yazdigi Latince
metinleri gormiis olsaydi, Alevi inangli halklarin sosyal ve siyasal
miicadelelerine yonelmek zorunda kalacak. $eyh Bedreddin’in
distincelerini ve onun 6nderlik ettigi iktidara yénelik toplumsal
ayaklanmasim derinlemesine inceleyecekti. Hi¢ kuskusuz o zaman
Marksizm ve Marksist Literatiir bugiinkiinden ¢ok daha zengin bir
gelisim gosterecekti.”’

2> Engels, agy. 5.79, 84.
28 |, Kaygusuz, Gormedigim Tanriya Tapmam, Alevilik-Kizilbaglik ve Materya-
lizm, ismail, 1996, s. 18-25.
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OSMANLI YONETIMINE KARSI
SIYASAL-DINI BiR TEZ:

YAGMUR SAY

Bedreddiniler, Borkliiceliler, Torlaklar

Kadi Ahmet, Anadolu’daki bazi kabileler arasinda athéisme ve
ibdhiye meslegine mensup olanlar bulundugunu ve 6zellikle Nig-
de’de bunlarin miktarimin ne kadar ¢ok oldugunu séyler; G6k Bori
Ogullar;, Turgud Ogullar1 gibi bazi gogebe kabilelerle Luluva
(Loulon) vilayetindeki oduncular ve kdmiirciileri ve Nigde civa-
rinda adeta yalanci bir peygamber gibi tiirlii hile ve oyunlarla bagi-
na bir ok cahil halk toplayan brahim Hac1 adh Ibahiye’ye mensup
seyh taraftarlarini, kiifr ve zindiklik ile itham etmektedir. Yine
Anadolu’da Taptuk isminde bir Tiirk seyhine tabi olduklari i¢in
Tabtuki (Taptuklu) adin1 alan bir taife mevcut olup, misafirlerine
kizlanim, kiz kardeslerini, karilarim peskes cektiklerini sdyler.””’
Bu son itham, Siinniler tarafindan Alevi topluluklar aleyhinde sik-
¢a kullanilmig bir olgudur.

Genel olarak yukarida zikrettigimiz portre XIV. yiizyil basla-
rinda yeniden batiya, Bizans topraklarina dogru ilelemeye baslamis
olan Tiirkmen kabileleri arasinda ve Tiirk kdylerinde gordiigiimiiz
‘hareketli, propagandaci ve miicahid Tirkmen Babalari’nin portre-
sidir. Ik Osmanli hiikiimdarlarinin yaninda, tahta kiliglarla sava-
san, kaleler alan, bir avu¢ miiridi ile binlerce diismani ezen, Miis-
limanlig1 yayan Abdal lakapli bir¢ok dervis, Asikpasazade’nin
Rum Abdallar dedigi topluluga mensuptur. Bu topluluk, Yeseviye,
Kalenderiye, Haydariye gibi gesitli Heterodoks topluluklarin Ana-
dolu’da Tiirkmen ananeleri ile ve kabilevi inanglarla karismasindan
olusan Babailik’in sonraki sekillerinden biri sayilabilir. Osmanl
donemine ait baz1 dogu ve bati eserlerinde gérdiigiimiiz Torlaklar
ve Dervisler biiyiik bir olasilikla bu Abdallardir.>”®

27 Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, TTK Yay. Ank.1991,5.100,101
28 K opriilii, A.g.y. s. 101
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Seyh Bedreddin Bérkliice Mustafa ve Torlak Kemal’in siyasal-
dini kimliklerinden ve diisiince alt yapilanndan hareketle, Bedreddiniler
Torlaklar ve Bérkliiceliler’e énce, Islamla Hristiyanligin ve Yahu-
di- ligin senkretizminden olusan bir fikri alt yapiya sahip bir toplu-
luk demek yanls olmayacaktir. Bunun yaninda Hurufi etkinin de
bu topluluklar iizerinde ¢ok biiyiik etkilerinin oldugunu da unut-
mamak gerekmektedir.””’

Bedreddiniler-Torlaklar ve Borkliiceliler’de panteist bir tasav-
vuf anlayis1 gérmek miimkiindiir.

Torlaklarin, Bérkliicelilerin ve Bedreddinilerin, Seyh Bedreddin
gibi 6nder kimliklerin etkili kisiliginin yaninda, sehzade miicadele-
lerinin biitiin giddetiyle devam ettigi bu kriz doneminde Bedreddin’in
birgok kisiye timarlar dagitmasi bu kisilere gegim kapis1 agmasi,
siiphesiz bu kisilerin kendisine minnet duymalarina ve etrafinda
toplanmalarina, bu yola ve ona baglanmalarina yol agtig1 da bir
gergektir.®

Ug Adam Ug Isyan

Torlaklarin ve Borkliicelilerin isyam ile Bedreddinilerin isyam
arasinda bir baglantinin olup olmadig1 héla tartismalidir. Bunun
yaninda Osmanl kaynaklarinin hemen hemen tamami bu iki toplu-
luk temsilcisini Seyh Bedreddin’in halifesi olarak gostermektedir.
Bir kisim kaynak, Seyh Bedreddin’in onlara isyan emrini bizzat
verdigini iddia ederken, bir kism da Bedreddin’in yalnizca olacak-
lardan haberdar oldugunu belirtir. A.Y Ocak, Borkliiceliler ve Tor-
laklarin onunla baglantilarinin oldugunu, torunu Halil b. Ismail’in
sehadetinden anlasildigini belirtiyor.?'

719 §. Yaltkaya (Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin, st.1994, s. 8) ve A. Golpinarh
(Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Ist. 1966, s. 4) Bedreddin’in Varidat’ta
Hurufilige ait herhangi bir iz olmadigindan hareketle Hurufi olamayacagini ileri
siirmelerine ragmen A.Y. Ocak dogru bir tesbitle buradaki karakteristigin harflerle
ilgili sirlar degil, 6zellikle Hallac-1 Mansur tarzi panteist mistik diisiinceden kay-
naklanan bir bakis agisini belirterek $eyh Bedreddin’de oldugu gibi Bedreddinilik
icinde de Hurufi etkinin géz ardi edilmemesini vurgulamaktadir. (A.Y. Ocak
Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, ist. 1998, s. 158)

2% jdris-i Bitlisi, Hest Bihist, Siileymaniye Kiitiiphanesi, No:2197, v. 255b; Hoca
Saadeddin, Tacii’t-Tevarih, Ist.1280,C.I1, s. 420;0cak, A.g.y. s.151

21 Ocak, A.g.y. s.162
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Seyh Bedreddin’in ve dolayisiyla Bedreddinilerin bir isyan ha-
reketinin i¢inde oldugunu kabul etmeyen Menédkib, Mevzuatii’l-
Uliim, Sakayik-1 Nu’maniye, Tacti’t-Tevarih ve Tarih-i Solakzade
harig, biitiin diger Osmanli kaynaklar1 Bedreddin’in ve Bedred-
dinilerin saltanat davasiyla ayaklandiklarim1 savunmaktadirlar.®®
Idris-i Bitlisi daha ileri giderek Bedreddin’in ve Bedreddinilerin
din ve mezhep baglanm ortadan kaldirmak, haramlan helal saymak,
sarabi ve miizik aletleri dinlemeyi miibah gérmek gibi halktan bir
kisim insanlarin tamah ve hirslarini, diinyevi zevklerini tahrik ede-
cek vaatlerde bulunarak memleketin, isyana katilanlar arasinda
paylastirilacag) propagandasinin yapildigini da ileri siirmektedir.?®*

Bedreddinilerin 6nder kimliginde sekillenen diigiincenin ve hatta
isyan hareketinin temeli konusunda su g¢ikarsamalar yapilabilir; Bu
ziimre ve 6nder kaimlikler sirf saltanat elde etmek, Osmanl iktidarina
el koymak i¢in degil, sinir boylarinda koékli gazi geleneginden, mer-
keziyetci bir y6netim tarzimi arzu etmedikleri i¢in, merkezka¢ giicii
temsil eden bir ziimre olarak bu giicii ellerinden birakmak istemedik-
leri i¢in ayaklanmaktadirlar. Bunun yaninda Bedreddinilerin Torlakla-
rin ve Borkliicelilerin hi¢bir siyasal otoritenin hdkimiyetini tanimayan,
herkesin diledigi gibi yasadigy, esitlik¢i, paylagime bir yeryiizii cenne-
ti kurmayi planlayarak isyan ettikleri, saltanat rejimine karg1 olduklan
ve onu yikmay: planladiklan i¢in ayaklandiklan tezinin de dogru ol-
madig1 agiktir. Ancak Wemer, bu diisiincenin, daha ¢ok Bérkliiceli
Mustafa ve dolayisiyla Borkliicelilerde oldugunu diigiinmenin daha
dogru olacagim savunmaktadir.?

AY. Ocak’in 6nemle iizerinde durdugu gibi; Bedreddiniler-
Torlak ve Borkliiceliler olgusunda isyanla karakterize edilen dii-
siincenin temelinde mehdici (mesiyanik) bir 6zellik goriilmektedir.

%2 Ocak, A.g.y. 5.168

283 jdris-i Bitlisi, Hest Bihist, Siileymaniye Kiitiiphanesi, No:2197, v.256a; Ocak,
Agy. 5.169. Bunun yaninda A.Y. Ocak, idris-i Bitlisi’nin ¢ok muhtemel olarak
kendi zamaninda (16. yiizyil) Dobruca ve Deliorman’da yasamakta olup Bedreddini ve
Simaveni tayifesi denilen Bedreddin miiridleri hakkinda ortalikta dolasan rivayet-
lerden derleyerek ona ve onlara yakistirdigi bu ithamlarin baska higbir kaynakta
yer almadigini da belirtmektedir.(A.Y. Ocak, A.g.y. aym sayfa)

83 E_ Werner, “Haresie, Klassenkampf und religiése Toleranz im einer Islamisch
hristilichen Kontaktzione: Bedr ed-din und Borkliice Mustafa”, Zeitschrift fur
Geschichtwissenschaft, C. XII, Berlin 1964, s. 51.
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Farkli dinlere ve etnik kesimlere mensup insanlari bir araya getire-
bilen, esitlik¢i, katilimei, paylasimel, hakga bir diizen, bir “diinya
cenneti” vaadeden bir ideoloji kullanan halk hareketlerinin genel-
likle mesiyanik karakterli oldugu bilinmektedir. Emevi ve Abbasi
donemlerine kadar Iran’da ortaya ¢ikan isyanlann énemli bir kisnu,
XIII yiizyilda Babai isyani, XVI. yiizyildaki Sahkulu ve Sah Ka-
lender isyan1 vb. bu tiir hareketlerdir. Temel karakteristikleri egit-
lik¢i, paylagimei bir ideoloji kullanmak olan bu hareketlerin lider-
leri de daima bir mesih veya mehdi olarak ortaya gikmuslardir.
Omegin kaynaklarda, Bedreddin’in mehdi olarak gériilmesinin
yaninda Borkliice Mustafa da kendisini peygamber olarak gérmekte,
bir rivayete gore tipki Baba Ilyas gibi “La ilahe illallah” dedirtip,
“Muhanunediin Resulullah” dedirtmedigi seklinde kayitlar bulun-
maktadir.”®’ A

Bedreddini isyaninin iddia edildigi gibi ve tamamen paylagim-
c1 ve esitlikci, 6zel miilkiyete kars1 bir halk hareketi, hatta isyana
katilanlar arasinda Hristiyan ve Miisliiman koyliiler de bulunmasina
ragmen bir koylii isyam degil, biiyiik 6l¢iide, imtiyazlar: ellerinden
giden Miisliman sipahilerin, sinir gazilerinin ve Hristiyan feodal-
lerin isteklerine cevap veren bir ayaklanma hareketi oldugu, daha
agirhk kazanmaktadir. H. Inalcik, bu goriisii destekleyerek hareketin
merkeziyetgilige bir tepki oldugunu savunmaktadir. Inalcik ayrica,
Bedreddini isyaninin simir boylarindaki gazilere timarl sipahilerle
ve hatta medreselilerle yakindan ilgisi bulundugu teshisini de orta-
ya koymaktadir.?®

Bunlarn yaninda Bedreddini isyani ile Borkliice ve Torlak is-
yanlarinin temel felsefe ve nihai hedef disinda, sosyal tabanlar
bakimindan aralarinda 6nemli bir farkin oldugu goéze garpmaktadir.
Iki halife de formasyon itibariyle Seyh Bedreddin’den farkh ozel-

85 Siikrullah, Behgetii’t-Tevarih, Nsr. N. Atsiz, Osmanh Tarihleri I, ist. 1949, s.
60; Ocak, A.g.y.s. 171.

26 H. nalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age (1300-1600),Londra 1971, s.
188; Ocak, A.g.y. s. 174; M.A. Kiligbay eserinde toprak sahibi bir gazi ailesine ve Sel-
¢uklu hanedanina mensubiyet iddia eden bir soylu olarak, $eyh Bedreddin’in bir koylii
ayaklanmacisi olmadigina dikkat g¢eker. Kanit olarak da Seyh Bedreddin’in Yildirim
Bayezid’in merkeziyetgi politikasina karsi gikan Timur’un yandasi ve Anadolu’daki
merkezkag giiglerin temsilcisi Musa Celebi’'nin kazaskeri olmasimi gosterir. (M.A.
Kiligbay, Feodalite ve Klasik Dénem Osmanl Uretim Tarz, Ank. 1985, s. 345,346)
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liklere sahiptirler. Ikisi de Kalenderi olan bu kisilerin seyhleri gibi
yiiksek bir sosyal tabakadan gelmedikleri ¢ok agiktir. Bu kisinin
etrafina toplanan halkin biiyiik bir kismi Kalenderi dervisleri (Tor-
laklar) olduklar1 gibi, geri kalanlar da biiyiik bir ihtimalle fetret
doneminin rahatsizliklarin1 yasayan ve Osmanli siyasal iktidarmin
gittikce giiclenen Siinni bir devlet¢i tavrina kars1 ¢ikmak isteyen
gocebe Tiirkmen ve koylii kesimi olmalidir **

Anadolu’daki ilk Bedreddinilerin Borkliice Mustafa’nin ¢evresi
de dahil olmak tizere Hurufi inang¢ tagiyan Torlaklar (Kalenderiler)
oldugunu biliyoruz. Muhtemelen Torlak Kemal’in seyhleri oldugu
bir grup Torlak, Domani¢ yakinlarinda Seyh Bedreddin’e miirid
olmuglardir.?® Bedreddinilerin Bérkliiceliler ile daha énce Aydm
dolaylarinda iligki kurmus olmalar1 kuvvetle muhtemel oldugundan
boylece bu iki ziimre ve 6nder kimlikleri araciligiyla Bat1 Anadolu-
daki Torlaklarin yeni bir siyasal liderleri dogmus oluyordu. Bunlara
Dobrucadaki Sar1 Saltik Zaviyesindeki “1s1k” denilen bir bagka
grup Kalenderi dervisi de katilmistir.”®

Gerek Kiitahya, Manisa, Aydmn ve Izmir yéreleri basta olmak iizere
Bat1 Anadolu’daki Borkliiceli ve Torlaklarn, gerekse Dobruca ve Deli-
orman agrlikli olarak Balkanlarda Bedreddinilerin propagandalarina
olumlu cevap verip bu isyanlara katilan kesimlerin Miisliiman olanlar-
nmn Siinni Miisliimanlik, Ortodoks Hristiyanlik ve Ortodoks Yahudilik
anlayisina mensup bulunmadiklarm rahatlikla s6yleyebiliriz.*

Bu Bolgelerin erken ortagaglarndan beri diialist ve mesiyanik ka-
rakterli iki heterodoks Hristiyan mezhebinin, yani Pavlosculuk kay-
nakli Bogomilizmin ve merkezlerinden biri Alasehir olan Katharizmin
kuvvetle hakimiyeti altinda bulundugu dikkatleri ¢ekiyor. Gerek Bat1
Anadolu ve Ege sahillerindeki, gerekse Balkanlardaki Bogomilist ve
Katharist popiiler Hristiyanligin ve Yahudiligin, mesiyanik inanglara
cok acik, kuvvetli heterodoks bir yap1 sergiledigini biliyoruz. Sézii
edilen bolgelerde Tiirk halemiyetinden 6nce azmlik olarak yasayan

27 Ocak, A.g.y. s. 174.

288 Halil b.ismail, Menakib-1 Seyh Bedreddin, Nsr: A. Gélpinarhi-ismet Sungurbey, ist.
1967, s. 93; Ocak, A.g.y. s.181.

9 Ocak, A.g.y.s. 181.

290 A Zachariadou, “Religious Dialoquebetween Byzantines and Turks during the
Ottoman Expansion”, Religions- gesprache im Mittelalter, Berlin 1994, s. 289-
304; Ocak, A.g.y.s. 182
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Yahudilerin bir kismunin, zaman iginde Hristiyanligin heterodoks
yorumlarim temsil eden Bogomilizm ve Katharizm gibi baz1 mezhep-
leri kabule yoneldikleri, XIV. yiizyildan itibaren Bati Anadolu’da,
XV. yiizyilda ise Balkanlarda Tiirk hakimiyetinin yerlesmesiyle bir-
likte, Hristiyanliga gegmis olan bu Yahudi kékenli miihtedilerin, artik
Hristiyanhigin siyasal otoritesinin bélgeden silinmesiyle birlikte, bu
defa yeni otoritenin dini olan Miisliimanhg: kabul ettikleri gériilityor.
Osmanh sultam1 Orhan’in sarayinda da degisik hizmetlerde istihdam
edildigi anlagilan Miisliimanlhiga gegmis Yahudi kékenli bu Hristiyan-
larin Borkliice Mustafa, Torlak Kemal ve Seyh Bedreddin isyanlarinin
patlak verdigi XIV. yiizyihn ilk ¢eyregi iginde isyan mintikalarinda
¢ok sayida bulunduklar da ilging ve énemli bir saptamadir.?®' Esasin-
da miihtedi kékenli olduklarn 6ne siiriilen Bérkliice Mustafa ve Torlak
Kemal’in bizzat bu Hristiyanlik’tan dénme Yahudi kékenli Miislii-
manlardan olmalar1 kuvvetli bir olasihiktir. Bu biiyiik oranda onlarin
¢evrelerinin de aym tabandan geldiklerini gosterir. Bu insanlarin kabul
ettikleri Musliimanhgn Siinni Miislimanlik olmadig1 kesin olduguna
goére heterodoksiye mensup bir yorumunu yansittii muhalkkaktir. O
zaman bu inang tabaninda Hurufilikten de s6z etmek gerekmektedir.
Clinki, Hurufilikte Hristiyanlik’tan dsnme Yahudi kékenli bir miihte-
dilerin ¢ok yakan ilgilerinin bulundugunu ¢agdas arastirmacilar ortaya
koymaktadir. Oyleyse, Seyh Bedreddin’in bu ziimreye 6gretmeye
calistigi Miisliimanhk, Hristiyanlik ve Yahudilige de sempatiyle ba-
kan Hurufiliktir. Seyh Bedreddin’in Hurufilik merkezlerinden olan
Tebriz ve Halep’te Hurufilerle yakin temasi burada 6nemli bir ipucu
olsa gerek.””

1436-1438 tarihleri arasinda Osmanh topraklarinda yasayan
Macar Georg, Sakiz Adasi’nda kilise ve manastirlara girip ¢ikan,
ekstatik ayinler (vecd; insami ¢ildirtacak diizeyde yapilan ayin)
yapan, vaftiz suyuyla kendilerini vaftiz eden, Hristiyanlkla Miis-
limanhgin ayn derecede mukaddes oldugunu ilan eden Hurufi
dervislerine rastladigini yaziyor.”” Seyh Bedreddin’in Sakiz Ada-

»10cak, A.g.y. s. 183.

22 Ocak, A.g.y. s. 184.

2 M.Balivet, “Deux partisants de la fusion religieuse des chrétienset des
musulmans au XV e siécle: Le Turc Bedreddin de Samavna et le Grec Georges de
Trébizondie”, Byzantina, C.X, 1980, s. 373; Ocak, A.g.y. s.184.
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si’'nda Miisliiman ettigi rivayet edilen rahiplerin de muhtemelen
Hurufilik kanaliyla Misliimanligi kabul ettiklerini varsaymak yan-
lis olmayacaktir. Dolayisiyla Aydin, Manisa ve Kiitahya y6relerin-
de faaliyet gésteren ve Seyh Bedreddin’in en yakin halifeleri arasi-
na girecek olan Kalenderi dervisleri Borkliice Mustafa ile Torlak
Kemal’in de bu sosyal-dini gevre i¢inde olduklar1 agiktir.

Ozetle, Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal isyanlar1 dahil
olmak {izere Seyh Bedreddin hareketinin genis 6lgiide mesiyanik
temelde birlesen, Bati Anadolu ve Balkanlarda i¢ ige ge¢mis iig
dinin heterodoks kesimlerine mensup bir sosyal tabana dayandigi
s6ylenebilir. Bunlarin disinda kalanlarin ise, saltanat miicadeleleri
ytizinden fetihlerin durmasiyla ganimetlerden yoksun olduklar: igin
gli¢ durumda kalan uc gazileri, timarlar ellerinden alinan sipahiler,
Hristiyan feodaller oldugunu kaydedebiliriz.

Seyhiilislam Ebussuud Efendinin Fetvalari

Bedreddini-Bérkliiceli-Torlak isimleri ile anilan bu Kalenderi
ziimrenin Osmanl merkezi yonetimi tarafindan da nasil gériildiigline
iliskin Ebussuud Efendinin fetvalari Bedreddinilere-Borkliicelilere-
Torlaklara kars1 ¢ok sert ve kat1 yargilar igermektedir. Seyhiilislam
onlar1 kafir olarak gormektedir. Onlara gére; Simaveni tayifesini
evlerinde misafir edenlerin dahi “tazir olunup kendilerinden cerime
alinmas1” gerekecegini belirtmekte, onlar1 “birbirinin avratlarim
icazetleri ile tasarruf eylemekle” suglamaktadir.”**

Sofyal: Bali Efendi’nin bir layihasinda; Bedreddin’in torunla-
rindan olup “serdar-1 melahide ve ser-gesme-i zenadika” niteledigi
Halife Celebinin faaliyetlerini anlatmaktadir. Ona gére, Dobruca
vilayeti ve Deliorman bélgesinin biitiin ahalisi bu Celebi Halife’nin
miiridleri olup canla basla ona hizmet etmekte ve sik sik kadin
erkek, ihtiyar geng, oglan kuz bir araya gelerek “cem’iyyet ve soh-
bet” yapmaktadirlar. Bu arada yine ona gére, “cennet sarabi dedik-
leri budur” diyerek sarap igmekte, “kevser dedikleri, leb-i dilber ve
seyhimizin enfas-1 kudsiyyeidir. Huri dedikleri isbu diinyadir.
Ahiret ahvali ulema-i riisumun sandig1 gibi degildir, bunlar birer
darb-1 meseldir” diyerek nice sapik sozler soylemektedirler. “Ene’l-

%M Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalan, ist. 1972, s. 194
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Hakk” diyen seyhlerine secde etmekte, daha sonralan mumlar
sondiirerek “sedd-i seriat1” yikmaktadirlar.?®

Bundan baska bir Celveti seyhi olan Aziz Mahmud Hiidayi’nin L.
Ahmed’e sundugu layihasinda bu ziimrenin Safevilerle ittifak ha-
linde olduklarini, inanglarinin yakinlig1 dolayisiyla her zaman on-
lardan yana tavir aldiklarini, ayrica onlarin Rafizi olduklarim s6y-
lemektedir. Simaveni olduklarimi1 sdyledigi Dobrucadaki Isik (Ka-
lenderi) zaviyelerine dikkat g¢ekerek bunlarin da Rafizi, Melahide
ve Zenadika olduklarini, namaz kilip orug tutanlan 6ldiirdiiklerini,
her zaman Iran sahinin zuhurunu beklediklerini séylemekte ve
bunlarin gok siki teftis edilmeleri gerektigini, Ehl-i siinnete uymay1
kabul eden zaviyelerin serbest birakilip digerlerinin kapatilmasi
gerektigini belirtmektedir.”®

Siyasal vakiaya batili bir gézlemci olan Carretto’nun gozlem-
leriyle bakarsak ilging bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir; Anadolu’da
kiigiik beylikler yeniden gogalmigtir. Balkanlarda Siileyman teba-
asimnin da sadakatiyla benzerleri arasinda sivrilmeye ¢aligmaktadir.
Iste tam bu sirada politik alanda yeni bir olay gergeklesir. Ozgiirlii-
gine kavusarak Balkanlara giden Musa, Hristiyan ve Miisliiman
halktan kardesi Siileyman’1 yenmek igin destek bulur. Balkanlarda
sosyo-kiiltiirel alanda Hristiyanlik ve Miisliimanlhk arasinda karsi-
Iikli etkilenmeler her zaman vardir. Biiyiikk Miisliman aileler
Hristiyan beylerin kiiltiiriinden ister istemez etkilenmislerdir. Fakat
1204’deki Hagli savasindan sonra ve Batili Hristiyanlarin daha
sonraki davraniglar1 nedeniyle, Dogu halki ve Dogulu din adamlar
Batili Hristiyanlara biiyiik bir nefret duyuyorlar, bu ylizden de Ro-
ma kilisesi ile birlesmek yerine Miisliimanlara boyun egmeyi yeg-
lemislerdir. Ayrica eski Hristiyan beyleri topraklarina déndiikle-
rinde ayricaliklarimi yeniden elde etmek i¢in Osmanh hakimiyeti-
nin halka sagladig1 yararlan ortadan kaldirmaya ¢alismislardir.””’

Bazi tarihgilere gére Musa, devrimci bir Avrupa devleti kur-
maya ¢alismis, ancak giicliiler tarafindan desteklenen Musa savagi
kaybetmigtir. Fakat siyasal devrim bitmemistir, ¢linkii yenik tarafin
bir kadiaskeri olan Seyh Bedreddin bu isi yeniden ele alacaktir.

Bfnalcik, A.g.y. s. 190;0cak, A.g.y. s. 198
2% QOcak, A.g.y. s. 199
27 Giacomo E. Carretto, Akdeniz'de Gev: D. Kundakg1-G. Kuray, TTK Yay. Ank.1992, 5.21
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Zamanin en biiylik hukuk ve teoloji uzmanlarinda biri olarak kabul
edilen Bedreddin, bir mutasavvif ve bilgindir. Miiridleri Borkliice
Mustafa ve Torlak (Hu) Kemal, varliklar hakkinda ortakligi, ko-
miinizmi ve Anadolu’daki dlerin esitligini savunurlarken, Bedreddin
de bu fikirleri Avrupa’da yaymaya g¢alismaktadir.>®
Bedreddinilerin, Borkliicelilerin ve Torlaklarn, Musa hareketi ve
kisa iktidan siiresi iginde, ¢ok biiyiik roller {istlendigi soylenebilir.

Seyh Bedreddin’in Felsefesi

Bedreddinilerin, Bérkliiceliler ve Torlaklarin diigiincelerini, bu
diislinceyi sistematize eden ve eyleme doniistiiren kimliklerin ta-
rihsel stire¢ igindeki rollerinden ¢ikarsamamiz miimkiin olmakta-
dir. Bu anlamda Seyh Bedreddin 6nemli ve belirleyici bir kimlik
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Seyh Bedreddin’in kisisel
kiiltiirdi, kisisel ahlak anlayisi, dinsel ve siyasal faaliyetleri yaninda
kendi mistik inanglarina, iginde bulundugu ortamin mistik inangla-
rin1 da eklemis oldugunu goriiyoruz. Bunlarin Kalenderilik, Huru-
filik ve Bektasilikle igi ige yiiriidiigiini sdoylemek miimkiindiir.
Filipovig’e gore hatta bu durum, Hurufilik ve Bektasilik ile es an-
lamlidir. Ona gére bu mistisizmin, Ankara savasi sonrasinda olusan
anarsi ortaminda bagladigim da s6ylemek gerekmektedir.””

Toplumsal ve siyasal eksikliklerinin ve sorunlarin bu dénem-
deki etkileri, uzun siire Misir’da bulunan ve siyasal olarak parga-
lanms, gesitli dinsel-siyasal goriiglerin kaynadigi Anadolu’ya donen
Seyh Bedreddin’de de goriilecektir. Bu durumun Bedreddinileri de
hemen etkiledigi, bu olusumun daha olgunluga kavustugunu da
sOylemek miimkiindiir. Seyh Bedreddin’in Anadolu’da bulunma
nedeni mistik ve siyasal faaliyetlerinin sonucudur ki, bu dini ve
siyasal faaliyetleri sayesinde birgok yeni insani1 ve grubu etrafinda
toplamay1 da basaracaktir. Mistik-siyasal hareketin olgunluga ka-
vugsmaya baglamasi tezini dogrulayan en 6nemli delil; bu agamada
Bedreddin’in toplumsal simiflarin hepsini etkilemeye basladig;, bunla-
nn arasinda zenginlerin, fakirlerin, koyliilerin bulundugu gergegi-
dir.>* Bedreddinilik bu karisik ve moral ¢ékiintiisii igindeki simfla-

28Carretto, A.g.y. 5.22
2% Nedim Filipovig, Princ, Musa: Sejh Bedreddin, Sarajevo 1971, s. 375
*OFjlipovig, A.g.y. s. 375
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ra ayr1 mistik-siyasal 6nermelerle sunulmaktadir. Bunlara ragmen
Bedreddin’in ve Bedreddiniligin (Bérkliiceliler-Torlaklar) Anadolu
sifiliginin etkisindeki bir mistisizmi sundugu da iyi bilinmektedir.

Bedreddin’in Felsefesi ve Hristiyan, Yahudi Ahali

Aslinda Bedreddiniligin mistisizmi, daginik olan bir¢ok dinsel
felsefeyi bir araya getinmekten ibaret gibi goriinmektedir.’®' Bunun
icindir ki Batni-Hurufi-Kalenderi temeli lizerinde, dinsel-siyasal
olusumlarin i¢ igeligini bu ¢ergeve igine alarak degerlendirmek
gerekmektedir.

Bedreddin’in, genis kiiltiirli biri olmanin yaninda, Hristiyan-
larla da iyi iliskiler i¢inde oldugu bir gergektir. Buradan hareketle
Bedreddin’de ve Bedreddinilik mistisizminin i¢inde 6nemli izler-
den birinin de Hristiyanlik ve Yahudililik oldugunu séylemek yan-
hs olmayacaktir.

Bedreddini ve Torlak mistisizminin faaliyet ve etkilerinin sa-
dece kabile ve koyliiler arasinda degil, askeri sinif ve kent ahalisi
lizerinde de etkisinin yogun oldugu gergeginin yaninda, Osmanl
Devleti igindeki Hristiyan ve Yahudi ahaliyi de etkiledigi goriil-
mektedir. Birgok tekkenin tarihgileri, dervigligin bu tiir faaliyet-
lerinin etkilerinin, koylerdeki Hristiyanlar ve Yahudiler arasinda da
hissedildigini gostermektedir.

Kaynaklar kesin bilgiler vermemekle birlikte, Hristiyanlar ve
Yahudiler, Bedreddini felsefeden etkilenmislerdir. Asikpasazade,
bu mistik-siyasal hareketi anlatirken, bu hareketin toplumsal-ahlaki
ve dini dayanagi oldugundan bahseder. Asikpasazade’ye gore,
mistisizm; kiifiir ve Tanrr’y1 inkar etmek demektir. Idris-i Bitlisi’ye
gore, Seyh Bedreddin’in Romanya’da Mirgi tarafindan mitkemmel bir
sekilde karsilanmasi Bedreddiniligin Hristiyanlik ve Hristiyanliga
yakin oldugu, onlara toleransh davrandigi ger¢eginden kaynakla-
nir. Bunun yaninda Mirgi, o dénemdeki kosullarda Bedreddiniligin
Rumeli’de gii¢lii ve tehlikeli bir akim oldugunu ¢ok iyi bilmekte-
dir.*®

Asikpasazade, Bedreddin’in Rumeli’deki faaliyetlerini anlatir-
ken; “Deli Orman’da itibar1 goktu. Ciinkii Musa’nin kazaskerligini

301 Filipovig, A.g.y. 5.376
32 Eilipovig, A.g.y. s. 390
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yaptig1 donemde ¢ok timarlar dagitmisti” demektedir. Ayrica, eski
Osmanl anonim eserlerinde; “Seyh, Deli Orman’dan ¢ikarken etra-
finda sayisizca mutsuz siifi, hadem ve hasem toplanmist:” denmek-
tedir. Nesri ise, “Deli Orman’da bulundugu zaman gevresini ¢ok
insan sarmist1. Kisacasi o birgok kimsesiz ve dilenciyi toplamist1”
demektedir. Idris-i Bitlisi ise; “Kadi Bedreddin Mahmut Simavna-
oglu, Romanya’dan ¢ikarak, hikim olmak hirsiyla Silistre vilayeti-
nin yakinlarina gelir. Deli Orman sik agaglari iginde yerlesir. Ru-
meli’nin her yerine kendi miiritlerini saliverir. Birgok saf ve buna-
limda bulunan insanlar bunlarin sapik (eretik) sdzlerine inanarak
yanlarinda yer alirlar. Birgok hayvani ve sapik diisiinceli insanlara
yapmak istedikleri hayvanimsi davraniglara izin vermislerdir” de-
mektedir.*®

Bedreddini-Torlak felsefenin, Hristiyanlar arasinda yaygin ol-
dugu ve Islami1 kabullenen Hristiyanlara oldukga etki ettigini, daha
sonraki siiregte Bektasiligin Hristiyan ve Yenigerilerle olan irtibati
ve onun tarihgesinden anlagilmaktadir.

Yedi Yillik Yanhzlik ve Siirgiin

Idris-i Bitlisi’nin de belirttigi gibi; Bedreddin’in, 7 yil bir yal-
mzlik donemi gegirdigi goriilmektedir. Bedreddin’in bu yalmzlik
yasammm XVIL ylizyilda yasamis Arap miiellifi Kutbii’d-din Al-
Nahravali’nin “Miintehab Al-Tarih” adli eserinde detaylariyla an-
lattig1 Filipovig’den 6greniyoruz.**

Anlasildigina gore, Bedreddin bu 7 yillik yalmzhk donemin-
den sonra sehzade Mehmet’in Sehzade Musa’y1 yenilgiye ugrat-
masindan sonra [znik’e siiriilecek, okumus, siyasi ve dini kimligini
gliglendirmis bir mistik-siyasi 6nder sifatiyla Anadolu’da ¢ok teh-
likeli gorillen Borkliice Mustafa ve Hu (Torlak) Kemal hare-
ketlerini hazirlayacak ve buradan da Rumeli’ye gegecektir.

Bedreddiniliginin-Torlakhigin-Boérkliiceliligin mistik-siyasi bir
ortak sdylemi oldugu, bu iki veche ilizerinde sekillenip gelistigi
goriilmektedir. I¢inde; sadece sosyal tabakalara yeni yasam bigim-
leri 6neren esitlik¢i, hakca boliislimcii vb. gibi diisiinceleri iger-
medigi, bununla birlikte yonetime ait siyasal ¢6ziimlemelerin bu

303 Eilipovig, A.g.y. s. 389,390
94 Filipovig, A.g.y. s. 380
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gruplar tarafindan lstlenilmek istemesi gergegi hig¢ de kiigiimse-
necek bir olgu degildir Toparlayic1 mistik goériintiiniin iginde, buna
yedirilmis yeni bir diinya goriisii ve yonetim anlayis1 izlenmek-
tedir. Omegin; Izmiroglu gibi beylerin kendi beyliklerini kurmak
ve Osmanl beyliginin giiciinii zayiflatmak igin yiriittiikleri faali-
yetler Giineybat1 Anadolu’nun 6zellikle Aydin ve Saruhan Beylik-
lerindeki toplumsal-siyasal ve ahlaki-dinsel sartlara bagh oldugu
goriilmektedir. Buradaki en belirleyici 6zellik; Osmanli yonetimine
ve yonetim bigimine duyulan memnuniyetsizliktir.

Bunun yaninda Sultan Bayezid, Izmir’in kuzeybatisinda bulu-
nan Menemen diizliigiindeki Tiirkmenlerin bir ¢ogunu Rumeli’ye
yerlestirmek zorunda kalmistir. Ayrica Bayezid’in Aydin ve Saruhan
Beyliklerini almasi, daha sonra Ankara Savasi’nda bu iki beyligin
Bayezid’i terk ederek, Timur’dan yana tavir almalar1 sonraki ge-
lismelerin hem habercisi hem de atesleyicisi olmustur. Bu olaydan
sonra bu iki beyligin bélgesinde Borkliice Mustafa (Karaburun
merkez olmak tizere) ve Hu Kemal (Torlak Kemal) (Manisa’da)
isyan etmislerdir. Kaynaklarda bu isyanlarin sadece Tiirkmen koy-
lillerinin memnuniyetsizliginden degil, Sipahi ve zengin derebeyle-
rin destegiyle de ¢ikanlip desteklendigi anlasilmaktadir.’®®

Bedreddin’i ve Bedreddiniligi (Torlaklari-Borkliicelileri) hem
mistik anlamda hem de siyasi anlamda, iginde bulunulan dénemin
hazirladig1 ve yarattig1 séylenebilir. idris-i Bitlisi’de de belirtildigi
lizere; Bayezid’in Ankara Savasi yenilgisinden sonraki donemin
catismalarla, dinsel karmasalarla ve devlet igindeki hakimiyetsiz-
liklerle dolu olmasi belli bash hareket noktalaridir. I¢ gatismalar,
sehzadelerin birbirleriyle olan g¢atigmalari, beylerin merkezi otori-
tenin bosluklarindan ve garesizliklerinden yaralanarak koéylii tize-
rinde uyguladiklar1 baski, dinsel bir altyap: ile giinden giine sag-
lamlasan yeni bir siyasi-dini énermeyi olusturmas: kaginilmazdir.
Bu ortamda dinsel alanda 6zellikle dervislik felsefesindeki nitelik-
lerin bazi topluluklarin kendi ¢ikarlar: igin kullandiklar1 da gériil-
mektedir. Iste boylesi bir ortamda ortaya ¢ikan kurtaric1 ve onun
diisiinceleri, kaybedecek higbir seyi olmayanlar: elbette umutlandi-
racaktir. Bu sirada tarihler 1407-1408’1 gostermektedir.

%3 Eilipovig, A.g.y. 5.377
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Filipovig, yukarida zikrettigimiz goriisleri benimsemenin ya-
ninda béylesi bir ortamin, insanlarin imanlarim da zayiflatigimmn altim
¢izmektedir. Buradan hareketle, bu yillarda Miisliimanlar arasinda
imam zayiflayan birgok kisinin bunalima girdigini ve Bedreddin’in
bir Bedreddini felsefe iginde bu kisileri toparlamay1 basardigini
s6ylemek yanls olmayacaktir. Daha sonraki asamada, memnun
olmayan bu toplumsal siniflarin kendi toplumsal miicadelelerini bir
mistik (gizemci) hareketine bagladiklarim gorityoruz.>*

Oyleyse buradan soyle bir sonuca ulagabilmekteyiz; Bedred-
dinilik (Torlak ve Boérkliiceliler de dahil olmak tizere); Pagan inang-
larmin Kalenderi alt yapisi tizerine oturtulmus, Islam, Hristiyan,
Yahudi inanglarinin esitlik¢i diizlemde kabul gérdiigii ve buradan
hareketle siyasal onermeleri de dinsel 6greti geregi kabullenen ve
kapsayan bir mistik- siyasi sentezi ifade etmektedir. Bagka bir anla-
timla; esitlik¢i bir diinya cenneti yaratmak i¢in farkh ulusal, kiiltiirel
ve etnik kimliklerin dini-siyasi anlamda birlesmelerini 6neren ve bir-
birinden farkli dinsel inanglann toplamini, karisimimi ve esitligini
hedefleyen, Kalenderi (Hurufi-Batini) temelli bir dinsel-siyasal olgudur.

Bitlisi, Bedreddinilerin “bos kafali” insanlar olduklarin1 mevki
ve zenginlige gelebilmek igin dinlerini bile satabileceklerini soy-
lemektedir. Nesri ise, 6zellikle Rumeli’deki bu tayifeyi “evbas” ve
“eclaf” olarak nitelendirmektedir.*”’

Osmanhdaki Simflarin Catismasi ve Bedreddinlerin Isyam

Osmanlhdaki toplumsal simiflarin, kendi goriis ve isteklerini,
kendi ¢ikarlarina gére yonlendirdiklerini de gérebilmekteyiz. Zen-
gin ve fakir simf arasindaki ugurumlar i¢inde Bedreddiniligin der-
viglik faaliyetlerinin, sorunlara ¢are bulacak bir felsefe esliginde,
sartlardan yararlanabilme olanaklarina sahip olarak gelistigini s6y-
lemek hi¢ de yanlis olmayacaktir. Koyliiniin iginde bulundugu zor
sosyal durumlardan yararlanarak, ilk faaliyetlerin, ekonomik ve
kiiltiirel durumu diisiik olan koylii iginde baslamasi 6nemli bir
ipucudur. Ancak olaylarin gelisimi, merkezi otoritenin zayifliginin
artmasi, sosyal, kiiltiirel, inangsal kararsizliklarin yasam bigimleri-
ne yansimasi, dogal olarak, kaybedecek fazla bir seyi olmayan bu

08 Eilipovig, A.g.y. 5.382
307 Eilipovig, A.g.y. s. 386
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tabakanin giiclenmeye baslamasi ile dengeler alt iist olacaktir. Da-
ha sonra ise giiglenen bu tabaka yaninda, merkezi otorite igindeki
konumlar1 bozulan, gelir kaynaklar1 azalan veya sekteye ugrayan,
toplumun diger tabakalarindan, askeri siniftan ve zengin beylerden
vb. gruplardan da yandaslar katacaktir.

Belirli toplumsal kosullarin sonucunda ortaya g¢ikan Bedred-
dinilik-Torlaklik- Borkliicelilik isyaninin nihai hedefi, baslica Os-
manli merkezi sistemine yoneliktir. Yani bu siyasal-dini eylemin
asil hedefi siyasidir. Bu gésterge yaniltmamalidir. Baslangigta halk
beyninde, beylerin sistematize ettigi devlet teskilati tartisilmakta,
bu yénetim bigimi elestirilmektedir. Bu elestiri de; entelektiiel ve
hukuksal diizlemde degil, halk beyninde ve “halkin karninin ne
6lciide doyup doymadig1” diizeyinde dogup gelisen, dini 6nerme-
lerle birlikte gelen siyasal 6nermelerin bu sorunlara, ¢ikmazlara
pratikte ne Ol¢iide cevap verilip verilmedigi diizleminde bir tartig-
ma ve elestiridir. ]

Destegini sehzade Musa’nin destek aldig1 giiglerden alan
Bedreddini-Torlak akiminin giicii; Romanya’daki Mirgi’nin ilk 6nce
Musa’ya sonra Bedreddin’e neden sadik kalip onlara yardim ettigi
ile agiklanabilir.

Stiphesiz, Bedreddin’in kendi dinsel akimini, Musa hareketin-
den ¢ok 6nce, daha dogrusu Ankara Savasi’ndan hemen sonra bag-
lattig1 bellidir. Kendi kisisel kiiltiirli, enerjisi sayesinde, morali
oldukea diisiik olan tabakalara felsefesini yaymayi basarmasi, faa-
liyetlerinin en énemli ve etkililerini Sehzade Musa hareketi zama-
ninda yapmis olmasi gok anlamlidir.**®

Bedreddinilik-Torlaklik-Bérkliicelilik, dinsel ve siyasal diiz-
lemde bir siireci ifade etmektedir. Osmanl toplumundaki ahlaki-
dini ve siyasi olusumlarin hepsi Bedreddini mistisizmine de yansi-
yarak bu felsefenin gelismesini saglamigtir. Bunun igin, izledigi
gelisme siireci iginde, Bedreddiniligi-Torlakligi-Borkliiceliligi, koyli
ve diger toplumsal simiflar arsinda sadece basit bir komiinizm ve
Hristiyan-Miisliiman esitliginden olusan bir akim olarak gérmek de
yanlis olacaktir. Bedreddinilige; olusturdugu dini-siyasi faaliyetler-
le bu toplumu etkileyen ve Musa hareketinde ¢ok 6nemli yere sa-
hip bir mistik- siyasal diisiin akimi olarak bakmak gerekmektedir.

28 Filipovig, A.g.y. 5.390
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Ezilen tabaka 6niinde sehzade Musa her ne kadar otorite sahibi
olan tek kisi olsa bile onun yaninda bir Seyh Bedreddin kisiligi ve
toplumsal yapiya niifuz etmis bir diistince akimi bulunmaktadir.
Sehzade Musa’nin asagilanmmslarin temsilcisi olarak bu siniftaki
insanlarla olan baginin sonuglan hemen goériilmistr.

Sehzade Musa ile ezilmis simifin Rumeli’ye hiakimiyet konu-
sundaki beraberlikleri, Onlan birlestiren unsurlardan biri oluver-
mistir. Béyle bir durum i¢inde Bedreddiniligin ve Seyh Bedreddin’
in bu harekete sagladigi destek ve etki de tamamlayict bir unsur
olmalidir. Siiphesiz Seyh Bedreddin’in Musa’nin en yakini ve onun
kazaskeri olmakla, Musa’nin destek aldig1 insanlar beyninde, daha
biiyiik bir otoriteye sahip olmasim saglamistir. Yine stiphesizdir ki,
Sehzade Musa’nin ordusunda da Bedreddiniler yer alarak bu hare-
kette cok 6nemli roller iistlenmislerdir.*®

Bu insanlarin isyan esnasinda, Rumeli’deki halkin morali hak-
kinda Musa’ya stirekli bilgi verenlerin de olduklar1 bilinmektedir.
Bir¢ok delil, bu dervislerin Rumeli ve Anadolu arasinda mekik
dokuduklar1 ve Anadolu’daki ahali {izerinde biiylik etkiler yaptikla-
rim gostermektedir. Ciinkii daha sonra burada Borkliice Mustafa ve
Hu Kemal tarafindan yapilacak isyanlarin basariya ulagmalari,
daha 6nce Bedreddiniler tarafinda hazirlanmig bu alt yapiya bagl-
dir. Sehzade Musa ile Sultan Mehmed’in arasindaki savaslarda
Mehmed’in, ordunun ilk saflarina Bati Anadolu’dan degil de Ig
Anadolu’dan gelenleri koymasi da bu agida ilgingtir.>'°

Bize gore, Siileyman rejimi, ahalinin memnuniyetsizligi, Ru-
meli’deki i¢ savaslar, Musa’nin biiyiik beylere karsi tavirlari, stiphesiz
Rumeli disinda da derin etkisini gostermistir. Filozof Konstantin’in
eserinde; fakir ile zengin arasinda sosyal karsitliklara ve Musa
hareketinin asil dayanag: olan halk tabakasinin memnuniyetsizligi-
ne rasthiyoruz. Filozof Konstantin, Sirp Despotu Stefan Lazarevig’i
anlatirken onun da alt tabakaya karsi comert davrandigimi ve “Hig-
ler” kelimesiyle adlandirdigi fakirlerin sayisinin ¢ok oldugunu
s6ylemektedir.*"'

2% Eilipovig, A.g.y. 5.392
1% Eilipovig, A.g.y. 5.393
! Filipovig, A.g.y. s.441
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Bizans Topraklarindaki Miisliiman Ahali

Osmanl eserleri kesin bir bilgi vermeseler bile yabanci kay-
naklardan, Karadeniz kiyilarimin, kuzeye, belki de Vama’ya kadar
olan topraklarin Bizans’a terk edildigini anhyoruz. Rumeli’deki
kolonizasyon i¢inde ¢ok sayida Tiirkmen ve Anadolu ahalisi ile
dolu olan bu bélgeler Bizans’a verilmistir. Bizans’a verilen bu
topraklarda Tirkmen ve Anadolu ahalisi bir hayli ¢oktur. Bunun
i¢in bu topraklarin kayb1 aym1 zamanda degisik sorunlar da getire-
cektir. Bizans’a verilen topraklardaki Miisliimanlarin tamaminin
geri doniip donmediklerini bilmiyoruz. Bu sorunlarin yankilan
Balkanlar’in tamamma yansimakla beraber en ¢ok Anadolu’dan
Rumeli’ye getirilen bu ahalide hissedilmigtir. Miisliiman ahalinin
yasadig1 topraklarin Bizans’a verilmesi ahalinin Siileyman’a ve
zengin beylere kars: tavir almalarinda 6nemli bir unsur olmustur.
Halkin bu memnuniyetsizligi Musa’nin en biiyiik destegidir. Bize
gore, Musa, beylere yaptigr darbelerle Rumeli’deki hakimiyetini
giiclendirdikten sonra biiyiik bir ihtimalle bu topraklar geri alma
faaliyetlerini baglatmigtir. Dolayistyla bu zengin beylerle bir olan
Bizans’a kars1 savag agmasi demektir. Musa ayni1 zamanda 6nemli
gorevlere yeniden Tiirkleri getirmekle de eski bir Osmanl gelene-
gini canlandiracaktir.*'?

Musa’nin biiyiik bir tehlike olusturmasinda siiphesiz ki Os-
manlh Rumelisinde bulunan dervislerin katkisi ¢ok biiyiik olmustur.
Bunlar Musa hareketine ¢ok biiyiik bir destek ve moral veren dini
(mistik)-siyasi kimlikler ve kuruluslarin temsilcisidirler.

Bu dervislerin sadece Rumeli’de degil, Bosna’da da dinsel 6ner-
meleri kullanan ve aym zamanda savas etkeni olarak ¢ok énemli bir
faktér olduklar1 s6ylenebilir.

Borkliice Mustafa’nin Kimligi

Bedreddin kimligi yaninda, Bérkliice Mustafa kimligine bakti-
gimizda; O’nun da etkileyici bir lisliba sahip oldugunu, kendini
alim, imam ve Hristiyanlan sever olarak gosterdigini anlyoruz.*'

32 Filipovig, A.g.y. s.444

313 yon Karl Eugen Wadekin, Der Aufstand des Biirkliidsche Mustafa-Ein Beitrag zur
Geschichte der Klassenkampfe in Kleinasien im 15. Jahrh. Inauguraldisser-
tationgenehmigt von der philologisch-historischen Abteilung der Philosophischen
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Borkliice’nin papazlarin hatta Sakiz Adasi halkinin bir kisminin
sempatisini iizerine ¢ekmeyi basardigini, bunun yaninda, mal pay-
lasimi hakkindaki diisiinceleri,®"* zenginlige karsi olan tavri ile
Karaburun halkini da arkasina aldigin1 gériiyoruz.

Tek etekliler, agik kel kafalari, ayakkabisiz ve bir tek ortii ile
geziyorlardi. Binlerce kafa sayiliyordu.’”® Bunun yaninda halkin
¢ogunlugu ona yoldaslik ediyor, onu destekliyorlardi.

Bedreddiniler-Torlaklar-Borkliiceliler olgusunda, yukarida zik-
retmeye Qallstlglmlz sonuglar yaninda daha duygusal yaklasimlara
da rasthyoruz. Omegin, Wadekin’in tesbitlerine gére; acimasiz ve
iskenceler sadece Borkliice veya Torlak Kemal yandaslarina degil
tiim halka kars:1 idi ve hi¢ kimseyi ayirt etmeden yapiliyordu. Bu
miicadeleden sonra iilke parga parga sultanin adamlarina dagatil-
miust1.'® Mustafa ve adamlar idam edilirken®"’ “Dede Sultan Erig™"®
diye haykirarak 6lmiislerdi. Idamlardan kurtulan Mustafa taraftar-
lar1 Mustafa’nin yeniden dogacagina inanmislardir.**®

Bayezid Pasa, Saruhan ve Aydin’m her tarafinda ele gegirdigi
yére insanini, kendi diisiincesine gére ‘“Kislarticr” gordiigii igin ol-
diirttii. Bu sirada Manisa yakinlarinda bulunan Torlak Kemal y6ne-

Fakultat der Universitat, Leipzig 1952, s.2;Wadekin, Tschubis’in Borkliice Musta-
fa’nin bir Hristiyan kiz1 ile evli oldugunu 6ne siirdiigiinii, bunu neye dayandirdigim
bilmedigini, ancak burada menkibnamenin Bedreddin’in Sakiz (Chios)’da kaldig
donemi igeren anlatimlarla kanstirdigim belirtmektedir. (Wadekin, a.g.y. s.2)

314 Wadekin, (a.g.y. s.2) burada bu kardesce ve hakga paylagim diisiincesinin tim
halka m1 yoksa kendi ¢evresini olusturan bérkliicelilere mi inhisar edeceginin agik
olmadigin1 da kaydediyor. Bunun yaninda kadin paylasimi diye bir mefhumun
onun diisiinceleri arasinda hi¢ olmadigini belirtmektedir.

15 Giese, Bagina 2 yada 3 bin insan toplandigim soylemektedir (Friedrich Giese, Die
altosmanischen anonymen Chroniken (Anonymus Giese), Teil I (Text und
Variantenverzeichnis), Breslau 1992, s. 73; ayaklanmacilar 6 binlere ulastilar demekte
(Ducas, Historia Byzantina (Corpus Script. Histoire Byzantine.), Boon 1834, s. 113.);
Stikrullah Miislimanlarin 4 binden fazla sufi 6ldiirdiikleri s6yleniyor.(Siikrullah,
Behgetii’t-Tevarih, Nsr. N.Atsiz, Osmanh Tarihleri I, Ist. 1949, s. 107)

316 £. Babinger, “Schejch Bedr eddin, der Sohn des Richters von Simav” In der
Islam, X1,1921, s.51

37 Ducas idamlar hakkinda detayh bilgiler vermektedir.(s. 114)

318 «Dede Sultan Eris” Ducas tarafindan “Beyim, Babam gabuk gel” olarak tercii-
me edilmistir. Babinger de aym ciimleyi kullanmistir.(Babinger, A.g.m. s. 70)

%1% By konuda ayrintil bilgi igin bkz. Ducas, s. 114.
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timindeki 2000 Torlak’® dervisini de yok etmisti.*?' Bu arada Hu
Kemal ve adamlarindan birkag yakalanip asilmiglardir.’?

Bedreddini ve Babai Isyanlarimin Ortak Yénleri

Daha sonra bu isyan hareketine katilan Tiirkmenlere Babailer
denildigini de goriiyoruz. Bunlarin kiyimdan kurtulabilenlerinin,
Orta, Bat1 ve Kuzeybat1 Anadolu’nun gesitli yerlerine gittiklerini,
yalniz kirsal alanlarda degil kasabalara bile yerlestiklerini anliyo-
ruz. Omegin, Goyniik’te yedi mahalleden ikisinin Mahalle-i Babai-
ler adim tasidig: dikkat gekicidir. Bunun yaminda 6nemli bir tesbit
olarak irene Beldiceanu ayn1 kasabada Seyh Bedreddin isyanindan
arta kalanlarin da iskan edildiklerini, bu sebeple iki isyanin birbiri-
ne baglanmas: gerektigini vurguluyor.*”

Buradan hareketle su tesbitlerde bulunmak olasidir.***

1- Babailer isyani nasil kendilerinden 6nceki siyasal amagl bir
takim mesiyanik hareketlere benziyorsa, kendinden yaklasik 175
yil sonra olusan Bedreddini isyanina ve ozellikle de kendisinin
eskiden gelistigi merkez olan Orta Anadolu’daki XVI. yiizyilda
meydana gelen mesiyanik isyanlara da benzeyecektir.

2- Bedreddini isyam digerlerine oranla genis kapsamli, top-
lumsal yapiy1 derinden etkileyen, dini-sosyal yankilar uyandirmustir,

320 g Kopriilii (Les Origines de ['Empire Ottoman, s. 122.)Torlaklart Abdallara
benzetiyor. Onlar1 Babailigin ilerlemis bir bolimii olarak tamimliyor. Ayrica
Torlaklarin Baba ishak déneminin (123-40) Anadolu’sunda gok énemli rolleri
oldugunu daha sonraki asamada Bektasiler iginde asimile edildiklerini, Torlak
Kemal dervislerinin veya yandaslarinin Manisa ve Menemen ¢evresindeki gogebe
ya da onceleri gogebe olarak yasayan Tiirkmen atalar ile iliskide bulunduklarini,
boyle olmus ise bu ayaklanmay: Baba fshak ayaklanmast ile de karsilastirmak ve
iliskilendirmek gerektigini vurgulamaktadir.(A.g.y. s.18,30-34)

321 Bu kisilerin gergekten Borkliice Mustafa’nin yardimcilant olup olmadiklari
hatta bu olaylarla ilgileri olup olmadig) hi¢ agtkliga kavusmamustir.

322 Karl Krumbacher, Geschichte der Byzantinischen Literatur, Miinih 1897,s.
305; F. Babinger, “Schejh Bedr ed-din, der Sohn des Richters von Simav”, In Der
Islam, C. XI,1921, s. 5.

323 Iréne Beldiceanu- Steinherr, “Goyniik, ville réfuge des communautés baba’is”,
Itinéraire d’Orient, Hommage a Claude Cahen, Res Orientales VI, Leuven 1994,
s. 241-255; A.Y.Ocak, Babailer isyani, ist.1996, s.136.

324 Bedreddini isyaninin Babai isyan ile olan iliskisi konusunda ayrintili bilgi igin
bkz. A.Y. Ocak, Babailer isyan, ist. 1996, s.154- 156 ve diger sayfalar
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3- Babailer isyam sosyal bir takim rahatsizliklardan dogup si-
yasi bir amaca yonelmis, Bedreddini isyan1 da biiyiik 6lgiide 1402
Ankara Savasi'ndan sonraki ara donemde Osmanli Devleti’nin
maruz kaldig1 siyasal, sosyal ve ekonomik buhranlarin bir iiriinii
olmustur.

4- Babailer isyam siyasal- sosyal bir hareket olmasina ragmen
kendisinden sonra Babai hareketi denilen biiyiik bir dini-mistik
hareket dogurmussa Bedreddini isyan1 da aym nitelikte bir ayak-
lanma olmus ve kendinden sonra Bedreddinilik denilen dini hare-
keti dogurmus ve bu kanalla Balkan Aleviligini yaratmmgtir.

5- Her iki isyan hareketi de mesiyanik bir ideoloji kullan-
maktadir.

6- Her iki olayin hedefi siyasaldir. iktidari ele gegirip bu yolla
6zlenen esitlik¢i diizenin hikim oldugu diinya cennetini yaratmaktir.

7- Her iki isyanin propagandasinda ve organizasyonunda bi-
rinci derece rol oynayanlar isyan liderlerinin halife ve miiridlerinden
olusan biiylik bir dervisler kadrosudur.

Torlaklarin, Bedreddinilenn ve Borkliicelilerin bu sosyal hare-
ketinde; sosyal, dinsel ve siyasal yonii birbirinden ayirmak imkansiz-
dir. Ciinkii her ti¢ olgu da birbirine kenetlendigi gibi biri digerini
etkilemekte, hatta biri digerini belirlemektedir. Ayrica bu heterodoks
diisiinceyi ve sosyal hareketin basarisini, ¢ok sayida Hristiyanin bu-
lundugu bolgelerin varhg da etkilemistir. Burada hemen su tespiti de
yapmak gereklidir. Wadekin’in tespitlerine gére bu baskaldiran savas-
¢1 kimliklerin iilkeye el koyma gibi bir istekleri de yoktu®® diisiincesi
bilimsel temeller icermemektedir. Ancak bu yapilanma ve diisiince
sistemleri diger bir balas acisiyla Hristiyanligin da isine yaramustir.
Buradan hareketle Hristiyanhk, Islam ve heterodoks inanglarin bilesi-
mi yeni diisiinceleri, yeni dinsel ve sosyal 6nermeleri de beraberinde
getirecektir.

Bu bakis agistyla Wadekin su sonuglara ulagsmaktadir; Bo6rklii-
celilerin ayaklanmalar1 ekonomik ve toplumsal zorunluluklar ne-
deniyle baglatilmistir. Bu ayaklanmada burada yasayan balik¢i ve
giftgilerin de biiyiik katkilar1 olmustur. Ayrica bu ayaklanma da
XIV. ve XV. yiizyilda Tiirk denizciliginin Ege’de gerilemesinin de
biiyiik pay1 vardir diistincesi dogru sonuglari igerebilir. Konumuzu

325 Wadekin, A.g.y. s. 19.
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teskil eden isyan hareketleri ile Babai isyam arsinda temel felsefe
olarak birgok benzesen yonler bulunurken, yukarida zikretmeye
caligtigimiz diigiince sistemleri ve eylemlere bakarak, Wadekin’in
savundugu, “Borkliicelilerin ayaklanmalan ile Bedreddinilerin ayak-
lanmalarinin higbir bag1 yoktur” gibi bir diisiince bilimsel kanitlar
icermemenin yaninda isyanin ve disiince alt yapilarinin dogal seyri
ve bir¢ok anlamda benzerligi agisindan da pek dogru gériinmemek-
tedir. Yine Wadekin bu ayaklanmalari, XV. yiizyilda halk tabaka-
sinin maruz kaldiklar1 baski ve somiiriilerin yarattig1 dinsel ve top-
lumsal siskinligin i¢ savaslar yoluyla disa vurumu olarak gérmek-
tedir.’* ‘

Sonug¢ olarak, Bedreddiniler-Torlaklar-Borkliiceliler iginde; alal-
c1 hatta bir ol¢iide maddeci bir goriis, diizenin bozuklugunu top-
lumsal rahatsizliklar1 diizeltme amaciyla siyasal iktidara sahip ihti-
lalci, mistik, maddeci egilimli bir diisiince, yasanilan toplumu,
siyasal yapilari, ekonomik, kiiltiirel gevreyi maddeci bir yorumla,
panteist bir ¢ergevede ele alan bir goriig, Tanr kavramini dahi, bir
teoloji mantigiyla degil bir felsefe mantig: ile kavrayan bir diisiince
biitlinii gozlemek miimkiindiir.

326 Wadekin, A.g.y., s. 37.
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TARIH, METINLERARASILIK VE ALTIN CAG
BAGLAMINDA TOPLUMSAL BASKALDIRI VE
SEYH BEDREDDIN HAREKETI

BARIS COBAN

GIRIs

Seyh Bedreddin hareketini anlamak, giinlimiiz toplumsal hare-
ketlerinin anlamanin, topraklarimizdaki iktidar ve toplumsal muha-
lefet arasindaki miicadelenin tarihsel gelisim siireglerini ¢6ziimle-
yebilmenin 6nemli duraklarindan bir tanesidir. Tarihin yeniden
okunmasi ve Seyh Bedreddin’in muhalif bir tarihsel bakisla yo-
rumlanmasi, metinlerarasilik bakimindan, kendisiyle aym dénemde
gerceklesen diger benzer toplumsal hareketlerin incelenmesiyle
olasidir. Toplumlarin ortak diisleri olan “altin ¢ag™ yeniden yasa-
ma isteminin etkileri Seyh Bedreddin hareketinde de goriilmekte-
dir. Ayrica dinin ortagagin ideolojisi olarak ele alinmasi, toplumsal
hareketlerin ideolojilerinin bu baglamda degerlendirilmesi Seyh
Bedreddin hareketinin ve hareketin manifestosu olarak goriilebile-
cek olan Varidat’in ¢dziimlenebilmesinin anahtarini sunmaktadir.

Tarih, Baskaldir1 ve Metinlerarasihk

Tarih bir aynadir, toplumlar kendilerini bu aynada gériir ve bu
aynada gordiikleri eksikleri gidermek i¢in yasadiklar1 zamana mii-
dahale etme olanagina sahip olur. Tarihin aynasi toplumlara her
zaman gercekligi gostermez, tarihin aynasim kim hangi ayna par-
calarim birlestirerek olusturmugsa onun sundugu gergekligi goste-
rir, bu durumda da iktidar aygitini elinde tutanlar tarihin metnini de
belirlerler. iktidarin “bilyiilii” aynasi, genellikle toplumlarin nesnel
gercekliklerini, varolus miicadelelerinin, &zgiirlik seriivenlerini
yansitmak, kendi metnine dahil etmek istemez, bu nedenle de ay-
nanin yeniden dokiilmesi, yani tarihin yeniden yazilmasi gerekir.
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Tarih insanin kendisini var etme siirecidir ve bu siire¢ insanl-
gin evriminin ve kendini kurma miicadelesinin iriintidiir. Tarih
insanin dogadan kopmasinin ve kendini onun i¢inde kendi tiirsel
iradesine sahip bir gii¢ olarak olusturdugu, insani insan yapan te-
mel pratiklerden bir tanesidir. “‘Yasamlarini lretmeleri gerektigi
i¢in insanlarin tarihleri vardir’ ...Marx’a gére insanlar dogaya kars1
iistiin gelmek i¢in zamana ve eyleme gereksinme duyduklarindan
dolay: insanlarin tarihi vardir.”**’ Insam insan yapan tarih yapma
giictidiir, dogada yalnizca insanin tarihi vardir, yani “tarih, bilincin
uyamsinin neden oldugu dogadan kopustur.”**® Dogadan kopma bu
ilksel ve olumsal yabancilagsma insan olma siirecinin baslangicidir.
Insanlarin tarihi, dogaiistii giiglerin degil, insanlarin kendi {iriinle-
ridir, ancak insanlar tarihlerini yaparken yine de ozgiir degildir:
“Insanlar kendi tarihlerini kendileri yaparlar. Ama bunu sirf kendi
keyiflerine gore yapmazlar. Kendileri tarafindan segilen durumlar-
da degil de, tamamen gegmisten gelen, ge¢misin belirledigi kosul-
lar altinda yaparlar bunu.”*® Bilingli bir insan pratigi olarak tarih,
insanhigin kendini 6zgiirce var etme miicadelesinin macerasini
anlatir. Tarih s6ylemsel bir “biiyiik anlati” olarak canli, akis i¢in-
deki bir arsivdir, metinlerarasi bir devinimdir.

Tarih toplumun kendini var etme siirecidir ve bu anlamiyla da
bir miicadele alanidir. Toplumsal tarih igerisinde miicadeleleri
belirleyen ise kolektif eylemde bulunan topluluklar ve kendilerini
dayandirdiklan disiincelerdir. Tarihsellesen tiim eylemler kolektif-
tir, ya da bir toplulugun ¢ikarlarini savunmak amaciyla yapilmstir,
yani belli bir diigiincenin pesinde yiginlarin, ya da bu yiginlarin
onciilerinin kendilerini ve diislerini ifade ettikleri eylemlerdir. Top-
lumsal hareketler, kendilerini tarihsel metinlerle gegcmisten gelece-
ge tagirlar, bu tarihsel metinler tiim diger tarihsel metinlerle ilinti-
lendigj, iletisim kurdugu metinleraras: alanda anlam kazanir. Ey-
leme gecirilmemis diisiinceler, diisler tarihsel bir belirleyicilige
sahip olamazlar, ancak bu metinler metinlerarasilik baglaminda,
tarihi déniistiirme giiciine sahip bir eyleme veya bu eylemin metni-
ne génderme yapabilir veya o metin igin diisiinsel bir ¢ikis noktasi,

27 G.A. Cohen, Karl Marx'in Tarih Teorisi. Top. Dén. Y. istanbul. 1998. s. 38
328§ Burckhardt, Reflections on History. London. 1959.5.31. )
329 K. Marx, Louis Boneparte’in Onsekizinci Brumaire'r. K6z Y. Ist. 1975, s.13).
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dayanak olusturabilirler, “tarih (tarih yazimi); metinler arasi, dilsel
bir kurulugtur.”**® Séylemsel pratikler kolektif eylemlerin birbirle-
riyle iletisim icersinde oldugu eylemlerarasi alanla eklemlenir,
metinleraras1 yapi ile eylemlerarasi yapi arasindaki kargilikh-
baglanti tarihsel metin igerisinde biitiinlesir ve kendisini daha farkh
bir séylemsel bir pratik olarak tiretir, ancak bu pratik iiretim iligki-
lerinden, ideolojiden soyunuk bir yapiya sahip degildir, tarihin
sOylemi egemen yapinin sylemi tarafindan belirlenir.

Tarih iktidar iligkileri baglaminda anlagilabilir. Toplumsal an-
lamda iktidar iligkileri ve iktidar miicadelelerinin bir arsivi olarak
tarih onu iireten, belirleyen siniflarin dilini konusur. Iktidara sahip
olan smiflarin iiretimi olan “resmi tarih” nesnel gerceklik olarak
sunulur. Toplumun gegmisini belirlemek onun simdisini ve gelece-
gini belirlemektir. Resmi tarih, toplumsal tarihi egemen ideolojinin
goziinden simdide lretir ve her tarihsel pratikte yeniden-iiretir ve
bu iiretim ve yeniden-iiretim zaten kirilmig bir gergekligi bir ya da
birgok kez kirar. Tarih, iktidarin yazdig: bir metin olarak kurgusal-
dir, tarih egemen ideolojinin kurgusunu tasisa da, tiim yaralanmis-
ligina ragmen gegmisin gergekliginin izlerine tasir. Bir bagka de-
yisle resmi tarih, toplumun iktidarin karsisinda kendisini var etme
miicadelesinin izlerini silemez, tarihte belirleyicilige sahip her
toplumsal metin resmi tarih igerisinde bile kendisini var kilar. Ta-
rihi yeniden-kurgulamak ideolojik bir pratiktir, bu nedenle tarihsel
metnin hangi ideoloji tarafindan kurgulandig1 biiyiik 6nem tagir.
Muhalif ideolojilerin kendilerini var etme siirecinde tarihsel metin
igerisinde kendilerini dayandiracaklar1 metinlerden o6rdiikleri “res-
mi tarih”e karsit bir tarihe gereksinimleri vardir. Muhaliflerin tiret-
tikleri tarihsel metinler muhalif ideolojinin yeniden-iiretilmesini
saglar, toplumsal bilincin iktidar tarafindan belirlenmesinin kargi-
sina kendi gergekligiyle ¢ikar ve bu siireci kirmaya ¢aligir. Muha-
liflerin tarihi kurgulamasi toplumun gegmiste ve simdide kendi
gergek varolus kosullarini gostermeyi amaglar, bu anlamda tarihsel
s6ylem alaninda ideolojik bir miicadele verilir.

Tarih genel olarak kiiltiirel iiretim araglarina sahip olan iktidar
tarafindan yazilir, bu baglamda “tarihin geleneksel islevi... iktida-
rin hukukunu dile getirmek ve gérkemini yogunlagtirmak oldu...

30 K . Jenkins, Tarihi Yeniden Diigiinmek. Dost Y . Ankara. 1997, s.19.
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Tarih, ritteller gibi, kutsallastima ayinleri gibi, cenaze térenleri
gibi, ayinler gibi, sdylence anlatilar1 gibi bir iktidar yaraticisi, bir
iktidar yogunlastiricisidir.”®' Jktidar s6ylemini tiim toplumsal
alanlara aktararak, toplumsal iliskiler igerisinde sizar. Iktidar top-
lumsal igersinde tarihi kendi kurgusuyla yapilandirir ve giiciinii
yanilsamal olarak daha biiylik gosterir ve toplumsali eylemsiz
kilar. Tktidar alanindaki miicadelede toplumun yitirdikleri egemen
iktidarin kazanmimlar1 olur. “Tarih iktidarin s6éylemidir, iktidarin
boyun egdirmek i¢in kullandig1 vecibelerin séylemidir; aym za-
manda gorkemin séylemidir ki bu, iktidar bu yolla biiyiiler, korku-
tur, devinimsizlestirir. Kisaca baglayan ve devinimsizlestiren ikti-
dar, diizenin kurucusu ve teminatidir ve tarih tam olarak, diizeni
saglayan bu iki islevin giiglendirilecegi ve daha etkili kilinacag:
s6ylemdir.”**? iktidarin tarih séyleminin karsisina muhalif bir kar-
s1-soylem tretmek yeni bir tarih tiretmek zorunluluktur, ezilenle-
rin, tarihi yazilmayanlarin tarihini maddi tarihini yazmak ideolojik
bir savagimin ilksel 6nciillerinden bir tanesidir. Kargi-tarihi~ “rolii
yasalarin yamlttigin, krallarin kendilerini maskelediklerini, iktida-
rin oldugundan bagka tiirlii gériindiigiinii ve tarihgilerin yalan soy-
lediklerini gostermek olacaktir. Dolayisiyla bu siirekliligin tarihi
degil, desifre etmenin, gizli olanin ortaya gikarilmasinin, agirilan
ya da hasiralt1 edilen bir bilmenin yeniden sahiplenilmesinin bir
tarihi olacaktir. Miihiirlenmis bir ger¢egin desifre edilmesi olacak-
tir”.>>> Kargi-tarih ya da bagka bir deyisle muhalif tarih iktidarin
korlestirici, tiim gergekligi mistifiye eden aynasinin-resmi tarihin-
karsisina kendi maddi gergekligi yansitan aynasim ¢ikartarak, top-
lumsal bilinci kirmayr ve iktidarin unutturduklarim animsatir, bir
“unutma bi¢imi” olan resmi tarihin mitlerinin yerine “unutmama
bi¢imi” olan karsi-tarihi ortaya koyar.

Iktidarin dayattig1 unutma bigimlerine kars: toplumlar kendi ta-
rihlerini kiiltiirel pratikleri kullanarak aktarirlar ve toplumun ortak
biling yapisina kaydederler. Toplumlar i¢in unutmak yok olmaktir,
tim toplumsal anlatilar toplumlarin varkalma yontemlerini hem
anlatir hem de bu yontemlerden en 6nemlisidir. Belleksiz bir top-

31 M. Foucault, T oplumu Savunmak Gerek. YKY. Istanbul. 2003, s. 78.
332 Foucault, agy, s.80.
33 Foucault, agy, s.84.
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lum diigiiniilemez, bellek toplumsal varolusun 6n belirleyenidir.
Tarih insanligin bellegidir, bellegin nasil bigimlendirildigi toplum-
larin gelecegini belirler, ¢linkii -bu siiregte ayn1 zamanda toplumun
biling yapisim1 da belirledigi i¢in- gegmisi belirleyen gelecegi de
belirler. Toplumsal bellek iktidar ve muhalefet arasindaki miicade-
le alanlarindan bir tanesidir ve toplumsalin belirlenmesi igin hayati
bir 6neme sahiptir. Toplumlarin belleginde kendi gergek varolus
kosullarinin anlagilmasini engelleyen her sey topluma digsal olan
egemen iktidara hizmet ederken, topluma kendi gergekligini anla-
tan.ve onu farkh bir yagamin miimkiin oldugunu gosteren muhalif
diisiince ise diistince topluma hizmet eder. Toplumun baskic ikti-
darlardan kurtulusunu hedefleyen “...bagkaldirmis diisiince bellek-
siz edemez.”*** Tarih bu nedenle isyancilar ve ézellikle de yenilmis
isyancilar i¢in 6zel bir 6nem tasir, kendi eylemlerinin unutulmasini
engellemek ve toplumsalin bellegin de kalarak gelecegin isyanlari-
na kendi seslerini tagimak igin kendi tarihlerini yazmalar1 zorunlu-
dur. Ezilenler kendi tarihlerini ancak bdyle yaratabilir ve gelecege
miidahil olabilirler. Tarih, metinsel olarak, ideolojik miicadelenin
stirdiirtildiigi s6ylemsel bir alandir, bu nedenle ideoloji-Gtesi olma-
s1 olanaksizdir, tiim tarih metinleri ideolojiktir. “Hikédyeler eylemin
kaginilmaz sonuglari1 olsalar da, hikayeyi algilayan ve ‘“yapan”
eyleyen degil, hikdye anlaticisidir.”*** Hikaye anlaticilan ise ege-
men diisiinceyi yeniden-lireten hizmetkarlardir ve anlattiklarn tarih-
te taraflidir ve egemen diisiincenin baskinliiyla yaralanmigtir.

Tarihin iktidarin belirleyiciliginde olmas: ve “hikdye anlatici-
lar” nin egemen glicler olmasi Seyh Bedreddin’in Tiirkiye tarihin-
deki 6neminin iizerini 6rtmeye ¢alismigtir. Muhalif diigiincenin bu
tarihsel bilgiye ulasmasiyla birlikte, tarihsel kurgu tersine gevril-
mistir. Nazim Hikmet’in “Seyh Bedreddin Destani”na dek iktidarin
anlattig1 bir hikaye olan bu isyanin tarihi, bu yapitla birlikte muha-
lif kolektif bir eylem olarak ezilenlerin tarihinin bir pargas1 haline
gelmistir ve Seyh Bedreddin ve onun mirasi tizerindeki ideolojik
miicadele halen devam etmektedir.

Tarihin ve toplumsal yapinin yeniden yaratilmas: kolektif ey-
lemlere baghdir. Kolektif eylem igerisinde bireyler kendi varolugla-

34 A, Camus, Bagkaldiran insan. Can Y. istanbul. 2000, s. 28.
35 H. Arendt, fnsanltk Durumu. iletisim Y. istanbul. 1994, s. 263.
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rnindan kolektifin varolusu i¢in vazgegerler ve kolektifin bir parga-
sina doniigiirler. Kolektif eylem iktidanin siddeti karsisina kendi
mesru siddeti ile ¢ikar. Bu baglam Osmanli Devleti’nin kargisina
¢ikan Seyh Bedreddin ve miiritleri kolektif eyleme dayanan mesru
bir baskaldirinin mimarlaridir. “Kolektif siddetin besledigi gti¢lii
kardeslik duygularinin pek ¢ok iyi insani, kolektif siddetin ‘yeni
bir insan’la birlikte yeni bir cemaati dogurabilecegi umuduna sii-
riiklenmistir’®®, ¢iinkii ancak kolektif eylem igersindeki dayanisma
ve miicadele duygusu ile eski yap: pargalanabilir, “gergek anlamda
yeni bir seyin baslayabilmesi igin, eski ¢gevrimin kalint1 ve yikinti-
larmin tiimiiyle yok olmasi gerekir.”*’

Toplumsal bilincin varolusundan s6z edebilmek i¢in bu bilin-
cin hegemonyasi altinda oldugu iktidarin bilinci olmaktan ¢ikmasi,
kendi bilinci ile iktidara karsi koymasi gerekir. “Biling bagkal-
dinyla dogar.”**® Bu anlamda, toplumsal bilincin aranmasi gereken
yer toplumsal bagkaldirilanin tarihidir ve bu tarih igerisinde Seyh
Bedreddin hareketi 6zel bir yere sahiptir. Eylem temel olarak var
olanin karsisinda olma ona karsi ¢ikma ve onun déniiglimii igin
miicadele etmeyi igerir; “eylemciligin temelinde ‘karsi gikma’
yatar, ¢linkii degisim talebi olmadikga, kolektif eylem siyasal bir
cehre kazanamaz.** Toplum eyleme gegtiginde déniisiir ve yeni
bir biling durumu s6z konusu olur, eski biling yapilar1 pargalan-
malar ya da kisa siireli agilmalar yasar. Toplum toplumsalin 6zgiir-
liigiinii hedefleyen diigiiniigii edindiginde esitsizligin asilmasinin
gerekliligini anlar, bunun sonucunda toplumsal eylem esitligi he-
defleyen, ona gonderme yapan bir igerik kazanabilir. Béyle bir
stiregte “baskaldirinin ille ve yalmzca ezilmiste dogmadigini, bagka
birinin ezilisini gérmekten de dogabilecegini”** diisiinebiliriz, bu
disiince dinsel, ulusal sinirlan agsan enternasyonalist bir toplumsal
disiincenin dogmasina yol agar. Yani sadece ezilen siniflar degil,
ara siniflarda boyle bir siiregte gelisik durumlarim ancak var olan
durumu agmayi amaglayan kolektif eylemin degistirebilecegini

6 Y Arendt, Siddet Uzerine. iletisim Y: Istanbul.1997, 5.77.
337 M. Eliade, Mitlerin Ozellikleri Simavi. istanbul, 1993.

8 Camus, agy, 5.22.

9T, Jordan, Eylemci. Kitap Y. istanbul. 2002, s.11).

340 Camus, agy, s.24.
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goriirler. Sinifsal béliinme ve ittifaklar gergekligin ve geliskilerin
zorladig1 bir devinim ve degisim durumu ortaya ¢ikarir. “Bagkal-
dinn anlays1 ancak kurumsal esitligin biiyiik gercek esitsizlikleri
orttiigii topluluklarda gergeklik kazanabilir.”** Ortiilen esitsizlik
ancak sOylem ve eylemin birlestigi var olan krizi agmay1 amag-
layan bir praksisle, bilingli kolektif insani eylemle asilabilir. Tarih-
sel olarak eylemin temel belirleyen olmasi insanin kendini gergek-
ten anlamlandirabilmesinin de eyleme dayanan, doniistimsel pra-
tiklerle olas1 oldugunu gosterir, “...bugliniin tarihi, uzlagsmazhklari
ile insanin temel boyutlarindan birinin de baskaldir1 oldugunu s6y-
lemeye zorluyor bizi. Bagkaldir1 bizim tarihsel ger¢egimiz. Ger-
cekten kagmadigimiz siirece, degerlerimizi onda bulmak zorunda-
y1z.**? Bu baglamda, Seyh Bedreddin de bu topraklarin tarihsel
gergegidir, kendini iktidara ragmen var etmeye caliganlarin, bas-
kaldiranlarin bellegidir.

Tarih, metinlerle 6rgiilenen bir metin, biiyiik anlat1 olarak go-
riildiigiinde, tiim tarihin metinlerin birbiriyle konusmasindan, ileti-
sim kurmasindan olustugu ileri siiriilebilir. Tarih metinlerarasilik
olarak okunursa, tiim tarihsel s6ylem ve eylemlerin kendilerini
geemisten gelecege “biiyiik anlat1” olarak tarihin igerisinde yerles-
tirdigi ve tarihsel metnin de béylelikle olustugu séylenebilir. Tarih
bir miicadele alam olarak goériildiigiinde eylemin temel dnemde
oldugu goriiliir, ancak hig bir insani eylem bilingten bagimsiz ola-
rak yani dilsel olandan kopuk bir bigimde degerlendirilemez. Tiim
anlaml insan eylemleri onsel olarak bilingte bir ¢ikis noktas1 yaka-
lar ve 6neylemsel olarak kendini bir onciile baglar. Yani tiim ey-
lemler yapilmadan 6nce bir hedefe gore kurgulanir. Gergeklikte
belli bir kirllma ve degisim yasasalar da &ziinde, bilingli insan
eylemliligi diisiinsel bir kurgudan yola ¢ikar. Eylemin kurgusu
eylemin iriinii tarafindan yeniden-bigimlendirilir. Tiim eylemler
kendilerinden sonra gelen eylemleri ¢agirir, igsel olarak onlara dair
bir metin tagir. Gegmisin eylemleri bu baglamda simdinin ve gele-
cegin eylemlerinde yeniden-liretilirler. Ge¢misin eylemlerini anla-
mak ve yorumlamak eylemsel evrimin tarihgesine bakmakla olasi-
dir.

31 Camus, agy, s.27.
42 Camus, agy, s.28.
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Toplumsal eylemlerin anlasilabilmesi tarihsel metinlerin hari-
tasinda iz siirerek miimkiindiir. Yani bir toplumsal diisiin ve hare-
ket her zaman i¢in kendisinden gelmis diisiin ve eylemlerle olan
iliskisi icerisinde anlam kazanir. Metinlerarasilik olarak tarih anla-
yisina gore, tiim toplumsal s6ylemler daha once liretilen s6ylemleri
i¢inde barindirir, aym sekilde tiim toplumsal eylemlerde kendisin-
den onceki eylemlerin izlerini, etkilerini tagir. Bu siire¢ tarihsel
olanin gelisimi, toplumsal diisiin ve eylemlerin evrimine génderme
yapar. Tiim toplumsal diislinler, eylemler, hareketler bu nedenle
kendisinden 6nce ve sonra gelenlerle beraber degerlendirilmelidir:
“Bolsevikler Ekim Devrimini, Eski Roma’daki Spartakiis’den
Fransiz Devrimi’ndeki Jakobenlere kadar, daha 6nceki biitiin radi-
kal halk ayaklanmalarinin devami ve bagarimi olarak kavradi-
lar.”** Kolektif eylemlerin tarihsel paradigma da degisim yarata-
bilmeleri bakimindan 6nemlidir, ekonomik iligkilerin var olan ko-
sullara uygun toplumsal iligkileri {iretemedigi, bu kriz durumlarin-
da iktidar iligkilerinin toplum {izerindeki denetimi saglayamadigi
anlarda toplum iktidarin karsisina ¢ikar ve devretmis oldugu iktida-
11 kisa siireli de olsa geri alir, bu anlarin, kirilma noktalarimin hari-
tas1 tarihin “diigim nokta”lanm gosterir. Simif miicadelesi olarak
tarih, ezilenlerin miicadelelerinin birikimlerini anlatir, 1917 Bolse-
vik devrimini Bachuss kardeslere, Spartakiis’e, Miinzer’e, 1789
Fransiz Devrimi’ne, 1848 Avrupa devrimlerine, Paris Komiinii’ne
gonderme yapmadan anlamlandirmak olas1 degildir.

Toplumsal kiiltiirtin igerisindeki metinler ve toplumsal kiiltii-
riin disinda yer alan metinler farkh metinlerarasilik iliskilerini 6n
varsayar. Bir toplumsal kiiltiir i¢ersindeki metinlerarasilik ig-
metinlerin, yani bir toplumsal kiiltiiriin igersinde tretilmis metinler
arasindaki iletisime, etkilesime gonderme yapar. Toplumsal kiiltiir-
ler arasindaki metinlerarasilik ise farkl kiltiirler, diller yani dis-
metinler arasindaki iletisim ve etkilesime gonderme yapar. Ig-
metin ve dig-metin birbirine bagimhdirlar ve birbirlerini gerekti-
rirler. Ancak baglamsal olarak iligkileri zaman ve uzam tarafindan
belirlenir. Tiim kiiltiirler zaman ve uzam bagimli oldugu i¢in me-

S, Zizek, “Kimlik ve Kimlik Degisiklikleri: Bir ideoloji Teorisi Olarak
Hegel’in Oz Mantig1”. Siyasal Kimliklerin Olusumu (Der. E. Laclau). Sarmal.
[stanbul. 1995, s.59.
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metinlerarasihgin baglam bagimhdir yani zaman ve uzamdan ayn
diisiiniilemez. Metinlerin tarihsel baglam igersinde anlasilabilme-
leri de zaman-uzam iligkisi baglaminda olasidir. Metinler zamansal
baglamda es-zamanli ya da art-zamanl olarak iliski igersinde ola-
bilirler, zaman tarihsel olarak temel belirleyicidir. Tiim s6ylem ve
eylemler arasindaki iliski zamansalligin belirleyiciligindedir. An-
cak zaman toplumsaldan kopuk degildir onun diyalektik akisina
gonderme yapan, anlamlandirilabilir bir sabitleme ve béliimleme
pratigidir. Anlamlandirmay: ise bu sabitleme ve béliimleme ile
olasi kilar. Tarihsel akig sabitlenir, yani metinsellestirilir ve bélim-
lenerek anlamlandirilir, insan kendi evrimini ve dogay1 bu yakala-
ma yerinden ¢ikararak farkli bir baglamda yeniden dikme etkinligi
ile anlagilir kilar. Ayni sekilde uzamsal akis ve siiregenlikte sabit-
lenir ve boliimlendirilerek anlamlandirilir. Zaman ve uzam bu ba-
kimdan anlamlandirma pratiginin temel diigiim noktalaridir. Me-
tinlerin zamansal ve uzamsal sabitlenmisligi de bu bakimdan 6nem
kazanir ve onlarin anlamlandirilmasinda ele alinmasi gereken 6ge-
ler olarak ortaya ¢ikar. Zaman gibi uzamda ikili bir yapilamim iger-
sinde ele alnabilir. Ig-uzam ve dis-uzam bir toplumsal kiiltiiriin
icersinde yasadig1 uzama génderme yapar ve bu uzam diginda ka-
lan tiim uzamlar dis-uzamdir ve metinlerarasi bir iligki ile anlam-
landirma siirecinin pargasi haline gelir. Toplumsalin kendi ig-
metinleri arasindaki iligki i¢-metinlerarasilik, diger toplumsal kiil-
tirler ile olan iligkisi dig-metinlerarasilik olarak adlandirilabilir.
Toplumsal kiiltiire igsel olan metinlerin zaman ve uzam iligkileri
ve digsal olan metinlerin zaman ve uzam baglaminda yasadiklari
etkilesim ise bir ist kavram olan “metinlerarasilik” kavramina
baglanir. Tiim toplumsal hareketler bu baglamda uzam ve zaman
etkileri bakimindan farkli agilardan degerlendirilerek tarihsel metin
icersinde anlamlandirilabilir. Metinlerarasilik iligkileri sonug ola-
rak ¢ok farkl diizeylerde yeniden yorumlanarak anlamlandirilabi-
lecek bir yapidadir. Toplumsal hareketlerde metinlerarasiligin tist-
belirledigi zaman-uzam baglaminda yani tarihsel baglamda anlam-
landirilarak metinsellestirilebilir.

Metinlerarasilik iki temel alan baglamiyla anlasilabilir; s6ylem
ve eylem. Metinlerarasilik, sdylemlerarasilik ve eylemlerarasilik
olarak iki farkh alt-alana béliinerek tarihsel siirecin ¢6ziilmeni-
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sinde kullanilabilir.*** Eylemlerarasihk toplumsal hareketlerin,
eylemlerin birbiriyle olan iligkisini yansitir. Eylemlerarasilik bag-
laminda toplumsalin varolus kosullarini degistirmeye yonelik ta-
rihsel anlar kolektifin bellegine iglenir: “...dil kisisel ve tarihsel
bellegin malzemesidir. Yillar iginde kalic1 bir ben duygusuna sahip
olmam saglamakla kalmaz, kendimi gelecegi dogru konumlandir-
mam i¢in tarihsel bellegi kullanmama da yardim eder. S6miirgeci
giiglerle savasan kéle ordusunu ve Toussaint L’Ouveture’ii, 1871
Paris Komiinciilerini, 1917’nin St. Petersburg Isci Vekilleri Sovyetini,
1937°de Filint’teki oturma grevcilerini, 1956’nin Macar isyancila-
riny, 1968’in Fransiz 6grencilerini ve isgilerini ammsayabilirim.”**
Aym sekilde bakildiginda modem Avrupa sinif hareketlerinin bag-
vurdugu temel metinler (eylemler) ortagagdaki isyanlarin metinle-
ridir, siirinin baslangi¢ dizelerini bu metinlerden alir; “...Alman
Koyl Savagi, sahneye, yalmzca isyan halindeki koyliyi degil,
ama onlarin ardindan, ellerinde kizil bayraklar, dudaklarinda mal-
larin ortak sahipligi istegi olan modem proletaryanin ilk 6mekleri-
ni <;1k6ararak, bir kahin gibi, gelecekteki sinif savasini isaret etmis-
tir.”*

Seyh Bedreddin hareketi de Tiirkiye sol hareketinin metinler-
arasilig1 baglaminda 6nemli bir noktadir: “Seyh Bedreddin ve Mii-
ritleri, gerek sonraki Samaveni’ler veya Bedreddini’ler, gerekse
Celaliler, ancak XIX. Asir sonlarinin Tirkiye’sinde basglatilabile-
cek Sosyalist Hareket’in hazirlayicisi bir sosyal Hareket’in tarihi
malzemesi iginde yer alabilecektir.”>*” Bu topraklarda yasanan
isyanlar Babai isyanlar1 ve bunun devaminda yasanan toplumsal
hareketler Seyh Bedreddin hareketi ile birlikte onlar1 asan bir me-
tin igersinde yeniden-kurgulanmislar. Seyh Bedreddin sonrasinda
gelen hareketler bu hareketin izini tasir ve giiniimiizde bile birgok
isyanci hareketin belleginde Seyh Bedreddin hareketi halen 6nemli
bir yer tutmaktadir. Toplumsal bilingte bastirilmis isyan gelenegi-
nin gizliden gizliye yasamsimmin bir 6megi olan “bende halimce

344 B, Coban, Kigileraras: iletisim Baglaminda Séylem ve Eylem Bagintist. Yayn-
lanmamis Doktora Tezi. istanbul Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisti. 2004.

M5 p, McNally, “Dil, Tarih ve Simf Miicadelesi”. Marksizm ve Postinodern Giin-
dem (Der. E.M. Wood, J.B. Foster). Utopya. Istanbul. 2001, 5.59.

346 K. Marx, F. Engels. Din Uzerine. Sol Y. Ankara. 1995, s.143.

347 7. F. Findikoglu, Jktisat Sosyolojisi Bakinundan Sosyalizm. 1.U. Yay. 1965, s.81.
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Bedreddinim” sézii, toplumsal olarak bagkaldiramayan bir toplu-
mun bireysel anlamda iktidarin karsisinda 6zne, 6zgiir bireyler
olma istemini anlatir. Bedreddin hareketi iktidarin karsisina ona
kars1 Ozne olarak kendisini konumlandirmistir ve yenilmesine
ragmen boyun egmedigi i¢in bir ozgiirliikk gelenegi birakmistir, bu
gelenek teba olan, kulluk anlayigina sahip bir toplumsal yapinin
kirilmasimi saglamigtir. Bunun sonucunda yiizyillarca toplumsal
bellekte silinmez bir iz birakmay1 basarmustir. Isyanlar bu anlamda
bireylerin ve toplumlarin 6zne olabilmelerinin siminin yattig1 ayna-
lardir.

Eylemlerarasilik tarih igerisinde kendisini efendi-kole ¢atigma-
s1 dolayimiyla gosterir. Koleyle efendinin, ezenle ezilenin oldugu
yerde sinifsal miicadele vardir ve tarihin metni bu miicadelenin
metnidir. “Kélenin efendiye baskaldirdigi yerde, ilkeler g6giinden
uzakta, acimasiz yeryiiziinde, bir bagkasinin kargisina dikilmis bir
insan vardir... Kélelerin ¢ikardiga kargasaliklar, kanl ayaklanma-
lar, baldinn ¢iplaklarin savaslari, daghlarin bagkaldirilan, biitiin
asiriliklara, biitiin aldatmacalara karsin, devrimci ruhun en ar bi-
¢imlerinde, 6megin 1905 yilinin Rus yildinciliginda bulacagimiz
bir esdegerlilik ilkesini, yasama kars1 yasam ilkesini 6ne siirer...
Isa’dan yirmi, otuz yil 6nce, ilk¢agin sonunda, Spartacus’un bas-
kaldiris1 6mek bir bagkaldindir.”**® Seyh Bedreddin hareketi de,
metinlerarasilik baglaminda, tiim diinyanin bagkaldin metinlerin-
den beslenir ve onlar1 besler, kole-efendi diyalektigini kéleler yo-
niine egmeyi amaglayan bir ¢aba olarak ezilenlerin tarihinde yerini
alir. Hicbir eylem tarih igersinde, uzay boslugundaki basibos nes-
neler gibi dolanmaz, kendi ait oldugu gergekligin metniyle ilintile-
nir ve gelecegin metnine kendisinden bir seyler tasir.

Tarihin metni her zaman bosluklara, eksikliklere sahiptir. Ta-
rihsel metinlerin bu eksiklikleri “6teki” tarihsel metinlere bakilarak
giderilir. Yani tarihsel metinlerin tamamlanisi metinlerarasilik
baglaminda saglanir. Bu bakimdan Seyh Bedreddin metninin tagi-
dig1 bir¢ok boglukta benzeri “6teki” metinlerden alinan 6gelerle
tamamlanir. Bu agidan Miinzer ve Bedreddin Hareketleri arasinda
kurulan benzerlikler ile eksik olan baglantilar kurulur ve metin
bagka metinlere yapilan géndermeler baglaminda anlamlandirilir.

38 Camus, agy, s.114.
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Esitlik¢i toplumsal hareketlerin metinlerinin benzerlikleri bu prati-
gi kolaylastirir, insan eylemleri tarihsel olarak her toplulukta birbi-
rinden tamamen, ayn benzesmez olmadig1 ve temel 6geleri paylas-
tig1 igin farkh cografya, kiiltiir ve dillerde de olsa ortak insanlik
urinleri olarak kendisini tiim insanligin ortak mirasina dahil eder.

Altin Cag Diisii ve Halk Ayaklanmalan

Toplumsal tarih baglaminda iktidarla toplum arasinda bitme-
yen bir miicadele vardir. Bu siire¢ toplumsal kiiltiiriin temelini
olusturur ve toplumsal sGylem ve eylem bu tarihsel gelisim siireci-
nin izlerini tasir. Ezilenlerin yasam siirekli olarak bir miicadele
icerisinde gecer, “ko6ylii diinyas:1 onu bunaltana karsi miicadeleye
ara vermemektedir: devlet, senyor, dis kosullar, asik surath kon-
jonktiirler, silahli birlikler. Koyl 6zgiirliigliniin var olma kosulu
olan koy cemaatlerini tehdit eden, hatta en azindan rahatsiz edenle-
re karsi da miicadele edilmektedir. Ve biitlin bunlar kéyliiniin zih-
ninde tek bir sey haline gelmektedir.”**’ Miicadele kéyliiler igin bir
yasam big¢imi haline gelir ve diisiinsel yapis1 da buna uygun bir
bigim alir. Toplumsal diisiiniis toplumsal hareketlerin giiglii ya da
gligsliz olduklar1 dénemlere gore daha savunmaci ya da daha sal-
dirgan bigimler alir, toplumsal kiiltiiriin s6zlii ya da yazili metinleri
bu gergekligi yansitmaktadir.

Marx’mn belirttigi gibi 19. yiizy1l devrimleri siirini gegmis-
ten degil, gelecekten alir; feodal donemin koylii isyanlar:
ise tersine siirini gelecekten degil gegmisten alir, bu gegmis
ise “altin ¢gag”dir. Bu hareketlerin diisiinsel anlamda gelece-
ge gegmise bakarak uzanmaya galigmalari, bu geligkili du-
rum tarihsel olarak toplumsal hareketlerin yenilgisini zo-
runlu kilmis olsa da tarihsel olarak ezilenlerin miicadele-
sinin stirmesi toplumlarin kendilerini 6zglir kilma umutla-
rinin tiikenmemesini sagladigi i¢in olduk¢a olumsal bir is-
leve de sahiptir.

Koylii isyanlarmin temelinde yatan diisler devletin olma-
dig1 bir doneme gonderme yapar, ¢linkli “devletin olmadig:

349 . Braudel, Maddi Uygarlik: Miibadele Oyunlari. imge. Ankara. 2004, s.443.
162



yerde... Siyasi esitsizlik yoktur.”*® Devlet topluma digsal
bir gii¢ olarak onun belirleyendir ve tiim yasam alanlarina
midahildir. “Devletin ilk gorevi; kendine itaat ettirmek,
belli bir toplumun goriintisteki siddetini kendi lehine tekel-
lestirmek, bu toplumu tiim 6fkelerinden bosaltmak, onlarin
yerine, Max Weber’in ‘mesru siddet’ dedigi seyi ikame et-
mek.”**' Devlet olumsuz anlamda elindeki tiim giicii kitle-
leri denetlemek, bigimlendirmek, itaat ettirmek vb. igin kul-
lanir. Devlet isleyis ve kurulug mantigindan dolay: temel
olarak ¢ikis1 itibaryla siddete dayanir. ilerletici eylemi en-
gelleyen bir siddet aygit1 haline gelir. Simifsal olarak ele a-
Iindiginda, egemen simifin diger smiflar1 tahakkiim altina
almak i¢in kullandig1 bir aragtir: “Gergeklikte devlet, bir
sinifin bir bagka sinif tarafindan bastirilmasina yarayan bir
makineden baska bir sey degildir.”**? Tarihsel bakimdan ele
alindiginda ezilenler siirekli olarak devletin ezici baskisi al-
tinda yagarlar, her isyanlarinin sonucunda devletin siddeti
esitsizligi yeniden-liretmek lizere lizerlerine kédbus gibi ¢6-
ker; “altta kalan toplum kitlesi, kurulu diizen aginin iginde
tutulmaktadir. Eger bu toplum biraz fazla kipirdarsa, halka-
lan1 sikistinlmakta ve giiglendirilmekte veya ag1 tutmanin
bagka bigimleri icat edilmektedir. Devlet, toplumsal diize-
nin kilit tas1 olan esitsizligi kurtarmak iizere oradadir.”**’
Devleti esitsizlige dayanan ve esitsizlik lireten bir yapidir.
“Devletlerden ¢ogunun ilkeleri... Biiyiikleri ve kiigiikleri,
zenginleri ve yolsullari, yasa karsisinda esitsiz kilmakla
baglar.”*** Esitsizligin {irettigi celiski toplumsal yapidaki
tiim simiflar arasinda da geliskiler yaratir, temel ¢eliski ge-
nelde ekonomik liretim bigimi tarafindan belirlenir. Ayrica
esitsizligin miilkiyet iligkileri ile ilintili oldugu agik¢a orta-
dadir, altin ¢ag diisii miilkiyetin ortak oldugu bir yasamin

35 M. Gauchet, “Anlam Borcu ve Devletin Kékenleri. ilkellerde Din ve Siyaset”.
Devlet Kuranu (Der. C.A. Bakal). Dost. Ankara. 2000, s.50.

3! Braudel, agy, s.461.

32 v i. Lenin, Ekim Devrimi Dosyasi: Sovyet Yonetiminin Orgiitlenmesi. Ekim Y.
Ankara. 1990, s.31.

53 Braudel, agy, s.442.

34K Marx, Kutsal Aile. Sol Y. Ankara. 1994, s.83.
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6zlemidir. Locke’un belirttigi gibi “insanlarin devletler i-
¢inde bir araya gelmelerinin ve yénetimlere boyun egmele-
rinin temel nitelikli ve en 6nemli amaci, miilkiyetin korun-
masidir”, bu nedenle “devlet bir mal sahipleri devletidir.”***
Ozel miilkiyet esitsizligi siirekli olarak yeniden iireten bir
icsel mantiga sahiptir, bu nedenle de ezilenler miilk sahibi
olabilecekleri, tiim miilklerin herkesin ortak mal1 olacagi
komiinal diislerin pesinden seriivenlere ¢ikma cesareti gos-
termislerdir. '

Devlet varolus kosullar: tarafindan belirlenen onciiller tarafin-
dan belirlenen siiregen olarak degisim gegiren bir yapidir. Tiim
toplumsal alanlara sizmaya g¢alisgan devlet esnek bir yapilanima
sahiptir, esnemedigi zaman kirilir ve yeni bir bigim almak zorunda
kalir. “Devlet, hayatinin en 6nemli anlarindan en 6nemsiz kipirda-
yislarina, en genel var olma bigimlerinden bireylerin 6zel yasamla-
rina dek sivil toplumu bir ag gibi igine alir, kontrol eder, diizenler,
denetir ve siniflandirir. En olaganiistii merkeziyetgilikle bu asalak
yapy, her yerde birden var olma, her seyi bilme, daha hizli hareket
edebilme yetenegini elde etmis ve bir esneklik kazanmisti. Bu &-
zellikler, gercek sosyal yapmin aciz karasizligi ve kesin bir bigim-
den yoksun olusu ile biitiinleniyordu.”**® Toplumun iktidar karsi-
sindaki acizligi orgiitsiizliigiinden kaynaklanir, devletin Grgiitlen-
mesi ve elindeki siddet aygitlar1 toplumun denetimini elinde tutma-
si1 saglar. Ancak kriz durumlarinda bu denetim gevser ya da kisa
siireli olarak kalkar, bu da bazen devrimci durumlarin var olmasi-
nin kosulunu yaratir; “devletin her zayifligimin -ve bunun nedeni
ne olursa olsun- kapiy1 kanigsikliga agtig1 tartisma disidir. Bu durum
tek basina, otorite gevsemesini oldukca iyi bir sekilde agiklamak-
tadir.”*’ Ancak kriz de bir toplumsal devrimin baslayabilmesinin
tek yeterli kosulu degildir, ayrica toplumun kriz durumunda kendi-
sini ifade edecek altematif iktidar aygitlarini, 6rgiitlerini yaratmasi
gereklidir. Bunun gergeklestirilebilmesi i¢in de temel olarak bir

35 G. Mairet, “Padovali Marsilius’dan Louis XIV’e Laik Devletin Dogusu”.
Devlet Kuram: (Der. C.A. Bakal). Dost. Ankara.2000, s.241.

3% K. Marx, Louis Boneparte’in Onsekizinci Brumaire'. Koz Y. Istanbul. 1975, 5.59.
37 Braudel, agy,s.451.
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ideoloji gereklidir ve bu ideoloji olusturacak dnderlere, aydinlara
gereksinim duyulur.

Tarihsel belirleyicilige sahip tiim eylemler toplumsaldir ve top-
lumun belirli bir dénemde iktidara kars1 kendi var olusunu ortaya
koydugu anlardir. iktidarin toplum iizerindeki baski ile saglanan
hegemonyasi ve toplumun bu baskiya gésterdigi tepki tarih boyun-
ca siiren bir iktidar miicadelesine gonderme yapar. Devletin siddeti
yogun olarak kullanmasi karsiliginda toplumsal kars1 koyusu, isya-
m Uretir. Devlet tiim olanaklar ile toplumu sabitlemeye c¢alisir,
ancak devletin yapisini ve etkinliklerini belirleyen ekonomik iliski-
ler onu toplumsal yapinin karsisina koyar. Bu nedenle de toplumun
Ozgiirlesme istemi ve c¢abalarn1 siddet kullamilarak diizeltiimeye
caligilir, iktidar iligkileri feodal dsnemde halk ile iktidar arasindaki
siddet iceren ¢atigma ile ¢6ziimlenir, siddet bu siiregte politikanin
en ¢iplak bicimidir. Bu baglamda devletin en 6nemli diismani diger
devletlerden ¢ok kendi toplumudur. “Gabriel Naudénin 1639’da
yazdig1 gibi: “Devlete en giiglii darbeler halk tarafindan indirildi-
ginden, halkin giiciiniin dogasini 6zel olarak tanimali ve bu giicii
kendi ¢ikarlarimiza yonelterek kullanma becerisini ve giivenini
bulmaliyiz. Halkin giicilinii en biitiinsel ve en 6zel bigimde tanmim-
lamis olanlar, bunun, serseri, yiizer-gezer, ¢ilgin, bilingsiz, diimen-
siz, ruhsuz ve yargilama yetisinden yoksun ¢ok basli bir hayvan
oldugunu isabetle soylemislerdir... Halk, konusmacilarin, vaizlerin,
sahte peygamberlerin, sahtekarlarin, siyaset kurnazlarinin, haylaz-
larin, baskaldiranlarin, uslanmazlarin bos inanghlarin, hirslilarin,
kisaca herhangi yeni bir hedefi olanlarin en korkung ve kanl traje-
dileri sergiledikleri bir tiyatro kumpanyas: haline gelir.”**® Bu ti-
yatroda oynan oyunlar kamavallara benzer, diislemleri yitirilmis
bir cennete dairdir, yani yeni bir hedefe sahiptir ve iktidar bu cen-
netin 6niindeki engeldir. Bu nedenle de. ¢atisma kaginmilmazdir.
Ezilenlerin bu miicadelede kazanacaklar: bir altir: ¢ag, yitirecekleri
ise ¢ok az sey vardir.

Tarihte izi olan ve varolus kosullarim agsmay1 amaglayan ey-
lemlerin gogunlugu altin ¢ag dislerinin pesinden kosanlarin iiri-
niidiir. Altin ¢ag s6ylencesi Octavio Paz’a gore “tarihin bir déne-
minde, diinyamn bir yéresinde, insanlara 6zgiirliik taniyan ve ken-

358 y M. Berce, Modern Avrupa 'da Ayaklanmalar ve Devrimler. imge. Ank. 2003, 5.28.
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dini gergeklestirme olanagini veren toplum”dur.’* Toplumlar igin-
de yasadiklann dénemin insanlik dis1 etkilerine karsi, yitirmis ol-
duklan insani taraflarini, masumluklarin, esitligi, kardesligi, yani
“altin ¢ag™ yeniden yasama gegirmek igin cesaretle toplumsal
miicadelelerin igerisinde girerler. Bu anlamda tiim devrimci diigii-
niis ve eylemlerin s6ylencesinde ve buna bagh olarak bilingdiginda
“altin ¢ag” soyleninin etkisi vardir. Clinkii “her devrim [6ld] bir
‘Altin Cag’1 diriltmeye gabalar... Oncesize [6nceki bir altin ¢aga]
doniis hemen her devrimei kuramin, ya 6yle ya da boyle, baglandi-
g1 varsayimlardan birisi olmustur.”**® Seyh Bedreddin hareketi de
bu topraklarda aym diisii kuranlarin gerceklestirdigi tarihsel bir
eylemdir.

Altin ¢ag diisii her toplumun iitopyasidir ve tiim toplumlarin
ortak bilingdisinda toplumun “gocuk” oldugu; herkesin esit bir
bicimde kardesge, mutlulukla yasadig, yani kirlenmedigi, kimse-
nin kimseyi s6miirmedigi, asagilamadig1 bir diinyaya génderme
yapar. Ilkel komiinal dénemin bu diissel diinyas: toplumun kiiltiirel
tretimlerinde gizli veya agik olarak kendisini var eder. Toplum
baski altinda kaldig1 ve aci1 gektigi her donemde kolektif bellekte
sakladig1 itopyalar1 yeniden cagirir. Gelecege dair gordiigi diis
“altin ¢ag™in izlerini tasir. “Her dénemin ardindan gelecek dénemi
imgelerde gordiigii rityada, bu gelecek donem tarih 6ncesinin -yani
siifsiz bir toplumun- 6geleriyle birarada goruliir. Kolektif biling-
disinda depolanan bu toplumun deneyimleri, yeniyle etkilesime
girerek, izlerini siirekli yapilardan gelip gegici modalara kadar bin
tiirlii olas1 bigimde birakan Utopyalar1 dogurur.”*®' Bu baglamda,
tiim titopyalarin kokeni aslinda “altin ¢ag” diisiinde bulunabilir ve
itopyalar toplumun kolektif belleginin daha iyi bir yasam istemi-
nin yansimalaridir.

Eskiye duyulan 6zlem ashinda esitlik ve 6zgiirliigiin oldugu diin-
yaya duyulan bir 6zlemdir: “eski giizel giinlere” donmeyi amagla-
yan tiim toplumsal hareketler toplumsal bilingdigindaki mitlerin
izini tagir; “Antikgagdaki Altin Cag’a doniis inanisi... Sinifsiz bir
toplumun ortaya ¢ikacag inancinin Ortagagdaki bi¢imidir, bu top-

359 Paz, Octavio. Yalmzltk Dolambact. Sabah Y. Istanbul. 1990, s.158.
%0 paz, agy, s.157-8.
*6! Benjamin. Akt. A. Callinicos, Tarih Yapmak. Ozne Y. [stanbul. 1998, 5.274.
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lumda devlet tamamen ortadan kalkacagindan ne kral, ne prens, ne
de seny6r olacaktir.”?® Insanligin yitirdikleri mutlu bir diinyanmn
oldugunu diisiinmek, simdiki zamanin mutsuzluklarindan kurtul-
mak isteyenlerin mitlerin metninde bulduklar ¢ikis yoludur. Bunu
bir iitopya olarak kurgularlar, Campenella’nin “Giines Ulkesi”,
More’un “Utopia”51, Bacon’un “Yeni Atlantis”i bu kurgunun 6r-
neklerindendir ve yazinsal alan iizerinden yazildiklar1 dénemde
varolan iktidar iliskilerinin elestirisini amaglarlar.

“Eski ¢aglar insanin hayal giicli igin biiyiik, ¢cogu kez sasirtici
bir ¢ekim kaynagidir. insanlar ne zaman gevrelerinden hosnutsuz
kalsa -ki bu da sik sik olmaktadir- gegmise dénerek dinmek bilme-
yen bir altin ¢ag riiyasimin dogrulugunu kanitlayabilmeyi {imit
etmektedirler. Belki de, tarafsiz olmayan belleklerinin kesintisiz
mutluluk ¢agy olarak sundugu gocukluklarinin hala etkisi altinda-
dirlar.””**® Toplumlar ortak diigler gériirler, bu ortak diisler gegmi-
sin yitik cennetinin pesinde seriivenlere ¢ikmalarina neden olur.
Toplumun bilingdisinda eski ¢aglarin esitlik¢i toplumlarina iligkin
disler, toplumsal yapiy1 denetim altinda tutmaya ¢aligsan iktidarin
tiim ¢abalarina ragmen yasamaya devam eder. Yazinsal baglamda
ilk roman olarak kabul edilen Cervantes’in Don Quijote’ununda da
aym diise gonderme yapilir. Sozlii kiiltirde yasayan toplumsal
bilingdisinin imgeleri, yazih kiiltiiriin iiriinlerine de tagimr. Iginde
yasadig1 toplumun tiim kisitlama ve baskilarina ragmen kendi dog-
rusunu yasamaya ¢alisan ve diislerinin pesinden kosan Don Quijote-
da “altin ¢ag”n 6zlemiyle seriivenlere ¢ikar:

“Eskilerin altin ¢ag dedikleri ¢ag ne mutlu bir ¢agmis, ne
mutlu yiizyillarmis. I¢inde bulundugumuz demir ¢agda bu
kadar degerli olan altin, o talihli ¢agda kolaylikla buluna-
bildigi i¢in degil: o ¢agda yasayanlar senin ve benim keli-
melerini bilmedikleri i¢in. O kutsal ¢agda her sey ortakt:
glinliik besinini elde etmek igin, kimsenin, tatli, olgun mey-
veleriyle kendisini davet eden saglam mesgelere elini uzatip
koparmaktan baska bir ig yapmasi gerekmezdi... O zaman-
lar, ruhun agkla ilgili kavramlar, tipk: algilandiklar sekil-

%2 J, Le Goff, Ortagag Bat: Uygarhigr. Dokuz Eyliil Y. izmir. 2002, 5.150.
363 'S, Freud, Dinin Kikenleri. Oteki Y. Ankara. 1999, 5.318.
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de, basitge, safca ifade edilir, daha satafath olsun diye yap-
macikli, dolambaglh laflar aranmazdi. Gergege ve igtenlige
hile, yalan ve kétiilitkk kanngmazdi. Adalet kendi amaglarim
gtider, simdi oldugu gibi ¢ikar ve iltimas amaciyla bulandi-
rilmaya, lekelenmeye, hirpalanmaya cesaret edilemezdi.
Gelisiglizel yarg1 aligkanligi, heniiz yargiglarin kafasina
yerlesmemisti, ¢linkii o zamanlar yargilanmaya gerek yok-
tu, yargilanacak kisi yoktu.”**

Don Quijote’un diisleri, 6zlemleri bireysel degildir, tarihsel
baglamda birgok toplum ve birey benzer diisler gormiistiir ve yitir-
dikleri, ellerinden alinan “altin ¢ag™ yeniden elde etmek, o ¢ag1
yeniden yasamak igin bir 6zlem duyarlar. Tarihsel olarak birgok
toplumsal hareket benzer diislerin pesinden kosmustur. Toplumlar
iginde yasanilan donemin baskisindan kurtulmak igin diislerini
toplumsal eylemleriyle gercek kilmak i¢in bagkaldirmiglar ve is-
yanci bir gelenek yaratmiglardir:

“1675°te bazi isyanci Breton koyliileri, ordonnances nouvelles
[yeni diizen] talep ettiler. 1525’deki Alman kdéyliilerinin,
tiim talepleri geleneksel degildi ve eski adetlere de dayan-
miyordu. Bazilari, ‘Tann herkesi 6zgiir yarattigindan’ ya da
Isa insanlig1 giinahtan kurtardigindan, serfligin kaldirilmasini
istiyorlardi. Tirol’daki ayaklanmaya onciilikk eden Michael
Gaismair, ‘tiim lilkede tam esitlik’ gibi bir goériise sahipti.
Stenka Razin, biitlin insanlarin esit olmasi gerektigini diigi-
niiyordu. Eger bu gecmise doniigse bile, bildigimiz gegmise
degil, ilkel altin gaga doniistiir.”®®

Tim dinlerin insanlarin esitligine, 6zgiirligiine, mutluluguna
dair vurgu, Gteki diinyaya itelenirken, ertelenirken, toplumlar cen-
neti yeryiiziinde yasamak istiyorlardi, bunun iginde var olan duru-
mun degismesi, bir tersine donme yasanmasi gerekiyordu. Bu is-
tem toplumsal hareketlerin ulasmay: istedikleri hedef oldugu gibi
onlara ideolojik bir i¢erikte kazandiriyordu.

%4 Cervantes. Don Quijote. YKY. Istanbul. 1997, s. 101-102.
35p_Burke, Yenicag Baginda Avrupa Halk Kiiltiirii. imge. Ankara. 1996, s.199.
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“Koyliilik arasindaki basit tepki hareketleri ¢ogunlukla
mevcut hiyerarsik diizenden daha adil ve esitlik¢i olan bir
toplumsal diizen efsanesi' merkezinde toplanir. Boyle hare-
ketler ki zamani, ge¢misteki adil ve esitlik¢i altin ¢agin ye-
niden yaratilmasimi arzulayabilecekleri gibi, gelecegi de,
yeryliziinde yeni bir diizen kurmayi, mevcut sartlardan tam
ve devrimci bir degismeyi de arzulayabilirler. Bu tiir arzular
onbirinci yiizyilldan sonra Avrupa’nin devrimci mehdici-
(chiliastic) hareketlerine, ondokuzuncu yiizyilda Ispanyol. a-
nargsistlerinin ayaklanmasina, aym yiizyilda Cin’deki Taiping
isyamna ve benzerlerine hayat vermistir.”**®

“Altin ¢ag” diisii mitsel bir yapiya sahiptir ve toplumlarin i-
¢inde yasadiklann donemdeki ger¢ek varolus kosullarim1 dikkate
alan ve bu gergekligi ¢oziimleyerek var olan durumu asmay: ve
gergekligi toplumun, ezilenlerin agisindan ele alarak déniistiirmeyi
hedefleyen bir yapiya sahip olamamustir. Utopik sosyalistler “altin
¢ag” distinii kendi dénemlerinin baz belirleyenlerine gére yeniden
ifade etseler de, evrensel anlamda tiim ezilenlerin disiinii ifade
eden bir metne doniistiirememisledir. Modern dénemde bu “altin
¢ag”a, litopyalara olan 6zlemi, tarihsel gergekliklerle baglantilan-
dirarak yani ayaklarimi yere basmasim saglayarak yerfiden-kurgulayan
en 6nemli metin ise Marx ve Engels’in ortak ¢aligmasi olan “Mani-
festo”dur. Bu paradigmatik degisimin yasandig1 ana dek titopik ve
fantastik bir kurgu olarak sunulan, insanligin biitiinsel mutlulugu
distinii, toplumsal gergeklige dayanan ge¢mise degil, gelecege
yo6nelik eyleme ¢agiran bir metinle yasanilan ¢agin igine gergek
insanlarin yasamsal pratiklerinin igerisinde sokmuglardir. Utopya
gerceklesmesi olanaksiz diislerin yazinsal anlatimi olarak gelecege
ertelenmis istemlere dair bir elestiri olmaktan 6teye gidemez. An-
cak dénemin ruhuna, daha dogrusu ger¢ekligine uygun olan diisiin-
sel yapilanim, gergekligin farkli bir baglamda lireterek onu asacak
bir giicii yaratabilir.

Dinlerin kendilerini toplumsal imgelemin bir par¢as:1 kilmakta
kullandiklar1 cennette litopyanin gergeklikten koparilmasi ve ya-
sam sonrast bir diinyaya, olmayan bir mekén ve zamana ertelen-

%8 E. Wolf, Koyliiler. imge. Ankara. 2000, s.170.
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mesidir. Bu anlamda {itopya toplumsalin bir pargas1 kihinmamus,
zamandan ve mekandan koparilmis, ertelenmis -bu nedenle canlih-
g gittikge yitiren-, yalnizca bir kendinden ge¢me aninda haz
tireten bir igerige sahiptir. Bunun baslica nedeni ise altyapisal geli-
sim siireci igerisinde litopyalar1 gercek kilacak sinifsal 6znenin
halen ortaya ¢ikmamus olmasidir. Marx ve Engels ile birlikte gok-
yiiziinde ulagilmaz bir yerde duran iitopya yeryiiziine iner, ezilen
kitlelerin gelecege dair ertelenmis diisii degil, diinyay1 degistirme-
nin kuramsal argiimam haline gelir. Utopya bir hayalet olmaktan
¢ikar ve is¢i sinifinin gergekleyecegi somut bir yapiya doniisiir. Bu
anlamda is¢i smifinin miicadelesi sonucunda gergeklestirilecek
devrim, diinyanin déniistiirtilmesi, lretim iligkilerinin yeniden
tammlanmas: lretim araglarimin tiim insanlarin kilinarak simifsiz
bir topluma ulagilmasi1 sonucunda simdiye dek diis olan istem ger-
¢ege donecektir. Eliade Marksist sinifsiz toplum kuramim Musevi-
Hiristiyan geleneginin “altin ¢ag” diisii ile baglantilandirir, tarihsel
agidan ezenle ezilen arasindaki miicadele ve ezilenlerin daha iyi bir
yasam Ozlemleri bir siireklilik gostermektedir. Ezilenler farklh ta-
rihsel dénemlerde farklilasan ifade bigimleriyle, kiiltiirel pratiklerle
dislerini 6liimstiz kilmaktadir.

“Marx’mn simifsiz toplumu ve bunun sonucunda tarihsel ba-
singlarin yok olmasinin en kesin 6nceli, Altin Cag efsane-
sinde bulunmaktadir; bu efsane birgok gelenege gore, tari-
hin bagini1 ve sonunu karakterize etmektedir. Marx, koskoca
Musevilik-Hristiyanlik Mesih ideolojisinin bu saygin efsa-
nesini zenginlestirmistir: bir yandan proletaryaya tanmidigi
peygamberane rol ve kendini feda ederek insanlig: kurtar-
ma islevi; 6te yandan da Isa ile Deccal arasinda olan ve bi-
rincinin nihai zaferi ile sonuglanan mahseri ¢atigmaya ko-
laylikla yaklastirilabilecek olan, lyi ve Kétii arasindaki ni-
hai miicadele.”®’

Dinsel alanin ideolojik bir yiiklenime sahip oldugu gergegi u-
nutulmamahdir, ezenle ezilen arasindaki miicadeleyi iyi ve kotii
arasindaki ¢atigmaya indirgese de iktidar iligkilerinden kaynakla-
nan temel g¢eligkiyi, bir azinhgin ¢ogunlugu baskiyla tahakkiim

*7 M. Eliade, Kutsal ve Dindisi. Gece. Ankara. 1991, 5.183.
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altina almasini, ve bunun yasanmadigi mutlu zamanlarin oldugu ve
yeniden olabilecegini gdstermesi agisindan ideoloji olarak din o-
lumsal bir isleve sahiptir ve muhalif diisiincelerin ifade edilmesine
olanak tasiyan bir yapilanima da sahiptir.

Marksizm iitopyalarin géremedigi -tarihsel baglamda da gor-
mesinin olanakli olmadigi- temel belirleyenleri ve geliskileri goére-
rek, iistyapr kurumlar tlizerine yapilan spekiilasyonlar1 asarak,
altyapmin lizerinde yogunlasir ve degisimin anahtarinin nerede
aranmasi gerektigini “biiyiik bir anlat1” olarak sunar. Utopik sosya-
listlerin elestirisiyle ise baslayan Marx ve Engels, litopyaci sosya-
listlerin goremedigi ya da gormezden geldigi ekonomik alani ince-
leyerek, toplumsal alanda yasanan sorunlarin ilkel dénemlerine
atalarimizin yasadigina benzer bir yasami tekrar ederek agilmasinin
olanakli olmadig: belirttiler ve litopyaci diigiincenin ¢ikmazlarim
ortaya koydular. Uretim bigiminden kaynaklanan simifsal ¢atisma-
larin ¢6zlimiiniin ge¢mise bakarak bulunmayacagini ortaya koyan
Marksist yaklasim isyan geleneklerini reddetmese de, ¢6ziimiin
gelecege dair oldugunu ortaya koymustur.

“Altin Cag” disiincesi toplumlarin kendilerini 6zgiirlestirdik-
leri her pratige igseldir. Bu nedenle, toplumun {itopyas: olarak
“altin ¢ag” diisii kendisini sadece isyanlarda degil, isyanlarin ol-
madigi, olamadig1 durumlarda bayramlarda ve kamavallarda yasa-
tir. Toplumsalin kendini ifade ettigi nadir alanlardan biri olan bay-
ramlar ‘ve -kamavallar, toplumsalin bastirmis olduklar1 diislerini
yansitir. Isyan da kamaval da bu baglamda bastirilmis olanin geri
dontistidiir. Isyanlarda bayramlara ve kamavallara benzer, diissel
olan eyleme gegirilir. “Isyan hareketi baslangicinda az da olsa bay-
rama benzer bir goriintli sergileyebilir, ¢linkii isyan hareketinde
bayram kutlamalarindan izler bulunur ya da bayram kutlamalarina
ozgii ¢izgilerle bulusur.”*® Isyan bu baglamda toplumsal i¢in var
olan durumun kesintiye ugradigi bir donemdir, “...isyan ¢ok Gzel
bir devre aras, {itopyanin kaba bir bigimi”dir.**® Tiim yasam altiist
olur ve diizen yeniden kurulana dek ezilenler kendilerinin efendi-
lerdir. Toplumsal yap1 yerinden ¢ikar ve toplumsal roller tersine
doner. “Tipki bayramlarda oldugu gibi, isyan da kendini ¢anlarla

*% Berce, agy, 2003, s.159.
%2 Bercé, agy, s.161.



ve davullarla giiriiltiilii bir bigimde ilan ederdi... Tipki bayramda
oldugu gibi, isyan da giinliik yasamin siradanhigim kesintiye ugra-
tir ve bir bagka sisteme ani ve sert bir girigi beraberinde getirir.
Isyan, alisilagelmis toplumsal islevin durdugu, kisilere 6zgii rolle-
rin ve tavirlarin yeniden dagitilip degistirildigi bir tiir hayali zaman
diizenlerdi.”" -

Bedreddin Hareketi, Ankara Savas1 ardindan yasanan kriz son-
rasindaki alt-list olusun igersinde kendisini iktidarin ve egemen
dinsel iktidar aygitlarinin baskisindan kurtararak 6biir diinyaya
otelenmis cennetin taklidini yasatmaya calisir. Isyanla yenilgi ara-
sindaki zaman, cennetle cehennem arasindaki araf gibidir. Isyanci-
lar cennete benzetmeyé ¢alistiklar1 arafta kisa siireli bir 6zgiirlitk
oyunu oynarlar, kamavalesk bir diis yasarlar, ta ki iktidar bu oyuna
son verene dek. Kamavalesk 6geler tasiyan tiim isyanlar sonrasin-
da sanatin isledigi temalara doniisiir. Bedreddin lizerine olan bir-
cok sanat yapit1 da tarihsel olarak bu topraklarda ger¢ekten yasan-
mis az sayida kamavalesk baskaldiridan biri olan bu eylemi s6y-
lemsel olarak yeniden-iireterek, toplumsal &zgiirlesme disiiniin
tarihsel bir dayanagi oldugunu gostermeye galigir.

Ozgiirlesme pratigi olarak isyanlar, baskaldirilar karnavalesk
bir yapiya sahiptir. Iktidarlarm yasakladig tiim etkinlikler serbest
kilinir ve toplumsal yasam birgok kisitlamay asar, kendisini daha
Ozgiirce ifade eder, tiim toplumsal kurgu degisir. Toplum kendini
ifade etmek i¢in hegemonik giiciin etki alan1 disinda yasam alanlar
agma miicadelesi igersindedir. Bu miicadele kamavallar ile verilir.
Kamaval bir yer degistirme, altiist olma, yerinden ¢ikma durumu-
nun yasandig1 sinirh bir zamanda gergeklesen toplumsal bosalma
etkinliklerdir. Kamaval tiim sinirlamalara, hiyerarsik yapiya karsi
bir tepkidir. Kahkaha yikici bir isleve sahiptir kammavalda, iktidar:
temsil eden her sey asagilanir, sembolik olarak siddetle cezalandi-
rilir. Ust sinif ve gruplar alt simfin kabaligy, 6lgiisiizligii, dengesiz-
ligi, delirmisligi ile karsilasir ve altiist olur. Iktidarin yer degistir-
mesi sonucunda giicii elinden alinan iist stmiflarin zavallilig: vurgu-
lanir. Yaratici yikma ile toplumsal yasami yeniden anlamlandirr,
bu siire¢ igersinde herkes etkin katilimcidir, demokratik bir top-
lumsal eylemlilik s6z konusudur.

370 Bercé, agy, s.160.
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Kamavalesk yasam aligildik seyrinden ¢ikmus bir yasam oldu-
gu i¢in de, bir 6lglide “ters yiiz edilmis bir yasam”dir, “diinyanin
tersine gevrilmis tarafi”dir.”*”" Bu ters gevirme iktidarin yerinden
cikarak el degistirmesidir, {lizerinde iktidarin baskisim1 hissederek
yasayan toplum artik 6zgiirdiir, karnaval litopik 6zgiirlitk diigiiniin
toplumsalin bilincinde hala yasadigim1 kamtlamaktadir. Iktidarm
smirlamalarinin digina atilmig adimlardan olusan bir yola doniigiir
kamaval, toplumsal kiiltiiriin 6zgiirlikk¢li metnini yaratir. Kama-
valda “...biitiin i¢giidiiler dizginsiz birakilir, her tiirli doyuma izin
verilir... Festival, izin verilen, daha dogrusu zorunlu olan bir agiri1-
liktir, bir yasagin kutsal ihlalidir. insanlar aldiklar1 bir emir sonu-
cunda mutlu olduklar: igin asirilik yapmaz; festivalin 6zl agirilik-
tir; festival duygusunu yaratan sey, kural olarak yasak olan seyleri
yapma ozgiirliigiidiir.”*> Bastirilmis olamin geri doniisii olarak
adlandirilabilir bu durum, toplumsalin bilingaltinda baskilanan
Ogeler kamaval ile birlikte ortaya ¢ikar. Toplumsal bosalma asiri-
liklarla olasidir ve bu da tiim yasalarin ihlalini beraberinde getirir.
Bu ihlaller ritiiellesmis davramiglardir ve kutsallik iddiasi ile kendi-
lerini mesrulagtirirlar. Toplumsalin bilincinin -daha dogrusu ege-
men ideolojinin- kabul edemeyecegi s6ylemsel ve eylemsel pratik-
ler toplumsal bilingalt1 tarafindan {istlenilir ve yerine getirilir. Top-
lumsal alanda yasanan sikisma ve gerginlikler ve kisa stireli bo-
salma anlar1 ile agilir. Bu siire¢ egemen iktidarin denetimi altinda
gergeklesen bir doyum amdir, iggiidiiler tekrar hapsedilebilmek
i¢in bir siireligine serbest birakilir.

Kole-efendi diyalektigi kamavallarda tersine doner; Babil’de
kutlanan senlikler bes giin siirmekte “bu bes giin i¢inde efendiler
ve koleler yer degistirir, kéleler emir verir, efendiler bu emirleri
yerine getirirdi. Oliime yargili bir mahkiima kralin giysileri giydiri-
lir, kralin tahtina oturtulur ve yemek, igmek, eglenmek ve kralin
cariyeleriyle yatmak gibi istedigi emirleri vermesine izin verilirdi.
Ama besinci giiniin sonunda krallik giysileri-lizerinden ¢ikarilir,
kamgilanir ve haga gerilirdi.”*”® Bu émekte hiyerarsik yapilanma
yerinden ¢ikma, altiist olug goriiliir, bu durum efendi ve kéle yapi-

31" M. Bakhtin, Karnavaldan Romana. Ayrinty. istanbul. 2001, s. 238.
372 Freud, agy. s. 206.
373 J. G. Frazer, Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kokleri I-II. Payel. ist. 1991, 5.222.
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siin tanrisal bir kural olmadigini, degismez bir yap: olarak kabul
edilemeyecegini gosterir. iktidarda olanlara toplumun siddet giicii
animsatilir ve kolektif siddet kullanma giictine sahip olan toplumun
kendi iradesini 6diing verdigi iktidardan bunu geri alacak giice
sahip oldugu tiyatral bir eylemle gosterilir.

Kamaval toplumsal elestiri pratigidir, temel olarak yasanan
toplumsal anin elestirisidir. Toplumun giindelik yaginda s6ylemsel
olarak yaptig1 muhalefetin eyleme dokiilmesi ve iktidara kars: ken-
di eylemini kullanma giiclinii hem iktidara hem de kendisine gos-
terdigi anlardir, bu baglamda giiniimiizdeki toplumsal eylemlere,
mitinglere benzeyen bir iglevi vardir. Toplumsal sGylemin ve ey-
lemin 6zgiirlestigi anlar olarak kamavallar isyan eylemlerinin fiti-
lini atesleyebilir, “iktidardan uzak tutulanlardan bazilari, kamavals,
goriislerinin duyulmas: ve istedikleri degisimlerin gergeklesmesi
igin bir firsat olarak gérmiis”lerdir.””* Bu elestiri gelecege doniik
bagka bir diinyanin, toplumsalin kendini daha esit ve Ozgir
yasantilayabilecegi bir diinyanin ortaya kondugu bir yaratma etkin-
ligidir. Siiregenligin kirildig1 ve zamanin olumsal olarak yeniden
kurgulandigi bir oyundur kamaval. “Bayram ritiieli bizzat zaman
oyununu, yenide eskiyi yeniden sekillendirerek, higbir seyin kendi-
sini daimilestirmesine izin vermeyerek, aym anda hem oéldiiren
hem de doguran zaman oyununu yansitma egilimi tasiyordu...
Vurgulanan gelecektir; iitopik 6zellikler halkin kutlayici nesesinin
ritiielleri ve imgelerinde daima mevcuttur.”*”” Toplumsalin biling
alaninda gelecege ait 6zgiirliik diisii kamaval ile yeniden dretilir,
kamaval olumsal bir yeniden tiretimdir. Yaratici yikma yaratici
kurma ile tamamlanir. Kurulan diinya ise toplumsal esitlik ve 6z-
guirligtin var oldugu bir litopyadir. Kamaval isyana benzedigi gibi
isyanlarda kamavallara benzer, tersine dénme ger¢cek anlamda
yasama gegirilir “1525°in isyanci koyliileri Heilbronn’daki Germen
Birligi binasim1 ele gegirdiklerinde, s6valyeleri kendileriyle yer
degistirmeye zorlamislardi. Isyancilar eglenirken, sévalyeler ma-
sanin kenarinda, sapkalari ellerinde dikilmeye zorlanmiglardi. Ko6y-
lilerin biri ‘buglin, Kiiglikbey, s6valye biziz’ demisti. 1549°da
Norfolk’ta, Ket’in isyaninda bulunanlar, ‘bundan 6nce soylular

374 Burke, agy, s.230.
375 Bakhtin, agy, s.102.
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yonetti, artik biz yonetecegiz’ diye bir agiklama yaptilar”.’”® Kar-
navalin simgesel olarak yasantiladig: diis gergeklige terciime edilir,
yani yasama gegirilir. Bu kamavaldaki gegici yerinden ¢ikmanin
daimi olmasi i¢in verilen miicadeleye génderme yapar. Kamaval
toplumsal yerinden ¢ikmanin simgesel olmaktan ¢ikip gerceklikte
bir yerinden ¢ikmaya neden oldugunda isyanin baslaticisi islevi
gormeye baslar: “Isyanlar ve ayaklanmalar ¢ogunlukla biiyiik fes-
tivaller sirasinda patlak verdiler. Basel’de halk, 1376 Son Sa-
I’sinda meydana gelen ve bdse Fastnacht, yani ‘ugursuz Kama-
val’ olarak bilinen katliami, Londralilar ise yabancilara kars1 bir
isyana doniisen ‘ugursuz bahar bayrami’mi uzun siire unutamadi-
lar...1630°da Dijon’daki kamaval, sarap tireticilerinin bagim g¢ekti-
gi bir isyana déniistii. Biiyiik Katulunya isyani, Ispanyol festivalle-
rinin en biiyiliklerinden Corpus Christi sirasinda basladi.1766°da
Hurma Pazan giinii Madrid’de de ciddi bir isyan bas gosterdi.”*”’

Kamaval aym1 zamanda mastiirbatif bir yapiya sahiptir, toplum
kendi iktidar olma istemini bu kisa siireli bogsalmada tatmin eder ve
gergek Ozglirlestirici eylemden kagar. Bu baglamda kamaval isya-
nin provasi olabilecegi gibi onun yerine gegen “taklit bir isyan”
olarak iktidarin yararina da igleyebilir.

Kamaval gelenegi olmayan toplumlarda bastirilmis olanin 6-
dinlenmesi farkli mekanizmalarla saglanir ve bu mekanizmalar
iktidarin elinde oldugunda toplumsal yap1 bir “teba”ya donustii-
riilmiis olur. Ciinkii bu tiir toplumlarda sadece “tanri-kral” gelene-
ginin boglugunu dolduran yonetici (padisah, sah, imparator vb)
6znedir, onun disindaki herkes ona ait, ona tabi nesnelerdir. Bu tiir
toplumlarda nesnelerin en kiigiik bir toplumsal kipirdanmasina,
toplumsal yapinin yerinden ¢ikmasina izin verilmez. Iktidarin uy-
gulandig1 nesneler olarak toplum, 6zne olanin ne demek oldugunu
bilmeyen toplumun benligi, bellegi asinir. Bu nedenle 6zne olma-
nin yeniden hatirlanmasi pratikleri olan kamavallara bile sahip
olamayan topluluklarda bastirilmis olanin geri donmesi iktidar
miicadelesi olarak gerceklesmez, daha gok topluluk kendi igersinde
kendisini yok etmeyi amagladig1 diisiiniilebilecek i¢ siddet patla-
malar1 yasar, ya da diisiincesizce belki de “i¢gilidiisel” olarak sal-

376 Burke, agy, s.215.
37 Burke, agy, s.231.
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dirdig: iktidar tarafindan yeniden bastirilir. Toplumlar kendilerini
var edebilmek igin kolektif eylemlere gereksinim duyarlar, bagkal-
dinn ve isyanlarda herhangi bir ideolojik yonelime sahip olmasalar
bile bastirilmis olanin geri doéniisleri olarak okunabilir, bu baglam-
da Osmanli doneminde yasanan tlim isyanlar bir balama izin ve-
rilmeyen kamavallar gibidir. Seyh Bedreddin hareketi ise bu top-
raklarda toplumsal 6zgiirlesmeyi amaglayan bir {itopya olarak kar-
navali gercege donistiirmeye g¢aligan bir y6nelime sahip oldugu
iginde tarihsel olarak kendisine bir yer edinebilen az sayidaki top-
lumsal hareketten bir tanesidir.

Seyh Bedreddin hareketine katilanlar da diisledikleri diinyanin
6te diinyada degil bu diinyada gergeklesmesini istiyorlards,
kamavalesk bir bigimde bile olsa hi¢ yasanmamus insani bir diize-
ni, ezilenlerin esitlik¢i diinya mitini ger¢ek kilmak istiyorlardi. Bir
baska deyisle gergek bir “altin ¢ag1”, tiim toplumun egitlik i¢ersin-
de yasadig1 bir toplumsal diizen kurmay: amaghyordu. Bedreddin’in
bu diislerinin anlagilabilmesi aralarinda tarihsel anlamda birgok
farklilik olmasina ragmen metinlerarasilik baglaminda baska metin-
lere, 6zellikle de Alman Koylii Hareketinin 6nderlerinden Thomas
Miinzer’in hareketine génderme yapilarak daha iyi anlasilabilir:
“Miinzer, istirak¢i fikirlerin uygulanmasi i¢in savagmig; mal ortak-
higini, herkes igih ¢aligma mecburiyetini ve her ¢esit otoritenin
kaldirilmasim istemisti... Bedreddin’in portresi, Miinzer’in portresi
ile karsilagtiriimahdir. Bedreddin i¢in herhangi bir mukayese sart-
sa, Miinzer’le mukayese edilmelidir.”*’®

Miinzer ve Bedreddin ilkel komiinal bir diizeni, yani “altin ¢a-
g1” séylemsellestiriyor ve toplumsal eylemlerinin metni kiliyorlar-
d1. “Bu mezhep sapkimlgi... Ilkel Hristiyanhigin esitlik kosullarinin
topluluk {iyeleri arasinda yeniden kurulmasim ve uygar toplum igin
kural olarak taminmalarimi da istiyordu. “Insanlarin tann karsisin-
daki esitligi”’nden, uygar esitligi ve hatta kismen daha simdiden,
servet esitligini gikartiyordu.”””” Bu baglamda tiim dinsel énciiller
esitlik baglammda yorumlanmustir. “Bedreddin... Varidat'ta... ahiret,
cennet, cehennem diisiincesine kars1 ¢ikip her seyin bu diinyada
olup bittigini iddia etmis. Dolayisiyla yaganilan bu diinyanin iyi bir

8 A. Cerrahoglu, Seyh Bedreddin. G1g . istanbul. 1966, s. 30.
Y19F. Engels, Koyliiler Savagi. Sol Y. Ankara. 1999, s.49.
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diizen i¢inde olmasini, insanlar1 mutlu ve toplumlar1 huzurlu kila-
cak bir siyasi sistemi yerlestirmek istemis olacakti.”**® Mitolojik
olandan alinan bu esitlik¢i sistem var olan yapinin tam olarak agil-
masini igermiyordu, var olan sistem igersinde bir esitlik hedefleni-
yordu. “Engels’in Thomas Miinzer i¢in sdylediklerinin ¢ogunu
Bedreddin hareketinde de go6zlemleyebiliyoruz. Hele Dukas’in
Tiirkge metninde biitiiniiyle yer almayan kii¢iik bir ayrint1 bu ben-
zerligi daha da pekistiriyor. Borkliice Mustafa’nin yalmizca giyim,
yiyecek, v.b. gibi mallarin degil; araba ve atlarin, yani o zamanin
Uretim araglarinin da ortaklasa kullanilmasindan yana oldugunu
yaziyor Dukas (s.393)**' Ortak miilkiyet ve din, ik fark: gozetme-
yen esitlik¢i bir diizen kurmay1 amaglayan hareketin séylemi top-
lumsal bilingdigindaki “altin ¢ag”, “kayip cennet”e génderme ya-
piyordu ve ekonomik bunahim igersindeki toplumu bir hedefe u-
lagsmak i¢in orgiitlenmeye ¢agiriyordu, eylemi de bu nedenle ko-
lektif ve enternasyonaldi.

“O giinlerde Ionia korfezinin agzinda bulunan dagin civa-
rinda ve Sakiz adasinin kargilarinda Stilarion [Karaburun]
adh yerde kendi kendine yasayan bir koylii meydana ¢iktu.
Bu zat Tiirklere fakirligi (yani mal ve miilk sahibi olmama-
g1) tedris etti; kadinlardan bagka her seyin, yani yiyecek,
giyecek, ¢ift ve ekilmis tarlalarin insanlar arasinda miiste-
rek olmasi akidesini telkin ediyordu. Ben senin evine, kendi
evim gibi, sende benim evime kendi evin gibi girip ‘¢ikar-
sin, kadinlar miistesnadir diyordu. Bu telkin ile biitiin cahil
halk: igfal ederek, kendi tarafina gekiyordu. Hilekarhkla,
Hristiyanlarla da dostane miinasebetler kurmaga ¢alisiyor-
du. Bu hususta bagka bir teklinde daha bulunuyordu ve
diyordu ki, “Tiirklerden herhangi bir kimse Hristiyanlar a-
rasinda takva ehli olmadigimi soylerse kafirdir”. Bu tarika-
tin miiritleri, bir Hristiyan tesadiif ettikleri vakit, buna karsi
dost muamelesi yaptiklan gibi, kendi sine Allah’mm melegi
gibi hiirmet ediyorlardi.”**

0 B Oguz, Tiirk Halk Diisiincesi ve Har. Ideolo jik Kékeni. Simurg. ist. 1997, s. 225.
%! N. Giirsel, Thomas Miinzer, Seyh Bedreddin ve Nazim Hikmet. Top ve Bilim. 1977.
%2 Dukas, Bizans Tarihi. istanbul Enstitiisii Yayinlari. Istanbul. 1956, s.67-8.
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Ortak miilkiyet diisiincesi esitligin hedeflenmesi baglaminda
yeni bir ekonomik yapilanim isaret eder. Toplumsal esitlik temel
olarak miilkiyet sorununda diigiimlenir, miilkiyetin ortak oldugu
bir toplumsal yapi tiim diger alanlarda ki esitliginde saglanmasinin
6niinii acar. “Koylii savaslar1 denen seyin o gaglarda biitiin emekgi
kitlelerin bagkaldirmasi oldugunu séyleyebiliriz. Bunlara kéyli
savaglar1 denmesinin nedeni, bu savaglar1 yapan temel giiciin koylii
olusundandir... Koylii savaslarinda reform istekleri ve komiinist
diyebilecegimiz diisiinceler énemli bir rol oynamstir.””*** Ortak
miilkiyet fikri isyan hareketlerinin toplumsaldan yana olan temel
yaklagiminin da temelidir ve bir¢ok toplumsal eyleminde hedefini
olusturur. “Ingiliz Devrimi yeni yeni ¢igeklenirken, Diggers (Kazi-
cilar) ve onlarin en turetken sozciileri olan Gerard Winstanley
(1614-1676) 6zel miilkiyeti mahkum edecek kadar ileri gitmislerdi.
Bu grup, bir yandan Hristiyan esitlik¢iliginden, diger yandan do-
gustan gelen Ozglirliik hakkimin ve tanrisal se¢imin, bir ¢agdan
digerine aktarildig1 Ingiliz ulusal mitolojisinden esinleniyordu ve
manifestosuna gore bireysel miilkiyet ilk giinahin bir sonucuydu.
Miilkiyetin ortadan kaldirilmasi insanligin ti¢lincii ve son ¢aginin
kapilarin agacakti.”*® Toplumsal esitsizliklerin ortadan kaldiril-
mas1 miicadelesi miilkiyetin ortaklagtirilmasi1 ve esitsizlik ireten
tiim diger kurumlarinda yok edilmesini beraberinde getirir. “1525°de
Thomas Miinzer, Thuringia koyliilerine ve madencilerine, benzer
bir litopyay1 vaaz ediyordu. 1534 yiinda Miinster’de, Anabap-
tistler, ‘her seyin ortak oldugu, 6zel miilkiyetin olmadig1, kimsenin
¢alismak zorunda olmadigi, yalmizca Tanri’ya giivenecegi’ yeni bir
diizeni ilan etmislerdi.”*®* Bu yaklasim kuramsal énciillerini tarih-
ten ve mitolojinin, dinin esitligi vurgulayan yanlarindan alir ve
toplumsalin altin ¢ag diistincesindeki dgelerle birlestirir.

“llkel Hristiyanhgin chiliastique diigleri, bunun i¢in elve-
rigli bir hareket noktasi sunuyordu. Ama aym zamanda, sa-
dece buglinii degil, hatta gelecegi de asan bu 6nceleme, an-
cak zorlu, fantastik bir nitelige sahip olabilirdi ve ilk ger-
¢eklestirme girisiminde, gene ¢agin kosullan tarafindan be-

383 M. Beer, Sosyalizm ve Sosyal Miicadeleler Tarihi. CanY. ist. 1989, 5.265.
384 Bercé, 2003, s. 37.
385 Burke, agy, s. 200.
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lirlenen dar smirlar igine diisecekti. Ozel miilkiyete karsi

saldirilar, mallarda ortaklik istemi, kaba bir iyilikseverlik

orgiitli biciminde dagilip gideceklerdi. Belirsiz Hristiyan e-

sitligi, olsa olsa, yasa karsisinda uygar esitlige varabili-

yordu; her tiirlii yetkenin ortadan kaldirilmasi, sonunda,
halk tarafindan segilmis cumhuriyet¢i hiikiimetlerin kurul-
masina yol ac¢ti. Komiinizmi imgeleme yetisinde 6ncele-
mek, gerceklikte, modem burjuva kosullarin bir 6ncelen-

mesi idi”.**

Gilinlimiiz sol hareketleri de bu hareketlerin ortaya koydugu
benzer onciillerle hareket etmekte ve halen bu metinlerle iligki
icersinde metinlerini liretmektedirler. Eylemlerarasilik ve s6ylem-
lerarasihik baglaminda iliskiler kurulmaktadir, ancak giliniimiiz
hareketleri gelecege yoneliktir ve metinsel olarak gelecegin metni-
ne seslenirler. Ancak tarihin metni onlarin metninin koklii bir uza-
nima sahip oldugunu gostermektedir, aym zamanda toplumsal
bilingdisinda halen izleri olan tiim toplumsal hareketler modem sol
hareketlerin toplumsal yap: da yerlesmesini kolaylastirmaktadir.

“Almanya’da, Thomas Miinzer ve yandaslarinda rasthyo-

ruz. Daha once Taboritlerde, ama sadece salt askeri diizey-
de bir tedbir olarak, bir tiir chiliastique mal ortaklig: vardi.
Bu komiinist ¢ginlamalar, ancak Miinzer’dedir ki, gercek bir
toplum béliintiistiniin 6zlemlerinin ifadesi durumuna gelir-
ler. Ancak ondadir ki, bu komiinist ¢inlamalar belirli bir a-
¢iklikla formiile edilmislerdir ve ondan sonra, bu ¢inlama-
lari, modem is¢i hareketi ile kaynasmalarina kadar, her bii-
yiik halk ayaklanmasinda bir kez daha duyariz; tipk: orta-
cagda, ozgiir koyliilerin, kendilerini gitgide aglan igine alan
feodaliteye kars: yiiriittilkleri savagimlarin, serfler ve an-
garyacilarin, feodal egemenligi dipten doruga yikmak i¢in
yiirtittiikleri savasimlar ile kaynasmas: gibi.”**’

Engels’in tlizerinde drdugu Miinzer hareketi ile Seyh Bedreddin
hareketi arasindaki tiim tarihsel farkliliklara ragmen, bu.iki hareket
arasindaki benzerlikler, bu tiir hareketlerin yapilanim ve isleyisinin

3% Engels,1999, agy, s. 50.
37 Engels, agy, s 51.
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anlagilmasim kolaylastirir. Aym sekilde, tiim benzer hareketlerde
ortak sorun lizerine kuruludur; ezen ile ezilen arasindaki miicadele.
Toplum imgeleminde varolan diizenin agmanin diigiinii kurar ve
kendisini isyan hareketleri ile dogrudan ifade eder. Kamaval gibi
toplumsal etkinlikler topluma efendinin olmadigi bir yasamin,
bagka bir diinyanin miimkiin oldugunu gosterir. '

“Halk imgeleminin... Tarihsel bagarisi, var olan toplumsal
diizeni olumsuzlamasidir. Tabi gruplar, tabakalagsmis bir
toplumun digina hi¢ ayak basmams olsalar bile, ¢ok kiilfet-
li bulduklar1 ayrimlarin olmadigim hayal edebilirler ya da
ederler. 1381 Ingiliz K6ylii Ayaklanmasindan gelen tinlii
kisa sarki, ‘Adem toprag: beller, Havva yiin egirir, peki
centilmen kimdir’, aristokratlarin ya da esrafin olmadig: bir
diinyay1 hayal ediyordu. On besinci yiizyilda Taboritler
hem radikal bir esitligin hem de emek deger teorisini 6ngo-
riiyorlardr: “Dini olsun diinyevi olsun tiim prensler, kontlar
ve sovalyeler yalmzca siradan halkin sahip oldugu kadarina
sahip olmalidirlar, o zaman herkes yeterli olana sahip ola-
caktir. Prenslerin ve derebeylerinin giinlilk ekmekleri i¢in
calisacaklan giin gelecek.”88

Toplumsal kiiltiir yarattign kurgular, litopyalar ile iginde yasa-
di1g1 durumun daha 6tesinde bir durumu anlatmaya galigir. Bu ii-
topyalar genellikle gelecege degil gegmise yoneliktir ve her seyin
ortak oldugu ve yoénetenlerin olmadig: bir “altin ¢ag” ile ilgilidir.
“Talihli bir geri doniistin olacag: beklentisi, insanlarin uyum ver
mutlulugu bildikleri ve belki de toplumsal yasamin baslangici ka-
dar eski bir tarihsel dénemin yasanmig oldugunu varsayar. Cok
eski bir doneme ait bu altin ¢ag inanci, her kusagin kendine 6zgii
6l¢giisiinde, her bireyin. genglik dénemine bagh olarak kendiligin-
den gelisen ve zamanin disinda kalan daha iyi bir yasam duy-
gusuyla dogrulaniyordu.”®® Altin ¢ag1 yeniden kurmak da toplu-
mun miicadelesi ile olasi idi, bu nedenle birgok isyanin kuramsal
temelini altin ¢ag diistincesi olusturur. Dinsel géndermeleri de olan
altin ¢ag dinsel baglamda cennete yapilan géndermenin yerini alr,

388 5 C. Scott, Tahakkiim ve Direnis Sanatlart. Ayrint. istanbul. 1995, s.121-2.
%% Bercé, 2003, agy, s. 41.
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tiim toplumlarin bilingdiginda ve folklorunda kendini yasatir. “Al-
tin ¢aga, yitirilmis cennete duyulan 6zlem, durumlarindan hognut
olmayanlar1 degisikliklere itiraz etmeye itecekti, nefret ettikleri
yenileme eylemine kars1 mucizevi bir yenilenme olgusu talep ede-
ceklerdi.”*° fktidarin yenileme eylemine toplum iitopya ile kars:
¢ikar, var olanin disindaki bir diizenin ve bu diizeni kurmak igin
yenilenme eyleminin gerekliligini duyar. Binyilcilik (milenarizm)
baglaminda “gelecege yonelik imanci eylem tarih i¢in vazgegilmez
bir zemberek gorevi gorebilir”, tarihsel degisim kuramin binyilci
kurgudan alir. “Milenarizm... bugiin bilingaltinda gizlenmis diisiin-
cemizin biiyiili egiliminin bir tirtiniidiir... her devrim tarih igin bir
anlam diisledigi, kesin ve gerekli bir gelecek diisledigi andan itiba-
ren, esas olarak milenaristtir.”*® Tarihsel siireci bir déngii olarak
gormek bu baglamda yeniden altin gagin gelecegini ve dinsel an-
lamda da tiim giinahlardan arinilacak ve kefaretlerin 6dendigi bir
zamana gonderme yapar. “Yeryliziinde kurulan cennetin yeniden
kesfi ve kurtla kuzunun yan yana suyundan igtikleri irmak imgesi,
o zaman kaginilmasi olanaksiz birer kamg¢i olur ve bunlar igin ta-
rihsel donem ve tarihsel sahne simirlamasi koymaya gerek kal-
maz.”** Her tarihsel dénemde bu énciillerle var olan esitsizligi
asmak i¢in toplumsal bir isyan orgiitlenebilir, sinifsal geligkilerin
yarattig1 toplumsal yerinden ¢ikma ancak muhaliflerce litopyalarla
yeni bir diinya kurgusuna dogru ¢ekilir ya da iktidar yasal siddeti
ile bu yerinden gikmay1 bastirir. “Geleneksel {itopyaci inanglarin
¢ogu aslinda, tabi gruplarin yasadig somiirii ve statii diigtikliigii-
niin var olan bir modelinin az ¢ok sistematik bir olumsuzlamasi
olarak anlagilabilir... Bu tiirden iitopyaci diisiinceler, kismen agikga
ilan edilmesi devrimcilik olarak goriilecegi igin genellikle kilik
degistirmis ya da alegorik bi¢imlerde ortaya gikmistir. Modem
¢agdan o6nce, binyilcl inanglarin ve beklentilerin, biiyiik olgekli
isyanlarin arkasindaki bir dizi 6nemli harekete gegirici diisiinceyi
saglamis olduguna kusku yok.** Toplum baskilanmis olan tiim
diglerini, istemlerini farkh bir gekilde ifade etmistir, toplumsal

390 Bercé, agy, s. 42.
31 Bercé, agy, s. 39.
392 Bercé, agy, s. 40.
*3Scott, agy, s.122.
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lerine sahip olmustur, ilkel donemdeki ile giiniimiizdeki dinsel
imgelem arasinda biiyiik bir fark vardir. Ilkin dogaya iliskin olan
merak sonrasinda karmasiklasan {iretim iliskileri, toplumsal iliski-
ler, iktidar miicadeleleri vb. nedeniyle toplumun igsel isleyisine
yonelir:

“...her din, insanlarin giinliik yasayisin1 egemenlik altinda
bulunduran dis giiglerin, onlarin kafalarindaki diislemsel
yansimalarindan, diinyasal giiglerin iginde diinya-iistii giigler
bigimine biirlindiikleri bir yansimadan bagka bir sey degildir.
Tarihin baslangiglarinda bu yansimaya ugrayan ve gelismenin
devaminda cesitli halklar arasinda ¢ok ¢esitli ve ¢cok degisik
kisilestirmelere biiriinen giigler, 6nce doga giigleridir...
sonra, dogal giiglerin yamsira bir o denli yabanci ve bas-
langigta bir o denli agiklanmaz bir bigimde insanlarin kargi-
sina dikilen giigler olan toplumsal giiglerde ise kansir ve
onlar1 doga giiglerinin dogal zorunluluk gériiniislerinin tip-
kis1 bir dogal zorunluluk goriiniisti ile egemenlikleri altina
alirlar. Baslangigta iglerinde yalnizca doganin gizemli giig-
lerinin yansidiklar1 diislemsel kisilikler, boylece toplumsal
6znitelikler kazanir, tarihsel giiglerin simgeleri durumuna
gelirler.”*®

Din insan1 ve diinyay1 anlamlandiran yeni bir metin kurar, bu
metin maddi yasamin gerektirdiklerini igerir ve siyasi, ekonomik
alanlarin belirleyiciliginde sekillenir ve toplumsal yasam baglaminda
onlan yeniden iiretir. Diinyay1 anlamak din dolayimiyla miimkiin
hale gelir. “Insan insanin diinyasidir, devlettir, toplumdur. Bu dev-
let, bu toplum, tersine ¢evrilmis diinya-bilinci olan dini yaratirlar,
giinkii onlarin kendileri tersine gevrilmis bir diinyadir. Din bu diin-
yanin genel teorisi, onun ansiklopedik 6zeti, halk diizeyine indir-
genmis mantig1, onun manevi point d’honneur’ii [onuruna dokunan
sey], coskunlugu, ahlaki bakimdan onaylanmasi, térensel biitiinle-
yicisi, avunmasi ve haklilanmasinin evrensel temelidir. Din, insani
6ziin dugsel gergeklesmesidir, ¢iinkii insani 6z gergeklige sahip
degildir... Din tinsiz kosullarin tini oldugu gibi, ezilmis yaratigin

3% Marx, Engels, agy, s. 139.
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iniltisi, kalpsiz bir diinyamin ruhudur da.”*”’ Bu gergeklik agisindan
bakildiginda dinsel iktidara sahip olan toplum tlizerindeki iktidara
da sahip olur. Iktidara sahip olan diisiinsel {iretim araglarmna da
sahlpi oldugu i¢in, toplumsal bilincin belirleyen bir alan olarak din-
sel alanda egemen iktidarlarin denetimi altindadir.

Dinin ideoloji olarak ele alinmasi, iktidarin dini bir ideolojik
aygit olarak kullanmasi ger¢egine génderme yapar, bunun yanin
iktidarla muhalefet arasindaki ideolojik miicadelenin dinsel alan
tizerinden yiiriitiildiigiinii gosterir. Dinin toplumsal bilinci belirle-
me siirecinde 6ne ¢ikmasi ve egemen iktidarlarin dini kendi dé-
nemlerinin ideolojisi, hegemonik aygit: olarak kullanmalari, muha-
lifler i¢inde kendilerini ifade edebilecekleri tek alanin din olmasini
beraberinde getirmistir; Din “gitgide egemen siniflarin tekellerinde
olan bir miilkiyet oldu ki bu simiflar, onu agag1 simiflarin dizginle-
rini elde tutmak igin basit bir yonetim araci olarak kullaniyorlard.
Degisik siniflarin her biri kendine uygun gelen dini kullanr.”*®
Her smifin dini, yani ideolojik yaklagim farklidir ve bu farklihk
dinsel orgiitlenme ve boliinmelerde kendisini gésterir. “Ortagagda,
ezilmig koyliilerin ve ozellikle kent halkinin ilk ayaklanmalara...
Ortagagdaki biitiin yi18in hareketleri gibi... Zorunlu olarak, dinsel
bir maske tagidilar.”**® Ciinkii tasiyacaklar1 bir ideolojik maskeye
sahip olacak kosullar daha olugmamigsti. Bu nedenle “...genel ta-
rihsel hareketlerin dinsel bir damga tasidiklarin gozlemliyoruz...
Bu dinsel damga, gergekten evrensel 6nemde devrimler igin, 13. ve
17. yiizyillar arasinda burjuvazinin ozgiirlesme savagiminin ilk
evreleriyle sinirlidir” bu durum “kesinlikle dinden ve tanribilimden
baska ideoloji bigimlerini tammayan ortagagin daha 6nceki tiim
tarihi ile agiklanir” (Marx, Engels,1995; 223). Burjuvazinin gelismesi
ve feodal yapiy: asacak duruma gelmesi ile birlikte ideoloji dinsel
olandan, dinsel maskeden soyunarak kendisini ifade ‘edecek ola-
naklara sahip olmustur.

Tiim toplumsal alana yayilmis olan dinsel yapinin, toplumsal
yasami, bilinci belirlemesi ve iktidara karst kor bir itaati yarat-
masinin yaninda iktidara karsi tiim toplumun esitligini ve dayanis-

7 Marx, Engels, agy, s. 35.

398 Marx, Engels, agy, s. 247.
9 Marx, Engels, agy, s. 297.
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direnme bigimleri kullanabilecegi tiim 6geleri, ozellikle dinsel
inanglari, amacina uydurarak kullanmigtir. Toplum kendisini ikti-
dann karsisinda gizlice, bazen agik¢a iliretmeye, yeniden-iiretmeye
devam etmistir, “devlete kars1 toplum” bu sekilde, muhalif, 6zgiir-
likk¢ii diislemlerini koruyarak dinamik bir yapi olarak kalmugtir.

Ideoloji Olarak Din ve Direnis Odaklar

Iktidara karg1 duran, kendi 6zgiirliigiinii gizlice ya da isyanlarla
acgikga yasantilayan toplumun inanglan iktidarin dinsel ¢izgisinin
disinda oldugu igin suglanir, hatta cezalandirilir. Din toplumsal
yasamu belirleyen iktidarin hukukunu olusturur, hem bu diinyada
hem 6te diinyadaki disiplin ve cezalandirma bigimlerini belirler ve
toplumlarin bilinglerine ve bilingdislarina etki eder ve onlar bigim-
lendirir. Tarihsel olarak toplumlar dinsel gelenekler iizerinden
sabitlenmeye ¢aligilir ve iktidar dinsel alami kullanarak toplumsal
bilinci belirler. Bu baglamda din ortagagin ideolojisidir. Din ve
toplum arasindaki iligki donemin ideolojik miicadelesinin anlasil-
masit i¢in zorunluluktur.

Din metinsel olarak kapali bir yapiya sahiptir, kendisinden 6n-
ceki metinsel yapilarin etkisini tagisa da, kendisine ait s6ylemsel
bir bigim gelistirir ve toplumsalin yeniden-iiretiminde bunu etkin
bir sekilde maddilestirir. Dini toplumsal kendisini s6zel ve ritsel
pratiklerde agik¢a gosterir. Din gokanlamlhiligi, dil oyunlarini ve
bunlarin yaratig: ilksel kapanmay: yetersiz bulur ve daha “siki1” bir
kapanmay gergeklestirmek i¢in yola ¢ikar. Tiim bu pratikler insan-
larin ekonomik, politik etkinliklerinden bagimsiz degildir, her ta-
rihsel donem kendisine uygun toplumsal yapilar1 ve pratikleri gagi-
rir. Bu baglamda din toplumsal pratik olarak somut kogsullarin bir
getirisidir, bu tarihsel d6nem -mitolojiyi ireten- antik dénemden
farkli olan diinyayr anlama ve anlamlandirma pratigi ile kendini
ifade etmistir. Din, mitoloji igersinde hala siiren dilsel devinim ve
akig1 kesintiye ugratma ve durdurma gabasidir. Dil tiim bu kapan-
malara ragmen kendisini bir devinim, akig olarak var etmeye de-
vam eder, bu baglamda tiim kapanmalar geg¢ici ve yanilsamalidir,
dil bir sekilde kendini devinim igersinde yeniden iiretmenin yolunu
bulur. Insani eylem ve séylemlerin izlerini tasiyan bu “metinler”,
tarihsel olan igersinden aldiklar1 bu ¢okanlaml, mugldk, akigkan
dilsel yapilar1 kendi koyduklar1 simirlar igersinde kapatirlar. Bu
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kapanma ile de diinyay1 kendi agiklarina gére daha da anlasilabilir
kilarlar. Dilsel kapanma, yani diinyay1 anlayabilmek ve anlamlan-
dirabilmek i¢in onun siiregen devinimin yavaglatilmasi, durdurul-
maya ¢aligilmasi, yagamin diyalektiginden kagmasi birinci kapat-
ma olarak adlandirnilabilir. Higbir sozcligiin anlam tam ve siirekli
olarak tekillestirilemez ve sabitlenemez. Yine de din olabildigince
kendi metinleri kapatilmis ve sabitlenmis anlamalar {izerinden {iretir,
ancak tiim bunlarin bilesiminden olusan bir sdylem yine de dilin
tiim “olumsuz” etkilerinden -gokanlamlilik, muglaklik-korunamaz.
Hatta bu dilsel oyunlar1 kendi anlamim “kutsallagtirmak” igin kul-
landig1 durumlarda vardir. Dinsel metinlerin s6éylemi yasadig ka-
palilik nedeniyle siireg i¢ersinde dilin, anlamin gegirdigi evrim,
yani degisim ve doniisiimler nedeniyle metnin kapatildig: s6ylem-
sel anlamlar1 yeniden yakalamak artik olanaksizdir, bu baglamda
tiim dinler mitolojiler gibi ele alinmaya baslanabilir, din muglak ve
¢okanlamli s6ylemle okunmaya ve anlamlandirilmaya baglanir.

Din toplumsala iligkindir ve toplumsal birligin olusturulmasi
amacina hizmet eder; “Din (religion) Latince religare [baglaniak,
birlestirmek] soziinden gelir ve ilk anlamiyla birlik demektir.”**
Din toplumsal diizenleyen bir girisimdir, tiim maddi yasam alanla-
rina dair hukuksal bir metindir, yalmzca diisiinsel yagam degil tiim
toplumsal yagsam belirler ve kurallandirir. Din gergekligi metinles-
tirir, anlamlandirir, kurgular, bu anlamda “din diinyasi, gergek
diinyamin yansimasindan baska bir sey degildir.”*** Dinin tarihsel
olarak toplumsal gercekligin ¢6ziimlenmesi gabasi igerisinde Snemli
bir diigiim noktas1 olmas: bu gergeklikten kaynaklanmaktadir. Din
toplumu yansitan bir aynadir, bir “camera obscura”dir, yani ger-
cekligi aktaran bir dolayimlayicidir ve bu siireg igersinde onu ters
cevirir, bulaniklastirir, gercekligini kirar ve yeniden kurgulayarak
insanlara sunar. Insamin varolus siireci dogay1 ve doga igersinde
kendisini anlamlandirmasi ilizerine kuruludur ve din bu bakimdan
insanin dig diinya ile imgeleminin en yetkin iiriinlerinden bir tane-
sidir ve insanlarin diigiinsel evrimiyle birlikte dinlerde evrim ge-
¢irmigler ve toplumlarla birlikte doniisiimler gegirmislerdir. Her
tarihsel donem kendisine 6zgii anlamlandirma araglarina ve bigim-

34 Marx, Engels,1995, agy, s. 222.
395 Marx, Engels, agy, s. 126.
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masim savunan muhaliflerin kendilerini ifade edebilecekleri bir
alan olmasi dinsel alam sinifsal miicadeleye agar. Bu baglamda
mubhaliflerde dinsel olani temel alarak topluma “bagka bir diinyanin
miimkiin oldugunu” anlatabilirler. “Toplumu déniistiirme hedefle-
rini dinsel beklentileriyle baglantili olarak ifade eden bu insanlarin
kiiltiirlintin bir pargasi olan dinsel dili kullanma”lar1 kendi gercek-
liklerini anlamalan i¢in kullandiklar1 dolayimlayicinin yasadiklar
doénemin ideolojisi olan din olmasindan ileri geliyordu, “séz konu-
su beklentiler onlar, Incil’deki vaatlere uygun olarak, ‘yeni cen-
netler ve dirtstliigiin gegerli oldugu yeni bir diinya’ umuduna
kapilmaya yéneltiyordu.”*® Bunun en son émegi Latin Ameri-
ka’da ortaya gikan “Kurtulus Teolojisi”dir. Din, bu teolojik yakla-
sim ile iktidarin bir aygit1 olmaktan ¢ikmis ezilenlerin sesi olmay1
amaglamustir, Latin Amerika’nin toplumsal hareketlerini ve dev-
rimlerini bu anlayisa génderme yapmak olduk¢a zordur. Bu siiregte
Kolombiya’da Rahip Camilo Torres’in yasami en temel 6mekler-
den bir tanesidir, ayrica Nikaragua devriminde de kurtulus teoloji-
sini savunan rahiplerin belirleyici rolleri olmustur.

Tiirkiye agisindan, tarihsel olarak birgok eylem simdinin met-
nin de belirleyenler olarak kendini hissettirmektedir. iktidar ve
yonetilenler arasindaki gatigmalar bakimindan zengin bir mirasa
sahip olan bu topraklar temel olarak Selguklu ve Osmanh zaman-
larinda kitlesel koylii ayaklanmalar ile karsilagmiglardir. Dénem-
sel olarak soz konusu ayaklanmalar ideolojik altyapilarini dinden
almiglardir. Ciinkii egemen iktidarda kendi ideolojik Onciillerini
din iizerinden ifade etmektedir. Bunun yaninda “yalnizca dinsel ya
da ulusal davalarla 6zdeslesen isyanlar uzun siire belleklerde yer
edinebiliyordu. Isyanlarin gogu, amaglan ve ortaya ¢ikma firsat-
lariyla Gylesine sinirliyd ki, bir kez bastirildiktan sonra bellekler-
den de siliniyordu.”*” Iktidarm dinsel yaklagimi temel “ortodoks”
inang olarak kabul edilmekte ve bu inan¢ disgindakiler sapkin,
“heterodoks”, olarak tamimlanmaktadir- “Kimi kez toplumsal bag-
kaldinlarin maddi istekleri igin gerek duydugu temel ve idealin
dinsel inang tarafindan saglandig: iddia edilmistir. Devrimci hare-
ketlerin en st bigiminin dinsel sap.inlk olduguna inaniyorum.

“0 Fontana,1995, agy, s. 98.
! Bercé, 2003, agy, s. 171.
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Hig kusku yoktur ki Ortagag sapkinliklar az ¢ok bilingli bir bigim-
de yazgilarindan hosnut olmayanlarca benimsenmistir.”*** Iktidarin
dinsel yaklagimina gére “dinin en siradan gorevi uyruga itaati agi-
lamakti, kotii bir kralin suiistimalleri karsisinda sabretmekten ve
dua etmekten baska bir yol nermemekti.””*” Boylelikle ortodoks
dinsel pratikler ile toplumsal yap: itaatkar kilinmakta ve iktidar
kendini toplumdan koruyabilmektedir. “Erken modem Avrupa’da.
Hakim kiiltiire direnis biiylik 6l¢iide dinsel heterodoksluk ve sap-
kinlik bigimini ald1.”*** ideolojik gatisma bu baglamda din {izerin-
den ylriitiilmektedir, ¢linkii zamamn {iretim bi¢imi ve iligkileri
kendisini din dolaymmiyla ifade edebilmektedir, “genelde egitim
gbrmiis tabakamin [dini] inanglarindan farkl, alttan alta varligim
stirdiiren, ¢ogu O6mekte agik¢a ona ters diisen bir inancin varligi,
koylii toplumlarin 6zelliklerinden birini olusturur.”*® Dinsel alan
siniflarin kendilerini ifade ettikleri alan olarak, ezilenlerin ideolojik
miicadelesinin verildigi alandir ve tiim diinya da farkh bigimlerde
ve farkhh maskelerle ortaya ¢ikamstir. “Eski Mezopotamya mitolojik
inanglariyla biiyilik bir benzerligi bulunan bu mehdici (mesiyanik)
telakki ile daha sonra Ortadogu’da, Anadolu sahasi da dahil, ben-
zeri birgok dini-sosyal harekette degismez bir 6ge olarak daima
karsilagildigin1 unutmamak icap eder. Ayrica, ihtilalci zendeka
hareketleri birer dini ideolojiyle ortaya ¢ikmalarina ragmen, hilafet
merkezinin otoritesini ortadan kaldirmaya yoneliktirler. Demek ki,
esas olarak iktidar ele gegirmek gibi bir siyasal amagla yola ¢ik-
miglardir.”*® Selguklu zamanindaki “Babai Ayaklanmalarinda”
muhalif koyli kitlelerinin heterodoks (batini) inanglarla yasadiklar
huzursuzluklar1 ifade etmesi ve var olan durumun asilmasi igin
yapilan bir eylemdir. Bu ayaklanmalar degisik bolgelerde degisik
onderler tarafindan yiiriitiilmiis ve belli 6lgiilerde basar1 kazansa da
sonugta giiglii bir iktidar karsisinda yenilmekten kurtulamamistir
ve toplumsalin biling yapisinda ve sozlii tarihte, yasamaya devam
etmistir. l

402 | e Goff, 2002, agy, s. 251.

403 Bercé, 2003, agy, s. 54.

404 Seott, 1995, agy, s. 174.

495 B. Moore, Diktatérliigiin ve Demokrasinin Toplumsal Kékenleri. V Yayinlari.
Ankara. 1989, s.355.

46 AY. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler. Tarih Vakfi Yurt Y. Istanbul. 1999, 5.25.
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“Heterodoks babalardan Vefai tarikatina mensup Baba
Ilyas énderliginde “mehdici” bir nitelik tastyan Babai A-
yaklanmasi (1240), bu babalarin ve propagandalarda bu-
lunduklar kitlelerin giiglerini goéstermek bakimindan ol-
dukea dikkat ¢ekicidir. Ekonomik ve siyasal ortamin elve-
risli olmasinin yan sira, kendisine yabancilagmis bir yone-
“time (Anadolu Selguklu Devleti’ne) nefret duygusundan da
kaynaklanan bu hareket giicliikle bastirilabilmis, ancak so-
nucta merkezi yonetimin glicli de tilkenmistir. Bu tiiken-
mislik, 1243°te Mogollar’in Anadolu’ya saldirmalarina o-
lanak saglamis ve Anadolu Mogol egemenligine girmistir.
Seyh Bedreddin hareketi de sosyal/dinsel ideolojisi baki-
mindan, benzeri nitelikte bir hareket olmus ve Babailer a-
yaklanmasi ile birgok ortak yanlan tasimugtir.”*"’

Babailerin isyan gelenegi diger toplumsal isyan hareketleri igin
de belirleyen olma o6zelligini korumustur, ¢linkii tiim eylemler
kendilerinden sonraki eylemlere génderme yaparlar. Babai isyani-
nin metinlerarasilik baglaminda Seyh Bedreddin isyani ile benzer-
likleri s6z konusudur. Ideolojik ve orgiitsel baglamlarda biiyiik
benzerlik gosteren bu iki hareket, toplumsal tarihinde temel belir-
leyeni olma 6zelligine sahiptir.

“1-Her iki hareketin lideri de sufi’dir.

2-Her iki hareket de “mehdici” bir ideolojiyi kullanir.

3-Her iki hareket de dervislerden olusan bir kadre tarafindan
yonlendirilmis, hareketi bu dervisler ve miiritleri yaratmstur.

4- Her iki hareketin de nihai hedefi siyasidir.”*®® iki harekette
egemen yapinin kriz iginde oldugu dénemlerde ortaya ¢ikmislardir,
¢linkli gercekte muhalif hareketler i¢in en elverisli donemler kriz
donemleridir, “yeni bir devrim, ancak yeni bir bunalimin ardindan
olanaklidir, ama biri ne kadar kesinse, 6teki de o kadar kesindir.”*®

Toplumsal yap: egemenlerin agamadig1 krizi kendisi agmak i-
¢in ortaya ¢ikar. Catisma bu noktada keskinlesir.

7 A. Yaman, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Ufuk Matbaacilik. istanbul.
1998, s.14-15.

4% A.Y. Ocak, Babailer isyani, Dergah Y. istanbul. 1996.

499 K. Marx, F. Engels. Komiinist Parti Manifestosu. Sol Y. Ankara. 1998, 5.141.
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Ayaklanmalar smifsal geligkinin bir ifadesi olarak siyasidirler
ve siyaset pratikleri de giiniin kosullan tarafindan belirlenir, giiniin
kosullar1 dinsel bir siyaseti ¢agirmaktadir ve isyancilarin beslendi-
gi toplumsal kiiltiirler aym toprak tizerinde yasadiklari tiim toplum-
lardan beslenmektedir. Bu baglamda Islami bir dinsel alan iizerin-
deki miicadele igersinde heterodoks isyancilar diger dinsel grupla-
rin eylem ve sdylemlerinden de etkilenmektedirler. Hristiyan
heterodoks gelenegin ¢ikis noktalarindan biri olan Tiirkiye toprak-
lan, bu nedenle tiim Islami heterodoks inanglar1 da beslemistir.
Ayrica, Yahudi inanglar: ve gelenekleri de kendi metinlerini siirece
dahil etmistir. Higbir dinsel metin bu nedenle metinleraras: olmak-
tan kurtulamaz. Seyh Bedreddin hareketi, diger sistem karsit1 hare-
ketler gibi, kendini var ettigi topraklar lizerindeki tiim mubhalif s6ylem
ve eylemlerden beslenir. Ancak sadece kendine 6zgii bir metne
sahip degildir, kendi tarihsel doneminde diinya iizerinde gergekle-
sen diger eylemlerle de benzerlikler gosterir. Cagin siyaset araci
olarak din farkh bi¢imlerde ayn1 amagla kullanlir.

Bedreddin ‘kendinden 6nceki tiim dinlerin olumsal toplumsal
yonlerini bir araya getiren ve tiim otoriter dinsel yapilar tarafindan
sapkin (zindik, miilhid vb.) olarak tanimlanan bir dinsel géstergeler
tizerinden kendi ¢aginin baglamina uygun bir diigtinyap: (ideoloji)
gelistimmistir. Bu diisiinyapr ve hareket metinlerarasilik ve eylem-
lerarasilik baglaminda ele alinabilir. Ciinkii tiim iktidar karsit1 din-
sel-toplumsal hareketlerin beslendigi kaynaktan beslenir ve ayrica
bu metinlerin ve eylemlerin siirdiiriiciisii olarak islev goriir. “Seyh
Bedreddin’in zamani, biitiin olaylarin din kurallar1 ve inanglarla
agiklanmasina ¢ahsildig: bir gag idi... politik ve sosyal biitiin ku-
rumlar dini dogmalarin kurallarina goére isletilmek isteniyor ve
insan diigiincesi bu kaliplar iginde sekil bulmaya galisiyordu. (Seyh
Bedreddin’in) biitiin diisiincelerinin ve teorilerinin temelinde din
kuralan ve dini diisiince yatiyordu.”'® Toplumsalin isyanci yonii
dinsel-odakl bir diisiin yap ile harekete gegirilir ve zaman ve u-
zama uygun bir sekillenimle, baglam-bagimh bir yapiya sahiptir.
Isyanlar efendi-kéle diyalektigi baglaminda kélelerin efendilerin
dayattig1 dinsel-diisiin yapidan farkh bir yap: ile yasadiklarn duru-
ma karg1 ¢ikmalan pratigidir, sorunun ¢ikis1 noktas1 ekonomiktir.

19y S. Anil, Osmanh Déneminde fki Dava. YKY. istanbul. 1995, s. 59.
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Toplum kendi yeniden-iiretimini saglayacak olanaklarin zorla elin-
den alimsina yine zorla kars1 koyabilecegini goriip, buna cesaret
edip orgiitlendiginde simifsal bir miicadeleye girmis olur. Bu mii-
cadelenin ideolojisi ¢agin temel ideolojisi olan din {izerinden sekil-
lendirilir. Muhalif ideoloji iktidarin ortodoks dinine karsi, kendi
sapkin dinsel anlayigini ortaya koyar.

Tarihsel olarak tiim mubhalif yapilanimlar kendilerini tarihsel
dénemin pratikleri ile ifade ederler ve dénemin diisiin yapisal sis-
temi onlarin temel ifade aracidir, bu baglamda ortagagin diisiin
yapisal ifade araci olan din, iktidar ve muhalefetin ideolojik miica-
dele igersinde oldugu alandir. Toplumsal ayaklanmalarda dinsel
baglam iizerine kurulmus bir kurama dayanir ve onderler din a-
damlaridir ya da sonradan dinsel payeler edinir veya kurgusal ola-
rak boyle payeler iretirler. Miinzer, Seyh Bedreddin gibi bir din
adamudir ya da giiniimiiz anlaminda bir aydindir, ancak sinifsal
baglamda iktidarin din adami olmay: reddeder ve ezilenlerin ya-
ninda yer alir, yani “organik aydin” olarak islev goriir. Geleneksel
yaklagimin karsisina ¢aga daha uygun ve halk latleleri lehinde
degisiklikler yapmaya ¢abalar. Bu baglamda oncelikle Luther’in
etkisi altindadir ancak daha sonra Luther’in sistem-igi yaklagimin
ve onun ezenlerin simifina eklenmesi durumunu asar ve smifsal
olarak kendisini ezilenlerin yaninda konumlandirir.

“Thomas Miinzer, 1498 yilina dogru, Harz’da, Stolberg’de
dogmustu. Stolberg kontunun keyfi yonetimine kurban gi-
den babasi, asilarak 6lmiis. Miinzer, daha onbesinde iken,
okulda, Halle’de Magdebourg bagpiskoposu ve Roma Kili-
sesine karg1 gizli bir demek kurdu. Cagin tanribilimindeki
derin bilgisi, geng yasta doktorluk asamasi ve Halle’deki bir
kadinlar manastirinda bir kilise papazlig1 elde etmesini sag-
ladi. Bu gorevde kilise dogma ve ayinlerine kars1 biiyiik bir
kiigiimseme ile davramyor, bas ayinden (messe), kudas to-
reninde ekmekle sarabin Isa peygamberin eti ile kanina do-
niismesi (transsubstantion) sézlerini tamamen gikartiyor ve,
Luther’in anlattigina gore, ayin sirasinda dagittigi ekmekleri
kutsamadan yutuyordu. Her seyden once ortagag mistikleri-
ni, 6zellikle de Kalabriyali Joachim’in, chiliastique yazila-
rin1 irdeliyordu. Bu yazarin haber verip betimledigi bin yil-
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lik krallik, yozlasmis kilise ve bozulmus diinyanin mahki-
miyeti zamani, reform ve ¢agin genel kaynasmasi ile birlik-
te, Miinzer’e gelmis gibi goriindii.”*"

Seyh Bedreddin de benzer sekilde yogun bir dinsel bilgi biri-
kimine sahiptir ve ortodoks bir inan¢ temelinde egitilmistir. Ancak
yaptig1 yolculuklar ve toplumsalla kurdugu iletisim onu Miinzer’e
benzer bir yaklasimi benimseye gétiirmiistiir. Iki din adami da
benzer bir yasam seriivenine sahiptir ve yasam seriivenleri gelecek-
te onderlik edecekleri hareketlerin belli baz1 6nciillerini de barn-
dirmaktadir.

Toplumsal hareketlerin benzesimleri ve bir toplumsal hareke-
tin birden fazla ulusu, kiiltiirii etkilemesi tarihsel ve cografi ¢akis-
ma ve kesigimlerin etkisini tasir. Anadolu topraklarinda iktidarlara
kars1 verilen diisiinsel ve eylemsel miicadele dinsel farkliliklara
ragmen temel olarak benzer muhalif diis ve diisiincelere dayanr.
Anadolu cografyasinda yasayan halklardan miras kalan iktidar
karsit1 ideolojiler, bu bolgeye yerlesen farkh kiiltiir ve dinden halk-
lar1 da etkilemistir, Anadolu’da yasayan farkl dinlerdeki insanlar
Tirklerin gelisiyle Miislimanlagsmiglardir, ancak halklar dinlerini
degistirse de temel olarak simifsal yapilarmin getirdigi yaklasimi
yeni dinlerini de tagimiglardir. Bu anlamda tiim halklarin paylastigi
6geleri igeren ideolojiye sahip isyanlar belli bir dereceye kadar
basarili olabilmislerdir. Seyh Bedreddin hareketi séz konusu halk-
larin kardeslige dayanan ve dinsel olanin 6tesinde iktidar iliskilerine
dair esitlik¢i bir diisiiniise sahip oldugu i¢in tarihsel olarak 6nemli
bir yere sahiptir. “Seyh Bedreddin’in gerek Anadolu’da, gerekse
daha sonra Rumeli’'nde, basta Kalenderiler olmak tizere iligkide
bulundugu biitiin ¢evrelerin, Bogomilist ve Katharist Hristiyanlik
anlayisiyla oldukga kolay bagdasabilecek, tstelik bu iki mezhep
gibi gii¢lii bir mehdicilik inancina oturan Hurufilik’le simsiki bag-
lantili oldugunu, Seyh Bedreddin hareketinin ideolojisinin bu ek-
sen etrafinda olustugunu farz edebiliriz.”*'* Batim diigiince muhalif
ideolojinin dinsel olanin baskinlig: igerisinde kendisine buldugu
yasam alanlarindan bir tanesidir ve Hurufilik de ideolojinin agikla-

“I' Engels, 1999, agy, s. 56-57.
412 Ocak,1999, agy, s.185.
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yicis1 ve tasiyicist olan muhalefet bigimlerinden bir tanesidir. Ta-
rihsel olarak her dénem kendi iktidar aygitlarina bigimlerine sahip
oldugu gibi, muhalefette buna karsilik gelen bir bicimde kendisini
yapilandirmigtir. Bu baglamda dinsel ayrimlara ragmen ezilenlerin
ideolojik anlamda birlesmesi, hareketin ulusal sinirlan agtigim ve
tiim ezilen halklara seslenen bir yapida oldugunu gésterir nitelikte-
dir. “Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal’in isyanlar1 dahil olmak
lizere Seyh Bedreddin hareketinin genis olglide mesiyanik (Yahudi
mesiyanizmi, Hristiyan millenarizmi ve Miisliiman mehdiciligi)
temelde birlesen, Bat1 Anadolu (Ege Bélgesi) ve Balkanlar’da i¢ ige
geemis U¢ dinin heterodoks kesimlerine mensup bir sosyal tabana
dayandig1 belirtilebilir.”*”® Mesiyanizm siirekli olarak yenilgiler
yasamig ezilenlerin, -ezilenlerin tarihi aym zamanda yenilgilerinin
tarihidir- tarihsel olarak yenilgilerini 6édiinlemelerinin ve yeniden
isyan edilecegine ve davalarinin bitmemis olduguna ve bir giin
kazanacaklarina, inandiklarinin bir géstergesi olarak okunabilir.
Aynca Boérkliice Mustafa’nin birgok iskenceye ugramasina ragmen
disiincelerinden dénmemesi ve yoldaglarimin da aym tavr1 goster-
mesi, Spartakiis ve yoldaslan gibi kahramanca bir isyan ve feda
gelenegi birakmalari, Bérkliice nin Isa gibi garmiha gerilmesi din-
sel ve mitsel olanin bitistigi bir destan birakir ardinda. Yenilmis
isyan hareketinin geride kalanlar1 Bérkliice’nin 6ldiigiine inanmaz-
lar Mesih Isa gibi geri dénecegine inanirlar: “Bir halk kahramam
olarak, hiikiimdarlara iligkin Gykiilerin en bilinenleri, ‘gergekten 61-
medigine’ iligkin Sykiilerdir. Kral, genellikle magarada uyuyordur,
bir giin, diismanlarim1 yenmek, halkim eziyetten kurtarmak, adaleti
saglayip, altin cag1 getirmek icin geri dénecektir.”*'* “Geri doniis”
miti, Mesihlik vb.nin ideolojik islevleri vardir, bu goriislerle birlik-
te, gelecegin olas1 isyanlan igin agik bir kapi birakilmig olur.
Metinlerarashilik baglaminda gelecegin metnine miidahale edilir,
notlar distiliir.

Miinzer ve Bedreddin’in benzerlikleri dinsel yaklagimlarinda
da kendini gosterir. Miinzer dini 6zgiirliikler baglaminda ele ah-
yordu, aym sekilde Bedreddin de 6zgiirliikler lizerinde durur ve
dinin olumsal olmayan yanlan olumsal olanlar ile degistirir, her

12 Ocak,1999, agy, s.185.
414 Burke, 1996, agy, s. 175.
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ikisi de kokli dinsel bir reforma gonderme yapar. Ancak “Simavnali
Bedreddin(i)... biitiin karmasiklig1 iginde incelemek ve anlamak
i¢in, mutlaka 6zgiin tarihsel baglami igerisinde ele almak gerekir.
Oynadig: siyasi rol, gretisinden ve mistik etkisinden ¢ok daha
kolayca kestirilebilir.”*'®

“Tannbilimsel ve felsefi 6gretisi, kisacasi, sadece Katolik-
ligin degil, ama Hristiyanligin da tiim temel noktalarina
saldiriyordu. Miinzer, Hristiyan bigimler altinda, modem
spekiilatif goriislerle olaganiistii bir benzerlik gdsteren, ve
hatta, zaman zaman, tanritammazciliga yaklasan bir kamu-
tanricilik [sayfa 65] (panthéisme) 6gretiyordu. Kutsal Kita-
bi, biricik ve yanilmaz esin (révélation) olarak reddediyor-
du. Gergek yasayan esin, diyordu Miinzer, her zaman ve
biitiin halklarda var olmus bulunan ve bugtin de varolan a-
kil-esindir. Akla kars1 Kutsal Kitab1 ¢ikarmak demek, 6zii
sozle 6ldiirmek demektir. Ciinkli Kutsal Kitabin soziinii et-
tigi Kutsal-Ruh, bizim digimizda yoktur. Kutsal-Ruh, aklin
ta kendisidir. Iman, aklin insanda ete kemige biiriinmesin-
den bagka bir sey degildir ve bu nedenle, Hristiyan olma-
yanlar (payenler) de iman sahibi olabilirler. Bu iman, canh
duruma gelmis bu akil sayesinde, insan tanrisallagip kutsal-
lagir. Bu nedenle, cennet 6biir diinyada olan bir sey degil-
dir, onu kendi yasgamimizda aramak gerekir ve iman sahip-
lerinin gorevi de, bu cenneti, Tanrinin bu leralligini, yeryi-
ziinde kurmaktan bagka bir sey degildir. Nasil ki, 6biir diin-
yada cennet yoksa tipki Gyle, cehennem ve siirekli cehen-
nem azabi da yoktur. Aym bi¢imde, insanlarin kot i¢giidii
ve kotii isteklerinden bagka bir seytan yoktur. Isa, 6biir in-
sanlar gibi bir insan, bir yalvag ve bir 6gretmendi ve hava-
rilerle birlikte yedigi son yemek de (la céne), ekmek ve sa-
rabin, bu yemege mistik hi¢ bir sey katmaksizin yenilip i-
¢ildikleri basit bir anma yemegi.”*'"

Miinzer’in goriislerinin benzerleri, Seyh Bedreddin tarafindan
Varidat adli galismasinda ifade edilmistir. “Seyh Bedreddin idam

415 M Balivet, Seyh Bedreddin: Tasavwufve Isyan. Tarih Vakfi Yurt Y. {st. 2000, s. 33.
48 Engels, 1999, agy, s. 59.
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edilmeden 6nce 6zel miilkiyeti kaldirmak, dinler arasinda esitligi
savunmak suglariyla da itham edilmisti. Bedreddin ve propaganda-
cilarimin yaydigi1 bu diger dinleri ve mensuplarimi da kapsayici
goriigleri, bu latlelerin de Bedreddin hareketinin igerisinde yer
almalarim -saglamistir.”*"” Tiim temel dinsel savlann sorgulandigx bu
¢aligma, S6liimiinden sonra gizliden gizliye yayillmis ve heterodoks
inanglarin beslendigi temel metinlerden bir tanesi olmustur. Dinsel
yapmin gizemlilestirdigi, mistik kildig: tiim diinyaya iligkin sorun-
lar nesnel olarak ele alinmis ve mantik gergevesinde sorgulanmisg-
tir. Dinsel yap1 ¢oziimlenirken dinsel 6znel mantik degil, nesnel bir
mantik kullanmilmigtir. Toplumun ancak dinsel olan dolayimiyla
diinyaya baktig1 bir yap1 da dindis1 bir bakis da zaten toplumsala
bir sey ifade etmeyecegi i¢in, dinsel olandan tam olarak kopulmamig
onun yerine, dinsel olan insani olana yaklastirilmistir. Bu baglam-
da da tasavvuf geleneginin onciilleri kullanilmis ve din daha insan-
cil bir baglamla yeniden yorumlanmistir. Dinsel tiim goriisleri yapi
bozuma ugratarak iktidarin bir arac1 haline gelmis olan kilisenin
yapisini1 bozmaya ve din lizerinden yiiriitiilen iktidar1 ortadan kal-
dirmay1 amaglayan Miinzer, dini toplumsalin esitligine yonelik bir
kurgu olarak ortaya koyar, aym sekilde Bedreddin’de dinsel olani
toplumsal olanin 6zgiirliigiine dair bir kurgu olarak yeniden-iiretir.

“Osmanli devleti diizeninde halk kitleleri, devlete kars: a-
yaklanma konusunda tahrike hazir durumda bulunuyor,
Bedreddin, ortaya koydugu diisiinceleriyle devletin yasadig:
sosyal ¢alkantiya deva olmaya ¢alistyordu. Bir yandan, ara-
zi ve mallarin miisterek miilkiyet ve kullanma hakk: (kadin-
lar hari¢), duyulan diismanlig: tatmin yollar1 aramrken 6biir
yandan da igki ve eglenceye hosgorii ve izin veren goriisle-
riyle issiz ve bunalimli bu bekir insanlara bir nevi yerylizii
cenneti vaad ediyordu. Oliimden sonra dirilme yoktu, cen-
net de, cehennem de bu diinya da yasanacakt1.”"®

Dinsel olanin yerinden g¢ikarilmasi ve farkli bir dinsel baglam-
da segili 6gelerin dikilmesi yeni bir dinsel kurgunun yaratilmasidir
bu da ¢agin kosullan1 toplum zaman ve uzam g6z Oniine alinarak

417 Yaman, 1998, agy.
48 B Opuz, 1997, agy., 5.227.
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yapilir. Siyasi bir 6gretiye doniistiiriilen bu yeni dinsel kurgu halk
hareketinin ideolojik arka planimi olusturur. Bu baglamda din soy-
lemsel bir siyasi pratik olarak eylemin belirleyeni islevi goriir.
Seyh Bedreddin’in Varidat’1 da bu 6zellikleri barindirir. “Varidat...
Seyh Bedreddin’in en ¢ok tartisilan ve ayaklanmasinin arkasindale
teorisini olusturan bir bildiri niteligindedir.”*® Her siyasal eylem
bu nedenle bir kuramsal 6nciile baghdir denilebilir. Onderler ey-
lemin metnini kurduktan sonra siyasal bir eyleme girigirler. “Cagin
halktan kimselerinin istemlerinin bir sentezi olmaktan ¢ok, bu
halktan kimseler arasinda tohum halinde bulunan proleter 6gelerin
kurtulus kosullarinin dahice bir 6ncelemesi olan bu program, Tann
kralliginin, yalvaglarin bin yillik kralhgmnin, kilisenin kaynagina
donmesi ve sozde ilkel, ama gerceklikte, yepyeni olan bu kilise ile
¢eliski durumunda bulunan tiim kurumlarn ortadan kaldirilmasi
araciyla, yeryiiziinde hemen kurulmasini istiyordu.”**® Siyasal olarak
ortaya konan dinsel istemler aslinda egemen iktidara yénelmekte-
dir. Soylemsel olan esitlige dayanan tann krallig: yeryiiziinde ku-
rulmak istenmektedir. Aym istem Bedreddin tarafindan da dile
getirilmistir. Bu istemler ayaklanmamin devrimci 6ziinii olustur-
mustur. Oteki diinyaya ertelenen mutlu yasam, yani cennet, yeryii-
zlinde kurulmaya galisiimistir.

“Miinzer’e goére, Tann kralligy, orada artik hig bir simif ayri-

l1g1, hi¢ bir 6zel miilk, toplum {iyelerine karsi ¢ikan hig bir
yabanci, 6zerkli devlet iktidarinin bulunmadig: bir toplum-
dan bagka bir sey degildi. Var olan tiim yetkeler, eger dev-
rime boyun egmeyi ve ona katilmay: reddederlerse, ortadan
kaldirilmaliyds; tiim galigmalar ve tiim mallar ortaklasa ol-
mali ve en tam bir esitlik hiikkiim stirmeliydi. Bu programi
gerceklestimmek i¢in sadece tiim Almanya’da degil, ama
Hristiyanhk diinyasinin tiimiinde bir demek kurulmaliydi.
Prensler ve soylular, bu demege katilmaya ¢agrilacaklardi,
eger katilmay: reddederlerse, demek, ilk firsatta, elde silah,
ya onlar1 devirecek ya da 6ldiirecekti.

419 An1l, 1995, agy, s. 59.
20 Engels,1999, agy, s. 59.
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Miinzer, bu demegi orgiitlemek igin, hemen ise koyuldu.
Vaazlar1 daha da zorunlu bir devrimci nitelige biiriindii. Ar-
tik sadece rahiplere saldinmakla yetinmeyerek, prenslere,
soyluluga, ayricaliklilara karsi da aym atilganhkla giirli-
yordu. Var olan baskiy:r en atesli renklerle betimliyor ve
bunun karsisina, toplumsal ve cumhuriyet¢i esitligin bin
yillik krallig: diigsel tablosunu ¢ikariyordu. Aym zamanda,
birbiri ardindan devrimei yergi yazilari yayimhyor ve ken-
disi, demegi Allstedt ve yorelerinde orgiitlerken, dort bir
yana 6zel goérevliler gonderiyordu.”**

Toplumun diistinsel olarak ortaya koydugu tiim diislerinin, is-
teklerinin gergeklestirilebilmesi orgiit ile olasidir, 6rgiitlenme top-
lumsal dayanigmaya baghdir; “dayamismanin baskaldirici ve dev-
rimci bigiminde, kurumsal diizenlemeler, sikintilar1 ve yakinmalari
tiim koyli toplumuna yayacak ve onu list beye diisman bir daya-
nmisma grubu durumuna sokacak niteliktedir.”*?> Orgiit olmadan
eylem anlaml olamaz, “partilerin kenara itilmesi demek, 6nceden
tasarlanmus her tiirlii eylem “plani”’nin kenara itilmesi demektir.”**
Orgiitsiiz eylem higbir zaman amacina ulagamaz, tarihsel olarak
yenilgiye mahkumdur ve egemen iktidarin kusatmasinda yok olur.
Ancak bir orgiit “bellek” sahibi olabilir, ¢linkii “...baskaldirmis
diisiince belleksiz edemez”*** ve tiim eylemler basarisiz olsa bile,
toplumsal miicadele igersinde kendini her seferinde yeniden-iiretir.
Orgiitlii eylemler hem kendilerini hem de etkilerini siirdiirecek
glice sahip olurlar. Bu nedenle Miinzer’de Bedreddin’de gizli 6r-
giitlenmeler olusturmuslardir: “Miinzer ‘Incil’in Diismanlar1’ adh
bir gizli toplulugu orgiitliiyor... Komiinist diisiincelerini, sadece
Incil’den, Kilise Biiyiiklerinin yazilarindan ve mistiklerin 6gretile-
rinden degil, Platon’un ‘Devletinden de gikariyordu. 1524 yilinda
kendisine bagl olanlara, yakinda diinyamn kékten degisecegini ve
iktidarin halka gegecegini soylityordu.”*?’

“2! Engels, agy, s. 60.

“22 Moore, 1989, agy,s. 370.

423 A Gramsci, Felsefe ve Politika Sorunlari. Payel. istanbul.1975, s. 240.
424 Camus, 2000, agy, s. 28

23 Beer,1989, agy, s. 319.
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Orgiit sorunu toplumun bir amag i¢in bir araya gelmesi, daya-
nigmasi ve diigsel olanin eyleme doniistiiriilmesi sorunlarm barin-
dirir. Orgiit olmadan toplumsal istem, diis eyleme donustiiriilemez,
tim kolektif eylemler bir 6rgiitlenmeye dayanir. Orgiit var olan
kosullarin degistirilmesi i¢in verilen miicadelenin gergeklestirilmesi
i¢in zorunlu bir aragtir ve iktidara karg bir konumlanima sahiptir.
Mubhalefet siirecinde toplumun asmay: istedigi durumun devamini
saglamay1 amaglayan iktidar kurumlan hedef alinir. iktidarin de-
vamini saglayan tiim unsurlar hedef olarak gériiliir. “Jan Hus ve
yandaslarimin XV. Yiizyilda, Bohemya’da yaptiklar1 devrim... Bir
bagka baglanti noktasidir. Taborit adiyla anilan Cek milenaristleri,
iktidar1 ortadan kaldirarak aciy1 da ortadan kaldiracaklarina inani-
yorlardir; yani tiim kurumlar1 feshederek, Kilise’yi ve devleti yok
ederek Hristiyanlar arasinda esitligi saglayacaklarina inamyorlar-
di... 1434 yilinda, Lipany Savasi sirasinda bozguna ugratilmislardj,
ancak buna ragmen varliklari, kendilerine Bohem kardesler ya da
Birlik Kardesleri diyen marjinal topluluklar olarak siirdiirebilmisti;
bu gruplar gizli bir yalitilmislhik i¢inde uhrevi basarilardan uzak
kalmislardi.”*?® iktidar tarafindan isyancilar &rgiitsiiz, sefil, ¢apul-
cular olarak tarihe gegirilseler de, onlar tarihsel olarak iistlendikleri
sorunlulugu yerine getirmisler ve gelecege muhalif bir miras bi-
ralamiglardir. Fransa’da Flander isyaninin “uzun stirmiis olmasi,
bunun, sefil ve az sayida bir kalabaligin isi olamayacaginin yeterli
delilidir. Bu, ashinda, yasal ve mali yetkileri ellerinden almak i¢in
soylulara yoéneltilmis ger¢ek bir toplumsal devrim girisimidir...
Kéyliiler odalik tarim vergisini 6demeyi reddettiler ve manastirla-
rin ellerindeki tahili halka dagitmasini istediler... Kendilerine gii-
venen koyliiler, Krala karsi cesaretle ilerlediler ve Cassel dagi etek-
lerinde (23 Agustos 1328) onunla savasa tutustular. Savas kanh
oldugu kadar kisa siirdii. Sovalyeler kendilerine kars1 ¢ikma cesa-
reti gosteren ve Orf ve adet hukukunun disina diigsmiis olan bu a-
yaktakimim acimasizca kiligtan gegirdiler.”*”’ Esitlik diisleriyle
ayaklanan Ingiliz k6ylii hareketi de diger benzer hareketler gibi var
olan diizenin degisimini hedef alarak kolektif bir eylemlilikle ken-
disini ifade etmistir. 1381 Ingiliz koylii ayaklanmasi eski sistemin

26 Bercé, 2003, agy, s. 30-1.
42T H . Pirenne, Ortagag Avrupastnin Ekonomik ve Sosyal Tarihi. Alan. ist. 1983, s. 158.
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arta kalanlarim1 “halkin yararma olarak sokiip atma girigimiydi.
Muhtemelen Lollard’larin mistisizmi de bunlarin kafalarinda ayr-
ca, ‘Adem’in kazdig Havva’'nin dokudugu’ dénemde var olmayan
‘efendilere’ karsi bir nefret uyanmasina yol agmis olabilir. Aynen
elli y1l 6nce Flander’de oldugu gibi, isyancilarin kafalarim belli
belirsiz komiinist¢e emeller dolduruyor ve ayaklanmaya, toplumsal
diizene kars1 yéneltilmis bir hareket goriiniimii veriyordu... Inti-
kama susamiglig: ve titopik umutlariyla, dogruluk ve esitlik {izerine
kurulmus ezeli hayali goniillerinde besleyen koyliilerle tutucu giig-
ler arasindaki oransizlik ¢ok biiyiiktii. Birkag ay sonunda diizen
yeniden kuruldu.® Tiim bu hareketlerin yenilgilerine ragmen
tarihsel olarak biraktiklar1 miras 1848 ve 1968 hareketlerinde vb.
yasamaya devam etmistir. Orgiitlenme gelenegi yaratan ezilenler,
iktidarin karsisinda kendini ifade etmeyi tarih boyunca kurduklar
orgiitlerle stirdiirmiglerdir. '

Acik veya gizli olarak Grgiitlenen kitleler ideolojik, bu baglam-
da dinsel, olarak iktidarin karsisindaki bir konumda yeniden-
tiretilir ve yapisal doniisiimii gerceklestirmeye g¢agrihirlar. “Seyh
Bedreddin ve miiritleri; halkin arasina karisiyor, topraklarin onu
isleyen, ona alin terini karistiranlarin oldugunu, insanlarin kardes-
ligini 6giitlityorlardi. Seyh Bedrettin bir ortagag koyli sosyalizmini
ortaya koymustu.”*”® Bu amagla hareket eden Borkliice “Mustafa,
dervis topluluklari kurmakla yetinmiyor, onlar1 silahlandirmaya
calistyordu. Amaci somiirii ve baskiyr ortadan kaldirmakti...”**
Toplumsal yap1 boyle bir propaganda i¢in uygundu ve tarihsel
baglamda segilen propagandacilar 6zellikle de Borkliice Mustafa
ve Torlak Kemal, hem halkin i¢ine giriyor, hem de biling bakimin-
dan geliskin ve toplumun 6niinde durabilecek nitelikleri tasiyorlar-
di “Anadolu ve Rumeli’de, Seyh Bedreddin ve propagandaci der-
viglerinin faaliyetlerine ve dinsel egilimlerine uygun kitleler bu-
lunmaktaydi. O dénemde Anadolu’daki siyasal ve sosyo-ekonomik
ortam da halki, tahrike miisait kiliyordu. Senkretist inanglarin etki-
si altinda bulunan bu gégebe/yan gocebe heterodoks kitleler, sozlii

28 pirenne, agy, s.159.

2 Kivileimh, Hikmet. Tarihte Biiyiik Devrimciler. Diyalektik Y. Istanbul. 1995, s. 10.
3 E_Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu: Halk Ayaklanmalart ve Askeri Feoda-
lizm. Alan Istanbul. 1988, s. 45.
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gelenege dayal bir halk Islami olugturmaktaydilar.”**' Sozlii gele-
negin esnek yapisi ve mitolojik G6gelerin esitlikgi gonderimleri
propagandanin basarili olmasimi beraberinde getirmektedir. Hare-
ketler yenildikten sonra da gizli érgiitlenmeler seneler boyu kendi-
lerini yasatacak giicti bulmaktadir. Seyh Bedreddin’in miiridleri de
(Trakya bolgesinde) kendilerini gizli érgiitlenimler ile glinitimiize
kadar getirmeyi bagsarabilmistir. Bu gergeklikle ilgili olarak yapilan
¢aligmalar ve bu orgiitlenmenin lirtinleri' tarihsel séylemin ve ey-
lemin izlerinin toplumsal yapidan kolaylikla silinemeyecegini de
gostermektedir.

Isyamin Ekonomi-Politigi

Toplumsal yasamu belirleyen yapilarin giderek yasamin akisina
uygun degisimleri getirememesi, toplumsal yapida yerinden ¢ik-
malara, hareketliliklere neden olur ve bu siiregler kriz anlar1 olarak
gortilebilir. U‘retim siirecinde yasanan degisimler tiim yasam alan-
larim etkiler, iktidar bu degisimlere uygun davranacak esneklige
sahip degilse, ¢atigmalar kaginilmaz hale gelir: “Oniigiincii ylizyil-
dan onyedinci yiizyila kadar, dini sloganlar altinda yiiriitiilen biitiin
reformlar ve savagimlar, teorik yonden, eski tannbilimci diinya
anlayisin1 yeni ekonomik kosullara ve yeni sinifin durumuna uy-
gun hale getirmek i¢in burjuvazinin ve kent halkinin ve bunlarin
miittefikleri olan isyanci kéylilerin yinelenmis girisimlerinden
baska bir sey degildir.”**? Isyan toplumun kendisini yeni duruma
uydurma bigimidir ve isyan aym zamanda iktidarin yapisinda da
degisimlere neden olur.

Devletin topraklarn iizerindeki denetim giicti, sahip oldugu zor
giiciine baghdir, 6zellikle dogu da iktidar toplum {izerindeki hege-
monyasin siddet temeli {izerine kurar. Sadece sahin, padisahin vb.
6zne oldugu bu tiir toplumlarda, iktidarin digiimlendigi bu tek
ozne disinda 6zne yoktur. Bu durumun anlagilabilmesi miilkiyet
iligkilerine bakilarak ¢oziimlenebilir, dogu toplumlarinin ¢ogunda
miilkiyetin tek sahibi aym1 zamanda tek 6zne olan yoneticidir, bu
baglamda “toprak miilkiyetinin olmayisi, ger¢ekten de Dogunun”
anlagilmasi i¢in anahtar 6nemdedir. Bu durum iktidarin yapisini ve

' Yaman, 1998, agy.
42 Marx, Engels, 1995, agy, s. 251.
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isleyisini belirler; “bir dogu hiikiimetinin hi¢bir zaman ligten fazla
dairesi olmadi: maliye (lilke i¢i yagma), savas (iilke i¢i ve dis1 yagma)
ve bayimndirlik (yeniden iiretim igin hazirhk).”*** Devletin ilk kur-
banlan her zaman kendi halklandir. Yagmaya dayanan ekonomik
yapi, acimasiz bir zor aygitina sahiptir. Toplum bu zor aygit: ile
denetim altinda tutulur. Tiim toplum biricik 6zneye tabi olan nes-
nelerdir. “...Osmanli Devletinde halk, haklar1 olan, 6zgiirliikleri
bulunan, talep etme hakkina sahip bilingli bir toplulugun tiyesi
degil fakat yasamak ve kendisine verilmis bulunan bazi imkéanlar-
dan yararlanabilmek igin devletin adaletine siginmis bulunan bir
teb’a durumundaydi.”*** Toplumsal yapinin bu bastirilmis, yarali
yapis1 toplumsal bilincin yapisini belirler, toplumlarin belleklerine
kazanan bu izler onun tiim kiiltiirel pratiklerini de tist belirler. Tiirk
toplumu s6z konusu bastrmanin sorunlarimi ve yaralarim halen
tasimaktadir. Isyan bu bastirilmighgin giderilmesi ve toplumun
kendini iyilestirebilmesinin tek olanagidir. Toplum isyan sirasinda
kendisini yeniler ve yaralarini sarar, tarihteki tiim isyanlar iktidarin
baskisina karsina toplumun ozgiirlesme istemiyle ¢ikmasidir ve
kendisini ifade edebildigi kisa ama tarihsel neme sahip duraklardur.

Kriz dénemlerinde devlet denetledigi topraklarin biiyiik bir
kismini terk ederek iktidarin merkezlendigi yerde tiim gii-
clinii toplamaya ¢alisir, boyle siireglerde merkez disinda ik-
tidar ortadan kalkar ve toplumsal gruplarin denetimine ge-
¢er. Toplum iktidar boslugunu dolduracak pratikler lretir.
“Siyasal ortamda sosyo-ekonomik yapi bizim ag¢imizdan
ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Seyh Bedreddin hareketi ancak
bu sosyo-ekonomik yap1 anlasilmak suretiyle ele alinabilir.
O dénemin sosyo-ekonomik yapisindan dolay: halk kitlele-
ri idareye kars1 tahrike miisait durumdaydi ve bu nedenle
sik sik devlet karsiti toplumsal hareketler meydana gelmek-
teydi.”*** konomik temel belirleyen olarak toplumsal ey-
lemlerin bigimini ve stratejilerini de list belirler. Ekonomik
krizlerin yasandigi dénemler toplumlar i¢in hem sikintiy:
hem de 6zgiirliikk olanaklar1 barindiran dénemlerdir. $Seyh

43 Marx, Engels, agy, s. 115.
434 Anil, 1995, agy, s.45.
435 Yaman, 1998, agy.
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Bedreddin hareketi de Osmanl Devletinin yasadig: en bii-
yiik krizlerden biri olan Fetret doneminde ortaya ¢ikmstir.
“Ankara Savasin izleyen Fetret Dénemi (1402-1413) sira-
sinda, Anadolu ve Rumeli biiyiik bir ekonomik buhran ige-
risinde bulunmaktaydi. Bu ekonomik buhranin birbiriyle
baglantili unsurlarini su sekilde siralayabiliriz:

1-Yogun issizlik, 2-Akinlarin durmasinin yol agtig1 eko-
nomik sikint;, 3-Niifus baskis1.”*® Dis etmenlerden kay-
naklanan etkiler tiim toplumsal yasami etkilemistir. Ti-
mur’un isgali ve yagma hareketi ile beraber tiim toplumsal
iligkiler, tiretim iligkileri de yerinden ¢ikims ve dagilmistir.
Bu siirecin yarattig1 ekonomik etkilerde toplumsal mobili-
zasyona neden olmustur. “Siyasi karisiklik sebebiyle diize-
ni bozulmus olan Ege denizciligi ve baska is sahalar yii-
ziinden, bu ¢evrede tiireyen Tiirkmen bekéarlarinin goklugu
ve bilhassa Anadolu’dan 6te yakaya gecen Tiirklerin Ru-
meli’de meydana getirdikleri izdiham, buralarda bir is dar-
181 ve dolayisiyla iktisadi herciimerg yarattigindan, bunun
neticesi olan i¢timai buhran, her iki gecenin, bilhassa bekar
kitlelerine, mal yagmasi, istikbal vaadi ve hatta bir¢ok ig-
timai ahlak kaidelerinden kurtulma yoluyla ruhi bunalimi
atlatma yollarinin gésterilmesi halinde, heyecanh bir ayak-
lanmanm en miisait zeminini teskil ediyordu.”*?’ Isyanmn
merkezi olarak segilen Ege kiyilarinin krizden yogun ola-
rak etkilenmesi ve Osmanli’nin digsladig1 Hristiyan, Musevi
vb. halklar hareketin hizla biiylimesine yardimci olmustur.
“Mustafa, Tiirk-Grek yerlesimleri arasindaki yorelerde et-
kinlik gosteriyordu. Cesme yarimadasinda yasayan yigin-
larla Hristiyan onun potansiyel miittefikiydi. Ciinkii bunlar
Tiirk komgulariyla aym ekonomik zorluklar iginde yasiyor-
lardi. K. E. Waadekin, Osmanli yayilmasinin Avrupa’ya
yonelmesinden sonra Cesme yarimadasinda aci1 dénemler
yasandigina isaret ediyor. Denizlerde higbir etkinlik olana-
g1 kalmayan bolge, kita limanlar1 arasinda islevsiz 6lii bir

436 Yaman, 1998, agy, s.26.
TM Akdag, Tiirkiye'nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi. Bang Y. istanbul. 1999, s. 276.
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yo6reye doniismiistiir. Verimsiz topraklar yoksul bir tarimci-
liktan Gtesine elvermiyor, balikg¢ilar ise deniz tirlinlerini a-
lacak kimse bulamuyordu, giinkii Izmir bir zamanlarki 6-
nemini yitirmisti. Yeni toprak soylular1 olan sipahilerin re-
ayay1 somiirmekten baska bir sey diisiindiikleri yoktu.”**
Iktidarin zayifladign donemse toplumun kendisini pargala-
yan ulusal, dinsel sinirlan agsmasini tek bir ezilenler kitlesi
olarak var olan duruma kars1 bagkaldirmasimnin kolaylastig
anlara gonderme yapar. Bu donemler tarihsel diiglim nokta-
landir ve tarihin metni bu diigiimler ve bunlarm ¢oziilmesi-
ni konu alir.

Osmanli’nin merkezi yapisinin dagilmasi ile birlikte kiigiik
beylikler yeniden kendi bélgelerinde denetimi ele gegirmis ve
merkezi yapmin etkilerini kaldirmak i¢in ugragmislardir. Timur da
Beyazit’in ogullan arasinda topraklan béliistiirerek bir ¢atigma
yaratmay1 da basarmustir. Bu siire¢ igersinde iktidar miicadelesi
yasanmistir, Bedreddini de bu miicadele igersinde taraf olmustur
ve Musa Celebi’nin iktidarinda iist diizey sorumlulardan biri olarak
gorev yapmigtir ve iktidarin Mehmet Celebi tarafindan ele gegiril-
mesi ile beraber Iznik’te zorunlu ikamete tabi tutulmustur. Isyanin
baslamasi ile beraber bu denetimden kagmis ve beyliklerin yardim
ve destegi ile Deliorman boélgesine gegmistir. Ekonomik ve siyasi
kanisiklig1 siyasi bir hedef dogrultusunda toplumsal bir harekete
donustirmiistiir. Bérkliice Mustafa ile Torlak Kemal’in propagan-
da galismalar ile ekonomik ve siyasi sorunlari ¢6zme amaciyla
yola ¢ikan bir “gok-halkli” ve “cok-kiiltiirlii” eylem oOrgiitii yara-
tilmustir.

Sistemin yasadigi yerinden ¢ikma toplumsalin da yerinden
¢ikmasimi ve farkli bir baglamda yeniden yerine oturtulmasi ve
sisteme tabi kilinmasimi gerektirir. Sistem hizla kendini yeniden
diizenlemeyi ve toplumsala miidahale ederek tahakkiim altina al-
may1 amaglar.

“Theda Skocpol devlet géktﬁéﬁ zaman, koyli niifus lize-
rindeki denetimlerin de fiilen ¢oktiiglinii ve isyan etmek i-
¢in firsatlar dogdugunu séylityor. Burada kdoyliilere muha-

8 Werner, 1988, agy, s. 44-45.
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lefet etme zamanimin geldigi hissini veren, devletin denetim
gliclini yitirmesi ve tagradan g¢ekilmesidir. Eric Wolf’un
20. yiizyil devrimleri hakkindaki klasiklesmis ¢aligmasi da
koyliileri, merkezi rejimin ¢kmesi ya da zayiflamasiyla el-
lerindeki firsatlar1 farkli algilamaya baglayan aktérler ola-
rak isin igine katar. Bu farkh kosullan siniflandirabilmek
i¢in, devletin kuruldugu ya da ¢6ziildiigii donemlerde tekrar
tekrar gozlenebilen ve kolektif eylemler igin firsatlar dogu-
ran devlet icraatlarim degerlendirmek gerekir. Omegin, bu
tiir devlet icraatlari, gikar1 zedelenen siniflar arasinda ittifak
kurulmasi imkanlarin1 artirabilir ve bu tiir bir sonug, hem
devletin ¢oziildiigli donemlerde hem de giiglenme potansi-
yeli tasidip siralarda ortaya gikabilir.”**

Toplumun yapis1 hem itaat etine, hem de 6zgiirlesme arasinda
sikisip kalmustir, toplumsal kendi giictinii eline almaktan hem kor-
kar hem de gizil olarak bu istemin biiyiisiine kapilir. iktidar top-
lumsala igsel degildir onun disindadir ve yasamak i¢in zorunlu bir
yapilamim da degildir. Toplurh kendini yeniden-iireten pratikleri
kendi disindaki giiglere gereksinim duymadan uygulayabilir.

“Toplumun yapisinin muhalefet hareketlerinin olugmasini
ve orgiitlenmesini kolaylastiracak sekilde kurulmus oldugu,
bu hareketlere dayanigmayi, fikir ve stratejileri yaymasini
kolaylastiran iletisim kanallar1 ve kaynaklar sagladigi 6lgii-
de isyan olasilig1 artar. Hognutsuz bir grup, bir biitiin olus-
turacak sekilde orgiitlenebilir, yeterli miktarda kaynak elde
edilebilir ve baz1 kilit meseleler lizerinden miicadele igin
harekete gecebilirse kolektif eylemde bulunabilir. Bu kosul-
lardan bir ya da birkaginmi yerine getirmeyen gruplar ya etki-
siz kalirlar, ya da ellerindekini ikmal etmek igin toplumdaki
baska gruplarla ittifak kurmaya gerek duyarlar.”*°

Ayaklanmalar toplumsalin bilingdisinin 6zgiirlestigi donemler-
dir, doniisiim d6énemleri olarak sozli kiiltiirtin tiretimi de artar ve
kiiltiir bir doniigiim gegirir. Toplum kendini maddi olarak tiretecek
giice sahip olmanin yaninda bu siirecin kendisini toplumsala ve

49 K. Barkey, Egkiyalar ve Devlet. Tarih Vakfi Yurt Y. istanbul. 1999, s. 89.
40 Barkey, agy, s. 90.
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kendisine bakisini tahrif etmesini de asacak giice sahiptir. Toplum-
salin kurtulusu kendi kolektif eyleminin liriinii olabilir. Bu siiregte
de ittifaklar ile koyliiler kendilerini daha giiglii kilabilir ve sinif
catigmalarim1 kendi lehlerine yonlendirebilirler. Ancak toplumsal
gelismislik diizeyi gergek bir asma eylemini ¢agirmaz. Ekonomik
temelin belirledigi durum da tiretim bi¢imi ydnetici olacak simifi da
ist belirler. “Koyliiler, yeterli kaynaklar1 olmadig1 i¢in, iddialarim
ancak benzer iddialar tasiyan gruplarla ittifak kurarak gii¢lendirebi-
lirler. Gruplarin ittifaka girmesi i¢in de en azindan bazi hognutsuz-
luklarinin ortak olmasi, ayrica bilgi aligverisi yapabilmeleri ve
ittifakin nimetini anlayabilmeleri iginde diizenli bir iletisim i¢inde
olmalan gerekir.”**" Ayaklanmalar kéle ile efendi arasindaki ileti-
sim pratikleri olarak da goriilebilir. Kolelerin kendilerini ifade
edebilmek i¢in ayaklanmaktan yani siddetten baska bir alanlan
yoktur. Kéylilerin mesru siddeti efendilerinin yasal siddeti ile
kars1 karsiya gelir. Feodal donemin toplum tizerindeki zora daya-
nan yapisi siirdiiriilmesine dinsel mesrulastiric1 araglar da yardim
etmektedir. Boylelikle efendiler yeri de gogii de denetimleri altinda
tutmaktadirlar, isyancilar bu nedenle hem efendilere hem de onla-
rn dinsel destekleyicilerine kars1 ¢ikmiglardir: “15. yiizyil ortala-
rinda Jack Cade ayaklanmasi denen olay Ingiliz Kirsal kesiminde
bir kez daha karisikliklara yol agti. Sussex bolgesinde koyliiler ve
zanaatkérlar karsilagtiklar1 kotii muamelelere, 6zellikle de derebey-
lerinin zorla para toplamasina kars1 ayaklandilar. O dénemlerden
kalan verilere gore amaglar1 ‘hem diinyevi hem de ruhani alanin
efendilerini yok etmekti.”**

Devletin giicii isyanlarin gergeklesme olasiligini ve isyan bi-
¢imlerini belirler. Devletin 6rgiitlenmesi ve baski aygitlarinin top-
lumsal yap1 tizerinde siki bir denetim kurabilmesi daha da 6nemlisi
ekonomik olarak yapinin kendini yeniden-iiretebilecek giicii denet-
lemesi ve yonlendirecek giice sahip olmas: gerekir. Isyanlarin en-
gellenmesi i¢in devletler kendilerini gii¢lii bir sekilde toplumsalin
karsisinda yapilandirirlar. “Devletin icraatlarinin ve etkilesim yapi-
larinin bes ayr1 yonii koylii isyanlarinin goriilmeyisini agiklamak-
tadir:

4! Barkey, agy, s. 91.
42 J, Fontana, Avrupa 'nin Yeniden Yorumlanmas:. Afa. Istanbul. 1995, s. 96.
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1-Denetim yapilar1 ve denetim segenekleri;

2-Gorevlilerin ve potansiyel toplum liderlerinin déniisiimlii o-
larak gorevlendirilmesi;

3-Uretimin, emegin ve kirsal hayatin érgiitlenisi;

4-Uretimin digindalai alternatif érgiitlenmeler;

5-Kirsal giiven ve ticaret aglar1.”**

Bu baglamda tiim devletler gegmisten gelecege toplumsal iize-
rinde tahakkiim kurma araglar1 olarak egemenlerin hizmetindeki
mekanizmalardir. Ekonomik temel {izerinde baski ile yiiriiyen feo-
dal sistem kendi devamimi ekonomiye digsal olan siyasi giigten
kaynaklanan bir zorla saglar. Ekonomik iiretim el koyma ve zorla
¢alistrma uygulamalarina dayanir. Sistemin agilmasi ise ancak
yeni bir ekonomik tiretim bi¢imi ile olanakli olmustur. Feodal ya-
pinin baskiya dayanan yapisi ayn1 zamanda ayaklanmalarin engel-
lenmesi i¢in toplumsalin itaatin, “goéniilli kullugun”, Uretilmesi
lizerine kurulmustur.

“Osmanl toplumunda, bir ya da -ittifak halindeki- birkag
grubun kolektif eylemde bulunmasim ciddi sekilde engel-
leyen yapisal denetim unsurlari vardi. Cesitli islevler ve faa-
liyet ritimlerine goére, sinirl bir siire i¢in, denetin altinda bir
araya gelen gruplarin diizenlenisi, farkli toplumsal gruplar
arasinda ittifaklar kurulmasi imkanini son derece daralti-
yordu. Toprakta 6zel miilkiyetin olmayisi, devletin toprak-
lan tasarrufunda bulunduran elitlere doniisiimlii olarak
mevki bahsetmesi, bu elitlerin pek ¢ok bakimdan elini kolu-
nu bagliyordu. Dahasi, toplumdaki ¢esitli yakinlagsmalarin
istlinde kalarak tiim iktidar1 kendi ellerinde tutmak isteyen
devlet, farkhi gruplan giindelik islerinde birbirinden ¢ok az
ayr1 tutuyor ve denetim altinda bulunduruyordu. Farkh si-
niflarin birbirine karistigi ama gergekten birlesmedigi 6l¢ii-
de, birbirine karisip karsiikli rekabet ve g¢atigma igine gir-
dikleri 6lgiide, siniflararasi ittifaklar1 imkansizlasiyordu™**

Koéylii isyanlan birgok yetersizlikler ve eksiklikler tagimakta-
dirlar. Tarihsel olarak yeterli olgunluga sahip olmayan bu hare-

9 Barkey, 1999, agy, s. 91.
“4 Barkey, agy, s. 91.
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ketler, feodalizmden kapitalizme ge¢is doneminde toplumsal alan-
da yasanan olumsuzluklara karsi ezilenlerin kendilerini ifade etme-
si amaciyla gerceklesmiglerdir. Tarihsel olarak doniistiiriicii ve
tarthin gidisatini belirleyici olamasalar da, muhalif toplumsal hare-
ketlerin geleneksellesmesini ve ezilenlerin sesinin gelecege ulasti-
rilmasini saglamiglardir. Ezilenler siniflarin ittifaklarinin miimkiin
olamamasinin karsisinda egemen siniflar arasinda ezilenlere karsi
giiclii ittifaklar olusturulmaktaydi. Tiim olumsuzluklara ve baskila-
ra ragmen ezilenler isyanci gelenegi yeraltinda yasamaya devam
etmekte ve kendi gelenegini liretmeyi basarmaktadir. Yenilgilere
ragmen gelenek yasamaya devam etmistir ve devam etmektedir.

[Koyliilerin isyan tarihinin] “ilk okunusu, asla yatismayan

bu kipirtilarin, higbir zaman zafer kazanmay1 bagaramadik-
lar1 izlenimi birakmaktadir. “Isyan etmek ‘havaya kiikre-
mektir”. 1358°de Ile-de-France Jacquerie ’si (k6ylii isyani);
1381°de Ingiliz isgilerinin ayaklanmasi; 1525°te bauerkrieg;
1548’de Guyenne koyliilerinin tuz vergisine karsi isyan;
XVII Yiizyilin basinda Rusya’da siddetli Bolotnikov ayak-
lanmasi; 1614°’te Macaristan’da Dozsa isyani; 1647°de Na-
poli kralligin1 sarsalayan muazzam koylii savasi; biitiin bu
ofkeli hareketler, diizenli olarak basarisizlikla sona ermek-
tedirler. Zincirin halkalarim olugturan kiigiik ayaklanmalar
i¢in de ayn1 durum s6z konusudur. Sonug olarak kurulu di-
zen, kirlarin muazzam onceliginden 6tiirii, kéyli isyanlari-
nin toplumun ve ekonominin tiim yapisini yerle bir edebile-
ceginden otlirii, bunlara tahammiil edemez. Koyliiye kars,
devlet, soylular, burjuva miilk sahipleri, hdtta Kilise ve tabii
ki kentler, siirekli bir koalisyon kurmaktadirlar. Ama ates
kiiliin altinda, i¢in igin yanmaktadir’**

Koyli isyanlar1 basarisizliga ugramustir, ¢linkii “ne dinsel
gruplar ne de parali askerler doniistiiriicli bir giice sahip olmadik-
lar1 igin devlet igin gergek bir tehdit haline”**® gelememistir. Tarih
ezilenler igin yenilgiler tarihi gibi goriiniir. “Ancak basarisizlik,
goriindiigli kadar kesin degildir. K6yliiniin her zaman sert bir sek-

5 Braudel, 2004, agy, s. 443.
46 Barkey, 1999, agy, s. 160
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lide itaatkar hale getirildigi dogrudur, ama bu ayaklanmalar saye-
sinde, bazi1 kereler ilerlemeler kaydedilmektedir”, “Jacque’ler (k6ylii
asiler) 1358’de Paris gevresinde koylii 6zgiirliiglinii saglamis degil-
ler midir?” ve “1548’de Guyenne isyaninin ezildigi dogrudur, ama
tuz vergisi de kaldinlmustir.”**’ Bu ve benzeri kiigiik de olsa bagari-
lar isyanlarin toplumsal alanda kazanimlar1 oldugunu géstermekte-
dir. Her yenilgi, tam olarak bir yenilgi degildir; tarihsel siire¢ koylii
isyanlarinin tam bir kazanim saglamasi i¢in gerekli kosullan tasi-
masa da kdoyliilerin iktidar kargisinda 6zgiirlesimleri igin attiklari
adimlan engelleyememistir. Kiiglik bir ilerleme i¢in biiyiik adimlar
atan, kiiglik kazanimlar i¢in biiyiik bedeller 6deyen bu tiir isyanlar,
kolektif bilincin yeniden-iiretilmesini saglamislar ve iktidara karsi
toplumun kendi 6zerkligini korumasinin da araglar1 olmuslardir.

Sonug

Seyh Bedreddin hareketi séylemi ve eylemi ile tarih igerisinde
kendini var etmistir ve toplumsalin biling yapilarinda yasamaya de-
vam etmistir. Diisleri, diistinceleri igin miicadele vererek, yenilgile-
rine ragmen bas egmeyerek, tarihsel olarak ezilenlerin metninde
olumsal bir yer kazanmigtir. Lukacs’in belirttigi gibi her ayaklan-
manin zafer kazanmasi gerekmez, diger ayaklanmalarin zaferlerini
icinde tasiyan bir metin birakmasi bile biiyiik bir 6nem tasir.
Bedreddin hareketinin ikilemi ekonomik ve insani, yani ideolojik,
olanin uyusmazhgindan kaynaklanir. Osmanli’nin getirdigi ekono-
mik ilerleme insani yanin geri plana itilmesine neden olmus ve
otorite olmadan yasayan kitleler, daha da ¢ok koyliller devletin
otoriter ve somiirticii bir gii¢ olarak orgiitlenmesi ve yasadig: kriz-
ler nedeniyle toplumlar tizerindeki baskisimi artirmasi nedeniyle
isyanci bir durumu onaylar hale gelmislerdir ve Bedreddin isyam
bu durumu iyi bir sekilde kullanmistir, ancak tarihsel evrim bagla-
minda Osmanl’nin ekonomik yapilanimi Bedreddin hareketinin
siyasi onciillerini asacak bir durumdadir ve yine son kertede belir-
leyici olarak ayaklanmanin yenilgisine de bu gerceklik neden ol-
mustur. “Altin ¢ag” diisii ile yola ¢ikan Bedreddin ve miiritleri
¢agin ekonomik liretim bigimini asmak yerine geriye biikmeye
calistiklar i¢in tarihsel olarak yenilmek zorunda kalmiglardir, an-

“7T Braudel, 2004, agy, s. 445.
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cak hareketin ideolojik miras1 yasgamaya devam etmis ve insani
baglamda ¢aginin Gtesinde bir génderime sahip olmustur. Tarihsel
zorunluluk bu tiir hareketlerin yenilgisini dayatmis olsa da, birak-
tiklar1 gelenek tiim diinyadaki toplumsal isyanlarda yasamaya de-
vam etmektedir. Topraklarimizda da toplumsal muhalefet Seyh
Bedreddin hareketinin ve benzeri isyanlarin biraktig: diisiin lizerine
ekledikleriyle yolunu gizmeye ¢aligmaktadir.
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SEYH BEDREDDIN HAREKETININ
MANIFESTOSU OLARAK “VARIDAT”

BARIS COBAN

Toplumsal hareketlerin altyapisini olusturan diisiinsel temelleri
vardir, hareketin yo6niinii belirleyen bir ideolojiye sahip olmayan
toplumsal hareketten s6z edilemez. Toplumsal hareketler var olan
kosullarla ilgili sikintilarini, acilarini, gelecege yonelik daha iyi bir
yasam istemlerini bu ideoloji dolayimiyla ifade ederler. Toplumsal
bir hareketin ardinda farkli bigimlerde ve yetkinlikte 6rgiilenmis de
olsa bir orgiit vardir. Bu 6rgiit toplumun istemlerini, dislerini or-
taklastirarak bir araya gelmesini saglar, topluma kendini ifade ede-
cegi bir dil ve diinyay1 doniistiirmek i¢in ortak hareket etme giicii
verir. Orgiitler halk hareketine 6nderlik edebilecek yetenege eris-
mis, diistinsel birikimi olan bir grubun 6nciiliigiinde var olabilirler:
“Toplumsal heyecan ve sikint1 bigimindeki seyi eylem halinde
orgiitleyebilmek igin ideolojik bir gergeve, bir dil, sloganlar, top-
lumun olaganda gériilmeyen entelektiiel isbirligi gerekir.”*® Top-
lum bu entelektiiel igbirligi olmadan tarihsel belirleyicilikte olabi-
lecek toplumsal eylemlere, hareketlere girisemez. Toplumsal hare-
ketlerin diigiinsel altyapisin1 olusturan entelektiieller, manifestola-
riyla oncelikle esitsizlik tizerine kurulu olan diinyanin degismesi
gerektigini ve nasil degisecegini anlatirlar ve bu anlat1 toplumsal
hareketin haritasi olur, drgiitlenmenin omurgasini olusturur.

“Varidat... Seyh Bedreddin’in en ¢ok tartisilan ve ayaklanma-
stmin arkasindaki teorisini olusturan bir bildiri niteligindedir.”**’ Bu
nedenle de Seyh Bedreddin hareketini anlamak i¢in temel bagvuru
kaynaklarindan birisi olarak ele alinabilir. Varidat her ne kadar
hareket 6ncesinde dagitilmis bir bildiri ya da hareketin 6ncesinde
yazilmig bir manifesto olmasa da sozlii kiltiir gelenegine sahip
Anadolu halk hareketlerinin de diisiinsel kaynaklarinin izinin siirii-
lebilmesi igin 6nemli bir yazili kaynaktir.

“8 E. Braudel, Maddi Uygarlik: Miibadele Oyunlar.. imge. Ankara. 2004. S.451.
%9 y.S. Anil, Osmanli Déneminde iki Dava. YKY. Istanbul. 1995. 5.59
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Varidat “ilhamlar, Tanri’nin goniille ilettigi bilgiler” anlamina
gelmektedir, yani dinsel esinlenmeye, Tanr kaynakh diisiinsel tire-
time gonderme yapmaktadir. Bedreddin’e ait olduguna inanilan
Varidat bir derleme, Seyh Bedreddin tarafindan séylenenlerin 6lii-
miinden sonra yaziya gegirildigi bir kitapgiktir. Osmanli tarihinde
iktidarin hedef aldig1 ve yasakladig1 gizlice okunan bir yapit olarak
varligini- glinimiize kadar korumustur. Ortodoks dinsel yaklagim-
dan farkli bir bakis agisina sahiptir, tasavvuf gelenegini takip eder.
Yapit genel olarak kamutanricilik (panteizm) lizerine temellenmis-
tir. Tlim diinya Tann’nin bir yansimasi, aynasi olarak sunulmakta-
dir, tiim diinya tek bir kaynaga sahiptir ve tek bir varliktir. Bu bag-
lamda Tanr1 her seyin igindedir, tiim maddi diinyaya igseldir. Fark-
I bir bakig agis1 ile Tanr her seydir ve bu onu higbir sey haline
getirmektedir, Tanr1 her seyse aslinda atomize olmustur. Bu bag-
lamda doga Tann’sal bir yapilanim, doganin kurallar1 da Tanri’nin
kanunlari olarak gériilebilir. Bunun sonucu olarak yapit Tanri’sal
olam farkh bir baglamda anlamlandirir ve ortodoks dinsel anlam-
landirma sisteminin digina ¢ikar.

Varidat ayrica temel olarak kutsal metinlerin sifresini ¢6zmek,
sadece segilmig, belirli insanlarin gorebilecegi, anlayabilecegi sir-
lann ortaya koymak amacindadir. Ciinkii “gergeklik ¢ok gizlidir,
agiklanamaz; ona giden yollar dar; yolcunun karsisina doymaz ates-
ler, engin ¢oller ¢ikar.”**® Bu nedenle de bilinmezci, mistik bir yak-
lagima sahiptir. Kabbalaciligin metnin igeriginin harflerde, harfle-
rin bigiminde, sayilarinda aradig: gizler gibi Varidat’ta da Kuran’in
sifreli bir yapit oldugu “agik anlami diginda yedi gizli anlami”
oldugu séylenir ve bu sifrenin ancak belli kisilerce, evliyalarca,
¢oziilebilecegi soylenir. Gizli anlamlarin bulunmasi ve ¢dziimlen-
mesi var olan geleneksel metnin diginda bir metnin varligina, yani
iktidarin kargisina alternatif bir iktidar fikriyle ¢ikar. Muhalif dii-
stinsel iretim kendisini agik olarak ortaya koyamadigi i¢in iktidar
karsit1 her disiince kendisini dolayimlamalarla gizleyerek var et-
migtir, giiniimiizde bile baski altindaki toplumlarda mubhalifler
diisiincelerini dolayimlamalarla, dil oyunlariyla yani kendilerini
gizleyerek ifade etmektedirler. Bu baglamda Batinilik muhalif bir
diigiinsel iiretim siirecidir ve iktidarn anlayigina karsy yine dinsel -

430 Hallac-1 Mansur. Tavasin. Yaba. istanbul. 2001. 5.23.
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ideolojik- alan iizerinden baski altindakilerin kendilerini ifade et-
mek i¢in kullandiklar: alandir.

Toplumsal hareketlerin ideoloji olarak dini kullanmalar1 dinsel
olanin yapisal belirlenimlerine de uyma zorunlulugunu beraberinde
getirir. Dinsel alan toplumsal yapinin yonlendirilmesi baglaminda
genel olarak Tanri’min sesi olan yari-tanrisal insanlara gereksinim
duyar. Toplumsal yapiy1 y6netenler dinsel olanin giiciinii arkalari-
na alirlar ve bu kisiler kutsallagir. Bu iktidar i¢in dogru oldugu
kadar muhalifler i¢in de gegerlidir, yar1 Tanr1 ve kutsal kisilerin
yonetici olarak kabul edildigi toplumsal hareketler orgiitliiliik ve
eylemsel etkinlik bakimindan tarihsel olarak daha basarili olmus-
tur. Bir 6nder, iistiin akill1 bir kisi “insanlig1 kurtaracak olan {istiin
akildir”, bu Ortadogu mitolojisinde Mehdilik ve Mesihlik kavram-
lan1 ile ytiklemlenir ve toplum var olan sistemin digina ¢ikmanin
ancak dinsel bir kirilma, yani sistemi degistirebilecek dinsel muci-
ze ile olasi oldugunu diistiniir. Muhalif diisiince iginde yasadigi
donemin ve bolgenin belirleyiciliginde oldugu igin tarihsel olarak
muhalif hareketleri anlamak bu gercekligi gézden. kagirmamakla
olasidir. Diisiinsel dolayimlamalar ve gergekligin sirinin bir kisi-
nin elinde toplanmis olmasi, aslinda totaliter bir yapinn izlerini
tasir. Ancak toplumsal muhalefetin ortaya ¢ikabilmesi igin cemaat
toplumlarinda -6zellikle Ortadogu’da ve Asya’da- toplumun kendi
iradesini teslim ettigi bir lidere gereksinimi vardir ve giiniimiizde
halen sistem-karsit1 hareketler kendilerini bir lider ile ifade eder ve
anlamlandirirlar. Bu nedenle de her hareketin diinyanin sirlarina
sahip olan bir lidere gereksinimi vardir ve bu lider tiim kitle igin
diisiinen ve yasayan bir Uistiin varhia doniistiiriiliir. Muhalifler de
toplumsal kiiltiiriin bu onciillerini kullanarak yonetimlere kargsi
isyan hareketlerini bu mitolojik inanglar lizerine temellendirerek
yiiriitiir. Seyh Bedreddin hareketi baglaminda da hareketin basarisi
dinsel alanin etkin kullanimi ve birgok dinsel cemaati kapsayan bir
esneklige sahip olmasi ve liderlerin yarattiklan etki s6z konusudur
ve Seyh Bedreddin ve Borkliice Mustafa yari-tanrisal 6zellikler
kazanmiglardir. Bu anlamda isyanlarin manifestosu olarak goziiken
metinler de bu durumun yaratimi ve gii¢lendirilmesini amaglar.
Maddi diinya maddi olmayan diinyaya génderme yapilarak degisti-
rilmeye ¢aligilir.
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Anadolu’nun eski Hristiyan gelenegi icerisinden dogan “sap-
kin, batini” mezhepler bélgeye go¢ eden diger topluluklarla ileti-
sim i¢erisinde kendini farkl dinsel ve etnik gruplarda devam ettir-
mistir, ezilen tiim halklar dinsel alan1 kullanarak kendi diisiincele-
rini ifade etmislerdir ve bu ifade edisler geleneksel dinsel yakla-
simlarin yapisini bozan, toplumsal pratige dayanan bir yapilanima
sahiptir. Bu nedenle de toplumlar arasinda kolaylikla taraftar ka-
zanmaktadir, kriz dénemlerinde de isyanlar bu batini kuramlar
temel alinarak ortaya konmaktadir. Tiim diinyada dinin etkin oldu-
gu dénemde benzer gatigma ve miicadeleler yasanmistir ve din
eylemlerin kuramsal temelini olugturmustur, ¢linkii tarihsel done-
me denk diisen iligkiler din dolaymmu ile agiklanmaktadir, yani
mistifiye edilmis bir diisiiniimii gagirmakta, gerektirmektedir. Ikti-
darin mis- tifikasyonu olarak din toplumsal baglamda mubhalifler
tarafindan bir kez daha mistifiye edilmekte ve iktidarin karsit1 bir
dolayimla yeniden yapilandinilmakta, yerinden ¢ikarilan birgok
dinsel kavram yeni bir baglamda yeniden dikilmektedir. Dinsel
metinlerin ¢okanlamliligi, esnekligi de bu yeniden-anlamlandirma
pratiklerine olanak vermektedir. Bir kavramin ¢ifte mistifikayonu,
¢ifte dolay- imlanmasi onun toplumsal baglamda ifade ettigi ey-
lemsel karsilig ile anlasilabilir hale gelmektedir.

Seyh Bedreddin hareketinin diistinsel temelleri lizerinde ya-
pilacak ¢alisma igin temel kaynak Varidat’dir. Varidat her
ne kadar Bedreddin’in é6ldiiriilmesinden sonra onun sézleri-
ni derleyen bir yapit olsa da donemin toplumsal hareketinin
¢oziimlenmesi baglaminda temel alinmasi gereken bir igeri-
ge sahiptir. Varidat’ta “ne Dukas’t Borkliice konusunda
s6ziinii ettigi mal paylagimi, ne Osmanh vakaniivislerinin
One siirdiigli sultana kars: agik isyan ve mehdilik iddiasz...
Ne 6zel bir Hristiyan severlik, ne de dinler tistii bir anlayis
s6z konusu edilir. Olas: seleflere ya da ¢agin diigiince akim-
larina yapilan géndermeler de gok az...”**' Olmasina rag-
men, metnin alt metninin okunmasi, ya da “sapkin kod a-
¢imla” anlamlandirilmas1 Bedreddin hareketinin anlagilma-
sim1 saglayacak ipuglarim yine de vermektedir. Varidat

431 M. Balivet, Seyh Bedreddin: Tasavvuf ve Isyan. T. V. Yurt Y. Ist. 2000.5.109.
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Seyh Bedreddin’in “resmi goriise aykir1 tek yapit1 oldugu
icin 6nem kazanmustir. Oyle anlagiliyor ki, halk ayaklanma-
sina yol agan diisiincelerinin bu yapitta oldugu ve bu yapitta
yayildig1 kamisina varilmistir. Fatih ve Kanuni zamaninda
diizenlenmis raporlar ve daha sonraki yiizyillarda bu yapit
hakkinda yapilan izlemeler, yapitin etkinligine kamttir.”*?
Bedreddin’in eylemi dinsel temellenime sahip bir kuram
lizerinden diinyay1 anlamlandirir, ancak kullandigi énciiller
bakimindan “heterodoks” bir yaklasima sahiptir. Din onun
baglaminda “ortodoks”, yani yonetici gruplarin anladigi,
anlamin disinda bir diisiinsel imgeleme génderme yapar:
“Varidat’1 son derece iyi niyetle okuyan bir mii’minin onu
tamamen tasvip ve kabul etinesi i¢in imanindan mutlaka fe-
dakarlikta bulunmasi lazim gelecektir. Islam dininde ise
temel umdelerin ciiz’{inden feragat, kiill’linden de feragat
demektir.”** Ortodoks anlamda din toplumun razi edilmesi
ve bagkaldirmayan y6netime biat eden bir yapinin kurulma-
s1 ve yeniden {liretilmesi i¢in kullanilir. Heterodoks anlamda
ise din yonetici gruplarin karsisindaki muhalif gruplarin
kendi eylem kuramlarini olusturduklar bir anlamlandirma
sistemidir. Iktidarin anlamlandirma sistemi ile muhalefetin
anlamlandirma sistemi dinsel alan tizerinden bir ideolojik
miicadeleye girisir:

Bedreddin’in dinsel yaklasgimi tasavvuftan olduk¢a yogun ola-
rak beslenmistir, bunun yaninda onun kamutanrici (panteist) yakla-
stim1 Anadolu’nun heterodoks dinsel geleneklerinden de beslenir.
Temel olarak da Hallac-1 Mansur’'un goriisiiniin etkilerini tasir;
“Simavnal1 seyh, en linlii selefleri gibi tinlii Hallac’in temsil ettigi,
miicahade ve riyazat yonleri agir basan... Coskulu bir tasavvufla
da baglarim1 korur. Hallac hi¢ ¢ekinmeden séyle demigti: “Sufi,
helal ile haram arasindan haramui se¢gmelidir... Bedreddin’e verilen
“Rum’un Hallac-1 Mansur’u” adin1 bu baglamda ve biri Bagdat’ta,
digeri Serez’de iskenceyle o6ldiiriilen iki kiginin kat ettikleri yolla-

2 Timuroglu, Vecihi. Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Varidat. Basak Y.
Ankara. 1981. s.59.

4538, Cem, Islam ilahiyatinda Seyh Bedreddin. Ug Dal Nesriyat. Istanbul. 1966. s.18.
433 Balivet, agy. s.113-4,
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rin kogutlugunun 1s1ginda degerlendirmek- gerekir.”*** Mansur “En-
el Hak”, yani Ben Tanriyim dedigi igin yalalarak 6ldiirtilmiistiir.
Bedreddin Mansur’a benzer bir yaklasimi dile getirir. “Agacin “Ben
kendim tannyim” demesi, insan i¢in bir uyarmadir. Bunu insan sdy-
lerse yadirganmamali, hatta daha dogru goriilmelidir. Evren, onun
sureti olunca, “Ben oyum” [Ben Tanriyim] diyen herkes dogru s6y-
lemis olur.”*** Bu yaklasim dinin toplumsal yasamin igerisinde ikti-
dar iliskilerinden arindirilmasi, Tanr1’ya devredilmis (ya da 6diing
verilmis) iktidarin geri alinmasimi, daha dogrusu iktidarin dinsel
iktidarla birleserek (hiikiimdarlarin tanri-kralliginin) tiim toplumun
tizerinde kurdugu iktidarin reddedilmesidir, gokyiiziiniin yeryiiziine
indirilmesidir. Bu nedenle ortodoks dinsel yaklagim tarafindan
kiyastya elestirilir: “Hallac Mansur’un Enel’Hakk tasavvufi mesle-
gine de batini mana verip tehlikeli bir bid’at (heterodoxie)e saparak
insanin kendisinin Hak’dan, Hakk’in da insamin kendisinden bagka
bir sey olmadigimi bilmek gerektigini s6ylemis; Hakk’in insan su-
retine girdigini, o suret ve alet vasitasiyla faaliyetini yapmakta
bulundugunu iddia etmistir.”**® Bu sapma muhalifler igin iktidar
miicadelesinin baslangi¢ noktalarindan bir tanesidir. Sapkin mez-
hepler iktidar elinde tutanlarin kendi iktidarlarim toplumsal bag-
lamda yeniden iireten Ortodoks dinsel goriislerine kars1 toplumun
muhalif yaklagimim yansitan dinsel goriisler ileri siirer. [ktidarla ve
onun ideolojisini yansitan egemen dinsel diisiiniise karsit olan
heterodoks diisiinceler toplum tarafindan kabul gérdiigii igin iktidar
tarafindan yasaklanir ve toplumsal baskaldiriy1 orgiitleyecek ve
iktidarin varhigimi tehdit edecek bir gii¢ haline gelmesinin engel-
lenmesi i¢in hem riza hem de zor kullanilir. Sapkin olarak adlandi-
rilan muhalif dinsel yaklasim diinyay: ezilenlerin goziinden yeni-
den anlamlandirir ve bunu dinsel metinler dolayisiyla topluma
yansitir, iktidarin ve muhalefetin kullandig1 aym “biiyiik anlat1” -
dinsel metin- farkli sekillerde anlamlandiriir, muhalifler metni
toplumsal doniisiim isteminin bir manifestosu olarak okurlar. Din-
sel metnin ¢ok katmanh ve muglak ifadeleri gokanlamliliga neden
olur ve ¢okanlamlilik farkli yorumlamalara yol agar. Yorum maddi
gercekligin doniigtimii agisindan ele alindiginda metin iktidarin

454 C. Yener, Varidat. Elif Y. Istanbul. 1970. 5.95.
4% Cem, agy. s. 16
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yaklagimindaki ruhanilikten ¢ikarak ayaklarim yere basan, maddi
gerceklige dair bir anlam yiiklenmis olur.

Varidat maddi diinyanin gergekliginden yola ¢ikan bir yakla-
sima sahiptir ve dinsel anlat1 ve metinlerin bilinen anlamlan diginda
farkli -anlamlara sahip oldugunu vurgular. Bu metinler diiz anlam-
lan bakimindan ele alindiginda gergek anlamlarinin goriilmesini
engeller, gergek anlama yalanlama yiiklenmis olur. Dinsel metinle-
rin bu yapisi metinlerin tiim okuyanlar tarafindan ¢6ziimlenemeye-
cegini ger¢ek anlamin ancak tanrisal bir giigle donatilmis kisiler
tarafindan anlagilabilecegini gosterir.

Seyh Bedreddin tarafindan dinsel kurgunun en 6nemli argii-
manlarn olan cennet ve cehennem dinsel diizanlamlan inkér edilir,
Varidat’ta farkli bir anlama sahip olduklar1 belirtilir: “Varidat’a
gore, iginde huriler ve kogkler bulunan baglik, bahgelik bir cennet
olmadig: gibi, i¢inde ates yanan bir cehennem de yoktur.”**’” Cen-
net ve cehennem kavramlar1 sadece simgesel anlamlara sahiptir,
insanlarin yasam siirecindeki eylemlerinin toplumsal bakimdan
insani olmasi, toplumun yarari igin belli kurallar igerisinde diizen-
lemesi gerekir ve din bu anlamda giindelik yasamin toplumsal
denetimini saglayan temel hukuk kurallarini saglar bunun i¢in yap-
tirrmini hem bu diinyada hem de daha etkili olmas: i¢in 6te diinya
da gergeklestirecegini de bildirir. Giindelik yasama dair temel hu-
kuksal kurallarin dinsel metinler araciligiyla kutsal sézlere doniis-
mesi ve Olilm sonrasindaki sonsuz yasamda insanlarin nasil bir
yasama sahip olacaklarim bu diinyada belirlendigi géstermesi an-
laminda yaptirime: ve toplumsal bakimdan olumsal metinlerdir.

Dinsel metinlerin dolayimlamali, géndermelere dayanan bir di-
li vardir ve metin bir¢ok katmandan olusur, bir ileti de birden fazla
ileti gonderilir ve okuyanin diisiinsel yetisine uygun olarak farkli
sekillerde anlamlandirilir. Siislii dinsel metinler bir amaca sahiptir,
¢iinkii “sen [yani normal insan] meyvelerle ve bagka seylerle alda-
tilan gocuga benzersin. Cocuga dersten {irlamesin diye, hosuna
gidecek seylerle benzetmeler yapilir.”**® Dinsel metin dil oyunla-
riyla dolu bir metindir ve bu metnin anlami bu oyunlarin ve dilsel
siislemelerin ardinda yatar Batinilere gore:

“7 Yener, agy. s. 42.
458 Yener, agy. s. 62.
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“Cennet, ates bunlarla ilgili s6zlerin, cahillerin kafalarinda yer-
lesmis anlamlarindan baska anlamlar1 vardir,** burada séyleneni
anlamak i¢in metne farkli bir mantikla yaklasmak gerekir ¢iinkii
“Peygamberler ¢ocuklarin velilerine benzerler. Veliler gocuklari,
onlarin dileklerine, tabiatlarina uygun seylerle iyilige, dogruluga
sevkettikleri gibi peygamberler de insanlari, onlarin isteklerine
uygun sézlerle dogru yola sevk ederler. Yalmiz gocuklarin velileri
yalan sOyleyebilirler; peygamberlerse yalandan miinezzehdir; su
halde so6zlerinin ayn1 anlamlart vardir; riiyada gériilen seyler gibi
yorumlanmas: gerekir.”*® Yani dinsel metnin sadece iist-metni
degil, alt-metni okunmalidir, tiim anlam bu diizeyde anlamlandiri-
labilir. Ust-metni temel alan bir okuma sadece dil oyunlarn ve dil-
sel siislemelerin labirentinde kaybolur. Bu baglamda alt-metin tiim
dinsel ortodoks diigiinceleri reddeden bir igerige sahiptir. Varidat
maddi olandan temellendigi igin dinsel mucizeleri reddeder, bu
bakimdan Isa her insan gibi 6lmiistiir ve bu nedenle de dirilemez,
¢linkii “bu viicut i¢in siireklilik yoktur; yok olduktan sonra da par-
calar, eski hallerine dénmek iizere birlesemezler.”*® Bunun ya-
ninda “ruhun, maddeden ayr: bir varlig1 olmadigi, madde ortadan
kalkinca ruhun ve baska soyut varliklarin yok olacag ileri siirii-
liir.”*** Madde ve ruhun birligi maddi olamin belirleyicilindedir ve
maddi olan ortadan kalktiginda tinsel olan da ortadan kalkar, yani
tinsele oncel olan maddi olustur. Hilmi Ziya Ulken’de bu sorun
lizerinde durmustur:

“Bedreddin goziinde madde ve ruh mutlak varligin sifatlaridir.
Aralarinda muvazilik ve uygunluk vardir. Her ferde mahsus ayn
varliklar1 olmayip ancak insanda tecelli ve zuhur ederler. Bu suret-
le Bedreddin, Ibni Sina ve Siihreverdi’de gériilen miinferid ruh
(individuation) telakkisinden ayrilir. Ferdi ruh, vahdetin tecellisin-
den, adeta cilalanmis olan aynadaki aksinden baska bir sey degil-
dir. Beden intihal edince o, geldigi yere doner. Bedreddin’in ma-
teryalist telakki edilmesine sebep olan budur. ™

49 Yener, agy. s. 73.
460 A _.Golpinarli, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Eti. istanbul. 1966. s. 34.
! Yener, agy. s. 62.
2 Yener, agy. s. 43.
463 N. Kurdakul, Biitiin Yénleriyle Bedreddin. Doler Reklam Y. stanbul. 1977.5.128.
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Dinsel metinlerde Tann kavramu gelisik bir yapilanima sahip-
tir, ¢linkti Tanr1 hem “diledigini yapar, istedigi gibi hitkmiinii yiirii-
tiir”, hem de “nitelige aykir1 olan bir seyi isteyemez”. Yani tanrisal
irade dogal olanin, maddi diinyanin, gergekliginin simirlarim asa-
maz. Tanr1 doganin kurallar: tarafindan simirlanir, yani Tann doga-
dir ve sinirlar1 da doganin sinirlan ve kanunlaridir. Tann bu anla-
yisla birlikte bilinmez olmaktan ¢ikariimakta ve smirsiz giice sahip
bir iktidara sahip oldugu reddedilmektedir. Bu Tanri’nmin ortodoks
anlamda reddi ve maddi gergekligin 6ncellesmesidir.

Varidat dogaya yaklasim gergekligi yakalama ¢abas: igerdigi
icin diger dinsel metinlerden ayrilir, nesnel gerceklikle din arasin-
daki cgeliski bir kisa devre ile ortadan kaldirilir. Dinsel kavramlas-
tirmalar ylizeysel olarak gériinenin altinda yatan gizemli anlamu,
daha dogrusu nesnel gergekligi bulmak kaygisini tagir. Doga dinsel
mistifikasyonun mistifiye edilmesiyle yeniden yerine oturtulur,
yani gerceklik ters olanin ters gevrilmesi ile diizeltilir, -diyalektik
olarak- olumsuzlamanin olumsuzlanmas:1 yontemi ile gerceklige
ulagilir. “Esere gore cin, melek, seytan denilen seyle, gergek var-
hklar degildirler. Bunlarin hepsi yanls anlagilmaktan dogmus bir
takim sagma inanglardir. Melek, varliklarin kendinde bulunan kuv-
vetlerdir. Biitiin tabiat olaylarim ve insanlar1 bu kuvvetler yénetir.
Maddede olusan her degisme, maddenin kendinde bulunan nitelik-
lerin ve kuvvetlerin sonucudur ve kendiligindendir. Tanr bile bu
olusun bagka tiirlii gelismesini saglayamaz. Ruh da maddenin bile-
simi geregidir; bilesim bozulunca ruh da ortadan kalkar. Ciinkii ruh
madde disinda bir varhk degildir.”**

Varidat diiglere yaklasimi da maddi gergekligi ¢ikis noktasi o-
larak aldig1 igin kabaca da olsa Freud’un y6ntemine benzer bir
bakisa sahiptir. “Diigte gériilen seyler, goriildiikleri gibi degildirler.
Ama herkes, bir¢ok diis gordiigii igin, dislerin goriildiikleri gibi
gerceklesmediklerini anlamislar ve onlarn yorumlamay: diigii-niirsek,
ne demek istediklerini bulmuslardir”. Freud’un diislerin yorumun-
daki maddi gergekligi temel alan yaklagimina benzer bir yorum
aym sekilde maddi olan temel alinarak Bedreddin tarafindan gelis-
tirilmistir. “Belki de diiste goriilen sey, goérenin disinda yoktur ve
diis, uykudaki hayallerdir... Adam, uyanikken varlklar1 hayalinde

4 Yener, agy. s. 54.
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nasil canlandiriyorsa, uykuda da 6yle canlandinir,”® yani diis in-

sana yoktan gonderilen gorsel imgeler, tanrisal olana yaklasilan bir
esinlenme, esrime degildir. Maddi diinyanin yansimalaridir. “Bu-
nun i¢indir ki, uyumakta olan bir kimse, diistinde, ancak bildigi,
gordiigi, isittigi, uyamkken tasarladig ya da bunlarla ilgili seyler
goriir. Eger diig, ruhlarla, soyut varhklarin baglantisi olsaydi, insa-
nin, diste goérdiigii seyler arasinda, hi¢ gérmedigi ve hig isitmedigi
ya da hig tasarlamadig1 giizelliklerin kendileri, ya da benzerleri
bulunurdu. Oysa bséyle bir sey olmaz; ¢iinkii gériinenler, hayal
edilenlerdir.”**® Maddi olamin disinda bir gergeklik yoktur, diissel
olan maddi olanin simgesel bir dolayimdar. '

Iktidar iliskileri baglaminda din ideolojik bir miicadele alam
olarak goriildiigiinde Batiniligin ideolojik gonderimleri vardir,
temel dinsel Onciillerin maddi gerceklik baglaminda gizli metinde
yatan, gergek dinsel Ggeler ve Onciiller olarak ortaya konmasi var
olan toplumsal ger¢ekligin asilmas: ve farkh bir gergekligin ola-
nakliligini anlatir. Metin bu baglamda sistem elestirisidir; “insanlar
birbirlerine tapiyorlar; ya da paralara, altinlara yiyeceklere, iine,
sana. Bilmedikleri igin de yiice Tanr1’ya taptiklarmi samyorlar,”*’
“insanlar Miisliimanhktan 6nce somut bir puta taparlardi, ¢cagimiz-
da hayali bir puta tapiyorlar. Belki de bir giin Hak, kendini gésterir
de Hak olarak ona taparlar.”*®® Bu son istem ashinda, diinyada ku-
rulacak tanrisal bir diizene gonderme yapmaktadir, altin ¢ag 6zle-
mini dile getirmektedir. “Varidat’ta, bir giin yeryiiziinde biiyiik bir
degisiklik olacagy, biitiin kétiiliiklerin, ikiliklerin ortadan kalkacag:
ve Tanrr’nin rahman sifatinin gergeklésecegi; boylece biitiin piiriiz-
lerin silinecegi s6yleniyor.”*® Tiim toplumsal gatisma ve celiskile-
rin asildig1 bir dénem &zlemi ifade ediliyor. “Tasvir edilen bu diin-
yada, ortadan kaldirilacak 6nemli kétiiliikklerden biri, karsithiklar
ikiliklerdir: Zengin-yoksul, Miisliiman-Hristiyan-Musevi vb... ve
bunlardan dogan gekismeler.”*’° Bu komiinal diisiiniis Dukas tari-
hinde Borkliice’nin toplumsal diisiiniis ve uygulamasimin temelleri

65 Yener, agy. s. 72.
66 Yener, agy. s. 74.
%7 Yener, agy. s. 65.
48 Yener, agy. s. 77.
69 Yener, agy. s. 52.
70 Yener, agy. s. 52.
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olarak ortaya konmustur. Yani Varidat sadece kuramsal bir metin
olarak kalmamis eyleme de gegirilmistir, Bedreddin iSyan1 ortaya
konan egitlik¢i sistemi kurma amaciyla yola koyulmustur. Bu bag-
lamda iddia olarak goriilen ve Bedreddin ile Borkliice arasindaki
iligkiyi reddeden yaklasim ve goriigler Varidat temel alindiginda
daha agik bir bigimde yamtlanabilmektedir. Varidat Bérkliice’nin
eyleminin sdylemidir, kurammdir.

Varidat diger dinsel metinlerde oldugundan daha farkh bir se-
kilde toplumsal sorunlar: ele alir ve toplumsal yapinin demokratik-
lestirilmesini amaglayan Oneriler getirir; “bir toplulugun basinda
bulunan imam, hatip vb... kimseler, Hak yolundan ¢ikamigsa, bu
topluluk kotii olmus demektir; kotiilerden uzak durmak daha uy-
gundur. Ancak onderlik etmek isteyenler, b6yle bir topluluk iginde
kalabilirler.”*”" Toplumsalin karsisinda yénetimin ¢ikarlarim savu-
nanlar, yani toplumsalin dinsel baglamindaki Hak’kin yolundan
sapanlara karsi tavir alinmal ve onlardan uzak durulmalidir, boyle
bir durumda ancak durumun bilincinde olan ve 6nciiliikk vasfina
sahip kisiler toplumun iyiligi igin ¢aligmak amaci ile bulunabilirler.
Oncii bu baglamda “ermis”, “goniilleri Hak’ka kars1 yumusatmak
i¢in halkla ilgilenir”, yani toplumun g¢ikarlarim savunan bir diigii-
niisii bir ideolojiyi toplumsala yaymak i¢in topluma yakinlasir.
Oncii, “dai” giincel terimlerle ajitasyon ve propaganda yapmak igin
toplumsahn igine giren bir orgiitcli olarak goriilebilir. Ismaili tari-
kat1 ve birgok gizli orgiitlenme aym1 mantigi kullanir. Dénemin
temel ¢eligkileri lizerinden topluma ajitasyon ve propaganda igin
onciiler génderilir ve gizli bir 6rglit yapis1 olusturulur, gezici pro-
pagandacilar farkli yerlerde yetistirdikleri adamlar1 bolgenin so-
rumlusu olarak birakarak etkileyebilecekleri tiim toplum kesim-
lerine ulagsmaya ¢aligir. Temel amag kolektif eylem i¢in 6rgiitlii bir
kitlenin yaratilmasi ve diigiinsel Onciillerle yapilandirilarak sistem
karsisinda savasacak “fedai’ler yaratmaktir. Fedai orgiit liderine,
tarikat seyhine itaat -biat- etmeli ve kendini ona teslim etmelidir.
Bu baglamda “gerg¢ek mutluluga ermek isteyen kisi de, kendisine
gosterllen yolda karsilasacagi gug:luklere katlanmak zorundadir.”*"
Orgiite giren her kisi yasamini amaci igin feda edebilecek bir bilin-

41 Yener, agy. s. 67.
42 Yener, agy. s. 72.
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ce sahip olmahdir. Fedailer 6nderlerin sozlerinden ¢ikmmamal onla-
rin her istedigini sorgulamadan yapmalidir, ¢iinkii 6nder onun i¢in
en iyisini diigliniir ve onun gormedigini goriir, “insanlarin dogru
yolu bulmasini”’ 6nder saglar. Onder kutsal olana yakindir, kutsal
kisilerin vekilleri olarak goriilmelidirler. Bedreddin de kendini bu
baglamda bir ermis, seyh olarak ortaya koyar. Dinsel dolayimda
seyhtir ¢linkii kerametleri vardir ve hatta Tann ile konusmustur,
6lu bir hayvam diriltmistir. Bu iddialar Varidat’in maddeci yakla-
stm1 ve Olilerin dirilmesi ile ilgili boliimle geligir ancak toplumun
dinsel olana yaklasim: baglaminda 6énder olabilmek ve kutsalligim
kamitlamak ancak bu iddialarla olasi hale gelmektedir. Yani toplu-
mu bunlara inandirmak iyi bir amaca sahip oldugu i¢in kabul edi-
lebilir kilinmis olabilir. “Varidat’a gore ermis tasavvufcu, kimse-
nin bilmedigi ve diisiinmedigi seyleri bilir. Gizli bilgisini uygula-
yabilir. Tasavvufgu olgunlasinca ikiyiizlii olur; diisiindiiklerini
agikga sdyleyemez. Soylerse, oldiiriirler.””*” Bedreddin’de kendi
gergek metnini gizler ve ancak sezdirerek yansitir, dinsel olanin
list-metni altina saklar. Clinkii diistinceleri geleneksel dine ve tére-
lere aykiridir ve onlar1 agmaktadir. Toplum bu agma ve degisiklik
istemini dogrudan isittiginde geleneksel olan1 ve sistemin kendi-
sinde konumlandirdig1 ortodoks diisiiniisleri korumak igin yok
etmeye c¢aligabilir. Bu nedenle toplumsalin dogrudan kabul etme-
yecegi diisiinceler dolayimlanarak ve gizlenerek onlara aktarilir.

Varidat bu baglamda siyasi bir hareketin manifestosu olarak
¢ok anlaml bir yapiya sahiptir. Bedreddin eyleminin temel 6nciil-
lerini ortaya koyar ve onun sdyleminin anlagilmasi bakimindan
temel metindir. S6ylemi varolanin disinda farkl bir diizene gon-
derme yapar ve dinsel alan lizerinden dolayimlanmis maddi ger-
¢eklikte yasanilabilecek bir cennetin, bir litopyanin kurulmasi is-
temini igerir. Metnin tarihsel siireg boyunca iktidar tarafindan bir
tehdit olarak goriilmesi ve iktidar karsiti diisiincenin 6nemli bir
6gesi olarak giiniimiize kadar gelmis olmas: oldukg¢a 6nemlidir.
Dinsel alan tizerinden de olsa bu topraklarin muhalif geleneginin
6nemli bir 6gesi olarak kabul edilmesi gereken bir metindir.

13 Yener, agy. s. 87.
220



GENEL KAYNAKCA

Bedreddin Hareketi

Ernst Werner

Kaynakga i¢in bakiniz:

Wemer, Emst. Biiyiik bir Devletin Dogusu: Halk Ayaklanmalar: ve Askeri
Feodalizm. Ceviren Y. Oner. Alan Yayinlan.1985.

Kadi israiloglu Simavnali Seyh Bedreddin
Hikmet Kivilcamh
Sosyalist Gazetesi Say: 1-2-3-4-5-6-7, 20 Ocak 1966 - 22 Aralik 1970

Thomas Miinzer, Seyh Bedreddin ve Nazim Hikmet Simavna Kadisi
Oglu Seyh Bedreddin

Nedim Giirsel

Dukas: Histoire de Constantinople, VIII. Cilt, St. Genevieve Kitaplig1, Paris.
ENGELS, Frederich: La Guerre Des Paysans En Allemagne, Editions
Sociales, 1974

GOLPINARLI, Abdiilbaki: Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Eti yay.
Giirsel, N: Birikim, Temmuz 1976, say1 17.

Hikmet, Nazim: Tiim Eserleri, /1. Cilt; Cem yay. 1975.

Kur’an-1 Kerim: Diyanet fsleri Baskanhig: yay. 1973.

Oztelli, Cahit: Uyan Padigalim, Milliyet yay. 1976.

Salcy, V. L: Tiirk Amacy, “Trakya Tiirk Kabileleri” No. 7,s. 311 - 315.
Yener, Cemil: Varidat, Elif yay. 1970.

Biiyiik Bilgin, Hukukgu ve Devrimci Simavna Kadisioglu Seyh

Bedreddin Mahmud: Yagam, Goriisleri ve Savagimi

ismail Kaygusuz:

Barker, E. Bizans Toplumsal Siyasal Diigiiniigii. imge. Ankara. 1982

Brehier, L. La Civilisation Byzantine. Paris, 1970

Ducellier, A. Byzance et le Monde Orthodoxe. Paris, 1986

Dukas. Bizans Tarihi. Istanbul Enstitiisii Yaymlan. istanbul. 1956.

Engels, F. Koyliiler Savagi. Sol Y. Ankara. 1999.

Golpmarli, A. Hurufilik Metinleri Katalogu. TTK. Ankara, 1989.

Golpmarh, Abdiilbaki. Simavma Kadisioglu Seyh Bedreddin. Eti. Istanbul 1966.
Hafiz Halil Menakibname-i Seyh Bedreddin. Eti Y. Ist. 1969.

Hikmet, N. Seyh Bedreddin Destani. Dost Y. Ankara. 1966.

Kavga. Say1 14, Nisan 1992

Kaygusuz, Bezmi Nusret. Seyh Bedreddin Simaveni. {hsan Giimiisayak Mat.
Kaygusuz, I. Gormedigim Tanriya Tapmam, Alevilik-Kizilbashk ve Materya-
lizm. Alev Y. Ist. 1996

Kurdakul, Necdet. Biitiin Yonleriyle Bedreddin. Doler Reklam Y. ist 1977.

221



Lewis, B. The Jews of Islam. Princeton University Press, 1987.
Ostrogorski, G. Bizans Devleti Tarihi. TTK. Ankara, 1981.
Tagkopriilizade. Sakayik-i Numaniye, Istanbul. 1853.

Uzungarsily, . Hakki. Osmanl: Tarihi, 1. Cilt, Ankara. 1994,

Yiiriikoglu, R. Olunacak En Biiyiik Kitap Insandir. Alev Y., Istanbul, 1994,
Zelyut, R. Osmanl:’da Kars: Diigiince ve [dam Edilenler. Yon Y. Ist. 1995.

Osmanh Yonetimine Karg1 Siyasal-Dini Bir Tez:

Bedreddiniler, Borkliiceliler, Torlaklar

Yagmur Say

Babinger, F. “Schejch Bedr eddin, der Sohn des Richters von Simav”. In der
Islam, XI,1921.

Babinger, F. “Schejh Bedr ed-din, der Sohn des Richters von Simav”, /n Der
Islam. C. X[,1921.

Balivet, M. “Deux partisants de la fusion religieuse des chrétienset des
musulmans au XV e siécle: Le Turc Bedreddin de Samavna et le Grec
Georges de Trébizondie”, Byzantina. C.X, 1980.

Beldiceanu-Steinherr, Iréne. “Goyniik, ville réfuge des communautés ba-
ba’is”, Itinéraire d’'Orient, Hommage a Claude Cahen, Res Orientales V1.
Leuven 1994.

Carretto,-Giacomo E. Akdeniz de Tiirkler. Cev: D. Kundak¢i-G. Kuray, TTK
Yay. Ank.1992.

Ducas. Historia Byzantina (Corpus Script. Histoire Byzantine). Boon 1834.
Diizdag, M.E. Seyhiilislam Ebussuud Efendi Fetvalari. Terciiman Y. [st. 1972.
Filipovig, N. Princ, Musa: Sejh Bedreddin. Sarajevo 1971.

Fuad Kopriilii, Osmanli Devleti'nin Kurulugu. TTK Yay. Ank.1991.

Giese, F. Die altosmanischen anonymen Chroniken (Anonymus Giese). Teil |
(Text und Variantenverzeichnis), Breslau 1992.

Golpmarh, A. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Eti. [st. 1966.

Halil b.ismail, Menakib-i Seyh Bedreddin. Nsr: A. Golpinarh-ismet
Sungurbey. Eti. Ist. 1967.

Hoca Saadeddin. Tacii’t-Tevarih. ist.1280, C.I1.

Idris-i Bitlisi. Hegt Bihigt, Siileymaniye Kiitiiphanesi, No:2197, v. 255b.
Inalcik, H. The Ottoman Empire: The Classical Age (1300—1600). Phoenix
Pres. Londra. 1971.

Kihgbay, M.A. Feodalite ve Klasik Dénem Osmanh Uretim Tarzx Verso. Ank.
Krumbacher, K. Geschichte der Byzantinischen Literatur. Miinih 1897.

Ocak, A.Y. Babailer Isyan:. Dergah Y. ist.1996.

Ocak, A.Y. Zindiklar ve Miilhidler. Tarih Vakfi Yurt Y. Ist. 1998.

Siikrullah, Behgetii’t-Tevarih, Nsr. N. Atsiz, Osmanl: Tarihleri I. Ist. 1949.
Wadekin, Von Karl Eugen. Der Aufstand des Biirkliidsche Mustafa-Ein
Beitrag zur Geschichte der Klassenkampfe in Kleinasien im 15. Jahrh.
Inauguraldissertationgenehmigt von ‘der philologisch-historischen Abteilung
der Philosophischen Fakultat der Universitat, Leipzig 1952.

222



Wemer, E. “Haresie, Klassenkampf und religiése Toleranz im einer
Islamischhristilichen Kontaktzione: Bedr ed-din und Borkliice Mustafa”,
Zeitschrift fiir Geschichtwissenschafi. C. XII, Berlin 1964.

Yaltkaya, S. Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin. Kitabevi. Ist.1994.
Zachariadou. “Religious Dialoquebetween Byzantines and Turks during the
Ottoman Expansion”, Religions- gesprache im Mittelalter, Berlin 1994.

Tarih, Metinlerarasilik ve Altin Cag Baglaminda

Toplumsal Baskaldiri ve Seyh Bedreddin Hareketi

Bans Coban '

Akdag, Mustafa. Tirkiye 'nin fktisadi ve Igtimai Tarihi. Bang Y. Istanbul.
Anil, Y. Sahin. Osmanli Déneminde jki Dava. YKY. istanbul. 1995.
Arendt, H. fnsanltk Durumu. iletisim Y. Istanbul. 1994.

Arendt, H. Siddet Uzerine. lletisim Y: Istanbul.1997.

Bakhtin, M. Karnavaldan Romana. Ayrmti. istanbul. 2001.

Balivet, Michel. Seyh Bedreddin: Tasavvufve [syan. Tarih Vakfi Yurt Y.
Barkey, Karen. Eskiyalar ve Devlet. Tarih Vakfi Yurt Y. Istanbul. 1999,
Beer, Max. Sosyalizm ve Sosyal Miicadeleler Tarihi. Can Y. Istanbul. 1989.
Berce, Yves-Marie. Modern Avrupa ‘da Ayaklanmalar ve Devrimler. imge.
Braudel, Femand. Maddi Uygarlik: Miibadele Oyunlari, Imge. Ankara. 2004.
Burckhardt, Jacop. Reflections on History. London. 1959.

Burke, Peter. Yenigag Basinda Avrupa Halk Kiiltiirii. Imge. Ankara. 1996.
Callinicos, Alex. Tarih Yapmak. Ozne Y. Istanbul. 1998.

Camus, Albert. Bagkaldiran fnsan. Can Y. istanbul. 2000.

Cerrahoglu, A. Seyh Bedreddin. C1g Y. Istanbul. 1966.

Cervantes. Don Quijote. YKY. Istanbul. 1997.

Cohen, G.A. Karl Marx’in Tarih Teorisi. Toplumsal Doniigiim Y. Ist 1998.
Coban, Bans. Kisileraras: fletisim Baglaminda Séylem ve Eylem Bagntisi. Ya-
yinlanmamis Doktora Tezi. Istanbul Universitesi. Sosyal Bilimler Ens.
Dukas. Bizans Tarihi. Istanbul Enstitiisii Yaymlan. Istanbul. 1956.
Eliade, M. Kutsal ve Dindigi. Gece. Ankara. 1991.

Engels, F. Koyliiler Savag:. Sol Y. Ankara. 1999.

Findikoglu, Z. F. fktisat Sosyolojisi Bakimndan Sosyalizm. 1.U. Yay. 1965.
Fontana, Josep. Avrupa’'mn Yeniden Yorumlanmas:. Afa. Istanbul. 1995.
Foucault, Michel. Toplumu Savunmak Gerek. YKY. istanbul. 2003.
Frazer, J. G. Altin Dal: Dinin ve Folklorun Kokleri I-11. Payel. Istanbul. 1991.
Freud, S. Dinin Kokenleri. Oteki Y. Ankara, 1999.

Gauchet, M. “Anlam Borcu ve Devletin Kokenleri. Ilkellerde Din ve Siya-
set”. Devlet Kurami (Der. C.A. Bakal). Dost. Ankara. 2000.

Golpinarl, Abdiilbaki. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Eti. Istanbul.
Giirsel, Nedim. Thomas Miinzer, Seyh Bedreddin ve Nazim Hikmet. Toplum
ve Bilim. 1977.

Jenkins, K. Tarihi Yeniden Diigiinmek. Dost Y. Ankara. 1997.

Jordan, Tim. Eylemci. Kitap Y. Istanbul. 2002.

223



Kaygusuz, Bezmi Nusret. Seyh Bedreddin Simaveni. ihsan Giimiisayak Mat.
Kvilcimh, Hikmet. Tarihte Biiyiik Devrimciler. Diyalektik Y. Istanbul. 1995
Kurdakul, Necdet. Biitiin Yonleriyle Bedreddin. Déler Reklam Y. Istanbul

Le Goff, Jacques. Ortagag Bati Uygarhigi. Dokuz Eyliil Y. zmir. 2002.
Lenin, V.1. Ekim Devrimi Dosyasi: Sovyet Yonetiminin Orgiitlenmesi.

Mairet, G. “Padovali Marsilius’dan Louis XIV’e Laik Devletin Dogusu”.
Devlet Kuranmi (Der. C.A. Bakal). Dost. Ankara.2000.

Marx, Karl. Louis Boneparte ‘in Onsekizinci Brumaire't. Koz Y. Istanbul. 1975
Marx, Karl. Kutsal Aile. Sol Y. Ankara. 1994.

Marx, K., F. Engels. Din Uzerine. Sol Y. Ankara. 1995.

Marx, K., F. Engels. Komiinist Parti Manifestosu. Sol Y. Ankara. 1998.
McNally, D. “Dil,Tarih ve Sinif Miicadelesi”. Marksizm ve Postmodern Giin-
dem (Der. E.M. Wood, J.B. Foster). Utopya. Istanbul. 2001.

Moore, Barrington. Diktatérliigiin ve Demokrasinin Toplumsal Kéokenleri. V
Yayinlan. Ankara. 1989

Ocak, Ahmet Yasar. Babailer Isyani, Dergah Y. Istanbul. 1996.

Ocak, A.Y. Zindiklar ve Miilhidler. Tarih Vakfi Yurt Y. Istanbul. 1999.

Oguz, Burhan. Tirk Halk Diigiincesi ve Hareketlerinin [deolojik Kokeni.
Simurg. Istanbul. 1997.

Paz, Octavio. Yalmizlik Dolambaci. Sabah Y. istanbul. 1990.

Pirenne, Henri. Ortagag Avrupasinin Ekonomik ve Sosyal Tarihi. Alan. Ist
Scott, J.C. Tahakkiim ve Direnis Sanatlari. Aynnti. istanbul. 1995.
Timuroglu, Vecihi. Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Varidat. Bagak Y.
Wemer, Emst. Biiyiik Bir Devietin Dogusu: Halk Ayaklanmalar: ve Askeri
Feodalizm. Alan Istanbul. 1988.

Wolf, Eric. Koyliiler. imge. Ankara. 2000.

Yaman, Ali. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Ufuk Matbaacilik.

Yener, Cemil. Varidat. Elif Y. Istanbul. 1970.

Zizek, S. “Kimlik ve Kimlik Degisiklikleri: Bir ideoloji Teorisi Olarak
Hegel’in Oz Mantig1”. Siyasal Kimliklerin Olusumu (Der. E. Laclau). Sarmal.

Seyh Bedreddin Hareketinin Manifestosu Olarak “Varidat”

Banis Coban

Anil, Y. Sahin. Osmanli Doneminde [ki Dava. YKY. Istanbul. 1995.
Balivet, Michel. Seyh Bedreddin: Tasavwufve [syan. Tarih Vakfi Yurt Y. Ist.
Braudel, Fenand. Maddi Uygarlik: Miibadele Oyunlar1. imge. Ankara. 2004.
Cem, Semahaddin. /slam flahiyatinda Seyh Bedreddin. Ug Dal Nesriyat.
Goélpinarl, Abdiilbaki. Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin. Eti. Istanbul.
Hallac-1 Mansur. Tavasin. Yaba. istanbul. 2001.

Kurdakul, Necdet. Biitiin Yonleriyle Bedreddin. Doler Reklam Y. Istanbul.
Timuroglu, Vecihi. Simavne Kadisioglu Seyh Bedreddin ve Varidat. Basak Y.
Yener, Cemil. Varidat. Elif Y. Istanbul. 1970.

224



~
J/

SEYH BEDREDDI

Yazarlar:

f
.

Hazirlayan:

o)
N

>
w
=
>
<
>




