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TESEKKUR

Sapkin derviglerle ciddi olarak ilk kez Vahidi'nin Mendkib-1 Hoca-1 Cthdn ve
Netice-i Can'ini okudugum 1983 yilinda karsilastim. Sonraki {ig yil boyunca bu
anlagilmaz kisilerin tarihini izlemeye ¢alistim ve araghrmanin ilk sonuglan uzun
bir boliim olarak doktora tezimde yer aldilar. Dervigler {istiine bundan sonra da
bilgi toplamay: siirdiirdiiysem de onlara yeni bir ilgi ile ancak 1991 yazinda don-
diim. Elinizdeki yapit, biiyiik olgiide dervis dindarhigini anlamak ve agiklamak
icin son iki yil iginde gdsterdigim ¢abalanmin triinidur.

Bu calismayi hazirlama siireci beni ¢ok kisiye miitesekkir kildi. Dogu ve Afri-
ka Aragtirmalan Fakiiltesi Kiitiiphanesi, ismaili Araghrmalan Enstitiisii Kiitiipha-
nesi, Ingiliz Kiitiiphanesi (hepsi Londra’da), slam Arastrmalan Enstitiisii Kiitiip-
hanesi (Montreal), Siileymaniye Kiitiiphanesi (Istanbul) ve istanbul Universitesi
Kitiiphanesi'ne kitaplanna kolayca erismemi sagladiklan igin tesekkiir ederim.
McGill Universitesi, slam Arastirmalan Enstitiisii master ve doktora ¢aligmalanm
boyunca akademik ve mali yardim bigiminde; St. Louis, Washington Universitesi,
Asya ve Yakindogu Dilleri ve Edebiyatlan Bolimii gegen alt1 yil boyunca gok gii-
zel bir meslektaghk havasi iginde ideal bir ¢alisma kosulu saglayarak bana kesin-
tisiz kurumsal destek verdiler. Béylesine iyi kurumlarla iligkili oldugumdan 6tiirii
kendimi ayncalikli sayiyorum.

Bu kitaba bir¢ok meslektag ve arkadasin katkisi oldu. Burada onlara, ilgi, za-
man ve paha bigilmez elestirileri i¢in tesekkiir etmek, ayn1 zamanda da sonugtan
sorumlu olmadiklanm belirtmek bir zevk. Yale Universitesi'nden Gerhard Bowe-
ring, Leiden Universitesi'nden J.T.P. De Bruijn, Amherst College’den Jamal Elias,
North Carolina Universitesi'nden Carl Ermst, Gary Leiser, Utah Universitesi’'nden
Michel M. Mazzaoui, Oberlin College'den James W. Morris ve Florida Universite-
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Tannnin Kuraltanmaz Kullan

si'nden Azim Nanji, kitabin degisik yazimlanni biitiiniiyle okuyup elestirdiler.
Washington Universitesi'ndeki meslektas ve arkadaslanm Engin D. Akarli, Peter
Heath ve (simdi Chicago Universitesi'nde olan) Comnell H. Fleischer her zamanki
elestirici anlayiglanru sergilemelerinin yan sira beni siirekli olarak destekleyip yii-
reklendirmislerdir. Gene Washington Universitesi'nden Beata Grant tislubumu
diizgiinlestirerek beni birgok uygunsuzifadeden kurtard.

McGill Universitesi'nden 6gretmenim ve dostum Hermann Landolt'a 6zel bir
tesekkiir borgluyum. Baslangicindan beri ¢alismanin iginde olup on yili agkin bir
siireyle olgunlasmasina dek ona benzersiz bigemiyle yol gostermistir. Hig dinme-
yen destegi yeni yetisen bir aragtinc igin giivenli bir siginak olmustur.

Son olarak Washington Universitesi 6gretim gorevlisi kanm, dostum ve mes-
lektagim Fatime Kesdverz'e olan 6lglisiiz borcumu dile getirmekle mutluyum. Ge-
¢en ¢ok yillar boyunca Fatime bu arastirma projesinin ve bundan ¢ok daha fazla-
sinin dayanak noktasiydi; bu kitap sevgiyle ona sunuluyor.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Birinci Bolim
GIRIS

Hicri altinci/miladi onikinci yiiz yil ortalarinda acayip-goriiniimli bir zahid,
Dogu Afganistan'daki Gazne'de Gazne hiikiimdan Mu’izzu'd-devle Husrev Sah’i
(yak. H. 547-55/1152-60) ziyaret ederek sadaka istedi. Yahn ayakl, kara bir ke-
Gi derisi Ortiinmiistii. Basina aym deriden boynuzlarla siislii bir bork gecirmisti.
Elinde halka, delik asik kemikleri ve ufak yuvarlak ¢anlarla bezeli bir degnek tasi-
yordu. Husrev Sah, zahidin istegine olumlu yanit vererek hayir dualanni ald.!

Yiiz elli yih agkin bir siire sonra Anadolu ve iran'da ona gok benzer gériiniim-
de zéhidlerin Barak Baba'min (6. H. 707/1307-8) gevresinde toplanmis oldugu
kaydediliyor. Barak Baba, beline sarih kirmizi bir bez pargasi disinda giplak ola-
rak, yiiz kadar bir dervig grubunun basinda H. 706/1306 yihnda Suriye'ye geldi.
Basina iki yanina birer manda boynuzu takistinlmis kirmizimsi bir sank sanyor-
du. Sag ile biyiklan uzun, sakal ise kokten kazihydi. Yaninda uzun bir nefir, bir
de dervis kasesi tasiyordu. Hig servet biriktirmezdi. Uzun degnekler, tef, davullar
tasiyan, boyunlanna asil iplere azi disleri dizili miiritleri de ayni goriiniimdeydi.
Nereye giderlerse gitsinler miiritler calar, Barak Baba da ay1 gibi oynayip may-
mun gibi tlirkli gginrdi. Barak Baba'nin, azgin bir kaplam korkutarak ve vahsi bir
deve kusuna binerek gosterdigi gibi, vahsi hayvanlar iizerinde erki vardi. Galiba,
miiritleri lizerinde de benzer bir giicii vardi, onlan farz olan dini ayinleri kirk deg-
nek cezasi ile yerine getirmeye zorlardi. Bununla birlikte dervisleri, orug tutma-
mak ve seriat¢a onaylanmamis yemek ve uyusturucu tiiketimini de igeren, kural-
lara aykin davramniglanyla iin salmiglardi. Memliik kaynaklan onlan ruhun bir be-
denden baskasina gegis inanciyla ve ote-diinyanin varh@in inkarla da sugluyor;

1 Fahr-i Midebbir diye bilinen Muhammed ibn Mansir Mubarek Sah, Addbu I-harb ve's-secda, yay.
Ahmed Suheyli Hansari, 446-47; Meier, 511, n. 250.
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Barak Baba’'nin kendisine ise agin bir Hz. Ali sevgisi yakisanyordu, dediklerince
Hz. Ali sevgisini tek dini farz sayarmig.2

Barak Baba'nin Suriye'yi ziyaretinden yiiz yil sonra, 25 Mayis 1404'te, Is-
panyol gezgini Ruy Gonzales de Clavijo Dogu Anadolu'da Erzurum yakinlannda
Delilarkent (“Deliler kenti” bugiiniin Delibaba’si) denen bir yerden gecti. Gezgin
biitiin kéyde dervislerin oturdugunu séylityordu:

Bu dervigler sag ve sakallanmu kesiyor ve nerdeyse ciplak dolagiyor. Ister so-
Buk ister sicak olsun sokaldarda dolagir, yiiriirken de yemek yerler ve biitiin
giydikleri, ellerine gegirebildikleri ywruk pimk bez pargalardr. Gece giindilz
ellerinde defleriyle dolagirken ilahi soylerler. Zaviyelerinin kapistnin yukari-
sinda, iizerinde hill biciminde bir siisii olan kara yiin piiskillerden bir san-
cak goriiliir; bunun alanda bir sira halinde dizili geyik, kegi ve kog boynuz-
lan vardir, aynca sokaklarda dolasirken bu boynuzlan siis olarak iizerilerin-
de tagimak adetleridir; biitiin dervig evlerinin iizerine isaret olarak bu boy-
nuzlardan konmugtur.3

Afganistan'da kegi derisi giyinmis yalniz zahid, Suriye'de Barak Baba gevre-
sindeki giiriiltiicii dilenci miritler kalabalih ve Anadolu'da Delibaba“daki ¢iplak
dervigler, Islam diinyasinda 1lk Orta Déneminde (600-900/1200-1500) ¢ikan ve
yayilan bir zihidlik tiiriinii temsil ediyor.4 Bu yeni hareket 1slam zahidliginin
onceki ¢esitlerinden anlamh bigimlerde aynliyordu. Yeni zahidler, bir yandan
yoksulluk 6gretisinin kéklii bir yorumu ile dilencilik, gezgincilik, bekarhk ve gile-
keslik ilkelerini 6rnegj gorilmemis bigimde yiiceltiyordu. Ote yandan sapkin
davranigi gergek zithdiin son 6lgusii kilacak bir bi¢cimde ziihd ile ¢arpici toplum-
sal sapkinlik tiirlerini birbirine kaynagtinyorlardi. Yeni zdhidler, toplumu ve
onun yeniden liretiimesine katilmay: reddetme sevklerinden 6tiirii, ¢iplaklik ya
da uygunsuz giyinme, govde ve yizlerindeki butiin killan trag etmek ve tek ger-
gek ziihd yontemi olarak sann ve esriklik veren maddeler kullanmak gibi anar-
gist ve kural-dig1 davraniglara sanhyorlardi. Kazangh igler, aile yagami, ve ger-
¢ekten her tur toplumsal iligkiden kaginmak yetmiyordu. Toplumdan ¢ekilmeye,
yerlesik toplumsal térenin eylemli reddi ve yikimi eglik etmek zorundaydi. Yeni

2 Hamid Algar, "Baraq Baba,” £/R iginde, 3:754-55. Barak Baba agada 5. boliimde tarhgihyor.
3 Ruy Gonazales de Clavijo, Clavijo: Embassy to Temerlane 1403-1406, Gev. Guy Le Strange, 139-40.
4 Islam tarihi donemleri Hodgson'a goredir, ozellikle 1:96°ya gore. Hodgson'un miladi tarihletle yapti-
# 1ablo agadaki gibi: Son Sasani ve llk Hilafet Donemleri, yak. 484-692; Yiiksek Hilifet Dénemi,
yak. 692-945; llk Orta Islami Donem, yak. 945-1258; Son Orta Islami Donem, yak. 1258-1503;
Ategli Silahlar Imparatorluklan Donemi, yak. 1503-1789; Modern Teknik Cag, 1789- giiniimiiz.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Girig

zahidler, Islam tarihindeki 6nceki benzerlerinden en ¢ok bilingli ve agik toplum-
sal sapkanliklanyla aynlyordu.

Yeni ziithdcii hareket tiirdes degildi. Yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekar-
lik, cilekeslik niteliklerini ve bagka toplumsal sapkinlik tiirlerini bazen inziva ba-
zen de tekke yasamim degisik 6l¢iilerde vurgulayan ayn biresimler halinde ¢esitli
goriinuslere biiriindii. Yukanda sunulan éykiilerin yalmz dilencisi, gezgin miirit
gruplan ve yan yerlesik dervig toplulugu, yeni dervis dindarhgimin bu degisik go-
rindmlerini yansiayor. Zahidlik hareketinin baglangi¢ evresinin genellikle ayinci
6zelligi olan kékten yoksulluk tzerine kurulu uzlasmaz miinzeviligi, her yerde
tekkeci bir tepki izledi. Dilencilik ve gezgincilik kural olmay: siirdiiniirken topluluk
yasaminin gekiciligi, 6nceki kusaklann zahid uzlanndan kalit olarak alinan yalniz
yasama sevkine gem vuruyordu. Baslangitaki sert buyruk, dervisler zaman za-
man, genellikle mevsimlik olarak, dilencilik ve gezgincilik yapmaya bagladikla-
nnda, daha da yumusadi. Yilin gogunu asin bir yoksulluk halinde gezerek ve dile-
nerek gegiren bu zihidler, yilin geri kalaninda tekkeletine dénerek orada yerlesik
yasamun goreceli rahatna kavusurdu. Bu tiir degisiklige karsin toplumsal sapkin-
ik her zaman bir degismez olarak kalmugtir. Yeni zahidlik dindarlg, daha hicri al-
tinci/onikinci yiizyilda goze ¢arpmaya baglamigsa da taninabilir toplumsal yigin-
lar bigiminde ilk agik gériiniisleri yedinci/oniigiincii yiizyil baglanndaydi. Cok
yaygin iki hareket goriiniimiinde ortaya giktlar: soyca Iranh 6nderlerin, en gok
da Cemaleddin Savi'nin (6. yak. 630/1232-33) énderliginde énce Suriye ve Mi-
sir'da boy gosteren Kalenderiye ve harekete adina veren kurucusu Kutbeddin
Haydar'in (6. yak. 618/1221-23) etkinliklerinin bir sonucu olarak Iran'da ortaya
¢ikan Haydariye. Her iki hareket de biiyiik bir hizla gikis yerlerinden Hindistan ve
Anadolu’ya yayildi.

Dilenci Kalender ve Haydari benzeri dervis gruplan, daha yedinci/oniigiincii
yiizyildan énce, Islam diinyasimin gesitli bélgelerinde gériinmeye baslamisti. Ye-
nilerde fethedilmis Anadolu ve Bati {ran’daki Barak Baba miiritleri, yerel olarak
denetim altinda tutulan, bu dini zahidlik dalgasinin en erken ve en 6nemli temsil-
cileri idi. Sonraki iki yiizyil siiresince hala etkin olan Kalender ve Haydarilerin ya-
ni sira, Anadolu’da Rim Abdallan, Camiler, Bektasiler ve Sems-i Tebriziler, Milis-
liman Hindistan1'nda da Medariler ve Celaliler gibi daha birgok grup ortaya ¢k

Onuncw/onaltna yiizyidda Osmanl, Safevi, Ozbek ve Mogollarin biiyiik bél-
gesel imparatorluklanm kesin olarak kurmalan sapkin dervis gruplannun daha siku
érgiitlenmesine yol a¢t. Orta Dénem sonunun gevsek toplumsal birligi, ya yeni bir
tarikata doniistii ya da daha eski birinin iginde eridi. Osmanl Anadolusu ve Bal-

kanlar'da Bektasilik onemli bir yeni tarikat olarak ¢ikn, Hindistan'da ise toplumsal
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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sayginligi olan tarikatlara sizdi; bu da Cistilik-Kalenderligi gibi alt-tarikatlann orta-
ya ¢ikmasina yol agti. Iran'da biiyiik olasilikla Haydarilik ve Celalilik gibi degisik
hareketlerin birlesmesiyle olusan Haksar'in olusumunda da benzer siiregler islemis
olmalidir. {1k dervis gruplannin hepsi bu son doneme kadar yasamadi; kimileri, Os-
manl Imparatorlugu’'ndaki Camierin érmeginde goriildiigii gibi toptan yok oldu.

Tarih yazimi

Yeni ziihdcii hareketi olugturan dervig gruplan, degisik 6lgiilerde bilimsel ilgi
gormiigtiir.5 Kalenderler gesitli incelemelere konu olmugken, Haydériler, RGm Ab-
dallan ve digerleri biiyiik 6lgiide incelenmemis olarak duruyor.® Bununla birlikte
Kalenderler 6meginde bile arastincilar, genellikle, aragtirma alanlanni belli bolge
ve donemlerle siurlamig, grubun isldm diinyasi igindeki tarihini bir biitiin olarak
izlemeye girismemisgtir.

Giiniimiizde yeni zahidlik iizerine kapsamli bir inceleme yoktur.? Olgu, islam
dindarlk bigimlerinin tarihsel gelisiminde ayn bir evre olarak bile taninmiyor. Bu
¢Oziimsel derinlik ve odak eksikligi, 6nceki ¢alismalarin sapkin zahidligin dogusu
ve siiregelen gekiciligi Gzerine doyurucu bir agiklama iiretmeye yetersiz kahginda
apagik goriilebilir. Gergekten de Son Orta Donem siiresince yeni zahidlik hareket-
lerinin olugum, yayilis ve serpilis nedenleri karanlikta kalmistir. Sasacak pek bir
sey yok bunda. Dervis dindarlig, normal olarak, yeni bir dindarlik biceminin be-
lirtisi olarak gorillmeyip bunun yerine daha kapsamli ve goriiniiste hig degisme-
yen “halk dini” kategorisi igine sokulmugtur. Burada etkili olan varsayim, mo-

5 Bu kesim, degisikliklerle su makaleden aktanlmisar: Ahmet T. Karamustafa, “The Antinomian Der-
vish as Model Saint,” Modes de transmission de la cultwe religteuse en /slan iginde, yay. Hassan
Elboudrari, 241-60.

6 Kalenderler hakkinda dikkate deger ¢aligmalar: Muhammad Tagi Ahmad, “Who is a Qalandar?” Jour-
nal of Indian History 33 (1953):155-70; Digby: Abdiilbaki Golpinarli, “Kalenderiye,” TA iginde,
21:157-61; Meier, 4994-516; Ahmet YagarOcak, “Kalenderiler ve Bektagilik, " Dogumunun 100. yuln-
da Atatirk'e Armggan iginde, 297-308; idem, “Quelques remaques sur Le réle des derviches kalen-
deds dans le mouments populaires et les activités anarchiques aux XV€ et XVI€ siécles dans 1'empire
Ottoman," Osman!! Arasturmaian 3 (1983): 69-80; Ocak; Tahsin Yazicl, “Kalandar™ ve “Kalandariy-
ya,” Eliginde, 4:472-74; Zerrinkdb, ozellikle 78-92 (Haydariler haklunda da), yeni basisi Custuci der
tasavvif-1 Irdn iginde, ozellikle 359-75. Haydariler ve Rim Abdallan, Mehmed Fuad Koprilii ve Ab-
diilbaki Golpinarh'min bu kitapta daha sonra anilan oylumlu yapitlannda ve Ocak'in yukarda anilan
yapitlannda pek ¢ok nedenle tartgiliyor (Ocak bilyiik clgide Kopriilii ve Golpinarh'ya dayamiyor).

7 Ocak'in gahigmast eldeki en kapsamh galismadir. Ocak, kitabina 6nsoz olarak (toplu olarak “Kalende-
Alik" dedi@) 1slam tarihindeki ziihd egilimlerini sekizinci’fondordiincii yiizyila kadar anlatan uzun bir
makale yazmg, kitap boyunca da siirdiirdiigii genig bir zithd tamm var. Yeni ziihdi Islam dindarhg
tarihinde ayn bir evre olarak gormiiyor, aynca da ilgi alanimi Osmanh Imparatorlugu ile sinirh tutu-

yor. Ocak'in ¢ahgmasi bana bu kitap bittikten sonra ulast.
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demlik 6ncesi Islam tarihinde bir yanda kiiltiirel segkinlerin yiiksek, kural belirle-
yen ve resmi dinleriyle diger yanda cahil yiinlann algak, kural kargiti ve amiya-
ne dinleri arasinda su gegirmez bir aynhgn oldugu idi. Dervig dindarlig, genellik-
le, halk dini alaninin pek ¢ok ozelliginin ancak bir tanesi olarak goriilmiigtiir. An-
cak halk dini, duragan ve ne idiigi belirsiz bir inang ve adetler kangimi olarak dii-
sinildiigiinden tarihsel degisiklige ugramaz goriintiisiinii verir. Modermnlik 6ncesi
donemlerin okuma-yazmasiz kaba halklarinin, “okur-yazar” din geleneginin
yonlendirici baskilanna karg1 direnerek, inatla eski dini bilgileri ve torensel davra-
niglanna sanldiklan varsayilir. Boylece toplumsal bakimdan sapik zihidlik, degis-
mez halk dini denizine atihp kendi tarihsel 6zgiilliigiinden soyundurularak tarih-
sel agiklamaya gegit vermez kilinmugtir.

Anargist derviglerin halk dini ve agag kiiltiir alanina siirgiin edilmesinin derin
tarihsel nedenled var. Ortagag islamhginin kiiltiirel seckinleri, derviglere diizenli
olarak toplumun ayaktakimi diye tani1 koymus; onlan kolayca diizenci ve cahiller
olarak kiigiimsemigtir. Kalender ve Haydariler Arap Ortadogu’sunda goriinmele-
rinden daha on yil gegmeden, Abdurrahman el-Cevberi tarafindan suglular diin-
yasinin pek ¢ok dilenci ve dolandinci gruplannin ¢evirdigi dolaplan gostermek
icin 619/1222 ile 629/1232 yillan arasinda yazdig bir kitapta utanmaz sarlatan-
lar olarak betimlenmistir.8 Birka¢ on yil sonra seckin bir bilim adami, Nasireddin
Tiisi, dervig “ayaktakimina” karsi etken bir dilgmanca tutum takinmakta tereddiid
etmiyordu. 658/1259-60 yilinda bir grup Kalender Suriye'nin Harran kentinde
Mogol hani Hiilagu'nun huzuruna ¢ikti. Hiikiimdar bu kisilerin kim oldugunu 6g-
renmek istediginde Nasireddin’in “[Bunlar] bu diinyanin fazlahklandir” agiklama-
s1, Hillagu'ya biitiin Kalendeflerin hemen idam edilmeleri buyrugu verdirtmisti.%
Cok sofu olup Kalenderlerin din-karsiti davraniglanni kinamak igin 683/1284-85
yilinda bir risale yazan Muhammed el-Hatib, gayri miislim Mogollan Kalenderlere
kargi sert tutumlanndan otiirii siddetle 6viiyordu. 10 Unlii Safiyeddin-i Erdebili'nin
ogretmeni {brahim Gilani (6. 700/1301) ve Gisti Muhammed Gisaderaz (.
826/1422) gibi 6nemli sufller miiritlerini Kalenderlerle iligkiye girmemeleri icin
uyanyorlard. 11

Dilenci derviglerin agik¢a kinanmasi, biitiin Son Orta Dénem boyunca ente-
lektitel yagamun siirekli bir dzelligi olarak siiriip gitmigtir. Omegin, sapkin ziihdiin
sOziinii sakinmaz yergicisi Osmanh Stfisi Vahidi (onuncu/onaltinc yiizyilin ilk

8 Cevberi, yapr. 17b-18a. El-Cevber’nin Kalender ve Haydariler hakkunda dedikleri agaghda 5. bo-
litnde anlanbyor.
9 Belgelerin tamam igin balkenuz, 5. béliim, 3. not.

10 Hatib, 531-64 (Farsga metin 553-64 sayfalarda); Mogollara 6vgi 53b yaprakta.

11 Bakimiz 5. bdliim, 24 ve 25. notlar.
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yanst) dervigleri dogal olarak cahil olup her seye kolayca inanan hallun dini du-
yarliiklanm sémiiren utanmaz ikiyizliller ve sahtekarlar olarak bir yana firlatip
atarken gok siddetliydi. Vahidi onlan igten herhangi bir dini duygudan biitiiniiyle
yoksun sahte sifi, bu bakimdan da kesin olarak kafirlerden daha kétii olmakla
sugluyordu:

Kafir imana geliir gelmez 151k [sapik dervis)
Kéfirde var kabiliyet, bunda yok

Bu recadan ¢ika, o havf i¢redir

Bunun iizre el-hak anun fazli gok.12

Vahidi'nin gagdagi Tezkire-i Su'ara yazan Latifi (6. 990/1582) seytanin dostla-
n diye agagladigr sapkin dervigler igin ayni duygulan besliyordu. 13 flging olani, re-
zalet nedeni dervigler ve yandaglanna kargi hemen hemen aym yaklagim, bu oku-
mug Osmanh beyefendilerinin Avrupali denklerinde de bulunuyor. Segkinlerin yeni
zithd gériigiinii belirleyen dzel varsayimlar dizisi onbegind yiizy\l sonlan ile onal-
tina yuzyil baglannda Osmanh toplumunun bilgili ve uyanik bir gézlemcisi Giovan
Antonio Menavino’nun agagxdaki renkli éykustinde biitiin olarak sergileniyor:

Koyun postuna sanli torlaklar (siz Kalenderler diye okuyun)] bunun disinda
ciplaktir, serpuslan yoktur.!4 Baslan iyice kazih olup sofuga karsi yaglan-
mustr. Sakaklanny, terden zarar gormesin diye eski bir bez par¢asiyla yakar-
lar. Okuma-yazmalan olmayip adama yakigir higbir sey yapamadiklanndan
yalniz sadakayla geginip hayvan gibi yasarlar. Bu yiizden kentlerde mey-
haneler ve agshaneler dolaylannda bulunurlar. Kent diginda dolagirken iyi gi-
yimli bir kisiyle karsilagirlarsa ¢inlgiplak soyarak onu da kendilerinden biri
yapmaya ¢aligirlar. Avrupa‘daki Gingeneler gibi, 6zellikle hizmetlerinin kar-
siifznda onlara ekmek, yumurta ve peynir, baska yiyecekler veren kadinla-
ra falcihik yaparlar. Genellikle, aralarinda ¢ok saydiklan ve Tann gibi taptik-
lant yash bir adam olur. Bir kente girdiklerinde kentin en giizel evinin gevre-
sinde toplanir ve bir kendinden gegme bunalimindan sonra kentin basina
biiyiik bir kotiiliik gelecegi kehanetini yapan bu adamin sézlerini biiyiik bir
algakgoniilliliikle dinlerler. Sonra, miiritleri aracilhik yaparak yaklasan fela-
12 Vihidi, yapr. 52a-52b.
13 Latifi, 110 (sair Temenndyi'nin yagamoykusii).
14 Torlak “tiysiiz, parlak oglan” sozciigii tstiine bakiruz: Gerard Clauson, An E¢ymological Dictio-
nary of Pre-Thirteent h-Century Turkish, 546, 2. siitun; ve Ettore Rossi, ““Torlak’ kelimesine dair,”

Tiirk Dili Aragarmalan Yilfg-Belleten (1955): 9-10.
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keti Onlemesi igin ona yalvandar. thtiyar, miritlerinin ricasini kabul eder
ama bunu baglangigta bir isteksizlik gosterisi olmadan yapmaz ve kenti
kendisini bekleyen yakin tehlikeden esirgemesini isteyerek Tann’ya dua
eder. Eskiliginden 6tiiri saygin olan bu oyun, onlara cahil ve safdil halkin
bilyiik miktarlarda sadaka vermesini saglar. Torlaklar... hintkeneviri gigner
ve yerde uyurlar; vahsi hayvanlar gibi agikea livata da yaparar.15

Bu parca bizi yabanci ama yine de tarudik “halk dini” alanina gétiirityor. Me-
navino'nun aynntih Kalenderler tablosu, cahil ve safdil yiginlar ve gene bir o ka-
dar cahil olup yiginlarn taptigl tamamen sahtekar yalanca veli gruplar ile dolu
karanlik ve bir 6l¢iide cehennemlik bir manzara iizerine ¢izilmis. Sahtekar veliler,
timden aptal degillerse, basit halkin dini duyarhiliklanm sémiiriip onlardan maddi
yararlar ¢ikanyorlar. Velilerden basit halka bereket ve sefkat akiginin bu tersyiiz
edilisine, manzaray: tuhaf ve nerdeyse hayvani kilan 6zellikler eklenmesiyle,
halk dini okuyucudan iyice uzaklagtunlyor. Sonraki benzesleri Menavino’yu bun-
lann hepsinde, yakindan izlemistir. Bunlann derviglere karsi genel tutumlan on-
dokuzuncu yiizyll Misin’'nin bilgin gézlemcisi E.W. Lane'in agafidaki tiimcelerin-
de 6zetlenmistir:

Bu sayfalann konusu olanlar kadar cahil bir halkin kafasinda boyle hayal-
lerin [yani cin inanci) olmasi mantiken bizi sasiutamaz. Ancak Misirhlar
yalmz hayali varliklara sayg1 gostermiyorlar: bunu kendi tiirlerinden belli
bireylere de yapiyorlar, gogu kez de bu tiir saygiy1 en az hakedenlere... Mi-
sirm iinlii velilerinin gogu, ya deli ya aptal ya da sahtekar. 16

Ortagag 1slam ve Hiristiyanlk diinyalarinin “aydin™ kiiltiirel seckinlerinin go-
ziinde kural kargin dervig, kaba yi&nlann dininin en {istiin semboliiydii. Bu 6zgiil
varsayimlar dizisi ve onun gostergesi oldugu belli bir din ve kiiltiir anlayisinin or-
tagaglardan beri etkisini siirdiirmesi; iginde islam dini tarihi hakkindaki arastir-
malann yonetildigi tarihgilik sylemine hala bunlarin bigim veriyor olmasi dikka-
te degerdir. Halk dini tartismasini yeniden tarih arastrmalan giindemine getiren
¢igir agicl bir makalede Mehmed Fuad Kopriilii (6. 1966) sapik dervigler lizerine
asagdaki sozleri yaziyordu:

15 Menavino, 79-82; Almanca cevir, 36b-37b. Menavino, Osmanh sultanlan l. Bayezid (hik. 886-

918/1481-1512) ve L. SeBm’in (hiik. 918-26/1512-20) saltanatlan sirasinda birkag yil Istanbul’da
16 );I:vnalsrg. Wwilliam Lane, Manners and Customs of the Modern Egyptians, 234. Lane 1825'ten

1828°e ve 1833 ten 1835 e kadar Kahire'de oturmustur.
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Bu adamlann genellikle alt siniflardan geldigini ve birtakun ¢ok ince tasav-
vufi gozlem ve yasantlar1 [anlamaya) kabiliyetli olmadiklanm géz éniinde
tutarsak hazmedilmemis “panteistik” inanglannin onlan dogal olarak hulidl,
tenasiih, en sonunda da “antinomianism” gibi inanglara gotiirecegi ¢ok iyi
ortaya ¢ikar. Genel bir ilke olarak, ancak [yuksek derecede] felsefi bir yete-
negi olanlar ve mistik yagsantiya agik olanlarca sindirilebilen inanglar zayif
akill insanlar arasinda her zaman bu tiir sonuglar dogurur.17

Giiniimiize daha yakin bir zamanda Fazlu'r-Rahman (6. 1989) halk dinini
kinarken Kopriilii'den bile daha siddetiydi. Yedi/oniig ve sekiz/ondérdiincii yiiz-
yilara génderme yaparak soyle yazmugtir:

Bu halk dinj olgusu, tasavvufun gergek idealinin yerine biitiiniiyle gegmediise
de Sufiligin goriiniigiini gok kokli olarak degigtirmistir. tslam toplumu, pratik
amaglar balumindan bir ruh gogii gegirdi. Moral bir 6zdenetim ve yiikselme
yontemi ve ger¢ek ruhsal aydinlanma olmak yerine Tasavvuf, simdi, gercek
bir ruhsal hokkabazliga doniigmiig, dgreti diizeyinde de yan-sannk bir teosofi-
ye doniitiirilmekteydi... Bu, pek gok Sufi Seyhinin manevi demagojisiyle bir-
lesince, 6nemli bir bigimi de sarlatanlik olan her tiirli azginliga yol aglyordu.
Suffligin en parlak zamanlannda Muhammed'in dinini dengesiz mecziiblar...
asalak dilenciler ilan ediyordu. islam ruhsal suglulann eline kalmust. 18

Bilim adamlannin “zayif akilll” yiginlarn kiiltiiriine ve “asalak... ruhsal sug-
lularin” adetlerine gergek bir ilgi duymamalannda sasacak pek bir sey yok. Kop-
rillii'niin kendisinin Kalenderler iizerine olan ¢alismasini, pek ¢ok yayninda ya-
kinda ¢ikacagini sdyledigi halde, hicbir zaman yayimlamamasi anlamli. “Halk y1-
gin1”, yiiksek dinin ince ve an inanglannin bozulmus ve kirlenmis tiirleri igin bir
ambardan bagka bir sey olmadigindan dogrudan dogruya 6zgiin kaynaklan orta-
ya ¢ikarmak, “asagi dini" ise kendi yerine, “halk yigiminin kucagina” géndermek,
actkgasi, daha bir anlamli oluyordu.

Bu “iki katmanl1” din modelinden yana ciddi giicliikler var. Yiiksek, kural ko-
yucu dinle agag1 ve kuraldigi din arasinda birlestirilmez bir ayrilik varsayimi, sa-
pik dervis gruplarimn gercek dogasini ve Mogol istilalar sonucunda ortaya ¢ikis-
lan siirecini agiklamaktan ¢ok karartmaya yarar. Bagka baglamlarda agiklayici bir

17 Koprilii 1, 299-300 (son tiimce 300. sayfa 1, nottan). Kars. Ingilizce ceviri: /slam i n Anatolia af-
ter the Turkish Invasion (Prolegomena), gev. ve ed. Gary Leiser, 12-13 ve n. 41 (70).
18 Fazlu'r-Rahman, /slam. 153.
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maksada yardim edebilirken, Son Orta Dénem dervig gruplar émeginde her seyi
iceren bir halk dini ya da agag din tiirii yaratilmasi, arastirciy: ancak gasirtir.
Boyle bir hareket, bu 6zel dervis dindarhi@ bigimini ayinci 6zelliklerinden soyun-
durur ve bin-yilcihk ve kurtaricihk gibi 6tekd dini egilimlerin “popiiler” gesitlerin-
den 6zde ayn olmadigini ima ederek onu ¢6ziimlemeye kargi bagigikh kilar. Bu
ideolojik ve sosyolojik olarak birbirinden ayn dini davranislar, boylece, tahmini
bir “popiilarite” ortak paydasina indirgenir. 19

Ancak bu ¢algmada ele ahnan sapik dervis gruplannin aynnth tarihsel ince-
lenmesi, iki katmanh din modelinin yeni zithde uygulanmasini ciddi olarak sorgu-
layan sonuglar veriyor. Boylesi yakindan bir inceleme, s6z konusu hareketlerin
bin yilcilik, kurtancilik ve ermis tapinmasi gibi 6teki sdzde halk dini olgulanndan
koklii olarak aynlan apayn bir olgu olugturduklarini gésteriyor. Dervig dindarlig,
iirkiitiicii toplumsal davranig lizerine acimasiz vurgusu ve toplumsal uyarhig
agikca kiigiimsemesiyle biitiin 6teki Islam dindarlik bigimlerinden aynhyordu. Da-
ha da anlamh olarak, toplumsal kéken bakimindan da ¢ekicilik bakimindan da
“alt” toplumsal katmanlarla simrh degildi. Dervis gruplannin toplumsal bilesimini
saptamak kolay degil, ancak s6z konusu hareketlerin tyelerinin okur-yazar ol-
mayanla cahillerden olugmasi gerektigini ileri siiren genel goriisiin tersine bu ha-
reketlerin pek sik olarak orta ve yiiksek toplumsal katmanlardan iiye aldiklanni
saptamak igin yeterli kant kesinlikle var. Toplumsal olarak sapkin zahidlik yolu,
ortagag Islam toplumunun ¢esitli katmanlanndan kisi devsirmeye yetecek denli
gekiciydi. Bu baglamda en ¢arpici olan, soziin en genis anlamiyla okumuslardan
olusan kiiltiirel seckinler simfimin kimi iiyelerini, ya gegici ya da siirekli olarak,
derviglik davasina kaptirdiklan gergegidir. Uyeleri arasinda sair, bilgin ve belli bir
yetenekte yazarlann varligina bakarak karar vermek gerekirse anarsist dervisler,
her zaman, kendilerini kiigiik gérenlerin s6yledigi gibi okuma-yazmasiz bir kala-
balik degildi. Tersine, toplumsal bakimdan sapkin zéhidligin, pek ¢ok Miisliiman
entelektiielinin gonlii ve beyni igin giiglii bir ¢ekiciligi vardi.

19 “1ki katmanli din modeli~ tstiine elegtirmeli bir targma igin bakiniz: Peter Brown, 7%e Cult of the
Saines: Its Rise and Function in Latin Christianity, 12-22. Din incelemelerinde halk dini kavram-
nn kullaruimas: hakkinda kapsamh bir cahgma igin bakiruz: Catherine Bell, “Religion and Chinese
Culture: Toward an Assessment of "Popular Religion.'” History of Rel{gions 29 (1989): 35-57. Er-
nest Gellner, “Flux and Reflux in the Faith of Men,” Muslim Society iginde, 1-85, David Hume’in
diigiincesinde bulundupu bigimiyle iki katmanh din modelinin psikolojik 6n-yargisim diizelunek
igin ilging bir ¢aba gdsteriyor, ancak Gellner'in kendi agiklayici modeli de, tuhaf ama, tarihsel degil.
Islam dindarhigmn iki katmanli modele (“tektanncihik igindeki coktannc gereksinimler™) dayanan
geleneksel bir tutumla ele alinisi igin balumz: Ignaz Goldziher. “Veneration of Saints in Islam,”
Muslim Studies iginde, ed SM. Stern, gev. C.R. Barber ve S.M. Stern, 2:255-341. Ortagag Islam
baglaminda iki katmanh kiiltir modelinin yeni bir de perlendirilii igin bakiniz: Boaz Shoshan,
“High Culture and Popular Culture in Medieval Islam,” 54 73 (1991): 67-107.
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Aynca, dervis dindarhig1 dogal olarak, tarihsel olarak belli bir toplumsal ve
kiiltiirel baglamda gelismis ayn bir dini olguydu. Yedinci/oniigiincii ve sekizin-
ci/ondérdiincii yiizyillarda birdenbire boy gostermesi ve hizla yayilmasi, kusku-
suz, bir agiklama gerektiriyor. Boyle bir agtklayici ¢6ziimleme yaratmakta basa-
nsizlik gostermekle kalmayip bunun igin duyulan apagik ihtiyaci, halk dininin
tarihsel bir boyutunun oldugunu inkar ederek karartmasi, iki katmanh din mo-
delinin yontemsel yoksullugunun bir 6lgiisiidiir. Anlagilacag iizere, kaba halka
zaman islemez. lkiye boliik bir Islam dini fikrine dayanmak, boylece “gayri Isla-
mi inang ve adetlerin Islami ortii altinda yasamasi” tiininden digsal agiklamala-
nn agirhik kazanmasina yol agiyor. Gergekten de Orta Donem siiresinde halk dini
adetlerinin yayginhgi, genellikle zamanin sayginlastrdigl “yasamda kalma ya
da kalinti” kuramina basvurularak agiklanmstir, agiklanmigsa tabii. Bu diisiin-
ceye gore halk 1slami, ilk Orta Dénem'de Yakindogu'da okur-yazar olmayan
halk yignlannin bilyiik sayilarda Islama ge¢mesiyle olusmustu. Bu yaygin ihti-
da siirecinin bir sonucu olarak, “baslangicta politik ve kentli seckinlerin dini olan
Islam, Ortadogu halklannin ¢ogunun dini ve toplumsal kimligi oldu.”20 Bu sii-
re¢, Yakindogu disinda, Orta Asya'da (Iran ve Anadolu'da da) gécebe Tiirklerin,
Hindistan'da asag1 kasttan Hindulann ve Berberlerle Afrika'nin kara halklannin
Islama gegisiyle Son Orta Doéneme dek siirdii. Yiiksek yazinsal geleneklerle giic-
bela temasta olan bu yiginlann isteksiz ¢ogu durumlarda da ancak adca 1slam-
lagmalan Islama gayri Islami, 6zellikle de Samancil ve tincil, inang ve kilglannin
girmesine yol ag¢t1 bigiminde siirityor sav. Bunun ardindan gelen “halk kiiltii-
riiniin” canlanmasi, Mogol istildlannin yikic1 dalgasi sonucu Islam yiiksek kiiltii-
riiniin zaafa ugramasiyla birlesince, !slam diinyasinin bagnnda genel olarak er-
mis saygisinin Ozel olarak da sapkin mistik hareketlerin ¢ikip hizla yayilmasini
olanakh kilmist1.2?

Gayri Islami kalintlar kurami, toplumsal anlamda sapkin zahidlige uygulan-
diginda, ortagag Islam diinyasinda yeni zahidligin ortaya ¢ikigini eksik Islamlas-
mis kiiltiirel ¢evrelerde gayri Islami ilkel inang 6rneklerinin devami olarak anla-
mak gerektigini akla getirecektir. Ancak sapkin ziihdii yalnizca bir Islam-Oncesi
inang ve toreler kalintisi olarak gérmek yaniltici olur. Burada s6z konusu biitiin
kiiltiir alanlannda Islam-6ncesi ve 1slami dinf inang ve toreler arasinda 6nemli 61-
clide bir siireklilik olmadigin1 séylemek istemiyoruz. Dervis dindarhiginin, ézellikle
20 Ia M. Lapidus, A History of Islamic Societies, 162.

21 1kincil caligmalarda bu konuda iyi geligtinlmis goriislere pek rastlanmaz. Burada sunuldugu bigi-
miyle tarusma genel mahiyetteki bilimsel anlatilarda bulunan ipuglan ve zimni varsayynlann yeni
bir yorumundan ibarettir. Boyle bir yola bagvurmakzorunda kalmamuz halk dini kavramnun gayri

tarihiliginin iyi bir gostergesidir. Bakimz, 6megin. Rahman, 1slam, 153-56.
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giyim ve dervis degnegi ya da asik kemigi ve azi disi gibi donanim bakimindan,
pek cok Ogesinin kokenleri pekala Islam-6ncesi ya da agdas gayri tslami gevre-
lerde olabilir.22 Yine de, gézle goriniir bir Islam dindarhg bicemine dénisleri is-
lam toplumlaninin igindeki toplumsal hareketlerin bir sonucu olarak olmustur.
*Kalint1” da “iz" de olmayip bu baslangigtaki dis inang ve téreler yeni bir Islami
biresimin yapi taglan olmustur. Onun igin, bu Islam dindarli®) bigeminin dogus ve
kok salisinin agiklanmasi, Islam toplumlan iginde bulunmali, disinda degil.

22 Ozellikle Orta Asya $amanizmiile Giiney Asya Hindu ve Budist zahidlikleri bakimindan kahnt ve
etki sorunu haklanda bakiniz, 6megin, Mehmed Fuad Koprilii, mfluence du chamanisme turco-
mongol sur les ordres mystigues musulmans; Emel Esin, “'Eren’: Les dervis hétérodoxes turcs
d’Asie centrale et le peintre sumommé 'Siyah-Kalam, " Twrcica 17 (1985): 7-41; ve Digby, 66.
Goniniig bakarundan saplun derviglere o kadar benzeyen Saivite Kipalika zahidlerinin agagdaki
betimlemeleri kalint ya da etki kucamunin nigin o denli gekici olabildigini cok giizel gdsteriyor: “Be-
denlerine kil siiriilmig, kemik ya da kafatasindan siisler talanrus ve hayvan derisi kugak kusan-
mig bir halde kegelesmis lilleli saglanyla kafatasindan bir dilenci canag ile dolasiyorlar. Kimileyin
bir soparun ucuna takih bir kafatasindan ibaret 6zel bir degnek tagirlar” (David N. Lorenzon, "Sai-
vism: Kapalikas,” The Encyclopedia of Religion icinde, 13:19). Ancak fiziksel goriniim bakumn-
dan benzerlik, inang ve adet balumundan benzerlik gerektirmez: Kapalikalara daha yakindan bir
bakis onlan Miisliman dervislerine benzetmenin zorlukdanns agiga gikanyor. Bakiniz: David N. Lo-

renzen, The Kdpdltkas and Kdldmukhas: Two lost Saivite Sects.
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ikinci B6liim
TOPLUMSAL SAPKINLIK YOLUYLA ZAHIDLIK

Dervis dindarlig1 “kaba ve ¢irkin bir toplumsal sapkinlikla toplumun reddi”
olarak betimlenebilir. Bu dindarlik bigemi, toplumun agikga sapkin toplumsal dav-
ranisla disa vurulan toptan ve etkin reddine dayaniyordu. Anarsist dervise gére
dinsel kurtulus, toplumsal yasam insanlign kaginilmaz olarak Tann'dan uzaklas-
tirdig1 igin, toplum kurallan iginde giidillen bir yasamla uyusamaz idi. Kurtulus,
ancakinsan kiiltiriniin etkin, agtk ve toptan reddiyle bulunabilirdi ve sapkin der-
vig, bir yalnizlik yasami giitmek icin vahsi dogaya gekilmiyor, tersine amansiz
toplum karsit1 etkinligiyle toplumun Tanriya ulagsma basansizligini ayiltici bir bi-
¢imde elestirmek amacinda oldugu igin kendisine toplumun kalbinde “toplumsal
bir vahsilik” yaratiyordu. “Ana anlati"min bir béliimii olmaktan sakinan dervis,
isinde toplum hakkindaki giiriltiilii agiklamalanni gok goze carpacak bir bigimde
yaptigx yuvasini bilyiik bir zenle bu anlatinin kiyllannda kurmustur.

Dolayisiyla yeni ziihdi, toplumun reddi iizerine kurulu bir hareket olarak be-
timlemek dogru olacaktir. Dervigler kendilerini toplumsal diizene planl bir direnis
yoluyla tamimliyorlardi. Var olan toplumsal diizenin yerine onun rakibi olan bir
baskasini koymay1 amaglamiyor, toplumu diizeltmek de istemiyor, yalnizca bi-
tin kiiltirel kural ve yapilan inkar ediyorlardi. Zithdiin olumsuz, tepkisel dogasi
kendini dervig dindarhiginin ayinci 6zelligine déniismiis olan agik bir toplumsal
sapkinlik biciminde gosteriyordu. Dervigler, anarsist giindemlerini uygulamaya
koymak igin gesitli sapkin adetler edinmisti. Bunlar, zahidlik ve kural karsithg
olarak iki genel sinif altinda toplanabilir.
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Zahidlik

Toplumsal sapkinlik, siddetli ve siirekli bir zahidlik bigiminde sergileniyordu.
Istisnasiz hepsi Orta Dénem Islam toplumlannin temel kurumlarini inkar eden za-
hidlik uygulamalarina yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekarlik ve kendine is-
kence olarak tani konulabilir.

Biitiin mal-miilkiin &zgiir istengle reddi, dervis dindarhiginin belki de en go-
ze carpan Ozelligiydi. (Arapga karsiig) fakir olan)! dervis soziiniin Farsgada
“yoksul” ya da “gigan” oldugu herkesge bilinir. Zahid dervigler mutlak giganlik
icre yasarlardi, mal-miilkleri de en aza indirilmisti. Her dervis grubunun ayirt-
kan donanimlar1 asagidakilerin bir ya da daha ¢ogunu igerirdi: yiin ya da kege
giysi ya da hayvan gonii, 6zel baglik, dilenci késesi (kegkil-i fukara), torba, ka-
sik, degnek, kusak, zil, balta, lamba ya da mum, ustura, igne, ¢akmak tasi ve
miizik aletleri (genellikle def, davul ve kaval). Kurucu pirlerin kendileri, bu en
az sayidaki mallan bile reddederek, saltik yoksulluk uygulamis gériiniiyor. Or-
negin Cemaleddin Savi, Kutbeddin Haydar ve Otman Baba'nin dervislikleri siire-
since uzun dénemler hig giysi giymedikleri biliniyor.2 Uygulamada gergeklesen
goniilli yoksulluk, dervigideolojisinin agik¢a dile getirilmig bir bolimi de idi.
Ozenle gelistirilmig bir yoksulluk sdylemleri olan Kalenderler, savlanni, yoksul-
lugu her iki diinyaya yeg tuttugunu savladiklan, Hz. Muhammed'in érnegine
dayandinyordu.3 Rim Abdallan ise Cennetten atildiginda nerdeyse ginlgiplak
olan ve higbir seyi olmayan Hz. Adem'in izinden gittiklerini sdyliiyorlard1.4

Mal iyeligine karsi kurala, kazangh ise karst buyruk eslik ediyordu. Zahid der-
vigler toplumun ekonomik olarak yeniden iretimine katlmayi agik¢a reddediyor-
lardi. Bu, en agik olarak kurucu pirlerin yasaminda gériiliyor: Cemaleddin Savi,
Kutbeddin Haydar ve Otman Baba, hepsi, gegimleri i¢in dogaya yoénelmis ve bas-
kalarinin mallanyla fiziki temastan bile 6zenle kaginmig, her tir sadakay: kesin
olarak reddetmislerdir. Mal 6zellikle parayi, gogu kez, “bok"a benzeten ve biitiin
sadaka onerilerine siddetle tepki gdsteren Otman Baba‘da bu sadaka kabul etme
isteksizligi, nerdeyse psikolojik bir iticilik olmaya kadar gidiyordu.

1 Dihhuda, “Dervis.” Duncan Black Macdonald, “Dacwish,” £7iginde, 2:164-5, ilging bir yan: yok.
Arapga fakir sozciigii hakkinda bakimz Khalig Ahmad Nizami, “Fakir,” £/ iginde, 2:757-78.

2 Burada arulan ziihd ustalannn iigii de gimdiki tartigmada yararlamlan bilgilerin belgelerinin geregin-
ce verildigi 4. bolimde kaynakianyla birlikte aynntli olarak tarasiliyor.

3 Bir Kalender tarafindan 748/1347-48 yilinda yazilan Cemaleddin’in menkabevi yagamoykiisii bu
konuda gok agik; bakimz Farisi; bu yapitta yoksulluk konusuna gondermelerin sayfalan. 5. béliimde
8. notta verilmigtir.

4 Vahidi, yapr.43a. B
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Bununla birlikte zihid derviglerin ¢ogunlugu icin kazangh ise hor bakmak, 6zel-
likle yiyecek bakumundan baskalannin comertligine siirekli bagamhlik demekti. Kimi-
leyin oldukga diizenli olan dilencilik ve sadaka-alimi, kural oldu. Bilgi yoklugu ne-
deniyle cesitli gruplann dilencilik kargisinda tutumlannin evamini izlemek olanakli
degil, gene de hediye ve bags kabul etmekte baslangigta rahatsizhk duygulan var-
diysa da hig olmazsa kimi Kalender ve Abdallar bunlan yavas yavag bir yana atrmg
goriiniyor. Bu 0z olarak siki kurallann gevseklesmesi, en ¢ok, dikkatle yonetilen
ekonomik arakhiga bagh ve politik denetim alandaki gergek kurumlar olan Kalender
ve Abdal tekkelerinin ortaya gikuslarinda géze garpiyordu. Ancak boyle durumlarda
bile dilenmenin etkinligi ve gerekliligine inang higbir zaman birakilmamis,
Eskisehir'de Seyyid Gazi tekkesindeki gibi, kis aylannda tekke gelirinden geginmek,
yilin geri kalarunda da dilenmek gibi ikisi ortasi uzlagmaci ¢oziimler bulunmustur.

Evsiz-barksiz dolasmak biitiin zahid derviglerin paylashgi bagka bir ¢zellikti.
Gondllil yoksulluk ve dilencilik, kolayca yerlesik yasarmun birakilmasina yol agiyor-
du. Gezgincilik, 6mek zahidlerin mesleklerinde 6nemli bir rol oynamadiginda bile
durum buydu. Cemaleddin, asin ziihde bel baglamadan 6nce gezmeye yonelik bir
egilim gostermesine karsin, daha sonra mezarhklarda yalnizlig) gezmeye yeg tut-
maya baglamigtir. Gene bunun gibi, Kutbeddin Haydar bitiin eriskin yagamini
Kuzeydogu Iran'in kiiglik Zave kasabasinda gegirmise benziyor. Gene de bunlarin
omekleri, yandaslarn gezginci bir yasam benimsemekten alikoymuyordu. Abdal-
larin 6meginde ise tam da tersine, pirin kendisi Otman Baba evsiz yurtsuz bir gez-
ginci idi. Butiin durumlarda dilenmek gibi gezgincilik de, salnk yoksullugun son ka-
nt1 ve en iyi denetgisi islevini gérilyordu. (Kutbeddin gibi) 1ssizhkta ya da (Cema-
leddin gibi) “Oluler kentinde” yasamda kalabilen korkung ustalar disinda gergelkten
yoksul olanlar, yoksulluk ilkesinden 6diin vermeden yerlesik bir yasam stirememis-
lerdir. Kaginilmaz olarak bagkalannin comertligine bakan, gene de belli bir zaman
boyunca tek bir ge¢im kaynagina giivenmeye karsi sakiruk olan gonallii yoksul, tek
tutarh ¢ozim olarak, dogal olarak evsiz barksiz gezgincilige yoneliyordu.

Dervis yollarindan herhangi birine baglanmanin evliligin reddini ve tek yasa-
manin kabuliinii gerektirdigi her tiirli kugskunun Gtesindedir. Cinsel yeniden (re-
timin reddine verilen 6nem Kalender ve Haydari dmeklerinde ¢ok kesindir. Cema-
leddin ile Kutbeddin'in ikisi de cinsel etkinligi kutsal olana tam baghhk igin agik¢a
agur bir tehdit olarak goriiyordu. Kimi sdylentlere gore Cemaleddin Kalenderi yo-
luna girmesini, hi¢ olmazsa kismen, goriindigii kadanyla Kwén'daki Yusuf or-
negine uyarak temiz kalma ¢abasina borgluydu.S Kutbeddin'e gelince, mdiritleri-
5 Kwr'dn'in 12. suresi Yisuf hakkindadir. Cem deddin‘in seksten kagmasinin yaninda Misir'da ilk Huris-

tiyan zahidliginde oldugu gibi kadin nefreti olup olmadigim séylemek olanalksiz; bakiniz Peter Brown,

The Body and Soctety: Men, Women, ard Sexual Remunciation in Early Christianify, 241-58.
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nin iireme organlarina demir halkalar takma adet, olasi gériindiigii gibi pirlerinin
dmegine uyarak olusturulmugsa, cinsel giigleri nedeniyle o da bir o kadar kaygi
olmug olsa gerek. Kutbeddin Haydar'in uzun siireler soguk suyla yikanma alig-
kanlh$, bagka geylerin yan sira pekala bir cinsel giidii bastirma yéntemi de olabi-
lir.¢ Buna benzer yigitliklerden, zahid derviglerin ortak 6zelligi olarak sz edilmi-
yorsa da yalniz-yasamak, bir mutlak yoksulluk sonucu olmakla, onlarda kural
olarak kaldi.

Bedene iskence yapmak zahid bir dervigin yagsaminin siirekli bir 6zelligi idi.
Biitiin dervigler, en azindan yerlesik yagamin diizenli beslenme, barinak ve giyim
gibi kolayliklanni reddederek kendilerini siirekli olarak korunaksiz birakiyordu.
Biitiin beden killanni tras etmek, demir zincir, halka, tasma, bilezik ve halhallar
takmak ve kendi kendini yaralamak gibi ek acitici uygulamalar, bu temel garesiz-
lik durumunu daha da siddetli kiiyordu. Bu kendi isteklerine gem vurma eylemle-
ri, biiyiik bir olasilikla, derviglerce kendi kendilerine verdikleri bir aci olarak degil
de gergek biyolojik dliimden énceki goniillii liimiin dogal sonucu ve dogrulan-
masi olarak algilaniyordu. Tanriya tam baghhk, diinyadaki varliga, hem fiziksel
hem de entelektiiel olarak tam bir ilgisizlik gerektiriyordu. Fiziksel 6liime eylemli
olarak ¢agn cikarmak dervig dindarliginin ortak bir 6gesiydi.

Miiritlerince kurucu pirler olarak sayg goren zahid uzlann meslekleriyle ilgili
kaynaklarda -suskunluk, yalnizlik, uyumamak ve yememek gibi- birkag baska
zahidlik adeti goriiliityor, ancak bu ek dz-disiplin yontemlerinin dervig gruplannca
ne dlgiide kullanildigini bilmek olanaksiz. Tersine kanit yoklugunda, yalnizca hig-
bir zaman tamamen birakilmadigini gikarsayabiliriz.

Mal miilk, kazangl ig, toplumsal konum, cinsel yeniden iiretim ve beden sag-
liginin reddiolarak tamimlanan dervis zahidligi, ortagag islam diinyasi kurulu top-
lumsal yagsamiyla ciddi olarak gatistyordu. Bununla birlikte zahidlik, éziinde top-
lumsal sapkinlikla egdeger degildi. Ancak dnemsiz bir azinlikga uygulanan top-
lumdan siddetli zahidce kagis secenegi, kiiltiirel seckinler de icinde olmak iizere,
birgok Miisliimanca kolayca taginabilir, hatta bagislanabilirdi. Ne de olsa zahidlik,
Son Orta Dénemden birkag yiizy1l dnce Sifi dindarhiginin gok gbze carpan ve se-
vilen bir dgesi idi.” Olgiilii ve siirekli ziihd biitiin Sifiler icin bir kural olarak salik
veriliyordu, agin tiirleri ise Tasavvuf yolunda gegici manevi disiplin tedbirleri ola-
rak kullaniiyordu. Siirekli olarak sert zahidlik igin bile, tannsal ¢ekim (cezbe) o8-
retisine bagvurularak uygun yer bulunabiliyordu; bu dgretiye gdre Sifi'nin top-

6 Kargl. Giles Constable. Aatitudes coward Self-inflicted Suffering inthe Middle Ages, 11.
7 Zahidligin Yiksek Hilafet Dénemi‘'nde (yak. 692-945 {.5.) Sifizm tarafindan evcillestirilmesi agagda
3. bolumde tartigilmigtir.
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lumdan Tannya dogru ¢ekildigine inanilir, bu gekiligin toplumsal sonuglanna ba-
kilmazdi. Tannsal olarak gekilenler (meczizblar), Tannmnun liitfu ve istenci ile za-
hidligin agin tiirlerini, dini hukukun (seri’at) karanlik alanlarinda iglemek demek
olsa bile yasama gegirebilirdi.8

Ancak dervig dindarlig), kendi 6zii olarak, uzlagsmaz bir toplum reddi tastyor.
Isyanci dervig icin zahidlik, ger¢ek dindarliga toplumsal yasamin koydugu buka-
gilan kirma savagiminda kaginilmaz ise de, ancak bir aletti. Insan etkilesiminin
dini tehlikeleri, toplumdan zahidce bir kagisla 6nlenemezdi. Dervis, toplumsal ko-
numunu bir yalnizin yagamini yasamak icin birakmiyordu. Onu toplumsal gegmi-
sinden ancak dogrudan dogruya insan toplumunu amag almg etkin bir yokguluk
koparabilir ve kurtuluga yaklagtirabilirdi. Dinsel savagiminin basan sansi, ancak
zahidligini manevi giiciinii isbaginda sinamasin saglayacak anarsist eylemlerle
birlegtirirse vardi. Dolayisiyla dervis dindarliginin dteki ytizii, uzlagmaz bir kural-
kargitciligidur.

Kural-Karsitcilik

Sapkin dervigler, goriiniis ve davrang bakimindan bastan sona kural-karsiti
idi. Biitiin toplumsal kurallan ayn rahatlik ve kaygisizlikla yikiyor bile bile adet
olmayan ve toplumsal olarak egiktekiadetlere kucak agiyorlardi.

Yeni ziihdiin belki de en giiclii kural karsiti yiizii, kuskusuz en ¢ok konusula-
1 ve yerileni, farz olan islami ayirlere kargi acik ilgisizlikti. Cesitli gruplarn gesit-
li zamanlarda farz olan ibadetlerini ne 6lciide serdiklerini kestirmek olanaksiz. Ge-
ne de sapkin derviglerin namaz kdmadiklan, orug da tutmadiklan iizerine, ister
diigman isterse dost olsun birgok kaynakta bulunan sdylentilerin dogrulugundan
kuskulanmak icin pek bir neden yok. Bu baglamda, dost metinlerin bu konudaki
suskunlugu 6zellikle anlaml. Omegin Cemaleddin'in Mendkid’inde namaza an-
cak iki rastgele génderme var, bu bakimdan Otman Baba'nin Veldyetndme'si an-
cak birazcik daha iyi.? Barak Baba'nin miiritlerinin dini farzlan yerine getirmeleri
icin degnekle kirk degnek vurugu gerektiginin sdylentisi ise derviglere bu isleri
yaptirmanin giigliiginii gosteriyor. 10 Ustelik hig olmazsa kimi gruplar, ozellikle

8 Richard Gramlich, “Madjdhiab,” £7 icinde, 5:1029; Michael W. Dols, Majnin: 7%e Madmanin Me-
dieval Islamic Society, ed. Diana E. Immisch, 388-410.

9 Farisi, Yaza'nin edisyonu, 33, 3. satr (Cemnaleddin ve Celal Derguzini), 71, 17. satr Muhammed
Belhi); Zerdnkib'un edisyonu, sirayla 708 ve 1389. dizeler; Abdal, namaza birkag goénderme, or-
negin yapr. 54a.

10 Algar, “Baraq Baba~, 754.
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namazi basit kaliplagsmis deyislerle degis tokus etmis goriiniiyor. Kendi aralarinda
“Allahu Ekber” (tekbir) kalibinin sdéylenmesinin agik¢a bir ibadet iglevi giinliik
namazlann yerine gegmis olabilecegi Kalender ve Riim Abdallannda durum bdy-
leydi.1! Derviglerin giinlitk namazi ve orucu umursamazliklari, muhtemelen ze-
kdt ve hac gibi dini gérevlere de uzaniyordu. Birincisi malsiz-miilksiiz derviglere
farz degildi, bagibos derviglerin Mekke'ye dogru yollandiklar istiine bir sdylenti
olmamasi ise haccin zihidlik giindeminde olmadigin akla getiriyor.

Dervigler, dini farzlar yerine getirmemenin yan sira, agikga rezil ve topluma
kargi adetler edinerek geri‘at’e, her zaman harfiyen degilse de ruhen, daha da kar-
g1 geliyorlardi. Bunlarin en énemlisi, gok géze ¢arpan dogasi dolayisiyla tuhaf bir
genel gbriinis yeglemeleri idi. Derviglerin biitin sa¢ diizeni, kiyafet ve takimlan
tiksindirici bir bigimde tuhafti. Dig gériiniimiin sagsmaz bir toplumsal kimlik imi
olarak iglev gordiigii bir ortamda yasal olarak kabul edilen giyim bigimlerini be-
nimsemeyi reddetmek ve bunlann bile bile girkin giyimlerle degistirilmesi, agikca
térenin protesto ve reddi anlamina geliyordu.

Dervisler kendilerini giyim bakimindan, tirlii yollardan biitiin toplumsal tip-
lerden ayinyordu. Kimileri biitiiniiyle giplakti, dtekdleri ise bellerine yalrizca basit
bir kugak dolardi. Daha bagka dervigler de eskiligi dolayis ile sayginlik kazanmig
toplumsal inziva giysisi yin ya da kege aba giyerdi, ancak Siifi rengi maviden ka-
cinilir ak ya da kara yeglenirdi. Cemaleddin zaman Kalenderleri diiz yiin guvallar
giyer, bu yiizden de Cavlak ya da Cavlaki diye bilinirdi. Rim Abdallari, yaratici
bir toplum karsiti davranigla, tek giysileri olarak hayvan génii biirtiniirdd. Dervig-
ler protestolarini baghkla da géstermiglerdir; ya hig giymeyerek ya da apayn bag-
liklar yaparak. Derviglerin ogu galiba yalinayakt.!2

11 Kalenderi yazarHatb-i Farisi, Menakib'in her béliimiinii “Gel bu diinyadan el gekelim/ kalenderce
bir tekbir getirelim” (bi-yd td dest ez in ‘dlem bi-git'im / kalendervdr tekbiri bi-gd'im) nakarat ile
bitiriyor. Abdallar ise “beg vakit namaz zamanlannda dort ¢e&bir getirir, abdest almaz ezani bekle-
mez ya da imama aldirmazdi” ('Asik, yapr. 175a). Tekbir biitiin Islam ibadetlerinde 6nemli bir yer
tutuyorsa da burada sozii edilen, agikga, ayakta durarak egjlip biikiilmeden kilinan dort tekbirli ce-
naze namazidir.

12 Siinnetge onaylanywug giyim kurallan haklanda balaruz, 6megin, Muhammed el-Buhari, Sahéh, Mu-
hammad Muhsin Khan tarafindan Arapa-Ingilizce iki dilli edisyon, 7:454-551 (72. Kitap: Giysi Ki-
tabi). Genel olarak Islarn giyimi hakkinda bakiniz: Yedida K. Stiltman, Norman A. Stillman ve T.
Majda, “Libas” £7iginde, 5:732-53. Uygun giyim hakkinda taragmalar be lli bagh siifi kitapgiklannda
vardir; bakinuz, 6megin, ‘Ali ibn ‘Osman el-Culldbi el-Hucvir, The Kashf al-Mahjib: The Oldest Per-
sian Treatise on Sufism by al-Huwiri, cev. Reynold A Nicholson, 45-57; aynca Suhreverdi, 3 18-
24 (44. bolGm); Almanca geviri, 306-11, Sifi baghklan hakkinda bakiniz, John Brown, 7%e Dar-
visches or Onertal Spirnitualism, ed H.A. Rose, 57-62; ve Theodor Menzel, “Beitrage zur Kenntnis
der Dervisch-tag", Festschiift Georg jacob, iginde ed. Theodor Menzel, 174-99. SGfi ve dervis giyim
kusaminin kékenlerini bulmak igin yapilan bir girigim igin baktniz, Geo widengzen, “Harlekintracht
und Monchskutte, Clownhut und Derwischmiitze,” Onentalia Suecana 2 (19530: 41-111.
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Sag biceminde en koklii yol, “dort vurus” (¢cahdr darb) denen dortlii tiras,
sag, sakal, biyik ve kaslarin tirasi idi. Dortlii tirag Kalenderlerin ayinci imi olup
Rdm Abdallan, Sems-i Tebriziler ve Celalilerce de benimseniyordu. Haydarilerle
Camiler ise sakallarini kestiriyor ama biyiklarini uzatiyordw Bu uygulamalarin
ikisi de Hz. Muhammed'in, sakal ve biyik birakilmasim buyuran, érneginden
(sénnet) agik uzaklasmalar idi.!3 Ortagag Musliiman toplumlannda sag kaybimn
onur ve toplumsal konum kaybin: temsil ettigi yerlesik toplumsal érfe de karsi ¢1-
kiyorlardi.!4 Dervisler tipik bir ziihdcii davranisla toplumca cirkin bulunan tam ti-
ras adetini benimseyerek ona yeni, olumlu bir anlam verdiler.15

Dervislerin Ustlerinde tasidiklari donanimlar da acayipti. Bildik dilenci canag)
ve dervis degneginden baska ¢ok acayip donanimiari vardi. Haydarilerin demir
halka, tasma, bilezik, kusak, bukagi ve zincirlere diiskiinliikleri vardi. RGm Ab-
dallan 6zel baltalar, deri torbalar, biiylik tahta kasiklar ve asik kemikleri tagirdi.
Bu donanimlarin bazilannin ideolojik ve pratik anlamlan makul bir bigimde belir-
lenebilirken (6rnegin demir takimlar kesin olarak n¢fs ya da hayvani ruhu dene-
timde tutmay temsil ediyordu), (asik kemikleri gibi) étekilerin anlam belirsizligi-
ni koruyor.

Dervigler, toplumsal ve yasal kurallari, 6zenle rezil bir dig gériiniis edinmenin
yaninda yasal bakimdan kugkulu ve tére-disi adetler edinerek de bozuyordu.
Bunlarin belki de en géze ¢arpani esritici ve sanntici kullammu idi. Esrar kullanma
“kesfi” hem Kutbeddin Haydar hem de Cemaleddin Savi'ye yakistunhyor, éte yan-
dan da esrann hem Kalenderler hem de RGm Abdallan igin tasidigy 6nemi goste-
ren gesitli kayitlar var.1 © Kenevir yaprag tiketiminin dervigler arasinda dyin bo-

13 Bakiniz, émegin, el-Buhari, Sahih, 7:514 ve 517 (72. Kitap, sirastyla 63. ve 65. hadisler).

14 Sakal araguun hilekar adamlarca uyusturucu almug rakiplerine bir tahkir olarak yapildiginin 6mek-
lerine, ortaga® Arap halk edebiyatindaki (Siret Hamza, Siret Baybars, ve Siret Ziti'l-Himmet) aynca
Bedi'iiz-Zaman el-Hemedani'nin (6. 398/1008) Seymere Makame'sindeki gondermeler igin baki-
mz, M.C. Lyons, “A Note on the Magdma Form,” Pembroke Papers 1 (1990): 117. Kars. Widen-
gren, “Harlekintracht,” 51, n.3.

15 Sifizmde tirag igin baluruz Gramlich, 1:88, ve orada anilan kaynaklar. Dervigler Farsca yetmis beg
beyitlik Terdgndme adl kasa bir kitap birakmiglarsa da yazannin kimligi hakkinda aragtincilar an-
lagmis degil. E.E. Bertels, “Le Tarag-nama: Un poéme didactique des dervishes Jalali,” Comptes
Rendus de l'Académie des Sciences des I'URSS (1926): 35-38, bu kitabi Gramlich'in (bibliyograf-
ya) dedigine gore, galiba Celali dervislerine yakisunyor. Golpinarl ise, 140, yapitn Sems-i Tebrizi
sair Sahidi (6. 957/1550) tarafindan yazildif diigiincesinde. Birgok yazmada bulunan Terdsndme
(6éregin, Siileymaniye Kiitiiphanesi [istanbul], Yazma Haa Mahmud 3843/3, yapr. 7a-9b), tirag
hakkinda yeni bir ey sdylemiyor.

16 Kenevir yapraklannm “yiikseltici” etkisinin Kutbeddin tarafindan bulundugunu ‘Imadeddin Eba el-
Fadl] el-Hasan (olas1 6. 690/1291) bildiriyor, Xit@bu's-sevanihi’l-edebiye (Tl-meda’ thi'l-Kinnabi-
ye. Rosenthal, 51-53. Muhammed ibn Bahadur ez-Zerkesi, Zehru'l- ‘aris_fi ahkdmi’ (yada talvi-
mi) l-hasts ‘te Ahmed es-Saveci el-Kalenderi olarak Cemaleddin’in de amildigy ayni anlamda daha

kisa bir kayit var, metin icin Rosenthal, 177.
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yutlanna varmis olmasi epeyi olanakli ise de bu sani, bu konu iizerinde ayrintili
bilgi eksikliginden otiirii pekistirilemez.!7 Ancak sanntic ve esriticilere agik bas-
vurunun (kayitlar hi¢ olmazsa Camiler ve Sems-i Tebriziler gibi kimi derviglerin
icki de kullandiklarini gosteriyor) dervis gruplarini toplumsal sayginlk sinitlan di-
sina koydugundan da kusku duyulamaz.18

Dervig zahidler, buna benzer bir bicemde sema’ ve dansi ¢ok goéze carpict ola-
rak ibadet konumuna yiikselterek, toplumsal duyarhhklan da incitiyordu. Sifilik
tarafindan biiyiik olgiide evcillestirilmis olsa da sem&’ ve dans ilk Orta Donem
Miisliiman toplumlannda dini gevrelerde, hukuk bakimindan kuskulu bir igti.19
Adetleri oldugu iizere dervisler bu konuda da kendilerini agin bir davranssa sali-
vermekte bir ¢ekince gostermediler. Her zaman def, davul ve nefir tagiyor; agikta
yapilan torenlere sema’ ve dans sokusturuyorlardi. Kalender ve Haydarilerin de
ayni isi yaptiklari iizerine kayitlar varsa da, iginde miizik ve dansin 6nemli bir yer
tuttugu genis capli toplantilanyla 6zellikle Ram Abdallart ve Camilerin adi kétilye
ctkmish.

Cagdas bir bakis agisindan 6zellikle anlasiimaz bagka bir toplum karsiti dervig
adeti de kendi kendini yaralama ve daglama idi. Rim Abdallan, vucutlanna kazi-
yarak ad yazmak ve resimler cizmekte asin bir gayret sergilerdi; bu, baska dervis
gruplan hakkinda kayitlarda bulunmayan bir adet. Bu belki de Abdallarin atesli
Siilikleriyle agiklanabilir. Boylesi bir davranig, ardindaki dini ve psikolojik guidii
ne olursa olsun, Osmanl Anadolusu ve Balkanlar'daki yerlesik dini orften agtkga
saptyor ve Abdal dindarlip ile toplumsal tére arasindaki uzaklhig artariyordu.

Kalender ve 6zellikle Abdallari yerenler onlan girkin cinsel 6zgtirliik bigimleri,
ozellikle livata ve hayvanseverlik ile suglardi. Béyle ucuz suglamalar, ihtiyatla
karsilanmalarn gerekirse de toptan bir yana atilamazlar. Evlenmeye, hatta disi
cinse Kargl olmak cinsel etkinlikten biitiiniiyle uzak durmay: gerekli kidmaz. Yal-
niz yasamak, bu baglamda, birincil olarak toplumun cinsellik yoluyla yeniden
uretiminin reddi demek olup tiretici olmayan cinsel etkinlikleri diglamiyordu. Do-
layistyla toplumkarsiti cinsel doyum yollarinin kimi derviglerin kasitli olarak redci
glindemine sokulmus olmalari olasidir. Abdallar iginde (Farsca “geng oglan” anla-

17 Bir toren ortaminda dervislerin esrar igmelerinin en agik betimlenisi Menavino'nun Riim Abdallan
anlausinda, Menavino, 76-79; bu anlatinin tam bir gevirisi igin baktmz: 6. boliim.

18 Sarabin yasal yasakhg hakkinda bakimz Arent Jan Wensinck, “Khamr, 1. Juridical Aspects,” EI
iginde 4:994-97. Sannlatic1 kullamiminin yasal ve toplumsal anlamint Rosenthal tarasiyor.

19 Jean-Louis Michon, “Sacred Music and Dance in Islam," /sfamic Spintuality: Manifestations igin-
de, yay. Seyyid Hossein Nasr, 469-505; Jean During, Musique et extase: L'Audition mystique
dans la tradition soufie; Marijan Molé, “La danse extatique en Islam,” Les danses sacrées'de, 14 5-
280; Fritz Meier, “Der Derwischtanz: Versuch eines Uberblicks,” Asiatische Studien 1-4 (1954):

107-36. B
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mindaki kigek'ten bozma") Kdgek diye bilinen 6zel bir oglanlar grubunun varhg
bu bakamdan kuskusuz ¢ok anlamhidir.20

Derviglerin yerlesik toplumsal ve dini diizenden uzaklasma egilimleri tartis-
malidir; bu egilim asin inang ve 6gretiler benimsemelerinde de goze garpar. Bura-
da derviglerin stratejisi, onemli dini kavramlara, ¢zellikle benin yokluga kavus-
masi (fend”), yoksulluk (fzkr), tannmin goriinmesi (fecellt) ve enniglik (ve/dyet)
gibi tasavvufi kavramlara kokten yorumlar getirmekt. Gergekten de eylemlerinin
kuralkarsithi@, derviglerin kendilerince bu kavramlann “dogru” yorumunun dogal
sonucu olarak gériilityordu. Dolayisiyla sapkin ziihd, 6lim diliyle belirtilen benin
yok olusuyla hakli ¢ikanliyordu. Dervis, 6liimii géniillii olarak segen ve “6lmeden
once dlen” bir kisiydi. Hadis (Hz. Muhammed'in sézii) oldugu sdylenen it
kable en temiiti “0lmeden once dliinliz” ciimlesi bu tutum igin peygamber onay1
sagliyordu.2! Yasal olarak dervis kendini 6lii bir kisi konumunda gériirdii. O, bu
kaminin kesin olarak ciddi oldugunu fiziksel olarak mezarliklarda kalarak sik sik
gosterirdi.22 Bundan gikan sonug, anlaml bir bigimde, dervisin toplumsal ve hu-
kuki kurallarla bagh olmadig idi. Kurallar, agik toplumsal sayginlikh “tiizel kisile-
re” uygulanirdi. Toplum sinirlarini darmadagn etmis olarak dervisin toplumsal bir
rolii yoktu.

Yoksulluk, tanrninin diinyada gériiniisii ve evliyalik kavramlarinin ziihde da-
yali benzer yorumlan her zaman aym redci sonucu veriyordu. Yoksulluk mutlak
yoksulluk demekti. Tannmin bu diinyada goriiniisii, Tannnin biitiin yaratisinda
varhgni, bdylece de biitiin yasal buyruk ve yasaklarin anlamsizligini gdsteriyor-
du. Evliyalik, toplumsal ve yasal diizenlemelerin disinda olan velilerin, yani der-
viglerin kendilerinin varlig1 demekti. Temel ileti her zaman aymiyds: dervis, top-
lumsal gegmisinden mutlak olarak kopmak, gelecegini de asin bir ziihd aracihg
ile yalnizca Tanrnya baglamak zorundaydi.

Bu yiizden anarsist dervislerin, biiyiik bir olasilikla redci giindemlerini giig-
lendirmek igin, kolaylikla “aykiri™ gériisler benimsemeler sagirtici degildir. Otur-

20 islam tarihinde livata ve escinsellik hakkinda bakimiz, “Liwat"~ £7 iginde, 5:776-79 (editorler yaz-
mig).

21 Mdrd kable en temdtia hakkinda bakeruz *Ali Ekber Dihhuda. Kit@b-t emsadl ve hikem, 4:1753; Be-
di'iz-Zaman Furizanfer, Eaddis-i Mesnevi, 116, no. 353 ve Ritter, 583.

22 (Gesitli kaynaklarda kay:thi oldugu bigimiyle Cemaleddin’in yasaméykiisii bu mezarlik egilimi igin
pek cok kaniticeriyor. Ozellikle menkabevi yasamoykiisiinde bu konu iistiine “Delit guften-i Sey-
nd der bab-1 anki giristan nisesten [rif mertebe ¢ist™ bashkl koca bir boliim var: bakiniz Farisf,
Yazici edisyonu. 82, 1. satrdan 85, 5. satra kadar; Zerrinkiib edisyonu 1609-68 dizeler. Kahire ve
Kudiis'te Kalender ocaklanmin mezarhklann iginde ya da yakinlannda olinasi, hig kuskusuz, Cema-
leddin'den kaltna bir mirast.. Mezarliklarda yalruzhga cekilmek Kalenderlere 6zgii degildi, kusku-
suz; Cemaleddin’in bir gagdasi olan ibn-iil-'Arabi bu adete uymakla iinliidiir; bakiniz Michel Chod-
kiewics, Le sceau des saints: Prophetie et sainteté dans la doctnine d’ibn Arabi, 16.
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duklan koyu Sinni kiltir alanlarinda Rim Abdallan ve Celalilerin biiyik bir gos-
terisle sergiledikleri atesli Siiliginde durum bdyle idi. Bu baglamda, dzellikle “dért-
lG tirag” olan dervigler arasinda yaygin olan insan yuizinin tanrnsal gizelligi
yansittig inanci dikkate deger idi. Bu, besbelli, Stfilerin “tiysiiz oglanlara bak-
ma" adetinin bir devam, Sifilerin kendilerince ¢ok kez yerilmis bir adet idi.23 In-
san yuzu sevmek, ayni zamanda sekizinci/ondérdiincu yuzyil sonlarina dogru

Iran'da ve Anadolu'da ortaya gikmis yeni bir dini hareket olan Hurifiligin etkisini

de yansitiyor olabilir, ¢inkii Hur(fi 6gretilerine gore irsan yiizu, insanlarda Tan-

noun baglica sirekli gorinme yeridir.24
Ozetle, dervislerin siddetle zahidce ve kaygisizca kural-karsiti eylemleri, ger-
¢ek anlamlarini ancak toplumun yadsinmasi baglaminda gérildiiklerinde kazanr.

Yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekarhk ve bedensel iskence gibi zahidlik ilkele-

rinin dini gorevleri boglama, cirkin dis gériiniim ve uygunsuz eylemle birlesimi ve

asin inanglarin benimsenmesi zahidlik dingili boyunca yeni bir dindarlik bigemi-
nin dogusuyla sonuglandi. Bu yeni reddedici dindarligin temeli, toplumsal dize-
nin agikca ve inatla reddi idi. Dervisler var olan toplumsal yapiyi biitin boyutla-
nyla inkar ediyordu. Bu inkar, géze en ok, bireycil dervis dindarhg ile din bilgin-
lerinin kurdugu ve sifilerin, 6nemli degisiklerle de olsa kabul ettigi kural-koyucu
sistemnin ¢atismasinda ¢arpardi. Toplum karsisinda 6li gibi duran dervigler, yasal
yaptinmlan da tinmiyordu. Seri’atin yap ve yapma buyruklarinin yerine iginde
dini hukuktan kagmanin énemli bir rol oynadig bagka bir davranis yasasi koyma
yolunda neseyle yuriyorlardL Bdylece dini ibadetleri ve 6teki seri farzlan yerine
getirmeyi nerdeyse biisbitiin birakip ser'1 yasak ve buyruklara ézgurce karsi giki-
yorlardi.25

Ancak dervisler yalmizca toplumu inkarla durmadilar. Omegin gene bir o ka-
dar toplumun inkari Gzerine Kurulu bir ¢6lde kesis yasami onlara gekici gelmiyor-
du. Inziva, higbir zaman ciddi bir secenek degildi. Buna karsilik dervisler yadsiyi-

23 Arapgada nazar ild'l-murd ve Farsga'da sdhid-bdzf diye gegen “tilysiiz oglanlara bakma™ hakkin-
da bakiniz Ritter, 459-77. Bu igin bir Safi tarafindan kesin olarak kinanmasi hakkinda bakiniz el-
Hucvir, Kashf al-Makjiib, 416-17; Sifi olmayan bir kargihg icin bakimz ‘Abdurrahman ibn *Ali
ibn el-Cevzi, Telbis [blis, 264-78. Kary. Peter Lamborn Wilson, Scandal: Essays in Islamic Heresy,
93-121.

24 Alessandro Bausani, “Hur(ifiyya,” £/ isinde, 3:600-78; ve Abdiilbaki Golpinarh, Hurufilik Metinle-
n Katalogu.

25 Toplumu yadsima yolu, tinsel aydinlanma elde etmenin disindaki nedenlerle de edinilecek bir segim
olarak kalmigor. Digby'nin gozlemledigi gibi “bir Kalenderin kilig ve goriiniimii, egidmli bir adam
tarafindan bir segim, 6zenti bile denebilir, sonucu benimsenebilir™ (Digby, 71). Bu baglamda
Digby nin verdigi Melik Sa’deddin Mantiki 6megine, linlii bir mantuk ve matematik bilgini olan
Mevlana Mir Cemal Cemal'inki de eklenebilir: Naksbendiseyhi Hoca ‘Ubeydullah Ahrér ile olan eg-
lendirici kargilagsmalarninin éykisiinii Fahreddin ‘Ali ibn Hiiseyn Vaiz Kasifi anlatiyor, Resehdtu

‘gyni‘l-kaydt, yay. ‘Ali Asgar Mu'iniyan, 2:643-45.
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c1 dindarliklannin kurtanci giiciinii diinyadaki eylemleriyle sinamak zorunda idi-
ler. Toplumun yadsinmasi, ancak toplumu agikca ve siirekli olarak hedef aldizin-
da etkili bir dindarhik bicemi olarak islev goriirdii. Bu, tek tek dervisler igin ziihd
secenegine baglanmak ve onu géze batan bir toplumsal saplanlikla siirekli koru-
mak demekti.
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Uglincii Bolim
TOPLUMUN YADSINMASI, SAPKIN BIREYCILIK VE
TASAVVUF

Bu boliimiin amaci, {slamda ziihdii incelemek ve Son Orta Dénem'in diinya-
yadsiyan dervis gruplannca sergilenen dervig dindarlig1 bigemi ile énceki ya da
¢agdas Islam dindarligi arasindaki ortak noktalan belirlemek igin genis bir gerceve
saglamaktir. Bastan sona one siiriilen sav, toplum-tammaz dervis dindarhiginin,
tasavvufun en gglii iki alt akimu olan ziihd ve bagibos bireyciligin yeni bir biregi-
mi olarak tasavvufun iginden ¢ikmig oldugudur.

Zuhd

Islamin ilk iki ytizyili boyunca Islam dindarhiginin gelisiminde gok 6nemli bir
catisma, diinyay: kabul ve reddeden davraniglar arasindaki savasti.! Diinya Otesi
bir Tann kavrami ve bir “6te™ diinya savinda igkin olan giiglii bir diinya yadsima
egilimine karsi kurtulugu toplum iginde ahlakg¢a dogru davranma koguluna indir-
geyerek, gene bir o denli giigli diinya benimseme egilimi her yerde direniyordu.
Islam dininin kaynaklan -Kur'én ve “Hz. Muhammed'in 6megi" (sdnnet)- hem
bu-diinyalik hem de 6te-diinyalik yorumlarauygun diigiiyor. Xur’én, Miisliiman-
lara bu diinyay: birakip balaglanm 6te-diinyaya ¢evirmeye ¢agiran ikirciksiz ola-

1 Burada esin kaynagy Max Weber, “Religious Rejections of the World and Their Directions,” From
Max Weber: Essays in Sociology, Gev. ve yay. H H. Gerth ve C. Wright Mills, 323-59. Max Weber'in
tarhsmast hakkinda aydinlanci gézlemler icin bakaruz: Said Amir Ajomand, TZe Shadow of God and
the Hidden Imam: Religion, Political Order, and Societal Changein Shrite Iran_from the Beginning
to 1890, 16-18.
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rak zithdden yana pek ok ayet veriyordu.2 Gene bir o kadar ¢ok sayida, anlamca
da agik bagka ayetler, inananlan diinyalik igler batakligina atarak 6te-diinyadaki
kurtulusun toplumsal alandaki makbul iglere bagh olduguna higbir kusku birak-
miyordu.3 Stinnetin 6z olarak zithdcii igini ¢ahstirarak diinyay: benimseyen Mus-
limanlara meydan okumak olanakl idiyse, Hz. Muhammed'in imgesini 6zenle
siisleyerek diinyay1 benimseyen bir dindarlik bigemi onaylayan bir yanit vermek
de o derece olanakhydi.4 Sonug, din igerisinde, diinyaya karsi gatigkili tutumlar
basibog birakan derin bir yapisal gerilimdi; gene de bu tutumlarin her biri agik
Kar'an ayetleri ve saglam hadis rivayetlerine dayanilarak islami bakimdan mes-
rd* kuhnabilirdi.

Erken islam tarihinde diinyaya onayci ve yadsiyici yaklagimlann gérece agr-
Igini kestirmek giig ise de, diinya-benimseyen egilimlerin, Yakindogu'da bir is-
lam imparatorlugu kurulmasiyla énemli bir hiz kazandiginda ¢ok az kugku var.
Bu imparatorlugun temelini atan fetihlerin kendileri, yerytiziinde islamin tstiinlii-
gunii saglamak dini gorevini (cihdd) yansittiklan 6lgiide, cogu Miislimanin bu
tiir askeri eylemleri yeryiiziindeki megru’ kurtulma etkinligi olarak gériip kabul
ettiginin somut karut1 idiler.5 Cihad 6gretisinde ickin olan eylemcilik, bu diinyay-
la ilgili hizla, agikga dile getirilen siyasi giindemlere donisiiyor, bu siireg de siyasi
ideoloji duzeyinde siyasi eylemciligin egemenliginde zirvesine ulagiyordu. Murci'l
akim bigiminde eylemsizlik [quietism] de goze ¢arpacak olgtide temsil ediliyor-
duysa da, bu akim “toplulugun geneli Gzerinde aynimcilik karsiti bir vurgu” ile
hareket ettiginden, diinyayi inkar edecek kadar ileri gitmiyordu.6 Toplulugun bir-
ligi ve diilnyadaki ustiinligii igin duyulan kaygi siyasa alaninda diinya-benimser
fikirlerin egemen olmasini saghyordu.

Benzer bir siireg de iktisadi etkinlik alaninda etkindi. Miisliimanlarnin ellerin-
de, bu dinyalik yoneligsin bagh bagina bir gdstergesi olan biiyiik bir iktisadi giig
toplanmig olmasi, bu diinyadan yana iktisadi tutumlarin saglam bir yer edinmele-
rini biytik dlgiide kolaylagtinyordu. Bu, Yitksek Hilafet islamhg toplumunun do-

2 Kw’dn, 10:7-8 ve 11:15-16; 13:26; 14:3; 16:107; 18:45-46; 20:131; 27:60; 29:64; 40:39; 42:34;
57:20. Bu ayetler otedeki yagamin gegici bir eglence ve oyun olarak betimlenen bu diinyadaki yasa-
ma iistiinligiinii vurguluyor.

3 SOz konusu ayetlerin listesini burada sayip dokmek gok uzun is. Kw’dn iletisinin bu-diinyalik doga-
sinin kisa ve agik bir agiklamasi icin Fazlur Rahman, Major Themes of the Qurdn, 37-64.

4 Leah Kinberg, “"Compromise of Commerce: A Study of Early Traditions conceming Poverty and We-
alth,” Oer Islam 66 (1989): 193-212, sinnet'in esnekligini ok iyi gosteriyor.

5 Emile Tyan, “Djihad” £7 iginde, 2:538-40.

6 Michael Coak, £arly Muslim Dogma: A Source-Oitical Study, 43. Ancak, Wilferd Madelung, “Murd-
ji'‘a,” £Iiginde 7:605, Murci'a akiminin siyasi eylemsizligi mutlaka gerektinmedigini, birgok Mur-
ci'inin siyasete kaoldigini hakli olarak belirtiyor.
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gus ve evriminde ¢ok goze carpar.” Adim adim ve biiyiik bir kargitlikla birlikte

diinya-benimseyici bir iktisadi ahlak, kural-koyucu oldu.

Ancak diinyanin siyasi ve iktisadi olumlaniginin dini bakimlardan mesrd* ki-
linmasi gerekti. Burada insan toplumunu kurtulus etkinliginin gergek alani olarak
goren Miisliimanlarin en géz kamasgtirici bagarilari, toplumsal yagamin kurtulug
ogretisi ile iliskili kural koyucu bir gergeve iginde diizenlenerek kurtulusu kolaylas-
tirmak igin tasarlanmug korkung bir hukuk aygin, serf‘at, gelistirmeleriydi. Ser*atta
diinya olumlanmasinin belki de en agik gdstergesi, uyusum (icmd?) 6gretisinin ge-
lisimi idi. Bu 6greti, miiminler toplulugunun (¢mmet) uyusmasinin [(immet ic-
ma‘1] baglayic1 dogasim dile getiriyordu; 6greti, gergekte, toplulugun Siinni diinya-
stiginde tek megrii’ dini yetke olarak kabuliinii temsil ediyordu. Biraz degisik ola-
rak soylendikte icmd* Ggxetisi, toplulugu, Kar'dn ve siinnetin tek gergek kabi, tagi-
yicist ve dagiuicisi, dolayh da olsa Tanryla tek temas noktasi olarak tamyordu.8
Toplulugun Xw’dn ve sinnetten sonra ligiincii yasal yetke kaynag olarak tanin-
masl, dini yasamda 6zel olana kargi anlaminda topluluk {izerine stirekli bir vurgu
gerektiriyordu. Bu vurgu, gergek yasamda, toplu ibadet ve dince onaylanmig ku-
rallann (seri‘at) 6zel dindarlik ve ahlalean 6nde gelmesi demekti. Toplumda kut-
salin biitiin alanlarinda dig (z@hir), ice (ddein) istiin kilinmigty; genel gézetime
actk olmayan kisisel dindarlik durumlan kendiliginden gizil olarak toplum kargiti
olma samg olurdu. Kisisel olan, kotii yenilik (bid‘at-t seyyr’e) ve kural-kargithgna
kapi acarak, yalmz toplumsal tiirdesligi bozmaz, Tanriya kisisel yakinlik iddialan
tiretmeye yatkinhg ile en sonunda toplulugun énceligini de ihlal edebilirdi. Dolay:-
styla “topluluk yanlilan™nin géziinde toplulugun dinin 6ziinii koruma ihtiyaci, te-
kil miiminin Tann ile dolaysiz bir iliski isteklerini tatmin edebilecek, gene o kadar
onemli dindarik bigemleri geligtirme ihtiyacim bir yana itiyordu.®
7 Mahmood lbrahim, Merchant Capital and Islam: Maxime Rodinson, Islain and Capitalism, gev. Brian

Pearce; Shelomo Dov Goitein, “The Rise of the Near-Eastern Bourgeoisie in Early Islamic Times," Jo-
wnal of World History 3 (1956): 583-604. Dinsel bilginlik igin ticcar sermayesinin 6nemi Hayyim
J. Cohen tarafindan gosterilmistir, “The Economic Background and the Secular Occupations of Mus-
lim Jurisprudents and Traditionist in the Classical Period of Islam (until the Middle of the Eleventh
Century),” Journal of the Economic and Social History of the Orient 13 (1970): 16-61. Islam kent-
lerinin kurulusunda ticaretin roliinii Hughes Kennedy incelemistir, “From Polis to Medina: Urban
Change in Late Antique and Early Islamic Syria,” Past & Present 106 (1985): 3-27.

8 Muhammad Hashim Kamali, Principles of /slamic furisprudence, 168-96; George F. Hourani, "The
Basis of Authority of Consensus in Sunnite Islam,” S4 16 (1962): 13-40, yenibas! Reason and Tra-
didon in /slamic Ethics iinde, 190-226; M. Bernand, “Idjma,” £/ iginde, 3:1023; wael B. Hallaq,
“On the Authoritativeness of Sunni Consensus,” Jnternational Journal of Middle East Studies 18
(1986): 4 27-54. Siinni Islam’da yetke hakkinda aynca baluruz : Hamid Dabashi, Authoriey in Istam:
From the Rise of Muhammad to the Establishment of the Umayyads, 71-93; ve George Makdisi,
Dominique Sourdel, ve Janin Sourdel Thomine yay. L& notton d'autorité igindeki ilgili bolamler.

9 Hanbeliligin toplulugu kayiran davranigin simgesi oldugunu ileri sirmek olanakh: bakimz George

Makdisi, “Hanbalite Islam,” Studies on /slam iginde, yaF\]r. Merlin L. Swartz, 216-74, 6zellikle 251-64.
Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org

37



Tannnin Kuraltanimaz Kullan

Ancak, icma’ in saglam temeline dayanan ve Miisliiman toplulugunun siya-
si ve iktisadi baganlanndan gii¢ alan topluma ydnelik kanit ne denli etkin olursa
olsun, inanan bireylerin kurtulus kaygilarini yok etmek bir yana, azaltmiyordu
bile. Bu kaygilar ancak bireysel vicdani merkezine koyan bir dindarlik bigcemiyle
yatigtinlabilirdi. Dolayisiyla diinyay: red (ziéhd) egilimleri, Miisliman toplulugun-
da yiikselmekte olan bu-diinyalihk dalgasiyla eszamanh, hig kuskusuz dncelikle
ona bir tepki olarak ortaya gikiyordu. Ziihd, Tanr ile ézel bir iliski kurmak igin te-
kil Miislimanin ¢abasim 6ne gikaran dini bir tutumdu. Zahidlerin elestirisi, din-
darhgin Tanr-insanhk dingili izerine kurulu olup dini denklemde bireyi, Tan-
n'dan sonra, en 6nemli degisken kabul ediyordu. Bu elestiri, her Miisliman mii-
minin ta kalbine ulasiyordu. Bir din olarak Islamin 6ziinde bireysel vicdanin bu-
lundugunu kimse inkar edemezdi. Caresiz ve zayif mimin, son ¢6ziimde saltik
Iye'yi tek bagina karsilamak zorundaydi.

Ziihdiin itici giicii baglangigta Tanr korkusu ya da kisinin 6biir diinyadaki yaz-
gist igin duydugu derin kayg idi. Basat 6zelligi, Tanr-korkusu ve ebedi kurtulug
6niinde bir engel olarak goriilen diinyaya kars: giiglii bir tiksintiydi. Bdyle olumsuz
bir diinya degerlendirmesi, essiz yasama, yalmzlik, asin orug, sebze yeme, kamu
oyuna karsi ilgisizlik ve zahidce eylemler icin hatta mezarhklara siginmak gibi tipik
zahidlik ilkelerinin benimsenmesine yol agiyordu.10 “Yiin [suf} giyen” zahidler her
yerde sofu Miisliiman bireylerin kaygih dini vicdanim temsil eder oldu.

Diinya-benimseyen ve reddedenler arasindaki gatigsma, tgiincii/dokuzuncu
ylizyilin ilk yansinda doruga akti. Birinciler, topluluga dayanan hukuk dizgeleri-
ne son aynntilan koymakla mesgulken (es-$afi‘i'nin 150-205/ 767-820 etkinli-
gi), ikinciler “Tanrr'ya tam giiven” (tevekkil) 6gretisi ile zahidligi doruguna tasi-
yordu. ilk kez $akik Belhi'nin (6. 194/809-10) diisiincesinde ortaya ¢ikan ve
ligiincii/dokuzuncu yiizyil yansina dek bagat kalan giiven 6gretisinin ayricalik
kazanmasi, olumsuz diinya reddinden olumlu ve miinhasiran Tanm’ya ydnelige
ince ama son derece anlaml bir vurgu kaymasi ile ilgiliydi. Tanri korkusu ve &te-
diinya yagsami kaygisinin yerine Tann istencine tam teslim olug geciyordu. Zahid-
lik déneminin cinsel iliskiden kaginma gibi kimi dzellikleri “¢evekkd! donemi nde
yok olmaya baglads; ancak kazang amagh ¢calismayi red, gergek cevekkiil’ in en
onemli pratik gostergesi olarak kalmistir. 1! Muhammed es-Seybani'nin Kit@bu -

10 ilk islam zahidliginin aynneh bir tartismas) igin bakiniz 1gnaz Goldziher, “Asceticism and Sufism,"
Introduction to Islamic Theology and Law iginde, ¢ev. Andras Hamori and Ruth Hamori, 116-34;
Tor Andre, In the Garden of Myrtles: Studies in Early Islamic Mysticism, gev. Birgitta Sharpe, 33-
71; Arthur John Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam, 31-44: ve Leah Kinberg,
"What Is Meant by Zuhd?" SA 61 (1985): 27-44.

11 Tevekkiil dSnemine gecis hakkinda bakiniz: Benedikt Reinert, Die Lehre vom tawakkul in der klas-
sischen Sufik. .
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Kesb'i gibi kazangh ¢alisma sorunu tizerine aragtinci hukuki risaleler, 6ncelikle
para yapmaya karg! derinlere kok salmig 6nyargilari, dilenci zahidlerin halk ara-
sinda yayginlagtirdigl kanilari ortadan kaldirmak igin, gok anlamli olarak bu do-
nemde yaziliyordu. 12 Ziihd kargit1 iinlii hadislerin gogunun da, seckin zahidlerin
carpict zahidlik baganlannda bulunan diinyevi iligkilere yonelik keskin yergiye
yanit olarak bu dénemde dolagima gikarilmig olmasi da olast 13 Yergiciler, tartis-
malarinda bunun yani sua zahidlerle Hiristiyan kegigleri arasindaki benzerlikleri
kendi yararlanna kullanmiglardir. 14 Zahidlik segenegi, kendisine kars: biitiin giic-
lii elegtirilere kargin, ziihd konusu ile tanimlanan bir siir tiril zé@Adiyar'in bu do-
nemde ortaya gikmasinin gosterdigi gibi ozellikle kulturli segkinleri buytlemeyi
surdiriyordu.!S fki yaklagim arasindaki kopukluk korkutucu diizeylere varmusti,

Tasavvuf, bireycil dinya-diglayici dindarlik ile topluma yénelik legalist duin-
ya-olumlamasi arasindaki ugurumu birlestiren bir dindarlik bigimi olarak igte bu
bunalimli ortamda boy gésterdi. Bunu, birlik (¢evAid) dgretisine her bakimdan
guglii bir yeni yorum getiren yaratici bir biresim yoluyla basardi. Once Erken za-
hidligin “bu dinya / 6te-dinya” ikilemesinin yerine yavas yavas “Tanri/Tan-
n'dan bagka her sey” karsi-savi gegti; sonra da bu, birlik 6gretisinin uygulanma-
siyla dinyanin olumlu degerlenmesine yol agti. Tanri ne yarattiysa, 6zellikle bu
diinya, kabul edilmeliydi. Bu, bir ¢irpida diinyanin zahidce degersizlestirilmesini
etkisizbirakan ve Tanr'y! bireyin menziline getiren son derece verimli bir manev-
1a idi. Diinya, Tanri'nin bir yaratmasi olarak, olumsuz 6zelliklerinden anndinli-
yor, kurtulma etkinliginin megru* alani oluyordu. Toplumdaki yasam, artik ne pa-
hastna olursa olsun kaginilmasi gerek kotu bir tuzak olarak degil de, insanlig
Tanrr'ya gétiiren yolda korkung ama agllmaz olmayan bir sinama olarak goriilii-
yordu. Bir anlamda éte-diinya gibi bu diinya da Tann ile doluydu, bu da Tanr'y:
toplumda yasayan birey i¢in erigilebilir kiliyordu. Bu gorisiin kuramsal iglenisi
birkag yiiz yil siirmiis, doruguna ancak Tasavvuf kurguculugunun felsefi gelenek
ile tohumlanmasindan sonra ibnu’'l-'Arabi’nin (6. 638/1240) diigincesiyle ulag-
mugstir. Cicek kendini doguran tohumda ¢oktandir vardi ve Tasavvufun klasik ev-
resinin yaratici biresiminin etkisi, tigiincii/dokuzuncu yizyildan sonra islam kiil-

12 Goitein, “Rise of the Near-Eastern Bourgeoisie,” 586-87.

13 Kinberg, “Compromise and Commerce,” “dinya malini reddetmenin Islamda her zaman ana akim
oldugunu, mal ve servet kayiran hadislerin ancak burjuvazinin yikselen iktisadi giicine bir 6diin
olarak ortaya giktigimu” ileri siiriiyor, (195).

14 Goldziher, “Asceticism and Sufism,” 130-3 1. Julian Baldick'in yeni aragtirmasi Mystical /slam: An
Introduction ¢ o Sufism, uzun birtarihi olan dis etkilere ilginin hala giindemde olmay: sirdardagi-
ni gosteriyor.

1S Andras Hamori. “Ascetic Poetry (Zuhdiyat)." The Cambridge History of Arabic Literatuce: ‘Abbasid
Belles-Lettres iginde, yay. Julia Ashdany vb., 265-74.
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tirdndn bitiin alanlarinda hissedilir oldu. “Diinya-igi mistisizmi” Islam'da gergek
bir giig oldu.16

Diinyevi varligin olumlu degerlendinimesi, bagimsiz bir dindarlik bigemi ola-
rak zahidlige, kigsal tevekkile kargi sergilenen yeni bir horlamanin gosterdigi
gibi, agur bir darbe indiriyordu. Kendileri gogunlukla kazangh iglerde galisan sufi-
ler, iktisadi etkinlik reddini genellikle onamiyordu.!7 Yalmzhk (halvet, ‘wlet), ag
kalmak (cz ‘) ve suskunluk (samt) gibi 6teki zahidlik ilkeleri, sirf tinsel 6grenim
yontemlerine doniigti. 18

Tasavvuf ve ana-akim dindarhig, agr agr ama kesin olarak birlesiyordu. Ta-
savvufun Sinni cemaatgilig ile birlesmesi, yalmzca Sufi da‘ilerinin isi olmayip bir
ittifakin sonucu olarak ortaya ¢ikmgtir. Bir yanda Sufiler, onceki bireycil dindar-
liklannin kaba yanlarini térpiileme geregini anlamiglardi ve bu, dérdiincii/onuncu
ve beginci/onbirinci yizyillarda yazilmig cemaatgi Sifi kitapgiklannin sayisi ve
goze carpiciligina bakarak soylersek, gok ciddiye aldiklan bir igti. Ote yanda da
Irak'ta Safi‘iler ve Hanbelilerce ¢ok goze carpar bir bigimde temsil edilen “siinnet
ve topluluk yandaglar® {ehl-i siinnet ve cema‘at], Tasavvufun éte-diinyalik za-
hidligin uzlagmaz bir bigimde bireycil dindarliginin olusturdugu tehdidi emecek
zengin gizil glicini fark etmeye bagliyordu. Bu baglamda iki dindarlik bigemi
arasindaki yakinlik dolayisiyla Tasavvufta ickin olan $i‘i se¢eneginin yerini alma
glciniin topluluk yandaglannin géziinden kagmamig olmasi da olasi. Sonug, do-
gum yeri Irak’'tn diginda islam dindarliginin gelisiminde dnemli bir rol oynayan,
islam diinyasinin bagka bir yoresi Horasan'a tagindiginda bile etkililigini koruya-
cak olan giiglii bir kuvvetler birligi idi.

Diinyaya kucak aganlar ve arkalarini dénenler arasindaki ¢angk: Horasan'da
Irak'takinden kabaca yiizyl sonra, dérdiincivonuncu yiizyida kizisti. Zahidler bu-
rada biiyik bir toplumsal ve dini giig elde etmigti. Zihd hareketi, Horasan ve Dogu
Iran'da bilindigi adla Kerramiye, bu bolgede bastan baga istiinlitk saglamig gori-
niyordu. Hareket iyi érglitlenmisti ve zamanla, sonradan déniismiis bir Sufi dal
alonda islam diinyasina yayilan zel bir kurum, tekke (hdnkdh) gelistirdi.!® Kerra-
miligin kazangh isten igrenme olarak simgelesmis toplum-kargia egilimlerine, yerel
dizeyde gene yerli bir hareket olan Meldmetiligin diinyevi kilglan kargt giktyordu.
Melametilik, kendi temeli olarak dindariik ve takvanin toplumsal yagsamda bulunan

16 l¢-diinya mistisizmi deyimi igin bakiniz: Weber, “Religious Rejections,” 325-26.

17 Kazangh is konusu, yoksulluk ve zenginligin gorese degerleri hakkinda taragmalar cegitli basliklar
altinda belli bagh biitiin Safi elkitaplannda vardir. Burada igaret edilen bu-diinyal! egilimin iyi bir
omegi i¢in bakine: el-Cullabi, Kesf el-Mahaib, 19-29 ve 58-61.

18 Balunz. émegin, yalmzlk {istiine taragma, Hermann Landolt, “Khalwa,” £7iginde, 4:990-91.

19 Jacqueline Chabbi, “Khankah,” £7 iginde, 4:1025-26.
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mesleklerden bir tekine indirgenmeyip her yanina yayilmasi gerektigi inanci iistiine
kuruluydu. insan yasamnun bu diinyada salt dindarlikla doldurulmasi ancak kisi-
nin i¢ tinsel duraklannn gizli tutulmasi ile olabilirdi, ¢tinkii sergilenmeleri bireyi ka-
cinulmaz olarak bir din uzmanunin ayncaliklanna hak iddiasina iter, dolayisiyla da
toplum yasaminda ayn ayn din yollannin ortaya ¢ikmasi sonucunu verirdi, bu ise
beddualiydi. Ortak yasarmn bu agik onanigi birey diizeyinde, kisinin kendi yagami-
m kazanma kuralina doniigliyordu: BiiyTik bir olasilikla zanaatgilar ve kentli “deli-
kanhbk” (fitdvver) orgiitleriyle 6gesel baglan olan Melametgilerin, Kerramilerin
asalak toplumsal varliklanna karsi bir miisamahalan yoktu,20

Dérdiincii/onuncu ve besinci/onbirinci ylizyillarda Horasan’a Irak Sufiliginin
gelisi ve yavag yavas listiinliik kazanmasiyla éte-diinyaci Kerramcilarla ig-diin-
yac1 Melametgiler arasindaki kargilasmanin dogasi degisti. Sufilik, bireyci ve top-
lumcu egilimlerden yaptig giiglii biregiminin etkinligiyle Kerrdmcilik ve Melamet-
ciligin ikisini de, tinsel giiclerini gekerek ve kurumsal dzelliklerini emerek ayrca-
liklanindan yoksun birakh. llkinden hankah kurumunu, ikincisinden ise _fiitivvet
bilgi ve adetlerini aliyordu. Bu siireg icinde Siinnilerin de siddetle karsi oldugu
Kerramilik, sapkinlik kitaplarnda tarihi bir grup olarak énemsiz bir rol oynamaya
gonderildi, Melametiler ise derin Tasavvuf denizinde bir alt-akima ddniigtii. Ta-
savvufun toplumsal ve tinsel iistiinliigii ok saglam olarak kurulmugtu.21

Sapkin Bireycilik

Toplum kargiti dervig dindarh$y, tarihi koklerini Stfilik iginde evcillesmig bigi-
miyle dncelikle ziihd geleneginden almigtir. Ancak dervig zahidler ziihdiin yanisi-
ra gene Tasavvufta bulunan bagka bir dindarlik bigiminden, yani uzlasmaz ¢ok
kez de siddetle gérenek digi olan bireycilikten de esinleniyordu.

Weberci sdzlerle dedikte “diinya-i¢i mistisizmi” kendi tipolojik kargiig “dii-
stinceye dalarak diinyadan kagma” ile yakindan baglantlidir. Zahidligi benimse-

20 Melamilik hakkinda bakinrz Hamid Algar, Frederick de Jong, ve Colin Imber, Malamatiyyah,” £/
iginde, 6:223-28; ve Sara Sviri, “Hakim Tirmidhi and the Ma/dmati Movement in Early Sufism,”
Classical Persian Sufism: From Its Origins to Rumi icinde, ed. Leonard Lewisohn, 583-613. Kerra-
milik hakkinda bakiniz Clifford Edmund Bosworth, “Karramlyya,” £/iginde, 4:667-69; ve Wilferd
Madelung, Religious Trends in Early Islamic fran, 39-53. Fiitiivvet iistiine en kapsami galisma,
Franz Taeschner, Zunfte und Bruderschgfeen im Islam: Texte zur Geschichte der Futuwwa,

21 Melametilik, Kerramilik ve “lrak™ S@fizminin kargtlagarmali incelemesi icin bakimiz: Jacqueline
Chabbi, “Remarques sur les développement historique des mouvements ascétique et mystiques
au Khurasan,” SA 46 (1977): 5-72; ve idem, “Reflexions sur le soufisme iranien primitif,” four-
nal Asiatique, 266 (1978): 37-55. Karg. Richard W. Bulliet, 7Ae Patricians of Nishapur: A

Study in Medieval Islamic Social History, 41-46.
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yerek ve evcillestirerek bu-dinyahliginin inanilirhgin gosteren Sifilik, te-diin-
yaya doniik digiince segeneginin toplum-karsiti gekimine hala agikti. Bu egilimin
evcillestirilmesi agin gii¢, nerdeyse olanaksiz bir isti. Bireyci irfan, Sifiligin ta
o6ziinde ickindi. Benlikten gegmek (fend’ ‘ani’n-nefS) ve Tann'da yok olmak (fe-
nd’ fi'llah) gibi Sufl yagantisinin en yiksek duzeyleri, benligin toplumsal bir var-
ik olarak yoklugu anlamina geldigi siirece bagibog bir toplum-karsiti bireycilige
yuvarlanma tehlikesi ok gergekti. Bu egilim, biyiik dlgiide beka’, sifinin “yeni-
den olugsmug benligi" toplumla var olmalidir fikri tizerine yapilan ciddi vurgu sa-
yesinde durduruluyordu.22 Gene de bu-diinyalik Sifi egilimlerini 6te-dinyalik
olanlanndan ayiran dingildeki fay hatti her zaman canli kalmigtir. Mutasavviflar
tanrisal gekimin (cezbe) etkin kisisel ¢aba, yani “yolda ylriime” (su/izk) ustiinlii-
ginu kabul etme zorunlulugu hissediyordu. Yetenekli bir tinsel liderin hem tanri-
sal gekim hem de suliik yasantisinin olmasi gerektigi dogrudur, ¢iinkii tek basina

higbiri iyi yetigmig bir usta yaratamazdi.23 Gene de Siifiler 6zel mistik yaganti dii-

zeyinde cezbeyr en Ust noktada goriiyordu.24 Dugiinceye dalarak diinyadan kagis

Stfizme yon vermeyi sirdiriyordu.

Sufizm igindeki 6te-diinyaci bireyci kolun tarihi burada verilemez. Boyle bir
tarih, bir yanda, /baha (antinomianism), Auli! (incamation) ve ittthad (birles-
me) gibi kavramlan kapsamli olarak incelemek 6te yandan da ana Sifi inang ve
adetlerinin toplumsal sonuglarina duyarllik gostermek gerektirecektir.25 Bununla
birlikte burada dervis dindarligina iliskin olan bir tek belli uzlagmaz bireyciligin
gorunimi, Kalenderlerin Cemaleddin Savi'nin yaratici etkisi altinda ayn bir zahid
dervig grubu olarak ortaya ¢ikmalarindan énce bile 4alender sozcigiinden ture-
yen sozlerin imledigi dindarlik bigemi dikkatimizi istiyor.26
22 Bu kavranun kesin olarak “sosyolojik” bir yorumu, ancak Siifilerin beka’ anlayiginda da vardi. Ge-

cerli yagantisal yorumlar igin bakiniz: Gerhard Béwering, “Baqa‘ and Fana’,” £/R iginde, 3:722-24.
23 Siihreverdi, 84-86; Almanca geviri, 93-94 (10. boliim, 16-20).

24 “Kigisel gelisim bakimindan,... Peygamberin sozii gegerlidir ‘Tann'nin tek bir gekimi insan ve cinle-
rin etkinliklerine denktir’ * (Gramlich. “Madjdhab, 5:129".

25 Carl W. Emst'in kitabi Words of Ecstasy in Sufism, bu dogrultuda, konuya sathtydr (vecd hali soz-
leri) prizmasindan yaklagan gok giizel bir girigim.

26 Qalandar sdzciigliniin koken ve anlami giinimiize kadar belirlenmis degil. En sik anilan, ger-
cekten simdiye dek onerilen akla yatkin tek tiirev, sozciigi “kaba sirik; kaba, yontulmamig
adam" anlamindaki Farsga kalandar sozciigiinin degisik bir bigimi sayan Muhammed Hiiseyn
ibn Halef et-Tebrizi ile ‘Abdurresid et-Tettevi adl1 sozliikgilerinkidir. Et-Tebrizi, kef"in kaf'a do-
niiglimind bir Arapcalasma olarak goriiyor (Burhdn-t katt', yay. Muhammed Mu'in, 3:1540 ve
1680); et-Tettevi ise “zaman akigi ve dil degisikligi"ne bagliyor (Ferkeng-i Regidi, yay. Ztlfikar
‘All ve 'Aziz er-Rahman, 2:164). Kars. Murtaza Sarraf, “Ayin-i kalenderi,” Armagdn 52 —dev-
re-i si-yu nuhum—(13495/1970): 705-15 ve 53—devre-i ¢ihilum (1350$/1971): 15-21. Yedin-
ci/oniigiincii ve sekizinci/ondérdiincii yiizyil kaynaklarinda harf degisiklikleriyle garandal bigi-

minde de bulunan galandar sdzciigii Arapgada higbir zaman “dilenci dervig"ten daha fazla bir
sey anlamma gelmise benzemiyor, bu da Arapga bir koken olanakl degil demek ve Arapga bic
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Kalenderligin, dini bir davranig olarak, yedinci/oniigiincii yiizyildan epeyi
once var oldugunu gosteren ¢ok kanit var. Bu tiir kanutlar, biri iran edebiyatin-
da Kalender konusu iizerinde duran, éteki de Sifi kuramsal yazilarina yansidi-
g1 bicimiyle Kalenderlik egilimi {izerine odaklanan iki ayn bashk altinda topla-
nabilir.

iran Edebiyatinda Kalenderler

Iran edebiyatinda bir tip olarak Kalenderin erken tarihi karanhk.27 Kalender
s6zctigliniin kullamldig: bir dértliigiin Baba Tahir-i ‘Uryan‘a (6. beginci/onbirinci
yiizyihn ilk yansi) yakistinlmasi hakl: bir nedene dayamyorsa (ancak bunun ka-
nitlanmasi gerek) dordiincii /onbirinci yiizyil sonuna gelindiginde Kalenderin,
Iran edebiyatinda goktan goriilmis oldugu ileri siiriilebilir.28 Eb{i Sa‘id-i Ebii’l-
Hayr'in (357-440/967-1049) agzindan ¢iktig1 sdylenen iki dortliik Baba Tahir'in
bu dizelerini tamamlar gibi olacakti ama dortliiklerin kimin oldugu bu durumda da
daha sorunsuz degil 29

Biraz daha sonra Abdullah Ensard'nin (6. 481/1088-89) kisa Risdle-i Kalen-
dern@me 'si var. Yazan gene kesin belli olmayan bu risale gen¢ Ensari'nin bir Ka-
lenderi piri ile bir konugmasina yer veriyor. Konugmanin ana konusu diinyayt,
tercihan dilencilik ederek, stirekli gezerek ve mezarliklara giderek birakma gerek-

etimoloji, dilbilimsel nedenlerle epeyi olasiik dist; bakiniz: Mu'in’in notu, et-Tebrizi, Burhdn-t
kdti’, 3:1540: Meier, 500-501, 183-187. notlar; ve Yazicl, “Kalandar," 472-73. Aklauygun
Hintge bir etimoloji hala 6ne siiriilmemigse bile bir Hind kokeni olanagi toptan bir yana atilamaz.
Bana biitiiniiyle anlasilmaz gelen Sanskritge bir etimoloji i¢in bakimz: Sadeddin Kocatiirk, “Der
bare-i firka-1 kalenderiye ve kalendename-i Hatib Farisi, ma‘na-y: kelime-i kalender,” Dogu Dil-
leri (Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dogu Dii ve Edebiyatlan Aragtirmalan
Enstitiisii) 2 (1971): 89. Sozciik kaygisiz, basit, bohem ya da gelenek disi kisi ya da davranslar
anlaminda bugiiniin Tirkgesinde kalender ve Farsga ile Urdu dilinde kalandar, ya da daha sik
kalandardneh olarak yasiyor. Kalender sézciigii Kuzey Hindistan'da genellikle dilenci daha sik
da maymun ya da ay1 oynaticis: demektir; bakiniz Digby, 65; Aziz Ahmad, An /ntellectual His-
tory gf Islam in India, 45; ve Annematrie Schimmel, /slam in the Indian Subcontinent, 34-35,
n. 71 (Digby'e dayaniyor). Kalender sozciigii Pakistan'da kuralkargiti dervislerden soz etmek
icin kullanilan meleng ile biiyiik élgiide ayn1 anlamda kullamilir (bu bilgiyi Jamal Elias'a borglu-
yum).

27 Genel bir bakis igin bakimz: }.T.P. De Brujin, “Qalandariyyatin Persian Mystical Poetry, from Sa-
na'i Onwards.” Zegacy of Medieval Persian Sufism iginde, yay. Leonard Lewisohn, 75-86.

28 “Kalender denen o gezici benim;/Evim malhm mutfagim yok. / Giin dogunca dolaninm diinya-
y1/Geceleyin korum basimi tasa™ (Baba Tahir-i *Uryan-i Hemedani, Divdn-1 Babd Tahir-i ‘Ur-
yan-i Hemedani, ed. Menigihr Ademiyet, 8). Kars. Mucteba Minovi, “Ez haza‘in-i Turkiye,”
Mecelle-t Daniskede-i Edebiydt (Tehran) 4 (13355/1956): 57. Dortligin tngilizce gevirisi:
Digby, 61.

29 Eba Sa‘id-i Ebil-Hayr, Suhkendn-t manzim-1 Ebi’l-Hayr, ed. Sa'id Nefisi, 41 ve 58, 281 ve 397.
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liligi. Bu ideallerin hepsi Kalenderilikle ilgili; bu baglamda 6zellikle garpici olan,
Cemaleddin'in mezarhk digkiinliigii.30

Ancak sonraki yiizyll igin yazinsal tamklik daha kapsaml oldugu gibi daha
da kesin nitelikte. Ahmed Gazili (6. 520/1126), ‘Aynirl-Kuzat Hemedani (6.
525/1130-31), Senad' (6. 545/1150-51), ve Hakani (6. 595/1198-31) gibi sair-
lerin hepsi, sonradan kimi yazmalarda Kalenderiydt olarak siniflandilmig yazilar,
yani sarap-igme, kumar, bedensel agk ve din reddi hakkinda siirler yazmstir. iran
Sufi siirinin bu ilk asamasindaki ézellikleri hentiiz belirlenenmis olan Kalender tipi
bu altinci/onikinci yiizyl sair ve yazarlarinin yapitlarinda nerdeyse tam olarak
gelismistir; kalender sozciigiiniin kendisi pek ¢ok nedenle yapitlarinda geger.3!
Gene de Kalender tipinin gergek bir yazinsal konuya déntigmesi, ‘Attarla (6.
618/ 1221-22'den sonra) baglayip ‘Iraki (6. 688/1289) ve Sa‘di (6. 691/1291-
92) ile siiren, Hafiz’la da doruga ¢ikan Iran Sufi iirinin daha geg bir evresinde idi.
Simsiki oriilii bir imgeler kangimi olarak bu konu tek tek siirlerde, genellikle ga-
zellerde, bagka konularla sarmag dolastir, bununla birlikte Emir Hiiseyni'nin (6.
718/1318-19) yazdi@ elli alt1 beyitlik kusa Kalenderndme'de oldugu gibi yalmzca
Kalender imgesine adanmig siir derlemelerine de rastlanir.32

30 ‘Abdulldh Ensari-yi Herevi, Risdle-i Kalenderndme, Resd'il-f cdmi-i ‘arif-i karn-t cehdrum-t hicri
" Hoca ‘Abdulldh Ensdri iginde, yay. Vahid Destgirdi, 92-99. Yazarlik sorunu hakkinda kars. Meier,

495; ve De Bruijn, “Qalandariyydt,” 78. Aynca kars. Kalenderndme'nin 6zelliklerinin betimlenme-
si, Yazici, “Kalandariyya,” 4:473: “i¢ huzuru, bilginin énemsizigi, her tir gésteristen kagma, gegici
diinyayr ve igindeki her geyi kiigimsemeyi savunan bir diigince dizgesi.”

31 Bir Kalenderiydt liste ve ¢oziimlemesi igin balamz Helmut Ritter, “Philologika XV: Fariduddin *Attar
0l. 7. Der Divan," Oriens 12 (1959): 1-88; Ritter, index, s.v. “Palandariydt,” aynca De Bruijn,
“Qalandanyyadt,"; ve Johann Christoph Biirgel, “The Pious Rogue: A Study in the Meaning of Qa-
landar and Rend in the Poetty oflgbal,” Edebiyat 4 (1979): 43-49.

32 Emir Hiseyni haklanda baluniz Zebthullah Safa, Tarih-I Edebiyit der Irdn, 3, ii:751-63 (pek ok kay-
nakla bidikte) ; ve N. Mayil Herevi, Serhi-i hdl ve dsdr- Emir Huseyri-yt Giri -yi Herevi, muteveffa 718.
Kalendemdme'nin metni igin balaniz Sadeddin Kocatiirk, “Iran’da IslAmiyeten sonraki y\izyillarda fikir
akirnlanna toplu bir bakis ve *kalenderiye tarikan ile ilgili bir risale,” Ankara Oniversitesi Drlv e Tarth-
Cografya Fakiltesi Dergist 28 (1970): 227-29. Hem Meier hem de Herevi, Rizi Kuli Han Hidayet,
Mecma ‘u’l-fusahd, 2:15te bulunduklan bigimiyle yalmzca on dért dizeye dayamyor. Bu on dart dize-
nin hepsi tam metinde var. Kocatiids. Londra ve Tehran‘daki yazmalara dayamyor ve. Gélpunarh tara-
findan gesitli yapitlannda (6megin 700 Soruda Tirkiye'de Mezhepler ve Tarkatler Tarithi, 259) 1914
ve 2032 olarak verilen numaralann vermeden, (stanbul Ayasofya'da (simdi Silleymaniye'de) iki niis-
harun daha oldugunu sdytuyor. Paris'te besinci bir niisha var diyor Ahmed Munzevi, fhist-f nushahd-
o katti-yl Farst, 4:3049. Emir Hiiseyni'nin 54. dizede andih “Sihab-t Mille ve Din"in gok biiyiik olasi-
lkla, Hiiseyni‘nin kendi seyhi Bahdeddin Zekeriya' Multini araoli: ile baglanth oldugu Sihabeddin
Ebi'l-Hafé ‘Omer es-Sahreverdi oldugu da burada sdylenmeli. Emir Hiiseyni'nin yaast, Kalender konu-
su iistiine bagmsiz tek uzun siir oldugundan, burada baghca konulan 6zetlemek yararh olacakar: hem
bu diinyaya hem éteye ilgistzlik; ginahlanr kabul edip ibadetlerini reddetmek; gezmek; Kalenderlerin
yaradiligin gizinin koruyuculan olarak ve Tann'nin inayeti ile donandiklan igin yaradilisin “kaymag” ol-
duguna inarumak: zevk, eglence, dans ve vecd, sarap icmek, tilysiiz ogjanlara bakmak; nifak. dolanahk
ve aldammal@an beri olmak: akl bir yana atma noltasina dek agka giiven; Tann’ya giden tek yolun Ka-
lenderinkinin oldugu. Burada Osmanlt yazan Vhidi‘nin Hiiseyni'nin yaptana erigtigini ve birgok dizesi-
ni yaklasik Tiirkge gevirileri ile Mendkibina ald@in belrtmeye deger (Vahidi, 54, n. 40).
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Yazinsal Kalender'in bag 6zelligi, “gercek” dini agk ugruna toplumsal gele-
neklere kargi kasdi ve acgik saygiszhktir. Bu toplumsal anarsistlik, hardbdt (mey-
hane, kumarhane, genelev) ziyareti, sarap icmek, kumar oynamak ve dinsizlik
gibi Kalender konusu imgelerle disa vuruluyordu. Konunun bundan daha ince is-
lenmesi igin, ilgili metinlerin tam bir i¢ ¢6ziimlemesine gerek var.33 Ne olursa ol-
sun yazinsal taniklik, Kalenderi hareketi denilebilecek herhangi bir olgu géstermi-
yor. Metinlerimizde ortahkta dolasan Kalender gruplanndan agikca s6z edilmiyor;
bu asamada siirdeki Kalender, s6zciigiin davraniglan degil de kisileri imlemesi gz
oniinde tutulursa, genellikle [toplumdan) aynlmug yalniz bir bireydir.34 Ancak bu
yazinsal Kalenderi gergek karsiliklan ile iliskilendirmeyi olanakl kilan birtakim
dis kanitlar var.

Kuramsal Sufi Yazininda Kalenderler

Iran siirinde Kalender geleneginin entelektiiel kokleri karanliklarda gémiili
oldugu icin Kalenderlik davranisinin gercek anlarmurun arastinlmas: icin kuramsal
S{fi yazinina bagvurmak adet olmustur. Bu konuda en énemli bagvuru yeri, SQfi-
yeden olmayip onunla yalmzca baglantli olan 6teki gruplann yani sira Kalender-
lerin tartigildig1 ‘Avdrfiel-ma‘drifinin dokuzuncu boliimiinde Eba Hafs ‘Omer
es-Suhreverdi'nin (6. 632/1234) asagida dedikleridir:

33 Profesor]. T. P. De Bruijn erken Iran siiri Kalenderiyat haklunda kapsamli bir galisma hazrlamak-
ta (6zel konusma Mayss 1992).

34 Digby, 62 (n. 4) bu konuda sunlan sdyluyor: “Gezginci Kalender gruplaniun gelisip yaylmasina
‘Attar'in, 573/1177'den daha sonra yazilmamig Gnli siri, Mantrku’t-eqyr*daki bir 6yki taniklik
ediyor. Acem’e (Iran ve yalanlanndaki Farsca konugulan alanlar) gelen bir Arap, tlkenin garip t3-
releri kargisinda sasumus. Yolda giderken, daha énce hig gormedigi birtakim kisilere, tiragh bir Ka-
lender grubuna rastlamig. Onlara katlip sagini kaatmg ve onlarla agik¢a anlanlmayan ama biiyiik
olasilikla igretlik yasanulara katlmig, ancak kendi yurduna dénmeden 6nce onlardan kdti muame-
le gormiig, saldmya ugramig ve soyulmus. Oyki, onikinci ylizywin Ggiinct dérdiniinde gezginci
Kalender gruplannin Horasan'da bir manzara olduguna isaret eder gibi; ancak o zaman Arap Orta-
dogu'suna daha ulagmus degillerdi. O zamanlar, bu yazda tacagian oniigiincii yizy\l dykiilerinde-
kilere benzer vahsi ve kural karsih davranigla da niteleniyorlardi, kas ve yiiz killanni tirag etme
aderini edinmislerdi.”

Ferideddin Muhammed ‘Attar-i Nigdpiiri'nin Mantrku'e-tqyr {ed. Sadik Govherin, 191-92) metnin-
de Kalenderlerin baglanni, kaslanni ya da yiiz killanni kazithg ya da Arabin, onlara katnldiginda
kendi sagini kendiliginden kaadigh hakkinda bir isaret yok (3437. satirdaki ‘@r-ser, “giplak-bash”
deyimi daha gok baslik yoklugunu gosteriyora benziyor). Arabin Kalenderlerle “bilyiik olastuida...
isretlik yasannlara katldigh~ iddiasidabiro kadar temelsiz. Bu yorum igin olas tek kanit, 3435 sa-
ardaki gum sud merdiyey erkelligini yidrdi~ deyimi, ancakbunun da daha masum (6megin, seref
kaybi gibi) baska anlamlan var. Kalenderler Araba kot davramp saldirmadilar ve onu soymadilar;
ama iglerinden birine harbi kumarda para kapurd:: burd ez-i der yek nedeb [Kalender] bir oyunda
ondan kazand.” Burada benimsenen yoruma dayanak olarak bakunz Ritter, 381, burada séz ko-
nusu parcanin Almanca ézet var.
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Kalenderiye sozi, adetleri tahrip etrne ve kalplerinin dinginligi bahgesinde do-
lagarak toplumsal iliski baglarini soklip atma noktasina kadar, kalplerinin din-
ginliginin [yaratti®] esrikligin yonettigi insanlan imler. Farz olduklan kada-
nyla namaz kilip orug tutarlar ve kendilerini Seriatga izin verilen diinya zevk-
lerine birakmaktan gekinmezler; bu kadar da degil, kendilerini miibah olanin
sinirlan iginde tutmakla yetinip yasal zorunluluklann gergekliklerini arastir-
mazlar. Gene de [servet] istifleme ve birikimneyi ve daha gok edinme istegini
reddetrnekte israr ederler. Zahid, oruggu ve sofulann ibadetlerine uymaz, kalp-
lerinin Tanriyla bangikigryla yetinirler. Kendilerinde daha 6nce olan bu kalp
dinginligini armmmakta gozleri yoktur. Melamnetgi ile Kalender arasindaki ay-
am, birincinin tapinma eylemlerini saklamaya ikincisinin ise tore yikmaya ca-
balamasindadir... Kalender dig goriiniigle ilgili olmayp baskalannin kendi du-
rumu hakkinda bildikleri ya da bilmedikleri ile de ilgilenmez. Tek varkg: olan
kalbinin dinginliginden baska hig bir seye bagh degildir.3°

Stihreverdi'nin dedikleri birkag nedenle énemli. Once, el-Makrizi ve Cami3®
gibi sonraki pek ¢ok yazarca hemen hemen sozciigi sdzciigiine yinelenen bu ra-
porda -Siihreverdi yagarken- §am ve Dimyat'ta Cemaleddin Savi 6nderliginde
epeydir bigim almakta olan oldukga kurumlagmig Kalenderlik ile bir tarugikhik ¢ag-
nstiracak higbir sey yok. Ornegin Cemaleddin’in etkinlikleri tistiine bilgisi olan bir
kimsenin Kalenderler “zahid, oruggu ve sofulann ibadetlerine uymaz” séziint et-
mesi son derece olasiik digidir. Ustelik es-Siihreverdi ¢ahdr zarb [dort vurug] ve
dzel Kalender kiligindan hi¢ s6z etmiyor. Onun igin ‘Avarfii’l-ma‘arif yazmay!i
bitirdigi sirada (bu yapitin yazilisinin terminus ad quem'i [bitim noktasi)
624/1227dir) es-Stihreverd'nin $am’'da dogmakta olan Kalender hareketi iistiine
higbir sey bilmedigi belli oluyor.37

ikincisi, es-Stihreverdi’nin yasadig siire iginde Kalenderlik diye taninan belli
bir dini davranigtan séz etmenin olanakl oldugu apagik.38 Gergekten de, es-Siih-
reverdi'nin bu davranigi betimleyisi ok kuvvetli olarak {ran siirindeki Kalender
35 Siihreverdi, 66; Almanca geviri, 85 (9:23); parganin daha dnceki bir Almanca gevirisini Ritter veri-

yor, “Philologika XV." 14-16. Ingilizce geviriler gesidi ikincil galiymalarda bulunuyor (6megin, Tri-
mingham, 257).

36 Ahmed ibn el-Maknizi, e/-Mevd'z ve'l-i‘abdr bi-zikri'l-hitat ve'l-dsdr, 4:30 1; ‘Abdurrahman ibn
Ahmed-i Cami, Mgfahdeu't-uns min hazardti{-kuds, ed. Mehdi Tevhidi'Piir, 14-15. ‘Avdrifu’l-
ma ‘driften alint yapan bagka kaynaklar icin bakimz, Kgprilii 1, 298, n. 3.

37 ‘Avdnifi'l-ma'dnfin yazibs tarihi igin bakimz Gramlich'in kendi yapag Almanca geviriye yazdign
giris, 14-15. Cemaleddin'in gevresindekilere Kalender adinin bu erken agamada daha takilmamig
olmast hig kuskusuz olanakldir.

38 Meier, 512, es-Sihreverdi, Kalenderi hareketinin daha onceki bir agamasini betimliyor olmal sani-
sinda.
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konusunu hatirlatiyor. Yazinsal Kalender ile es-Siihreverdi'nin “ger¢ek" Kalen-
derlerinin kasdi tore-karsitligy, bu bakimdan 6zellikle carpicidir. Ustelik es-Siihre-
verdi'nin Kalenderlerin kalp yatigkinligiyla bilyiilenmiglikleri iizerinde durmasi,
daha anlamli olarak da Kalenderlerin dini yasa hakkinda asgari bir anlayislan ol-
dugu istiine gozlemi, bu birlesmenin olasiigini arttinyor. ‘A vdrifit’l-ma ‘arif'te
Kalenderiye iistiine olan bdliim, bu yiizden, oniigiincii yiizyil 6ncesi lran siirinde-
ki Kalender konusunun yalnz bir siir gelenegi olmayip toplum iginde gercek Ka-
lenderler tarafindan sergilenen dini bir davranisa isaret ediyor.

Uglinciisii, es-Sithreverdi'nin Stfiye ve Kalenderiye arasinda bir aynin yap-
mas! anlamli. Bu aynmin gegerliligi kuskulu. Sithreverdi’'nin savinin temeli, ne
pahasinaolursa olsun kendi i¢ huzurunu ileri siirmekten bagka bir amaci olmadi-
@1 icin, Kalenderin tam tanimiyla mistik bir arayisa katilmamghg imis gibi gorii-
niiyor. Ancak boyle bir taum ayn derecede pek ok Sufiyi, 6zellikle edilgen mec-
Zup tipleri betimlemekte kullanilabilir. Es-Siihreverdi, Kalenderlerin toplumsal ba-
kimdan miibah olanin sinirlarini agmakta tereddiit etmemesi, daha da kotiisii ya-
saya saygilannin asgari olmasi ger¢eginden rahatsizlik duymus olabilir. Onunigin
es-Sihreverdi'nin Kalenderiye ve Sifiye arasindaki ayrniminda, toplumsal kaygi
tasiyan son derece bu-diinyali Sifi pirinin Stfizm iginde agk¢a toplum karsiti bir
akim olan birincisini son derece “i¢-diinyali” toplumsal bakimdan saygn bir din-
darlik bicimi olan ikincisiyle iligkisini kesmek igin gosterdigi biraz yanl ¢abasini
gormek olanakl.

Dordiinci ve son nokta: es-Siihreverdi'nin Kalenderleri Melametiye, belki de
baslangigta S0f olmayan dini bir hareketle, birlikte tartigmasi dikkat gekici. Belli
bakimlardan Kalenderlerin Melametilerden agikga aynldign ileri siiriiyor. Melame-
ti'nin bas kaygisi, gosterisli bir dindarlik sergilemesinin benlige asin diiskiinliige
neden olup en sonunda da kendinden memnun olmaya yol agacag), dolayisiyla da
miimini Tann'dan uzaklastiracag korkusundan otiirii i¢ durumunu bagkalarindan
gizlemekt. Toplumsal ve yasal kabul edilebilirlik simirlarin bile bile gegerek kendi-
ni toplumun kinamasinin ardindan gitmek istemesi, dindarhgmn gergek dogasin
gizlemek icin gosterdigi 6zenli gabadan 6tiird idi. Ancak, Melamet’nin baskin kay-
gst kendi gevresinde bir tarunmazlhk ortiisii 6rme cabasiyla toplumla kaynagmak
oldugundan bu tiir sinir agsmanin da sinurlan vardi. Bu bakimdan Melametilerin ay-
n giyim, donarum, ayin ve adetler edinmeyi reddetmesi ¢ok anlamliydi. Gene bu-
nun gibi Meldmeti kendi yasamini kazanmaya 6zen gosterir, yalniz sadaka ve ze-
katla yasayan Safilere kiigiimseyerek bakardi. Dolayisiyla Melameti, asin durum-
larda toplumsal bakimdan Kalender kadar sapkin olabilirken dini inang ile, tek tek

inananlann uyguladig bicimiyle, amelin doga ve anlarumn éteki inananlann alg-
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lamasi ile belirlendigi bir “kiling kipi” iginde davranirdi. Ancak Kalender bu kipi
toptan astigim savhyordu. O da yalnizca kendi i¢ durumu ile ilgiliydi; gene de Me-
lamet'nin temel énciiliinii, en iyi dinleyici Tann'dan bagka bir dinleyicinin énemi-
ni kabul etmeyerek reddediyordu. Bu bakimdan Kalenderin toplumsal ve yasal su-
¢u, onun ik gabastnin Tann ile ilgili olarak kalp yatiskinhgim elde etmek ve koru-
manin, yalmzca anzi bir sonucudur. Kalenderi bu amaca varmaktan alkoydugu
siirece her ttir toplumsal iligki bir engel olarak goriiliiyor ve atihyordu.

Cemaleddin’den énce Kalenderiye ve Dervis Dindarhg1

Oniigiincii yiizyil éncesi Kalenderle Son Orta Dénem yeni zahidlik arasindaki
tarihi iligki ne idi? En agik baglant1 hi¢ kugkusuz Cemaleddin'in izleyicilerini be-
lirtmek icin Kalender adimin kullamlmasidir. Bu derviglere bu adin nasil ve tam
olarak ne zaman verilmeye baglandig bilinmiyor. Hatib-i Farisi'nin pirin menki-
bevi yasaméykiisiinii yazdigy sekizincifondérdiincii y\izyll ortalanna gelindiginde
kendilerinden kesin olarak Kalender diye séz ediyorlardi ama bu adet Cemaled-
din'in yagadig) zamana gidiyor muydu, yoksa daha sonraki bir geligme miydi bil-
mek olanaksiz. Zamam hakkindaki gergek ne olursa olsun Kalender adinin Cav-
laklar icin kullanilmas), Cemaleddin éncesi Kalenderi egilim ve sonraki Kalenderi-
ye arasinda adsal olmaktan 6te bir devamhhgin varh@m géstermesi bakimindan
onemlidir. Cemaleddin tiirii Kalenderlerin ilk kusagi, uygulamada eski Kalender
idealini kasden gergeklestirmeye kalkismamiglarsa bile, bu ideal zamanla sonraki
Kalenderiye'nin etkinligine bigim vermistir. Onbirinci/onyedinci yiizyil ortalan
Osmanli toplumu gozlemcisi Sir Paul Rycaut tarafindan betimlenen biraz bu-diin-
yah Kalenderlerin ortaya gikigin: agtklamak, bagka tiirlii gok zor olurdu:

[Kalenderler] zamanlanm yemek igmekle gegirir; bu oburlugu sir-
diirmek icin de kemerlerinin taglarini, kiipe ve bileziklerini satarlar.
Herhangi zengin bir adam ya da énemli bir kisinin evine geldikle-
rinde onlarn suyuna gider; biitiin aileye, onlar cdmert ve bedava
bir gélen vermeye ikna etmek igin hog sézler ve negeli deyisler soy-
lerler. Onlar meyhaneyicami gibi kutsal sayar ve Tanriya sefahatle
ya da onun yarattiklarim istedikleri gibi kullanmakla bagkalarinin
sertlik ve ileile yaptiklan kadar ibadet ettiklerine inanirlar.39

39 Paul Rycaut, 7he History of the Present State ¢f t he Ottoman Empre, 260.
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Islam topluluklartnin hem i¢ hem de dis gozlemcilerinin yaptigi bu tiir goz-
lemlerin ne dereceye kadar gergegi yansittigl, sorgulamaya dogal olarak agiktir.
Bu tiir simirlamalar bir yana Cemaleddin’den 6nceki Kalenderi egiliminin anargist
bireyciligini anarsist dervig gruplannin, 6zellikle agik toplumsal sapkinlik (izerine
vurgulanyla siireklilige kavusturduklan belli.

Diinya-yadsiyici dindarlik bigimlerinin Islam dininin tarihi gelisiminde derin
ve saglam kokleri vardi. Islamin ilk {i¢ yliz yilinda Mezopotamya’da, tigincii/do-
kuzuncu, dérdiincii/onuncu ve besinci/onbirinci ylizyillarda da Iran'in igi ve gev-
resinde almasik bir yasam bigimi olarak giiglii 6te-dliinya ziihdii akimlan vardi.
Boylesi egilimler eninde sonunda “ig-diinyac1” Stfizm tarafindan 6ziimsenmis ve
evcillestirilmigtir ama tamamen yok edilmemistir. Ancak mistik bir dindarlik bige-
mi olarak Stifizm kendi iginde diigiinceye dalarak diinyadan kagmaya dogru giig-
1t egilimler de igeriyordu. Sonug olarak Sifizm, siirekli anarsist bireycilik patla-
malannin kaynag idi. Bu tiir bireycilik belirtilerinin en 6nemlisi ve bizim amaci-
miza en uygunu en ¢ok lran kiiltlr gevresinde geligsmis olan Kalenderi egilimdi.
Dervis dindarlig1 bu egilimin giiglii bir canlanigi ve giicli 6te-diinyali akimlarla bi-
resimi olarak Mezopotamya ve Iran'da ilk Orta Dénemin sonuna dogru gelismis
ve yedinci/oniigiincii yiizy\in baglarinda su yiiziine gikmigtir.

Ucretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org
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Dordiincii Bolim
USTA ZAHIDLER

Yeni zithdiin ortaya ¢ikigi toplumsal olarak saplan ziihd hareketlerinin olusu-
munda 6nemli roller oynamis tek tek zahidlerin meslek yasamlarinda ¢ok agik
olarak gortiliir. Ziihd ustalarinin dmek dindarlig, her yerde zahid seyhlerin bigim
verdigi idealleri biiytik bir 6lgtide kurtarici toplumsal eyleme déniistiiren topluluk-
lann olugmasi igin bir katalist olarak hizmet goérmiistiir. Bu yiizden bu yeni ziihd
tarihi incelemesine en 6nemli dervis seyhlerinin yasamdykiilerinin betimlemele-
riyle baglamak yerinde olacaktir.

Cemaleddin Savi: Kalenderlerin Piri

Kalenderler yeni ve ayrn bir dervig grubu olarak Sam ve Dimyat'ta yedin-
ci/oniigiincii yiizyilm ortalanndan énce gikmustir. Kalenderi yolunun olusumu, pi-
ri Cemaleddin Savi'nin (kimi kaynaklarda Saveci) etkinligiyle ayni anda ve onun
cevresinde yogunlasiyordu. Ayn kimliklerini Cemaleddin ya da yakin gevresinde-
ki yandaglan tarafindan savunulan eylemlere baglanarak koruyan Kalenderlerin
ortaya gikmasinda onun kisisel megi kesin bir rol oynamigtir. Bu eylemlerin en
kendine 6zgiisii daha sonra “dort vurus” (¢ahdr zard) olarak bilinen sag, sakal,
biyik ve kas (kimileyin kirpiklerin de) tirasi, kesin olarak Cemaleddin'in kendisiy-
le baglamustir. lyi ki yasam ve kisiliginin ana cizgilerini yeniden kurma olanag:
var.

Sam’'da Kalenderi piri Muhammed-i Buhara'i'nin elli bir yasinda bir miiridi Si-
razli Hatib-i Farisi (d. 697/1297-98) 748/1347-48 yilinda Farsca dizelerle Cema-
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leddin'in yasamoykustinii yazdi.! Biiyik pirin 6liiminden yaklagik yiz y1l sonra
yazilmig menakibi, en azindan, sekizinci/onddrdiincii y\izywlda o kentteki belli bir
Kalender grubunca anlagildiga bigimiyle Cemaleddin'in iletisini yansitiyor.

Hatib-i Farisi'nin bas ilgisi, Cemaleddin'in Shfilikten Kalender yoluna gegisine
yoneliktir. Cemaleddin yapitin baslannda 6zenli bir bigimde ¢ok saygi géren ama
geng bir SOft piri olarak godsteriliyor. Yazar Cemaleddin’i Bayezid-i Bestami'nin
cagdasi ve sevgili bir dostu yapiyor, 6teki kaynaklarda soz birligi ile Cemaled-
din’in SOA piriolarak gésterilen ©Osman-i Rimi'nin gergekte onun miiridi oldugu-
nu ileri siiriiyor.2 Bayezid tarafindan Cemaleddin'in eline birakilan ¢Osman-i Ri-
mi onu Irak'ta bir hanka'da kalabalik bir yandas topluluguna, kiymetli tag kak-
mal altin bir mihraptan Xur’dn ve hadis hakkinda hutbe verir bulur. Tasavvuf
lstiine goriigleri siradanmig gibi goriiniiyor. Necmeddin Razi Daye'nin (6.
654/1256) Mirsadu’l-‘ibdd min el-mebde’ ile’l- ma‘dd''ndan malzeme kullanan
uzun bir boliimde Cemaleddin, dregin, “biiyiik alem” ve “kiiglik dlem" sdzlerinin
gergek anlamlan iizerinde biitiiniiyle 6nceden goriilebilir ve tutucu bir bicimde
duruyor.3 Cemaleddin’in kariyerinin bu evresi Ustiine yasaméykisii yazarinin
verdigi simirh bilgide, onun gorils agisinda kayitsizik kavramena 6zel bir vurgu
sezmek olanakl.

Cemaleddin, ©Osman-i Rimi onun yanina geldikten hemen sonra, seyahatin
degerleri lizerine kapsamli bir sOylev verir ve sdyledigini uygulamaya koyarak,
COsman-i Rimi de icinde olmak tizere dervislerinin kurlarun egliginde tilkeyi dolas-
maya baglar. Sam’'in Babii's-Sagir mezarkiginda (besinci $16 imami Zeynelcabi-
din‘in kizt) Zeyneb'in tiirbesinde Celaleddin ed-Derguzini'yi goriip taniyincaya dek
stiren bu geziler onu Kalender yoluna girmeyi hazirlar. Mahrem yerlerini érten bir-
kag yaprak sayllmazsa tamamen glplak olan, ottan bagka bir sey yemeyen ve bir

1 Farisi. Asa@idaki tartismada bu yapit anildi@inda sayfa ve satr géndenneleri Yazici'nin, beyit numa-
ralan da Zerrinkib'un baskilannadir: buna goére 6.5/82 Yazici'mn metnindeki 6. sayfa, 5. satir ve
2emrinkdb'undaki 82. beyittir. Metinde yapian adi verilmiyor. Yazann mahlasi olan Hatib-i Farisi,
6.5/82, 55.14/1068, 89.1/1746, ve 90.3/1768de geciyor. Pirinin adin1 5./58'de verir. 697/1297-
98 ythnda dogdugu, yapiin sonunda kitabin bitirdigi zaman elli bir yasinda oldugunu belirten soz-
den gikartilabilir, 90.3/1768.

2 Hatb-i Farisi Cemaleddin’in dogum ve 6liim tarihlerini 382/992-93 ve 463/1070-71 olarak veriyor.
Bayezid'in en geg 260/870'lerde, Cemaleddin’in sdzde dogum tarihinden yiizii agan yit sonra dogdu-
guna gore Farisi'nin tarihi dogrulukla ilgili bir yetenegi yoktu besbelli. Bayezid hakkinda bak. Hel-
mut Ritter. "Abii Yazld al-Bistami,” £/, 1:162-63; ve Gerhard Bowering, “Bestami, Bayazid”, E/R,
4:183-186.

3 Farisi, 18.4/319-25.21/468; Mirsdd'daki benzerlikler Zerrinkiib'un 121-25'te metne koydugu
notlannda belgelenmistir. Necmeddin-i R&z3 ve Hatib-i Farisi tarafindan bu ortak malzeme kullani-
minin kékenini incelemek olanaksiz dogal olarak arna sonuncunun (ya da Cemaleddin‘in kendisi-
nin) birinciden almas olasl.
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yerde sessiz ve hareketsiz duran Derguzini Cemaleddin Gizerinde derin bir etki ya-

par. tki diilnyadan da kurtulsun ve yolu tizerindeki biitiin engeller kalksin diye

Tanriya dua eder. ise Tannrun kansmasiyla bas ve bedeninin biitiin kilan dokiiliir.

Bu Cemaleddin'in duasinin kabul edildiginin ve simdi “6limiinden 6nce 61t oldu-

gunun” imidir. Bundan sonra Cemaleddin, tipki Celaleddin ed-Derguzini’'nin dis gé-

riiniisi ve kilignyla, kalender olur. Cemaleddin’in araciif ile Derguzini'nin viicu-
dunun killan da yok olur. Cemaleddin bu yasantiy: **6lmeden 6nce oliin"* (muicd
kable en temitir) hadisi ile dile getirir ve savunur: Kalender, Tannya siirekli ya-
kinlik elde etmek maksadiyla kendi istenciyle dlerek (meve-i iradf) kendini iki
diinyadan kurtaran kisidir.4 Ozellikle Kalenderiolan yalnizca beli érten yapraklar-

la dolagmak, biitiin viicut killanm yok etmek, uykusuz ve ottan bagka yiyecegi ol-

madan, konusmaksizin ve kimiltisiz mezarlarda oturmak gibi adetlerin hepsi bu

“*6lim 6ncesi”’ 6limiin dolaysiz sonuglan olarak gorilityordu.5 Kalender 6lii bir

kisi gibi gériiniir ve deyim yerindeyse, yle davranur. Dolayisiyla cenaze namazina

bilerek yapilan bir génderme olan dort tekbir getimne Kalenderi adeti, Kalender'in
ger¢ek durumunun strekli bir uyancisi olarak islev goriir: “’iki diinyaya da 6la.”

Kisacasi, Kalender toplumu toptan reddeder, kendini toplumsal yagarmun haklann-

dan da gorevlerinden de kopanr. Kazangl is, evlilik, hatta dostluk gibi her tirti

toplumsal iligkiye tekme atarak kendini tam bir yalniziikla, yalmz Tanriya verir.
Hatib-i Farisi, Cemaleddin'in kariyerinin gerisini yalniz kalmak icin verilen bir
savagim olarak betimliyor. Isin garibi, bu bakimdan Cemaleddin’e belki en ciddi
meydan okuma ¢evresinde kendi kisisel megine dayanan bir Kalender toplulu-
gunun belirmesiydi. Baglangigta Cemaleddin ve Gi¢ mdritten (Celal-i Derguzini,
Muhammed el-Belhi ve Ebi Bekr-i Isfahani ama aralannda Cemaleddin’in biiyitk-
ligini kabul etmekle birlikte €Osman-i Rami yok) olusan ana grup kisa bir siire
sonra ¢ok daha genis bir Kalender yoluna girmisler halkasinca ¢evrilmistir. Yeni
iiye bulmak i¢in ¢ahsilmamstir. Cemaleddin émegini yayma onuru, ya da yerinde
bir deyisle sugu, pirin kendinin degil yakin miiritlerinin, 6zellikle Eba Bekr-i Isfa-
hani'nindir.® Cemaleddin, baslangicta, énderlik zorunlulugunu isteksizce kabul

4 Bu hadishaldandaki kaynak igin bak bél. 2 not. 21.

5 Cemaleddin’in menakibinda bitin bu adetler iizerinde uzun uzun durulmustur. Mezarlidarda kalma
hakkinda o6zellikle 82-84/1609-1688deki deli! guften-i Seyyid der bab-1 dnki der giristdn nises-
ten{rd] mertebe ¢ist baslkh bolime bakuimz (Cemaleddin Sam’'da da Dimyat'ta da yalmz mezarlklar-
da kalir); qiplaklik hakkinda 31.5-7/567-69, 32.10-14/593-97, 42.6/796: sessizlik hakkinda
33.2/607, 41.97778, 42.6/796, 46.3/875, 80.2-3/1565-66, 80.16/1579 ve 84 (biitiin say-
fa)/1646/63; yemekten uzak durma hakkinda 33.5-6/610/11, (haftada yaklasik bir kez ot yemek
hakkinda) 36.7-15/672-80, (pismis yemegi/baskalantun yemegini red) 37.20, 41.9/778, 42.20-
21/910-11; geceleri uyaruk kalma hakkinda 41.9/778, 42.6/796: kulin 6nemi hakkinda 31.5/588,

ozellikle der hikmet ve meviize ve taksin baghkli boliim: 46.7/879'dan 47.16/907’e dek.
6 Ebd Bekr-i Isfahani’nin $ain'daki kerametleri 47.18/908-53.15/1026'da anlatfiyor.
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eder, belli bir dereceye kadar da agin yalnizcih@ini toplu yasama uydurur bile. Or-
negin miridlerinin dindar miiminlerin getirip sundugu yemekleri yemelerine izin
verir ama kendisi bagkalannin yemegine dokunmaktan kaginir. Sikinti veren agir
yin gémlek giyimini (caviak) baslatmas da insan toplumuyla artan temas kabul
etme dogrultusunda bir édiinmiis gibi gérintyor. Bununla birlikte Cemaleddin’in
iki diinyadan da uzak kalmak i¢in verdigi kesin s6z, en sonunda, yandaglanna
karst, seyhleri olarak tagidig1 sorumluluktan daha agir basar. Yetkisini en énemli
miiridine aktararak eski yalmzlk gérevine sadik kalmak i¢in $am’'dan ayniip Mi-
sir, Dimyat'a gider. Dimyat'ta bir sakal gikarma mucizesiyle ermigligini kanitlar
ve orada, kentin kadisi da icinde olmak iizere higbir miirit kabul etmeyerek alti
esenlikli yil gegirir.” Oldiigiinde ayni kentte gdmiilir.

Hatib-i Farisi'nin anlatisi, $am Kalenderlerinin Ceméaleddin'in diinya-yadsiyi-
a yalnizaihigin, bu kentteki etkinliginden kabaca ii¢ kusak sonra canh bir ideal
olarak bagirlanna bastiklann agik¢a gdsteriyor. Miirid/yagamoykiisii yazan bu
ideali yoksullugun (f@kr ) atesli bir savunmasi bigiminde yeniden yaratiyor. An-
latinin asil kendisi “Yoksullugun Erdemleri Ustiine” (der sifat-i fazilet 1 fakr )
baglikh bir boliimle baglar ve ayni konu biitiin metnin surasinda burasinda boy
gosterir. Bu baglamda verilen ana iletiler, biitiin yaratklann en iyisi ve iki diinya-
nin iyesi Hz. Muhammed'in kendisinin mutlak yoksullugu segtigi ve Cemaled-
din'in yoksulluk sahi oldugudur.8 Hatib-i Farisi kendi zamaninin Kalenderi hare-
keti listiine dzel bilgi vermiyorsa da biitiin imler, Cemaleddin’e yakistinlan bu
yoksulluk idealini dervig yoldaslarinin onaylamakla kalmayip ona saygi
duyduklanni da gdsteriyor.

Cemaleddin'in yagaminin tarihi 6ziinii Arap, tran ve Tiirk kaynaklanndaki y1-
ginla 0ykiiye dayanarak yeniden kurmak olanakl.. Cemaleddin altinci/onikinci
yuzyil sonlarina dogru, muhtemelen bugiinkii Tahran'in hemen giineybatisinda
yer alan Iran kenti Save'de dogdu. Gengligi Gistine hemen hemen higbir sey bilin-
medigi halde bir din bilgini olmak i¢in okumus olabilecegine dair birtakim belirtiler

7 Sakal gtkarma mucizesi Battita'da da agagidaki gibi yazidir, 1:61-63. Cemaleddin Dimyat'a gel-
dikten ve mezarliga yerlestikten bir zaman sonra, Cemaleddin’i sakal kesme bidatindan otiirii yer-
mek icin hi¢ vakit kaybetmeyen bn el-CAmid adl biri olan, kentin kadisi ile kisa bir gatigmasi olur.
Cemileddin, mezarlkta katira bindigine bakarak Ibn ¢Amid éliilerin yasayanlar kadar saygiya de-
ger olduklanmn herhalde bilmiyor diye kadiy: cahilin biri 8an eder. tbn €Amid sakai kesmenin daha
agyr bir sug oldugu yaruoru verir, Cemaleddin “Demek istedigin bu mu?~ deyip keskin bir ¢18ik ata-
rak kapkara bir sakal gtkanr. Ikinci bir giglikta bu sakal beyaza doner, iigiinciisiinde ise biitiiniiyle
yok olur. Bu mucizeden sonra tbn cAmid sadik bir Cemileddin yandast olur ve onun adina bir zd-
viye yaptnr, Cemal ed-Din 6liince oraya gomiiliir.

8 Der syfat-1_fazitet-r fakrn baslangig boliimd, 6.7/85-8.11°dedir. Muhammed'in yoksulluk tercihi
igin bak, 3.2-4/17-17 ve 6.12-7.11/9-105; yoksulluk sahi olarak Cemaleddin igin bak 10.18/172
ve 11.13-15/190-92.
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var. Omegin Delhi Gisti ¢evrelerinde canli tutulan sozli bir gelenege gore Cema-
leddin, higbir kitaba bagvurmadan fetva verdigi igin, “ayakl kitiiphane” diye bili-
nirdi.% Kendisi Kalender olan bilginlik iddiah bir derleyici tarafindan aktanldigin-
dan bu haberin gtivenilirligi sorguya agiktr.!0 Bunda, yine de, Memlik kaynak-
lannda Cemaleddin’in Xur'dn'in yani sira din bilimleri dersi aldig1 ve hig olmazsa
yanm yamalak bir Xur'én yorumu yazdig1 séylendigine gore bir gerceklik pay:
olabilir.!! Geng bir adamken ¢alismalanni stirdtirmek i¢in Sam'a giderek, €Os-
man-i Rum?nin kentin kuzeydogusundaki Kasiy{in daginin dibinde olan tekkesi-
ne girdi.!2 cOsman-i RGmi, hemen hemen kesin olarak, Kasiy{in'daki Rimiye
tekkesinin 684/1285'te dlen yoneticisi Serefeddin Muhammed-i Rimi’nin babasi
idi. Cagdag bir kaynaga gore siinnete siki baghihigi ile tinlil olan baba hakkinda
hemen hemen higbir sey bilmiyoruz.!3 Ogluysa, kisa 6liim yazisinda *'inanilmaz
derecede comert ve algakgoniilld, semaca da ok dugkiin™ olarak betimleniyor.! 4

Cemaleddin'in, ©Osman-i Rimi'ye baglanmasinin goésterdigi gibi, saygin Si-
fizm ile iligkisi olaganustii geng zahid Celaleddin ed-Derguzini ile kargilagmasiyla
agin zithd yoluna girmesine yol agti.! Bir aynlik ve yalnizlik 6érnegi olan Dergi-
zini, Cemaleddin‘in dindarliginda derin bir déniigiim yaratti. Bir zihd ruh haliyle
ezilen Cemaleddin yiziini ve bagini kazidi; zamanini yiizii Mekke yontinde keb-

9 Kalender, 130-32 (meclis 37). Gisti seyhi Nasireddin Gurag-1 Dihli'nin (8. 757/1356) “sozlerini"
(melfitzat) kaydeden bu yapit, 754/1235ten sonra yazilmistir; bak Digby, 96, 11. ve 12. notlar.
“Ayakl kiitiiphane” nitelemesini igeren dyki, Cemaleddin'in adi aniimaksizin daha kusa bir halde
Nasireddin'in piri Nizdmeddin Evliya'nin (6. 725/1325) konusmalarinda da goriindiigiine gore,
geleneksel Gisti bilgisinde hazur duran bir fikra olabilir; bak Emir Hasan Siczi, Fevd'idu’l-fu’dd, 3;
Ingllizce geviri: Nizém ad-Din Awliya: Morals for the Heart, gev. Bruce B. Lawrence, 84.

10 Hamid Kalender'in gocukken Kalender yoluna girdiginin 6ykiisii ve Kalenderlere baghligina verdigi
deger hakkindaki kendi sozleri igin bak, Kalender, 6; ayrica Digby, 71-72. Gisti melfizzdat yazim
isinde Hgyru’l-mecdlis'in konumu hakknda yenilerde bir tarisma qikmustr, Cacl W. Emst, Ecernal
Garden: Mysticism, History, and Politics at a South Asian Sifi Center, 68-71, burada Hamid'in
bilginligi iizerinde de duruluyor.

11 Semseddin Muhammed el-Cezeri tarihinde Cemaleddin'in kendi el yazisi ile birkag Kur'dn tefsin
ciiz'ii gordiigiini yazyor; bak Zehebl, 398 (ez-Zehebi 748/1348 ya da 752/1352-53te oldi; ez-Ze-
hebT'ye dayanarak Safedi, 293 (ez-Safedi 764/1363te 6ldi); NuCaymi, 2:210-12 (an-NuCaymi
927/1520-21'de 6ldii). Semseddin Muhammed el-Cezeri igin bak Carl Brockelmann, Geschichte der
Arabischen Litteranu, Suppl. 2:33 ve 45; kars. A. S. Bazmee Ansari, “'Al-Djazan," £/, 2:522-23.

12 Zehebl, 397; Safedi, 292; Hatib, (683/1284-85'te yazih), 51b.

13 Hatib, S1b.

14 Alna, Semseddin Ebii CAbdullih Muhammed ibn “Osmin ed-Dimegki ez-Zehebi, el-C/ber ff haber
men gaber, hazitlayan Ebd Hacir Muhammed es-Sacid ibn Bisyuni Zagldl, 33:357den. Aynca
bak. Ibn el-Kesir, ‘imadeddin ismacil ibn ©Omer (yaklas. 700-774/1300-1373), el-Biddgye ve’n-
nihdye, 13:307; NuCaymi, 2:197; tbn el-Clmad, CAbdulhayy ibn Ahmed, Sezerdtu’z-zeheb fi ah-
bdr men zeheb (1080/1670°e dek), 5:389.

15 Hatib geng 2ahidin adini Geriibed olarak veriyor. Kaynaklar arasinda yalmz Kalender, 131, Cema-
leddin'in [zahid] olmasim “demir-takanlar” diye bilinen bir grupla karsllasmasima veriyor. Bu ka-
mt demir takan Haydarilerin Cemaleddin'in Zihidlige ge¢mesinde gergekten etkileri olabilecegi ger-
cegine dikkat etmemize yanyor.
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le'ye déniik, konugmaksizin ve tek yiyecegi ot oldugu halde mezarlarda hig hare-
ketsiz oturarak gecirmeye bagladi.!® Bagka bir haber gelenegine gore Cemaled-
din'in zahidlik yoluna girigi, Xur'dn'in Yusuf éykiisiiniin bir boliimiinii (Kur'dn,
12:21-35) hatirlatircasina, iffetini korumak igin gosterdigi titiz ¢abasi sonunda
kolay olmugtur. Cemaleddin'in sakal ve kaglarini kazima adeti igin almagik bir
aciklama getiren bu gelenege gére Cemaleddin, yiiziiniin ve bigiminin gizelligin-
den dolay1 kendisine agik olan bir kadin tarafindan siirekli rahatsiz ediliyordu.
Kadin, Cemaleddin'i ayartma ¢abalannda baglangigta basarisizidiyse de, sonunda
onu kandirarak evine sokmayi becerdi. Cemaleddin’in kagacak yeri yoktu, kendi-
ni kurtarmak igin son bir ¢abayla tesadiifen yaninda olan bir usturayla sakalini ve
kaglanni kazidi. Saskina dénen ve ¢ok kizan kadin onu fena halde azarlayarak
evinden digan attirdi. Tirag olarak giinahi yenen Cemaleddin bundan sonra yiizii-
nii her zaman tirag euneyi adet edindi.!7 Igerdigi gerceklik ne olursa olsun Cema-
leddin’in tirag olma adetinin aslinin bu “inaniimasi gii¢” agiklamasi menakib ki-
taplarinin genel bir 6zelligi olarak giivenle bir yana atilabilir.!8

Cemaleddin’in kariyerinin gerisinin oykiisii kutsal yasamoykiisiinde bulunan
bilgiyle uyusuyor. Yandaslarnin artan sayisiyla yalmzhgnin yara almasi yiiziin-
den Cemaleddin gruptan aynlip hi¢ tarunmadig) bir yere gitmeye karar vermigtir.
Yetkisini en ileri miiridi Muhammed el-Belhi'ye vererek Sam'dan aynldi ve yasa-
minin son yilanm Dimyat'ta bir mezarlkta 6zenle korunan toplumsal bir yalniz-
lik icinde gegirdi; burada tiirbesi ¢evresinde sonradan bir zaviye yapilmigtir.19

Cemaleddin her seyden 6nce uzlagmaz bir zihiddi. Bu diinyay: reddinde, hem
Sam'da hem de Dimyat'ta mezarliklarda kalma diigkiinliigiiniin yani sira, bagini

16 Farisi, 30-34/546/629. Zehebi; 397; Safedi, 292; ve Nu€aymi, 2:210-12 bu dykiide Celal-i Dergii-
Zini'nin yan sira aynca “Osman Kihi el-Firisi diye birinden s6z ediyor.

17 Barrita, 1:61-63; Eb0’l-Hayr ROmi, Saltukndme, haz. Fahir lz, 363b-69a; Firigte diye taninan Mu-
hammed Kasum Hindd'$ah Esterabadi, Gidsen-i /brdkimi, genellikle 7drth-i Ririste deniyor, 2:407-8;
Kasim Gani. Bafs derdsdrve efkdr ve ahvdl-i Hfiz, 2:442-43.

18 l[gin anlamli yani, Cemaleddin'in, sonraki yandaglanndan birince yazilan mendkt®'inda bu 6ykii-
den séz edilmiyor. Oykiiniin yeri ve zamam hakkinda kaynaklarin uyusmamasi dogrulugundan
kuskulanmak icin baska bir nedendir. Ustelik ayn1 motif bagka menkibevi malzemede de var; esas
olarak ayn 6ykil, bir erken yedinci/oniigiincii y\izy\l Arap kayna@nda ve iki erken dokuzuncu/on-
besinci yiizy\l kaynaginda tirag olay: olmadan ve degisik bir sonla Sakran ibn CUbeydulldh adinda
biri hakkinda séyleniyor; bak Christopher Schurman Taylor, *'The Cult of the Saints in Late Medie-
val Egypt,”” 158-59.

19 Dimyat'ta bir Kalender zaviyesinin oldugundan Batt(ita'da s6z ediliyor, 1:61. Yukardaki tarhgmada
anulan kaynaklardan bagka, kaynaklarda Cemaleddin'e kimi bagka, daha dolayli gondermeler var.
Hamdullah Mustevfi Qazvini, The Tdrikh-i Guzidah (730/1329-30), yay. Edward G. Browne,
1:790'daki not gergekten Cemaleddin adinda baska bir seyhe degil de gergekten Cemdleddin Sa-
vi'ye isaretse oliim tarihi 4 $Sevval 651/27 Kasim 1253 olur. Aynca Muhammed ibn Bahadir ez-
Zerkesi, Zehru'l-ans_fT aktkdm ('ya da tatrim)i'l-hasts adl kitabinda esrann ‘’bulucusu’ olarak
Seyh Haydar’la birlikte Ahmed [sic] es-Saveci el-Kalenderi'yi de amiyor: bak 2. béliim 16. not.
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ve biitiin yiz killanm kazimak, yiin guval giyinmek, yasamak i¢in ¢alismay: red
gibi eylemlerle kendini toplumsal yasamin yerlegik biitiin kaliplanndan koparmak
icin gosterdigi asin 6zenden belli oldugu gibi, cok sikiydi. Aynca muhtemelen tek
[essiz] yasardi. Miirid edinmeye biisbiitiin karsi, gereksinmelerine de ilgisiz degil
ise de her tiir ilgiden kagar, tam bir yalniz yasam siirdiirmeyi yeglerdi. Dini yasa-
ya kargi tutumunun niteligini belirlemek olanakli degil. Farz olan dini térenierden
bilerek kagtiginin ya da dini yasaklan agikga ihlal ettiginin bir belirtisi yoksa da
yasami hakkinda bilinenler, seriata uymanin mesleginde 6nemli bir konu olma-
dig1 izlenimini veriyor. Kisisel 6meginin agik iletisi, diinya-yadsiyici yalnizciliktl
ve bu iletinin temsil ettigi gii¢ ve zihid bicemi dindarhign gekiciligi, Kalenderi yo-
lunun kurulmasina yol agmusgtir.

Kutbeddin Haydar: Haydarilerin Piri

Demir gerdanlik, bilezik, kugak, halhallar, kulak ve treme organlarina takil
halkalara o6zellikle diigkiin Haydari dervisi yedinci/oniigiinci yiizyldan baslaya-
rak Isldam diinyasinin birgok béigesinde tamidik bir gériinim olmustur. Bu gok
acayip dilenci dervig grubunun piri, Kutbeddin Haydar adl biriydi. Bu 6nemli kigi-
ligin tarihsel yagam sdylence ile ortilii ise de, dini megrebi mucizevi baganlarinin
oykiilerinde haia acik¢a goriiniyor.

Kutbeddin Haydar, Kuzeydogu Iran’da Horasan'in, bugtiniin Tirbe-i Hayda-
riyesi, Zave20 kentinde ve gevresinde yasamsgtir.2! Mezan bugiin hala ayn yer-
de duruyor.22 Bu kiginin uzun meslek yasam bitin altinc/onikinci ytazyih kap-
sayip Mogollarin Zave'yi yakip yiktig1 617/1220 dolaylaninda sona ermistir.23

20 ZAve kenti haklanda bak Dihhiida, “*Zave.”

21 Haydar'in ilke iilkke dolagagim yalniz MuSneddin Muhammed Zemexi-yi Isfizari, yaziyor, Ravzd-
tu’l-cenndt, fT evsdfi medine Herdt (897/1491-2'de yazlmus), yay. S. M. KAzim Imam, 229, 6teki
kaynaklar bu konuda suskan

22 ludwig Adamec, yay. Historical Gazetteer of Iran, c. 2, Meshed and Northeastern Iran, 653-55.

23 Asagrdaki kaynaklar Kutbeddin'in 6liim tarihi olarak 617 ya da 618/1220-22 wllann veriyor ve
6ldiigi saman yiiz yaginda olduBunu da sdyliiyor: el-CUkbard (6. belki, 690/1291), Kitdbu's-sevd-
nth, Rosenthal, 51-53; Kazvini, 382-83; HamdullAh Mustevh, 7Grth-i Guzide, 792-93; idem, 7%e
Geagraplical Part of the Nuzhat -al-Quitzh Composed by Hamd-Allch Mustawfi of Qazwin in 740
(1340), yay. Guy Le Strange, 151-154; Giyaseddin Humameddin Handernir, 7drih-i habibu's-st-
yer.fi ahbdn’l-beger, yay. Celaleddin Huma'l, 3:332; Kerbeld'i 1:444. Ancak Devlet'Sah ibn CAl&'
ed-Devle Bahti'Sah el-Gizl es-Semerkandi, Tadkkirat al-shu€ard’, yay. Edward G. Browne, 192,
Kutbeddin'in 597/1200-1201 yada 602/1205/6 yihnda 6ldiigiinii iddia ediyor, Fasih el-Hah diye
bilinen Fasiheddin Ahmed ibn Muhammed ise, Mucmel- Fasihi (845/1441-42), yay. Mahm0d
Farruh, 2:288, onu 613/1216-17'de éldiirtiiyor. Zive 617/1220 yithnda Mogollarca yakilm$, otu-
ranlan da kihigtan gegirilmigtir; bakinuz CAla’eddin 'Ata Melik Ciiveyni, 7ke History of the World-
Congqueror [Tarth-i Jahdn 'gushd], cev. John Andrew Boyle, 1: 14 4.
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Galiba Tiirk beylik soyundandi ve Tiirk dilli topluluklar arasinda dzellikle gekici
bulunuyordu.24 Bu yiizeysellikler disinda Kutbeddin’in yasaméykiisii hakkinda
ok az gergek kesin olarak bilinebiliyor.25 Gengliginde biiyiik olasilikla bir Stfi
evresinden gecti. Kimi kaynaklarda Zave'ye yakin Serahs kentinde etkin olan
Seyh Lokman'in ya da iinlii Tiirk Siifisi Ahmed Yesevi'nin (6.562/1166) eski 6g-
rencisi olarak gosteriliyor.26 Bu tiir baghhklarin varhigin saptamak olanaksiz.
Yalniz ge¢ kaynaklarda anilan ve Yesevi geleneginin kendisinde apagik yok olan
Ahmed Yesevi ile iligkisi, 6zellikle Kutbeddin Haydar"in diinya yadsiyan ziihdi
icin pek yerinde olmayacag Yesevi tasavvufunun seriata bagh dogasi diistiniilir-
se, kuskulu. Ancak Kutbeddin Mevdid- Cisti'nin bir miiridi, belki de Kutbeddin
icin bir dortliik yazmis olan Sah-1 Sencdn'a (6. 527/1200-1201 ya da 599/1202-
3) yakin oldugu soylentisi dolaytsiyla Kutbeddin'in gergekten birtakim Saft bag-

24 Fasih el-Hafl, Mucmel-i Fasihi, 2:288, Kutb ed-Din‘in tam adin1 Kutb ed-Din ibn Timiir ibn Eb
Bekr ibn Sultan'$ah ibn Sultin Han es-Saliifl olarak gésteriyor. Devlet'$ah, Tezkiretu's-suCard’,
192, babas! Sahver tarafindan Haydar'in Tiirkistan sultanlan soyundan oldugunu iddia ediyor.
CAli Sir Neva'i de Cami'nin Mgfahdtu’l-uns'unun Cagataycaya genisletilmis gevirisinde Kutbeddin
Haydarin bir Tirkistan haninin oglu oldugunu séylilyor; bakinz Nesqyimii‘l-mahabbe min se-
mayimi*{-fiitivve (derl. 901/1495-96), yay. Kemal Eraslan, 383-84. Kerbela'i, 1:444, Kutbeddin
Haydar'in TurklGgi hakkindald sozleri yineliyor. Isfizari, Ravzdti‘Icenndt, 216, Kadi Semseddin
Muhammed-i Zizen'in Mesebndmesinde Kutbeddin Haydar'in soyagacimin kaydini gordiiginii
soylilyor, ancak bu yapit bugiine kalmig degil; editériin notuna bakiniz, Ravzdtd'l-cenndt, 217,
n. 4. Unli kozmografyaci ve cografyaci Zekeriya' el-Kazvini'nin taniklig: ile Tirkler arasinda Kut-
beddin Haydarin 6zel bir gekicifiginin olmas: olasiig) ortaya gikmusur: Kazvini, (asagy yukan Kut-
beddin‘in 6limiinden yanum yiizyil 6nce, herhalde Zave'de) yalinayak ve kege giyinmis asin gi-
zellikte Tirk koleler gérmiis, kendisine bunlarin Haydar yandaslari oldugunu soylemigler (Kazvi-
ni, 382-83).

25 Kutbeddin Haydar hakkinda sonraki kaynaklar bilgfferini yukarda anilan daha 6ncekilerden gikan-
yor ve onlara higbir bigimde de bir ey katmiyor; 6megin, bakimiz, Ahmed Emin-i Razi, / ¢ft iklim,
yay. Cevad Fazil, 2:188; Zeyn el-CAbidin-i Sirvani, Béstdnu’s-stydha, yay. Seyyid CAbdullah
Mustevfi, 219; MaCstun €Ali $ah ibn Rahmet CAli Ni°metullahi es-Sirazi, Tard tku’l-hakd'ik, yay.
Muhammed CaCfer Mahcib, 2:642. Daha baska kaynaklar Kutbeddin Haydar1 Tebriz'de yasamug
ve 830/1426/27°de orada 6lmilg, Kutbeddin olarak da bilinen, Sultan Mir Tani adl biri ile kangtri-
yor: érmegin bakintz, Narullih ibn Seyyid Senf Hiiseyni-yi MarCasi-yi Susteri, Mecdlisi'l-mu'mi-
nin, 36 ve 267; Dihhuda, s.v. “Kutbeddin Tini" ve “Haydar Kutbeddin.” Lki Kutbeddin'i kangtran
baska kaynaklara Hiiseyn Mir CaCferi isaret etmis, “Haydari ve NiCmeti,” Ayende 9 (13625/1983):
742-45 (daha énceki Ingilizcesi: “The Haydari-Nimeti Conflicts in Iran,” /ranfan Studies 12
[1979]: 61-142). Haydar hakkinda en giivenilir anlat: Kerbela'i'ninki gibi gériniiyor. Ibn Yiisuf
Sirazi'de, Rhrist-i Kitdbhdne-i Medrese-i €Ali- Sipahsdldr, kayit 564, Medrese-i Sipahsalar Kii-
tiphanesi'nde oldugu sdylenen Divan-1 Kutbeddin, Kutbeddin Haydar Tuni'ninki olacak: bakiniz
SaCid Nefisi, Custuciiderahvdlve dsdr-1 Ferid ed-Din CAttdr-1 Nisipuiri, mim/dal-mim/he, bunun-
la birlikte Nefisi burada iki Kutbeddin'i kansanyor.

26 Kalender, 174-76, Kutbeddin Haydar" bir Seyh Lokman 6grencisi yapiyor, ancak Neva'l, Nesgn-
mi'l-mahabbe. 383-84; Kerbela'i, 1:579; ve Vildyetndme: Mandkib-i Hacr Bektds-1 Veli, yay. Ab-
diilbaki Gélpinarh onu Ahmed Yesevi'nin bir izleyicisi olarak gosteriyorlar. Yesevi hakkinda kisa
bir yazn Mehmed Fuad Kopriilii, "Ahmed Yesevi,” /sidm Anstklopedist, 1:210-15. Bu makale Kop-
ruli'niin Yesevi Gstiine daha énceki 7iirk Edebiydtinda ftk Mutasavvyflar adl incelemesinden son-
raki gordslerini igerir. Kutbeddin Haydar'in Cemaleddin Savi'nin bir 6grencisi oldugu gorisi (6rne-
gin bakiniz: Tamingham, 39; ve Digby, 82) dayanaksiz olup bir yana atimahdur.
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lantilanmin oldugu ileri siiriilityor.27 Kimileri iinlii sair Ferideddin CAttar'in babasi
Ibrahim Ishak CAttar-i Kedkeni'in bir Kutbeddin miiridi oldugunu, ¢ocukken Kut-
beddin’in duasim almis Ferideddin CAttar'in kendisinin de ilk yapitlarindan biri
Haydamdme'yi zahid pire adadigim savliyor. Unli sair gergekten Kedken'de
dogmustu ama bu iddiamin aynntilanm teyid etmek, dzellikle giiniimiize kalmig
boyle bir Haydarndme olmadigindan olanakh degil.28

Haydari pirinin dini yasamoykiisii genis firga darbeleriyle gizilebilir. Uygar ya-
sami kirda yalmz bir yagam igin bir yana biraktig1 besbelli. Zahidlige gegisinin bir
Oykiisii (754/1353'ten sonra derlenmis) Hayré (-mecdlis'te bulunuyor, Burada
derleyici Hamid Kalender Haydar hakkinda Seyh Nasireddin Mahmad Cirag-i Dih-
li'den (6. 757/1356) duydugu bir dykiiye yer verir. Haydar, daha geng bir gocuk-
ken, bir vecd halinde iken daga gikmug, bir daha da dénmemis. Yillar sonra yap-
raklardan yapilmus bir giysi iginde disi bir gazelin siitiinii sagarken bir yolcu tara-
findan goriilmiig. Yolcudan oglunun yasadigim 6grenen Haydar'in babasi onu
daglarda aramis bos yere. Umutsuzluk icinde seyh Lokman'dan yardimiistemis.
Gergekten de dagn etegine Seyh Lokman'in kendisi gelince Haydar kendiliginden
cikagelmis. Seyh ona kente gidip vaktini halki Tann yoluna ¢agirinakla gegirmesi-
ni égiitleyince Haydar kendisinin artik kin birakmasinin olanakl olmadigini séy-

27 Handemir, Tdrih-i habibu'’s-styer, 2:332. Séz konusu rubd i asagdaki gibi: “rindi didem niseste
ber husk-i zemin/ne kufr u ne islam u ne diinya u ne din/ne hakk ne hakikat ne tarikat ne ya-
kirvender da cehan ki ra buved zehre-i In." Bu aym1 ubaCi Kerbela'i'de, bir iki degisiklikle Fahred-
din er-Razi'ye (0. 606/1209) 1:444 yakigtrihyor; onu Baba Ferec igin yazmigmig (Ferec igin baki-
niz Dihhuda, s.v. “Baba Ferec”). Ayni sayfada el-Kurra ‘i, dortliigiin Hayyam’a (6. 526/1131) ya-
kigonlan kimi derlemelerde goriindiigiine dikkat gekiyor; dmegin bakiniz: Hayyam diye iinlii €5-
mer ibn Ibrahim Nisapiri, Terdnehd-yr Hayydm, yay. Sadik Hidayet, 102, not. 104. Bu miinase-
betle Sah-1 Sencan'in Kutbeddin Haydar'a yukardaki dordiigii yakighrmasin: gercek bir olanak kila-
cak kadar ona hem zaman hem de mekan bakimindan yakin oldugu dikkate degerdir. Sah-1 Sen-
can hakkinda bakimiz: Dihhuda, s.v., “Sh-1Sencan,” ve orada gosterilen kaynak listesi. Haydar-1
Z3ive ve Sah-1 Sencan'in ikisinin de Seyh Lokman'in miiritleri oldugunu sdyleyen Kalender. 174-
76, bu listeye eklenmelidir.

28 Devlet'Sah, Tezkireti’s-sucdrd', 192. CAttar'in hig Haydarndme yazip yazmadig: bilinmiyor.
“Dass CAttar ein Haidamamma verfasst hat, steht durch sein selbsterzeugnis im Lésdn al-gaib
fest,” (CAttarn bir Haydamame yazdigh Lésdniil-gayb'deki kendi sehadetinden anlagihyor) diye
yaziyor Ritter, 139, gene de daha sonraki makalesinde “CAttr,” £7, I: 754, Lisdni'l-gqyb CAt-
tar'a yakigtinlan ama kesinlikle onun yazmadig bir grup uydurma yapitin igine sokuyor. Benedict
Reinert, “CArtar, Ferid-al-Din" £/R, 3:25, Haydamame'ye dokunmaksizin bu son yargiya kaulyor.
Nefisi, Custucu, 97 ve 110, not. 16, yalruzca CAntar'a bir Hgydarndme yakigtiran en eski kaynagin
Devlet'Sah'in Tezkreti’s-sufard'sinin oldugunu, Katib Gelebi'nin de (bakiniz Katib Celebi diye iin-
lii Mustafa ibn €Abdullah, Kegfez-zuniin, yay. Serefettin Yaltkaya ve Kilisli Rifat Bilge, 1:694, bu-
rada yazann ad: gosterilmemis) bir ¥aydarmdme'den soz ettigini ve boyle bir Yaydarmdme'nin or-
taya gikmadigini sdylityor. Bedi€ az-Zaman Furiizanfer, Serhi-i ahvdl ve tahlil-i @sdr-t1 Seyh Feri-
deddin Muhammed ‘Actdr-t Nigdpiri, 31 ve 76, Devlet'Sah'in CAttar hakkindaki kaydim genel
olarakgiivenilmez buluyor ve CAttar'in bir #gydarndme yazma olasiligim yok sayiyor. Yalmz Ne-
fist'ye dayanan Safa'min, Tdrik-i Edebiydt der irdn, 1:861-62, konu hakkinda séyleyecek yeni bir
seyi yok. Karg. Munzevi, Rthrist-i nashahd-yr hatti-yr Fdrsi, 4:2777, n. 29315.
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lemig, fakat ana ve babasini gelip dagn ete@ine yerlesirlerse her giin gérmeye razi
olmus. Haydar'in anne babasinin yerlestigi yer sonradan Zave kdyi olmug.29

Demek Kutbeddin Haydar'in doga ile kaynasmasi, son derece tamdi. Gorii-
niigte goévdesini értmek icin yalniz yaprak kullaniyor, yemek igmek iginse yalniz
dogaya dayamyordu. Bu yiizden onun adinin kenevir yapraklannin esritici etkisi-
ni bulmakla iligkilendirildigini gormek tuhaf degil. 30 Kutbeddin’in Ginii ve bagka-
lan Gzerine etkisi, insan kiiltiiriinden uzlasmaz gekilisi ve esran bulmasindan bile
¢ok hayvansi n¢fsini denetime almak igin gosterdigi carpici ¢abalanna dayaniyor-
du. Sonraki kugaklann en ¢ok tizerinde durduklan mucizevi gosterileri, kisin buz-
lu suya, yazin da atege girmesi idi.3! Demir halka ve bilezikler yapmak igin erimig
demiri “mummusg gibi" ellemesiyle de ¢ok tnliiydi.32 Bu mucize éykiileri, Hay-
darilerin iyi bilinen, biiyiik olasilikla da Kutbeddin'in kendi 6meginden tiiremis,
ireme organlanna demir halka takma adetiyle birlikte ele alindiginda, bize Kut-
beddin'in agin ziihdciliigiiniin nemli bir béliimiine cinselligini evcillestirmek igin
gosterdigi ¢abasinin neden oldugunu digiandiirir. Agir demir donanimla ¢ok
acikga sergilenen 6zel olarak cinsi iliskiden kaginmak ve genel olarak sert 6zveri,
Kutbeddin Haydar'in miiritlerine burakti$y 6zel mirash.

Otman Baba: Rim Abdallarinin Piri

Kalender ve Haydarilerin kurucu babalan Cemaleddin Savi ve Kutbeddin
Haydar'dan farkli olarak Otman Baba Rim Abdallanmin kurucusu sayilamaz. Bu
grubun yedinci/oniigiinci yiizyila kadar giden inigli ¢ikigh bir tarihi vardir. Bu-
nunla birlikte ROm Abdallanimin 6zel inang ve toreleri olan ayn bir dervis toplulu-
gu olarak ortaya ¢ikmalan ancak dokuzuncu/onbesinci yiizyilin ikinci yarisin-
dadir. Bu dénemin Abdal draminda Otman Baba kuskusuz bag oyuncuydu.

29 Kalender, 176.

30 El-CUkbari. Kitdbu's-sevdnih, Rosenthal'da dendigi bigimiyle, 51-53. Burada, el-CUkbari'nin
65871260 yilinda Tuster'te rastladi®) Seyh CaCfer ibn Muhammed es-Sirazi diye birinin dediklerine
dayanilarak esrarin esritici olarak kullaniminin ilk kez, Nisapiir ve Zave arasinda bir dagda olan
Ytttk bir zd viyede bir miinzevi yasam gliderken Seyh Haydarca “bulunmus” oldugu yazih. Esra-
rin bulunusunun bu dykisi dzet olarak, bulusun 550/1155-56 yih dolaylarinda oldugu ek bilgi-
siyle bilece Muhammed ibn Bahadur el-Zerkesi'nin Zehru (-Caris /T ahbdm (ya da tahrim)i'l-hasis
adli kitabinda yinelenmektedir.

31 Kazvini, 382.

32 Siczl, Fevd'idu’l fu'dd, 12; \ngilizcesi: Morals_for the Heart, 101-2, bir de 360. Farsca baskida
“Haydar-1 Zave" yerine “Haydarzade” bulunuyor. Ayni okuma Hamdullah Mustevfi'nin, 7arth-i
Guzide; ve Handewir'in, Tdrih-¢ habibi's-siyer, 3:332, kitaplaninda da var, Kalender, 176 editorii
ise “Haydar-1 Zaviye” okunusunu yeglemis. Burada bun!ann hepsi “Haydar-1 Zave" olarak dizel-
tilmistir. Kars. Digby, 105, n. 76.
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Otman Baba, genellikle Kiigiik Abdal adli bir miiridinin piri 6ldiikten beg yil
sonra, 888/1483'te yazdig, kutsal yagamoykds ile biliniyor.33 Bu yapita gore
Otman Baba'nin gergek adi Hiisam $ah idi. Yakin miiritlerinin bile onun gergek
kokenini bilmemelerine kargin Anadolu'ya muhtemelen Horasan'dan Timur'un
(771-807/1370-1405) bu yanmadaya seferi sirasinda ya da hemen sonrasinda
gelmistir. Cahar zarb tiragli tam bir zahid ve esrik olup birkag yiiz dervig egliginde
¢ogunlukla Kuzeybati Anadolu'nun dag ve yiiksek yaylalan ile Balkanlar'da do-
larurd1. Olim tarihi 883/1478-79 olarak gosteriliyor; 780/1378-79'da dogdugu
soylendigine gore 100 yagina dek yasamig olmali.>%

Otman Baba'min dini gériisleri son derece ilgi ¢ekiciydi. Kanitlanmig bir Saft
gelenegine uyarak veliligin (veldyet) ayni anda peygamberligin (néibivet) i¢ bo-
yutu ve kefili olduguna inanirdi.>5 Otman Baba’nin dile getirdigi bigimiyle velilik
peygamberligin “gobani” idi. Velilik, peygamberligin gegerliligini ebedilestirme ve
teyid etme gorevi yapt igin inkar, kiifrilanina denkti.3¢ Otman Baba bu gorilg-
leri, muhtemelen, Xur'én'daki inlii ilk anlagma ayetinin (7:172) &zel bir yoru-
muna dayandiriyordu. Tann Adem'in belinden gelecegin insanhigini gikarip onlara
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye sormusg. Olumlu yanit verenler Otman Ba-
ba'nin iddiasinca inangh ve gergek birleyiciler; olumsuz yanit verenler kafir; tann
ile iligkileri bakimindan gok giivenli olduklarindan anlagmaya gereksinimleri ol-
madigindan, hi¢ yarut vermeyenler ise veli idiler.37

Hz. Muhammed'in kisiligiyle peygamberlik dongiisii sona erdikten sonra da-
madi ve amcaoglu Ali bin Ebi Talib tarafindan velilik déngiisii baglatlmgtir. Veli-
33 Iki yazma Veldyetndme-i Otman Baba var: (1) Abdal; (2) Adnan Otiiken {1 Halk Kitiphanesi

yazmas! (Ankara), no. 494 (tarhi 1316/1899), mistensih Hasan Tebrizi), Igeriginin 6zeti igin

bakiniz: Hasan Fehmi, “Otman Baba ve velayetnamesi,” 7¢r& Yurdu 5 (1927): 239-44 (Fehmi,
yanlis olarak 1073/1663 tarihi verdigi 1. yazmay: kullaniyor); ve Ahmet Yasar Ocak, Bektdsi

Mendkibnimelerinde Isldm Oncesi Inang Motiflert, 16-17 (Ocak 2. yazmay! kullaniyor). Yaput-

tan bir segme (1. yazma, yaprak.10b-15a) Fahir 1z’'de, Eski 7trk Edebiyatinda Nesir: XIV. Yiiz-

nldan Xtx. Yz Ortasina Kadar Yarmalardan Segilmis Metinler, 330-36. Yazilis tarihi Abdal,
yaprak 129a’da.

34 Otman Baba'nin adi Abda), yapr. 21b’de, Anadolu’ya gelisi ve ilk etkintikleri yapr. 9b- 11b’'de tarti-
sthyor; 6lim tanhi Yemini’de de yazli, 83. Aynca bakunz (1. yazmaya dayanan) Ocak, 99-102.

35 SQfilere gore velilik ve peygamberlik arasindaki iligkiler hakkinda bakentz: Hermann Landolt, “Wa-
layah," 7he Engyclopedia of Religion iginde, 15:316-23, ozellikle 321-22; ve Bernd Radtke, “The
Concept of Wildya in Early Sufism.” Classical Persian Sufism: From lts Orjgins to Rumi, iginde,
yay. Leonard Lewisohn, 483-96; aynca Chodkiewics, Le sceau sain¢s.

36 Abdal, yapr. S5b-6b.

37 aym eser, yapr. 32b. Yusuf Ali'nin gevirisi 7he Meaning of the Glortous Qur’én’dan (Londra: Na-
dim and Company, 1975) ufak tefek degisikliklerle alinan Kur'd@n’in ilgili bolimi 227-28 soyle:
“Rabbin Adem gocuklar soyundan Gikardiga délleri kendilerine “Ben sizin Rabbiniz degil miyim"
diye tanuklik ettirdiginde “Evet tani@)z" dediler. Buayetin yaratc: yorumu ilk evrelerinden baslaya-
rak Siff distincesinin bir 6zelligi olagelmistir: bakiuz: Gerhard Bowering, Mystical Vision of Exis-

tence in Classical Islam: The Qurdnic Hemeneutics of the SufiSahl At-Tustari (d. 283/896),
153-157.
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lik kurumu bundan sonra bir veliler ag ile korunmustur. Otman Baba velileri do-
galanndaki bagat dgelerin ates ve hava ya da toprak ve su olmalanna gére “deli”
(divine ) ve “yasal" (mesri ) olarak iki genis sinifa ayinyordu. {ki tir de makbul
ise de “deli” veliler seri‘at ile bagh olanlara agikga Gstiindil. Birincilerin yani tan-
nsal olarak gekilmis (mecziib) velilerin asinhiklan onlara yasal olarak mubahti. 38

Otman Baba gergek velilerin insanlardan gizli kaldiginda da israr eder, bu go-
riigiin kamti olarak da Kur'dn-disi iinlii “Benim dostlanm Benim ¢adirlanm [ya
da Benim ciibbem] altindadir” kutsal soziinii soylerdi.3% Bu yiizden miiritlerin
egitim ve irsadi iizerine tekelci hak iddia eden Sifi seyhlerini gok agir olarak ye-
rerdi. Sifi seyhlerine taktig adla “tekkeciler*in gizli planit diinya mali biriktirmek-
ten daha ote birsey degildi. Kendisi mal miilk edinmeye biitiiniiyle karsiydi ve her
tiir artnagam, 6zellikle boka benzettigi paray: reddederdi. Saltik yoksulluk, dini
kurtulusa gotiiren tek toplumsal durumdu. 40

Otman Baba'mn kendi dini plan: iki yanl imis gibi goriiniyor. Velilik etkinligi-
nin gogu, bir yandan “tekkeciler"in agik ve koklii elestirisine yonelikti. Genel olarak
zamanun ya da gegmisin, Sultan Siicac ile Hac1 Bektas disinda, higbir velisini say-
mazdi.4! Otman Baba'min Bektasilere ozellikle kot davranmas, bu yiizden biraz
giliing, Otman Baba velayetnamesinin birgok uzun bolimleri Mii'min Dervig adh
biri ile seyhi Bayezid Baba'nin acimasiz yergisine aynlrug; bunlann ikisi de “tekke
velileri” olup muhtemelen Bektasi idiler ya da hi¢ olmazsa Haci Bektas'a gok biiyiik
sayg gosterirlerdi. Daha 6zel olarak Otman Baba bir kezinde {stanbul'da Bektasi ba-
basi Mahmiid Celebi'yi dylesine korkutmustu ki adi amilan kisi ondan kurtulmak
icin yakinlardaki bir Edhemi tekkesine siginmak zorunda kalmigtir. 42

Otman Baba 6te yandan kendi meslek yasaminda Tann'nin her seyde, ézel-
likle de her insanda gériiniir olduguna inandig bir varlik birligi 6gretisini uygula-
maya koymustur. Bu goriise uygun olarak Muhammed, clsa ve Miisa'yla (kimile-
yin Adem’le de) ya da Tann'mn kendisiyle bile dzdes oldugunu iddia ederdi. Ay-
ni diisiinceyle kullaniimis hamam suyu iger ve biitiin seyler aym derecede Tann
yansittigina gore pis higbir nesnenin olmadigini sdylerdi.43 Kendi velilik iddias:-

38 Abda), yapr. 81 ve 50b.

39 Aynieser, yapr. 6b. bu, evifydi tahte kibdbi (kd@bdi) ld yaCrifihum gayri, kutlu hadisi hakkinda
baktniz: Furizanfer, Ekddis-i Mesnevi, 52, no. 131; ve Niir al-Din Abd al-Rahman-i Isferayini,
Kashifu'l-esrdr, yay. Hermann Landolt, 104, n. 144.

40 Abdal, yapr. 6b, 23a-b (“tekkeciler hakkinda®), 20a, 21b, 54b, 57b (hediyelerin reddi hakkinda).

41 Sultan §iica® ve Haci Bektas hakkinda kaynaklar igin bakimz: sirasiyla, 5. Béliim, 62. not ve 6.
Boliim 7 1. not.

42 Haa Bektag ve Sultan $iicaC Abdal, yapr. 7b'de anihiyorlar. Bayezid Baba ve Mii'min Dervis hak-
kinda bakimiz: yapr. 112b-113a.

43 Aymi eser, yapr. 11b ve 32b.
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nin temelini, galiba bu ickinci goriis olugturuyordu, ancak kendisini gizli veliler-
den biri ya da gergekten evrenin “Kutbu” sayip saymadig belli degil.

Otman Baba Osmanh sultam 1I. Mehmed (855-86/1451-81) ile 6zel bir iligki
kurmustur. IL Mehmed'in daha sehzade iken tahta gikacagni bilmis, daha sonra
da sultani Belgrad'i almak igin yapacag) basarisiz sefer hakkinda uyarmigtir. Sul-
tanla iliskilerindeki amaci kendi iistiinliigiinii gdstermekti ve gene de yasamdy-
kilsiiniin yazan Kiigitk Abdal'a gore 1. Mehmed “gercek” sultamin Otman Baba
oldugunu kabul ediyordu.44

Otman Baba'nin ziihdiiniin en énde gelen dzelligi toplumsal eylemciligi idi.
Kendisini mezarhklara kapatarak dinleyicisi olarak Miisliiman bireylerin dini vic-
danlann hedefleyen Cemaleddin Savi'nin tersine ve vahsi dogada yok olarak in-
san dinleyicilerden biitiin biitiin kagmaya kallugan Kutbeddin Haydar'a daha gok
ters olarak Otman Baba, karsithkgl giindemini kurumlara, dncelikle Sifi igsletmele-
re, ama politik ve Siifi-olmayan dini seckinlerinkine de yoneltiyordu.

44 Aynuieser, yapr. 10b ve 19b-21b.
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Fahreddin Iraki ve Kalenderler Hindistan yolunda.
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Besinci Boliim

DERVIS GRUPLARININ ACILIP SERPILMELERI
1200-1500

Ziihd ustalannin dmek dindarliklar, pirlerin zahidce ideallerini dince anlamli
toplumsal eylem ilkelerine dénistiiren toplumsal bakimdan sapkin dervig gruplan-
nin etkinlikleriyle siireklilik kazanmig ve islam diinyasinda bagtan basa yayilmis-
tir. Kalender, Haydari ve RGm Abdallan Cemaleddin Savi, Kutbeddin Haydar ve
Otman Baba’'nin yasamlanyla geligmis ya da en glizel temsil edilmis 6zel dindarlik
bigemlerini korumak ve yinelemeye calisiyordu. Bu zithd hareketleri tarihinin ince-
lenmesi gugliiklerle dolu. Buna sagmanun geregi yok. Bir yandan, bu-diinya bilimi-
nin reddi giindemlerinin mantki bir pargasi oldugundan, yasam bigemlerini dervis-
lerin kendilerinin yaziyla “belgeleme” olasilig1 yoktu. Bu onlarn sapkin zahidlik
hakkinda, dzellikle zahid pirlerin menakibleri tiirinde yazili kanitlar iiretmekten
alikoymarmgtir. Bu anlatlar, herhalde, dervig topluluklarinda i tiiketime yonelikti
ve genis bir gevreye yaylmiyordu. Ote yandan dervislerin agik bir toplumsal sap-
tanhkla toplumu yok saydiklar gergegi, dogal olarak yalnizca sapkin ziihd iletisini
yanli temsil etmek igin nedenleri olan aleyhtadannin dikkatini gekmelerini sagli-
yordu. Kiiltiirel segkinlerin geri kalan, dervigleri, eylemleri gegici olarak tarihgi, bi-
yograf, din reformculan ve edebiyatgilarin bilimsel ve edebi giindemlerinin alanina
kenardan girmedikge bilmezden geliyordu. Dolayisiyla yagamdykiisii yazinina
énemli zithd kigiliklerinin ancak kisa dykiileri ahmur ve dervig topluluklan tarih ki-
taplan ile oylumlu edebi derlemelerde ancak tstiinkdri anilirken, Muhammed el-
Hatib ve Vahidi tiiriinden gdniilli sapkin zahidlik yergicileri konuhakkinda daha
uzun ve ba@msiz ¢aligmalar yaprustir. Sapkin derviglerin kendilerinin i¢ anlatila-
nyla birlestirildiginde biitin bu malzeme, pargali ve yanl da olsa, Son Orta Ddnem
sapkin zdhidlik hareketlerinin ana gizgilerini yeniden kurmamiza olanak saghyor.
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Arap Ortadogu’su

Suriye'nin en énemli kenti Sam, yeni zahidligin Islam diinyasindaki ilk mer-
kezi idi. Cemaleddin Savi Dimyat'a gitmek icin kentten ayrildiktan sonra geng
Kalender toplulugunun énderligini, 6nce Celaleddin ed-Derguzini sonra da Mu-
hammed el-Belhi olmak iizere, pirin en 6nde gelen iki miiridi iistlenmigtir. El-
Melik el-Kamil 635/1238'de $am'1 ele gegirip hiikiimdar olunca grubu kentten
sirdii. Bu Kalenderler igin kisa 6miirlii bir siirgiindii besbelli. EI-Melik ez-Zahir
(hi1.658-76/1260-77) hiikiimdarhg: siiresince $am Kalenderlerinin 6nderi olan
Muhammed el-Belhi'ye saygi gosterdigine gore kisa bir siire sonra kente don-
miig olmalilar. Muhammed el-Belhi Kalenderlere agir cavlak giyme kosulu getir-
mig ve galiba ez-Zahir yonetimi sirasinda, dervigleri icin kamu hazinesi kaynak-
lanyla bir tekke yaptirmigtir. Ez-Zahir, bir $am ziyaretinde sultan! tekkelerinde
agirlayan Kalenderlere bin giimiis dirhem ve birkag hali hediye etmistir. EI-Bel-
hi'nin ez-Zahir'in Misir'a gagirmasini geri ¢evirmesine karsin ez-Zahir Kalen-
derler i¢in yillik otuz guval bugday ve giinde on dirhem harglik bagisi ayarla-
mugtir. !

Belhi'nin zamaninda Kalenderler Sam’daki tek sapkin dervis grubu degildi.
Kente 655/1257'de Haydariler geldi. Onii agik rahat clippeler (feraciye) ve yiik-
sek borkler (tartdr) giyerlerdi; sakallarini keser, biyiklarini ise birakirlardi. Bu
adet, soylendigine gore, ismaCililerin elinde tutsakken kendisini ele gegirenlerce
sakal tiras edilen seyhleri Haydar'in 6rneginden geliyormus. cAvniye mahalle-
sinde onlar igin bir tekke yapilmigti.2

Haydarilerin Sam’a geldigi ayni on yil iginde, Haleb’in kuzeydogusu Har-
ran'da bir grup Kalender gériildii. Bunlar 658/1259-60 yilinda tinli bilgin Nasi-
reddin’in (6. 672/1274) eslik ettigi Mogol hiikiimdari Hilldagu'nun huzuruna ¢ik-
tilar. Hiilagu bu adamlarin kim oldugunu égrenmek istiyordu. Nasireddin'in
“[Bunlar] bu diinyanin artikhklandir” kisa ve acik yamti, Kalenderlerin Hiila-
gu'nun buyruguyla idam edilmeleri igin yetmisti.>

—

Zehebi, 398: ayni yazar, e/L/ber f haber men gaber, yay. Selaheddin Muneccid, 5:141; Safedi, 293.
2 ibnel-Kesin. el-8iddye ve'n-nihgye, 13:196; NuCaymi, 2:212. Vildyetname, 9-11'de, Kutbeddin Hay-
dar'in yagamunda bir utsaklik déneminden de séz ediliyor. Bu yapita gére Kutbeddin “Bedehsan kafir-
feri” sanildigina gére IsmaCililer, tacafindan tutsak edilmis ve HaciBektag tarafindan kurtanimigti.
3 1bn el-Furi CAbdurrezzak ibn Ahmed, el-Havddisu'l<dmi“a (Bagdat, 1351/1932), 342, ahntlayan
Michel M. Mazzaoui, Ongins of the Safavids: SiCism, Sifism and the Gulat. 43, n. 3; aynca Meier,
500. Aynt 6ykunin biraz degisigi igin Ubeyd-i Zakani, Hecviydr ve hezliyat, 39; aynca bakiniz Ed-
ward Granville Browne, 4 Literary History of Persia, 3:251: ve George Morrison, Julian Baldick, ve
Shafi¢i Kadkani, Aistory of Persian Literature from the Beginning of the Islamic Period to the Pre-
sert Day, 66.
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Daha once Kahire'de Kalenderiler icin bir tekke kuran Hasan el-Cevalaki el-
Kalenderi, Sultan Kitbuga (694-96/1295-97) ile $am’a gitti. Kitbuga orada Mizze
dagindaki Kalenderleri ziyaret etti, Hasan ise Kitbuga'dan aldig bin altin (dindr)
sayesinde el-Harin tekkesinde ¢ok biiyiik bir dervis toplantisi (vake) diizenledi.4
Hasan Misir'a geri gitmedi, Sam'da kalip 722/1322'de orada 6ldii.5 Hatib-i Farisi
zamaninda $am'da Muhammed Buhéara'i'nin onderlik ettigi hala oldukga biiyiik
bir Kalender grubu vardi. Kalenderlerin 6zgiin tekkesi ¢alismay: stirdiiriiyordu ve
onaltinc yuizyil baslarinda hala vardi.6

Kalenderler, Sdm'da ortaya ¢ikmalarinin hemen ardindan Arap Yakindo-
gu'sunun oteki kentlerine yayilmiglardir. Misir'in Dimyat kentinde ibn Batti-
ta'min kenti ziyaret ettigi 725/1325 yilinda es-Seyh Feth et-Tekriri adh birinin
yonettigi Cemaleddin tekkesinde bir Kalender grubu vardi.” Misir'da bir 6teki Ka-
lender tekkesi Kahire’deydi. Bu tekkenin kurucusu Hasan el-Cevalaki idi. Hasan
Kalender yollarini iranh seyhlerden [fickard i'l-<acem) 6grenmis, Kahire'ye de
Kitbuga'nin saltanati sirasinda ya da hemen oncesinde yerlesmisti. Cok gegmeden
bir sohret olmus, zenginlesmis, “tiirbe ve mezarliklar” yoniinde Bab el-Mansiir
disinda bir zdviye kurmugtur. Bu tekke, bir pirin yonetiminde her zaman biiyiik
sayida Kalenderin oldugu Kahire'deki Kalenderler igin bir merkez olmustur. Yak-
lagik yarim yiizyil sonra 761/1359-60'ta el-Melik en-Nasir el-Hasan Kalenderle-
rin iranl ve Mecasiler (el-meciis ve'l-a ‘dcim) gibi tiras olmalanni ve giyinmeleri-
ni yasakladigi bir buyruk g¢ikardi. Buyruk Kalenderlerin Kahire'deki seyhlerinin
kendisine teslim edilmisti, ancak sultan pirin duasini istemeyi de unutmarmgt1.8

Kudiis'te Mamila mezarhiginin ortasinda Deyr el-Ahmer diye bilinen eski bir
kiliseyi, sekizinci/ondérdiincii ytizyil sonuna dogru Seyh ibrahim el-Kalenderi ad-
I biri bir Kalenderi tekkesine ¢evirdi. ibrahim, Tonsuk binti cAbdullah el-Muzaffe-
riye adh bir kadinin sevgisini kazanmig, kadin tekkenin bitigigine 794/1391-
92'de onun igin bir kubbe yaptirtmigti. Tekkede bir grup Kalender kahyordu. Tek-
ke 893/1487-88'de ¢oktii, onuncu/onaltinci yiizyil baglarinda hala yikinti halin-
deydi.®
El-Hariri hakkinda asagida 17. nota bakiniz.

Ibn el-Kesir, ef-Biddye, 1. 544; el-Makiizi, ef-Mevd€iz, 4:301-2.
NuCeymj, 2:209-10. $am'daki Kalender v e Haydariler igin aynca bakuuz: Pouzet, 228-29.
Battata, 1:61. Tekrur 6zellikle buglnin Moritanya ve Mali'sine verilen add, ancak daha genel ola-

rak Nil'den Atlantik'e uzanan Sahra bolgesini anlatmak igin kullanirdy; bakimz Chouki El-Hamel,
“Fath ash-Shakir: Hommes des tetters, disciples el enseignement dans le Takrar du XVI® au début

du XIX® siecle,” 74-75.

8 Al-Makrizi. el-Mevd€iz, 4:301-2.

9 Mucireddin el-CUleymi el-Hanbeli, e/-Unsu’i<celil bi-tarthi’l-kuds ve'l-halil, 2: 413-14. Aynca baki-
mz: Huda Lutfl, AlQuds al-Mamlikyya: A History of Mamlik Jerusalern Based on the Haram Do-

cuments, 115 (2awyat al-Shaykh Ibrahim).

N e
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Yedinci/onugiincii yiizyihn ilk yansinda Kalenderlerin Mezopotamya'da 6ne
ciktiklarini gosteren bagka tiir bir kanit, sakal kesme “girkin yenilik"ini (bid<at)
onlara yukieyen ve okuyucularina bu derviglerin orug tutmadiklanni, namaz da
kilmadiklarim séyleyen ¢Abdurrahman el-Cevberi tarafindan getiriliyor.!0 El-Cev-
beri Haydariler hakkinda da bilgi veriyor. Bu dervisler sakallarini kaziyor ve de-
mir halkalar takmak igin cinsel organlarini deliyorlardi. Kizgin demir tutmaya ali-
siklardi. El-Cevberi'ye gore sadece sahtekar idiler ve higbiri esrar igmeden tek bir
gun yasayamazdi.!! Kalenderleri kinamaya kati ahlakgi ibn Teymiye de firsat
bulmusgtur. Oniari sakallarini kaziyan, orug ve namazi seren, Kur’dn'in yasaklari-
ni delen kafirler olarak yererdi. Ibn Teymiye'ye gore bunlar Farsga konugan bag
“Kalender"lerine Hz. Muhammed'in birkag tizim verdigine inanirlardi.! 2 Bundan
baska Bagdath Takiyeddin ibn el-Magribi (6. 684/1285-86) Yusa bir Kalender sii-
i yazmistir.!3 Bu siirdeki Kalender imgesi, hileli yollarla bir yasam kazanan ah-
laksiz bir zevk digkini imgesidir. Bast kazilidir ve diipediiz ¢iplak degilse ya ke-
ceden bir ciippe ya da koyun yiniinden bir gomlek (delk/delek) giyiyordur. Esrar
suyu (beng) icer, saraba da pahali diye el sirmez. Farsga dilenir.!4 Ayrica Kut-
beddin Haydar'in bir miridinin Bagdat'ta Ebd Hafs cOmer es-Siihreverdi'nin (0.
632/1234) hankahin ziyaret ettigi sdylenir.!S Arap ilkelerindeki tnlerinin apa-
¢tk bir imi olarak Kalenderler baglan kaazli, ii¢ tek gozli dervis biciminde Binbir
Gece Masallan’'nda da boy gosteriyor.16

10 Cevberi, yapr. 18a, satr. 4-6. Cevberi haldunda bakinuz Brockelmann, Geschichte der Arabischen Lit-
teratur, 1: 655 (497) ve Ek 1: 910. Yaptin igeriginin betimlemesi i¢in Qifford Edmund Bosworth,
The Mediaeval Islamic Underworld: The Barit Sdsdn in Arabic Society and Literature, 1: 106-18.
El-Cevberi'nin kendi adint “Abdurratvndn olarak verirken Brockelmann'a uyuyorum; Sileymaniye
yazmasinda “Abdurrahim yazil.

11 Cevber, yapr. 17a. Bu yazma niishada “Haydariye” yerine “RifaCiye” var (Bosworth buna uyuyor,
The Mediaeval Islamic Underworld, 113), yine de Kegfu’l-esrdr'in, daha ¢ok niishaya dayanan
Fransizca gevirisine “Haydariye* adim veriyor: Le voile arraché: L'autre visqge de l'/slam, gev.
René R. Khawam, 83.

12 Takiyeddin Ahmed ibn Teymiye, Mecmi¥dtu'rresatl ve'l-mesdil, 1:33 ve 64-65. Kary. Muham-
mad Umar Memon, 7bn Taimiya’s Struggle against Popular Religion, with an annotated Transla-
tion of His Kitab igtida’ as-sirat al-mustaqim mukhalafat ashab al-jahim, 61-62 ve 65-66.

13 Muhammed ibn Sakir el-Kutubi, Fevdtu'l-vefdydt, cilt 3, yay. thsan CAbbas, 36-37; ve Meier,
505-6, siir burada Almanca geviriyle verilmigtir.

14 Bu sozciifii Meier gibi cilink (Farsga ciling bir tiir ipek kumas) degil, culnek/celnek/ciinek diye
okuyor ve Tiirkge ganlek “gomlek"in Arapgalagrusi olarak anliyorum. Bu baglamda cilink okumak
pek anlamli olmuyor. Metnin okunusu: nelbisu Civada haza l-kettan culnek min sif el-hirfan ev
dalak ev nusbihu Curyan.”

15 VaCiz Kasifi, Regahdtu Cayni’l-haydt, 2:460-61.

16 Kitdb elf leyle ve leyle, yay. Muhsin Mahdi, 137; ingilizce geviri: 7he Arabian Nights, ¢ev. Husain
Haddawy. 76 (“The Story of the Porter and the Three Ladies"). Yukanda belgeleri verilen edebi kanit-
lara Ebti Hafs “Omer es-Stihreverdi'nin €Av&ryfic’l-maCargfadh, yukanda 3. boliimde taragilan iinlii
Siifi el-kitabindaki Kalenderler haklunda tarhsmasi da eklenebilir. Kalenderler Misir'da onuncw/onal-
ancl ylizyla girildikeen sonra hala yasiyordu; balaruz megin Michael M. Winter, Society and Relign-
on inEarly Ottoman Egypt: Studies in the Wrttings of CAbd al W ahkib al-Sharini, 121, . 52.
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Kalenderligin gelisimi, demek, yedinci/oniigiincii yiizyiin ilk yansinda Meza-
potamya’nin bagat olarak Arap bélgelerinde ve Misir'da olmugtur. Ancak bu aga-
mada hareketin 6nderleri -belki iiyeleri de— Arap olmayip genellikle lraniiydi.
Grubun baskin franii dogasi, 6nce Kalenderlerin kaynaklarda belirlenen adlariyla
sergileniyor. Cemaleddin'le ilk “miiridi” Celal'in kendileri, sirayla, Save ve Dergu-
zinli franlilardi. Oteki 6nemli miiritieri de lranli ve Anadolulu idiler, ancak kay-
nakianmzda onlara (Muhammed-i Belhi, Muhammed-i Kiirdi, Sems-i Kiirdi, Ebu
Bekr-i Isfahani, Ebii Bekr Niksar gibi) degisik adlar veriliyor. Kalenderilik yedin-
ci-sekizinci/oniigiincii-ondérdiincii yiizyillar boyunca Suriye ve Misir killtiirel
cevrelerinde genellikie bir Iranh grup olarak siirmiig gériinityor. Muhtemelen bir
Arap iiye olan Hasan el-Cevalaki'nin Kalender yollanni iranli pirlerden égrendigi
sOylenir. Sair Takiyeddin ibn el-Magribi ve ibn Teymiye'nin verdigi daha bagka
kanutlar Kalenderierin dogal olarak Farsga konugtugunu gésteriyor. Gergekten de
Cemaleddin’in yasaméykisii Sam Kalenderlerinin lranli énderi Muhammed-i Bu-
hara'T'nin yénetiminde $irazi Hatib-i Farisi tarafindan Farsga yazilmgtir. Dolay-
styla Arapga konuganlar arasinda Kalenderligin, belki daha az aynntili bildigimiz
Haydariligin de, yabanci, daha ¢ok bir tranli olgu diye gériilmesi olasidir.

Arap Ortadogu’'sunda toplumsal olarak sapkin ziihde yaklasan yerli dervis
hareketler vardi. Buniann Suriye, Irak ve Misir'da en énemlisi RiféCilik idi. Adini
tagidiklan pirleri Ahmed er-Rifaci'nin etkinlikierinden esinlenen Rifaci dervigleri
ateste yiiriimek, yilan yemek, kilig ya da uzun ve keskin demir gubuklarla viicut
delmek gibi eylemierle yeflesik dindarlik bigemlerine meydan okuyordu. Bilyiicii-
ligiin geligtirilmesi, agtkga, Rifaciligin kisa bir zaman iginde biitiin yérede ve &te-
sinde hizla yayiimasina yol agan ve Sam'da Ebil el-Hasan €Ali el-Hariri'nin (6.
645/1247-48) yolu, Haririye ve Misir Tanta'da Ahmed el-Bedevi'nin (0.
675/1276) yolu, Bedeviye gibi bagh yerel versiyonlar yaratan iretken bir davra-
nist1. 17 Bu kangik hareketin yérede yayimasi ayni alanda zithdcii dervig dindarli-
ginin gelismesiyle bir arada oluyordu, (Haydarilerin de RufaCiler gibi ateg iizerinde
raksetmesi, RifaClerin de Haydariler gibi demir gerdanlik takmasi gibi) ortak adet-

17 El-Harid hakkinda bir kaynak listesi igin bak Meier, 507, n. 226. Aynca bakimz Kopriilii 1, 301
(not 2'nin s. 300°ten devam); Louis Massignon, “Haririyya” £/, 3:222; Pouzet, 220-21; Eflakj,
2:640-41 (4/32), 2:677-78 (4/79); Sam’'daki oteki ilgili dervig hareketleri, 6zellikle muvellehitn
hakkinda bakiniz Pouzet, 222-26. Ahmed el-Bedevi haklanda bakimiz K Vollers ve E Littmann,
“Ahmad al-Badawi,” £/, 1:280-81. Yagam: hakkinda en 6nemli derleme, CAbdussamed Zeyned-
din, elCevahiru’s-sentye fI'l-kerdmdtr'l-ahmediye, birgok kez basilmstir; hakkindaki iki yeni ga-
lisma, CAbdiilfettah CAsiir, es-Seyyid Ahmed el-Bedevi: Seyh ve tarikatuh; ve CAbdiilhalim Mah-
mid, es-Seyyid Ahmed el-Bedevi. Cagdas Misirdaki kiiltii izerine bir gahsma igin bakumz Edward
B. Reeves, 7he Hidden Government: Ritual, Clientalism, and Legitimation in Northern Egypt.
Kars. Alfred Le Chatelier, Les conféries musulmanes du Hedjaz, 161-82.
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lere gore hitkmedersek bu degisik dervig gruplar arasinda belli élgude bir etkile-
sim vardi. Rifaclik ve ona bagli oldugu diisiniilen dallarinin eski tarihleri ayrinti-
Ii olarak incelenmemigse de bu hareketlerin, zamanla, kural-kargiti toplum red-
diyle degil de biyuciiliik vurgulamasi ile sivrildikleri agik. Rifatiler, sapkin zahid-
lerden farkli olarak, toplumsal uzlasmadan ancak mucize gésterme oturumlarinda
sapmig goruniyor; bagka zamanlarda toplumun, ginlik toplumsal iligkiler agi
icinde calisan “duzgiin” uyeleri idiler. Ancak izlenimden dogan bu goriigtin, tarih-
sel karutlarin yakindan incelenmesiyle sinanmasi gerek.!8

fran

Kalenderlerle Haydarilerin ikisi de yedinci/oniigiincii ytzyildan beri iran’da
etkindiler, ancak bu dénem iran’1 iistiine kaynak malzemesinin azlhig: yiiziinden
ilgili kanit ok az.19

fran sairi Fahreddin-i Iraki'nin (6. 688/1289) anonim yasamoykiisi, Kalen-
derler istiine birtakim bilgiler ieriyor. ¢lraki (yak. 627/1229-30, dogdugu kent He-
medan'in 618/1221'de Mogollarca yikilmasindan on yil kadar sonra) onyedi yasla-
nndayken Hemedan'da bir grup Kalender boy gosterdi. cIraki bu gruptan bir gence
asik oldu. Sevdiginden ayn kalmaya dayanamayip Kalenderlerin ardindan Isfa-
han’a gitti, orada sakalim kazitt ve onlardan biri olarak gezilerine kanldi. Beraberce
Hindistan'da ta Delhi ve Multan’a kadar gidip, onlara kucak agtig1 séylenen Ba-
ha'eddin Zekeriya'yl, herhalde baska seyhleri de ziyaret ettiler. Bir fimna nedeniyle
biri disinda biitiin arkadaslannin izini kaybettigi birtakim daha baska maceralardan
sonra geng sair Baha'eddin’in miiridi olmaya karar verip Multan’a yerlesti.20

Bagka bir yerde de, cIraki nin iinlu yiginla ¢agdasindan biri olan Sems-i Tebri-
Zi'nin 6lumiine CIrak-1 CAcem’de duzenlenen bir meclisteki semac sirasinda kendi-

18 Ahmed er-RifaCi hakkinda bakimz: D.S. Margoliouth, *Al-Rifai" 7he Encyclopedia gof Islam, ilk
edisyon, 6:1156-57; yasami hakkinda 6mek kaynak. Takiyeddin CAbdurrahman el-Vasiti, Z¥ryd-
ku'l-muhibbin fi tabakdt hirkdti‘l-megd yihi’l-dryfin. Rifatllerin demir gerdanlik takug saptan-
mugtir, bak Ibn Teymiye, Mecmi€atu’r-resd’il, 1: 131-154. Yedinci/oniiglincii yiizy1l boyunca
Sam’da Rifacilik hakkinda bakinmz Pouzet, 227; genel olarak RifaCilik hakkinda bakimz Triming-
ham, 37-40.

19 Bu vesile ile baglardaki Mogol miisamahasizliginin Kalenderleri 6teki Miisliman iilkelere gége zor-
ladig1 ve Mogol topraklanna girme cesaretlerini genellikle kirdig1 goriigiinii kabul etmek olanakl.
Omegin Muhammed el-Hatib, dogal olarak “sapkinlara" (zenddika) karg agin diigmanb@inin ne-
den oldugu epeyi bir abarti ile “Mogol ordularinin giicii olmasaydi diinyaninbiitiin bolgeleri bu din-
sizlik geteleriyle dolardi1” diye yaziyor (Hatb, 53b). Daha da garpicisi Harran’da 658/ 1259-60'ta
Hulagu'niin buyrugu iizerine bir grup Kalender'in idamidir: bakiniz béliim 1.

20 Fahreddin lbrahim-i Hemedani-yi Clraki, Kulliydt-t divdn-t Seyh Fahreddin lbralém-i Hemeddni
mutehallas bi Cirdki, yay. M. Dervig, “Mukaddime-i camiC-idivan," 21-23.
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ne yer agmayan diigiincesiz bir Kalenderinin neden oldugu soylenir.?! Ebq el-
Fadl el-Hasan el-cUkbari, 652/1260'de Tuster'de iken, Ca‘fer ibn Muhammed es-
Sirazi adli bir Kalenderi seyhinden esrarin kokenleriyle ilgili bir 6ykii isitmis.22

Biraz daha sonra bir grup Kalenderin, ilhanli hikimdari Ahmed Tegiider
(680-83/1282-84) lizerinde epeyce etkisi olan Hasan (ya da Isan) Mengli'nin pi-
ri Babi Yatkabiyan'in gevresinde toplandigint isitiyoruz.23 Goriiniige bakilirsa ay-
ni zamanlarda Sirvan ve Gilan'da da Kalender vardi. Unlii Safiyeddin-i Erdebi-
Ii'nin (6. 735/1334) piri Seyh Ibrahim-i Gilani (6. 700/1301) miiritlerini onlara
karsiuyarirdi. Daha da somutu, birtakim Kalenderler, Zahid Gilani'yi Sirvan'day-
ken oldiirmeye kalkigmusti. Gergekten de katil adaylari, daha sonra, yorenin Tiirk
valisinin buyruguyla cezalandirilmigtir; birgogunun kulak ve burunlarn kesilmis,
biri ise hemen idam edilmigtir.24

Musul ve Hemedan arasinda yari yolda bulunan giineybati iran kenti
Sehriziirda yedinci/oniigiincii ylizyil ¢tkmadan 6nce Kalenderlerin varlig: tescil
edilmistir. Unlii Safi Evhadeddin-i Kirmani'nin (6. 635/1237-38) bir miiridi, Seyh
Kadi Zahireddin Muhammed, geceyi gegirmek igin $Sehriztr'a yakin bir kdyde bir
camiye girmis. Aksam ¢oktitkten sonra camiye on kadar cavlak gelip kapiy: arka-
larindan kilitlemigler. Kendilerini yalniz sanarak -Zahireddin solugunu tutup dik-
katle saklanmis- 6nce bir seyler yemis sonra da hashas-suyu hazirlayip igmis ve
sema yapmuslar. Bunun ardindan Zahireddin'in anlatmay: uygun bulmadig: baska
islere girismisler. Korkuya kapilan Kadi, Cavlaklar uyur uyumaz kagmis.25

Yedinci/oniigiincii yiizyil boyunca iran'da Haydariler de etkindi. Kutbeddin
Haydar daha yasarken ¢evresinde yeni dogmus bir dervis toplulugunun var olma-
st gok olasidir. Kaynaklarda Kutbeddin Haydar'in iki dogrudan miiridi olan Ebii
Halid ve Haci Miibarek'in adlan kayitl1.2% El-Kazvini, ibn Battiita ve Emir Hasan-i
Siczi'nin dedikleri, Kutbeddin'in éltimiinden yanm yiizyil iginde Zave'de bir grup
miirit oldugunu teyid ediyor ve yedinci/oniigiincti yiizyil baslarindan kaynaklar

21 Eflaki, 2:631 (4/28)

22 Rosenthal, 51.

23 Tevekkiili bin Isma‘il, ibn el-Bezzaz, Safvetu’s-safd’ (Bombay, 1329/1911), 63; ve Resideddin
Fazlallah, Geschichte der Nhdne Abaga bis Gathatu 1265-95 (s'Gravenhage, 1957), 47 ve 56,
Hanna Sohrweide'de zikredildigi gibi, “Der Sieg der Safaviden in Persien u. seine Riickwirkung auf
der Schiiten Anatoliens im 16. Jh.,” Der Jslam 41 (1965): 103-4.

24 Tevekkiili bin ismaCil, Ibn el-Bezzaz, Safvetu ‘s-safd’, 31, Sohrweide'de alintlandig) gibi. “Der Sieg
der Safaviden in Persien.” 103; aynca Meier, 498, n. 165; ve Jean Aubin, “Shaykh Ibrahim Z&hid
Gilani (12187-1301)," 2urcica (1991): 41-43. Sohrweide, Sgfvetu's-safd’, 120, 214 ve 258'e
isaretle Seyh Safi'nin de Kalenderleri kiigiik gordiigiine dikkat gekiyor.

25 Hatib, 52a-b. Evhadeddin Kirmani'nin kendisi Kalenderleri iyi bilirdi; bakimz Meier. 500, n. 179.

26 Ebi Halid, Rosenthal'in dedigi gibi, Xitd@bu's-sevanih, 51-53'te; Haci Mubarek de Eflaki 1:215
(3/123) ve 467-68 (3/437)'de amlyor.
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demir gerdanlik, kiipe ve bilezikler takip takigtiran tipik Haydari dervisi goriintii-
sityle de zaten tamigikur. Zave'yi 732/1331-32 ve 734/1333-34 arasinda ziyaret
eden Ibn Battiita, gerdanlik ve bileziklerin yam sira kulaklanna ve cinsel organlari-
na demir halkalar takan Haydari derviglerinin Kutbeddin Haydar'in yandaslan ol-
dugunu soylityor.27 Zave gevresindeki bolgede Haydarilerin varligy, 667/1269 yi-
linda tran sairi Pir-i Bahd'min (6. 685/1286-87) yazdigh kisa bir yapitta bir Hay-
dar dervisinin goériilmesiyle belgelidir. Bu dervis Zave’'nin hemen giineydogusun-
daki Haf dolaylannda bir kéyde yasiyordu. Tiras edilmis bir genesi, cinsel organin-
da bir halka ve yanminda geng bir tilysiiz oglan vardi.28 Bu ilk yandaslarin etnik
kokenleri karanlik; ancak, el-Kazvini'nin gézlemleri daha genel bir egilim yansiti-
yorsa Kutbeddin'in olas Tiirkliigiiniin Haydari iiyeligi tizerinde etkisi olmug gozii-
kilyor. Kole ve hiikiimdarlarca ayni derecede sevildigi sdylendigine gére Kutbed-
din’in sevilirligi belli bir toplumsal grupla simirl kaJmarmg goziikiiyor.29

Bolgenin Muzafferiler, Celayirliler, Timurlular, Karakoyunlular ve Akkoyunlu-
lar arasinda politik olarak béliinduigii sonraki iki ylizyv boyunca Kalender ve Hay-
darileri izlemek daha zor ise de, bu onlann fran’da toptan ortadan kalktklarini gos-
termez. Kutbeddin Haydar'in zdviyesi, goriindiigi kadanyla, etkin bir Haydari
merkezi olmay: siirdiirmiig. Baba Resiil diye birinin “tarikata girdigi ve Timur (hii.
771-807/1370-1405) zamaninda bu zaviyede aylar ve yillar gegirdigi soylenir.30
Bagska kamitlar Karakoyunlu Kara Yusuf (hil. 791-823/1389-1420 Timur'iin istila-
s1 dolayisiyla uzun bir aralik) ve oglu Iskender (hii. 823-41/1420-38) zamaninda
Tebriz’de Haydari varligina isaret ediyor. Konunun ana kaynaklan ibn el-Kerbela
ile Narullah-i Sugteri bu Haydarileri hi¢ anlatmiyor. Bu denenlerin, gérdiigiimiiz
Haydari gruplanndan biitiiniiyle ayn ve Kutbeddin Haydar Tiini adh birinin 6nder-
liginde toptan yeni bir Haydari hareketi hakkinda olabilecegi gibi sinir bozucu bir
olasilik var.31 Ayni belirsizlik, daha kiigiik 6lciide olmakla birlikte, Karakoyuniu Ci-
hangah'a kargi 872/1467 utkusu ardindan Tebriz'i almasindan sonra Akkoyunlu
Uzun Hasan'in (hil. 857-82/1453-78) (886/1481'de II. Bayezid olarak Osmanli

27 Battata, 3:79-80.

28 Taceddin ibn Bahaeddin-i Cami'nin (Plir-i Bahd) Xdrmdme-i evkd/ adl yapit.

29 Kazvini, 382-83.

30 [Baba Resill] Timur seferi sirasinda Anadolu'dan sirilen bagkalan ile birlikte lran'a gitmis orada
kalmust. Bu topraklarda uzun bir dini egitimden sonra bir Sufi tarikatina [girmek] istemis ve Kut-
beddin Haydar'in zaviyesinde aylar yillar gegirerek Abdal olmugtur (Helvacibagizade Mahmid Hul-
vi, Lemezat-t hulviye ez leme“dc-1 Culviye, Yazma Sileymaniye Kitdphanesi, Halet Efendi 281
[tarihsiz], ypr. 186b.

31 Kerbeld'l, 1:467-68, ancak burada Tani’nin Kalender oldugu sdyleniyor; ve Susteri, Mecalisu’l-
mu‘minin, 36 ve 367. Tebriz Haydaleri ve biyiik lran kentlerinde sonraki Haydari-Nimet cans-
mas! hakkinda iki degisik gorig icin bakuvz Zerrinkiib, 85-87; Mir Ca‘feri, “Haydari ve Nimet,"
745 vd.
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tahtina gtkan) Sehziade Bayezid'e yazdiga bir mektupta da siiriiyor. Uzun Hasan'in
Kalenderi ve Haydariler gibi sapkin gruplan bastirdig iistiine sdzleri aynntidan
yoksun olup bu Haydarilerin kimligi haklinda kugkuya diigiiyorsunuz.32

Bu dénemde Kalenderler de var olmay: siirdiirdii. Ornegin Zengi-i CAcem-i
Kalenderi (6. 806/1403-4) adh birinin Kirman'da bir tekkesi vardi ve kentte bir
yandag grubu olmug olabilir.33 Dogu {ran’da Timurlulann hakim oldugu bdlgeler-
de dokuzuncu/onbesinci yiizyilda sakali tiragl, gdmleksiz ve i¢ donsuz bir kege
pargasi giymis tek bir Kalender'den sz ediliyor.34 Aym yiizyilin sonunda Sultin
Hiiseyin Baykara (hil. 875-912/1470-1506) Haf ve Baherz kadisina yazarak
ona birtakim gengler ve Kalenderler arasinda yayginlagmig dértli tirag (cahdr
zarbd) yeniligine (bid‘at) son vermesini buyuruyordu.35 Bundan bagka Cami
(817-98/1414-92) de Nefzhdtul-uns’'unda Kalenderleri tartigiyor.3® {ran'da Ka-
lenderler hakkinda Safevi dénemine kadar siirekli haber var.37

Hindistan

Kalender ve Haydariler haklandaki tanikliklar, yedinci-sekizinci/oniigiincii-on-
dordiincii yiizyillar Miisliiman Hindistani'nda Iran’la kargilagtirildiginda, hem da-
ha ¢ok hem de daha &gretici. Kalenderlerin Hindistan'da boy géstermeleri (Latl
Sahbaz Kalender diye taninan) Seyh cOsman-i Merendi, Seyh Hizr-i Rimi ve Pani-

32 Tacizade SaCdi Gelebi, Miinge’dt, yay. Necati Lugal ve Adnan Erzi, 28; Mir Caferi, “Haydari ve
Nimet,” 746.

33 Meier, 509 (dayanag, Mihrabi, Mezdrat-t Kirmdn, yay. Hiiseyn Kihi Kirmani [Tehran, 1330],
54-60; ve Fasih el-Hafl, Mucmel-i Fasihi, 3:147).

34 Jean Aubin, “Un santon quhistani de 'époque timouride.” Revue des Etudes Islamique 35 (1967):
208; Meier, 510, n. 241. Aubin, sayfa gostermeksizin CAli b. Ebiverdi Kirani'nin, Naksbendi CAla-
eddin Muhammed Abiji (6. 892/1487) yasaméykiisi, Ravzatti's-sdlikin'inden alintt yapiyor.

35 CAbdulhuseyn Neva'i, Esndd ve mukdtebdt-t tdrihi-yi Irdn ez T¥miir td S¢h IsmdCil, 410-11; Mei-
er, 505, n. 215.

36 Cami, Ngfahdw'l-uns, 14-15. Ancak Cami'nin tarbigmasiu genel olarak Sithreverdi'nin €A vdrgful-
maCdrifi izerine kurdugu unutulmamah. Aynca bakiniz Necmeddin Abdullah ibn Muhammed
Razi “Daye,” The Path of God's Bondsmen_from Onigin to Return, gev. Hamid Algar, indeks, s.v.
“qalandar.”

37 Safevidonemive sonrasi [ran‘da Kalenderler tarihi igin bakiniz, Iskender Beg Miingi, History of
Shéh CAbbds the Great, cev. Roger M. Savory, 1:195; Adam Olearius, Vezmehree Newe Beschret-
bung der Muscowinschen und Persischen Reyse, yay. Dieter Lochmeier, 685; Raphael Du Mans,
Estat de la Perse en 1660, yay. Ch Schefer, 216; Muhammed Tahir-i Nasrabadi, Tezkire-i Nasrd-
bddi, yay. vahid Destgirdi, 264 (Baba Sultan Kalender haklunda aynca bakiniz Meier, 509, n 2);
MaCsiim CAli'$ah, Tard’iku’l-hakd’ik, 2:354, Zeyn el-CAbidin ibn Iskender-i Sirvani'nin
(1237/1821-22'de derlenme) Riydzu’s-siydha'sindan alinti; bu parganin Almanca gevirisi Mei-
er'de, 510. lran'dabugiiniin Haksar dervislerinin ilk tarhlerini izZlemeye ¢ahgan Gramlich'e de da-
msumali. 1:70-82; kars. Zerrinkitb, 92 vd.
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path Bii cAli Kalender'in kisilikleriyle iligkili. ©Osman-i Merendi (6. 673/1274) Ba-
ha’eddin Zekeriya''nin 6nde gelen bir miiridiydi, kummzi giyinmek adetinden dola-
y1 “Yakut” (Lacl) diye iinlenmisti, ek “yigit, sahin” (Sahbaz) sar: ise ona seyhi ta-
rafindan verilmisti. Ona yakistinlan birkag siir kitabr var. Oliince Sind'de dogum
yeri Sihvan'da gomilmis, tirbesi tinli bir ziyaret yeri olmugtur.38 $ah Hizr-1 Ri-
mi hakkinda Cisti piri Kutbeddin Bahtiyar Kaki (6. 633/1235) yasarken Delhi'de
oldugunu ve bu seyhle bir tiir iliskisi bulundugunu ileri siirmek olanakl yalnizca.
Herhalde ana yurdu Anadolu’da 61dii.39 Panipath B cAli, 6lim tarihinin
724/1324 olarak gosterilmesi dogru diye kabul edilirse, Lacl $ahbaz’dan da Sah
Hizr'dan da sonra muhtemelen biraz daha yagamigtr. Seyh Kutbeddin Bahtiyar ve
Seyh Nizameddin Evliya' ile temasta oldugu iddia edilmistir ama bunlar, Kutbeddin
Bii cAli'den ¢ok daha erken yasadig: ve Nizameddin hakkindaki dénemin Cigti
kaynaklan Panipath seyhten hig s6z etmediginden, Bi CAli'nin etrafinda sonradan
kurulan sdylenceler olarak gorilmeli. Dogum yeri Panipat'ta sonradan Kalender ve
ilgili gruplar icin bir ziyaret merkezi olmus bir Aénkdh kurmustur.40
Yedinci/oniigiinci yiizyil Hindistani’'nda, bu inli kisilerden bagka, anonim
Kalenderlerin varligina siifi edebiyatinda ve tarihi kitaplarda bulunan gesitli fikralar
taniklik ediyor. Siihreverdi Bahad'eddin Zekeriya''nin Multin'daki, Cisti Ferfideddin
Genc-i Seker'in (6. 664/1265) de Acozan’daki hankahlanna, zaman zaman yerle-
sik Siifilere karst, dogrudan dogruya diismanca degilse bile kigkirticr davranig ta-
kinmaktan ¢ekinmeyen, yalniz ya da gruplar halinde Kalenderiler gelirdi.4! Biraz

38 La‘) $ahbaz hakkinda bakimiz Bereni, 67-68; Gulam Server Lahari, Hazinetu'l-asfiyd’, 2:46-47; Riz-
vi, 306 (Gulam MuCineddin €Abdullah Hasgi'nin Ma‘dncu’l-vildye'sine dayamyor); Digby, 70-71,
78.100 (dayandi§ yapitlar: Bereni 67-68; ve Tezkire-i mesd’th- Sivistdn, yay. S. H. Resdi [Mihran,
1974], 205); Gramtich, 1:78 (n. 48, dayanag: Lahini, Hazinetu'l-asfiyd’, 2:46-47): Zeminkib, 89:
Meier, 508-9; ve N. B. G. Qazi, La! Shahbaz Qalandar: Uthmdn Marwandi, La®l $3hbaz'a yakisbn-
lan Farsca birkag siir buraya konmus (39-44). Bir de Qalandar Lal Shahbaz adli Sind Hiikiimeti Ka-
muyla {ligkiler Bakanli® tarafindan yayimlanan yarardan yoksun olmayan bir brogiir var.

39 Bakiniz Nizami, 295; Rizvi, 304: ve Digby, 63, 84-85. U aragtumaci da Abdiilhak ibn Seyfeddin
et- Tirk ed-Dihlevi‘nin (6. 1052/1642-43) Ahbdru‘l-ahydr fi esréri“l-ebrdrna (1065/1654te
derlenmis) dayaniyor; Rizvi, CAbdurrahman eg-Cisti'nin (1065-1654 derlemesi) Mir'deu'l-esrdr it
da kullaniyor: Ingiliz Kiitdphanesi yazmasi, bunun hakkinda da bakinuz Charles Rieu, Cataloyge of
the Persian Manuscnpts in the British Museum, 1:359b. Storey, 1035-37, no. 1378 (2) de alinti-
landig bigimiyle Turab CAli Kakorevi'nin (6. 1275/1858) Usiltil-maksiid'u da bunlara eklenebilir.

40 Bakiz Khalig Ahmad Nizami, "Abi CAli Qalandar, Saraf-al-Din Panipati,” £/R, 1:258; Rizvi, 305;
ve Digby, 100-102.

41 Bahd'eddin bir grup Kalendere sadaka vermeyi reddedince Kalenderler, hankahinin kapisina tugla
ficlatmaya baglamiglar: bakiniz Digby. 87: ve Nizami, 295. Yalruz bir Kalender estarli igkisini rahat
icememesine kizip dnce Baba Ferid'in Bedreddin ishak adl bir miiridine dilenci ¢anagyla vurmnak is-
ternis ancak Baba Ferid'in kendisinin araya girmesiyle canagin duvara vurmakla yetinmigti; bakiniz
Kalender, 130-31; Digby, 88-89, ve Nizami, 296. Ay Baba Ferid'in Kalendere benzeyen biriyle
bagka bir can sikici kargilagmasi olmusgtu, bakiniz Digby. 92-93. Digby bu olayi ana kaynagnda di-
le getirilen goriise uyarak Baba Ferid'e yapilan kanh bir hiicum diye gosteriyorsa da olay, hi¢ kugku-
suz bir dervigin-biiyiik olasilik]a bir Haydarinin- masum bir ziyareti olarak yorumlanabilir.
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daha sonra Sultan Dervig adli bir Kalender ve arkadaglan, Bengal'in asi valisi Tug-
rul'un koruyuculugunu elde etmige benziyor; vali Kalenderlere 6zel metal dona-
nimlanni yapmak igin ii¢ men altin vermis. Bu Kalenderler Tugrul'un 6teki yan-
daslanyla beraber, isyani bastirmasi iizerine, 677-78/1279'de Sultan Balaban (hii.
664-86/1266-87) tarafindan idam edilmiglerdir.42 Yiizyilin bitiminde ve sonraki
on yillar icinde Kalenderler Delhi'de Cisti piri Nizdmeddin Evliy&' ve Nasireddin Ci-
rag-1 Dihli'nin hankahlanna gidiyordu.43 Sekizinci/ondérdiincii yiizyil Hindista-
nrnda, dmegin Seyh Muhammed Gisfideraz'in Kalenderlerle iligki kurmaya karst
yaptig sik uyanlardan gkarmak gerekirse, gezginci Kalender topluluklan kentlerde
oldugu gibi kirlarda da tanidik bir goriiniim olmay: siirdiirmiigtiir.44

Haydarilerin Hindistan‘a yayiligt da iyi kanitlanmustir. Celaleddin Firiz Sah'in
(689-95/1290-96) hiikiimdarlig zamaninda Delhi'de Eb{i Bekr Tisi Haydariadli
onemli bir Haydari seyhi vardi. Derviglerinden Bahri adli biri sultarun huzurunda
Sidi Muvellih'in dldiiriilmesine kangmistl. Ebd Bekr'in Jemne irmagi kiyisinda bir
hankahi vardi, tutunmug pek ¢ok Safi seyhinin ve saygin alimin dostlugunu ka-
zandig1 sdylenir.45 ibn Battita Hindistan'da Haydarilerle iki miinasebetle karsi-
lagmigtir. Birincisi kuzey Hindistan'da Ibn Battiita ve yoldaslannin baslannda ka-
ra bir seyhin oldugu bir grup Haydariyle bir gece gegirdigi Amroha yakinlannday-
di. Haydariler, ibn Battita'nin arkadaglannin kendilerine buldugu odunlarla bir
ates yaktiktan sonra, ates soniinceye dek yanan odunlar iizerinde raksettiler. Un-
lil gezgin, raks baslamadan seyhlerine verdigi bir gomlegi kendisine tertemiz geri
verildigini goriip sagkina donmiistii; ates kumasta higbir iz birakmamustt. ibn Bat-

42 Bereni, 91-92; Digby, 63 ve 71; ve Rizvi, 304. Metal donanim Kalenderlerin degil de Haydari der-
vislerinin bag 6zelligi olduguna gére Bereni'nin burada Kalender sozii kullanmas: herhalde yerinde
degil.

43 Kalender, 6, 74, 112-13, 130-31, 250, 286-87; Digby, 71-72, 94-97. Hamid Kalender'in kendisi
Nizameddin Evliya' zamaninda “donmiis” bir Kalenderdi. Nasireddin Cirag-1 Dih3. muhtemelen bir
Kalenderin kanl bir saldinsina maruz kalmistiancak saldirgana bigilen Kalender kimligi (Digby'nin
tersine gorugune karsin) epeyi sorunsalolmay surdiriiyor.

44 Digby, 69, 79-80. Digby'nin bu ¢alismasinda yedinci-sekizinci/oniigiincii-ondérdiincu yizyillar
Misliman Hindistan'nda Kalenderlerin daha kapsaml bir betimlemesi var. Hindistan'da Kalen-
derlerin sonraki tarihi igin Digby. 69-70, 77, 99 diginda Storey'de anulan agagidaki yapitlara baki-
niz: Turab CALi Kakérevi, Ustilu’l-maksud (der. 1225-26/1810-11), Storey, 1 036, no. 1378; Taki
CAli Kakorevi (6. 12907187 3), er-Ravzul-ezher fi ma‘asir’i-kalender, Storey, 1046, no. 1399;
Veciheddin Egref, Bahr-i zahkdr (der. 1203/1788-89), Storey, 1031-32, n. 1374; CAliEnver Ka-
lender ibn CAli Ekber, Tahriru'l-enver fi tefSiri"l-kalender, Storey, 1047, no. 1400 (2).

45 Bereni, 212. Ebii Bekr Tusi hakkinda bakiniz Bruce B. Lawrence, “Abil Bakr Tusi Haydari,” £/R,
1:265. Daha sonraki kaynaklar ve Sidi Muvellih olayinin aynnul islenisi i¢in bakiniz Digby, 91-
92; Nizami, 288-90; Rizvi, 307-9. Hint-iran Safi yazimnda Haydariler hakkinda bagka bilgiler igin
bakiniz Ahmad, /nrellectual History, 45. ve Nizami, 286. Nizami. Hamid ibn Fazlallah Cemali'nin
Siyeru'lAnifin‘inden (Delhi, 1311/1893), 67. akwararak Haydarilerin siyekten kursun yiziik ge-
cirme adetine sih muhr “sis ya da mil mahri” dendigini bildiriyor. Cemali hakkinda bakiniz Storey,
968-72,
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tiita Malabar Goga'da bagka bir Haydari grubuna rastlamig, bunlann baginda da
bir seyh varmig.46

Kalender ve Haydarilerin dmegi dokuzuncwonbesinci yiizyilda Hindistan’da
en azindan iki ayn saplan dervig grubunun olugmasinda etkili olmug goziikiiyor:
Medari ve Celaliler. Medari hareketi, belirgin bigimini Miisliiman Hindistan'in en
iinlii velilerinden biri olan Bediceddin Kutb el-Medar'in (6. yak. 844/1440) etkin-
likleri gevresinde almugtir. Dervisleri, dilenci idiler; her tiir giyime karsi olup giplak
goévdelerini kiille ovarlardi. Kegelesmis uzun saglarlarla dolagir, baglan ve boyun-
lanna demir zincir dolar, kara sank giyer ve kara sancaklar tagirlardi. Dini gorev-
lerin yerine getirilmesini agik¢a reddetmeleri ve agin esrar tiketimleriyle tinlii idi-
ler. Medariler Kesmir ve Nepal'in yani sira Sind’'den Bengal'e dek kuzey Hindis-
tan’in biitiin bolgelerine yayilmigt1.47 Celaliler ise Sind’de tinlii U¢'lu veli, Mah-
dim-i Cehaniyan Cehangest (707-85/1308-84) diye bilinen, Celaleddin Buha-
fi’'ye bagl olduklanniileri siiriiyorlardi. Goriiniim olarak Medarilere gok benziyor-
lardi ama ¢ahdr zard (sag, sakal, biyik ve kag tiragl) yaparak one gikiyorlardi.
Mahdiim-1 Cehaniyan'in belgeli Siinniligine karsin yandaglarindan bu 6zel grup,
yilan ve akrep yemek gibi tuhaf adetler de edinmig atesli $i idi.48 Medari ve Ce-
lalilerin 6zellikle Hintli hareketlerinin tarihi karanlik ve Miisliiman Hindistan'm
toplumsal bakimdan sapkin biitiin zahitleri arasindaki etkilesimi, Hindu karsitlan-
ninkiler bir yana, saptamak agin gii¢. Ancak dokuzuncu/onbeginci yiizyil sonu
geldikte apagik toplumsal sapkinlik yolu ile toplumu red, Hint toplumlannda goze
carpan bir secenek olmustu.

46 Battita, 2:6-7, 3:439, ve 4:61; aynca bakimz 3:309-11.

47 A.S.Nazmee Ansari, "BadiC al-Din,” £/, |1:858-59; CAbdurrahman el-Gisti, Mir'dt-1 Medadri,
106471654 'te yazilmig eksiksiz bir kutsal yasamoykisii, bakimz Rieu, Persian Manuscripts,
1361a, 3:973a; ve Storey, 1006; [Keyhiisrev Isfendiyar,) Debistdn-t Mezdhib, yay. Rahim Riza-
zdde Melik. 1: 190-91: H. A. Rose, yay., A Glossary of the Tnbes and the Castes of the Punjad
and the Noarth-West Frontier Province, 3:43-44; Rizvi, 318-20; M.M. Hag, “Shih Badi‘al-Din Ma-
dar and His Tarigah in Bengal,” Jownal of t he Asiatic Society of Pakistan 12 (1967): 95-110. Ya-
kin zamanlardaki Medariler hakkinda bakimz Marc Gaborieau, Minorité musulmanes dans le ro-
yaume hindou du Nepal, 122-27; ve Kathy Ewing, “Malangs of the Punjab: Intoxication or Adad
as the Path to God?" Moral Conduct and Auttority: The Place of (Adab) in South Asian Islam,
i¢inde, yay. Barbara Daly Metcalf, 357-71. Kars. Jamini Mohan Ghosh, Sann yasi and Fakir Rai-
ders in Bengal.

48 A. S. Bazmee Ansari, "Djalal al-Din Husayn al-Bukhari,” £7, 2:392; Lahiiri, HaZinetu'l-asfiyd’,
2:35-38; Debistan-t Mezahib, 1:191-92; Sirvani, Bustdnu 's-stydha, 152-53; Rizvi, 8, 277-
82, ve 320; Ahmad, /ntellectual History, 44; Zerrinkib, 91-92; Battita, 2:282; Gramilich,
1:71-73.
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Anadolu

Kalender ve Haydariler yedinci/oniigiincii yiizyil baglannda ortaya ¢ikmala-
rindan birkag on yil sonra, islam diinyasinin 6teki bolgelerinde oldugu gibi,
Anadolu'ya da girdiler. Kalenderler, daha Cemaleddin yasarken, Antalya hatta
istanbul'da bulunmus olabilirler. Birkag on yil sonra Ebil Bekr Niksari adh bir Ce-
maleddin miiridinin Konya'da varlifx daha kesin biliniyor.42 Celaleddin Riimi'nin
6liimiinde (672-1273) Niksar yagiyordu, bu kentte de iyi tanimyordu. Riimi'nin
cenaze alayindaki yedi bogadan biri daha sonra hibe olarak “ilahi bilge Seyh Ebii
Bekr Cevlaki Niksar" tekkesine (lenger) génderilmistir.50 Riimi'nin kendisi Ka-
lenderler hakkinda bilgili idi ve bir kezinde berberine onlar sakallar olmadig igin
kiskandigimi s6ylemistir.51 Unlii SGff sair, Kutbeddin Haydar'in dogrudan miiridi
olup Konya'da oturan ve Rami'ye ¢ok biiyiik sayg: gosteren Haci Miibarek Hay-
dar ile de tamgir ve konusurdu.52 Kalenderler, Konya diginda, biiyiik olasihikla
Anadolu’nun birgok yerlerinde varlardi. Ornegin iinlii Hac1 Bektas (olasi 6.
669/1270-71) Horasanh bir Kalender grubunu Kirgehir, Sulucahdyiik'teki konu-
tunda agirlamisa benzer.53 Muhammed ibn Muhammed el-Hatib’in dini sapkin-
liklan1 dokiimleyen, Kalenderlerin ortaya gikiginin da bilinen ilk éykiisiinii igeren
Fustdtu'l<addle fti kavacidi’s-saltana adli kitab1 Kastamonu'da yerel bir okuyucu
kitlesi igin 683/1284-85 yilinda yazilmistir, bu da bu yérede Kalenderlerle genel
bir tarugikhifan oldugunu gésteriyor.

Sekizinci/ondérdiincii yiizyilda, iran'da oldugu gibi, yanmadada da Kalender
ve Haydari varhfinin ¢ok az imi var. Ancak sapkin zahitlik yolu, Tiirk kiiltiirel
alaninda Siifi dindarlk bigemleri geligimi tizerinde izini birakmustir. Bu siiregteki
6nemli oyuncularin hepsi dervig dindarhignin gekiciligini hissetmis, ¢ekimine de
¢ogu kapilmigtir. Bu sonuncu segimin kimi 6nemli 6mekleri Barak Baba, Kaygu-
suz Abdal ve Sultan Siicac idi.

Barak Baba, Orta Anadolu'daki Tokat'in yerlisi idi. Babasi bir ordu komutani,
amcasi ise iinlii bir memurdu. Savaggi veli San Saltuk'un ategli bir miiridi olmugtu;

49 Ebi'l-Hayr Romi, Saltukndme, yapr. 364b-65b, bu kentlerde Sultan €Ala‘eddin Keykibad (hii.
616-34/1219-37) zamaninda Kalenderlerin varlign bildiriyor.

50 Eflald, 2: 596 (3/581). Ebi Beks derhal boganin kesilip muhtaglara daguimasuu buyurmus.

51 Ay eser, 1:412 (3/355). Aynca Mevlanadiye iinlii Celaleddin Muhammed ibn Muhammed Belhi
Rumi, Mesnevi-yi maCnevi, yay. Reynold A. Nicholson, 1:18. Rami'nin yapitlannda Kalenderlere
bagka igaretler igin baluniz Abdiilbaki Gélpinarl, Mevidnd Celdleddin: Hayan, Fels¢fesi, Eserleri,
Eserlerinden Segmeler, 61-63,

52 Eflakd, 1:215 (3/123) ve 467-68 (3/437). Efldki, Haci Miibarek'in bir miiridi Muhammed Haydari
hakkinda bir 6ykii de kaydediyor, 2:773-74.

53 Vildyetndme, 64.
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San Saltuk, kustugu lokmay: miirid istekle yiyince ona Barak “killi kopek™ adini
verdi.54 Barak Baba, yedinci/oniigiincii yiizyil sonlarina dogru tran'a gidip orada
ilhanli Gazan Han ve ardili Muhammed Hudabende Olcaytu'nun giivenini kazan-
di. Barak ve dervigleri 706/1306’da Olcaytu adina bir gérevle Suriye ve Misira git-
tL Barak Baba, $am'a renkli bir giristen sonra Kudiis'e gitti ancak Misir'a girmeyi
bagaramadi. lran’a geldikten sonra 707/1307-8'de Gilan’a yapilan bir sefer sira-
sinda oldurildi. Kemikleri, yandaslan igin Mogol hitkiimdarinca bir tekkenin yap-
anldigx Sultaniye’ye gétiiriildii. Mevlevigeyhi Ulu CArif Celebi 716/1316'da tekke-
yi ziyaret ettiginde Barakl derviglerin piri Hayran Emirci diye biri idi.>5

Barak Baba ¢ok acayip gériiniimii olan ve sik sk vecde giren bir tipti.56
Dans, tiirkil ve anlagilmaz deyisler séyleme egilimi vardi. Cezbeye kapilmigsken
sOyledigi deyislerden kimileri 756/1355'te Kutb el-CAleviadli birinin yazdig bil-
gince bir agiklamada giiniimiize kalmgtir.57 Deyigler bugiiniin okuyucusu igin
hemen hemen anlasilmaz ise de el-CAlevi'nin ustalikh ve bilgili yapitinin sicf var-
lig1 bile Barak Baba'nin ilerdeki kusaklara etkisinin az buz olmadigini gosteriyor.
Bu baglamda Barak Baba’dan Taptuk Emre yoluyla iinlii Turk SGfi gairi Yunus
Emre'ye (olasi 6. 720/1320-21) uzanan tarikat zinciri de anlamlidir.58

Kaygusuz Abdal sekizinci/onddrdiinci yxizylin ikinci yansiyla sonraki yizy\in
itk dordiiniinde yasarmstir. Kendisi agik¢a yeme igmeye diiskiin negeli bir kisi olup
bir degnekle dolasan ve derviglerine Abdal diye hitap eden Abdal MGsa'nin miiridi
idi. Abdal MGsa’'nin miiritleri hayvan gonu giyer, ¢anak tasir, Muharrem ayi bo-
yunca da kanlann akitirlardi.59 Kaygusuz Abdal'in kendisi genel olarak yensiz ve

54 Barak sozciigiiniin anlaru hakkinda bakuisuz Robert Dankoff, “Baraq and Buraq." Cervral Asian fo-
urnal 15 (1971): 111. Saltukname’nin adandi® San Saltuk'a géndermeler igin Machiel Kiel, “The
Tiirbe of San Saltuk at Badabag-Dobrudja: Brief Historical and Architectonical Notes,” Gineydogu
Avrupa Arastrmalan Dergisi 6-7 (1977-78): 205-25; San Saltuk’un kisa bir yasgamdykiisii igin
AhmetT. Karamustafa, “Early Sufism in Eastern Anatolia,” Classical Persian Sufism: From its Oni-
gins to Rumi, yay. Leonard Lewisohn, 193-96.

55 Algar, “Baraq Baba,” 3:754-55. Algar pek ¢ok kaynak veriyor, bunlara Abdiilbaki Golpinarh, Yu-
nus Emre: Hayati, 39-47, ve Donald P. Little, “Religion undec the Mamlitks,” Muslim World 73
(1983): 175-76 eklenmelidir; Golpinarh da Little da Algar'tn anmadigt ek Memliik kaynaklanm
kullaniyor.

56 Barak Baba ve dervislerinin bir betimlemesi yukanda 1. Boliimde verilmigtr.

57 Kutb el-CAlevi'nin serhi tam bir ¢evirisiyle birlikte Abdiilbaki Golpinari'da, Yunus Emre ve Tasav-
vuf, sirastyla, 457-72 ve 255-75.

58 Yunus Emre hakkinda bakintz, Taptuk Emre’nin de tarastldi®), Golpinarl,, Yunus Emre ve Tasav-
vuf, 41-43.

59 Abdal Masa dervigleri hakkindaki bu bilgi Kaygusuz Abdal'in iinlii bir siirindedir; bakiniz Sadeddin
Niizhet Ergun, 7irk Sairlert, 1:166; ve Abdiilbaki Golpinarh, Kaygusuz Abdal, Hatq)1, Kul Him-
met, 34-35. Kars. Kaygusuz Abdal, Kaygusuz Abdal'in Mensur Eserlen, yay. Abdurrahman Gii-
zel, 23. Bu, dmegin (Kaygusuz'un yurdu Antalya'daki bir gél igin) ahgilmus “elvan géliin® yerine
“Alvan gélin~ gibi birkag daha iyi okunuslu biraz degsik bir versiyon iceriyor. Pek égretici olma-
yan kisa bir efsanevi yagamoykiisii de Ergun, Zirk Sarleri, 1:166-69'da.
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yakasiz kegeden bir clippe (kepenek) giyer, dortlil tiras (¢ahdr zarb) olur ve bir
boynuz tasirdi. Agikga esrar igerdi, ve piri gibi onun da yeme igme diiskiinliigii var-
d1.90 Yazilan, ikili bir merkezi konu tzerine kurulu renkli gelistirmelerdi: her insan
bir kiigiik-evren olusturur, buna ters olarak da evren ulu-insandir.6!

Sultan Siica¢ Kaygusuz Abdal'in ¢agdasiydi. Daha Osmanl: sultan: I. Bayezid
(hii. 791-805/1389-1403) déneminde bir Abdal piri olup dokuzuncu/onbeginci
yuizyilin ilk yansi boyunca etkin olmay: sirdiirmii, Hurifi sair Nesimni'nin (6.
yak. 820/1429-30) yani sira Haci Bayram (6. 833/ 1429-30) ve Ummi Kemal
gibi Ginlii Stfilerle iligki kurmusgtur. Dendigine gére Timur ile Anadolu seferi (804-
5/1402) sirasinda goriismiis ve tek hediyesini kabul etmemistir.62 Sultan Siicac,
sacini, kasini, kirpiklerini ve sakalini kazir, hicbir sey giymez ve yazin iki tig yiiz
Abdalla dolasir, kiglan da bir magarada gegirirdi. Sticac adina Edime’de bir cami¢
yaptirdigr bilinen Osmanli sultan: II. Murad'in (hii. 824-55/1421-51) galiba dik-
katini ¢ekiyordu.63

Daha kolay taninabilen ve apayn Riim Abdallannin, pirleri Otman Baba’'nin
yapicl etkisi altinda, onaltinci yiizyilda iginden giktiklan asil kaynagini, Barak Ba-
ba, Kaygusuz Abdal ve Sultan $iicac’in kisilikleri ¢evresinde belirginlesen sapkin
zahidlik hareketleri olusturuyordu.

60 Bakiniz Kaygusuz'un siirleri, Golpinarli, Kaygusuz Abdal, ozellikle 6 (40-42), 7 (42-43), ve 9
(46-48) numaral siirler.

61 Kaygusuz Abdal'in yapitlarinin bir listesi isin Abdurrahman Giizel, Kaygusuz Abdal (Aldaddin
Gaybi Bibliyografyas:. Goriiglerinin 6zeti, yayimlanmig diiz-yazi yapitlarina dayanyor; bakiniz
Kaygusuz Abdal, Mensur Eserlert.

& Orhan Kopriilii, “Velayet-ndine-i Sultan Siicaeddin,” Nérkiyar Mecmuast 17 (1972): 17 7-84, bu-
rada Sultan Siica¢ hakkinda bagka bilgiler de bulunabilir. Bunlara Abdal, yapr. 7b eklenmeli. Haci
Bayram hakkinda bakiniz Fuat Bayramoglu, /act Bayram-1 Veli: Yasamm, Soyu, Vakfi. Ommi Ke-
mal igin William Hickmann, “Who Was Ummi Kemal?" Bogazii Universttest Dergist 4-5 (1976-
77): 57-82. Nesimi hakkinda bakin Kathleen R. F. Bumill, The Quatrains of Nesimi: Fourteenth
Century Turcic Huryfi.

63 Seyh SiicaC kiilliyesinin ayrintlan igin Ayverdi, 2:420-21: aynca Tayyib Gokbilgin, XV-XVJ. Astr-
larda Edirne ve Pagsa Livdst: Vakyflar, Milkler, Mukataalar, 34.
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Altinci Béliim

OSMANLI IMPARATORLUGU’NDA
DERVIS GRUPLARI
1450-1550

Toplumsal olarak sapkin zahidlik hareketlerinin Arap Ortadogu’su, Iran, Hin-
distan ve Anadolu'da yayilma ve ¢ogalmasinin dnceki béliimde sunulan genel go-
riiniimii, daha sinurl bir dénemde belirgin bir dervig grubu iizerinde odaklanarak,
aragtirma alanini daraitmayi olanakli kiltyor. Dokuzuncwonbeginci yiizyil sonlari
ile onuncw/onaltinci yiizyil baglan Osmanli kiiltiir alan1 bu amaca ¢ok uygun. Bu
zaman boyunca Anadolu ve Balkanlar'da olaganiistii yiitksek bir sayida dervig
grubu etkinlik gésteriyordu. Her yere yayilmig Kalender ve Haydarilerden bagka,
daha belirgin bigimde Osmanli olan Rim Abdallan, Bektasiler, Camiler ve Sems-i
Tebriziler gibi topluluklar imparatoriuk topraklarinda bagibog dolagip duruyordu.
Daha da dénemlisi, bu gruplar kaynaklarda, her zaman kapsamli olarak degilse de
agikga gosterilmistir. Sonug olarak Osmanli Giineydogu Avrupa ve Anadolusu'n-
daki sapkin ziihd hareketlerinin, bu dev imparatorlugun “klasik dénemi” siiresince
genel goriiniimiinii ortaya ¢ikarmak olanakli. !

Kalenderler

Osmanli Imparatorlugu’'ndaki Kalenderlerin gergekten betimleyici ilk oykiisii-
nii, Osmanli imparatorlugu'nda dervig gruplarinu betimleyen ilk Avrupali, Kanta-

1 Konu iistiine énceki incelemeler igin bakiniz Ocak ve Colin H. Imber, “The Wandering Dervishes, "
Mashrig: Proceedings of the Eastern Mediterranean Seminar, University of Manchester, 1977-78,
36-50.
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kuzenos Theodoros Spandounes (italyancasi Theodoro Spandugino) saglamigtir.
1510-1519 arasinda yazdig Tiirk tarihinde Spandugino’'nun “torlacchi® (torlak,
“tlysiiz, giizel oglan™) dedigi Kalenderler hakkinda asagdaki parca var:

Torlacchi... en bityiik sayidalar. [Bu dinin] kurucusu. 1sa Mesih’in dogast
bakimindan Tanrisal oldugunu ve canli olarak yandigini séyleyen biri idi.
Torlacchi giplaktir, omuzlarina da ya koyun ya da birtakim bagka [hayvan]
derisi giyer. Aynca bityiik bir gogunlugu herhangi bir astan olmayan kege
[ciippeler] giyer, boylelikle de agin soguk havada korkung nezlelere yakala-
rurlar. Bu nedenle Sakaklannu daglarlar. Sakal ve biywdanm kazirlar ve ok
kotii tabiath adamlardir. Kegisler gibi manastirlarda kalmazlar, hirsiz, algak
ve katildirler.... Baglaninda kanath bir bork tagir; Hiristiyan, Yahudi ve Tiirk-
lerden bityiik bir israrla sadaka isterler. Her biri uzun saplh bir ayna tagir ve
herkese dogru tutarak “Bak ve ne kadar kisa bir siirede simdi oldugundan
bagka olacagne diigiin, 6yleyse alcakgoniillii ve dindar ol, ruh[un]un iyiligi-
ni diigiin” der. Béyle konustuktan sonra [dinleyiciye] bir elma ya da porta-
kal verir, bu da kisiyi kargihiginda ona bir akge sadaka vermeye zorlar. Giin-
diiziin Tann adina dilenirken esege binerler, geceleyin de bu [ayn: eeklerle]
kadinmuslarcasina siftlesirler.2

Menavino (yapitinin ilk Italyanca baskist 1548’e vanp dayanir) da Kalender-
lerden torlakiar diye séz eder. Spandugino'nun derviglerin gériiniisii ile ilgili be-
timlemesini pekistirmis, kinanasi cinsel eylemler suglamasini yinelemistir. Aynca
Kalenderlerin zellikle kadinlara bagvurduklarina dikkat gekiyor ve bu derviglerin
halktan sadaka almak icin maharetli hileler gelistirdiklerini iddia ediyordu.3

Spandugino ve Menavino'nun betimlemelerinde bulunan ayrnntilar Osmanl
tarafinda onuncu/onaltina ytizyil baglanndan olaganiistii bir kaynak olan, vahi-
di'nin kitab1 Menakib-i Hoca-i Cthdn ve Netice-i Can (derl. 929/1522) ile uyusu-
yor. Vahidi'ye gore Kalenderlerin tertemiz tiragh yiizleri vardi. Altin sansi ya da
kara yiin ciippeleri disinda giplaktilar. Kildan yapimig sivri bérk giyerlerdi. Davul,
def ve sancak tagiyarak dua okur-nege ve cogku ile ahenkli havalar séylerlerdi.
Fena’ diinyasinda bekd’ haline ulastiklanin iddia ederlerdi. Gergekte kendilerinin
“Tann yaratiklarinin kaymag1” olduguna inanirlardi: biitiin evren onlarin yuzi
2 Theodoro Spandugino, / commentarn di Theodoro Spanvgino Contacvscino Gentilhuomo Constanti-

nopolitano, dell'ongine de’principi turchi et de’ costumi di guella natione, 193-194; ¢agdas Fran-
sizca geviri: Petit traicté de l'ongine des Turqz par Théodore Spandouyn Cantacastn, gev. Balarin de

Raconis, yay. Charles Schefer. 224-28.
3 Menavino, 79-82; Almanca geviri, 36b-37b. llgili parca yukarda 1. Bjliimde tam olarak gevalmisti.
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suyu hiinnetine vardi. Kanmighk ve kendini koyvermenin bir Kalenderin baslica
nitelikleri oldugunu, béylece yasamini kazanma gereksiniminden kurtulup yal-
nizca sadaka ile yasadiginiileri surerlerdi. Kalender Tanrisal Gergekle perde ve or-
tiye gerek kalmadan yiiz yuze gelebilirdi, temiz tiragla temsil edilen bir gergek.
Kalender, Tann ile sik sik karsilagmasi nedeniyle, kendini ¢ogu kez vecd iginde
raks etmeye esinlenmis bulurdu. Gene bunun gibi, tek bir yerde yerlesmek iste-
meyisi de, Tannsalla temasi sonucu kendisine verilen, bu gegici diinyaya baglan-
mak gerekmedigi anlayisinin belirtisi idi. Tersine insan, kokenlerini aramak igin
siirekli hareket halinde olmaliydi; bu biitiin yaratilmig varliklann ortak istegiydi.
Vahidi, Kalendetlerin gikig yeri olarak Hemedan'1 gosteriyordu.4

Spandugino, Menavino ve Vahidi’'nin géz agic1 anlatilan Osmanl kaynakla-
nndan derlenen tamamlayici bilgilerle daha da zenginlesir. II. Mehmed'in saltana-
t1 déneminde [stanbul'da Kalenderhane diye iinlii bir z&viye vardi.5 Birkag on yil
sonra 929/1522-23 tarihli bir (¢fahrir) defteri, Karaman ilinde Larende'de bagka
bir kalenderhdne daha gosteriyor.6 Bu haberler, Birgi, Bursa, Erzincan ve Kon-
ya'daki pek kesin olmayan baska kalenderhdne haberleriyle birlestirilince, bu tiir
tekkelerin pek seyrek olmadig: izlenimi veriyor.” Kalenderlerin kendilerinin varl-
g1 Osmanh edebi kaynaklarinda kaydedilmistir. Cok dnemli bir din alimi olan
Mevlana Esrefzade Muhyiddin Mehmed, bir Kalender grubuna katilmak i¢in alim-
ligi biraktigina gore kentin fethinden hemen sonra Istanbul'da ve imparatorlugun
bagka yerlerinde kesinlikle var idiler.8 Buna benzer bicimde, Halveti Seyh Siinbiil
Sinan Efendi (6. 936/1529-30) ile ilgili bir fikrada, bilgi ve bilgelik arayisi nede-
niyle kimi Kalenderlerle kagmak istemis oldugunu bildiren bir delikanlinin Sykiisti

4 Vahidi, yapr. 28a-31b. Vahidi'nin kendisinin Kalender yolunu onamayan saygn bir Siifi oldugu be-
lirtilrmeli.

S Fatth Mehmed Il Vakfiyeleri, faksimile, 175-77; geviriyazi metin, 259-60 (323-28 paragraflar). Ya-
kindan bakilinca bu yapinin Mevlevilerin bir tekkesi olmasi olanakli goriinilyor. Her neyse, yap! ok
gegmeden bir din okulu (medrese) ve camiye ¢evrilmigti; bakimiz Ayverdi'deki yorum, 3:428 (456-
58. maddeler). Aynca Nejat GOyung, “Kalenderhane Camii,” Tarth Dergisi 34 (1984): 485-94; ve
Wolfgang Miiller-Wiener, ldlexicon zur Topographie Istanbuls: Byzantion-Konstantinopolis-Is-
tanbul bis zum Beginn des 17. Jahrhundert, 153-58.

6 Tayyib Gokbilgin, “XV1. Asirda Karaman eyaleti ve Larende (Karaman) vakif ve muesseseleri,” Va-
kiflar Dergisi 7 (1968): 38, no. 40.

7 Birgi ve Konya'daki, tarihleri belirsiz kalenderhaneler igin bakimz Omer Liitf Barkan. “Osmanl im-
paratorlugu‘'nda bir iskan ve kolonizasyon metodu olarak vakiflar ve temlikler: 1, Istila devirlerinin
kolonizator Tiirk dervigleri ve zaviyeler,” Vakyflar Dergisi 2 (1942): 327; ve Semavi Eyice, “Kirge-
hir'de Karakurt (Kalender Baba) Ilicasl,” /stanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesi T arth Enstitiisi
Dergisi 2 (1971): 247-48, no. 40. Bursa'daki kalenderhdne Evliya'da amhyor, 2:18, Erzincan'daki
de 937/1530 tadhli bir vaki/ 'belgesinde kayitly; bakiniz ismet Miroglu, Kemah Sancgg: ve Erzincan
Kazas: (1520-1566), 152.

8 Edirneli Mecdi, Hada'iki’s-sakd’tk, yay. Mehmed Recd'l, Terceme-i sakd’ik-i nuic maniye, 225,
adiyla.
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var.? Kalenderler, 949/1542'de Edime'de var idiler, kente gelen Sultan Siiley-
man" kargilayan kalabaliga katilmiglardi.10

Haydariler

Spandugino ile Menavino, Kalenderler 8megindeki gibi, Haydarilerin de aynntli
betimlemelerini vermistir. Spandugino, Calendieri adin verdigi bir dervis grubu be-
timlemistir, ancak aklinda gergekte Haydarilerin oldugu agik. Bu derviglerin uzun sa-
kal ve saglar vardi. Guval, kaba kege ve koyun postlanyla értiiniiyorlardi. Kulak, bo-
yun, bilek ve cinsel organlannda demir halkalar olurdu, Spandugino’ya gore, tiirleri-
nin 6teki tyelerinden daha erdemli ve saygiyadegeridiler.! ! Daha ¢ok aynnti veren
Menavino da Haydarilere Calender diyordu. Ona gore bu grubun iiyeleri, gogunlukla,
tekke denen kiigik kiliseleri olan bekarlardi. Bu tekkelerin kapilarinda Menavi-
no’nun “dinimize girrnek isteyen bizimgibi yasamal ve cinsel iligkiden kaginmahdir®
diye gevirdigi caedanormac dilresin cuscuince alchachecciur deyimi goriniirdii. 12

9 Yfisuf ibn YaCkab, Mendkib-1 senfve tarikatndme-i pirdn ve me sdyth-i tarikat-1 Cdliye-i halveti-
J€. 39-39.

10 Koca Niganci diye tinli Celalzade Mustafa, Geschichte Sultan Stileymdn Kdniinis von 1520 bis
1557 oder Tabdkdt ul-memdlik ve derecdt il-mesdltk von Celdlzdde Mustafid genannt Koca Ni-
gdnct, yay. Petra Kappert, 348b. Kalenderler Osmanli Imparatorlugu'nda onuncu/onaltinc yiizyil
ortalarindan sonra var olmay siirdiiriiyordu. Daha sonraki anlatilar genellikle Menavino'ya daya-
niyor, bu o6teki dervig gruplan bakimindan da dogru. 1551'de istanbulda olan Nicolas de Nicolay
(Nicolas, 189-91; Ingilizce eviri, 104-5; Ocak 1578-Mayis 1581 arasi Istanbul’da olan Salomon
Schweigger (£¥n newe Reyssbeschretbung auss Teutschland nach Constantinopel und Jerusalem,
195-97); ve yaptn ilkin 1 625'te cikan Michel Baudier de Languedog (/istaire général de la relig-
on des 1vrcs, 386-96) hepsi 6zet ya da uzun bigimleriyle Menavio'yu yineliyor. IV. Mehmed'in
(1058-99/1648-87) saltanau sirasinda Anadolu'da olan Sir Paul Rycaut (258-60), betimlemesin-
de galiba kendi gozlemlerine dayanuyordu. Barthélemy d'Herbelot, (Bibliotheque Orientale, 244)
Kalenderler hakkinda genel ve bulanik. Yiizyll sonra, Kalenderlerin sézde kurucusu diye "Yousso-
uph Endeloussy” adl? birinden itk s6z eden Mouradja d'Ohsson (Tableau général de l'Empire Otto-
man, c 4, bol. 1, 684-85) imig gibi goriinilyor. D'Ohsson'un iddiast sonraki birkag yazarca benim-
senmigtir; megin bakumz, Rose'un Brown'un memine notu john Brown, Darvisches, 169-72, n.1
(bu kitabin 11 bolimii d’'Hossonsun dervislerle Siifi tarikatlan anlausinin aynudir.); aynca bakiniz
Le Chatelier, Zes confréries musulmanes du Hedjaz, 253-56; ve Trmingham, 268-69. Osmanl ta-
rafinda, son zamanlann en 6nemli kaynag Haririzide Mehmed Kemaleddin, 7ib ydnu vesd il'l-ha-
kad'ik fT beydni seldsvli’t-tard'ik, Yaz. Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 430-32 (13./19.
yizyl sonlan), 3:74b-77a, Kalenderlige Cami'nin Mefahdu’l-uns, Tebrizi'nin Burhdn-1 kdti, bn
Battiita'nin seyahatnamesi ve el-Makiizi'nin e/-#evd©iz'inden parcalarin zikredildigi birkag sayfa
ayinyor. Yazaan kendisi ise Kalenderligi, Mevleviligin Divane Mehmed Celebi tarafindan kurulan
bir kolu santyor. Bu kisi hakkinda aynnul: bilgi icin balumz Golpinarl, 101-22. Mehmed Gelebi ga-
liba Kalender degil de Sems-i Tebrizi idi; bakimz bu bdliimde Sems-i Tebrizler kesimi.

11 Spandugino, Commentarn, 192; Fransizca geviri: Petit traicté, 220 (Fransizca gevirideki “Dynami-
es” yerine “Calenderi” okuyunuz).

12 Bu ciimlenin ézgiin Tiirkgesini sokmek giig, “Geda olmak dilersen 6zini algactk gor” (dilenci olmak
istersen algakgoniillii olmalisin) burada yapabilecegimin en iyisi.
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Yin ve at kibndan yapilma lasa yensiz ciibbeler giyinmis ve genellikle kaznmig bas-
It bu dervigler, Rum papazlannki gibi ¢evresine bir el uzunlugunda at klindan gerit
astklan kege borklerden giyerlerdi. Biiylik demir kiipe, gerdanlik ve bilezikler ayrca
da cinsel iligkiye girmekten korunmak igin cinsel organlanna degisik biiyiikliik ve
agirhkta demir ve glimiis halkalar takarlardi. Dinlerinin ilk kahramaru olarak gordiik-
leri “Nerzimi™nin (Nesimi) siirlerini okuyarak ortahkta dolagirlardi. Siirler hog uyakli
idi; birkagiru okudugunu iddia eden Menavino'nun fikrince Huristiyan etkileri yansia-
yordu.!3 Vahidi'nin aynnoh betimlemesi Spandugino ve Menavino'nun agiklamala-
rindan daha kapsamh.!4 Vahidi'nin betimledigine gore Haydariler siiliik gibi geneye
sarkan, ancak yukan kulaklara dogru dénen biyiklar diginda yiizlerini tirash tutards;
biy1gn dudaklar {istiindeki kusrmu karides gibi ige kavnk olurdu. Ahnlanru tek kivrik
sag lileleri drterdi (saglar muhtemelen kazinmustt). Teneke kiipelerin yani sira bo-
yun, bel, bilek, ayak bilegi ve cinsel organlan etrafina demir halkalar takarlardi. Yan-
lannda demir ¢anlar asiliyd. Kege ciibbelerle ortiiniir, baglanna on iki dilimli sivri kii-
lahlar giyerlerdi. Cesitli bliyiikliikte davullar, def ve sancaklar tagir, dualar sdyleyerek
Tanr'ya évgiiler diizerlerdi

Vahidi'ye gore Haydariler insan yiiziiniin Peygamberlik Ruhunu yansitan bir
ayna olduguna inanirdi. Ozellikle bir Haydarinin yiziiniin evreni igitan giinege
benzedigini, dolayisiyla da tozsuz tutulmasi gerektigini ileri siiriiyorlardr; sakal
kazimak da bundan ¢ikma. Biyiga ise, Haydarilere gére biyigini hi¢ kesmemis ya
da diizeltmemis olan Hz. ¢Ali'nin émegine uyarak hi¢ dokunmazlardi. Kivrik sag
lilleleri hayvansi nefse kargi direnci temsil ediyordu. Gene bunun gibi halkalar da
genel olarak hayvansi nefse baskiy1 gosteriyordu. Ozel olarak, kiipeler degersiz
soze kulak asmamayi; gerdanhklar, Hz. Ali’ye tam boyun egmeyi; kusaklar, if-
fetsizlikten azadeligj; bilezikler harama el siirmekten ¢ekinmeyi; halhallar, giinah
yollarindan kaginmay: temsil ediyordu. Demir ¢anlar, toplulugu bir arada tutma-
ya, aynca da alabilenlere gizli iletiler gondermeye yariyordu. Seriatga farz dini
ameller Haydariler i¢in, Tann'min inayeti ile kutsanmig olduklari ve Cennet'e gir-
me giivenceleri saglandig iin gereksizdi. Bu yiizden yalmz dini gorevleri degil
(clinkii namaz kilmaz, orug da tutmazlardi) toplumsal davranig kurallarini da bir
yana atiyorlardi: yasamlarini kendileri kazanmuyor, siirekli geziniyor, agikga da
geng oglanlarin dostlugu ardinda kosuyorlardi.

Spandugino, Menavino ve Vahidi'nin betimlemeleri ayrinti noktalarinda ner-
deyse tamamen uyusuyor. Yalniz Haydari baghg ile ilgii bir iki belirsizlik var. Va-

13 Menavino, 75-76; Almanca gevir, 35a. Menavino'nun betimlemesini Nicolas hemen hemen séz-
ciik sozciik almus, 182-83; Ingilizce geviri, 101.
14 Vahidi, yapr. 53b-58a.
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hidi'nin inandig gibi gergekten de Si€i Safevi sahlannun “Xezalbas™ diye bilinen go-
cebe Tiirk destekgileri gibi on iki dilimli sivri baghiklar giyiyor olabilir miydiler? Xi-
albastanin kirmizi baghklannin onlara ilk kez Seyh Haydarca yapilmis, o yiizden
de “Haydar bash@1” (¢dc-t Haydari) diye taninmig olmasi, bu soruyu yanitlamayi
daha kolay kilmiyor.!5 Haydarilerin Seyh Haydar zamanindan once bile bir gesit
yitksek bork giydiklerine kanit varsa da, (yukarda 5. Béliimde en-NuCaymi'nin an-
lattiklanna bakimiz) Menavino Haydarilerin basbiitiin degisik bir baglik giydiklerini
soylityordu. Daha ¢ok bilgi yoklugunda Haydarilerin dnceki on iki dilimli sivri bag-
liklanni Vahid? yapitini bitirdikten bir zaman sonra, biyiik bir olasilikla kendilerini
Osmanli imparatorlugu'nda baski géren kezlbaslardan uzak tutmak istedikleri igin
Menavino'nun betmledigitiirden basliklarla degistirdikleri savlanabilir ancak.16
Yukanda verilen betimlemeler, onuncu/onaltinc yiizyilda Osmanh ilkelerinde
Haydarilerin varlig iizerine bagka tiir kanitla tamamlaniyor, Gorilldiigi: gibi Mena-
vino Haydari tekkelerinden soz etmisti, gercekten de bu donem icinde Osmanh im-
paratorlugu’'nda en az ii¢ Haydari tekkesinin oldugu kesin. Bunlardan biri
921/1522-23 tarihli Karaman vergi defterinde (¢akrir) kayith, bir bagkasi da
937/1530 tarihli bir Erzincan vakif listesinde. istanbul'daki oteki tekke istanbul ka-
disina génderilen 992/1584 tarihli bir padigah fermanu ile belgeli.17 Kadidan sakin-
lerinin dini hukuku ¢igneyen eylemleri siirdiiriip siirdiirmediklerini belirlemek icin
Haydari tekkesini teftis etmesi isteniyordu. Haydari dervigleri igin, sdylentiye gore,
1. Mehmed tarafindan kurulan bu Haydari zaviyesinin, sakinlerini Safevi lran ile te-
mas halinde olan dinsizler diye ihbar eden kimi kentlilerin sikayetleri uyannca daha
once padisah fermani ile kapanmasinin emredildigi bu belgenin igeriginden
anlasiliyor. Dervigler ise bir dilek¢e yazarak suglamalar arsasina yeni bir yapi dik-
mek icin z@viyeyi ele gecirmek isteyen birkag kisinin uydurmasi olarak reddedip id-
dialanni semtlerinde oturanlann tanklklanyla kamtlamigtir. Sultarun 992/1548 ta-
rihli fermamyla Istanbul kadisindan arastirmasint istedigj, bu kansik konuydu.18
15 Tdc-t Haydari hakkinda bakiniz iskender Beg Miingi, History of Shah CAbbds the Great. 1:31; ve
Abdiilbaki Gélpinarly, “Kizilbas" /sldm Ansiklopedistiginde, 6:789. Aynca kars. Adel Allouch. “The
Origins and Development of the Ottoman-Safavid Conflict (906-962/1500-1555)," 118, n. 94.
16 Colin H. Imber, “The Persecutions of the Ottoman ShiCites according to the Mithimme Defterleri,
1565-1585," Der/stam 56 (1979): 245-73.
17 Gokbilgin, "Karaman eyaleti,” 38, n. 41, burada 3.265 akcelik toplam gelirli “vakf-1 zaviye-i hay-
derhane der nezd-i Alacasoluk” (Larende'de) olarak gosterilmis; ve Miroglu, Kemah Sancagr, 152.
18 Ahmed Refik, Onuncu Casr+ hicride Isténbul haydtt (961-1000), 209; Suraiya Faroghi, Der Bek-
taschi-Orden in Anatolien (vom spaeten finfzekinten Jafrhundert bis 1826), 31-32. Faroghi'nin ta-
rihleriniizliyorum. Burada Larende'deki Haydarhane'nin belki Haydari dervigleri igin bir tekke olma-
yip yalnizca kurucusu olan Haydar adl birinin adwnin verilmis olabilecegjini belittmek gerek. Bu tiir
olaylaon érnekleri igin bakimiz Hafiz Hiiseyin ibn Ismatil Ayvansarayi, Hadikai'l-cevdmi®, 1:88,

89, 94, ve 95; aynca, kendi adina birtekke (dergdh) kurdugu sdylenen “Hayder Hiiseyin Aga” hak-
kinda bakinuz Mehmed Siireyya, Sicill-f “Osmdni Yahud Tezkire-i Megahir-t COsmdniye, 2:442.
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Osmanl: Imparatorlugu’nda Haydari etkinliginin bagka izleri de var. Il. Baye-
zid'i 897/1492 yilinda Manastir yolunda 6ldiirmeye kalkan dervig, Orug ibn CA-
dil'in cagdas tarihinde Haydari olarak gosteriliyor.19 Fakiri'nin 7a rif@¢n
(941/1543-35), bu konuda her zamankinden daha az 6gretici ise de, Haydariler
tistiine ti¢ dize igeriyor.20 Bundan bagka, Kiigiik Nisanci'nin (6. 979/1572) tari-
hinde en az bir parga, hi¢ kuskusuz Haydarilere iligkin.2! cAgik Celebi'nin Mesd-
ari‘'s-sucard’sinda Hayali Beg bolimiinde olan bir parga daha 6gretici ve renkli.
cAsik Gelebi'nin betimlemesinden Hayali Beg'in piri Baba Ali Mest'in Haydari ol-
dugu agik. Kulagina kiipe, boynuna bir gerdanlik, gévdesine zincir, kusaginin al-
tina “evren bagh” bir cengel takiyor, giyecek diye de bir guval (caviak) giyiniyor-
du.22 Hayali Bey'in kendisi pek uzun siire Haydari kalmadi, ancak az taninmig
kimi gairler, Hayderi ve Megrebi 6reklerinin gosterdigi gibi, yagamlarini gezginci
Haydari olarak gegirmige benziyor.23

Rim Abdallan

Vahidi, Menavino ve Nicolas de Nicolay'in sagladig1 genis kapsaml betimle-
yici oykiiler, onuncu/onaltinci yiizyil baglan ve ortalan Osmanl imparatorlugu’n-
da belirgin giyim ve (balta, degnek, deri torba, asik-kemigi ile kagik gibi) dona-
numlari, (kendini daglama, dévme yapma gibi) acayip adetleri ve Eskigehir'deki

19 Orug ibn €Adil, Tevdrih-i él-i Osmdn, yay. Franz Babinger, 1 38: Almanca geviri: Der Fromme
Sultan Bayezid: Die Geschichte seiner herrschaft (1481-1512) nach den altosmanischen Chroni-
ken des Oru¢c und des Anonymus Hanivaldanus, gev. Richard F. Kreutel, 59-6 1. Orug. saldirganin
kiipe ve boynunun etrafinda demir bir halkayla Haydad géniniimiinde oldugunu yaziyor: kegeden
bir ciippe giyiyordu. Sohrweide'de “Der Sieg der Safaviden,” | 38, listesi verilen sonraki Osmanl ta-
rihleri agik deil, saldirgandan da yalruzca bir Kalender diye soz ediyorlar.

20 “Ne diiriir Haydari bildiin mi yaran?/ Olub terkib-i esrarile hayran/ iderler seyr-i sehr i gest-i ba-
zar/ Okuyub daim ebyatile esCar/ Cihanun tekyesinden farigu’l-bal/ Kimisidir bengi kimisi abdal.”
(Fakini, 7aCrifiie, Yazin. istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, TY 3051 [tarhsiz], yapr.13b

21 Nigdna, 234-37. Kiigiik Nigancr'nin betimledigi dervisler, kulaklanna ve boyunlarina demir halka-
lann yani sira omuz ve ba@rlanna da kiigiik ganlar takardi.

22 CAgik, yapr. 270b. HayaliBeg hakkinda éteki kaynaklarda yazlanlar CAsik Celebi'ninkiler kadar 63-
retici degil; bakiniz Sehi Beg, Hegt bihest, yay. Giinay Kut, yapr. | 12a-b: ladfi. 150-51; Kinahzade,
1:354-60; Ahdi Ahmed Gelebi, Gilsen-i su€ard, Yazm. British Library, Add. 7876 (tarihsiz), yapr.
72b; Mustafa CAli, Kanhi’l-ahbar, Yazin. British Library, Or. 32 (tarihsiz), yapr. 278b; ve Riyazi
Mehmed, Riydzis-su€ard, Yazin. British Library, Or. 13501 (1337/ 1918-19 tarihli, miistensih
Ahmed Cizzet), yapr. 65b.

23 Hayderiigin bakiniz Ergun, 2, 1:73-76; ve CAsik. yapr. 90a. Kars. Kinalizide, 1:314. ancak Kina-
lizade'nin ayni Hayderi hakkinda yazip yazmadig belli degil. 962/1554-55'te 6len Mesrebi'nin
Hayali'nin piri ayni Baba CAli Mest'in miiridi oldugu soyleniyor: bakiniz Sehi, Hegst bikist, yapr.
16b; Latifi, 311-12: CAsik, yapr. 124a; ve Kinahzide, 2:903.
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Seyyid Battal Gazi tekkesine 6zel bagliliklanyla bagka benzer gruplardan aynk,
genel olarak “Abdal” ya da “Isik” ad1 verilen 6zel bir dervis grubunun oldugunda
hi¢ kusku birakmiyor.24

Vahidi'nin betimledigi Abdallann fiziksel goriintimii gercekten garpici.25 Yiin
bir kusakla baglanmis kegeden bir giyit (¢enniire) disinda biitiiniiyle giplaktilar.
Bas ve yiizleri kazinmig, ayaklan ise yalindi. Bir omuzda “Eb#i Miislimi” balta,
otekinde de “Siica<i” degnek tasirlardi.26 Her Abdalin, biri esrar oteki ¢akmaktasi
dolu, herhalde kusaga takil iki deri torbasi (cur‘addn) vardi.. Biiyiik san kagiklar,
astk kemikleri ve dervis ¢anaklan tasirlardi. Gévde ve sakaklarinda yanik yerler
vardi. Bagirlanna Hz. cAli'nin kilicinin (ziilfikar)bir resmi gizili ya da adi yazili idi;
pazulanndaki yilan resimleri de géze ¢ok garpardi. Fener tasir, ayni zamanda ba-
girarak def, davul ve boru calarlardi. Genellikle esrarla esriktiler (kan hayran).

Vahid?'ye gore Abdallar eylemlerinin gogu icin Adem Peygamber'in kendileri-
nin 6mmekleri oldugunu ileri stirityordu. Abdallar Adem'in, Cennet'ten kovuldugu
zaman, mahrem yerlerini értmek igin kullandig bir incir yapragindan bagka ta-
mamen ¢iplak oldugunu, yalmzca “yesil yaprak™ yiyerek yasamini siirdiirmek
zorunda kaldigimi s6ylityordu. Bunun gibi Abdallar da, Adem’in incir yapragini
simgeleyen bir ¢enniire disinda bir sey giymeyerek ¢iplak gezer ve ¢ok biiyiik
miktarda hasis [esrar] (“yesil yaprak”) tiiketiflerdi. Giplakliklari, “ten giyitini yirt-
ma"nin ve bu diinya higliginin simgesi idi. Esrar, zaman ve mekan yalan gériin-
gustinden kurtulmak ve gizli gergek hazinesine kavusmak igin bir araci idi. Ab-
dallar sag, sakal ve biyigin, “yiiz goézgiisii"nii parlak kilmak igin kazinmasi gere-
ken arazi seyler olduguna inanirdi. Yemege ¢ok diigkiindiiler (uzun bir yemek lis-
tesi verilmis). Yemekten sonra esrar icilir ve miizik dinletileri (semdc) olurdu. Ge-
nel olarak yerde uyur ve melek israfil'in surunun simgesi olan bir borunun sesi ile
uyanirlardi: dolayisiyla her sabah uyanisi yeniden-dirilise benzetilirdi. Abdallar,

24 Siflikte kullanildigy bicimiyle Arapga abdal (bedel'in gogulu, sozliik anlam: esit) sozcigi hakkin-
da bakiniz Ignaz Goldziher, “Abdal” £7 iginde 1:94; ve Kopnili, 2, 23-29. Tirkge 151k (“parlak, pi-
nldayan, parlaklik, pinlol™; kars. Clauson, Etymological Dictionarty, 977, stn. 1,) sdzcigunin ola-
s1 kékenleri ve anlam: hakkinda bakimz Abdiilbaki Golpinarl, Yunus Emre Divani: Metinler, S6z-
fick, Aqlama, 677-79. Bu sziin kullamminun, hig degilse baslangigta, "giinesin yani yiz"in "bi-
tin parlakhigyla isimasina” neden olan ¢ahdr zarb adetiyle iligkisiz olmadigint dilsiinmek miim-
kin. Ancak Képriilii 2, 36 Tiirkge esik sozciglinin kokinde Arapga sevh sdzcigiinii goren bastan
basa degisik bir etimoloji 6nermistr. Seyyid Battal hakkinda bakiniz M. Canard ve I Mélikoff, "Bat-
tal" EJ, 1:11202-4; ve Pertev Naili Boratav, “Battal” /sldm Anstklopedist, 1:344-51.

25 Vahidi, yapr. 4147a.

26 Tirk-iran kiltir alaninda EbG Miislim baltasinin anlami hakkinda bakiniz Irene Mélikoff, Abu
Muslim, le “Porte-hache® du Khorussan dans la tradition épique turco-iranienne. (Sozlitk anlami
“yilan-gibi” ya da “kahramanla ilgili. kahramanlik demek olan) s&ic4CT sdzcigii gok birytk bir ola-
sihkla Abdal seyhi Sultan $iicaCin onur ve anisina kullanulmugt; 5. bdlimde Anadolu kesimine ba-
kiruz.
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gercekten higbir bigimde bu diinyada olmadiklar igin, farz olan bitiin dini gorev-
lerden azade idi. Gergek yol gostericileri CAL idi, EbG Miislimi baltanin gosterdigi
gibi de Hz. €Al diismanlaniun diismani idiler. Hasan, Hiiseyin ve on iki imdrmu da
pek severlerdi. Ancak k@beleri tagidiklan belirgin fenerlerin simgeledigi gibi, Sey-
yid Battal Gazi tekkesi idi.

Menavino’nun, burada biitiiniiyle verilen Abdallar hakkindaki yazisi da bir o
kadar aynntili ve 6gretici:

Dervisler iyi huylu adamlardir. Giyim olarak mahrem yerlerini ortecek [bir bi-
gimde] omuzlarindan sarkittiklar: giineste kurumus koyun derileri var, bir
onde bir de arkada. Govdelerinin kalan biitiiniiyle giplak, gévde kilindan da
yoksun. Ellerinde uzun kalin ve diigiim dolu degnekleri, baslarinda, bir el
yiiksekliginde sivri borkler var. Kulaklan delik, buraya degerli tagh ve yegim-
Ii kiipe takarlar. Tiirkiye'de yolcularin doyuruldugu ve barindinildig: gesitli
yerlerde kalirlar. Yazin evlerinde yemez, scaimir daneschine [séh-1 merdan
Cagkina) sozleriyle dilendikleri sadakayla, yani, Muhammed'in damad: olan
CAli adh o yigit adamin agkina sadaka dilenerek yasarlar... Anadolu'da Tiir-
kiye fethinin en biiyiik kismindan sorumlu oldugunu sdyledikler Scidibattal
(Seyyid Battél/Seydi Battal] adli bagka bir [yigid]in tiirbesine hakimler. Beg
yiizden gogunun Kaldig1 ve yilda bir de sekiz binin stiinde kiginin katildig
yedi giin siiren nege ve cogku ile genel bir toplant: yaptiklar bir evleri var.
Bagkanlarina, babalar babast anlamina gelen, Assambaba [A‘zam Baba?)
diyorlar. Aralannda, dizlerine kadar gelen beyaz gémlek giyen birgok bilgili
geng vardir. [Seyyid Battal tekkesine] geldikleri zaman iglerinden biri [degi-
sik] bolgelerde yolculuklar sirasinda goriilen mucizevi seylerin [betimlemesi-
ni] iceren bir 6ykii anlatir, bunu sonradan yazarin adiyla beraber yazip bas-
kana sunarlar. Onlann Pazan olan Cuma giinleri giizel bir yemek hazirlayip
evlerine yakin agikliktaki gayirda yerler. Yemekten sonra bagkanlari ayaga
kalkar, dtekiler de. Tann'ya dua eder, sonra da yiiksek bir sesle hepsi Alaca-
bu erlege [AllGh kabul eyleye] yani Tann bu duamzi kabul etsin, diye bag-
ar. Iclerinde, birtakim tepsilerde, yendiginde kisiyi sarap icmis gibi negelendi-
ren, asseral [esrdr] denen toza doniistiirilmiig bir ot tastyan cuccegler [£0-
cekler] denen gengler de var. Once bagkan sonra da biitiin tekiler bunu elle-
rine alir ve yer, bunu yaptktan sonra yeni dykiiniin kitabindan okurlar. Son-
ra evlerine daha yakin, yiizii agkin yitk odunla biiyiik bir ateg yaktiklan bir
yere gegerler. Birbirlerinin ellerini tutar, bizim kdyliilerimizin bayramlarinda
kadin erkek bir dans halkast yapma adetleri gibi, tarikatlanna évgiiler diize-
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rek [atesin etrafinda] dénerler. Dans bitince bigaklanni gikanp keskin ucuyla,
tipk1 agag oyar gibi; kol, bagir ya da baldirlanina dal, yaprak, gigek ve yaral:
kalp resimlen gizerler. Bunlar: agik olduklarinin adina gizerler. Sonra atege
yaklagir, yaralann istine kizgin kor basar, sonra da hazirladiklan sidikle is-
laulmig pamuk [bezlerle] orterler; pamuk [bezler] kendi kendilerine diigtii-
ginde yaralar kapanmig olur. Aksamleyin, bagkanlannin iznini aldiktan son-
ra, askerler gibi kol kola bir boluk olugturur, ellerinde sancak ve defler oldugu
halde yol boyunca dilenerek evlerine dénerler. Iglerinden biri [clippesinin] al-
tinda tagidig: bir kiligla Ulu Turk'u (padigahi) 6ldirmeye kalktigi icin
Istanbul'da onlara pek misamahayla bakmazlar. Ama gene de onlara kendi
yerlerinde yolculara baknklan igin sadaka veriyorlar.27

Cogu kez Menavino'yu yorumlamis ise de Nicolas de Nicolay da birtakim ek-
leme ve degisiklikler yapmustir. Derius dedigi Abdallar, ona gore agik bagh olup
kugaklarinin altinda degnek yerine ufak balta tagirlardi. Nicolas, yedikleri ota
matslach (masiik) dendigine ve kendilerinde agtiklar yaralarn belli bir otla iyi-
lestirildigine isaret etmis. Bir dervisin yagamina kasdettigi sultar yanhs olarak Ii.
Mehmed olarak gostermis, iistelik te Abdallari hirsizlik, lutilik ve benzeri bagka
katiiliiklerle suglarmstir.28

vahidi ile Menavino'nun bir araya getirilmig tanikliklan bize, 1455ten 1463'e
kadar Yenigerilik yapan Konstantin Mihailovi¢'in ¢ok daha eski anlatisinda epeyi
aynntiyla betimlenmis “derwissler”i Abdallar ile 6zdes gérme olanag: veriyor:

[Derviglerin] aralarinda goyle bir adet var: giplak ve yalinayak dolagip yal-

niz geyik derisi ya da bagka hayvan derileri giyerler. Kimilerinin, adetlerine

gore kegeden yapilmig eteklikleri de var. Ve gaprazlama olarak zincir sannir-

lar. Bag agik dolagirlar. Aledlerini, oteki adiyla s.k. demirle kaplarlar. Kollari-

ni ategle yakar, kendilerini usturayla keserler. Neyle geziyorlarsa onunla

uyurlar. Sarap icmezler, Avas aldiklari da hi¢ olmaz, Ogle yemegi icin dile-

nirler. Yemegin arta kalanin: sadaka olarak yoksullara dagitilsin diye geri

verirler. Aksam yemegi i¢in de aynini yaparlar. Kendilerinin hicbir zaman

birgeyleri olmaz yalnizca kentlerde deliler gibi gezinirler... Bir de akgamlan,

(bir daire] etrafinda dolanarak dans ederler. Ellerini bir birbirlerinin omuzla-

rina koyarak, baglarini sallayarak ve ayaklan uzerinde ziplayarak yiksek

27 Menavino, 76-79; Almanca geviri, 35b-36b. .. Bayezid'e katsi s6z konusu éldiirme girigimi
897/1492 yilinda Haydari diye gostetilen bir dervig tarafindan yapilmust; bakuiruz bu béliimde, yu-

kanda, Haydarierle ilgili yer.
28 Nicolas, 158-88; Ingilizce geviri, 102-3.
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bir sesle, bizim dilimizde “Tanr adina Tann ve Tannlar Tanris!" anlaminda
Lay lacha ylla lach [la ilahe illallah) diye bagnrlar. Oylesine siddetli dans
edip qiglik atarlar ki uzaklardan -biri algak oteki ytiksek- sanki kdpekler
havlanng gibi igitilseler gerek. Bu danslarina samach [sema®] deniyor, ona
bir tiir kutsal sey ve dindarlik olarak bakiyorlar. Ve o denli siddetli déntiyor-
lar ki su akar lstlerinden. Kendilerini 6ylesine yoruyorlar ki biri suraya dbii-
rii oraya diigtip kalir. Sonra bu gilgin yorgunlugun tistesinden gelip her biri
kendi inine gekilir.2%

Osmanl tarafinda tanikliklar higbir tiirlii Vahidi'nin Mendkib1iyla sirh de-

gil. cCAsikpasazade (6. 1008/1484 sonrasi), Fakiri, Kiigiik Nisanc1 ve Mustafa
CAli gibi Osmanl yazarlarinin yapitlarinda suraya buraya sepili géndermeler,
Ram Abdallannin taninmig ve belirgin bir dervis tipi oldugunu imliyor.30 Daha
da anlamlisi; onuncu/onaltinci yiizyilda, yasamlannin ancak bir déneminde bile
olsa, Abdal ya da hi¢ degilse Abdal-mesreb olan pek ¢ok sair vardi. Adlanna en
¢ok bir iki siirle ancak ad olarak gelecege kalmis Hasan Riimi, Seher Abdal, Sir,
Muhyiddin Abdal ve Feyzi Baba gibi hepsi 6nemsiz sairler biiyiik olasilikla Ab-
daldi.3! Edimeli cAskeri, Kelami, Yetimi, Yemini ve Seferihisarh Semsi gibi daha
taninmis sairler kesin olarak Abdaldi. Ornegin CAskerd, Seyyid Battal Gazi tekke-

29

30

31

Konstantin Mihailovig, Memoirs of a fanissary, ¢ev. Benjamin Stolz, 69. Mihailovig Abdallarla
Haydarileri ( “Ve ¢aprazlama olarak zincir sannirlar" ve “Ve inseumentumlanni, oteki adiyla s.kle-
rini, demirle kaplarlar” tumcelerinde) iki yerde karngtirmigsa da “derwissler”inin Abdal oldugu agik.
CAsikpagazade Abdalan-1 Rim'dan, unli bir parada, Anadolu'daki dért gezgin grubundan yalniz
biri olarak, 1af arasinda soz ediyor: Die Altosmanische Chronik der €Asikpasazdde, yay. Friedrich
Giese, 201. Fakir, 7a%rifit, yapr. 13a, & igin agagidaki tanim yapiyor: “Isik oldur ki ola [dogru]
mezhebden héric/ Kamu liiti ve bengi ve havaric/ CAli ©iskinda yanub soyle pismis/ Cihanda on se-
kiz kez don degusmis/ Yanunda cur®adan yancuklandir/ Sanasin Kerbela kancuklandir.” Fakiri, tg
bagka beyitte, kogekler (yukarda alintt yapilan Menavino’nun yazisinda anilan gengler) hakkinda
ek bilgi veriyor: “Cihanun tekyegahinda kogekler/ Sulardir kim Baba yanini bekler/ [Babadan) ni-
yazindikge ehl-i hal olurlar [cinsel iliskiye im}/ Bu miskinlikle Abdal olurlar/ Olardur tekye-i deh-
run cerag)/ Baba postudur anlarin yatagi” Képruld 2, 31, ilk taimn ilk misra©i igin “151k oldur
k’olamaz hep de hiri¢” yanhs ok unusunu veriyor; dogru okunus *“isik oldur k’ola mezhebden ha-
ric™dir. Nisana iki ayn beyitte Abdallann baglarini kazitnklarini ve baghk giymediklerini bildiriyor.
Karg. Kigik Niganci'nin ilk beyti ile Hayali Beg, #qydli Beg Divdni, yay. Ali Nihat Tarlan, 446,
MukattaCat 9. Mustafa CAli, Huldsaai’l-ahvdl, yay. Andreas Tietze “Poet as Critique of Society: A
16th Century Ottoman Poem,"de Twrcica 9 (1977): 138-39 beyitler igiklar hakkinda: “Isik olmaga
kalkarsarn/ bagtan ayaga hummaya kapilir inlersin/ yaz kig yalin ayak bagi kabak dolanirsin/ afyo-
naesrara muptela olursun.”

Hasan Rimihaklkinda bakiniz Latifi. 131. Seher Abdal hakkinda bakiniz Ergun 1, 1:88-95; ve Ab-
dulbaki Golpinarh, Alevi-Bektasi Nefeslert, 18. Sid igin bakiniz Ergun 1, 1:116-25; ve Golpinarl,
Alevi-Bektasi Nefeslert, 177-78, Seher Abdal ve $iri’'nin onuncu/onaltinc y\izyildan sonra da ya-
sarus olmalan mumkiin gozikiyor. Muhyiddin Abdal, Akyazih Sultan’in muridi idi, Feyzi Hasan
Babada Otman Baba'nin (Akyazlihakkinda bakuniz bu bélimde R im Abdallanile ilgili yer); baki-
nz Ergun 1, 1:141-55; ve Golpinarh, Alevi-Bektasi Nefesleri, 16.
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si gibi onuncu Isna cAseri imami Hasan el-Askeri'nin (6. 254/868 Samarra)
tirbesini sik sik ziyaret ederek -mahlasi buradan- kisa bir evlilik sayesinde hati-
r sayilir miktarda mal miilk edinene dek Abdal olarak yasamistir.32 Kelami,
Kerbela’'daki, Abdallar tekkesinden Hiiseyin Dede diye birinin miiridi olmusa
benziyor, burada boyle bir Abdal etkinlik merkezinin varliginin tek kamiti bu-
dur.33 Germiyanl Yetimi’'nin Seyyid Battal Gazi tekkesinde kaldigh agikga séyle-
niyor.34 cAli ibn Ebi Talib’in yasam ve mucizeleri iistiine “Inananlann Beyi CA-
1i’'nin Erdem Kitab1” (Faziletn@éme-i emirii’l-méi’menin cAlf) baghkl kapsaml bir
manzum yapit yazan Yemini, Otman Baba’nin seckin miiridi Abdal piri Akyazili
Sultan'in miiridi idi.35 Kendisini Sultan 1. Selim’in (hii. 918/1512-20) dikkat
alanina getiren “On Kus" (Deh murg) adli yapitin yazan Seferihisarl Semsi de
Abdal imis gibi goriiniiyor, gergekten de Isik Semsi olarak taninirdi. Deh
murg'un (siirde kuglarin Abdal’l) akbabanin diline ayrilan béliimii, vahidi ve
Menavino'nun dedikleriyle dikkate deger uygunlukiu dogru bir ek Abdal be-
timlemesi igeriyor.36

I¢lerinde en 6nemli sair, belki de siirinde birgok nedenle RGm Abdallanna de-
ginmekle kalmayip maksatl olarak yazilmis ayn siirlerde onlar: betimleyen ve
6ven Vardar Yenicesi'nden tnlii Hayreti (6. 941/1535).37 Bu siirler, 6zellikle bu
cok yerilmis dervis grubuna olan sevgisini, bir kez de olsa agikca dile getiren bir
gsairce yazildiklar igin, Abdallar hakkinda bilgimizi gergekten arttirmasa da pek
¢ok bakimdan pekistirmeye yariyor. Hayreti'nin tanikligl, bu yiizden, Abdallann

32 Ladfl, 141-43; CAgik, yapr. 175a; ve Kinalizade, 2:632. Karg. Ergun 2, 2:505-8.

33 CAhdi. Giilsen-i su€ard, yapr. 149a; Ergun 1, 1:81-83, CAhdi‘den alint1. Kelami. CAhdi onun hakkin-
daki fikrasini yazdinda, yastyor ve Kerbela tekkesinde kaliyordu; bu, Gédlsen-f su“ard'mn ilk bitisi
971/1563 ve CAhdi'nin yapihna son eklemesinin tarihi 1001/1592 arasinda herhangj bir zaman
olabilir; bakimz Agah Sim Levend, Tirk Edebjyati Tarthi, c. 1, Girg, 270-7 1. Goriiniige bakilirsa Ge-
libolulu Mustafa CAli Kelami'yi Kerbela'daki kendi vakfna ydnetici atamigti; bakiiz Cornell H. Fle-
ischer, Bureaucrat and Intellectual in the Ottoman Empire: The Historian Mustafa Ali (1541-
1600), 124, n. 8.

34 CAgik, yapr. 95b.

35 Yemini. Fazifetndme'nin igeriginin kisa bir betimlemesi igin bakiniz Charles Rieu, Catalogue of the
Turkish Manuscripts in the British Museun 173-74, ms. Add. 19805. Akyazili Sultan hakkinda
bakiniz agagida, bu kisim.

36 Semsiigin latifi, 209-10; CAsik, yapr. 205a; ve Kinalizade, 1:521. Latifi"ye gére 1. Selim'in salta-
natnin bitiminden 6nce élmis. Des murg’un ilgili dizeleri igin bakiniz Semsi, Deh muwg, (1) Yazin.
British Library, Or. 7113, yapr. 130b-50b (998/1589-90, mistensih CAbdilkerim ibn Bakir ibra-
him ibn Iskender ibn CAbdullah), yapr. 140a-b; ve Yazin. British Library, Or. 7203, (tarihsiz),
yapr. 12b-14b: ancak goriilen iki nishada da ancak gok yanlish bir metin var. 1. G. Kaya'run yazi-
sin1 goremedim: “Defvis Semsi ve ‘Deh Murg,'" Sesler 19 (1983): 103-17.

37 Hayreti hakkinda bakiniz divaminin tenkitli basimi1 Hayte8, Jivdn: Tenkidli Basim, yay. Mehmed
Gavugoglu ve M. Ali Tanyeri, X-XVI. Abdillada ilgjli olarak en 6nemlileri “Der beyan-1 seyr i si-
liik-i abdal-1 Hiida ve Cugsak-1bi-ser i pa,” baglikh kaside no. 8 (19-22) ve 1 1- 1S numarah mu-
sammatlar (91-99).
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atesli i oldugunu, bedenlerinde gergekten yara agtifini, esrar ve sarap titketme-
ye cok diigkiin oldugunu her tiirlii kuskunun otesinde saptiyor.38 Hayvansi ruhu
tamamen bastirdiklanini ve “6liimden onceki 6liim™ haline ulagtiklarini iddia edi-
yorlardi.39

Halveti Yigitbasi Ahmed’in (6. 910/1504) miiridi oldugu sdylenen Vehhab-1
Ummi diye iinlii cAbdiilvehhab adli birinin tarukligi bagka bir havada. Vehhab-1
Ummi bize, Abdallan suglayarak yazdig iki siirde, olumsuz havasinin yanisira
Hayreti'ninkine ¢ok benzer bir gériiniim sunuyor.40

Ancak Seyyid Battal Gazi Ocagnin kendi Abdallan iistiine daha aynntili bilgi,
kendisi Abdal olmayan €Agik Celebi'nin tezkiresinde, CIsreti maddesinde buluna-
caktir. Cigreti, velinimeti Sehzade Bayezid'in (6. 969/1562) agirhigini koymasi ile
Eskisehir kadisi atanmasi iizerine, Osmanlinin 960-62/1553-55 iran seferinden
kasa bir siire sonra Seyyid Battal Gazi tekkesini denetime gitmis, gézlemlerini Sul-
tan L. Siileyman’in kendine sunmusgtur.4! clsreti’'nin sunusu, icerikge muhtemelen
CAsik Celebi'nin, her zaman renkli olan kendi gézlemlerine benziyordu:

Anadolu vilayetindeki Seyyid Battal Gazi tekkesi, kétilik ve ahlaksizliga
arka gikardi. Ana ve babalanndan ipini koparmus serseriler [ve] miizik alet-
leri ile uyum iginde tiirkii sdyleyerek inang siisii olan sakaldan yoksun yniz-
ler ve kaglarinin kazinmasiyla gizlenmis [alinlanna yazil] kara kaderleri ile
bir tekkede bir yer ardinda kosarak, Isik olmus kagaklar[la doluydu]. Na-
mazlarinin ¢oktan kilindigini ve kefenleri ¢oktan dikilip baglandigint sdyle-
yerek bes vakit namazlarinda yalnizca dért tekbir getirir, ezani beklemez,
imama da aldirmazlardi. Sultanlarin zekati ve iyiliksever kisilerin sadakasi
ile yasayan birtakim obur egsektiler. Sultanénii'nkinden bagka bir sancak
kaldirarak gevre alanlari basar, ne zaman sancak ve davul sesleriyle askerl
bir alay gorseler giiliing boruyu ottirirlerdi. Koy ve kent halk: [Abdallann
koydugu] dmege uysalardi Deccal gibi onlar da kiglarina uyar [yani hergeyi
tersten yapar], gordiikleri geng kizlan soyar kendileri gibi giydirirlerdi. Og-

38 Bakuruz, dzellikle “Der keyByyet-i beng ve hilet-i estar giiyed” baglkli ve “CurCadan getiir abdal
yine hayran olalum™ nakarath musammat no. 13, Hayret, Divdn, 94-95.

39 Hayred, Divdn, 19, sirasiyla 8 ve 4 numarali dizeler. Kars. 6 ve 7. dizeler. Burada buna ek olarak
yukarda arnulan Abdal gairlerin kimilerine ilk kez dikkat ¢eken Kopriili'niin, Ladfi, 132, tarafindan
isaret edilen, Rumelili Hiseyni'nin de Abdal oldugu goriisiinde oldugu soylenebilir. Ancak bu gair
hakkindaki daha ayrintl fikra, Hiiseyni'nin yalnizca bir siir hirsizi oldugunu kanithyor, bakiniz
CAsik, yapr. 88a.

40 So6z konusu iki siir igin Ergun 2, 1:234-39.

41 Balaruz CAta'ullah ibn Yahya NevCizade, Hadd'iki'l-hakd'ik fi tekmaleti's-sakd’'tk, yay. Mehmed
Recat, S6.
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retmeni ile kavga eden 6grenci, agasindan kopan eyalet sipdhisi, babasina
kizan sakalstz [geng]. [hepsi] “Seyyid Battal Gazi tekkesi nerede?” diye ba-
ginyor; oraya gidiyor, giyimlerini gtkanyor, kanayan kazanlann [basina ge-
siriliyor]; ve Istklar onlan bunun safi miizigi dinleme [semd €) [ile demek is-
tenilenin] oldugunu iddia ederek, kendi havalarint oynatir. Yillardan beri
dinile dinlinin ve bilgi ile bilginin diismani olagelmiglerdir. inanglarna goére
Hukuk adamlarina dtismanlik gostermezlerse, Gergek'e sadik olmaz ve ka-
dilan kiigiik distirmezlerse muifred 42 olmaya deger goriilmezlermis. 43

Seyyid Battal Gazi tirbe ve tekkesi hakkinda ek bilgi, arsiv belgeleri ve gok
sonra onbirinci/onyedinci yiizyil ortalarinda Evliya Gelebi'nin gezi dykiileri ile
saglanmigstir.44 Tekkenin, orgiitlenisi ve toplumsal-ekonomik etkinlikleri baki-
mindan Mevlevilik ve Halvetilik gibi daha biiytik ve yerlesik tarikatlann kurumla-
nndan hig de farkli olmadig gériiliiyor. Cami, mihmanevi, zaviye, imaret ve tiirbe
olarak 935/1528-29 tarihli bir belgeye gére iki yiiz hizmetgi ve dervig barindiran
tekkeye, merkezi hiikiimetin mali yardimi higbir zaman kesilmemis goriiniiyor.45
Sapkin eylemlerin 6nini kesmek igin gesitli gabalarla alinmig cezai 6nlemler tek-
kenin etkinliklerinin higbir zaman toptan durmasina yol agmg gériinmiiyor. Or-
negin cfsreti'nin yukarda amlan sunusuna L Silleyman'in tepkisi, yola gelmez
sapkinlarnn siirilmesi ve tekke topraklarinda bir medrese kurulmasini emretmek-
ti.46 Yine de kurulus, onuncu/onaltinci ve ertesi yiizyiln ilk yansi boyunca igle-
meyi siirdiirmisgtiir.47 Bu zamana geldikte, tekkenin, hiikiimetin kuruma karsi
cezai 6nlemlerinden48 ok genel tanin ekonomisindeki inig egilimi ile baglantili
ekonomik ¢okiisii disinda en énemli gelisme, kidemli Abdal etkinlik merkezinin
bir Bektasi merkezine déniisiimii idi. Evliya Celebi kurumu 1058/1648 dolayla-
ninda ziyaret ettiginde bagtan baga bir Bektasi kurumunda agirlanmigti. Yeterli ka-

42 vahidi yapr. 28b, 1 8 ve bagka yerlerde mifred sozcligiinii siirekli “pirin alanda oturan yani ‘ikin-
ci sorumlu™ miirid olarak tanimliyor. Sézciigiin bu anlami igin bakimiz Dihhuda, “Miifred”.

43 CAglK, yapr. 175a-b.

44 Aynnular ve daha énceki incelemelere géndermeler igin bakiniz bu belgelerin tiikel incelenmesi Su-
raiya Faroghi, “Seyyid Gazi Revisited: The Foundation as Seen through Sixteen Century Docu-
ments,” Twtica 13 (1981): 90-122. Denildigine gore tekkeyi 917/1511'de Mehmed ibn CAli Mi-
hal kurmug, bakiniz Theodor Menzel, “Das Bektdsi-Kloster Sgjid-i Ghdzi, ~ Mitteilungen des Sermu-
nars fiir Orientalische Sprachen 28 (1925): ve . Aydin Yiiksel, /7. Bayezid-Yavuz Selim Devn,
(Ayverdi'nin devami), 317. Evliya Celebi'nin 6ykiisii igin Evliya, 3:13-14.

45 Faroghi. “Seyyid Gazi Revisited,” 94. S62 konusu belgede kurumun kirk sekiz gorevlisinin ad ve
makamlar var. Faroghi belgeden kurumda “kalitsal bir gey/ yok™ anlamini gikanyor ve (sirasiyla
937/1530 ve 938/1531-32 tarhli) iki bagka belgeye dayanarak tekkede siirekli kalan “dervislerin
kendi sephlerini segme haklar vardi,” diye devam ediyor (95).

46 CAsik, yapr. 175b; NevCizide, X add’iki'l-hakdik, 56; Nisincl, 234-37; ve Kopriilii 2, 32.

47 Faroghi, “Seyyid Gazi Revisited,” 101-5.

48 Ayni eser, 113.
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nit yoklugunda bu ilging déniisiimiin degisik agsamalannin izini siirmek olanakl
degil, ancak bu siireg¢ Abdallarin son yazgisini yeterince yansitiyor: resmen kabul
edilmis Bektasiligin biiyiiyen ve daha giiclii aginda adim adim kaybolma.4?

{zini siirmek zor ise de ayn1 yazg: 6teki Abdal merkezlerinin de bagina gelmis
goriinityor. Kerbela'daki tekkeden bagka, dnce, Seyyid Gazi'ye ¢ok yakin olan iki
tekke anilmali: Yazidere kdyiinde cUryan Baba'nin, Aslanbey kdyiinde de Sultan
Suicacinki. Onuncu/onaltinc yiizyll baglannda Seyyid Gazi ve Sultan Siicac tek-
keleriyle aymi zamanlarda yapilmig gériinen, Uryan Baba'nin tiirbesine bitigik
tek bir odadan olusan, gdsterigsiz bir yapi olan birincisi hakkinda gok az bilgi
var.50 Vahidi'nin Mendkibinda “[simdiki] pirin piri"nin adi, anlamh bir bigimde,
CUryan Baba olarak verilir.5! Séz konusu 6teki tekke 921/1515-16 yilinda Sul-

P

tan Siica adina yapilms.52 Abdallar'in etkinligi, Seyyid Gazi'deki ana merkezleri
cevresinde yogunlasiyorduysa da higbir anlamda orta-bati Anadolu'yla sinirh de-
gildi. Gergekten de, tarihi kisiligi oldukga belirli olan, grubun piri Otman Baba ya-
samimin biiyiik boliimiinii Balkanlar'da gegirmis goziikiiyor. L. Siilleyman (hii.
926-74/1520-66) zamanina dek geri gotiiriilebilen, ancak muhtemelen daha 6n-
ce yapilmig zaviyesi Bulgaristan'’da Haskdy (Haskovo) ile Harmanl arasindaki
Uzuncaova'ya yakin bir yerde bugiin hala duruyor.53

Otman Baba'nin hig degilse kimisi yagaminin sonlanna dogru verdigi dervis-
lerinin tekke kurup yerlesik yasam giitmesi 6giidiinii tutan birtakim miiridleri

49 Tek tek Abdallar onbirinci/onyedinci y\izy\ boyunca ve sonrasinda var olmay: siirdiiiyordu. Ome-
gin 1670ile 1679 arasinda Tiirkiye'de bulunan Dr. John Cavel'in asagidaki raporuna bakin: “Viner
[adl gemi)de iki Kalender hatrliyorum...; baglannda gezginci dervig basliklan vardi, ama bagka her
sey balumindan, Mr. Rycaut['nun kitabindaki] Kalenderilerin kilig gibi. [Rycaut] onlan kesis yaptyor
ama, ciddi olarak, bunlar yatnizca girditicti adamlar. Birl omuzlarina (vahsi bir kegininki gibi ama
daha uzun) bir boynuz baglanust; boynuzu bizim domuz igdis edicilerimiz gibi bir tiz bir pes perdeden
iifliiyordu. Kocaman bir el kavanozu, korkung bir yengec-agaci sopasl, belinde de deri gibi bir ceketi
vard,, iisti ve alti giplak. O zaman Mayis ya da Hazran idi. Kaba bir amavut camurlugu vardi. Ona
boynuzunu iiflesin diye verdigimiz sarabr (balik su iger gibi) icti” (. Theodore Bent, yay., Early Voya-
gesinthe Levant: 1. The Diayy of Master Thomas Dallam, 1599-1600; 2. Extacts_from the Xaries
of Dr. John Covel, 1670-1679, 153). 1637 yilinda Iran’da yolculugu smrasinda orada Sii Abdallar go-
ren Adam Olearius’un gozlemleriyle karsilastinin (Vewe Beschreibung, 684-85). Sieur du Loir'in
1640'ta Istanbul'dan yazdi: bir mektubundaki kafa kansruran tarakh@na dikkat gekilebilir (Les vo-

yage du Siewrdu Loir, 149-59). Gok daha yeni bir rapor igin bakiniz Brown, Darvisches, 93.

S0 Menzel, “Das Bektasi-Kloster," 120-35; Yiiksel, /. Bqyezid-Yavuz Selim Devii, 212.

51 Vahidi, fol. 42b. saur 11. Ancak, CUryan Baba agikga Otman Baba ve Sultan $iicaC a baglilik goste-
riyor: yapr. 42b, saar., 7-8.

52 Filiz Aydin, “Seyitgazi Aslanbey koyiinde ‘Seyh Siicaeddin' kiilliyesi,” Vakylar Dergisi 9 (1971):
201-265.

53 Bu tekkenin bir resmi igin bakimz Semavi Eyice, “Vamaiile Balgik arasinda Akyaal Sultan Tekke-
si" Belleten, 31 (1967):551-600, resim 20; yer igin aym eser, 562. Tarihi tanukhklar igin bakimz
Barkan, “Tiirk dervigleri,” 340-41, no. 178; Ayverdi, 4:45. no 669; Evliya, 8:766; ve Sevim ilgi-
rel, “Hibri’nin 'Enis'iil-misamirin’i,” Guney Do gu Avrupa Arastrmalan Dergisi 2-3 (1973-74):
146, no. 53 (Hibri'nin 1046/1636-37'de yazilaug Eniset!-misdmirin’inden).
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vardL Bu tiir miiridlerin en Gnliisi, kendi miiridi (yukarda anilan sair) Yemini'nin
tanikligina gére 901/1495-96 yilinda Abdallarin 6nderi olmus ve Yemini
925/1519 Faziletndme'sini yazdiginda hala bu orunda bulunan Akyazili Sultan
idi.54 Bugiin Bulgaristan'da Vama kuzeyinde hala duran Akyazli Sultan Tekkesi
besbelli etkileyici bir yapi imig. Onbirinci/onyedinci ytizylda ya da daha 6nce bile
Balkanlar'daki en biiyiik Bektasi merkezlerinden biri olmustur.55 Otman Ba-
ba'nin bir bagka miiridi, Amasya'nin Osmancik’'inda bir zaviye acan Koyun Baba
idi. Koyun Baba, Otman Baba veldyetnamesinde Arik Coban olarak aniliyor ve
873/1468-69'da 6ldigii sanihyor.5¢ Kaynaklarin yakindan taranmasinin grubun
daha birgok tiyesini ortaya cikaracag kesin.57

Onuncu/onaltinci yizyd sonunda Osmanli iilkelerindeki sapkin zahid gruplarn
yalmiz Rim Abdallan, Kalenderler ve Haydariler degildi. Daha bagkalan da vard,
bunlar i¢inde kaynaklarda izlenmesi en kolay olan Cami grubudur.

Camiler

Camiler hakkinda ilk yazih bilgi dig goriiniiglerinin Haydarilerinkilerle ayn ol-
dugunu ancak lreme organlarina demir halka takmadiklann séyleyen Spandugi-
no'nun yapitinda bulunuyor. Herkesten sadaka dilenir ve ilahi soylerlerdi.58 Va-
hidi'nin betimlemesi, ne dedigi belirsiz bu sozlerle kargilastinlinca ¢ok daha renkli
oluyor. Camilerin dizlerine kadar ulagan ¢ok uzun, kegelesmis ve yilan gibi evrili
saglan vardL Sakallan tertemiz tiras edilmis, biyiklan ise dokunulmamig olurdu.
Kege kumas giyinir ve sag kulaklarina Sam demiri kiipe, bileklerine demir halka-
lar takarlardi, bellerine ise ¢an kakmali kusaklar. Yalinayak dolagirlardi. Vahidi

54 Yemini, 83.

55 Mimad bir degerlendirme ve Evliya Celebi de iginde olmak iizere birincil kaynaklara yapilan gén-
dermeler igin bakiniz Eyice, "Akyazil Sultan Tekkesi,” aynca Ayverdi. 4:16-18, resim 7-12. Akya-
zih Sultan’in kendinin (muhtemelen Golpinari'nin yazdigl) kisa bir yagamoykiisii “Akyazih Sul-
tan,” 7A, 1:395'te gitkmigar. Tekkesi Bulgaristan, Kalugerevo-Nove Zagora'da hala duran Kidemli
Baba'nin da ya Otman Baba'nin ya da Akyazih Sultan‘in miiridi oldugu kesin gibi. Bu bakimdan,
Kidemli Baba tiirbesinin tam da Akyazh Sultan'inki gibi yedigen bir yapi olmasi anlamh; bakimz
Machiel Kiel, “Bulgaristan‘da eski Osmanli mimarisinin bir yapiti: Kalugerevo-Nova Zagora'daki
Kidemli Baba Sultan Bektagi tekkesi," Belleten,35 (1971):45-60.

56 Franz Babinger, “Koyun Baba,” £/ iginde, 5:283; Faroghi, Bektaschi-Orden, 134, n. 3; Evliya,
2:180 vd. Corum Merkez Kiitiiphanesi'nde, Yazm. 1217, Manzime-i terciime-i mendkib-1 Koyun
Baba adh bir Koyun Baba menakibnamesi var, ancak bu yapita zamaninda bagvurulamadig igin
eldeki galigmada yer verilemedi.

57 Omegin bakiniz Klaus Kreiser, “Deniz Abdal-ein Derwisch unter drei Sultanen,” Wiener Zeischrift

Sar die Kunde des Morgenlandes 76 (1986): 199-207.

58 Spandugino, Commentar, 192; Fransizca geviri, Pettt traicté, 220, burada “Calender” yerine “Di-

uami” okunmal.
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okuyucusuna Camilerin miizikte gok usta olduklarini yeminle sdyliiyor. Gok hog
ve dokunakli sesleri olup davul ve def egliginde Tanriya dua ve évgii ezgileri soy-
lerlerdi. Biiyiik miktarlarda sarap da igerlerdi.

Camiler, hala Vahidi'nin tanikhigina gore ve uzun, kegelesmis sagin, dervigleri
ote-diinyada Ahmed-i CAm kawna gikartan kesintisiz Cami gelenegini simgeledigine
inanurlardi. Uzun sag, ayni zamanda Hz CAli'den tinsel geliglerinin imi idi. Ote yan-
dan, kavnk sag liileler, fitil; kalp, yag kaby; gévde de lamba diye anlanacak olursa, o
zaman Camilerin baglarinin agk atesi ile tutustugu soylenebilirdi. Gercekten de Ca-
miler kendilerinin, 6zellikle ask atesi ile yanan yiizlerinin, biitiin evren igin 151k kay-
nag olduguna inarurlardi. Bu nedenle, giinesi lekeleyen bir buluta benzeyen sakalin
kazinmasi gerektigini ileri stirerlerdi. Biyik ise, Cennet ahalisi biyik birakngi igin
uzatlmaliydi. Kiipeleri, Camileri Hz. Ali'ninkinden bagka kimsenin soziinii dinle-
memeleri igin uyariyordu. Demir bilezikler CAmilerin Iblis ile higbir iligkilerinin olma-
digint gosteriyordu. Demir kugak varlik gemisinin (yani govdenin) demiri islevini
goriiyordu, canlarsa miizik uyumu demekti. Miizik sanatnda gergekten de, gok us-
taydilar; Davudi sesleri Tanri vergisi bir armagandi. Son olarak Camilerin gegimle-
riyle ilgili tek kaygilan yoktu ¢iinkii Tann onlara nzklanm her zaman veriyordu.59

Menavino'nun, burada tiimii verilen, Camiler Gstiine dedigi de bir o kadar ay-
nntil ve ogretici:

Giomailerin [Camiler] dini, bu diinyadan gok uzak degil. Gogunlukla etkile-
yici konumda adamlar olup genellikle diinyanin iglerini gérmek ve anlamak
icin Kuzey Afrika, Iran, Hindistan ve Tiirkiye gibi iilkelerde yolculuk etmeyi
severler. Gogunlugu milkemmel zanaatkardirlar. Gittikleri yerin adetlerini
anlatabilirler ve her seyi yamitlayabilirler; yolculuklanmn yazih kayitlanm
da tutarlar. Genellikle soylu kisilerin ogullandirlar, mal miilk olarak zengin-
likleri soyluluklarindan daha az degil, 6grenimlerine geng bir yasta bagla-
diklarindan hepsi milkemmel okur yazar. Dikigsiz ve gogu kez pembe kah-
verengi olan elbiseleri omuzlara sanlarak giyilir. Bagtan baga altin ve ipek
islemeli, uglarina bagka metallerle kansik uzaktan da yakindan da pek hog
bir ses qikaran ganlarasiligok giizel kusaklar takinirlar; her biri yalniz belle-
rinde degil dizlerinde de bu ganlardan beg altisint tasir. Omuzlannda bacak-
lar 6n tarafta bagh aslan, leopar, kaplan ya da panter gibi bir hayvan gonii
olur. Giimiig kiipeleri ve bizim kadinlanmuzinki gibi omuzlanna dek gelen
saglar var; saglarim daha uzun yapmak igin gesitli hileleri var, neft yag ve

59 vahidi, yapr. 66a-70a.
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cild kullanarak kendilerinkine (kamelotun yapildif)) bagka tiir bir sag ekler-
ler; 6yle ki saclart belli bir uzakliktan olaganiistii giizel ve uzun goriinr.
Buna kendi islerine oldugundan daha gok zaman verirler. Ellerinde genellik-
le Farsca yazilmug ve kendi ddetlerine uyakl olarak diiziilii agk tiirki ve giir-
leri iceren bir kitap tagirlar. Baglarina bir gey giymezler, ayaklannda ipten
yapilmus terlikler vardir. Birkaci bir arada olunca canlar, dinleyiciye biiyiik
zevk veren ¢ok hog sesler gikarir. Sokakta bir delikanliya rastlarlarsa arala-
rina alarak ona oyle giizel bir konser verirler ki halk dinlemek icin toplanir
ve biri ince 6tekiler de bagka seslerle sarki séylerken iglerinden biri ahenkle
bir can calar, sonunda da hepsi kusaklan ve dizlerindeki canlan hep birlikte
calar. Hi¢ ayirmadan biitiin esnafi ziyaret ederler, bunlar da her birine bir
akce verir. Kadin ve geng adamilan kendilerine karsi tutkulu bir agka kigkir-
tan hep onlardir. Canlannin istedigi her yerde dolagirlar. Muhammetgiler on-
lara “ask dini erleri” diyor ve onlan amelsiz goriiyor, haklilar.60

Vahidi ve birkag degisiklikle Nicolas de Nicolay tarafindan yinelenen Menavi-
no'nun canh dykileriile kargilastirdikta 6teki kaynaklardaki bilgiler 6nemce s6-
nik kaliyor.6! Ancak ilgili kantlar, birikmis olarak, Camilerin onuncu/onaltinci
yizyll Osmanli niffusunca ayn bir dini grup olarak tamndigini gostermeye kesin
yetiyor. Bu dénem boyunca Cami hareketinin ana gizgileri boylesine agikca sap-
tanmigken tarihi kokenleri karanlikta kaliyor. Camilerin kendilerinin tinsel onderi
diye iddia ettikleri, Jende'Pil (441-536/1049-1141) diye bilinen, kisinin yani $i-
habeddin Ebii Nasr Ahmed ibn Ebi'l-Hasan en-Namaki el-Cami’'nin yasam ve dini
kisiligi epeyce ayrintil olarak incelenmistir.62 Onun oldugu kesin diizyazi yapit-
larindan Ahmed Cami'nin, dindar bir Siinni, hemen hemen el-Kelabazi (6.
380/990 ya da 384/994) ve el-Kuseyi (6. 465/1072) gibi Sifiligi saglam bir bi-
¢imde Kuran, sénnet ve seri cat iizerine kurmaya istekli oldugu goriiniiyyor. An-

60 Menavino, 72-74:; Almanca ceviri, 34a-b.

61 Nicolas, 178-80: Ingilizce geviri, 99-100. Nicolas'in, resmi levha 4'e konan cizimi disinda, tek
onemli katkisi Carnilerin giysilerinin “Bir diyakoz elbisesi gibi yapilmis, ancak dizlerin tstiine gele-
cek kadar kisa... kolsuz kiigiik bir ciippe” oldugunu sdylemesidir. Camilere yapilan baska, daha az
ogretici géndermeler igin bakiniz Fakiri, Ta€rifac, yapr. 13b; Niganci, 235; ve Celalzade Mustafa,
Geschichte Sultan Stileymdn Kdniinis, 348b.

62 Fritz Meier, “Ahmed-i Djam.” £7 1:283-84, en 6nemlileri Wladimir Ivanow, “ A Biography of
Shaykh Ahmad-iJam,” journal of the Royal Astatic Society (1917): 291-365; ve Fritz Meier, “Zur
Biographie Ahmad-i Gam's und zur Quelienkunde von Gami's Nafahatu'l-uns,” Zeitschrift der De-
utschen Morgenlandischen Gesellschaft 97 (1943):47-67 olan onceki incelemeleri kisaca 6zetli-
yor. Simdi Ahmed-i Cam‘in agagida verilen yayimlanmis yapitlaninin giriglerine bagvurulmaldr:
Miftahi n-necdt, yay. CAliFazil: ve Ravzati'l-muznibin ve cenneti’'l-mugtakin, yay. CAli Fazil,
Kutsal yagamoykiisii de basihdir: Hace Seyyideddin Muhammed-i Gaznevi, Makdmdt-t Jende Pil,
yay. Hismetallah Mu'eyyed Senendeci.
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cak ortalikta onun adiyla dolasan Farsca bir siir derlemesi, onu nerdeyse vahdet-i
viicutqu goriigler besleyen vecd halinde bir Safi yapiyor, dolayisiyla da siirlerin
onun oldugu kugkulu.63 Ahmed Cami'nin yasarken bir grup yandasi vardi ancak
pirin 6limiinden sonraki yazgilan karanlik. Buna ragmen Ahmed Cami'nin so-
yundan gelenler onemli dini kisilikler olarak saygi gérmeyi dokuzuncu/onbesinci
yizyil sonuna dek siirdiirdii.64 Dolayisiyla Osmanli imparatorlugu’'nda daha son-
raki Cami dervislerinin ne zaman ve nasil ortaya giktiklarini agiklamak gok giig.
Ahmed'e son derece coskulu siirler yakigtinlmasina yol acan egilimlerin onu tin-
sel dnderleri olarak benimseyen belirgin bir bicimde kural karsit1 bir dervig grubu-
nun dogusunda da etkin oldugu fikri ileri siiriilebilir ancak.

Sems-i Tebriziler

Onuncu/onaltinc yiizyll baglan Osmanli dervis sahnesinin egsiz gozlemcisi
Vahidi, Mendktb'ina Sems-i Tebrizilerin, bu adla bagka bir yerde rastlanmamuig bir
grup dervigin kisa bir betimlemesini almigtir.65 Sems-i Tebrizilerin bag ve yiizleri
tiragh idi. Diiz tepeli kege bagliklar tekrar, kara ve beyaz kege ciibbe giyinir ve ya-
linayak olurlardi. Sik sik sarapla sarhos olur, davul ve def calar, raks eder ve sar-
ki syleyerek Tanrr'ya dua ederlerdi. Sevgili ile birlik’i bagardiklarini iddia eder,
saglanni da “vuslat kilicinin” kestigini sdylerlerdi. Gezici ve dilenci olup, erkek
kadin herkesin kendi gergek 6ziinii gorebilecegi aynaislevini gordiklerine inanur-
lardi. Boylece diinyay: giineg gibi aydinlatiyorlardi.

Celaleddin RGmi'nin (6. 672/1273) macnevi mirsidi olan Tebrizli Sems (6.
645/1247) kendi adiyla ma‘nevibir yol baslatmig olarak bilinmiyor. Ancak, Ri-
mi'nin 6rnek dini etkinligi ¢evresinde gelisen adin1 da Rimi'nin san1 “Mevla-
na“dan (“efendi”) alan Sifi tarikati Mevleviye'nin kimi derviglerinden ozellikle
saygi gorirdi. Mevlevilik, herhalde son donem Osmanli tarihinde Osmanl sara-

I yiiksek kiiltiri ile ayrilmaz bigimde birlegmis, bu yiizden de seri cat¢ 'a bagh sa-

63 Bu siir derlemesi (divdn) hakkinda bakniz Ahmed-i Cam, Ravzati'l-muznitin, 25-57; ve Gazne-
Vi, Makdmdt-1 Jende Pil, 24-37 .. Miftdhii'n-necdt editori Fazil yapitin bilyiik boliminiin givenilir
olduguna inaniyor. Ancak Meier, “Ahmad-i Djam"; Makdmdt-1 Jende'Pil editori H. Mu'eyyed; ve
Zeminkiib, Custuci, 83, butin divan'in Ahmed'e yalusunlmasina ¢ok kugkulu baktyorlar. Ahmed-
i CAm'(n fazlastyla vecd iginde bir resmi igin Kalender, 177.

64 Ahmed-i Cam'in soyundan gelenler hakkinda bakiniz Ahmed-i Cam, Ravzati'! muznibin, 25-57;
ve Gaznevi, Makdmadt-i Jende’Pil, 37-38. Ahmed'in torunlan Lawrence G. Potter tarafindan ince-
lenmigtir: “Kart Dynasty of Heart: Religion and Politics in Medieval Iran.”

65 Vahidi, yapr. 80b-84a.
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nulir. Gergekte ise tarikat, bagnnda ta baslangicindan beri ¢atigan iki tinsellik bi-
¢emi banndinyordu. {lki RGmi'nin vecd halindeki dindarligin sericat¢a kabul edi-
lir yollara yoneltmeye ¢alisan uyumcu yaklagimdi. Uyumcular, hakl olarak bu
tiir dindarhigin baglaticisi olarak goriilen, Rami'nin oglu Sultan Veled'in (6.
712/1312) adini alarak topluca “Veled kolu™ diye bilinir oldu. ikinci yaklagim
vecd halinde tinsel yasanti lizerinde herhangi bir denetim uygulamasinin reddi
etrafinda olusmustur. Toplumsal sapkinlar, bu yiizden “Sems kolu” olarak bilin-
mistir. Vahidi'nin Sems-i Tebrizileri, Mevlevilik i¢indeki Sems yanlilanndan bag-
ka bir sey degildir.

Sems kolu, Mevlevi tarikatinin ilk evrelerinden beri géz éniindeydi. RGmi'nin
torunu ve yolun piri Ulu cArif Gelebi, agikca sarap iger, toplumsal ve dini adetleri
yerine getirmez, aralannda Barak Baba'min da miiridlerinin oldugu toplumsal ola-
rak sapkin derviglerle de iyi iligkileri siirdiiriirdii. Denetimsiz vecde asin deger ver-
me, Vahidi Sems-i Tebriziler hakkindaki dykiisiinii yazdiginda onuncu/onaltinci
yizyilin ilk yansinda Yusuf Sinegak (6. 953/1546), Divane Mehmed Gelebi (yiz-
yil ikinci yansinda 6ldii) ve bu sonuncunun miiridi Sahidi'nin (950/1550) kisi-
likleri etrafinda doruga ¢ikmig goziikiiyor. Bu “Semsgiler”, ozellikle Divane Meh-
med, serican agik¢a ihlal etmek ve umursamamakla tinlii idi. Bag ve yiizlerini ka-
aitir, diiz tepeli 6zel baslik giyip sarap icer, genellikle de agik¢a uygunsuz toplum-
sal davraniglanyla dikkat ¢ekerlerdi. vahidi onlan, Sems-i Tebrizi ile sericat ve
siinnete uymalanndan otiirii dvdiigii Mevlevilerin ayn betimlemeleriyle, iki ayn
grup olarak aldigina gore bunlar ve toplumsal olarak saygideger Mevlevilerle ara-
sindaki ugurum epeyi derin olmaliyd1.6¢ Tinsel ikilik onuncu/onaltinci yiizyildan
sonra da tarikatin bir ozelligi olarak kalmig ve Mevlevilik “Semsci” egilime yatak-
lik etmeyi modem zamanlara dek siirdiirmiigtiir.67

Bektasiler

Osmanli tarihi aragtirmacilan, Bektagileri Osmanli tilkelerinde 6nemli bir Siff
tartkan olarak ¢ok iyi tanirlar. Tarikat onuncu/onaltinci yiizyilda olusmug ve son-

66 Aym eser, yapr. 89a-94a.

67 Bakiniz Golpmarl, 204-43. Ulu CArif Gelebi 65-95'te, Divane Mehmed Gelebi 101-22'de, (bu bé-
ldmde Ram Abdallanyla ilgili yerde tarhgilan Abdal sairi Hayreti'nin kardesi) Yisuf Sine¢ak 124-
27'de, Sahidi ise 132-40'ta tartisiiyor. Golpinadrnin incelemesinin bir 6zeti i¢in bakiniz Victoria
Rowe Holbrook, “Diverse Tastes in the Spiritual Life: Textual Play in the Diffusion of Rumi’s Or-
der,” The Legacy of Mediaeval Perstan Sufism, iginde, yay. Leonard Lewisohn, 99-120. Mevlevilik
haklunda genel olarak aynca bakiniz Tahsin Yazic, D.S. Margoliouth, ve Frederick De Jong, “Maw-
lawiyya,” £/ iginde, 6:883-88.
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raki iki yiizyal boyunca Osmanli yagaminin her diizeyine biiyiik bir etkisi olmus-
tur. 98 Ancak onuncu/onaltinci yuzyil baslarinda Vahidi Mendktb'1n1 (bitimi
929/1522) yazdiganda Bektasiler, Sifi tarikati olmak soyle dursun, Osmanli sinir-
lan iginde etkinlik gosteren toplumsal bakimdan sapkin yiginla dervis grubundan,
en biiyiigii bile olmayan yalmz biri idi.

Vahidi'nin Bektasiler istiine yazisi bu grubun ilk belgelenisidir.%9 Vahi-
di’'nin betimlemesine gore Bektasilerin kafa ve yuzleri tiragh idi. iki el eninde ve
iki el boyunda beyaz kegeden on iki dilimli sivri kavuk giyiyorlardi. Bu kavuk-
lar 6nden ve arkadan yarlmis tepede “Seyyid Gazi tasi’ndan (liiletasi?) yapil-
ma omuzlarina kadar inen uzun yiin piskilleri olan bir digme ile siislenmigti.
Kavuk kivriminin dért yanina (1) “La ilahe illallah,” (2) “Muhammed Resulul-
1ah” (3) “cAli Miirteza” ve “Hasan ve Hiiseyin” yazili idi. Dervigler kisa, basit
kege ciibbe ve gomlek giyerdi. Davul, def ve sancak tasr, ilahi soyler ve dua
okurlardi. Bektasiler, Vahidi'nin bidirdigi gibi, bir agacin tepesinde kirk yillik
ziihd cilesi sonucu yiiz ve bagindaki biitiin kili yitirdigine inandiklar tinsel on-
derleri Hac1 Bektas'in megine uyarak kafa ve yiizlerini tiragli tutardi. Kavukla-
nm Hac Bektag’a boyun egmigliklerinin simgesi olarak da giyerlerdi. Gene bu-
na benzer bir bicimde kavuklardaki yazilar Peygamber, €Ali, Hasan ve Hiise-
yin'i ululama araci olarak tasarlanmigti. Kavuktaki diigme insan kafasi simgesi
idi, ¢linkii Bektasiler “kafalar kesik oliller” (ser-biride mirde) idi: 6lmeden 6n-
ce 6lmiislerdi.

Onuncu/onaltinci yiizyil sonu ve 6tesi Bektasileri, hem inan¢ hem de uygula-
mada Vahidi’'nin betimledigi onuncu/onaltinci ytizyil baglan Bektasilerinden 6z
olarak degisikti.”0 Bu degisiklikler, karmasik bir siireg sonucu ortaya gikti. Os-
manl devleti, onununcu/onaltinci yiizyil boyunca gesitli nedenlerle toplumsal ag1-
dan sapkin dervisler tizerine gittikge artan bir baski uyguluyordu. Sonug olarak,
Bektasi dervig grubu sapkin zahidlik mirasina arka gikmayi siirdiiren tam bir SGfi
tarikatina doniisiirken Kalenderler, Haydariler, Rim Abdallan, Camiler ve Sems-i
Tebriziler canlihklarini yitirip bagimsiz toplumsal birimler olarak var olmay: birak-
tilar. Bektasilerin bagarisinin nedeni, Osmanl askeri sistemi ile olan saglam bag-
lantlan idi: Yenigeriler, eskiden beri siiregelen bir gelenekle, Bektasi grubunun pi-
68 Tarikatin kurumsal tarihini aynntih olarak Faroghi incelemistir: Der Bektaschi-Orden, bu kitap

kapsamh bir modem ¢aligmalar bibliyografyasi igetiyot. Bektasi inang ve toreleri iistiine en kap-

samb inceleme hila John Kinsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes. Aynca kary. "Bektagilik”

TA iginde, 6:34-38 (muhtemelen A. Gélpsnatl).

69 Vahidi, yapt. 74a-80b.
70 Farklar Ahmet T. Karamustafa, “Kalenders, Abddls, Hayderis: The Formation of Bektagiye in the

Sixteenth Century,” Stileymdn the Second [bGyle ] and FHis T¥me, yay. Halil Inalcik ve Cemal Kafa-
dar iginde, 121-29'da belirtibmigtir.
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ri Hac1 Bektas’a baglilik gosteriyordu.?! Bu istinlik ile donanmis durumdaki
Bektasi bagliig), ziihdiin ayricalikli ideolojik séylemi olmus ve onuncu/onaltinct
yuzyil boyunca, ana orgiitleri Mevlevilik iginde giivenli bir siginaklari olan
“Semsciler” disinda, 6teki dervig gruplarinca hararetle benimsenmistir. Daha son-
raki Osmanl dénemlerinin “klasik™ Bektasi tartkati, dolayisiyla, 6zgiin Bektasile-
rin yam sira eski Kalenderler, Haydariler ve Rim Abdallannin inan¢ ve uygula-
malanmn bir kaynagimi olarak ortaya ¢ikmstir.72

71 Yenigeri-Bekts! iligkilerinin aynntilan igin balunuiz Kopriild, 1. 405-9; ve Ismail Hakki Uzungarsih,
Osmanli Devleti Teskilatindan Kaprkulu Ocaklan, 1. 147-50. Yeni bir degerlendirme igin lrene
Mélikoff, “Un ordre des derviches colonisateurs, les Bektachis: Leur role social et leurs rappors avec
le premiers sultans ottomans,” Mémorial Omer Lti¢fi Balkan iginde, 149-57. Haci Bektas hakkinda
bakiniz Karamustafa, “Early Sufism in Eastern Anatolia,” 186-90. Haci Beltas'a Yenigerilerinbey-
Caunun ilk kesin kaniti, ancak 0. Mehmed (Hik. 855-86/1451-81) zamanuna kadar geri gidiyor;
bakiniz Abdal, yapr. 93a. burada . Mehmed'in buyruguyla Otman Baba'ya Istanbul'a kadar eslik
eden asker, baghgnin Haci Bektag'inkine gore yapildigani agikhyor.

72 Bektasi tarikaturnun burada betimlendig gibi kuruldugunun kanitini Karamustafa, “Kalenders, Ab-
dals, Hayderis te aynntil olarak sunuyor.
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Yedinci Boliim
SON ORTA DONEMDE ZAHIDLIK

Sapkin zahidlik hareketleri, 6zel toplumsal ve kiiltiirel kosullar altinda olus-
mustur. Kalenderlik ile Haydarilik 6nce Arap Ortadogu’sunda yedinci-sekizin-
ci/oniigiincii-onddrdiincii yiizyillarda dogup serpilmis, doguda Miisliiman Hindis-
tan’a, batida da Anadolu’ya eszamanli olarak yayimgstir. Riim Abdallari ise do-
ruklarina dokuzuncu/onbesinci yizylin ikinci yansi ile onuncu/onaltinci yiizyilin
ilk yarisinda ulagtilar. Ustelik Anadolu ve Balkanlar’daki Osmanli {ilkelerine
yayilmislardl. Bu ozellikle Osmanli grubun 6ne gikigina, ayni dénem ve cografya
alaninda ¢ok anlamli olarak eski Kalenderlik ve Haydanlik hareketlerinin canlani-
s1 eslik etmistir.

Ancak Kalender, Haydari ve Riim Abdallari, tarihi kaynaklara yansidigi ka-
dariylayaygnhk ve stireklilik bakimindan Son Orta Dénem zahid dervis gruplari-
nin yalnizca en dnde gelenleriydi. Pek ¢ok baskalan da vardi. Yedinci/oniiglincii
yiizy1l siiresince Kalenderlik ve Haydariligin kurulusundan sonra Anadolu'da ve
Bat Iran'da ayn bir dervis toplulugu olarak ortaya Barak Baba yandaglan cikiyor-
du. Daha sonra, Abdallar Osmanli lilkelerinde etkinlik gosterirken, —~Camiler,
Sems-i Tebriziler ve ilk Bektagilerle Celaliler ve Medariler gibi- 6teki dervig grupla-
n varliklann sirastyla Anadolu’da ve Hindistan'da hissettiriyordu.

Yedinci-sekizinci/oniigiincii-ondérdiincii yizyillarda Arap Ortadogu’su ve
Miisliiman Hindistan'tn dokuzuncu/onbesinci yiizyil sonlari Osmanli Anadolu-
su’yla paylastiklan ey, kurumsal Sifiligin ginliik yasamin toplumsal dokusuna
saglam ve kesin olarak girmesine olanak taniyan toplumsal kosullarin varli@ idi.
Selguklularca goktan harekete gegirilen kurumsal Stfizmin Mezopotamya'da yay-
ginli@, kesin olarak, sayisiz tekkenin yapimi ve Sifiler igin her boydan vakf ku-
rulmasindan sorumlu olan yodnetici Eyyubi seckinlerinin sadakatli koruyuculugu
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ile iligkiliydi. Ardilan Bahri Memidklerince suirdiiriilen Eyyubilerin tutumlart ile,
Gisti, Siihreverdi ve Kadiri tarikatlaninin biiyiik bir hizla Hint Miisliiman kdiltiiriine
s6kilmemecesine kok saldig1 Hindistan’da Delhi Sultanligr’nin yonetici siuflan-
ninkiler kogutluk gosteriyordu. Ancak, -6megi goriilmemis toplumsal ve kdiltiirel
istikrarsizlik ve politik par¢alanmalarin izledigi Mogol istilalar gibi- toplumsal bir
altiist olugtan dolay1 Stfi tarikatlanmin yayiisi Anadolu'da, bir oigtide de iran'da,
epeyi gecikmigti. Dokuzuncu/onbesinci yizy\in ilk dérdiinden sonra Horasan ve
Maverainnehir'de Timurlular, Anadolu ve Balkanlar'da da Osmanhilar yénetimi
altinda dikkate deger 6igiide bir politik ve kiiltiirel birlik kurulunca, tarikatlar Ti-
murlularda Naksbendiye, Osmanlilarda ise, yalniz en énemlilerini anarsak, bas-
langigta gevsek Bayramiye sonralan da Halvetiye ve Zeyniye goriiniimiinde ken-
dilerini gosterdiler.

Sapkin dervis gruplarinca temsil edilen karsi-kuralci toplum reddi, toplum ka-
tinda saygin ¢tarikatlann orgitlii Stfizmi ile birlikte, oncelikle de ona tepki olarak
gelisiyordu. Birincisi ikincisinin adimiarini izliyor, kaginiimaz olarak da kurumsal
Stfizmin kok saldig yerlerde boy gosteriyordu. Ancak 6rgiitlii Stfizm ile toplum-
sal olarak sapkin zahidlik arasindaki kangik iliskiyi incelemeden 6nce Sifizm ku-
rumlasmasinin tipolojik bir 6ykiisii yararl olacaktir.

Kurumsal Sifilik

Daha once goriildiigu gibi Sifilik, tiglincii-dérdiincii/dokuzuncu-onuncu yiiz-
yillar stresinde tslam igindeki diinya-onaylayan ve diinya-yadsiyan egilimlerin
parlak bir biresimi olarak dncelikle Irak'ta geligmigti. Tasavvuf ziihdii 6ziimseye-
rek ve onu daha kapsamli bir tinsel anrum siireci iginde bir asamaya doniistiirerek
o yorede etkin olan gigli zahitlik hareketini hizla ve basanyla evcillegtirmistir.
Shfi dindarlig, biraz bu basaridan 6tiirii biraz da toplumsal anlamda evcil olan bi-
reyciliginin gekici glict yiiziinden, gittikge yuksek sayida “ehl-i cemaatin” 6zel-
likle din bilginlerinin hosuna gitmeye basliyordu. Sifizm ile dini culemanin bas-
tan sona popiilist dindarlig! arasinda dogmakta olan bu, ilkin zayif ittifak, top-
lumsal etkililigini dérdiincii-besinci/onuncu-onbirinci yiizyida Irak'tan sonra ls-
lam diinyasinin kiiltiirce en gelismis blgesi Horasan'daki Melamilik ve Kerrami-
lik egilimlerini biitiiniyle 6ziimsedigi ya da etkisizlestirdigi zaman gostermistir.

Yiiksek Hilafet zamanlan sonlan ve (dérdiincii-besinci/dokuzuncu-onuncu
yiizyilan igeren) flk Orta Dénemin ilk ytizywb boyunca Stfizm, CAbbasi Imparator-
lugu'nun yikihsindan sonra kurulmakta olan uluslararasi yeni Islam toplum diize-
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ninin énemli bir yapitagi olmaya hazurdi. ! Sifizmin i¢-diinyaya déniik bakis agisi,
artik biiyiik dlglide yerlesmis kendine 6zgii kavramsal yapisi ile, bu yeni diinya-
goriisiine uygun yollar boyunca toplumu doniigtiirmek i¢in toplumsal alana adim
atmak izereydi. Sifizmin toplumsal gérevi, kabaca dedikte toplumsal yagamun bii-
tiin diizeylerine Sifi diisiince ve adetleri agilamakty; bu gérev de tarikatin ortaya
cikist ve Tann dostlan, eviiyd, etrafinda yaygin kiiltlerin gelismesi gibi birbiri ile
yakindan iligkili iki siirecin hi¢ durmaksizin agiip serpilmesiyle bagarnlmgtir.

llk Orta Dénem sirasinda Sifi diisiince ve toreleri, donemin sonunda yeni bir
toplumsal kurumun, tarikafin, dogup yayillmasina yol acan, genis kapsaml bir
orgiitlenme ve diizenlenme siirecinden gegtiler. Stifizmin toplumsal bakimdan bu
en Onemli evresinin, simdiye dek ancak en gdze goriiniir yanlariyla incelenmis,
evrimi, birgok ayn politik ve kiiltiirel dgelerden olusan islam diinyasinin degisik
bélgelerinde degisik programlar izlemistir.2 Ancak tarikatin ana gizgileri her yer-
de bir olup dénemsel ve eszamanl dingiller boyunca betimlenebilir.

Tarikat'in, donemsel diizeyde en dnemli ézelligi bir siéstle kurumu idi; bir pirin
Ogretisinin kesintisiz bir yetke zinciri bigiminde zaman iginde yayilisi. Silsile tinsel
bir aracilar zinciri olarak géz oniine getirilebilir. Silsile ayni anda belli bir SGfi geyhi
omegini ebedi kilmaya ve “yol"unun ¢evresinde tek bir tinsel aile yaratmaya yari-
yordu. Siisileler, daha sonralan zaman i¢inde kurucu seyhlerden aile tiyeleri yolu
ile Hz. Muhammed ya da ilk halife Hz. Ebii Bekr'e dek gétiiriildiiklerinde, SGfi yol-
lanna onlan dogrudan siinnete baglayarak dini mesricluk saglyordu.3

Tarihi bir kisinin dini dmegini kusaklar 6tesi erk orununa yiikseltmek higbir
bicimde Stfizme 6zgii degildi. Tann ve topluluk arasinda dindar bir atalar takimi
bigiminde bir araa sinifinin ortaya gikisi, ilk Orta Dénem dini 6grenim alanlannin
hepsinin paylastig bir 6zellikti. $i€i geleneginin her zaman dipdiri tuttugu bu ara-
cilikg dindarlik bigemi, yalmz doért Siinni hukuk okulunun gelismesi ve yerine
oturmasinin degil, bu dénemin sonunda agik¢a dile getirilmis entelektiiel goriigler
bisiminde belirginlesmis, esligindeki dindar atalara éykiinme (¢a&lid) olgusunun
da arkasinda idi. Araci din adamlan yaratmaya Safiligin de canla basla katilmasi,
gorevinin gittikge artan toplumsal dogasinin bir isaretiydi. Sifi seyhleri simdi ki-
sith alanlanndan gikarak genel Miisliiman toplulugunu kucakhyor, tinsel ve fizik-
sel varliklar, islam diinyasi manzarasinda hep artan siklikla nokta nokta yayilan
biiyiik sayida tiirbe-kiilliye bigiminde belli oluyordu.

Donemsel diizeyde araci kuramlann (hiyerarsi) yaranlmasina eszamanl dii-

1 Hodgson 2: 151; Lapidus, A History of Islamic Societies, 137-224.
2 Konunun bagimsiz tek 6zgiin 6lgekdi incelenmesi hala Trimingham'in. Kar . Hodgson, 2:201-54.
3 Trimingham, 10-16.
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zeyde, “geleneksel SOfiligin gevsek dgretmen-6grenci iligkisinin yerine yavas ya-
vas miirgid ve miirid iligkisinin gegmesinde yansiyan araci yapilarin kurulmasi
eslik ediyordu. Bu siireg dort 6ge ieriyordu.

1. Miirsid ve miiridlerin (hankah, zaviye, tekke, dergah gibi) bir tek konutun
sinurlan icinde fiziksel olarak toplanmig olmalan.

2. Tartkann ig liyeleri igin ayn toren ve torelerin gelistirilmesiyle 6zenli bir grup
kimligi betimlemesi. Bunlann en énemlileri, (a) yiin giysi glyinmek ve sa¢ kesmek
gibi belirli ayinlerle gruba katlmayi simgeleyen girig toreni; (b) mistik dua (z7&r),
kimileyin térensel raksin eslik ettigi mistik muizik dinlemek (semdc), ve diizenli yal-
nzlk (halvet) gibi 6zel tinsel disiplin ve tekniklerin zorunlulugu; (c) 6zel giyim ve
donanim koguly; (d) miiritlerin yagarurun, ahlaki tore ve ekonomik davranis gibi,
biitiin 6teki yanlarini diizenleyen bir dizi buyrugun benimsenmesi.

3. Butiin miiritlerin gececegi ve onlara seyh tarafindar1 dayatilacak tinsel bir
yolun agikga dile getirilmesi.

4. Seyhin ogretisini merkezden dalgalanan grup kimlikleri biciminde topluma
yaymak. Bu grup kurami tam gergeklestiginde, yonetici (seyh, pir, mirsid), ikin-
cil onder (halife, mukaddem), qirak (mirid), ikincil ya da halk arasindaki tiyeler
ve sempatizan agamalarini igeriyordu. Zartkamn i¢ merkezi gesitli diizeylerde
bdylece toplumsal gruplarla kusatili idi.4

Kurumsal Stfiligin olusumu, ¢arkat'in tam olarak gelismesiyle tamamlanmi-
yordu. Sifilik, evliyd’ ya da Tann dostlar ¢evresinde halk inancalannin geligme-
siyle, toplumda daha derin kurumsal kokler saliyordu. “ideolojik ve toresel bir bi-
lesim” olarak tanimlanan ev/{y4’ inancasinin “bir dini birlik turi” olarak tarikat-
tan ¢6ziimsel bakimdan ayn tutulmasi gerekiyor ise de iki olgu arasindaki dugiin-
sel ve eylemsel ortaklik dikkate deger.5 Bu galisma agisindan 6nemli olan ise ev/i-
ya& inancasinin Stft digince ve uygulamalarinin, kabul edildigi gibi degisiklige
ugramig bir bicimde yayilmasi igin verimli alan oldugudur. £v/iy& inancasinin -
ermiglik (veldyet), ve toplu Zikr ve/ya da semdr gibi- biitiin ideolojik 6gesi Sufi-
likten ahnmistir. Oteki yapici dgelerin, 6zellikle ziyaret'in (tiirbe ve benzeri kutsal
yerleri gormeye gitmenin) kokenleri gercek Siifiligin disindadir.

Evliya’ inancasinin kangik tarihi hala yazilmadan duruyor.6 Ancak genis bir
alanda yayilmasinin altinci-yedinci/onikinci-oniigiincii yiizyillarda Sifi tarikatla-

4 Aynieser, 166-217.

5 Reeves, The Hidden Government, 1. Karg. Hodgson, 2:217-18. Triningham'in Safizmin orgiitsel ta-
rihindeki son agamasini -£@"felerin olusumu- betimlemesinin carikat ve ermis inancasi arasindaki
¢6zumsel aynni gizleme kusuru var; Trimingham, 67-104.

6 islamda ermig inancasi hakkinda iki yeni ¢aliyma var: Taylor, “The Cult of the Saints"; ve Vincent
Comer, "Mirrors of Prophethood: The Evolving Image of the Spiritual Master in the Western Maghrib
from the Origins of Sufism to the End of the 16" Century.”
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nnin kurulmasiyla birlikte oldugu kesin. Bu iki siireg arasindaki iliskinin gergek
dogasi ne olursa olsun birbirleriyle yakindan sarmag dolag olduklarinda bir kugku
yok. Siifizm eviiy@ inancasinin dayanagini sagliyor, inanca ise tarikatlarin biitiin
toplumsal katmanlarda yerlesmesini saglama alyordu. Tarikat ve ermis inancasi
ayni madalyonun iki yan gibi islev gérmeye bagliyordu.

Safi tarikatlannin ve gevrelerindeki yaygin evliya inancalarinin evrimi islam
diinyasinin degisik bolgelerinde degisik yollar boyunca olmugsa da bu siirecin bel-
li bash dzellikleri her yerde ayni idi. Yasal vagf kurumu, Sifi toplumsal igletmeleri-
nin yaratulmasinda en énemli araglardi. Zengin iist siniflar, dzellikle politik seckin-
ler, Sifilerin yaranna birgok bina vakfetmistir. Suriye, Irak ve Misir'da Eyyfibiler
ve Bahri Memlikleri, biitiiniiyle devletce denetlenen, genellikle yabanci Sifileri
barindirmak igin kullanilan gésterigli kurumlar olan “hanlik tekkeleri” (hankah)
fikdne bagli idiler, ancak tarikar Sifilerinin gosterigsiz kisisel zaviyeleri bagindan
beri bunlann kargisinda denge olugturmus, dokuzuncu/onbesinci yiizyil sonundan
bu yana da yerlerini almustir.7 Hindistan'da politik seckinler koruyuculuklarini
Siihreverdilige, zamanla da devletle iligkinin her tiiriinden ¢ekinen bir tarikat olan
Cistilige bile basanyla sundular.8 Siifilere hep saygili olan Osmanllar, Anadolu'da,
eski Mevlevilik, yeni gelismekte olan Halvetilik ve Zeynilige dokuzuncu/onbeginci
yiizyil sonlari ve onuncu/onaltinci yiizyil baslarinda kapsaml bir dlglide yardim
etmeye basladi.9 Ancak, politik seckinlerin koruyuculugu ilk Orta Dénem islam
toplumlannda Sifi dindarliginin yayilisinin yalnizca en géze carpan gostergesiydi.
Safilik, genel olarak, kiiltiirel seckinler arasinda yavagyavas saygideger hatta iste-
nen bir dindarlik bicemi oluyor ve islam yiiksek kiiltiiriiniin biitiinleyici, belki de
anahtar égesi olarak ortaya gikiyordu. Kentli tist sinif toplumu ve kiltiriinde sag-
lamdan da ote bir yer edindikten sonra alt kentli ve kirlik kiiltiire biiyiik bir kolay-
likla uyarak biitiin toplumsal ve kiiltire] katmanlara hizla yayildi. Dolayistyla Siifi-

lik, “uluslararasi toplumsal diizenin bir dayanag"” olarak ortaya gikiyordu."10

7 Eyyabi Sifi koruyuculugu hakkinda bakimz Ramazan $esen, Salchaddin Devrinde Eyyabiler Dev-
lett, 263-66; Memlik Misin'ndaki hankahlar hakkinda bakiniz Leonor Femnandes, 7%e Evolution
of a Suft Institution in Mamluk Egypt: The Khangah; Kars. Pouzet, 210-13; ve Donald P. Little,
“The Nature of Xhdngdhs, Ribdts, and Zawiyas under the Mamliiks,” /slamic Studies Presented to
Charles ]. Adams, iginde, yay. Wael B. Hallaq and Donald P. Little, 91-105.

8 Erust, Eternal Garden, 200-26, sekizinci/ondérdiincii yizyl ortalanndan sonra Deccan‘daki Hul-
dabad Gisd tiirbelerinin gesitlipolitik rejimlerle nasil iligki kurduklanm gésteriyor. Ayni siireg, onbi-
rinci/onyedinci yiizyil boyunca Bicapur'daki Gisti ve Kadiriler bakimindan da belgelenmistir: Ric-
hard M. Eaton, Sufis of Biyjapur 1300-1700: Soctal Roles of Sufts in Medieval India, 203-42.

9 Golpnarl, 153-54; Hans Joachim Kissling, “Einiges iiber den Zejnije-Orden im Osmanischen Re-
ich,” Der Islam 39 (1964): 143-79; idem, “Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens,” Zettschrift
der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 103 (1953): 233-89.

10 Hodgson, 2:220.
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Kurumsal Siifilige Kars1 Bir Protesto Olarak
Sapkin Zahidlik

Kurumsal Safiligin gelismesi hakim politik ve Kiiltiirel seckinlerle hatin sayilir
bir uzlasma saglayan tarikat ve ermis inancasinin artan bu-diinyalihigina karsgi
kendi saflan igerisinde giiglii tepki yaratti. Gitgide artan kurumsallagma zengin ve
giiclii simiflarla yakin baglar kurulmasini ve korunmasim gerektiriyordu. Bu tiir
diinyevi baglantilar Safizm i¢indeki cemaatgi egilimleri bireyci 6ziin zararina giig-
lendiriyor, diinya kucaklayan ve yadsiyan yanlan arasindaki gerilimi arthnyordu.
Safilikge icsellestirilmis ve evcillestiridmis redci zahidlik simdi bu gerilimin yaratti-
@ catlak gizgisi boyunca 6ziimsenmig Sifiligin koklii bir yergisi olarak yeniden
ortaya gikiyordu. Bu siiregte, Stifizm iginde gizli ama giiglii bir akim olan anargist
bireycilikle giig birligi yapiyordu.

Diinya-yadsiyic1 dervig gruplan, genel ortagag islam toplumuna, ama daha
Ozgiil olarak ayn1 soydan gelme ancak toplumca saygi goren tarikat kurumuna
yonelik koklii protesto hareketleri idi. 1! Dervig grubu ve Sifi tarikati arasindaki
gerilim kaynaklarda iyi belgelenmigtir. Kalenderligin kurucusu Cemaleddin'in
kendisi, Sifilikten koparak kesin olarak bir zahidlik yoluna atilirken, seyhi €Os-
man-i Rami yonetiminde aldig kendi eski Sifi egitimine kargi tepki gosteriyor-
du. Zahidlik yoluna giriginin 6ykiisii, yalnizca Sifi gegmisini degil, biitiin belirti-
lere gore bir Safi seyhi olarak bagaril bir gelecegi de reddettiginde higbir kugku-
ya yer birakmiyor. Kimi kayitlar da bu siireg icinde ©Osman-i Rami tarafindan
suclandigina isaret ediyor. Ayni sey, Kutbeddin Haydar'in Sifi seyhi Lokman-1i
Perende ile iligkisi bakimindan da dogru olabilir. Sonraki kimi Kalenderlerin,
oturmug SGfi tarikatlerinin, Suhreverdi Baha'eddin Zekeriya ve Cisti Ferideddin
Genc-i Seker gibi iinlii geyhlerine kargi dilsmanca ve saldirgan davraniglarn; Na-
sireddin Girag-1 Dihli ve brahim-i Gilani 6rmegindeki gibi bunlara kars: suikast
girisimleri; Abdal Otman Baba’'nin biitiin Sifi seyhlerine kargi agikga kiigiimseyi-
ci davranigi dervig zahidligi ile kurumsal Sifilik arasindaki gerilimin patlamaya
hazir dogasi gosteriyor. Madalyonun arka yiizii, hi¢ kuskusuz, sapkin dervig-
ler Gstiine kitap biiyiikligiinde bir suglama yazmis olan Osmanl yazan Vahidi
bir yana Osman-i Riimi, ibrahim-i Gilani ve Muhammed Gisiideraz gibi orta-yol
Sifileri tarafindan zahidlerin toptan, ¢ogu kez de kizgin bir bi¢imde bir yana itil-
mesiydi.

Ancak, Siifi sofulugu ve dervig dindarlig1 arasindaki ¢atismay karsiikl basit

11 Kars. Eaton'in onbirinci/onyedinci yuzyl sonu Bicapurundaki “toprakhi” sifilerle meczzid dervigler
arasindaki iligki hakkindaki galismast: Sufis of Bifapur, 203-81.
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diismanlik olarak nitelemek yeterli degil. Bu iligkiyi “topluma uyumlu” ana-baba-
larla “isyanc1” gocuklar arasindaki karmagik bagla karsilastirmak daha dogru
olacaktir. Dolayisiyla dervigler kurumsal Safiligin ana ozelliklerini giiriiltiilii bir
bi¢imde reddediyorlarsa da en sonunda &z olarak Sifi olan inang ve eylemleri bi-
rakmak ellerinden gelmiyordu. Z7arikat kendi golge kargilig1 olan dervis toplulu-
gunun genel émek ve bigimini kendisi belirliyordu. Sonuncusy, olumsuzlamasty-
la, birincinin aynadaki imgesiydi.

Advericisi seyhi, gergek énderi, kendine 6zgii giyim ve donammin yanisira
acaib adetleriyle daginik dervis toplulugunun genel yapisi, bdylece, éarikatin ya-
pisin1 yansitiyordu. SQfi tarikat iiyelerinin tinsel soyagaglanm kurucu pirlere gé-
tiirmeleri gibi dervisler de Cemaleddin, Kutbeddin ve Otman Baba gibi ek kisi-
liklere déniiyordu. Haydariler, Camiler, Sems-i Tebriziler ve Celaliler dmeginde ol-
dugu gibi kimileyin kurucu pirlerin adiyla bile biliniyorlardi. Gene bunun gibi bii-
tiin bityiik dervis gruplan ziihd yolunda deneyimli yagllarca ydnetiliyordu, dola-
yisiyla da tarikatlarda o denli énemli olan yonetici-miirid iligkisi bir bigimde dervis
topluluklan icinde yeniden yarathyordu. Dervigler, dzel giyim ve acaib donanim-
lar edinerek, kendileri icin toplumsal olarak gériiniir bir grup kimligi kurmaya da
kargs1 degildi. Yiin giysi ve dervig bash§ (¢dc) gibi eskiden beri saygin SGfi sege-
neklerini bile, dogal olarak ancak kdkten degistirerek de olsa kullamyorlardi. Bu-
rada ayn grup baghliklarn gelistirme ve koruma egilimleri kesin olarak Sifilerin
belli tarikatlara beycat etme egilimlerine kosuttu. Son olarak, dervis dyin ve té-
renlerini iyi bilmiyorsak ta, burada adetlerinin, yalmzca zit olarak bile olsa, tari-
kaflannkilerini yansityor olmasi olasi.

Fikir alaninda da Safizmin babalig1 bir o kadar agik. Dervisler, fakr (yoksul-
luk), fend’ (ben'in yok olusu) ve veldyet (ermislik) gibi kavramsal Safi kari-
simlarnini benimsemis ama bunlara asirilikgi ve kdktenci yorumlar getirmislerdir,
Gergekten de ziihd, toplumu red ve uzlasma tamimaz bireycilik gibi dervis din-
darhginin 6z ozelikleri, her zaman pratik bakimdan degilse de kuram bakimin-
dan bu tirden koktenci yorumlara geri gétiriilebilir. Ornegin ilk Kalenderler,
muhtemelen de Haydariler, yoksulluk kavramini goriintirde mantiki sonuglari-
na dek isletiyorlardi. Sonraki Abdallar ise, onlara kendi gézlerinde Sifilerin
Tann dostu oldugu savini reddetme ruhsati veren kendi veldyet anlayislarnyla
mesgul idiler. Pek gok SGfi gibi cogu dervis de Tann'nin inayeti ile dolu oldukla-
11 inancim tagimig goriiniiyor, bu ayricalik igin tipik SOfi agiklamalan ileri siirii-
yordu.

Dikkatimizi ziihd yoluna {iye alma sorusuna gevirirsek, baba-ogul benzet-
mesi daha bile ileri gotiiriilebilir. Onde gelen dervislerin yasaméykiilerinin ya-
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kindan incelenmesi tipik bir 6rmek sergiliyor: (Siifizmin genel olarak adam aldig
ayn: toplumsal katman) kiltiirel seckinler sinifindan, hala gengse dniinde parlak
bir gelecek ya da orta yasl veya yaslicaysa ardinda éne ¢ikmis bir meslegi olan
yetigkin bir erkek lye, kiiltiirel konumunu reddedip dervis olur. Apagk bir or-
nek, Cemaleddin Savi'ninkidir. Derviglige gecmeden 6nce geng bir adam olarak
sergiledigi menkibevi yasamoykiisiinde 6nemle vurgulanan bilgi diizeyi, kendi-
sine “ayakl kiitiiphane" denmesinin yan sira kayitlara gegmis, hig olmazsa kis-
mi bir Kur'dn tefsiri yazma girisimiyle de kanitll. Onyedi yaslannda mikemmel
egitimli geng bir adam olarak Kalenderlere katlan inlii iran gairi Fahreddin-i CI-
raki; delikanlil:ginda Kalender olan yazar ve sair Hamid Kalender (6. 754/1353
sonrast); din alimligi yasamint birakarak bir Kalender grubuna katilan Osmanl:
Mevlana Esrefzade Muhyiddin Mehmed (II. Mehmed dénemi); ve Osmanl sairi
Hayali Beg (onuncu/onaltinct yiizyilin ilk yanst) érneklerinin hepsi bu émege
uyuyor. Seckin sinif yasam biceminden dervis yagam bigemine bu tiir (6zellikle
gencken) gegislerin bagka omekleri, babast bir ordu komutani, amcast da iinlii
bir katip olan Barak Baba, yerel bir beyin oglu olan Kaygusuz Abdal (6. doku-
zuncu/onbesinci yiizyin ilk dordiinil) gibi 6n-Abdallann; bir Tirk sultaninin
oglu oldugu sdylenen Kutbeddin Haydar; bilgelik ve tinsel aydinlanma ardinda
kosan geng bir adam olarak Kalenderlik yoluna giren Kalender Hatib-i Farisi (0.
748/1347-48); ve Abdal yolunu gengliginde se¢en sair Hayreti'nin yasamoyki-
lerinde buluyoruz.

Dolayistyla kanitlanmiz dervis dindarliginin mimar ve anahtar kisiliklerinin
coklukla seckinler sitnifindan geng muhalifler olduguna isaret ediyor. Sayilan or-
neklere gore hitkmetmek gerekirse dervis olmanin on-kosulunun yiksek kiltiire
erigebilirlik ya da giris garantisi oldugu gorilecektir. Yiiksek kiiltiirle dervis din-
darhig1 arasindaki dogrudan baglanti, hem énemli derviglerin seckin toplumsal
gecmigleriyle hem de aralannda usta sairlerin varligl ile sergileniyor. Gene bunun
gibi, pek ¢ok politik énderlerce derviglere gosterilen saygi da dervis zahidligi ile
seckinler kultiirii arastndaki yakin baglann bagka bir kanit: olarak gérilmeli. Ka-
lender 6nderleri Muhammed el-Belhi ve Hasan el-Cevalaki'ye asin saygt gosteren
Memlik hiikiimdarlan el-Melik ez-Zahir ve Kitbuga ile Hindistan'da, Ebil Bekr
Tisi Hayda ile agtkca iliski kuran Halaci hitkiimdan II. Firiz’'§ah ve adt bilinme-
yen bir Kalender ve yoldaglanna armaganlar sunan asi Bengal valisi Tugrul ve
Anadolu'da Sultan Siica¢ admna bir cami yaptiran Osmanli sultani II. Murad'in 6r-
nekleri, sapkin dervislerin gii¢ sahibi siniflar tizerine, olastlikla ortak kultiire] ko-
ken dolay:styla, bir 6lgiide etki uyguladigini gésteriyor. Sapkin zahidlik, kiiltiirel
ve politik seckinler sinfindan kopanlann belirleyici etkinlikleriyle olusmug gori-
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niiyor. Dervigler, ¢ok gercek bir anlamda, toplumsal sayginlkli Sifilerin dolu
idi.12

Bu noktada genglerin dervis ¢agnlanna olaganiistii bir bicimde kulak vermesi
ya da derviglerin kendilerinin delikank ya da gen¢ adamlara karsi, galiba dzel bir
ilgi duymalan artik kimseyi sasirtmasa gerektir. Bu bakimdan havayi Cemaled-
din'in geng bir adam olarak Celaleddin ed-Derguzini adli ¢ok acayip bir oglanin et-
kisi altinda dervis olusu belirliyor. Bundan sonra Kalenderler, Smegin Gisti Mu-
hammed Gisiideraz'in kendilerine yonelttigi agir kiifiirlerin gosterdigi gibi ok sik
olarak ¢ocuklan kendi yasam bigimlerini benimsemeleri i¢in ayartmakla suglan-
mistir. Yukanda sayilip dékiilen dervig yoluna girme érneklerinin hemen hepsi bu
savin dogruluguna tanikkk ediyor. Zahidligin geng erkekler tizerindeki direnilmez
¢ekiciligi Satdi'nin dizelerinde de yazili:

Kalenderlerle diigiip kalktyorsa gocuk
Soyleyin babastna ummasin arak ondan hayr
Uziilmesin helakine telefine

Yegdir dlse babadan 6nce reddedilmis ogul!13

Cok daha sonra Osmanli Anadolusu’'nda Abdallar arasinda esrar ikraminda
uzmanlasmis 6nemli sayida egitimli geng ve erginler vardi, kendileri gogunlukla
seckin ailelerden gelen geng Camiler ise ayni yagtaki erkeklere dzel bir ilgi gosteri-
yordu.

Bu yiizden yeni ziihd, sdzciigiin biitiin anlamlanyla kurumsal Sifizmin gocu-
gu idi. Iki dindarlik bigemi birbiriyle siirekli karsiklikh diismanlik iginde var ola-
mayacak kadar ¢ok i¢ten baglantili idi. Bu diinyal: tarikatlar kaygi uyandiracak

12 Dervis dindarligina gegisin oncelikle kiiltiirel seckinlerin geng erkekleri arasinda oldugu sonucunu
cikarmak kesinlikle hakl goriilmekle birlikte, bu konuda tarihi belgenin ok yetersiz oldugu kabul
edilmelidir. Kaynaklar, dogal olarak, goklukla toplumsal gegmisleri dnemli olan dervislerden soz et-
migtr. Ancak gelecekte sapkin derviglerin toplumsal bilegimi hakkinda herhangi bir kesin kanimn
cikmas: son derece olasilik dist. Bu kosullara bakarak kargilagtinnali sosyolojik gozlemin burada
benimsenen goriigiin gegerliligini destekledigine dikkat etmek gerekiyor. Ornegin Avrupa'daki
Fransisken hareketi bize yakin bir benzerliksunuyor: “[Fransiskenler] biitin toplumsal gruplardan
tiye topluyordu ama anlagilacag gibi onlan en gok geken daha zengin olan orta siuflar ve ruhban
entetijansiyasi idi* (Cliford H. Lawrence, Medieval Monasticism: Forms of Religious Lifein Wes-
tern Europe in the Middle Age, 200). Bundan biraz degisik bir bakimdan, Birlesik Devletler'de
19601ar kargi kiiltlir hareketi tizerine agagidaki yapitlan kargilastnmz: Timothy Miller, 7%e Hippies
and American Values; Edward P. Morgan, 7he Sixties Expenierce: Hard Lessons About Modern
Amenica, ve Peter Clecak, &mertica’s Quest_for the Ideal Self: Dissent and Fuifillment in the 60s
and 70s.

13 SaCdi adiyla bilinen Ebi CAbdulldah Miiserrifeddin ibn Muslih, Bustdn, yay. Muhammed CAll Furi-
@, 196. Ingilizce gevir Morals Pointed and Tales Adorned: The Bistdn of Satdi, gev. G.M. Wic-
kens’den alinmigtr (bolim. 7, 6yki. 129).
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denli toplum-kargiti olan kargiliklarini, kimileyin yalniz politik yarardan dolayi
degil gercek yakinlik ve sevgi dolayisiyla da kendi saflarinda barindirmaya hazir
idiyseler; sapkin dervigler de, ilk giinlerinden beri 6nemli digiide bir kurumlagma
sergilemis olduklarindan, belli élgiide bir toplumsal kabulle giiclii olmaya her za-
man isteksiz degildiler. Yalniz Hindistan'da Cigtilik-Kalenderlik gibi alt-tarfikatlarin
degil Osmanl imparatorlugu’'nda Bektasilik gibi kuraltanimaz tarikatlarin ortaya
¢ikiginin ardinda yatan da bu iki etmenin bir biregimi olabilir. Dervis dindarligini
kurumsal Sifizmle uzlagtirma igareti Baha'eddin Zekeriya’, Ferideddin Genc-i Se-
ker ve Nasireddin Girag-i Dihli gibi 6nemli tarikat seyhlerinin, kendilerine agik¢a
diisman olanlan da icinde olmak iizere, Kalenderlere kargi serimli (miisamahali)
davraniglariyla ¢oktandir veriliyordu. Arap, Fars ve Tiirk Safi siirindeki sayisiz
Kalenderiydt 6meklerinin gosterdigi gibi (inli SGfi sairlerin Kalenderi konularinin
bilyiisiine kapilmasl, sapkinlarin toplumu reddinin Sdfilerin goniil ve kafalarina
uyguladig gekici giicii yeterince gdsteriyor. Sacdi'nin dizelerine kargin SGfi anne-
babalar ¢ocuklarim biitiin biitiin reddedemezlerdi. Ogullarsa 6zel olarak Stfizm,
genel olarak da Miisliiman toplumlar i¢inde etkili olan kurumlagsmanin acimasiz
¢ekimine zor direnebilirdi. Serftafi koruyarak egemenliklerine dini megricluk sag-
lama kaygisindaki politik giiglerden gelen korkung ¢agrya uymak icin giiclit top-
lumsal baslular vardi. Dervig gruplaninin agir deviet baskisindan kagmak igin ye-
terli sayginlik kazanmak ihtiyacini duyduklari Osmanli Imparatoriugu’'nda durum
kesinlikle bdyleydi. Goriiniige bakarsak bu sorun $i%i inanglarini, muhtemelen im-
paratorluk icindeki Sfi-Siinni ittifakin1 bozma girisimleri sonucu olarak, agik¢a
belirten Abdallar igin 6zellikle sanciliydi. Bu yiizden ya bile bile, ya da zamanla
Osmanl ordusunun belkemigi Yenigerilerle kopmasi olanaksiz baglantilarindan
otiiri resmi onay verilen Bektasilerin saflarina katilmig olmalari akla yakin. Oteki
dervis gruplan da, 6zellikle Kalenderlerle Haydariler bu 6mege uydular. Onun-
cu/onaltinc yiizyilda bityiik bolgesel, Osmanli, Safevi, Ozbek ve Mogol blyiik
imparatorluklarinin kesin kuruluglari, savurgan oglun degilse de, asisinin aileye
doénmesine yol agmistir.

Son Orta Donem, tarikat ve medrese diye bilinen yeni Islami toplumsal ku-
rumlarin yayginlagma ve yerlesmesirie tanik olmustur. Bu kurumlarn kendileri
llk Orta Donem'de Islam diinyasinda olan son derece dnemli toplumsal doniigiim-
lerin {iriiniiydii. Bu ¢alismanin bakig agisindan 1slam tarihinin bu son evresinin
genel 6zelligi, bu-diinyal dindarhigan, giiclit bir Siinni-Sufi ittifaki bigiminde, kesin
yengisi idi. Sifizm icindeki cemaatgi egilimin kesin utkusu, tarikatlarin kurulma-
siyla sergilendigi gibi, 6te-diinyah boyutlannin zayiflamasini isaret ediyordu. Bu-
diinyal dindarliga dogru bu giiclii déniis, uyuyan zahidlik gizil-giiclerini yeniden
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depreterek Sifizm iginde kuvvetli bir 6te-dinyali tepki dogurmustur. Zahid ve
anarsist bireycilik egilimleri yeniden canlilik kazanmus ve toplumsal bakimdan
ayn bir sapkin zahidlik hareketi olarak ortaya gikmustir. Béylece tarikatlann ku-
rumsal Stfizmi dervis toplulugunu dogrudan dogruya yaratiyor, uzun siirede de
doga ve bigimini belirliyordu. fkincisi, tam da olumsuzlamasiyla, yalnizca alay
ederek bile olsa birincisinin nerdeyse biitiin yanlann yansitiyordu. Biitiin bunlara
kargin tartkat ve dervis toplulugu arasindaki iligki yalnizca karsilikli diismanlik
degildi. Safizmin kurumlasmasi diinyadan diisiinciil kags secenegine kargt SGfi
saygive sevgisinin biitiintiyle deger yitirmesi demek olmuyor énemli pek ok Si-
fi dervislere anlayis ve sevgiyle bakiyordu. Dervigler ise, kendilerini SGfizme bag-
layan gobek bagini hicbir zaman biitiiniiyle kesememislerdir. 1ki dindarlik bigemi
arasindaki bag, aralanndaki iligkinin ¢atiskili dogasina karsin igler kalmgnr.

113






SEKIZINCI Boliim
SONUC

Son Orta Donem Islam diinyasinin giyinis, davranis ve dindarlik bigemiyle
son derece merak uyandiran ama toplumsal ve hukuksal olarak uglarda olan di-
lenci dervigleri modern 1slam tarihi aragtirmacilan i¢in anlagilmaz kisiler olarak
kalmustir. Onlara az bilimsel dikkat yoneltilmistir. Aragtiricilar, onlari, genellikle
basit Islam dindarhig modellerinin uygulanmasina direngli dini olgulan gegistiri-
vermek icin kullanilan, her seyi kapsayan ve kotii tamimli bir kavram olan, gerge-
gi carpitan “halk dini” prizmasindan bakma gekiciligine kurban etmigtir. Boyle ih-
mal ve Ozensizligin sonucu olarak dervis dindarligi taninmanin 6tesinde bir ka-
ranhga gémiilmiis ve “ana” dini olgu arastirmasi yeglenerek genel olarak gor-
mezden gelinmigtir.

Burada yeniden kuruldugu bigimiyle yeni ziihdiin tarihi, uzaktan kangik ve
bigimden yoksun bir dervig hareketi olarak goriinebilecek seyin gergekte ayn
kimliXlerini zaman ve mekan iginde siirdiiren agik¢a ayrigmus bir dini topluluklar
takimindan olustugunu agikca gosteriyor. Adlanma bakimindan epeyi yiiksek
akialiklanna karsin Kalender, Haydari, Ram Abdallan ve otekiler ayn dervig
gruplanydi. Rim Abdallannin denetim altina alinmayan vecdi Camilerin bilgili
neselerinden fazlasiyla aynhyordu, éte yandan bu gruplarn ikisi de Haydad ve
ilk Kalenderlerin ategli ziihdiinden epeyi uzakti. Goze ¢arpacak kadar ayn dervig
dindarhk akimlannin varhgini kabul etmek, degisik gruplar arasindaki ayrisma
cizgilerinin biitiin Son Orta Ddénem boyunca ve genig bir asin kiiltiirel gesitlilik
cografyasinda degismeden kaldigini gostermez. Denmek istenen gruplar arasinda
etkilesim, birbirinin iine girme ya da birlesmeyi 6nleyen kavusturulmaz bir ayn-
hgin oldugu degil. Gergekte belgelemek olanaksiz ise de dervis gruplarimn birbiri-
ni ¢ok etkilemis olmasi son derece olasi. Burada ileri siiriilen sav, daha ¢ok, za-
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man ve mekan bakimindan belli herhangi bir kiiltiirel alanda toplumsal ve dii-
siinse] olarak birgok ayn dervis dindarlik tirlerinin var oldugudur. Miisliman ol-
sun olmasin dervig dindarligina yabanci olanlar bu drnekleri pek sik kangtinyor-
lardy, ancak ayni sey, kendi ayn grup kimliklerinin son derece bilincinde goriinen
derviglerin kendileri icin sdylenemez.

Dervig dindarhiginin belirleyici 6zelligi, toplumsal olarak sapkin zahitlikti Ki-
sacasl yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, evlenmemek ve kendine ac1 vermek gibi
kokten zahidce adetlerin benimsenmesi dogru diiriist ancak dervislerin temel ku-
rumlarini 6te-diinyadaki kurtuluga uymaz ve yoéneltmez gordiikleri toplumu reddi
baglaminda anlagilabilir. Kurtulug, béylece, toplumun uzlagsma tammaz bigimde
toplum karsit1 eylemlerle etkin ve toplumsal olarak goze batar bicimde reddedil-
mesinde idi.

Toplumun reddi tsldm Son Orta Donemine 6zgi degildi. tslam tarihinin genel-
likle ve dogru olarak siddetli bir bigimde bu-diinyah evresi olarak gosterilen Yiik-
sek Hilafet zamanlan da biitiin 1k Orta Donem boyunca etkin kalmg, giiglii 6te-
diinyah zithd hareketleri yaratmgtir. [slamin Mezopotamya'daki ilk iki yiizyilinin
ilk zahidlik hareketini en gok Dogu Iran’da yayilan Kerramilik izlemigtir. Bu iki
hareket te zamanla S{ifi dindarlik bigemince etkisizlestirildi. Ancak etkisizlegtiril-
me yok olmay1 gerektirmiyor ve zahidlik mirasi, SOfilik icinde giiglii olarak kali-
yordu. Aynca Sifizmin kendisi, iligkili de olsa, bagka tiir zithd —anarsist birey-
cilik— tohumlan tagiyordu. Ig-diinyaya doniik tasavvuf etkinligi ile diigiinciil kagig
arasindaki egigi asma cekiciligi Stfiler igin yiizeye hep yakin kalmistir. Simdi, so-
runsuz degilse de, siki bir ittifak iginde olan Safilik ve Siinnilik llk Orta Donem si-
rasinda evrenselci ¢Abbasi diizeninin ¢oziiliigiinden sonra ortaya ¢ikan yeni tslam
toplumsal diizeninin belli bagh 6geleri olmustur. Sifi tarikatinin ve Sfilige bulag-
mis ev/iyd’ inancasinin dogusuyla Stfizmin bu-diinyah gizil-giici biitiin {slam
diinyasinda tam gii¢ ve hizla gerceklesiyordu. Siifizmin her yerde hazir ve nazir
toplumsal kurumlar bigiminde topluma kék salmasi, Stfizm iginde uyuyan ote-
diinyal zahidlik ve anarsist bireycilik egilimlerini yeniden 6zgir kiliyordu. Once
anarsist bireycilik, yazinsal ve ideallestirilmis Kalender-konulan bigiminde yiize
cikarken; ote-diinyal egilimler, anarsistlik ve zahidligi redgilikten yana kullana-
rak cok gegmeden savagl kazandi. Sapkin zahidlik béylece kurumsal Siifizmin et-
kin olumsuzlamasi olarak tslam dindarligi listesindeki yerini yeniden alyordu.

Kurumsal Siifizm ile dervig hareketleri arasindaki iligki bir aile iligkisiydi. tkin-
cisi, olumsuzca olsa da, baba tarikatlan yansitan asi bir gocuk olarak birincinin
bagrnndan cikmstir. Dervig gruplari ideoloji ve orgiitlenme bakimindan, yalnizca
bilingli bir alaycilikla da olsa SGfi tarfkatlanna yakindan benziyordu. tki genis top-
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lumsal grubu bir arada tutan bag, deyim yerindeyse, organik oldugundan tarihsel
yorungeleri siirekli birbiriyle sarmag dolag kalmustir. Tarikatlar nerde ve ne zaman
Islami toplum yapisina yerlesmiglerse éte-diinyali dervigler onlara kaginilmaz ola-
rak uymustur. Ustelik Sifi ve dervis dindarhig arasindaki iliski ¢ok-boyutlu idi.
Her iki yanda da dismanliga saygi, kimileyin hatta hayranlik eglik ediyordu.
Ozellikle Sifiler, gercek bu-dinyali bigimde, bolgesel buyiik imparatorluklar do-
nemi sirasinda dokuzuncu/onbesinci ylizyll sonrasinda bile asi kardeglerini arala-
nnda banndiracak kadar esnek ¢ikmugtir.

Bu ¢aligma boyunca ortaya gikmig belki de en belirgin sorun “etniklik baglan-
tisi” denebilecek olanidir. Dolayisiyla yeni zahidlik hareketlerinin 6ncelikle Iran,
Tiirk ve Hint kiltir ¢evrelerinde ¢ikmig olmasi ve basat olarak Arap olan bolge-
lerde 6nemli hicbir “yerli” dervig hareketinin olmamasi dikkat ¢ekici. Mezapotam-
ya'da olugmasina karsin Kalenderlik bile, hi¢ olmazsa yedinci-sekizinci/oniigiin-
ci-ondordincii yuzyillar boyunca, Arap olmayan genellikle bir Iran dindarlik bi-
¢emi olarak kalmgtir, bu dénem iginde Haydarlik igin de hemen hemen ayni sey
sOylenebilir. Benzer gruplar daha sonra Osmanli Imparatorlugu ve Hindistan'in
Arap olmayan halklan arasinda etkinlik gosteriyordu. Bu ytzden yeni zithd Islam
diinyasinin Arap kiiltiirel ¢evrelerinde egemen olan dindarlik bigemlerinde bir
yanki bulmamig gériiniyor. Yuzeydeki benzerliklere karsin Rifacilik, Bedevilik
adli Arap Safi hareketleri ve Magrib'de c{save, sapkin zahidligin temel ilkelerine
destek vermemistir. Bunlar siirekli olarak zahidlik ve kural karsithig yapmayan
normal tarikatlarmis gibi goriiniiyor ve genel olarak Islam toplumuna yoénelik
koklii protesto hareketleri degil. Degisik kiltiirel alanlar igcinde boylesine gesitli
dindarlik gelisiminin ardindaki nedenler, bu ¢calismada aciklanmadan kalmak zo-
runda. Son Orta Dénem Arap durumunun daha yakindan incelenmesinin burada
ciziktirilen resmi degigtirmesi ve daha da gelistirmesi, hi¢ kuskusuz, olanakhdir.
tkinci bir soru da, kurumsal Stfizmin i¢inden sapkin zahidlik hareketlerini dogur-
tan ayni giglerin aym donem iginde Islam dindarliginin bagka yanlannda da igle-
yip islemedigidir. Daha agikgasl, tarikatinki gibi, medresenin yiikseliginin culemd’
arasinda medrese-dindariginin artan ya da en azindan gizil-giiglii bu-diinyalihig-
na karg bir tepki yaratip yaratmadigini aragtirmak megric géziikilyor. Bu bakig
agisindan !bn Teymiye’nin (6. 728/1328) yasam boyu dini etkinliginde, ¢ok da-
ha sonra Osmanl karsiligi Mehmed Birgivi'nin (6. 981/1573) dini kalitinda tam
da boyle bir tepki gormek ok gekici. Iki kisilik de cw/emd’nin toplumca 6ziimsen-
me derecesinin olguleri olarak gorilebilecek (halk dini, dzellikle evliyd’ inancasi
gibi) konular ve cw/emd’nin toplumsal ve politik bakimdan duyarli konularda agi-
n “esneklik” gdstermeye goniillii olmasi yiiziinden toplumsal olarak saygin poli-
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tik olarak iyi-konumda culema’ ile ok sk catigmugtir.! Burada denmek istenen
bir yanda entellektiiel bir akim olarak bagnaz reformculuk ile 6te yanda din alim-
leri arasinda bu-diinyali dindarhigin tiimden egemen olusu arasinda bir baglanti
olabilecegidir. Bu konunun kesinlikle daha da gelistirilmesi ve bagimsiz olarak si-
nanmasi gerek. Bu baglamda Islam toplumunda medresenin kok saligina din
alimleri arasinda elestirici tepkiler arama diistincesi tizerinde durmaya deger.

Ugiincii ve yontem bakimindan ¢ok ilging bir sorun da yeni zahidlik hareket-
lerinin ¢ikis ve yayilislaninin ardindaki toplumsal ve ekonomik etmenlerle ilgili.
Genel bir diizeyde modemlik 6ncesi toplumlardaki zahid diinya-yadsimasini, kir-
sal toplumun karsiti anlaminda, kent toplumuyla iligkilendirmek olanakl. Ziithdcii
idealler kesin olarak kent uygarhi@imn iriinii idi.2 Ancak daha da anlaml soru,
bdylesine basit bir iligkinin 6tesine giderek bir yanda yoksulluk kavrami iizerine
kurulmus diniideallerin toplumsal Gstiinliigi ile 6te yanda kent ekonomileri igin-
de tecimsel kapitalin yiikselisi arasinda yakin bir baglanti oldugunun iddia edilip
edilemeyecegidir. 1000 ve 1300 dénemi Avrupa tarihi icin bu diisiince gizgisinde
guglii bir sav gelistirilmigtir.3 Islam toplumlan ekonomileri iginde tiiccar kapitali-
nin gorece giicii Islam ekonomi tarihinin genellikle kabul edilen bir yan oldugun-
dan, biitiin Islam tarihi boyunca “gonllii yoksulluk” ile “kar ekonomisi” arasin-
da aym baglantinin ¢alisir oldugunu gérmek olanakl.. Ancak bu, bir kez daha, bu
noktada en ¢ok muvakkat bir oneri olarak kalmaldir.

Son olarak Avrupa'da dilenci tarikatlerinin, 6zellikle Fransiskenlerle Domini-
kenlerin, ortaya ¢ikisi ile Islam diinyasinda dervis gruplannin, 6zellikle Kalender-
lerle Haydarilerin ortaya cikisi arasindaki zaman uygunlugu, bu ikikosut gelisme
arasinda bir baglanti olup olmadigim merak ettiriyor. Soru gok ilging; yine de sz
konusu donemde Islam diinyasi ekonomik tarihi hakkinda yeterli bilimsel yapitin
yoklugu yanitlamayi, olanaksiz degilse de gii¢ kiliyor. Bununla birlikte diinya tarihi
listiine son ¢alismalar, hi¢ olmazsa ekonomik diizeyde degisik kiiltiirel alanlar ara-
sinda bu tiir baglantilar bulma olanagnin gergek bir olanak olduguna ve bu konuya
yonelik gelecekteki aragtirmalarda akilda tutulmasi gerektigine igaret ediyor.4

Son Orta Dénem siiresinde o kadar ¢ok Miisliiman birey gergekten dervis ya-
sam bicemine ge¢misse modem din tarihgisinin bu olguya gercek dzen ve saygiy-

1 ibn Teymiye haklunda bakimz Henri Laoust, “Ibn Taymiyya,” £/, 3:951-55 iginde, Birgivi hakkinda
bakiniz Kasim Kuftevi, “Birgewi,” £/, 1:1235 iginde.

2 Kargl. Richard F. Gombrich, ?heravdda Buddhism: A Social History _fram Ancient Benares to Mo-
dern Colombo, 49-59; ve Patiick Olivelle, Samnydsa Upanisads: Hindi Scriptures on Ascecicism
and Renunciation, 29-33.

3 Lester K. Little, Religious Poverty and't he Profit Economy in Medieval Europe.

4 Bakinz [anet L. Abu-Lugod, Before European Hegemony: 2he World System A.D. 1250-1350.
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la yaklasma sorumlulugu vardir. Dervig dindarligini, kolayca, islam toplumunun
“az yetenekli” iiyelerine 6zgii olarak yorumlama gekiciligine kars: direnilmeli. Bu
caligma, baska higbir sey yapmamgsa bile, tarihi incelemenin insan konularina
bu tiirden sayginin kaginilmaz olarak yeni ve verimli aragtirma yollan agtigini
acikea sergiliyor.

Dervig gruplannin tarihsel ydriingelerini izleme girigimi, bizi Son Orta Dénem
Islam diinyasinin biitiin 6nemli kiiltiir cevrelerine gétiirdii. Kalenderlerle Haydari-
lerin yam sira Riim Abdallari, Camiler, Medariler ve Celaliler gibi kiiltiirce daha
6zgiil gruplanin gercek doga ve anlamlan ancak bdyle genis bir karsilagtirmali
kiiltiir aragtirmasindan sonra ortaya ¢ikti. Kiiltiirel ve bolgesel olarak sinirli olan
olay incelemelerinin son derece 6nemli rollerine karsin modernlik dncesi islam di-
ni tarihinin incelenmesinde biitiinciil kapsaml gériiglerin besimsenmesi igin belir-
gin bir ihtiyag oldugu artik apagik olmal.

Gene buna benzer bigimde dervig dindarligimin yakindan incelenmesi, genel
olarak “ug” dini olgu oldugu varsayilan seyden kaginma bilimsel egilimine kargi
giiclii bir uyan igeriyor. “Ug” dervig gruplan hakkindaki bu arastirma, genel ola-
rak islam dini tarihindeki 6zel olarak da Siifizm igindeki zahidlik egilimlerinin ye-
ri hakkinda yeni anlayisa yol agiyor. Aynca, simdi artik islam iginde bu-diinyali
mistik bir dindarligzn basanh geligimi olarak goriilebilecek olan Siifizmin kendine
yeni bir 1tk tutuyor. Dinler tarihinde galiba higbir sey ug degil.
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‘Abdulkadir en-Nu‘'aymi. ed-ddris ff tarihi‘l-medaris. Ed. Ca'fer

el-Hasani.

Ahmet Yagar Ocak. Osmanit /mparatoriuéunda Mapjinal Sufilik: Kalenderiler
(XIV-XVII. Yiigyllar).

Louis Pouzet. Damas au VIFE/XIIE siécle: Vie et structures religieuses d’une
meétropole islamique.

Helmut Ritter. Das Meer der Seele: Mensch, Welt und Goct in den Geschichten
des Fariduddin ‘Atear.

Saiyid Athar Abbas Rizvi. A History of Sufism in India. Cilt. 1, Early Sufism and
its History in India to 1600 A.D.

Franz Rosenthal. 7he Herb: Hashish versus Medieval Muslim Society.

Studia Islamica.

Salah al-Din Khalil ibn Aybak al-Safadi. a/-Wgfi bi’l-wefaydt. Cilt. 5. Ed. Sven
Dedering.

Charles Ambrose Storey. Persian Literature: A Bio-bibliographical Survey. Cilt.
1. bolim. 2, Biography.

Sihibeddin Ebd Hafs ‘Omer es-Suhreverdi. ‘Avdrifu’l-ma‘dryf. Almanca geviri:
Die Gaben der Erkenntnisse des ‘Umar as-Sulrawardi (Awarif al-ma ‘arif). Ge-
viren Richard Gramlich.
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J. Spencer Trimingham. 7% Suff Ordersin Islam.

Vahidi. Mendkib-1 Hoca-t Cihdn ve Netice-i Can. Ahmet T. Karamustafa, Vdhi-
di’s Mendkib-i Hvoca-i CVhdn ve Netice-i Can: Critical Edition and Analysis
icinde, 88-293.

Yemini. Faziletndme-i emiril-mu‘'minin ‘Afi. Ed. Ahmed Hizr.

Semseddin Eb{ *Abdullah Muhammed ibn *Osman ed-Dimeski

ez-Zehebi. 7drihu'l-Islam, Bolitm 63 (621-30 yillar). Ed. Beggar ‘Avar Ma'rif,
Su‘ayb el-Ama‘iit, ve Salih Mehdi 'Abbas.

‘Abdiilhuseyn Zeainkiib. “Ehl-i melamet ve ch-1 Kalender.” Mecelle-i Daniske-
de-i Edebiydt ve ‘Uldm-i Insani (Tahran) 22 (13545/1975): 61-100.
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Birincil Kaynaklar

‘Abdullah Ensari-yi Herevi. Risdle-i Kalenderndme. Resd'il-i cami“-i ‘anif-t karn-t cehdrum-t
hicri Hace ‘Abdulldh-i Ensdri iginde, yay. Vahid Destgirdi. 92-99. Tahran: Mecelle-i Ar-
magan, 13475/1968.

‘Abdiilkadir en-Nu'aymi. ed-ddris_fi tarihi’l-medadris. Yay. Ca'fer el-Hasani. 2 cilt. Sam: Mekte-
bet es-Sakafat ed-Diniye, 1988.

'Abdurrahman ed-Dimegki el-Cevbed. Kitabu'{-muhtdr fT kesfi'l-esrar ve-hetki'l-estar. Yzm. Si-
leymaniye Kittiphanesi (Istanbul), Karagelebizade 253, tarih 717/1317-18, Fransizca
geviri: Le varle arracke: L'autre visage de l'7slam. Cev. René R. Khawam. Paris: Phébus,
1979.

‘Abdiiresid et-Tettevi. Ferheng-i Regsidi. Yay. Zilfikar ‘Ali ve 'Aziz er-Rahman. 2 cilt. Kalkuta:
Asiatic Society of Bengal, 1875.

'Ahdi Ahmed Gelebi. Gidlsen-f su‘ard. Yzm. British Library (Londra), Add. 7876, tarihsiz.

Ahmed Emin-i Razi. Heft ikim. Yay. Cevad Fazil. 3 cilt. Tahran: Kitabfuriigi-yi ‘Al Ekber *Ilmi,
13405/1961.

Ahmed-i Cam, Sihabeddin Ebi Nast Ahmed ibn Ebi'l-Hasan en-Nameki el-Cami, Jende'Pil diye
Unlad. Miftahu’'n-necdt. Yay. "Ali Fazil. No. 40. Tahran: Biinyad-1 Ferheng-i Iran,
13475/1968.

. Ravzatw'l-muznibin ve cennetu’l-mustakin. Yay. ‘All Fazil. Tahran: Intigarat-1 Binyad-1
Ferheng-i Iran, 13555/1976.

Ahmed Refik. Onuncu ‘asr-t hicride istanbul haydtt (961-1000). Tarih-1 ‘Osmani Encameni
Killiyati. Istanbul: Matba‘a-i Orhaniye, 1331/1915.

‘Ali Sir Neva'i. Nesdyimii’! mahabbe min semdyimi‘l-fiitivve. Yay. Kemal Erarslan. Istanbul: Is-
tanbul Universitesi EdebiyatFakiiltesi Yaymlar, 1979.

‘Asik Gelebi. Megsd ir iis-su‘ardor tezkere of ‘Astk Celebi. Yay. G.H. Meredith Owens. E.].W. Gibb
Memorial Series, new series, Cilt 24. Londra: Luzac and Co., 1971.

‘Asikpasazade, Dervis Ahmed. Die Altosmanische Chronik der ‘Asikpasazdde. Yay. Friedrich
Giese. Leipzig: Otto Harrassowitz, 1929.

‘Attar, Ferideddin Muhammed-i Nisapiiti. Mantiku't-tayr. Yay. Seyyid Sadik Govherin. Mec-
mi'a-i mutin-i Farsi, no. 15. Bungah-i Terceme ve Negr-i Kitdb, 13425/1963.
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Baba Tahir-i ‘Uryan-i Hemedani. Divdn-t Bdba Tahir-i ‘Urydn-i Hemedaéni. Yay. Mentgihr Ade-
miyet. Tahran: SAzman-1 Cap ve Intigarat-1 lkbal, 13615/1982.

Barani, Ziyd'eddin. 7arth-i Rniz’'Sahi. Yay. Saiyid Ahmed Khan. Kalldita: Bibliotheca Indica, 1862.

Baudier de Languedoc, Michel. Histoire générale de la religion des Tvrcs. Rouen: Jean Bethelin
(dans la Cour de Palais), 1641.

Bent, J. Theodore, yay. Early Voyages in the Levant: 1. The Diary of Master Thomas Dallam,
1599-1600; 2. Extracts_fiom the Diaries of Dr. John Covel, 1670-1679. Series 1, no. 87.
Londra: Hakluyt Society, 1893.

el-Buhar, Muhammed. Sahik. Arapsa-Ingilizce iki-dilli bask., yay. Muhammed Muhsin Han. 9 cilt.
Beyrut: Dér el-'Arabiye, 1405/1985.

Cami, ‘Abdurrahman ibn Ahmed. MVefahdew'l-uns min hazarati'l-kuds. Yay. Mehdi Tevhidi Par.
Tahran: Kitabfurigi-iSa‘'di, 13375/1958.

Celdlzade Mustafa, Koca Niganc diye tnlii. Geschichte Sultan Stileymdn Kdnunis von 1520 bis
1557 oder Tabdkdt ul-memdlik ve derecdt ul-mesdlik von Celdlzdde Mustafi genannt
Koca Nisdnc:. Yay. Petra Kappert. Verzeichnis der orientalischen Handschriften in De-
utschland, Supplementband 2 1. Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1981.

el-Cullabi, ‘Ali ‘'Osman el-Hucvin. 7ke Kashf al-Makyiib: The Oldest Persian Treatise on Sufism
by al-Hyjwiri. Cev. Reynold A Nicholson. Londra: Luzac and Co., 1911.

Ciiveyni, ‘Ala’eddin 'Ata Melik. 7he History of World Conqueror [Tarih-i jahan gushd ). Gev.
John Andrew Boyle. 2 cilt. Manchester: Manchester University Press, 1958.

Debistan-1 mezdhihb. [Keyhiisrev Isfendiyar?] Yay. Rahim Rizazade Melik. 2 cilt. Tahran: Kitab-
héne-i Tahiri, 13265/1983.

DevletSahibn ‘'Ald’ ed-Devle Bahti Sahel-Gazi es-Semerkandi. Tadikirat al-shu‘ard. Yay. Edward
G. Browne. Persian Historical Texts, Cilt 1. Londra: Luzac and Co.; Leiden E. J. Brill, 1901.

d'Herbelot, Bartélemy. Bibliothéque Ortentale. Paris: la Compagnie des Libraires, 1967.

d'Ohsson, Mouradja. Tableau generalede I’Empire Othoman, Cilt 4, bol. 1. Paris: ' Imprimerie de
Monsieur, 1791.

Du Mans, Raphael. £stat de la Perse en 1660. Yay. Ch. Schefer. Publications de l'ecole des lan-
gues orientales vivantes, 2. seri, Cilt 20. Paris: Emest Leroux, 1890.

Ebd’l-Hayr RGmi. Saltukndme. Yay. Fahir iz. 7 cilt. Sources of Oriental Languages and Literatu-
res 4, Turcic Sources 4. Cambridge, Mass.: Harvard University, Office of the University
Publisher, 1974-84.

Eba Sa‘id-i Ebi'l-Hayr. Swhendn-t Eba Sa‘id-i Ebi'l-Hayr. Yay. Sa‘id Nefisi. Tahran: Kitabhane-i
Sems, 13345/1955.

Edimeli Mecdl. Hadd'tki's-sakad 'tk. Terceme-i sakd’tk-i nu‘mdniye adi ile yayinlayan Mehmed
Recd'i. Istanbul: Darii't-Tiba'ati'l-'Arnire, 1269/1852-53.

el-Eflaki, Semseddin Ahmed el-‘Arifi. Mendktbu’l-‘drifin. Yay. Tahsin Yazici. 2 cilt. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 1956-61.

Emir Hasan-i Siczl. Fevdidu'l-fu’dd. Delhi: Matba‘a-i Hindu Press, 1282/1865. Ingilizce geviri:
Nizam ed-Din Awliya: Morals for the Heart. Cev. Bruce B. Lawrence. Classics of Wes-
tem Spirituality. New York: Paulist Press, 1992.

Evliya Celebi. Eviiya Celebi Seydhatnamesi. Yay. Ahmed Cevdet ve Necib ‘Asim. 6 cilt. Istanbul:
lkdam Matba‘asi, 1314-18/1896-1901.

Fakirl. Ta7jfét. Yzm. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, TY 3051, tarihsiz.

Fasiheddin Ahmed ibn Muhammed, Fasih el-Hafi diye iinli. Mucmel-i Fasihi. Yay. Mahmid
Ferrdh. 3 cilt. Meghed: Kitabfuriigi-i Bastan, 13415/1962.
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Fatih Mehmed It Vakfiyeleri. Ankara: Vakiflar Umum Midirlagi, 1938.

Gaznevi, Hace Seyyideddin Muhammed. Makdmdt-t jende'Pil. Yay. Hismetalldh Mu‘eyyed Se-
nendeci. Tahran: Bungah-i Terceme ve Negr-i Kitab, 13405/1961.

Giyaseddin ibn Humameddin Handemir. 7@rth-f habibu's-siyer /i ahbdn’l-begser. Yay. Celaleddin
Huma'i. 2. edisyon. Tahran: Hayyam. 13545/1975.

Hafiz Hiiseyn ibn isma'il Ayvansarayi. Hadikati’l-cevémi. 2 cilt. Istanbul: Matba‘a-i ‘Amire,
1281/1864.

Helvacibastzade Mahmiid Hulvi. Lemezdt-1 hulviye ez leme‘dt-t ‘ulviye. Yzm. Silleymaniye Ki-
tiphanesi (Istanbul), Halet Efendi 281, tarihsiz.

Hamdulldh Mustevfl Kazvini. The Geographical Part of the Nuzhat-al-Quitb Composed by
Hamd-Alléh Mustawft of Qazwin in 740 (1340). Yay. Guy Le Strange. E.G.W. Gibb
Memorial Series, Cilt 23. Londra: Luzac and Co.. 1915.

_____.Ike Tdrih-t Guzidah. Yay. Edward G. Browne. 2 cilt. E.J.W. Gibb Memorial Series, cilt 14.
Londra: Luzac and Co., 1915.

Hamid Kalender. Hayri'l-mecdlis: Melfiizdt-1 Hazret-i Seyh Nasireddin Mahnnid, Crdg-t Dihii.
Yay. Khaliqg Ahmad Nizami. Alighar: Muslim University, 1959.

Haririzdde Mehmed Kemaleddin. 7 ydnu ves@ili'l-hakd'ik fT beydni seldsili’t-tard’ik. Yzm. Sii-
leymaniye Kiitiiphanesi (Istanbul), tbrahim Efendi 430-32 (13./19. yiizy1l sonlan).

Hatib-i Farisi. Mendkib-1 Cemdleddin Sdvi. Yay. Tahsin Yazici. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1972. Sonraki bir edisyon: Kalerderndme-i Hatib-i Farisiyd Stret-i Cemdleddin-i Sdve-
c. Yay. Hamid Zemrink(b. Tahran: Intigarat- Tiis, 13625/1983.

Hayyéam, ‘Omeribn Ibrahim Nigapiri. Terdnehd-y: Hayydm. Yay. Sadik Hidayet. 5. bas. Tahran:
Kitabha-y: Perestd, 13525/1973.

Hayali Beg. Haydli Bey Divdne. Yay. Ali Nihat Tarlan. istanbul: Istanbul Universitesi, Istanbul:
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlan, 1945.

Hayreti. Divdn: Tenkidli Bastm. Yay. Mehmed Gavugsogiu ve M. Ali Tanyeri. Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlan, 1981.

‘Iraki, Fahreddin Ibrahim-i Hemedani. Kulliydt-t divdn-t Seyh Fahreddin 1brékém-i Hemeddni
mutehallas bi’ Iraki. Yay. M. Dervis. Tehran: Sazman-t Gap ve Intigarat, tarihsiz.

Ibn Battita. Voyages d'Tbn Batoutah [Tuifetu’n-nuzzar fi gard'ibt’l-emsdr ve ‘acd’tbi'l-esfar).
Yay. C. Defrémery ve B.R. Sanguinetti 4 cilt. Paris: Société Asiatique, 1853-58.

Ibn el-'lmad, ‘Abdiilhayy ibn Ahmed. Sezardtu'z-zeheb fi ahbdri men zeheb. 8 cilt. Kahire:
Mektebet el-Kudsi, 1350-51/1931-32.

Ibn el-Cevz, ‘Abdurrahman ibn ‘Ali. Te/tis ibiis. Beyrut: Dar el-Kutub el-limiye, 1368/1948-49.

Ibn Kerbeld'i, Hafiz Huseyn-i Kerbeld'i-yi Tebrizi. Ravzdeu’l-cindn ve cenndtu’l-cendn. Yay.
Ca‘fer Sultdn el-Kurrd‘i. 2 cilt. Mecmuia-i Mutin-i Farsi, no. 20. Tahran: Intisarat-1 Bun-
gah-i Terceme ve Negr-i Kitab, 1344-495/1965-70.

Ibn el-Kesir, ‘Imadeddin Ism&‘il ibn ‘Omer. el-Biddye ve'n-nihdye. 14 cilt. Kahire: Matba‘at es-
Sa‘ade, 1351-58/1932-39.

Ibn Teymiye, Takiyeddin Ahmed. Mecma‘atit'r+resdil ve'l-mesd'il. 5 cilt 2 cilt halinde. Beyrut:
Dar el-Kutub el-'limiye, 1403/1983.

Isferdyini, Nireddin ‘Abdurrahman. Xd@shific'l-esrdr. Yay. Hermann Landolt. Lagrass: Editions
Verdier, 1986.

Iskender Beg Miinsi. History of Shah ‘Abbds tfe Great. Gev. Roger M. Savory. 2 cilt. Persian He-
ritage Series, no. 28. Boulder, Colo.. Westview Press, 1978,
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Kaygusuz Abdal. Kaygusuz Abdal’in Mensur Eserleni. Yay. Abdurrahman Giizel. 1000 Temel
Eser Dizisi, no. 97. Ankara: Kiltur ve Turizm Bakanli® Yayinlan (no. 545), 1983.

el-Kazvini, Zekeriyd' Muhammed. Asdru’l-bildd ve-ahbdru’'l-ibdd. Beyrut: Dar Sadir,
1380/1960.

Kinalizdde Hasan Celebi. Tezkiretii's-su‘ard. Yay. Ibrahim Kutluk. 2 cilt. Ankara: Turk Tarih Ku-
rumu Yayinlan, 1978-81.

Kitab ajf laylah wa-laylah. Yay. Muhsin Mahdi. Leiden: E.]. Brill, 1984. Ingilizce geviri: The
Arabian Nights. Cev. Husain Haddawy. New York: W.W. Norton and Co., 1990.
el-Kutubi, Muhammed ibn $akir. Fevda'l-vefaydt. Cilt 3. Yay. thsan ‘Abbas. Beyrut: Dar Sadir,

1974.

Kiiciik Abdal. Veldyetndme-i Sultén Otman Baba. (1) Yzm. Adnan Otiiken 1l Halk Kiitiiphanesi
(Ankara), no. 643, tarih 1 173/1759. Miistensih es-Seyh ‘Omer ibn Dervis Ahmed. (2)
Yzm. Adnan Otuken {l Halk Kuttiphanesi (Ankara), no. 495, tarih 1316/1899. Miisten-
sih Hasan Tebrizi.

Lahiri, Gulam Server. Hazinetu'l-egfiyd’. 2 cilt. Laknov: 1290/1873-74.

Latiff, ‘Abdiillatif Celebi. 7ez&re. Istanbul: lkdam Matba‘asi. 1314/1896-97.

el-Makrizi, Ahmed bin ‘All. e/-Mevad'éz ve'l-i'tibdr bi-ztkn'’l-hitat ve'l-dsdr. 4 cilt. Kahire: Mat-
ba‘at en-Nil, 1324-26/1906-8.

Ma'sim 'Ali $ahibn Rahmet ‘Ali-yi Ni'metullahi es-Sirazi 7ard@'ikul-hakd’ik. Yay. Muhammed
Ca‘fer Mahciib. 3 cilt. Tahran: Kitabhane-i Barani, 1339-455/1960-66.

Mehmed Siiteyya. Sicill-f ‘Osmdni yahud Tezkire-i mesahir-i ‘Osmdniye. 4 cilt. Istanbul: Mat-
ba‘a-i ‘Amire, 1308-14/1890-97.

Menavino, Giovan Antonio Genovese da Vultri. 7rattato de costumi et vita de Tur chi. Florence,
1548. Almanca geviri: Tirkische Historien: von der Tiircken Ankun/ft, Regienmg, Koni-
gen und Kaisern, Kriegen, Schlachten, Victorien und Sigen, wider Christen und Hei-
den.... Geviren Heinrich Miiller. Franfurt am Mein, 1563.

Mihailovig, Konstantin. Memotrs of a Janissary. Geviren Benjamin Stolz. Ann Arbor: University
of Michigan, 1975.

Muhammed Huseyn ibn Halef et-Tebrizi. Burhdn-t kdt t. Muhammed Mu'‘in. 5 cilt. Tahran: bn
Sina, 13425/1963.

Muhammed ibn Bahadur ez-Zerkesi. Zefrw'l- wis fi ahkdmi (ya tatving) -hagsis. Franz Rosenthal,
The Herb: Haslish versus Medieval Muslim Society iginde, 176-97. Leiden: EJ. Brill, 1971.

Muhammed ibn Mansiir Mubarek Sah, Fahr-i Mudebbir diye inli. Addbu'l-harb ve's-secd‘a.
Yay. Ahmed Suheyli Hansari. Tahran: intigarat-1 lkbal, 13465/1967.

Muhammed ibn Muhammed el-Hatib. Rustdtu - ‘addle f1 kavd tdi’s-saltana. Yay. Osman Turan,
“Selguk Tdrkiyesi din tarihine dair bir kaynak: Fustat ul-‘adale i kava'id is-saltana,” 60.
Dogum Y Miinasebetiyle Fuad Kdprilii Armagan iginde, 531-64. istanbul: Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, 1953.

Muhammed Kasim Hind{i'Sah-i Esterabadi, Firiste diye unli. Gulsen-t Jbréhimi coklukla 7@th-¢
Finste deniyor. Laknov: Nawal Kishore, 1281/1864-65.

Mu'ineddin Muhammed Zameci-yi Isfizari. Ravzdtu'l-cenndt fi evsdft medine Herdt. Yay. S.M.
Kazim Imam. No. 535. Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tehran, 13385/1938.

Mucireddin el-'Uleymi el-Hanbeli. e/-Unsu‘l-celil bi-+drihi’l-kuds ve’l-halil. 2 cilt. Kahire: Mat-
ba‘at el-Vehbiye, 1283/1866-67.

Mustafa ‘Ali. Huldsatw'l-ahvdl. Yay. Andreas Tietze “The Poet as Critique of Society: A 16th
Century Poet” iginde, Twrcica 9 (1977): 12-60.
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. Kinhit’l-ahbdr. Yzm. British Library (Londra), Or. 32, tarihsiz.

Mustafd ibn ‘Abdullah, Katib Celebi diye iinlii. Kegfez-2unitn. Yay. Serefeddin Yaltkaya ve Kilis-
li Rifat Bilge. 2 cilt. Istanbul Maarif Matbaasi, 1941-43.

Nasrabadi, Muhammed Tahir. Tezkire-i Nasr@badi. Yay. Vahid Destgirdi. Tahran: Caphane-i Ar-
magan, 13175/1938.

Necmeddin ‘Abdullah ibn Muhammed Razi “Daye." The Path gf God's Bondsmen from Origin to Re-
turn. Geviren Hamid Algar. Persian Heritage Series, no. 35. Delmar, N.Y.: Caravan Books,
1982.

Neva'i, ‘Abdulhuseyn. Esndd ve mukdtebdc-t tarihi-yi Irdn ez Timuir ¢ d Séh Ismd il. Mecmii‘a-i
Iransinasi, no. 22. Tehran: Intigarat-t Bungah-1 Terceme ve Negr-i Kitab, 13415/1962.

Nev'izade, "Ata'ullah ibn Yahya. Hadd tki'l haka'ik fi tekmileti’s-sekd'tk. Yay. Mehmed Reca'l.
Istanbul: 1268/1851-52.

Nicolas de Nicolay Daulphinoys, Seigneur d'Arfeuille. Les navigations, peregrinations et voya-
ges, facts en la Turquie, par Nicolas de Nicolay... Anvers: Guillaume Silvius, Imprimeur
du Roy, 1576. Ingilizce geviri: 7he Nauigations, Peregrinations, and Voyages, made in-
to Turkie by Nicholas Nicholay Daulphinois... Cev. T. Washington the Younger. Londra:
Thomas Dawson, 1585. Tipkibasim, Amsterdam: De Capo Press and Theatrum Orbis
Terratum, 1968.

Nirullah ibn Seyyid Serif Huseyni-yi Mar'asi-yi Susteri. Mecdlisu'l-mu’minin. Tehran: Seyyid
Huseyn Tehrani, 1268/1852.

Olearius Adam. Vermehrte Newe Beschreibung d er Muscowitischen und Persischen Reyse. Yay.
Dieter Lohmeier. Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 1971.

Orug ibn “Adil. Tevdrih-i @l-{ ‘Osmdn. Yay. Franz Babinger. Hannover: Orient-Buchhandlung
Heinz Lafaire, 1925. Almanca ceviri: Der Fromme Sultan Bayezid: Die Geschichte seiner
Herschaft (1481-1512) nach den altosmanischen Chroniken des Orug und des Anony-
mus Hanivaldanus. Gev. Richard F. Kruetel. Graz: Verlag Styria, 1978.

Pir-i Baha, Taceddin ibn Bahaeddin-i Cami. K@mdme-i evkdf. Birgitt Hoffman, “Von falschen
Asketen und ‘unfrommen’ Stiftungen” iginde, 409-85 (metin 422-83'te). Proceedings of
the Rirst European Conference of franian Studies Held in Turin, September 7th-11¢th,
1987 by the Societas Iranologica Europaea, Bolim 2, Middle and New Iranian Studies
icinde. Yay. Gherardo Gnoli ve Antonio Panoino, Roma: Istituto Italiano per il Medio ed
Estremo Oriente, 190.

Ramazanzade Niganct Mehmed, Kiigiik Nigsanci diye Gnli. 7@rih-i Nis@nct Mehmed Pasa. Istan-
bul: Tab'hane-i ‘Amire, 1279/1862-63.

Riza Kuli Han Hidayet. Mecma ‘ul-fuseha. Tahran: yayimlayan bellidegil, 1295/1878.

Riyazi Mehmed. Riydzi 's-su‘ard. Yzm. British Library (Londra), Or. 13501, tarih 1337/1918-
19. Miistensih Ahmed ‘lzzet.

Rimi, Celaleddin Muhammed ibn Muhammed-i Belhi, Mevlanadiye tinlii. Mesnevi-yi ma‘nevi. Yay.
Reynold A. Nicholson. 1. cilt. E. J. W. Gibb Memorial Series, new series, no. 4. Londra:
Luzacand Co,1925.

Ruy Gonzales de Clavijo. Clavijo: Embassy to Temerlane 1403-1406. Gev. Guy Le Strange. Londra:
George Routledge and Sons, 1928.

Rycaut, Paul. The History of the Present State of the Ottoman Empire. 4. bas. Londra: John
Starkey and Henry Brome, 1675.

Sa'di, Ebil ‘Abdullah Muserrifeddin ibn Muslih. Bistdn. Yay. Muhammed *Ali Furiigi. Caphane
ve Kitabfuriigi-i Burahim, 1316g/1937. Ingilizce ceviri: Morals Pointed and Tales Ador-

129



Tannnin Kuraltanmaz Kullan

ned: The Bistdn gof Sa di. Gev. G.M. Wickens. Persian Heritage Series no. 17. Toronto:
University of Toronto Press, 1974.

es-Safadi, Saladdin Halil ibn Aybek. el-Wgft bi'l-vefayadt. cilt 5. Yay. Sven Dedering. Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag, 1970.

Schweigger Salomon. £in newe Reyssbschreibung auss Teutschland nach Constantinopel und
Jerusalem. Nuremberg: Johann Lantzberger, 1608. Yeni basim. Graz: Akademische
Druck- und Verlagsanstalt, 1964.

Sehi Beg. Hest bihise. Yay. Giinay Kut. Sources of Oriental Languages and Literatures S, Turcic
Sources 5. Cambridge, Mass.: Harvard University Printing Office, 1978.

Semsi. Deh murg. (1) Yzm. British Library (Londra), Or. 7113, yapr. 130b-150b, tarih
998/1589-90. Miistensih ‘Abdiilkerim ibn Bakir ibn Ibrahim ibn Iskender ibn *‘Abdullah.
(2) Yzm. Bridsh Library (Londra), Or. 7203, tarihsiz.

Sirvani, Zeynelabidin. Bistdnu's-siyaha. Yay. Seyyid ‘Abdullah Mustovfi. Tahran: yayimlayan
belli degil. 1315/1897-98.
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