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TEŞEKKÜR 

Sapkın dervişlerle ciddi olarak ilk kez Vahidl'nin Menakıb-ı Hoca-ı Cr.lıan ve 

Netice-i Can'ını okuduğum 1 983 yılında karşılaştım. Sonraki üç yıl boyunca bu 

anlaşılmaz kişilerin tarihini izlemeye çalıştım ve araştırmanın ilk sonuçlan uzun 

bir bölüm olarak doktora tezimde yer aldılar. Dervişler üstüne bundan sonra da 

bilgi toplamayı sürdürdüysem de onlara yeni bir ilgi ile ancak 1 991 yazında dön­

düm. Elinizdeki yapıt, büyük ölçüde derviş dindarlığını anlamak ve açıklamak 

için son iki yıl içinde gösterdiğim çabalanının ürünüdür. 

Bu çalışmayı hazırlama süreci beni çok kişiye müteşekkir kıldı. Doğu ve Afri­

ka Araştırmalan Fakültesi Kütüphanesi, ismaili Araştırmalan Enstitüsü Kütüpha­

nesi, lngiliz Kütüphanesi (hepsi Londra'da), lslam Araştırmalan Enstitüsü Kütüp­

hanesi (Montreal). Süleymaniye Kütüphanesi (!stanbul) ve ls tanbul üniversitesi 

Kütüphanesi'ne kitaplanna kolayca erişmemi sağladıklan için teşekkür ederim. 

McGill Üniversitesi, lslam Araştırmalan Enstitüsü master ve doktora çalışmalanın 

boyunca akademik ve mali yardım biçiminde; St. Louis, Washington üniversitesi, 

Asya ve Yakındoğu Dilleri ve Edebiyatlan Bölümü geçen altı yıl boyunca çok gü­

zel bir meslektaşlık havası içinde ideal bir çalışma koşulu sağlayarak bana kesin­

tisiz kurumsal destek verdiler. Böylesine iyi kurumlarla ilişkili olduğumdan ötürü 

kendimi ayncalıklı sayıyorum. 

Bu kitaba birçok meslektaş ve arkadaşın katkısı oldu. Burada onlara, ilgi, za­

man ve paha biçilmez eleştirileri için teşekkür etmek, aynı zamanda da sonuçtan 

sorumlu olmadıklannı belirtmek bir zevk. Yale üniversitesi'nden Gerhard Böwe­

ring, Leiden Üniversitesi'nden J.T.P. De Bruijn, Amherst College'den Jamal Elias, 

North Carolina Üniversitesi'nden Carl Ernst, Gary Leiser, Utah Üniversitesi'nden 

Michel M. Mazzaoui, Oberlin College'den James W. Morris ve Florida üniversite-
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si'nden Azim Nanji, kitabın değişik yazımlarını bütünüyle okuyup eleştirdiler. 

Washington Üniversitesi'ndeki meslektaş ve arkadaşlarım Engin D. Akarlı, Peter 

Heath ve (şimdi Chicago Üniversitesi'nde olan) Cornell H. Fleischer her zamanki 

eleştirici anlayışlarıru sergilemelerinin yanı sıra beni sürekli olarak destekleyip yü­

reklendirmişlerdir. Gene Washington Üniversitesi'nden Beata Grant üslubumu 

düzgünleştirerek beni birçok uygunsuz ifadeden kurtardı. 

McGill Üniversitesi'nden öğretmenim ve dostum Hermann Landolt'a özel bir 

teşekkür borçluyum. Başlangıcından beri çalışmanın içinde olup on yılı aşkın bir 

süreyle olgunlaşmasına dek ona benzersiz biçemiyle yol göstermiştir. Hiç dinme­

yen desteği yeni yetişen bir araştıncı için güvenli bir sığınak olmuştur. 

Son olarak Washington üniversitesi öğretim görevlisi kanm, dostum ve mes­

lektaşım Fatime Keş<lverz'e olan ölçüsüz borcumu dile getirmekle mutluyum . Ge­

çen çok yıllar boyunca Fatime bu araştırma projesinin ve bundan çok daha fazla­

sının dayanak noktasıydı: bu kitap sevgiyle ona sunuluyor. 
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Birinci Bölüm 

GİRİŞ 

Hicri altıncı/miladi onikinci yüz yıl ortalarında acayip-görünümlü bir zahid, 

Doğu Afganistan'daki Gazne'de Gazne hükümdan Mu'izzu'd-devle Husrev Şah'ı 

(yak. H. 54 7-55/11 52-60) ziyaret ederek sadaka istedi. Yalın ayaklı, kara bir ke­

çi derisi örtünmüştü. Başına aynı deriden boynuzlada süslü bir börk geçirmişti. 

Elinde halka, delik aşık kemikleri ve ufak yuvarlak çanlada bezeli bir değnek taşı­

yordu. Husrev Şah, zahidin isteğine olumlu yanıt vererek hayır dualannı aldı. ı 

Yüz elli yılı aşkın bir süre sonra Anadolu ve İran'da ona çok benzer görünüm­

de zahidlerin Barak Baba'nın (ö. H. 70711307-8) çevresinde toplanmış olduğu 

kaydedihyor. Barak Baba, beline sarılı kırmızı bir bez parçası dışında çıplak ola­

rak, yüz kadar bir derviş grubunun başında H. 70611306 yılında Suriye'ye geldi. 

Başına iki yanına birer manda boynuzu takıştırılmış kırmızımsı bir sank sanyor­

du. Saçı ile bıyıklan uzun, sakalı ise kökten kazıhydı. Yanında uzun bir netir, bir 

de derviş kasesi taşıyordu. Hiç servet biriktirmezdi. Uzun değnekler. tef. davullar 

taşıyan, boyunlanna asılı ipiere azı dişleri dizili mürltıeri de aynı görünümdeydi. 

Nereye giderlerse gitsinler müritler çalar, Barak Baba da ayı gibi oynayıp may­

mun gibi türkü çığınrdı. Barak Baba'nın. azgın bir kaplanı korkutarak ve vahşi bir 

deve kuşuna binerek gösterdiği gibi, vahşi hayvanlar üzerinde erki vardı. Galiba, 

mürideri üzerinde de benzer bir gücü vardı, onlan farz olan dini ayinleri kırk değ­

nek cezası ile yerine getirmeye zorlardı. Bununla birlikte dervişleri, oruç tutma­

mak ve şeriatça onaylanmamış yemek ve uyuşturucu tüketimini de içeren, kural­

lara aykın davranışlanyla ün salmışlardı. Memluk kaynaklan onlan ruhun bir be­

denden başkasına geçiş inancıyla ve öte-dünyanın varlığını inkarla da suçluyor; 

ı Fahr-i Müdebbir diye bilinen Muhammed ibn Mansür Mubarek Şah, Addbu'l-harb ve·ş-şecd'a, yay. 
Ahmed Suheyli Haıı&ID, 446-47; Meier, 511, n. 250. 
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Barak Baba'nın kendisine ise aşın bir Hz. Ali sevgisi yakıştınyordu, dediklerince 

Hz. Ali sevgisini tek dini farz sayarnuş.2 

Barak Baba'nın Suriye'yi ziyaretinden yüz yıl sonra, 25 Mayıs 1404'te, İs­

panyol gezgini Ruy Gonzales de Clavijo Doğu Anadolu'da Erzurum yakınlannda 

Delilarkent ("Deliler kenti" bugünün Delibaba'sı) denen bir yerden geçti. Gezgin 

bütün köyde dervişlerin oturduğunu söylüyordu: 

Bu dervişler saç ve saka.llanru kesiyor ve nerdeyse çıplak dolaşıyor. İster so­

guk ister sıcak olsun sokaklarda dolaşır, yürürken de yemek yerler ve bütün 

giydilderi, ellerine geçirebildilderi yıitlk pımk bez parçalarıdır. Gece gündüz 

ellerinde delleriyle dolaşırken ilahi söylerler. zaYiyelerinin kapısının yukarı­

sında, üzerinde hilal biçiminde bir süsü olan kara yün püsküllerden bir san­

cak görülür; bunun altında bir sıra halinde dizili geyik, keçi ve koç boynuz­

lan vardır, aynca sokaklarda dolaşırken bu boynuzları süs olarak üzerilerin­

de taşımak adetleri dir: bütün derviş evlerinin üzerine işaret olarak bu boy­

nuzlardan konmuştur.3 

Afganistan'da keçi derisi giyinmiş yalnız zahid, Suriye'de Barak Baba çevre­

sindeki gürültücü dilenci mürider kalabalıgı ve Anadolu'da Delibaba'daki çıplak 

dervişler,lslam dünyasında llk Orta Döneminde (600-900/1200-1500) çıkan ve 

yayılan bir zahidlik türünü temsil ediyor. 4 Bu yeni hareket lslam zahidliğinin 

önceki çeşitlerinden anlamlı biçimlerde aynlıyordu. Yeni zahidler, bir yandan 

yoksulluk öğretisinin köklü bir yorumu ile dilencilik, gezgincilik, bekarlık ve çile­

keşlik ilkelerini örneği görülmemiş biçimde yüceltiyordu. öte yandan sapkın 

davranışı gerçek zühdün son ölçüsü kılacak bir biçimde zühd ile çarpıcı toplum­

sal sapkınlık türlerini birbirine kaynaştınyorlardı. Yeni zahidler, toplumu ve 

onun yeniden üretilmesine katılmayı reddetme şevkierinden ötürü, çıplaklık ya 

da uygunsuz giyinme, gövde ve yüzlerindeki bütün kıllan traş etmek ve tek ger­

çek zühd yöntemi olarak sann ve esriklik veren maddeler kullanmak gibi anar­

şist ve kural-dışı davranışlara sanlıyorlardı. Kazançlı işler, aile yaşamı, ve ger­

çekten her tür toplumsal ilişkiden kaçınmak yetmiyordu. Toplumdan çekilmeye, 

yerleşik toplumsal törenin eylemli reddi ve yıkımı eşlik etmek zorundaydı. Yeni 

2 Hamid Algar, "Baraq Baba," EIR içinde, 3:754-55. Barak Baba aşa�da S. bölümde tartışılıyor. 
3 Ruy Gonzales de clavijo, Clavjjo: Em� to Terneriane 1403-1406, çev. Guy Le Strange, ı 39-40. 
4 Islam tarihi dönemleri Hodgson'a göredir, özellikle ı :96'ya göre. Hodgson'un ınüadi tarihleıle yapn-

� rablo aşatı;ıdaki gibi: Son Sasaıll ve Uk Hilafet Dönemleri, yak. 484-692; Yüksek HiLlfet Dönemi, 
yak. 692-945; Il k Orta Islami Dönem, yak. 945- ı 258; Son Orta Islami Dönem, yak. ı 258- ı 503; 
Ateşli Silahlar Imparatorluklan Dönemi, yak. ı 503- ı 789; Modem Teknik çag, ı 789- günümüz. 
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Giriş 

zfıhidler, lslam tarihindeki önceki benzerlerinden en çok bilinçli ve açık toplum­

sal sapkınlıklanyla aynlıyordu. 

Yeni zühdcü hareket türdeş degildi. Yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekar­

lık, çilekeşlik niteliklerini ve başka toplumsal sapkınlık türlerini bazen inziva ba­

zen de tekke yaşamını değişik ölçülerde vurgulayan ayn bireşimler ha1inde çeşitli 

görünüşlere büründü. Yukanda sunulan öykülerin yalnız dilencisi, gezgin mürit 

gruplan ve yan yerleşik derviş topluluğu, yeni derviş dindarlıginın bu değişik gö­

rünümlerini yansınyor. zahidlik hareketinin başlangıç evresinin genellikle ayıncı 

özeUiği olan kökten yoksulluk üzerine kurulu uzlaşmaz münzevi!igi, her yerde 

tekkeci bir tepki izledi. Dilencilik ve gezgincilik la.ıra1 olmayı sürdünlrken topluluk 

yaşamının çekiciliği, önceki kuşaklann zfıhid uzlanndan ka1ıt olarak a1ınan ya1nız 

yaşama şevkine gem vuruyordu. Başlangıçtaki sert buyruk, dervişler zaman za­

man, genellikle mevsimlik olarak, dilencilik ve gezgincilik yapmaya baş ladıkla­

nnda, daha da yumuşadı. Yılın çoğunu aşın bir yoksulluk halinde gezerek ve dile­

nerek geçiren bu zfıhidler, yılın geri ka1anında tekketerine dönerek orada yerleşik 

yaşamın göreceli rahanna kavuşurdu. Bu tür değişikliğe karşın toplumsa1 sapkın­

lık her zaman bir değişmez olarak kalmıştır. Yeni zfıhidlik dindarJıgı, daha hicri al­

tıncı/onikinci yüzyılda göze çarprnaya başlamışsa da ranınabilir toplumsal yıgın­

lar biçiminde ilk açık görünüşleri yedinci/onüçüncü yüzyıl başlanndaydı. Çok 

yaygın ik,i hareket görünümünde ortaya çıknlar: soyca lranlı önderlerin. en çok 

da Cemaleddin Savl'nin (ö. yak. 630/1232-33) önderliğinde önce Suriye ve Mı­

sır'da boy gösteren Kalenderiye ve harekete adına veren kurucusu Kurbeddin 

Haydar'ın (ö. yak. 618/1221-23) etkinliklerinin bir sonucu olarak tran'da ortaya 

çıkan Haydariye. Her iki hareket de büyük bir hızla çıkış yerlerinden Hindistan ve 

Anadolu'ya yayıldı. 

Dilenci Kalender ve Haydan benzeri derviş gruplan, daha yedincifonüçüncü 

yüzyıldan önce, lslfun dünyasının çeşitli bölgelerinde görünmeye başlamıştı. Ye­

nilerde fethedilmiş Anadolu ve Batı tran'daki Barak Baba müritleri, yerel olarak 

denetim alnnda tutulan, bu dini zMıidlik da1gasının en erken ve en önemli temsil­

cileri idi. Sonraki iki yüzyıl süresince hala etkin olan Kalender ve Haydarilerin ya­

nı sıra, Anadolu'da Rılm Abdalları, camiler, Bektaşller ve Şems-i Tebriziler, Müs­

lüman Hindistanı'nda da Medariler ve eeıaıner gibi daha birçok grup ortaya çıkn. 

Onunculonalnncı yüzyılda Osmanlı, Safev'i, özbek ve MogoJların büyük böl­

gesel imparatorluklarını kesin olarak la.ırmalan sapkın derviş gruplannın daha sıkı 

örgütlenmesine yol açn. Orta Dönem sonunun gevşek toplumsa1 birliği, ya yeni bir 

tarikata dönüştü ya da daha eski birinin içinde eridi. Osmanlı Anadolusu ve Bal­

kanlar'da Bektaşilik önemli bir yeni taıikat olarak çıkn, Hindistan'da ise toplumsal 
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saygınlığı. olan tanKatlara sızdı; bu da Çiştilik-Kalenderliği gibi alt-tarikatların orta­

ya çıkmasına yol açtı. tran'da büyük olasılıkla Haydanlik ve Celıllilik gibi değişik 

hareketlerin birleşmesiyle oluşan Haksar'ın oluşumunda da benzer süreçler işlemiş 

olmalıdır. ilk derviş gruplarının hepsi bu son döneme kadar yaşamadı; kimileri, Os­

manlı tmparatorlugLı'ndaki carruierin örneğinde görüldügü gibi toptan yok oldu. 

Tarih yazımı 

Yeni zühdcü hareketi oluşturan derviş grupları, değişik ölçülerde bilimsel ilgi 

gönnüştür.S Kalenderler çeşitli incelemelere konu olmuşken, Haydfuller, Rüm Ab­

dallan ve digerleri büyük ölçüde incelenmemiş olarak duruyor. 6 Bununla birlikte 
Kalenderler ömeginde bile araştıncılar, genellikle, araştuma alanlannı belli bölge 

ve dönerrılerle sırurlamış, grubun islam dünyası içindeki tarihini bir bütün olarak 
izlemeye girişmemiştir. 

Günümüzde yeni za.hidlik üzerine kapsaiTılı bir inceleme yoktur. 7 Olgu, İslam 

dindarlık biçirrılerinin tarihsel gelişiminde ayrı bir evre olarak bile tanınmıyor. Bu 

çözümsel derinlik ve odak eksikligi, önceki çalışmaların sapkın zahidliğin doguşu 

ve süregelen çekicili�i üzerine doyurucu bir açıklama üretmeye yetersiz kalışında 
apaçık görülebilir. Gerçekten de Son Orta Dönem süresince yeni zahidlik hareket­

lerinin oluşum, yayılı.ş ve serpiliş nedenleri karanlıkta kalmı.ştır. Şaşacak pek bir 

şey yok bunda. Derviş dindarlığı., normal olarak, yeni bir dindarlık biçeminin be­

lirtisi olarak görülmeyip bunun yerine daha kapsaiTılı ve görünüşte hiç değişme­

yen "halk dini" kategorisi içine sokulmuştur. Burada etkili olan varsayım, mo-

5 Bu kesim, değişikliklerle şu makaleden aktanlmışcr: Ahmet T. Karamustafa, "The Antinamian Der­
vish as Model Saint," Modes de transmission delaculare religieuse en Islam içinde, yay. Hassan 
Elboudrari, 241-60. 

6 Kalenderler hakkında dikkate deger çalışmalar: Muhammad Tagi Ahmad, "Who isa Qalandar?" Jour­
nal of l ndian History 33 (1953 ):155-70; Digby; Abdülbaki Gölpınarlı, "Kalenderiye," TA içinde, 
21:157-61; Meier, 494-516;AhmetYaşarOcak, "Kalenderiler ve Bektaşilik," Doğu.mzoızoı!OO.,Y11Ul­
da Atatürk 'e Armo,!an içinde, 297 -308; idem, "Quelques remaques sur Le röle des derviches kalen­
derls dans le mouments populaires et ]es activites anarchiques aux xve et xvıe siedes dans ]'empire 
Ottoman," Osmanlı Araştuma/m 3 ( 1983): 69-80; Oaık; Tahsin Yazıcı, "Kalandar" ve "Kalandariy­
ya," E/içinde, 4.4 72-74; Zerrinkılb, özellikle 78-92 (Haydaıiler hakionda da), yeni basısı Custual der 
tascrvvıtfılrıüı içinde, özellikle 359-75. Haydaıiler ve Rüm Abdallan, Me hmed Fuad Köprülü ve Ab­
dülbaki Gölpınarlı'nın bu kitapta daha sonra anılan oylumlu yapıtlannda ve Ocak'ın yukarda anılan 
yapıtlannda pek çok nedenle tartışılıyor (Ocak büyük ölçüde Köprülü ve Gölpınarlı'ya dayanıyor). 

7 Ocak'ın çalışması eldeki en kapsamlı çalışmadır. Ocak, kitabına önsöz olarak (toplu olarak "Kalende­
rilik" dedigi) Islam tarihindeki zühd egili.m..lerini sekizinci/ondördüncü yüzyıla kadar anlatan uzun bir 
makale yazmış, kitap boyunca da sürdürdügü geniş bir zühd tanımı var. Yeni zühdü Islam dindarlı� 
tarihinde ayn bir evre olarak görmüyor, aynca da ilgi alanını Osmanlı lmparatorlugu ile sınırlı tutu­
yor. Ocak'ın çalışması bana bu kitap bittikten sonra ulaşc. 
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demlik öncesi İslam tarihinde bir yanda kültürel seçkinterin yüksek, kural belirle­

yen ve resmi dinleriyle diger yanda cahil yıgınlann alçak, kural karşıtı ve amiya­

ne dillieri arasında su geçirmez bir aynlıgın oldugu idi. Derviş dindarlıgı, genellik­

le, halk dini alanının pek çok özelliginin ancak bir tanesi olarak görülmüştür. An­

cak halk dini, duragan ve ne idügü belirsiz bir inanç ve adetler karışımı olarak dü­

şünüldügünden tarihsel degişiklige ugramaz görüntüsünü verir. Modemlik öncesi 

dönemlerin okuma-yazmasız kaba halklarının, wokur- yazar" din geleneginin 

yönlendinci haskılanna karşı direnerek, inatla eski dini bilgileri ve törensel davra­

nışiarına sanldıklan varsayılır. Böylece toplumsal bakımdan sapık zahidlik, degiş­

mez halk dini denizine atılıp kendi tarihsel özgüllügünden soyundurularak tarih­

sel açıklamaya geçit vermez kılınmıştır. 
Anarşist dervişterin halk dini ve aşagı kültür alanına sürgün edilmesinin derin 

tarihsel nedenleri var. Ortaçag islarrılıgının kültürel seçkinleri, dervişlere düzenli 

olarak toplumun ayaktakımı diye tanı koymuş; oruarı kolayca düzenci ve cahiller 

olarak küçümsemiştir. Kalender ve Haydarller Arap Ortadogu'sunda görünmete­

rinden daha on yıl geçmeden, Abdurrahman el-Cevben tarafindan suçlular dün­

yasının pek çok dilenci ve dotandıncı gruplannın çevirdigi dolaptan göstermek 

için 619/1222 ile 629/1232 yıllan arasında yazdı& bir kitapta utanmaz şartatan­

lar olarak betirrılenmiştir. B Birkaç on yıl sonra seçkin bir bilim adamı, N asireddin 

Tüsi, derviş w ayaktakımına" karşı etken bir düşmanca tutum takınmakta tereddüd 

etmiyordu. 658/1259-60 yılında bir grup Kalender Suriye'nin Harran kentinde 

Mogol ham Hülagu'nun huzuruna çıktı. Hükümdar bu kişilerin kim oldugunu ög­

renmek istediğinde Nasireddin'in w [Bunlar] bu dünyanın fazlalıklarıdır" açıklama­

sı, Hülagu'ya bütün Kalenderlerin hemen idam edilmeleri buyrugu verdirtmişti.9 

Çok sofu olup Kalenderlerin din-karşıtı davranışlarını kınamak için 683/1284-85 

yılında bir risale yazan Muhammed el-Hatib, gayri müslim Mogolları Kalenderlere 

karşı sert tutumlanndan ötürü şiddetle övüyordu. ıo ünlü Safiyeddin-i ErdebTii'nin 

ögretmeni İbrahim Gilani (ö. 700/13 01) ve Çişti Muhammed Gisfıderaz (ö. 

82611422) gibi önemli sfıfiler müritlerini Kalenderlerle ilişkiye girmemeleri için 

uyanyorlardı. ll 

Dilenci dervişterin açıkça kınanması, bütün Son Orta Dönem boyunca ente­

lektüel yaşarrun sürekli bir özelliği olarak sürüp gitmiştir. ömegin, sapkın zühdün 

sözünü sakınmaz yergicisi Osmanlı Sfıfisi Vahidi ( onuncu/onaltıncı yüzyılın ilk 

8 Cevberi, yapr. ı 7b· ı Sa. EI-Cevberi'nin Kalender ve Haydarller hakkında dedikleri aşa�da S. bö­
lüınde anlatılıyor. 

9 Belgelerin tamaııu için bakınız, S. bölüm, 3. not. 
1 O Hatib, S3 ı -64 (Farsça metin SS3·64 sayfalarda}; Mogollara övgü S3b yaprakta. 
11 Balanız S. bölüm, 24 ve 2S. notlar. 
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yansı) dervişleri doğal olarak cahil olup her şeye kolayca inanan halkın dinl du­

yarlılıklannı sömüren utanmaz ikiyüzlüler ve sahtekarlar olarak bir yana fırlatıp 

atarken çok şiddetliydi. Vahidi onlan içten herhangi bir dini duygudan bütünüyle 

yoksun sahte sftfi, bu bakımdan da kesin olarak kafirlerden daha kötü olmakla 

suçluyordu: 

Kafir imana gelür gelmez ışık [sapık derviş] 

Kafirde var kabiliyet, bunda yok 

Bu recadan çıko, o ha vf içredir 

Bunun üzre el -hak anın faz! ı çok.12 

Vahidi'nin çağdaşı Tezkire-i Şu'ara yazan I....atifi (ö. 990/1582) şeytanın dostla­

n diye aşagıladıgı sapkın dervişler için aynı duygulan besliyordu.l3 tlginç olanı, re­

zalet nedeni dervişler ve yandaşlarına karşı hemen hemen aynı yaklaşım, bu oku­

muş Osmanlı beyefendilerinin Avrupalı denklerinde de bulunuyor. Seçkinterin yeni 

zühd görüşünü belirleyen özel varsayımlar dizisi onbeşind yüzyıl sonlan ile onal­

tına yüzyıl başlannda Osmanlı toplumunun bilgi]i ve uyanık bir gözlemdsİ Giovan 

Antonio Menavino'nun aşagıdaki renkli öyküsünde bütün olarak sergileniyor: 

Koyun postuna sanlı torlaklar [siz Kalenderler diye okuyun] bunun dışında 

çıplaktır, serpuşlan yoktur.14 Başlan iyice kazılı olup soğuga karşı yağlan­

mışor. Şakaklanm, terden zarar görmesin diye eski bir bez parçasıyla yakar­

lar. Okuma-yazmalan olmayıp adama yakışır hiçbir şey yapamadıklanndan 

yalnız sadakayla geçinip hayvan gibi yaşarlar. Bu yüzden kentlerde mey­

haneler ve aşhaneler dolaylannda bulunurlar. Kent dışında dolaşırken iyi gi­

yimli bir kişiyle karşılaşırlarsa çırılçıplak soyarak onu da kendilerinden biri 

yapmaya çalışırlar. Avrupa'daki Çingeneler gibi, özellikle hizmetlerinin kar­

şılığında onlara ekmek, yumurta ve peynir, başka yiyecekler veren kadınla­

ra falcılık yaparlar. Genellikle, aralarında çok saydıklan ve Tann gibi taptık­

ları yaşlı bir adam olur. Bir kente girdiklerinde kentin en güzel evinin çevre­

sinde toplamr ve bir kendinden geçme bunalımından sonra kentin başına 

büyük bir kötülük gelecegi kehanetini yapan bu adamın sözlerini büyük bir 

alçakgönüllülükle dinlerler. Sonra, müritleri aracılık yaparak yaklaşan fela-

12 Vahidi, yapr. 52a-52b. 
ı 3 Latifi. ı ı O (şair Temennayi'ııin yaşamöyküsü). 
14 Torlak "tüysüz, parlak o�lan" sözcü�ü üstüne bakınız: Gerard Clauson, An Etymologıi:al Dicrio­

nary ef Pre-11ıirteenth-Century Turkish. 546, 2. sütun; ve Ettore Roosi, "'Torlak' kelimesine dair." 
Türk DiliAra;tmnalan Yılltgı-Bel!eten (1955): 9-10. 
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keti önlemesi için ona yalvanrlar. Ihtiyar, mürttierinin ricasını kabul eder 

ama bunu başlangıçta bir isteksizlik gösterisi olmadan yapmaz ve kenti 

kendisini bekleyen yakın tehlikeden esirgemesini isteyerek Tann'ya dua 

eder. Eskiliğinden ötürü saygın olan bu oyun, onlara cahil ve safdil halkın 

büyük miktarlarda sadaka vermesini saglar. Torlaklar ... hintkeneviri çiğner 

ve yerde uyurlar; vahşi hayvanlar gibi açıkça livata da yaparlar. tS 

Bu parça bizi yabancı ama yine de tanıdık "halk dini" alanına götürüyor. Me­

navino'nun aynntılı Kalenderler tablosu, cahil ve safdil yığınlar ve gene bir o ka­

dar cahil olup yığınların taptığı tamamen sahtekar yalancı veli grupları ile dolu 

karanlık ve bir ölçüde cehennemlik bir manzara üzerine çizilmiş. sahtekar veliler. 

tümden aptal değillerse, basit halkın dini duyarlılıklanru sömürüp onlardan maddi 

yararlar çıkarıyorlar. Velilerden basit halka bereket ve şetkat akışının bu tersyüz 

edilişine, manzarayı tuhaf ve nerdeyse hayvani kılan özellikler eklenmesiyle, 

halk dini okuyucudan iyice uzaklaşnnlıyor. Sonraki benzeşleri Menavino'yu bun­

ların hepsinde, yakından izlemiştir. Bunların dervişlere karşı genel tutumlan on­

dokuzuncu yüzyıl Mısın'nın bilgin gözlemcisi E. W. Lane'in aşağıdaki tümeelerin­

de özetlenmiştir: 

Bu sayfalann konusu olanlar kadar cahil bir halkın kafasında böyle hayal­

lerin [yani cin inancı] olması mantıken bizi şaşırtamaz. Ancak Mısırlılar 

yalnız hayali varlıklara saygı göstermiyorlar: bunu kendi türlerinden belli 

bireylere de yapıyorlar, çogu kez de bu tür saygıyı en az hakedenlere . .. Mı­

sır'ın ünlü velilerinin çogu, ya deli ya aptal ya da sahtekftr.16 

Ortaçağ lslrun ve Hıristiyarılık dünyalarının "aydın" kültürel seçkinlerinin gö­

zünde kural karşın derviş, kaba yığuiliınn dininin en üstün sembolüydü. Bu özgül 

varsayımlar dizisi ve onun göstergesi olduğu belli bir din ve kültür anlayışının or­

taçağlardan beri etkisini sürdürmesi; içinde lslam dini tarihi hakkındaki araştır­

malann yönetildiği tarihçilik söylemine hala bunların biçim veriyor olması dikka­

te değerdir. Halk dini tartışmasını yeniden tarih araştırmalan gündemine getiren 

çığır açıcı bir makalede Mehmed Fuad Köprülü (ö. 1966) sapık dervişler üzerine 

aşağıdaki sözleri yazıyordu: 

15 Menavino, 79-82; Almanca çeviri, 36b-37b. Menavino, Osmanlı sultanlan n. Bayezid (hük. 886-
91811481-1 512) ve 1. Selim'in (hük. 91 8-26/1512-20) saltanatlan sırasında birkaç yılistanbul'da 

k.1lmışn. 
16 Edward William Lane, Manners and Customs qfthe Modem Egypn'ans, 234. Lane 1825'ten 

ı 828'e ve 1833'ten !835'e kadar Kahire'de oturmuştur. 
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Bu adamiann genellikle alt sınıflardan geldigini ve birtakun çok ince tasav­

vufi gözlem ve yaşantıları [anlamaya) kabiliyedi olmadıklanru göz önünde 

tutarsak hazınedilmemiş "panteistik" inançlannın onlan dogal olarak hulül, 

tenasüh, en sonunda da "antinornianism" gibi inançlara götürecegi çok iyi 

ortaya çıkar. Genel bir ilke olarak, ancak [yüksek derecede) felsefi bir yete­

negi olanlar ve mistik yaşanuya açık olanlarca sindirilebilen inançlar zayıf 

akıllı insanlar arasında her zaman bu tür sonuçlar doğurur .17 

Günümüze daha yakın bir zamanda Fazlu'r-Rahman (ö. 1989) halk dinini 

kınarken Köprülü'den bile daha şiddetliydi. Yedilonüç ve sekiz/ondördüncü yüz­

yıllara gönderme yaparak şöyle yazmıştır: 

Bu halk dini olgusu, tasavvuftın gerçek idealinin yerine bütünüyle geçmedi ise 

de SUfiligin görünüşünü çok köklü olarak değiş�tir. tslam toplumu, pratik 

amaçlar bakımından bir ruh göçü geçirdi. Moral bir özdenetim ve yükselme 

yöntemi ve gerçek ruhsal aydınlanma olmak yerine Tasavvuf. şimdi, gerçek 

bir ruhsal hakkabazlığa dönüşmüş. öğreti düzeyinde de yan-sannk bir teasafi­

ye dönüştürülmekteydi ... Bu, pek çok Sufi Şeyhinin manevi demagojisiyle bir­

leşince, önemli bir biçimi de şarlatanlık olan her türlü azgınlığa yol açıyordu. 

Sfıfiligin en parlak zamanlannda Muhammed'in dinini dengesiz meczüblar ... 

asalak dilenciler ilan ediyordu. islam ruhsal suçlulann eline kalmışn. ı 8 

Bilim adamlannın "zayıf akıllı" yığınların kültürüne ve "asalak ... ruhsal suç­

luların" adetlerine gerçek bir ilgi duymamalannda şaşacak pek bir şey yok. Köp­

rülü'nün kendisinin Kalenderler üzerine olan çalışmasını, pek çok yayınında ya­

kında çıkacağını söylediği halde, hiçbir zaman yayımlamaması anlamlı. "Halk yı­

ğını", yüksek dinin ince ve an inançlarının bozulmuş ve kirlenmiş türleri için bir 

ambardan başka bir şey olmadığından doğrudan doğruya özgün kaynaklan orta­

ya çıkarmak, "aşağı dini" ise kendi yerine, "halk yığınının kucağına" göndermek, 

açıkçası, daha bir anlamlı oluyordu. 

Bu wiki katmanlı" din modelinden yana ciddi güçlükler var. Yüksek, kural ko­

yucu dinle aşağı ve kuraldışı din arasında birleştirilmez bir ayrılık varsayımı, sa­

pık derviş gruplarının gerçek doğasını ve Moğol istilaları sonucunda ortaya çıkış­

lan sürecini açıklamaktan çok karartmaya yarar. Başka bağlamlarda açıklayıcı bir 

ı 7 Köprülü ı, 299-300 (son türnce 300. sayfa ı. nottan). Kar ş. Ingilizce çeviri: Islam i n Anatolia qf­
ter the Turkish lnvasion (Prolegomena), çev. ve ed. Gary Leiser, ı2-ı3 ve n. 41 (70). 

ıs Fazlu'r-Rahman./s/am. ı53. 
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maksada yardım edebilirken, Son Orta Dönem derviş grupları örneğinde her şeyi 

içeren bir halk dini ya da aşağı din türü yaratılması, araştırcıyı ancak şaşırtır. 

Böyle bir hareket, bu özel derviş dindarlığı biçimini ayıncı özelliklerinden soyun­

durur ve bin-yılcılık ve kurtarıcılık gibi öteki dini eğilimlerin "popüler" çeşitlerin­

den özde ayn olmadığını ima ederek onu çözümlerneye karşı bağışıklı kılar. Bu 

ideolojik ve sosyolojik olarak birbirinden ayn dini davranışlar, böylece, tahmini 

bir "popülarite" ortak pa ydasına indirgenir. ı 9 

Ancak bu çalışmada ele alınan sapık derviş gruplarının ayrıntılı tarihsel ince­

lenmesi, iki katmanlı din modelinin yeni zühde uygulanmasını ciddi olarak sorgu­

layan sonuçlar veriyor. Böylesi yakından bir inceleme, söz konusu hareketlerin 

bin yılcılık, kurtarıcılık ve ermiş tapınınası gibi öteki sözde halk dini olgulanndan 

köklü olarak ayrılan apayrı bir olgu oluşturduklarını gösteriyor. Derviş dindarlığı, 

ürkütücü toplumsal davranış üzerine acımasız vurgusu ve toplumsal uyarlığı 

açıkça küçümsernesiyle bütün öteki islam dindarlık biçimlerinden ayrılıyordu. Da­

ha da anlamlı olarak, toplumsal köken bakımından da çekicilik bakımından da 

"alt" toplumsal katmanlarla sınırlı değildi. Derviş gruplannın toplumsal bileşimini 

saptamak kolay değil, ancak söz konusu hareketlerin üyelerinin okur-yazar ol­

mayanla cahillerden oluşması gerektiğini ileri süren genel görüşün tersine bu ha­

reketlerin pek sık olarak orta ve yüksek toplumsal katmanlardan üye aldıklannı 

saptamak için yeterli kanıt kesinlikle var. Toplumsal olarak sapkın zahidlik yolu, 

ortaçağ islam toplumunun çeşitli katmanianndan kişi devşirmeye yetecek denli 

çekiciydi. Bu bağlamda en çarpıcı olan, sözün en geniş anlamıyla okumuşlardan 

oluşan kültürel seçkinler sınıfının kimi üyelerini, ya geçici ya da sürekli olarak, 

dervişlik davasına kaptırdıklan gerçeğidir. Üyeleri arasında şair, bilgin ve belli bir 

yetenekte yazariann varlığına bakarak karar vermek gerekirse anarşist dervişler, 

her zaman, kendilerini küçük görenlerin söylediği gibi okuma-yazmasız bir kala­

balık değildi. Tersine, toplumsal bakımdan sapkın zahidliğin, pek çok Müslüman 

entelektüelinin gönlü ve beyni için güçlü bir çekiciliği vardı. 

19 "Iki kaunanlı din modeli" üstüne eleştirmeli bir tartışma için bakınız: Peter Brown, The Cult efthe 
Saints: lt5 Rise and FunctiJJn in Latin Christianity, 12-22. Din incelemelerinde halk dini kavramı­
nın kullarulması hakkında kapsarob bir çalışma için bakınız: Catherine BeD. "Religion and Chinese 
Culture: Toward an Assessment of 'Popular Religion.'" History efReligions 29 (1989): 35-57. Er­
nest Gellner. "Flux and Reflux in the Faith of Men," Muslim Society içinde, 1-85, David Hume'in 
düşüncesinde bulundugu biçimiyle iki katmanh din modelinin psikolojik ön-yargısını düzelttnek 
için ilginç bir çaba gösteriyor. ancak Geliner'in kendi açıklayıcı modeli de. tuhaf ama. tarihsel degil. 
Islam dindarlı� iki katmani ı modele ("tektanncılık içindeki çoktanncı gereksinirnler") dayanan 
geleneksel bir tutumla ele alınışı için bakınız: Ignaz Goldziher. "Veneration of Saints in Islam," 
Muslim Studies içinde. ed SM. Stern. çev. C.R. Barber ve S.M. Stern, 2:255-341. Ortaçag Islam 
baglamında iki katmanlı kültür modelinin yeni bir degerlendirilişi için bakınız: Boaz Shoshan, 
"High Culture and Popular Culture in Medievallslam. • .Sit 73 ( 1991): 6 7 -ı 07. 

1 9  
Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Tannnın Kuraltanımaz Kullan 

Aynca. derviş dindarlıgı dogal olarak, tarihsel olarak belli bir toplumsal ve 

kültürel baglarnda gelişmiş ayn bir dini olguydu. Yedinci/onüçüncü ve sekizin­

ci/ondördüncü yüzyıllarda birdenbire boy göstermesi ve hızla yayılması, kuşku­

suz, bir açıklama gerektiriyor. Böyle bir açıklayıcı çözümleme yaratmakta başa­

nsızlık göstermekle kalmayıp bunun için duyulan apaçık ihtiyacı, halk dininin 

tarihsel bir boyutunun oldugunu inkar ederek karartması, iki katmanlı din mo­

delinin yöntemsel yoksullugunun bir ölçüsüdür. Anlaşılacagı üzere, kaba halka 

zaman işlemez. tkiye bölük bir ısıarn dini fikrine dayanmak, böylece w gayri ısla­

mi inanç ve adetlerin tslami örtü altında yaşaması" türünden dışsal açıklamala­

nn agırlık kazanmasına yol açıyor. Gerçekten de Orta Dönem süresinde halk dini 

adetlerinin yaygınlıgı, genellikle zamanın saygınlaşordıgı wyaşamda kalma ya 

da kalıntı" kuramma başvurularak açıklanmıştır, açıklanmışsa tabü. Bu düşün­

eeye göre halk tslamı, tık Orta Dönem'de Yakındogu'da okur,.yazar olmayan 

halk yığınlannın büyük sayılarda tslama geçmesiyle oluşmuştu. Bu yaygın ihti­

da sürecinin bir sonucu olarak, �başlangıçta politik ve kentli seçkirılerin dini olan 

Islam. Ortadogu halklannın çogunun dini ve toplumsal kimliği oldu."20 Bu sü­

reç, Yakındogu dışında, Orta Asya'da (tran ve Anadolu'da da) göçebe Türklerin, 

Hindistan'da aşagı kasttan Hindulann ve Berberlerle Afrika'nın kara halklannın 

lslama geçişiyle Son Orta Döneme dek sürdü. Yüksek yazınsal geleneklerle güç­

bela temasta olan bu yıgınlann isteksiz çogu durumlarda da ancak adca tslam­

laşmalan lslama gayri tslami, özellikle de Şamanc1l ve tincil, inanç ve kılgılannın 

girmesine yol açtı biçiminde sürüyor sav. Bunun ardından gelen �halk kültü­

rünün" canlanması, Mogol istilalannın yıkıcı dalgası sonucu ts lam yüksek kültü­

rünün zaafa ugramasıyla birleşince, İslam dünyasının bagnnda genel olarak er­

miş saygısının özel olarak da sapkın mistik hareketlerin çıkıp hızla yayılmasını 

olanaklı kılmıştı. 2 ı 

Gayri lslami kalıntılar kuramı, toplumsal anlamda sapkın zahidlige uygulan­

dıgında, ortaçag lslam dünyasında yeni zahidliğin ortaya çıkışını eksik tslamlaş­

mış kültürel çevrelerde gayri tslami ilkel inanç örneklerinin devamı olarak anla­

mak gerektigini akla getirecektir. Ancak sapkın zühdü yalnızca bir İslam-öncesi 

inanç ve töreler kalınıısı olarak görmek yanıltıcı olur. Burada söz konusu bütün 

kültür alanlannda lslam-öncesi ve tslami dirll inanç ve töreler arasında önemli öl­

çüde bir süreklilik olmadıgını söylemek istemiyoruz. Derviş dindarlığının, özellikle 

20 Ira M. Lapidus. A History of Islarnic Societies. 162. 
21 lkincil çalışmalarda bu konuda iyi geliştirilmiş görüşlere pek rastlanmaz. Burada sunuldu� biçi­

miyle tartışma genel mahiyetteki bilimsel aniatılarda bulunan ipuçlan ve ıimni varsayımların yeni 
bir yorumundan ibarettir. Böyle bir yola başvurmak zorunda kalrnamız halk dini kavramının gayri 
tarihiliginin iyi bir göstergesidir. Bakınız, ömegin. Rahman. islam. ı 53-56. 
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giyim ve derViş degriegi ya da aşık kemigi ve azı dişi gibi donanım bakımından, 

pek çok ögesinin kökenieri pekala İslam-öncesi ya da çagdaş gayri !slami çevre­

lerde olabilir.22 Yine de, gözle görünür bir İslam dindarlıgı biçemine dönüşleri ts­

lam toplumlarının içindeki toplumsal hareketlerin bir sonucu olarak olmuştur. 

�Kalıntı" da "iz" de olmayıp bu başlangıçtaki dış inanç ve töreler yeni bir lslami 

bireşimin yapı taşlan olmuştur. Onun için, bu İslam dindarlıgı biçeminin doğuş ve 

kök salışının açıklanması, !slam toplumlan içinde bulunmalı, dışında değil. 

22 ÖzeUikle Orta Asya Şamanizmi ile Güney Asya Hindu ve Budist zahidlikleri bakımından !<alıntı ve 
etki sorunu hakkında bakınız, ömegin, Mehmed Fuad Köprülü, Jnjluence du clıamanisme turco­
mongol sur /es ordres rrrrstiques musulmans; Emel Esin, "'Eren': Le s dervis heterodoxes turcs 
d'Asie centrale et le peintre sumomme 'Siyah-Kalam,'" Turcica ı7 (ı985): 7-4ı; ve Digby, 66. 
Görünüş bakımından sapkın dervişlere o kadar benzeyen Saivite KlipMika zahidlerinin aşağıdaki 
betimlemeleri kabnn ya da etki kuramının niçin o denli çekici olabildiğini çok güzel gösteriyor: "Be­
denlerine kül sürülmüş, kemik ya da kafatasından süsler takınmış ve hayvan derisi k�ak kuşan­
mış bir halde keçeleşmiş lüleli saçlanyla kafatasından bir dilenci çanagı ile dolaşıyorlar. Ki mileyin 
bir sopanın ucuna takıh bir kafatasından ibaret özel bir değnek taşırlar· (David N. Lorenzon, "Sai­
vism: Kiipa!ikas." 71ıe Erryclopedia çf Religion içinde, 13: 19). Ancak fiziksel görünüm bakımın­
dan benzerlik, inanç ve adet bakırnından benzerlik gerektirmez: Kapalikalara daha yakından bir 
bakış onlan Müslüman dervişlerine benzetmenin zorlukJanru açığa çıkanyor. Bakınız: David N. Lo­
renzen, 71ıe Kapdlileas and Kdldmukhas: 1Wo lost Saivit:e Sects. 
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TOPLUMSAL SAPKINLIK YOLUYLA ZAHiDLİK 

Derviş dindarlığı �kaba ve çirkin bir toplumsal sapkınlıkla toplumun reddi" 

olarak betimlenebilir. Bu dindarlık biçemi, toplumun açıkça sapkın toplumsal dav­

ranışla dışa vurulan toptan ve etkin reddine dayanıyordu. Anarşist dervişe göre 

dinsel kurtuluş, toplumsal yaşam insanlıgt kaçınılmaz olarak Tann'dan uzaklaş­

tırdıgı için, toplum kurallan içinde güdülen bir yaşamla uyuşamaz idi. Kurtuluş, 

ancak insan kültürünün etkin. açık ve toptan reddiyle bulunabilirdi ve sapkın der­

viş, bir yalnızlık yaşamı gütmek için vahşi doğaya çekilmiyor, tersine amansız 

toplum karşıtı etkinliğiyle toplumun Tanrıya ulaşma başarısızlığını ayıltlCI bir bi­

çimde eleştirrnek amacında olduğu için kendisine toplumun kalbinde �toplumsal 

bir vahşilik" yaratıyordu. �Ana anlatı"nın bir bölümü olmaktan sakınan derviş, 

içinde toplum hakkındaki gürültülü açıklamalannı çok göze çarpacak bir biçimde 

yaptıgı yuvasını büyük bir özenle bu anlatının kıyılannda kurmuştur. 

Dolayısıyla yeni zühdü, toplumun reddi üzerine kurulu bir hareket olarak be­

timlemek doğru olacaktır. Dervişler kendilerini toplumsal düzene planlı bir direniş 

yoluyla tanımlıyorlardı. Var olan toplumsal düzenin yerine onun rakibi olan bir 

başkasını koymayı amaçlamıyor, toplumu düzeltmek de istemiyor, yalnızca bü­

tün kültürel kural ve yapılan inkar ediyorlardı. Zühdün olumsuz, tepkisel doğası 

kendini derviş dindarlığının ayıncı özelliğine dönüşmüş olan açık bir toplumsal 

sapkınlık biçiminde gösteriyordu. Dervişler, anarşist gündemlerini uygulamaya 

koymak için çeşitli sapkın adetler edinmişti. Bunlar, zahidlik ve kural karşıtlığı 

olarak iki genel sınıf altında toplanabilir. 
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zahidlik 

Toplumsal sapkınlık, şiddetli ve sürekli bir zahidlik biçiminde sergileniyordu . 

lstisnasız hepsi Orta Dönem lslam toplumlannın temel kurumlarını inkar eden za­

hidlik uygulamalarına yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekarlık ve kendine iş­

kence olarak tanı konulabilir. 

Bütün mal-mülkün özgür istençle reddL derviş dindarlıgının belki de en gö­

ze çarpan özelligiydi. (Arapça karşılıgıJakfr olan) ı derviş sözünün Farsçada 

"yoksul� ya da "çıgan� oldugu herkesçe bilinir. Zahid dervişler mutlak çıganlık 

içre yaşarlardı, mal-mülkleri de en aza indirilmişti. Her derviş grubunun ayırt­

kan donanımları aşagıdakilerin bir ya da daha çogunu içerirdi: yün ya da keçe 

giysi ya da hayvan gönü, özel başlık, dilenci kasesi (keşkül-i fukara), torba, ka­
şık, degnek, kuşak, zil, balta, lamba ya da mum, ustura, igne, çakmak taşı ve 

müzik aletleri (genellikle def, davul ve kaval). Kurucu pirlerin kendileri, bu en 

az sayıdaki mallan bile reddederek, saltık yoksulluk uygulamış görünüyor. Ör­

negin Cemaledilin Sav i, Kutbeddin Haydar ve Otman Baba'nın dervişlikleri süre­

since uzun dönemler hiç giysi giymedikleri biliniyor. ı Uygulamada gerçekleşen 

gönüllü yoksulluk, derviş ideolojisinin açıkça dile getirilmiş bir bölümü de idi. 

özenle geliştirilmiş bir yoksulluk söylemleri olan Kalenderler, savlannı, yoksul­

lugu her iki dünyaya yeg tuttugunu savladıklan, Hz. Muhammed'in örnegine 

dayandınyordu. 3 Rum Abdallan ise Cennetten atıldıgında nerdeyse çınlçıplak 

olan ve hiçbir şeyi olmayan Hz. Adem 'in izinden gittiklerini söylüyorlardı. 4 

Mal iyeligine karşı kurala, kazançlı işe karşı buyruk eşlik ediyor d u. Zahid der­

vişler toplumun ekonomik olarak yeniden üretimine kablmayı açıkça reddediyor­
lardı. Bu, en açık olarak kurucu pirlerin yaşamında görülüyor: Cemaleddin Savt 

Kutbeddin Haydar ve Otman Baba, hepsi, geçimieri için dogaya yönelmiş ve baş­

kalarının mallarıyla fiziki temastan bile özenle kaçınmış, her tür sadakayı kesin 

olarak reddetmişlerdir. Malı özellikle parayı, çogu kez, "bok�a benzeten ve bütün 

sadaka önerilerine şiddetle tepki gösteren Otman Baba'da bu sadaka kabul etme 

isteksizligi, nerdeyse psikolojik bir iticilik olmaya kadar gidiyordu. 

ı Dihhuda, "Derviş." Duncan Black Macdonald, "Darwish," E !içinde, 2: ı 64-5, ilginç bir yanı yok. 
Arapçafakir sözcügü hakkında bakınız Khaliq Ahmad Nizami, "Fakir," El içinde, 2:757-78. 

2 Burada aru.lan zühd ustalannın üçü de şimdiki tartışmada yararlanılan bilgilerin belgelerinin geregin­
ce verildigi 4. bölümde kaynaklanyla birlikte aynnnlı olarak tartışılıyor. 

3 Bir Kalendertarafindan 74811347-48 yılında yazılan Cemaleddin'in menkabevi yaşamöyküsü bu 
konuda çok açık; bakınız Farisi; bu yapıtta yoksulluk konusuna göndermeterin sayfalan. 5. bölümde 
8. notta verilmiştir. 

4 Vahidi, yapr.43a. 
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Bununla birlikte zahi.d dervişterin çogunlugu için kazançlı işe hor bakmak, özel­

likle yiyecek bakımından başkalannın cömertliğine sürekli bagımlılık demekti. Kimi­

leyin oldukça düzenli olan dilencilik ve sadaka-alımı. kural oldu. Bilgi yoklugu ne­

deniyle çeşitli gruplann dilendi ik karşısında tutumlannın evrimini izlemek olanaklı 

de@, gene de hediye ve bagış kabul etmekte başlangıçta rahatsızlık duyguları var­

dıysa da hiç olmazsa kimi Kalender ve Abdallar bunları yavaş yavaş bir yana atmış 

görünüyor. Bu öz olarak sıkı kuralların gevşekleşmesi, en çok, dikkatle yönetilen 

ekonomik artıklıga bağlı ve politik denetim albndaki gerçek kurumlar olan Kalender 

ve Abdal tekketerinin ortaya çıkışlarında göze çarpıyordu. Ancak böyle durumlarda 

bile dilenmenin etkinligi ve gerekliligine inanç hiçbir zaman bırakılmamış, 

Eskişehir'de Seyyid Gazi tekkesindeki gibi, kış aylarında tekke gelirinden geçinmek, 

ydın geri kalanında da dilenrnek gibi ikisi ortası uzlaşmacı çözümler bulunmuşnır. 

Evsiz-barksız dolaşmak bütün zahid dervişterin paylaşbgı başka bir özellikti. 

Gönüllü yoksulluk ve dilencilik, kolayca yerleşik yaşanun bırakılınasına yol açıyor­

du. Gezgincilik, örnek zatıidlerin mesleklerinde önemli bir rol oynamadıgında bile 

durum buydu. Cemaleddin, aşın zühde bel baglamadan önce gezmeye yönelik bir 

eğilim göstermesine karşın, daha sonra mezarlıklarda yalnızlıgt gezmeye yeg tut­

maya başlamıştır. Gene bunun gibi, Kutbedd.in Haydar bütün erişkin yaşamını 

Kuzeydogu İran 'ın küçük Zave kasabasında geçirmişe benziyor. Gene de bunların 

örnekleri, yandaşlannı gezgind bir yaşam benimsemekten alıkoymuyordu. Abdal­

ların örneğinde ise tam da tersine, pirin kendisi Otman Baba evsiz yurtsuz bir gez­

gind idi. Bütün durumlarda dilenrnek gibi gezgincilik de, saltık yoksullugun son ka­

nıtı ve en iyi denetçisi işlevini görüyordu. (Kutbeddin gibi) ıssızlıkta ya da (Cema­

leddin gibi) yölüler kentinde" yaşamda kalabilen korkunç ustalar dışında gerçekten 

yoksul olanlar, yoksulluk ilkesinden ödün vermeden yerleşik bir yaşam sürememiş­

lerdir. Kaçınılmaz olarak başkalannın cömertliğine bakan, gene de belli bir zaman 

boyunca tek bir geçim kaynagtna güvenıneye karşı sakıruk olan gönüllü yoksul, tek 

tutarlı çözüm olarak, dogal olarak evsiz barksız gezgincilige yöneliyordu. 

Derviş yollarından herhangi birine baglanmanın evliliğin reddini ve tek yaşa­

manın kabulünü gerektirdiği her türlü kuşkunun ötesindedir. Cinsel yeniden üre­

timin reddine verilen önem Kalender ve Haydan örneklerinde çok kesindir. Cema­

leddin ile Kutbeddin'in ikisi de cinsel etkinliği kutsal olana tam baghlık için açıkça 

agır bir tehdit olarak görüyordu. Kimi söylentilere göre Cemaleddin Kalenden yo­

luna girmesini, hiç olmazsa kısmen, göründügü kadarıyla Kur'an'daki Yusuf ör­

negine uyarak temiz kalma çabasına borçluydu.s Kutbeddin'e gelince, müritleri-

S Kuran'ın 12. suresi Yüsuf hakkmdadu. Cemaleddin'in seksten kaçmasının yanında Mısır'da ilk Hıris­
tiyan zahidliginde oldu� gibi kadın nefreti olup olmadı�nı söylemek olanaksız; bakınız Peter Brown, 
11ıe Boqy and Socie(y: Men. Women. and Sexual Renıuıciacion in Earty Christiani(y. 241-58. 
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nin üreme organlarına demir halkalar takma adeti, olası göründüğü gibi pirlerinin 

örneğine uyarak oluşturulmuşsa, cinsel güçleri nedeniyle o da bir o kadar kaygılı 

olmuş olsa gerek. Kutbeddin Haydar'ın uzun süreler soğuk suyla yıkanma alış­

kanlığı, başka şeylerin yanı sıra pekala bir cinsel güdü bastırma yöntemi de olabi­

lir. 6 Buna benzer yiğitlikler den, zahid dervişlerin ortak özelliği olarak söz edilmi­

yorsa da yalnız-yaşamak, bir mutlak yoksulluk sonucu olmakla, onlarda kural 

olarak kaldı. 

Bedene işkence yapmak zahid bir dervişin yaşamının sürekli bir özelliği idi. 

Bütün dervişler, en azından yerleşik yaşamın düzenli beslenme, barınak ve giyim 

gibi kolaylıklannı reddederek kendilerini sürekli olarak korunaksız bırakıyordu. 

Bütün beden kıllannı traş etmek, demir zincir, halka, tasma, bilezik ve halhallar 

takmak ve kendi kendini yaralamak gibi ek acıncı uygularnalar, bu temel çaresiz­

lik durumunu daha da şiddetli kılıyordu. Bu kendi isteklerine gem vurma eylemle­

ri, büyük bir olasılıkla, dervişlerce kendi kendilerine verdikleri bir acı olarak değil 

de gerçek biyolojik ölümden önceki gönüllü ölümün doğal sonucu ve doğrulan­

ması olarak algılanıyordu. Tanrıya tam bağlılık, dünyadaki varlığa, hem fiziksel 

hem de entelektüel olarak tam bir ilgisizlik gerektiriyordu. Fiziksel ölüme eylemli 

olarak ça� çıkarmak derviş dindarlığının ortak bir öğesiydi. 

Mürillerince kurucu pirler olarak saygı gören zahid uzlann meslekleriyle ilgili 

kaynaklarda -suskunluk, yalnızlık, uyumamak ve yememek gibi- birkaç başka 

zahidlik adeti görülüyor, ancak bu ek öz-disiplin yöntemlerinin derviş gruplannca 

ne ölçüde kullanıldığını bilmek olanaksız. Tersine kanıt yokluğunda, yalnızca hiç­

bir zaman tamamen bırakılmadığını çıkarsayabiliriz. 

Mal mülk. kazançlı iş, toplumsal konum, cinsel yeniden üretim ve beden sağ­

lığının reddi olarak tanımlanan derviş zahidliği, ortaçağ İslam dünyası kurulu top­

lumsal yaşamıyla ciddi olarak çatışıyordu. Bununla birlikte zahidlik, özünde top­

lumsal sapkınlıkla eşdeğer değildi. Ancak önemsiz bir azınlıkça uygulanan top­

lumdan şiddetli zahidce kaçış seçeneği, kültürel seçkinler de içinde olmak üzere, 

birçok Müslümanca kolayca taşınabilir, hatta bağışlanabilirdi. Ne de olsa zahidlik, 

Son Orta Dönemden birkaç yüzyıl önce Sfıfi dindarlığının çok göze çarpan ve se­

vilen bir öğesi idi. 7 ölçülü ve sürekli zühd bütün Sfıfiler için bir kural olarak salık 

veriliyordu, aşın türleri ise Tasavvuf yolunda geçici manevi disiplin tedbirleri ola­

rak kullanılıyordu. Sürekli olarak sert zahidlik için bile, tannsal çekim (cezbe) öğ­

retisine başvurularak uygun yer bulunabiliyordu; bu öğretiye göre Süfi'nin top-

6 Karşi. Giles Constable. A aitudes toward Se!fl'lflicted Silffering i n t  he Midıile Ages. ı 1 .  
7 Zahidligin Yüksek Hilafet Dönemi'nde (yak. 692-945 i. S.) Siıfizm tarafından evcilleşlirilmesi aşagıda 

3. bölümde tartışılmıştır. 
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lurndan Tannya doğru çekildiğine inanılır, bu çekilişin toplumsal sonuçlanna ba­

kılmazdı. Tannsal olarak çekilenler (mecziiblar) , Tannrun lütfu ve istenci ile za­

hidliğin aşın türlerini, dini hukukun (şeri'at) karanlık alanlarında işlernek demek 

olsa bile yaşama geçirebilirdi. B 

Ancak derviş dindarlığı, kendi özü olarak, uzlaşmaz bir toplum reddi taşıyor. 

isyancı derviş için zahidlik, gerçek dindarlığa toplumsal yaşamın koyduğu buka­

ğıları kırma savaşımında kaçınılmaz ise de, ancak bir aletti. lnsan etkileşiminin 

dini tehlikeleri, toplumdan zahidce bir kaçışla önlenemezdi. Derviş, toplumsal ko­

numunu bir yalnızın yaşamını yaşamak için bırakmıyordu. Onu toplumsal geçmi­

şinden ancak doğrudan doğruya insan toplumunu amaç almış etkin bir yokçuluk 

koparabilir ve kurtuluşa yaklaşurabilirdi. Dinsel savaşımının başan şansı, ancak 

zahidliğini manevi gücünü işbaşında sınamasını sağlayacak anarşist eylemlerle 

birleştirirse vardı. Dolayısıyla derviş dindarlığının öteki yüzü, uzlaşmaz bir kural­

karşıtçılığıdır. 

Kural-Karşıtçılık 

Sapkın dervişler, görünüş ve davranış bakımından baştan sona kural-karşıu 

idi. Bütün toplumsal kurallan aynı rahatlık ve kaygısızlıkla yıkıyor bile bile adet 

olmayan ve toplumsal olarak eşikteki adetlere kucak açıyorlar dı. 

Yeni zühdün belki de en güçlü kural karşıu yüzü, kuşkusuz en çok konuşula­

nı ve yerilen i, farz olan islami ayirılere karşı açık ilgisizlikti. Çeşitli grupların çeşit­

li zamanlarda farz olan ibadetlerini ne ölçüde serdiklerini kestirrnek olanaksız. Ge­

ne de sapkın dervişlerin namaz kılmadıklan, oruç da tutmadıklan üzerine, ister 

düşman isterse dost olsun birçok kaynakta bulunan söylentilerin doğruluğundan 

kuşkulanmak için pek bir neden yok. Bu bağlamda, dost metinlerin bu konudaki 

suskunluğu özellikle anlamlı. örneğin Cemaleddin'in Mendkih'inde namaza an­

cak iki rastgele gönderme var, bu bakımdan Otman Baba'nın Veldyetndme'si an­

cak birazcık daha iyi.9 Barak Baba'nın mürillerinin dini farzlan yerine getirmeleri 

için değnekle kırk değnek vuruşu gerektiğinin söylentisi ise dervişlere bu işleri 

yaptırmanın güçlüğünü gösteriyor. ı o üstelik hiç olmazsa kimi gruplar, özellikle 

8 Richard Gramlich, "Madjg!:ıfıb." E/ içinde, 5 : 1029;  Michael W. Dols, Majnfın: The Madmanin Me­
dieval lslamicSociety, ed. Diana E. lmmisch, 388- 4 1 0. 

9 Fartsi, Yazıcı'nın edisyonu, 33, 3. satır (Cemaleddin ve Celal Derguzini) , 7 1 ,  1 7. satır Muhammed 
Belhi) ; Zernnkıib'un edisyonu, sırayla 708 ve 1 389. dizeler; Abdal, namaza birkaç gönderme , ör­
negin yapr. 54a. 

10 Algar. "Baraq Baba", 754. 
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namazı basit kalıplaşmış deyişlerle degiş tokuş etmiş görünüyor. Kendi aralarında 

"Allahu Ekber" (tekbif) kalıbının söylenmesinin açıkça bir ibadet işlevi günlük 

namaziann yerine geçmiş olabilecegi Kalender ve Rı1m Abdallannda durum böy­

leydi. ı ı Dervişterin günlük namazı ve orucu umursamazlıkları, muhtemelen ze­

kat ve hac gibi dirıi görevlere de uzanıyordu. Birincisi malsız-mülksüz dervişlere 

farz degildi, başıboş dervişterin Mekke'ye doğru yollandıkları üstüne bir söylenti 

olmaması ise haccın zahidlik gündeminde olmadığını akla getiriyor. 

Dervişler. dini farzları yerine getirmemenin yanı sıra, açıkça rezil ve topluma 

karşı adetler edirıerek şeı:l'at'e, her zaman harfiyen değilse de ruhen, daha da kar­

şı geliyorlardı. Bunların en önemlisi, çok göze çarpan doğası dolayısıyla tuhaf bir 

genel görünüş yeğlemeleri idi. Dervişterin bütün saç düzeni, kıyafet ve takımlan 

tiksindirici bir biçimde tuhaftı. Dış görünümün şaşmaz bir toplumsal kimlik imi 

olarak işlev gördüğü bir ortamda yasal olarak kabul edilen giyim biçimlerini be­

nimsemeyi reddetmek ve bunların bile bile çirkirı giyimlerle değiştirilmesi, açıkça 

törenin protesto ve reddi anlamına geliyordu. 

Dervişler kendilerini giyim bakımından, türlü yollardan bütün toplumsal tip­

lerden ayırıyordu. Kimileri bütünüyle çıplaktı, ötekileri ise bellerine yalnızca basit 

bir kuşak dolardı. Daha başka dervişler de eskiligi dolayısı ile saygınlık kazanmış 

toplumsal inziva giysisi yün ya da keçe aba giyerdi, ancak Sılfi rengi maviden ka­

çınılır ak ya da kara yeğlenirdi. Cemaleddin zamanı Kalenderleri düz yün çu vanar 

giyer, bu yüzden de Cavlak ya da cavlaki diye bilinirdi. Rı1m Abdalları, yaratıcı 

bir toplum karşın davranışla, tek giysileri olarak hayvan gönü bürünürdü. Derviş­

ler protestolarını başlıkla da göstermişlerdir; ya hiç giymeyerek ya da apayrı baş­

ltklar yaparak. Dervişterin çoğu galiba yalınayaktı. 12 

l l  Kalenden yazar HaliD-i Farisi, Menakib'in her bölümünü "Gel bu dünyadan el çekelimf kalenderce 
bir tekbir getirelim" (bi-ya tıi des t ez in 'alem bi-şu'im 1 kalendervdr tekbiri bi-gii'im) nakaratı ile 
bitiriyor. Abdallar ise "beş vakit namaz zamanlannda dört tekbir getirir, abdest almaz ezanı bekle­
mez ya da imama aldırmazdı" ('Aşık, yapr. ı 75a). Tekbir bütün Islam ibadetlerinde önemli bir yer 
tutuyorsa da burada sözü edilen, açıkça, ayakta durarak egilip bükülmeden kılınan dört tekbirn ce­
naze namazıdır. 

1 2  Sünnetçe onaylarunış giyim kurallan hakkında bakıruz, ömegin. Muhammed el-Buhari. Sahilı, Mu­
hammad Muhsin Khan tarafından Arapça-lngilizce iki dilli edisyon, 7:454-551 (72. Kitap: Giysi Ki­
tabı). Genel olarak Isiarn giyimi hakkında bakınız: Yedida K. Stillman, N orman A. Stillman ve T. 
Majda, "Libas" E/içinde, 5 : 732-53. Uygun giyim hakkında tartışmalar belli başlı süfi kitapçıklannda 
vardır: bakınız, ömegin, 'All ibn Dsman el-cuııabi el-Hucvirl, The Kas/Jfal-MalyülJ: The Oldesr Per­
sian Treatise on Slffism by al-Hıg'wfri, çev. Reynold A. Nicholson, 45-57; aynca Suhreverıfi. 3 18-
24 (44.  bölüm) ; Almanca çeviri, 306-1 1 .  Süfi başlıklan hakkında bakınız, John Brown, 71ıe Dar­
visclıes or Orient al Spin"tualism, ed H.A. Ro se, 57 -62; ve Theodor Menzel. "Beittage zur Kenntnis 
der Dervisch-ta!\", Festsclujft Georg Jacob, içinde ed. Theodor Menzel, ı 74-99. Süfi ve derviş giyim 
kuşamının kökenierini bulmak için yapılan bir girişim için bakınız, Geo Widengren, "Harlekinttacht 
und Mönchskutte, Clownhut und Derwischmütze," Orientalia Suecana 2 ( 1 9530: 4 1 - 1 1 1 .  
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Saç biçeminde en köklü yol, "dört vuruş" (çahar darb) denen dörtlü tıraş, 

saç, sakal, bıyık ve kaşların tıraşı idi. Dörtlü tıraş Kalenderlerin ayıncı imi olup 

Rum Abd.allan, Şems-i Tebrizller ve Celalilerce de benimseniyordu. Haydanlerle 

camiler ise sakallarını kestiriyor ama bıyıklarını uzatıyordtL Bu uygulamaların 

ikisi de Hz. Muhammed'in, sakal ve bıyık bırakılınasını buyuran, örneğinden 
(sünnet) açık uzaklaşmalar idi. ı 3 Ortaçağ Müslüman toplumlannda saç kaybının 

onur ve toplumsal konum kaybını temsil ettiği yerleşik toplumsal örfe de karşı çı­

kıyorlardı. 1 4  Dervişler tipik bir zühdcü davranışla toplumca çirkin bulunan tam tı­

raş adetini benimseyerek ona yeni, olumlu bir anlam verdiler. t S  

Dervişlerin üstlerinde taşıdıkları donanımlar da acayipti. Bildik dilenci çanağı 

ve derviş değneğinden başka çok acayip donanımları vardı. Haydarllerin demir 

halka, tasma, bilezik, kuşak, bukağı ve zinciriere düşkünlükleri vardı. Rum Ab­

dalları özel baltalar, deri torbalar, büyük tahta kaşıklar ve aşık kemikleri taşırdı. 

Bu donanımların bazılarının ideolojik ve pratik anlamlan makul bir biçimde belir­

lenebilirken (örneğin demir takımlar kesin olarak nçfs ya da hayvanı ruhu dene­

timde tutmayı temsil ediyordu) ,  (aşık kemikleri gibi) ötekilerin anlamı belirsizliği­

ni koruyor. 

Dervişler, toplumsal ve yasal kuralları, özenle rezil bir dış görünüş edinmenin 

yanında yasal bakımdan kuşkulu ve töre-dışı adetler edinerek de bozuyordu. 

Bunların belki de en göze çarpanı esritici ve sanntıcı kullanımı idi. Esrar kullanma 

"keşfi" hem Kutbeddin Haydar hem de Cemaleddin Savi'ye yakışttnlıyor, öte yan­

dan da esrann hem Kalenderler hem de Rum Abdallan için taşıdığı önemi göste­

ren çeşitli kayıtlar var.l 6 Kenevir yaprağı tüketiminin dervişler arasında ayin bo-

ı 3  Bakınız, öme�n. el-Buhan. Salıflı, 7 : S l 4  ve sı  7 (72. Kitap, sırasıyla 63. ve 6S. hadisler) . 
ı4 Saka! nraşuun hilekar adaınlarca uyuşturucu almış rakiplerimi bir tahkir olarak yapıldıginın örnek· 

!erine. ortaça� Arap halk edebiyanndaki (S"uet H'llii.Za, S"uet Sa ybars, ve S"uet zati '1-Himmet) aynca 
Bedi'iiz-Za.man el·Hemedani'nin (ö. 398/1008) Seymere Makame'sindeki göndermeler için bakı­
nız, M.C. Lyons, • A Not e on the Maqdma Form," Pf:TTibroke Papers 1 ( 1 990): l l  7. Karş. Widen­
gren, "Harlekintracht," s ı .  n.3. 

ıs Sü6zmde nraş için bakıruz Gramlich, ı :88, ve orada anılan kaynaklar. Dervişler Farsça yetmiş beş 
beyitlik Terdşndme adlı kısa bir kitap bırakmışlarsa da yazannın kiınH� hakkında araşnncılar an­
taşmış d�l. E. E. Bertels, "Le Taraş-nama: Un poeme didactique des dervishes Jalali." Comptes 
Rendu.s de l'Acad&rnie des Sciences des I'URSS ( 1926): 35-38, bu kitabı Granılich'in (bibliyograf­
ya) dedi�ne göre, galiba Cetali dervişlerine yakıştınyor. Gölpınarlı ise, 1 40, yapılln Şems-i Tebrizi 
şair Şahidi (ö. 9S7/1 SSO) tarafından yazıldıgı diişiincesinde. Birçok yazmada bulunan Terfişname 
(öme�n. Süleymaniye Kütı1phanesi [Istanbul] , Yazma Haa Mahmud 3843/3, yapr. 7a-9b), nraş 
hakkında yeni bir şey söylemiyor. 

16 Kenevir yapraklannın "yükseltici" etkisinin Kutbeddin tarafından bulundu�nu 'lmadeddin Ebü el­
F ad! el-Hasan (olası ö. 690iı291 )  bildiriyor, Kitdbu's-sevdnihi'l-edebfyeji'l-meda'ihi'I-Krnnabi· 

ye, Rosenthal, S l -S3. Muhammed ibn Sahadur ez-Zerkeşi. zehro'l- 'arişfi alıkdmi' (Yada tahri­
mi) 1-hcışi§ 'te Ahmed es-Saveci el-Kalenderi olarak Cemaleddin'in de anıldıgı aynı anlamda daha 
kısa bir kayıt var, metin için Rosenthal. ı 77. 

29 

Ücretsiz PDF Kitap Arsivi - https://rantey.org



Tanrının Kuraltanımaz Kullan 

yutlanna varmış olması epeyi olanaklı ise de bu sanı, bu konu üzerinde ayrıntılı 

bilgi eksikliğinden ötürü pekiştirilemez. l 7 Ancak sanntıcı ve esriticilere açık baş­

vurunun (kayıtlar hiç olmazsa Camller ve Şems-i Tebriziler gibi kimi dervişterin 

içki de kullandıklarını gösteriyor) derviş gruplarını toplumsal saygın1ık sınırlan dı­

şına koyduğundan da kuşku duyulamaz. ı s  

Derviş zahidler, buna benzer bir biçernde sema' ve dansı çok göze çarpıcı ola­

rak ibadet konumuna yükselterek, toplumsal duyarhlıklan da incitiyordu. Sütilik 

tarafından büyük ölçüde evcilleştirilmiş olsa da sema' ve dans ilk Orta Dönem 

Müslüman toplumlarında din! çevrelerde, hukuk bakımından kuşkulu bir işti . l 9  

Adetleri olduğu üzere dervişler b u  konuda d a  kendilerini aşın bir davranışa salı­

vermekte bir çekince göstermediler. Her zaman def, davul ve nefir taşıyor; açıkta 

yapılan töreniere sema' ve dans sokuşturuyorlardı. Kalender ve Haydarllerin de 

aynı işi yaptıkları üzerine kayıtlar varsa da, içinde müzik ve dansın önemli bir yer 

tuttuğu geniş çaplı toplantılarıyla özellikle Rum Abdalları ve Camllerin adı kötüye 

çıkmıştı. 

Çağdaş bir bakış açısından özellikle anlaşılmaz başka bir toplum karşıtı derviş 

adeti de kendi kendini yaralama ve dağlama idi. Rum Abdallan, vucutlanna kazı­

yarak ad yazmak ve resimler çizmekte aşın bir gayret sergilerdi; bu, başka derviş 

gruplan hakkında kayıtlarda bulunmayan bir adet. Bu belki de Abdalların ateşli 

Şiilikleriyle açıklanabilir. Böylesi bir davranış, ardındaki din! ve psikolojik güdü 

ne olursa olsun, Osmanlı Anadolusu ve Balkanlar'daki yerleşik din! örften açıkça 

sapıyar ve Abdal dindarlığı ile toplumsal töre arasındaki uzaklığı arttırıyordu. 

Kalender ve özellikle Abdalları yerenler onlan çirkin cinsel özgürlük biçimleri, 

özellikle livata ve hayvanseverlik ile suçlardı. Böyle ucuz suçlamalar, ihtiyatla 

karşıtanmaları gerekirse de toptan bir yana atılamazlar. Evlenmeye, hatta dişi 

cinse karşı olmak cinsel etkirılikten bütünüyle uzak durmayı gerekli kılmaz. Yal­

nız yaşamak, bu bağlamda, birincil olarak toplumun cinsellik yoluyla yeniden 

üretiminin reddi demek olup üretici olmayan cinsel etkinlikleri dışlamıyordu. Do­

layısıyla toplumkarşıtı cinsel doyum yollarının kimi dervişterin kasıtlı olarak redci 

gündemine sokulmuş olmaları olasıdır. Abdallar içinde (Farsça "genç oğlan" anla-

ı 7 Bir tören ortamında dervişlerin esrar içmelerinin en açık betimlenişi Menavino'nun Riim Abdallan 
anlatısında, Menavino, 76-79; bu anlatının tam bir çevirisi için bakınız: 6. bölüm. 

ı8 şarabın yasal yasakhğı hakkında bakınız Arent jan Wenslnck, "Khamr, ı. juridical Aspects," EI 
içinde 4:994 -97. Sannlatıcı kullanımının yasal ve toplumsal anlamını Rosenthal taruşıyor. 

ı 9 jean-Louis Michon, "Sacred Music and Dance in Islam. "  Islami c Spirituality: Manffestations için­
de, yay. Seyyid Hossein Nasr, 4 69-505; jean During. Musique et extase: L 'Audition mystique 
dans la tr adition sol!fie; Marijan Mo le. "La danse extatique en Islam." Les danses sacrees'de , ı 4 5-
280; Fritz M eler, "Der Derwischtaıız: Versuch eines Überblicks," Asiaıische Sıudien 1 -4 ( 1954 ) : 
1 0 7-36. 
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ınındaki kılçek'ten bozma") Köçek diye bilinen özel bir oğlanlar grubunun varlığı 

bu bakımdan kuşkusuz çok anlamlıdır.20 

Dervişlerin yerleşik toplumsal ve dini düzenden uzaklaşma eğilimleri tartış­

malıdır; bu eğilim aşın inanç ve öğretiler benimsemelerinde de göze çarpar. Bura­

da dervişlerin stratejisi, önemli dini kavramlara, özellikle benin yokluğa kavuş­

ması ifend ') ,  yoksulluk ifak'' · tanrının görünmesi (tecelli) ve ennişlik ( ve/ayet) 

gibi tasavvufi kavrarnlara kökten yorumlar getirmekti. Gerçekten de eylemlerinin 

kuralkarşıtlığı, dervişlerin kendilerince bu kavramiann �doğru" yorumunun doğal 

sonucu olarak görülüyordu. Dolayısıyla sapkın zühd, ölüm diliyle belirtilen benin 

yok oluşuyla haklı çıkanlıyordu. Derviş, ölümü gönüllü olarak seçen ve "ölmeden 

önce ölen" bir kişiydi. Had fs (Hz. Muhammed'in sözü) olduğu söylenen mutu 

kab! e en temutu "ölmeden önce ölünüz" cümlesi bu tutum için peygamber onayı 

sağlıyordu. ı ı Yasal olarak derviş kendini ölü bir kişi konumunda görürdü. o, bu 

kanının kesin olarak ciddi olduğunu fiziksel olarak mezarlıklarda kalarak sık sık 

gösterirdi.22 Bundan çıkan sonuç, anlamlı bir biçimde, dervişin toplumsal ve hu­

kuki kurallarla bağlı olmadığı idi. Kurallar, açık toplumsal saygınlıklı "tüzel kişile­

re" uygulanırdı. Toplum sınırlarını darmadağın etmiş olarak dervişin toplumsal bir 

rolü yoktu. 

Yoksulluk, tanrının dünyada görünüşü ve evliyatık kavramlarının zühde da­

yalı benzer yorumlan her zaman aynı redci sonucu veriyordu. Yoksulluk mutlak 

yoksulluk demekti. Tanrının bu dünyada görünüşü, Tanrının bütün yaratısında 

varlığını, böylece de bütün yasal buyruk ve yasakların anlamsızlığını gösteriyor­

du. Evliyalık, toplumsal ve yasal düzenlernelerin dışında olan velilerin, yani der­

vişterin kendilerinin varlığı demekti. Temel ileti her zaman aynıydı; derviş, top­

lumsal geçmişinden mutlak olarak kopmak, geleceğini de aşın bir zühd aracılığı 

ile yalnızca Tanrıya bağlamak zorundaydı. 

Bu yüzden anarşist dervişlerin, büyük bir olasılıkla redci gündemlerini güç­

lendirmek için, kolaylıkla �aykırı� görüşler benimserneleri şaşırtıcı değildir. Otur-

20 isUim tarihinde livata ve eşcinsellik hakkında bakınız, "Liwat" EI içinde, 5:776-79 (editör ler yaz­
mış) . 

2 ı  Mutü kable en temutü hakkında bakınız 'Ali Ekber Dihhuda. Kitab-ı emsal vehikem. 4:ı 753; Be­
di'üz-zama.ıı Furüz.lnfer, Ehddis-i Mesnevf, ı ı6 ,  no. 353 ve Ritter, 583. 

22 Çeşitli kaynaklarda kayıtlı oldugu biçimiyle Cemaleddin'in yaşamöyküsü bu mezarlık egilimi için 
pek çok kanıt içeriyor. özellikle menkabevi yaşamöyküsünde bu konu üstüne "Delfl gıfften-i Sey­

yıd der bab-ı anki güristan nişesten [ni] menebe çist" başlıklı koca bir bölüm var: bakınız Fansi, 
Yazıcı edlsyonu. 82, ı .  satırdan 85, 5. satıra kadar; Zerrinkllb edisyonu ı 609-68 dizeler. Kahire ve 
Kudüs'te Kalender ocaklannın mezariıkiann içinde ya da yakınlannda olması, hiç kuşkusuz, Cema­
leddin'den kalma bir mirasıı. Mezarlıklarda yalruzlıga çeltilrnek Kalenderlere özgü değildi, kuşku­
suz; Cemaleddin'in bir çağdaşı olan lbn-üi-'Arabi bu adete uymakla ünlüdür; bakınız Michel Chod­
kiewics, Le sceau des sainıs: Prophene et saintete dans la docm·ne d'ibn Arabi, ı 6. 
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duldan koyu Sünni kültür alanlarında ROm Abdallan ve eelalilerin büyük bir gös­

terişle sergiledikleri ateşli Şiiliginde durum böyle idi. Bu bağlamda, özellikle "dört­

lü tıraş" olan dervişler arasında yaygın olan insan yüzünün tanrısal güzelliği 

yansıttığı inancı dikkate değer idi. Bu, besbelli, Süfilerin "tüysüz oğlanlara bak­

ma" adetinin bir devamı, Sufilerin kendilerince çok kez yeriimiş bir adet idi.23 tn­

san yüzü sevmek, aynı zamanda sekizincifondördüncü yüzyıl sonlarına doğru 

tran'da ve Anadolu'da ortaya çıkmış yeni bir dini hareket olan Hurufiligin etkisini 

de yansıtıyor olabilir, çünkü HurOfi öğretilerine göre insan yüzü, insanlarda Tan­

rının başlıca sürekli görünme yeridir. 24 

Özetle, dervişlerin şiddetle zahidce ve kaygısızca kural-karşıtı eylemleri, ger­

çek anlamlarını ancak toplumun yadsınması bağlamında görüldüklerinde kazanır. 

Yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, bekarlık ve bedensel işkence gibi zahidlik ilkele­

rinin dini görevleri boşlama, çirkin dış görünüm ve uygunsuz eylemle birleşimi ve 

aşın inançların benimsenmesi zahidlik dingili boyunca yeni bir dindarlık biçemi­

nin doğuşuyla sonuçlandı. Bu yeni reddedici dindarlığın temeli, toplumsal düze­

nin açıkça ve inatla reddi idi. Dervişler var olan toplumsal yapıyı bütün boyutla­

nyla inkar ediyordu. Bu inkar, göze en çok, bireycil derviş dindarlığı �e din bilgin­

lerinin kurduğu ve süfilerin. önemli degişiklerle de olsa kabul ettigi kural-koyucu 

sistemin çatışmasında çarpardı. Toplum karşısında ölü gibi duran dervişler, yasal 

yaptınınlan da tınmıyordu. Şerf'atın yap ve yapma buyruklannın yerine içinde 

dini hukuktan kaçmanın önemli bir rol oynadığı başka bir davranış yasası koyma 

yolunda neşeyle yürüyorlardL Böylece dini ibadetleri ve öteki şer'i farzlan yerine 

getirmeyi nerdeyse büsbütün bırakıp şer'i yasak ve buyruklara özgürce karşı çıkı­

yorlardı.25 

Ancak dervişler yalnızca toplumu inkarla durmadılar. Örneğin gene bir o ka­

dar toplumun inkan üzerine kurulu bir çölde keşiş yaşamı onlara çekici gelmiyor­

du. tnziva, hiçbir zaman ciddi bir seçenek değildi. Buna karşılık dervişler yadsıyı-

23 Arapçada 17i1Zar ild'l-murd ve Farsça'da şdhid-bdzf diye geçen "tüysüz o�lanlara bakma" hakkın­
da bakınız Ritter. 459-77. Bu işin bir Süfi Earafindan kesin olarak kınanması hakkında bakınız ei­
Hucviıt KashJ al-MahjUb. 4 ı 6- ı 7; Süti olmayan bir karşılıgı için bakınız 'Abdurrahman ibn 'Ali 
ibn ei-Cevzi, retbfs lblfs, 264-78. Karş. Peter Lambom Wilson, Scandal: Essııys in /slamicHeresy, 
93- ı 2  ı .  

2 4  Alessandro Bausani, "Huruftyya," El içinde, 3:600-78; ve Abdülbaki Gölpınarlı, H!d'l!filik Metinle­
n· Kata/oğu. 

25 Toplumu yadsıma yolu, tinsel aydınlanma elde etmenin dışındaki nedenlerle de edi.nil.ecek bir seçim 
olarak kalmışor. Digby'nin gözlemledi�i gibi "bir Kalenderin kılıgı ve görünümü, e�itimli bir adam 
tarafından bir seçim, özenti bile denebilir, sonucu benimsenebilir" (Digby, 7 1 ) .  Bu ba�lamda 
Digby'nin verdigi Melik Sa'deddin Mantık! öme�ine, ünlü bir mantık ve matematik bilgini olan 
Mevlana Mir cemal Cemal'inki de eklenebilir: Nakşbendi şeyh i Hoca 'Ubeydullah Ahrar ile olan e�­
lendirici karşılaşmalarının öyküsünü Fahreddin 'Ali ibn Hüseyn Vaiz Kaşifi anlatıyor, Reşelıtitu 
'ayni'l-htzydt, yay. 'Ali Asgar Mu'iniyan, 2:643-45. 
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cı dindarlıklannın kurtarıcı gücünü dünyadaki eylemleriyle sınamak zorunda idi­

ler. Toplumun yadsınması, ancak toplumu açıkça ve sürekli olarak hedef aldığın­

da etkili bir dindarlık biçemi olarak işlev görürdü. Bu, tek tek dervişler için zühd 

seçeneğine bağlanmak ve onu göze batan bir toplumsal sapkınlıkla sürekli koru­

mak demekti. 
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Üçüncü Bölüm 

TOPLUMUN YADSINMASI, SAPKIN BiREYCiLiK VE 

TASAWUF 

Bu bölümün amacı, İsHimda zühdü incelemek ve Son Orta Dönem'in dünya­

yadsıyan derviş gruplannca sergilenen derviş dindarlığı biçemi ile önceki ya da 

çağdaş İslam dindarlığı arasındaki ortak noktalan belirlemek için geniş bir çerçeve 
sağlamaktır. Baştan sona öne sürülen sav, toplum-tanımaz derviş dindarlığının, 

tasavvufun en güçlü iki alt akımı olan zühd ve başıboş bireyciliğin yeni bir bireşi­

mi olarak tasavvufun içinden çıkmış olduğudur. 

Zühd 

islamın ilk iki yüzyılı boyunca İslam dindarlığının gelişiminde çok önemli bir 

çatışma, dünyayı kabul ve reddeden davranışlar arasındaki savaştı. ı Dünya ötesi 

bir Tann kavramı ve bir w öte" dünya savında içkin olan güçlü bir dünya yadsıma 
eğilimine karşı kurtuluşu toplum içinde ahlakça doğru davranma koşuluna indir­

geyerek, gene bir o denli güçlü dünya benimseme eğilimi her yerde direniyordu. 

İslam dininin kaynaklan -Kuran ve "Hz. Muhammed'in örneği" (sünnet)- hem 

bu-dünyalık hem de öte-dünyalıkyorumlara uygun düşüyor. Kur' an, Müslüman­

lara bu dünyayı bırakıp bakışlannı öte-dünyaya çevirmeye çağıran ikirciksiz ola-

ı Burada esin kaynağı Max W eber, "Religious Rejections of the World and Their Directions," Prom 
Max Weber.- ESSIJJ'S in Sociology, çev. ve yay. H. H. Gerth ve C. Wright Mill:;, 323-59. Max W eber'in 
tartıŞması hakkında aydınlanet gözlemler için bakınız: Said Amir Arjomand, The Shadow 9/ God and 
the Hidılm Imam: Reli,gion, Political Order, and Societal Clwıge in Shı'ite Iranfrom the Beginning 
to 1890, 16-18. 
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rak zühdden yana pek çok ayet veriyordu. ı Gene bir o kadar çok sayıda, anlarnca 

da açık başka ayetler, inananları dünyalık işler baraklığına atarak öte-dünyadaki 

kurtuluşun toplumsal alandaki makbul işlere bağlı olduğuna hiçbir kuşku bırak­

mıyordu.3 Sünnetin öz olarak zühdcü içini çalıştırarak dünyayı benimseyen Müs­

lümanlara meydan okumak olanaklı idiyse, Hz. Muhammed'in imgesini özenle 
süsleyerek dünyayı benimseyen bir dindarlık biçemi onaylayan bir yanıt vermek 

de o derece olanaklıydı.4 Sonuç, din içerisinde, dünyaya karşı çatışkılı tutumları 

başıboş bırakan derin bir yapısal gerilimdi ;  gene de bu tutumların her biri açık 

Kur'an ayetleri ve sağlam hadis rivayetlerine dayanılarak islami bakımdan meş­

ru' k.ılınabilirdi. 

Erken islam tarihinde dünyaya onaycı ve yadsıyıcı yaklaşımıann görece ağır­
lığını kestirrnek güç ise de, dünya-benimseyen eğilimlerin, Yakındoğu'da bir is­

lam imparatorluğu kurulmasıyla önemli bir hız kazandığında çok az kuşku var. 
Bu imparatorluğun temelini atan fetihterin kendileri, yeryüzünde islamın üstünlü­

ğünü sağlamak dini görevini (ci had) yansıttıkları ölçüde, çoğu Müslümanın bu 

tür askeri eylemleri. yeryüzündeki meşru· kurtulma etkinligi olarak görüp kabul 

ettiginin somut kanın idiler. S Cihad öğretisinde içkin olan eylemcilik, bu dünyay­

la ilgili hızla, açıkça dile getirilen siyası gündemiere dönüşüyor, bu süreç de siyasi 
ideoloji düzeyinde siyasi eylemciligin egemenliginde zirvesine ulaşıyordu. Murci'i 

akımı biçiminde eylemsizlik [quietism] de göze çarpacak ölçüde temsil ediliyor­

duysa da, bu akım "topluluğun geneli üzerinde ayrımcılık karşıtı bir vurgu" ile 

hareket ettiginden, dünyayı inkar edecek kadar ileri gitmiyordu.6 Topluluğun bir­

liği ve dünyadaki üstünlüğü için duyulan kaygı siyasa alanında dünya-benimser 

fi.kirlerin egemen olmasını sağlıyordu. 
Benzer bir süreç de iktisadi etkinlik alanında etkindi. Müslümanların ellerin­

de, bu dünyalık yönelişin başlı başına bir göstergesi olan büyük bir iktisadi güç 
toplanmış olması, bu dünyadan yana iktisadi tutumların sağlam bir yer edinmele­

rini büyük ölçüde kolaylaştınyordu.  Bu, Yüksek Hilafet islamlığı. toplumunun do-

2 Kur'rin, 10 :7-8 ve 1 1 : 1 5- 16; 13 :26; 1 4 :3; 1 6 : 1 07; 1 8:45-46; 20: ı 3 1 ;  2 7:60; 29:64; 40:39; 42:34; 
57:20. Bu ayetler ötedeki yaşamın geçici bir eğlence ve oyun olarak betimlenen bu dünyadaki yaşa­
ma üstünlügünü vurguluyor. 

3 Söz konusu ayetlerin listesini burada sayıp dökmek çok uzun iş. Kur' cin iletisinin bu-dünyalık dega­
sının kısa ve açık bir açıklaması için Fazlur Rahman, Mqjor 71ıt:Tlles e/the Qur'rin, 37-64. 

4 Leah Kinberg. "Compromise of Commerce: A Study of Early Traditions canceming Poverty and We­
alth." Der Islam 66 ( ı  989): ı 93-2 ı2 ,  sünnet'in esnekligini çok iyi gösteriyor. 

s Emile Tyan, "Qjihad" El içinde, 2:538-40. 
6 Michael Cook, Ear{y Muslim Dogma: A Saurce-Oitical Stud,y, 43. Ancak, Wılferd Madelung, "Murd: 

ji'a," El içinde 7:605, Murci'a akımının siyasi eylemsizliği mutlaka gerektirmedigini. birçok Mur­
ci'inin siyasete kaoldığını haklı olarak belirtiyor. 
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ğuş ve evriminde çok göze çarpar. 7 Adım adım ve büyük bir karşıtlıkla birlikte 

dünya-benimseyici bir iktisadi ahlak, kural-koyucu oldu. 

Ancak dünyanın siyasi ve iktisadi olumlanışının dirıi bakımlardan meşru' kı­

lınması gerekti. Burada insan toplumunu kurtuluş etkinliginin gerçek alanı olarak 

gören Müslümanların en göz kamaştırıcı başarıları, toplumsal yaşamın kurtuluş 

ögi'etisi ile ilişkili kural koyucu bir çerçeve içinde düzenlenerek kurtuluşu kolaylaş­

tırmak için tasarlanmış korkunç bir hukuk aygın, şeri'at, geliştirmeleriydi. Şen' atta 

dünya olumlanmasının belki de en açık göstergesi, uyuşum (icmd1 ögretisinin ge­

lişimi idi. Bu ögreti, mürninler topluluğunun (ümmet) uyuşmasının [ümmet ic­

ma'ı] bağlayıcı dogasını dile getiriyordu; ögreti, gerçekte, topluluğun Sünni dünya­

sı içinde tek meşrü' dini yetke olarak kabulünü temsil ediyordu. Biraz de�şik ola­

rak söylendikle icmd' ögi'etisi, toplulugu, Kur'an ve sünnetin tek gerçek kabı, taşı­

yıcısı ve dagitıcısı, dotaylı da olsa Tanrıyla tek temas noktası olarak tanıyordu.s 

Toplulugun Kur'an ve sünnetten sonra üçüncü yasal yetke kaynagı olarak tanın­

ması, dirıi yaşamda özel olana karşı anlamında topluluk üzerine sürekli bir vurgu 

gerektiriyordu. Bu vurgu, gerçek yaşamda, toplu ibadet ve dince onaylanmış ku­

ralların (şerf'at) özel dindarlık ve ahlaktan önde gelmesi demekti. Toplumda kut­

salın bütün alanlarında dış (zdhit) , içe (bd tm) üstün kılınmıştı; genel gözetime 

açık olmayan kişisel dindarlık durumları kendiliginden gizil olarak toplum karşıtı 

olma san® olurdu. Kişisel olan, kötü yenilik (bid'at-ı se;yi'e) ve kural-karşıtlığına 

kapı açarak, yalnız toplumsal türdeşligi bozmaz, Tanrıya kişisel yakınlık iddialan 

üretmeye yatkınlıgı ile en sonunda toplulugun önceli�i de ihlal edebilirdi Dolayı­

sıyla "topluluk yanlılan"nın gözünde toplulugun elinin özünü koruma ihtiyacı, te­

kil müminin Tanrı ile dolaysız bir ilişki isteklerini tannin edebilecek, gene o kadar 

önemli dindarlık biçemleri geliştirme ihtiyacını bir yana itiyordu. 9 

7 Mahmood ıbrahim, Merchant Capital and Islam; Maxime RDdinson, Islaın and capitalism, çev. Brian 
Pearce: Shelomo Dov Goitein, "The Rise of the Near-Eastem Bourgeoisie in Early Jslamic Times,· Jo­
urnal çf World History 3 ( 1 956): 583-604. Dinsel bilginlik için tüccar sermayesinin önemi Hayyim 
J. Cohen rarafından gösterilmiştir, "The Economic Backgı:ound and the Secular Occupations of Mus­
lim Jurisprudents and Traditionist in the Classkal Period of Islam (until the Middle of the Eleventh 
Century) ," Journal çfthe Economic and Sodal History çftheOrient 1 3  ( 1970): 1 6-6 1 .  Islam kent­
lerinin kuruluşunda ticaretin rolünü Hughes Kennedy incelemiştir. "From Polis to Medina: Urban 
Change in Late Antique and Early Islamic Syıia," Past & Present 1 06 ( 1985): 3-27. 

8 Muhammad Hashim Kamali, Principles çf lslamic furisprudmce, 1 68-96; George F. Hourani, "The 
Basis of Authority ofConsensus in Sunnite Islam," SA 16 (1 9 62): 1 3 -40, yeni bası Reason and lnl­
dition in tslamic Ethicr içinde, 1 90-226; M. Bemand, "Jdjma'," E/ içinde, 3 : 1023; wael B. Hallaq, 
·on the Authoritativeness of Sun ni Consensus, • lntemacional 1 oumal ef Middle East Studies 1 8  
( ı  986 ): 4 2  7-54. Sünni Islam'da yetke hakkında aynca bakınız : Hamid Dabashı: Authon{y in Islam: 
From the Rise çf Muhammad to the Establishment çf the UmC{Y.Y(lds, 7 1 -93; ve George Makdisi. 
Dominique Sourdel, ve janin Sourdel Themine yay. La notton d'autoriti içindeki ilgili bölümler. 

9 Hanbeliligin toplulugu kayıran davranışın simgesi oldugunu ileri sürmek olanaklı: bakınız George 
Makdisl "Hanbalite Islam," Studies on ts/am içinde, yay. Merlin L. Swarız. 2 1 6-74. özellikle 25ı-64. 
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Ancak, icma' 'ın sağlam temeline dayanan ve Müslüman topluluğunun siya­
si ve iktisadi başanlanndan güç alan topluma yönelik kanıt ne denli etkin olursa 

olsun, inanan bireylerin kurtuluş kaygılarını yok etmek bir yana, azaltmıyordu 

bile. Bu kaygılar ancak bireysel vicdanı merkezine koyan bir dindarlık biçemiyle 

yatıştınlabilirdi. Dolayısıyla dünyayı red (zühcl) eğilimleri, Müslüman topluluğun­

da yükselmekte olan bu-dünyalılık dalgasıyla eşzamanlı, hiç kuşkusuz öncelikle 

ona bir tepki olarak ortaya çıkıyordu. lühd, Tanrı ile özel bir ilişki kurmak için te­

kil Müslümanın çabasını öne çıkaran dini bir tutumdu. lahidierin eleştirisi, din­

darlığın Tanrı-insanlık dingili üzerine kurulu olup dini denklemde bireyi, Tan­

n' dan sonra, en önemli değişken kabul ediyordu. Bu eleştiri, her Müslüman mü­

minin ta kalbine ulaşıyordu. Bir din olarak islamın özünde bireysel vicdanın bu­

lunduğunu kimse inkar edemezdi. Çaresiz ve zayıf mümin, son çözümde saltık 

iye'yi tek başına karşılamak zorundaydı. 

lühdün itici gücü başlangıçta Tanrı korkusu ya da kişinin öbür dünyadaki yaz­

gısı için duyduğu derin kaygı idi. Başat özelliği, Tanrı-korkusu ve ebedi kurtuluş 

önünde bir engel olarak görülen dünyaya karşı güçlü bir tiksintiydi. Böyle olumsuz 

bir dünya değerlendirmesi, eşsiz yaşama, yalnızlık, aşın oruç, sebze yeme, kamu 

oyuna karşı ilgisizlik ve zahidce eylemler için hatta mezariıkiara sığınmak gibi tipik 

zahidlik ilkelerinin benimsenmesine yol açıyordu. l  o "Yün [ suQ giyen" zahidler her 
yerde sofu Müslüman bireylerin kaygılı dini vicdanını temsil eder oldu. 

Dünya-benimseyen ve reddedenler arasındaki çatışma, üçüncü/dokuzuncu 

yüzyılın ilk yansında doruğa çıktı. Birinciler, topluluğa dayanan hukuk dizgeleri­

ne son ayrıntıları koymakla meşgulken (eş-Şafi'i'nin 150-205/ 767-820 etkinli­

ği) ' ikinciler UTanrı'ya tam güven" (tevekkü� öğretisi ile zahidliği doruğuna taşı­

yordu. ilk kez Şakik Belhi'nin ( ö. 1 94/809 - 1  O) düşüncesinde ortaya çıkan ve 

üçüncü/dokuzuncu yüzyıl yansına dek başat kalan güven öğretisinin ayrıcalık 

kazanması, olumsuz dünya reddinden olumlu ve münhasıran Tann'ya yönelişe 

ince ama son derece anlamlı bir vurgu kayması ile ilgiliydi. Tanrı korkusu ve öte­

dünya yaşamı kaygısının yerine Tann istencine tam teslim oluş geçiyordu. lahid­
lik döneminin cinsel ilişkiden kaçınma gibi kimi özellikleri u tevekkül dönemi''nde 

yok olmaya başladı; ancak kazanç amaçlı çalışmayı red, gerçek tevekkül' ün en 

önemli pratik göstergesi olarak kalmıştır. ı ı Muhammed eş-Şeybani'nin Kitdbu 'l­

ı O ilk islam zahidliğinin aynntılı bir tartışması için bakınız Ignaz Goldziher. "Asceticism and Sufism," 
Introduction to lslamic Theology and Law içinde. çev. Andras Hamor i and Ruth Hamori, ı 1 6-34; 
Tor Andre. In the Garden of Myrtles: Studies in Early Jslamic Mysticism. çev. Birgitta Sharpe, 33-
7 1 ;  Arthur John Arberry, Sufısm: An Account of the Mystics of Islam, 3 1 -4 4 ;  ve Leah Kinberg, 
"W hat ıs Meant by Zuhd?" SA 61 ( 1 985) : 2 7- 44. 

l l  Tevekkül dönemine geçiş hakkında bakınız: Benedikt Reinert, Die Lehre vom tawakkul in der klas­
sischen Slffik. 
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Kesb'i gibi kazançlı çalışma sorunu üzerine araştıncı hukuki risaleler, öncelikle 

para yapmaya karşı derinlere kök salmış önyargıları, dilenci zahidlerin halk ara­

sında yaygınlaştırdığı kanıları ortadan kaldırmak için, çok anlamlı olarak bu dö­

nemde yazılıyordu. 12 Zühd karşıtı ünlü hadislerin çoğunun da, seçkin zahidlerin 

çarpıcı zahidlik başanlarında bulunan dünyevi ilişkilere yönelik keskin yergiye 

yanıt olarak bu dönemde dolaşıma çıkarılmış olması da olası. ı 3  Yergiciler, tartış­

malarında bunun yanı sıra zahidlerle Hıristiyan keşişleri arasındaki benzerlikleri 

kendi yarariarına kullanmışlardır. ı4 Zahidlik seçeneği, kendisine karşı bütün güç­

lü eleştirilere karşın, zühd konusu ile tanımlanan bir şiir türü zühd[ydt'ın bu dö­

nemde ortaya çıkmasının gösterdiği gibi özellikle kültürlü seçkinleri büyülerneyi 

sürdürüyordu. ı 5 iki yaklaşım arasındaki kopukluk korkutucu düzeylere varmıştı. 

Tasavvuf, bireycil dünya-dışlayıcı dindarlık ile topluma yönelik legalist dün­

ya-olumlaması arasındaki uçurumu birleştiren bir dindarlık biçimi olarak işte bu 

bunalımlı ortamda boy gösterdi. Bunu, birlik (tevhid} öğretisine her bakımdan 

güçlü bir yeni yorum getiren yaratıcı bir bireşim yoluyla başardı. Önce Erken za­

hidliğin "bu dünya 1 öte-dünya" ikilemesinin yerine yavaş yavaş "Tanrı/Tan­

rı 'dan başka her şey" karşı-savı geçti; sonra da bu, birlik öğretisinin uygulanma­

sıyla dünyanın olumlu değerlenmesine yol açtı. Tanrı ne yarattıysa, özellikle bu 

dünya, kabul edilmeliydi. Bu, bir çırpıda dünyanın zahidce değersizleştirilmesini 

etkisiz bırakan ve Tanrı'yı bireyin menziline getiren son derece verimli bir manev­

ra idi. Dünya, Tanrı 'nın bir yaratması olarak, olumsuz özelliklerinden anndınlı­

yor, kurtulma etkinliğinin meşru· alanı oluyordu. Toplumdaki yaşam, artık ne pa­

hasına olursa olsun kaçınılması gerek kötü bir tuzak olarak değil de, insanlığı 

Tanrı'ya götüren yolda korkunç ama aşılmaz olmayan bir sınama olarak görülü­

yordu. Bir anlamda öte-dünya gibi bu dünya da Tanrı ile doluydu, bu da Tanrı'yı 

toplumda yaşayan birey için erişilebilir kılıyordu. Bu görüşün kuramsal işlenişi 

birkaç yüz yıl sürmüş, doruğuna ancak Tasavvuf kurguculuğunun felsefi gelenek 

ile tohumtanmasından sonra ibnu'l-'Arabi 'nin (ö. 6381 1 2 40) düşüncesiyle ulaş­

mıştır. Çiçek kendini doğuran tohumda çoktandır vardı ve Tasavvufun klasik ev­

resinin yaratıcı bireşiminin etkisi, üçüncü/dokuzuncu yüzyıldan sonra islam kül-

ı2 Goitein , "Rise of the Near-Eastem Bourgeoisie," 586-87.  
13 Kinberg, ·compromise and Commerce, • "dünya malını reddetmenin lslamda her zaman ana akım 

oldugunu, mal ve servet kaytran hadislerin ancak bu�uvazinin yükselen iktisadi gücüne bir ödün 
olarak ortaya çıktığını" ileri sürüyor, ( 1 95) .  

ı4 Goldziher, • Asceticism and Sufism," 1 30-3 1 .  julian Baldick'in yeni araştırması Mystical !slam: An 
lntroduca·on to S'!fism, uzun b i r ta rihi  olan dış etk�ere ilginin hala gündemde olmayı sürdürdügü­
nü gösteriyor. 

ıs Andras Hamori. "Ascetic Poetry (Zuhdiyat) . "  The Cambridge Histoı:y of Arabic Literature: 'Abbasid 
Belles-Lettres içinde, yay. julia Ashtiany vb., 265-74. 
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türünün bütün alanlarında hissedilir oldu. "Dünya-içi mistisizmi" islam'da gerçek 

bir güç oldu. 1 6  

Dünyevi varlıgın olumlu değerlendirilmesi, bagımsız bir dindarlık biçemi ola­

rak zahidliğe, kılgısal tevekküfe karşı sergilenen yeni bir horlamanın gösterdiği 
gibi, agır bir darbe indiriyordu. Kendileri çoğunlukla kazançlı işlerde çalışan sufi­

ler, iktisadi etkinlik reddini genellikle onamıyordu. ı 7 Yalnızlık (ha/vet, 'uz/e() , aç 

kalmak (cu ) ve suskunluk (samt) gibi öteki zahidlik ilkeleri, sırf tinsel öğrenim 
yöntemlerine dönüştü. l8 

Tasavvuf ve ana-akım dindarlığı. agır agır ama kesin olarak birleşiyordu. Ta­

savvufun Sünni cemaatçiliği ile birleşmesi, yalnızca Sufi da'ilerinin işi olmayıp bir 

ittifakın sonucu olarak ortaya çıkmıştır. Bir yanda Sufiler, önceki bireycil dindar­

lıklannın kaba yanlarını törpüleme gereğini anlamışlardı ve bu, dördüncü/onuncu 

ve beşinci/onbirinci yüzyıllarda yazılmış cemaatçi Sı.lfi kitapçıklannın sayısı ve 

göze çarpıcılığına bakarak söylersek, çok ciddiye aldıkları bir işti. öte yanda da 

Irak'ta Şafi'iler ve Hanbelilerce çok göze çarpar bir biçimde temsil edilen "sünnet 

ve topluluk yandaşları" [ehl-i sünnet ve cema'at] , Tasavvufun öte-dünyalık za­

hidliğin uzlaşmaz bir biçimde bireycil dindarlığının oluşturduğu tehdidi emecek 

zengin gizil gücünü fark etmeye başlıyordu. Bu bağlamda iki dindarlık biçemi 

arasındaki yakınlık dolayısıyla Tasavvufta içkin olan Şi'i seçeneğinin yerini alma 

gücünün topluluk yandaşlannın gözünden kaçmamış olması da olası. Sonuç, do­

ğum yeri Irak'ın dışında İslam dindarlığının gelişiminde önemli bir rol oynayan, 

islam dünyasının başka bir yöresi Horasan·a taşındığında bile etkililiğini koruya­

cak olan güçlü bir kuvvetler birliği idi. 

Dünyaya kucak açanlar ve arkalarını dönenler arasındaki çaoşkı Horasan'da 

ırak'takinden kabaca yüzyıl sonra, dördüncü/onuncu yüzyılda kızıştı. zatıidler bu­

rada büyük bir toplumsal ve dini güç elde etmişti. Zühd hareketi, Horasan ve Doğu 

tran'da bilindiği adla Kerramiye, bu bölgede baştan başa üstünlük sağlamış görü­

nüyordu. Hareket iyi örgütlenmişti ve zamanla, sonradan dönüşmüş bir Sufi dalı 

alunda islam dünyasına yayılan özel bir kurum, tekke (hankdh) geliştirdi. 1 9  Kerra­

miliğin kazançlı işten iğrenme olarak simgeleşmiş toplum-karşın eğilimlerine, yerel 

düzeyde gene yerli bir hareket olan Melametiligin dünyevi kı1gılan karşı çıkıyordu. 

Melametilik, kendi temeli olarak dindarlık ve takvanın toplumsal yaşamda bulunan 

16 Iç-dünya mistisizmi deyimi için bakınız : Weber, "Rellgious Rejections," 325-26. 
1 7  Kazançlı iş konusu. yoksulluk ve zenginligin görece de�erleri hakkında tartışmalar çeşitli başlıklar 

altında belli başlı bütün Süfi elkitaplarında vardır. Burada işaret edi len bu-dünyalı egilirnin iyi bir 
ömegi iÇn bakınız: el-Cullabi. K eş/ el-Mahcüb, 1 9-29 ve 58-6 ı .  

1 8  Bakınız. ömegin. yalnızlık üstüne tartışma, Hermann Landolt, "Khalwa," E/ içinde, 4:990- 9 1 .  
19 Jacquellne Chabbi, "Khankiih," El içinde, 4 : 1 025-26. 
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mesleklerden bir tekine indirgenmeyip her yanına yayılması gerektiği inancı üstüne 

kurul uydu. insan yaşamının bu dünyada salt dindarlıkla doldurolması ancak kişi­

nin iç tinsel duraklannın gizli tutulması ile olabilirdi, çünkü sergilenmeleri bireyi ka­

çınılmaz olarak bir din uzmanının ayncalıklanna hak iddiasına iter, dolayısıyla da 

toplum yaşamında ayn ayn din yollannın ortaya çıkması sonucunu verirdi, bu ise 

beddualıydı. Ortak yaşamın bu açık onanışı birey düzeyinde, kişinin kendi yaşamı­

nı kazanma kuralına dönüşüyordu: Büyük bir olasılıkla zanaatçılar ve kentli "deli­

kanlıhk" ifUtüvvet) örgütleriyle öğesel bağlan olan Melametçilerin, Kerramilerin 

asalak toplumsal varlıkianna karşı bir müsamahalan yoktu.20 

Dördüncü/onuncu ve beşinci/onbirinci yüzyıllarda Horasan'a Irak Sufiliğinin 

gelişi ve yavaş yavaş üstünlük kazanmasıyla öte-dünyacı Kerramcılarla iç-dün­

yacı Melametçiler arasındaki karşılaşmanın doğası değişti. Sufilik, bireyci ve top­

lumcu eğilimlerden yapnğı güçlü bireşiminin etkinliğiyle Kerramcılık ve Melamet­

çiliğin ikisini de, tinsel güçlerini çekerek ve kurumsal özelliklerini emerek ayrıca­

lıklarından yoksun bırakn. llkinden hankah kurumunu, ikincisinden isejfitüwet 

bilgi ve adetlerini alıyordu. Bu süreç içinde Sünnilerin de şiddetle karşı olduğu 

Kem1milik, sapklnlık kitaplarında tarihi bir grup olarak önemsiz bir rol oynamaya 

gönderildi, Melamettler ise derin Tasavvuf denizinde bir alt-akıma dönüştü. Ta­

savvufun toplumsal ve tinsel üstünlüğü çok sağlam olarak kurulmuştu.2 1 

Sapkın Bireycilik 

Toplum karşıtı derviş dindarlığı, tarihi köklerini Sı1filik içinde evcilleşmiş biçi­

miyle öncelikle zühd geleneğinden almışnr. Ancak derviş zahidler zühdün yanısı­

ra gene Tasavvufta bulunan başka bir dindarlık biçiminden, yani uzlaşmaz çok 

kez de şiddetle görenek dışı olan bireycilikten de esinleniyordu. 

Weberci sözlerle dedikte "dünya-içi mistisizmi" kendi tipolojik karşılığı "dü­

şünceye dalarak dünyadan kaçma" ile yakından bağlannlıdır. zahidliği benimse-

20 Meliimilik hakkında bakınız Hamid Algar, Frederick de )ong, ve Colin Jmber, Malamatiyyah," El 
içinde. 6:223-28: ve Sara Sviri, "Hakim Timıidhi and the Malcimati Movement in Early Sutism," 
Classical Persian Sutism: From ıts Origins ta Rumi içinde. ed. Leonard Lewisohn, 583-613. Kerea­
milik hakkında bakınız Clifford Edmund Bosworth, "Karramlyya," El içinde, 4:667-69: ve Wilferd 
Madelung, Religious Trends in Early lslamic Iran, 39-53. Fütüvvet üstüne en kapsamlı çalışma, 
Franz Taeschner, ZiD!fte ımd Bruderschfdten im Islam: iexte zur Geschichle der FutuWWa. 

2 1  Melametilik, Kerramilik ve "Irak" SOfizminin karşılaşnrmalı incelemesi için bakınız: )acqueline 
Chabbi, "Remarques sur les developpement historique des mouvements ascetique et mystiques 
au Khurasan," SA 46 ( 1 977): 5-72; ve idem, "Retlexions sur le soutisme iranien primitif. " jour­
nal Asiatique, 266 ( 1 978) :  37-55. Karş. Richard W. Bulliet, ilıe Patn'cians Q/ Nishapur.- A 
Study in Medievallslamic Social History, 41-46. 
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yerek ve evcilleştirerek bu-dünyalılığının inanılırlığını gösteren Sı1filik, öte-dün­

yaya dönük düşünce seçeneğinin toplum-karşın çekimine hala açıktı. Bu eğilimin 

evcilleştirilmesi aşın güç, nerdeyse olanaksız bir işti. Bireyci irfan, Sı1filiğin ta 

özünde içkindi. Benlikten geçmek !fena' 'ani'n-nifs) ve Tann'da yok olmak !fe­

na:fi'lldh) gibi Sufi yaşantısının en yüksek düzeyleri, benliğin toplumsal bir var­

lık olarak yokluğu anlamına geldiği sürece başıboş bir toplum-karşıtı bireyciliğe 

yuvartanma tehlikesi çok gerçekti. Bu eğilim, büyük ölçüde beka', sı1finin Myeni­

den oluşmuş benliği" toplumla var olma!Jdır fikri üzerine yapılan ciddi vurgu sa­

yesinde durduruluyordu.22 Gene de bu-dünyalık Sı1fı eğilimlerini öte-dünyalık 

olanlarından ayıran dingitdeki fay hattı her zaman canlı kalmıştır. Mutasavvıflar 

tanrısal çekimin (cezbe) etkin kişisel çaba, yani Myolda yürüme" (suluk) üstünlü­

ğünü kabul etme zorunluluğu hissediyordu. Yetenekli bir tinsel liderin hem tanrı­

sal çekim hem de sulılk yaşantısının olması gerektiği doğrudur, çünkü tek başına 

hiçbiri iyi yetişmiş bir usta yaratamazdt 23 Gene de Sı1filer özel mistik yaşantı dü­

zeyinde cezbeyi en üst noktada görüyordu.24 Düşüneeye dalarak dünyadan kaçış 

Sı1fizme yön vermeyi sürdürüyordu. 

Sı1fızm içindeki öte-dünyacı bireyci kolun tarihi burada verilemez. Böyle bir 

tarih, bir yanda, ibaha (antinomianism) , hulul (incamation) ve ittihad (birleş­

me) gibi kavramlan kapsamlı olarak incelemek öte yandan da ana Sı1fi inanç ve 

adetlerinin toplumsal sonuçlarına duyarlılık göstermek gerektirecektir .25 Bununla 

birlikte burada derviş dindarlığına ilişkin olan bir tek belli uzlaşmaz bireyciliğin 

görünümü, Kalenderlerin Cemaleddin Sav1'nin yaratıcı etkisi altında ayn bir zahid 

derviş grubu olarak ortaya çıkmalarından önce bile kalender sözcüğünden türe­

yen sözlerin imiediği dindarlık biçemi dikkatimizi istiyor.26 

22 Bu kavranun kesin olarak "sosyolojik" bir yorumu, ancak Sfıfilerin be kd' anlayışında da vardı. Ge­
çerli yaşantısal yorumlar için bakınız: Gerhard Böwering, "Baqa' and Fana'," EIR içinde. 3 :722 -24. 

23 Sühreverdl, 84-86; Almanca çeviri, 93-94 ( 1 0. bölüm. 1 6-20).  
24 "Kişisel gelişim bakımından, . . .  Peygamber'in sözü geçerlidir 'Tann'nın tek bir çekimi insan ve cinle­

rin eckirılikleıine denk t ir' " (Gramlich. "Madidhub, 5: ı 29" .  
2 5  Cari W. Emst'in kitabı Words qf Ecstasy in S'lfism , bu doğrultuda, konuya şath[ydt (vecd hali söz­

leri) prizmasından yaklaşan çok güzel bir giriş im. 
26 Qalandar sözcüi';ünün köken ve anlamı günümüze kadar belirlenmiş de�il. En sık anılan, ger­

çekten şimdiye dek önerilen akla yatkın tek türev, sözcügü "kaba sınk; kaba, yontulmamış 
adam" anlamındaki Farsça kalandar sözcügünün de�işik bir biçimi sayan Muhammed Hüseyn 
ibn Halef et-Tebrizi ile 'Abdurreşid et-Tettevl adlı sözlükçülerinkidir. Et-Tebriz!. kef'in kafa dö­
nüşümünü bir Arapçalaşma olarak görüyor (Burhdn-ı kd(l' , yay. Muhammed Mu'ln. 3: ı 540 ve 
ı 680) ; et-Tettevl ise "zaman akışı ve dil de�işikligi"ne ba�lıyor (Ferheng-r' Reşidf, yay. Zulfikar 
'Ali ve 'Aziz er-Rahman. 2 :  ı 64) .  Karş. Murtaza Sarraf. ·Ayin-i kalende n,"  Armagdn 52 -dev­
re-i si-yu nuhum- ( 1 349ş/ 1 970) : 705 - 1 5  ve 53-devre-i çihilum ( ı 350ş/ 1 9 7 ı ) :  ı s-2 1 .  Yedin­
ci/onüçüncü ve sekizinci/ondördüncü yüzyıl kaynaklarında harf de�işiklikleriyle qarandal biçi­
minde de bulunan qalandar sözcüi';ü Arapçada hiçbir zaman "dilenci dervlş"ten daha fazla bir 
şey anlamına gelmişe benzemiyor, bu da Arapça bir köken olanaklı de�il demek ve Arapça bir 
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Kalenderliğin, dini bir davranış olarak, yedinci/onüçüncü yüzyıldan epeyi 

önce var olduğunu gösteren çok kanıt var. Bu tür kanıtlar, biri ir an edebiyatın­

da Kalender konusu üzerinde duran, öteki de Süfi kuramsal yazılarına yansıdı­

ğı biçimiyle Kalenderlik eğilimi üzerine odaklanan iki ayn başlık altında topla­

nabilir. 

İran Edebiyatında Kalenderler 

tran edebiyatında bir tip olarak Kalenderin erken tarihi karanlık.27 Kalender 

sözcüğünün kullanıldığı bir dörtlüğün Baba Tahir-i 'Uryan'a (ö. beşinci/onbirinci 

yüzyılın ilk yansı) yakıştınlması haklı bir nedene dayamyorsa (ancak bunun ka­
nıtlanması gerek) dördüncü /on birinci yüzyıl sonuna gelindiğinde Kalenderin, 

tran edebiyatında çoktan görülmüş olduğu ileri sürülebilir.2B Ebu Sa'ld-i Ebu'l­
Hayr'ın (35 7-440/967- 1 049) ağzından çıktığı söylenen iki dönlük Baba Tahir'in 

bu dizelerini tamamlar gibi olacaktı ama dörtlükterin kimin olduğu bu durumda da 

daha sorunsuz değil. 29 

Biraz daha sonra Abdullah En sad'nin ( ö.  48 1 1 1  088-89) kısa Ri sale-i Kalen­

dername 'si var. Yazan gene kesin belli olmayan bu risale genç Ensari'nin bir Ka­

lender) plri ile bir konuşmasına yer veriyor. Konuşmanın ana konusu dünyayı , 

tercihan dilencilik ederek, sürekli gezerek ve mezarlıklara giderek bırakma gerek-

etimoloj i, dilbilimsel nedenlerle epeyi olasılık dışı; bakınız: Mu'in'in notu. et-Tebrizi. Burhan-ı 
katı ', 3 : 1 540:  Meier, 500-50 1 , 1 8 3 - 1 87 .  notlar; ve Yazıcı, " Kalandar," 4 7 2 - 7 3 .  Akla uygun 
Hintçe bir etimoloji hala öne sürülmemişse bile bir Hind kökeni olana�:ı toptan bir yana atılamaz. 
Bana bütünüyle anlaşılmaz gelen Sanskritçe bir etimoloji için bakınız: Sadeddin Kocatürk, "Der 
bare-i Fırka-ı kalenderiye ve kalendername-i Hatib farisi, ma'na-yı kelime-i kalender,· Doğu Dil­
leri (Ankara üniversitesi Dil ve Tarih-Co�rafya Fakültesi Do�u Dil ve Edebiyatları Araştırmaları 
Enstitüsü) 2 ( 1 9 7 1 ) :  89. Sözcük kaygısız. basit, bo hem ya da gelenek dışı kişi ya da davranışlar 
anlamında bugünün Türkçesinde kalender ve Farsça ile Urdu dilinde kalandar, ya da daha sık 
kalandaraneh olarak yaşıyor. Kalender sözcüğü Kuzey Hindistan'da genellikle dilenci daha sık 
da maymun ya da ayı aynatıcısı demektir; bakınız Digby, 65; Aziz Ahmad, An lntelleceual His­
tory Q/ Islam in lndia, 45;  ve Annemaıie Schimmel. Islam in che Indi an Subcontinenc, 34-35, 
n .  71 (Digby'e dayanıyor) . Kalender sözcü�ü Pakistan'da kuralkarşıtı dervişlerden söz etmek 
için kullanılan meleng ile büyük ölçüde aynı anlamda kullanılır (bu bilgiyi Jamal Elias'a borçlu­
yum) . 

27 Genel bir bakış için bakınız: ) .T.P. De Brujin. "Qalandariyyat in Persian Mystical Poetry, from Sa­
na 'i On w ards. " I.egacy Q/ M edi ev al Per si an S'!fism içinde. yay. Leonard Lewisohn. 7 5-86. 

2 8  " Kalender denen o gezici benim;/Evim malım mutfa�ım yok. 1 Gün doğunca dolanının dünya­
yı/Geceleyin korum başımı taşa" (Baba Tahir-i ·uryan-i Hemedani, Divan-ı Baba Tdhir-i ·ur­
yan-i Hemedani, ed. Menlıçihr Ademiyet. 8) . Karş. Mucteba Minovi, " EZ haza'in-i Turkiye ,"  
Mecelle-i Danişkede-i Edeb[ydc (Tehran) 4 ( ı 335şl l 95 6 ) : 5 7 .  Dörtlüğün Ingilizce çevirisi: 
Digby, 6 ı .  

2 9  Ebu Sa'id-i Ebi'l-Hayr. Suhenan-ı manmm-ı Ebi'l-Hqyr, ed. Sa'id Nefisi. 4 1  ve 58. 2 8 1  v e  397. 
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liliği. Bu ideallerin hepsi Kalenderilikle ilgili; bu bağlamda özellikle çarpıcı olan. 

Cemaleddin'in mezarlık düşkünlüğü.30 

Ancak sonraki yüzyıl için yazınsal tanıklık daha kapsamlı olduğu gibi daha 

da kesin nitelikte. Ahmed Gazali (ö. 520/ 1 1 26) ,  'Aynü'l-Kuzat Hemedani (ö. 

525/ 1 1 30-3 1 ) ,  Sena'i (ö. 545/ 1 1 50-5 1 ) , ve Hakani (ö.  595/1 1 98-3 1 )  gibi şair­

terin hepsi, sonradan kimi yazmalarda Kalenderiyat olarak sınıflandılmış yazılar, 

yani şarap-içme, kumar, bedensel aşk ve elin reddi hakkında şiirler yazmıştır. tran 

sufi şiirinin bu ilk aşamasındaki özellikleri henüz belirlenenmiş olan Kalender tipi 

bu altıncı/onikinci yüzyıl şair ve yazarlarının yapıtlarında nerdeyse tam olarak 

gelişmiştir; kalender sözcüğünün kendisi pek çok nedenle yapıtlarında geçer. 3 1  

Gene de Kalender tipinin gerçek bir yazınsal konuya dönüşmesi, 'Attar'la (ö. 

6 1 8/ 1 22 1 -22'den sonra) başlayıp ·ıraki (ö. 688/ 1 289) ve Sa'di (ö. 691 / 1 29 1 -

92) ile süren, Hafız'la da doruğa çıkan tran Sufi şiliinin daha geç bir evresirlde idi. 

Sımsıkı örülü bir imgeler karışımı olarak bu konu tek tek şiirlerde, genellikle ga­

zellerde, başka konularla sarmaş dolaştır, bununla birlikte Emlr Hüseyrü'nin (ö. 

7 1 8/ l  3 1 8- ı 9) yazdığı elli altı beyitlilc kısa Kalendername'de olduğu gibi yalnızca 

Kalender imgesine adanmış şiir derlemelerine de rastlanır. 32 

30 'Abdullah Ensan-yi Herevl. Ri.sale-i Kalendemdme, Resd'il-i cdmi'-i 'clrff-i kam-ı çehtirum-ı hicrf · 
Hoca 'Abdullrilı Ensari içinde, yay. Vahid Destgirdi, 92-99. Yazarlık sorunu hakkında karş. Meier. 
495: ve De Bruijn, "Qalandanjydt," 78. Aynca kaış. Kalendername'nin özeDiklerinin betimlenme­
si, Yazıcı, "Kalandariyya," 4:4 73: "iç huzuru, bilginin önemsizligi, her tür gösterişten kaçma, geçici 
dünyayı ve içindeki her şeyi küçümserneyi savunan bir düşünce dizgesi." 

31 Bir Kalendaiyat liste ve çözümlemesi için bakınız Helmut Ritter. "Philologika XV: Fariduddin 'Attar 
nı. 7. Der Divan, "  Oriens 1 2 ( 1 959) : 1 -88; Ritter, index, s.v. "Qalandariyat," aynca De Bruijn, 
"Qalandari.XJ.tdt, " ; ve johann Christoph Bürgel, "The Pious Rogue: A Study in the Meaning of Qa­
landar and Rend in the Poetzy ofıqbal," Edeb{yat 4 ( I  979): 43-49. 

32 Emir Hüseynt hakkında bakınız Zebihullah Sata. TaTflı-i Edeb{ydt dcr lrrin, 3, ü:751 -63 (pek çok kay­
nakla biı1ikte) : ve N.  Mayü Herevi. Şerh-i hal ve dslir -1 Errir Hüst;ynf-yi Gıôi -yi H emi. muteve.ffii 718. 
Kalendanci.me'nin metni için bakınız 5adeddin Kocatürk, "Iran' da ls!amiyetten sonrald yüzyıllarda fikir 
akırnlanrıa toplu bir bakış ve 'kalenderiye tarikab ile ilgili bir risale," Ankara Ontversftesi Dı1ve Talih­
Coğra.fya Fakültesi Dergisi 28 (I 970): 227-29. Hem Meier hem de Herevt. Rıza Kuli Han Hidayet, 
Meana 'u'l:fiısaha, 2 : 1 5'te bulunduklan biçimiyle yalnızca on dört dizeye dayanıyor. Bu on dört dize­
nin hepsi tıını metinde var. Kocatiiık. Londra ve Tehran'daki yazmalara dayanıyor ve. Gölpınarh tara­
fından çeşitli yapıtlannda (ömegin 100 SOruda Türkiye'de Mezhepler ve Tarfkatler Tarihi, 259) I 9 I 4 
ve 2032 olarak verilen numaralannı vemıeden, Istanbul AyasofYa'da (şimdi Süleymaniye' de) iki nüs­
hanın daha olduğunu söyKıyor. Paris'te beşinci ar nüsha var diyor Ahmed Munzevt, FOırist -i nushalıd­
yı lıaai-yi FdTsı� 4:3049. Emtr Hüseynt'nin 54. diz.ede andıgı "Şüıab-ı MiDe ve Din"in çok büyük olası­
lıl<Ja, Hüseyni'nin kendi şeyhi Bahaeddin Zekeriya' Multani aracılıgı ile bağlanbh olduğu Şimbeddin 
Ebü'I-Hafs 'ömer es-Sühreverdi olduğu da burada söylenmeli. Emir Hüseyıü'nin yazısL Kalender konu­
su üstüne bağınısız tek uzun şiir olduğundan, burada başlıca konulan özetiemek yararlı olacaktır: hem 
bu dünyaya hem öteye ilgislzlik.; günahlarını kabul edip ibadetlerini reddetmek; gezmek: Kalenderlerin 
yaradılışın gizinln koruyuculan olarak ve Tann'nın inayeti ile donandıldan için yaradılışın "kayınagı· ol­
duğuna inanı:nak: zevk. ftlence, dans ve vecd. şarap içmek, tiiysüz ogJaNara bakmak; rıifak. dolanalık 
ve aldal�Tlakw1 beri olmak: akh bir yana atma noktasına dek aşka güven; Tann'ya giden tek yolun Ka­
lendc:rirıldnin olduğu. Burada Osmanlı yazan Viihidi'nin Hüseynt'nin yapıtına eıiŞfjgini ve birçok dizesi­
ni yaklaşık Türkçe çevirileıi ile Menikıbtrıa. ald�nı belirtmeye değer (Vahidi, 54, n. 40) . 
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Yazınsal Kalender'in baş özelliği, "gerçek" dini aşk ugruna toplumsal gele­

nekiere karşı kasdi ve açık saygısı.zlıktır. Bu toplumsal anarşistlik, hanibat (mey­

hane, kumarhane, genelev) ziyareti, şarap içmek, kumar oynamak ve dinsizlik 

gibi Kalender konusu imgelerle dışa vuruluyordu. Konunun bundan daha ince iş­

lenmesi için, ilgili metinterin tam bir iç çözümlemesine gerek var.33  Ne olursa ol­

sun yazınsal tanıklık, Kalenden hareketi denilebilecek herhangi bir olgu göstermi­

yor. Metinlerimizde ortalıkıa dolaşan Kalender gruplanndan açıkça söz edilmiyor: 

bu aşamada şürdeki Kalender, sözcügün davranışlan değil de kişileri imlernesi göz 

önünde tutulursa, genellikle [toplumdan] aynlmış yalnız bir bireydir.34 Ancak bu 

yazınsal Kalenderi gerçek karşılıkları ile ilişkilendirmeyi olanaklı kılan birtakım 

dış kanıtlar var. 

Kuramsal Sufi Yazınında Kalenderler 

İran şiirinde Kalender geleneginin entelektüel kökleri karanlıklarda gömülü 

oldugu için Kalenderlik davranışının gerçek anlamının araştınıması için kuramsal 

Sılfi yazınma başvurmak adet olmuştur. Bu konuda en önemli başvuru yeri, Süti­

yeden olmayıp onunla yalnızca baglannlı olan öteki gruplann yanı sıra Kalender­
lerin tartışıldıgı lt varifii'l-ma'arflinin dokuzuncu bölümünde EbO Hafs 'Ömer 

es-Sühreverdi'nin (ö. 632/1234) aşagıda dedikleridir: 

33 Profesör J. T. P. De Bruijn erken iran şüri Kalenderiyatı hakkında kapsamlı bir çalışma hazırlamak­
ta (özel konuşma Mayıı ı992). 

34 Digby. 62 (n.  4)  bu konuda şunlan söylüyor: "Gezginci Kalender gruplan mn gelişip yayılmasına 
'Attar'ın, 573/ı ı 77'den daha sonra yazılmamış ünlü şüri. Mantıku't-tC{J'l'daki bir öykü tanıklık 
ediyor. Acem'e (Iran ve yakınlanndaki Farsça konuşulan alanlar) gelen bir Arap. ülkenin garip tö­
releri karşısında şaşırmış. Yolda giderken, daha önce hiç görmedigi birtakım kişilere, tıraşlı bir Ka­
lender grubuna rastlamış. Onlara katılıp saçını kaıltmış ve onlarla açıkça anlanlmayan ama büyük 
olasılıkla işretlik yaşanolara kanlmış, ancak kendi yurduna dönmeden önce onlardan kötü muame­
le görmüş, saldııya u�amış ve soyulmuş. öykü, onikinci yiizyUın üçüncü dördününde gezgind 
Kalender gruplannın Horasan'da bir manzara olduğuna işaret eder gibi; ancak o zaman Arap Orta­
doğu'suna daha ulaşmış degillerdi. O zamanlar, bu yazıda tartışılan onüçüncü yüzyıl öykülerinde­
kilere benzer vahşi ve kural karşıtı davranışla da niteleniyorlardı, kaş ve yüz kıllannı tıraş etme 
adetini e�lerdi." 
Ferideddin Muhammed 'Attar-i Nlşapiiri'nin Mantıku't-tayr (ed. sadık Govherin. ı 9 ı -92) metnin­
de Kalenderlerin başlannı, kaşlannı ya da yüz kıllannı kazıttığı ya da Arabın. onlara katıldığında 
kendi saçını kendiliginden kazıdığı hakkında bir işaret yok (3437. satırdaki 'ür-ser. "çıplak-başlı" 
deyimi daha çok başlık yoklu�unu gösteriyara benziyor) . Arabın Kalenderler le "büyük olasllılda .. .  
işretlik yaşanolara kanldı ğı" iddiası da  bir  o kadar temelsiz. B u yorum için olası tek kanıt, 3435 sa­
nrdakigum � merdiyeş • erkekligini yitirdi" deyimi, ancakbunun da daha masum (ömegin. şeref 
kaybı gibi) başka anlamlan var. Kalenderler Araba köni davranıp saldırmadılar ve onu soymadılar; 
ama içlerinden birine harbi kumarda para kapordı: burd ez-ti der yek nedeb "(Kalender] bir oyunda 
ondan kazandı." Burada benimsenen yoruma dayanak olarak bakmız Ritter, 3Bı , burada söz ko­
nusu parçanın Almanca özeti var. 
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Kalenderiye sözü, adetleri tahrip etme ve kalplerinin dinginliği bahçesinde do­

laşarak toplumsal ilişki baglarını söküp attna noktasına kadar, kalplerinin din­

ginliginin [yarattığı) esrikliğin yönettiği insanlan imler. Farz olduklan kada­

oyla namaz kılıp oruç tutarlar ve kendilerini Şeriatça izin verilen dünya zevk­

lerine bırakmaktan çekinmezler; bu kadar da değil. kendilerini mübah olanın 

sınırlan içinde tutmakla yetinip yasal zorunluluklann gerçekliklerini araştır­

mazlar. Gene de [servet] istifleme ve biriktinneyi ve daha çok edinme isteğini 

reddetrnekte ısrar ederler. zahid, oruççu ve sofulann ibadetlerine uymaz. kalp­

lerinin Tanrıyla barışıklığıyla yetinirler. Kendilerinde daha önce olan bu kalp 

dinginliğini arttınnakta gözleri yoktur. Melarnetçi ile Kalender arasındaki ay­

nın. birincinin tapınma eylemlerini saklamaya ikincisinin ise töre yıkınaya ça­

balamasındadır . .. Kalender � görünüşle ilgili olmayıp başkalannın kendi du­

rumu hakkında bildikleri ya da bilmedikleri ile de ilgilenmez. Tek varbğı olan 

kalbinin dinginliğinden başka hiç bir şeye bag!ı degildir.35 

Sühreverdi'nin dedikleri birkaç nedenle önemli. önce, el-Makrizi ve CfunP6 

gibi sonraki pek çok yazarca hemen hemen sözcüğü sözcüğüne yinelenen bu ra­
porda -Sühreverdt yaşarken- Şam ve Dimyat'ta Cemiileddin Sav! önderliğinde 

epeydir biçim almakta olan oldukça kurumtaşmış Kalenderlik ile bir tanışıklık çağ­

nştıracak hiçbir şey yok. ömegin Cemaleddln'in etkinlikleri üstüne bilgisi olan bir 

kimsenin Kalenderler "zahid, oruççu ve sofulann ibadetlerine uymaz" sözünü et­
mesi son derece olasılık dışıdır. üstelik es-Sühreverdi çahar zarb [dört vuruş] ve 

özel Kalender kılığından hiç söz etmiyor. Onun için 'Avrirffü'l-ma'arjf'i. yazmayı 

bitirdiği sırada (bu yapıtın yazılışının terminus ad quem' i  [bitim noktası] 
624/ 122 7dir) es-Sühreverdi'nirı Şam'da doğmak ta olan Kalender hareketi üstüne 

hiçbir şey bilmediği belli oluyor. 37 

İkincisi, es-Sühreverdi'nin yaşadığı süre içinde Kalenderlik diye tanınan belli 

bir dini davranıştan söz etmenin olanaklı olduğu apaçık.3B Gerçekten de, es-Süh­

reverdi'nin bu davranışı betimleyişi çok kuvvetli olarak tran şiirindeki Kalender 

35 Sühreverdl, 66; Alınanca çeviri, 85 (9:23) ;  parçanın daha önceki bir Almanca çevirisini Ritter veri­
yor, "Philologika XV." 14-16. Ingilizce çeviriler çeşitli ikincil çalışmalarda bulunuyor (ömegin, Tri­
mingham. 257). 

36 Ahmed ibn el-Makılzi, el-Mevd'iz ve'l-i'tibdr bi-zikri'l-hitat ve'l4sdr. 4:30 ı:  'Abdurrahman ibn 
Ahmed-i Cami, Nçfahdtıll-uns min hazardıi'l-kuds. ed. Mehdi Tevhidi'Pür, ı 4 - 1 5 .  'Avdrffu 'l­
ma 'drjften alınn yapan başka kaynaklar için bakınız, Kqırillü ı ,  298, n. 3. 

37 'Avdrfliı'l-ma'drjfin yazıhş tarihi için bakınız Gramlich'in kendi yapnğı. Alınanca çeviriye yazdığı 
giriş, ı4- !5 .  Cemaleddin'in çevresindekilere Kalender adının bu erken aşamada daha ta.kılmamış 
olması hiç kuşkusuz olanaklıdır. 

36 Meier, 5 ı 2 ,  es-Sühreverdi, Kalenden hareketinin daha önceki ru aşamasını betimliyor olmalı saıu­
sında. 
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konusunu hatırlatıyor. Yazınsal Kalender ile es-Sühreverdl'nin "gerçek" Kalen­

derlerinin kasdi töre-karşıtlığı, bu bakımdan özellikle çarpıcıdır. Üstelik es-Sühre­

verdi'nin Kalenderlerin kalp yatışkınlığıyla büyütenmişlikleri üzerinde durması, 

daha anlamlı olarak da Kalenderlerin dini yasa hakkında asgari bir anlayışları ol­

duğu üstüne gözlemi, bu birleşmenin olasılığını arttınyor. 'A varjfti. 'l-ma 'arjfte 

Kalenderiye üstüne olan bölüm, bu yüzden, onüçüncü yüzyıl öncesi tran ştirinde­

ki Kalender konusunun yalnız bir şiir geleneği olmayıp toplum içinde gerçek Ka­

lenderler tarafından sergilenen dini bir davranışa işaret ediyor. 

Üçüncüsü, es-Sühreverdi'nin Sütiye ve Kalenderiye arasında bir aynın yap­

ması anlamlı. Bu ayrımın geçerlili�i kuşkulu. Sühreverdi'nin savının temeli, ne 

pahasına olursa olsun kendi iç huzurunu ileri sürmekten başka bir amacı olmadı­

ğı için, Kalenderin tam tanımıyla mistik bir arayışa katılmamışlığı imiş gibi görü­

nüyor. Ancak böyle bir tanım aynı derecede pek çok Sfıfiyi, özellikle edilgen mec­

züp tipleri betimlemekte kullanılabilir. Es-Sühreverdi, Kalenderlerin toplumsal ba­

kımdan mübah olanın sınırlarını aşmakta tereddüt etmemesi, daha da kötüsü ya­

saya saygılannın asgari olması gerçeğinden rahatsızlık duymuş olabilir. Onun için 

es-Sühreverdi'nin Kalenderiye ve Sufiye arasındaki ayrımmda, toplumsal kaygı 

taşıyan son derece bu-dünyalı Sufi pirinin Sufizm içinde açıkça toplum karşın bir 

akım olan birincisini son derece "iç-dünyalı" toplumsal bakımdan saygın bir din­

darlık biçimi olan ikincisiyle ilişkisini kesrnek için gösterdi�i biraz yanlı çabasını 

görmek olanaklı. 

Dördüncü ve son nokta: es-Sühreverdi'nin Kalenderleri MeHimetiye, belki de 

başlangıçta Sufi olmayan dini bir hareketle, birlikte tartışması dikkat çekici. Belli 

bakımlardan Kalenderlerin Melametilerden açıkça ayrıldığını ileri sürüyor. Melame­

ti'nin baş kaygısı, gösterişli bir dindarlık sergilemesinin benliğe aşın düşkünlüğe 

neden olup en sonunda da kendinden memnun olmaya yol açacağı, dolayısıyla da 

mümini Tann'dan uzaklaştıracağı korkusundan ötürü iç durumunu başkalarından 

gizlemekti. Toplumsal ve yasal kabul edilebilirlik sınırlarını bile bile geçerek kendi­

ni toplumun kınamasının ardından gitmek istemesi, dindarlığının gerçek doğasını 

gizlemek için gösterdiği özenli çabadan ötürü idi. Ancak, Melameti'nin baskın kay­

gısı kendi çevresinde bir tarurunazlık örtüsü örme çabasıyla toplumla kaynaşmak 

olduğundan bu tür sınır aşmanın da sınırlan vardı. Bu bakımdan Melametilerin ay­

n giyim, donanım, ayin ve adetler edinmeyi reddetmesi çok anlamlıydı. Gene bu­

nun gibi Melameti kendi yaşamını kazanmaya özen gösterir, yalnız sadaka ve ze­

katla yaşayan Sulilere küçümseyerek bakardı. Dolayısıyla Melameti, aşın durum­

larda toplumsal bakımdan Kalender kadar sapkın olabilirken dini inanç ile, tek tek 

inananıann uyguladığı biçimiyle, arnelin doğa ve anlamının öteki inananların algı-
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laması ile belirlendiği bir "kılınç kipi" içinde davranırdı. Ancak Kalender bu kipi 

toptan aştığını savlıyordu. o da yalnızca kendi iç durumu ile ilgiliyd� gene de Me­

lameti'nin temel öncülünü, en iyi dinleyici Tann'dan başka bir dinleyicinin önemi­

ni kabul etmeyerek reddediyordu. Bu bakımdan Kalenderin toplumsal ve yasal su­

çu, onun ilk çabasının Tann ile ilgili olarak kalp yanşkınlığını elde etmek ve koru­

manın, yalnızca anzi bir sonucudur. Kalenderi bu amaca varmaktan alıkoyduğu 

sürece her tür toplumsal ilişki bir engel olarak görülüyor ve atılıyordu. 

Cemaleddin' den önce Kalenderiye ve Derviş Dindarlıgı 

ünüçüncü yüzyıl öncesi Kalenderle Son Orta Dönem yeni zahidlik arasındaki 

tarihi ilişki ne idi? En açık bagl.antı hiç kuşkusuz Cemaleddin'in izleyicilerini be­

lirtmek için Kalender adının kullanılmasıdır. Bu dervişlere bu adın nasıl ve tam 

olarak ne zaman verilmeye başlandığı bilinmiyor. Hatib-i Farisi'nin pirin menkı­

bevi yaşamöyküsünü yazdığı sekizinci/ondördüncü yüzyıl ortalanna gelindiğinde 

kendilerinden kesin olarak Kalender diye söz ediyorlardı ama bu adet Cemaled­

din'in yaşadığı zamana gidiyor muydu, yoksa daha sonraki bir gelişme miydi bil­

mek olanaksız. Zamanı hakkındaki gerçek ne olursa olsun Kalender adının cav­

laklar için kullanılması, Cemaleddin öncesi Kalenden egilim ve sonraki Kalenderi­

ye arasında adsal olmaktan öte bir devamlılığın varlığını göstermesi bakımından 

önemlidir. Cemaleddin türü Kalenderlerin ilk kuşağı, uygulamada eski Kalender 

idealini kasden gerçekleştirmeye kalkışmamışlarsa bile, bu ideal zamanla sonraki 

Kalenderiye'nin etkinliğine biçim vermiştir. Onbirinci/onyedinci yüzyıl ortaları 

Osmanlı toplumu gözlemcisi Sir Paul Rycaut tarafından betimlenen biraz bu-dün­

yalı Kalenderlerin ortaya çıkışını açıklamak, başka türlü çok zor olurdu: 

[Kalenderler] zamanlannı yemek içmekle geçirir; bu oburluğu sür­

dürmek için de kemerlerinin taşlarını, küpe ve bileziklerini satarlar. 

Herhangi zengin bir adam ya da önemli bir kişinin evine geldikle­

rinde onların suyuna gider; bütün aileye, onları cömert ve bedava 

bir şölen vermeye ikna etmek için hoş sözler ve neşeli deyişler söy­

lerler. Onlar meyhaneyi cami gibi kutsal sayar ve Tanrıya sefahatle 

ya da onun yarattıklarını istedikleri gibi kullanınakla başkalarının 

sertlik ve çile ile yaptıkları kadar ibadet ettiklerine inanırlar.39 

39 Paul Rycaut, 1'he History er the Present State er the Ottoman Empire. 260. 
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tslfun topluluklannın hem iç hem de dış gözlemcilerinin yaptığı bu tür göz­

lemlerin ne dereceye kadar gerçeği yansıttığı, sorgulamaya doğal olarak açıktır. 

Bu tür sınırlamalar bir yana Cemaleddin'den önceki Kalenden eğiliminin anarşist 

bireyciliğini anarşist derviş gruplanrıın, özellikle açık toplumsal sapkınlık üzerine 

vurgulanyla sürekliliğe kavuşturdukları belli. 

Dünya-yadsıyıcı dindarlık biçimlerinin lslam dininin tarihi gelişiminde derin 

ve sağlam kökleri vardı. Islamın ilk üç yüz yılında Mezopotamya'da, üçüncüldo­

kuzuncu, dördüncü/onuncu ve beşinci/onbirinci yüzyı1larda da tran'ın içi ve çev­

resinde almaşık bir yaşam biçimi olarak güçlü öte-dünya zühdü akımları vardı. 

Böylesi eğilimler eninde sonunda yiç-dünyacı" Süfizm tarafından özümsenmiş ve 

evcilleştirilmiştir ama tamamen yok edilmemiştir. Ancak mistik bir dindarlık biçe­

mi olarak Süfizm kendi içinde düşüneeye dalarak dünyadan kaçmaya doğru güç­

lü eğilimler de içeriyordu. Sonuç olarak Süfızm, sürekli anarşist bireycilik patla­

malarının kaynağı idi. Bu tür bireycilik belirtilerinin en önemlisi ve bizim amacı­

mıza en uygunu en çok tran kültür çevresinde gelişmiş olan Kalenden eğilimdi. 

Derviş dindarlığı bu eğilimin güçlü bir canlanışı ve güçlü öte-dünyalı akımlarla bi­

reşimi olarak Mezopotamya ve tran'da ilk Orta Dönemin sonuna doğru gelişmiş 

ve yedinci/onüçüncü yüzyılın başlarında su yüzüne çıkmıştır. 
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Dördüncü Bölüm 

USTA ZAHİDLER 

Yeni zühdün ortaya çıkışı toplumsal olarak sapkın zühd hareketlerinin oluşu­

munda önemli roller oynamış tek tek zahidlerin meslek yaşamlarında çok açık 

olarak görülür. Zühd ustalarının örnek dindarlığı, her yerde zahid şeyhlerin biçim 

verdi� idealleri büyük bir ölçüde kurtarıcı toplumsal eyleme dönüştüren topluluk­
Iann oluşması için bir katalist olarak hizmet görmüştür. Bu yüzden bu yeni zühd 

tarihi incelemesine en önemli derviş şeyhlerinin yaşamöykülerinin betimlemele­

riyle başlamak yerinde olacaktır. 

Cemaıeddin Savi: Kalenderlerin Pid 

Kalenderler yeni ve ayrı bir derviş grubu olarak Şam ve Dimyat'ta yedin­

ci/onüçüncü yüzyılın ortalanndan önce çıkmıştır. Kalenden yolunun oluşumu, pi­

ri Cemaleddin Savi'nin (kimi kaynaklarda Saveci) etkinliğiyle aynı anda ve onun 

çevresinde yoğunlaşıyordu. Ayn kimliklerini Cemaleddin ya da yakın çevresinde­

ki yandaşları tarafından savunulan eylemiere bağlanarak koruyan Kalenderlerin 

ortaya çıkmasında onun kişisel örneği kesin bir rol oynamıştır. Bu eylemlerin en 
kendine özgüsü daha sonra "dört vuruş" (çahdr zarb) olarak bilinen saç, saka!, 

bıyık ve kaş (kimileyin kirpikierin de) tıraşı, kesin olarak Cemaleddin'in kendisiy­

le başlamıştır. !yi ki yaşam ve kişiliğinin ana çizgilerini yeniden kurma olanağı 
var. 

Şam'da Kalenden piri Muhammed-i Buhara 'i' nin elli bir yaşında bir müridi Şi­

razlı Hatib-i Farisi (d. 697/1 297-98) 748/ 1 34 7-48 yılında Farsça dizelerle Cema-
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leddin 'in yaşamöyküsünü yazdı. ı Büyük pirin ölümünden yaklaşık yüz yıl sonra 

yazılmış menakıbı, en azından, sekizinci/ondördüncü yüzyılda o kentteki belli bir 

Kalender grubunca anlaşıldığı biçimiyle Cema.J.eddin'in iletisini yansıtıyor . 

Hanb-i Farisi'nin baş ilgisi, Cema.J.eddin'in Sufilikten Kalender yoluna geçişine 

yöneliktir. Cema.J.eddin yapıtın başlannda özenli bir biçimde çok saygı gören ama 

genç bir Sufi piri olarak gösteriliyor. Yazar Cemaleddin'i Bayezid-i Bestami'nin 

çağdaşı ve sevgili bir dostu yapıyor, öteki kaynaklarda söz birliği ile Cemaled­

din 'in Sufi pir i olarak gösterilen casman-i Rumi'nin gerçekte onun müridi olduğu­

nu ileri sürüyor.2 Bayezid tarafından Cema.J.eddin'in eline bırakılan casman-i Ru­

mi onu Irak'ta bir hanka'da kalabalık bir yandaş topluluğuna, kıymetli taş kak­

malı altın bir mihraptan Kur'an ve hadis hakkında hutbe verir bulur. Tasavvuf 

üstüne görüşleri sıradanmış gibi görünüyo r. Necmeddin Razi Day e'nin ( ö .  

654/ 1256) Mirsadu'l- 'ibad min el-mebde' ile 'l- ma'ad'ından malzeme kullanan 

uzun bir bölümde Cemaleddin, örneğin, "büyük a.J.em" ve "küçük a.J.em" sözlerinin 

gerçek anlamlan üzerinde bütünüyle önceden görülebilir ve tutucu bir biçimde 

duruyor.3 Cemaleddin'in kariyerinin bu evresi üstüne yaşamöyküsü yazannın 

verdiği sınırlı bilgide, onun görüş açısında kayıtsızlık kavramına özel bir vurgu 

sezmek olanaklı. 

CemiUeddin, cosman-i Rumi onun yanına geldikten hemen sonra, seyahatin 

değerleri üzerine kapsamlı bir söylev verir ve söylediğini uygulamaya koyarak, 

cosman-i Rumi de içinde olmak üzere dervişlerinin kırkının eşliğinde ülkeyi dolaş­

maya başlar. Şam'ın Babü's-Sagir mezarlığında (beşinci ŞM: imaını Zeynelcabi­

din'in kızı) Zeyneb'in türbesinde Cela.J.eddin ed-Derguzini'yi görüp tanıyıncaya dek 

süren bu geziler onu Kalenden yoluna girmeyi hazırlar. Mahrem yerlerini örten bir­

kaç yaprak sayılmazsa tamamen çıplak olan, ottan başka bir şey yemeyen ve bir 

Farisi. Aşa�daki tartışmada bu yapıt anıldı�nda sayfa ve satır göndenneleri Yazıcı'nın, beyit numa­
ralan da Zerrinküb'un baskılannadır: buna göre 6.5/82 Yazıcı'nın metnindeki 6. sayfa, S. satır ve 
Zerrinküb'undaki 82. beyittir. Metinde yapıtın adı verilmiyor. Yazann mahlası olan Hatib-i Farisi. 
6.5/82. 55.1 4/1068. 8 9. 1 / 1 746, ve 90.3/1 768de geçiyor. Pilinin adını 5.158'de verir. 697/1297-
98 yılında dogdugu, yapıun sonunda kitabını bitirdi� zaman elli bir yaşında oldugunu belirten söz­
den çıkartılabilir. 90.3/1 768.  

2 Hatib-i Farisi Cemaleddin'in dogum ve ölüm tarihlerini 382/992-93 ve 463/1070-71 olarak veriyor. 
Bayezid'in en geç 260/870'lerde, Cemal.eddin'in sözde dogum tarihinden yüzü aşan yıl sonra dogdu­
�una göre Farisi'nin tarihi do�ukla ilgili bir yetene� yoktu besbelli. Bayezid hakkında bak. Hel­
mut Ritter. "Abü Yazid al-Bistami," El, 1 :  1 62-63; ve Gerhard Böwering, "Bestami, Bayazid�. E!R, 
4: 1 83- 1 86. 

3 Farisi, 1 8 .4/3 1 9-25 . 2 1/468; Mirsdd'daki benzerlikler Zernnkii.b'un 1 2 1 -2S'te metne koydugu 
notlarında belgelenmiştir. Necmeddin-i RAzi ve Hatib-i Farisi tarafindan bu ortak malzeme kullanı­
mının kökenini incelemek olanaksız dogal olarak ama sonuncunun (ya da Cemaleddin'in kendisi­
nin) birinciden alması olası. 
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yerde sessiz ve hareketsiz duran Derguzini Cemaleddin üzerinde derin bir etki ya­

par. tki dünyadan da kurtulsun ve yolu üzerindeki bütün engeller kalksın diye 

Tanrıya dua eder. İşe Tannnın kanşmasıyla baş ve bedeninin bütün kıllan dökülür. 

Bu Cemiileddin'in duasının kabul edildi�nin ve şimdi "ölümünden önce ölü oldu­

ğunun" imidir. Bundan sonra Cernaleddin, tıpkı Celaleddin ed-Derguzin1'nin dış gö­

rünüşü ve kılığıyla, kalender olur. Cemaleddin'in aracılığı ile Derguzini'nin vücu­

dunun kıllan da yok olur. Cemaleddin bu yaşantıyı "ölmeden önce ölün" (mütii 

kab/e en temütii) hadisi ile dile getirir ve savunur: Kalender. Tannya sürekli ya­

kınlık elde etmek maksadıyla kendi istenciyle ölerek (mevt-i iradf ) kendini iki 

dünyadan kurtaran kişidir. 4 özellikle Kalenden o lan yalnızca beli örten yapraklar­

la dolaşmak, bütün vücut kıllannı yok etmek, uykusuz ve ottan başka yiyece� ol­

madan, konuşmaksızın ve kımıltısız mezarlarda oturmak gibi adetterin hepsi bu 

"ölüm öncesi" ölümün dolaysız sonuçlan olarak görülüyordu.s Kalender ölü bir 

kişi gibi görünür ve deyim yerindeyse, öyle davranır. Dolayısıyla cenaze narnazına 

bilerek yapılan bir gönderme olan dört tekbir getirme Kalenden adeti, Kalender'in 

gerçek durumunun sürekli bir uyancısı olarak işlev görür: "iki dünyaya da ölü. " 

Kısacası, Kalender toplumu toptan reddeder, kendini toplumsal yaşanun haklann­

dan da görevlerinden de kopanr. Kazançlı iş, evlilik, hatta dostluk gibi her türlü 

toplumsal ilişkiye tekme atarak kendini tam bir yalnızlıkla, yalnız Tanrıya verir. 

Hatib-i Farisi. Cemaleddin'in kariyerinin gerisini yalnız kalmak için verilen bir 

savaşım olarak betimliyor. İşin garibi, bu bakımdan Cemaleddin'e belki en ciddi 

meydan okuma çevresinde kendi kişisel örneğine dayanan bir Kalender toplulu­

ğunun belirmesiydi. Başlangıçta Cemaleddin ve üç müritten (Celal-i Derguzini, 

Muhammed el-Belhi ve Ebü Bekr-i Isfahan! ama aralannda Cernaleddin'in büyük­

lüğünü kabul etmekle birlikte COsman-i Rümi yok) oluşan ana grup kısa bir süre 

sonra çok daha geniş bir Kalender yoluna girmişler halkasınca çevrilmiştir. Yeni 

üye bulmak için ça1ışılmamıştır. Cemaleddin öme�ni yayma onuru, ya da yerinde 

bir deyişle suçu, pirin kendinin değil yakın müritlerinin, özellikle Ebü Bekr-i Isfa­

hani' nindir. 6 Cemaleddin, başlangıçta, önderlik zorun! uluğunu isteksizce kabul 

4 Bu hadis hakkındaki kaynak için bak böl. 2 not. 2 ı .  
5 Cemiiledclin'in menakıbında bütün bu adetler üzerinde uzun uzun durulmuşnır. Mezarlıklarda kalma 

hakkında özellikle 82-84/1 609- 1 688'deki delil @!/ten-i Seyyid der bab-ı anki der gıjristdn nişes­
ten(rrij mntebe çist başlıkh bölüme bakınız (Cemiiledclin Şam'da da Dimyat'ta da yalnız mezarlıklar­
da kalır) : çıplaklık hakkında 3 1 .5 - 7/567-69, 3 2 . I O - ı 4/593-97, 4 2 . 61796: sessizlik hakkında 
33.2/607, 4 ı . 9 7778, 4 2.6/796,  4 6 . 3/875, 80. 2-3/1 565-66,  80. ı 61 !  5 79 ve 84 (bütün say­
fa)/! 646/63: yemekten uzak durma hakkında 33.5-6/6ı O/ ı ı ,  (haftada yaklaşık bir kez ot yemek 
hakkında) 36. 7- ı 5/672-80, (pişmiş yemeı;ilbaşkalanıun yemegini red) 37 .20, 4 ı .9/778, 42 .20-
2 ! 19 1 0- ı ı :  geceleri uyaıuk kalma hakkında 4 ı .9/778, 42.6/796: kılın önemi hakkında 3 1 .5/588, 
özellikle der hikmet ve me.,.Cize ve ralısin başlıklı bölüm: 46.7/879'dan 47.1  6/907'e dek. 

6 Ebü Bekr-i lsfahani'nin Şam'daki kerametleri 4 7. ı 8/908-53. !5/ı026'da anlao!ıyor. 
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eder, belli bir dereceye kadar da aşın yalnızcılığını toplu yaşama uydurur bile. ör­

ne ğin müridierinin dindar müminlerin getirip sunduğu yemekleri yemelerine izin 

verir ama kendisi başkalarının yemeğine dokunmaktan kaçınır. Sıkıntı veren ağır 

yün gömlek giyimini (ccrvlak) başlatması da insan toplumuyla artan temas kabul 

etme doğrultusunda bir ödünmüş gibi görünüyor. Bununla birlikte Cema.Ieddin'in 

iki dünyadan da uzak kalmak için verdiği kesin söz, en sonunda, yandaşlanna 

karşı, şeyhleri olarak taşıdığı sorumluluktan daha ağır basar. Yetkisini en önemli 

müridine aktararak eski yalnızlık görevine sadık kalmak için Şam'dan ayrılıp Mı­

sır, Dimyat'a gider. Dimyat'ta bir sakal çıkarma mucizesiyle ermişliğini kanıtlar 

ve orada, kentin kadısı da içinde olmak üzere hiçbir mürit kabul etmeyerek altı 

esenlikli yıl geçirir. 7 Öldüğünde aynı kentte gömülür. 

Hatib-i Farisi'nin anlansı, Şam Kalenderlerinin Cema.Ieddln'in dünya-yadsıyı­

cı yalnızcılığını, bu kentteki etkinliğinden kabaca üç kuşak sonra canlı bir ideal 

olarak bağırlanna bastıklannı açıkça gösteriyor. Mürid/yaşamöyküsü yazan bu 

ideali yoksulluğun J.fakr ) ateşli bir savunması biçiminde yeniden yaratıyor. An­

latının asıl kendisi "Yoksulluğun Erdemleri Üstüne" (der slfat-ıJazllet-ıJakr ) 

başlıklı bir bölümle başlar ve aynı konu bütün metnin şurasında burasında boy 

gösterir. Bu bağlamda verilen ana iletiler, bütün yaratıklann en iyisi ve iki dünya­

nın iyesi Hz. Muhammed'in kendisinin mutlak yoksulluğu seçtiği ve Cemaled­

din'in yoksulluk şahı olduğudur .s Hatili-i Farisi kendi zamanının Kalenden hare­

keti üstüne özel bilgi vermiyorsa da bütün imler, Cemaleddln'e yakıştınlan bu 

yoksulluk idealini derviş yoldaşlar ının o naylamak la kalmayıp ona saygı 

duyduklannı da gösteriyor. 

Cemaleddin'in yaşamının tarihi özünü Arap, !ran ve Türk kaynaklanndaki yı­

ğınla öyküye dayanarak yeniden kurmak olanaklı. Cemaleddin altıncı/onikinci 

yüzyıl sonlarına doğru, muhtemelen bugünkü Tahran'ın hemen güneybatısında 

yer alan lran kenti Sa ve' de doğdu. Gençliği üstüne hemen hemen hiçbir şey bilin­

ınediği halde bir din bilgini olmak için okumuş olabileceğine dair birtakım belirtiler 

7 Sa kal çıkarma mudzesi Battlıta'da da aşagıdaki gibi yazılıdır, ı :  6 ı -63. Cemaleddin Dimyat'a gel­
dikten ve mezarlıga yerleştikten bir zaman sonra, Cemaleddln'i saka! kesme bidatından ötürü yer­
rnek için hiç vakit kaybetmeyen llm eJ-CAmid adlı biri olan, kentin kadısı ile kısa bir çatışması olur. 
Cemaleddln, mezarlıkta katıra bindigine bakarak lbn CAmid ölülerin yaşayanlar kadar saygıya de­
ger olduklannı herhalde bilmiyor diye kadı yı cahllin biri ilAn eder. Ib n c Am id saka! kesmenin daha 
a�r bir suç oldugu yaıuoıu verir, Cemi'Ueddin "Demek istedigin bu mu?" deyip keskin bir çı� ık ata­
rak kapkara bir saka! çıkanr. Ikinci bir çı� bu saka! beyaza döner. üçüncüsünde ise bütünüyle 
yok olur. Bu mucizeden sonra lbn CAmid sadık bir Cemaleddln yandaşı olur ve onun adına bir zıi­
viYe yaptınr, Cemal ed-Din ölünce oraya gömülür. 

8 Der SJfiıt-ıJazifet-ıfakrın başlangıç bölümü, 6. 7/85-8. ı ı 'dedir. Muhammed "in yoksulluk tercihi 
için bak, 3.2-41 1 7- ı 7 ve 6 .ı2-7 . ı  1 /9- 105: yoksulluk şah ı olarak Cemaleddin i9n bak 10 .  ı 8/ 1 72 
ve ı 1 . 1 3 - ı 51l 90-92. 
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var. örneğin Delhi Çişti çevrelerinde canlı tutulan sözlü bir geleneğe göre Cema­

leddin, hiçbir kitaba başvurmadan fetva verdiği için, uayaklı kütüphane" diye bili­

nirdi.9 Kendisi Kalender olan bilginlik iddialı bir derleyici tarafından aktanldığın­

dan bu haberin güvenilirliği sorguya açıkor . I  o Bunda, yine de, Memlı1k kaynak­

lannda Cemaleddin'in Kuran'ın yanı sıra din bilimleri dersi aldığı ve hiç olmazsa 

yanın yamalak bir Kur'an yorumu yazdığı söylendiğine göre bir gerçeklik payı 

olabilir. ı ı Genç bir adamken çalışmalannı sürdürmek için Şam'a giderek, cas­

man-i Ruınl'nin kentin kuzeydoğusundaki Kasiyı1n dağının dibinde olan tekkesi­

ne girdi . l 2 cosman-i Rumi, hemen hemen kesin olarak, Kasiyfın'daki Rumiye 

tekkesinin 684/ ı 285'te ölen yöneticisi Şerefeddin Muhammed-i Rumi'nin babası 

idi. Çağdaş bir kaynağa göre sünnete sıkı bağlılığı ile ünlü olan baba hakkında 

hemen hemen hiçbir şey bilmiyoruz. ı 3 Oğluysa, kısa ölüm yazısında · 'inanılmaz 

derecede cömert ve alçakgönüllü, sema ca da çok düşkün" olarak betimleniyor. ı 4 

Cemaleddin'in, cosman-i Rumi'ye bağlanmasının gösterdiği gibi, saygın Sı1-

fizm ile ilişkisi olağanüstü genç zahid Celaleddin ed-Derguzini ile karşılaşmasıyla 

aşın zühd yoluna girmesine yol açn. ı s Bir aynlık ve yalnızlık örneği olan Dergü­

zini. Cemaleddin'in dindarlığında derin bir dönüşüm yarattı. Bir zühd ruh haliyle 

ezilen Cemaleddin yüzünü ve başını kazıdı; zamanını yüzü Mekke yönünde ktb-

9 Kalender, 1 3 0-32 (meclis 37). Çişti şeyhi Nasireddin Çıra�-ı Dihli'nin (ö. 7S71 1 3S6) "sözlerini" 
(mef/üzdt) kaydeden bu yapıt, 7S4/ 1 23Sten sonra yazılmıştır; bak Digby, 96, ı ı .  ve 1 2 .  notlar. 
"Ayaklı kütüphane" nitelemesini içeren öykü, Cemaleddin'in adı anılmaksızın daha kısa bir halde 
Nasireddin'in piri Nizameddin Evliya'nın (ö. 72SI 132S) konuşmalarında da göründü�üne göre, 
geleneksel Çişti bilgisinde hazır duran bir fıkra olabilir; bak Eııllr Hasan Siczl, Fevd'idu'l:fu'dd, 3;  
Ingilizce çeviri: Nizdm ad-Din A wl{ya: MoralsJor the Heart, çev. Bruce B. Lawrence, 84.  

10 Hamid Kalender'in çocukken Kalender yoluna girdi�inin öyküsü ve Kalenderlere bagilığına verdi�i 
de�er hakkındaki kendi sözleri için bak, Kalender, 6; ayrıca Digby, 7 1 -72. Çişti mef/üzdt yazını 
içinde Ha;yru'l-mecdlis'in konumu hakkında yenilerde bir taroşma çıkmışur, Cari W. Emst, Etemal 
Garden: Mysticlsm, History, and Politics at a South Asi an Stlfi Center. 68-7 ı ,  burada Hamld'in 
bilginligi üzerinde de duruluyor. 

ı ı Şemseddin Muhammed el-Cezeri tarihinde CemaJeddin'in kendi el yazısı ile birkaç Kur' lin tifsiri 
cüz'ü gördü�ünü yazıyor; bak Zehebi, 398 (ez-Zehebi 748/ ı 348 ya da 7S21 1 3S2-S3te öldü; ez-Ze­
hebi'ye dayanarak Safedi, 293 (ez-Safedi 764/1 363te öldü); NuCaymi, 2 : 2 I O - ı 2  (an-NuCaymi 
92 7/ 1 S20-2 1 'de öldü). Şemseddin Muhammed el -Cezeri için bak cari Brockelmann, Geschichte der 
Ara/Jischcn Litter(I/UT, Suppl. 2:33 ve 4S; karş. A. S. Bazmee Arısari, "Al-D,iaı.ati," El, 2:S22-23. 

ı2 Zehebt, 397; Safedi, 292; Hatib, (683/ı 284-8S'te yazılı), S l b. 
ı 3  Hatib, S !b. 
14 Alıno, Şemseddin Ebu CAbduJtah Muhammed ibn COsman ed-Dimeşki ez-Zehebi, el-CJber.fi haber 

men gaber, hazırlayan Ebü Hacir Muhammed es-Sacid ibn Bisyüni Zaglul, 33:3S7den. Ayrıca 
bak. lbn el-Kesir, C[ımldeddin lsmacn ibn Cömer (yaklaş. 700-774/ ı 300- ı 373) , el-Bidcfye ve'n­
nihdye, ı 3 :307; NuCaymi, 2 : 197; lbn el-C!mad, cAbdulhayy ibn Ahmed, Şezerdtu'z-zehebji ah­
bdr men zeheb ( ı 080/ ı 6 70'e dek) , S:389. 

ıs Hatib genç zah.idin adını Gerübed olarak veriyor. Kaynaklar arasında yalnız Kalender, 13 ı , Cema­
leddin'in [zahid] olmasını "demir-takanlar" diye bilinen bir grupla karşılaşmasına veriyor. Bu ka­
nıt demir ta kan Haydarllerin CemaJeddin'in :zahidli�e geçmesinde gerçekten etkileri olabilecegi ger­
çegine dikkat etmemize yanyor. 
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le'ye dönük, konuşmaksızın ve tek yiyecegi ot olduğu halde mezarlarda hiç hare­

ketsiz oturarak geçirmeye başladı . l 6  Başka bir haber geleneğine göre Cemaled­

din'in zahidlik yoluna girişi, Kur'an'ın Yusuf öyküsünün bir bölümünü (Kur' an, 

12:21-35) hatırlatırcasına, iffetini korumak için gösterdiği titiz çabası sonunda 

kolay olmuştur. Cemaleddin'in saka! ve kaşlarını kazıma adeti için almaşık bir 

açıklama getiren bu geleneğe göre Cemaleddin, yüzünün ve biçiminin güzelliğin­

den dolayı kendisine aşık olan bir kadın tarafından sürekli rahatsız ediliyordu. 

Kadın, Cemaleddin'i ayanma çabalannda başlangıçta başarısız idiyse de, sonunda 

onu kandırara k evine sokmayı becerdi. Cemaleddin'in kaçacak yeri yoktu, kendi­

ni kurtarmak için son bir çabayla tesadüf en yanında olan bir usturayla sakalım ve 

kaşlannı kazıdı. Şaşkına dönen ve çok kızan kadın onu fena halde azarlayarak 

evinden dışarı attırdı. Tıraş olarak günahı yenen Cemaleddin bundan sonra yüzü­

nü her zaman tıraş eoneyi adet edindi. l 7 lçerdigi gerçeklik ne olursa olsun Cema­

leddin'in tıraş olma adetinin aslının bu winanılması güç" açıklaması menakıb ki­

taplarının genel bir özelliği olarak güvenle bir yana atılabilir. ı 8 

Cemaleddin'in kartyerinin gerisinin öyküsü kutsal yaşamöyküsünde bulunan 

bilgiyle uyuşuyor. Yandaşlarının artan sayısıyla yalnızlığının yara alması yüzün­

den Cemaleddin gruptan aynlıp hiç tanınmadığı bir yere gitmeye karar vermiştir. 

Yetkisini en ileri müridi Muhammed el-Belhi'ye vererek Şam'dan ayrıldı ve yaşa­

mının son yıllarını Dimyat'ta bir mezarlıkta özenle korunan toplumsal bir yalnız­

lık içinde geçirdi; burada türbesi çevresinde sonradan bir zaviye yapılmıştır. 1 9 

Cemaleddin her şeyden önce uzlaşmaz bir zahiddi. Bu dünyayı reddinde, hem 

Şam'da hem de Dimyat'ta mezarlıklarda kalma düşkünlüğünün yanı sıra, başını 

1 6  Farisi, 30-34/546/629. Zehebi; 397; Safedi, 292: ve NuCayrni, 2 : 2 1 0- 1 2  bu öyküde Celal-i Dergü­
zini'nin yaıu sıra aynca C.Osman Kiıhl el-Farisi diye birinden söz ediyor. 

ı 7 Battüta, ı :  6 ı -63: EbO'l-Hayr Rlıml. Salrukntime, haz. Fahir Iz, 363b-69a: Firişte diye tanınan Mu­
hammed Kasım Hindıi'şah Esteıabadi, Gülşen-i lbrdhimi, genellikle TrİTÜZ-i Pirişte deniyor, 2:407 -8; 
Kasım Gani. Bahs derasar ve df«ir ve ahvci.l-i H4/iz, 2:442-43. 

18 işin anlamlı yanı, CemiUeddin'in, sonraki yandaşlanndan birince yazılan mendkıb'ında bu öykü­
den söz edilmiyor. Öykünün yeri ve zamanı hakkında kaynakların uyuşmaması dogrulu�undan 
kuşkulanmak için başka bir nedendir. üstelik aynı motif başka menkıbevi malzernede de var: esas 
olarak aynı öykü, bir erken yedinci/onüçüncü yüzyıl Arap kaynaglnda ve iki erken dokuzuncu/on­
beşinci yüzyıl kayna�nda tıraş olayı olmadan ve degişik bir sonia Şakran ibn cUbeydullah adında 
biri hakkında söyleniyor; bak Christopher Schurman Taylor, "The Cult of the Saints in Late Medie­
val Egypt," ı 58-59. 

ı9 Dirnyat'ta bir Kalender zaviyesinin oldu�ndan Battfıta'da söz ediliyor, ı: 6 ı .  Yukardaki tartışmada 
arnlan kaynaklardan başka, kaynaklarda Cemaleddin 'e kimi başka, daha dotaylı göndermeler var. 
Hamdullah Mustevfi Qazvini, The Tci.rfkh-i Guzidah (730/ 1 329- 30),  yay. Edward G. Browne, 
ı :  790'daki not gerçekten Cemaleddin adında başka bir şeyh e degil de gerçekten Cemaleddin 53-
vi'ye işaretse ölüm tarihi 4 Şevva.t 65 ı/27 Kasım ı 253 olur. Aynca Muhammed ibn Bahiidür ez­
Zerkeşi, Zehru'[-Carişji ahkdm (ya da taluim)i'l-haşiş adlı kitabında esrann "bulucusu" olarak 
Şeyh Haydar'la birlikte Ahmed [sic] es-Saveci el-Kalendeıi' yi de anıyor; bak 2. bölüm ı 6 .  not. 
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ve bütün yüz kıllannı kazımak, yün çuval giyinmek, yaşamak için çalışmayı red 

gibi eylemlerle kendini toplumsal yaşamın yerleşik bütün kalıplanndan koparmak 

için gösterdigi aşın özenden belli oldugu gibi, çok sıkıydı. Aynca muhtemelen tek 

[eşsiz] yaşardı. Mürid edinmeye büsbütün karşı, gereksinmelerine de ilgisiz de@ 

ise de her tür ilgiden kaçar, tam bir yalnız yaşarnı sürdürmeyi yegierdi. Dini yasa­

ya karşı tutumunun niteligini belirlemek olanaklı degil. Farz olan dini törenlerden 

bilerek kaçtığının ya da dini yasaklan açıkça ihlal ettiginin bir belirtisi yoksa da 

yaşamı hakkında bilinenler, şericata uymanın mesleginde önemli bir konu olma­

dığı izlenimini veriyor. Kişisel ömeginin açık iletisi, dünya-yadsıyıcı yalnızcılıktı 

ve bu iletinin temsil ettigi güç ve zahid biçemi dindarlığın çekiciligi, Kalenden yo­

lunun kurulmasına yol açmıştır. 

Kutbeddin Haydar: Haydarllerin Piri 

Demir gerdanlık, bilezik, kuşak, halhallar. kulak ve üreme organlarına takılı 

halkalara özellikle düşkün Haydan dervişi yedinci/onüçüncü yüzyıldan başlaya­
rak İslam dünyasının birçok bölgesinde tanıdık bir görünüm olmuştur. Bu çok 

acayip dilenci derviş grubunun piri, Kutbeddin Haydar adlı biriydi. Bu önemli kişi­

ligin tarihsel yaşamı söylence ile örtülü ise de, dini meşrebi mucizevi başarılarının 

öykülerinde hala açıkça görünüyor. 

Kutbeddin Haydar, Kuzeydogu tran'da Horasan'ın, bugünün Türbe-i Hayda­

riyesi, Zave20 kentinde ve çevresinde yaşarnıştır.2 ı Mezarı bugün hala ayru yer­

de duruyor. 22 Bu kişinin uzun meslek yaşarnı bütün altıncı/onikinci yüzyılı kap­

sayıp Mogollann Zave'yi yakıp yıktığı 6 ı 7/ 1220 dolaylarında sona ermiştir.23 

20 zave kenti hakkında bak Dihhüda, "la ve." 
21 Haydar'ın ülke ülke dolaşogını yalnız Mu"ineddin Muhammed Zemeci-yi lsfizan, yazıyor, R«Vzd­

tu'l-cennd�ji evs4fi medine Herdt (897/1491 -2'de yıızılıruş) ,  yay. s. M Kizını Imam, 229, öteki 
kaynaklar bu konuda susla.ın 

22 Ludwig Adamec. yay. Histarical Gazeaeer Q/lran, c. 2, Meshed and Northeastem Iran, 653-55. 
23 Aşagıdaki kaynaklar Kutbeddin'in ölüm tarihi olarak 6 1 7  ya da 6 1 8/1 220-22 yillaruu veriyor ve 

öldügü zaman yüz yaşında old�nu da söylüyor: el-CUkbari ( ö .  belki, 690/ 1 29 1 ) ,  Kitdbu 's-sevd­
nih, Rosenthal. 5 1 -53; Kazvlni, 382-83; Hamdu.IIAh Mustevfi, Jarfh-i Güzide, 792-93; idem, the 
Geogruphical Pwt Q/ the Nuzhat -<Il-Qu/Ub Composed by Hamd-Allrih Mustaw.fi Q/ Qaıwin in 740 
(1340) , yay. Guy Le Strange, 1 5 1 - 1 54;  Gıyaseddin Humameddin Handeınir, Tarih-i habibu's-si­

yer./f ahbdn''l-beşer, yay. Celaleddin Huma'l, 3 :332; Keıbela'l H44. Ancak Devlet'Şah ibn c Ala' 
ed-Devle Baht.i'ŞAh el-Gazi es-Semerkandi, Tadiıkirat al-shrt=ard', yay. Edward G. Browne, 1 92, 
Kutbeddin'in 597/1200- 1201  ya da 602/1 205/6 yılında öldügünü iddia ediyor, Fasih el-Hafi diye 
bilinen Fasiheddln Ahmed ibn Muhammed ise, Mucmel-i Fasihi (845/ 1 4 4 1 -42) , yay. MahmOd 
Farruh, 2:288, onu 6 1 3/ 1 216-1 7'de öldürtüyor. zave 6 1 7/1220 yılında Mogollarca yakılmış. otu­
ranlan da kılıçtan geçirilmiştir; bakınız cAli'eddin 'Ata Melik Cüveyni. 77ıe History Q/the World­
Conqueror (TdlfJı-i Jahdn 'guslıci], çev. john Andrew Boyle, I: 14 4 .  
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Galiba Türk beylik soyundandı ve Türk dilli topluluklar arasında özellikle çekici 

bulunuyordu.24 Bu yüzeysellikler dışında Kutbeddin'in yaşamöyküsü hakkında 

çok az gerçek kesin olarak bilinebiliyor.25 Gençliğinde büyük olasılıkla bir Sufi 

evresinden geçti. Kimi kaynaklarda Zave'ye yakın Serahs kentinde etkin olan 

Şeyh Lokman'ın ya da ünlü Türk Sılfisi Ahmed Yesevi'nin (ö. 562/1 1 66) eski öğ­

rencisi olarak gösteriliyor.26 Bu tür bağlılıkların varlığını saptamak olanaksız. 

Yalnız geç kaynaklarda anılan ve Yesevi geleneğinin kendisinde apaçık yok olan 

Ahmed Yesevi ile ilişkisi, özellikle Kutbeddin Haydar 'ın dünya yadsıyan zühdü 

için pek yerinde olmayacağı Yesevi tasavvufunun şeriata bağlı doğası düşünülür­

se, k uşkulu. Ancak Kutbeddin Mevdıld-ı Çişti'nin bir müridi, belki de Kutbeddin 

için bir dörtlük yazmış olan Şah-ı Sendı.n'a (ö. 527/ 1 200- 1201  ya da 599/ 1 202-

3) yakın olduğu söylentisi dolayısıyla Kutbeddin'in gerçekten birtakım Sılfi bağ-

24 Fasih ei-Hafi. Mucmel-i Fasihi, 2:288, Kutb ed-Din'in tam adını Kutb ed-Din ibn Timür ibn Ebu 
Bekr ibn Sultan'Şah ibn Sultan Han es-Salüri olarak gösteriyor. Devlet'Şah. Tezkiretu 'ş-şuCani' . 
ı 92, babası Şahver tarafından Haydar'ın Türkistan sultanlan soyundan oldugunu iddia ediyor. 
c Ali Şir Neva'l de Cami'nin Nifahritu'l-uns·unun Çagataycaya genişletilmiş çevirisinde Kutbeddln 
Haydar·ın bir Türkistan hanının oglu oldugunu söylüyor: bakınız Nesdyimü'l-mahabbe min şe­
mô;yimi'l:fiitüvve (deri. 90111495-96) , yay. Kemal Eraslan, 383-84. Kerbeıa·ı. ı:444, Kurbeddin 
Haydar'ın Tiirklügü hakkındaki sözleri yineliyor. lsfizari, Ravzritü 'l-cenndt. 2 ı 6, Kadı Şemseddln 
Muhammed-i Züzen'in Neselmame'sinde Kurbeddin Haydar'ın soyagacının kaydını gördügünü 
söylüyor, ancak bu yapıt bugüne kalmış değil: editörün notuna bakınız, Ravzritü'l-cennrit, 2 1 7, 
n. 4. Ünlü kozmo�afyacı ve cografyacı Zekeriya' ei-Kazvlnl'nin tanıklıgı ile Türkler arasında Kur­
beddin Haydar'ın özel bir çekiciliginin olması olasılıgı ortaya çıkınışor: Kazvinl, (aşagı yukan Kur­
beddin'in ölümünden yanın yüzyıl önce. herhalde Zave'de) yalınayak ve keçe giyinmiş aşın gü­
zellikle Türk köleler görmüş, kendisine bunların Haydar yandaşları oldugunu söylemişler (Kazvi­
ni, 382-83). 

25 Kurbeddin Haydar hakkında sonraki kaynaklar bilgilerini yukarda anılan daha öncekilerden çıkan­
yor ve onlara hiçbir biçimde de bir şey katmıyor; örneğin, bakınız. Ahmed Emin-i Razi, Hift iklim. 
yay. Cevad Fazı!, 2: 1 88 :  Zeyn el-c Abidin-i Şirvani, Büstdnu's-siydha. yay. Seyyid c Abdullah 
Mustevfi. 2 ı 9: MaCsfun cAn Şah ibn Rahmet c Ali Nicmetulliihi eş-Şirazi. Tara'iku'l-hakd'ik, yay. 
Muhammed caCfer Mahcüb, 2:642.  Daha başka kaynaklar Kurbeddin Haydan Tebriz'de yaşamış 
ve 830/ 1 426/27'de orada ölmüş, Kutbeddin olarak da bilinen, Sultan Mir TUni adlı biri ile kanşnrı­
yor: ömegin bakınız, Nürullah ibn Seyyid Şerif Hüseyni-yi Mareaşi-yi Şuşteri, Mecrilisü'l-mu'mi­
nin. 36 ve 267; Dihhuda, s.v. "Kutbeddin Tılni" ve "Haydar Kutbeddin." Iki Kutbeddin'i karıştıran 
başka kaynaklara Hüseyn M ir caCferi işaret eı:miş, "Haydaıi ve NiCmeti," Ayende 9 ( 1 362ş/1 983): 
742-45 (daha önceki lngilizcesi: "The Haydari-Nicmeti Conflicts in Iran." Iranian Studies ı 2 
[ 1 979] : 6 ı - ı 42) .  Haydar hakkında en güvenilir aniatı Kerbela'i'ninki gibi görünüyor. lbn Yusuf 
Şirllzi'de. Fihrist-i Kitabhdne-i Medrese-i CAfi-i Sipalısdldr, kayıt 564, Medrese-i Sipahsa.Jar Kü­
tüphanesi 'nde oldugu söylenen Divan-ı Kurbeddin, Kutbeddin Haydar Tüni'ninki olacak; bakınız 
sacid Nefisi, Custucüderahvalve risdr-ı Ferfd ed-Din C Aıtdr-ı Mşdpuri, mimldal-mirnlhe, bunun­
la birlikte Nefisi burada iki Kutbeddin'i kanşnnyor. 

26 Kalender, ı 74-76, Kurbeddin Haydar'ı bir Şeyh Lokman ögrencisi yapıyor, ancak Neva'i, Nesıi;yı'­
mü'l-malıabbe. 383-84; Kerbela'i, 1:579; ve Vı1c{yeınrime: Mandkıb-ı Hacr Bektd.ş-ı Veli. yay. Ab­
dülbaki Gölpınarlı onu Ahmed Yesevi'nin bir izleyicisi olarak gösteriyorlar. Yesevi hakkında kısa 
bir yaıJ Mehmed Fuad Köprülü, "Ahmed Yesevi." lslamAnsiklopedisi, 1 :210-15.  Bu makale Köp­
rülü'nün Yesevi üstüne daha önceki Türk Edeb(yritında Ilk MutasavVJflar adlı incelemesinden son­
raki görüşlerini içerir. Kurbeddin Haydar'ın Cema.Jeddin Savi'nin bir ö�encisi oldugu görüşü (örne­
ğin bakınız: Trimingham, 39; ve Digby, 82) dayanaksız olup bir yana atılmalıdır. 
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lantılannın olduğu ileri sürülüyor.27 Kimileri ünlü şair Feıideddin CAttar'ın babası 

İbrahim tshak CAttar-i Kedkeni'in bir Kutbeddin müridi olduğunu, çocukken Kut­
beddin'in duasını almış Ferideddin CAttar'ın kendisinin de ilk yapıtlarından biri 

Haydarname'yi zahid pire adadığını savlıyor. Ünlü şair gerçekten Kedken'de 
doğmuştu ama bu iddianın aynntılannı teyid etmek, özellikle günümüze kalmış 
böyle bir Haydarname olmadığından olanaklı değii.28 

Haydan pirinin dini yaşamöyküsü geniş fırça darbeleriyle çizilebilir. Uygar ya­

şamı kırda yalnız bir yaşam için bir yana bıraktığı besbelli. Zahidliğe geçişinin bir 
öyküsü (754/1 353'ten sonra derlenmiş) HC{)!T'Ü'l-mecalis'te bulunuyor, Burada 

derleyici Harriid Kalender Haydar hakkında Şeyh Nasireddin Mahmud Çirag-i Dilı­
ll'den (ö. 757/1356) duyduğu bir öyküye yer verir. Haydar, daha genç bir çocuk­
ken, bir vecd halinde iken dağa çıkmış, bir daha da dönmemiş. Yıllar sonra yap­

raklardan yapılmış bir giysi içinde dişi bir gazelin sütünü sağarken bir yolcu tara­
fından görülmüş. Yolcudan oğlunun yaşadığını öğrenen Haydar'ın babası onu 
dağlarda aramış boş yere. Umutsuzluk içinde şeyh Lokman'dan yardımıistemiş. 

Gerçekten de dağın eteğine Şeyh Lokman'ın kendisi gelince Haydar kendiliğinden 
çıkageimi ş. Şeyh ona kente gidip vaktini halkı Tann yoluna çağırınakla geçirmesi­
ni öğütleyince Haydar kendisinin artık kın bırakmasının olanaklı olmadığını söy-

27 Handemir, Tarih-i habibu's-siyer, 2:332. Söz konusu rubri ci aşağıdaki gibi: " rindi didem nişeste 
ber huşk-i zeminine kufr u ne islam u ne dünya u ne dinine hakk ne hakikat ne tarikat ne ya­
kin/ender dü cehan ki ra buved zehre-i in." Bu aynı rubaCi Kerbela'i'de, bir iki degişiklikle Fahred­
din er-Razi'ye (ö. 60611209) ı:444 yakışorıhyor, onu Baba Ferec için yazmışmış (Ferec için bakı­
nız Dihhuda, s.v. "Baba Ferec") . Aynı sayfada el-Kurra'i, dönlügün Hayyam'a (ö. 5261 1 1 3 1 )  ya­
kışonlan kimi derlemelerde göründügüne dikkat çekiyor; ömegin bakınız: Hayyam diye ünlü Cö­
mer ibn lbrahim Nişapüri, Terrinehri-yz Hqyyrim, yay. sadık Hidayet, 1 02 .  not. 1 04.  Bu münase­
betle Şah-ı Sencan'ın Kutbeddin Haydar'a yukardaki dördügü yakıştırmasını gerçek bir olanak kıla­
cak kadar ona hem zaman hem de mekan bakımından yakın oldugu dikkate degerdir. Şah-ı Sen­
can hakkında bakınız: Dihhuda, s.v., ·ş�h-ı Senciin," ve crada gösterilen kaynak listesi. Haydar-ı 
zave ve Şah-ı Sencan'ın ikisinin de Şeyh Lokrnan'ın mürilieri oldugunu söyleyen Kalender. ı 74-
76, bu listeye eklenmelidir. 

28 Devlet'Şah, Tezkiretü '$-$�rirri' , 192 . cAttar'ın hiç Haydarname yazıp yazmadıgı bilinmiyor. 
"Dass CAttar ein Haidarnamma verfasst hat, steht durch sein selbsterzeugnis im Li san al-gaib 
fest," (CAttiir'ın bir Haydarname yazdığı Lisdnü'l-gayb'deki kendi şehadetinden anlaşılıyor) diye 
yazıyor Ritter, 139,  gene de daha sonraki makalesinde •CA nar," El, I: 754, Lisanü'l-gayb� cAt­
tar'a yakıştınlan ama kesinlikle onun yazmadığı bir grup uydurma yapıtın içine sokuyor. Benedict 
Reinert, ·CAttar, Ferid-al-Din" E!R, 3:25, Haydarname'ye dokunmaksızın bu son yargıya katılıyor. 
Nefisi, Custucıi, 97 ve l l  O, not. 16 ,  yalnızca CAttar'a bir Haydarname ya kıştıran en eski kaynağı n 
Devlet'Şah'ın Tezltretü'$-$ıEarri'sının oldugunu, Katib Çelebi'nin de (bakınız Kiitib Çelebi diye ün­
lü Mustafa ibn c Abdullah, Keşfez-zunıin, yay. Şerefenin Yaltkaya ve Kilisli Rlfat Bilge, ı:694, bu­
rada yazann adı gösterilm emiş) bir Haydarname'den söz ettigini ve böyle bir Haydarname'nin or­
taya çıkmadığını söylüyor. BecfiC az-Zaman Fuı:üz.iinfer, Şerlı-i alıval ve tahlil-i asar-ı Şeyh Ferf­
d.eddin Muhammed 'Attrir-ı Ni$dpürf, 3 1  ve 76, Devlet'Şah'ın CAttar hakkındaki kaydını genel 
olarakgüvenilmez buluyor ve cAttiir'ın bir Haydamrime yazma olasılığını yok sayıyor. Yalnız Ne­
fisi'ye dayanan sata·nın, Tdrih-i Edebiyat der Iran, 1:861-62, konu hakkında söyleyecek yeni bir 
şeyi yok. Karş. Munzevi, Fihrist-i mi.shahri-yı hatti;Yi Farsi, 4:2777. n. 293 15.  
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I emiş, fakat ana ve babasını gelip da�n eteğine yerieşiderse her gün görmeye razı 

olmuş. Haydar'ın anne babasının yerleşti� yer sonradan zave köyü olmuş.29 

Demek Kutbeddin Haydar'ın doga ile kaynaşması , son derece tamdı. Görü­

nüşte gövdesini örtrnek için yalnız yaprak kullanıyor, yemek içmek içinse yalnız 

dogaya dayanıyordtı Bu yüzden onun adının kenevir yapraklannın esritici etkisi­

ni bulmakla ilişkilendirild�ni görmek tuhaf degil. 3° Kutbeddin'in ünü ve başka­

lan üzerine etkisi, insan kültüründen uzlaşmaz çekilişi ve esran bulmasından bile 

çok hayvansı n� denetime almak için gösterdigi çarpıcı çabalanna dayanıyor­

du. Sonraki kuşaklann en çok üzerinde durduklan mucizevi gösterileri, kışın buz­

lu suya, yazın da ateşe girmesi idi. 3 ı Demir halka ve bilezikler yapmak için erimiş 

demiri �mummuş gibi� ellernesiyle de çok ünlüydü.32 Bu mucize öykülerL Hay­

darBerin iyi bilinen, büyük olasılıkla da Kutbeddln'in kendi örneginden türemiş, 

üreme organlanna demir halka takma adetiyle birlikte ele alındıgında, bize Kut­

beddin'in aşın zühdcülügünün önemli bir bölümüne cinselli�ni evcilleştirmek için 

gösterdigi çabasının neden oldugunu düşündürür. Agır demir donanımla çok 

açıkça sergilenen özel olarak cirısi ilişkiden kaçınmak ve genel olarak sert özveri, 

Kutbeddin Haydar'ın müritlerine bıraktıgJ özel mirasn. 

Otman Baba: Rftm Abdallarının Piri 

Kalender ve Haydarllerin kurucu babalan Cemaleddin Savı ve Kutbeddin 

Haydar'dan farklı olarak Otman Baba Rum Abdallannın kurucusu sayılamaz. Bu 

grubun yedinci/onüçüncü yüzyıla kadar giden inişli çıkışlı bir tarihi vardır. Bu­

nunla birlikte Rum Abdallarının özel inanç ve töreleri olan ayn bir derviş toplulu­

gu olarak ortaya çıkmaları ancak dokuzuncu/onbeşinci yüzyılın ikinci yarısın­

dadır. Bu dönemin Abdal dramında Otman Baba kuşkusuz baş oyuncuydtı 

29 Kalender. ı 76. 
30 EJ.CUkbari. Kitdbu's-sevdnih, Rosenthal 'da dendigi biçimiyle, 5 ı -53. Burada, el-CUkbari'nin 

658t ı260 yılında ruster'te rastladıgı Şeyh caCrer ibn Muhammed eş-Ş"ırazl diye birinin dediklerine 
dayanılarak esrarın esritici olarak kuRanımının ilk kez, Nişapur ve zave arasında bir dagda olan 
küçük bir za vi yede bir münzevi yaşamı güderken Şeyh Haydar ca "bulunmuş" oldugu yazılı. Esra­
rın bulunuşunun bu öyküsü özet olarak, buluşun 550/ı ı 55·56 yılı dolaylarında oldugu ek bilgi· 
siyle bilece Muhammed ibn Babadur el-Zerkeşi'nin Zehru'f-Carfş.fi ahilam (ya da tahnm)i'l-haşif 
adlı kitabında yinelenmektedir. 

3 ı Kazvini, 382. 
32 Siczl, Fevd'idu 'l:fiı'dd, ı2; lngilizcesi: MoralsJor the Hearr. ı 0 1 ·2 ,  bir de 360. Farsça baskıda 

"Haydar-ı Zave· yerine "Haydarzade" bulunuyor. Aynı okuma Hamdullah Mustevfi'nin, Tcirfh-i 
Guzide; ve Handeınir'in, idrih-i habfbü's-s(yer, 3:332, kitaplarında da var, Kalender, ı 76 editörü 
ise "Haydar-ı Zaviye" okunuşunu yeglemiş. Burada bunların hepsi "Haydar-ı Ziıve" olarak düzel­
tilmiştir. Karş. Digby, 1 05, n. 76. 
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Otman Baba, genellikle Küçük Abdaı adlı bir müridinin piri öldükten beş yıl 

sonra, 88811 483 'te yazdığı, kutsal yaşamöyküsü ile biliniyor.33 Bu yapı ta göre 

Otman Baba'nın gerçek adı Hüsam şah idi. Yakın müritlerinin bile onun gerçek 

kökenini bilmemelerine karşın Anadolu'ya muhtemelen Horasan'dan Timur'un 

( 7 7 1 -807/ 1 3 70- 1 405) bu yanınadaya seferi sırasında ya da hemen sonrasında 

gelmiştir. Çahar zarb tıraşlı tam bir zahid ve esrik olup birkaç yüz derviş eşliğinde 

çoğunlukla Kuzeybatı Anadolu'nun dağ ve yüksek yaylaları ile Balkanlar'da do­

lanırdı. Ölüm tarihi 883/ 1 4  78-79 olarak gösteriliyor; 780/ 1 3 78-79'da doğduğu 

söylendiğine göre 1 00 yaşına dek yaşamış olmaJı.34 

Otman Baba'nın dini görüşleri son derece ilgi çekiciydi. Kanıtlanmış bir Süfi 

geleneğine uyarak veliliğin (velqyet) aynı anda peygamberliğin (nübüvet) iç bo­

yutu ve kefili olduğuna inanırdı.35 Otman Baba'nın dile getirdiği biçimiyle velilik 

peygamberliğin uçobanıH idi. Velilik, peygamberliğin geçerliliğini ebedileştirme ve 

teyid etme görevi yaptığı için inkarı, küfr ilanma denkti.36 Otman Baba bu görüş­

leri, muhtemelen, Kur'an'daki ünlü ilk anlaşma ayetinin ( 7 : 1 72) özel bir yoru­

muna dayandırıyordu. Tann Adem'in belinden geleceğin insanlığını çıkarıp onlara 

UBen sizin Rabbiniz değil miyimr diye sormuş. Olumlu yanıt verenler Otman Ba­

ba'nın iddiasınca inançlı ve gerçek birleyidler; olumsuz yanıt verenler kafir; tanrı 

ile ilişkileri bakımından çok güvenli olduklarından anlaşmaya gereksinimleri ol­

madığından, hiç yanıt vermeyenler ise veli idiler.37 

Hz. Muhammed'in kişiliğiyle peygamberlik döngüsü sona erdikten sonra da­

madı ve amcaoğlu Ali bin Ebi Talib tarafından velilik döngüsü başlatılmıştır. Veli-

33 Iki yazma vetayetname-i Otman Baba var: ( l l  Abdal: (2) Adnan ötüken ll Halk Kütüphanesi 
yazması (Ankara), no. 494 (tarihi 1 3 1 6/ 1 89 9 ), müstensih Hasan Tebriz!) . Içeriğinin özeti için 
bakınız: Hasan Fehmi, "Otman Baba ve velayetnamesi ," Türk Yurdu S (1 927): 239-44 (Fehmi, 
yanlış olarak 1 073/ 1 663 tarihi verdi� 1 .  yazmayı kullanıyor) ; ve Ahmet Yaşar Ocak. Beladşf 
Menrikıbnıimelmnde Islam öncesi Inanç Motjflen: 1 6- 1 7  (Ocak 2. yazmayı kullanıyor) . Yapıt­
tan bir seçme ( I .  yazma, yaprak, 10b- l Sa) Fahir lz'de, Eski 7'ürk Edebiyatında Nesir: xrv. Yüz­

yıldan XIX Yüzyıl Ortasına Kadar Yazmalardan Seçilmiş Metinler, 330-36. Yazılış tarihi Abdal, 
yaprak l 29a'da. 

34 Otman Baba'nın adı Abdal, yapr. 2 lb'de, Anadolu'ya gelişi ve ilk etkinlikleri yapr. 9b- 1 1b'de tartı­
şılıyor; ölüm tarihi Yeıniıü'de de yazılı, 83. Aynca bakınız ( 1 .  yazmaya dayanan) Ocak, 99- 1 02. 

3S S(lfilere göre velilik v e  peygamberlik arasındaki ilişkiler hakkında bakınız: Hermann Landolt, "Wa­
layah,"  The Encyclopedia 9IReligion içinde, 1 S : 3 1 6-23, özellikle 32 1 -22: ve Bernd Radtke, "The 
Concept of Wılaya in Early Sufism." Classical Persian Slffism· From /ts Origins to Rumi, içinde, 
yay. Leonard Le\\'isoluı, 483-96: aynca Chodkiewics, U sceau saints. 

36 Abdal, yapr. Sb-6b. 
37 aynı eser, yapr. 32b. Yusuf Ali'nin çevirisi The Meaning 91 the Glon·ous Qıo"'an"dan (Londra: Na­

dirn and Company. 19 7S) ufak tefek degişikliklerle alınan Kuran'ın ilgili bölümü 22 7-28 şöyle: 
"Rab bin Adem çocukları soyundan çıkardı� dölleri kendilerine "Ben sizin Rabbiniz degil miyim" 
diye ı:aruldık ettirdiginde "Evet tanıgJz" dediler. B u ayetin yaratıcı yorumu ilk evrelerinden başlaya­
rak Suli düşüncesinin bir özelligi olagelmiştir: bakınız: Gerhard Böwering. Mystical Vision 91 Eris­
tence in Classical !slam: 1'he Quranic Hetmeneutics 91 the Srl/i Salı/ At-Tustarf (d. 283/896 ) .  
1 S3- 1S7. 
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lik kurumu bundan sonra bir veliler ağı ile korunmuştur. Otman Baba velileri do­

ğalanndaki başat ögelerin ateş ve hava ya da toprak ve su olmalanna göre u deli" 

(dfvane ) ve uyasal" (meşni C) olarak iki geniş sınıfa ayırıyordu. tki tür de makbul 

ise de wdeli" veliler şerf'at ile bağlı olanlara açıkça üstündü. Birincilerin yani tan­

nsal olarak çekilmiş (meczUb) velilerin aşınlıklan onlara yasal olarak mubahtı. 38 

Otman Baba gerçek velilerin insanlardan gizli kaldığında da ısrar eder, bu gö­

rüşün kanıtı olarak da Kur'an-dışı ünlü WBenim dostlanm Benim çadırlanm [ya 

da Benim cübbem] altındadır" kutsal sözünü söylerdi.39 Bu yüzden müritlerin 
eğitim ve irşadı üzerine tekelci hak iddia eden Sılfi şeyhlerini çok ağır olarak ye­

rerdi. Sılfi şeyhlerine taktığı adla wtekkeciler"in gizli planı dünya malı biriktirmek­

ten daha öte birşey değildi. Kendisi mal mülk edinmeye bütünüyle karşıydı ve her 

tür annağanı, özellikle boka benzettiği parayı reddederdi. Saltık yoksulluk, dini 

kurtuluşa götüren tek toplumsal durumdu. 40 

Otman Baba'nın kendi dini planı iki yanlı imiş gibi görünüyor. Velilik etkinliği­

nin çoğu, bir yandan "tekkeciler"in açık ve köklü eleştirisine yönelikti. Genel olarak 

zamanının ya da geçmişin, Sultan Şücac ile Hacı Bektaş dışında, hiçbir velisini say­

mazdı. 4 ı Otrnan Baba'nın Bektaşilere özellikle kötü davranması, bu yüzden biraz 

gülünç. Otman Baba velayetnamesinin birçok uzun bölümleri Mü'min Derviş adlı 

biri ile şeyhi Bayezid Baba'nın acımasız yergisine aynlıruş; bunların ikisi de "tekke 

velileri" olup muhtemelen Bektaşi idiler ya da hiç olmazsa Hacı Bektaş'a çok büyük 

saygı gösterirlerdi. Daha özel olarak Otman Baba bir kezinde İstanbul'da Bektaşi ba­

bası Mahmud Çelebi'yi öylesine korkutmuştu ki adı anılan kişi ondan kurtulmak 

için yakınlardaki bir Edhemi tekkesine sığınmak zorunda kalmışor. 42 

Otman Baba öte yandan kendi meslek yaşamında Tann'nın her şeyde, özel­

likle de her insanda görünür olduğuna inandığı bir varlık birliği öğretisini uygula­

maya koymuştur. Bu görüşe uygun olarak Muhammed, ctsa ve Musa'yla (kimile­

yin Adem'le de) ya da Tann'nın kendisiyle bile özdeş olduğunu iddia ederdi. Ay­

nı düşünceyle kullanılmış hamam suyu içer ve bütün şeyler aynı derecede Tann 

yansıttığına göre pis hiçbir nesnenin olmadığını söylerdi .43 Kendi velilik iddiası-

38 Abdal, yapr. 8 I ve SOb. 
39 Aynı eser, yapr. 6b. bu, evliYıii tahte kıbcibi (kcibci'(i layczCrjfuhum ga.}'7i. kutlu hadisi hakkında 

bakınız: Furıizanfer, Ehridis-iMesnevi, 5 2, no. ı 3 ı :  ve Nür al-Din cAbd al-Rahman-i ısferayini, 
l<rishffu'l-esrdr, yay. Hemıann Landolt, 1 04,  n.  1 44 .  

40 Abdal, yapr. 6b, 23a-b ("tekkeciler hakkında"),  20a, 2 1  b ,  54b, 5 7 b  (hediyelerin reddi hakkında) . 
4 1  Sultan Şücac ve Hacı Bektaş hakkında kaynaklar için bakınız: sırasıyla, S .  Bölüm, 6 2 .  not ve 6 .  

Bölüm 7 ı. not. 
42 Hacı Bektaş ve Sultan Şücac Abdal, yapr. 7b'de anılıyorlar. Bayezid Baba ve Mü'min Derviş hak­

kında bakınız: yapr. ı 1 2b-I  1 3a. 
43 Aynı eser, yapr. 1 Ib  ve 32b. 
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nın temelini, galiba bu içkinci görüş oluşturuyordu, ancak kendisini gizli veliler­

den biri ya da gerçekten evrenin �Kutbu" sayıp saymadığı belli de�il. 
Otman Baba Osmanlı sultanı II. Mehmed (855-86/ 1 451 -81 )  ile özel bir ilişki 

kurmuştur. IL Mehmed'in daha şehzade iken tahta çıkacağını bilmiş, daha sonra 
da sultanı Belgrad'ı almak için yapacağı başarısız sefer hakkında uyarmıştır. Sul­
tanla ilişkilerindeki amacı kendi üstünlüğünü göstermekti ve gene de yaşamöy­
küsünün yazan Küçük Abdal'a göre IL Mehmed �gerçek" sultanın Otman Baba 

olduğunu kabul ediyordu.44 

Otman Baba'nın zühdünün en önde gelen özelliği toplumsal eylemciliği idi. 
Kendisini mezarııkiara kapatarak dinleyicisi olarak Müslüman bireylerin dini vic­
danlannı hedefleyen Cemaleddin Savi'nin tersine ve vahşi doğada yok olarak in­
san dinleyicilerden bütün bütün kaçmaya kalkışan Kutbeddin Haydar'a daha çok 
ters olarak Otman Baba, karşıtlıkçı gündemini kurumlara, öncelikle Sufi işletmele­

re, ama politik ve Süti-olmayan dini seçkinlerinkine de yöneltiyordu. 

44 Aym eser. yapr. ı O b ve 1 9b-2 ı b. 
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Bir kalender. (Nico!as de Nicolay'dan1 



Bir Rum AbdalL (Nicolas de Nicolay'dan) 



Bir Haydar\ (Nicolas de N icolay'dan) 



Bir Cami. (Nicolas de Nicolay'dan) 



Fahreddin lrakl ve Kalenderler Hindistan yolunda. 

( 1 552 tarihli Mecalisü'l-Uşşak adlı yazma eserden) 
(Oxford, Bodleian Ktp.) 



Bir Kalender portresi ( 1 5. yüzyıl Timurl u dönemi resmi) 

(Metropolitan Sanat Müzesi. New York: Cora Timken Bumett Kol. 57 .51  .30) 



üç Kalender şenlik ı e. ( ! 6 . yüzyıl başı Safevi minyaıüni) 
1Fcıgg :'ı.rt Museum, Han·ard Ünh ersitesi, :\BD) 



Beşinci Bölüm 

DERVİŞ GRUPLARININ AÇlLlP SERPİLMELERİ 
1 200- 1 500 

Zühd ustalannın örnek dindarlıkları, pirlerin zahidce ideallerini dince anlamlı 

toplumsal eylem ilkelerine dönüştüren toplumsal bakımdan sapkın derviş gruplan­

nın etkinlikleriyle süreklilik kazanmış ve tslam dünyasında baştan başa yayılmış­

tır. Kalender, Haydan ve Rum Abdallan Cemaleddin savi, Kutbeddin Haydar ve 

Otman Baba'nın yaşamlaoyla gelişmiş ya da en güzel temsil edilmiş özel dindarlık 

hiçemlerini korumak ve yinelemeye çalışıyordu. Bu zühd hareketleri tarihinin ince­

lenmesi güçlükler le dolu. Buna şaşmanın geregi yok. Bir yandan, bu-dünya bilimi­

nin reddi gündemlerinin mantıki bir parçası olduğundan, yaşam biçemierini derviş­

leri n kendilerinin yazıyla "belgeleme" olasılığı yoktu. Bu onları sapkın zahidlik 

hakkında, özellikle zahid pirlerin menakıbleri türünde yazılı kanıtlar üretmekten 

alıkoymamıştır. Bu anlanlar, herhalde, derviş topluluklannda iç tüketime yönelikti 

ve geniş bir çevreye yayılrruyordu. öte yandan dervişlerin açık bir toplumsal sap­

kınlık.la toplumu yok saydıkları gerçegi, doğal olarak yalnızca sapkın zühd iletisini 

yanlış temsil etmek için nedenleri olan aleyhtarlannın dikkatini çekmelerini sağlı­

yordu. Kültürel seçkinlerin geri kalanı, dervişleri, eylemleri geçici olarak tarihçi, bi­

yograf, din reformculan ve edebiyatçıların bilimsel ve edebi gündemlerinin alanına 

kenardan girmedikçe bilmezden geliyordu. Dolayısıyla yaşamöyküsü yazınma 

önemli zühd kişiliklerinin ancak kısa öyküleri alınır ve derviş topluluklan tarih ki­

taplan ile oy lumlu edebi derlemelerde ancak üstünkörü anılırken, Muhammed el­

Hatib ve Vahidi türünden gönüllü sapkın zahidlik yergicileri konu hakkında daha 

uzun ve bağımsız çalışmalar yapmıştır. Sapkın dervişlerin kendilerinin iç anlatıla­

oyla birleştirildiginde bütün bu malzeme, parçalı ve yanlı da olsa, Son Orta Dönem 

sapkın zahidlik hareketlerinin ana çizgilerini yeniden kurmamıza olanak sağlıyor. 

65 



Tanrının Kuraltanımaz Kulları 

Arap Ortadoğu'su 

Suriye'nin en önemli kenti Şam. yeni zahidliğin İslam dünyasındaki ilk mer­

kezi idi. Cemaleddin Sav) Dimyat'a gitmek için kentten ayrıldıktan sonra genç 

Kalender topluluğunun önderliğini. önce Celaleddin ed-Derguzini sonra da Mu­
hammed ei-Belhi olmak üzere. pirin en önde gelen iki müridi üstlenmiştir. EI­

Melik el-Kamil 635/ 1 238'de Şam'ı ele geçirip hükümdar olunca grubu kentten 

sürdü. Bu Kalenderler için kısa ömürlü bir sürgündü besbelli. EI-Melik ez-Zahir 

(hü.658 - 76/ 1 2 60- 77) hükümdarlığı süresince Şam Kalenderlerinin önderi olan 

Muhammed el-Belhl'ye saygı gösterdiğine göre kısa bir süre sonra kente dön­

müş olmalılar. Muhammed el-Belhi Kalenderlere ağır cavlak giyme koşulu getir­

miş ve galiba ez-Zahir yönetimi sırasında, dervişleri için kamu hazinesi kaynak­

larıyla bir tekke yaptırmıştır. Ez-Zahir, bir Şam ziyaretinde sultanı tekkelerinde 

ağırtayan Kalenderlere bin gümüş dirhem ve birkaç halı hediye etmiştir. EI-Bel­

hi'nin ez-Zahir'in Mısır'a çağırmasını geri çevirmesine karşın ez-Zahir Kalen­

derler için yıllık otuz çuval buğday ve günde on dirhem harçlık bağışı ayarla­

mıştır l 

Belhi'nin zamanında Kalenderler Şam'daki tek sapkın derviş grubu değildi. 
Kente 655/ 1 2 5  7'de Haydaıiter geldi. Önü açık rahat cüppeler iferacfye) ve yük­

sek börkler (tartur) giyerlerdi; sakallarını keser, bıyıklarını ise bırakırlardı. Bu 

adet, söylendiğine göre, ismaqlilerin elinde tutsakken kendisini ele geçirenlerce 

sakalı tıraş edilen şeyhleri Haydar'ın örneğinden geliyormuş. CAvniye mahalle­

sinde onlar için bir tekke yapılmıştı.2 

Haydarilerin Şam'a geldiği aynı on yıl içinde, Haleb ' in kuzeydoğusu Har­

ran'da bir grup Kalender görüldü. Bunlar 658/ 1 2 59-60 yılında ünlü bilgin Nasi­

reddin'in (ö. 6721 1 274) eşlik ettiği Moğol hükümdan Hülagu'nun huzuruna çık­

tılar. Hülagu bu adamların kim olduğunu öğrenmek istiyordu. Naslreddin'in 

" [Bunlar] bu dünyanın artıklıklandır" kısa ve açık yanıtı, Kalenderlerin Hüla­

gu' nun buyruğuyla idam edilmeleri için yetmişti.3 

ı Zehebl, 398: aym yazar, el�fberji haber mengaber, yay. Selaheddin Muneccid. 5: ı 4 1 ; Saf edi. 293. 
2 ibn el-Kesir, el-Biddye ve'n-nıhzye. ı 3: 1 96; Nucayml, 2:2 1 2 .  Vıldyetndme. 9- 1 ı 'de, Kurbeddin Hay­

dar'ın yaşamında bir nırsaklık döneminden de söz ediliyor. Bu yapıta göre Kurbeddin "Bedehşan kafu­
leıi" samldıi?Jna göre isma'llller, tarafından tutsak edilmiş ve Hacı Bektaş tarafından kurtanlmıştı. 

3 ibn el-fılri 'Abdurrezzak ibn Ahmed, el-Havddisu'l-cdm�a (Bagdat, 1 35 1 1 !  932) ,  342, alıntılayan 
Michel M. Mazzaoui. On'gins if the Sqfavld�: ŞıCism, S,yism and the Guldt. 43, n. 3; aynca Meier, 
500. Aynı öykünün biraz degişigi için 'Ubeyd-i 2.aldni, Hecv{ydt ve hezliydt, 39; aynca bakınız Ed­
ward Granville Browne, A Llterary History if Persla, 3:25 1 ;  ve George Morrison, )ulian Baldick, \'e 
ShafiCj Kadkan� History if Persian literature.from the Beglnnlng Q{ the !slamlc Pen·od to the Pre­
seni Day, 66. 
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Daha önce Kahire'de Kalenderiler için bir tekke kuran Hasan ei-Cevalaki el­

Kalender!. Sultan Kitbuğa (694-96/1 2 95-97) ile Şam'a gitti. Kitbuğa orada Mizze 
dağındaki Kalenderleri ziyaret etti, Hasan ise Kitbuga 'dan aldığı bin altın (dfmirj 

sayesinde ei-Hariri tekkesinde çok büyük bir derviş toplantısı (vakt) düzenledi.4 

Hasan Mısır'a geri gitmedi, Şam'da kalıp 722/1 322 'de orada öldü.s Hatib-i Farisi 
zamanında Şam'da Muhammed Buhara'i'nin önderlik ettiği hala oldukça büyük 

bir Kalender grubu vardı. Kalenderlerin özgün tekkesi çalışmayı sürdürüyordu ve 

onaltıncı yüzyıl başlarında hala vardı. 6 

Kalenderler. Şam'da ortaya çıkmalarının hemen ardından Arap Yakında­

ğu'sunun öteki kentlerine yayılmışlardır. Mısır'ın Dimyat kentinde İbn Battü­

ta'nın kenti ziyaret ettiği 72 5/ 1 32 5  yılında eş-Şeyh Feth et-TekrUri adlı birinin 
yönettiği Cemaleddin tekkesinde bir Kalender grubu vardı.? Mısır'da bir öteki Ka­

lender tekkesi Kahire 'deydi. Bu tekkenin kurucusu Hasan ei-Cevalaki idi. Hasan 

Kalender yollarını İranlı şeyhlerden Jfukani 'ü '!-cacem ) öğrenmiş, Kahire'ye de 
Kitbuğa'nın saltanatı sırasında ya da hemen öncesinde yerleşmişti. Çok geçmeden 

bir şöhret olmuş, zenginleşmiş, Ktürbe ve mezarlıklar" yönünde Bab ei-Mansı1r 

dışında bir zav(ve kurmuştur. Bu tekke, bir pirin yönetiminde her zaman büyük 
sayıda Kalenderin olduğu Kahire'deki Kalenderler için bir merkez olmuştur. Yak­

laşık yarım yüzyıl sonra 76 1 / 1 359-60'ta el-Melik en-Nasir el-Hasan Kalenderle­

rin İranlı ve Mecfısiler (el-mecas ve'l-a 'acim) gibi tıraş olmalarını ve giyinmeleri­
ni yasakladığı bir buyruk çıkardı. Buyruk Kalenderlerin Kahire'deki şeyhlerinin 

kendisine teslim edilmişti, ancak sultan p!rin duasını isterneyi de unutmamıştı.B 

Kudüs'te Mamila mezarlığının ortasında Deyr el-Ahmer diye bilinen eski bir 
kiliseyi, sekizina/ondördüncü yüzyıl sonuna doğru Şeyh İbrahim ei-Kalenderi ad­

lı biri bir Kalenden tekkesine çevirdi. İbrahim, Tonsuk binti CAbdullah ei-Muzaffe­

riye adlı bir kadının sevgisini kazanmış. kadın tekkenin bitişiğine 7 9 4/ 1 39 1 -

92 'de onun için bir kubbe yaptınmıştı. Tekkede bir grup Kalender kalıyordu. Tek­

ke 893/ 1 48 7 -88'de çöktü, onuncu/onaltıncı yüzyıl başlarında hala yıkıntı halin­
deydi. 9 

4 El-Harici hakkında aşağıda ı 7. noıa bakınız. 
5 ibn el-Kesir. ei-Bidtiye. 1: 34 4; el-Makıizi, e{-MevUCiz. 4 :30 ı -2.  
6 Nuceymi, 2:209-ı O. Şfun'daki Kalender v e  Haydanler için aynca bakınız: Pouzet, 228-29. 
7 Battüta, ı : 6 1 . Tekrür özellikle bugünün Moritanya ve Mali'sine verilen addı, ancak daha genel ola­

rak Nil'den .'\tlamik'e uzanan Sahra bölgesini anlatmak için kullanılırdı; bakınız Chouki El-Hamel, 
"Fath ash-Shakür: Hommes des let ters, disciples et enseignement dans le Takrür du xvıe au debut 
du xıxe siecle ,"  74-75. 

8 Al-Makrizi. ei-MevUCiz. 4 :301-2 .  
9 Mucireddin el-CUleymi el-Hanbeli, ef-Unsu'f.<:effl bi-tdrflıi'l-kuds ve'f-hafif, 2 :  4 1 3- 1 4 . Aynca bakı­

nız: Huda Lutfi. Af-Quds af-Mamfılk{ıya: A History ef Mamfrlk femsa{em Based on the Haram Do­
cuments, ı 1 5  (Za\\yat al-Shaykh ıbrahim) .  
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Yedinci/onüçüncü yüzyılın ilk yansında Kalenderlerin Mezopotamya'da öne 

çıktıklarını gösteren başka tür bir kanıt, sakal kesme Mçirkin yenilik"ini (bidCat) 

onlara yükleyen ve okuyucularına bu dervişlerin oruç tutmadıklannı, namaz da 

kılmadıklarını söyleyen C Abdurrahman el-Cevberi tarafindan getiıiliyor. l o El-Cev­

ben Haydanler hakkında da bilgi veriyor. Bu dervişler sakallarını kazıyor ve de­

mir halkalar takmak için cinsel organlarını deliyorlar dı. Kızgın demir tutmaya alı­

şıklardı. El-Cevben'ye göre sadece sahtekar idiler ve hiçbiri esrar içmeden tek bir 

gün yaşayamazdı. ı 1 Kalenderleri kınarnaya katı ahlakçı İbn Teymiye de fırsat 

bulmuştur. Onları sakallarını kazıyan, oruç ve namazı seren, Kur'an'ın yasakları­

nı delen kafirler olarak yererdi. tbn Teymiye'ye göre bunlar Farsça konuşan baş 

WKalender"lerine Hz. Muhammed'in birkaç üzüm verdiğine inanırlardı. ı 2 Bundan 

başka Bağdatlı Takiyeddin ibn el-Mağrtbi (ö. 684/1285-86) kısa bir Kalender şii­

ri yazmıştır. 1 3  Bu şürdeki Kalender imgesi, hileli yollarla bir yaşam kazanan ah­

laksız bir zevk düşkünü imgesidir. Başı kazılıdır ve düpedüz çıplak değilse ya ke­

çeden bir cüppe ya da koyun yününden bir gömlek (delk!delek) giyiyordur. Esrar 

suyu (beng) içer, şaraba da pahalı diye el sürmez. Farsça dilenir. ı 4 Ayrıca Kut­

beddin Haydar'ın bir müridinin Bağdat'ta Ebu Hafs cömer es-Sühreverdi'nin (ö. 

632/1 234) hankahını ziyaret ettiği söylenir. ıs Arap ülkelerindeki ünlerinin apa­

çık bir imi olarak Kalenderler başlan kazılı, üç tek gözlü derviş biçiminde Binbir 

Gece Masallan'nda da boy gösteriyor. 1 6  

1 0  C ev beri, yapr. ı 8a, sanr. 4-6. Cevberi hakkında bakınız Brockehıann, Geschichte der Arabischen Lit­
teratur, ı :  655 (497) ve Ek, ı :  9 ı O. Yaptın içeriginin belimlernesi için Clilford Edmund Bosworth, 
71ıe Mediaeval tslamic Underworld: 11ıe Banu Sdsıin in Ar abi c Society and literature, 1 :  1 06- 1 8. 
El-Cevbeıi'nin kendi adını cAbduı:ratıman olarak verirken Brockelmann'a uyuyorum; Süleymaniye 
yazmasında cAbdurrahim yazılı. 

ı ı Cevbeıi, yapr. 1 7a. Bu yazma nüshada "Haydariye" yerine "Rifllqye" var (Bosworth buna uyuyor, 
71ıe Mediaeval !slamic Underworld, ı ı 3) , yine de Keşfiı'l-esrrir'ın, daha çok nüshaya dayanan 
Fransızca çevirisine "Haydariye" adını veriyor: Le voile arrache: L 'autre visage de ! 'Islam, çev. 
Rene R. Khawam, 83. 

12 Takiyeddin Ahmed ibn Teymiye, Mecmihitu'r-resa71 ve'l-mesd'il, ı :33 ve 64-65. Karş. Muham­
mad Umar Memon, tbn Taim(ya's Struggle against Popu/ar Reli,gion, with an annotated Transla­
tion 9/His Kitab iqtida' as-sinlt al-mustaqim mukhalafat ashab al-jahim, 6 ı -62 ve 65-66. 

13 Muhammed ibn Şakir el-Kutubi, Fevritu'l-vifayat, cilt 3, yay. lhsan c Abbas, 36-37: ve Meier, 
505-6, şiir burada Almanca çeviriyle verilmiştir. 

ı 4 Bu sözcügü Meier gibi a1ı"nk (Farsça cı1ing bir tür ipek kumaş) degil, culneklcelneklcilnek diye 
okuyar ve Türkçe gönlek "gömlek"in Arapçalaşınışı olarak anlıyorum. Bu baglarnda cilink okumak 
pek anlamlı olmuyor. Metnin okunuşu: nelbisu Civada haza !-kettan culnek min suf el-hirtan ev 
dalak ev nusbihu Curyan." 

ı s  vaciz Kaşifi, ReşaJıatu c({)llli'l-hCfYat. 2:460-6 1 .  
ı 6 Kitdb e!fleyle ve leyle, yay. Muhsin Mahdi. ı 37; ingilizce çeviri: 77ıe AraiJian Nights, çev. Husain 

Haddawy, 76 ("The Stmy of the Pcıter and the Three Uldies "). Yukanda belgeleri verilen edebi kanıt­
lara Ebu Hafs Cömer es-Suhreverdi'nin cAvdrjfu'l-maCarffadlı, yukanda 3. bölümde ıartJşılan ünlü 
Sufi el-kitabındaki Kalenderler hakkında tartışması da eklenebilir. Kalenderler Mısır'da onuncu/onal­
nncı yüzyıla girildikten sonra ııaıa yaşıyordu; bakınız örn� Michael M. Winter, Society and Religi­
on in Ecu(y Ottoman t;gypt: Studies in the Writings çJCAbd al-WaJılıcib al-SlıofnİIIi, ı 2 1 , n 52. 
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Kalenderliğin gelişimi, demek, yedinci/onüçüncü yüzyılın ilk yansında Meza­

potamya'nın başat olarak Arap bölgelerinde ve Mısır'da olmuştur. Ancak bu aşa­

mada hareketin önderleri -belki üyeleri de- Arap olmayıp genellikle lranlıydı. 

Grubun baskın lranlı dogası, önce Kalenderlerin kaynaklarda belirlenen adlarıyla 

sergileniyor. CemiUeddin'le ilk "müridi" eeliii'in kendileri, sırayla, Save ve Dergu­

zinli lranlılardı. öteki önemli mürideri de lranlı ve Anadalulu idiler, ancak kay­

naklarırruzda onlara (Muhammed-i Belhi, Muhammed-i Kürdi, Şems-i Kürdi, Ebu 

Bekr-i lsfahani, Ebu Bekr Niksari gibi) degişik adlar veriliyor. Kalenderilik yedin­

ci-sekizinci/onüçüncü-ondördüncü yüzyıllar boyunca Suriye ve Mısır kültürel 

çevrelerinde genellikle bir lranlı grup olarak sürmüş görünüyor. Muhtemelen bir 

Arap üye olan Hasan el-Cevalakl' nin Kalender yollannı lranlı pirlerden ögrendigi 

söylenir. Şair Taklyeddin ibn el-Magribi ve lbn Teymiye'nin verdigi daha başka 

kanıtlar Kalenderlerin dogal olarak Farsça konuştugunu gösteriyor. Gerçekten de 

Cemaleddin'in yaşamöyküsü Şam Kalenderlerinin lranlı önderi Muhammed-i Bu­

hara 'i' nin yönetiminde Şirazi Hatib-i Farisi tarafından Farsça yazılmıştır. Dolayı­

sıyla Arapça konuşanlar arasında Kalenderligin, belki daha az ayrıntılı bildigirniz 

Haydanligin de, yabancı, daha çok bir lranlı olgu diye görülmesi olasıdır. 

Arap Ortadogu'sunda toplumsal olarak sapkın zühde yaklaşan yerli derviş 

hareketleri vardı. Bunlann Suriye, Irak ve Mısır'da en önemlisi Riffi.CUik idi. Adını 

taşıdıklan pirleri Ahmed er-Riraci'nin etkinliklerinden esinlenen Rifficı dervişleri 

ateşte yürümek, yılan yemek, kılıç ya da uzun ve keskin demir çubuklada vücut 

delmek gibi eylemlerle yerleşik dindarlık biçemierine meydan okuyordu. Büyücü­

lügün geliştirilmesi, açıkça, Rıfac-ıJigin kısa bir zaman içinde bütün yörede ve öte­

sinde hızla yayılmasına yol açan ve Şam'da Ebu el-Hasan CAl! el-Hariri'nin (ö. 

645/ 1 2 4  7-48) yolu, Haririye ve Mısır Tanta ' da Ahmed el-Bedevi 'nin ( ö .  

675/1 276) yolu, Bedeviye gibi baglı yerel versiyonlar yaratan üretken bir davra­

nıştı. ı 7 Bu karışık hareketin yörede yayılması aynı alanda zühdcü derviş dindarli­

gının gelişmesiyle bir arada oluyordu, (Haydarilerin de RıfaCiler gibi ateş üzerinde 

raksetmesi, RifaCilerin de Haydanler gibi demir gerdanlık takması gibi) ortak adet-

ı 7 El-Hariri hakkında bir kaynak listesi için bak Meier, 507, n. 226. Aynca bakınız Köprülü ı ,  30 ı 
(not 2'nin s. 300'ten devamı); Louis Massignon, "Haı'iriyya" El. 3:222; Pouzet, 220-2 1 ; Eflaıü, 
2:640-4ı (4/32), 2:677-78 (4179); Şam'daki öteki ilgili derviş hareketleri. özellikle muvel/ehun 
hakkında bakınız Pouzet, 222-26. Ahmed el-Bedevi hakkında bakınız K. Vollers ve E. Littmann, 
"Ahmad al-Badawl," El. ı :280-81 . Yaşamı hakkında en önemli derleme, cAbdussamed Zeyned­
din, e/.CewiJıinı's-sen;yeji'/-kerümdti'/-ahmed;ye, birçok kez basılmıştır; hakkındaki iki yeni ça­
lışma, cAbdülfettah CAşiır, es-Seyyid Ahmed e/-Bedevi: Şeyh ve tarikatuh; ve cAbdülhalim Mah­
mud. es-Se;yid Ahmed e/-Bedevi. Çagdaş Mısır'daki kül tü üzerine bir çalışma için bakınız Edward 
B. Reeves. the Hidden Govemment: Ri tual, C/ientalism, and Legilimation in Northem Egypt. 
Karş. Alfred Le Chatelier. Les corJferies musulmane>du Hecfjaz, 1 6 ı -82. 
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!ere göre hükmedersek bu değişik derviş grupları arasında belli ölçüde bir etkile­

şim vardı. Rıfficruk ve ona bağlı olduğu düşünülen dallarının eski tarihleri ayrınu­

lı olarak incelenmemişse de bu hareketlerin, zamanla, kural-karşıtı toplum red­

diyle değil de büyücülük vurgulaması ile sivrildikleri açık. Rıtaciler, sapkın zahid­

lerden farklı olarak, toplumsal uzlaşmadan ancak mucize gösterme oturumlarında 

sapmış görünüyor; başka zamanlarda toplumun, günlük toplumsal ilişkiler ağı 

içinde çalışan "düzgün" üyeleri idiler. Ancak izlenirnden doğan bu görüşün, tarih­

sel kanıtların yakından incelenmesiyle sınanması gerek. ı s  

İran 

Kalenderlerle Haydarilerin ikisi de yedinci/onüçüncü yüzyıldan beri İran'da 

etkindiler, ancak bu dönem İran'ı üstüne kaynak malzemesinin azlığı yüzünden 

ilgili kanıt çok az. ı 9 

iran şairi Fahreddin-i cırakl'nin (ö. 6881 1 2 89) anonim yaşamöyküsü, Kalen­

derler üstüne birtakım bilgiler içeriyor. CJrakl (yak. 627/ 1 229-30, doğduğu kent He­

medan'ın 6 1 8/122 1 'de Moğollarca yıkılmasından on yıl kadar sonra) onyedi yaşla­

rındayken Hemedan'da bir grup Kalender boy gösterdL cıraki bu gruptan bir gence 

aşık oldu. Sevdiğinden ayn kalmaya dayanarnayıp Kalenderlerin ardından Isfa­

han'a gitti, orada sakalıru kazıttı ve onlardan biri olarakgezilerine kaDldı. Beraberce 

Hindistan'da ta Delhi ve Multan'a kadar gidip, onlara kucak açtığı söylenen Ba­

ha'eddin Zekeriya'yı, herhalde başka şeyhleri de ziyaret ettiler. Bir fırtına nedeniyle 

biri dışında bütün arkadaşlannın izirıi kaybettigi birtakım daha başka maceralardan 

sonra genç şair Baha'eddin'in müridi olmaya karar verip Multfın'a yerleşti.20 

Başka bir yerde de, CJrald' nin ünlü yığınla çağdaşından bizi olan Şems-i Tebri­

z1'nin ölümüne cırak-ı CAcem'de düzenlenen bir meclisteki semac sırasında kendi-

1 8  Ahmed er-Rıfa'i hakkında bakınız: D.S. Margoliouth. "AI-RifaCj" The Encyclopedia Q/ Islam, ilk 
edisyon. 6: ı 1 56-57; yaşamı hakkında örnek kaynak. Taklyeddin c Abdurrahman el-Vasiti, Tiryci­
ku'l-muhibbin.fi tabakat hırkciti'l-meşciyihi'l-'cirjffn. RifaCilerin demir gerdanlık taktıgı saptan­
mıştır. bak lbn Teymiye, MecmU:atu 'r-resci 'il, 1 :  1 3 1 - 1 5 4 .  Yedinci/onüçüncü yüzyıl boyunca 
Şam'da RifaCilik hakkında bakınız Pouzet, 227; genel olarak RıfaCiJik hakkında bakınız Triming· 
ham, 37-40. 

19 Bu vesile ile başlardaki Mogol müsaınahasızlığının Kalenderleri öteki Müslüman ülkelere göçe zor· 
ladıgı ve Mogol topraklanna girme cesaretlerini genellikle kırdıgı görüşünü kabul etmek olanaklı. 
öme�n Muhammed el-Hatib, dogal olarak ·sapkınlara" (zencidika) karşı aşın düşmanhğının ne­
den oldugu epeyi bir abartl ile "Mogol ordularının gücü olmasaydı dünyanın bütün bölgeleri bu din­
sizlik çeteleriyle dolardı" diye yazıyor (Haıib, 53b ) .  Daha da çarpıcısı Harran'da 6581 1 259-60'ta 
Hülagu·nün buyrugu üzerine bir grup Kalender'in idamıdır: bakınız bölüm ı .  

20 Fahreddin lbrahim-i Hemedani-yi cıraki, Kulljycit-ı divcin-ı Şeyh Fahreddin lbrcilim-i Hernedeini 
mu te haltas bi Cfrriki, yay. M Derviş, "Mukaddime-i camiC-i divan," 2 1-23. 
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ne yer açmayan düşüncesiz bir Kalenderinin neden olduğu söylenir. 2 1 Ebu el­

Fadl el-Hasan el-cukbari, 652/1 2 60'de Tuster'de iken, cacfer ibn Muhammed eş­

Şirazi adlı bir Kalenden şeyhinden esrarın kökenleriyle ilgili bir öykü işitmiş. 22 

Biraz daha sonra bir grup Kalenderin, ilhanlı hükümdan Ahmed Tegüder 

(680-83/1282-84) üzerinde epeyce etkisi olan Hasan (ya da İşan) Mengli'nin pi­

ri Babi Yackubiyan'ın çevresinde toplandığını işitiyoruz.23 Görünüşe bakılırsa ay­
nı zamanlarda Şirvan ve Gllan 'da da Kalender vardı. ü nlü Safiyeddin-i Erdebi­

li'nin (ö.  7351 1 334) piri Şeyh İbrahim-i Gilani (ö. 700/ 1 3 0 1 )  müriderini onlara 

karşı uyarırdı. Daha da somutu, birtakım Kalenderler, Zahid Gitani'yi Şirvan'day­

ken öldürmeye kalkışmıştı. Gerçekten de katil adayları. daha sonra. yörenin Türk 
valisinin buyruğuyla cezalandırılmıştır; birçoğunun kulak ve burunları kesilmiş, 

biri ise hemen idam edilmiştir.24 

M usul ve Heme d a n  arasında yarı yolda bulunan güneybatı İran kenti  

ŞehrizOr'da yedinci/onüçüncü yüzyıl çıkmadan önce Kalenderlerin varlığı tescil 
edilmiştir. ünlü Sufi Evhadeddin-i Kirmani'nin (ö. 635/1 237-38) bir müridi, Şeyh 

Kadi Zahireddin Muhammed, geceyi geçirmek için Şehrizur'a yakın bir köyde bir 

camiye girmiş. Akşam çöktükten sonra camiye o n  kadar cavlak gelip kapıyı arka­

larından kilitlemişler. Kendilerini yalnız sanarak -Zahireddin soluğunu tutup dik­

katle saklanmış- önce bir şeyler yemiş sonra da haşhaş-suyu hazırlayıp içmiş ve 
sema yapmışlar. Bunun ardından Zahireddin'in anıatmayı uygun bulmadığı başka 

işlere girişmişler. Korkuya kapılan Kadi, Cavlaklar uyur uyumaz kaçmış.25 
Yedinci/onüçüncü yüzyıl boyunca tran'da Haydanler de etkindi. Kutbeddin 

Haydar daha yaşarken çevresinde yeni doğmuş bir derviş topluluğunun var olma­

sı çok olasıdır. Kaynaklarda Kutbeddin Haydar'ın iki doğrudan müridi olan Ebu 

Halid ve Hacı Mübarek'in adlan kayıtlı.26 El-Kazvini, İbn Battı1ta ve Emir Hasan-i 

Siczi 'nin dedikleri, Kutbeddin'in ölümünden yarım yüzyıl içinde Zave'de bir grup 

mürit olduğunu teyid ediyor ve yedinci/onüçüncü yüzyıl başlarından kaynaklar 

2 1  Ellaki. 2 :631  (4t28J 
22 Rosenthal, 5 1 .  
23 Tevekküli bin lsmacil, ibn el-Bezzaz, Sqfvetu's-sqfd' (Bombay , 13291 1 9 1 1 ) , 63; ve Reşideddin 

Fazlallah, Geschichce der !lhdne Abaga bis Gaihatu 1265-95 (s'Gravenhage, 1 957) , 47 ve 56, 
Hanna Sohrweide'de zikredildi� gibi, "Der Sieg der Safaviden in Persien u. seine Rückwirkung auf 
der Schüten Anatalien s im 1 6. )h. , "  Der islam 4 1  ( 1 965): 1 03-4.  

24 Tevekküli bin ismaCii, Ibn el-Bezzaz, Sqfvetu 's-sqfd', 3 1 ,  Sohrweide'de alıntılandı�ı gibi. "Der Sieg 
der Safaviden in Persien," 1 03;  aynca Meier, 498, n. 1 65; ve jean Aubin, "Shaykh Ihrahim zahid 
Gilani ( 1 2 1 8?- 1 30 1 ), "  1'urcica ( 1 9 9 1 ) :  4 1 -43 .  Sohrweide, Sqliretu's-sqfd',  1 20. 2 1 4  ve 258' e  
işaretle Şeyh Safi'nin de Kalenderleri küçük gördü�ne dikkat çekiyor. 

25 Hatib, 52a-b. Evhadeddin Kirmaııi'nin kendisi Kalenderleri iyi bitirdi; bakınız Meier. 500. n ı 79. 
26 Ebu Halid, Rosenthal'in dedigi gibi. Kicdbu 's-sevanılı. 5 1 -53'te ;  Haci Mubarek d e  Efiakl ı : 2ı5 

(31123) ve 467-68 (3/437) 'de anılıyor. 
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demir gerdanhk, küpe ve bilezikler takıp takışnran tipik Haydan dervişi görüntü­

süyle de zaten tanışıknr. Zave'yi 7321133 1-32 ve 73411333-34 arasında ziyaret 

eden lbn Battıita, gerdanlık ve bileziklerin yanı sıra kulaklanna ve cinsel organları­

na demir halkalar takan Haydan dervişlerinin Kutbeddin Haydar'ın yandaşları ol­

duğunu söylüyor.27 Zave çevresindeki bölgede Haydarllerin varlığı, 667/ 1269 yı­

lında tran şairi Pfır-i Saha'nın (ö. 685/1286-87) yazdığı kısa bir yapıtta bir Hay­

dan dervişinin görülmesiyle belgelidir. Bu derviş zave'nin hemen güneydoğusun­

daki Haf dalaylannda bir köyde yaşıyordu. Tıraş edilmiş bir çenesi, cinsel organın­

da bir halka ve yanında genç bir tüysüz oğlan vardı.28 Bu ilk yandaşların etnik 

kökenieri karanlık; ancak, el-Kazvin:i'nin gözlemleri daha genel bir eğilim yansıtı­

yorsa Kutbeddin'in olası Türklügünün Haydan üyeligi üzerinde etkisi olmuş gözü­

küyor. Köle ve hükümdarlarca aynı derecede sevildiği söylendiğine göre Kutbed­

din'in sevilirligi belli bir toplumsal grupla sınırlı kalmamış gözüküyor.29 

Bölgenin Muzafferliler, Celayirliler, Timurlular, Karakoyunlular ve Akkoyunlu­

lar arasında politik olarak bölündüğü sonraki iki yüzyıl boyunca Kalender ve Hay­

darileri izlemek daha zor ise de, bu onların tran'da toptan ortadan kalkoklarını gös­

termez. Kutbeddin Haydar'ın zav!Yesi, göründüğü kadarıyla, etkin bir Haydan 

merkezi olmayı sürdürmüş. Baba Resıli diye birinin "tarikat"a girdigi ve Timur (hü. 

771-807/ 1370-1 405) zamanında bu zav!Yede aylar ve yıllar geçirdigi söylenir.30 

Başka kanıtlar Karakoyunlu Kara Yusuf (hü. 791 -823/1 389-1420 Timur'ün istila­

sı dolayısıyla uzun bir aralık) ve oğlu İskender (hü. 823-4111 420-38) zamanında 

Tebriz'de Haydan varlığına işaret ediyor. Konunun ana kaynaklan lbn el-Kerbela'i 

ile Nı1rullah-i Şuşteri bu Haydarileri hiç anlatmıyor. Bu denenlerin, gördüğümüz 

Haydan gruplanndan bütünüyle ayn ve Kutbeddin Haydar Tılı:ll adlı birinin önder­

liğinde toptan yeni bir Haydan hareketi hakkında olabileceği gibi sinir bozucu bir 

olasılık var.3 1 Aynı belirsizlik. daha küçük ölçüde olmakla birlikte, Karakoyunlu Ci­

hanşah'a karşı 8 72/1 467 utkusu ardından Tebriz'i almasından sonra Akkoyunlu 

Uzun Hasan'ın (hü. 857 -82/ 1 453-78) (886/1481 'de Il. Bayezid olarak Osmanlı 

27 Battiita, 3: 79-80. 
28 Tfıceddin ibn Bahaeddin-i Cami'nin (Piir-i Baha) Klimame-i evkcifadlı yapın. 
29 Kazvini, 382-83. 
30 [Baba Resiil] Timur seferi sırasında Anadolu'dan sürülen başkalan ile birlikte tran·a gitmiş orada 

kalmıştı. Bu topraklarda uzun bir dini egitimden sonra bir Süfi tankanna [girmek] istemiş ve Kut­
beddln Haydar'ın zaviyesinde aylar yıllar geçirerek Abdal olmuştur (Helvacıbaşızade Mahmüd Hul­
vi, Lemezlit -ı hulviye ez !em eC dt -ı c ulvi_ye, Yazma Süleymaniye Kütüphanesi, Halet Efendi 28 ı 
[tarihsizJ, ypr. 1 86b. 

31 Kerbela'i, ı :467- 68, ancak burada Tiini'nin Kalender olduğu söyleniyor; ve Şuşteri, Mecdlisu'l­
mu'minin, 36 ve 367. Tebriz Haydaıileri ve büyük Iran kentlerinde sonraki Haydari-Ni'meti çatış­
ması hakkında iki değişik görüş için bakuuz Zerrinkiıb, 85-87; Mir caCferi, "Haydari ve Nicmeti." 
745 vd. 
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tahtına çıkan) Şehzade Bayezid'e yazdığı bir mektupta da sürüyor. Uzun Hasan'ın 

Kalenden ve Haydarller gibi sapkın gruplan bastırdıgı üstüne sözleri aynntıdan 

yoksun olup bu Haydarllerin kimligi hakkında kuşkuya düşüyorsun uz. 32 

Bu dönemde Kalenderler de var olmayı sürdürdü. Örnegin Zengi-i c Acem-i 

Kalenden (ö. 806/1 403-4) adlı birinin Kirman'da bir tekkesi vardı ve kentte bir 

yandaş grubu olmuş olabilir.33 Dogu tran'da Timurlulann hakim oldugu bölgeler­

de dokuzuncu/onbeşinci yüzyılda sakalı tıraşlı, gömleksiz ve iç donsuz bir keçe 

parçası giymiş tek bir Kalender'den söz ediliyor.34 Aynı yüzyılın sonunda Sulran 

Hüseyin Baykara (hü. 8 75-9 1 2 / 1470- 1 506) Haf ve Baherz kadısına yazarak 
ona birtakım gençler ve Kalenderler arasında yaygınlaşmış dörtlü tıraş (çahdr 

zarb) yeniligine (bid'at) son vermesini buyuruyordu.35 Bundan başka Cami 

(81 7 -98/ 1 4 14-92) de Nifahdtu'l-uns'unda Kalenderleri tartışıyor.36 tran'da Ka­

lenderler hakkında Safevi dönemine kadar sürekli haber var.37 

Hindistan 

Kalender ve Haydarller hakkındaki tanıklıklar, yedinci-sekizinci/onüçüncü-on­

dördüncü yüzyıllar Müslüman Hindistanı'nda tran'la karşılaştırıldıgında, hem da­

ha çok hem de daha ögretici. Kalenderlerin Hindistan'da boy göstermeleri (LaCl 
Şahbaz Kalender diye tanınan) Şeyh cosman-i Merendi, Şeyh Hızr-i Rumi ve Pani-

32 Tacizade sacdi Çelebi, Münşe'at, yay. Necati Lugal ve Adnan Erzi, 28; Mir caCferi, "Haydari ve 

NiCmeti." 7 46. 
33 Meier, 509 (dayanagı, Mihrabi. Mezarat-ı Kirmdn, yay. Hüseyn Kühi Kirmani [Tehran, ı 330] , 

54-60; ve fasih el-Han, Mucmel-i Fasihi. 3: ı 4  7) . 
3 4  jean Aubin, "Un santon quhistani de l'epoque tlmouride." Revue des Etudes !slamique 3 5  ( ı967): 

208; Meier, 5ı o,  n. 24 ı .  Aubin, sayfa göstermeksizin c Ali b. Ebiverdi Kürani'nin, Nakşbendi c Ala­
eddin Muhammed Abiji (ö. 892t ı487) yaşamöyküsü, Ravzatü's-sdlikin'inden alıntı yapıyor. 

35 CAbdulhuseyn Neva'i, Esndd ve mukdcebdt-ı tdn1ıi-yi lrcin ez 1l'mtirtd Ştih lsmfiCfl, 4 ıo-ı ı ;  Mei­
er, 505, n. 2 ı5 .  

36 Cami, Nifahdtu'l-uns, ı4- ı 5. Ancak Cami'nin tartışmasını genel olarak Sühreverdi'nin CAvdrffu'l­
macaljfi üzerine kurdugu unutulmamalı. Aynca bakınız Necmeddin c Abdullah ibn Muhammed 
Razi "Daye." The Path çj'God's Bondsmen.from Origin to Retwn, çev. Hamid Algar, indeks. s.v. 
"qalandar." 

37 Safevi dönemi ve sonrası iran'da Kalenderler tarihi için bakınız. lskender Beg Münşi, History çf 
Slıdh c Abbas the Great, çev. Ro ger M. Savory, ı :  ı 95; Adam Olearius. Vamehrte Newe Beschrei­
bung der Muscowitischen und Persischen Reyse, yay. Dieter Lochmeier. 685; Raphael Du Mans, 
Estat de la Perse en 1660, yay. Ch SChefer, 2 ı 6; Muhammed Tahir-i Nasrabadi, Tezkire-i Nasrd­
bddi, yay. Vahid Destgirdi, 264 (Baba Sultan Kalender hakkında aynca bakınız Meier. 509, n. 2); 
MaCsum CAJi'Şah, Tara'iku 'l-hakd'ik, 2 :354 ,  Zeyn ei-C Abidin ibn lskender-i Şirvani 'nin 
( ı 23 7! 182ı-22'de derlenme) R(ydzu's-s(ydha'sından alıntı; bu parçanın Almanca çevirisi Mei­
er'de. 5 ıO. Iran'da bugünün Haksar dervişlerinin ilk tarihleıini izlemeye çalışan Gramlich'e de da­
nışılmalı. ı :  70-82: karş. Zerrinkıib, 92 vd. 
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path Bu cAJi Kalender'in kişilikleriyle ilişkili. COsman-i Merendi (ö. 673/1274) B a­

ha'eddin Zekeriya"nın önde gelen bir müridiydi, kınnızı giyinmek Metinden dola­

yı "Yakut" (LaCl) diye ünlenmişti. ek "yiğit, ş ahin" (Şahbaz) sanı ise on a şeyhi ta­

r afından verilmişti. Ona yakıştırılan birkaç şür kitabı v ar. Ölünce Sind'de doğum 

yeri Sihvan'da gömülmüş, türbesi ünlü bir ziyaret yeri olmuştur.:>S Şah Hızr-ı Rı1-

ınJ hakkında Çişti piri Kutbeddin Bahtiyfu Kaki (ö. 633/1235) yaşarken Delhi'de 

olduğunu ve bu şeyhle bir tür ilişkisi bulunduğunu ileri sürmek olanaklı yalnızca. 

Herh alde ana y urdu Anadolu ' d a  öldü. :>9 Panipatlı Bu cAli, ö lüm t a rihinin 

724/1 324 olarak gösterilmesi doğru diye k abul edilirse, Lacı Şahbaz'd an d a  Şah 

Hızr'dan da sonra muhtemelen biraz d aha yaşamışor. Şeyh Kutbeddin Bahtiyfu ve 

Şeyh Nizameddin Evliya' ile temasta olduğu iddia edilmiştir ama bunlar, Kutbeddin 

Bu CAli'den çok daha erken yaşadığı ve Nizameddin h akkındaki dönemin Çişô 

kaynaklan Panipatlı şeyhten hiç söz etmediğinden, Bu c Ali'nin etrafında sonradan 

kurul an söylenceler olarak görülmeli. Doğum yeri Panipat't a sonradan Kalender ve 

ilgili gruplar için bir ziyaret merkezi olmuş bir hdnkdh kurmuştur.40 

Yedinci/onüçüncü yüzyıl Hindist anı'nd a, bu ünlü kişilerden b aşka, anonim 

Kalenderlerin varlığına sufi edebiyatında ve tarihi kitaplarda bulunan çeşitli fıkralar 

tanıklık ediyor. Sühreverdl Baha'eddin Zekeriya"nın Multan'daki, Çişti Ferideddin 

Genc-i Şeker'in (ö. 664/1 265) de Acozan'daki hankahlann a, zaman zaman yerle­

şik Sı1filere karşı. doğrudan doğruya düşm anca değilse bile kışkırtıcı davranış ta­

kınmaktan çekinmeyen, yalnız ya da gruplar halinde K alenderiler gelir di. 4 ı Biraz 

38 ı..aCJ Şahbaz hakkında bakınız Bereni, 67-68; Gulam Server Lahiin. Hazinetul-asfiyd', 2 : 46-4 7; Riz­
vi, 306 (Gulam MuCineddin c Abdullah Haşgi'rıin MaCdneu'l-vilqye'sine dayanıyor) ;  Digby, 70-7 1 ,  
78. ı 00 (dayandı� yapıtlar: Bereni 67-68; ve Tezkire-i meşd'ilı-i Sivistdn, yay. S .  H .  Reş:li (Mihran, 
ı 974J ,  205); Gramlich, 1 : 78 (n. 48, dayanagı: Uihiıri, Hazinetu'l-asfiyd', 2:46-47); Zeııinkiıb, 89; 
Meier, 508-9; ve N. B. G. Qazi, La l Shcılıbaz Qalandar: cuthmdn Marwandi. La q Şahbaz'a yakışon­
lan Farsça birkaç şiir buraya konmuş (39-44). Bir de Qalandar !Jıl Shahbaz adlı Sind Hükümeti Ka­
muyla Ilişkiler Bakanlı� tarafından yayımlanan yarardan yoksun olmayan bir broşür var. 

39 Bakınız Nizftmi, 295; Rizvi, 304: ve Digby, 63, 84-85. Üç araştırmacı da CAbdülhak ibn seyfeddin 
et- Türk ed-Dihlevi'nin (ö. ı 052/1 642 -43) Ahbdru'l-ahydrfi esrdn"'l-ebrar·ına ( ı  065/ 1 654'te 
derlenmiş) dayanıyor; Rizvi, C Abdurrahman eç-Çiştl'nin ( 1 065- 1 654 derleme si) Mir'dtu 'l-esrdr'ını 
da kullanıyor; Ingiliz Kütüphanesi yazması, bunun hakkında da bakınız Charles Rieu, Cataloı{ge ef 
the Persian Manuscn'pts in the British Museum, ı : 359b. Storey, ı 035-37, no. 1 3 78 (2) de alıntı­
landığı biçimiyle Tura b CAJi Kakôrevi'nin (ö. ı 2  7511858) Usıilü'l-maksüd'u da bunlara eklenebilir. 

40 Bakınız Khaliq Ahmad Nizami, "Abii CA]j Qalandar, Şaraf-al-Din Panipaô,'' E!R, ı :258; Rizvi, 305: 
ve Digby. ı o0-102.  

4 ı Bahii'eddin bir grup Kalendere sadaka vermeyi reddedince Kalender ler, hankahının kapısına tuğla 
fırlatmaya başlamışlar: bakınız Digby, 87; ve Nizami, 295. Yalnız bir Kalendeı esrarlı içkisini rahat 
içememesine kızıp önce Baba Fend'in Bedreddin ishiik adlı bir müridine dilenci çana�yla vurmak is­
temiş ancak Biibii Fend 'in kendisinin araya girmesiyle çanagını duvara vurmakla yetinmişti; bakınız 
Kalender. ı 30-3 ı ;  Digby, 88-89, ve Nizami, 296. Aynı Baba Fend'in Kalendere benzeyen biriyle 
başka bir can sıkıcı karşılaşması olmuştu, bakınız Digby. 92-93. Digby bu olayı ana kayna�nda di­
le getirilen görüşe uyarak Baba Feıid'e yapılan kanlı bir h ücum diye gösteriyorsa da olay, hiç kuşku­
suz bir dervişin-büyük olasılıki a bir Haydannin- masum bir ziyareti olarak yorumlana bilir. 
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daha sonra Sultan Derviş adlı bir Kalender ve arkadaşlan, Bengal'in asi valisi Tuğ­

rul'un koruyuculuğunu elde etmişe benziyor; vali Kalendedere özel metal dona­

nımlannı yapmak için üç men altın vermiş. Bu Kalenderler Tuğrul'un öteki yan­

daşlanyla beraber, isyanı bastırması üzerine, 677-78/1 279'de Sultan Balaban (hü. 

664-86/1 266-87) tarafından idam edilmişlerdir.42 Yüzyılın bitiminde ve sonraki 

on yıllar içinde Kalenderler Delhi'de Çişô piri Nizameddin Evli ya' ve Nasireddin Çi­

rag-ı Dihli'nin hankahlanna gidiyordu.43 Sekizinci/ondördüncü yüzyıl Hindista­

ıu'nda, örneğin Şeyh Muhammed Gisfıderaz'ın Kalenderlerle ilişki kurmaya karşı 

yaptığı sık uyanlardan çıkarmak gerekirse, gezginci Kalender topluluklan kentlerde 

olduğu gibi kırlarda da tanıdık bir görünüm olmayı sürdürmüştür.44 

Haydanterin Hindistan'a yayılışı da iyi kanıtlanmıştır. Celaleddin Fin1z Şah'ın 

(689-95/ 1 2 90-96) hükümdarlığı zamanında Delhi'de Ebu Bekr TCısi Haydan adlı 

önemli bir Haydan şeyhi vardı. Dervişlerinden Bahri adlı biri sultarun huzurunda 

Sidi Muvellih'in öldürülmesine kanşmıştı. Ebu Bekr'in Jemne ırmağı kıyısında bir 

hankahı vardı, tutunmuş pek çok SCıfi şeyhinin ve saygın alimin dostluğunu ka­

zandığı söylenir.45 İbn Battuta Hindistan'da Haydarilerle iki münasebetle karşı­

laşmıştır. Birincisi kuzey Hindistan'da tbn Battı1ta ve yoldaşlannın başlannda ka­

ra bir şeyhin olduğu bir grup Haydariyle bir gece geçirdiği Amroha yakınlannday­

dı. Haydariler, lbn Battuta'nın arkadaşlannın kendilerine bulduğu oduntarla bir 

ateş yaktıktan sonra, ateş sönünceye dek yanan odunlar üzerinde raksettiler. ün­

lü gezgin, raks başlamadan şeyhlerine verdiği bir gömleği kendisine tertemiz geri 

verildiğini görüp şaşkına dönmüştü; ateş kumaşta hiçbir iz bırakmamıştı. İbn Bat-

42 Bereni, 9 ı -92; Digby, 63 ve 7 ı ;  ve Rizvi, 304. Metal donanım Kalenderlerin değil de Haydaıi der­
vişlerinin baş özelligi olduğuna göre Sereni'nin burada Kalender sözü kullanması herhalde yerinde 
değil . 

43 Kalender, 6, 74. ı ı 2 - ı 3 .  ı 30-3 ı .  250, 286-87; Digby, 7 ı -72. 94-97. Ham!d Kalender'in kendisi 
Nizameddin Evliya· zamanında "dönmüş" bir Kalenderdi. Nasireddin Çırag-ı Dihli, muhtemelen bir 
Kalenderio kanlı bir saldınsına maruz kalmıştı ancak saldırgana biçilen Kalender kimliği (Digby'nin 
tersine görüşüne karşın) epeyi sorunsal olmayı sürdürüyor. 

44 Digby, 69, 79-80. Digby'nin bu çalışmasında yedinci-sekizinci/onüçüncü-ondördüncü yüzyıllar 
Müslüman Hindistanı'nda Kalenderlerin daha kapsamlı bir betimlemesi var. Hindistan'da Kalen­
derlerin sonraki tarihi için Digby, 69-70. 77, 99 dışında Storey'de anılan aşağıdaki yapıtiara bakı­
nız: Tur ab CAJi Kakôrevi, Usıilu 'l-maksud (der. 1 225-26tı 8 ı  o- ı ı ı ,  Storey, ı 036, no. ı 378; Taki 
CA]j Kakôrevi (ö. ı 290t ı 87 3), er�Ravzu 'l�ezherji ma'asin''l-kalender, Storey, 1 046,  no. 1 399; 

Veciheddin Eşref. Bahr-ı zahkrir (der. 1 203/ı 788-89) , Storey. I 0 3 ı -32, n. ı 374; CAJJ Enver Ka­
lender ibn CAJi Ekber. Tahrinı 'l-enverfi tifsin''l-kalender, Storey. ı 047, no. 1 400 (2). 

4 5  Bereni. 2 ı 2 .  Ebü Bekr Tüsi hakkında bakınız Bruce B. Lawrence, "Abü Bakr Tüsi Haydari ." E!R , 
ı : 265. Daha sonraki kaynaklar ve Sidl Muvellih olayının aynntılı işlenişi için bakınız Digby, 9 1 -

92; Nizami. 288-90; Rizvi, 307-9. Hint-iran Süfi yazınında Haydaıiler hakkında başka bilgiler için 
bakınız Ahmad. Intellectual History, 45. ve Nizami, 286. Nizami. Hamid ibn Fazlailah CemalT'nin 
S(Yenı '1-'A,yın 'inde n (Del hi, ı 3 ı ı ll 893 ), 67, aktararak Haydarllerin siyekten kurşun yüzük ge­
çirme adetine si h muhr "şiş ya da mil mührü'' dendiğini bildiriyor. Cemali hakkında bakınız Storey, 
968-72. 
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tfita Malabar Goga'da başka bir Haydan grubuna rastlamış, bunlann başmda da 

bir şeyh varmış. 46 

Kalender ve Haydarllerin ömegi dokuzuncu/onbeşinci yüzytlda Hindistan 'da 

en azmdan iki ayn sapkın derviş grubunun oluşmasmda etkili olmuş gözüküyor: 

Medar'i ve Celaliler. Medari hareketi, belirgin biçimini Müslüman Hindistan'ın en 

ünlü velilerinden biri olan BediCeddin Kutb el-Medar'm (ö. yak. 844/ 1 440) etkin­

likleri çevresinde almıştır. Dervişleri, dilenci idiler; her tür giyime karşı olup çıplak 

gövdelerini külle ovarlardt. Keçeleşmiş uzun saçlarlarla dolaşır, başlan ve boyun­

Ianna demir zincir dolar, kara sank giyer ve kara sancaklar taşırlardı. Dini görev­

lerin yerine getirilmesini açıkça reddetmeleri ve aşm esrar tüketimleriyle ünlü idi­

ler. Medartler Keşmir ve Nepal'in yanı sıra Sind'den Bengal'e dek kuzey Hindis­

tan'ın bütün bölgelerine yayılmıştı.47 Cela111er ise Sind'de ünlü Uç'lu veli, Mah­

dum-i Cehaniyan Cehangeşt ( 707-85/1 308-84) diye bilinen. Celaleddin Buha­

ri'ye baglı olduklannı ileri sürüyorlardı. Görünüm olarak Medarnere çok benziyor­

lardı ama çahtir zarb (saç, saka!, bıyık ve kaş tıraşı) yaparak öne çıkıyorlardı. 

Mahdum-ı Cehaniyan'ın belgeli Sünniligine karşm yandaşlanndan bu özel grup, 

yılan ve akrep yemek gibi tuhaf adetler de edinmiş ateşli Şıci idi. 4 8 Medari ve Ce­

liililerin özellikle Hintli hareketlerinin tarihi karanlık ve Müslüman Hindistan'ın 

toplumsal bakımdan sapkm bütün zahitleri arasındaki etkileşimi, Hindu karşıtlan­

nınkiler bir yana, saptamak aşın güç. Ancak dokuzuncu/onbeşinci yüzyıl sonu 

geldikte apaçık toplumsal sapkınlık yolu ile toplumu red, Hint toplumlannda göze 

çarpan bir seçenek olmuştu. 

46 Battüta. 2:6-7. 3:439, ve 4 : 6 1 ;  aynca baluruz 3:309-1 ı .  
4 7  A .  S .  Nazmee Ansari, " Badic al-Din,"  El, ı :858-59; CAbdurrahman el-Çişti, Mir'dt-ı Meddri. 

1 064/1 654 'te yazılmış eksiksiz bir kutsal yaşamöyküsü, bakınız Rieu, Persian Manuscripts, 
1 361a, 3:973a; ve Storey, 1006: [Keyhüsrev lsfendiyar,J Dehistdn-ı Mezdhib, yay. Rahim Rıza­
zade Melik. 1 :  190-9 1 ;  H. A. Rose. yay., A Glossary if the Tribes and the Castes e/the Puryab 
and the North-West Frontier Province. 3:43·44; Rizvi, 3 1 8-20; M.M. Haq, "Shah Badical-Din Ma­
dar and His Tariqah in Bengal," foumal if the Asiatic SOCiecy if Pakistan 1 2  ( 1967): 95- 1 1  O. Ya­
kın zamanlardaki Medariler hakkında bakınız Marc Gaborieau, Mi non'te musulmanes dans le ro­
yaume hindou du Nepal, 1 22-27; ve Kathy Ewing. "Malangs of the Punjab: lntoxication or Adah 
as the Path to Gad?" Moral Conduct andAuthon'ty: The Place if (Ada b) in South Asi an Islam, 
içinde. yay. Barbara Daly Metcalf. 357-7 1 .  Karş. )amini Mohan Ghosh, Sannyasi and Fakir Rai­
derY in Bengal. 

48 A. s. Bazmee Ansari, -ruaıat al-mn Husayn al-Bukhaıi," El, 2 :392; Uhüri, Hazinetu'l-asjfyd', 
2 : 35-38; Debisedn -ı Mezdhih. 1 : 1 9 1 -92;  Şirvani. Bıistdnu 's-siydha, 1 52-53; Rizvi, 8 ,  277-
82,  ve 320; Ahmad, Intel/ectual History, 44;  Zerrinküb. 9 1 -92;  Battüta. 2:282:  Gramlich. 
1 : 7 1 -73. 
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Anadolu 

Kalender ve Haydarller yedinci/onüçüncü yüzyıl başlannda ortaya çıkmala­

rından birkaç on yıl sonra, Islam dünyasının öteki bölgelerinde olduğu gibi ,  

Anadolu'ya d a  girdiler. Kalenderler, daha Cemaleddin yaşarken, Antalya hatta 

istanbul'da bulunmuş olabilirler. Birkaç on yıl sonra Ebfı Bekr Niksaıi adlı bir Ce­

maleddin müridinin Konya'da varlıgı daha kesin bi1iniyor.49 Celaleddin Rünü'nin 

ölümünde (672 - 1 2 73) Niksaıi yaşıyordu, bu kentte de iyi tanınıyordu. Rümi'nin 

cenaze alayındaki yedi boğadan biri daha sonra hibe olarak "ilahi bilge Şeyh Ebü 

Bekr Cevlaki Niksaıi" tekkesine (lengetj gönderilmiştir. so Rümi'nin kendisi Ka­

lenderler hakkında bilgili idi ve bir kezinde berberine onları sakaHan olmadıgı için 

kıskandığını söylemiştir. s ı Ünlü Sfıfi şair, Kutbeddin Haydar'ın doğrudan müridi 

olup Konya'da oturan ve Rılmi'ye çok büyük saygı gösteren Hacı Mübarek Hay­

dar ile de tanışır ve konuşurdu.S2 Kalenderler, Konya dışında, büyük olasılıkla 

Anadolu'nun birçok yerlerinde varlardı. örneğin ünlü Hacı Bektaş (olası ö. 

669/ 1 2 70- 7 1 )  Horasanlı bir Kalender grubunu Kırşehir, Sulucahöyük'teki konu­

tunda ağırlamışa benzer. S3 Muhammed ibn Muhammed el-Hatib'in dini sapkın­

lıkları dökümleyen, Kalenderlerin ortaya çıkışının da bilinen ilk öyküsünü içeren 

Fustritu '[...cadrilejf kavfi!:idi's-saltana adlı kitabı Kastamonu'da yerel bir okuyucu 

kitlesi için 683/1 2 84-85 yılında yazılmıştır, bu da bu yörede Kalenderlerle genel 

bir taruşıklıgın olduğunu gösteriyor. 

Sekizinci/ondördüncü yüzyılda, iran'da olduğu gibi, yanınadada da Kalender 

ve Haydan varlıgJ.nın çok az imi var. Ancak sapkın zahitlik yolu, Türk kültürel 

alanında Sfıfi dindarlık biçemleri gelişimi üzerinde izini bırakmıştır. Bu süreçteki 

önemli oyuncuların hepsi derviş dindarligının çekiciliğini hissetmiş, çekimine de 

çoğu kapılmıştır. Bu sonuncu seçimin kimi önemli örnekleri Barak Baba, Kaygu­

suz Abdal ve Sultan Şücac idi. 

Barak Baba, Orta Anadolu'daki Tokat'ın yeriisi idi. Babası bir ordu komutanı, 

amcası ise ünlü bir memurdu. Savaşçı veli San Saltuk'un ateşli bir müridi olmuştu; 

49 Ebü'l-Hayr Rümi, Salruhuime. yapr. 364b-65b, bu kentlerde Sultan cAla'eddin Keykübiid (hü. 
6 1 6-34/ı 2 ı 9-3 7) zamanında Kalenderlerin varlı�nı bildiriyor. 

SO Eflald, 2: 596 (3/58 1 ) .  Ebü Bekı derhal bogarıın kesilip muhtaçlara da�tılmasuu buyurmuş. 
s ı  Aynı eser, ı : 4 ı 2  (3/35 5). Aynca Mevlanadiye ünlü Celaleddin Muhammed ibn Muhammed Belhi 

Rümi, Me�evi yi maC nevi, yay. Reynold A. Nicholson, 1 : 1 8. Rüıni'nin yapıtlannda Kalenderlere 
başka işaretler için bakınız Abdülbaki Gölpınarlı, Mevlrinri Celaleddin: Hqyatl, Felsifesi, Eserleri, 
Eserlerinden Seçmder, 6 1 -63. 

52 Eflald. ı:2 ı 5 (3/123) ve 467 ·68 (3/437) . Efliikj, Hacı Mübarek'in bir müridi Muhammed Haydan 
hakkında bir öykü de kaydediyor, 2:773-74. 

53 Vı1qyetnrime, 64. 
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San Saltuk. kustuğu lokmayı mürid istekle yiyince ona Barak "kıllı köpek" adını 

verdi.54 Barak Baba, yedinci/onüçüncü yüzyıl sonlarına doğru lran'a gidip orada 

ilhanlı Gazan Han ve ardılı Muhammed Hudabende Olcaytu'nun güvenini kazan­

dı. Barak ve dervişleri 706/ 1 306'da Olcaytu adına bir görevle Suriye ve Mısır'a git­

ti. Barak Baba, Şam'a renkli bir girişten sonra Kudüs'e gitti ancak Mısır'a girmeyi 

başaramadı. lran'a geldikten sonra 70 7/ 1 30 7-B'de Gilan'a yapılan bir sefer sıra­

sında öldürüldü. Kemikleri, yandaşlan için Moğol hükümdarınca bir tekkenin yap­

mıldığı Sultaniye'ye götürüldü. Mevlevi şeyhi Ulu cArif Çelebi 7 16/1 3 1 6'da tekke­

yi ziyaret ettiğinde Baraklı dervişterin piri Hayran Emir ci diye biri idi. 55 

Barak Baba çok acayip görünümü olan ve sık sık vecde giren bir tipti.56 

Dans, türkü ve anlaşılmaz deyişler söyleme eğilimi vardı. Cezbeye kapılmışken 

söylediği deyişlerden kimileri 756/ 1 3SS'te Kutb el-CAlevi adlı birinin yazdığı bil­

gince bir açıklamada günümüze kalmıştır. 57 Deyişler bugünün okuyucusu için 

hemen hemen anlaşılmaz ise de el-CAlevi'nin ustalıklı ve bilgili yapıtının sırf var­

lığı bile Barak Baba'nın ilerdeki kuşaklara etkisinin az buz olmadığını gösteriyor. 

Bu bağlamda Barak Baba'dan Taptuk Emre yoluyla ünlü Türk Sufi şairi Yunus 

Emre'ye (olası ö. 7201 1320-2 ı) uzanan tarikat zinciri de anlamlıdır. 58 

Kaygusuz Abdal sekizinci/ondördüncü yüzyılın ikinci yarısıyla sonraki yüzyılın 

ilk dördününde yaşamıştır. Kendisi açıkça yeme içmeye düşkün neşeli bir kişi olup 

bir değnekle dolaşan ve dervişlerine Abdal diye hitap eden Abdal Musa'nın müridi 

idi. Abdal Musa'nın müritleri hayvan gönü giyer, çanak taşır, Muharrem ayı bo­

yunca da kanlannı akıtırlardı. 59 Kaygusuz Abdal'ın kendisi genel olarak yensiz ve 

S4 Barak sözcügünün anlamı hakkında bakınız Robert Dankolf, "Baraq and Buraq ," Central Asian/o­
umal ı S ( ı 97 ı ) :  ı ı ı .  Saltukname'nin adandığı San Saltuk'a göndermeler için Machiel Kiel, "The 
Türbe of San Saltuk at Badabag-Dobrudja: Brief Historical and Architectonical Notes," Günt;ydogu 
Avrupa Araştırmalan Dergisi 6-7 ( ı 977-78) : 20S-2S; San Saltuk'un kısa bir yaşamöyküsü için 
Ahmet T. Karamustafa, "Early Sufism in Eastem Anatolia," Classical Pası'an 51!/ism: From its on·­
gins to Rümf, yay. Leonard Lewisohn, ı 93-96. 

SS Algar, "Baraq Baba," 3:7S4-SS. Algar pek çok kaynak veriyor, bunlara Abdülbaki Gölpınarh, Yu­
nus Emre. Hqyatı, 39-47; ve Donald P. Little, "Religion under the Mamluks,"  Muslim World 73 
( ı  983): ı 7S-76 eklenmelidir; Gölpınarlı da Little da Algar'm anmadı�ı ek Memluk kaynaklannı 
kullanıyor. 

S6 Barak Baba ve dervişlerinin bir betimlemesi yukarıda ı .  Bölümde verilmiştir. 
S7 Ku tb el-c Alevi'nin şerhi tam bir çevirisiyle birlikte Abdülbaki Gölpınaılı'da, Yunus Emre ve Tasav­

vıff, sırasıyla, 4S7-72 ve 2SS-7S. 
S8 Yunus Emre hakkında bakınız, Taptuk Emre'nin de tartışıldığı, Göl pınarlı, Yunus Emre ve Tasav­

vif. 4 ı -43. 
S9 Abdal Musa dervişleri hakkındaki bu bilgi Kaygusuz Abdal'ın ünlü bir şiirindedir; bakınız Sadeddin 

Nüzhet Ergun, Türk Şairleri, ı : ı 66; ve Abdülbaki Gölpınadı, Kqygusuz Abdal, Hatqyt, Kul Him­
met, 34-3S. Karş. Kaygusuz Abdal, Kaygusuz Abdal'ın Mensur Eserleri, yay. Abdurrahman Gü­
zel. 23. Bu, ömegin (Kaygusuz'un yurdu Antalya'daki bir göl için) alışılmış "elv an gölün" yerine 
"Alvan gölün" gibi birkaç daha iyi okunuşlu biraz degişik bir versiyon içeriyor. Pek ögretici olma­
yan kısa bir efsanevi yaşamöyküsü de Ergun, Tiirk Şairlen·, ı :  ı 66-69'da. 
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yakasız keçeden bir cüppe (kepenek) giyer, dörtlü tıraş (çahdr zarb) olur ve bir 

boynuz taşırdı. Açıkça esrar içerdi. ve piri gibi onun da yeme içme düşkünlüğü var­

dı. 60 Yazılan, ikili bir merkezi konu üzerine kurulu renkli geliştirmeler di: her insan 

bir küçük-evren oluşturur, buna ters olarak da evren ulu-insandır. 6 1  

Sultan Şücac Kaygusuz Abdal'ın çağdaşıydı. Daha Osmanlı sultanı I. Bayezid 

(hü. 79 1 -805/ 1 389- 1 403) döneminde bir Abdal piri olup dokuzuncu/onbeşinci 

yüzyılın ilk yansı boyunca etkin olmayı sürdürmüş, Hurüfi şair Nesiıni ' nin (ö. 

yak. 820/1 429-30) yanı sıra Hacı Bayram (ö.  833/ 1 429-30) ve ümmi Kemal 
gibi ünlü Süfilerle ilişki kurmuştur. Dendiğine göre Timur ile Anadolu seferi (804-

5/ 1 402) sırasında görüşmüş ve tek hediyesini kabul etmemiştir. 62 Sultan Şücac, 

saçını, kaşını, kirpiklerini ve sakalım kazır, hiçbir şey giymez ve yazın iki üç yüz 

Abdalla dolaşır. kışlan da bir mağarada geçirirdL Şücac adına Edirne'de bir camic 

yaptırdığı bilinen Osmanlı sultanı II. Murad'ın (hü. 824-55/ 1 42 1 -5 1 )  galiba dik­
katini çekiyordu. 63 

Daha kolay canınabilen ve apayn Rüm Abdallannın, pirleri atman Baba'nın 
yapıcı etkisi altında, onaltıncı yüzyılda içinden çıktıklan asıl kaynağını, Barak Ba­

ba, Kaygusuz Abdal ve Sultan Şücac·ın kişilikleri çevresinde belirginleşen sapkın 
zahidlik hareketleri oluşturuyordu. 

60 Bakınız Kaygusuz'un şiirleri, Gölpınarlı. Kaygusuz Abdal, özellikle 6 (40-42) ,  7 (42-43 ) ,  ve 9 
(46-48) numaralı şiirler. 

61 Kaygusuz Abdal' ın yapıtlarının bir listesi için Abdurrahman Güzel, Kaygusuz Abdal (Aldaddin 
Gqyb[ Bibliyogrq[yası. Görüşlerinin özeti, yayımianmış düz-yazı yapıtiarına dayanıyor: bakınız 
Kaygusuz Abdal, Mensur Eserleri. 

62 Orhan Köprülü, "Velayet-rı&ıne-i Sultan Şücaeddin," Türkiyat Mecmuası ı 7 ( 1 9 72) :  1 7  7-84, bu­
rada Sultan Şüca c hakkında başka bilgiler de bulunabilir. Bunlara Abdal. yapr. 7b eldenmeli. Hacı 
Bayram hakkında bakınız fuat Bayramoğlu, Haa Bqyram-ı Veli: YaşaTTll, Soyu, V�. Ümmi Ke­
mal için William Hickmann, "Who Was Ümmi Kemal7" Bogaziçi Oniversitesi Dergisi 4-5 ( 1 9 76-
7 7) :  57-82. Nesimi hakkında bakın Kathleen R. f. Bumill, 11ıe Quatrains ifNesimf.- Fourteenth 
Century 1'urcic Huntfi 

63 Şeyh Şücac külliyesinin ayrıntılan için Ayverdi. 2:420-2 1 :  aynca Tayyib Gökbilgin, XV-XVI. Asır­
larda Edi me ve Paşa Livdsl.- Va}qjiar, Mülk ler, Mukataalar, 3 4. 
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Altıncı Bölüm 

OSMANLI İMPARATORLUGU'NDA 
DERVİŞ GRUPLARI 

1 450- 1 550 

Toplumsal olarak sapkın zahidlik hareketlerinin Arap Ortadoğu'su, tran. Hin­
distan ve Anadolu'da yayılma ve çoğalmasının önceki bölümde sunulan genel gö­

rünümü, daha sınırlı bir dönemde belirgin bir derviş grubu üzerinde odaklanarak, 

araşnrma alanını daraltınayı olanaklı kılıyor. Dokuzuncu/onbeşinci yüzyıl sonları 

ile onuncu/onalnncı yüzyıl başlan Osmanlı kültür alanı bu amaca çok uygun. Bu 

zaman boyunca Anadolu ve Balkanlar'da olağanüstü yüksek bir sayıda derviş 

grubu etkinlik gösteriyordu. Her yere yayılmış Kalender ve Haydarllerden başka, 
daha belirgin biçimde Osmanlı olan Rılm Abdallan, Bektaşiler, camiler ve Şems-i 

Tebriziter gibi topluluklar imparatorluk topraklarında başıboş dolaşıp duruyordu. 

Daha da önemlisi, bu gruplar kaynaklarda, her zaman kapsamlı olarak değilse de 

açıkça gösterilmiştir. Sonuç olarak Osmanlı Güneydoğu Avrupa ve Anadolusu'n­

daki sapkın zühd hareketlerinin, bu dev imparatorluğun "klasik dönemi" süresince 

genel görünümünü ortaya çıkarmak olanaklı. ı 

Kalenderler 

Osmanlı İmparatorluğu'ndaki Kalenderlerin gerçekten betimleyici ilk öyküsü­

nü, Osmanlı İmparatorlugu'nda derviş gruplarını betimleyen ilk Avrupalı, Kanta-

ı Konu üstüne önceki incelemeler için bakınız Ocak ve Colin H. Imber, "The Wandering Dervishes, .. 
Mashriq: Proceedings et the East em Mediterranean S emi nar, Universi(Y et Manchester, 1977-7 8, 
36-50. 
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kuzenos Theodoros Spandounes (ltalyancası Theodoro Spandugino) sağlamıştır. 

1 5 1 0- 1 5 1 9  arasında yazdığı Türk tarihinde Spandugino'nun "torlacchi" (torlak, 

" tüysüz, güzel oğlan") dedi@ Kalenderler hakkında aşağıdaki parça var: 

Torlacchi . . .  en büyük sayıdalar. [Bu dinin) kurucusu. lsa Mesih 'in doğası 

bakımından Tanrısal olduğunu ve canlı olarak yandığını söyleyen biri idi. 

Torlacchi çıplaktır, omuzlarına da ya koyun ya da birtakım başka [hayvan) 

derisi giyer. Aynca büyük bir çoğunluğu herhangi bir astan olmayan keçe 

[cüppeler] giyer, böylelilde de aşın soğuk havada korkunç nezlelere yakala­

rurlar. Bu nedenle şakaklannı daglarlar. Sakal ve bıyıklanru kazırlar ve çok 

kötü tabiatlı adamlardır. Keşişler gibi manastırlarda kalmazlar, hırsız, alçak 

ve katildirler .. .. Başlarında kanatlı bir börk taşır; Hıristiyan. Yahudi ve Türk­

lerden büyük bir ısrarla sadaka isterler. Her biri uzun saplı bir ayna taşır ve 

herkese doğru tutarak "Bak ve ne kadar kısa bir sürede şimdi olduğundan 

başka olacağını düşün, öyleyse alçakgönüllü ve dindar ol, ruh[un)un iyiliği­

ni düşün" der. Böyle konuştuktan sonra [dinleyiciye) bir elma ya da porta­

kal verir, bu da kişiyi karşılığında ona bir akçe sadaka vermeye zorlar. Gün­

düzün Tarın adına dilenirken eşeğe binerler, geceleyin de bu [aynı eşeklerle) 

kadınmı.şlarcasına çiftleşirler. 2 

Menavino (yapıtının ilk Italyanca baskısı 1 548'e vanp dayanır) da Kalender­

lerden tarlaklar diye söz eder. Spandugi.no'nun dervişlerin görünüşü ile ilgili be­

timlemesini pekiştirmiş, kınanası cinsel eylemler suçlamasını yinelemiştir. Aynca 

Kalenderlerin özellikle kadınlara başvurduklarına dikkat çekiyor ve bu dervişlerin 

halktan sadaka almak için maharetli hileler geliştirdiklerini iddia ediyordu. 3 

Spandugino ve Menavino'nun betimlemelerinde bulunan ayrıntılar Osmanlı 

tarafında onuncu/onaltıncı yüzyıl başlanndan olağanüstü bir kaynak olan, Yalıi­

di'nin kitabı Menakıb-i Hoca-i Cihan ve Netice-i Can (deri. 929/ 1 522)  ile uyuşu­

yor. Vahidi'ye göre Kalenderlerin tertemiz tıraşlı yüzleri vardı. Altın sansı ya da 

kara yün cüppeleri dışında çıplaktılar. Kıldan yapılmış sivri börk giyerlerdi. Davul. 

def ve sancak taşıyarak dua okur-neşe ve coşku ile ahenkli havalar söylerlerdi. 

Fena' dünyasında be kd '  haline ulaştıklarını iddia ederlerdi. Gerçekte kendilerinin 

"Tann yaratıklarının kaymağı" olduğuna inanırlardı: bütün evren onların yüzü 

2 Theodoro Spandugino, 1 commentari di Theodoro Spanvgino Contacvsctno Gentilhuomo Constanti­
nopolitano, dell'origine de'pnncipi turchi et de' costumi di que!la nationc, ı93- ı 94 ; ça�daş Fran­
sızca çeviri: Petit traicte de l'origine des Turqz par Thiodnre Spandiıi.{YTI Cantaeasi n, çev. Balarin de 
Raconis, yay. Charles Schefer. 224-28. 

3 Menavino. 79-82; Almanca çeviri, 36b-37b. ilgili parçayukarda ı. Bölümde tam olarak çevrilmişôr. 
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suyu hünnetine vardı. Kanınışlık ve kendini koyvennenin bir Kalenderin başlıca 

nitelikleri olduğunu, böylece yaşamını kazanma gereksiniminden kurtulup yal­

nızca sadaka ile yaşadığını ileri sürerlerdi. Kalender Tanrısal Gerçekle perde ve ör­

tüye gerek kalmadan yüz yüze gelebilirdi, temiz tıraşta temsil edilen bir gerçek. 

Kalender, Tann ile sık sık karşılaşması nedeniyle, kendini çoğu kez vecd içinde 

raks etmeye esintenmiş bulurdu. Gene bunun gibi, tek bir yerde yerleşmek iste­

rneyişi de, Tannsalla teması sonucu kendisine verilen, bu geçici dünyaya bağlan­

mak gerekınediği anlayışının belirtisi idi. Tersine insan, kökenierini aramak için 

sürekli hareket halinde olmalıydı: bu bütün yaratılmış varlıkların ortak isteğiydi. 

Vahicli, Kalenderterin çıkış yeri olarak Hemedan'ı gösteriyordu.4 

Spandugino, Menavino ve Vahidi'nin göz açıcı anlatılan Osmanlı kaynakla­

nndan derlenen tamamlayıcı bilgilerle daha da zenginleşir. IL Mehmed'in saltana­

tı döneminde istanbul'da Kalenderhane diye ünlü bir ztiviye vardı. S Birkaç on yıl 

sonra 92911 522-23 tarihli bir (tahrfr') defteri, Karaman ilinde Larende 'de başka 

bir kalenderhane daha gösteriyor.6 Bu haberler, Birgi, Bursa, Erzincan ve Kon­

ya'daki pek kesin olmayan başka kalenderhane haberleriyle birleştirilince, bu tür 

tekkelerin pek seyrek olmadığı izlenimi veriyor. 7 Kalenderlerin kendilerinin varlı­

ğı Osmanlı edebi kaynaklarında kaydedilmiştir. Çok önemli bir din alimi olan 

Mevlana Eşrefzade Muhyiddln Mehmed, bir Kalender grubuna katılmak için alim­

liği bıraktığına göre kentin fethinden hemen sonra Istanbul'da ve imparatorluğun 

başka yerlerinde kesinlikle var idiler. 8 Buna benzer biçimde, Halveti Şeyh Sünbül 

Sinan Efendi (ö. 936/1 529-30) ile ilgili bir fıkrada, bilgi ve bilgelik arayışı nede­

niyle kimi Kalenderlerle kaçmak istemiş olduğunu bildiren bir delikanlının öyküsü 

4 Vahidi, yapr. 28a-3!b. Vcihidi'nin kendisinin Kalender yolunu onamayan saygın bir Sı1fi oldu� be­
lirtilmeli. 

S Fatih Mehmed ll Val!fiyelen', faksimile, ı 75-77: çeviriyazı metin, 259-60 (323-28 paragraftar) . Ya­
kından bakılınca bu yapının Mevlevilerin bir tekkesi olması olanaklı görünüyor. Her neyse, yapı çok 
geçmeden bir din okulu (medrese) ve camiye çevrilmişti: bakınız Ayverdi'deki yorum, 3:428 (456-
58. maddeler). Aynca Nejat Göyünç. "Kalenderhane Camii." Tarih Dergisi 34 (! 984) : 485-94; ve 
Wolfgang Müller-Wiener. Bildlexicon zur TopofTaphie Istanbuls: Byzantion-!(onstantinopolis-ls­
tanbul bis zum Beginn dt's 17. Jahrhundert, ı 53-58. 

6 Tayyib Gökbilgin, ·xvı. Asırda Karaman eyaleti ve Larende (Karaman) vakıf ve müesseseleri," Va­
k!/lar Dergisi 7 (ı 9 68 ): 38, no. 40. 

7 Birgi ve Konya'daki, tarihleri belirsiz kalenderhaneler için bakınız Ömer Lüttü Barkan. "Osmanlı im­
paratorlu�u'nda bir iskan ve kolanizasyon metodu olarak vakıflar ve temlikler: ı. Istila devirlerinin 
kolonizatör Türk dervişleri ve zaviyeler, '' Vak!/lar Dergisi 2 ( ı  942): 3 27: ve Semavi Eyice, "Kırşe­
hir' de Karakurt (Kalender Baba) llıcası," Istanbul üniversitesi Edeb(yat Fakültesi Tarih Enstitüsü 
Dergisi 2 ( ı 97 ı ) :  247-48, no. 40. Bursa'daki ka/enderhdne Evliya'da anılıyor, 2 : 1 8 ,  Erzincan'daki 
de 93 7/1 530 tarihli bir vak.if'belgesinde kayıtlı: bakınız İsmet Mi ro� lu, �m ah Sancağı ve Erzincan 
Kazası (1520-1566) . ı 52. 

8 Edirneli Mecdi, Hadd'ikü'ş-şakd'ik, yay. Mehmed Reca'i. Terceme-i şakd'ik-i nıEman(ye, 225, 
adıyla. 



Tannnın Kuraltanımaz Kullan 

var.9 Kalenderler, 94911542'de Edirne'de var idiler, kente gelen Sultan Süley­

man'ı karşılayan kalabalığa katılmışlardı. l o 

Haydarller 

Spandugjno ile Menavino. Kalenderler örneğindeki gjbi, Haydarllerin de aynntJ!ı 

betimlemelerini vemıişt.iJ. Spandugino, Calendieri adını verdiği bir derviş grubu be­

timlemiştir, ancak aklında gerçekte Haydamerin olduğu açık. Bu dervişterin uzun sa­

kal ve saçları vardı. Çuval, kaba keçe ve koyun postlanyla örtünüyorlardı. Kulak. bo­

yun, bilek ve dnsel organlannda demir halkalar olurdu, Spandugjno'ya göre, türleri­

nin öteki üyelerinden daha erdemli ve saygıya değer idiler. ı ı Daha çok aynnn veren 

Menavino da Haydamere Calender diyordu. Ona göre bu grubun üyeleri, çoğunlukla, 

tekke denen küçük kiliseleri olan bekarlardı. Bu tekkelerin kapılarında Menavi­

no'nun Mdinimize girrnek isteyen bizimgibi yaşamalı ve dnsel ilişkiden kaçırunalıdır" 

diye çevirdiği caedanormac düresin cuscuince alchachecciur deyimi görünürdü. 12 

9 Yfısuf ibn YaCJc1lb, Mentikıb-ı şerjfve tarikatname-i pircin ve meşqyilı-i tarikat-ı 'al(ye-i halveti­
ye, 39-39. 

ı o Koca Nişancı diye ünlü Celalzade Mustafa. Gesclıiclıte Sultan Süleyman Kanünis von 1520 bi s 
ISS7oder Tabakat ül-memalik vederecat ül-mesalik von Celalzade Mustqfti genannt Koca Ni­
şcincı, yay. Petra Kappert, 348b. Kalenderler Osmanlı lmparatorlugu·nda onuncu/onaltıncı yüzyıl 
ortalarından sonra var olmayı sürdürüyordu. Daha sonraki aniatılar geneiHkle Menavino'ya daya­
nıyor, bu öteki derviş grupları bakımından da dogı:u. ı S S ı 'de lstanbulda olan Nicolas de Nicolay 
(Nicolas, 1 89-9 1 :  İngilizce çeviri. ı 04-S; Ocak ı 578-Mayıs ı S8 ! arası Istanbul'da olan Salomon 
Schweigger (Ein new e Reyssbesclıreiburıg auss Teutschland nach Constantinopel iDld jcnısalem, 
ı9S-97); ve yapın illtin ı 62S'te çıkan Michel Baudier de Languedog (Histairegenerol de la religi­
on des l'vrcs, 386-96) hepsi özet ya da uzun biçimlertyle Menavio'yu yineliyor. IV. Mehmed'in 
( 10S8-99/1 648-87) saltanatı sırasında Anadolu'da olan Sir Paul Rycaut (2S8-60) , betimlemesin­
de galiba kendi gözlemlerine dayaruyordu. Barthe!emy d'Herbelot, (Bibliotheque Orientale, 244) 
Kalenderler hakkında genel ve bulanık. Yüzyıl sonra, Kalenderlerin sözde kurucusu diye "Yousso­
uph Endeloussy" adlı birinden i1k söz eden Mouradja d'Ohsson ( Tableau general de l'Empire Ottr>­
man, c 4, böl. ı .  684-8S) imiıj gibi görünüyor. D'Ohsson'un iddiası sonraki birkaç yazarca benim­
senmiştir: ömeSJn bakınız. Rose'un Brown'un meoıine notu John Brown, Darvisches, 169-72, n. ı 
(bu kitabın l l  bölümü d'Hossons'un dervişlerle Süli tarikatları anlatısınm ayrudır.) :  aynca bakınız 
Le Chiitelier, Lescol]/riries musulmanes du He4jaz. 2S3-S6; ve Trirningham, 268-69. Osmanlı ta­
rafında, son zamaniann en önemli kaynagı Haıü'izade Mehmed Kemaleddin, Tibycinu vesa'ili'l-ha­
ka'ikjf b{yani seldsili't-tara'ik, Yaz. süleymaniye Kütüphanesi, lbrahim Efendi, 430-32 ( ı  3 ./19. 
yüzyıl sonia n), 3 :74b-77a, Kalenderlige cami'nin Nfftıhcitu'l-uns. Tebrizi'nin Burhan-ı katr:, lbn 
Battüta'nın seyahatnamesi ve el-Makı'izi'nin e/-MevıiCıZ'inden parçaların zikredildigi birkaç sayfa 
ayınyor. Yazann kendisi ise Kalenderligi, Mevleviligin Divane Mehmed Çelebi tarafından kurulan 
bir kolu sanıyor. Bu kişi hakkında aynntılı bilgi için bakınız Gölpınarlı, 1 0 1 -22. Mehmed Çelebi ga­
liba Kalender degil de şems-i Tebnzi idi: bakınız bu baümde Şems-i Tebılziler kesimi. 

ı ı Spandugino, commentari, 1 92 ;  Fransızca çeviri: Petit traicte, 220 (Fransızca çevirideki "Dynami­
es" yerine "L.alenderi" okuyun uz). 

ı 2 Bu cümlenin özgün Türkçesini sökmek güç, "Geda olmak dilersen özini alçacık gör" (dilenci olmak 
istersen alçakgönüllü olmalısını burada yapabilecegimin en iyisi. 
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Yün ve at kılından yapılma kısa yensiz cübbeler giyinmiş ve genellikle kazınmış baş­

lı bu dervişler, Rum papazlaruıki gibi çevresine bir el uzunluğunda at kılından şerit 

asnklan keçe börklerden giyerlerdi. Büyük demir küpe, gerdanlık ve bilezikler aynca 

da cinsel ilişkiye gimıekten korunmak için cinsel organlarına değişik büyüklük ve 

ağırhkta demir ve gümüş halkalar takarlardı. Dinlerinin ilk kahramanı olarak gördük­

leri "Nerzimi"nin (Neslmı} şiirlerini okuyarak ortalıkta dolaşırlardı. Şiirler hoş uyakh 

idi; birkaçmı okuduğunu iddia eden Menavino'nun fikrince Hıristiyan etkileri yansıtı­

yordu. 13  Vahidi'nin aynntılı betimlemesi Spandugino ve Menavino'nun açıklamala­

rından daha kapsamlı. 14  Vahidi'nin betimlediğine göre Haydarller sillük gibi çeneye 

sar kan, ancak yukan kulaklara doğru dönen bıyıklar dışında yüzlerini tıraşlı tutardı: 

bıyığın d udaklar üstündeki kısrru karldes gibi içe kıvnk olurdu. Alınlannı tek kıvnk 

saç lüleleri örterdi (saçlar muhtemelen kazınmıştı) . Teneke küpelerin yanı sıra bo­

yun, bel, bil ek, ayak bileği ve cinsel organlan etrafina demir halkalar takarlardı. Yan­

lannda demir çanlar asılıydl Keçe cübbelerle örtünür, başianna on iki dilimli sivri kü­

lahlar giyerler di. Çeşidi büyüklükte davullar, def ve sancaklar taşır, dualar söyleyerek 

Tanrı'ya övgüler düzerlerdL 

Vahidi'ye göre Haydanler insan yüzünün Peygamberlik Ruhunu yansıtan bir 

ayna olduğuna inanırdı. Özellikle bir Haydarinin yüzünün evreni ışıtan güneşe 

benzediğini, dolayısıyla da tozsuz tutulması gerektiğini ileri sürüyorlardı: sakal 

kazımak da bundan çıkma. Bıyığa ise, Haydarilere göre bıyıgını hiç kesmemiş ya 

da düzeltinemiş olan Hz. C Ali'nin örneğine uyarak hiç dokunmazlardı. Kıvrık saç 

lüleleri hayvansı nefse karşı direnci temsil ediyordu. Gene bunun gibi halkalar da 

genel olarak hayvansı nefse baskıyı gösteriyordu. Özel olarak, küpeler değersiz 

söze kulak asmamayı; gerdanlıklar, Hz. cAli'ye tam boyun eğmeyi; kuşaklar, if­

fetsizlikten azadeliği; bilezikler harama el sürmekten çekinmeyi; halhallar, günah 

yollarından kaçınınayı temsil ediyordu. Demir çanlar, topluluğu bir arada tutma­

ya, aynca da alabilenlere gizli iletiler göndermeye yarıyordu. Şeriatça farz dini 

arneller Haydanler için, Tann'nın inayeti ile kutsanmış oldukları ve Cennet'e gir­

me güvenceleri sağlandığı için gereksizdi. Bu yüzden yalnız dini görevleri değil 

(çünkü namaz kılmaz, oruç da tutmazlardı) toplumsal davranış kurallarını da bir 

yana atıyorlardı: yaşamlarını kendileri kazanmıyor, sürekli geziniyor, açıkça da 

genç oğlanların dostluğu ardında koşuyorlardı. 

Spandugino, Menavino ve Vahidi'nin betimlemeleri ayrıntı noktalarında ner­

deyse tamamen uyuşuyor. Yalnız Haydan başlıgı ile ilgili bir iki belirsizlik var. Va-

1 3  Menavino. 75-76; Almanca çeviri, 35a. Menavino'nun beômlemesini Nicolas hemen hemen söz­
cük sözcük almış, 1 82-83; Ingilizce çeviri, ı o ı .  

14 Vahidi, yapr. 53b-58a. 
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hidi'nin inandığı gibi gerçekten de ŞiCi Safevi şahlannın "KlZllbaş" diye bilinen gö­

çebe Türk destekçileri gibi on iki dilimli sivri başlıklar giyiyor olabilir miydiler? Kı­

zılbaş! ann kırmızı başlıklannın onlara ilk kez Şeyh Haydarca yapılmış, o yüzden 

de "Haydar başlığı" (tac-ı Haydan} diye tanınmış olması, bu soruyu yanıtlamayı 

daha kolay kılmıyor. ı s  Haydarllerin Şeyh Haydar zamanından önce bile bir çeşit 

yüksek börk giy diklerine kanıt varsa da, (yukarda S. Bölümde en-Nucaymi'nin an­

lattıklanna bakınız) Menavino Haydarllerin büsbütün değişik bir başlık giydiklerini 

söylüyordu. Daha çok bilgi yokluğunda Haydaıilerin önceki on iki dilimli sivri baş­

lıklannı Vahidt yapıtını bitirdikten bir zaman sonra, büyük bir olasılıkla kendilerini 

Osmanlı imparatorluğu'nda baskı gören klZllbaşlardan uzak tutmak istedikleri için 

Menavino'nun beômlediği türden başlıklada değiştirdikleri savlanabilir ancak. 1 6 

Yukanda verilen betimlemeler, onuncu/onaltıncı yüzyılda Osmanlı ülkelerinde 

Haydaıilerin varlığı üzerine başka tür kanıtla tamamlanıyor. Görüldüğü gibi Mena­

vina Haydan tekkelerinden söz etmişti, gerçekten de bu dönem içinde Osmanlı im­

paratorluğu' nda en az üç Haydari tekkesinin olduğu kesin. Bunlardan biri 

92 1 1 1 522-23 tarihli Karaman vergi defterinde (tahrir) kayıtlı, bir başkası da 

9371 1 530 tarihli bir Erzincan vakıf listesinde. istanbul'daki öteki tekke istanbul ka­

dısına gönderilen 992/1584 tarihli bir padişah fermanı ile belgeJi . l 7  Kadıdan sakin­

lerinin dini hukuku çiğneyen eylemleri sürdürüp sürdürmediklerin i  belirlemek için 

Haydan tekkesini teftiş etmesi isteniyordu. Haydan dervişleri için, söylentiye göre, 

II. Mehmed tarafından kurulan bu Haydan zaviyesinin, sakinlerini Safevi tran ile te­

mas halinde olan dinsizler diye ihbar eden kimi kentlllerin şikayetleri uyannca daha 

önce padişah fermanı ile kapanmasının emredildiği bu belgenin içeriğinden 

anlaşılıyor. Dervişler ise bir dilekçe yazarak suçlamaları arsasına yeni bir yapı dik­

mek için zav(yeyi ele geçirmek isteyen birkaç kişinin uydurması olarak reddedip id­

dialannı semtlerinde oturaniann tanıKlıklanyla kanıtlamışnr. Sultarun 99211 548 ta­

rihli fermaruyla istanbul kadısından araştırmasını istediği, bu kanşık konuydu. 1 8  

ı s  Tcic-ı Haydan hakkında bakınız tskender Beg Münşi. History Q/Shah cAbbris the Great. 1 : 3 1 ; ve 
Abdülbaki Gölpınarlı. "Kızılbaş" Isicim Ansiklopedisi içinde, 6:789. Aynca karş. Adel Allouch. "The 
Origins and Development of the Ottoman-Safavid Conflict (906-962t ı soo- ı SSS)," ı ı 8 ,  n. 94. 

ı6  Colin H. lmber, "The Persecutions of the Ottoman ShlCites according to the Mühimme Defterleri. 
1 565- 1 5 85," Derfs/am 56 ( ı 97 9): 245-73. 

1 7  Gökbilgin. "Karaman eyaleti," 38, n. 4 1 ,  burada 3,265 akçelik toplam gelirli "vakf-ı zaviye-i hay­
derhane der nezd-i Alacasoluk" (Larende'de) olarak gösterilmiş; ve Miroğlu , Kemah Sancağı, 152.  

18  Ahmed Refik. Onuncu Casr-1 hicn'de !stcinbül hcrya(l (961 - ı  000) , 209;  Suraiya Faroqhi. Der Bek­
taschi-Orden in Anatolı'en (vom spaeten.fii,Yzelınten jahrhundert bı's 1826) , 3 ı -32. Faroqhi'nin ta­
rihlerini izliyorum. Burada Larende'deki Haydarhane'nin belki Haydan den·işleıi için bir tekke olma­
yıp yalnızca kurucusu olan Haydar adlı birinin adının verilmiş olabilecegini belirtmek gerek. Bu tür 
olayiann örnekleri için bakınız Hafız Hüseyin ibn ismacu Ayvansarayl, Hadikatü'l-cevcimF. 1 : 88. 

89, 94, ve 95; aynca, kendi adına bir tekke (dergcih) kurduğu söylenen "Hayder Hüseyin Ağa" hak­
kında bakınız Mehmed Süreyya, Sicill-icOsmcini Yahud Tezkire-i Meşcihir-i cosmcin(ye, 2:442. 
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Osmanlı Imparatorluğu'nda Haydan etkinliginin başka izleri de var. ll. Baye­

zid'i 897/ 1 492 yılında Manastır yolunda öldürmeye kalkan derviş, Oruç ibn cA­

dil ' in çağdaş tarihinde Haydari olarak gösteriliyor . 1 9  Fakiri' nin Ta 'r[fat'ı 
(94 1 / 1  543-35) ,  bu konuda her zamankinden daha az öğretici ise de, Haydanler 
üstüne üç dize içeriyor.20 Bundan başka, Küçük Nişancı'nın (ö. 97911 572) tari­

hinde en az bir parça, hiç kuşkusuz Haydarilere ilişkin .2 1 cAşık Çelebi'nin Meşd­

cirü 'ş-şucard'sında Hayali Beg bölümünde olan bir parça daha öğretici ve renk1i. 

c Aşık Çelebi'nin betimlemesinden Hayali Beg'in piri Baba CAJi Mest'in Haydan ol­

duğu açık. Kulağına küpe, boynuna bir gerdanlık, gövdesine zincir, kuşağının al­

tına "evren başlı" bir çengel takıyor, giyecek diye de bir çuval (cavlak) giyiniyor­

du.22 Hayali Bey'in kendisi pek uzun süre Haydan kalmadı, ancak az tanınmış 
kimi şairler, Hayderi ve Meşrebi örneklerinin gösterdiği gibi, yaşamlarını gezginci 

Haydari olarak geçirmişe benziyor.23 

Rum Abdanan 

Vahidl, Menavino ve Nicolas de Nicolay'ın sağladığı geniş kapsamlı betimle­

yici öyküler. onuncu/onaltıncı yüzyıl başlan ve ortalan Osmanlı imparatorluğu'n­

da belirgin giyim ve (balta, değnek, deri torba, aşık-kemiği ile kaşık gibi) dona­

nımları, (kendini dağlama, dövme yapma gibi) acayip adetleri ve Eskişehir'deki 

1 9  Oruç ibn C Adil. Tevdrih-i al-i c osman, yay. Franz Babinger, 1 38: Almanca çeviri: Der Fromme 
Sultan Bayezid: Die Gesdu'chte seiner heffschqft ( 1481-1512) na ch den altosmanise hen Chroni­
ken des Oruç und des Anonymus Hanivaldanus, çev. Richard F. Kreutel. S9-6 ı .  Oruç. saldırganın 
küpe ve boynunun etrafında demir bir halkayla Haydan görünümünde olduğunu yazıyor; keçeden 
bir cüppe giyiyordu. Sohrweide'de "Der Sieg der Safaviden," ı 38, listesi verilen sonraki Osmanlı ta­
rihleri açık değil. saldırgandan da yalnızca bir Kalender diye söz ediyorlar. 

20 "Ne dürür Haydaıi bildün mi yaran?/ Olub terklb-i esrarile hayran/ iderler seyr-i şehr ü geşt-i ba­
zar/ okuyub daim ebyatile eşeart Cihanun tekyesinden ffirigu'l-bal/ Kimisidir bengi kimisi abdal." 
(fakiri. Telfrf{rit, Yazın. istanbul Üniversitesi Kütüphanesi, 1'Y 30S ı [tarihsiz) . yapr. ı 3b 

2 1  Nişancı, 234-37. Küçük Nişancı'nın betimlediği dervişler, kulaklanna ve boyunlarına demir halka­
lann yanı sıra omuz ve bağirianna da küçük çanlar takardı. 

22 C Aşık, yapr. 270b. Hayali Beg hakkında öteki kaynaklarda yazılanlar C Aşık Çelebi'ninkiler kadar öğ­
retici değil; bakınız Sehi Beg, Heşt bihişt, yay. Günay Kut, yapr. ı ı2a-b; Latlfi. ı so- s ı ; Kınalızade, 
ı :354-60; cAhdi Ahmed Çelebi, Gülşen-i şrEarri, Yazm. Briôsh Library, Add. 7876 (tarihsiz) , yapr. 
72b; Mustafli. cAıı. l<ünlıü'l-ahbar, Yazın. British Library, Or. 32 (tarihsiz). yapr. 2 78b; ve Riyazi 
Mehmed, R{yli:!ü'ş-şrEarri, Yazın. British Libraıy, Or. ı 35 0 1  ( ı 337/ ı 9 1 8 - 1  9 tarihli, müstensih 
Ahmed Cizzet) , yapr. 65b. 

23 Hayderi için bakınız Ergun, 2, ı : 73-76; ve C Aşık. yapr. 90a. Karş. Kınalızade, ı : 3 ı 4 .  ancak Kına­
lızade'nin aynı Hayderi hakkında yazıp yazmadığı belli değil. 962/ı 554-55'te ölen Meşrebi'nin 
Hayali'nin piri aynı Baba c Ali Mest'in müridi olduğu söyleniyor; bakınız Sehl, Heşt bilıişt, yapr. 
ı 6b; Latili, 3 1  1 - 1 2 ;  C Aşık, yapr. 1 24a; ve Kırıalı.zade, 2:903. 
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Seyyid Battal Gazi tekkesine özel baglılıklanyla başka benzer gruplardan aynk, 

genel olarak "Abdal" ya da "Işık" adı verilen özel bir derviş grubunun oldugunda 

hiç kuşku bırakmıyor.24 

Vahidi'nin betimledigi Abdallann fiziksel görünümü gerçekten çarpıcı.25 Yün 

bir kuşakla baglanmış keçeden bir giyit (tennure) dışında bütünüyle çıplaktılar. 

Baş ve yüzleri kazınmış, ayaklan ise yalındı. Bir omuzda "Ebfı Müslimi" balta, 

ötekinde de "Şücaq" degnek taşırlardı.26 Her Abdalın, biri esrar öteki çakmaktaşı 

dolu, herhalde kuşaga takılı iki deri torbası (cur'addn) vardı. Büyük san kaşıklar, 

aşık kemikleri ve derviş çanaklan taşırlardı. Gövde ve şakaklarında yanık yerler 

vardı. Bagırlanna Hz. C Ali'nin kılıcının (zülfikar) bir resmi çizili ya da adı yazılı idi; 

pazulanndaki yılan resimleri de göze çok çarpardı. Fener taşır, aynı zamanda ba­

gırarak def, davul ve boru çalarlardı. Genellikle esrarta esriktiler (kan hayran) . 

Vahidi'ye göre Abdallar eylemlerinin çogu için Adem Peygamber'in kendileri­

nin örnekleri oldugunu ileri sürüyordu. Abdallar Adem'in, Cennet'ten kovuldugu 

zaman, mahrem yerlerini örtrnek için kullandıgı bir incir yapragından başka ta­

mamen çıplak oldugunu, yalnızca "yeşil yaprak" yiyerek yaşamını sürdürmek 

zorunda kaldıgını söylüyordu. Bunun gibi Abdallar da, Adem'in incir yapragını 

simgeleyen bir tennure dışında bir şey giymeyerek çıplak gezer ve çok büyük 

miktarda haşiş [esrar] ("yeşil yaprak") tüketirlerdi. Çıplaklıkları, "ten giyitini yırt­

ma"nın ve bu dünya hiçliginin simgesi idi. Esrar, zaman ve mekan yalan görün­

güsünden kurtulmak ve gizli gerçek hazinesine kavuşmak için bir aracı idi. Ab­

dallar saç, sakal ve bıyıgın, "yüz gözgüsü"nü parlak kılmak için kazınması gere­

ken arazi şeyler olduguna inanırdı. Yemege çok düşkündüler (uzun bir yemek lis­

tesi verilmiş) . Yemekten sonra esrar içilir ve müzik dinletileri (semac) olurdu. Ge­

nel olarak yerde uyur ve melek israfil 'in surunun simgesi olan bir borunun sesi ile 

uyanırlardı: dolayısıyla her sabah uyanışı yeniden-dirilişe benzetilirdi. Abdallar, 

24 Sfıfilikte kullanıld® biçimiyle Arapça abdal (bedel'in çogulu, sözlük anlamı: eşit) sözcügü hakkın­
da bakınız Ignaz Goldziher. "Abdal" El içinde ı :94; ve Köprülü, 2, 23-29. Türkçe ışık ("parlak, pı­
nldayan, parlaklık, pınlblı"; karş. Clauson, Etymological Dictionaıy, 977, stn. 1 ,) sözcügünün ola­
sı kökenieri ve anlamı hakkında bakınız Abdülbaki Gölpınarlı. Yunus Emre Divanı: Metinler, Söz­
Iiık Açı/ama. 677-79. Bu sözün kullanımının, hiç değilse başlangıçta. "güneşin yani yüz"ün "bü­
tün parlakbjı;ıyla ışımasına" neden olan çahdr zarb adetiyle ilişkisiz olmadıjı;ını düşünmek müm­
kün. Ancak Köprülü 2, 36 Türkçe IŞik sözcügünün kökünde Arapça şeyh sözcügünü gören baştan 
başa değişik bir etimoloji önermiştir. Seyyid Battat hakkında bakınız M. Canard ve ı Me!ikolf, "Bat­
tat." EI, ı :  1 1 202-4; ve Pertev Naili Boratav, "Battal" Isicim Ansiklopedisi, ı :344-5 ı .  

2 5 Viihidi, yapr. 4 1 4  7a. 

26 Türk-iran kültür alanında Ebfı Müslim baltasının anlamı hakkında bakınız lrene Melikolf, Abu 
Musli'm. le "Porte-hache" du Klıorrıssan dans la tr adition tpique turco-iranienne. (Sözlük anlamı 
"yılan-gibi" ya da "kahramanla ilgili, kahramanlık demek olan) şücQC'i sözcügü çok büyük bir ola­
sılıkla Abdal şey hi Sultan ŞücaC·ın onur ve anısına kullanılmışo; 5. bölümde Anadolu kesimine ba­
kınız. 
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gerçekten hiçbir biçimde bu dünyada olmadıkları için, farz olan bütün dini görev­

lerden azade idi. Gerçek yol göstericileri c Ali idi, Ebu Müslimi baltanın gösterdiği 

gibi de Hz. CAü düşmanlarırun düşmanı idiler. Hasan, Hüseyin ve on iki imamı da 

pek severlerdi. Ancak kdbeleri taşıdıklan belirgin fenerierin simgelediği gibi, Sey­

yid Battal Gazi tekkesi idi. 

Menavino'nun, burada bütünüyle verilen Abdallar hakkındaki yazısı da bir o 

kadar ayrıntılı ve öğretici: 

Dervişler iyi huylu adamlardır. Giyim olarak mahrem yerlerini örtecek (bir bi­

çimde] omuzlarından sarkıttıkları güneşte kurumuş koyun derileri var, bir 

önde bir de arkada. Gövdelerinin kalanı bütünüyle çıplak, gövde kılından da 

yoksun. Ellerinde uzun kalın ve dügüm dolu degnekleri, başlarında, bir el 

yüksekliginde sivri börkler var. Kulaklan delik, buraya degerli taşlı ve yeşim­

li küpe takarlar. Türkiye'de yolcuların doyuruldugu ve barındırıldıgı çeşitli 

yerlerde kalırlar. Yazın evlerinde yemez, scaimir daneschine [şdlı-ı merdan 

Caşkına] sözleriyle dilendikleri sadakayla, yani, Muhammed'in damadı olan 

cAli adlı o yigit adarnın aşkına sadaka dilenerek yaşarlar. . .  Anadolu'da Tür­

kiye fethinin en büyük kısmından sorumlu oldugunu söyledikleri Scidibattal 

(Seyyid Battal/Seydi Battal] adlı başka bir (yigid] in türbesine hakimler. Beş 

yüzden çoğunun kaldığı ve yılda bir de sekiz binin üstünde kişinin katıldığı 

yedi gün süren neşe ve coşku ile genel bir toplantı yaptıkları bir evleri var. 

Başkanlarına, babalar babası anlamına gelen, Assarnbaba [ACzam Baba?] 

diyorlar. Aralarında, dizlerine kadar gelen beyaz gömlek giyen birçok bilgili 

genç vardır. (Seyyid Battal tekkesine] geldikleri zaman içlerinden biri (degi­

şik] bölgelerde yolculuklar sırasında görülen mucizevi şeylerin [betirnlemesi­

ni] içeren bir öykü anlatır. bunu sonradan yazarın adıyla beraber yazıp baş­

kana sunarlar. Onların Pazan olan Cuma günleri güzel bir yemek hazırlayıp 

evlerine yakın açıklıktaki çayırda yerler. Yemekten sonra başkanları ayaga 

kalkar, ötekiler de. Tann·ya dua eder, sonra da yüksek bir sesle hepsi Alaca­

bu eilege [All d/ı kabiii ıylıye] yani Tanrı bu duamızı kabul etsin, diye bağı­

rır. İçlerinde, birtakım tepsilerde, yeniliginde kişiyi şarap içmiş gibi neşelendi­

ren, asseral [esr&"] denen toza dönüştürülmüş bir ot taşıyan cuccegler [kö­

çekler] denen gençler de var. Önce başkan sonra da bütün ötekiler bunu elle­

rine alır ve yer, bunu yaptıktan sonra yeni öykünün kitabından okurlar. Son­

ra evlerine daha yakın, yüzü aşkın yük odurıla büyük bir ateş yaktıklan bir 

yere geçerler. Birbirlerinin ellerini tutar, bizim köylülerimizin bayramlarında 

kadın erkek bir dans halkası yapma adetleri gibi, taôkatlanna övgüler düze-
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rek [ateşin etrafında] dönerler. Dans bitince bıçaklannı çıkanp keskin ucuyla, 

tıpkı ağaç oyar gibi; kol, bağır ya da baldırianna dal, yaprak, çiçek ve yaralı 

kalp resimleri çizerler. Bunları aşık olduklarının adına çizerler. Sonra ateşe 

yaklaşır, yaralann üstüne kızgın kor basar. sonra da hazırladıklan sidik.le ıs­

latılmış pamuk [bezlerle] örterler; pamuk [bezler] kendi kendilerine düştü­

ğünde yaralar kapanmış olur. Akşamleyin, başkanlannın iznini aldıktan son­

ra, askerler gibi kol ko la bir bölük oluşturur, ellerinde sancak ve defter olduğu 

halde yol boyunca dilenerek evlerine dönerler. Içlerinden biri [cüppesinin] al­

tında taşıdığı bir kılıçla Ulu Türk'ü (padişahı) öldürmeye kalktığı için 

Istanbul'da onlara pek müsamahayla bakmazlar. Ama gene de onlara kendi 

yerlerinde yolculara baktıklan için sadaka veriyorlar. 2 7 

Çoğu kez Menavino'yu yorumlamış ise de Nicolas de Nicolay da birtakım ek­

leme ve değişiklikler yapmıştır. Den·us dediği Abdallar, ona göre açık başlı olup 

kuşaklarının altında değnek yerine ufak balta taşırlardı. Nicolas, yedikleri ota 

matslach (masllk) dendiğine ve kendilerinde açtıkları yaraların belli bir otla iyi­

leştirildiğine işaret etmiş. Bir dervişin yaşamına kasdettiği sultanı yanlış olarak II. 

Mehmed olarak göstermiş, üstelik te Abdalları hırsızlık, lunlik ve benzeri başka 

kötülüklerle suçlamıştır.28 

Vahidi ile Menavino'nun bir araya getirilmiş tanıklıkları bize, 1455ten 1 4 63'e 

kadar Yeniçerilik yapan Konstantin Mihailoviç'in çok daha eski anlatısında epeyi 

ayrıntıyla betimlenmiş "derwissler"i Abdallar ile özdeş görme olanağı veriyor: 

[Dervişlerin] aralarında şöyle bir adet var: çıplak ve yalınayak dolaşıp yal­

nız geyik derisi ya da başka hayvan derileri giyerler. Kimilerinin, adetlerine 

göre keçeden yapılmış eteklikleri de var. Ve çaprazlama olarak zincir sannır­

lar. Baş açık dolaşırlar. Aletlerini, öteki adıyla s.k. demirle kaplar lar. Kolları­

nı ateşle yakar, kendilerini usturayla keserler. Neyle geziyorlarsa onunla 

uyurlar. Şarap içmezler, k vas aldıkları da hiç olmaz. Öğle yemegi için dile­

nirler. V emeğin arta kalanını sadaka olarak yoksullara dağıtılsın diye geri 

verirler. Akşam yemeği için de aynını yaparlar. Kendilerinin hiçbir zaman 

birşeyleri olmaz yalnızca kentlerde deliler gibi gezinirler . .. Bir de akşamlan. 

[bir daire] etrafında dolarıarak dans ederler. Ellerini bir birbirlerinin omuzla­

rına koyarak, başlarını saliayarak ve ayaklan üzerinde zıplayarak yüksek 

27 Menavino, 76-79; Almanca çeviri, 35b-36b. ıı. Bayezid'e karşı söz konusu öldürme girişimi 
89711492 yılında Haydan diye gösterilen bir deıviş tarafından yapılnuştı; bakınız bu bölümde. yu­
kanda, Haydarilerle ilgili yer. 

28 Nicolas. ı s8-88; ln�e çeviri, 1 02-3. 
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bir sesle, bizim dilimizde "Tanrı adına Tann ve Tannlar Tanrısı" anlamında 

Lay lacha yila lach [la iliihe illallah] diye bağınrlar. Öylesine şiddetli dans 

edip çığlık atarlar ki uzaklardan -biri alçak öteki yüksek- sanki köpekler 

havlannış gibi işitilseler gerek. Bu dansiarına samach [semaCJ deniyor, ona 

bir tür kutsal şey ve dindarlık olarak bakıyorlar. Ve o denli şiddetli dönüyor­

lar ki su akar üstlerinden. Kendilerini öylesine yaruyarlar ki biri şuraya öbü­

rü oraya düşüp kalır. Sonra bu çılgın yorgunluğun üstesinden gelip her biri 

kendi inine çekilir.29 

Osmanlı tarafında tanıklıklar hiçbir türlü Vahidi'nin Mendkıb' ıyla sınırlı de­

ğil. cAşıkpaşazade (ö. 1 0081 1 4 84 sonrası} . Fakiri, Küçük Nişancı ve Mustafa 
cAn gibi Osmanlı yazarlarının yapıtlarında şuraya buraya sepili göndermeler, 

Rfun Abdallannın tanınmış ve belirgin bir derviş tipi olduğunu imliyor.30 Daha 

da anlamlısı; onuncu/onaltıncı yüzyılda, yaşamlannın ancak bir döneminde bile 

olsa, Abdal ya da hiç değilse Abdal-meşreb olan pek çok şair vardı. Adianna en 

çok bir iki şiirle ancak ad olarak geleceğe kalmış Hasan Rümi, Seher Abdal, Şiri, 

Muhyiddin Abdal ve Feyzi Baba gibi hepsi önemsiz şairler büyük olasılıkla Ab­

daldı.3 ı Edimeli cAskeri, Kelami, Yetimi, Yemini ve Seferihisarlı Şemsi gibi daha 

tanınmış şairler kesin olarak Abdaldı. örneğin CAskeri, Seyyid Battaı Gazi tekke-

29 Konstantin Mihailoviç. Memoirs efa fanissary, çev. Benjamin Stolz, 69. Mihailoviç Abdiıllarla 
Haydanleri ( "Ve çaprazlama olarak zincir sannırlaı'' ve "Ve instrumenıumlannı, öteki adıyla s.kle­
rini, demirle kaplarlaı" tümcelerinde) iki yerde karıştırmışsa da "derwissler"inin Abdal olduğu açık. 

30 C Aşıkpaşazade Abdiıliın-ı Ri'im'dan, ünlü bir parçada. Anadolu'daki dört gezgin grubundan yalnız 
biri olarak. laf arasında söz ediyor: Die Altosmanische Chronik derCAşıkpaşazdde. yay. friedıich 
Giese, 20 ı .  Fakiri. TaCrjfrit, yapr. ı 3a, ışıA iı;in aşa�daki tanımı yapıyor: "Işık oldur ki ola [doğru] 
mezhebden hartel Kamu li'iti ve bengi ve havfıric/ CAfi Cışkında yanub şöyle pişmiş/ Cihanda on se­
kiz kez don değüşmiş/ Yanunda cu�adan yancuklandır/ Sanasın Kerbel.iı kancuklandır." Fakiri, üç 
başka beyitte. köçekler (yukarda alıntı yapılan Menavino'nun yazısında anılan gençler) hakkında 
ek bilgi veriyor: "Cihiınun tekyegiıhında köçekler/ Şulardır kim Baba yanını bekler/ [Babadan] ni­
yaz indükçe ehl-i hiil olurlar [cinsel ilişkiye im]/ Bu miskinlikle Abdıil olurlar/ Olardur tekye-i deh­
run çeriıgı/ Baba postıdur anların yatağı" Köprülü 2. 3 ı ,  ilk tanımın ilk mısraCı için ·ışık old ur 
k' olamaz hep de hariç" yanlış ok unuşunu veriyor; dogru okunuş ·ışık oldur k' ola mezhebden hiı­
ric"dir. Nişiıncı iki ayn beyitte Abdalların başlarını kazımklarını ve başhk giymediklerini bildiriyor. 
Karş. Küçük Nişancı'nın ilk beyti ile Hayali Beg. Hzyrili Beg Divrim, yay. Ali Nihat Tarlan, 446, 
MukattaCat 9. Mustafa CAfi, Huldsatü'l-ahvril, yay. Andreas Tietze "Poet as Critique ofSociety: A 
ı6th Century Ottoman Poem, "de Turcica 9 ( ı9 77): ı 38-39 beyitler ışıklar hakkında: ·ışık olmağa 
kalbrsarıl baştan ayağa hummaya kapılır iniersini yaz kış yalın ayak başı kabak dolanırsın/ afyo­
na esrara müptel.iı olursun.· 

3ı Hasan Rumi haklanda bakınız I.ııtifi. ı 3 ı .  Seher Abdal hakkında bakınız Ergun 1. ı :88-95; ve Ab­
dülbaki Göl pınarlı, Alevi-Bektaşi Nifesleri, ı8 .  Ş"ıri için bakınız Ergun ı ,  ı :  ı ı 6-25; ve Gölpınarh, 
Alevi-Bektaşi Nifesleri, ı 77-78. Seher Abdal ve Şin'nin onuncu/onaltıncı yüzyıldan sonra da ya­
şamış olmaları mümkün gözüküyor. Muhyiddin Abdal, Aleyazılı Sultan'ın müridi idi, Feyzi Hasan 
Baba da Otman Baba'nın (Akyazılı hakkında bakınız bu bölümde Rôrn Abdallan ile ilgili yer) ; bakı­
nız Ergun ı .  ı :  ı 4 ı -55; ve Göl pınarlı. Alevi-Bektaşi Nifesleıi. ı 6 .  
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si gibi onuncu tsna CAşeri imaını Hasan el-cAskeri'nin (ö. 254/868 Samarra) 

türbesini sık sık ziyaret ederek -mahlası buradan- kısa bir evlilik sayesinde hatı­

rı sayılır miktarda mal mülk edinen e dek Abdal olarak yaşamıştır.  32 Kelami, 

Kerbela'daki, Abdallar tekkesinden Hüseyin Dede diye birinin müridi olmuşa 

benziyor, burada böyle bir Abdal etkinlik merkezinin varlıgının tek kanıtı bu­

dur.33 Germiyanlı Yetlm1'nin Seyyid Battal Gazi tekkesinde kaldığı açıkça söyle­

niyor.34 CAli ibn Ebi Talib'in yaşam ve mucizeleri üstüne "İnananlann Beyi CA­

li'nin Erdem Kitabı" (Faziletname-i emfrü'l-mü'minfn cAfi) başlıklı kapsamlı bir 

manzum yapıt yazan Yemini, Otman Baba'nın seçkin müridi Abdal piri Akyazılı 

Sultan' ın müridi idi.35 Kendisini Sultan ı. Selim'in (hü. 9 1 81 1 5 1 2-20) dikkat 

alanına getiren "On Kuş" (Deh murgj adlı yapıtın yazan Seferihisarlı Şemsi de 

Abdal imiş gibi  görünüyor. gerçekten de Işık Şemsi olara k tan ınırdı. Deh 

murg'un (şiirde kuşların Abdal'ı) akbabanın diline ayrılan bölümü, Vahidi ve 

Menavino'nun dedikleriyle dikkate deger uygunluklu dogru bir örnek Abdal be­

timlemesi içeriyor. 36 

İçlerinde en önemli şair, belki de şiirinde birçok nedenle ROm Abdallanna de­

ginmekle kalmayıp maksatlı olarak yazılmış ayn şiirlerde onları betimleyen ve 

öven Vardar Yenicesi'nden ünlü Hayren (ö. 94 1 / 1 535) .37 Bu şiirler, özellikle bu 

çok yeriimiş derviş grubuna olan sevgisini, bir kez de olsa açıkça dile getiren bir 

şairce yazıldıkları için, Abdallar hakkında bilgimizi gerçekten arttırmasa da pek 

çok bakımdan pekiştirmeye yarıyor. Hayren'nin tanıklığı, bu yüzden, Abdallann 

32 Laôfi, 14 1-43; C Aşık, yapr. 1 75a; ve Kına!ızade, 2:632. Karş. Ergun 2, 2:505-8. 
33 c Ah d!. Gü�en-i ştEani, yapr. ı 49a; Ergun ı. ı : 8 1 -83, cAhdi'den alıntı. Kelarni. cAhdi onun hakkın­

daki fıkrasını yazdıı::tnda, yaşıyor ve Kerbela tekkesinde kalıyordU; bu, Gü�en-i şuCani'ıun ilk bitişi 
9711 1563 ve cAhdi'nin yapıona son eklemesinin tarihi ! 00111592 arasında herhangi bir zaman 
olabilir: bakınız Agah Sım Levend, Türk Edebtyaa Tan'lıi, c. ı .  Giriş, 270-7 1 .  Görünüşe ba.kı.lırsa Ge­
libolulu Mustafa CAJi Kelami'yi Kerbela'daki kendi vakfına yönetici atamıştı; bakınız Comeli H. Fle­
ischer, Bureaucrat and Intel/ectual in the Ottoman Empire: The Histarian Mustqfa Ali (1541-
1600), 124. n. 8. 

34 C Aşık, yapr. 95b. 
35 Yemini. Faziletname'nin içenıının kısa bir betimlemesi için bakınız Charles Rieu, Catalogue if the 

Turkish Manuscripts in the British Museum ı 73-7 4, ms. Add. 19805. Akyazılı sultan hakkında 
bakınız aşağıda, bu kısım. 

36 Şemsi için Latifi, 209- 10 ;  C Aşık, yapr. 20Sa; ve Kınalızade, 1 : 52 1 .  Latifi'ye göre ı. Selim'in salta­
nabnın bitiminden önce ölmüş. Deh murgun ilgili dizeleri için bakınız Şemsi, Deh murg, ( 1) Yazın. 
British Library, or. 7 1 13 ,  yapr. 130b-50b (998/1589-90, müstensih cAbdülkerim ibn Bakir Ihra­
him ibn İskender ibn c Abdullah) ,  yapr. 1 40a-b; ve Yazın. British Libraıy, Or. 7 203, (tarihsiz) , 
yapr. 1 2b-14b: ancak görülen iki nüshada da ancak çok yanlışlı bir metin var. 1 .  G .  Kaya·run yazı­
sını göremedim: "Derviş Şemsi ve 'Deh Murg, "' sesler 1 9  ( 1983 ) : ı 03- 1 7. 

37 Hayret! hakkında bakınız divanının tenkitli basımı Hayret'i, Divan: TenkidliBasım, yay. Mehmed 
çavuşoğlu ve M. Ali Tanyeri, X-XVll. Abdillaıla ilgili olarak en önemlileri "Der beyan-ı seyr ü sü­
lük-i abdal-ı Hüda ve CuşşAk-ı bi-ser ü pa; başlıklı kaside no. 8 (19-22) ve ı ı- ı s  numaralı mu­
sammatlar (9 1 -99) . 
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ateşli ŞJCi olduğunu, bedenlerinde gerçekten yara açtığını. esrar ve şarap tüketme­

ye çok düşkün olduğUnu her türlü kuşkunun ötesinde saptıyor. 38 Hayvansı ruhu 

tamamen bastırdıklarını ve "ölümden önceki ölüm" haline ulaştıklarını iddia edi­

yorlardı.39 

Halveti Yiğitbaşı Ahmed'in (ö. 9 1  011 504) müridi olduğU söylenen Vehhab-ı 

ümmi diye ünlü CAbdülvehhab adlı birinin tanıklığı başka bir havada. Vehhab-ı 

ümmi bize, Abdallan suçlayarak yazdığı iki şiirde, olumsuz havasının yanısıra 

Hayreti'ninkine çok benzer bir görünüm sunuyor.40 

Ancak Seyyid Battal Gazi Ocağının kendi Abdallan üstüne daha aynntılı bilgi, 

kendisi Abdal olmayan CAşık Çelebi'nin tezkiresinde. ctşreti maddesinde buluna­

caktır. ctşreti, velinimeti Şehzade Bayezid'in (ö. 969/1 562) ağırlığını koyması ile 

Eskişehir kadısı atanması üzerine, Osmanlının 960-62/1 553-55 İran seferinden 

kısa bir süre sonra Seyyid Battal Gazi tekkesini denetime gitmiş, gözlemlerini Sul­

tan ı. Süleyman'ın kendine sunmuştur.41 ctşreti'nin sunusu, içerikçe muhtemelen 

c Aşık Çelebi'nin, her zaman renkli olan kendi gözlemlerirıe benziyordu: 

Anadolu vilayetindeki Seyyid Battat Gazi tekkesi, kötülük ve ahlaksızlıga 

arka çıkardı. Ana ve babalanndan ipini koparmış serseriler [ve] müzik alet­

leri ile uyum içinde türkü söyleyerek inanç süsü olan sa kaldan yoksun yüz­

ler ve kaşlarnun kazınmasıyla gizlenmiş [ atınianna yazılı] kara kaderleri ile 

bir tekkede bir yer ardında koşarak, Işık olmuş kaçaklar[la doluydu] . Na­

mazlarının çoktan kdındıgını ve kefenleri çoktan dikilip bağlandıgı.ru söyle­

yerek beş vakit namazlarında yalnızca dört tekbir getirir, ezanı beklemez, 

imama da aldırmazlardı. Sultanların zekatı ve iyiliksever kişilerin sadakası 

ile yaşayan birtakım obur eşşektiler. Sultanönü'nkinden başka bir sancak 

kaldırarak çevre alanları basar, ne zaman sancak ve davut sesleriyle askeıi 

bir alay görsel er gülünç boruyu öttürürlerdi. Köy ve kent halkı [ Abdallann 

koydugu] örnege uysalardı Deccal gibi onlar da !uçlarına uyar [yani herşeyi 

tersten yapar] , gördükleri genç kızlan soyar kendileri gibi giydirirlerdi. ög-

38 Bakınız, özellikle "Der keyliyyet-i beng ve halet-i esrar gilyed" başlıklı ve "CurCadanı getür abdal 
yine hayran olalum· nakaratlı musammat no. 1 3 ,  Hayreti, Divan, 94-95. 

39 Hayreti, Divan, 1 9 ,  sınısıyla 8 ve 4 numaralı dizeler. Karş. 6 ve 7. dizeler. Burada buna ek olarak 
yukarda anılan Alıdal şairlerin kimilerine ilk kez dikkat çeken Köprülü'nün, Laı:iti. t 32, tarafından 
işaret edilen, Rumelili Hüseyni'nin de Abdal oldugu görüşünde oldugu söylenebilir. Ancak bu şair 
hakkındaki daha ayrınblı fıkra, Hüseyni'nin yalnızca bir şiir hırsızı oldugunu kanıtlıyor, bakınız 
CAşık, yapr. 88a. 

40 Söz konusu iki şiir için Ergun 2, 1 :234-39. 
41 Bakınız CAta'ullah ibn Yahya NevCizade, Hada'ikü'l-haka'ikji tekmileti'ş-şaka'ik, yay. Mehmed 

Reca·t. 56. 
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retrneni ile kavga eden öğrenci, ağasından kopan ey alet sipıilıisi, babasına 

kızan sakalsız [genç) . [hepsi) "Seyyid Battal Gazi tekkesi nerede?" diye ba­

gınyor; oraya gidiyor, giyimlerini çıkanyor, kanayan kazanların [başına ge­

çiriliyor); ve Işıklar on! an bunun süli müziği dinleme [sema '1 [ile dernek is­

tenilenin) olduğunu iddia ederek, kendi havalarını oynatır. Yıllardan beri 

din ile dinlinin ve bilgi ile bilginin düşmanı olagelrnişlerdir. İnançlarına göre 

Hukuk adamlarına düşmanlık gösterrnezlerse, Gerçek' e sadık olmaz ve ka­

dıları küçük düşürrnezlerse mijfred 42 olmaya değer görülrnezlerrniş. 43 

Seyyid Battat Gazi türbe ve tekkesi hakkında ek bilgi, arşiv belgeleri ve çok 

sonra onbirinci/onyedinci yüzyıl ortalarında Evliya Çelebi'nin gezi öyküleri ile 

sağlanmıştır. 4 4  Tekkenin, örgüdenişi ve toplumsal-ekonomik etkinlikleri bakı­

mından MevlevTiik ve Halvefılik gibi daha büyük ve yerleşik tankatların kurumla­

nndan hiç de farklı olmadığı görülüyor. Cami, mihmanevi, zaviye, imaret ve türbe 

olarak 935/1 528-29 tarihli bir belgeye göre iki yüz hizmetçi ve derviş barındıran 

tekkeye, merkezi hükümetin mali yardımı hiçbir zaman kesilmemiş görünüyor. 4 5  

Sapkın eylemlerin önünü kesrnek için çeşitli çabalarla alınmış cezai önlemler tek­

kenin etkinliklerinin hiçbir zaman toptan durmasına yol açmış görünmüyor. ör­

neğin cişreti'nin yukarda anılan sunusuna I. Süleyman'ın tepkisi, yola gelmez 

sapkınların sürütmesi ve tekke topraklarında bir medrese kurulmasını emretmek­

ti. 46 Yine de kuruluş, onuncu/onaltıncı ve ertesi yüzyılın ilk yarısı boyunca işle­

rneyi sürdürmüştür. 4 7  Bu zamana geldikte, tekkenin, hükümetin kuruma karşı 

ceza i önlemlerinden 48 çok genel tan ın ekonomisindeki iniş eğilimi ile bağlantılı 

ekonomik çöküşü dışında en önemli gelişme, kıdemli Abdal etkinlik merkezinin 

bir Bektilşi merkezine dönüşümü idi. Evliya Çelebi kurumu 1 0 58/ 1 648 dolayla­

rında ziyaret ettiğinde baştan başa bir Bektaşi kurumunda ağırlanmıştı. Yeterli ka-

42 Valıidi, yapr. 28b, ı .B ve başka yerlerde mijfred sözcügünü sürekli "pirin alonda oturan yani 'ikin­
ci sorumlu'" mürid olarak tanımlıyor. Sözcügün bu anlamı için bakınız Dihhuda, "Müfred". 

43 C Aşık, yapr. ı 75a-b. 

44 Ayrıntılar ve daha önceki incelemelere göndermeler için bakınız bu belgelerin tüke! incelenmesi Su­
r ai ya Faroqhi. "Seyyid Gazi Revisited: The Foundation as Seen through Sixteen Century Docu­
ments," Turrica ı3 ( ı 9 8 ı ) :  90-ı22.  Denildiği ne göre tekkeyt 9 ı 71 ! 5  ı l 'de Mehmed ibn CAJi Mi­
hal kurmuş, bakınız Theodor MenzeL ·Das Bektdşi-Kloster S�id-i Ghazf, • Mitteilungen des Semi­
nars.für Orientalisclıe Sprachen 28 ( ı  925 ) : ve 1 .  Aydın Yüksel. //. Bayezid-Yavuz Selim Devri. 
(Ayverdi'nin devamı), 3 ı 7. Evliya Çelebi'nin öyküsü için Evliya, 3 : ı 3- ı 4 .  

45 Faroqhi, "Seyyid Gazi Revisited," 9 4 .  Söz konusu belgede kurumun kırk sekiz görevlisinin a d  ve 
makamları var. Faroqhi belgeden kurumda "kalıtsal bir şeyh yok" anlamını çıkanyar ve (sırasıyla 
937 tı530 ve 9381 ! 5 3 ı -32 tarihli) iki başka belgeye dayanarak tekkede sürekli kalan "dervişlerin 
kendi ştyhleıini seçme haklar vardı ." diye devam ediyor (95) . 

46 CAşık, yapr. ı 7Sb; NevCiziıde, Haı:Jıi'ikü'l-lıakdik, 56; Nişiincı , 234-37; ve Köprülü 2, 32. 
47 Faroqhi, "Seyyid Gazi Revisited," ı Ot -S. 
48 Aynı eser, ı ı 3. 
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nıt yoklugunda bu ilginç dönüşümün degişik aşamalannın izini sürmek olanaklı 
degil. ancak bu süreç Abdalların son yazgısını yeterince yansıtıyor: resmen kabul 

edilmiş Bektaşiligin büyüyen ve daha güçlü agında adım adım kaybolma.49 
tzini sürmek zor ise de aynı yazg1 öteki Abdal merkezlerinin de başına gelmiş 

görünüyor. Kerbela'daki tekkeden başka, önce, Seyyid Gazi'ye çok yakın olan iki 

tekke anılmalı: Yazıdere köyünde curyan Baba'nın, Aslanbey köyünde de Sultan 
Şücac'ınki. Onuncu/onaltıncı yüzyıl başlannda Seyyid Gazi ve Sultan Şücac tek­
keteriyle aynı zamanlarda yapılmış görünen, curyan Baba'nın türbesine bitişik 
tek bir odadan oluşan, gösterişsiz bir yapı olan birincisi hakkında çok az bilgi 

var. SO Vahidi'nin Mendklb 'ında " [şimdiki] pirin piri"nin adı, anlamlı bir biçimde, 
curyan Baba olarak verilir. s ı Söz kon u su öteki tek k e 92 1 / 1 5 1 5- 1  6 yılında Sul­
tan Şücac adına yapılmış. sı Abdallar'ın etkinligi, Seyyid Gazi'deki ana merkezleri 
çevresinde yogunlaşıyorduysa da hiçbir anlamda orta-batı Anadolu'yla sınırlı de­
gildi. Gerçekten de, tarihi kişiligi oldukça belirli olan, grubun piri Otman Baba ya­

şamının büyük bölümünü Balkanlar'da geçirmiş gözüküyor. ı. Süleyman (hü. 

926-7 4/1 520-66) zamanına dek geri götürülebilen, ancak muhtemelen daha ön­
ce yapılmış zaviyesi Bulgaristan'da Hasköy (Haskovo) ile Harmanlı arasındaki 
Uzuncaova'ya yakın bir yerde bugün hala duruyor .s3 

Otman Baba'nın hiç degilse kimisi yaşamının sonlanna dogru verdigi derviş­

lerinin tekke kurup yerleşik yaşam gütmesi ögüdünü tutan birtakım müridieri 

4 9 Tek tek Abdallar onbirinci/onyedinci yüzyıl boyunca ve sonrasında var olmayı sürdiiıüyordu. Öme­
gin 1 670 ile 1 679 arasında Türkiye'de bulunan Dr. john Cavel'in aşağıdaki raporuna bakın: "Viner 
[adlı gemi]de iki Kalender hatırlıyorum . . .  ; başlannda gezginci derviş başlıklan vardı, ama başka her 
şey bakımından, Mr. Rycaut('nun kitabındaki] Kalenderilerio kılıgı gibi. [Rycaut] onla n keşiş yapıyor 
ama. ciddi olarak, bunlar yalnızca gürültücü adamlar. Biıi omuzlarına (vahşi bir keçininki gibi ama 
daha UZWI) bir boynuz baglamıştı; boynuzu bizim domuz igdiş edicilerimiz gibi bir tiz bir pes perdeden 
üflüyordu. Kocaman bir el kavanozu. korkunç bir yengeç-agacı sopası, belinde de deri gibi bir ceketi 
vardı. üstü ve altı çıplak. o zaman Mayıs ya da Haziran idi. Kaba bir arnavut çamurlugu vardı. cna 
boynuzunu üflesin diye verdigirniz şarabı (balık su içer gibi) içti" o. Theodore Bent, yay., Ewly Voya­
ges in the Levant: I. 11ıe Dirny ef Master 711omas Dallam 1599-1600: 2. Extacts.from the Diaries 
efDr. John Covel, 1670-1679, 1 S3 ) . 1 63 7 yılında Iran'da yolculugu sııasında oıada ŞiCi Abdallar gö­
ren Adam Olearius·un gözlemleriyle karşılaştırıo (Newe Beschreibung, 684-85). Sieur du Loir'ın 
1 64 O'ta Istanbul'dan yazdı� bir mektubundaki kafa kanşıtıran taruklıgına dikkat çekilebilir (Le s vo­

)f{ge du Sieurdu Loir. 1 49-S9) . Çok daha yeni bir rapor için bakınız Brown, Darvisclıes, 93. 
SO M enz el, "Das Bektaşi-Kioster," 1 20-3S; Yüksel, ll Ba;yezid-Yavuz selim DeVli, 2 ı2 .  
s ı Vahidi, fol. 42b. saur 1 1 .  Ancak. cuıyan Baba açıkça Otman Baba ve Sultan ŞücaC' a ba�lılık göste­

riyor: yapr. 4 2b, satır. 7-8. 
S2 Filiz Aydın. "Seyit gazi Aslanbey köyünde 'Şeyh Şücaeddin' kiilliyesi." Vaklflar Dergisi 9 ( 1 97 1 ) :  

20 1-2S. 
S3 Bu tekkenin bir resmi için bakınız Semavi Eyice, "V ama ile Balçık arasında Akyazılı Sultan Tekke­

s i," Belleten, 3 1  ( 1 967):SS J -600. resim 20: yer için aynı eser. S62. Tarihi tanıklıklar için bakınız 
Barkan. "Türk dervişleri." 340-4 1 .  no. 1 78; Ayverdi, 4 :4S. no 669; Evliya. 8:766; ve Sevim ilgü­
rel, "Hibri'nin 'Enis'ül-müsamirin'i," GünQ' Dog!i Avrupa Araştrnnalan Dergisi 2-3 ( 1 973-7 4 ) :  
1 4 6, no.  S3 (Hibıi'nin 1 046/1 636-37'de yazılnuş EnıSü'l-müscimirin' inden) . 
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vardL Bu tür müridierin en ünlüsü, kendi müridi (yukarda anılan şair) Yemini'nin 

tanıklığına göre 90 l l  ı 495-96 yılında Abdalların önderi olmuş ve Yemini 

925/ ı 5 1 9  Faziletname'sini yazdığında hala bu orunda bulunan Akyazılı Sultan 

idi.54 Bugün Bulgaristan'da Varna kuzeyinde hala duran Akyazılı Sultan Tekkesi 

besbelli etkileyici bir yapı imiş. Onbirinci/onyedinci yüzytlda ya da daha önce bile 

Balkanlar'daki en büyük Bektaşi merkezlerinden biri olmuştu r.55 Otman Ba­

ba'nın bir başka müridi, Amasya'nın Osmancık'ında bir zaviye açan Koyun Baba 

idi. Koyun Baba, Otman Baba velayetnamesinde Arık Çoban olarak anılıyor ve 

8 73/ ı 468-69'da öldüğü sanılıyor.56 Kaynakların yakından taranmasının grubun 

daha birçok üyesini ortaya çıkaracağı kesin.57 

Onuncu/onaltıncı yı1zytl sonunda Osmanlı ülkelerindeki sapkın zahid grupları 

yalnız Rüm Abdallan, Kalenderler ve Haydarller değildi. Daha başkalan da vardı, 

bunlar içinde kaynaklarda izlenmesi en kolay olan Cami grubudur. 

camiler 

camiler hakkında ilk yazılı bilgi dış görünüşlerinin Haydarllerinkilerle aynı ol­

duğunu ancak üreme organlarına demir halka takmadıklannı söyleyen Spandugi­

no'nun yapıtında bulunuyor. Herkesten sadaka dilenir ve ilahi söylerlerdi.58 Va­

hidi'nin betimlemesi, ne dediği belirsiz bu sözlerle karşılaştınlınca çok daha renkli 

oluyor. Camiierin dizlerine kadar ulaşan çok uzun, keçeleşmiş ve yılan gibi evrili 

saçlan vardL Sakailan tertemiz tıraş edilmiş, bıyıklan ise dokunulmamış olurdu. 

Keçe kumaş giyinir ve sağ kulaklarına Şam demiri küpe, bileklerine demir halka­

lar takarlardı, bellerine ise çan kakmalı kuşaklar. Yalınayak dolaşırlardı. Vahidi 

54 Yemin� 83. 
55 Mimaı:i bir degerlendirme ve Evliyil Çelebi de içinde olmak üzere birincil kaynaklara yapılan gön­

dermeler için bakınız Eyice. ""Aleyazılı Sultan Tekkes i," aynca Ayverdi. 4: ı 6- ı 8, resim 7-12.  Akya­
zılı Sultan'ın kendinin (muhtemelen Gölpınarlı'nın yazdıgı) kısa bir yaşamöyküsü "Akyazılı Sul­
tan." TA, ı :395'te çıkmıştır. Tekkesi Bulgaristan, Kalugerevo-Nove Zagora'da hala duran Kıdemli 
Baba'nın da ya Otman Baba'nın ya da Aleyazılı Sultan'ın müridi oldugu kesin gibi. Bu bakımdan, 
Kıdemli Baba türbesinin tam da Akyazılı Sultan'ınki gibi yedigen bir yapı olması anlamlı.; bakınız 
Machiel Kiel, "Bulgaristan'da eski Osmanlı mimarisinin bir yapıtı: Kalugerevo-Nova Zagora'daki 
Kıdemli Baba Sultan Bektaşi tekkesi, • Belleten,35 ( 1971 )  :45-60. 

56 fraıız Babinger, "Koyun Baba." El içinde, 5:283; Faroqhi, Bektaschi-Orden, ı 34, n. 3; Evliya, 
2: ı 80 vd. Çorum Merkez Kütüphanesi'nde, Yazm. ı 2 ı 7, Manzüme-i tercüme-i memikıb-ı &yun 
Baba adlı bir Koyun Baba menakıbnamesi var, ancak bu yapıta zamanında başvurulamadıgı için 
eldeki çalışmada yer verilemedi. 

57 Örneğin bakınız Klaus Kreiser, "Deniz Abdal-ein Derwisch unter drei Sultanen," Wiener Zeischrjft 
.fiir die l<unde des Morgen/andes 76 ( ı  986) : 1 99-207. 

58 Spandugino, Comment an·. ı 92;  Fransızca çeviri. Petı"t traicti, 220, burada "Calender" yerine "Di­
uami" okunmalı. 
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okuyucusuna camllerin müzikte çok usta olduklarını yeminle söylüyor. Çok hoş 

ve dokunaklı sesleri olup davul ve def eşligirlde Tanrıya dua ve övgü ezgileri söy­

lerlerdi. Büyük miktarlarda şarap da içerlerdi. 

Camiler, hala Yalıidi'nin tanıklığına göre ve uzun, keçeleşmiş saçın, dervişleri 

öte-dünyada Ahmed-i cam katına çıkartan kesintisiz Ciuni geleneğini simgelediğine 

inanırlar dı. Uzun saç, aynı zamanda Hz C Ali'den tinsel gelişlerinin imi idi. öte yan­

dan, kıvnk saç lüleleri, fitil: kalp, yağ kabı; gövde de lamba diye anianacak olursa, o 

zaman Camiierin başlarının aşk ateşi ile tutuştuğu söylenebilirdi. Gerçekten de Ca­

miler kendilerinin, özellikle aşk ateşi ile yanan yüzlerinin, bütün evren için ışık kay­

nagı olduğuna inarurlardı. Bu nedenle, güneşi lekeleyen bir buluta benzeyen sakalın 

kazınması gerektiğini ileri sürerlerdi. Bıyık ise, Cennet ahalisi bıyık bıraknğı için 

uzanlmalıydı. Küpeleri, Camileri Hz. C Ali'ninkinden başka kimsenin sözünü dinle­

memeleri için uyarıyordu. Demir bilezikler Cfunilerin lblis ile hiçbir ilişkilerinin olma­

dığını gösteriyordu. Demir kuşak varlık gemisinin (yani gövdenin) demiri işlevini 

görüyordu, çanlarsa müzik uyumu demekti. Müzik sanatında gerçekten de, çok us­

taydılar; Davudi sesleri Tanrı vergisi bir armağandı. Son olarak camiierin geçimie­

riyle ilgili tek kaygılan yoktu çünkü Tanrı onlara nzklannı her zaman veriyordu. 59 

Menavino'nun, burada tümü verilen, Camiler üstüne dediği de bir o kadar ay­

rıntılı ve öğretici: 

Giomailerin [Gimiler] dini, bu dünyadan çok uzak degil. Çogunlukla etkile­

yici konumda adamlar olup genellikle dünyanın işlerini görmek ve anlamak 

için Kuzey Afrika. tran, Hindistan ve Türkiye gibi ülkelerde yolculuk etmeyi 

severler. Çoğunluğu mükemmel zanaatkardırlar. Gittikleri yerin adetlerini 

anlatabilirler ve her şeyi yanıtlayabilirler; yolculuklannın yazılı kayıtlaanı 

da tutarlar. Genellikle soylu kişilerin oğullandırlar, mal mülk olarak zengin­

likleri soyluluklarından daha az değil, öğrenimlerine genç bir yaşta başla­

dıklarından hepsi mükemmel okur yazar. Dikişsiz ve çoğu kez pembe kah­

verengi olan elbiseleri omuzlara sanlarak giyilir. Baştan başa altın ve ipek 

işlemeli, uçlarına başka metalleele karışık uzaktan da yakından da pek hoş 

bir ses çıkaran çanlar asılı çok güzel kuşaklar takınırlar; her biri yalnız belle­

rinde değil dizlerinde de bu çanlardan beş altısını taşır. Omuzlarında bacak­

ları ön tarafta bağlı aslan. leopar, kaplan ya da panter gibi bir hayvan gönü 

olur. Gümüş küpeleri ve bizim kadınlannuzınki gibi omuzlanna dek gelen 

saçları var; saçlarını daha uzun yapmak için çeşitli hileleri var, neft yağı ve 

59 Varudi, yapr. 66a-70a. 
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cila kullanarak kendilerinkine (kamelotun yapıldıgl) başka tür bir saç ekler­

ler; öyle ki saçları belli bir uzaklıktan olaganüstü güzel ve uzun görünür. 

Buna kendi işlerine oldugundan daha çok zaman verirler. Ellerinde genellik­

le Farsça yazılmış ve kendi adetlerine uyaklı olarak düzülü aşk türkü ve şiir­

leri içeren bir kitap taşırlar. Başlarına bir şey giymezler, ayaklannda ipten 

yapılmış terlikler vardır. Birkaçı bir arada olunca çanlar. dinleyiciye büyük 

zevk veren çok hoş sesler çıkarır. Sokakta bir delikanlıya rastlariarsa arala­

rına alarak ona öyle güzel bir konser verirler ki halk dinlemek için toptanır 

ve biri ince ötekiler de başka seslerle şarkı söylerken içlerinden biri ahenkle 

bir çan çalar, sonunda da hepsi kuşaklan ve dizierindeki çanlan hep birlikte 

çalar. Hiç ayırmadan bütün esnafı ziyaret ederler. bunlar da her birine bir 

akçe verir. Kadın ve genç adarrılan kendilerine karşı tutkulu bir aşka kışkır­

tan hep onlardır. Canlannın istediği her yerde dolaşırlar. Muhammetçiler on­

lara ·aşk dini er leri" diyor ve onlan amelsiz görüyor, haklılar. 60 

Vahidi ve birkaç değişiklikle Nicolas de Nicelay tarafından yinelenen Menavi­

no'nun canlı öyküleri ile karşılaştırdıkta öteki kaynaklardaki bilgiler önernce sö­

nük kalıyor .61 Ancak ilgili kanıtlar. birikmiş olarak, Camllerin onuncu/onaltıncı 

yüzyıl Osmanlı nüfusunca ayn bir dini grup olarak tarundıgını göstermeye kesin 

yetiyor. Bu dönem boyunca Cami hareketinin ana çizgileri böylesine açıkça sap­

tanmışken tarihi kökenieri karanlıkta kalıyor. Camllerin kendilerinin tinsel önderi 

diye iddia ettikleri, Jende'Pil ( 4 4 1 -536/ 1 049- 1 1 4 1 )  diye bilinen, kişinin yani Şi­

habeddin Ebu Nasr Ahmed ibn Ebi'i-Hasan en-Namaki el-Cami'nin yaşam ve dini 

kişiliği epeyce ayrıntılı olarak incelenmiştir.62 Onun olduğu kesin düzyazı yapıt­

larından Ahmed Cami'ni n ,  dindar bir Sünni, hemen hemen el-Kelabazi (ö .  

380/990 ya da 384/994) ve el-Kuşeyri (ö .  465/ 1072) gibi Sufiliği sağlam bir bi­

çimde Kuran, sünnet ve şerf cat üzerine kurmaya istekli olduğu görünüyor. An-

60 Menavino, 72-74; Almanca çeviri. 34a-b. 
61 Nicolas, ı 78-80; Ingilizce çeviri. 99-1 00. Nicolas'ın, resmi levha 4 'e konan çizimi dışında, tek 

önemli katkısı Caınilerin giysilerinin "Bir diyakoz elbisesi gibi yapılmış, ancak dizierin üstüne gele­
cek kadar kısa . . .  kolsuz küçük bir cüppe" oldugunu söylemesidir. Camilere yapılan başka. daha az 
ögretici göndermeler için bakınız Fakiô, TaCrffat, yapr. t 3b; Nişancı, 235; ve Celalzade Mustafa, 
Geschichte Sultan Süleyman Kdnünis, 348b. 

62 Fritz Meier, "Ahmed-i Djam." El i :283-84, en önemlileri Wladimir ıvanow, " A  Biography of 
Shaykh Ahmad-i jam." Journal efthe Royal Asiatic Society (1 9 1 7) :  291-365; ve Fritz Meier, ·zur 
Biographie Ahmad-i Cam' s und zur Quellenkunde von Cami' s Nafahatu'l-uns," Zeitschrjft der De­
utscherı Morgenlandi.schen Gesellschqft 97  ( 1 943) :4 7-67 olan önceki incelemeleri kısaca özetli­
yor. Şimdi Ahmed-i Cam'ın aşagıda verilen yayımianmış yapıtlarının girişlerine başvurulmalıdır: 
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cak ortalıkta onun adıyla dolaşan Farsça bir şür derlemesi. onu nerdeyse vahdet-i 

vücutçu görüşler besleyen vecd halinde bir Sfifi yapıyor, dolayısıyla da şiirlerin 

onun olduğu kuşkul u. 63 Ahmed Cami'nin yaşarken bir grup yandaşı vardı ancak 

pirin ölümünden sonraki yazgılan karanlık. Buna rağmen Ahmed Cami'nin so­

yundan gelenler önemli dini kişilikler olarak saygı görmeyi dokuzuncu/onbeşinci 

yüzyıl sonuna dek sürdürdü.64 Dolayısıyla Osmanlı İmparatorluğu'nda daha son­

raki Cami dervişlerinin ne zaman ve nasıl ortaya çıktıklarını açıklamak çok güç. 

Ahmed'e son derece coşkulu şürler yakıştınlmasına yol açan eğilimlerin onu tin­

sel önderleri olarak benimseyen belirgin bir biçimde kural karşıtı bir derviş grubu­

nun doğuşunda da etkin olduğu fikri ileri sürülebilir ancak. 

Şems-i TebrizHer 

Onuncu/onaltıncı yüzyıl başlan Osmanlı derviş sahnesinin eşsiz gözlemcisi 

Vahidi, Menaktb'ına Şems-i Tebrizileri n. bu adla başka bir yerde rastlanmamış bir 

grup dervişin kısa bir betimlemesini almıştır.65 Şems-i Tebrizllerin baş ve yüzleri 

tıraşlı idi. Düz tepeli keçe başlıklar tekrar, kara ve beyaz keçe cübbe giyinir ve ya­

lınayak olurlardı. Sık sık şarapla sarhoş olur, davut ve def çalar, raks eder ve şar­

kı söyleyerek Tanrı'ya dua ederlerdi. Sevgili ile birlik'i başardıklarını iddia eder, 

saçlarını da "vuslat kılıcının" kestiğini söylerlerdi. Gezici ve dilenci olup, erkek 

kadın herkesin kendi gerçek özünü görebileceği ayna işlevini gördüklerine inanır­

lardı. Böylece dünyayı güneş gibi aydınlatıyorlardı. 

Celaleddin Rumi'nin (ö. 672/ 1 2 73) macnevi mürşidi olan Tebrizli Şems (ö. 

6451 1 247) kendi adıyla macnevi bir yol başlatmış olarak bilinmiyor. Ancak, Rfı­

mi'nin örnek dini etkinliği çevresinde gelişen adını da Rumi'nin sanı HMevla­

na"dan ("efendi") alan Sfıfi tarikatı Mevleviye'nin kimi dervişlerinden özellikle 

saygı görürdü. Mevlevilik, herhalde son dönem Osmanlı tarihinde Osmanlı sara­

yı ile önemli Mevlevi şeyhleri arasındaki iyi ilişkilerden dolayı, genellikle Osman­

lı yüksek kültürü ile ayrılmaz biçimde birleşmiş, bu yüzden de şen-cat 'a bağlı sa-

63 Bu şiir derlernesi (divan) hakkında bakınız Ahmed-i Cam, Ravzatü'l-mıaniJin, 25-57: ve Gazne­
vi, Makamdt-ı jende'Pil, 24-37. Mjftrihü'n-necat editörü Fazıl yapıtın büyük bölümünün güvenilir 
olduguna inanıyor. Ancak Meier, "Ahmad-i Djam": Makamat-ı Jende'Pi'l editörü H. Mu'eyyed: ve 
Zerrlnküb, CUStucü, 83, bütün divan'ın Ahmed'e yakışunlmasına çok kuşkulu bakıyorlar. Ahmed­
i cam·ın fazlasıyla vecd içinde bir resmi için Kalender, ı 77. 

64 Ahmed-i Cam'ın soyundan gelenler hakkında bakınız Ahmed-i Cam, Ravzatü'l mıızntlin, 25-57: 
ve Gaznevi, Makdmdt-ıjende'Pil, 37-38. Ahmed'in torunlan Lawrence G.  Potter tarafından ince­
lenmiştir: "Kart Dynasty of Heaıt: Religion and Politics in Medieval lran. • 

65 vahidt yapr. 80b-84a . 
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nılır. Gerçekte ise tarikat, bağnnda ta başlangıcından beri çatışan iki tinsellik bi­

çemi banndınyordu. tlld Rılmi'nin vecd halindeki dindarlı�nı şencatça kabul edi­

lir yollara yöneltıneye çalışan uyumcu yaklaşımdı. Uyumcular, haklı olarak bu 

tür dindarlığın başlatıcısı olarak görülen, Rumi'nin oğlu Sultan Veled'in (ö. 

7 1 21 1 3 1 2 )  adını alarak topluca "Veled koluR diye bilinir oldu. ikinci yaklaşım 

vecd halinde tinsel yaşantı üzerinde herhangi bir denetim uygulamasının reddi 

etrafında oluşmuştur. Toplumsal sapkınlar, bu yüzden "Şems kolu" olarak bilin­

miştir. Varndi'nin Şems-i Tebrizileri, Mevlevilik içindeki Şems yaniılanndan baş­

ka bir şey değildir. 

Şems kolu, Mevlevi tarikatının ilk evrelerinden beri göz önündeydi. Rılmi'nin 

tarunu ve yolun piri Ulu cAıif Çelebi, açıkça şarap iç er, toplumsal ve dini adetleri 

yerine getirmez, aralannda Barak Baba'nın da müridierinin olduğu toplumsal ola­

rak sapkın dervişlerle de iyi ilişkileri sürdürürdü. Denetimsiz vecde aşın değer ver­

me, Vahidi Şems-i Tebriziler hakkındaki öyküsünü yazdığında onuncu/onaltıncı 

yüzyılın ilk yansında Yusuf Sineçak ( ö. 9 5 3/ 1 54 6) , Div ane Mehmed Çelebi (yüz­

yılın ikinci yansında öldü) ve bu sonuncunun müridi Şahidi'nin (9501 1 550) kişi­

likleri etrafında doruğa çıkmış gözüküyor. Bu "Şemsçiler", özellikle Divane Meh­

med, şen-catı açıkça ihlal etmek ve umursamamakla ünlü idi. Baş ve yüzlerini ka­

zıtır. düz tepeli özel başlık giyip şarap içer, genellikle de açıkça uygunsuz toplum­

sal davranışlanyla dikkat çekerlerdi. Vahidi onlan, Şems-i Tebrizi ile şeriCat ve 

sünnete uymalanndan ötürü övdüğü Mevlevilerin ayn betimlemeleriyle, iki ayn 

grup olarak aldı�na göre bunlar ve toplumsal olarak saygıdeğer Mevlevilerle ara­

sındaki uçurum epeyi derin olmalıydı. 66 Tinsel ikilik onuncu/onaltıncı yüzyıldan 

sonra da tarikatın bir özelliği olarak kalmış ve Mevlevilik "Şemsçi" eğilime yatak­

lık etmeyi modem zamanlara dek sürdürmüştür.67 

Bektaşller 

Osmanlı tarihi araştırmacılan, Bektaşileri Osmanlı ülkelerinde önemli bir Sı1fi 

tarikan olarak çok iyi tanırlar. Tartkat onuncu/onaltıncı yüzyılda oluşmuş ve son-

66 Aynı eser, yapr. 89a-94a. 
67 Bakınız Gölpınarlı. 204-43. Ulu CArif Çelebi 65-95'te, DMine Mehmed Çelebi ı o ı -22'de, (bu bö­

lümde Rüm Abdallanyla ilgili yerde tartışılan Abdal şairi Hayreti'nin kardeşi) Yüsuf Sineçak ı24-
2 7'de, Şahidi ise !32-40'ta �ılıyor. Gölpınarlı'nın incelemesinin bir özeti için bakınız Victoria 
Rowe Holbrook, "Diverse Tastes in the Spiritual Life: rextual Play in the Dilfusion of Rumi's Or­
der," The Legacy çf Mediaeva{ Pasian Sitfism, içinde, yay. Leonard Lewisohn, 99-ı20. Mevlevilik 
hakkında genel olarak aynca bakınız Tahsin YazlCl, D.S. Margoliouth. ve Frederick De Jong, "Maw­
lawiyya," El içinde, 6:883-88. 
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raki iki yüzyil boyunca Osmanlı yaşamının her düzeyine büyük bir etkisi olmuş­

tur. 68 Ancak onuncu/onaltıncı yüzyıl başlarında Vahidi Mendktb'ını (bitimi 

929/ 1522) yazdıgında Bektaşiler, Süfi tarikan olmak şöyle dursun, Osmanlı sınır­

lan içinde etkinlik gösteren toplumsal bakımdan sapkın yıginla derviş grubundan, 

en büyügü bile olmayan yalnız biri idi. 

Vahidi' nin Bektaşiler üstüne yazısı bu grubun ilk belgelenişidir. 69 Vahi­

di'nin betimlemesine göre Bektaşilerin kafa ve yüzleri tıraşlı idi. iki el eninde ve 

iki el boyunda beyaz keçeden on iki dilimli sivri kavuk giyiyorlardı. Bu kavuk­

lar önden ve arkadan yarılmış tepede "Seyyid Gazi taşı"ndan (lületaşı?) yapıl­

ma omuzlarına kadar inen uzun yün püskülleri olan bir dügme ile süslenmişti. 

Kavuk kıvrımının dört yanına ( ı )  ULa ilah e illallah, "  (2) u Muhammed Resulul­

lah" (3) "CAli Mürteza" ve "Hasan ve Hüseyin" yazılı idi. Dervişler kısa, basit 

keçe cübbe ve gömlek giyerdi. Davul, def ve sancak taşır, ilahi söyler ve dua 

okurlardı. Bektaşiler, Vahidi'nin bidirdigi gibi, bir agacın tepesinde kırk yıllık 

zühd çilesi sonucu yüz ve başındaki bütün kılı yitirdigine inandıkları tinsel ön­

derleri Hacı Bektaş'ın örnegine uyarak kafa ve yüzlerini tıraşlı tutardı. Kavukla­

rını Hacı Bektaş'a boyun egmişliklerinin simgesi olarak da giyerlerdi. Gene bu­

na benzer bir biçimde kavuklardaki yazılar Peygamber, CAJi, Hasan ve Hüse­

yin'i ululama aracı olarak tasarlanmıştı. Kavuktaki dügme insan kafası simgesi 

idi, çünkü Bektaşiler "kafaları kesik ölüler" (ser-büride mür de) idi: ölmeden ön­

ce ölmüşlerdi. 

Onuncu/onaltıncı yüzyıl sonu ve ötesi Bektaşileri, hem inanç hem de uygula­

mada Vahidi'nin betimledigi onuncu/onaltıncı yüzyıl başları Bektaşilerinden öz 

olarak degişikti. 70 Bu degişiklikler, karmaşık bir süreç sonucu ortaya çıktı. Os­

manlı devleti, onununcu/onaltıncı yüzyıl boyunca çeşitli nedenlerle toplumsal açı­

dan sapkın dervişler üzerine gittikçe artan bir baskı uyguluyordu. Sonuç olarak, 

Bektaşi derviş grubu sapkın zahidlik mirasına arka çıkmayı sürdüren tam bir Süfi 

tarikatına dönüşürken Kalender ler, Haydariler, Rüm Abdallan, Camiler ve Şems-i 

Tebriziler canlılıklarını yitirip bagımsız toplumsal birimler olarak var olmayı bırak­

tılar. Bektaşllerin başarısının nedeni, Osmanlı askeri sistemi ile olan saglam bag­

Iantıları idi: Yeniçeriler, eskiden beri süregelen bir gelenekle, Bektaşi grubunun pi-

68 Tarikatın kurumsal tarihini aynntılı olarak Faroqhi incelemiştir: Der Bektaschi-Orden, bu kitap 
kapsamlı bir modem çalışmalar bibliyogra[yası içeriyor. Bektaşi inanç ve töreleri üstüne en kap­
samh inceleme hala John Kinsley Birge, '!'lı e Bektashi Drder ç/ Dervis hes. Aynca �- "Bektaşilik" 
TA içinde, 6:34-38 (muhtemelen A. Gölpınarh) . 

69 Vahidi, yapr. 74a-8ob. 
70 Farklar Ahmet T. Karamustafa. "Kalendos, Abdiils, HC[;'fkrfs: The Formatian of Bektaşiye in the 

Sixteenth Century." Süleyman the Second (bqylej and His 1Ime, yay. Halil lnalcık ve Cemal Kafa­
dar içinde, ı ı ı -29'da belinilmiştir. 
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ri Hacı Bektaş'a baglılık gösteriyordu_ ? ı Bu üstünlük ile donanmış durumdaki 

Bektaşi baglılıgı, zühdün ayrıcalıklı ideolojik söylemi olmuş ve onuncu/onaltıncı 

yüzyıl boyunca. ana örgütleri Mevlevilik içinde güvenli bir sıgınakları olan 

"Şemsçiler" dışında, öteki derviş gruplarınca hararetle benimsenmiştir. Daha son­

raki Osmanlı dönemlerinin "klasik" Bektaşi tarlkan. dolayısıyla, özgün Bektaşile­

rin yanı sıra eski Kalenderler, Haydarller ve Rum Abdallannın inanç ve uygula­

malarının bir kaynaşımı olarak ortaya çıkmıştır. 72 

71 Yeniçeri-Bektaşi ilişkilerinin aynntılan için bakınız Köprülü, 1 ,  405-9; ve tsrnail Hakkı Uzunçarşılı, 
Osmanlı Devleti Teşkilatından Kapıkulu Ocaktan. ı .  1 4  7-50. Yeni bir de�erlendirme için lrene 
Melikotf, "Un ordre des derviches colonisateurs, les Bektachis: Leur rôle social et leurs rappors avec 
le premiers sultans ottomans," Memolial ömer Lü{/i Balkan içinde, 149·5 7. Hacı Bektaş hakkında 
bakınız Karamustafa, "Early SuHsm in Eastem Anatolia,"  1 86-90. Hacı Bektaş'a Yeniçeriterin bey­
Cannın ilk kesin kanıtı, ancak II. Mehmed (Hük. 855-86t ı 45 1 - 8 1 )  zamanına kadar geri gidiyor; 
bakınız Abdal, yapr. 93a. burada D. Mehmed'in buyru�uyla Otman Baba'ya lstanbul'a kadar eşlik 
eden asker, başlı�nın Hacı Bektaş'ınkine göre yapıldı�nı açıkhyor. 

72 Bektaşi tarikannın burada betimlendi� gibi kuruldu�unun kanıtını Karamustafa, "Kalenders, Ab­
d:ils, Hayderis"te aynntılı olarak sunuyor. 
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SON ORTA DÖNEMDE ZAHiDLİK 

Sapkın zahidlik hareketleri, özel toplumsal ve kültürel koşullar altında oluş­

muştur. Kalenderlik ile Haydarilik önce Arap Ortadoğu'sunda yedinci-sekizin­

ci/onüçüncü-ondördüncü yüzyıllarda doğup serpilmiş, doğuda Müslüman Hindis­

tan'a, batıda da Anadolu'ya eşzamanlı olarak yayılmıştır. Rum Abdalları ise do­

ruklarına dokuzuncu/onbeşinci yüzyllın ikinci yansı ile onuncu/onaltıncı yüzyılın 

ilk yarısında ulaştılar. Üstelik Anadolu ve Balkanlar' daki Osmanlı ülkelerine 

yayılmışlardı. Bu özellikle Osmanlı grubun öne çıkışına, aynı dönem ve coğrafYa 

alanında çok anlamlı olarak eski Kalenderlik ve Haydarilik hareketlerinin canlanı­

şı eşlik etmiştir. 

Ancak Kalender, Haydan ve Rum Abdalları, tarihi kaynaklara yansıdığı ka­

darıyla yaygınlık ve süreklilik bakımından Son Orta Dönem zahid derviş grupları­

nın yalnızca en önde gelenleriydi. Pek çok başkalan da vardı. Yedinci/onüçüncü 

yüzyıl süresince Kalenderlik ve Haydariliğin kuruluşundan sonra Anadolu'da ve 

Batı tran'da ayn bir derviş topluluğu olarak ortaya Barak Baba yandaşları çıkıyor­

du. Daha sonra, Abdallar Osmanlı ülkelerinde etkinlik gösterirken, -Camiler, 

Şems-i Tebrizller ve ilk Bektaşiler le Celalller ve Medariler gibi- öteki derviş grupla­

rı varlıklannı sırasıyla Anadolu'da ve Hindistan'da hissettiriyordu. 

Yedinci-sekizinci/onüçüncü-ondördüncü yüzyıllarda Arap Ortadoğu'su ve 

Müslüman Hindistan'ın dokuzuncu/onbeşinci yüzyıl sonları Osmanlı Anadolu­

su'yla paylaştıkları şey, kurumsal Sütiliğin günlük yaşamın toplumsal dokusuna 

sağlam ve kesin olarak girmesine olanak tanıyan toplumsal koşulların varlığı idi. 

Selçuklularca çoktan harekete geçirilen kurumsal Silfizmin Mezopotamya'da yay­

gınlığı. kesin olarak, sayısız tekkenin yapımı ve Sı1filer için her boydan vakıf ku­

rulmasından sorumlu olan yönetici Eyyubi seçkinlerinin sadakatli koruyuculuğu 
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ile ilişkiliydi. Ardılları Bahri Memlılklerince sürdürülen Eyyubilerin tutumları ile, 

Çişti, Sühreverdl ve Kadin tarikatlarının büyük bir hızla Hint Müslüman kültürüne 

sökülmemecesine kök saldığı Hindistan'da Delhi Sultanlıgt'nın yönetici sıruflan­

nınkiler koşutluk gösteiiyordu. Ancak, -ömegi görülmemiş toplumsal ve kültürel 

istikrarsızlık ve politik parçalanmaların izledigi Moğol istilaları gibi- toplumsal bir 

altüst oluştan dolayı Sılfi tarikatlarının yayılışı Anadolu' da, bir ölçüde de iran'da, 

epeyi gecikmişti. Dokuzuncu/onbeşinci yüzyılın ilk dördünden sonra Horasan ve 

Maveraünnehir'de Timurlular, Anadolu ve Balkanlar'da da Osmanlılar yönetimi 

alnnda dikkate değer ölçüde bir politik ve kültürel birlik kurulunca, tarikatlar Ti­

murlularda Nakşbendiye, Osmanlılarda ise, yalnız en önemlilerini anarsak, baş­

langıçta gevşek Bayramiye sonralan da Halvetiye ve Zeyniye görünümünde ken­

dilerini gösterdiler. 

Sapkın derviş gruplarınca temsil edilen karşı-kuralcı toplum reddi, toplum ka­

tında saygın tarikatıann örgütlü Sıifizmi ile birlikte, öncelikle de ona tepki olarak 

gelişiyordu. Birincisi ikincisinin adımlarını izliyor, kaçınılmaz olarak da kurumsal 

Sfıfizmin kök saldıgı yerlerde boy gösteriyordu. Ancak örgütlü Sfıfizm ile toplum­

sal olarak sapkın zahidlik arasındaki karışık ilişkiyi incelemeden önce Sfıfizm ku­

rumlaşmasının tipolajik bir öyküsü yarar lı olacaktır. 

Kurumsal Sftffiik 

Daha önce görüldüğü gibi Sufilik, üçüncü-dördüncü/dokuzuncu-onuncu yüz­

yıllar süresinde Islam içindeki dünya-onaylayan ve dünya-yadsıyan eğilimlerin 

parlak bir bireşimi olarak öncelikle Irak'ta gelişmişti. Tasavvuf zühdü özümseye­

rek ve onu daha kapsamlı bir tinsel anrum süreci içinde bir aşamaya dönüştürerek 

o yörede etkin olan güçlü zahitlik hareketini hızla ve başanyla evcilleştirmiştir. 

SCıfi dindarlıgı, biraz bu başarıdan ötürü biraz da toplumsal anlamda evcil olan bi­

reyciliğinin çekici gücü yüzünden, gittikçe yüksek sayıda uehl-i cemaatin" özel­

likle din bilginlerinin hoşuna gitmeye başlıyordu. Sfıfizm ile dini culemanın baş­

tan sona popülist dindarlığı arasında doğmakta olan bu, ilkin zayıf ittifak, top­

lumsal etkililiğini dördüncü-beşinci/onuncu-onbirinci yüzyılda ırak'tan sonra ls­

lam dünyasının kültürce en gelişmiş bölgesi Horasan'daki Melamilik ve Kerrami­

lik egilimleiini bütünüyle özümsediği ya da etkisizleştirdigi zaman göstermiştir. 

Yüksek Hilafet zamanlan sonları ve (dördüncü-beşinci/dokuzuncu-onuncu 

yüzyılları içeren) Uk Orta Dönemin ilk yüzyılı boyunca Sfıfizm, CAbbasi imparator­

luğu'nun yıkılışından sonra kurulmakta olan uluslararası yeni Islam toplum düze-
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ninin önemli bir yapıtaşı olmaya hazırdı. ı Sılfizmin iç-dünyaya dönük bakış açısı, 

artık büyük ölçüde yerleşmiş kendine özgü kavramsal yapısı ile, bu yeni dünya­

görüşüne uygun yollar boyunca toplumu dönüştürmek için toplumsal alana adım 

atmak üzereydi. Sılfizmin toplumsal görevi, kabaca dedikte toplumsal yaşarnın bü­

tün düzeylerine safi düşünce ve adetleri aşılamaktı; bu görev de tarikatın ortaya 

çıkışı ve Tanrı dostları, evl(yci, etrafında yaygın kültlerin gelişmesi gibi birbiri ile 

yakından ilişkili iki sürecin hiç durmaksızın açılıp serpilmesiyle başarılmıştır. 

Ilk Orta Dönem sırasında safi düşünce ve töreleri, dönemin sonunda yeni bir 

toplumsal kurumun, tarikatın. doğup yayılmasına yol açan, geniş kapsamlı bir 

örgütlenme ve düzenlenme sürecinden geçtiler. Sılfizmin toplumsal bakımdan bu 

en önemli evresinin, şimdiye dek ancak en göze görünür yanlanyla incelenmiş, 

evrimi, birçok ayn politik ve kültürel ögelerden oluşan islam dünyasının değişik 

bölgelerinde değişik programlar izlemiştir.2 Ancak tarikatın ana çizgileri her yer­

de bir olup dönemsel ve eşzamanlı dingiller boyunca betimlenebilir. 

Taıikat'in, dönemsel düzeyde en önemli özelliği bir silsı1e kurumu idi; bir pirin 

öğretisinin kesintisiz bir yetke zinciri biçiminde zaman içinde yayılışı. Silsi/e tinsel 

bir aracılar zinciri olarak göz önüne getirilebilir. Silsile aynı anda belli bir safi şey hi 

öme@ni ebedi kılmaya ve "yol"unun çevresinde tek bir tinsel aile yaratmaya yarı­

yordu. Silsı"leler, daha sonralan zaman içinde kurucu şeyhlerden aile üyeleri yolu 

ile Hz. Muhammed ya da ilk halife Hz. Ebu Bekr'e dek götürüldüklerinde, Sfifi yol­

Ianna onlan doğrudan sünnete bağlayarak dirıl meşn1Cluk sağlıyordu. 3 

Tarihi bir kişinin dini örneğini kuşaklar ötesi erk orununa yükseltmek hiçbir 

biçimde Sfifizme özgü değildi. Tanrı ve topluluk arasında dindar bir atalar takımı 

biçiminde bir aracı sınıfının ortaya çıkışı, ilk Orta Dönem dini öğrenim alanlannın 

hepsinin paylaştığı bir özellikti. ş:ıcı geleneğinin her zaman dipdiri tuttuğu bu ara­

cılıkçı dindarlık biçemi, yalnız dört Sünni hukuk okulunun gelişmesi ve yerine 

oturmasının değil, bu dönemin sonunda açıkça dile getirilmiş entelektüel görüşler 

biçiminde belirginleşmiş, eşliğindeki dindar atalara öykünme (taklfd) olgusunun 

da arkasında idi. Aracı din adamlan yaratmaya safiliğin de canla başla katılması, 

görevinin gittikçe artan toplumsal doğasının bir işaretiydi. safi şeyhleri şimdi kı­

sıtlı alanlanndan çıkarak genel Müslüman topluluğunu kucaklıyor, tinsel ve fizik­

sel varlıkları, islam dünyası manzarasında hep artan sıklıkla nokta nokta yayılan 

büyük sayıda türbe-külliye biçiminde belli oluyordu. 

Dönemsel düzeyde aracı kurarnların (hiyerarşi) yaratılmasına eşzamanlı dü-

ı Hodgson 2: ı 5 1 ;  Lapidus, A History qflslamic Societies, 1 3 7-224. 
2 Konunun b<ıgımsız rek özgün ölçekli incelenmesi hata Trimingham'ın. Kar ş. Hodgson, 2:201 -54. 
3 Trimingham. 1 0- 1 6. 
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zeyde, "geleneksel Sfıfiliğin gevşek ögretmen-öğrenci ilişkisinin yerine yavaş ya­

vaş mürşid ve mürid ilişkisinin geçmesinde yansıyan aracı yapıların kurulması 

eşlik ediyordu. Bu süreç dört öge içeriyordu. 

ı. Mürşid ve müridierin (ha nka h, zaviye, tekke, dergah gibi) bir tek konutun 

sınırlan içinde fiziksel olarak toplanmış olmalan. 

2. Tankann iç üyeleri için ayn tören ve törelerin geliştirilmesiyle özenli bir grup 

kimliği betimlemesi. Bunlann en önemlileri, (a) yün giysi giyinmek ve saç kesrnek 

gibi belirli ayinlerle gruba kanlmayı simgeleyen giriş töreni; (b) mistik dua (zihj . 

kirnileyin törensel raksın eşlik ettiği mistik müzik dinlemek (semde), ve düzenli yal­

nızlık (ha/vet) gibi özel tinsel disiplin ve tekniklerin zorunlulugu; (c) özel giyim ve 

donanım koşulu; (d) mürltierin yaşamının, ahlaki töre ve ekonomik davranış gibi, 

bütün öteki yanlarını düzenleyen bir dizi buyrugun benimsenmesi. 

3. Bütün müritlerin geçecegi ve onlara şeyh tarafından dayatılacak tinsel bir 

yolun açıkça dile getirilmesi. 

4. Şeyhin ögretisini merkezden dalgalanan grup kimlikleri biçiminde topluma 

yaymak. Bu grup kuramı tam gerçekleştiginde, yönetici (şeyh, pir, mürşid) , ikin­

cil önder (haljfe, mukaddem) ,  çırak (mün"d) , ikincil ya da halk arasındaki üyeler 

ve sempatizan aşamalarını içeriyordu. Tarikatın iç merkezi çeşitli düzeylerde 

böylece toplumsal gruplarla kuşatılı idi.4 

Kurumsal Sfıfiligin oluşumu, tarikat'ın tam olarak gelişmesiyle tamamlanmı­

yordu. Süfilik, evliya· ya da Tanrı dostları çevresinde halk inancalannın gelişme­

siyle. toplumda daha derin kurumsal kökler salıyordu. "ideolojik ve töresel bir bi­

leşim" olarak tanımlanan evl(ya' inancasının "bir dini birlik türü" olarak tarikat­

tan çözümsel bakımdan ayn tutulması gerekiyor ise de iki olgu arasındaki düşün­

sel ve eylemsel ortaklık dikkate de ger. 5 Bu çalışma açısından önemli olan ise evli­

ya' inancasının Sfıfi düşünce ve uygulamalarının. kabul edildigi gibi degişiklige 

ugramış bir biçimde yayılması için verimli alan oldugudur. Evliyfl inancasının -

ermişlik (ve/ayet) , ve toplu zikr ve/ya da semfic gibi- bütün ideolojik ögesi Süti­

likten alınmıştır. Öteki yapıcı ögelerin. özellikle ziyaret'in (türbe ve benzeri kutsal 
yerleri görmeye gitmenin) kökenieri gerçek Süfiliğin dışındadır. 

Evl(ya' inancasının karışık tarihi hala yazılmadan duruyor.6 Ancak geniş bir 

alanda yayılmasının altıncı-yedinci/onikinci-onüçüncü yüzyıllarda Sfıfı tarlkatla-

4 Aynı eser, 1 66·2 1 7 . 
5 Reeves, The Hi d den Govemme nt, ı .  Karş. Hodgson, 2 : 2  ı 7- ı 8. Triıningham'ın Silfizmin örgütsel ta­

rihindeki son aşamasını -ta:if'elerin oluşumu- betimlemesinin tarikat ve ermiş inancası arasındaki 
çözümsel aynını gizleme kusuru var; Tıimingham, 6 7-ı 04 . 

6 isliimda ermiş inancası hakkında iki yeni çalışma var: Taylor, "The Cutt of the Saints" ;  ve Vincent 
Com er, "Mirrors of Prophethood: The Evolving Image of the Spiritual Master in the Westem Maghrib 
from the Origins of Sufism to the End of the 1 6th Century." 
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rının kurulmasıyla birlikte olduğu kesin. Bu iki süreç arasındaki ilişkinin gerçek 

doğası ne olursa olsun birbirleriyle yakından sarmaş dolaş olduklarında bir kuşku 

yok. Süfizm evl(ya' inancasının dayanağını sağlıyor, inanca ise tarikatların bütün 

toplumsal katmanlarda yerleşmesini sağlama alıyordu. Tarikat ve ermiş inancası 

aynı madalyonun iki yanı gibi işlev görmeye başlıyordu. 

Süfi taıikatlannın ve çevrelerindeki yaygın evliya inancalarının evrimi islam 

dünyasının değişik bölgelerinde değişik yollar boyunca olmuşsa da bu sürecin bel­

li başlı özellikleri her yerde aynı idi. Yasal vakJkurumu, Sı1fi toplumsal işletmeleri­

nin yarattimasında en önemli araçlardı. Zengin üst sınıflar, özellikle politik seçkin­

ler, Süfilerin yaranna birçok bina vakfetmiştir. Suriye, Irak ve Mısır'da Eyyübiler 

ve Bahıi Mem!Okleri, bütünüyle devletçe denetlenen. genellikle yabancı Süfileri 

barındırmak için kullanılan gösterişli kurumlar olan "hanlık tekkeleri" (hankah) 

fikrine bağlı idiler, ancak tarikat Süfilerinin gösterişsiz kişisel zdv(yeleri başından 

beri bunların karşısında denge oluşturmuş, dokuzuncu/onbeşinci yüzyıl sonundan 

bu yana da yerlerini almıştır. 7 Hindistan'da politik seçkinler koruyuculuklarını 

Sühreverdi!iğe, zamanla da devletle ilişkinin her türünden çekinen bir tankat olan 

Çiştiliğe bile başanyla sundular.8 Süfilere hep saygılı olan Osmanlılar, Anadolu'da, 

eski Mevlevilik, yeni gelişmekte olan Halvetilik ve Zeyn1liğe dokuzuncu/onbeşinci 

yüzyıl sonları ve onuncu/onaltıncı yüzyıl başlarında kapsamlı bir ölçüde yardım 

etmeye başladı.9 Ancak, politik seçkinlerin koruyuculuğu ilk Orta Dönem islam 

toplundannda SOfi dindarlığının yayılışının yalnızca en göze çarpan göstergesiydi. 

Süfilik, genel olarak, kültürel seçkinler arasında yavaş yavaş saygıdeğer hatta iste­

nen bir dindarlık biçemi oluyor ve islam yüksek kültürünün bütünleyici, belki de 

anahtar öğesi olarak ortaya çıkıyordu. Kentli üst sınıf toplumu ve kültüründe sağ­

lamdan da öte bir yer edindikten sonra alt kentli ve kırlık kültüre büyük bir kolay­

lıkla uyarak bütün toplumsal ve kültürel katmanlara hızla yayıldı. Dolayısıyla Süfi­

lik, "uluslararası toplumsal düzenin bir dayanağı" olarak ortaya çıkıyordu. " ı o  

7 EyyCıbi Süfi koruyuculuğu hakkında bakınız Ramazan Şeşen, Saidhaddin Devrinde EY.)'libiler Dev­
leti, 263-66; Memlılk Mısın'ndaki hankahlar hakkında bakınız Leonor Femandes, 71ıe Evolution 
Q/ a Sıiji lnstitution in Mamluk Egypt: 11ıe Khanqah; Karş. Pouzet, 2 1  0- 1 3 ;  ve Donald P .  Little, 
"The Nature of Khrinqrilıs. Ribdts, andZaw(vas u nder the Mamlılks," Islami c Studies Presented to 
Charles J. Adams, içinde, yay. Wael B.  Hallaq and Donald P. Uttle, 9 1 - 1 05. 

8 Emst, Etemal Garden , 200-26, sekizinci/ondördüncü yüzyıl ortalanndan sonra Deccan'daki Hul­
dabad Çi şii türbelerinin çeşitli politik rejimlerle nasıl ilişki kurduklarını gösteriyor. Aynı süreç, onbi­
rinci/onyedinci yüzyıl boyunca Bicapur'daki Çişti ve Karliriler bakımından da belgelenmiş tir: Ric­
hard M. Eaton, Sr§is Q/Bfjapur 1300-JTOO: Social Roles Q/Sr§is in Medieval lndia, 203-42 .  

9 Gölpınar lı, 1 53-54; Hans )oachim Kissling, "Einiges über den Zejnije-Orden im Osmanisehen Re­
ich," Der Islam 39 ( 1 964) : 1 43-79; i dem, • Aus der Geschichte des Chalvetijje-Ordens," Zeitschrfft 
der Deutschen Morgenlandischen Geseilschqft ı 03 ( 1 953): 233-89. 

10 Hodgson, 2 :220. 
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Kurumsal Sftfiliğe Karşı Bir Protesto Olarak 
Sapkın zahidlik 

Kurumsal Sufiligin gelişmesi haklın politik ve kültürel seçkinlerle hatın sayılır 

bir uzlaşma sağlayan tarikat ve ermiş inancasının artan bu-dünyalılıgına karşı 

kendi saflan içerisinde güçlü tepki yarattı. Gitgide artan kurumsallaşma zengin ve 

güçlü sınıftarla yakın bağlar kurulmasını ve korunmasını gerektiriyordu. Bu tür 

dünyevi bağlantılar Sufizm içindeki cemaatçi e@irn.leri bireyci özün zararına güç­

lendiriyor, dünya kucaklayan ve yadsıyan yanlan arasındaki gerilimi arttınyordu. 

Sı1filikçe içselleştirilmiş ve evcilleştirilmiş redci zahidlik şimdi bu gerilimin yarattı­

ğı çatlak çizgisi boyunca özümsenmiş Sufiliğin köklü bir yergisi olarak yeniden 

ortaya çıkıyordu. Bu süreçte, Sılfizm içinde gizli ama güçlü bir akım olan anarşist 

bireyeilikle güç birligi yapıyordu. 

Dünya-yadsıyıcı derviş grupları, genel ortaçağ islam toplumuna, ama daha 

özgül olarak aynı soydan gelme ancak toplumca saygı gören tarikat kurumuna 

yönelik köklü protesto hareketleri idi. ı ı Derviş grubu ve Sufi tarikati arasındaki 

gerilim kaynaklarda iyi belgelenmiştir. Kalenderliğin kurucusu Cemaleddin' in 

kendisi, Sulilikten koparak kesin olarak bir zahidlik yoluna atılırken, şey hi cos­

man�i Rumi yönetiminde aldığı kendi eski Sufi eğitimine karşı tepki gösteriyor­

du. Zahidlik yoluna girişinin öyküsü, yalnızca Sufi geçmişini değil, bütün belirti­

lere göre bir Sufi şeyhi olarak başarılı bir geleceği de reddettiğinde hiçbir kuşku­

ya yer bırakmıyor. Kimi kayıtlar da bu süreç içinde cosman-i Rumi tarafından 

suçlandığına işaret ediyor. Aynı şey, Kutbeddin Haydar'ın Sufi şey hi Lokman-ı 

Perende ile ilişkisi bakımından da dogru olabilir. Sonraki kimi Kalenderlerin, 

oturmuş Sı1fi tarlkatlerinin, Suhreverdi Baha'eddin Zekeriya ve Çişti Ferldeddin 
Genc-i Şeker gibi ünlü şeyhlerine karşı düşmanca ve saldırgan davranışları; Na­

sireddin Çirag-ı Dilıli ve İbrahim-i Gilani örneğindeki gibi bunlara karşı suikast 

girişimleri; Abdal Otman Baba'nın bütün Sılfi şeyhlerine karşı açıkça küçümseyi­

ci davranışı derviş zahidliği ile kurumsal Sufilik arasındaki gerilimin patlamaya 

hazır doğasını gösteriyor. Madalyonun arka yüzü, hiç kuşkusuz, sapkın derviş­

ler üstüne kitap büyüklüğünde bir suçlama yazmış olan Osmanlı yazan Vahidi 

bir yana casman-i Rumi, İbrahim-i Gilani ve Muhammed Gisuderaz gibi orta-yol 

Sufileri tarafından zahidlerin toptan, çoğu kez de kızgın bir biçimde bir yana itil­

mesiydi. 

Ancak, Sı1fi sofuluğu ve derviş dindarlığı arasındaki çatışmayı karşılıklı basit 

ı ı Karş. Eaton·ın onbirinci/onyedinci yüzyıl sonu Bicapurundaki "topraklı" sCit'ilerle mecziib dervişler 
arasındaki ilişki hakkmdaki çalışması: Sllfis çf Bğapıu. 203-8 1 .  
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düşmanlık olarak nitelernek yeterli değil. Bu ilişkiyi "topluma uyumlu" ana-baba­

lada wisyancı" çocuklan arasındaki karmaşık bağla karşılaştırmak daha doğru 

olacaknr. Dolayısıyla dervişler kurumsal Sılfiliğin ana özelliklerini gürültülü bir 

biçimde reddediyorlarsa da en sonunda öz olarak Sılfi olan inanç ve eylemleri bı­

rakmak ellerinden gelmiyordu. Tarikat kendi gölge karşılığı olan derviş toplulu­

ğunun genel örnek ve biçimini kendisi belirliyordu. Sonuncusu, olumsuzlamasıy­

la, birincinin aynadaki imgesiydi. 

Advericisi şeyhi, gerçek önderi, kendine özgü giyim ve donanımın yanısıra 

acaib adetleriyle dağınık derviş topluluğunun genel yapısı, böylece, tarikatın ya­

pısını yansıtıyordu. Sılfi tarikat üyelerinin tinsel soyağaçlanm kurucu pirlere gö­

türmeleri gibi dervişler de Cemaleddin, Kutbeddin ve Otman Baba gibi örnek kişi­

liklere dönüyordu. Haydariler, Camiler, Şems-i Tebrlziler ve eelaliler örneğinde ol­

duğu gibi kirnileyin kurucu pirterin adıyla bile biliniyorlardı. Gene bunun gibi bü­

tün büyük derviş gruplan zühd yolunda deneyimli yaşWarca yönetiliyordu, dola­

yısıyla da tarikatlarda o denli önemli olan yönetici-mürid ilişkisi bir biçimde derviş 

topluluklan içinde yeniden yaraolıyordu. Dervişler, özel giyim ve acaib donamm­

lar edinerek, kendileri için toplumsal olarak görünür bir grup kimliği kurmaya da 

karşı değildi. Yün giysi ve derviş başlığı (tcic) gibi eskiden beri saygın Sılfi seçe­

neklerini bile, doğal olarak ancak kökten değiştirerek de olsa kullanıyorlardı. Bu­

rada ayn grup bağlılıklan geliştirme ve koruma eğilimleri kesin olarak SUfilerin 

belli tankatlara beycat etme eğilimlerine koşuttu. Son olarak, derviş ayin ve tö­

renlerini iyi bilmiyorsak ta, burada adetlerinin, yalnızca zıt olarak bile olsa, tari­

katiannkilerini yansıtıyor olması olası. 

Fikir alanında da Sılfizmin babahğı bir o kadar açık. DervişlerJakr (yoksul­

luk) ,Jena ' ( ben'in yok oluşu) ve ve/ayet (ermişlik) gibi kavramsal Sılfi karı­

şımlarını benimsemiş ama bunlara aşırıhkçı ve köktenci yorumlar getirmişlerdir. 

Gerçekten de zühd, toplumu red ve uzlaşma tanımaz bireycilik gibi derviş din­

darlığının öz özelikleri, her zaman pratik bakımdan değilse de kurarn bakımın­

dan bu türden köktenci yorumlara geri götürülebilir. örneğin ilk Kalenderler, 

muhtemelen de Haydarller ,  yoksulluk kavramını görünürde mantık! sonuçlan­

na dek işletiyorlardı. Sonraki Abdallar ise, onlara kendi gözlerinde Sıltilerin 

Tanrı dostu olduğu savını reddetme ruhsatı veren kendi ve/ayet anlayışlanyla 

meşgul idiler. Pek çok Sılfi gibi çoğu derviş de Tann'nın inayeti ile dolu oldukla­

n inancını taşımış görünüyor, bu ayrıcalık için tipik Sılfi açıklamalan ileri sürü­

yordu. 

Dikkatimizi zühd yoluna üye alma sorusuna çevirirsek, baba-oğul benzet­

mesi daha bile ileri götürülebilir. Önde gelen dervişterin yaşamöykülerinin ya-
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kından incelenmesi tipik bir örnek sergiliyor: ( Sılfizmin genel olarak adam aldığı 

aynı toplumsal katman) kültürel seçkinler sınıfından, hala gençse önünde parlak 

bir gelecek ya da orta yaşlı veya yaşlıcaysa ardında öne çıkmış bir mesleği olan 

yetişkin bir erkek üye, kültürel konumunu reddedip derviş olur. Apaçık bir ör­

nek, Cemaleddin Savi'ninkidir. Dervişliğe geçmeden önce genç bir adam olarak 

sergilediği menkıbevl yaşamöyküsünde önemle vurgulanan bilgi düzeyi, kendi­

sine uayaklı kütüphanefl denmesinin yanı sıra kayıtlara geçmiş, hiç olmazsa kıs­

mı bir Kur'an tefsiri yazma girişimiyle de kanıtlı. Onyedi yaşlannda mükemmel 

eğitimli genç bir adam olarak Kalendedere katılan ünlü İran şairi Fahreddln-i cı­

rak!; delikanlılığında Kalender olan yazar ve şair Ham'id Kalender (ö. 754/1 353 

sonrası) ; din alimliği yaşamını bırakarak bir Kalender grubuna katılan Osmanlı 

Mevlana Eşrefzade Muhyiddln Mehmed (Il. Mehmed dönemi) ; ve Osmanlı şairi 

Hayall Beg ( onuncu/onaltıncı yüzyılın ilk yansı) örneklerinin hepsi bu örneğe 

uyuyor. Seçkin sınıf yaşam biçeminden derviş yaşam biçemine bu tür (özellikle 

gençken) geçişlerin başka örnekleri, babası bir ordu komutanı, amcası da ünlü 

bir katip olan Barak Baba, yerel bir beyin oğlu olan Kaygusuz Abdal (ö. doku­

zuncu/onbeşinci yüzyılın ilk dördünü) gibi ön-Abdallann; bir Türk sultanının 

oğlu olduğu söylenen Kutbedd'in Haydar; bilgelik ve tinsel aydınlanma ardında 

koşan genç bir adam olarak Kalenderlik yoluna giren Kalender Hatib-i Farisi (ö. 

7481 1347-48) ; ve Abdal yolunu gençliğinde seçen şair Hayretl'nin yaşamöykü­

lerinde buluyoruz. 

Dolayısıyla kanıtlanmız derviş dindarlığının mimar ve anahtar kişiliklerinin 

çoklukla seçkinler sınıfından genç muhalifler olduğuna işaret ediyor. Sayılan ör­

neklere göre hükmetmek gerekirse derviş olmanın ön-koşulunun yüksek kültüre 

erişebilirlik ya da giriş garantisi olduğu görülecektir. Yüksek kültürle derviş din­

darlığı arasındaki doğrudan bağlantı , hem önemli dervişterin seçkin toplumsal 

geçmişleriyle hem de aralannda usta şairterin varlığı ile sergileniyor. Gene bunun 

gibi, pek çok politik önderlerce dervişlere gösterilen saygı da derviş zahidliği ile 

seçkinler kültürü arasındaki yakın baglann başka bir kanıtı olarak görülmeli. Ka­

lender önderleri Muhammed el-Belh'i ve Hasan el-Cevataki'ye aşın saygı gösteren 

Memlük hükümdarlan el-Melik ez-Zahir ve Kitbuga ile Hindistan'da. Ebu Bekr 

Tfisl Haydan ile açıkça ilişki kuran Halad hükümdan II. Firüz'Şah ve adı bilinme­

yen bir Kalender ve yoldaşlanna armağanlar sunan asi Bengal valisi Tuğrul ve 

Anadolu'da Sultan Şücac adına bir cami yapbran Osmanlı sultanı ll. Murad'ın ör­

nekleri, sapkın dervişterin güç sahibi sınıflar üzerine, olasılıkla ortak kültürel kö­

ken dolayısıyla, bir ölçüde etki uyguladığını gösteriyor. Sapkın zahidlik, kültürel 

ve politik seçkinler sınıfından kopaniann belirleyici etkinlikleriyle oluşmuş görü-
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nüyor. Dervişler. çok gerçek bir anlamda, toplumsal saygınlıklı Süfilerin dölü 

idi .!  2 

Bu noktada gençlerin derviş çağnlanna olağanüstü bir biçimde kulak vermesi 

ya da dervişlerin kendilerinin delikanlı ya da genç adarnlara karşı, galiba özel bir 

ilgi duymalan artık kimseyi şaşırtmasa gerektir. Bu bakımdan havayı Cemfiled­

din'in genç bir adam olarak Celaleddin ed-Derguzint adlı çok acayip bir oğlanın et­

kisi altında derviş oluşu belirliyor. Bundan sonra Kalenderler, örneğin Çişti Mu­

hammed Gisüderaz'ın kendilerine yönelttiği ağır küfürlerin gösterdigi gibi çok sık 

olarak çocuklan kendi yaşam biçimlerini benimserneleri için ayartınakla suçlan­

mıştır. Yukanda sayılıp dökülen derviş yoluna girme örneklerinin hemen hepsi bu 

savın doğruluğuna tanıklık ediyor. Zahidligin genç erkekler üzerindeki direnilmez 

çekiciligi SaCdi'nin dizelerinde de yazılı: 

Kalenderlerle düşüp kalkıyorsa çocuk 

Söyleyin babasına ummasın artık ondan hayır 

Üzülmesin helakine teletine 

Yegdir ölse babadan önce reddedilmiş ogul! 1 3 

Çok daha sonra Osmanlı Anadolusu'nda Abdallar arasında esrar ikramında 

uzmanlaşmış önemli sayıda eğitimli genç ve erginler vardı, kendileri çoğunlukla 

seçkin ailelerden gelen genç Camiler ise aynı yaştaki erkeklere özel bir ilgi gösteri­

yordu. 

Bu yüzden yeni zühd, sözcüğün bütün anlamlanyla kurumsal Sılfizmin çocu­

ğu idi. !ki dindarlık biçemi birbiriyle sürekli karşıklıklı düşmanlık içinde var ola­

mayacak kadar çok içten bağlantılı idi. Bu dünyalı tarikatlar kaygı uyandıracak 

12 Derviş dindarlıgına geçişin önceliki e kültürel seçkin) erin genç erkekleri arasında oldugu sonucunu 
çıkarmak kesinlikle haklı görülmekle birlikte, bu konuda tarihi belgenin çok yetersiz oldugu kabul 
edilmelidir. Kaynaklar, dogal olarak, çoklukla toplumsal geçmişleri önemli olan dervişlerden söz et­
miştir. Ancak gelecekte sapkın dervişlerin toplumsal bileşimi hakkında herhangi bir kesin kanıtın 
çıkması son derece olasılık dışı. Bu koşullara bakarak karşılaştınnalı sosyolojik gözlemin burada 
benimsenen görüşün geçerliligini destekledigine dikkat etmek gerekiyor. örnegin Avrupa'daki 
Fransisken hareketi bize yakın bir benzerlik sunuyor: • [Fransiskeııler) bütün toplumsal gruplardan 
üye topluyordu ama anlaşılacagı gibi onları en çok çeken daha zen@n olan orta sınıflar ve ruhhan 
entelijansiyası idi" (Cliford H. Lawrence, Medieval Monasticism· Forms Q/Religious Life in We:s-­
tem Europe in the Middle Age, 200) . Bundan biraz degişik bir bakımdan, Birleşik Devletler'de 
1 9 60lar karşı kültür hareketi üzerine aşagıdaki yapıtlan karşılaştınnız: Timothy Miller. 11ıe Hippies 
and American Values; Edward P. Morgan, 11ıe Sixties Experienr:e: H ard Lessons About Modem 
America; ve Peter Clecak, America's Questjbr the Ideal Sejf Dissent and Fulfillment in the 60s 
and TOs. 

13 sacdi adıyla bilinen Ebu c Abdullah Müşerrifeddin ibn Muslih. Bustdn, yay. Muhammed CAJl furu­
gi, 1 9 6. Ingilizce çeviri Morals Pointed and iales A.domed: 11ıe Biistdn Q/SaCdi, çev. G.M. Wic­
kens'den alınmışnr (bölüm. 7. öykü. ı29) .  
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denli toplum-karşıtı olan karşılıklarını, kirnileyin yalnız politik yarardan dolayı 

değil gerçek yakınlık ve sevgi dolayısıyla da kendi saflarında barındırmaya hazır 

idiyseler; sapkın dervişler de, ilk günlerinden beri önemli ölçüde bir kurumlaşma 

sergilemiş olduklarından, belli ölçüde bir toplumsal kabulle güçlü olmaya her za­

man isteksiz değildiler. Yalnız Hindistan'da Çiştilik -Kalenderlik gibi alt-tarikatların 

degil Osmanlı imparatorlugu'nda Bektaşilik gibi kuraltanımaz tarikatların ortaya 

çıkışının ardında yatan da bu iki etmenin bir bireşimi olabilir. Derviş dindarlıgını 

kurumsal Sı1fizmle uzlaştırma işareti Baha'eddin Zekeriya', Fendeddin Genc-i Şe­

ker ve Nasireddin Çirag-i Dihli gibi önemli tarikat şeyhlerinin, kendilerine açıkça 

düşman olanları da içinde olmak üzere, Kalendedere karşı serimli (müsamahalı) 

davranışlarıyla çoktandır veriliyordu. Arap, Fars ve Türk Sı1fi şiirindeki sayısız 

Kalender{yat örneklerinin gösterdigi gibi ünlü Sı1fi şairlerin Kalenden konularının 

büyüsüne kapılması, sapkınların toplumu reddinin Sufilerin gönül ve kafalarına 

uyguladığı çekici gÜCÜ yeterince gÖSteriyor. SaCdi'nin dizelerine karşın SQfi anne­

babalar çocuklarını bütün bütün reddedemezlerdi. ogullarsa özel olarak Sı1fizm, 

genel olarak da Müslüman toplumları içinde etkili olan kurumlaşmanın acımasız 

çekimine zor direnebilirdi. Şerfcati koruyarak egemenliklerine din1 meşrı1Cluk sag­

lama kaygısındaki politik güçlerden gelen korkunç çağrıya uymak için güçlü top­

lumsal baskılar vardı. Derviş gruplannın ağır devlet baskısından kaçmak için ye­

terli saygınlık kazanmak ihtiyacını duydukları Osmanlı lmparatorlugu'nda durum 

kesinlikle böyleydi. Görünüşe bakarsak bu sorun ŞiCi inançlarını, muhtemelen im­

paratorluk içindeki Sufi-Sünni ittifakını bozma girişimleri sonucu olarak, açıkça 

belirten Abdallar için özellikle sancılıydı. Bu yüzden ya bile bile, ya da zamanla 

Osmanlı ordusunun belkemigi Yeniçerilerle kopması olanaksız baglantılanndan 

ötürü resmi onay verilen Bektaşllerin saflarına katılmış olmaları akla yakın. öteki 

derviş gruplan da, özellikle Kalenderlerle Haydanler bu örnege uydular. Onun­

cu/onaltıncı yüzyılda büyük bölgesel, Osmanlı, Safevi, özbek ve Mogol büyük 

imparatorluklannın kesin kuruluşları, savurgan oglun degilse de, asisinin aileye 

dönmesine yol açmıştır. 

Son Orta Dönem, tankat ve medrese diye bilinen yeni lslami toplumsal ku­

rumların yaygıntaşma ve yerleşmesine tanık olmuştur. Bu kurumların kendileri 

llk Orta Dönem'de lslam dünyasında olan son derece önemli toplumsal dönüşüm­

lerin ürünüydü. Bu çalışmanın bakış açısından lslam tarihinin bu son evresinin 

genel özelligi, bu-dünyalı dindarlığın, güçlü bir Sünni-Sufi ittifakı biçiminde, kesin 

yengisi idi. Sı1fizm içindeki cemaatçi eğilimin kesin utkusu, tarikatların kurulma­

sıyla sergilendigi gibi, öte-dünyalı boyutlannın zayıflamasını işaret ediyordu. Bu­

dünyalı dindarlıga dogru bu güçlü dönüş, uyuyan zahidlik gizil-güçlerini yeniden 
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depreterek Sı1fizm içinde kuvvetli bir öte-dünyalı tepki doğurmuştur. Zahid ve 

anarşist bireycilik eğilimler i yeniden canlı lık kazanmış ve toplumsal bakımdan 

ayn bir sapkın zahidlik hareketi olarak ortaya çıkmıştır. Böylece tarikatiann ku­

rumsal Sı1fizmi derviş topluluğunu doğrudan doğruya yaratıyor, uzun sürede de 

doğa ve biçimini belirliyordu. ikincisi, tam da olumsuzlamasıyla, yalnızca alay 

ederek bile olsa birincisinin nerdeyse bütün yanlannı yansıtıyordu. Bütün bunlara 

karşın tarikat ve derviş topluluğu arasındaki ilişki yalnızca karşılıklı düşmanlık 

değildi. Sılfizmin kururnlaşması dünyadan düşüncül kaçış seçeneğine karşı Sı1fi 

saygı ve sevgisinin bütünüyle değer yitirmesi demek olmuyor önemli pek çok Sı1-

fi dervişlere anlayış ve sevgiyle bakıyordu. Dervişler ise, kendilerini Sı1fizme bağ­

layan göbek bağını hiçbir zaman bütünüyle kesememişlerdir. tki dindarlık biçemi 

arasındaki bağ, aralanndaki ilişkinin çatışkılı doğasına karşın işler kalmıştır. 
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SEKİZİNCi Bölüm 

SONUÇ 

Son Orta Dönem Islam dünyasının giyiniş, davranış ve dindarlık biçemiyle 

son derece merak uyandıran ama toplumsal ve hukuksal olarak uçlarda olan di­

lenci dervişleri modern İslam tarihi araştırmacıları için anlaşılmaz kişiler olarak 

kalmıştır. Onlara az bilimsel dikkat yöneltilmiştir. Araştırıcılar, onları, genellikle 

basit Islam dindarlıgı modellelinin uygulanmasına dirençli dini olguları geçiştiri­

vermek için kullanılan, her şeyi kapsayan ve kötü tanımlı bir kavram olan, gerçe­

ği çarpıtan �halk dini" prizmasından bakma çekiciliğine kurban etmiştir. Böyle ih­

mal ve özensizliğin sonucu olarak derviş dindarlığı tanınmanın ötesinde bir ka­

ranlığa gömülmüş ve �ana" dini olgu araştırması yeğlenerek genel olarak gör­
mezden gelinmiştir. 

Burada yeniden kurulduğu biçimiyle yeni zühdün tarihi, uzaktan karışık ve 

biçimden yoksun bir derviş hareketi olarak görünebilecek şeyin gerçekte ayn 

kimliklerini zaman ve mekan içinde sürdüren açıkça ayrışmış bir dini topluluklar 

takımından oluştuğunu açıkça gösteriyor. Adlanma bakımından epeyi yüksek 

akıcılıklanna karşın Kalender, Haydaıi, Rum Abdalları ve ötekiler ayrı derviş 

gruplarıydı. Rum Abdallannın denetim altına alınmayan vecdi Camllerin bilgili 

neşelerinden fazlasıyla aynlıyordu, öte yandan bu grupların ikisi de Haydan ve 

ilk Kalenderlerin ateşli zühdünden epeyi uzaktı. Göze çarpacak kadar ayn derviş 

dindarlık akımlarının varlığını kabul etmek, değişik gruplar arasındaki ayrışma 

çizgilerinin bütün Son Orta Dönem boyunca ve geniş bir aşın kültürel çeşitlilik 

coğrafyasında değişmeden kaldığını göstermez. Denmek istenen gruplar arasında 

etkileşim, birbirinin içine girme ya da birleşmeyi önleyen kavuşturulmaz bir ayrı­

lıgın olduğu değil. Gerçekte belgelemek olanaksız ise de derviş gruplarının birbiri­

ni çok etkilemiş olması son derece olası. Burada ileri sürülen sav, daha çok, za-
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man ve mekan bakımından belli herhangi bir kültürel alanda toplumsal ve dü­

şünsel olarak birçok ay n derviş dindarlık türlerinin var oldugudur. Müslüman ol­

sun olmasın derviş dindarlığına yabancı olanlar bu örnekleri pek sık kanştınyor­

lardı, ancak aynı şey, kendi ayn grup kimliklerinin son derece bilincinde görünen 

dervişterin kendileri için söylenemez. 

Derviş dindarlıgının belirleyici özelliği, toplumsal olarak sapkın zahitlikti Kı­

sacası yoksulluk, dilencilik, gezgincilik, evlenmemek ve kendine acı vermek gibi 

kökten zahidce adetlerin benimsenmesi dogru dürüst ancak dervişterin temel ku­

rumlarını öte-dünyadaki kurtuluşa uymaz ve yöneltmez gördükleri toplumu reddi 

baglamında anlaşılabilir. Kurtuluş, böylece, toplumun uzlaşma tanımaz biçimde 

toplum karşıtı eylemlerle etkin ve toplumsal olarak göze batar biçimde reddedil­

mesinde idi. 

Toplumun reddi lslam Son Orta Dönemine özgü degildi. lslam tarihinin genel­

likle ve dogru olarak şiddetli bir biçimde bu-dünyalı evresi olarak gösterilen Yük­

sek Hilafet zamanlan da bütün İlk Orta Dönem boyunca etkin kalmış, güçlü öte­

dünyalı zühd hareketleri yaratmıştır. İslamın Mezopotamya'daki ilk iki yüzyılının 

ilk zahidlik hareketini en çok Dogu tran'da yayılan Kerramilik izlemiştir. Bu iki 

hareket te zamanla Sı1fi dindarlık biçemince etkisizleştirildi. Ancak etkisizleştifil­

me yok olmayı gerektirmiyor ve zahidlik mirası, Sı1filik içinde güçlü olarak kalı­

yordu. Aynca Sılfizmin kendisi, ilişkili de olsa, başka tür zühd -anarşist birey­

cilik- tohumlan taşıyordu. İç-dünyaya dönük tasavvuf etkinligi ile düşüncül kaçış 

arasındaki eşigi aşma çekiciliği Sı1filer için yüzeye hep yakın kalmıştır. Şimdi, so­

runsuz değilse de, sıkı bir ittifak içinde olan Sütilik ve Sünnilik llk Orta Dönem sı­

rasında evrenseki CAbbasi düzeninin çözülüşünden sonra ortaya çıkan yeni lslam 

toplumsal düzeninin belli başlı ögeleri olmuştur. Sı1fi tarikatının ve Süfilige bulaş­

mış evl(ya' inancasının doguşuyla Sılfizmin bu-dünyalı gizil-gücü bütün İslam 

dünyasında tam güç ve hızla gerçekleşiyordu. Sılfizmin her yerde hazır ve nazır 

toplumsal kurumlar biçiminde topluma kök salması, Sı1fizm içinde uyuyan öte­

dünyalı zahidlik ve anarşist bireycilik egilimlerini yeniden özgür kılıyordu. önce 

anarşist bireycilik, yazınsal ve idealleştirilmiş Kalender-konulan biçiminde yüze 

çıkarken; öte-dünyalı egilimler, anarşistlik ve zahidligi redçilikten yana kullana­

rak çok geçmeden savaşı kazandı. Sapkın zahidlik böylece kurumsal Sılfizmin et­

kin olumsuzlaması olarak lslam dindarlığı listesindeki yerini yeniden alıyordu. 

Kurumsal Sılfizm ile derviş hareketleri arasındaki ilişki bir aile ilişkisiydi. İkin­

cisi, olumsuzca olsa da, baba tarikatları yansıtan asi bir çocuk olarak birincinin 

bagrından çıkmıştır. Derviş grupları ideoloji ve örgütlenme bakımından, yalnızca 

bilinçli bir alaycılıkla da olsa Sı1fi tankatianna yakından benziyordu. tki geniş top-
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lumsal grubu bir arada tutan bağ, deyim yerindeyse, organik olduğundan tarihsel 

yörüngeleri sürekli birbiriyle sarmaş dolaş kalmıştır. Tarikatlar nerde ve ne zaman 

İsliimi toplum yapısına yerleşmişlerse öte-dünyalı dervişler onlara kaçınılmaz ola­

rak uymuştur. Üstelik Sufi ve derviş dindarlığı arasındaki ilişki çok-boyutlu idi. 

Her iki yanda da düşmanlığa saygı, kirnileyin hatta hayranlık eşlik ediyordu. 

Özellikle Sufiler, gerçek bu-dün yalı biçimde, bölgesel büyük imparatorluklar dö­

nemi sırasında dokuzuncu/onbeşinci yüzyıl sonrasında bile asi kardeşlerini arala­

nnda banndıracak kadar esnek çıkmıştır. 

Bu çalışma boyunca ortaya çıkmış belki de en belirgin sorun "etniklik bağlan­

tısı" denebilecek alanıdır. Dolayısıyla yeni zahidlik hareketlerinin öncelikle tran, 

Türk ve Hint kültür çevrelerinde çıkmış olması ve başat olarak Arap olan bölge­

lerde önemli hiçbir "yerli" derviş hareketinin olmaması dikkat çekici. Mezapotam­

ya'da oluşmasına karşın Kalenderlik bile, hiç olmazsa yedinci-sekizinci/onüçün­

cü-ondördüncü yüzyıllar boyunca, Arap olmayan genellikle bir lran dindarlık bi­

çemi olarak kalmıştır, bu dönem içinde Haydarilik için de hemen hemen aynı şey 

söylenebilir. Benzer gruplar daha sonra Osmanlı İmparatorluğu ve Hindistan'ın 

Arap olmayan halklan arasında etkinlik gösteriyordu. Bu yüzden yeni zühd İslam 

dünyasının Arap kültürel çevrelerinde egemen olan dindarlık biçemlerinde bir 

yankı bulmamış görünüyor. Yüzeydeki benzeriikiere karşın RifaCilik, Bedevilik 

adlı Arap Sufi hareketleri ve Magrib 'de c{save, sapkın zahidliğin temel ilkelerine 

destek vermemiştir. Bunlar sürekli olarak zahidlik ve kural karşıtlığı yapmayan 

normal tarikatlarmış gibi görünüyor ve genel olarak lslam toplumuna yönelik 

köklü protesto hareketleri değil. Değişik kültürel alanlar içinde böylesine çeşitli 

dindarlık gelişiminin ardındaki nedenler, bu çalışmada açıklanmadan kalmak zo­

runda. Son Orta Dönem Arap durumunun daha yakından incelenmesinin burada 

çiziktirilen resmi değiştirmesi ve daha da geliştirmesi, hiç kuşkusuz, olanaklıdır. 

Ikinci bir soru da, kurumsal Sılfizmin içinden sapkın ziihidlik hareketlerini doğur­

tan aynı güçlerin aynı dönem içinde İslam dindarlığının başka yanlannda da işle­

yip işlemediğidir. Daha açıkçası, tarikatinki gibi, medresenin yükselişinin culema· 

arasında medrese-dindarlığının artan ya da en azından gizil-güçlü bu-dünyalılığı­

na karşı bir tepki yaratıp yaratmadığını araştırmak meşn1c gözüküyor. Bu bakış 

açısından lbn Teymiye'nin (ö. 728/ 1 328) yaşam boyu dini etkinliğinde, çok da­

ha sonra Osmanlı karşılığı Mehmed Birgiv1'nin (ö. 9 8 1 1 1 573) dini kalıtında tam 

da böyle bir tepki görmek çok çekici. lki kişilik de culema'nın toplumca özümsen­

me derecesinin ölçüleri olarak görülebilecek (halk dini, özellikle evl{yci' inancası 

gibi) konular ve cutemci'nın toplumsal ve politik bakımdan duyarlı konularda aşı­

n "esneklik" göstermeye gönüllü olması yüzünden toplumsal olarak saygın poli-
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tik olarak iyi-konumda cutemd' ile çok sık çatışmıştır. l  Burada denmek istenen 

bir yanda entellektüel bir akım olarak bağnaz reformculuk ile öte yanda din alim­

leri arasında bu-dünyalı dindarlıgın tümden egemen oluşu arasında bir baglantı 

olabilecegidir. Bu konunun kesinlikle daha da geliştirilmesi ve bagımsız olarak sı­

nanması gerek. Bu baglarnda İslam toplumunda medresenin kök salışına din 

alimleri arasında eleştirici tepkiler arama düşüncesi üzerinde durmaya deger. 

üçüncü ve yöntem bakımından çok ilginç bir sorun da yeni zahidlik hareket­

lerinin çıkış ve yayılışlarının ardındaki toplumsal ve ekonomik etmenlerle ilgili. 

Genel bir düzeyde modemlik öncesi toplumlardaki zahid dünya-yadsımasını, kır­

sal toplumun karşıtı anlamında, kent toplumuyla ilişkilendirmek olanaklı. Zühdcü 

idealler kesirı olarak kent uygarlıgının ürünü idi.2 Ancak daha da anlamlı soru, 

böylesine basit bir ilişkinin ötesine giderek bir yanda yoksulluk kavramı üzerine 

kurulmuş dini ideallerin toplumsal üstünlügü ile öte yanda kent ekonomileri için­

de tecimsel kapitaliri yükselişi arasında yakın bir baglantı oldugunun iddia edilip 

edilemeyecegidir. ı 000 ve 1 300 dönemi Avrupa tarihi için bu düşünce çizgisinde 

güçlü bir sav geliştirilmiştir. 3 İslam toplumları ekonomileri içinde tüccar kapitali­

nin görece gücü lslam ekonomi tarihinin genellikle kabul edilen bir yanı oldugun­

dan, bütün İslam tarihi boyunca "gönüllü yoksulluk" ile "kar ekonomisi" arasın­

da aynı baglantının çalışır oldugunu görmek olanaklı. Ancak bu, bir kez daha, bu 

noktada en çok muvakkat bir öneri olarak kalmalıdır. 

Son olarak Avrupa'da dilenci tarikatlerinin, özellikle Fransiskenlerle Domini­

kenlerin, ortaya çıkışı ile İslam dünyasında derviş gruplarının, özellikle Kalender­

lerle Haydarilerirı ortaya çıkışı arasındaki zaman uygunlugu, bu iki koşut gelişme 

arasında bir baglantı olup olmadıgını merak ettiriyor. Soru çok ilginç; yine de söz 

konusu dönemde İslam dünyası ekonomik tarihi hakkında yeterli bilimsel yapıtın 

yokluğu yanıtlamayı, olanaksız değilse de güç kılıyor. Bununla birlikte dünya tarihi 

üstüne son çalışmalar, hiç olmazsa ekonomik düzeyde değişik kültürel alanlar ara­

sında bu tür baglantılar bulma olanağının gerçek bir olanak olduguna ve bu konuya 

yönelik gelecekteki araştırmalarda akılda tutulması gerektiğine işaret ediyor. 4 

Son Orta Dönem süresinde o kadar çok Müslüman birey gerçekten derviş ya­

şam biçemine geçmişse modem din tarihçisinin bu olgu ya gerçek özen ve saygıy-

1 İbn Teymiye hakkında bakınız Henri Laoust, "Ibn Taymiyya," El. 3 :951 -55 içinde, Birgivi hakkında 
bakınız Kasım Kufrevl, "Birgewl," El, 1 : 1235 içinde. 

2 Karşi. Richard F. Gombrich, 1'/ıeravdda Buddlıism: A Social History .from Andaıt Benares to Mo­
dem Colombo, 49-59; ve Patrick Olivelle, Samnydsa Upanisads: Hindi Scnptures on Ascen'cism 
and Renunciation. 29-33. 

3 Lester K. Little, Religious Poverty and the Prqfit EconofT!Y in Medieval Europe. 
4 Bakınız [anet L. Abu-Lugod, Bifore European Hegemony: 11ıe World System A.D. 1250-1350. 
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la yaklaşma sorumluluğu vardır. Derviş dindarlığını, kolayca, islam toplumunun 

u az yetenekli" üyelerine özgü olarak yorumlama çekiciligine karşı direnilmeli. Bu 

çalışma, başka hiçbir şey yapmamışsa bile, tarihi incelemenin insan konularına 

bu türden saygının kaçınılmaz olarak yeni ve verimli araştırma yollan açtığını 

açıkça sergiliyor. 

Derviş gruplannın tarihsel yörüngelerini izleme girişimi, bizi Son Orta Dönem 

islam dünyasının bütün önemli kültür çevrelerine götürdü. Kalenderlerle Haydari­

lerin yanı sıra Rfım Abdalları, Camller, Medaliler ve CelalTier gibi kültürce daha 

özgül grupların gerçek doğa ve anlamlan ancak böyle geniş bir karşılaştırmalı 

kültür araştırmasından sonra ortaya çıktı. Kültürel ve bölgesel olarak sınırlı olan 

olay incelemelerinin son derece önemli rollerine karşın modernlik öncesi islam di­

ni tarihinin incelenmesinde bütüncül kapsamlı görüşlerin besimsenmesi için belir­

gin bir ihtiyaç olduğu artık apaçık olmalı. 

Gene buna benzer biçimde derviş dindarlığının yakından incelenmesi, genel 

olarak uuç" dini olgu olduğu varsayılan şeyden kaçınma bilimsel eğilimine karşı 

güçlü bir uyan içeriyor. UUç" derviş grupları hakkındaki bu araştırma, genel ola­

rak islam dini tarihindeki özel olarak da Sı1fizm içindeki zahidlik eğilimlerinin ye­

ri hakkında yeni anlayışa yol açıyor. Aynca, şimdi artık islam içinde bu-dünyalı 

mistik bir dindarlığın başantı gelişimi olarak görülebilecek olan Sılfizmin kendine 

yeni bir ışık tutuyor. Dinler tarihinde galiba hiçbir şey uç değil. 
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